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OZET
DOKTORA TEZi

TEFSIR USULU ACISINDAN iLLET-HIKMET MERKEZLi YORUMLARIN
ANALIZi: ET-TAHRIR VE’T-TENVIR ORNEGI

Serkan GOKTAS
Tez Damismani: Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT
2025, 266 sayfa

Aragtirmamizin konusu, hiikkmiin konulmasina veya degistirilmesine sebep olan
mana olarak tarif edilen illet kavrami ile hiikmiin konulmasiyla gerceklestirilmek
istenen maslahat olarak tanimlanan hikmet kavramina yonelik yorumlar: tefsir disiplini
icerisinde et-Tahrir ve’t-Tenvir tefsiri O6rneginde analiz edip degerlendirmeye tabi
tutmaktir. Bu amacla ayetlere getirilen yorumlardan hareketle hem Kur’an’in iisliibu ve
anlasilmasiyla ilgili tefsir ustliiniin temel konular1 hem de hiikmi baglamda ibadet
konulari ilgili illet ve hikmetlere dair yorumlar incelenmistir. Bu inceleme Ibn Asir’un

et-Tahrir ve't-Tenvir adl1 tefsiri merkeze alinarak yapilmistir.

Calismada tefsir ana bilim dalinin pratik uygulamasi olarak kabul edilen Hz
Peygamber’den giiniimiize kadar yapilan tefsir ve tefsir ustlii ¢aligmalarinda takip
edilen yontemlere riayet etmeye Ozen gosterdik. Analitik ve bilimsel yontemleri
kullanarak  olusturmaya c¢alistigimiz  algoritmalar1 bir konsenslis zemininde
bulusturmaya caligtik. Bu konsensiisiin sekil ve mana agisindan birbiriyle uyumlu hale

gelebilmesi i¢in de bagliksal ve maddesel bir simetri yontemini takip ettik.

Bu arastirmada illet ve hikmet kavramlarimin tefsir ilmi agisindan hangi
anlamlarda kullanildiklarini ve tefsir ustlii konulart ile ibadetlerin illet ve hikmetlerinin
neler oldugunu Ibn Astr’un et-Tahrir ve 't-Tenvir isimli tefsirinden hareketle tespit ettik.
Ulastigimiz sonuca gore Kur’an’in anlagilmasina katki sunan tefsir ustlii konularinin ve
Allah’in kullarina emrettigi ibadetlerin her birisinin bir illet ¢cer¢evesinde ve biinyesinde

pek cok hikmet barindirdigin1 miisahade ettik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, ibn Asr, illet, Hikmet.



ABSTRACT
Ph. D. DISSERTATION

THE ANALYSIS OF REASON-INTENT-CENTERED INTERPRETATIONS
FROM THE POINT OF VIEW OF TAFSIR METHODOLOGY: THE
EXAMPLE OF AL-TAHRIR WA'T-TANWIR

Serkan GOKTAS
Advisor: Prof. Dr. Fethi Ahmet POLAT
2025, Page: 266

The subject of our research is to analyze and evaluate the interpretations of the
concept of illag, which is defined as the meaning that causes the judgment to be made or
changed, and the concept of hikmat, which is defined as the maslahat desired to be
realized by the establishment of the judgment, within the discipline of tafsir in the
example of al-Tahrir wa al-Tanwir tafsir. For this purpose, based on the interpretations
of the verses, both the basic issues of the method of exegesis related to the style and
understanding of the Qur'an and the interpretations of the causes and wisdoms related to
the issues of worship in the judicial context are analyzed. This examination is centered

on Ibn 'Ashur's tafsir al-Tahrir wa't-Tanwir.

In the study, we have taken care to follow the methods used in tafsir and tafsir
methodology studies from the Prophet Muhammad's time to the present day, which are
accepted as the practical application of the main discipline of tafsir. We tried to bring
together the algorithms we created using analytical and scientific methods on a
consensus basis. In order for this consensus to be harmonious in terms of form and

meaning, we followed a method of titular and material symmetry.

In this research, we have determined the meanings of the concepts of cause and
wisdom in terms of the science of tafsir and the causes and wisdoms of the subjects of
the method of tafsir and the acts of worship based on Ibn 'Ashir's tafsir al-Tahrir wa't-
Tanwir. According to the results we have reached, we have concluded that the subjects
of the method of tafsir that contribute to the understanding of the Qur'an and the acts of

worship that Allah commands to His servants

Key Words: Tafsir, Ibn Ashoor, Cause, Wisdom.
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ON SOz

Sonsuz hikmetleri ihtiva eden ilahi bir kaynak olarak Kur’an, insanin ve kainatin
yaratilisinda, kitaplar ve peygamberler gonderilmek suretiyle Ademogullari’nin
hidayete yonlendirilmesinde, esasen akil sahibi sorumlu bir varlik olarak insanin Allah

tarafindan muhatap alinmasinda sayisiz hikmetler bulundugunu bize anlatir.

Kur’an, kendisini 6zel kilan igerik, iislip ve i¢ diizen gibi niteliklerin bilingli bir
sekilde se¢ildigini, anlasilmasini kolaylastiran unsurlarin belirli bir illete dayandigini ve
bu unsurlarin ¢ok sayida hikmet tasidigini ifade etmektedir. Bu agiklamalar bazen

dogrudan bazen dolayli bi¢imde ayetlerde giindeme getirilmistir.

Hz. Peygamber, Kur’an’in izaha muhtag ayetlerini kavli slinnet ile tefsir etmis,
hiikiim bildiren ayetleri ise fiili ve takriri drneklerle agiklamigtir. Onun ardinca gelen
sahabiler, tabitin ulemasi ve ge¢misten giiniimiize miifessirler, Kur’an’mn igerik ve
tislibunu daha iyi anlamak ve anlatmak i¢in ¢ok sayida goriis beyan etmis, eserler
kaleme almistir. Kuran’t dogru anlamak admna bir yol haritasi olmasi maksadiyla
miifessirun tarafindan tefsir usilii metotlar1 gelistirilmistir. Tefsir ustlii, her ne kadar
Kur’an’1 anlamay1 hedef edinen bir metodoloji ¢abasi olsa da ayn1 zamanda Kur’an’in
muhtevasi ve lislubuna dair sayisiz hikmetin tespitini de gaye edinen ilmi bir ¢abadir.
Bu ulvi gorevin tasiyicilart olarak Kuran arastirmacilar, kimi zaman klasik donem
miifessirlerinin gelistirdigi yontemlere dayanarak Kimi zaman da c¢agdas yaklasimlar
dogrultusunda yeni yorum yontemleri gelistirme gayreti i¢inde olmuslardir. S6z konusu
calismalarin katki verdigi 6nemli alanlardan biri de Kuran’daki illetlerin ve hikmetlerin

tefsir ve tefsir usulii ¢alismalarinda nasil ele alindigina dair tartismalardir.

Tefsirlerde, ayetlerde alenen yahut zimnen zikredilen ILLETLERIN VE
HIKMETLERIN ele alindigini, ancak bunlarin derli toplu bulunmadigim ve tefsir ustlii
agisindan bu konularin yeterince islenmedigini goriiriiz. Her ne kadar daginik bigimde
cesitli calismalar varsa da konuyu biitiinciil bir tarzda ele alan eserler yok denecek kadar
azdir. Bu eksikligi bir nebze olsun giderebilmek adina, miifessirlerin Kur’an ayetlerine
yonelik illet ve hikmet merkezli yaklasimlarini tefsir ustlii a¢isindan ele almanin tefsir
alanindaki ¢aligmalara katki saglayacagi kanaatini tasimaktayiz. isbu sebeple konunun
anlasilmasina katki saglamasi agisindan calismamizda illet ve hikmet kavramlarinin

tanimlarina genisce yer verilmistir. Bu tanimlamalardan sonra tefsir ustlii konularinin

\l



ve ibadetlerin illet ve hikmetle olan iliskisi et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsiri lizerinden

isaret edilmistir.

Tezde ibn Astr’un meselelere yaklasimma deginmeden once diger miifessirlerin
konulara dair diisiinceleri de 6zet olarak sunulmustur. Ancak bu degini ibn Asir ile
diger miifessirlerin goriislerini mukayese etmek babinda yapilmamistir; belki amag
konularin tefsir geleneginde nasil islendigine dair okuyucuya bir 6n fikir sunmak
icindirMamafih ibn Asr’un 6zgiin diisiince yapisii ortaya koymak amaciyla onun
tefsir usdlii konularmin hangisinde diger miifessirlere katilmadigi da belirtilmistir.
inceleme konularmin ibn Asir tarafindan belirgin basliklar altinda ele alinmamus
olmasi, onun ayetlere getirdigi yorumlarin tek tek incelenmesini gerekli kilmistir ki bu
da tezin hazirlamsi esnasinda karsilasilan énemli bir zorluk olmustur. ibn Asdr’un
dogrudan temas etmedigi bazi konular, onun genel kanaatinden hareketle tespit

edilmeye ¢aligilmistir.

Tabiat1 geregi ilim yolculugu, sayisiz zorluklar i¢eren bir uzun stirectir. Bilimsel
calismalarda izlenmesi gereken yol ve yonteme dair heng ilim sevdalilarina kilavuzluk
etmek gibi son derece zor ve degerli bir mesuliyet, bu uzun siirecin en mesakkatli
kismin1 olusturmaktadir. Bu noktada, karsilastigim tiim olumsuzluklarin asilmasinda
bana rehberlik eden, sasirdigimda yol gosterip tokezledigimde elimden tutup ayaga
kaldiran kiymetli danigmanim Prof. Dr. Fethi Ahmet Polat’a saygilarimi arz ederim.
Calisma boyunca ikinci bir danigsman gibi harket eden ve bana her anlamda bana destek
veren degerli hocam Dog. Dr. Cahit Karaalp'e slikranlarimi sunarim. Son olarak hem
ilmi hem teknik anlamda benden yardimlarini esirgemeyen kiymetli hocalarim Prof. Dr.
Abdiilcelil Bilgin, Do¢. Dr. Mehmet Salmazzem, Dog¢. Dr. Teceli Karasu, Do¢ Dr.

Ahmet Kiiciik ve Dr. Burhan Atsiz’a igten tesekkiir ederim.

Mus-2025 Serkan GOKTAS
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GIRIS
Arastirmanin Konusu ve Onemi

Aragtirmamizin konusu, “hiikmiin olugsmasini saglayan, ona tesir eden, hiikkmiin
konulmasina veya degistirilmesine sebep olan mana” olarak tarif edilen illet kavramai ile
“hiikmiin konulmasiyla gergeklestirilmek istenen maslahat” seklinde tanimlanan hikmet
kavramina yonelik yorumlar tefsir disiplinine sadik kalarak et-Tahrir ve t-tenvir eseri
orneginde analiz edip degerlendirmektir. Calismamizda ayetlere getirilen yorumlardan
hareketle hem Kur’an’in iisliibu ve anlagilmasiyla ilgili tefsir usaliiniin temel konular
ele alinmis hem de ahkam konulart kapsaminda 6zellikle ibadetlerle ilgili illet ve

hikmetlere dair yorumlar incelenmistir.

Bilindigi lizere illet ve hikmet konusu genelde fikih, kelam, hadis, felsefe ve
tasavvuf gibi ilim dallarmin mesguliyet sahasindadir. Bu yiizden yapilan akademik
calismalarin ¢ogunlukla bu ilim dallarinda kendini gosterdigi gézlenmektedir. Hususen
illet konusu, fikih biliminin asli konusu oldugundan diger ilim dallarinda fazlaca ele
alimmamustir. Hikmet konusunun ise genelde kelam, felsefe ve tasavvuf bilimlerinde
islendigi dikkatlerden kagmamaktadir. Bu sebeple tefsir sahasinda hazirlanan tezlerde
bu konuya ¢okga rastlandigi soylenemez. Tefsir ilminde sinirli olarak ele alinan illet
konusunun, sebeb-i niizdl ile ilintili olmakla beraber genel anlamda Kur’an ayetlerinde
Allah’in emir ve yasaklarmin hangi nedene binaen emredildigi yahut yasaklandigi
tizerinden islendigi goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle ayetlerde belirtilen durumlarin
neden gergeklestigi ve nicin o sekilde meydana geldigi ile Allah’in herhangi bir konuda
neden o karart aldiginin tartisildigi bir konudur. Tefsir ilminde hikmet konusu ise
Allah'in Kur'an ayetlerini indirmesinin, bunlarla emir ve yasaklar bildirmesinin ve

Kur'an'mm mevcut lislibunun hangi faydalar1 sagladiginin arastirilmasidir.

Tefsir kitaplarinda konunun belli bir diizende ele alinmadigi; miifessirlerin sadece
ya anlatilan olayla ya da va'zedilen emir ve yasakla ilgili ayetin illetini veya hikmetini
aciklamaya calistiklart  goOriilmektir. Bu ise konunun anlasilmasimna katki
saglayamayacak diizeyde bir sonug tevlit etmektedir. Konunun tefsir ilmi zaviyesinden
yeteri kadar islenmemesi, tefsir mecmualarinda meselelerin daginik ele alinmis olmasi,
Ozellikle tefsir usilii agisindan tartigmalarin giindeme gelmemesi, bu konuya miistakil
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olarak egilmenin dogru olacagt kanaatini uyandirmistir. Kur’an’in neyi, nigin



anlattiginin, neleri hangi sebeple emredip yasakladiginin, izledigi isliibu ne tiir illetlere
binaen belirlediginin ve bunlarin arka planinda yatan hikmetlerin neler oldugunun

bilinmesi herhalde 6nemli bir konudur.

Yaptigimiz arastirmalarda illet konusunun tefsir usuliinii dikkate alan bir bakis
acist ile tefsir ¢aligmalarinda yeterince incelenmedigi tespit edilmistir. Konunun bu
zaviyeden ele almiyor olmasi arastirmamizi diger calismalardan ayirmaktadir.
Tezimizin bir diger ayirt edici Ozelligi ise konuyu sadece Kur’dn’in konular
kapsaminda bir illet ve hikmet iliskisi olarak incelememesi, ayni zamanda Kuran’in

islip 6zelliklerini de illet ve hikmet tartigmalar1 baglaminda ele almig olmasidir.
Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu arastirmada giidiilen amag, illet ve hikmet kavramlarinin tanimlarini vererek
et-Tahrir ve't-tenvir tefsiri 6zelinde bu iki kavrama dair ayetlere getirilen yorumlari
analiz etmek ve gerek goriildiigii yerlerde elestirel bir bakis agisiyla konuyu
irdelemektir. Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasina katki saglayan tefsir usilii konularinin ve
dini umdelerin baginda gelen ibadetlerin ILLETLERInin ve HIKMETLERInin neler
oldugunun tefsir disiplini acisindan ortaya konulmasinin Miisliman bilince katki
saglayacagi, bunun da Kur’an’t daha dogru anlamaya yardimci olacagi, bu sayede

cagdas diinyada Islam’1n diger toplumlara daha kolay anlatilacagi muhakkaktir.

Arastirmada takip edilen yontemin sistematik halini su sekilde Gzetleyebiliriz:
Oncelikle konunun arastirilmasi ve iizerinde calisilacak yol haritasinin belirlenmesi igin
konuyla ilgili yapilan tez caligmalarinda nasil bir yontemin takip edildigini ve hangi
kaynak eserlerin kullanildigim1 gozden gecirdik. Bilahare konuyla ilgili Temel islam
Bilimlerine dair kaynak taramasi yaparak bu kaynaklari ana ve tali eserler olmak {izere
ikili bir tasnife tabi tuttuk. Kafamizda tasarladigimiz proje {iizerinden temel
bagliklandirmalari yaptik. Konuyu derinlemesine anlayabilmek igin 6nce kaynak
eserlerden daha sonra tez ve makalelerden 6n okumalar yaptik. Bunlar1 yaparken tezin
0zgilin olabilmesi i¢in kendimize has bir metot ortaya koymaya calistik. Bilhassa ilgili
tez ¢calismalarinda deginilmeyen ya da gézden kagan konulari tespit ederek 6zgiin bakis
acilar1 yakalamaya gayret ettik. Calismada tefsir ana bilim dalinin pratik uygulamasi
olarak kabul edilen, Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar yapilan tefsir ve tefsir usilii

calismalarinda takip edilen yontemlere riayet etmeye 6zen gosterdik. Konuyu ele



alirken meselenin tarihi serancamini ortaya koyabilmek adina literatiir siralamasini takip
ederek Once en eski eserden yararlanmaya basladik. Daha sonra konunun giiniimiizdeki
yansimalarimi giincel kitaplar, tezler ve makaleler 15181nda ele aldik. Tefsir ustliine dair
gelistirilen bilimsel yontemler 1s18inda konu ile bagliklar arasinda bir biitiinliikk ve uyum
kurmaya o6zen gosterdik. Tezin yaziminda oncelikle konunun kavramsal gergevesini
olusturup konuyu anlasilir hale getiren tanimsal verileri paylastik. Bununla beraber
tefsirdeki metodunu ortaya koymabilmemiz igin ¢alismanin merkezine aldigimiz ibn
Asir tefsiri hakkinda ¢ok fazla detaya girmeden ana bashiklar iizerinden gereken
bilgileri verdik. Uzerinde yogunlastigimiz ulimii’l-Kur’an ve ibadet konularini illet-
hikmet cercevesinde tek tek ele alarak onemli buldugumuz yerlerde daha derinlikli

degerlendirmelerde bulunduk.
Arastirmanin Kapsam ve Sinirlari

Aragtirmanin kapsam ve smirlart baghgi altinda tez igerisinde ele aldigimiz

konular ile yaptigimiz basliklandirmalar su sekildedir:

Once illet kavrammin sdzliik ve terim anlamlari ile Kur'an'da ve Temel Islam
Bilimlerinde illet konusunun tanim ve islenisleri ile ilgili verileri paylastik. Bununla
beraber fikih ustlii konusu olan illetin sartlari, illet-kiyas, illet-gaye ve illet-sebep
iligkisi gibi konulari igledik. Ayn1 boliimde hikmet kavraminin literal ve terim anlamlar
ile Kur'an'da ve Temel Islam Bilimlerinde bu kavrammin tanim ve islenisini ele aldik.
Bu bilgiler 1s18inda illet-hikmet kavramlarinin iligkisi ve aralarindaki farklar ile bunlarla
baglantili olan makasid ve maslahat kavramlarinin tanim, mahiyet ve bagntisal
iligkilerini biitiinciil bir bakisagisiyla ortaya koymaya ¢alistik. Konunun anlagilmasina
katki sunan kavramsal cerceveleri tamamladiktan sonra miifessir Tahir b. Asir’un
hayati, ilmi kisiligi, eserleri, makasid ve maslahat diisiincesi ile et-Tahrir ve t-tenvir adli
tefsirinde izledigi metotu irdeledik. Bu bilgileri verdikten sonra tezin iskeletini
olusturan konuyu, yani Ibn Asir’un illet ve hikmete dair yaptigi tammlari, et-Tahrir
ve’t-tenvir isimli tefsirinde ulimiil-Kur’an ile ibadet konularmin ILLETLERI VE
HIKMETLERIne yonelik getirdigi yorumlar: érnekler vererek paylastik. Son olarak
tezin tamamindan elde edilen bilgiler 1s18inda vardigimiz kanaati ortaya koymaya

calistik.



Calismanin siirlar1 hakkinda da sunlar1 ifade edebiliriz: Konu bir tefsir ¢alismasi
oldugu icin diger ilim dallarinin ilgi alanina giren teferruatlara zorunlu olmadikca
girmedik. Sadece illet ve hikmet kavramlarinin bazi ilim dallarindaki tanim ve
taksimatmi konunun anlasilmasi amaciyla ele aldik. Ustelik Temel Islam Bilimlerinin
her alanina da ayrica temas etmedik. Sadece bu ilim dallarinda tanim ve mahiyet
acisindan kisa degerlendirmeler yaparak mevzuyu tefsir disiplini sinirlar i¢inde ele

almaya 6zen gosterdik.
Arastirmanin Kaynaklari

fllet ve hikmet konusunun pek ¢ok ilim daliyla ilintili olmas1 daha fazla kaynaga
bagvurma ihtiyacin1 da beraberinde getirmekteydi. Bu yiizden arastirmada tefsir disinda
fikih, kelam, hadis, felsefe ve tasavvuf gibi ilim dallarinin kaynaklarindan da istifade
ettik. Bu minval {izere basta tefsir ve tefsir ustli kitaplari olmak iizere konuyla ilgili
bahsi gecen ilim dallarina ait bir¢ok kitab1 kaynak eser olarak kullandik. Bu eserler
haricinde konuyla ilgili onlarca tez ve makaleden de istifade ettik. Kaynakgada
basvurdugumuz tiim kitap, tez ve makalelerin isimlerini tek tek verdigimiz i¢in burada
sadece en fazla bagvurdugumuz bazi temel eser ve tezlerin isimlerini vermekle

yetinecegiz.

Konumuzun esasini teskil ettigi icin Tahir b. Astr (1879-1973)’un et-Tahrir ve t-
tenvir adli tefsiri, en fazla basvurdugumuz kaynak olmustur. Bunun haricinde
miifessirlerin illet ve hikmet konusuna dair yorumlarini ele alabilmemiz adina tefsir
alaninda Taberi (6. 310/932) Cdmi ‘u’l-beydn , Zemahseri (6. 538/1160) el-Kessaf, Razi
(606/1209) Mefatihu’l-gayb, Kurtubi (6.671/1273) el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur an,
Muhammed Abduh (1849-1905)-Resid Riza (1865-1935) Tefsirii 'I-Mendr, Elmalili M.
Hamdi Yazir (1877/1942) Hak Dini Kur’an Dili gibi tefsir kitaplarin1 alintilama

noktasinda temel eserler olarak kullandik.

Kur’an ilimlerinin illet ve hikmetlerini tespit edebilmek i¢in tefsir usali alaninda
Zerkesi'nin (6. 794/1392) el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, SuyGti'nin (6. 911/1505) el-
Itkan i ‘ulimi’l-Kur’dan, Abdiilazim ez-Ziirkani'nin (1880-1948) Mendhilii’l-irfan fi
‘ultimi’l-Kur’'an, M. Hiseyin ez-Zehebi'nin (1915-1977) et-Tefsir ve’l-Miifessirin,
Menna’ el-Kattan'nin (1925-1999) Mebdhis fi ‘ulitmi’l-Kur dn adli eserlerine siklikla
bagvurduk.
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Konunun bilhassa illet boliimiine bakan tarafin1 analiz edebilmek icin fikih usilii
alaninda basta Ibn AsGr’un Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye eseri olmak iizere Cassas
(370/981) el-Fiisul fi’l tisiil, Deblsi (6. 430/1039), Takvimii’l-edille fi ’l-usil, Ciiveyni
(6. 478/1085) el-Burhan, Gazzali (6. 505/1111) el-Miistasfi ve Sifd’ii’l-galil, Amidi (5.
631/1233) el-Ihkdam fi usiili’l-ahkdm, 1zz b. Abdissselam (8. 660/1262) el-Imdm fi
beyadni edilleti’l-ahkam, Satibi (6. 790/1388) el-Muvdifakat, Sevkani (6. 1250/1834)
Irsadii’l-fuhil, Abdiilvehhab Hallaf (1888-1956) [lmii usili’I-fikh, Muhammed Mustafa
es-Selebi (1985-1969) Ta’lilu’l- ahkdm, Ramazan el-Bati (1929-2013) Davdbitii’'l-
maslaha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, Vehbe Zuhayli (1932-2015) el-Veciz fi usili’I-fikh gibi
pek cok eserden yararlandik.

[llet ve hikmet meselesini nedensellik ve varolusa etkisi acilarindan
inceleyebilmemiz igin kelam alaninda Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)in Serhu’l-
Usili’I-hamse ve Gazzali'nin el-Iktisdd fi i ‘tikad gibi eserlerine basvurduk.

Konunun hadislerde hangi minval tizere tartisildigini belirleyebilmemiz i¢in hadis
ustlii alaninda Ibnii’s-Salah'm (6. 643/1245) Ulimi’l-hadis, Nevevi'nin (6. 676/1277)
Irsadii tullabi’l-haka’ik, ibn Kesir'in (6. 774/1373) Intisdru Ulimi’l-hadis, Subhi es-
Salih'in (1926-1986) Mebdhis fi uluimi’l-hadis adli eserlerinden istifade ettik.

fllet ve hikmet kavramlarinin kék anlam itibariyle hangi manalara geldiklerini
tespit edebilmek amaciyla liigat kitaplarindan Halil b. Ahmed el-Ferahidi'nin (&.
175/791) Kitdbii’l- ‘ayn, Ibnii’l-Faris'in (6. 395/1005) Miicmel’iil-luga, Ragib el-
Isfehani'nin (6. 502/1108) el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, Tbn Manzir'un (6. 711/1311)
Lisanii’l- ‘Arab, Feyyliminin (6. 770/1368) el-Misbdhu’l-miinir, Ciircani'nin (0.
816/1413) Kitabii't-ta’rifat, Firuzabadinin (6. 817/1415) el-Kamiisii’[-muhit,
Tehanevinin (6. 1158/1745) Kessdfii Istilahdti’[-Fiinin ve’l-Ulim adli eserlerinden
cokea iktibas ettik.

Farkli analizlerden yararlanarak bir uzlasi meydana getirebilmek i¢in Biilent
Sonmez, Hdkim ve Peygamber Hikmet ve Vahiy Miinasebeti, Mehmet Resat Savli,
Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayisi, Selman Kuzu, Kur’'dn’a gére Hikmet Kavrami,
Ali Bakkal, Islam Hukukunda Hikmet Nlet ve Ictimai Vakia Miinasebetlerinin Hukuki
Neticeleri, Annaoraz Nurmuhammedov, Ibn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir
Usiliindeki Yeri, Abdurrahman Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri
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(Ta’lil), Faruk Vural, Tahir bin Agiir ve et-Tahrir ve t-Tenvir Tefsiri, Yakup Yiiksel, /bn
Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konular: gibi birgok tezden faydalandik.

Tezde verdigimiz meallerin tiimiinde 7DV Kur’dn-1 Kerim Meali'ni esas aldik.



BIiRINCI BOLUM
ILLET VE HIKMET
1.1. ILLET KAVRAMI
1.1.1. illet Kavraminin Sézliik Anlami

Illet kelimesi, Arapgada “Je/alle” kokiinden gelip muzarisi "Oxifyedllii" mastari
ise "Jefallen “dir. Kavram, "/medde” vezninde olup "hastalanmak" anlamina
gelmektedir. " 3e /0x | Selallepveillii/illen” ise " J¥xdlle” vezninde olup “ikinci kez
icmek" anlamina gelmektedir.® Ismi mastar formunda gelen "ie Jillet" kelimesinin
yaygin anlami “hastalik”tir.? Hastaya “Jdse/ alil” ya da kendisine illet bulasan anlaminda
“Jixs/ mu’tel” yani “illetli” denilmektedir.® illet, insani is yapmaktan alikoyan bir
Oztrdiir. Yani illet, hastalik halinin kiside meydana getirdigi degisiklik gibi kendisinin
mevcut oldugu yerde degisiklige yol agan bir durumdur. Daha agik bir ifadeyle mevcut
durumda istenmeyen etkilerin meydana gelmesidir. Illet, varligiyla mahallini etkileyen
bir seydir.* Bu manada kelimede arizi bir durum meydana getirdikleri icin ) - s-is / elif-

vav-yd" harflerine Arap dilinde “illet harfleri” denmistir.

Illet kelimesi, mazi, muzari, ismi fail, ismi mefdl vb. miistak kullanimlariyla
beraber “sebep, gerekce, bahane, suyu agzina iki defa gotiirmek, kisiyi ihtiyacin
gormekten alikoyan durum, ikinci kez susamak, art arda su i¢mek, devenin ikinci kez
su/stit igmesi, bir isle mesgul olmak, bir seyle oyalanmak, siitiin bardakta ya da memede

kalan kismi, herseyin arta kalani, hayvani tekrar tekrar veya sabah, ogle ve aksam

! Ferahidi, Eb0i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Fiirhddi), Kitabii’l- ‘ayn,
thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2002), “illet”, 3/220, 221; Ibn Manzir,
Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii’l- ‘Arab ,
thk. Muhammed Abdiillvehhab-Muhammed Sadik Vehbi (Beyrut: Darii'l-Ihyéii‘t-Tiirési‘l- ‘Arabi, 1999),
9/365-368.

2 Ferahidi, “illet”, 3/220, 221; Feyy(mi, Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-
Feyyimi el-Hamevi, el-Misbdhu l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir [i'r-Rdfi T (Kahire: Darii’l-Maarif,
1707), “illet”, 426; Ibn Manzir, “illet”, 9/365-368; Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-
Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitabii't-ta rifdt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), “illet”,
159,160; Firtizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-
Kamiisii’l-muhit, thk. Tahir Ahmed Zavi (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1959), “illet”, 3/300.

3 Ferahidi, “illet”, 3/220, 221.

4 Tbn Manzir, “illet”, 9/365-368; Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-TOsi, Sifd’ii’l-galil fi beydni mesd’ili’t-ta‘lil, thk. Hamed Kebisi (Bagdat:
Matbaatii’l-irsad, 1971), 21; Sevkani, Ebi Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-
San‘ani el-Yemeni, Irsdadii’l-fubiil ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil ( Riyad: Darii’l-Fedile, 2000), 870.

5 Tbn Manzir, “illet”, 9/365-368; Sevkani, Irsdadii’I-fubiil il tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, 871.
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sagmak, devenin yiiriirken veya kosarken c¢ikardigi disk, koyunun yenilen etinden
artakalan kistm, yavrunun sabah ve aksam annesinin memesinden i¢tigi siit, biiyiik ve
sisman maymun/keci, kadinin iist iiste iki defa adetten temiz olmasi, kadint eglendirmek,
ardarda koku siirmek, annenin ¢cocugunu siitten kesmek icin onu bir seylerle oyalamasi,
baba bir iivey kardesler, ince ve zayif olan beden, hastalik, hastalanmatk,

hastalandirmak” anlamlarma gelmektedir.®
1.1.2. illet Kavraminin Terim Anlam

Fikhi bir kavram oldugu igin illet kavramiyla ilgili yapilan tanimlar genel manada
bu ilmin usilii ¢ergcevesinde sekillenmistir. Dolayisiyla fikih usalii alimlerinin verdikleri

tariflerden hareketle illet soyle tanimlanabilir:

Illet, hitkkmiin olugsmasim saglayan,’ ona sebep olan,® onun olusumuna tesir eden,®
hitkme alamet kilinan,® hitkmii tanitan,'* hitkmiin mesru kilinmasinda sari’in maksadi

olmaya en uygun olan hikmettir.*2

Yani illet, sari’in bir hiikiim koyarken hiikmii gerekcelendirdigi sey, hiikmii
koymaya sebep olarak gordiigli kusur ya da hiikmiin konulmasi i¢in 6ne siirdiigli arizi
durumdur. Kelimenin liigat anlaminda var olan “kusur, hastalik ve 6ziir” gibi anlamlar,
eksik bir durumun tamamlanmasi i¢in hiikmiin konulmasina olan ihtiyac1 ifade
etmektedir. Bagka bir ifadeyle illet, eksikligin tamamlanmasin1 saglayan bir hiikmiin

konulmasina sebep olan kusurdur.*®

® Ferahidi, “illet”, 3/220, 221; Feyytmi, “illet”, 426; Ebf Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh,
thk. Ahmed Abdiilgafiir Atar (Beyrut: Dén'i’l-ﬂmi'l-Meléyin, 1990), “illet”, 4/1773; Tbn Manzir, “illet”,
9/365-368; Ciircani, “illet”, 159,160; Firlizabadi, “illet”, 3/300.

" Cessas, Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fiisil fi'l iisiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Darii't-Tiirasi'l-Islami, 1994), 4/9.

8 Sevkani, Irsddii’l-fuhiil, 870-872.

® Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmidd en-Nesefi, Kesfii'l-esrar fi serhi
mendri’l-envar (Beyrut: Darii’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1976), 2/287, 288.

10 Sirazi, Eba Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. YGsuf es-Sirdzi, el-Liima‘ fi usili’l-fikh, thk.
Abdiilkahir Hatip Haseni (Beyrut: Darii’l-Hadisetii’l-Kitabiyye, 2013), 261, 262.

11 Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Tenkihu I-fusil fi’l-
ugiil, ngr. Sidki Cemil Atar (Beyrut: Darti’l-Fikr, 2004), 302-316; Yusuf el-Karadavi, Dirasetiin fi fikhi
Makasidii’s-sert ‘a (Kahire: Darii’s-Siirtk, 2008), 20-22.

12 Amidi, Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi, el-Iikdm fi
usiili’l-ahkdm, thk. Abdiirrezzak Afifi (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1982), 3/202-251; Bati, Muhammed
Said Ramazan el-Biti, Davdbitii’I-maslaha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye (Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 1965),
94, 95.

18 Cessas, el-Fiisil fi’l iisiil, 4/9; Debisi, Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b.
isa Debusi, Takvimii'l-edille fil-usiil, thk. Seyh Halil Muhyiddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
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1.1.3. Kur'an'da illet

Kur’an ayetlerinin yasanan bir hadise ya da Hz. Peygamber’e sorulan bir soru
lizerine indirilmesine “sebeb-i niizil” denilmektedir.'* Miifessirler, Kur’an ayetlerinin
cogunun herhangi bir sebebe bagli olmadan indirildiklerini, belli bir kisminin ise niiz{l

sebebinin oldugunu yani bir vakia iizerine indirildiklerini ifade etmislerdir.'®

Tefsir ilminde illet konusu, sebeb-i niizdl ile ilintili olmakla beraber genel
anlamda Kur’an ayetlerinde Allah’in emir ve yasaklarmin hangi nedene binaen
emredildigi yahut yasaklandig1 iizerinden islenmistir.’® Ayrica illet konusu, ayetlerde
belirtilen durumlarin neden gergeklestigi ve nicin o sekilde meydana geldigi ile Allah’in
herhangi bir konuda neden o karar1 aldiginin tartisildig1 bir konudur.'” icmalen ifade
edilecek olursa, Kur’an’in tamaminda “neden ve hangi amag¢la” sorularmin soruldugu
her konunun illet mevzusunun alanina girdigi sdylenebilir. Allah’in bir seyi emretmesi
veya yasaklamasi yahut bir hiikkmii belirtmesi herhangi bir illete bagli olarak
gerceklesebilecegi gibi bir illet olmadan da gergeklesebilmektedir.'® Konu, salt sebeb-i
niiz(ll baglaminda degerlendirilemeyecegi gibi hiikiimlerin hangi nedene bagli olarak
indirildigi alanina da hasredilemeyecek kadar genis Olgeklidir. Zira Kur’an, sadece
vakialarin belirtildigi yahut sadece ahkam ayetleri denilen fikhi hiikiimlerin neler

oldugu ile smirli degildir. Onun iman, ibadat, ukibat, kissalar, ahlaki ilkeler, va’d-vaid

2001), 292; Karafi, Tenkihu I-fusil fi’l-usil, 302-316; Sevkani, [rsddii’l-fuhil, 870- 872; Karadavi,
Dirasetiin fi fikhi Makasidii’s-sert ‘a, 20-22.

14 Siiyhiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii,
el-ftkan fi ‘ulimi’l-Kur'dn, thk. Mustafa Seyh Mustafa (Beyrut: Miiessesetii’r-Risaletin-Nasirtin, 2008),
71-75; Ziirkani, Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’I- irfan fi ‘ulitmi’l-Kur dn (Beyrut: Dari’l-
Kitabi’l- ‘Arabi, 1995), 1/106, 107; ibn Astr, Muhammed el-Fazil b. Muhammed et-Tahir b. Muhammed
et-Tnisi, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: Darii’t-Tunusiyye, 1984), 1/46-50.

15 Siiyati, el-ftkan, 71; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/49; ishak Yazici, “Niiziil Sebeplerini Bilmenin
Kur’an Tefsirindeki Onemi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1987), 117.

16 el-Bakara 2/188; el-Maide 5/32; Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii t-tefasir (Beyrut: Darii’l-Kur’ani’l-
Kerim, 1981), 1/125, 339; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Bagdat: Miiessesetii Kurtuba,
1976), 156, 157; Siileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: TDV Yayinlari,
1988), 17-20.

17 el-Maide 5/91; el-En’am 6/146; Sablni, Safvetii 't-tefdsir, 1/363, 364, 426.

18 el-Basri, Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basti, el-Mu’temed fi usili’l-fikh, thk.
Muhammed Hamidullah (Sam: el-Ma’hedii’l-ilmiyye’l-Franseti 1i’d-Diraseti’l- ‘Arabiyye, 1964), 784-
790; Abdurrahman Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Ta’lil) (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 18- 26.
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gibi akla gelebilecek pek ¢ok konuyu ihtiva ettigi diisiiniildiigiinde bunlarin “nedensellik

acisindan” incelenmesi meselesinin illet konusuyla ilintili oldugu ifade edilebilir.®

Illet, kelime olarak Kur’an-Kerim’de ge¢memektedir. Yalmizca {istii kapali bir
sekilde hiikiimlerin gerekcesi anlaminda kullanilmaktadir.?’ Bu gerekce bazen dogrudan
“Ja) owlbu yiizden, su sebeple” gibi? illet ifade eden bir kelime/harf ile belirtilirken
bazen de ciimlenin i¢inde kullanilan “su sebeple, suna binaen, su gerekgeyle” gibi
ifadelerle hiikiim ya da olayin illeti belirtilmektedir.??> Ornegin Maide suresinin “Iste bu
yiizdendir ki Israilogullari'na séyle yazmistik: Kim, bir cana veya yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin
insanlart oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cant kurtarirsa biitiin insanlart kurtarmis gibi
olur. Peygamberlerimiz onlara apagik deliller getirdiler; ama bundan sonra da
onlardan ¢ogu yine yeryiiziinde asiri gitmektedirler.” anlamindaki  32. ayetini ele
alalim. Ayetin dncesinde bir cinayet hadisesi aktarilmis ve bu olaydan otiirii Yahudilere
“Kim birisini haksiz yere oldiiriirse tiim insanlart oldiirmiis kim de birisinin hayatini
kurtarirsa tiim insanlart kurtarmig gibidir.” hikmi verilmistir. Goriildiigi gibi ayette

“Jal (wlbu yiizden” 1afz1 kullanilarak hiikmiin illeti belirtilmistir.?®

Icerisinde illet ifadesinin agik¢a zikredilmeyip ayetin manasinda miindemig olarak
var olan gerekgeli hilkme Tevbe suresinin “Ey iman edenler! Miisrikler ancak bir
pisliktir. Onun i¢in bu yularindan sonra Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar. Eger

yoksulluktan korkarsaniz, (biliniz ki) Allah dilerse sizi kendi litfundan zengin edecektir.

19 Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 156, 157; Selebi, Muhammed Mustafa es-Selebi, Ta ‘Iilii’I-ahkdm,
(Beyrut: Darii’n-Nehdetii’l- ‘Arabiyye, 1981), 14-34; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, gev.
Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 31-187; Hasan Yilmaz, “Kur’dn’in Ana
Konularina Dair Bazi Tasnifler”, Diyanet Ilmi Dergisi Ozel Say: (2012), 302-304.

20 el-Bakara 2/188; el- Maide 5/32, 90, 91; el-En’am 6/146; Ibn Ciizey el-Kelbi, Ebii’l-Kasim
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil [i- ‘uliimi’t-tenzil, thk. Muhammed
Salim Hasim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), 1/249; Muhammed Eb(i Zehre, Zehretii t-tefdsir
(Kahire: Darti’l-Fikri’l- ‘Arabiyye, 1986), 2342-2352.

2 e]-Maide 5/32; Amidi, el-Thkdm, 3/252; bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 6/175; 28/85, 86; Ebi Zehre,
Zehretii 't-tefasir, 2136-2143.

22 el-En’am 6/146; Ebli Hayyan el-Endeliisi, Ebii HayyAn Muhammed b. Yasuf'b. Ali b. Ydsuf b. Hayyan
el-Endeliisi, el-Bahrii’I-muhit, thk. Muhammed Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2010), 3/483; Abdulvahhab Hallaf, ‘lmii usili’l-fikh (Kahire: Mektebetii’d-Da’vetii’l-islamiyye, 1956),
221-225.

23 Begavi, Eb0 Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘4d b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi,
Me ‘limii 't-tenzil, thk. Muhammed Abdillah en-Nemr (Riyad: Darii’t-Tayyibe, 1988), 3/41-46; ibn Ciizey
el-Kelbi, et-Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil, 1/232-234; Muiniiddin el-ici, Ebii’l-Meali Muiniiddin Muhammed b.
Abdirrahman b. Muhammed el-ici es-Safevi, Cdmi ‘u’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 2004), 1/456-462.

10


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-ihkam--amidi#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-bahrul-muhit--ebu-hayyan#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/mealimut-tenzil#_blank

Siiphesiz Allah iyi bilendir, hikmet sahibidir.” anlamindaki 28. ayeti 6rnek gosterilebilir.
Ayette miisriklerin Mescid-i Haram’a yaklaslagtirilmalarinin engellenmesi istenmis ve
bu istek onlarin "pis/necis olmalari" ile illetlendirilmistir. Goriildiigii gibi ayette illet
lafizlarindan herhangi birisi kullanilmamis, hiikmiin gerekgesi ciimlenin iginde

verilmistir.2*

Islam alimleri, Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de hiikiim bildirirken tek bir yol
izlemedigini, hiikiimleri farkli konular igerisinde bazen illetini bildirerek? bazen de
bildirmeyerek agikladigini ifade etmektedirler.?® Yukarida Kur’an’in illet bildirerek
hiikiim koymasina drnekler verilmisti. Illetini bildirmeden hiikiim koymasina ise Nisa
suresinin “Ey iman edenler! Siz sarhog iken -ne soylediginizi bilinceye kadar- ciiniip
iken de -yolcu olan miistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta
olur veya bir yolculuk iizerinde bulunursaniz, yahut sizden biriniz ayak yolundan
gelirse, yahut kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamigsaniz o zaman temiz
bir toprakla teyemmiim edin: Yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici
ve bagislayicidir.” anlamindaki 43. ayeti 6rnek gosterilebilir. Ayette sarhogsun namaz
kilmas1 yasaklandigi halde neden yasaklandiginin illeti belirtilmemistir. Yani hiikiim

bildirilmekle beraber illet, ayetin methumundan anlasildig1 icin verilmemistir.?’

Kur’an-1 Kerim’in bir seyin illetini bildirmedeki temel amacinin hiikiimlerin
olumlu veya olumsuz yonlerine dikkat ¢ekmek, emrettigi seylerin yararlarmi yahut
yasakladigi seylerin zararlarini muhataba bildirmek oldugu soylenebilir. 2 Yani
maslahata yonelik bir amacin giidiildiigli ifade edilebilir. Baska bir deyisle Kur'an'm

illet bildirmesinin maksadi, insana kendileri agisindan yararli veya zararli seylerin

2 Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkami’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 10/152-158; ibn
Clizey el-Kelbi, et-Teshil li- ‘ultimi’t-tenzil, 1/354, 355.

% gl-Maide 5/32; et-Tevbe 9/28; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, 10/152-158; Ebd Zehre,
Zehretii t-tefasir, 2136-2143.

26 en-Nisa 4/43; Razi, Eb Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani, Mefétihu’l-gayb (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1981), 10/111-114; Hallaf, /mii usali"I-fikh, 144-147.
27 Cessas, Ahkamii’l- Kur’an, thk. M. Sadik Kamhavi (Beyrut: Darii Thyaii’t-Tiirasi’l- ‘Arabi, 1992), 2/3-
12; Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr (Kahire: Darii’l-Menar, 1947), 5/112-115; 7/72-89;
Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 205, 206.

28 Razi, Mefatihu I-gayb, 11/180-182; Mehmet Emin Masali, “Yakin Dénem Tefsir Geleneginde Makésid
Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn Asir Ornegi)”, Makdsidi Tefsir, ed. Mustafa Cagrici (istanbul:
Kuramer Yayinlar1 32, 2018), 262-278.
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neden yararli veya neden zararli oldugunu delillendirerek izah etmesidir.?® Konunun
anlasilmasina katki saglamak amaciyla Maide suresinin “Hirsizlik eden erkek ve
kadmin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah'tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin.
Allah izzet ve hikmet sahibidir.” anlamindaki 38. ayeti 6rnek olarak gosterilebilir.
Ayette Yiice Allah’in hirsizlarin elinin kesilmesinin illetini “caydirici bir miieyyide”
olarak bildirilmesi maslahata binaendir. Yani hem konuya dikkat ¢ekmek hem de
muhataplara yarar eksenli bir anlayis benimsetmek igindir. Burada illet belirtilmesinin
maksadi, muhataplara hirsilik sugunun kétiiliigiini idrak ettirmekle beraber hirsizligin
oniiniin kesilmesinin yolunun cezai miieyyidenin ugulanmasi oldugunu &gretmektir. 3
Konuyla ilgili bir baska 6rnek de Ankebit suresinin "(Resuliim!) Sana vahyedilen
Kitab"t oku ve namazi kil. Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar.
Allaht anmak elbette (ibadetlerin) en biiyiigiidiir. Allah yaptiklarinizi  bilir."
anlamindaki 45. ayetidir. Ayette namaz ibadetinin hangi illete binaen emredildigi agikca
belirtilmis olmakla beraber bu hiikmiin insan agisindan hangi faydayi sagladiginin da
alt1 ¢izilmistir. Ciinkii burada hiikmiin illetini belirtmenin esas maksadi, muhataba

mevcut hiikkmiin faydasini fehmettirmektir.3!

Hiktimlerin ta’lili yani illetlendirilmesi islemi, yukarida belirtildigi gibi bazen
Kur’an tarafindan yapilmakta bazen de igtihat yoluyla alimler tarafindan ortaya
konulmaya calisilmaktadir.®? igtihat yoluyla nasslardaki illetleri tespit etme “tahricii’l-
mendt, tenkihii’l-mendt ve tahkikii’l-mendt” yontemleriyle gergeklestirilmektedir. 33
Alimlerin bu yontemleri kullanarak ayette belirtiimeyen hiikiimlerin illetini ictihat

yoluyla ortaya koymalarina 3* Maide suresinin “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/182, 183; Abdurrahman Hackali, “Makasid Nazariyesi Dogru Analiz
Edilebildi mi?”, Makdsidi Tefsir, ed. Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer Yaynlar1 32, 2018), 310-318;
Mehmet Erdogan, “Islim Hukuku ve Degisim: Sabiteler ve Degiskenler”, Tevildt, Selcuk Universitesi
Ilahiyat Dergisi, 1/1 (2000), 130, 131.

30 Gazzali, §ifd’i’l-galil, 27-29; Ebi’s-Sudd Efendi, [rsddii I- ‘akli’s-selim, thk. Abdulkadir Ahmet Ata
(Riyad: Mektebetii Riyade’l-Hadise), 2/52, 53; Ahmet Yaman, “Makasid Merkezli Kur’an-Siinnet ve
Islam Anlayisi: imkanlar, Sinirlar ve Sorunlar”, Makdsidi Tefsir, ed. Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer
Yaynlar1 32, 2018), 130-140.

31 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 5/1217; Begavi, Me ‘alimii 't-tenzil, 6/244-246.

32 Gazzall, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz (Medine: 1993), 3/491; Uludag,
Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 21-26; Hackali, [zzuddin B. Abdisslam’da Maslahat Nazariyesi
(Samsun: On Dokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 144, 145; Soner
Duman, Sdfii'nin Kias Anlayisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2007), 40, 45.

38 Zekiyyiiddin Sa’ban, UsiliI-fikh, trc. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 165-167.
34 Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi usili’I-fikh (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Mudsir, 1999), 72-75.
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taslar (putlar), fal ve sans oklart birer seytan isi pisliktir, bunlardan uzak durun ki
kurtulusa eresiniz.” anlamindaki 90. ayeti 6rnek olarak verebilebilir. Ayette icki, kumar,
dikili taglar ve fal oklarinin seytan isi oldugu yani haram oldugu belirtilmis ancak
bunlarin hangi illete binaen haram kilindiklar1 belirtilmemistir. Ayette ickinin haram
kilinmasinin illeti belirtilmedigi i¢in fakihler igtihat yoluna bagvurup ickinin
haramliliginin illetini sarhosluk vermesi 6zelliginden, kumarin illetinin mala zarar
vermesi ve haksiz kazang elde edilmesi 6zelliginden, putlarin ve fal oklarinin ise tevhid

akidesine zarar verme 6zelliginden yola ¢ikarak ortaya koymaya calismislardir.®®

Kur’an’da illet kavrami gegmedigi icin ilk donem Islam alimleri, illeti, hitkmiin
gayesi *® veya hiikmiin gerceklestirmek istedigi fayda yahut hiikiim ile hiikmiin
kendisine baglandig1 vasif arasindaki miinasiplik bagi anlaminda kullanmuslardir. '
Zaman igerisinde bu anlamlar yerine illet kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Alimler
bu mantik tiizerinden ayetlerde illeti belirtilmeyen hiikiimleri c¢esitli yollardan
illetlendirmeye calismislardir.®® Gazzali gibi bazi alimler, illetin hiikmii gerektirmesinin
Allah’in belirlemesiyle gerceklestigini ifade ederken3® Sevkani, Mu’tezili alimlerin
illetin hiikkmii gerektirmesinin bizzat illetin kendi zatindan kaynaklandigini ileri
siirdiiklerini ifade etmistir.*® Alimlerin cogu Kur’ani hiikiimlerin illetlendirilebilecegini
belirtirken Es’arl kelamcilart ve Satibi gibi alimler muallel olduguna dair delil
olmadikea illetlendirilemeyecegini iddia etmislerdir.*! Dini hiikiimlerin bir illete tabi

olmadigini iddia edenler, dini hiikiimlerin taabbiidi olmasin1 gerekce gé')stermislerdir.42

3 Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cdmi ‘u’l-beyin ‘an
te vili ayi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezi’l-Biihtisi ve’d-Dirasati’i-
Islamiyye, 2001), 8/660-665; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 4/122-126; el-Basri, el-Mu temed, 775-797;
Sablni, Safvetii't-tefdsir, 1/364, 365.

% Satibi, Ebd Ishak Ibrahim b. Mfsa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat, thk.
Bekr b. Abdillah Ebf Zeyd (Riyad: Darii Ibni Affan, 1997), 1/410, 411; Selebi, Ta ‘lilii'I-ahkam, 117-
120.

87 Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-
Tai en-Nisaburi, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Deyyib (Doha: 1979), 799-814; Amidi, el-
Ihkam, 31282, 283; Sa'ban, Usili 'I-fikh, 149, 150.

38 Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn, 4/122-126; el-Basri, el-Mu temed, 775-797; Ibrahim Kafi Dénmez, “Illet”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Temmuz 2022); Ali Muhammed Es’ad, “Islam
Diisiincesinde Makasid Diisiincesi ve Makasid Merkezli Tefsir”, Makdsidi Tefsir, ed. Mustafa Cagrici
(Istanbul: Kuramer Yayinlar1 32, 2018), 204, 205.

%9 el-Basri, el-Mu temed, 1036, 1037; Gazzali, el-Miistasfd, 1/316; Selebi, Ta ‘lilii’I-ahkam, 117, 118.

40 Sevkani, Irsadii’l-fuhiil, 871, 872; Selebi, Ta ‘lilii'I-ahkdm, 119-121.

41 Saubi, el-Muvdfakat, 2/11; Selebi, Ta ‘lilii’l-ahkdm, 119-121; Sa'ban, Usili 'I-fikh, 149.

42 Cessas, el-Fiisil fi’l iisil, 4/144, 145; Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 67; Uludag, Islam’da Emir ve
Yasaklarin Hikmeti, 21; Sa'ban, Usili’l-fikh, 149, 150.
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Hiikiimlerin ta’lil edilecegini sdyleyenler, illeti ancak akilla bilenebilen hiikiimlerin
ta’lil  edilebilecegini, akilla kavranamayanlarin ise ta’lil edilemeyecegini
soylemislerdir.*® Alimler, eger bir ayet agik bir sekilde hiikmiin illetini belirtmemisse o
zaman illetin ayetin mefhumunda c¢esitli karinelerle aranmasi gerektigini ifade
etmislerdir. ** Ornegin “Elif Lam Ra. Bu Kur'an, Rablerinin izniyle insanlari
karanliklardan aydinliga, mutlak giic sahibi ve 6vgiiye layik, goklerdeki ve yerdeki her
sey kendisine ait olan Allah''n yoluna ¢ikarman igin sana indirdigimiz bir kitaptir.
Siddetli azaptan dolayt vay kdfirlerin haline.” anlamindaki Ibrahim suresinin 1.
ayetinden hareketle alimlerin Kur’an-1 Kerim’in gonderilis illetinin  “insanlar
karanliktan aydinliga ¢ikarma” seklinde belirlemeleri, ayetin illet i¢erdiginden degil
illet icerme ihtimali oldugundan kaynaklanmaktadir. Yani ayetin mefhumundan illet

tespit edilmistir. Yoksa ayette illet, sarahaten belirtilmemistir.*®

Yukarida belirtildigi iizere Kur’an-1 Kerim’de hiikiimlerin illeti bazen agiktan
bazen de ¢esitli karineler araciligiyla belirtilmektedir.® Illeti agik¢a ifade etmek igin
bazi illet harfleri ya da illeti ifade eden kelimeler kullanilmaktadir. Bunlardan bazilari
su sekilde siralanabilir: « Ja¥/ li ecli”, " </ sebep”, " <W\/ ba", " S/key", "¢ fizen", "
ol/inne, enne”, "/ Jd [edlle", " A~/ hetta", " oY /lam™ "/ e ald","/ oemin", "<
[ fa" " e lan". 4" Ornek teskil etmesi agisindan Maide suresinin « & 13) 1 sl Gall (i

Gkl ) a8 iy 1ALl il D) &y 6 4 1l sdlall I Ey iman
edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -
baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikaymn.” anlamindaki 6.
ayeti misal olarak verilebilir. Ayette namaz kilma isteginin illeti olarak belli uzuvlarin

yikanmasi olarak gosterilmekte ve bu da illet harfi sayilan "< /fd

ciimle ile illetlendirilmektedir.*® Bir baska ornek ise Taha suresinin ") Slaiid ;S

ile baglayan bir

IBoylece (taki) seni bol bol tesbih edelim." anlamindaki 33. ayetidir. Ayetin 6ncesinde

Hz. Musa'nin Allah'tan birseyler istedigi ve ona istedigi seyi vermesi durumunda Allah

® Bati, Davabitii’l-maslaka, 91-95 ; Duman, Sdfii 'nin Kiyas Anlayisi, 25.

4 Razi, Mefaitihu'l-gayb, 19/74-76.

4 Razi, Mefaitihu'l-gayb, 19/74; Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh, 205, 218.

% Gazzall, Sifd ii’l-galil, 27-29; Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 205-218.

47 el-Basri, el-Mu temed, 1037; Gazzali, Sifd i’l-galil, 27; Amidi, el-Thkam, 3/252-255; ibn Asir, et-
Tahrir ve t-tenvir, 6/175; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 213, 214; Candan, Islam Hukukunda [llet Tespit
Yontemleri (Ta’'lil), 94-117.

48 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/156; Gazzali, Sifd ii’l-galil, 27-29; Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit
Yontemleri (Ta’lil), 118.
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bolca tesbih edecegi anlatilmaktadir. Burada sart kosulan seyin yerine gelmesi
durumunda yapilacak olan tesbih, "¢S /key" illet harfi ile illetlendirilmistir.*® Bir baska
ornek ise yine T4aha suresinin " %= J #331 &5 J6 / Musa: Rabbim! dedi, yiiregime
genislik ver.” mealindeki 25. ayetidir. Ayette gegen " J /li" harfi "Ja¥ /li ecli /benim
i¢cin" anlaminda kullanilan bir illet harfidir. "2 /li" harfinin bu anlamda kullanillmasi bir
seyin kime ve ni¢in yapilmasi gerektigini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamda
Hz. Musa, Allah'tan istedigi seyin kendisi i¢in yapilmasini istemektedir. Cilinkii ayetin
mefhumundan Hz. Musa'nin sikintida oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda ayet onun

icindeki sikintinin giderilme talebini " / i harfi ile illetlendirerek ayetin

mefhumundan anlasilan sikintinin neden giderilmesi gerektigini izhar etmektedir.>

Kur’an’in hiikmiin illetini agik¢a belirtmedigi durumlarda illet, ya herhangi bir
kérine araciligiyla ya da ciimlenin anlam, iislip veya baglamindan anlasilabilmektedir.>*
Ima yontemi®? denilen bu yonteme Cum’a suresinin “Ey iman edenler! Cuma giinii
namaz igin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah'in zikrine kosun ve alisverisi birakin.
Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha hayirlidir.” 9. ayeti ornek olarak verilebilir. Ayette
ticaret yapmanin haram ya da mekruh olmasinin illeti olarak “cuma namazina ¢agrilma
durumu” oldugu tistii kapali bir sekilde ifade edilmektedir. Ayet, agik bir sekilde
ticaretin haram ya da mekruh oldugunu belirtmemektedir. Alimlerin bu hitkme
varmalarinin sebebi, ayetin ima ettigi anlamdan ulastiklar1 sonugtur. Yoksa ayette cuma
vaktinde yapilan ticaretin haram veya mekruh olduguna dair acgik bir ifade yer

almamaktadir.>®
1.1.4. Temel islam Bilimlerinde illet
1.1.4.1. Fikih ilminde illet

[llet meselesinin fikih ilminin basat konularindan birisi olmasi hasebiyle onun,

diger ilim dallarina nazaran bu ilim dalinda daha yogun islendigi izlenmektedir. Bu

49 Réazi, Mefditihu l-gayb, 22/31, 32; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 16/213, 214.

5 bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 16/211.

Sl Gazzali, el-Miistasfa, 3/1491; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 214-218.

52 Gazzali, el-Miistasfd, 3/490, 491; Es’ad, “Islam Diisiincesinde Makasid Diisiincesi ve Makasid
Merkezli Tefsir”, 204, 205.

53 Matiirldi, Eb0 Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vildtii
Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 10/11, 12; Zemahseri, Ebii’l-
Kasim Mahmiad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’t-
tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil, thk. Seyh Adil Ahmet Abdiilmevciid (Riyad: Mektebetii’l-
Ubeykan, 1998), 6/119; Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Ta lil), 132.
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yiizden konuyu arastirmaya fikih ilminin illet tanimini vermekle baslamak daha makul

goriilmektedir.

Fikih ilminde illet kavraminin birgok tarifi yapilmistir. Bu tanimlardan bazilar

sunlardir:

Cessas'a gore illet: "Onun olusmastyla hiikmiin olustugu, hiikmiin mevcudiyetinin
ona bagl oldugu vasifir. O olmadigi zaman hiikiim de olmaz. Illet, hiikme alamet

kilinan ve kiyasin sadece onunla gerceklestigi mana"* demektir.

Debisi ise illeti sdyle tarif etmektedir: "[llet, nassin hiikmiinii bildiren seydir.

Fer’in, asila onunla benzedigi ve nassin hiikmiiniin kendisine baglandigi manadir.">®

Sirazi’ye gore illet: "Hiikmii gerektiren manadir. Hiikmiin alametidir ve ona
delalet eden manadir. fllet, hiikmii getiren menfaatlerdir. O, hiikme tesir eden

benzerlikler">¢dir.

Amidi*ye gore illet: "Hiikmiin konulusu icin emaredir. Hiikiim, illet ile sabit olur.
Hiikmiin konulmasindaki sebepten kasit hiikmiin mesru kilinmasinda sari’in maksadi

olmaya en uygun olan hikmet"tir.
Karafi'ye gore illet: "Hiikmii tanitan, onu gerektiren vasif™®r.

Satibi’ye illet: "Allah in emrettigi seylerin sagladigi maslahatlar veya yasakladigt

seylerin taalluk ettigi zararlar"°dir.

Sevkani’ye gore illet: "Hiikmiin taninmasini ve gergeklesmesini saglayan seydir.
Nlet sebebiyle hiikiim konulabilir. Illet, kiyasin olmazsa olmaz riikiinlerinden biridir.

Illet olmadan kiyas sahih olmaz. Ciinkii illet, asil ile fer’i birlestiren sey"®°dir.

Alimlerin kahir ekseriyeti illeti, hiikkmiin gerceklesmesinin alameti olarak

tanimlarken Satibi ve Sevkani, bunlarin aksine illeti, hiikmiin ger¢eklesmesinin alameti

54 Cessas, el-Fiisil fi'l iisil, 4/9.

5 Debiisi, Takvimii’l-edille fi'l-usiil, 292.

56 Sirazi, el-Liima * fi usili’l-fikh, 261, 262,

57 Amidi, el-fhkdm fi usiili'l-ahkam, 3/202-251; Bati, Davabitii I-maslaha fi s-seri ‘ati’I-Islamiyye, 94, 95.
8 Karafi, Tenkihu I-fusil fi'l-usil, 302-316; Karadavi, Dirasetiin fi fikhi Makasidii’s-seri ‘a, 20-22.

5 Satbi, el-Muvdfakat, 1/410-412; Karadavi, Dirasetiin fi fikhi Makasidii’s-seri‘a, 20-22.

80 Sevkani, [rsadii’l-fuhil, 870-872; Hagkall, Izzuddin B. Abdisslam ’da Maslahat Nazariyesi, 141.
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olarak gormezler. Her ikisine gore illet, hikiimdeki maslahatin veya mefsedetin ta

kendisidir. Fakihlerin sebep dedigi sey bu ikisine gore illettir.%!
Sonug olarak fakihlere gore illet ii¢ farkli anlam tasimaktadir.®?

1. Hikmiin konmasmi miinasip gosteren durum anlaminda kullanilmasidir.
Ormnegin, Ramazan ayinda yolculuk yapan bir kisinin oru¢ tutmamasina izin verilmesi

hiikmiiniin illeti, “yolculuktaki sikint: ve mesakkattir.5

2. Hiikkmiin korumak istedigi yarar ve hiikmiin konulmasinda amaglanan netice
anlaminda kullanilmasidir. Mesela, Ramazan ayinda yolculuk yapan bir kisinin orug
tutmamasina cevaz verilmesi hiikkmiinlin illeti “oru¢ tutan kisiden yolculuk kaynakli

stkinti ve mesakkatin giderilmesidir.”%*

3. Hiikmiin konmasin1 uygun gosteren durumu ihtiva eden agik vasif anlaminda
kullanilmasidir. Ornegin, Ramazan ayinda yolculuk yapan bir kisinin orug tutmamasina

cevaz verilmesi hiikmiiniin illeti, dogrudan “yolculugun kendisidir.”®®

1.1.4.2. illetin Sartlar

Fikih usuliinde illetin pek cok sarti sayilmakla beraber iizerinde ittifak edilen

temel sartlarin bes oldugu sdylenebilir.®® Bunlar:

1-lletin hilkme miinasip bir vasif olmasidir: Yani illetin hiikmii gerceklestirme
ihtimalinin olmasidir. Ornegin sarhos etmenin sarabin haram kilinmasi i¢in miinasip bir

vasif olmast gibi.®’
2- Illetin munzabit/istikrarli olmasidir: Yani illet, belirli bir gerceklige sahip
olmal, kisi, yer veya duruma gore degisiklik gdstermemelidir.®® Ornegin bir kisinin

baskasinin pazarlifi lizerine pazarlik yapmasi munzabit bir illet olmakla beraber bu

61 Satibi, el-Muvdfakat, 1/410-412; 2/11-23; Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Ta’lil),
47, 48.

62 Sa'ban, Usili’l-fikh, 147.

63 Amidi, el-fhkdm, 3/282; Sevkani, Irsddii’I-fubil, 870-879; Sa'ban, Usili'I-fikh, 147; Buti, Davabitii’l-
maslaha, 94.

64 Saubi, el-Muvdfakat, 1/410, 411; Karadavi, Dirasetiin fi fikhi Makasidii’s-seri‘a, 20-21; Sa'ban,
Usiili’l-fikh, 147, 148.

85 Sevkani, Irsddii’l-fubil, 870-872; Sa'ban, Usiili I-fikh, 147, 148.

8 Sevkani, frsddii I-fulil, 872; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 204-211.

57 Amidi, el-Thkdm, 3/282, 283; Sevkani, Irsadii I-fuhil, 872-875; Hallaf, ‘imii usili’I-fikh, 69; Fahrettin
Atar, Fikih Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1988), 26.

88 Atar, Fikih Usulii, 26; Karadavi, Dirasetiin fi fikhi Makdsidii’s-seri ‘a, 20-22.
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durum bir sahsin baskasinin kiralama hakkini elinden almaya c¢alismasiyla da

gerceklesebilir.5®

3-illetin miiteaddi olmasidir. Yani aslin hiikkmiiniin fer’e gecebilecegi bir
pozisyonda olmas1 gerekir. " illetin sadece asilda olmamasi gerekir. Ciinkii illet, sadece
asilda bulunursa, var olan hiikiim baska bir seye kiyas yoluyla irca edilemez. Ornegin
sarabin haram kilinmasinin illeti olarak iiziim suyunun tahammiir edilmesi olarak

gosterilemez.”

4-illetin acik bir dzellikte olmasidir: Illetin duyu organlariyla kavranabilen bir
nitelikte olmas1 gerekir.”> Ornegin sarapta var olan sarhosluk verme 6zelligi duyular

araciligiyla anlagilabilmektedir.”

5- Illetin kaldirildigina dair herhangi bir delilin bulunmamasi gerekir. Ornegin kiz
ve erkek ¢ocugun ayni anne-babanin cocuklari olmalarindaki miistereklik, onlarin

mirasta esit paylara sahip olmalarii gerektirici uygun bir illet olarak sayilamaz.’™
1.1.4.3. illet-Kayas iligkisi

Illet, kiyas’in dért unsurundan birisi ve kiyas isleminin o olmadan
gerceklestirilemeyecek temel taslarindandir. ™ Dolayisiyla bu iki kavram arasinda
ayrilamaz bir bag mevcuttur.’® Islam hukukunda kiyas, hakkinda hiikiim bulunan bir
konunun hiikmiiniin, hitkmii bilinmeyen bir konuya verilmesidir.’” Kiyas isleminin
yapilabilmesi icin illet denilen temel bir unsura ihtiya¢ duyulmaktadir. illet ise her iki
konu arasindaki benzerlik iizerinden kurulan baglantiya verilen isimdir. Dolayisiyla

kiyas isleminin icrasini saglayan temel etmenlerden birisi ve olmazsa olmazi illettir.”®

69 Sevkani, Irsadii’l-fubil, 872; Hallaf, [lmii usili’l-fikh, 69.

0 Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 72-75.

' Hallaf, [lmii usili’l-fikh, 68-70; Atar, Fikih Usulii, 26.

2 Sevkani, Irsadii’I-fuhil, 872; Hallaf, [Imii usili’l-fikh, 68.

% Amidi, el-Thkam, 3/283; Hallaf, flmii usili'I-fikh, 68; Zeydan, el-Veciz fi usili I-fikh, 204-206.
" Hallaf, flmii usili 'I-fikh, 68-70.

S Karafi, Tenkihu 'I-fusil fi'I-usiil, 308; Sirazi, el-Liima * fi usili’I-fikh, 261.

8 Gazzali, el-Miistasfa, 3/485.

7 el-Basri, el-Mu 'temed, 1025-1038; Duman, Sdfii ‘nin Kiyas Anlayisi, 20-22.

8 Sirazi, el-Liima * fi usili’I-fikh, 262-264; el-Basri, el-Mu 'temed, 1025-1038.
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1.1.4.4. Tllet-Gaye liskisi

Basta hiikiim bildiren ayetler olmak tizere Kur’an ayetlerinin her birisi, maslahati
esas alan bir amac ekseninde bir illete dayanarak indirilmistir.”® Yani Kur’an'in
insanlarin iyiligi igin emrettigi veya yasakladigi hiikiimler, bir eksikligi tamamlamak
icin va’zedilmistir. Kabaca ifade edecek olursak bir problemden dolayr Allah’mn
insanlarin yararmi gozeterek bir seyi emretmesi veya yasaklamasi, illet-gaye iliskisini
bizlere gostermektedir. Soyle ki, insanin faydasina olan seyler, bir illeti/noksanhig:
giderme adina emredilmistir. Bagka bir tabirle illet-gaye iliskisi, bir hilkmiin var olan
noksanlik gozetilerek bir gaye gergevesinde va’zedilmesidir.®® Ornegin, seferde iken
oru¢ tutmamak miibah kilinmistir. Cilinkii seferdeki mesakkat insan1 zora sokacak bir
problemdir.8! Normalde orug, insan saglig1 icin emredilen bir ibadettir. Ancak yolcu
iken insan, orug¢ tutmakta giicliik ¢cekecegi i¢in Yiice Allah tarafindan bu emir, insanin
yarar1 gozetilerek gevsetilmis ve miibah hale getirilmistir. Yani gaye, bir illete binaen

esnetilmistir. 82
1.1.4.5. Tllet-Sebep Iliskisi

Sebep, hiikmiin kendisine izafe edildigi seydir. Hiikiim, sebep aracilifiyla
gerceklesir. Onunla ortaya ¢ikar.® Sebep, “hikmet sebebiyle hiikiim icin konulan ve
hiikmii gerektiren sey”dir.8* Bir seyin olusmasinin nedeni anlaminda kullanilan sebep,
Islam hukuku agisindan “Hiikmiin tesrii ile bir miinasebeti olsun veya olmasin varhigi ve
185

voklugu ser ‘T hiikmiin varligina ve yokluguna alamet kilinan durum anlamindadir.

Ramazan ayinda oru¢ tutmamanin cevazina sebep olan sey, yolculuk ve hastalik gibi

™ Sa'ban, Usali’l-fikh, 147; Sablni, Safvetii’t-tefasir, 3/350; Yusuf Batar, “Kur'an Kissalarmn
Amaglartyla Tlgili Kavramlarin Egitim Ogretim Agisindan Tahlili”, Islami Ilimler Dergisi 9/1 (2014),
157.

8 Hagkal, Izzuddin B. Abdisslam’da Maslahat Nazariyesi, 128-130.

8 Sa'ban, Usiili 'I-fikh, 147.

82 Amidi, el-fhkdm, 3/281; Satibi, el-Muvdfakat, 1/410, 411.

8 Gazzali, el-Miistasfa, 1/312-315; Sevkani, Irsadii’l-fuhiil, 922; Yunus Vehbi Yavuz, “Sebep-illet-
Hikmet Agisindan Kur’an Hiikiimlerine Bir Bakis”, Kur’an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri, ed. Abdiilhamit Birigik (Bursa: Kurav Arastirmalar1 Vakfi, 1996), 66, 67.

8 Satibi, el-Muvdfakat, 1/410; Sa'ban, Usili’I-fikh, 261-264; Ali Bakkal, Islam Hukukunda Hikmet [llet
Ictimdi Vékia Miinasebetlerinin Hukuki Neticeleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 1986), 295.

8 Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 55-58; Yavuz, “Sebep-illet-Hikmet A¢isindan Kur’an Hiikiimlerine Bir
Bakis”, 66.
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arizl durumlardir. Yani hiikmiin varligi ve yoklugu sebebin varligi ve yokluguna

baglanmustir.%

Fikih usiliinde sebep, vaz’i hiikiimler gercevesinde incelenmektedir.®’ Sebep,
hiikkmiin varligina alamet olan seydir. Sebebin oldugu yerde mutlaka hiikiim olur.%® Bu
alamet, hiikkiim ile uygunluk tasiyorsa o zaman hem sebep hem de illet diye tesmiye
edilir. Eger uygunluk tasimiyorsa o zaman illet degil sebep olur.®® Yani sebep, hiikiim
ile alametin hem uygun olmas1 hem de uygun olmamasi durumunda gergeklesirken illet,
sadece hiikmiin alamet ile uygunlugu durumunda gergeklesmektedir. * Hiikiim ile
alametin birbirine uygun olmasia su misal gosterilebilir: Ornegin sarhos etme 6zelligi
ickinin haram kilmmasini hem sebebi hem de illetidir. ickinin sarhos etme 6zelligi ile
hiikmiin yani haram kilinmasinin arasinda bir uygunlugun goriildiigi ve bu 6zelligin
hem sebep hem de illet olarak adlandinldig: ifade edilmektedir.®® Hiikmiin alametle
uygun olmamasma ise su Ornek gosterilebilir: Ornegin giinesin batmasi, aksam
namazimin vaktinin girdiginin aldmetidir.%? Burada giinesin batmasi ile namaz kilma
arasinda herhangi bir miinasebet ve uygunluk olmadig1 goriilmektedir. O halde giinesin
batmasinin aldmeti, namazin bu vakitle beraber farz kilinmasi hiikmiiniin illeti degil
sebebidir.®® Baz1 fakihler hiikiim ile aldimet arasinda uygunluk oldugu zaman bunun illet
olacagini, uygunlugun olmadigi durumlarda ise bunun sebep olacagini ifade
etmislerdir.®* Gazzali ve Satibi gibi alimler, sebep ile illetin ayn1 seyler oldugunu iddia
ederken® genel kanaat bunlarimn farkli seyler oldugu yoniindedir.*® Bir 6rnek {izerinden
sebep-illet farkin1 agiklamaya ¢alisacak olursak diyebiliriz ki, insanin diinyaya
gelmesine sebep olan anne-babasidir. Yani anne-baba sebeptir. Ama insani yaratan
Allah’tir. Tllet, Allah’in yaratmasidir.®’

Illet ile sebep arasindaki farklar su sekilde siralanabilir:

8 Sa'ban, Usiili'I-fikh, 261, 262.

87 Sa'ban, Usiili'I-fikh, 261.

8 Gazzali, el-Miistasfa, 1/316.

8 Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 57, 58; Sa'ban, Usali 'I-fikh, 261, 262.

% Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 135.

9 Hallaf, fmii usili’I-fikh, 72-75; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 57, 58.

92 Zeydan, el-Veciz fi usiili’I-fikh, 58.

9 Hallaf, [Imii usili’l-fikh, 72-75; Sa'ban, Usili’l-fikh, 263, 264.

% Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 57, 58.

% Gazzali, el-Miistasfa, 1/312-316; Satbi, el-Muvafakat, 1/411.

% Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 57, 58; Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 52.
9 Yavuz, “Sebep-illet-Hikmet A¢isindan Kur’an Hiikiimlerine Bir Bakis”, 67.
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1-Vasif ile hiikiim arasinda aklen anlasilabilecek bir iliski varsa buna illet denilir.

Eger boyle bir miinasebet yoksa buna sebep denir.
2-lletin hiikme tesir etme gibi bir zelligi varken sebepte bu 6zellik yoktur.

3-illetin sonu¢ dogurma gibi bir 6zelligi varken sebebin boyle bir dzelligi

yoktur.%
1.1.4.6. Kelam ilminde illet

[llet konusu, kelam ilminin 6nemli meseleleri arasinda yer almaktadir. Kelam
alimleri genel itibariyle fikihta miitekellimin metodunu benimsedikleri i¢in yaptiklar
tanimlar fikih us@lii tanimlariyla asagi yukari ayni sayilmaktadir. Yani fikih usuliiniin
genel cercevesini ¢izen alimlerin ayn1 zamanda birer kelamci olduklar1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda illet konusunda fikih ve kelam ilimlerinin i¢ ice girdigi
soylenebilir.*® Burada fikha ait mezhepsel farklilar iizerinden degil kelam ilminin genel

cergevesi icerisinde illetin baz tarifleri verilecektir.

Ebi’l-Hiiseyn el-Basri’ye gore illet: “Kendisinin sabit olmasiyla hiikmiin sabit
oldugu, kendisinin yok olmasiyla hiikmiin de yok oldugu vasiftir. Bu vasif asilda
olustugu zaman fer'de de meydana gelen bir tesirdir. Illet, hiikmiin asilda olusmasin
saglayan bir sifat ve bir emaredir. Ornegin atesin yakici olmast ategin illetidir. Yani
bizzat onda mevcut olan bir vasiftir. Bu yiizden illet, hiikiim i¢in mucip veya

miiessirdir. 1%

Gazzali’ye gore illet: “Hiikme deldlet edip ona tesir eden seydir. Bulutun
vagmurun yagmasina deldlet etmesi gibi. Yani ser’i hiikmiin kendisine baglandigi,

hiikmii gerektiren sebep ve hiikme alamet kilinan manadir. Zinanmin recmi gerektirmesi

gibi.”wl

Seyyid Serif Ciircani'ye (6. 816/1413) gore illet: “Hiikmiin varliginin kendisine

dayandigi ve onda harici bir miiessirdir.” %2

98 Hallaf, IImii usiili I-fikh, 117, 118; Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 56.

9 Doénmez, “illet”.

100¢|-Basri, el-Mu temed, 768, 774-784, 789, 790; Bakkal, Islam Hukukunda Hikmet Illet Ictimdi Vikia
Miinasebetlerinin Hukuki Neticeleri, 278, 279; Candan, Islam Hukukunda [llet Tespit Yontemleri (Ta’lil),
38, 39.

101 Gazzali, Sifd i’l-galil, 20-24.

102 Cijrcani, “illet”, 160.

21


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/ibrahim-kafi-donmez

Sonug olarak kelam alimleri, hikkmiin varliginin veya yoklugunun illete bagl
oldugunu, illetin hitkmiin ortaya konulmasina tesir eden etken oldugunu, illetin hiikmii
gerektirdigini, ona sebep oldugunu, hiikkmii degistiren unsur oldugunu ve hiikmiin

hikmetinin delili oldugunu ifade etmislerdir.%®

Kelamecilarin ¢ogu, illeti sebep olarak tanimlamustir.!% Onlara gore Allah, bir seyi

yaratirken bir sebebe/illete binaen yaratmistir.'%

Ehli Stinnet ile Mu’tezile kelamcilarinin illete getirdikleri tanimlarin hemen
hemen ayni oldugu; ancak illetin hiikiim gerektirirken bunun neye gore belirlendigi
konusunda ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Ehli Stinnet kelamcilari, illetin hiikmii
gerektirdigini; ancak bunun sari’in belirtmesiyle gerceklestigini ileri siirerken; 1%
Mu’tezile kelamcilart illetin hitkmii gerektirmesinin illetin bizzat kendisinden
kaynaklandigii iddia etmislerdir.'” Ornegin Ehli Siinnet kelamcilari, igkinin haram
kilinmasinin illetini Allah'in onu yasaklamasi olarak goriirken Mu’tezile kelamcilari,
yasagin ickinin sarhosluk verme ozelliginden kaynaklandigi tezini savunmusglardir.

Onlara gore icki sarhosluk vermeseydi Allah onu haram kilmazd:.1%

1.1.4.7. Hadis Ilminde illet

[llet konusu, hadis ilimin temel meselelerinden birisidir. Hadis ilminde etraflica
tartisilan ve hakkinda ¢ok fazla veri bulunan illet konusu, tanim olarak “Hadislerin
sthhatini etkileyen hususlar veya hadislerde bulunan kusurlar’dir.1% Hadis ilminde
zayif hadis g¢esitlerinden biri olarak kabul edilen muallel hadis, goriiniirde sahih olmakla

birlikte sihhati yok edebilecek gizli bir kusur tasiyan hadisler diye tesmiye

103 Cessas, el-Fiisal fi’l iisal, 4/9, 10; el-Basri, el-Mu temed, 768, 774-784, 789, 790; Candan, Islam
Hukukunda [llet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 32, 33, 38, 39.

104 Gazzali, el-Miistasfa, 1/312-316; Satibi, el-Muvdfakat, 1/411; Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit
Yontemleri (Ta'lil), 31; Hackall, Izzuddin B. Abdisslam’da Maslahat Nazariyesi, 295.

195 Gazzali, el-Miistasfd, 1/312-316; Musa Carullah Bigiyef, Kitdbu’s-Siinne, ¢ev. Mehmet Goérmez
(Ankara: Ankara Okulu, 2009), 139.

196 Gazzali, Sifd i 'l-galil, 20-22; Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Talil), 32, 33.

107 e|-Basri, el-Mu 'temed, 789.

108 el-Basri, el-Mu temed, 789; Gazzali, Sifd i 'l-galil, 20-24; Bti, Davdbitii'I-maslaka, 91-95; Candan,
Islam Hukukunda lllet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 32, 33; Selim Ozarslan, “Mu'tezile: Basra ve Bagdat
Mu'tezilileri ve Baslica Goriisleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 7/1 ( 2003), 178;
Muhammed Serafiiddin, “Mu’tezile ve Husiin-Kubuh”, Marife Dergisi 1/1 (2001), 269, 270.

199 Subhi Salih, Mebdhis fi ‘ulimi’l-hadis ve mustalahuh (Beyrut: Darﬁ’l-ilmi’l-Meléyin, 1984), 179,
180; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usdlii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2007), 139; Omer Faruk Akpimnar, Rivdyet Asrinda Illet: Bezzdr Ornegi (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 13.
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edilmektedir.!® Muallel hadis, ravide cerhi gerektiren haller sebebiyle zayif hadisin bir
cesidi olarak kabul edilmektedir.!'! Bir hadisi muallel/illetli kilan bazi durumlar vardir.
Bunlar: Munkati” veya miirsel hadisi mevsul olarak rivayet etmek, mevsul olan hadisi
miirsel olarak veya merfu’ hadisi mevkuf olarak rivayet etmek, bir hadisi baska bir
hadisin icine katmak, sika bir ravi yerine zayif raviyi zikretmektir.!*? isnada yonelik
muallel hadis tanimi ise hadiste inkita’ olmasi, ravinin zayif olmasi veya ravinin

isnaddaki ravileri karistrmasidir. 113

Hadiste illet olup olmadigi, dogrudan ravi ile iligkili oldugu i¢in ravinin cerh ve
ta’dil** denilen sistematik elestiri kontroliinden gecirilmesi gerekmektedir. Ravinin
adalet!*® ve zaptinda!®® bir kusur olup olmadiginin tespiti i¢in metain-i asere diye tabir
edilen on maddelik tenkit asamasindan gegmesi sarttir.*” Ancak bu durumunda rivayet

ettigi hadis gecer not alabilmektedir.'!8

Muallel hadisin hitkmii ile ilgili muhaddislerin kanaatleri su sekilde 6zetlenebilir:
Muallel hadis, ravisi zabt yonilinden ta‘n edilmis oldugu icin zayif, hatta merdad
sayllmaktadir. Onunla amel edilmez. Ancak bir hadisin birka¢ senedi varsa ve
bunlardan yalnizca birisi illetli olursa, hadis sadece o senet acisindan illetli kabul edilir.

Icerisinde illet barmdirmayan diger senetleriyle o hadis, sahih kabul edilir.1*®

10 fbnii's-Salah, EbGi Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahman b. Musa es-
Sehrezird, ‘Uliimii 'I-hadis, Aksa’l-emel ve’s-sevk fi ‘ullimi hadisi’r-Resil, thk. Nureddin Itr (Sam: Darii’l-
Fikr, 1986), 89-93; Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Irsddii tullabi’l-haka ik ild
ma ‘rifeti siineni hayri’l-hald’ik sallallahu ‘aleyhi ve selem, thk. Abdiilbari Fethullah es-Selefi (Medine:
Mektebetii’l-Eyman, 1987), 234-238; Tehanevi, Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-
Tehanevi el-Fariki, Kessdfii Istildhati’l-Fiinun ve’l-Uliim, thk. Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan
Nagirtn, 1996), “illet”, 1209, 1210.

YW Nevevi, frsadii tullabi’l-haka’ik, 235-238; Tehanevi, “illet”, 1209, 1210; Cakan, Hadis Usiilii, 139.
Y2 Nevevi, Irsddii tullabi’l-haka ik, 238-240.

113 Qubhi Salih, Mebdhis fi ‘ulimi’l-hadis ve mustalahuh, 179-185; Cakan, Hadis Usilii, 139; Hayri
Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2010), 186-190;
Mabhir Yasin el-Fahl, Eseru ‘ileli'l-hadis fi ihtildfi'l-fukahd’ (Umman: Darii’l-Ammar, 2000), 35.

U4 Halil Kaya, Gazzdli,’de Hadis Usilii ve Rivdyeti (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 108; Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Hadis Metodolojisi, 147-246.

115 Seyyid Abdiilmacid el-Gavri, Mevsudtii Ulumi’l-Hadis ve fiinunihi (Beyrut: Darii ibni Kesir, 2007),
2/455-463.

16 Gavri, Mevsudtii Ulumi’I-Hadis, 2/373-391; Tehanevi, “illet”, 1209, 1210.

U Fahl, Eseru ‘ileli'l-hadis fi ihtildfi'l-fukahd’, 94-109; Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis
Metodolojisi, 147-246.

U8 Nevevi, Irsddii tullabi’l-haka’ik, 273-333; Miicteba Ugur, “Cerh ve Ta'dil {lmi Yéniinden Sahihu'l
Buhari Ravileri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992), 111.

119 Subhi Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-hadis ve mustalahuh, 179, 180.
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1.2. HIKMET KAVRAMI

Yiice yaraticinin higbir seyi bosuna yaratmadigi; herseyi bir takim hikmetlere
binaen ve bir amag etrafinda var ettigi diisiincesi kabul edilmesi gereken bir olgudur.?°
Bu anlamda ugsuz bucaksiz kainatin her zerresinin bir hikmete gore yaratildigi goz
ontinde bulunduruldugunda hikmet kavramimin ne kadar onemli bir kavram oldugu

anlasilacaktir. 12

Hikmet kavraminin insanlik tarihi kadar eski bir kavram oldugu iddia edilebilir.
Zira insanligin ortaya ¢ikisindan itibaren farkli dil ve lehgelerde hikmet kavrami,
muhtelif nosyonlarla ifade edilmistir. Bunun temel nedeni ise bu kavramin insanlarin
varolusla ve hayatin anlamini1 kavramayla yani gergegin bilgisine ulasma cabasiyla
aciklanabilir. 2 Her din, kiiltir ve felsefi akimin bu kavrami, cesitli diisiince ve
inanislarmin mantiksal izahmi yapmak icin kullandiklar1 gériilmektedir.}?® Bu manada
hikmet kavrami, insanligin ortak duygu ve disiincelerini izah eden deruni bir
kavramdir.'?* Toplumlara, din ve kiiltiirlere gére tanim ve mahiyeti farklilik arz etmekle
beraber bu kavramla ilgili ortak paydanin “bir isin hangi maslahata binaen yapildiginin
anlasilmasi, hakikatinin kiinhiine varilmasi” oldugu sdylenebilir. 1 Bundan 6tiirii
hikmet kavramim, salt Islam diisiince tarihiyle smirlandirmak kavrammn anlamim

daraltacaktir.1%®

Tarih boyunca var olan pek ¢ok din ve kiiltiirde sik¢a kullanilan bir kavram olan

hikmet kavrami, kutsal kitaplar, destanlar ve insanliga mal olmus yazili ve sozlii

120 jbn Asir, Makdsidiis-seri ‘ati’l-Islamiyye, thk. Muhammed Habib ibnii’l-Hoca (Doha: Katar Diyanet
Isleri Baskanlhig1 Yayinlar1, 2004), 3/35; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 7-22.

121 Karadavi, Dirasetiin fi fikhi mekdsidii’s-serd, 11; Cevdet Kilig, “Gazzali,’de Tefekkiir ve Hikmet
Kavramlar1”, Tasavvuf I[Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 2/5 (2001), 122.

122 Buket Ataman, Yeni [Im-i Kelam'da Gelenege Elestiri Baglaminda Hikmete Yaklasimlarin
Degerlendirilmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 9,
10, 23; Omer Faruk Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5 (2003), 86-94.

123 Biilent Sénmez, Hakim ve Peygamber Hikmet ve Vahiy Miinasebeti (Konya: Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 126-145; Ataman, Yeni Ilm-i Kelam'da Gelenege Elestiri
Baglanminda Hikmete Yaklasimlarin Degerlendirilmesi, 9-11; Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”,
86-94.

124 Nihat Keklik, Felsefenin [lkeleri (Ankara: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1996), 3-
10.

125 Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-
Miifreddt fi garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-Ma’rife), “hikmet”, 126-
128; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karacam vd. (Istanbul: Aziz Dagitim),
2/204, 205.

126 Keklik, Felsefenin Ilkeleri, 3-10.
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eserlerde yerini almustir.'?” Gerek ilahi dinlerin kutsal kitaplarinda ve gerekse vahye
dayanmayan dinlerin metinlerinde hikmet kavrami kullamlmstir. 122 Bu kavram,
Tevrat, 12 Incil, ¥ Zebar ! gibi ilahi kaynakli kitaplarda oldugu gibi Zerdiistliik,
Brahmanizm, Konfiigyiisliik **2 gibi ilahi olmayan dinlerin kutsal metinlerinde de

kullanilmistir. Yine bu kavram, eski Yunan, Misir, Iran, Cin, Hindistan, Tiirk!®

ve Bati
kiiltiirlerinin  kadim eserlerinde de siklikla kullanilmistir. 3 Bilhassa Yunan
filozoflarinin bu kavrami ele alip lizerinde etraflica konustuklar1 bilgisi alan yazinda
cokca yer almaktadir .** Hikmet kavraminin Grekge, Siiryanice ve Aramice gibi kadim

dillerde kullamldig: bilinmektedir.**

Genel itibariyle kutsal kitaplarda ve kadim metinlerde hikmet kavraminin “bilgi,
kiiltiir, akil, maharet, zekd, ahldki giizellik, 6l¢iilii olmak, hiikmetmek, basiret sahibi
olmak, ayirt etme kabiliyeti, isi saglam yapmak” gibi anlamlarda kullanildig:

gdzlemlenmektedir. ¥’

Cahiliye donemi Araplarinin da bu kavrami kullandig1 goriilmektedir.**® Ornegin
cahiliye sairlerinden Nabiga ez-Ziibyani (0. 604), " asSal ¢ & x5 Ys/Onlarin
muhalefetinden sonra dostluklarini istemeyiz." anlamindaki beyitinde hikmet

kavrammnin kok anlamlarindan olan " ASa) /hiikiimler”  ifadesini kullanmustir.*® Yine

127 Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”, 86-94.

128 Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b.Abdilkerim b. Ahmed Es-Sehristani, el-
Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1992), 2/227-281,
3/704-730; Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”, 86-94.

129 Kitab-1 Mukaddes/Tevrat (Erisim 10Temmuz 2022), Cikis 28:3; 31:3- 6.

130 Kitab-1 Mukaddes/Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2017), Luka 2:40; Korintliler, 1:25-30.

181 Mezmurlar 94:12; 111:10; Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-
Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 1/134.

132 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi ( Istanbul: Say Yayinlari, 2021), 21-24.

133 yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, ¢ev. Muzaffer Tuncel (Ankara: GSB Yaynlari, 2019), 53, 345;
Keklik, Felsefenin Ilkeleri, 10, 11; Murtaza Korlaelci, “Felsefe ve Hikmete Dair”, Felsefe Diinyasi 2/58
(2013), 36.

134 Keklik, Felsefenin Ilkeleri, 27-32; Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe iliskisi”, 86-94.

135 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara Universitesi
Basimevi, 1975), 74; Sénmez, Hdakim ve Peygamber Hikmet ve Vahiy Miinasebeti, 121-130; Korlaelgi,
“Felsefe ve Hikmete Dair”, 27-36.

136 Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe liskisi”, 87.

187 Tesniye 4:6; Mezmurlar 37:30; Meseller 10:31; Matta 13:54; Markos 6:2; Yusuf Hac Hacip, Kutadgu
Bilig, 53-345; Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”, 87-94.

138 Ferahidi, “hikmet”, 1/343; Cevheri, “hikmet”, 5/1901; ibn Manzdr, “hikmet”, 3/270-274; Selman
Kuzu, Kur’dn’a Gore Hikmet Kavrami (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi), 14, 17; Muhammet Selim ipek, "Arap Siirinde Hikmet Esintileri", Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 8/41 (2015), 174-179.

139 Nabiga ez-Ziibyani, Eba Umame (Ebli Akreb) Ziyad b. Muaviye b. Dabab (Dibab) b. Cabir en-Nabiga
ez-Zibyani, Divan (Misir: Hilal Yayinlari, 1911), 102.
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cahiliye sairlerinden A'si lakabiyla bilinen Meymiln bin Kays (6.7/629) " S5 4w e
dass dlli/Meliklerin hikmet sahibi olarak gelmeleri tuhaf bir durumdur.” beyitinde

hikmet kavramini kullanmistir.*4°

1.2.1. Hikmet Kavraminin Soézliik Anlam

Hikmet, “sSa/hakeme, &siyahkumu, WSi/hukmen” kokiinden gelen bir isimdir.2:
“Hdkim, hiikmetmek, muhkem, tahkim, mahkeme, ihkam” gibi kavramlarda bu kokten
gelmektedir. “aSs/hekim"  kelimesi, "Jué [feil" vezninde olup "hiikmeden" anlaminda
Allah’in sifatlarindan birisidir.'*? Kur’an-1 Kerim’in bir ismi de “Adkim”dir. Bu isim
Kur'an'in "igerisinde ihtilaf ve zorluk barindirmayan muhkem bir kitap" olduguna isaret
etmektedir.®® “aSx Jhekim' kelimesi, »Jwd/feil  "vezninde “aSx — S\a/hiikmeden,
hiikiim sahibi, birisini Allah’in hiikmiine davet etmek” ya da “a\e/dlim” vezninde
“bilgili, ilmi seven, fikheden kisi” anlamindadir. Siir i¢in hikmetli yani “faydali kelam”
denilmektedir. “~Ss/hakeme, &s/menea” anlaminda "engellemek" manasina gelmektedir.
Zulmii engelledigi ve adaleti sagladigi igin insanlar arasinda hiikiim verenlere
“aSa/hdkim” ismi verilmistir. Ayrica siinnete uygun kararlar veren kisiye de bu isim
verilmektedir. 14 “aS&a/hakume* seklinde dammeli okundugunda “is, olus, hiikiim
vermek” anlamlarina gelmektedir. "aSa/hekime® seklinde esreli okundugunda “adalet,
ilim, hilim, niibiivvet, Kur’dn, Incil” gibi anlamlara gelmektedir. > &Ssl/ehkeme” seklinde
siilasi mezid formuna aktarildiginda “kabiliyetli olmak, tecriibe kazanmak, Kur’dn’in
Islam inang esaslarin kiifiir inancindan aywrmasi, Kur’an’in bazi ayetlerini diger bazi
ayetlerle aciklamasr” anlamlarma gelmektedir. “sS~iulfistehkeme” seklinde iki harfli
stilasi mezid kalibina aktarildiginda “bir isten ya da kétiiliik yapmaktan alikoymatk,
dinini ve diinyasini kotii seylerden korumak, bir seyi muhkem kilmak” anlamlarina
gelmektedir. Hakem olaymnda Haricilerin slogan1 olarak kullamlan “Ini’l-hiikmii illd
lillah/Hiikiim ancak Allah’indir.” sozindeki "hiikiim" de hikmet kelimesinden
tiiremistir. 1*® Hayvam kontrol altina aldig1 icin “agzina takilan geme” hikmet

denilmistir. Gemin hayvani kontrol altina alip yanlis hareketler yapmasini engelledigi

140 fbn Manzir, “hikmet”, 3/270.

141 fbn Manzir, “hikmet”, 3/270.

142 e]-En’am 6/18.

143 Alf imran 3/7; Yasin 36/2.

144 Cevheri, “hikmet”, 5/1901, 1902; Ibn Manzdr, “hikmet”, 3/270-274; Ciircani, “hikmet”, 96, 97;
Firtizabadi, “hikmet”, 1/685, 686.

145 Tbn Manzir, “hikmet”, 3/270-274; Firtzabadi, “hikmet”, 1/685, 686;
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gibi hikmet de insani yanlis davramslardan alikoymaktadir. Kur’an’da gegen ¢ &b
&l&ai/muhkem ayetler” tabiri “neshedilmemis veya beyana muhtag olmayan ayetler

seklinde yorumlanmustir.*4®

Tim miistak kullanimlar1 esas alinarak hikmet kavraminin "“ilim, ilim sahibi, fikih,
hiikiim, hiikmetmek, hiikmeden, hakkinda hiikiim verilen, adaletle hiikmetmek, esyanin
en iyisini en iyi bilgiyle bilmek, isleri en ince, en dakik sekilde yapmak, din ve diinya
islerine zarar veren seylerin nehyedilmesi, bir ise tekrar geri donmek, yonetmek,
engellemek, gemlemek, saglam olmak, bir kiginin sanim yiiceltmek, tecriibe edinmek,
saglamlik, sonu ilim, hilm ve adalete varan sey, fehmetmek, Kur’an, Incil, niibiivvet”

gibi anlamlarda kullamldg: goriilmektedir.'4’
1.2.2. Hikmet Kavraminin Terim Anlam

Hikmet kavraminin pek ¢ok 1stilahi tanimi yapilmistir. Bunlardan bazilari

sunlardir:

"Beserin giicii nispetinde esyanmin varolusundaki hakikati bilmesini konu edinen
bir ilimdir. Islerde orta yolu bulmaya yarayan ilmi ve akli bilingtir. Ilmiyle amel

etmektir."148

“Kur’an’t anlamaktir veya onun insana emrettigi helal-haram, emir-nehiy gibi
nasihatlerdir. 4

“Uygulanabilmesi icin ser’i hiikiimlerin bilinmesidir.”*>°

Hikmet kelimesinin neligi ile ilgili farkli ilim dallarinda pek ¢ok yorumsal tarif

yapilmustir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Allah’in indirdigi hiikiimlerin bilgisidir. Bu bilgiler, Hz. Peygamber’in beyani

olmadan anlasilamaz. Hikmet, dogru ile yanlsi birbirinden ayirma ferasetidir.”*>!

146 FirGizabadi, “hikmet”, 1/685, 686; Butrus B. Bilus Bustini, Mukiti’l-Muhit (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1986), “hikmet”, 184.

147 Ferahidi, “hikmet”, 1/343; Isfahani, “hikmet”, 126-128; Ibn Manziir, “hikmet”, 3/270-274; Firlizabadi,
“hikmet”, 1/685, 686; Tehanevi ,“hikmet”, 695-701.

148 Ciircani, “hikmet”, 96; Tehanevi ,“hikmet”, 701.

149 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1/78, 146; Ciircani, “hikmet”, 96.

150 Tehanevi ,“hikmet”, 701.

151 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/577.
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“Kisiyi cahilce davramslardan alikoyan sagduyudur. En derin sekilde bir konuya

vakif olmaktir.”1>

“Hikmet, kotiiliigii giderip iyiligi elde etmektir. Bir isi kérii koriine ve bilingsizce
degil sonucglarimi miilahaza edip muhtemel tehlikeleri onleme kabiliyetidir. Soz ve

davranislarda dogruyu tutturmak, varliklarin éziindeki anlamlar kavramaktir. >

Bu tanimlardan elde edilen sonuca gore hikmetin “kisiyi kotiiliik yapmaktan ve
cahilce davraniglar sergilemekten alikoyan, bilgiye dayali derin vukiifiyet, sagduyu ve

anlay:s ya da dogru karar verebilme yetenegi” oldugu soylenebilir.t>
1.2.3. Kur'an'da ve Tefsir ilminde Hikmet

Hikmet kelimesinin kok sigasi olan “aSs/hakeme"” seklindeki fiil formu Kur'an-1
Kerim'de seksen dort yerde gegmektedir. Bu kokten tiireyen diger miistak kullanimlari,
iki yiizden fazla ayette gegmektedir. Ismi mastar formu olan “ 4Ss/hikmet" kelimesi ise
on dokuz ayette yirmi bir defa, sifat-1 miisebbehe ve ism-i fail formu olan “aSs — Sls
Ihiikmeden, hiikiim sahibi" kelimesi ise doksan yedi yerde kullanilmaktadir.>®

Kur’an- Kerim’de hikmet kavraminin pek ¢ok kavramla iliskilendirilerek
kullanildigi ~ goriilmektedir. Bu  kavramlarin  genel itibariyle “kitap, °°

miilk,*®"ayet, 8zikr, % ilim, %0 hayr %! siikiir, 12 cedel, davet, mev’iza-i hasene!®®’ gibi

152 Muhammed Esed, Kur’an Kavramlari, ¢ev. Omer Aydin-Ertugrul Ozalp (Istanbul: Isaret Yaynlari,
2016), 132.

153 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1204-218.

15 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 5/10-12; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1204-218; Esed, Kur’dn Kavramlari,
132.

155 Bazi1 sayimlara gore bu sayi iki yiiz civarindadir. Bizim burada bunlan tek tek ele almamiz imkan
dahilinde degildir. Daha genis bilgi i¢in Biilent Sonmez, Hakim ve Peygamber Hikmet ve Vahiy
Miinasebeti (Konya: Selcuk Universitesi, SBE, Doktora Tezi, 1998), 10; Nasir bin Siileyman el-Ulvan, el-
Hikme (Riyad: Darii’l-vatani li’n-nesr, 1991), 7-19; Kuzu, Kur’dn’a Gére Hikmet Kavrami, 22, 23;
Hamide Ulupmar, "Kur'an'da Gegen Hikmet Kelimesinin Isari Yorumu", Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021), 794.

156 g]-Bakara 2/129, 151, 231; Ali imran 3/48, 81, 164; en-Nisa 4/54, 113; el-Maide 5/110; el-En'am 6/89.
157 el-Bakara 2/251; en-Nisa 4/54; Sa'd 38/20.

158 el-Ahzab 33/34.

159 Alf Imran 3/58.

160 g]-Kasas 28/14.

161 el-Bakara 2/269.

162 Lokman 31/12.

163 en-Nahl 16/125.
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kelimeler oldugu ifade edilebilir.!®* Bir ayette de “hikmetiin baligetiin” terkibi, isti'mal

edilmistir.!%® Hikmet kavrami, hem Mekki hem de Medeni surelerde kullanilmagtir.

Kur’an-1 Kerim’de hikmetle yakin anlamli ya da onunla baglantili oldugu iddia
edilebilecek bazi kavramlar mevcuttur. Bu kavramlardan bazilari: “fehm, fikh, adalet,
takva, basiret, furkan, hak, tedebbiir, tefekkiir, hicr, marifet, burhan*®" gibi terimlerdir.
Kur’an merkezli bakildig1 zaman hikmet kavramiyla zit anlamli olan bazi kavramlarin

»168

da “zuliim, batil, sefeh, cehdlet gibi terimler oldugu ileri siirtilebilir.

Ayetlerin baglamma ve kelimenin istikakina gére bazen aymi'®® bazen de farkh
manalarda kullanilan!’® hikmet kavrammin ismi fail formuyla Allah, peygamberler,
kutsal kitaplar ve insanlar i¢in sifat olarak kullanildigi izlenmektedir. Kavramin
Kur'an'daki en yaygin kullanim sekli, " aSs/hekim " ism-i fail formuyla Allah'in sifati
olarak isti'mal edilmesidir. Allah'in sifat1 olarak kullanildig1 yerlerde genel itibariyle tek
basma degil; Allah'in diger sifatlariyla beraber "aSa e [aSa0) adadl terkipleri
icerisinde kullamldig1 goriilmektedir.}’* Kavramm Allah'n sifat1 olarak kullanildiginda
ayr1,1’? peygamberlerin sifati olarak kullanildiginda ayri,'”® Kur’an-1 Kerim ve diger
kutsal kitaplari nitelemek icin kullanildiginda ayrt '™* ve insanlar hakkinda
kullanildiginda ayri1 anlamlara karsihk geldigi goriilmektedir.'”® Bu anlamda manay:

belirleyen unsurun kavramin kimi nitelemek i¢in kullanildigidir.

164 Kuzu, Kur’dn’a Gore Hikmet Kavrami, 22-70; Ulupmar, "Kur'an'da Gegen Hikmet Kelimesinin Isard
Yorumu", 794-795.

165 g]-Kamer 54/5.

166 ol-Bakara 2/32; el-Kamer 54/5; Kuzu, Kur’dn’a Gore Hikmet Kavrami, 22, 23.

167 el-Bakara 2/2, 42, 219, 282; en-Nisa 4/174; el-A'raf 7 /46; Yisuf 12/108; Taha 20/28; el-Enbiya 21/79;
el-Farkan 25/1; Sad 38/29; el-Fecr 89/5; Tehanevi, “hikmet”, 701 702; Kuzu, Kur’'dn’'a Gore Hikmet
Kavrami, 74-157; Mehmet Resat Savli, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayisi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 16-27.

168 Kuzu, Kur’dn’a Géore Hikmet Kavrami, 158-179; Savh, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayusi, 28-32.
189 Ornegin, Bakara Suresinin 32, 129, 209, 220. ayetlerinde aym anlamda kullanilmaktadir.

170 Ornegin, Bakara Suresinin 151, 231 vb. ayetlerinde farkli anlamlarda kullanilmaktadur.

1 Ulupnar, "Kur'an'da Gegen Hikmet Kelimesinin Isari Yorumu", 794.

172 e|-Bakara 2/32, 209; Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket
ve'l- ‘uyiin, thk. Abdiilmaksur b. Abdurrahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye), 1/100, 101.

173 el-Bakara 2/129, 251; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 8/613; ibn Atiyye, Ebl Muhammed Abdiilhak
b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi. el-Muharreri’l-veciz fi tefsiri’l-
kitdbi’l- ‘aziz, thk. Abdusselam Abdussani Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2001), 1/438;
174 Ali Tmran 3/58; Yasin 36/2; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 2/388; Zemahseri, Kessdf, 1/562, 563;
Ebt’s-Sutid Efendi, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 2/147.

175 el-Bakara 2/269; Lokman 31/12; Zemahseri, Kessaf, 1/500; Begavi, Me ‘Glimii t-tenzil, 1/334.
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Hikmet kavraminin ismi fail sigasiyla Allah i¢in kullanildiginda “hikmet sahibi,
hiikiim veren, hak ile batili birbirinden aywran, soz ve davramislarinda isabetli olan,
cehaleti, fesadi ve bozulmayr engelleyen, isinde bozukluk olmayan, adaletle hiikmeden,
her seyde iistiin olan, esyayi yerli yerine koyan, isi en giizel sekilde yapan’''® vb.

anlamlarda isti'mal edildigi goriilmektedir.

Ayetlerde peygamberler i¢in kullanildiginda onlara kitapla beraber hikmetin de
verildigi siklikla ifade edilmektedir. Ornegin En’am suresinin 83-89 arasinda gegen
ayetlerinde on sekiz tane peygamberin ismi zikredildikten sonra hepsine kitap ve hikmet
verildigi ifade edilmektedir. Farkli surelerde de spesifik olarak Hz. Peygamber!’” basta
olmak iizere Hz. Musa,'’® Hz. Isa,'"® Hz. Davud*®® ve Hz. Yahya®! gibi peygamberlere
hikmet verildigi belirtilmektedir. Ayetlere bakildig1 zaman hikmet kavraminin kitap ve
niibiivvetle siki bir iligki igerisinde oldugu goriilmektedir. Miifessirler, peygamberlere
kitapla beraber verilen bu hikmetin ne oldugu konusunda farkli goriisler One
stirmiislerdir. Genel manada verilen anlamlarin “siinnet, dini tanima ve dinde derin bir
kavrayisa sahip olma, ancak peygamberin anlatimiyla kavranilacak olan dini bilgi, soz
ve davraniglarinda isabetli olan, Allah’in emirlerini ag¢iklayan, insanlarin arasinda
hitkmeden, dinin maksat ve sirlarini izah eden kimse, aklimi kullanan kisi” 8 vb.
anlamlar oldugu gorilmektedir. Verilen bu manalarin methumuna bakildiginda
peygamberlere verilen hikmetin “insanlara vahyi agiklama ve pratik hayatta uygulama
melekesi” oldugu goriilmektedir.’8® Allah’mn peygamberlere gonderdigi kitaplar, hem
dini bilgileri hem de varlik aleminin anlagilmasima yardimci olan temel bilgileri
icermektedir. '8 Alimler, bu bilgilerin dogru bir bigimde insanliga ulasmasin

saglayacak olan peygamberlerin siradan insanlarda olmayan bazi nitelikler tasimasi

16 gl-Bakara 2/32; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn,1/529; 2/577, 578; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur én,
1/429; 2/403; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 1/80; Abduh-Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/263, 473.

177 el-Bakara 2/151.

178 eg-Suard 26/21.

179 Ali imréan 3/48.

180 g]-Bakara 2/251.

181 Meryem 19/12.

182 g|-Bakara 2/129, 151, 251; Ali imran 3/48; Meryem 19/12; es-Suara 26/21; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn,
2/575-577; Begavi, Me ‘dlimii 't-tenzil, 1/152; Abduh-Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/472, 473; Ulvan, el-Hikme,
19-24.

183 Abduh-Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 7/591-593; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1204-220.

184 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 31-187; Yilmaz, “Kur’an’m Ana Konularina Dair Bazi
Tasnifler”, 299-312; Omer Demir, “Kur’an Ogretiminde Temel Boyutlar”, Ekev Akademi Dergisi 21/72
(2017), 264-266.
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gerektigini; yoksa dinin yanlis anlasilabilecegi vurgusunu yapnuslardir.’®® Bu noktada
onlar, peygamberlere verilen hikmetin, “vahyi dogru bir sekilde idrak edip insanliga
sunmak” oldugunu ifade etmislerdir.’8® Hz. Peygamber’in bir hadiste “kendisine kitapla
beraber ona benzer bir seyin de verildigini”'®' ifade etmesi de bu yorumu destekler
niteliktedir. Peygamberlere neden bu yetinin verildigi ise soyle agiklanabilir: Kur’an
orneginden yola ¢ikarak vahyin, gerek dil ve Uslip acisindan ve gerekse muhteva
acisindan ilk anda anlasilmay1 zorlastiran bir 6zellige sahip oldugu bilinmektedir. &
Soyle ki, miifessirler, Kur’an ayetlerinin 6zellik olarak bazilarinin miicmel, bazilarinin
mutlak, bazilarinin miiphem, bazilarinin miiskil ifadeler barindirdigini; bazi ayetlerin de
ancak ilim erbabinin bilebilecegi yabanci/garib  kelimeler ihtiva ettigini
belirtmislerdir.’8® Ayrica Kur’an’m iislip olarak icerisinde hakikat-mecaz, tesbih-istiare,
1’caz-itnab, kindye-ta’rid, viich-nezair vb. dile tealluk eden niteliklere sahip oldugunu
ifade etmislerdir.®® Kur’an’in bir din kitabi olmas1 hasebiyle muhtevasinda hukuk,
ahlak, ibadet, muamelat, kissalar vb. konular ile ilgili malumatlar barindirmasi da bu
bilgilerin vahyin aciklayicisi konumunda olan Hz. Peygamber tarafindan izah
edilmesini gerekli kilmaktadir. iste Hz. Peygamber’in vahyin anlasilmay: giiclestirecek

bu tiir niteliklerinden 6tiirli onu agiklamasi ve pratik hayatta davraniglariyla gdstermesi

185 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Istanbul: Mektebetii’l-irsad,
2001), 276, 277; Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-
Hemedani, Serhu’l-usili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 573-575;
Sablni, Safvetii't-tefasir, 2/213; 3/425; Mustafa Sonmez, “Akli Yerinde ve Zamaninda Kullanma
Perspektifinde Peygamberlerin “Fetanet” Sifati”, Kader 20/2 (2022), 725, 726.

186 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 2/206-207; Sablni, Safvetii't-tefasir, 2/213; Sénmez, Hdkim ve
Peygamber Hikmet ve Vahiy Miinasebeti, 118-123.

187 Ebf David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. izzet Ubeyde ed- Deasi
(Beyrut: Darii Ibn Hazm, 1997), “Siinnet”, 6 (No. 4604).

188 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 2/303-331; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1971), 175-178; Yunus Ake¢a, “Kur’an’da Miiskile Yol Acan Sebepler”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2019), 193-210.

189 7erkesi, Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-
Zerkesi es-Safii, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Ebi’1-Fadl Tbrahim (Kahire: Mektebetii
Darii’t-Tiiras.), 1/152-164; Siiyati, el-/tkan, 452-516; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur dn,
(Kahire: Mektebetu VVehbe), 205-241.

190 Abdiilkahir el-Ciircani, Eba Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahméan b. Muhammed el-Ciircani, Deld 'ilii’l-
i ‘cdz, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1955), 3/380-468; Zerkesi, el-Burhdn,
3/4-474; Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
et-Teftazani, Muhtasarii’l-medni, thk. Halil Ibrahim Halil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2016), 278-
377, Siiyati, el-Itkan, 483-642; Ali Bulut, Beldgetii’[-miiyessere (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), 103-117, 126-166.
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ozelligine hikmet denilmektedir.!®* Peygamberlerin vahyi yorumlayip izah etmelerine
hikmet!'®? denildigine gore vahiy ile hikmet arasinda bir herhangi bir zitlik olmamalidir.
Zira boyle bir tenakuz, peygamberlerin Allah’in maksatlarima ters olacak seyler

soylemesi anlamina gelecek ki, bu da miimkiin degildir.'%

Hikmet kavrami, Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal kitaplar i¢in kullanildiginda
“okuyup manalarim diisiinen kisiyi hikmet sahibi kilan, hikmet dolu, isabetli ve dogru
hiikiim, vahyin aydinhigi, kendisinden istifade edilen, batili engelleyen” anlamlarina

geldigi izlenmektedir.'%*

Hikmet kavrami insanlar i¢in kullanildiginda “ilmin kiinhiine varan ve onunla
amel eden, Kur’an’t anlayp tefsir eden, tefsir usuliinii bilen, Kur’dn'in hiikiimlerini
bilen, Allah’tan korkan, delile dayali isabetli soz soyleyen, siinneti anlayan, aklini
kullanan, Allah’in emirlerini diigiintip ona tabi olan, fikih ve ahlak ilimlerini bilen”1%

vb. anlamlarda kullanildig1 ifade edilebilir.

Bu genel bilgilendirmeden sonra miifessirlerin hikmete yonelik yaptiklart

tanimlardan birka¢i maddeler halinde su sekilde siralanabilir:

Taberi’ye gore hikmet, “Allah’in indirdigi hiikiimlerinin bilgisidir. Bu bilgiler,

Hz. Peygamber’in beyani ve tanitmasi olmadan anlasilamaz. Hikmet, dogru ile yanlisi
birbirinden ayirma ferasetidir. %
Elmalilr’ya gore hikmet, “Kotiiliigii gidermeye ve iyiligi elde etmeye yarayan her

istir. Dogru kararlardir. Bir igi korii koriine degil bilingle yapmaktir. "%

lel-Bakara 2/129; en-Nahl 16/44; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/438; Abduh-Riza, Tefsiru’l-
Menar, 1/472, 473; Yilmaz, “Kur’an’imn Ana Konularina Dair Bazi1 Tasnifler”, 51-57; Sevki Saka, “Kitap
ve Siinnet Biitiinliigii”, Diyanet [Imi Dergisi 26/1 (1990), 48-54.

192 Qafii, er-Risdle, 129-160.

198 Saka, “Kitap ve Siinnet Biitiinliigii”, 48-54, 71.

194 Ali Tmran 3/58, 81; Yasin 36/2; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 2/388; 8/384; Zemahseri, Kessdf.
1/563; Hazin, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibdbii 't-te vil fi
me ‘Gni’t-tenzil, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2004), 1/253;
Ebt’s-Sud Efendi, Irsadii’l- ‘akli’s-selim, 2/147.

195 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 5/9; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 2/414; Zemahseri, Kessaf, 1/500; ibn
Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/364, 365; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b.
Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiri 'l-Kur dni’l- ‘azim, thk.
Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Mektebetii Kurtuba, 2000), 2/ 471, 472; Tifi, Ebii’r-Rebi*
Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafi el-Hanbeli, el-Isdrdtii I-iléhiyye ile’l-
mebdhisi’l-usiliyye, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 111;
Tehanevi, “hikmet”, 701; Ulvan, el-Hikme, 64, 65.

196 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/577.
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Tabatabai'ye (1904-1981) gore hikmet, “Marifetin 15181, takvamin terazisi,

dogrulugun semeresidir. Dinde derin anlayis sahibi olmaktir.”*%®

Hikmetin yaraticis1 ve kaynagi olan Allah’in hikmetsiz i3 yapacagi
diisiiniilemeyecegi doktrini bizi, dogal olarak onun gonderdigi ilahi kitabin da hikmet
yiiklii olmas1 gerektigi anlayisina sevk etmektedir.'®® Bu yiizden denilebilir ki, Kur’an-1
Kerim, icerisinde sonsuz hikmetler barindiran bir nur hiizmesidir.?%® O, iislibundan
igerigine, i¢ diizeninden kullandig1 kelimelere hatta harflere kadar her seyiyle kusursuz
bir kitaptir. Onun bu Ozellikleri, bilinyesinde pek cok hikmet barindirdiginin da

gostergesidir.?0

Kur’an- Kerim, Yiice Allah’in hikmet sahibi oldugunu yani yaratmasindan
hiikmetmesine kadar her isinde mutlak surette bazi hikmetlerin var oldugunu ifade
etmektedir. 22 Yine Kur’an, Allah’in insanhigin diinya ve ahiret mutlulugu igin
gonderdigi emir ve yasaklarin cesitli hikmetler barindirdigin1 da dile getirmektedir.?%3
Bu dile getirme ¢ogu zaman agikca ifade edilememekle beraber ayetin mefhumundan
anlasilmaktadir.?®* Tefsir ilminin temel hedeflerinden birisi de bu hikmetlerin neler
oldugunu tespit etmektir.?® Bu anlamda miifessirler, Allah’in Kur’an’da ifade etttigi

tiim hiikiim ve nosyonlarin hikmetlerini viizuha kavusturmak i¢in entellektiiel bir ¢aba

sarfetmislerdir.2%® Yani onlar, Kur'an'da belirtilen emir ve yasaklarmn,?®’ Islam inang

97 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1204, 205.

198 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi
tefsiri’l-Kur'dan, thk. Adil Abdiilcebbar Samir es’Sati (Beyrut: Miiessesetii’l-i’lamiyyi 1i’1-Metbuat,
1997), 2/408.

199 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 175, 176; Ziirkani, Mendhilii’l- irfan, 2/124, 125.

200 Al Tmran 3/58; Yasin 36/2.

201 {bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/8, 18-22, 79-82, 101-124; Mehmet Salmazzem, Kur’dn’in I’cizina
Cagdas Bir Yaklasim Mendr Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 76-134.

202 o|-Bakara 2/209; en-Nisa 4/111; ez-Zuhruf 43/84.

203 g]-Maide 5/38, 90, 91; el-Mii’min{in 23/1-11; el-Ankebiit 29/45.

204 pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 6/132.

205 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 118, 9.

206 Sab(ind, Safvetii ‘t-tefdasir, 1/342, 343; 363, 364; 2/462; Halid Abdurrahman el-Ak, Usili ‘t-tefsir ve
Kavaiduhii (Sam: Darli’n-Nefis, 1986), 27-29.

27 [bn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid, thk. Muhammed Subhi Hasan Hallik (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994),
1/29-516, 2/5-530; 3/5-457; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 72-135.
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208

esaslarmin®® ve tefsir ilminin konularinm 2% hikmetlerini ortaya koymak icin mesai

harcamislardir.?%

Tefsir ilminin hem temel hem de tali konularmin Kur’an’in o6zelliklerinin
arastirilmasi sonucu elde edildigi bilinmektedir.** Bu konular, Kur’an kaynakli oldugu
icin her birisi bilinyesinde ¢esitli hikmetler barindirmaktadir. Miifessirlerin “Tefsir
Usilii” adh altinda gelistirdikleri bu ilim dalinin amaci her ne kadar Kur’an’1 tanimak?*2
ise de isin diger tarafinda Kur’an’in her agidan bir hikmet kitabi oldugunu ortaya
koyabilme kast1 tasimaktadir. Bu meyanda tefsir ustliinde “Kur’dn’in harf ve kavram
kullamimi, soz sanatlari, mecdz, miiskil, viicith, nezair, zit, yemin, mutlak, miicmel,
miiphem, dmm, has, miitesabih ve garip kelimeleri kullanimiyla ilgili visltibu, i¢ diizenini
ifade eden ayet ve sure miinasebeti, i’cdzi, huruf-u mukatta’1, kissalari, sebeb-i niizilii,
nasihi ve mensuhu” vb. konularin her birisinin igerisinde hikmetler ihtiva ettigi
bilinmektedir.?'® Miifessirlerin hem tefsir kitaplarinda hem de tefsir usdlii kitaplarinda

bu hikmetleri isledikleri izlenmektedir.
Tefsir ilminde hikmet konusunun nasil ele alindigina dair su 6rnekler verilebilir:

Birinci Ornekte fikith ilminin konusu olan ibadetlerin hangi hikmetler
barindirdigint namaz ibadetiyle ilgili olan Ankebdt suresinin ”(Resuliim!) Sana
vahyedilen Kitab"t oku ve namazi kil. Muhakkak ki, namaz, haydsizliktan ve kotiiliikten

alikoyar. Allah't anmak elbette (ibadetlerin) en biiyiigiidiir. Allah yaptiklarinizi bilir.”

28 Gazzali, Iktisad fi’l-i ‘tikad, thk. Mustafa Abdiilcevvad Imran (Kahire: Darii’l-Besair, 2008), 415-
445.423, 424; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 51-70; Yasar Unal, “Kelam-Akaid Iliskisi
Uzerine”, Dini Arastirmalar Dergisi 14/1 (2012), 156-175.

209 7Zerkesi, el-Burhdn, 1/22-430; 2/3-125; SiiyGti, el-ftkan, 31-783; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi
‘ultimi’l-Kur’an, 76.

20 fbon Agtr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/8-17; Sabani, Safvetii t-tefasir, 1/19, 20; el-Ak, Usilii t-tefsir ve
Kavdiduhii 27-29; Mahmut Ayyildiz, “Tefsirin Gayesi ve Islevi: ibn Asir’a Gore Kur’an Lafizlarinda
Anlam Genislemesinin Imkan ve Siirlar”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 7/1 (2020), 136-145.

211 Siddik Baysal, “Tamimlar1 Uzerinden Tefsir [lminin Mahiyetine iliskin Bir Degerlendirme”, Dini
Arastirmalar Dergisi 18/47 (2015), 233-238.

212 fbn Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/11-17; Baysal, “Tamimlar1 Uzerinden Tefsir ilminin Mahiyetine
Iliskin Bir Degerlendirme”, 231-238.

213 Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, Abdiilvahid b. Ali el-Halebi, Kitdbii’'l-ezddd fi kelami’l-‘Arab, thk. izzet
Hasan (Sam: Metbuatii’l-Mecmei’l-Ilmi’l-Arabi 1963), 1/18, 33, 39, 48; Zerkesi, el-Burhan, 1/22-34,
102-163; 2/29-44; Siiyati, el-Itkan, 71-80, 239-258, 425-458, 494-505, 516-530, 616-640; Ebii Zehre, En
Biiyiik Mu’cize Kur’dn, ¢ev. Muhammet Yilmaz (istanbul: Okur Akademi Yaynlari, 2018), 83-489;
Sablni, Safvetii't-tefdsir, 1/19-21, 32, 33; Cerrahoglu, Tefsir Usili, 180-182; Abdiilcelil Bilgin,
Kur’dn’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaft (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 15-58;
Mustafa Islamoglu, Kur’dn Surelerinin Kimligi (Istanbul: Akabe Vakfi Yaymlari, 2011), 17-50;
Salmazzem, Kur’dn’'in I’cdzi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 27-91.
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anlamindaki 45. ayeti zikredilebilir. Miifessirler, bu ayette namaz ibadetinin hikmetinin
insan1 kotiiliik yapmaktan alikoyma oldugunu ifade etmislerdir. Ozetle namaz, insani

kotii fiiller yapmaktan alikoydugu icin Allah tarafindan kullarma farz kilinmistir. 24

Ikinci 6rnekte Kur’an’in toplumda huzurun saglanmasi i¢in 6n gordiigii bir takim
cezalar ile sosyal iligkilerin diizenlenmesi amaciyla koydugu kurallarin igerisinde
barindirdigi hikmetlerden bir tanesi olan Maide suresinin “Hirsizlik eden erkek ve
kadmin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah'tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin.
Allah izzet ve hikmet sahibidir.” mealindeki 38. ayeti misal olarak gosterilebilir. Fikih
ilminin ukubat konusuna giren bu ayetle ilgili miifessirler, Islam dininin maslahat
eksenli bir din oldugu i¢in insanin malini korumaya yonelik bazi cezai miieyyideler 6n
gordiigiinii; bunun bir 6rneginin de bu ayetle konulan “e/ kesme cezasinin” oldugunu
ifade etmislerdir. ?*® Hirsizlara verilecek olan bu cezanmin onlar1 caydiracagi ve
insanlarin malinin koruma altina alinacagi belirtilmistir. Ayette agik¢a zikredilmese de
miifessirler, bu cezanin mali korumaya yonelik bir hikmet icin emredildigini

soylemislerdir.?16

Ugiincii 6rnekte Kur’an’mn toplumsal huzurun saglanmasima ydnelik emirlerinden
birisi olan “giybet yapmanin yasaklanmasi”nin hikmetleri ilgili Hucurat suresinin “Ey
iman edenler! Zannin ¢ogundan kaginin. Ciinkii zannin bir kismi giinahtir. Birbirinizin
kusurunu aragtirmayin. Biriniz digerinizi arkasindan c¢ekigtirmesin. Biriniz, 6lmiis
kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah'tan
korkun. Siiphesiz Allah, tevbeyi cok kabul edendir, ¢ok esirgeyicidir.” mealindeki 12.
ayeti misal olarak zikredilebilir. Giybet, bir sahsin yoklugundan istifade ederek onun

214 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/520; Tabersi, Ebi Ali Eminiiddin (Eminii’l-islam) el-Fazl b.
el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecme u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Seyyid Hasim er-Resili el-
Mabhallati-Seyyid Fazlullah el-Yazdi et-Tabatabai (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1988), 8/447, 448; Hazin,
Liibdbii’t-te vil fi me ‘dni 't-tenzil, 3/381, 382

215 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziirai ed-
Dimaski el-Hanbeli, 7 lamii’l-muvakk: in ‘an rabbi’l-‘Glemin thk. Ebti Abdillah Muhammed Ebibekr b.
Eyyub (Riyad: Darii Ibnii’l-Cevzi, 2002), 3/288-363; Satibi, el-Muvdfakat, 2/17-22; 3/171; Sah
Veliyullah, Ebli Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi el-
Far(ki, Hiiccetullahi’l-béliga, g¢ev. Mehmet Erdogan (istanbul: Iz Yaymcilik, 1994), 2/500-513;
Muhammed Sa‘d b. Ahmed b. Mes‘ud Ybi, Makas:dii s-seri ‘ati’l-Islamiyye (Riyad: Darii’l-Hicreti ve’n-
Nesr, 1998 ), 33, 180-183; Muhammed Allal el-Fasi, Makdsidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdrimuha
(Rabat: Darii’l-Garbi’l-islami, 1993), 181-183.

216 Tbn Kayyim el-Cevziyye, [ lamii’l-muvakk: ‘in, 3/288, 289; Abduh-Riza, Tefsiru’l-Mendr, 6/358-365;
Seyyid Kutub, Fi Zildli’I-Kur dn (Kahire: Darii’s-Stiriik, 2003), 2/282-286.
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kusurlarmi birilerine sdyleyerek onu cekistirmektir. 27 Miifessirler, giybet fiilinin
yasaklanmasinin hikmeti olarak kisinin baskalarin1 arkadan ¢ekistirip kusurlarini ortaya
dokmesinin insanlar arasi iligkilerde giiven duygusunu zedeledigi i¢in onlar arasina kin
ve nefretin girmesine sebep olacagini ifade etmislerdir. Giybetin “6lii kardesinin etini
yeme” olarak tavsif edilmesi kisinin giybetini yaptig1 sahsi karalayarak onu kamoyu
nezdinde itibarsizlagtirmasidir. Bu itibarsizlagtirma, giybeti yapilan kisinin bir tiir
Oldiirtilmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii toplum indinde itibar1 zedelenen bir sahis,
olii gibi yok hiikmiinde telakki edilmektedir. Miifessirler, ayetin mefhumundan
hareketle bir sahs1 toplumda kotliymiis olarak gdstermenin onu yok etmekle es deger
sayildigini iddia etmis ve bu hikmetlere binaen giybet yapmanin yasaklandigini ifade

etmislerdir.?*®

Dérdiincii  6rnekte Islam inang esaslarindan birisi olan sirk inancinin
yasaklanmasinin hikmeti ile ilgili olan Lokméan suresinin "Lokman, ogluna ogiit
vererek: Yavrucugum! Allah'a ortak kogsma! Dogrusu sirk, biiyiik bir zuliimdiir,
demisti.” anlamindaki 13. ayeti misal olarak verilebilir. Ayette sirkin biiyiik bir zuliim
oldugu vurgusu iizerine miifessirler, sirkin bu meyanda yasaklanmasinin hikmetini su
sekilde izah etmislerdir: Sirk inancinin yasaklanmasinin hikmeti, insani ibadete layik
olmayan bir varliga ibadet etmeye sevk etmesi sonucu dogacak olan haksizlig
engellemektir. Tevhid inanci, insan1 Allah’tan baskasina kul olmaktan meneden bir
diisiince sistemine sahiptir. Cilinkii insan, Allah disinda bir varliga taparsa bu tapinma
insan i¢in zuliimdiir. Zira insan mahliikatin en serefli varlig1 olarak kendi statiisiindeki
bir varliga ya da statii olarak kendinden daha asagida olan bir varliga taparsa kendisine
haksizlik etmis olur. Insanin ancak kendisinden daha iistiin bir varliga tapmasi gerek.
Yoksa insan onuru ayaklar altina alinmus olur. Ote taraftan o tapilan varlik da tapilmay1
hak etmedigi i¢in ona da zuliim yapilmis olur. Ayrica insanin ibadete layik tek varlik
olan Allah’a tapmamasi veya onunla beraber tapilmaya layik olmayan varliklara

tapmas1 bir nevi Allah’a zuliimdiir. Yani Allah’a hak ettigi degeri vermemektir. Bu

217 Talat Kogyigit, Kur’'dn’t Kerim Meal ve Tefsiri ( Ankara: TDV Yayinlar, 2016), 6/456, 457.

218 Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, 7/345-347; Sabini, Safvetii't-tefdsir, 3/235, 236; Sait Simsek, Hayat
Kaynagi Kur’dan Tefsiri (istanbul: Beyan Yaymlari, 20016), 5/33, 34; Ahmet Serdaroglu, “Kétii
Huylardan Giybet”, Diyanet Isleri Baskanhgi Dergisi 3/2-3 (1964), 56-59; Abdurrahman Kasapoglu,
“Kur’an’da Giybet Olgusu”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2006), 51-70.
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deger vermemezlik, hem insanin hem de toplumun diizenini alt iist edecek bir anlayis

dogurmaktadir.?t®

Tefsir ustlii konularinin hikmetleri iiglincii boliimde detayli olarak ele alinacagi

i¢cin burada konuyla ilgili 6rnek vermek uygun goriilmemistir.
1.2.4. Temel Islam Bilimlerinde Hikmet
1.2.4.1. Fikih ilminde Hikmet

Hikmet kavram, fikih ilminin kapsamina giren konulardan birisidir. Fikih ilminde
genellikle “hiikiimlerin maslahatlart ve konulus amacini anlama faaliyetine” hikmet
denilmektedir.??® Bu ilimde hikmet kavrammin pek cok tarifi yapilmistir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:

Allal el-Fasi (1910-1974), hikmeti $Oyle izah etmektedir: “Hikmet, sdri’in
hiikiimle olusturmak istedigi maslahattir. O maslahat ise menfaati celbetme ve mefsedeti

def etmedir.”?*

Mustafa Selebi'ye gore hikmet, “Hiikiimlerin ger¢eklestirilmesine kaynakiik eden

maslahat ve maksatlardir.”??

Abdiilkerim Zeydan'a (1921-2014) goére hikmet, “Sdri’in hiikiim koymakla

gerceklestirmek istedigi maslahattir.”?*

Islam hukuku, maslahat eksenli bir anlayisla hareket etmekte, insanin dinini,
canmi, aklini, neslini ve malm giivence altina almaya calismaktadir. 224 Islam
hukukunun insanin faydasini diisiinen bir yapi iizerine kurulu olmasi, insan igin
emredilen veya yasaklanan seylerin bir hikmete binaen emredilmis veya yasaklanmig
olmasmi gerekli kilmaktadir. ® Fikih ilminin hikmeti konu edinmesindeki temel

anlayis, bu hikmetlerin bilinmesi ve hiikme etkisinin olup olmadiginin tespit

219 Hazin, Tefsirii’l-Hazin, 3/398; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/272; Sabini, Safvetii t-tefasir, 2/491,
492; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 54-56.

220 Selebi, Ta ‘lilii’l-ahkdm, 133-139; Ferhat Gokge, Isldm Irfan Geleneginde Hadis Yorumu (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 33.

221 Fasi, Makasidii 's-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdarimuhad, 127.

222 Selebi, Ta ‘[ilii’l-ahkdm, 124-139.

223 Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 203.

24 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-506; Ibn Kayyim el-Cevziyye, I ldmii’l-muvakk: in, 3/288-363.

225 Amidi, el-fhkdm, 3/271; Hallaf, IImii usili’l-fikh, 198-208.
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edilmesidir. ?® Fikih ilminde hikmet kavrami, temelde naslarda var olan ameli
hiikiimlerin gayeleri ya da yuvarlak bir tanimla dinin maksatlar1 kast edilmektedir.??’
Islam hukuku acisindan hikmet, ser’i hiilkmiin uygulanmasi sonucunda ortaya ¢ikacak
olan maslahattir.??® Yani hikmet, fayda anlaminda kullanilmakta ve “iletii I-gaiyye” diye
tesmiye edilmektedir.??® Hikmet, hiikiim koymakla amaglanan gayedir ve bu gaye, bir
faydayr saglamak ya da bir zarar1 &nlemek igindir. 2° Hikmet, ser’i hiikiimlerde
gozetilen genel manay: ifade ettigi gibi 6zel hiikiimlerde hedeflenen amaci da ifade
etmektedir. Bu manada hikmet, hitkmiin korumak istedigi menfaattir.?3! Ornegin, hasta
olan bir sahsin orug¢ tutmamasina cevaz veren hiikiim, hasta olan kisiden sikintinin

kaldirilmak istenmesini gaye edinmektedir. 22 Yani hiikmiin hikmeti, hastaligin

agirlagsmasini 6nlemek ve hastanin sagligina kavusmasini temin etmektir.

Fakihler, her hiikiim igin bir hikmetin olup olmadigi meselesinde farkli goriisler
serdetmislerdir.?*® Kerhi (6. 340/952) vb. bazt Hanefi fakihler, hilkkmiin hikmete baglh
olmadigmi iddia etmislerdir.?* Ornegin, onlara gore yolculuk esnasinda dort rekath
namazlarin kisaltilmasinin hikmeti, yolcudan zorlugu kaldirmaktir.?® Bu hikmet, birebir
Allah’in belirttigi bir hikmet degil; aksine ulemanin takdir ettigi bir hikmettir.
Dolayistyla bu hikmet, belirsizdir ve hitkmiin varligii yahut yoklugunu etkilemez.?%
Basta Gazzali olmak lizere ¢ogu ustl alimi, hiikiimlerin bir hikmet iizerine bina
edilecegini ifade etmislerdir.?®” Satibi ise sebebin de bir hikmete bagl olarak hiikiim

icin belirleyici bir etken oldugunu ileri slirmiistiir. Ona gore sebebin varolus nedeni

hikmet i¢indir.?®

226 Sanibi, el-Muvafakat, 2/11-13; Hallaf, [Imii usili’l-fikh, 67, 68.

227 Gazzali, el-Miistasfa, 2/1481-506; Satbi, el-Muvdfakat, 2/11-29, 3/171-173.

228 1bn Kayyim el-Cevziyye, I lamii’l-muvakk: ‘in, 3/288-363; Yibi, Makdsidii s-seri ‘ati’I-Islamiyye, 180-
183.

229 Selebi, Ta lili’l-ahkdm, 126; Ilhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 29 Agutos 2020).

230 Satibi, el-Muvdfakat, 2/11-30, 3/171-173; Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 202-204.

231 Selebi, Ta ‘Iilii’I-ahkdm, 133-139.

232 Satibi, el-Muvdfakat, 1/410, 411.

233 Hallaf, [Imii usili’l-fikh, 63-67; Sa'ban, Usili’I-fikh, 151; Selebi, Ta lili’l-ahkdm, 126-128.

234 Cessas, el-Fisal fi’l disal, 419, 10; Bakkal, Islam Hukukunda Hikmet Illet Ictimdi Vikia
Miinasebetlerinin Hukuki Neticeleri, 315.

285 {bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/404; Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-fikh, 210.

236 Cessas, el-Fiisal fi'l iisil, 419, 10.

B1Gazzali, Sifd i 'I-galil, 612-619; Bakkal, Islam Hukukunda Hikmet Illet Ictimdi Vikia Miinasebetlerinin
Hukuki Neticeleri, 316-322.

238 Qatibi, el-Muvdafakat, 1/390-394.
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1.2.4.2. Kelam ilminde Hikmet

Hikmet konusu, kelam ilminin esas konularmdan birisidir. Konunun hangi
diizlemde ele alindigina gegmeden once kelam alimlerinin hikmete dair tariflerinden

bazilari vermek yerinde olacaktir.

Imam Matiiridi'ye (6. 333/944) gore hikmet, “Her tiirlii serden korunabilmek ve
her tiirlii hayrt elde edebilmek icin isabetli kararlar verebilmektir. Esyayt yerli yerine

koyabilmektir. Kur’an’t anlamaktir. *?%

Gazzali, hikmeti sdyle tarif etmektedir: “Isleri en énemli ve en dakik manalariyla

beraber idrdk ettiren bir ilimdir.”?*°

Ciircani’ye gore hikmet: “Beser giicii nispetinde olus siireci agisindan esyanin
hakikatinden bahseden ilimdir. Hakikate uygun ve Qereksiz kelimelerden arindirilmis

sozdiir.”?t

Kelam ilminde hikmet konusunun islenisinin genellikle hem "bilgi" anlaminda
hem de Allah’in fiilleriyle ilintili olarak "fiil" manasinda kullanildigr goriillmektedir.
Allah’in varliginin ve birliginin bir hikmetinin olmasi, onun fiillerinin de bir hikmete
gore yapilmasini zorunlu kilmaktadir. Yani onun yaptigi islerin maslahat eksenli olmast,
bu fiillere bir hikmet anlam1 yiiklemektedir.?*? Kelamcilar, Allah’in fiillerinin hikmeti
tizerinden onun yarattig1 varliklarin bir hikmete gore yaratilip yaratilmadiklari, Allah’in
fiilerinde giizel-¢irkin ile iyi-kotii kavramlarinin nereye oturtulmasi gerektigi tizerinden
hikmet kavramini tartistiklar1 goriilmektedir.?*® Soyle ki, kelam ilminde hikmet konusu,
kainatta var olan ahenk, diizen, gaye ve fayda iizerinden islenmis, varolusun nedenleri

bu baglamda ele alinmistir. >** Kelamcilarm hikmetle ilgili tammlarinda gayelilik

239 Matiirldi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 21261, 262.

20 Gazzali, Iktisad, 424; Gazzali, Kustdii'I-Miistekim, thk. Muhammed Beycu (Sam: 1993), 12.

241 Ciircani, “hikmet”, 96.

242 Emine Ogiik, Matiiridi'nin Diigiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Esntitiisii, Doktora Tezi, 2007), 134, 135.

243 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 133-134; Gazzali, Iktisdd, 416-429; Halid b. Ali el-
Merdiyyi’l-Gamidi, Nakdii Akdidi’l-Es driyeti ve’l-Matiiridiyyeti (Riyad: Darii Etlesi’l-Hudara, 2009),
425-445,

244 Kilig, “Gazzali,’de Tefekkiir ve Hikmet Kavramlar1”, 122; Salih Sabri Yavuz, “Gazzali,’de Hikmet’in

Anlami ve Yorumu”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2015), 16.
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fikrinin 6n plana ¢ikti1 goriilmektedir.?*® Bunlarla baglantili olarak, emir ve yasaklarmn

bir hikmet barindirip barindirmadig tartisilan konular arasindadir.?4

Kelam alimleri, hikmete gore yapilan bir isin mutlak gaye gozetilerek yapilan bir
is oldugunu ifade ederek kainatta basiboslulugun, amagsizligin ve rastgeleligin
olmadigin1 belirtmislerdir. Onlara gore hikmet, bir igin sahih ve makul bir bilgiye dayal
olarak yapilmasidir.?*’ Bu da Allah’mn mevcudati yaratirken dogru bilgiye dayanarak bir
diizen icerisinde ve fayda gozeterek yarattigi anlamina gelmektedir. Ciinkii hikmet,
biinyesinde fayda, gaye, akil, bilgi ve diizen barindiran bir yapiya sahiptir.?*® Bu yiizden
Kur'an'in pek ¢ok yerinde belirtildigi lizere Allah’in sifatlarindan birisi de "Adkim™ yani
hikmet sahibidir.?*° Bundan hareketle Allah’in yaptig1 her isin admin hikmet oldugu

sOylenebilir.
1.2.4.3. Hadis ilminde Hikmet

Hikmet konusu, hadis ilminde Hz. Peygamber’in hikmeti tarif etmesi ve ona
yiikledigi anlamlar gergevesinde incelenmistir.?®° Hz. Peygamber’in hikmetin temsilcisi

51 jle soz ve davranislar

olmasi1 hasebiyle onun Kur’an ayetlerinden yaptigi ¢ikarimlar
hikmet olarak kabul edilmektedir. 2> Baska bir tabirle Hz. Peygamberin ayetleri
aciklamas1 ve pratik hayatta uygulamasina hikmet denilmektedir.?®® Zira Kur’an, ona
kitapla beraber kitab1 aciklama kabiliyeti olan hikmetin verildigini ifade etmektedir.?>*

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Allah’in peygamberlere kitapla beraber hikmeti de verdiginin

245 Gazzali, Iktisdd, 423-434; Ataman, Yeni [lm-i Kelam'da Gelenege Elestiri Baglaminda Hikmete
Yaklagimlarin Degerlendirilmesi, 34-36.

246 Hackal,”Islam Hukuk Metodoloojisinde Gayeci Yaklasim: Gazzali,’nin Ictihat Anlayisinda
Maslahatin Islevselligi”, [lmi Arastirmalar Dergisi 13/3-4 (2000), 452-457.

247 Ciircani, “hikmet”, 96; Uludag, Islam da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 32, 33.

28 Uludag, Islam 'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 12, 13, 28-37.

249 e|-Bakara 2/32, 129, 209, 220.

20 Byhari, Ebti Abdillsdh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahih-i Buhdri, thk.
Muhibiiddin el-Hatib (Kahire: Mektebetii’s-Selefiyye, 1980), “ilim”, 15 (No.73); Tirmizi, Ebd isa
Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani
(Riyad: Mektebetii’l-Maérif, 2000), “Edeb”, 69 (No. 2844); Uludag, Islam’'da Emir ve Yasaklarin
Hikmeti, 57.

51 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 92, 93.

252 Qafii, Ebli AbdillAh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Matbaatli Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1938), 78, 93; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 2/575-577.

23 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/575-577; Ferahidi, “hikmet”, 1/343; Isfahani, “hikmet”, 126-128.

254 en-Nisa 4/113; el-En’am 6/89; Ibn Kesir, Tefsiri’I-Kur dni’I- ‘azim, 4/1270; 6/109.
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pek cok kez tekrar edilmesi, onlara vahyin mantiginin da 6gretildigini ifade etmektedir.

Dolayistyla vahyin mantiginin bilinmesi, hikmet olarak tesmiye edilmektedir.?>

Hikmet konusu, bu ilimde hadisleri yorumlama ameliyesini de ihtiva etmektedir.
Yani Hz. Peygamber’in s6z s6ylerken hangi maslahati giittiiiiniin ortaya konulmasi bir
bakima hikmet olarak kabul edilmistir. Ayrica hadislerde gegen emir ve yasaklarin
hangi hikmete binaen sOylendigi de hadis ilminde hikmet bagligr altinda
incelenmistir.?>®

Hadis alaninda basvuru kaynagi olarak bilinen Kiitiib-i Sitte?®’

ve diger hadis
kitaplarinda hikmet kavrammin pek ¢ok yerde gectigi bilinmektedir. ®® Hz.
Peygamber’in hikmetle ilgili sdzlerinin Kur’an’in bu kavrami ele alan ayetleriyle uyum
icerisinde oldugu izlenmektedir. 2° Hikmet kavraminin hadislerde genel anlamda
“Kur’dn, marifetullah, yararl ilim, siinnet, ogiit, tecriibe, giizel soz, karakter, cesaret,

Kur’an’t anlama, Allah’tan korkma, ger¢ege uygun soz” gibi manalarda kullanildigi

goriilmektedir.?°
1.2.4.4. Felsefe ilminde Hikmet

Hikmet kavraminin en fazla kullanildigi ilim dali olan felsefe, Yunancada “hikmet
sevgisi” anlamima gelmektedir. Arapcaya “felsefe” seklinde gegmistir.?®! Bu anlamda
felsefe ile hikmet kavramlarmin ayni anlama geldikleri ifade edilmistir.?%? Felsefe
ilminde sik¢a kullanilan "bilgi, erdem, diisiinme, ahlak, kesfetme ve anlama™ gibi

kavramlarin hikmet kavramiyla da aym Olgekte bir iliski icerisinde olduklari

25 gl-Bakara 2/129; Ali imran 3/164; Safii, er-Risdle, 78; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 2/575-577; Sénmez,
Hakim ve Peygamber Hikmet ve Vahiy Miinasebeti, 118.

256 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/577; Gokge, Islam Irfin Geleneginde Hadis Yorumu, 33-36.

57 Yasar Kandemir, “Kiitiib-i Sitte”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Temmuz
2022); Abdulaziz Muhammed el-Khalaf vd. “Kiitiib-i Sitte Kavraminin; Tarihi, Anlam1 Diger Hadis
Kitaplar1 Arasindan Sec¢ilme Kriterleri”, Hadith Dergisi 5 (2020), 199-202.

258 Byhari, “ilim”, 15 (No.73); Tirmizi, “Edeb”, 69 (No. 2844); Aclini, Ebii’I-Fida ismail b. Muhammed
b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii I-hafd’ ve miizilii'I-ilbds, thk. Yusuf b. Mahmud el-Haci Ahmed
(Sam: Mektebetii IImi’l-Hadis, 2000), 1/235.

259 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 1/1227.

260 Buhard, “Ilim”, 15 (No.73); Tirmizi, “Edeb”, 69 (No. 2844); ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim,
2/471, 472; Ulvan, el-Hikme, 20-24, 37-47.

261 Mahmut Kaya, “Felsefe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Mayis 2020); Seyyid
Hiiseyin Nasr-Oliver Leaman, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Samil Ocal-Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul:
Agilim Kitap, 2007), 1/41, 42.

262 Cevizci, Felsefe Tarihi, 223, 224; Nasr-Leaman, Islam Felsefesi Tarihi, 1141, 42.
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goriilmektedir. 23 Hikmet, esyanm kiinhiine vakif olma ve bu vukufiyet sayesinde
kdinata ve yaraticiya dogru bir bir bakis agisiyla yaklasma anlayisini yansittig12%* igin
esyayl tanima faaliyeti olarak bilinen felsefe ilmiyle esanlamli bir iligki icerisindedir.
Felsefeyi "zihni kullanarak dogru bilgiye ulasmak ve erdemli bir birey olma ¢abasina
girmek" diye tanimladigimizda aslinda hikmeti de tarif etmis oluyoruz.?®® Filozoflar,
felsefeye oldugu gibi hikmete de "“ilmin isiginda akli kullanarak hakikate varmak ve
bunun iizerinden esyay: yerli yerine koymak" iizerinden bir tanim yapmislardir. 2%

Felsefe kelimesinin Islam diisiincesinde “hikmet sevgisi” olarak tesmiye edilmesi,

hikmetin felsefe yerine kullanildiginin gostergesidir.?®
Filozoflarin hikmet ile ilgili yaptiklar1 bazi tanimlar sunlardir:

Kindi'ye (6. 252/866) gore hikmet ile felsefe ayni seylerdir. Dolayisiyla her iki
kavram da “Kisinin Allah’1, kendisini ve varligin sebeplerini yani hakikatlerini bilmesi”

anlamina gelmektedir.?%®

fbn Sind'ya (6. 428/1037) gore hikmet, “Insamin giicii nispetince kdinat ve
insanlik hakkindaki bilgileri ogrenerek erdeme ulasmasidir. Yani esyanin hem teorik

hem de pratik gergekliginin tasdikiyle insan nefsinin olgunluga ulasmasidir.”*%®

fbn Riisd (6.595/1198) ise hikmeti, “Bilinenden hareketle bilinmeyen seyleri

ogrenmek” olarak tarif etmistir.2’

Filozoflar, hikmeti, ezeli, israki, miite‘ali ve halidi diye dérde ayirmislardir:

Seyyid Hiiseyin Nasr gibi ¢agdas diisiliniirlerin sekillendirdigi bir diistince bigimi
olan ezeli hikmet, “Kaynag: vahiy olan bilgidir. Allah, bu bilgiyi Hz. Adem’e vermistir.
Insanlik bu bilgiyi unuttugunda Allah, peygamberlere gonderdigi kutsal kitaplarla

263 [sfahani, “hikmet”, 126-128; Firlizabadi, “hikmet”, 1/685, 686.

%4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1204-206; Ulvan, el-Hikme, 25, 71, 72.

265 K aya, “Felsefenin Islam Diinyasindaki Seriiveni 17, Islami Sosyal Bilimler Dergisi 2/3 (1994), 13.

266 Ulvan, el-Hikme, 25; Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”, 89.

267 Savli, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayisi, 138, 139; Kaya, “Felsefenin Islam Diinyasindaki Seriiveni
1”, 9.

268 Nasr-Leaman, Islam Felsefesi Tarihi,1/42; Nurullah Koltas, Batidaki Gelenekselci Ekoliin Kelami
Konulara Yaklagimi- René Gu, énon Ve Frithjof Schuon Ornegi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 82; Giirbiiz Deniz, “Kindi, Felsefeyi Kabulii ve
Konumlandirmas1”, Diyanet [lmi Dergisi 54/2 (2018), 18, 19.

269 Hidayet Peker, [bni Sind’'mn Bilgi Anlayisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1999), 98; Savli, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayisi, 127, 130.

210 Cevizci, Felsefe Tarihi, 285-294; Savli, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayisi, 131, 132.
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tekrar onlara hatirlatmistir. Ya da insanlar felsefi ve akli yollarla bu bilgiyi tekrar
hatirlamislardir. Bu bilgi her zaman var olmus ve bundan sonrada var olacaktir.
Hikmet, hakikatin degismez prensibidir. O, her zaman ve mekanda uygulanmasi gereken

beser iistii bir bilgidir. Bu bilgi, siireklidir ve evrenseldir.”*"*

Israki hikmet ise Siihreverdi (6. 1154-1191) gibi baz1 filozoflarm “Akl: kullanma
va da gozlem yapma yollariyla degil de sezgi yoluyla elde edilebilecegini iddia ettikleri
hikmettir.” 2> Onlara gore sufiler birer filozoftur. Ciinkii gercege ancak kalp ile
ulasilabilir. Hikmeti saglayan ise yukaridan insanin kalbine inen nurdur. Bu nurun kalbe

aksetmesiyle insan hikmete vakif olabilir.2"

Molla Sadra'nin (1572-1640) formiile ettigi hikmetii’l-miite ‘aliye, "Akli baglamla
beraber ancak sezgi yoluyla ulasilan, temelinde metafizik yapiya sahip ilahi vahye

dayanan bilgidir.”?"*

ibn Miskeveyh’in (6.421/1030 ) gelistirdigi hikmetii’l-halide, "Allah tan nes et
eden hikmettir. Peygamberler, mahlikata sirayet eden bu hikmeti kesfedip insanliga
ogretmiglerdir.”" Ona gore hikmet, "Kisilere, toplumlara, zaman ve mekdna gore

degismez, o insanligin baslangicindan bugiine varligim hissettiren bir hakkikattir."*"

1.2.4.5. Tasavvuf ilminde Hikmet

Tasavvuf ilminde hikmet kavramina atfedilen anlamlar, bu kavramin hem
Kur’an’daki anlamlari hem de liigat manalanyla iliskilidir. Kavramin liigat

anlamlarindan olan "bilgi" anlami 2® Mutasavviflar tarafindan “leddini ilim” olarak

211 Murat Demirkol, “Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Ezeli Hikmet ve Geleneksel Islam”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/2 (2010), 273-277; Kutluer, “Rene Guenon'dan Seyyid Huseyin
Nasr'a: Gelenekselci Ekole Ait Ogretilerin Turkiye'ye Intikali ve Algilams Bigimleri”, Tiirkiye de
Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyomu, ed. Ismail Kara-Astm Oz  (istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayrnlan, 2013), 413-420.

212 Byiip Bekir Yazici, “Burhandan Kesfe Yonelis Ya da Siihreverdi’de Bilginin Kaynagi Problemi”, Ekev
Akademi Dergisi 13/38 (2009), 104, 105.

23 Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadrd ve Ildhi Hikmet, cev. Mustafa Armagan (fstanbul: 1990), 113-118;
Nasr-Leaman, Islam Felsefesi Tarihi,1/44; Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”, 104.

214 Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadra ve Ilahi Hikmet, 113-118, 125, 126; Muhammet Sait Kavsut, El-
Hikmetii’I-Miitedlive Molla Sadrd’min Felsefi-Kelami Diisiincesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 15-30; Savli, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayisi, 135.

275 ibn Miskeveyh, Ebli Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kib b. Miskeveyh el-Hazin, el-Fevzii l-asgar
(Misir: Mektebetii’s-Seade, 2017), 59; Talip Kizilkaya, Mdturidi’de Ilahi Hikmet ve Insan Fiilleriyle
Iliskisi (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022); 17.

278 Ferahidi, “tasavvuf”, 1/343.
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anlasilmistir.?’” "Engellemek"2’® anlami, nefsin isteklerinin engellenmesi olan “ziihd”

279 1280

seklinde yorumlanmistir.?’® "Soz ve davramslarda isabet etme"?®® anlami ise, “Arifin

esyanin hakikatini bilmesi, hem kendi yaratilisinin hem de diger varliklarin yaratiliginin

sebebini anlamaya gayret etmesi ve bu hikmet ilizerinden insan-1 kamil olmasidir.”?%

Kavramin, miifessitlerce kabul edilen manalarindan biri olan "Kur’dn’t fikhetme"?®2
anlami mutasavviflarca Kur’an’daki “bdtini ya da isari” anlamlar idrak etme seklinde
anlasilmistir. Miifessirlerce Kur’an’da kullanilan hikmet teriminin “niibiivvet"?% olarak

yorumlanmasini da tasavvuf erbabi “velilik” manasinda kullanmislardir.?®*

Tasavvuf alimlerinin yaptig1 tanimladan birkag1 su sekilde siralanabilir:

Yahya b. Muaz er-Razi'ye (0. 258/872) gore hikmet, “Sifilerin kalplerinin diinya

atesinden kurtulmas icin Allah in onlarin kalbine yerlestirdigi bir askerdir.”?®®

Ebl Talib el-Mekki'ye (386/996) gore hikmet, “Allah’in bir sifatidir. O, her seyi
bir hikmete gore yaratmistir. Hikmet, Allahin varligint idrak etmemiz i¢in mahlitkatta

tezahiir eden seydir.”?%

Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) hikmetin, “Allahin emirlerine uygun olan
soz ve davranis, iglerin en dogrusu, fehm, isabet etme, ilim, iyilige yaklasip kotiiliikten

uzaklagsma” gibi manalara geldigini ifade etmistir.?®’

277 Siilemi, Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Haka 'iku t-tefsir
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 79; Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, thk. Zeynuddin Ebii’l-Fadl el-
fraki (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2005), 11-17; Kizilkaya, Maturidi’de Ildhi Hikmet ve Insan Fiilleriyle
[liskisi, 47, 48; Ulupmar, "Kur'an'da Gegen Hikmet Kelimesinin Isar? Yorumu", 798, 799.

278 o|-fsfahani, “hikmet”, 126-128.

29Yahya bin Adi, Tehzibii’l-Ahldk, ¢ev. Harun Kuslu (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yaymlar;, 2013), 49; Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi, Saydii I-hdtir, thk, Amir b. Ali Yasin (Riyad: Darii 1bn1'i’1-H1'izeyme, 1997), 53-
57.

280 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 21204, 205.

281 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de Insan-1 Kamil”, Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/2 (2021), 431-
433.

282 Taberi, Cami ‘u’l-beydn,5/10; Siilemi, Haka iku t-tefsir, 80; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri,
4/317.

283 Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil, 6/286; Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/204; 26/187; Ulupinar, "Kur'dn'da Gegen
Hikmet Kelimesinin Isari Yorumu", 796, 797.

284 Gokee, “Hadislerin Hikmet/Hikemi Yorumu-Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi Ozelinde-*,
Universal Journual of Teology 2/1 (2017), 11.

285 T@si, Ebl Nasr Serrdc Tasi, Liima’ (Islam Tasavvufu), trc. H. Kamil Yilmaz (Ankara: Altinoluk
Yayinlari, 1996), 343, 344; Salih Cift, “Yahya b. Muaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 11 Eyliil 2022).

286 Eb Talib Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi, Kiitii I-kuliib, thk. Muhammed
Ibrahim Muhammed Ridvani (Kahire: Mektebetii Darii’t-Tiiras, 2001), 878-879.

44


https://islamansiklopedisi.org.tr/hakaikut-tefsir
https://islamansiklopedisi.org.tr/hakaikut-tefsir
https://islamansiklopedisi.org.tr/mealimut-tenzil#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/mefatihul-gayb--razi#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/kutul-kulub#_blank

Mutasavviflarin tanimlarindan hareketle hikmetin tasavvuf ilminde "Nefsin
kotiiliiklerini bilip onunla miicadele etme yollarini 6grenerek ruhu terbiye etmek"
manasina geldigi soylenebilir.?®® Bu ruhi terbiye, zahiri ilimleri 6grenip onlar iizerinde
tefekkiir etmeyle elde edilebilir. Hikmetin elde edilisi, riyazet ve tefekkiirle ya da ice
dogan bilgiyle miimkiindiir. Bagka bir tabirle tasavvuf alimleri, hikmete ancak gnostik
yontemlerle erisilebilinecegini ifade etmislerdir.?®® Onlara gore hikmet, marifettir. Yani
ilim 6grenme, onunla amel etme ve ziihd yoluyla hikmete ulasmaktir.?®® Hikmet,
insanin ¢abasi ve Allah vergisi olan leddini ilim vasitasiyla esyanin hakikatini idrak
etmesidir. 2! Hikmet, Hz. Peygamber’in siinneti, ahlaki, adabi ve &grettigi
hakikatlerdir.2%

1.3. ILLET-HIKMET ILiSKiSi VE ARALARINDAKI FARK

Illet ve hikmet kavramlar1 bircok ilim dalinin 1stilahinda kendine yer edinmisse de
genel kullanim alanlar1 fikih ilmidir. Bu baglamda diger ilim dallarina nazaran fikih
ilmi, bu iki kavram ile ilgili fazlaca malumat barindirdigi i¢in bizim de 6nceligimiz bu
ilim dali lizerinden hareket ederek aralarindaki iliski ve farklar1 ele almak olacaktir.
Fikih ilmi a¢isindan bu iki kavram arasindaki iliski ve aralarindaki farklar soyle

Ozetlenebilir:

Hiikiim agisindan illet, hitkmiin iizerine bina edildigi vasiftir. O olmadan hiikmiin
gerceklesmeyecegi niteliktir. Illet, hilkkmiin olusmasini saglayan, onun konulmasma tesir

eden ve ona sebep olan &zelliktir. 2% Hikmet ise hiikmiin konulmasinda giidiilen

287 Kuseyri, Ebii’1-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letd ifii I-isGrit,
thk. ibrahim Besyini (Kahire: Misir Genel Kitaplar idaresi Yaynlari, 2000), 1/207, 208; 3/249.

288 Tbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani,
Tezkiyetii'n-nefs, thk. Fevvaz Muhammed Abdi (Kuveyt: Mektebetii’n-Nehci’l-Vadih, 2018), 12-15;
Tehanevi, “hikmet”, 701, 702; Ulvan, el-Hikme, 63-65; Altiparmak, “Hikmet ve Felsefe Iliskisi”, 97.

289 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, sad. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1997), 2/870-
875; Kizilkaya, Maturidi’de Ilahi Hikmet ve Insan Fiilleriyle Iliskisi, 47-49; Cevizci, Felsefe Tarihi, 302-
304.

20 Kyzilkaya, Maturidi de Ilahi Hikmet ve Insan Fiilleriyle Iligkisi, 47-49.

1 Siilemi, Haka iku t-tefsir, 79; Cevizci, Felsefe Tarihi, 303-306; Savli, Islam Diisiincesinde Hikmet
Anlayis1,115-118.

292 Byhari, “Ilim”, 15 (No.73); Tirmizi, “Edeb”, 69 (No. 2844, 2845); Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne,
1/227; Tiisteri, Ebt Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yanus b. {sd b. Abdillah b. Refi* et-Tiisterd, Tt efsirii’l-
Kur’ani’l- ‘azim, thk. Taha Abdurrauf Sa’d—Hasan Muhammed Ali (Kahire: Darii’l-Haremi’t-Tiirasi,
2004), 115; Ulupinar, "Kur'an'da Gegen Hikmet Kelimesinin Isarf Yorumu", 797.

293 Cessas, el-Fiisil fi’l iisiil, 4/9; Sevkani, Irsadii’l-fuhil, 872; Hallaf, [lmii usili’l-fikh, 63-65; Zeydan,
el-Veciz fi usili’l-fikh, 204-208; Ekrem Kog¢, Kdsdni'nin Fikih Usilii Anlayisi (Beddi‘u’s-Sandi’
Baglaninda) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 243, 244.
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gayedir.?% Dolayisiyla illet, hiikmiin konulmasi igin gerekli olan sebep?®® iken hikmet,

297ve

hiikmiin konulmasiyla hedeflenen amag:,296 hiikmiin konulmasina siiriikleyen etken
onun gergeklestirilmesine kaynaklik eden maslahat ve maksatlardir.?®® Hikmet, Allah’1n
o hikmii koymakla gerceklestirmek istedigi maslahat ya da giderilmesini istedigi
zarardir.?®® Illet oldugu zaman hiikiim konulabilir. Hikmet ise hiikiim ile meydana
getirilmek istenen gayedir.®® Bu gaye ise insan icin faydali olan seylerin emredilmesi
ve zararli olan seylerin yasaklanmasidir. 3** Ornegin ickinin yasaklanma hiikmii,
sarhosluk vermesinden dolayidir. Sarhosluk verme, hiikmiin illeti; insan aklin1 korumak
ise maslahat1 hedefledigi i¢in hiikmiin hikmetidir.>°? Baska bir &rnek ise yolculukta iken
oru¢ tutmamay1 miibah kabul eden hiikiimdiir. Bu 6rnekte seferiligin mesekkatli olmasi
hiikiim i¢in illettir. Seferiligin meydana getirdigi zorluk orucun tutulmasina engel teskil
etmektedir. 3 Burada illet, hiikmii olusturmakta veya hiikkmiin olusmasina sebep
olmaktadir.®** Hiijkmiin hikmeti ise insanlarin sikintiya girip beden ve ruh sagliklarinin
bozulmasidir. Yani insanlara fayda saglama ya da onlardan zarar1 savmadir.3® Ciinkii
Islam hukukunun temel gayesi, insamin din, can, mal, nesil ve aklini korumaktir.
Konulan hiikiimler, bunlar1 koruma amaci tasidigi i¢in her hiikiim igerisinde bir hikmet

barindirmaktadir. Hikmet, bu hiikiimlerin konulus gayesidir.3%

Yukarida verdigimiz bilgilerden yola ¢ikarak illet ve hikmet kavramlarinin her
ikisinin de hiikmiin ger¢eklesmesine kaynaklik etme seklinde bir iliski igerisinde

olduklar belirtilebilir.3%” Aralarndaki fark ise illet, hikkmiin olusumunun sebebi iken

308

hikmet, hiikmiin gergeklestirilmesinde giidiilen amagtir.3%® {lletin getirdigi hiikiim agik

2% Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 70, 71; Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 206.

295 Sirazi, el-Liima ‘ fi usiili’l-fikh, 261, 262; Atar, Fikih Usulii, 26; Hallaf, TImii usiili ’I-fikhi, 64, 65.

2% Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 70, 71; Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 206.

29THallaf, [imii usili ’I-fikhi, 62-65; Bakkal, Islam Hukukunda Hikmet Illet Ictimdi Vikia Miinasebetlerinin
Hukuki Neticeleri, 267.

28 Hallaf, [lmii usili’l-fikhi, 64, 65; Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 71; Candan, Islam Hukukunda Illet
Tespit Yontemleri (Ta’lil), 62.

29 Molla Fenari, Fusilii’l-beddyi‘ fi Usili’s-serdi’, thk. Muhammed Hasan Muhammed Ismail (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2006), 2/315; Hallaf, IImii usili’l-fikhi, 63-66.

300 Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 202-206; Hallaf, Ilmii usili’l-fikhi, 64, 65.

301 Zuhayli, el-Veciz fi usili’I-fikh, 70, 71.

302 Cessas, el-Fiisal fi'l iisil, 4/1137, 138; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 206.

303 Atar, Fikih Usulii, 26; Savl, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayis1, 112.

304 Satibi, el-Muvdfakat, 1/410, 411; Hallaf, Timii usitli I-fikhi, 63-67; Atar, Frkih Usulii, 26.

305 Zuhayli, el-Veciz fi usili’I-fikh, 70, 71;Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 39-41.

306 Zuhayli, el-Veciz fi usili’I-fikh, 70, 71; Bati, Davabitii’I-maslaha, 23, 24.

307 Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 70, 71; Atar, Fikih Usulii, 26.

308 Siraz, el-Liima * fi usili’I-fikh, 261, 262; Zuhayli, el-Veciz fi usili’I-fikh, 70; Atar, Fikih Usulii, 26.
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iken hikmetin getirdigi hiikiim gizlidir. *° Ornegin seferilik hiikmiin illetidir.
Seferilikteki mesakkat ise hiikmiin hikmetidir. Seferilik goriiniir bir seydir ancak
seferiligin igerdigi zorluk goriiniir bir sey degildir. Bu yiizden hiikmiin hikmeti
gizlidir.310

Kelam ilminde illet, Allah’in fiillerinin bir illete bagli olup olmadigy, iyi ile kotii
olan seylerin Allah’in emretmesiyle mi gerceklestigi yoksa zat1 itibariyle mi iyi veya
kotii oldugu ve Allah’in en iyisini (aslah) yapmaya mecbur olup olmadigi temasi
lizerinden ele almmaktadir.®!* llet, hiikkmiin asilda olusmasini saglayan bir sifat ve bir
emaredir. O, hiikiim icin mucip veya miiessirdir.3!? Yani bizzat onda mevcut olan bir
vasiftir. Ornegin atesin yakici olmasi atesin illetidir.3!® Hikmet ise esyay1 yerli yerine
koymak,®!* akil ve ilim 1s18inda hak olan bir seyi dogru bir sekilde kavramaktir,3!®
Kelam alimleri, Allah’in gelisigiizel is yapmadigini; her seyi bir illet-hikmet
cercevesinde yarattigini; bunun da ilahi adalet geregi oldugunu ifade etmislerdir.3!®
Yani Allah’in bir sey yaratirken yahut emrederken bir illete binaen yaptigini ve bu iste
insanlarin faydasini gozettigini dile getirmislerdir. Goriildiigii lizere kelam ilminde de

emir ve yasaklarin konulmas1 konusunda illet ile hikmet arasinda bir iliski mevcuttur.3!’

Hadis ilminde illet, Hz. Peygamber’in bazi hadislerinin igerisinde illet tasiyip
tasimadig1 ve rivayet edilirken sahih yollarla gelip gelmedigi; illet barindirtyorsa bunun
tespit yollarmin neler oldugu iizerinden islenmektedir.3'® Hikmet ise Allah tarafindan

Hz. Peygamber’e verilen yeti ve Hz. Peygamber’in hikmete yiikledigi anlamlar

309 Hallaf, [lmii usili’l-fikhi, 66, 67.

310 Hallaf, [lmii usili’l-fikhi, 63-68; Atar, Fikih Usulii, 26.

311 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 130-134; Gazzali, Iktisdd, 415-445; Satibi, el-Muvdfakat,
2/11; Bati, Davdbitii’l-maslaha, 91-95; Kogyigit, Hadisgiler ile Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar
(Ankara: TDV Yayimnlari, 1989), 80, 81; Nafiz Damsman, Kelam Ilmine Giris (Ankara: Ankara ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1955), 30, 31; Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 31-32;
Ozarslan, “Mu'tezile: Basra ve Bagdat Mu'tezilileri ve Baslica Goriisleri”, 178.

812 e|-Basri, el-Mu 'temed, 784; Buti, Davabitii’I-maslaha, 91-95.

313 Bakkal, Islam Hukukunda Hikmet Illet Ictimdi Vikia Miinasebetlerinin Hukuki Neticeleri, 278;
Candan, Islam Hukukunda Illet Tespit Yontemleri (Ta'lil), 38, 39.

314 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 2/262; Ogiik, Matiiridi 'nin Diigiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi,
131.

315 [sfahani, “hikmet”, 126-128; Yavuz, “Sebep-illet-Hikmet A¢isindan Kur’an Hiikiimlerine Bir Bakis”,
73, 74.

316 Gazzali, [ktisdd, 415-445; Savl, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayis1, 86-88.

17 Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 70; Fasi, Makdsidii s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdrimuhd, 142-151;
Candan, Islam Hukukunda [llet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 49, 50; Yavuz, “Sebep-illet-Hikmet Agisindan
Kur’an Hiikkiimlerine Bir Bakig”, 73, 74.

318 Tbnii’s-Salah, Uliimi’l-Hadis, 89-93; Nevevi, Irsddii tullabi’l-haka ik, 23-248; Subhi Salih, Mebdhis fi
‘ulimi’l-hadis ve mustalahuh, 179-181; Cakan, Hadis Usilii, 139, 140.
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cerevesinde incelenmistir. 3!° Hz. Peygamber’in Kur’an ayetlerinden g¢ikarimlarda
bulunmas olarak kabul edilen sdz ve davranislar1 hikmet olarak kabul edilmektedir.>?°
Hadis ilminde illet ve hikmet konular1 arasinda bir baglantidan s6z edilemeyecegi gayet
aciktir. Zira illet, bir hadisin igerisinde veya riyavet yollarinda kusur olup olmadig:
konusunu ele alirken %' hikmet, Hz. Peygamber’in sdz, fiil ve davranislarindaki

hikmetlerin neler oldugu konusunun ele alinmasidir.3%2

Tefsir ilmi zaviyesinden bakildigi zaman illet, ayet lafizlariin ihtiva ettigi
manalardan elde edilen hiikkme gosterge kilinan vasif iken %23 hikmet ise bu manalarin
barindirdign emir ve yasaklarin gergeklestirmek istedigi amagclardir. 3% Baska bir
ifadeyle illetin naslardaki hiikmii olusturdugu, hikmetin ise bu hiikiimlerin
konulmasindan kastedilen amag oldugu sdylenebilir.®?® Yani naslarda gizli ya da acik
olan maslahatlarin olusmasini saglayan sey hikmettir.3? fllet, ogu zaman pratik hayatta
fayda ve zarar agisindan hissedilebilir iken, hikmet ise hissedilmez. Ciinkii hikmet, duyu
organlartyla alginamayan perde arkasindaki menfaattir.®?’ Tefsir ilmi agisindan illet,
ayetlerde belirtilen emir ve yasaklarinin ni¢in emredildigi veya nigin yasaklandigi
lizerinden yiiriimektedir.>?® Ya da ayetlerde belirtilen durumlarin nigin gerceklestigi
veya neden o sekilde meydana geldigi sorusunun cevabini verirken®?® hikmet, ayetlerde
ifade edilen emir ve yasaklarin hangi maslahata yonelik olarak emredildigi veya

yasaklandig1 sorusuna yanit vermektedir.3*° Farkli bir tabirle hikmet, ayetlerde belirtilen

319 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 2/577; Kuzu, Kur’'dn’a Gére Hikmet Kavrami, 249-256.

320 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/575-577; Begavi, Me ‘limii ‘t-tenzil, 1/152; Ulvan, el-Hikme, 19-24; Kuzu,
Kur’an’a Gore Hikmet Kavrami, 249-256.

321 [bnii’s-Salah, Ulimi’l-Hadis, 89-93; Nevevi, Irsdadii tullabi’l-haka ik, 23-248; Subhi Salih, Mebdhis fi
‘ulumi’l-hadis ve mustalahuh, 179-181; Cakan, Hadis Usulii, 139, 140.

322 Byhari, “Ilim”, 15 (No.73); Tirmizi, “Edeb”, 69 (No. 2844, 2845), Ulvan, el-Hikme, 19-24; Kuzu,
Kur’an’a Gore Hikmet Kavrami, 249-256.

323 Cessas, el-Fiisil fi’l iisil, 4/9; Karafi, Tenkihu [-fusil, 302-318; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 204-
216.

324 Sirazi, el-Liima * fi usili’l-fikh, 261, 262; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 206, 207; Zuhayli, el-Veciz fi
usuli’l-fikh, 70; Atar, Fikih Usulii, 26.

325 Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 70-72; Atar, Fikih Usulii, 26.

3% Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 70; Fatih Orum, Klasik Fikih Kaynaklarindaki Kiyas Anlayisinin
Kur’an Agisindan Degerlendirilmesi (Zdahiru r-Rivdye Ornegi) (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 96, 97.

327 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-484; Zuhayli, el-Veciz fi usili’I-fikh, 70; Hallaf, Timii usitli ‘I-fikhi, 66, 67.
328 Gazzali, el-Miistasfd, 3/491; Zerkesi, el-Burhdn, 2/9, 10.

329 7erkesi, el-Burhdn, 2/9, 10; Hallaf, [lmii usuli’l-fikhi, 71-79; Sabani, Safvetii t-tefdsir, 1/339, 341,
363, 366; 3/606.

330 Ebti’s-Sutd Efendi, frsddii’l- ‘akli’s-selim, 2/52; Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 1/339, 341, 363, 366; 3/606.
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emir ve yasaklarin insana hangi faydalar saglama veya ondan hangi zararlar1 savma

maksadiyla emredilip yasaklandigimin ele alinmasidir.3

Sonug olarak bazi alimler illet ve hikmet kavramlarinin ayni sey oldugunu iddia
ederken bazilar1 da bunlarin farkli seyler oldugunu ileri siirmiislerdir. Her iki kavramin
da aym seyler oldugunu iddia edenler, illetin hilkkme terettiip eden miinasip anlam
oldugunu; dolayisiyla sari’nin bununla insanin faydasimi saglayip ondan zarari def’
etmeyi amagladigini belirtmislerdir. Her iki kavramin da farkli seyler oldugu kanisinda
olanlar ise illetin hitkmiin varligina neden olan vasif oldugunu ifade etmislerdir. Her iki
goriisli ortaya atanlar, hem illetin hem de hikmetin hilkmiin konulmasina sebep
olduklari, illetin hilkmiin konulmasini vacip kilarken hikmetin boyle bir viicubiyeti
gerektirmediginin altim1 ¢izmislerdir. Bu ayrim dikkate alinarak illet ve hikmetin ayn
seyler olmadiklari ileri siiriilebilir. Ayrica hiikkmii gerektirme agisindan illetin belirli bir
vasif oldugu, hikmetin ise belirsiz bir vasif oldugu, illetin hilkmii gerektirmesinin
kesinlik ifade ettigi; hikmetin ise hilkkmii gerektirmesinin siiphe lizerine kuruldugu

diisiiniiliirse illet ve hikmetin farkli seyler olduklar1 sdylenebilir.33
1.4. ILLET VE HIKMETLE ILISKIiLI KAVRAMLAR

Illet ve hikmetin anlasilmasina katki sunan kavramlarin basinda makasid ve
maslahat kavramlar1 gelmektedir. Bu iki kavram, illet ve hikmet kavramlariyla dogal bir

iliski icerisinde olduklar1 i¢in calismada onlara da yer verilmistir.
1.4.1. Makasidin Tanimi

Makasid kavrami, “xa¥/k-s-d” kokiinden gelip ““asSi/maksed” kelimesinin
coguludur. Sozliikte “hedeflenen yol, bir seyi kendine 6rnek almak, tutumlu olmak, ifrdt
ve tefritin arasinda orta yolu tutmak, isabetli olmak, bir seyi kesmek” anlamlarina
gelmektedir.®* Makasid derken seriatin maksatlar1 anlamina gelen “Makdsidii’s-seria”
kastedilmektedir. Makasidii's-seria, "Allah'in hukuk diizeninden hedefledigi faydalari ve

kural koymadaki amacini" ifade eder. Bir baska deyisle "Dini hiikiimlerle amag¢lanan

331 Algsi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdilldh b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldsi, Rihu I-me ‘Gni fi
tefsiri’l-Kur’ani’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesani (Beyrut: Dan'j’l-Ihyéﬁ’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1927), 30/239, 240;
Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’I-Kur dn, 5/336-338; 6/116-125.

382 Amidi, el-Thkam, 3/224-229; Selebi, Ta lilii’l-ahkam, 124, 125; Hallaf, IImii usili’l-fikhi, 63-68;
Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 70, 71.

333 [sfahani, “ makasid”, 404; Feyyimi, “makasid”, 504, 505; Firlizabadi, “makasid”, 3/628, 629.
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ilke ve umdelerdir." %% Ya da “Sdri’in bir hiikiim koyarken gozettigi sirlar ve

gayelerdir.”3%

Islam alimleri, dinin bir taraftan Allah ile kul arasindaki iletisimi en iyi sekilde
tesis etme amaci giittiiglinii diger taraftan da kisi ve toplumlarin temiz ve huzurlu bir
hayat yasamalarini hedefledigini belirtmislerdir. Bu anlamda onlar, Allah’in bu hedef
dogrultusunda insanlia kanunlar génderdigini imlemislerdir.®*® Allah' in koydugu tiim
kanunlarda mutlak surette bazi1 gayeler hedeflediginin ve bu gayelerin insan i¢in yarar
saglama ve zarar savma amaci giittiigiiniin altin1 ¢izmislerdir.>*” Dinin giittiigii bu ana

gaye "makasid" olarak tanimlanmaktadir.
1.4.2. Maslahatin Tanim

Arapga “ zia/s-l-h” kokiinden gelen ialas/maslahat” kelimesi, “fesadin zidd,
insanlar arasindaki nefreti yok etmek, barig yapmak, iyilik yapmak, 1slah etmek, hidayet
volunda ilerlemek, aklin ve seriatin ongordiigii durum tizere kalmak, fert ve toplum igin
yarar saglayan baris” gibi anlamlara gelmektedir.>*® Maslahatin zidd1 ise “mefsedet ve
mazarattir.”®*° Istilahta ise maslahat, “Faydanin temini, zararin giderilmesidir.” Yani
“celb-i menfa’a def’i mazarra/mefsededir.” Farkli bir tabirle sari’nin kullar1 i¢in
ongordiigii faydalardir. 34 Ya da Allah’in din, mal, nesil, akil ve 1rzlarmin korunmasi
i¢in kullara emrettigi hiikiimlerdir. Dolayisiyla maslahat fitrata uygun hiikiimlerdir.3*
Ciinkii ser’i hiikiimler tamamen insanin menfaatinin saglanmast ve ona gelecek
zararlarm dnlenmesi iizerine kuruludur. Bunun i¢in Islam hukuku, menfaatin kesbine ve
zararin def’ine gore hiikiimleri farz, vacip, stinnet, miibah, mekruh, haram vb. sekilde
kategorize eder.* Yani seriat, insanlarin 1slah edilmeleri iizerine bina edilmistir.
Inangsizlik, igki igmek, hirsizlik yapmak, adam oldiirmek ve zina yapmak gibi suglarin

yasaklanmas1 ve bunlara karsi cezai miieyyidelerin dngoriilmesi maslahatin saglanmasi

334 Satbi, el-Muvdfakat, 2/17-23; Reystni, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri ‘a, 9-23.

3% Fasi, Makasidii’s-seri ati’l-Islamiyye ve mekarimuha, 7.

3% fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/38-45; Masali, “Yakin Donem Tefsir Geleneginde Makésid Merkezli
Yaklasim (Resid Riza ve ibn Astr Ornegi)”, 263-273.

¥ Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-506; GazzAli, Sifd ii’l-galil, 159; Saubi, el-Muvdfukat, 2/17-23; Yibi,
Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 34.

338 Jsfahani, “maslahat”, 284, 285; Firtizabadi, “maslahat”, 2/839, 840; Bustani, “maslahat”, 515.

33 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 39.

340 Gazzall, el-Miistasfd, 2/481-484; Tehanevi, “maslahat”, 1559; Bati, Davabiti’l-maslaka, 23.

341 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-506; Batl, Davabiti’l-maslaha, 23, 24; Yibi, Makasidii’s-seri ati’l-
Islamiyye, 182-185.

342 Uludag, Islam da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 39-41.
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i¢indir.*® Bu anlayis {izere fakihler, maslahat ilkesini yani mesalih-i miirsele'yi Islam
fikhinin temel igtihadi ilkelerinden saymakta ve miigtehitlerin hiikiim istinbat ederken

g6z 6niinde bulundurduklar1 ana kriterler arasinda gormektedirler.#4
1.4.3. Makasid-Maslahat Tliskisi

Makasid ve maslahat kavramlar1 farkli olsa da genel tanimlardan yola ¢ikarak
makasid’in maslahat kavramini i¢ine aldig1 sOylenebilir. Her iki kavramin da bazen
birbirinin yerine kullanildig1 goriilmektedir. Bu manada bu iki kavramin mefhum olarak
aym1 seyler olduklari ileri siiriilebilir.3*® Makasid, dinin hedefledigi sey iken maslahat,
bu hedefin igerisindeki faydalardir. Makasid, insanin diinya ve ahiret mutlulugunu
hedeflerken maslahat bu hedef dogrultusunda emredilen hiikiimlerin insana sagladigi
faydadir. Yani dinin maksadlari, maslahati 6ngéren ilkelerle saglanir, onlarla

korunur.346

Makasid-maslahat iligkisini inceleyen alimler, Allah’in insanin diinya ve ahirete
yonelik maslahatini korumak amaciyla gonderdigi hiikiimleri, zarGriyat, haciyat ve
tahsiniyat seklinde ii¢ ana kisimda miilahaza etmislerdir. Bu maslahatlar, dinin
maksadlaridir. Bunlarin ilki olan zar(iriyat, insan i¢in hayati 6nem tasiyan, din ve diinya
islerinin varliginin ona bagh oldugu, olmazsa olmaz kurallardir. Bu temel normlar
olmadigi zaman din ve diinya isleri kendi mecrasindan ¢ikarak fesada ugrar. Diinyada
kotiiliik yayilir ve ahiret hayatin1 da tehlikeye sokar. Bunlar insanin din, can, akil, mal
ve nesebinin korunmasina yénelik ilahi emirlerdir.3*’ ikinci kisimda miitalaa edilen haci
kurallar, kisinin ihtiyaglarinin karsilanmasi ve toplumsal diizenin kaliteli bir sekilde

yiirliyebilmesi i¢in va’zedilen emirlerdir. Ibadat, muamelat gibi konular bu kapsamda

343 Gazzali, el-Miistasfd, 2/1481-484; Tehanevi, “maslahat”, 1559.

34 Hallaf, [Imii usiili’I-fikh, 84-89; Sa'ban, Usili 'I-fikh, 168-177; Fasi, Makasidii ’s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve
mekdrimuhd, 142-174.

35 Yibi, Makasidii’s-sert ‘ati’l-Islamiyye, 30-38; Omer Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve
Ilk Kaynaklar: (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 12;
Bakkal, “Makasidii's-Seria ve Sosyal Degisim (Cabiri'nin Makasid Merkezli Yeni YontemTeklifi ve Bu
Teklifin Tahlili)”, Sosyal Degisme ve Islam 2002 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Subat 2007), 354.

36 Ciiveyni, el-Burhdn, 41, 294-298; Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-484; Saubi, el-Muvdfakat, 2/17-
23;3/171-182; Reystini, Muhadiratiin fi Makasidii s-seri ‘a, 9-23; Fasi, Makdsudii s-seri ‘ati’I-Islamiyye ve
mekdrimuhd, 7, 181-183; BOti, Davdbitii’l-maslaka, 23; Yibi, Makasidii 's-seri ‘ati ’l-fsldmiyye, 33, 180-
183; Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikist ve Ilk Kaynaklari, 45.

347 Satibi, el-Muvdfakat, 2/17-23; 3/171-182; Yibi, Makdsidii ’§-§eri‘ati’l-fsldmiyye, 33, 180-183; Fasi,
Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdrimuhd, 181-183; Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikist
ve Ilk Kaynaklari, 47.
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degerlendirilmektedir. Bu kanunlarin olmayis1 zartriyat kurallar1 kadar yikici bir etkiye
sahip olmasa da normal hayatin ¢esitli sekillerde akamete ugramasina sebep olacaktir.
Uciincii maslahat ilkesi olan tahsiniyat ise fert ve toplumu ahlaki agidan daha bir iist
seviyeye c¢ikarir 6zellikteki kurallardir. Bunlar, giizel ahlak ve faziletli davranislar adi
altinda yapilmasi emredilen seylerdir. Nafile ibadetler ve temizlik kurallar1 bu
cercevede ele alinmaktadir. Alimler, igtihat yontemiyle bu iigiiniin tamamlayicist
konumunda olan bazi ser’i ilkeler gelistirmislerdir. Bunlarin da esas amaci ser’i

kurallarin maksadlarii igtihat yoluyla ortaya koyabilmektir.3#

1.4.4. Makasid-Maslahat Diisiincesine Yaklasimlar

Alimler, makasid diisiincesinin temelini sahabeye dayandirmaktadirlar. Onlar,
sahabeyi Allah’in emir ve yasaklarindaki maksadlar1 en iyi anlayan zatlar olarak tarif
etmektedirler. Clinkii sahabe, Hz. Peygamber’in egitiminden geg¢mis, Kur’an’in
icerigine ve dini hiikiimlere vakif kisilerdi. Alimler tarafindan sahabe sonras1 donemde
de makasid konusunun cesitli sekillerde tabiin ulemasi tarafindan ele alindigi bilgisi

paylasilmistir.34°

Alimler, makasid diisiincesinin 1stilahi anlamdaki kullanimmi Kaffal es-Sasi’ye
(0. 365/973) dayandirmaktadirlar. Makasidi, terimsel anlamda ilk defa es-Sasi’nin
"Mehdsinu’s-Seria" adli eserinde ele aldig1 soylenmektedir. O, eserinde makasid ve
maslahat gibi kavramlar incelemis ve bu diisiincenin parametrelerini vermistir.3*° E-
Sasi, maslahati, “dini hiikiimlerin hikmetini idrak etme” seklinde tarif etmistir. Ona gore
Allah, insanligin maslahati icin onlara emirler gondermistir. Insanlarmn 1slahi dinin
emrettigi seylere inanmak ve bu emirleri pratik hayatta uygulamakla gergeklesir. Onun
ibadet ve muamelat ile ilgili konular1 tek tek ele alip bunlarin maksadlarini “dinin

giizellikleri” ad1 altinda ortaya koymaya ¢alistig1 goriilmektedir.>%

348 Ciiveyni, el-Burhdn, 41, 294-298; Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-506; Satibi, el-Muvdfakat, 2/17-23;
3/171-182.

39 Y{bi, Makasidii’s-seri ati’l-Islamiyye, 41-45; Reystni, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri‘a, 37-62;
Vasfi Asir Eba Zeyd, Makasidii'I-ahkdamii’I-fikhiyye (Kuveyt: Mektebetii Isdar, 2012), 56.

30 es-Sasi, Ebll Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasi, Mehdsinii’s-seri‘a fi fiiriii’s-
Safi ‘iyye, thk. Ebli Abdillah Muhammed Ali Semak (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 18-35;
Reysini, Muhadiratiin fi Makasidii’s-seri ‘a, 66-68.

351 es-Sasi, Mehdsinii’s-seri‘a fi fiirit i’s-Safi ‘iyye, 18-35; EbQ Zeyd, Makasidii’l-ahkamii’l-fikhiyye, 62-
74; Y1lmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikigt ve Ilk Kaynaklari, 95-115.

52


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-muvafakat#_blank

Kaffal es-Sasi’den sonra makasid kavraminin terimlesmesine katki sunan en
onemli ismin Ciiveyni oldugu iddia edilmektedir. O, "el-Burhan™ isimli eserinde fikih
ustliinden bahsederken bu ilmin maksadlarini da ele almaktadir. Makasid kavramina
onun 1stilah kazandirdigi séylenmektedir. O, maslahati, zartriyat, haciyat ve tahsiniyat
diye tasnif etmektedir. Ancak o, bu ayrimi illet merkezli yapmaktadir. Ciiveyni’ye gore
dini emirlerin igeriginde ahlaki giizelliklere c¢agirma ve ahlaki olmayan seylerden
menetme vardir. Yani ser’i hiikiimlerde celbi menfaa ve def’i mefsedet vardir. Bu da
dini kdidenin duruma gore bazen farz, vacip ve mendup bazen de haram ve mekruh
seklinde emredilmesini gerekli kilmaktadir. Ciinkii bu emirlerin her birisi, maslahati
gerceklestirme amaciyla konulmustur. O, bu konuda evliligin kisiyi zinadan korudugu;
bu yiizden evliligin maksadinin nesli korumak oldugu 6rnegini vermektedir. Ona gore
dini hitkiimlerin amaci, hem toplumu 1slah etmek hem de insanin din, akil, can, mal ve
nesebini koruma altina almaktir. Ciiveyni, Allah’in emir ve yasaklarmin g¢esitli
maksadlar barindirdigini, hiikiim istinbati yapilirken bu maksadlarin goéz oniinde
bulundurulmas1 gerektigini; yoksa saglikli bir ictihadin gerceklesmeyecegini
belirtmektedir. Ona gore dinin maksadlarin1 goz ardi ederek ictihat yapmaya calisanlar

dini konularda basiret sahibi olamazlar.3°?

Makasid konusunu iinite eden bir diger alim de Gazzali’dir. Ciiveyni ile ayni
kanaatleri paylasan Gazzali, maslahati, menfaatin saglanmasi ile zararin def’edilmesi
seklinde tarif etmis ve onu zar(riyat, haciyat, tahsiniyat sekilinde iige ayr1 kisma
ayirmistir.3*® Bu kisimlarin tamamlayicisi konumunda olan maslahatlar ise miigtehidin
illet tespit yontemiyle ortaya ¢ikaracagi maslahatlardir. Yani illettin vasfini belirleme ile
ilgili elde edilecek maslahatlardir. Ornegin, nikdhin sahitler huzurunda yapilmas:
sartinin getirilmesi nikdh1 yapilacak kisileri zina suglamasindan korumak i¢indir. Bu,
tahsini bir maslahatin illetin vasfina gére belirlenmesidir. ZarQriyat, haciyat, tahsiniyat
ve bunlarin tamamlayici unsurlar1 arasindaki miinasebetlerin tamami dinin maksadlarina

gore belirlenmektedir. Gazzali nin Ciiveyni’den farkli olarak bu ayrimi maslahat eksenli

32 Ciiveyni, el-Burhdn, 41; 294-298; Reysni, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri‘a, 68-76; Giilnur
Kiiliinkoglu, Giiniimiiz Kur'an Arastirmalarinda Makésidi Yaklagim (istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 44-47; Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikist ve
Ilk Kaynaklari, 121-146; Rahmi Yaran, “Ciiveyni’den Ibn Abdiisselam’a Makasid/Maslahat Soylemi”,
Ekev Akademi Dergisi 10/28 (2006), 192-196.

358 Gazzali, el-Miistasfa, 2/481-506; Gazzali, Sifd ii’l-galil, 159; Reysni, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-
seri‘a, 192-194,
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yaptig1 goriilmektedir. 3** Ona gére inangsizlik, icki igmek, hirsizlik yapmak, adam
oldiirmek ve zina yapmak gibi sug¢larin yasaklanmasiyla insanin dininin, caninin,
aklinin, neslinin ve malinin bu sayede korunma altina alinmasi hedeflenmektedir. O da
Ciiveyni gibi miigtehidin igtihat yaparken dinin maskadlarini goz oniinde bulundurmasi
gerektigini; yoksa yapilacak ictihadin kasir kalacagimi ifade etmektedir. Ayrica o,
ictihata esas alinmasi gereken maslahatin zarGri, kat’i ve kiilll maslahatlar olmasi
gerektigini belirtmektedir. Bu {i¢ maslahat dikkate alinmadan yapilacak igtihadi,
hiikmiin haksizliga yol agacagi endisesiyle kabul etmez. Ona gore dinin maksadlari
Kitap, stinnet ve icma’ ile bilinebilir. Bunlara raci olmayan ve dinin tasarruflariyla

uyumlu olmayan maksadlar batildir.3>

Makasid konusunu genisce ele alan ustlciilerden birisi de Izz bin Abdisselam (O.
660/1262)’dir. O, maslahat1 "celbi menfad def’i mefsede"” seklinde tarif eder. Ona gore
Allah’in yapilmasimi istedigi seyler insan agisindan maslahat, yasakladigi seyler ise
mefsedettir. Yapilmasi istenen seylerin terk edilmesi haram bir mefsedet, haram kilinan
seylerin terki ise vacip olan bir maslahattir. Ona gére maslahatin hem diinyaya hem de
ahirete bakan iki yonii vardir. Bunlar zar(irat, hacat ve temimmat/tekmilattir. Ona gore
ser’i hiikiimlerin amaci sadece din, can, akil, mal ve nesebin korunmasi degidir.
Bunlarin korunmasiyla beraber ihtiyaglari ve ahlaki hasletleri de igine alan diger
maslahatlarin da korunmasidir. Abdisselam'a gére maslahatlarin  hepsi yararh
hiikiimlerdir. Maslahat ne kadar 6nemli olursa sari’nin ona dair emri de o kadar giiclii
olur. Mefsedet ne kadar 6nemli olursa sari’nin yasagi da o denli kuvvetli olur. O,
maslahat1 ihsan kavramiyla mefsedeti ise isde kavramiyla agiklar. Ona gore ihsan,
kisinin diinya ve ahretine yonelik maslahatlardir. Bu da kisinin Allah’in emirlerine itaat
etmesiyle gerceklesir. Isde ise kisinin Allah’m emirlerine itaat etmemesidir. Yani
Islam’mn emirlerinin tiimii, maslahat: temin etmek ve yasaklar1 da mefsedeti def” etmek

icindir. Maslahat diinyadaki faydalar ile ahiretteki miikafatlardir.3>®

34 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-506; Reystni, Muhadirdtiin fi Makdasidii’s-seri‘a, 152; Kiiliinkoglu,
Giiniimiiz Kur'an Arastirmalarinda Makdsidi Yaklasim, 61; Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikist
ve Ilk Kaynaklari, 147-178.

35 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-506; Gazzali, Sifd’i’l-galil, 159-186; Yibi, Makasidii’s-seri ati’l-
Islamiyye , 180-187; Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve Ilk Kaynaklari, 147-178.

3% jzziiddin b. Abdisselam, Ebti Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisseldm b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi
ed-Dimaski, Kavd idii’l-ahkdm fi mesdlihi’l-endm, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Kahire: Mektebeti’l-
Kiilliiyatii’I-Ezheriyyeti, 1991), 1/6-11, 29-31, 93-99, 167; izziiddin b. Abdisselam, el-fmdm fi beydni
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Makasid diisiincesinin sembol isimlerinden birisi sayillan Satibi, makasidi,
"Allah’in insamin diinya ve ahirete yoénelik maslahatini saglamak amaciyla kanun
gondermesi” seklinde tanimlamistir. O, konuya giincel bir kimlik kazandirmis ve "el-
Muvdfakat" adli eserinin biiyiik bir kisminda makasid konusunu genisge izah etmistir.
Satibi, makasidi, zartriyat, haciyat ve tahsiniyat denilen maslahatlarin koruyucu unsuru
olarak kabul etmekte ve dayandiklari delil agisindan kat’i ve zanni diye iki kisma
ayirmaktadir. 7 Ona goére zanni delile dayananlar batil, kat’i delile dayananlar ise
gecerlidir. Zira o, ser’i delillerin ispat1 zanni olsa bile kat’i olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Ayrica o, delillerin nakli bilgilere dayanmasi gerektigini savunmakla
beraber bu bilgilerin sahih bir senede dayanmasinin zorunlulugunu da iddia etmektedir.
Satibi, sari’nin insanlara ilahi normlar gdndermesinin sebebinin zariri maslahat
kategorisine giren din, can, akil, mal ve neslin korunmasi oldugunu belirtir.3*® Ona gore
bu kurallarin her birisinin bir illeti ve hikmeti vardir. Bu illet ve hikmetler bazen
bilinebilir bazen de bilinemezler. Bunlar, illet ve hikmet tespit yontemiyle ortaya
konulabilir. O, zar(irlyat, haciyat ve tahsiniyati tek tek ele alarak uzunca agiklar ve
bunlardan en Onemlisinin zarlriyat oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gore zar(ri
maslahatlar, insanin hem diinyasi hem de ahireti i¢in hayati 6nem arz eden
maslahatlardir. Zar(ri maslahatlarin diinyaya bakan tarafinin insanin yasamini idame
ettirebilmesiyle ilgili olan yeme, igme, evlilik, barinma, aligveris gibi konulardir.
Ahirete bakan yonii ise ibadet gibi konulardir. Her ikisi de insan hayati i¢in vazgegilmez
unsurlardir. Ciinkii sari’nin hiikkiim koymasinin nedeni maslahati celb etmek ve
mefsedeti def” etmektir. O, zarri maslahati asli ve asla tabi olan seklinde ikiye
ayirmaktadir. Asli maslahat, her zaman ve her sartta herkes icin gecerli olan
maslahatlardir. Clinkii bu maslahatlar, insan vazgecilmez olan din, can, akil, mal ve
nesebin korunmasina yonelik maslahatlardir.®*® Asli maslahatlara tabi olanlar ise fikih
terminolojisinde miibah diye tabir edilen maslahatlardir. Bunlar, hayati 6nem

tasimamakla beraber insanin din ve diinyas1 igin gerekli olan bir maslahat tiiriidiir. Ona

edilleti’l-ahkam, thk. Ridvan Muhtar (Beyrut: Darﬁ’l-Beséirﬁ’l-Islamiyyeti, 1987), 112, 114, 135-138;
ibn A§ﬁr, Makasid, 2/92-94; Hagkali, Izzuddin B. Abdissldm’da Maslahat Nazariyesi, 78-100;
Kiilinkoglu, Giiniimiiz Kur'an Aragtirmalarinda Makdsidi Yaklasim, 59-61.

37 Saubi, el-Muvdfakat, 2/17-23; Reysini, Muhadiratiin fi Makasidii’s-seri ‘a, 81-94, 152-168, 192-195.
38 Saubi, el-Muvdfakat, 1/125, 278-287; 2/11-25, 79-82; Yibi, Makdsidii s-seri ‘ati ’l-fsldmiyye, 180-184;
Bakkal, “Makasidii' g-Seria ve Sosyal Degisim (Cabiri'nin Makasid Merkezli Yeni YontemTeklifi ve Bu
Teklifin Tahlili)”, 359.

39 Satibi, el-Muvdfakat, 1/278-295; 2/31-79; Reystni, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri ‘a, 152-193.
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gore haci maslahatlar, miikelleften zorlugu kaldiran hiikiimlerdir. Bunlar kisinin
nefsinde, aklinda ve malinda bozukluk olusturabilecek seylerdir. Tahsini masahat ise
kisinin ahlakini giizellestirmeye yarayan hiikiimlerdir. Satibi, maslahatin hiikiim
acisindan bazen genel bazen de 6zel oldugunu sdyler ve Hz. Peygamber, onun esleri ve
sahabeyle ilgili bazi 6zel hiikiimleri 6rnek gostererek bu hiikiimlerin azligina isaret

eder.360
1.5. ILLET-HIKMET VE MAKASID-MASLAHAT iLiSKiSi

[llet, hitkkmiin {izerine bina edildigi vasiftir. Hiikmiin olusmasini saglayan, hiikmiin
konulmasina tesir eden ve ona sebep olan 6zelliktir.%®! Hikmet ise Allah’in o hiikmii
koymakla gerceklestirmek istedigi maslahat ya da giderilmesini istedigi zarardir.3%?
Yani illet, hiikkmiin konulmasi i¢in gerekli olan neden 363 jken; hikmet, hiikkmiin
konulmasinda giidiilen gaye®“ ve onun gerceklestirilmesine kaynaklik eden maslahat ve

maksatlardir.36°

Makasid, Allah' in insanhiga gonderdigi kanunlarla hedefledigi gayelerdir. Bu
gayeler, insan igin yarar saglama ve ondan zarari savma amaci giider.>®® Makasidii's-
serla, Allah'in hukuk diizeninden hedefledigi faydalar1 ve kural koymadaki amacim
ifade eder.®’ Bir baska ifadeyle “Sdri’in bir hiikiim koyarken gozettigi sirlar ve
gayelerdir.”%%® Maslahat ise insan agisindan “Faydanin temini, zararin giderilmesidir.”
Diger bir ifadeyle Allah'm kullar1 icin 6ngérdiigii faydalardir.®®® Yani Allah’in din, mal,

nesil, akil ve neslini korunmas1 amaciyla insana emrettigi hiikiimlerdir.3"

360 Satbi, el-Muvdfakat, 2/20-23, 300-310, 344, 345, 383-399; 3/22-28, 92-96; Yibi, Makdsidii’s-
serl ‘ati ’l-fsldmiyye, 180-183, 325-363, 384-400; Reystni, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri ‘a, 81-91.

361 Cessas, el-Fiisil fi’l iisil, 4/9; Sevkani, Irsadii’l-fuhil, 872; Hallaf, [lmii usili’l-fikh, 63-65; Zeydan,
el-Veciz fi usili’l-fikh, 204-208; Kog¢, Kdsdni 'nin Fikih Usilii Anlayisi (Beddi ‘u’s-Sandi‘ Baglaminda),
243, 244.

362 Molla Fenari, Fusiilii’l-beddyi, 2/315; Hallaf, [Imii usili’l-fikhi, 63-66.

363 Sirazi, el-Liima * fi usili’l-fikh, 261, 262; Atar, Fikih Usulii, 26; Hallaf, [Imii usili’l-fikhi, 64, 65.

364 Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 70, 71; Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 206.

365 Hallaf, [Imii usili’l-fikhi, 64, 65; Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikh, 71; Candan, Islam Hukukunda Illet
Tespit Yontemleri (Ta’lil), 62.

36 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-506; Gazzali, Sifd i’l-galil, 159; Saubi, el-Muvdfakat, 2/17-23; Ybi,
Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 34.

367 Satbi, el-Muvdfakat, 2/17-23; Reystni, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri ‘a, 9-23.

368 Fasi, Makasidii’s-seri ati’l-Islamiyye ve mekdrimuha, 7.

369 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-484; Tehanevi, “maslahat”, 1559; Bati, Davdabitii’l-maslaka, 23.

370 Gazzali, el-Miistasfa, 2/481-506; Bati, Davabiti’l-maslaka, 23, 24; Yabi, Makasidii’s-seri ati’l-
Islamiyye, 182-185.
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Tanimlardan da anlasilacagi tizere illet, hikmet, makasid ve maslahat kavramlari
arasinda bir gorevdeslik iligkisi mevcuttur. Kavramsal c¢erceve acisindan farklilik
gosterseler de bu kavramlar, aslinda tek bir amaca hizmet etmektedirler. Bu amag ise
insanin diinya ve ahiret mutlulugunun temin edilmesidir. Yani bu kavramlarin insan
hayatin1 kolaylastirma noktasinda ayni1 hedef dogrultusunda hareket eden bir yap1 arz
ettikleri sdylenebilir. Daha makbul bir tabirle bu kavramlar, amagsallik agisindan belli
bir simetri dogrultusunda hareket etmektedirler. Bu amag ise az once ifade edildigi gibi

insana fayda verme ve ondan zarar1 def etmedir.3"

Bu kavramlarm arasindaki bagintinin analizi su sekilde izah edilebilir: illet, insan
hayatinda var olan bir noksani giderme amaciyla Allah'in hiikiim goéndermesi iken
hikmet, bu hiikmiin insanin yarar1 gozetilerek gonderilmesidir.3’? Makasid hiikmiin bir
amaca yoOnelik gonderilmesi iken maslahat, hiikkmiin insana fayda saglamasi ve ona
gelecek zararm engellenmesidir.3”® Dolayisiyla insana emredilen ilahi hiikiimlerin insan
kaynakl1 eksiklikleri tamamlama maksadiyla konuldugu gibi insana menfaat saglama ve
ondan zarar1 uzaklastirma amaci da tasimaktadir. Ozetle denilebilir ki; Allah'm insan
hayatindaki eksiklikleri gorerek ona bazi emirler ve yasaklar koymasi yani var olan
eksiklik tizerinden bir hiikiim bildirmesi illeti, o hiikmii bildirirken insani sikintidan
kurtaracak sekilde o hiikmii tasarlamasi hikmeti, insanin diinya ve ahiret saadetini
saglama gayesi makasidi, bu saadeti saglamaya yonelik olarak insana emir ve yasaklar

vaz'etmesi ise maslahati ifade etmektedir.

371 Gazzali, el-Miistasfa, 2/481-484; Saubi, el-Muvdfakat, 2/17-23; Reystni, Muhadirdtiin fi Makasudii’s-
seri‘a, 9-23; Fasi, Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdarimuhad, 7; Bati, Davabitii’l-maslaha, 23.

372 Sirazi, el-Liima* fi usili’l-fikh, 261, 262; Atar, Fikih Usulii, 26; Hallaf, TImii usiili I-fikhi, 64, 65;
Zuhayli, el-Veciz fi usuli’l-fikh, 70, 71; Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, 206; Candan, Islam Hukukunda
[llet Tespit Yontemleri (Ta’lil), 62.

373 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-484; Tehanevi, “maslahat”, 1559; Bati, Davdbitii’l-maslaha, 23; Fasi,
Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdrimuhd, 7.
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IKINCI BOLUM
iBN ASUR VE ET-TAHRIR VE’T-TENVIR TEFSiRi
2.1. iBN ASUR
2.1.1. ibn Asiir’un Hayat:

Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Asir, dindar bir
ailenin oglu olarak 1879°da Tunus’ta diinyaya gelmistir. Asdr siilalesine mensub oldugu
icin Ibn Astr lakabiyla sohret bulmustur. Babasmin adi Muhammed, annesinin ad1 ise

Fatma binti Muhammed el-Aziz Eba Attir’dur.®™

fbn Astr, ilkogrenimini dedesi Muhammed B Attir’'un gozetimi altinda
tamamlamigtir. O, 1885 senesinde Seyyid Ebi Hadid mescidinde Muhammed el-
Hiyari’nin yaninda Kur’an-1 Kerim dersi almaya baglamis ve hafiz olmustur. Ustiin
zekasi, ilim 6grenmeye olan meraki ve yetenegiyle dikkatleri iizerine ¢ektigi i¢in ona
ozel bir ders programi uygulanmistir *°> O siralarda biraz Fransizca &grenmis ve
1892°de orta ve yliksek Ogretim kurumu gorevi goren Zeytine Camii’ne girmistir. O,
yetistigi zengin ve kiiltiirli aile ortaminin katkisiyla ilmi eserlere ve seckin hocalara
kolayca ulagabilmistir. Dolayisiyla o, donemin 6nde gelen hocalarindan 6zel dersler

okuma firsat: yakalamugtir.3"

ibn Astr, Arap dili alaninda sohret bulmus pek cok eserle beraber belagat
alaninda kaleme almmus bircok iinlii eseri ders olarak okumustur. >’ Onun ders
programinda fikith, mantik ve kelam alaninda yazilmis onlarca nadide eser mevcuttu.3'

O cok yonlii bir yetisme tarzina sahip oldugu i¢in Buhari, Miislim ve Siinen kitaplar

34 jbn Asir, Makasid, 1/26-29, 101-154; Annaoraz Nurmuhammedov, [bn Asir ve Mukaddimesi
Baglaminda Tefsir Usiiliindeki Yeri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2005), 65-78.

375 Ahmet Coskun, “ibn Astir, Muhammed Tahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 12
Ekim 2023); Mansur Yayla, /bn Agir ve Tabdtabdi Tefsirlerinin Bazi Tefsir Problemleri A¢isindan
Mukayesesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 5-6; Yakup
Yiiksel, /bn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konular: (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 11-13; Mehmet Zengin, Kur'dén'n Beligat Ozgiinliigii
Agisindan Tahir Ibni Asiir'un et-Tahrir ve t-tenvir Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 11.

376 Halid Ahmed Zehrani, Mevkifu Tahir bin Asir Mine Imamiyyeti’l-Isna Asere (Tunus: Merkezi
Magribi’l-‘ Arabiyyi lid’Diraseti ve’t-Tedrib, 2010), 43-52.

377 [bn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib (Tunus: Darii’s-Selam, 2006), 230; Zehrani, Mevkifu Tahir bin
/fsﬁr, 43-52.

378 Coskun, “ibn Asiir, Muhammed Tahir”; ibn Astr, Makdsid, 1/155, 156; Zehrani, Mevkifu Tahir bin
Asiir, 43-52.
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gibi hadis sahasinin temel kaynaklari ile siyer ilmine dair “el-Hafdci” ve “el-
Mukaddime” gibi ¢ok miihim eseri ders olarak okumustur.>”® O, 6nce Seyh Salih es-
Serif’in derslerine devam etmis, sonrasinda ise Ibnii’s-Seyh adiyla bilinen Omer b.
Ahmed’den  Beyzavi’nin “Envdrii 't-tenzil’ini, Seyh ~ Salim B  Hacib’den
Kastallani’nin “Irsddii’s-sari”’sini, Muhammed b. Neccar’dan kelam ilmiyle ilgili olan
“el-Mevdkif”” adli eserleri okumustur. Muhammed b. Ydasuf, Ibrahim el-Margini,
Mahmiad Ibnu’l-Hoca, Muhammed en-Nahli gibi daha pek ¢ok 4limin rahle-i
tedrisatindan gec¢mistir. O, Avrupa’nin bazi dnemli sehirleri ile Istanbul, Sam ve Kahire
gibi Islam cografyasinin  merkezi konumundaki Kkentlerine ilmi seyahatler

gerceklestirmistir. 380

ibn Asar, “Bey u’l-hiydr/Alisveriste Muhayyerlik” isimli ¢alismay! tamamlayip
yiiksek Ogretmenlik derecesi almis ve ayni iiniversitede Ogretim iiyesi olmustur.38!
Universitede Arap dili ve belagati, makasidii’s-seria diye adlandirilan hukuk felsefesi,
fikih usulii, tefsir ve hadis dersleri vermistir. Ayrica Sadikiyye Medresesi’nde 1905-
1932 yillar1 arasinda belli araliklarla on alt1 yil ders okutmustur.®®? Bu siire zarfinda
basta oglu Muhammed Fazil ve Cezayirli Abdiilhamid b. Badis gibi pek c¢ok basarili

dgrenci yetistirmistir.38®

ibn Asir, akademik faaliyetleri ve iiniversitedeki gorevinin yam sira 1913 yili
itibariyle on yi1l Maliki kadilig1r yapmistir. 1924°te Ser’i Meclis’te Maliki miiftiisii ve
basmiiftii vekilligi yaptiktan {ic yil sonra oramin basmiiftiisii olmustur.38* Bununla
beraber Zeytine Universitesi'nin egitim ve &gretiminden sorumlu dért kisiden
miitesekkil ilmi kurulunun da {iyesi olmustur. Zeytine Universitesi dgretim {iyeligine
atandiktan bir yil sonra tniversitenin egitim ve O6gretiminden sorumlu olan kurulda

hiikiimet temsilciligi gorevini de yiirlitmistiir. 1908 yilinda Tunus Milli Egitim

379 Belkasim el-Gali, Seyhu’l-Cami’i’l-A’zami Muhammed et-Téhir bin Asir Haydtuhii ve Asdruhii
(Beyrut: Darii ibn Hazm, 1996), 42-51; Yiiksel, /bn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulart,
16-18.

380 Coskun, “ibn Asir, Muhammed Tahir”; ibn Astr, Makdasid, 1/155, 156; ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi-
karib, 230; Zehrani, Mevkifu Tahir bin Agiir, 43-52.

381 Halil ibrahim Dogan, “Sahih-i Buhari Uzerine XX. Yiizyillda Yazilmis Bir Ta‘lik Caligmasi: Ibn
‘Astir’un (1879-1973) En-Nazaru’l-Fasih’i”, 5. Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresi, ed. Ozcan Giingdr
vd. (Ankara: Segeya Yayinlari, 2019), 947.

382 Gali, Tahir bin 145121’ Hayatuhii ve Asdruhii, 66-68; Yayla, Ibn /fsﬁr ve Tabdtabar Tefsirlerinin Bazi
Tefsir Problemleri A¢isindan Mukayesesi, 5-6.

383 Coskun, “Ibn Astir, Muhammed Tahir”; Zehrani, Mevkifu Tahir bin Asiir, 54; Nurmuhammedov, Ibn
Asiir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usiliindeki Yeri, 78-90.

384 Coskun, “Ibn Astir, Muhammed Tahir”; Zehrani, Mevkifu Tahir bin Agiir, 56-58.
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programlarinin iyilestirilmesi i¢in kurulan komisyonun tyeligi, 1911°de Yiiksek
Vakiflar Meclisi ve Toprak Karma Komisyonu iiyeliklerinde bulunmustur. Devletin
tiniversite reformu i¢in olusturdugu komisyonlarda calismis 1slahatg1 diistinceleriyle

yeni diizenlemelerin yolunu agmistir.>®

Osmanlilar, Tunus’u fethettikten sonra burada seyhiilislamlik makamina Hanefi
basmiiftii tayin ediliyordu.®® Bu gelenege 1932°de son verilmesiyle beraber ibn Asir,
ilk Maliki Seyhiilislami olarak goreve baslamustir.®®” Zeytine Universitesi’nin ilmi
kurulunun iiyeligini siirdiirdiigii esnada bu iiniversiteye rektor olarak atanmustir.3® fbn
Astir, dolu dolu gegen hayatinda yiiksek ilmi ve idari makamlarda gorev yapmustir. Din
Isleri Yiiksek Kurulu iiyeligi, Milli Egitim Kurulu iiyeligi, Kahire Dil Akademisi
Kurulu iiyesi, Zeytline Universitesi Rektorliigii, Sam Dil Akademisi Kurulu iiyeligi,
Gelir Mahkemesi Hakimligi, Maliki Seyhiilislamhigi, Basmiiftii yardimciligi ve

Basmiiftiiliik gibi gorevlerin bunlardan bazilar1 oldugu sdylenebilir.3®

ibn Astir, Muhammed Abduh’un Tunus’ta verdigi konferanslara katildig: yillarda
onun 1slahatc fikirlerinden etkilenmis; egitimin Islam diinyasimin geri kalmishigima care
olabilecegine kanaat etmisti. Ibn Asir, 1slahat diisiincesinin temelini atan Cemalleddin
Efgani’nin fikirlerini siyasi buldugu i¢in Abduh’un egitim 1slahati fikirlerine yonelmis;
Tunus’taki okullarda bu tezi uygulamaya ¢alismistir. Onun reform projelerinin fikri alt
yapisi, Abduh’un makalelerinin yanimlandig1 dergi ve gazetelere dayanmaktadir. O,
Abduh’u  “Sefiru’d-da’ve/Davet FElgisi” olarak tesmiye etmis onun diisiincelerini
Miisliiman toplum igin kurtarici niteligi tasiyan fikirler olarak gormiistiir. ibn Asr,
Abduh’un fikirlerine sadakatle bagli olan 6grencisi Resid Riza ile siki bir iligki
icerisinde olmus; onunla “Mendr” dergisi iizerinden ikili bir 1slahat diisiincesi iiretme

faaliyetine girmistir.>%

385 Zehrani, Mevkifu Tahir bin Asir, 56-58; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 230.

386 Faruk Vural, Tahir bin Asiir ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Tefsiri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 34-38.

387 Coskun, “ibn Asir, Muhammed Tahir”; Nurmuhammedov, Ibn Agsiir ve Mukaddimesi Baglaminda
Tefsir Usiliindeki Yeri, 82, 83.

38 Zehrani, Mevkifu Tahir bin Asir, 43-52; Nurmuhammedov, Ibn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda
Tefsir Usiliindeki Yeri, 82, 83.

389 Coskun, “Ibn Astir, Muhammed Tahir”; Zehrani, Mevkifu Tahir bin Agiir, 56, 57.

30 Gali, Téahir bin Asir Haydtuhii ve Asdruhii, 49-51; Nurmuhammedov, Ibn Asir ve Mukaddimesi
Baglaminda Tefsir Ustliindeki Yeri, 80, 81.
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ibn Asir, Miisliman toplumun geri kalmishgmin diizeltilmesi igin toplumsal
1slahi sart kogsmaktadir. Ona gore toplumsal 1slah ise ferdin 1slahiyla miimkiindiir. islam
dininin de temel hedefi budur. Ona gore ferdin 1slahi ise basta ibadet ve ahlak olmak
lizere Islam’mn emrettigi kaidelere uymakla gergeklesir. Bu kurallara uyarken kolayligin
ve orta yolun tutulmasi gerekmektedir. O, islahat projesinin parametrelerini veren
“Makasidii’s-Seridtii'I-Islamiyye ve Usulii'n-nizami’l-ictimdiyye fi’l-Islam” adl eserleri

kaleme almugtir.>%

ibn Asir'a gore Miisliimanlarin geri kalmishigmin en bilyiikk nedeni egitim
eksikligi ve egitimde wuygulanan yanlis metotlardir. Bu yiizden o, Zeytine
Universitesinde rektdrliige getirildigi andan itibaren egitim alaninda bir 1slahat projesi
baslatmistir. Universitede yapmak istedigi 1slahatlara kars: ¢ikan guruplarin baslattig:
Ogrenci hareketleri nedeniyle bir yil sonra rektorlilk gorevinden alinmistir. Ancak o,

1945°te bu goreve yeniden getirilerek 1952 yilina kadar bu gorevde kalmistir.>%2

Miifessir, muhaddis, fakih, dilci ve 1slahte1 bir fikir adam1 olan ibn Astr, birgok
ilim adam1 yetistirmis ve ardindan ciltler dolusu kitap ve pek ¢ok makale birakmistir. O,
12 Agustos 1973 yilinda Tunus’ta el-Marsd'daki bahgesinde vefat etmis ve Zellac

kabristanina defnedilmistir.3%®

2.1.2. ibn Asiir’un ilmi Kisiligi

ibn Asar, biitiin hayatmi hep ilim ortaminda gegirmis, birgok kitap ve makale
kaleme almistir. Farkli egitim kurumlarinda ders vermis pek ¢ok 6grenci yetistirmistir.
Onun entellektiiel ¢abasi ve ¢ogu alandaki ilmi yetkinligi basta egitime yonelik olmak
lizere devletin birgok projesinde gorev almasma vesile olmustur. O, Kuveyt Islam
Kurulu Bakanlig1 blinyesinde bulunan fikih ansiklopedisine pek ¢ok madde gondermis,

bircok yazar, devlet adami, gazeteci ve hakim yetistirmistir. Onun Zeytine

tiniversitesinde tefsir ilmine yonelik verdigi dersleri “et-Tahrir ve t-Tenvir "adl1 tefsirini

3L ibn Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/139-41; Gali, Tahir bin Agir Haydtuhii ve Asdruhii, 157-174.

392 Zehrani, Mevkifu Tahir bin Asir, 55-61; Nurmuhammedov, Ibn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda
Tefsir Usiliindeki Yeri, 83, 84.

33 Gali, Tahir bin Asir Haydtuhii ve Asdruhii, 68; Nurmuhammedov, Ibn Agsir ve Mukaddimesi
Baglaminda Tefsir Usiliindeki Yeri, 110.
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viicuda getirmistir. Pek cok alimin ovgiiyle soz ettigi Ibn Asar, tefsir, hadis, akaid,

Islam hukuku, edebiyat, sarf-nahiv gibi alanlarda onlarca ilmi eser telif etmistir.>%*

bn Astr, kendisini her alanda yetistirmis, ¢agin problemlerini iyi analiz edebilen
ve bunlara ¢oziim Onerileri sunabilen ¢ok yonlii, aksiyoner ve miicadeleci bir alim
olarak tarihe adini yazdirmay1 basarmistir. Ona gore Islam diinyasinin geri kalmighginin
en biiyilk nedeni egitim-0gretimdeki diizensizlik, kalite yoksunlugu ve modern
yontemlerle harmanlanamamasidir. O, kisinin ve toplumun i1slahinin ve yegane
kurtulusunun vahye tabi olmak oldugunu ifade etmis; vahyin anlasilmasi i¢in her tiirli
cabayi sarfetmekten geri kalmamais; 1slahatc1 diisiincelerini hep bu minval {izere pratize

etmeye gayret etmistir.>®

2.1.2.1. Fikih ilminine Yaklasim

ibn Astr, fikih ilminin ilk ilimlerden oldugunu ifade etmistir. O, fikhi alimlerin
kitap ve siinnetten hiikiim istinbat ettikleri bir ilim olarak tarif etmekte ve bu ilmin
dogusunun Hz. Peygamber zamanina dayandigini belirtmektedir. Ona gore fikih ve
fikith ushli, fer’i hiikiimlerin ser’i deliller araciligiyla elde edildigi normlardir. O,
sahabenin yogun fikhi faaliyetler igerisinde oldugunu ve bunun sonraki nesiller
araciligryla giiniimiize tasindigim ifade etmektedir. 3% O, fikih usiliiniin liigavi, kiyasi
ve akli kaidelere dayandigimi ve dini kurallarin istinbatina rehberlik eden bir ilim

oldugunu belirtmektedir.>%

fbn Asir, fikih anlayismi makasid ve maslahat diisiincesi iizerine kurdugu igin
fikth ilminin temel hedefinin de bu olmas1 gerektigini savunmus ve bu anlayistan
yoksun bir fikhi kiyasiya elestirmistir.3%®® Ona gore hiikiim koymak ancak Allah’a ait bir
yetkidir. Onun anlayisina gore Allah, kullarmin maslahatlarini gozeten bir hukuk
sistemi icra etmistir. O, halde maslahatin gozetilmedigi bir hukuk sistemi Miisliiman

topluma hizmet etmekten uzak kalir. Ciinkii Islam fikhinin temel hedefi insanin ser’i

3ibn Asar, Makdsid, 1/169-172; ibn Astr, Cemheretii Makaldtin ve Resdile, thk. Muhammed Tahir
Misavi (Urdiin: Darii’n-Nefais, 2015), 11, 511, 1049, 1541; Nurmuhammedov, Ibn Asiir ve Mukaddimesi
Baglaminda Tefsir Usiiliindeki Yeri, 84-86; Vural, Tdhir bin /fsﬁr ve et-Tahrir ve 't-Tenvir Tefsiri, 80.

3% ibn Asir, Makasid, 1/30-32; Yiiksel, /bn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 14-16;
Nurmuhammedov, Ibn Asiir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usiliindeki Yeri, 78-81, 103-106.

3% ibn Asir, Makasid, 1/254, 255; ibn Astir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 170, 178.

37 ibn Asir, Makasid, 2/5-22, 473-488; Ahmed er-Reysini, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri ‘a (Kahire:
Darii’l-Kelime, 2014), 98-101.

38 jbn Asar, Makasid, 1/258, 259; Bati, Davdabitii’I-maslaha, 94-98.
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kanunlarla 1slah edilmesidir. Eger insan bu kaidelerle 1slah edilmezse batil kurallara
yonelir ve toplum bu kaidelerin icrasiyla bozulur. Islam hukukunun normlar;, hem
fitrata uygun oldugu i¢in hem de insan nefsindeki eksikleri tamamladigi i¢in insan, ona

39 fbn Asdr, Islam hukukunu amag agisindan yani illet-

uymakta zorlanmayacaktir.
hikmet ve hiikiim iliskisi baglaminda ele almis; bu hukukun nasslarin agiklanmasi ve
yorumlanmasina dayali olmasi hasebiyle yorum yonteminin hukuk sisteminin
gelistirilmesinde fazlaca etkili oldugunu ifade etmistir. “° Ona gore Islam hukuk
sisteminin ilk bastan olusturulmasi degil kurallarinin nasslardan arastirilarak tek tek
aciga cikartilmasi gerekir. O, fikih ustliiniin esasinin ser’i delillerin anlagilmasi ve
hiikiimlerin istinbat edilmesi gayesine dayandigmi belirtmektedir. Bu ilmin usdl
kaidelerinin ilk defa Imam Safii tarafindan belirlendigini; daha sonra Bakkilani (.

403/1003) ve Gazzali gibi alimler basta olmak iizere diger mezhep alimlerinin bu ilme

katk1 sagladigini ifade etmektedir.*0!

ibn Asir, fikih ustliinde illet konusuna sik¢a vurgu yapmakta, illeti, hem hiikmiin
bilinmesi hem de hiikmiin kendisine baglandigi maslahat ve mefsedet olarak
tanimlamaktadir. Ona gore illet, sari’in hiikiimde gizli ya da acik olan maksatlarinin
bilinmesini temin etmektedir. Nasslar, kiilli ve ciiz’i hiikiimler igerir. Alimler de kiyas

ve tahkikii’l-menat yontemleriyle bu hiikiimleri birbirinden ayirirlar.%?

ibn Asir’un fikihta en fazla etkilendigi alimlerin Ciiveyni, Gazzali, izz bin
Abdissselam, Amidi, Karafi ve Satibi oldugu soylenebilir. O, bilhassa Satibi’nin
maslahat konusundaki entellektiiel cabasina 6zel bir atifta bulunmustur.*®® fbn Asir, bu
alimlerin gelistirdikleri makasid distlincesi iizerinden hareket etmis, onlarin fikhin
amacimin maslahat oldugu iddialarini temellendirmeye ¢alismistir. Ona gore fikihtaki
hedefin dinin de amaci olan insanin din, can, mal, 1rz ve aklin korunmasia yonelik

maslahat ilkesidir. O da adi gegen bu bilginler gibi dinin maksatlarin1 zaruriyyat,

39 fbn Asir, Makasid, 1/260, 261; ibn Astr, Cemheretii Makaldtin ve Resdile, 748-753; Buti, Davabitii 'I-
maslaha, 94-98.

400 fbn Asir, Makasid, 1/260, 261; ibn Astr, Cemheretii Makaldtin ve Resdile, 748-T54.

41 ibn Agstr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/140; ibn Asir, Makasid, 1/259-261; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-
karib, 170-177.

402 fpn Asiir, Makasid, 2/31, 32.

403 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/140; ibn Astr, Makasid, 1/259-266.
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haciyyat ve tahsiniyyat diye lige ayirmis; bunlara uymayan maksatlarin mefsedet

oldugunu savunmustur. %4

ibn Astr’ gore fikth ilmi biinyesinde bazi problemler barindirmaktadir. Bu
problemler, fikih ilmine zarar verdigi gibi Miisliman toplumlarin sorunlarina ¢oziim
noktasinda katki saglamaktan da uzaktir. Ona gore bu problemlerden bazilar1 ve bunlara

getirilebilecek ¢oziim dnerileri sunlardir:*%®

1-ibn Asir, fikih ustliniin furu’ fikihtan sonra istikra’ metoduna dayali olarak
ortaya ¢iktigini, fikith ustlii kurallarimin ya igtihada dayali olarak ortaya konulan
ornekler baz alinarak ya da sahabenin hiikiim koymada uyguladiklar1 yontemlerin takip
edilerek meydana getirildigini belirtmektedir.*®® O, 6rnek alinan igtihadi uygulamalarin
ve sahabe kriterlerinin temel hedefinin de maslahat oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla mevcut fikith us@liiniin  maslahat eksenli olmasi1 gerektigi tezini
savunmustur.*®’” O, klasik fikih usGliinii tenkit etmekte ve furu’ fikhin usil kaidelerinden
arindirildigt i¢in biinyesinde bir¢ok ihtilaf barindirdigini ileri siirmektedir. Ona gore
fikih usiiliintin ele aldig1 konularin kahir ekserisinin hiikmiin konulus amacina yani
maksad ve hikmetine hizmet etmemektedir.*®® Yine o, fakihler tarafindan fikih usdlii adi
altinda ele alinan pek ¢cok meselenin Islam hukukuna bir fayda saglamadigini; bunun
sadece ayet ve hadislerden bazi kaideler araciligiyla hiikiim istinbat etmeye yaradigini
iddia etmektedir. Yani o, fikith ustli kitaplarinda “makasidii’s-seria’nin yeterince
islenmedigi, ele alindig1 kitaplarda da deginmece usilliine gore gegistirildiginden

yakinmaktadir. %

2-ibn Asir, bu alandaki ikinci bir sorunun ictihat kapisinin kapatilmas: anlayis
oldugunu ileri siirmektedir. O, igtihat kapisinin kapatilmasiin usul ilminin degerini
diisiirdiigiinii ve bu ylizden Miislimanlarin taklide bagvurdugunu ifade ederek fikih

ilminin ve bu ilme ait ustliin zayifladigin1 iddia etmektedir. Ona gore fikih ilmi yeteri

44 Gazzali, el-Miistasfd, 2/481-506; Satibi, el-Muvdfakat, 2/19-23; ibn Astr, Makasid, 2/132-152.
45 Tbn Asir, Makasid, 1/255; ibn Asar, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 171.

46 Tbn Asir, Makdsid, 1/259-261; bn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 170-180.

47 Ton Asir, Makdsid, 1/255, 261; ibn Asr, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 170-180.

408 fbn Asir, Makasid, 1/255, 259.

409 fon Astr, Makdsid, 1/255, 261; ibn Astr, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 170-180.
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kadar genisletilmis ve bu alanda yetkin bir ustl gelistirilmis olsayd1 bugiin bilginlerimiz

ichihat yapilabilirlerdi.*!

3- Ibn Astr’un fikih ilminin ¢ikmazlari arasinda saydigi bir baska madde de
mezhep taklit¢iligi ve mezhep imamlarinin goriislerine taassup seviyesindeki bagliliktir.
Ona gore fakihler, salt kendi mezhepsel goriislerini nakletmekten Gteye gidemeyerek
fikhin gelisimine katki saglayamamis ve fikih usliiniin hedeflerinden birisi olan

tartisma ile goriis ayrilig1 anlayisina halel getirmislerdir.**

4- fbn Astr’un yakindig: bir baska problem ise her fikhi mezhebin kendisine ait
bir usil belirlemeleri ve ortak bir fikih usilii anlayisinin olmamasidir. Ona gore boyle
bir durum baska bir usilden istifadeyi hem zorlastirmakta hem de ona bagvurmayi

engellemektedir. Dolayisiyla fikih usiliiniin teke indirgenmesi elzemdir.*'?

5- ibn Astr’un ajandasma aldig1 bir baska problem de fakihlerin ¢alismalariin
¢ogunu ibadet ahkdmina ayirip diger fikhi konulara yeterince egilmemeleridir. Ona gore

ozellikle muamelat konusu fakihler tarafindan gereken alakay1 gérmemistir.**

6-Ibn Asir, fikih ilmine dair 1stilahi bir liigatin gelistirilememesini de fikih

ilminin gelisimini engelleyen unsurlar arasinda saymaktadir.*'4

7- Ibn Asir’a gore fikih ilminin gelisimini engelleyen durumlardan birisi de fikih
ustliiniin zayifligidir. Fikih usiliiniin biinyesine onunla ilintili olmayan pek ¢ok ilmin
dahil edilmesi, bu ilmin i¢inden ¢ikilmaz bir hale evrilmesine sebebiyet vermistir. Usil
kaidelerinin fikih ilminden sonra ortaya ¢ikmasi, furu’ fikih ile ustl-i fikih arasinda
tenakuza neden olmustur. Bu ¢eliski, mezheplerin ayn1 konuda bile farkli diisiinceler

serdetmelerine yol agmustir.*!®

2.1.2.2. Kelam Ilminine Yaklasim

Es’ari mezhebine bagli olmasina ragmen Ibn Astr'un herhangi bir mezhepsel

taaasup icerisine girmedigi izlenmektedir. Onun bazi meselelerde Es’ari mezhebi dahil

410 Ton Asir, Makasid, 1/259-261;3/393-396; ibn Astir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 170-180.

41 jbn Astr, Makasid, 1/255, 259; ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi-karib, 171-176; Gali, Tdhir bin Agir
Hayatuhii ve Aséruhii, 113-118.

412 fbn Astr, Makasid, 1/255, 259; Gali, Tahir bin Asir Haydtuhii ve Asdruhii, 116-118.

413 fbn Astr, Makasid, 1/255, 259; ibn Asir, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 171-176.

414 fbn Astr, Eleyse’s-subhu bi-karib, 174, 175; Gali, Tahir bin Asir Haydtuhii ve Asdruhi, 116-118.

415 fbn Astr, Eleyse’s-subhu bi-karib, 174, 178; Gali, Tdhir bin Asir Haydtuhii ve Asdruhi, 114-118.
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tim mezheplerin goriislerini tenkit ettigi goriillmekle beraber ¢ogunlukla kendi
mezhebinin tezlerini savundugu da dikkatlerden kagmamaktadir. Onun kelam ilmiyle
ilgili yazilmis herhangi bir eserine ulasamadigimiz halde birkag kitabinda kelam ilmine

dair dile getirdigi diisiincelerini 6grenme firsat1 yakaladik.*1®

ibn Asir, kelam ilmini, islam inang kaideleri ile bu kaidelerin dayandig: delileri
tanitan ve bunlara yonelik meydana gelebilecek siipheleri izale eden ilim diye tarif
etmektedir.*’ O, kelam ilminin Yunanlilarin “felsefe” olarak tesmiye ettikleri ilmin
karsiligi oldugunu belirtmektedir. ibn Asdr, kelam ilminin ilahiyat alanindaki yerini
felsefe’de islenen “varlik” konusuna benzetmektedir. Nasil ki felsefe’de “Ben kimim,
nasil meydana geldim?” gibi sorular soruluyorsa kelam ilminde de benzer sorular
sorularak Islam inang esaslarinin dayandigi temel mantiga ulasilmaktadir. Bu sorular
sorup yaratilis ile ilgili problemlere cevap aramak insan fitratinin bir geregidir. Yani ibn

Astr, felsefe ile kelam arasinda bir benzerlik bagitisi kurmaktadir.**8

ibn Asar, Misliimanlarin sahabe doneminden itibaren farkli medeniyetlerle
tanigmast ve Yunan filozoflarina ait kitaplarin Arapgaya terciime edilmesiyle beraber
Islam inang¢ sistemi hakkinda meydana gelen siiphelerin izale edilmesi ve bunlarin
savunulmasi gerektigi fikrinin kelam ilminin tesekkiiliine yol a¢tigin1 sdylemektedir. O,
daha sahabe doneminde ortaya atilan kader meselesi gibi konularin kelam ilminin ilk
evredeki olusumunu hazirlar mahiyette bir hadise oldugunu belirtmektedir. Ona gore
Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’nin arasinda siddetli tartigmalara yol acan halku’l-Kur’an,
Allah’in sifatlari, irade vb. konular daha sonra kelam ilminin sistematik bir ilim
olmasma yol agmistir.*° Tbn Asﬁr, kelam ilmine yaklasim konusunda Miisliiman

alimlerin dort farkli sekilde diisiindiiklerini ifade etmektedir. Bunlar:

1-Kelami meselelerde goriis belirtmeyip bu konularm Islam inancina zarar
verecegi sliphesiyle sadece seriatin zahiriyle ilgilenen ilk déonem Selefiler ile Maliki,

Hanbeli, Zahiri, Cebri, Miircii ve Harici ekoller.

“6ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/188, 263-271, 380-382; 3/134-139; 22/193; 29/355; ibn Asur,
Eleyse’s-subhu bi-karib, 178-182.

417 Tbn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 178-182; Gali, Tahir bin Asir Haydtuhii ve Asdruhii, 201, 202.

418 Ton Asir, Makdsid, 1/262; ibn Asir, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 178-182.

419 fon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/137; ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi-karib, 178-182; ibn Astr, Makas:d,
1/262-266.
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2-Islam seriati yerine felsefeyi yerlestirmeye calisan Miilhidler gibi eksantrik

gruplar.

3-islam akaidini felsefi goriislerle te’vil eden Thvan-1 Safa gibi batini gruplar, ibn

Sina ve Ibn Tufeyl (6. 581/1185) gibi filozoflar ile sufi gruplar.

4-Felsefenin Islam inang esaslarma uyan maddelerini te’vil eden Maturidi, Es’ar’1,

Mu’tezile ve Sia gibi gruplar.*?

O, Muhammed Abduh’un “Insanin Kur’an ayetleri isiginda kevni ayetlere yani
kainatin ve mahlukdatin yaratilisina ibret nazariyla bakmasit sonucu dogru bir inanca
sahip olabilecegini, kelami tartismalarin Miisliimanin inancina miispet anlamda bir sey
katmadigimi, dolayisiyla bu tartismalara girilmemesi gerektigi” yoniinde serdettigi
goriise katildigini ifade etmektedir. Ona gore kelam mezheplerinin giindemde tuttuklar
ve bunlar {izerinden birbirlerini tekfir ettikleri Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegi,
teadiid-i kudema, isyankar olan devlet baskanma karsi ¢ikma, halku’l-Kur’an vb.
konular, Islam diinyasin1 diisiinsel anlamda bir araya getirmedigi gibi onlara zarar veren
sini tartigmalardir. Bu yiizden o, bu tiirden kohnemis meselelerden uzak durulmasin

Islam akaidi agisindan daha saglikli bir yol gérmektedir.*?

2.1.2.3. Hadis Ilminine Yaklasim

ibn Asir’a gore hadis ilmiyle hedeflenen sey, Hz. Peygamber ve sahabeden gelen
s0z, fiil ve takrirlerin muhafaza edilmesidir. Yani rivayet ilminin korunmasidir. Rivayet
ilminden kasit ise hadis metinleri, hadis 1stilahi, Hz. Peygamber’in vasiflari,
peygamberlige delalet eden 6zellikler ile onun siret ve gazveleridir.#?? Hadis ilmini
makasid ilimleri igerisinde miitalaa eden ibn Asir, bu ilmin korunmasi i¢in onun
okunmast, tebligi ve tasnifinin sart oldugunu sdylemektedir.*?® ibn Asar, hadis ilminin
Miislimanlarin dini hiikiimleri ve Hz. Peygamber’in Kur’an’daki miiphem ifadelere
getirdigi agiklamalar1 Ogrenmek maksadiyla onun hayatini nakletmeye 6zen

gostermeleriyle ilk niivelerini vermeye basladigini ifade etmektedir. O, sahabenin Hz.

420 Tbn Asir, Makdsid, 1/263-266; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 178-183.

421 fbn Ashr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/266-274; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 178-183; ibn Asir,
Makas:d, 1/262, 266.

422 jbn Astir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 165-170; ibn Astir, Makasid, 1/251.

423 bn Astr, Makasid, 1/251.
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Peygamber’den isittiklerini hifzederek iimmetin Aalimleri olan tabiln nesline

aktardiklarini belirtmektedir.*?*

ibn Asir, ilk donem Miisliimanlarinin ravilerin iyi hallerine aldanarak onlara
giivenmeleri, uydurma hadislerin iimmet arasinda yayilmasia sebep oldugunu ileri
stirmektedir. O, sonradan Miisliman olan Fars ve Yahudi asilli bazi kot niyetli
insanlarin on iki bine yakin uydurma hadisi Miisliimanlar arasinda yaydiklarini iddia
etmektedir. Ibn Asdar, Abdullah b. Sebe’nin ismini zikrederek uydurma hadis
rivayetindeki roliine vurgu yapmaktadir.*® Ona gore sahabenin hadis rivayet etme
konusunda tabiin alimlerinden daha ihtiyatli davrandiklarini, sihhatine kanaat etmeden

Hz. Peygamber’den duyduklari her seyi nakletmediklerini ifade etmektedir.*?®

ibn Asir, rivayete dayali olan bu ilmin sihhatini tespit etmekten aciz olan bazi
kissacilarin, vaizlerin ve mezhep taassupgularinin salt sohret i¢in sahihini sakiminden
ayirmadan her sézii hadis diye naklettiklerini ifade etmektedir. ibn Asir’a gére zayif ve
uydurma hadis rivayetinin yolu tamamen kapatilmalidir. Cilinkii bazi raviler, hadis
naklederken ¢ogu zaman zayif ve sahih hadisleri ekleme-¢ikarma yoluyla birbirine

karistirmislardir.*?’

ibn Asir, hadislerin tenkit edilmeden kabulii ve hifz edilmeden rivayet edilmesini
bu ilmin sorunlar1 arasinda gormektedir. O, hadis ilminin tespitinde kullanilan cerh-
tadil, isnad, tahric, metin kritigi ve hadis 1stilah1 gibi konularin yeteri kadar
aragtirtlmadigindan yakinmaktadir. O, ravilerin hayatinin detaylica incelenmesine
alternatif olarak hadisi hifzedip rivayet edebilme kapasitesinin incelenmesi gerektigini

diistinmektedir.*?®

ibn Astr'un giiniimiiz hadis problemlerinin ¢6ziimii i¢in sundugu dort Sneri

sunlardir:
1-Uydurma hadisler tespit edilip hadis kitaplarindan ¢ikarilmalidir.

2-Sahih oldugu kesin olarak tespit edilen hadislerin ravilerinin cerhiyle fazlaca

ugragilmamalidir.

424 Tbn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 165-167.

425 Tbn Asir, Eleyse's-subhu bi-karib, 167.

426 fon Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 166-169.

427 fbn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 168-170.

428 fon Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 168-170; ibn Astr, Makdsid, 1/251-254.
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3- Rivayette sadece sahabe ismi zikredilmelidir.
4- Hadisler, fikhi kaidelerin istinbat1 i¢in kullanilmalidir..*?°
2.1.2.4. Arap Dili ve Belagatine Yaklasimi

ibn Astr, diger ilimlerde oldugu gibi Arap dili ve belagatinde de kendisini iyi
yetistirmis bir alimdir.**° O, Arap dilinin mecaz, istidre, temsil, kindye, istifham vb. pek
cok belagi oOzelliklere sahip oldugunu; az kelimeyle ¢ok mana ifade edebilen,
blinyesinde bir¢ok dilsel inceligi barindiran bir dil oldugunu ifade etmektedir. Yine o,
Arapca’nin diger dillerden daha fasih oldugunu; ¢iinkii onun miitekellimin muradini
ifade etmede diger dillere nazaran daha kullanish oldugunu belirtmektedir. 3! O,
Arapganin iimmetin ortak dili olan hikmet yiiklii bir dil oldugunu ifade etmekte ve
Arapganin Ogrenilmesindeki hedefin Araplarin dili kullanirken kastettikleri anlamin
ortaya konulmasi oldugunu belirtmektedir. O, Kur’an’in Arap diliyle inzal edildigini;
dolayistyla onun anlagilmasi i¢in bu dilin kaidelerini meydana getiren sarf, nahiv,
meani, beyan, bedi' gibi ilimler ile Araplarin siir ve nesirde uyguladiklar: tislibun
bilinmesinin elzem oldugunu ileri siirmektedir. Ciinkii ona gore bu ilimler, Kur’an’in
hem manalarinin hem de belagat 6zelliklerinin ortaya cikarilmasina aracilik eden

ilimlerdir.*32

ibn Asir, fetihlerle beraber Arap dilinin tiim Islam aleminin resmi dili haline
geldigini; Islami ve felsefi ilimlerin yayilmasiyla birlikte Arapga’nin Yunanca gibi
akademik bir hiivviyet kazanarak kendisinden 1stilahlarin {iretildigi bir dil halini aldigini
iddia etmektedir. O, besinci asirdan sonra ise Miislimanlarin sosyal anlamda

zayiflamasiyla beraber Arap dilinin de zayiflamaya basladig1 tezini savunmaktadir.*3

ibn Astr’a gore Arap dilinin bozulmasina neden olan sebeplerden bazilari

sunlardir:

429 fon Asir, Makasid, 1/253-254.

40 [bn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 230; Zehrani, Mevkifu Tahir bin Asir, 43-52.

431 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir,1/93-98; Gali, Tdhir bin Alsﬁr Hayatuhii ve Aséruhii, 210.

432 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir,1/18, 19, 98; ibn Asﬁr, Eleyse’s-subhu bi-karib, 184-186, Gali, Téhir
bin Asir Hayatuhii ve Aséruhit, 210-216.

433 fbn Asir, Makasid, 1/278-280.
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1-Arapga dil bilgisi kurallari insa edilirken bazi hatali kaideler olusturulmustur.
Bagka dillerden Arapgaya g¢evrilen ilmi metinlerde isitsel unsurun 6n plana ¢gitkmamasi

sebebiyle Arapcanin iisliip 6zelliklerinde bozulma meydana gelmistir.***

2-Bazi sair ve edebiyatgilarin Arap diline ait mecaz, istiare vb. belagat
Ozelliklerini maksadin1 asacak sekilde kullanmalari bu dilde bozuklugun peydah

olmasina sebep olmustur.**®

3-Tefsir yapilirken Kur’an kavramlarinin sadece bilindik, yaygin anlamlarinin
kullanilarak diger manalarinin goz ardi edilmesi durumu ile tefsirde elfaz-1 miistereke
ve mecdz kullaniminin olmasi gerektigi yerde kullanilmamasi gibi durumlar yine Arap

dilinde yozlasmaya neden olmustur.*®

4-Arap dili egitiminde uygulanan yanlis teknikler, Araplarin siir ve nesirlerinin
kayit altina alinmamasi ve onlarin tarih, kiiltiir ve adetlerinin yeterince 6gretilmemesi de

dilin bozulmasinin nedenleri arasindadir.*®’

5-Liigat ilmine ve esyanin isimlendirilmesine yeteri kadar 6nem verilmemesi

durumu da Arap dilini yozlastiran baska bir etkendir.**®

2.1.3. Ozgiin Bir Perspektif Olarak ibn Asir'da Makasid-Maslahat
Diisiincesi

ibn Asiir’un Makasidu’s-Seria Diisiincesi

Makasid diislincesini en iist seviyeye tasiyan; ona yeni bir soluk kazandiran kisi
olarak bilinen Ibn Agir, tefsir basta olmak iizere fikih, hadis, kelam ve diger ilim dallar1
hakkinda goriis beyan ederken sikca makasida atif yapmakta ve bu ilim dallarma
makasid ekseninde yaklagmaktadir. O, basta "Makdsidu’s-Seriati’I-Islamiyye" adli eseri
olmak {izere birgok kitabinda makésid nazariyesini ele almis ve "et-Tahrir ve’t-Tenvir"

isimli tefsirinde de yeri geldikce konuyu detaylandirmaya ¢aligmustir.*3

43 [bn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 185; ibn Asir, Makasid, 1/275-277.

4% [bn Asir, Eleyses-subhu bi-karib, 185; ibn Astr, Makasid, 1/276, 277.

4% [bn Asir, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 185, 186.

437 Tbn Asir, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 186, 187.

43 [bn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 186, 187.

439 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/38-46; ibn Asir, Makdsid, 1/704-709; Reysani, Muhadiratiin fi
Makasidii’s-sert ‘a, 95-100.
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fbn Astr, makasidi cesitli acilardan ele alip “makdsidii’I-halklyaratilis
maksatlar’” ve “Makdsidii’s-seria/seriatin maksatlar?” diye tasnif etmektedir. O,
makasidi, her iki kisimla ilintili olarak da “asli ve tabi” ile “kiilli ve ciiz’i” diye ikili bir
ayrima tabi tutmaktadir. Onun asli ve tabi ayriminda Satibi’nin yaptig1 tasnife sadik
kaldig1 goriilmektedir. Ona gore asli maksadlar her zamanda ve herkes i¢in gegerli olan
maslahatlardir. Cilinkii bunlar, herkes icin vazgecilmez olan din, can, akil, mal ve
nesebin korunmasina yonelik maslahatlardir. Tabi makséadlar ise insan agisindan hayati

onem tasimamakla beraber onun din ve diinyasi i¢in gerekli olan maslahat tiiriidiir.*

fbn Asdr, kiilli maksadlarin ser’? hiikiimlerin genelini kapsayan konulardan
olustugunu ifade ederken ciiz’i maksadlarin furu’ konulariyla alakali oldugunu da
belirtir. Kiilli maksadlart da “makdsid-1 dmme/genel” ve “makdsid-1 hdsse/ozel” diye
siiflandirir. Ona gore makasid-1 amme, “Sari 'in koydugu hiikiimlerin hepsinde veya bir
kisminda gozettigi hikmet ve manalardir. Bu mana ve hikmetler ser’i hiikiimlerin sadece
belirli bir tiriinde goriilmez. Makdsidin kapsamina dinin genel amaci, ozellikleri ve
gozettigi manalar ile bazi hiikiimlerde gériilmese de digerlerinde gériilebilen hikmetler
de girmektedir.” O, makasid-1 Amme’yi Islam {immetinin toplumsal diizenini saglayan
bir unsur olarak nitelemektedir. Toplumsal nizamin ise fertlerin hem aklinin hem de
sosyal iliskilerinin 1slahiyla gergeklesebilecegini ileri siirmektedir. Ona gore Kur’an’in
bircok ayette ifade ettigi gibi Allah’in insanliga vahiy ile peygamber gondermesinin
amact toplumlarin 1slahint saglamak ve toplumsal yozlagsmay1 engellemektir. Yani
makasid-1 amme’yi gergeklestirmektir. O, makasid-1 amme’yi fitrat, esitlik, bagislama,
ozgiirliik vb. erdemlerle iliskilendirmekte, Islam seriatinin temel hedeflerinden birisinin
de bunlar saglamak oldugunu ifade etmektedir. Ayrica o, makasid-1 amme adi altinda
aile hukuku, miilk hukuku, muamelat, ibadat ve muhakemat gibi konular1 tek tek ele
alarak bunlarin maksadlarini 6rnekler iizerinden detaylandirmaktadir. O, makasid-1
hasse’yi ise “Insanlarin genel tasarruflar: iginde kendilerine ozgii faydalarin
gergeklesmesi ve maslahatlarin korunmast icin sari’in gozettigi amaglar” seklinde tarif

etmektedir. 44!

440 Satibi, el-Muvdfakat, 2/17-79; ibn Astr, Makasid, 2/132-152; 3/17, 26.

“10bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 11403, 404; ibn Astr, Makasid, 2/9-22, 120-136, 142, 143, 341-508;
3/35, 51, 65, 165, 194-196; Yabi, Makas:dii s-seri ati’l-Islamiyye, 34, 35; Fasi, Makasidii s-seri ‘ati’l-
Islamiyye ve mekdrimuhd, 194, 195; Reystni, Medhaliin ild Makasidii’s-seri‘a (Kahire: Darii’l-Kelime,
2009), 13-16; Reystni, Muhadiratiin fi Makdsidii’s-Serid, 103-106.
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ibn Astra gore Allah’m emir ve yasaklarinda, peygamber ve Kitap
gondermesinde kastettigi gayelerin basta tefsir olmak {iizere diger ilim dallar
araciligiyla ortaya konulmasi gerektigini salik vermektedir. Ona gore Allah’in emir ve
yasaklar géndermesindeki muradi ise fertlerin, toplumun ve alemin/umranin 1slahidir.44?
Onun anlayisina gore ferdin 1slahi, nefsin temizlenip arinmasiyla tahakkuk eder. Bu da
ahlak ve diisiincenin kayna@ olan itikddmn diizeltilmesi ile olur. Ikinci asamada ise
kisinin zahir yoniine tadlluk eden ibadetlerle 1slah1 ile batin yoniiyle iligkili olan giybet,
kibir, haset gibi giinahlar terk etmesiyle gerceklesen 1slahtir. Toplumun 1slah1 ise onu
meydana getiren fertlerin 1slahtyla hasil olacak bir durumdur. Bu da toplum fertlerinin
muamelat denilen hukuki kaideler g¢ercevesinde isbirligi yapmalariyla hayat bulur.
Alemin/umranin 1slahi, ferdin ve toplumun islahindan daha genis bir yelpazeye sahiptir.

Ciinkii buradaki 1slah, tiim toplumlarin 1slahiyla ilgili bir husustur.**

fbn Astr'a gore makéasid, bir diizen olusturmasi acisindan tiim insanlig
ilgilendiren hiikkiimler ile toplumun fertleri arasindaki iliskileri diizenleyen hiikiimlerden
miitesekkildir. Ser’1 hiikiimlerin en biiylik maksadi fesadi engellemesi ve daimi huzuru
saglamasidir. Bu da ser’i hiikiimlerin getirdigi esitlik ve 6zgiirliik ilkeleriyle gerceklesir.
Bunu gergeklestirecek kurum ise ser’i hiikiimetlerdir. Bunlarin gergeklesmesinden sonra
bu durumun tiim diinyaya yayilmas1 saglanmahdir. Ciinkii Islam dini, tiim insanlik igin
gonderilmistir. Ayrica o, tiim zaman ve mekanlar icin gegerli bir dindir. Islam dini daha
once Miisliiman olan toplumlar1 olumlu manada nasil degistirmisse ser’i maksadlar
islevsel hale getirildiginde bugilinkii toplumlarda degisecektir. Ona gore 1slahin

saglanabilmesi ser’i hiikiimlerin uygulanmasina bagldir.**

ibn Astr, makasidi fikih usdlii ilminin meselelerini ortaya koyacak, ondaki
cevheri agiga ¢ikaracak ve ulemanin ihtilaflarini giderecek bir ilim olarak gormektedir.

Ona gore bu ilim dalinin taninmasi dakik bir aragtirma gerektirir. O, makasidi, fikih ve

442 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/38; 3/135, 192-196; Es’ad, “Islam Diisiincesinde Makasid Diisiincesi
ve Makasid Merkezli Tefsir”, 195-197; Kiilinkoglu, Giiniimiiz Kur'dn Arastirmalarinda Makasidi
Yaklasim, 149-156.

43 [on Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/38-46; Fasi, Makasidii s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdrimuhd, 195,
196; Masal1, “Yakin Dénem Tefsir Geleneginde Makasid Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn Asir
Ornegi)”, 273-277.

444 on Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/135, 192-196; 21/92-94; ibn Astr, Makds:d, 2/9, 479-487; Karadavi,
Dirasetiin fi fikhi Makas:idii’s-seri'a 20-22; Fasi, Makas:idii’s-seri ‘ati ’l—jsldmiyye ve mekarimuhd, 194-
196; Masali, “Yakin Doénem Tefsir Geleneginde Makasid Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve Ibn Asﬁr
Ornegi)”, 270-277.
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fikih ustliiyle iliskilendirmis olsa da esasen onu basli basina bir ilim dali olarak gérmiis,
dini ilkelerin hedef ve hikmetlerinin bu ilim sayesinde bilinebilecegini ifade etmistir.
Ona gore dinin gayeleri bilinmesi fikih ustli ilmiyle bilinemez. Ciinkii fikih usild,
lugavi, kiyasi ve akli kdidelere dayanir. Ayrica o, dini normlarin istinbatina rehberlik
eden bir ilimdir. Makasid ilmi ise kesin kaidelere dayanir. Hiikiimlerin hikmetleri ve
sagladigi maslahatlarla ugrasir. **° Makasid, miigtehidin bilmesi gereken bir konu
olmakla beraber ictihat ederken de g6z oniinde bulundurmasi gereken bir ilimdir. Yani
yapilacak olan i¢tihat makasid eksenli olursa istinbat edilecek hiikiimler daha saglikli ve
anlasilir olacaktir. O, ser’i hiikiimlerin maksadlarnin tespit edilebilmesinin dort yolla
mimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, Kur’an’in agik delaleti,
ikincisi, miitevatir siinnet, li¢linciisii, sahabenin ictihad1 ve dordiinciisii ise tiimevarim
yontemidir. Ibn Asdr, makasidi belirleme yontemi olarak bunlari se¢gmis ve bu isin
uzmanlik gerektirdigi i¢in alimler tarafindan icra edilmesi gerektigini tembihlemistir.
Ona gore makasidi Kur’an’dan elde etmek i¢in batini yorumlardan uzak durup onun
zahir anlamina riayet etmek gerekir. Makasidin elde edilecegi siinnet ise miitevatir
yollarla bize ulasan hadisler olmalidir. Ibn Astr, makasid diisiincesini temellendirmek
icin siinnetten ve sahabe amelinden sik¢a Ornekler vermistir. Ona gore makasidin
bilinmesi sarih olan emir ve nehiyle ya da emir ve nehyin illetinin goz Oniinde

bulundurulmasiyla gerceklesir.*4

ibn Asir, Islam hukuk normlarinin ézelliklerini ortaya koyarak bu kurallarm hem
fitrata uygun olmas1 hem de basit olmasi hasebiyle insanliga kolaylik sagladigini ifade
etmektedir. Cilinkii bu normlar, vasiflarin degismesiyle degisebilecek nitelikteki
normlardir. Sartlara gore insana ruhsat tanimasi da bu hukukun kolay oldugunun

gostergelerinden birisidir.*’

ibn Asir, 1slahin maslahata tesirinden bahsedip onun fesad: izale edici, durumu
faydali ve miinasip hale getirici 6zelligine atif yapmaktadir. Ona gore maslahat, sari’nin
bes temel kiilli maksadinm1 muhafaza etmektir. O, maslahatin celbi menfad ve def’i

mefsede tanmimini kabul etmekte ve maslahati menfaat olarak nitelemektedir. O,

45 Tbn Asir, Makasid, 2/5-22, 341-488; 3/51, 65; Reystni, Muhadirdtiin fi Makasidii s-seri ‘a, 98-101.

448 fhn Asﬁr, Makasid, 2/1473-488; 3/42, 52-78; Reysini, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri‘a, 102, 105;
Yibi, Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 105-121, 471-525.

“7 ibn Astr, Makdsid, 2/5-22, 473-488; 3/40-51; Masali, “Yakin Donem Tefsir Geleneginde Makasid
Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn Astr Ornegi)”, 270-277.
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maslahat1 lezzete yol agan, mefsedeti ise aciya sebep olan seyler olarak tasvir etmekte;
mefsedetin insanlik i¢in fesad ve zarar verme niteligine sahip olduguna dikkat
¢ekmektedir. Ona gore bazi maslahatlarin lezzeti zahiri iken; bazilar1 da batinidir. Yani
faydalar1 insanlar tarafindan fark edilmez. Ancak bunlar da zahir maslahatlar gibi bir tiir
maslahattir. Zahiri maslahatlar, yeme, i¢gme, giyinme ve evlenme gibi faydasi goriiniir
olan maslahatlar iken; insanlar tarafindan ilk bakista faydasi anlasilmayan bir takim

dogal hadiseler ise batini maslahatlardir. 448

ibn Astor da diger ustlciiler gibi makasidi zarfriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat
seklinde siiflandirmakta; dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi denilen bes
temel kiilll maksadi zarGri maksadlar bagligi altinda ele almaktadir. Onun bilhassa
Gazzali, Karafi ve Satibi gibi ustlciilerin konuyla ilgili goriislerinden alint1 yaptig
goriilmektedir. O, Kur’an ayetlerinden hareketle zaruriyyata dahil olan bes kiilli
maksadi izah etmekte ve bunlardan birincisi olan dinin korunmasinin iki asamali
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore dinin korunmasi 6nce fertlerin tek tek inancinin
garanti altina alinmasi; sonra da {immetin inancinin koruma altina alinmasidir. O, canin
korunmasmin da fert ve toplum anlaminda kisilerin telef olmasinin engellenmesi
seklinde izah etmektedir. O, ayni sekilde aklin, neslin ve malin korunmasi
maksadlarinin da timevarim yontemiyle yani bunlar1 korumanin fertlerden baglayip tim

topluma yayilmasi seklinde olmasi gerektigi yoniinde kanaat serdetmektedir.*4

fbn Astr, haciyyatin toplumun islerini diizene sokmak igin ihtiyag duydugu
hiikiimler seklinde tarif etmekte haci hiikiimlerin diizeni bozmay1 engelledigini ifade
etmektedir. Ona gore bu hiikiimler her ne kadar zar(iri ihtiyaglar gibi 6nemli degilse de
toplumsal intizami saglamasi agisindan son derece onem arzetmektedir. Ayrica haci
maksadlar, toplumun sikint1 yasamasini engeller nitelikte ihtiyaglardir. O, nikéh, nesep,
alig-veris vb. muamelat konulariyla ilgili hiikiimlerden miibah sayilanlarin biiyiik bir

kistmlarmin haci maksadlar ¢ergvesinde miitalaa edildigini belirtmektedir.**

48 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/355-359; ibn Asir, Makdsid, 2/200-220; Reysini, Muhadirdtiin fi
Makdasidii’s-seri ‘a, 152-156; Yibi, Makasidii 's-seri ‘ati ’l—jsldmiyye, 181-192.

49 Gazzali, el-Miistasfa, 2/1481-506; izziiddin b. Abdisselam, Kava ‘idii’I-ahkdm fi mesalihi’l-enam, 1/14-
17; Satibi, el-Muvdfakat, 2/17-23;ibn Asir, Makasid, 2/136-140; 488-490; 3/17-28; 42, 232-241;
Reystni, Muhadirdtiin fi Makasidii 's-sert ‘a, 165-176, 192, 193.

450 fbn Asir, Makdsid, 2/141, 142; 3/240-249; Reysani, Muhadirdtiin fi Makasidii s-seri ‘a, 192-198.
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ibn Asir, tahsiniyyat’in ise iimmetin huzurlu bir sekilde yasamasi igin onlari belli
bir diizene sokmaya yarayan hiikiimler oldugunu ifade etmektedir. Ona gore tahsini
maksadlar, Miisliiman toplumlar1 birbirine yaklastiran ya da kombine eden bir 6gedir.
Ornegin kadinlarin drtiinmesi veya erkeklerin sakal birakmasi gibi uygulamalar, iimmeti

birlestiren eden bir giigtiir. 4>

Sonug olarak denilebilir ki ibn Asir, makasid doktrinini fert, toplum ve insanligm
1slahi tizerine kurmustur. Ona gore ser’i hiikkiimlerin temel gayesi insanlig1 egitmek ve
her agidan 1slah etmektir. Ciinkii bu hiikiimler uygulama agisindan hem kolaydir hem de
insan fitratina uygundur. Bu iki nitelik ser’i hiikiimlerin evrensel oldugunun da
gostergesidir. Ana gayesi insanin hem zarGri hem haci hem de tahsini maksadlarini
gerceklestirmek olan ser’i hiikiimler, uygulamaya konuldugu zaman insanligin 1slahinm

saglayacak normatif dzellikte bir yapiya sahiptir.*>?

2.1.3.1. ibn Asiir’un Makasidu’l-Kur’an ve Makasidi Tefsir Diisiincesi

Tamlama olarak makasid ve Kur’an kelimelerinden miitesekkil olan "Makdsidu’l-
Kur’an", Kur’an’in maksatlar1 anlamina gelmektedir. Terim olarak “Allah’in kullarinin
menfadatini saglamak i¢in Kur’an’1 inzdl etmesi ve i¢inde emir ve talimatlar vermesi”
seklinde tarif edilmektedir. Baska bir tanima gore, “Allah ’in kullarinmin diinya ve ahirete
vonelik faydalarin gézetmek icin Kur’an vasitasiyla hiikiim bildirmesidir.” Makasidu’l-
Kur’an, Kur’an’in itikad, ibadet, muamelat, ahlak vb. kiilli maksadlarinin kesfine

yonelik bir yaklagim tarzi benimsemektir. >

Makasidi tefsir ise Kur’an'm igerdigi hiikiimlerin maksatlarii1  viizuha
kavusturmaya calisan bir tefsir tiirlidiir. Yani Kur’an’in maksadlarinin, anlam ve
gayelerinin beyan edilmesidir. Bir baska ifadeyle Kur’an’in kural, ilke, hikmet, illet ve
hedeflerinin Kur’an’mn kelime, terkip, ayet ve surelerinden c¢ikarilmas: ve bunlarin

kapsamli yapisinin izah edilmesidir. Makasidi tefsir, Kur’dn’in fert ve toplumun 1slahi

451 {bn Asﬁr, Makasid, 2/141, 142; 3/240-249; Reysini, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri‘a, 192-198.

452 fon Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/38-46; 3/135, 192-196; ibn Asir, Makasid, 1/704-709; 2/132-152,
200-220, 488-490; 3/232-245.

453 Y{bi, Makdsidii ’s-seri ‘ati’I-Islamiyye, 475-486; Reysani, Medhaliin ild Makasidii’s-seri ‘a, 7-13; Fasi,
Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdrimuhd, 7-13; Es’ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve
Makasid Merkezli Tefsir”, 188-190.
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icin 6ngordiigl emir ve yasaklarin illet ve hikmetlerinin tespit edilmesiyle Allah’in bu

dogrultudaki muradini agi8a ¢ikarma gayretidir.***

Makasidu’l-Kur’an, makasidu’s-serid’dan konu agisindan daha geneldir. Clinkii
makasidu’l-Kur’an’da ser’i konularla beraber akaid, ahlak, ahiret ahvali, kissalar,
miijdeler, uyarilar vb. pek ¢cok konu vardir. Makasidu’s-serid’da ise sadece ser’1 konular
vardir. Makasidu’s-serid ise kaynak agisindan makasidu’l-Kur’an’dan daha geneldir.
Ciinkii makasidu’l-Kur’an’in tek bir kaynagi vardir Ki o da Kur’an’dir. Makasidu’s-seria
ise Kur’an disinda hadis, fikth ve bunlarin ustl kitaplar1 gibi kaynaklardan da

yararlanmaktadir.**°

Makasidu’l-Kur’an, ii¢ seyi kapsamaktadir. Birincisi, ayetlerin bir durumu haber
vermesi, bir seyi emretmesi veya yasaklamasiyla ilgili olan “ayetlerin neden indirildigi”
sorusuna cevap niteliginde olan gayelerdir. Ikincisi, ayetlerin ihtiva etti§i mesajlarin
mana, illet ve hikmetlerinin ortaya konulmasidir. Yani Allah’in Kur’an’da “Bir seyleri
neden emrettiginin ya da yasakladigimin anlasiimasidir.” Ugiinciisii ise delillerin tiimii

kullanilarak Kur’an’m mesajinda var olan yiiksek maksadlarm ag13a ¢ikarilmasidir.**®

A

fbn Astr'un “et-Tahrir ve't-tenvir" tefsiri, makasid tiirii tefsir kategorisinde
miilahaza edilmektedir. O, dordiincli mukaddimesi basta olmak {izere tefsirinin muhtelif
yerlerinde ve "Makdsidu’s-Seridtii’l-Islamiyye” adli eserinde Kur’an’in  kiilli
maksadlarindan uzunca bahsetmekte ve onun indirilis gayesinin tiim insanlarin inang ve
amel bazinda 1slah edilmesi oldugunun altini ¢izmektedir. O, 1slahin fertlerden baglayip
once topluma daha sonra da tiim limmete yayilmas1 gerektigini ifade etmektedir. Ona
gore Allah’in Kur’an’1 indirmesinin ana gayesi insanlarin nefsani arzularina uyup giinah
islemelerine mani olmaktir. Ciinkii giinah ve kétiiliikkler insanin fitratin1 bozmaktadir.
Insanin fitrati bozuldugu zaman bu bozukluk, toplumu ve zamanla tiim insanlig1 yani
alemi etkileyecektir. Oysa kainatin Allah’in istedigi vakte kadar varligini devam

ettirebilmesi i¢in onun diizeninin korunmasi gerekmektedir. Bu nizamin korunmasi

4 Yabi, Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 486-491; Mevliit Sahin, Makdsidu’l-Kur'dn Uzerine Bir
Inceleme (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 257262; Resul
Ersoz, “Kur’an’t Maksatlar1 Baglaminda Okumanin Degeri: Makasidi Tefsit”, Tefsir Arastirmalari
Dergisi 5/2 (Ekim 2021), 755, 756.

45 Y0bi, Makdsidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 475-486; Es’ad, “Islam Geleneginde Makasid Diisiincesi ve
Makasid Merkezli Tefsir”, 188, 189; Sahin, Makdsidu I-Kur 'én Uzerine Bir Inceleme, 257-264.

458 Y{ibi, Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 475-486; Es’ad, “Islam Geleneginde Makésid Diisiincesi ve
Makasid Merkezli Tefsir”, 190; Sahin, Makdsidu’I-Kur’dn Uzerine Bir Inceleme, 255-257.
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amaciyla Allah, insanliga kanunlar gondermis ve buna uyulmasini emretmistir. Yani bu
kanunlara teslimiyet gosterilmesini tembihlemistir. Bu ylizden vaz’ettigi dinin adini
Islam/teslim olmak olarak tercih etmistir. Bu teslimiyetin hem inan¢ bazinda hem de
amel bazinda olmasi1 gerekmektedir. Bunun i¢in insanin 6nce bu diizenin korunmasina
yonelik gonderilen ilahi normlara inanmast ve bunu fiili olarak uygulamasi gerekir.
Boyle yapildigi takdirde alemin korunmasi gergeklesebilir. ibn Astr, Kur’an’nin
hedefledigi 1slahin ise fitrat, evrensellik, kolaylik ve hdosgorii gibi dini nitelikler
sayesinde ger¢eklesebilecegini ileri stirmektedir. O, bu iddiasin1 dinin insan fitratina
uygunlugu, her ¢cagda uygulama imkanina sahip olusu, uygulamada kolaylik saglamasi
ve hosgoriiyli esas almasi gibi Ozelliklere haiz olusu gibi argiimanlarla

temellendirmektedir.*’
O, Kur’an’in esas maksadlarini sekiz ana sinifta degerlendirmektedir. Bunlar:
1-Insanin inancim diizelterek ona dogru inanc1 dgretmek.
2-Insanin genel ve 6zel maslahat: i¢in hiikiim koymak.
3-Insanm ahlakini tezyin etmek.
4-Toplumsal diizeni saglamak.
5-Insanlarin dini anlamalar ve teblig etmeleri igin onlar1 egitmek.
6-Onceki toplumlar hakkinda 6giit niteliginde bilgiler vermek.
7-Insanlara nasihat etmek, azapla uyarmak ve cennetle miijdelemek.
458

8-Kur’an’in i’cazi ile muarizlarina tehaddide bulunma

ibn Astr, Kur’an’m maksadlarimin bilinmesinin zorunlulugundan bahsetmekte;
onu, miifessir i¢in tefsir ve te’vil ameliyesini gerceklestirmede yardimci bir etmen
olarak gormektedir. O, makasidin bilinmesinin ayetlere getirilen yorumlarin sinirim
belirlemede bir olcii olarak gdrmekle birlikte tefsirde sahih yorumun yakalabilmesinin

de belli bir oranda buna bagli oldugunu diigiinmektedir. Zira yorum etkinliginde

47 fbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/38, 271-274, 283-285, 401-404; 3/135, 194-196; 7/259; 14/253;
21/92-94; ibn A$ﬁr, Makasid, 2/120-136; Reystni, Muhadirdtiin fi Makasidii’s-seri‘a, 106, 156, 157;
Fasi, Makasidii’s-seri ‘ati’l-Islamiyye ve mekdarimuhd, 7-13; Es’ad, “Islam Geleneginde Makasid
Diisiincesi ve Makasid Merkezli Tefsir”, 188, 189, 196, 197; Masali, “Yakin Donem Tefsir Geleneginde
Makasid Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn Asir Ornegi)”, 270-277.

458 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/39-42; Masali, “Yakin Donem Tefsir Geleneginde Makasid Merkezli
Yaklasim (Resid Riza ve ibn Asar Ornegi)”, 273.
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Kur’an’in killi maksadlarinin  temel alinmasi, yapilan tefsiri mezmim re’y
kategorisinden ¢ikarip makbul re’y kategorisine tasityacaktir. Ciinkii ayetlere getirilen
batini yorumlar Kur’dn’m maksadlarina tezat teskil etmektedir. ibn Asdr, makasid
bilgisinin Kur’an’in anlatim isliiplarindan hangisini icra ettiginin de tespit edilmesine
yaradigint ileri siirmektedir. O, bir miifessirin Kur’an’1 tefsir etmesinin temel hedefinin
Kur’an’in maksadlarin1 agiga ¢ikarma olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bunun i¢in
tefsirde aslolan sey, Kur’an’in niizilliine esas teskil eden maksadlarin ortaya konulup

konulmadig1 meselesidir.**°

ibn Asir, geleneksel tefsir anlayismi ele alirken miifessirlerin ¢ tiir tefsir
etkinligini benimsediklerini ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, sadece ayetlerin
lafizlarinin  delalet ettigi manay1 esas almaya yonelik bir yorum etkinliginde
bulunanlardir. Bu faaliyet, Kur’an’in maksadlarina ters diismedigi i¢in tefsirde esas olan
budur. Ikincisi, lafizla beraber ciimlenin deldlet ettigi anlamin tespitine
yogunlasanlardir. Bunlar ayetlerin vaz’ettigi hiikiimleri gesitli ilim dallar1 vasitasiyla
genisce agiklayanlardir. Ugiinciisii ise ayetlerin asli mana ile sevk ettigi maksadla
irtibatli olarak bir yorum faaliyeti benimseyenlerdir. Ona gore tefsirin makbul olmasinin
temel sarti, zahiri anlama uygunluk ve Kur’an’in maksadlarinin ortaya c¢ikarilmasina
imkan verecek bir yorum teknigi benimsemektir. Bu iki sart1 yerine getirmeyen bir tefsir

anlayis1 ona gore batini tefsirden farksizdir ve merdud bir tefsir anlayisidir.*®°

ibn Asir, Kur’an’in maksidinmn sadece Araplari 1slah etmek olmadigmi; onun
temel maksadinin tlim insanligin 1slahi oldugunu belirterek Satibi’nin @immi toplum
anlayisina karst c¢ikmaktadir. O, Satibi’nin Kur’an’in iimmi Arap toplumunun bilgi
seviyesini agsmadigi fikrini elestirmekte ve Kur’an’in caglar1 asan bir mesaj niteligine
sahip oldugu tezini savunmaktadir. Ona gére Kur’an’in ilk muhataplarin bilgi sinirina
riayet ettigi anlayis1 bircok yonden tutarsizlik baridirmaktadir. Ciinkii bu anlayis
Kur’an’nin maksadlarinin ortaya ¢ikarilmasina engel teskil etmektedir. Oysa Kur’an’in
anlam ve maksadlar1 her donemde anlasilabilir. Hatta bazen sonraki nesiller tarafindan

daha fazla anlasilabilir.*6*

59 Tbn Asir, et-Takrir ve t-tenvir, 1/38-45; Masali, “Yakin Donem Tefsir Geleneginde Makasid Merkezli
Yaklasim (Resid Riza ve ibn Asir Ornegi)”, 270-273.

460 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/42-45.

1 Gazzali, Ihyd, 341-348; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/43-45.
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ibn Astr, tefsire makasid eksenli yaklasiimasmi her seferinde tembih eden ve
tefsirinde de bunu uygulayan bir miifessirdir.*®? O, tefsir ameliyesinde dikkat edilmesi
gereken bazi unsurlarin sunlar oldugunu ifade etmektedir: Ayetlerin maksadlarinin
ortaya konulmasi i¢in Kur’an’in hedefledigi amaca bagli kalmak, ayetleri muhtemel
olmayan manalara hamletmemek, ayetlerin en ufak ciizlerinin bile tefsirine Onem
vermek, ayetleri baglamindan kopartmadan yorum yapmak, Kur’dn’in dil, islap,

belagat ve i’caz gibi 6zelliklerine riayet etmektir.63

ibn Asir’un konuyla ilgili diisiinceleri soyle 6zetlenebilir: ibn Asdr, Kur’an’mn
indirilis amacinin insanin 1slahi oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii kdinatin diizeninin
bozulmasi, insanin sehevi arzularla hareket edip kotilik yapmasindan
kaynaklanmaktadir. Insanin kétiiliik yapmasinin engellenmesi ise fertlerin 1slahi, énce
toplumun daha sonra alemin islah edilmesi neticesini dogurur. Ona gore tefsir
etkinliginde bulunan bir miifessirin sahih yorumlar yapabilmesi i¢in Kur’an’mn bu kiilli
maksadlarin1 goz Oniinde bulundurmasi gerekmektedir. Zira tefsirin ana gayesi

Kur’an’n maksadlarimi ortaya koymaktir.46

2.1.4. Tbn Asir’un Eserleri

ibn Agstr, cocuklugundan itibaren en miimtaz eserleri, ilmi formasyona sahip
hocalardan ders olarak okudugu igin biiyiik bir ilmi salahiyete sahip olmustur. O, bu
devasa ilmi birikimi kitap ve makaleler araciligiyla ilim camiasina aktarmistir. Onun
hemen hemen her alanda bir Kitap ya da makalesinin bulunmasi bu tezi teyit etmektedir.
ibn Astr, tefsir, hadis, akaid, Islam hukuku, edebiyat, sarf-nahiv gibi alanlarda onlarca
ilmi eser telif etmistir. Universitede verdigi ders ve konferanslarin c¢ogu da

kitaplastirilmistir, 46

A-Tefsir Alanindaki Eserleri

42 fbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 38-46; 4/13, 14, 23-25; 6/123-125; Masal;, “Yakin Dénem Tefsir
Geleneginde Makasid Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn Asir Ornegi)”, 270-276.

463 [on Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 12-17, 38-46; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 160-165; Masali,
“Yakin Donem Tefsir Geleneginde Makéasid Merkezli Yaklasim (Resid Riza ve ibn Asir Ornegi)”, 270-
276.

464 Tbn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 12-17, 38-46, 271-273; ibn Asir, Makasid, 1/677-694.

45 fbon Astr, Makasid, 1/424-429; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 230; ibn Asdr, Cemheretii
Makaldtin ve Resdile, 11,511, 1049, 1541; Zehrani, Mevkifu Tahir bin Asar, 55.
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1- et-Tahrir ve't-Tenvir: bn Astr’un en degerli eseri olan et-Tahrir ve't-Tenvir
adli tefsiri otuz cilt halinde 1978-1984 tarihlerinde Tunus’ta basilmistir. Ulimii’l-
Kur’an ile ilgili temel bilgileri ihtiva eden yiiz otuz sayfalik bir mukaddimeye sahip
olan eser, birgok alanda kaynak eser olarak kullanilabilecek kapsamli bir eser olma

ozelligi tastmaktadir.4%

2- Tahkikat ve Enzdar Fi’l-Kur'an ve’s-Siinne: 1ki boliimden miitesekkil olan
kitabin birinci boliimiinde bazi kelimelerin tefsiri yapilirken ikinci boliimde hadislerde

anlatilan birka¢ konuya yorum yapilmugtir.*6’

3-Miiracaatiin fi’t-Tefsir.

4- Min Dersi’t-Tefsir.

5- Fadlu’I-Kur’an ve Adabu Tilavetihi.

6- Dibdcetii 't-Tefsir.

7- Tefsir-u Sireti’l-Bakara.

8- Tefsir-u Aydtin min Sireti’I-Bakara.

9- Tefsir-u Aydtin Beyyinat.*6®

B-Fikih Alanindaki Eserleri

1-Makasudii ’s-Seri ‘ati’I-Islamiyye: ~ Islam  hukuk  ilminin  temel  usil
kaynaklarindan sayilan bu eser, Islam hukuku hiikiimlerinin ana gayelerinin detayl1 bir
sekilde ele alinip incelendigi ve uygulama sahasinin nasil olmasi gerektigine dair
orneklerin bolca bulundugu ¢ok kiymetli bir eserdir. Yazilis amact Islam iimmetinin
1slahina kaynaklik etmek olan bu eserin, 1slahin nasil gercekleseceginin ilmi kriterler
cercevesinde ele alindig bir kitaptir. Ug cilt halinde basilan eser, Muhammed Habib

Ibnii’l Hoca tarafindan nesredilmistir. Eser, 1945-1946 ve 1978 yillarinda Tunus’ta,

1985 yilinda ise Cezayir’de basilmig, 1988, 1996 yillarinda ise Mehmet Erdogan ve

Vecdi Akyiiz tarafindan “Islam Hukuk Felsefesi” adryla Tiirkge’ye gevrilmistir.*6°

486 Tbn Asdr, Makasid, 1/318-322; Zehrani, Mevkifu Tahir bin Agiir, 55.

47 Ahmet Coskun, “Ibn Astir, Muhammed Tahir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 12
Ekim 2023); Yiiksel, /bn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 22.

488 fbn Asir, Makdsid, 1/316-450; Yiiksel, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 22.

469 fbn Asir, Makasid, 1/411-420; Coskun, “ibn Astir, Muhammed Tahir”.
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2- el-Vakf ve Asaruhu fi’l-Islam.
3- Hasiyetii't-Tavzih ve't-Tashih li Miiskilati Kitabi’t-Tenkih ‘Ala Serhi Tenkihi’l-
Fusiil fi’l-Usil li Sihabiiddin el Karafi.*"®

Bunlarin haricinde Ibn Astr’un fetvalarinin yer aldigi “Kaddya ve Ahkdmun

Ser’iyyetiin, Mecmud Fetdva” adl1 iki tane basilmamus eseri de vardir.*"

C-Hadis Alanindaki Eserleri

1-En-Nazaru’I-Fesih Inde Meddiki’l-Enzar fi’l-Cdamii’s-Sahih: Buhari’de gecen

baz1 hadislerin tahlil ve izahlarinin yapildig: tek ciltlik eseridir. Eserde Buhari’nin ele

almadig bir takim ta’liklere yer verilmistir. Eser 1979°da Libya’da basilmistir."2

2- Kesfu'l-Mugattd fi’l-Medni ve’l-Elfazi’I-Nakiati fi’l-Muvattd: Imam Malik'in

(6. 179/795) Muavatta isimli meshur hadis kitabinin serhi niteliginde olan eser, 1975

yilinda Tunus’ta basilmgtir."3

D- Siyer ve Tarih Alanlarindaki Eserleri

1- Tahkikat ve Enzar fi’l-Kur’an’i ve’s-Siinnet. Halk arasinda meshur oldugu
halde sihhat agisindan zayif olan bazi hadislerin tenkide tabi tutulup yorumlandigi;

sefaat, peygamberlerin masumiyeti ve mehdi inanci gibi ihtilafli konularin ele alindigi

bu eser 1985 yilinda Tunus’ta basilmistir.*’

2- Kissatii’I-Mevlidi 'n-Nebiyyi ’s-Serif-*"
3-Tarihu’l ‘Arab.

E-Arap Dili Alanindaki Eserleri*’®

1- Usalii'I-Insa ve’l-Hitdbe.

2- Miicezii’l-Belaga.

40 Yiiksel, /bn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konulari, 25.

471 fbn Asir, Makasid, 1/421, 422.

472 Tpn Asﬁr, Makdsid, 1/326-401; ibn Asﬁr, en-Nazarii’l-fesih ‘inde mada’iki’l-enzari fi’l-Cami i ’s-sahih
(Tunus: Darii’s-Selam, 2007), 3, 4; Zehrani, Mevkifu Tahir bin Asiir, 46.

473 Tbn Asir, Makasid, 1/330; ibn Asar, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 170.

474 Coskun, “Ibn Astr, Muhammed Tahir”.

475 fon Asir, Makasid, 1/325, 326; ibn Astr, Cemheretii Makaldtin ve Resdile, 511-530.

476 Ton Astr, Eleyse’s-subhu bi-karib, 230; Yiiksel, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin
Konulari, 25-27; Nurmuhammedov, Ibn Agsir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usiiliindeki Yeri, 114,
115.
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3- Serikatii’l-Miitenebbi ve Miiskilii Mednihi.

4- Serhu’I-Mukaddime fi’I-Edebiyye li-Serhi’I-Imam el-Merziiki ala
Divani’l-Hamdse li Ebi Temmam.

5- Serh-u Kasideti’l A’sa el-Ekber:

6- Divanii 'n-Nabiga ez-Ziibyani.

7- Divan-ii Begsdr Ibn Biird.

F-Diger Eserleri

1- Usalii 'n-Nizami \-Ictimaiyye fi’I-Islam.

2- Serefu’l-Ka be.

3- et-Takva ve Hiisnii'I-Huluk.

4- Tenbih ve Nasiha.

5- Nakdiin [imiyyiin li Kitabi’l-Islam ve Usili’I-Hiikm.
6-Eleyse’Subhu bi Karib.4’’

2.1.5. Et-Tahrir ve’t-Tenvir Tefsiri Baglaminda ibn Asir’un Tefsir Yontemi

fbn Asdr, dil alimlerinin verdikleri anlama sadik kalarak tefsir kelimesinin
“_udffesere « kokiinden geldigini, liigat anlaminim “Bir seyi kesfetmek, bir lafzi baska bir
dille aymist ile ifade etmek, lafza isitenin nezdinde aciklayici bir mana vermek.”
oldugunu ifade etmektedir. O, 1stilahi anlamda ise tefsiri soyle tarif etmektedir: “Kur’dn
lafizlarmmin manalarint ve bu manalardan ya ozet niteliginde ya da ayrintili bir sekilde
¢tkarilan hususlarin beyamimi arastirmaktir.” Ona gore tefsirin ana konusu Allah’in

muradini ifade eden Kur’an lafizlarinin ortaya ¢ikarilan manalarmin arastiriimasidir.*’®

ibn Asir, tefsir yazmasimin temel hedefinin ayetlerin manalarin, iisliptaki ahengi
ve 1’caz yonlerini ortaya koymak oldugunu belirtmektedir. O, baska tefsirlerde az

rastlanan bir 6zellik olan beligata daha fazla 6nem verdigini ifade etmektedir. Ote

47 Tbn Astir, Nakdiin Ilmiyyiin li Kitabi’l-Islam ve Usili’l-Hiikm (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1925), 5-
35; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 8-22, 230; Dogan, “Sahih-i Buhari Uzerine XX. Yiizyilda
Yazilnus Bir Ta‘lik Calismasi: ibn ‘Asir’un (1879-1973) En-Nazaru’l-Fasih’i”, 948-951.

478 Ton Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/10-12;19/23; ibn Asir, Eleyse s-subhu bi-karib, 160; Mustafa Taha
Giiler, Ibn Asir'un Et-Tahrir Ve't-Tenvir Adl Tefsiri Baglaminda Mekki-Medeni Ayrimin Kur'dn
Yorumundaki Rolii (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 104.
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taraftan o, Kur’an’in i’cézi ile ayet ve sureler arasindaki tenasiibe de ayri1 bir 6nem
atfettigini vurgulamaktadir. Ona gore Kur’an ayetlerinin insicaminin goz Oniinde
bulundurularak manalarinin maksadini ortaya koymak tefsir eyleminde en biiyiik amag
olmalidir. Bunu yaparken de Arap diline ait liigatlardan istifade ederek Kur’an

lafizlarindan kast edilen anlamlar ortaya ¢ikarilmalidir.*®

Her miifessir gibi Ibn Asir da tefsirde kendine has bir metot benimsemistir. O,
tefsirinde gerek klasik ve gerekse modern tefsirlerin ¢ogundan istifade etmis ve kendine
ait bir yontem ortaya koymaya calismistir. Onun “et-Tahrir ve’t-Tenvir" tefsiri, 1slah,
ahlak ve makasid ii¢lii sistemi lizerine kuruludur. O, bu ana ii¢ gaye lizerinden tefsir

ilmindeki diger metotlar1 uygulamaya ¢aligmigtir.*8

fbn Asr, tefsir yaparken dnce kelime tahlili yapar ve ayetin muhtemel manalarin
ortaya koyar. Yani kelimeleri gramer agisindan inceler, *3! varsa farkli kiraat vecihlerini

482 kelime ve ciimleyi i’rabi acidan degerlendirir.*®® Ciimleler arasindaki irtibati

Verir,
ortaya koyar.*®* Daha sonra sahabenin, tabiinin ve diger miifessirlerin konu hakkindaki
goriislerini ele alir.*®® Son olarak kendi yorumunu paylasir ve neden bu goriisii tercih
ettigini belirtir.*® O, ayetleri tefsir ederken diger ayetlerden,*®” hadislerden*®® ve fikhi
yorumlardan “®° bolca istifade eder. Mezheplerin fikhi goriislerine deginir. *°° Eger
anlatilan mesele tarihi bir hadise ya da fikih, kelam, hadis gibi ilim dallartyla ilgili bir
konu ise onlarla ilgili gesitli malumatlar paylasir.*** Olay veya hiikiimlerin illet, hikmet

ve maksadlarini izah eder.*®? Ahlaki konulara sik¢a vurgu yapar.*® Ele aldig1 ayetlerin

479 ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/6-12, 17-21; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 160; Gali, Téhir bin
/fsﬁr Hayatuhii ve Aséruhii, 227-233.

480 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/6-9, 38-45, 125; 29/63-65; ibn Astir, Makasid, 2/114-135; Gali, Tahir
bin Asir Haydtuhii ve Aséruhii, 49-51.

81 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 11478, 479, 510, 514-516, 524, 534, 705, 706; 3/28.

482 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/533, 702; 6/130, 131.

483 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir,1/484, 485.

84 {bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/512-514; 3/13, 14.

485 fbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/510, 519, 520; 3/28.

486 Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/511; 3/20.

487 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/539, 540.

488 php Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/140, 545.

489 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 6/128, 129.

49 {php Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/140-145.

491 fbn Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 6/126-132; 7/18-30; 29/354, 355.

92 fon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 7/18-30; 29/60, 61.

493 {bn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/63-65.
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sebeb-i niizflii hakkinda bilgi verir.*** Ayetin hakkinda indigi olay veya hiikiim ile ilgili
ilk muhataplarin yaklasimlarini izah eder mahiyette bilgi paylasimi yapar.*®® Yabanci

kelimeleri aciklar.*%

ibn Astr'un gencliginden itibaren Muhammed Abduh’un islahatc fikirlerinden
etkilendigi goz oniinde bulundurulursa tefsirdeki metodunun da ona ne kadar benzedigi
tahmin edilebilir. O da Abduh gibi Kur’an’in anlagilmasi tizerinden bir egitim 1slahati
yapmaya gayret etmistir. Ancak onun yontemini hem Abduh'un hem de diger
miifessirlerin metodundan ayiran temel sey, onun Kur’an’in maksadlarin1 ortaya
koymaya daha fazla 6nem vermesidir.*®” Onun tefsirdeki metodunu diger metotlardan
ayiran bir baska 6nemli husus ise onun siklikla siirlerden istishatta bulunmasidir.*%® "Et-
Tahrir ve't-Tenvir" tefsirinin bir diger ayirt edici ozelligi ise islahatg1r bir tarz

benimsemekle beraber dil ve belagat yonii agir basan bir tefsir olmasidir.4%°

2.1.5.1. Kur’an’1 Kur’an ile Tefsir Etmesi

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’i insanliga bir hidayet rehberi olarak génderdigi icin
onun insanlar tarafindan anlasilmasini amagclamistir.°® Anlasilmasi kolay olsun diye de
genellikle insanlarin anlamakta gii¢lilk ¢gekmeyecegi bir islip tercih etmistir. Bununla
beraber Arap dilinin 6zelligine ve kendine has iisliibuna bagl olarak Kur’an-1 Kerim’de
miiphem, miicmel, mutlak, &mm, garip, miiskil ve mecaz vb. ifadeler yer almaktadir.>!
Ayrica Kur’an’in bazi yerlerinde anlatilan olay, durum ve hiikiimler bazen kisa bazen de
uzun ciimlelerle ifade edilmektedir. Tiim bu sebepler ile Kur'an'in muhteva agisindan

genis olmakla beraber hacim olarak kii¢lik olmasi onun mu’ciz ve miifid ciimlelerinin

bir kismmmn anlasilmasin ilk bakista zorlastirabilmektedir. %2 Miifessirler, Kur’an-1

494 {bn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 6/126.

495 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 516, 7.

4% fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/450, 451.

497 fbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/6-9, 38-45, 125; 29/63-65; ibn Asir, Makasid, 2/114-135; Gali, Tdhir
bin /f§z2r Hayatuhii ve Aséruhii, 49-51.

498 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/554, 557; 2/8, 16, 17.

499 bn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11478, 479, 484, 485, 510, 514-516, 524, 534, 705, 706; Gali, Téhir bin
/fsﬁr Haydtuhii ve Aséruhii, 49-51; Nurmuhammedov, /bn Alsﬁr ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir
Usuliindeki Yeri, 80, 81.

00 Abduh-Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/4.

501 Zerkesi, el-Burhdn, 1/155-160, 291-295, 311-316, 434-436; 2/45, 47, 68-71, 90-93, 217-256, 270-
273, 494, 495; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.),
1/31-36.

592 Siiyati, el-ftkan, 475-482, 645-661; Abduh-Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/198-220; Abdulkerim b. Salih
Hamid, el-Furkan fi Beyani I'cdzi’l-Kur’dn (Riyad: Mektebetii’l-Melik, 2002), 266, 268.
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Kerim'in ilk etapta anlagilmasi zor gibi goriinen bu ayetleri baska ayetler araciligiyla
acikladigin1 ifade etmektedirler. °® Kur’an ayetlerinin birbirini acgiklamasima tefsir
terminolojisinde Kur’an’in Kur’an ile tefsiri denilmektedir. Kur’an’in Kur’an ile tefsiri,
miicmelin beyani, miiphemin tafsili, miigkilin tavzihi, mutlakin takyidi ve umumun
tahsisi seklinde gerceklesmektedir.>%*

Baz1 ¢agdas yazarlar Kur’an’i, Kur’an ile tefsir etmenin bir tefsir yontemi

olmadigini iddia etse de®®

¢ogu miifessire gore Kur’an ayetlerini anlamanin en iyi yolu,
onlar1 bagka ayetler araciligiyla tefsir etmektir. Bu yiizden tefsir faaliyetinin basladigi
ilk donemden beri miifessirler, Kur’an’i, Kur’an ile tefsir etmenin en giizel tefSir
metodu (ehsenu turuki’t-tefsir) oldugunu belirtmis ve birbiriyle irtibatli oldugunu
diisiindiikleri ayetleri bagka ayetler yardimiyla tefsir etmeye calismislardir. Dirayet tiirii
tefsir kategorisinde degerlendirilen bu tefsir tiirli baglaminda miifessirler, Kur’an’daki

miicmel, mutlak, miiphem, amm, miskil, mecaz gibi ifadeleri, onlar1 viiziiha

kavusturdugunu diisiidiikleri diger ayetler vasitasiyla izah etmeye galismislardir.%%

bn Astr da diger miifessirler gibi tefsir etkinliginde Kur’an’in Kur’an ile tefsirine
Oonem vermis ve bunu bir metot olarak uygulamistir. Kur’an’in Kur’an ile tefsiri
hakkinda herhangi aciklayici bir bilgi paylasiminda bulunmamakla beraber onun Kur’an
ayetlerini tefsir ederken sayisiz yerde baska ayetleri beyan edici mahiyette kullandigi

goriilmektedir.>"’

Ornegin o, Bakara suresinin “ 4& &3 Yicerisinde siiphe olmayan” mealindeki
ikinci ayetinde gecen ciimlesini Nisd suresinin "Hdld Kur'an iizerinde geregi gibi
diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi onda bir¢ok

tutarsizltk bulurlardi.” anlamindaki 82. ayeti ile tefsir etmis; Kur’an’in igerisinde siiphe

503 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, 37-39; Zerkesi, el-Burhdan, 2/175, 176; Muhammed b. Salih el-
Useymin, Usiiliin fi 't-tefsir (Riyad: Mektebetii’l-Melik, 2013), 193.

504 Zerkesi, el-Burhdn, 2/175; Siiyati, el-ftkan, 452-462, 483, 484, 698-711; Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessirtin, 1/31-36; Useymin, Usiliin fi’t-tefsir, 193; Halis Albayrak, Kur’dn'mm Kur’dn’la Tefsiri
(Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1988), 101-142.

505 Mustafa Oztiirk, "Kur'an'm Kur'an'la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmasi”", Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiiltesi Dergisi 8/2 (2008), 2-19.

506 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1/26; Tisteri, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, 37-39;
Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdami’l-Kur'an, 2/8, 19; Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bajri’I-muhit, 1/154; ibn
Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1994), 84;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, 1/6; Zerkesi, el-Burhdn, 2/175; Ebt’s-Sutd Efendi, [rsddii’l- ‘akli’s-
selim, 1/30; Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessirin, 31-36.

57 fon Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/311, 312, 332; 2/469, 472; 8/123; Zengin, Kur'dnin Beldgat
Ozgiinliigii Agisindan Tahir Ibni Asiir'un et-Tahrir ve t-tenvir Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi, 89.
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olmadigint bu ayet ile desteklemistir. Ciinkii ona gore eger Kur’an hak bir kitap
olmasaydi ayetleri arasinda zitliklarin olmasi gerekirdi. Boyle bir zithigin olmayis1 onda

siiphenin olmadigini gostermektedir.>%®
2.1.5.2. Kur’an’1 Siinnet/Hadis ile Tefsir Etmesi

Yiice Allah, Hz. Peygamber’i Kur’an’1 teblig etmekle gorevlendigi gibi®*® onu
aciklamakla da vazifelendirmistir.®® Hz. Peygamber, Kur’an ayetlerini muhataplara
teblig ederken igerisinde tam olarak anlasilamayan bazi ifadeleri viizitha kavusturma
geregi duymaktaydi.>** Her ne kadar Kur’an’in dili ilk muhatap kitlenin dili olan Arapga
olsa bile yine de bu kitle, onun bir kisim ifadelerini anlama da sikinti yasamaktaydi.
Sahabenin tiimiiniin okuma yazma bilmemesi, bilenlerin de Arap diline ait 6zelliklerin
coguna vakif olmamalari, Kur’dn’in kendine ait {islip 6zelliklerinin meydana getirdigi
bir takim anlasilma problemleri ve Kur’an’in namaz, orug, hac vb. ancak pratikte
gosterildigi zaman anlasilabilecek bazi hiikiimleri, Hz. Peygamber’i Kur’an’1 tefsir
etmeye sevk eden amiller arasinda sayilabilir.!? Hz. Peygamber’in Kur’an’in miicmel
dedigimiz kisimlar1 agiklamast ya da hiikiimleri uygulamali olarak gdstermesine
Kur’an’mn siinnet/hadis ile agiklanmasi denilmektedir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in
tefsir yonteminin miicmel ayetleri teybin, mutlak ayetleri takyid, miiskil gibi goriinen
ayetleri tavzih, miiphemi tafsil ve garip kelimeleri agiklama seklinde oldugu ifade
edilmektedir. Baz1 miifessirler, her ne kadar Hz. Peygamber’in Kur’an’in biitiiniinii
tefsir ettigini iddia etmislerse de genel kanaat onun sadece Kur’an’da anlasilmayan bazi
hususlart tefsir ettigi yoniinde olmustur. Genel Kanaati savunan miifessirlere gore ilahi
kelamin biiytik bir bolimi agik ve anlasilir oldugu icin Hz. Peygamber, bunlar

aciklama ihtiyaci hissetmemistir. 13

ibn Asir, diger miifessirlerin yaptigi gibi Kur’an ayetlerini tefsir ederken Hz.

Peygamber’in tefsir mahiyetindeki agiklamalarina oncelik vermis, tefsirde bunu bir

508 fhn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11223, 224.

509 g|-Maide 5/67.

510 en-Nahl 16/44.

511 Miisaid Miislim Ali Ca’fer, Mendhicii’l-miifessirin (Darii’l-Ma’rife, 1980), 15-21; Albayrak,
Kur’an’i Kur’an’la Tefsiri, 154-163.

12 Ca’fer, Mendhicii’l-miifessirin, 19-21; Albayrak, Kur’dn’'in Kur’'dn’la Tefsiri, 154-163.

518 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 12/329, 330; Razi, Mefatihu I-gayb, 20/38, 39; Ibn Teymiyye,
Mukaddime fi usiili 't-tefsir, 84-86; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 1/36-45; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-
tenvir, 1/14, 23, 24; Mennaw’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 326-329; Albayrak, Kur’dn’in
Kur’dn’la Tefsiri, 154-162.
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metot olarak benimsemistir. O, bunu yaparken hadislerin sithhat derecelerine dnem
atfetmis, uydurma hadisler konusunda ihtiyatli olunmasi yoniinde salik vermistir.
Kendisinin Buhari ve Muvatta gibi hadis kitaplarini serh etmesi ve bunlar {izerinde
muhtelif calismalar yapmasi da onun hadislerin sihhatini ne kadar onemsediginin

gdstergesidir.>*

Omegin o, Bakara suresinin “Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a
saygi ve baghlik icinde namaz kilin.” mealindeki 238. ayetinde gecen 7 gl seall g
/orta namaz" ifadesini Hz. Peygamber’in “ikindi namazi” olarak tefsir ettigini ifade

etmektedir.>*®
2.1.5.3. Kur’an’1 Sahabe So6zleriyle Tefsir Etmesi

Hz. Peygamber’in arkadaslar1 olan sahabeler, ilk dini egitimlerini ondan almis ve
Kur’an’in niizuliine sahitlik etmis kisilerdir. Sahabeler, Hz. Peygamber’den gelen tefsir
mabhiyetindeki sozler 1s181inda Kur’an’dan kendilerine kapali goriinen miiphem, miiskil,
miicmel, garip vb. ayetleri tefsir etmislerdir. Ancak sahabeler, mana agisindan Kur’an'in
kahir ekseriyetine hakim olduklari icin Kur’an’in tamamini tefsir etme geregi
duymamislardir. Onlarin  tefsir anlayisinin  ihtiya¢  duyulan 0dlgiide  yapilan
aciklamalardan miitesekkil bir anlayis oldugu ileri siiriilebilir. Bunlar da genel itibariyle
manasi kapali olup anlasilmasi zor olan ayetlerin viiziiha kavusturulmas: seklindeydi.>!®
Sahabenin tefsirde dayanaklarinin Kur’an ayetleri, hadisler, Arap diline ait gramer
bilgileri, Ehl-i Kitap’tan alintiladiklar1 kissalar ve sebeb-i niizlil hadiseleriydi.
Miifessirler, Kur’an’in miiphem lafizlari, sebeb-i niizll ve ahiret hayat1 ile ilgili re’y ile
bilinemeyecek konularda sahabenin tefsirinin baglayici oldugunu ifade etmislerdir. Re’y
ile aciklanabilir konularda ise sahabe tefsirini baglayic1 gormemislerdir. Ancak genel
anlamda tiim miifessirlerin tefsirde sahabelerin goriisiine basvurdugu ve bu goriisleri

delil olarak kullandig1 gzlenmektedir.>'’

514 fbon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/1968, 646; 2/467-470; 24/296-298; 25/10; 30/51, 52; ibn Asdr,
Eleyse’s-subhu bi-karib, 165-170; Zengin, Kur'anin Beldgat Ozgiinliigii A¢isindan Tahir Ibni Asiir'un et-
Tahrir ve t-tenvir Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi, 89, 90.

515 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/1468.

516 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/31-49; Albayrak, Kur’dan’'in Kur’an’la Tefsiri, 160-168.

S Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 2/10, 11; Kurtubi, el-Cdami‘ li-ahkami’l-Kur'dn, 22/84; Ibn Teymiyye,
Mukaddime fi usiili 't-tefsir, 87-93; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 1/45-71; Mennau’l-Kattan, Mebdhis
ft ultimi’l-Kur’dn, 327-329; Useymin, Usiliin fi't-tefsir, 239-250; Zeki Duman, “Tabiin Déneminde
Tefsir Faaliyetleri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 211.
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ibn Astr, diger miifessirlerin izinden giderek tefsirde sahabenin goriislerine
bagvurmustur. O, bilhassa tefsirde sohret kazanmis Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud gibi
sahabelerin goriislerini kiymetli bulmaktadir. °® Ona gére bu sahabeler, Hz.
Peygamber’den gelen s6zlerin korunmasi ve sonraki nesle aktarilmasi noktasinda azami

ihtimam gostermislerdir.>*°

ibn Astr, Tekvir suresinin “Diri diri topraga gémiilen kiza, hangi giinah
sebebiyle oldiiriildiigii soruldugunda” mealindeki 7. ve 8. ayetinin tefsirinde ibn
Abbas’in  “Allah’in adaletiyle ortiismedigi icin miisriklerin  ¢ocuklarimin  azap

gormeyeceklerini” ifade eden goriisiine katildigini belirtmektedir. 2
2.1.5.4. Miifessirlerin Goriislerine Bagvurmasi

Hz. Peygamber’in tefsir ile ilgili beyanlarin1 sonraki kusaga aktaran sahabeler,
tefsir ilminde biiyiik mesafeler kateden tabiin neslinin ilmi yetkinlige kavusmalarini
saglamiglardir. Tefsirin ilk niivelerinin goriilmeye baslandigt bu donemde Mekke,
Medine ve Irak ekolleri olusmustur. Bu miimtaz topluluk araciligiyla tefsir ilmi
olgunlagsmis ve Kur’an’in bastan sona tefsiri yapilmaya baslanmigtir. Onlardan sonra
gelen miifessirler, tefsir faaliyetini icra ederken hep kendilerinden dnceki miifessirlerin

goriislerine bagvurmuslardir. Béylelikle bu durum tefsirde bir gelenek halini almistir.>?!

ibn Astr da kendinden onceki miifessirlerin goriislerine basvurma konusunda

522 5lmak tizere kendi

klasik tefsir gelenegine sadik kalmis; basta tabiin miifessirleri
asrina kadar yasamis miifessirlerin yorumlarina sik¢a bagvurmustur. Onun alint1 yaptig
miifessirlerden bazilar1 sunlardir: Ferra (6. 207/822), Taberi, Cassas, Zemahserd,
Kurtlibi, Razi, ibn Atiyye, (6. 541/1147), Beyzavi (6. 685/1286), Nesefi (6. 710/1310),
Hazin (6. 741/1341), Suyiti (6. 911/1505), Ebi Sutd Efendi (6. 982/1574), Muhammed

Abduh ve Resit Riza.>?®

518 fon Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 11209, 215, 450; 2/469; 30/146, 147.

519 bn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/468, 469; 14/167, 168; 30/455; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib,
166.

520 pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/146, 147.

521 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/29-117; Mennau’l-Kattdn, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur dn, 329-338;
Ca’fer, Menahicii’l-miifessirin, 29-45; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 224-282.

522 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 2/1475.

523 on Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 117, 32, 42, 140, 214, 216, 243, 451, 453, 456, 457, 576; 7/47; 14/167;
28/329-331; 30/455 579; ibn Astr, Eleyse’s-subku bi-karib, 163-165; Zengin, Kur'dn'in Beldgat
Ozgiinliigii Agisindan Tahir Ibni Asiir'un et-Tahrir ve t-tenvir Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi, 94.
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Omegin o, Elif, lam, mim" huruf-u mukatta hakkindaki goriisleri siralarken
miifessirlerin konuyla ilgili yaptig1 yorumlari tek tek ele almakta ve Eb Ubeyde ile ibn
Atiyye’ye gore bu harflerin “dikkat ifadesi” olarak kullanildigina dair gorislerini

paylasmaktadir.5*

2.1.5.5. Tefsirde Kendi Re’y’ini Tercih Etmesi

Miifessirler, Kur’an tefsirini rivayet ve dirayet diye ikili bir tasnife tabii
tutmuslardir. Rivayet tefsiri, Kur’an’t Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin’den gelen
rivayetlerle tefsir etmek iken; dirayet tefsiri, rivayetlerle beraber, dil, mantik, kiyas ve
edebiyat gibi ilimlerden yararlanarak tefsir yapmaktir.>* Kur’an tefsirinde re’y ile tefsir
yapilip yapilmayacagi hakkinda iki goriis oldugu bilinmektedir. Bunlardan birincisi,
daha ¢ok ilk dénem miifessirlerin goriisii olup re’y ile tefsire kars1 ¢ikan guruptur. ikinci
guruptakiler ise re’y ile tefsirin imkadnmna cevaz veren miitekaddim miifessirlerin
goriisiidiir. Birinci grup miifessirlerin bagini Taberi ve ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi
alimler ¢ekmektedir. Bunlar, re’y ile tefsir yapan kiginin yapacagi tefsirin dogru
oldugunu gosteren bir delilin olmayacagini, tefsir ameliyesinin sadece Hz. Peygamber’e
ait oldugunu, re’y ile tefsir yapmanin zanna dayandigini ve bunun merdad olduguni ileri
siirerek re’ye dayali tefsire karsi ¢ikmislardir.>?® Ikinci guruptakiler ise Kur’an’da akli
kullanmaya yonelik pek ¢ok ayet oldugunu, Hz. Peygamber’in Kur’an’in timiinii tefsir
etmedigi i¢in ayetlerin tefsirine ihtiya¢c duyuldugunu, kesin delil ile hareket edilemeyen
hususlarda zannin da ilim ifade ettigini, re'y diye yasaklanan seyin aslinda Arap diline
ve tefsir ustlii kaidelerine dayanmadan yorum yapmak oldugunu séyleyerek re’y ile
tefsirin miimkiin oldugu savini desteklemislerdir. Dolayisiyla onlar, belli bir yontem ve
ilme dayali olan ve Onceki alimlerin goriislerine basvurarak yapilan re’y’in makbul

olacag goriisiinii savunmuslardir.>?’

fbn Asir, Kur’an’i re’y ile tefsir edilmesine karsi ¢tkmamus, aksine bunu gerekli

gorerek re’yin olmadigr bir durumda tefsirin donuklasacagini iddia etmistir. Ciinkii ona

524 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/1214.

525 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 1/112-115, 147, 183-206; Mennau’l-Kattdn, Mebdhis fi ‘ulimi’l-
Kur’dn, 337-339.

526 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 1/78-89; ; ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili 't-tefsir, 96-110; Zehebi, et-Tefsir
ve’l-miifessirtin, 1/151;Useymin, Usdliin fi’t-tefsir, 220-230; el-Ak, Usilii 't-tefsir ve Kavdiduhi, 107-
159.

527 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1/34-41; el-Kelbi, et-Teshil [i Ulimi’t-Tenzil, 1/12-14; Mennau’l-
Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 342-344; el-Ak, Usiilii't-tefsir ve Kavdiduhii, 163-180.
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gore Hz. Peygamber, Kur’an’in tamamini tefsir etmemis ve onun tamamini tefsir
ettigine dair gelen rivayetler arasinda da fikir birligi saglanamamistir. Ayrica Kur’an
gibi zengin bir ilmi kaynagin sadece sahabe ve tabiin alimlerinin yorumlarina hasretmek
yani manalarinin tliketildigini iddia etmek Kur’an’in anlamlarini daraltmaktir. O,
sahabenin de tefsir ile ilgili bazi yorumlarin1t Hz. Peygamber’e dayandirmadiklarini,
cogu durumda kisisel goriis serdettiklerini ifade etmistir. [bn Asdr, tefsirde re’yi bir
nimet olarak telakki ederek onu olmazsa olmaz olarak gormektedir. Ciinkii ona goére
Kur’an’da sakli olan hazineler, ancak re’y ile ortaya ¢ikarilabilir. O, Kur’an’in re’y ile
tefsirine kars1 one siiriilen hadisleri ve sahabe sozlerini tek tek ele alarak incelemis ve
bunlarla kastedilen re’yin salt kisisel goriislere dayali re’y oldugunu ispatlamaya gayret
gostermistir. Ona gore mezmun olarak goriilen re’y, Arap dili kaideleri ile Kur’an’in
maksadlarinin goz ard1 edildigi, Kur’an’in derinlemesine tedebbiir edilmedigi, tamamen
mezhepsel bir anlayisla hareket edildigi, siyak, nasih-mensuh, sebeb-i niizl vb. tefsir

usilii kurallarinin dikkate alinmadig bir re’y anlayisidir.>?®

Ornegin o, Fatiha suresinin “Hamd dlemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur.”
anlamindaki birinci ayetinde gegen “ Osalladl &) lalemlerin rabbi" cimlesi hakkinda
kisisel goriisiinii su sekilde ciimlelestirmektedir: Hamdin Allah’a isnad edilmesinin
sebebi, hamdi sadece onun hak ettigine isaret etmek i¢indir. Alemlerin rabbi olarak
tavsif edilmesi de kelimelerin asli manasina riayet edilmesi gerektigini vurgulamak

icindir. Rab kelimesi, mastar veya sifat-1 miisebbehedir. Terbiye edici anlamindadir.5%°

2.1.5.6. Kiraat Farkiliklarin1 Ele Almasi

Malum oldugu tlizere Kur’an tilavetinde pek c¢ok farkli kiraat mevcuttur. Kiraati
seb’a ya da kiraat-i asere denilen bu yedi ya da on kiraatten en meshur ve en yaygin
olan1 Asim'in (6. 127/745) kiraatidir. Bunun haricinde Medine ekoliiniin temsilcisi olan
Nafi'nin (6. 117/735) kiraati,*® ibn Asir'un memleketi olan Tunus’ta yaygin bir

sekilde kullanilmaktadir. Dolayisiyla ibn Asir’da bu kiraati isti'mal etmistir.>!

Miifessirler, tefsir faaliyetinde bulunacak kisinin kiraat ilmini bilmesi gerektigini

savunmuglardir. Bu sart1 g6z onilinde bulunduran miifessirler, Kur’an ayetlerini tefsir

528 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/28-38.

529 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/166-169.

530 ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 1/412-432, 456-464; Eb( Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’dn, 71-75.
531 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/51-63.
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ederken farkli kiraat vecihlerini goz Oniinde bulundurmuslardir. Ciinkii Kur’an
lafizlarinin farkli okuma bigimleri, lafzin anlamini dogrudan degistirecek nitelikte bir

vasiftir,>%?

fbn Astr, kiraaat ilmine cok fazla 6nem veren ve bu ilim hakkinda tefsirinin
birinci cildinde degerli malimatlar paylasan bir miifessirdir. Ona goére sahih kiraat,
senedi sahih olmakla beraber resmi mushafa ve Arap diline uygun olan kiraaatir. Senedi
miitevatir olmamakla birlikte Hz. Peygamber’e kadar sahih yollarla ulasiyorsa yine
sened sahih kabul edilir. Ibn Asdr, sahih kiraatlerin on tane oldugunu ve bunlarin
tevatiir derecesine ulastiklarini ifade etmektedir. Ona gore bunlar: Nafi, Ibn Kesir, Ebi
Amr, ibn Amir, Asim, Hamza, Kisai, Ca’fer, Ya’kup ve Halef’tir. O, Imam Malik ve
Imam Safi’nin bu on kiraat haricindeki diger kiraatleri okumanin caiz olmadigina dair
kanaatlerini paylagmaktadir. Ona gore Hz. Osman, Kur’an mushaflarin1 sehirlere
gondermeden Once farkli bolgelerdeki insanlar, kendi lehgelerine gore Kur’an’i
okuyorlardi. Lehge farkliligi Kur’an’in Arap dilinin imkanlar1 ¢ergevesinde gergeklesen
baz1 farkliliklara yol agsa da bu farklilik resmi mushafa aykir1 degildi. Ciinkii bu
okuyuslarda manay1 degistirecek harf ya da hareke eksikligi veya fazlalig1 yoktu. ibn
Astr, kiraatlerin tefsirdeki ihtilaflarindan ve kiraatlerin kuvvet ve zayiflik yonlerinden
bahsetmektedir. Ona gore kiraatlerin tefsirle alakasi iki yonliidiir. Birinci yoniin tefsirle
alakas1 yoktur. Bunlar karinin Kur’an lafizlarimi teleffuzu esnasinda ortaya ¢ikan imale,
teshil, hareke, hems, gunne vb. harflerin sifat ve mahrehcleridir. Bunlar, kiraatin 6nemli
unsurlari olmakla beraber tefsirle ilgileri yoktur. Bunlar, ayetlerin manasina etki
etmeyen hususiyetlerdir. Sadece Araplarin kiraatleri muhafaza etmede ne kadar titiz
davrandiklarin1 gosterir ve Arap diline genislik kazandirir. Ikinci yon ise tefsirle ilgili
olan yondiir. Bu da Kurra’nin Kur’an lafizlarinin okuyusundan kaynakli ihtilaflaridir.
fbn Astir, konunun daha iyi anlasilmasi agisindan Fatiha suresinin “Din giiniiniin sahibi"
mealindeki dordiincii ayetinde gegen « Ma/mdliki kelimesinin “ <s/meliki” diye
okunmasini 6rnek gostermektedir. Ona gore kelimede meydana gelecek harf ve hareke

degisikligi manayi etkileyecek niteliktedir.5%

532 Taberi, Cdami ‘u’l-beydn, 1/48, 185; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 1/355; 22/383, 417
Zirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 1/412-432; Abduh-Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 1/54; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi
‘ultimi’l-Kur dn, 164-166; Misaid b. Sileyman Tayyar, Fusiliin fi ustulii’t-tefsir (Riyad: Darii’n-
Nesri’d-Diiveli, 1993), 126-130.

53 {bn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/51-63.
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ibn Agtr, tefsir etkinliginde Kur’an lafizlarmin degisik okuyus sekillerini
giindeme getirmekte ve bunlarin manaya olan etkisinden bahsetmektedir. Ornegin o,
Zuhruf suresinin “Osiad 4ie a3 1Y) Ja a5 () G yla Wy Meryem oglu Isa, bir misal
olarak anlatilinca senin kavmin hemen bagrismaya basladilar.” mealindeki 57. ayetini
tefsir ederken kiraat imamlarindan Naf’i, Ibn Amir, Kisai, Asim, Ca’fer ve Halef’in
ayette gecen " Oswaiyesiddiine” kelimesindeki “sdd/ o= " harfini dammeli
okuduklarini; Ibn Kesir, Ebd Amr ve Hamza ve Hafs’in ise kesreli okuduklarini
belirtmektedir. O, birinci okuyusta anlamin “Baskalarint iman etmekten alikoyarlar.”
oldugunu; ikinci okuyusta ise “Kendilerini iman etmekten alikoyarlar.” sekline

doniistiigiinii ifade etmektedir.>3

2.1.5.7. Kelime Tahlilleri Yapmasi

Kur'an ayetleri kelime ve terkiplerden olusmaktadir. Arapga kelimeler genellikle
yapt itibariyle tiireme yoluyla meydana gelmistir. Arap¢a’nin kendine has dilsel
ozellikleri sonucu meydana gelen kelimeler, bazen ayni anlama bazen de farkl
manalara gelebilmektedir. Ayetleri meydana getiren kelimeler, ayete mana vermede
belirleyici unsurudur. Kelimedeki esanlamlilik, cokanlamlilik ve zitanlamlilik gibi
unsurlar, Arapga dil yapisinin temel niteliklerindendir. Baglama gore ayetin anlaminda
farklilik meydana gelmesinin en temel faktorii de yine kelimelerdir. Dogru manay1
yakalayabilmenin yolu, kelimenin Arap¢a dil kokeni arastirmak ve muhtemel
manalarin1 vermekle gerceklesir. Hatta Kur’an kelimelerinin tarihsel siire¢ ve niizdl
donemi igerisindeki manalarinin da bilinmesi dogru anlama ulagsma da belirleyici
etkendir. Bu durumun farkinda olan miifessirler, ayete isabetli bir mana verebilmek igin

ayetin tefsirine ilk 6nce kelime tahlilleri yaparak baslarlar.>%®

ibn Asir da tefsir yaparken aym yontemi uygulamakta; ancak o, diger

miifessirlere oranla daha fazla kelime tahlili yapmaktadir. O, hemen hemen her ayette

534 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 25/238.

5% Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn,1/190-193; el-Halebi, Kitdbii’l-Ezdad fi kelami’l- ‘Arab, 18, 33, 39, 48;
Kurtubd, el-Cdmi  li-ahkdmi’I-Kur én, 1/248, 248, 355, 356; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 11642, 643,
650; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulitmi’l-Kur'dn, 194; Toshihiko zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan,
cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar, 1975), 36-67;
Abdulmuttalip Arpa, Kur’dn’da Ezdad (Istanbul: Gece Kitapligi, 2015), 5-11, 34-37, 45, 46, 66-73.
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kelimeleri dil ve mana agisindan incelemekte ve kelimelerin muhtemel manalarinin

cogunu vermektedir.>®

ibn Asir, Arap dili ve belagatine haddinden fazla 6nem veren bir alimdir. O, bu
dilin biinyesinde birgok belagi ozellikler barindirdigini ve fesahat agisindan da diger
dillerden istiin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu fesahati 6grenebilmek ve
Kur’an ayetlerine dogru manalar1 verebilmek i¢in Arapga kelime ve terkiplerinin

bilinmesi sarttir.5%’

Ornegin o, Fatiha suresindeki “ <ofrab” ve “asill (ad3l/rahman ve rahim”
kelimelerini tefsir ederken “<&)/rab” kelimesinin mastar veya sifat-1 miisebbehe
oldugunu, "feil/ "™Jd=évezninde geldiginde “w)4fterbiye edici” manasinda

.- 0

kullanildigini ifade etmektedir. “a>3 g2a5l/rahman ve rahim” kelimelerinin dil ve
mana tahlili hakkinda ise dort sayfalik bir bilgi paylasimi yapmaktadir. Ona gore bu iki
kelime “4=/rahmet”ten tiiremis iki vasiftir. O, bunlarin Ibranice mi yoksa Arapca asilli
kelimeler mi olduguna dair tartismalar1 verdikten sonra bunlarin “yumusak davranan,
iyilik yapan ve zarari defeden vasiflar” manalarina geldiklerini belirtmektedir. Ona gore

bu iki kelimenin miibalaga ifade etmesi, rahmeti Allah’a sifat kilmak i¢indir. 538
2.1.5.8. Gramer ve Belagat Ile Tlgili Bilgiler Vermesi

Her dilin oldugu gibi Arap dilinin de kendine ait bazi gramatik ozellikleri
vardir.>® Kur’an-1 Kerim, insanliga Arap diliyle génderilmis bir hitaptir.>*° Dolayisiyla
Allah’in  maksadlarinin  anlagilmast bu dilin yapisal o6zelliklerinin bilinmesiyle
ilintilidir.>* Yani Arapca ifadelerin isim, fiil ve harf &zellikleri basta olmak iizere,

fiillerin kokeni, istikaki ile edat, zamir, sifat, hal, bedel, atif, miibteda, haber gibi i’rabi

536 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/642, 643, 650; Zengin, Kur'dn'in Beldgat Ozgiinliigii Acisindan Tahir
Ibni Agiir'un et-Tahrir ve t-tenvir Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi, 58, 59; Nusrettin Bolelli-Abdullah
Bedeva, “ibn Astr’un Tefsirinde Kelimelerin Farkli Koklerden Tiiretilmesi ve Anlama Yansimalari”,
Bingél iiniversitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2019), 68-73.

537 fbon Astr, et-Tahrir ve t-tenvir,21/, 8, 93-98; ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi-karib, 183-187; ibn Asir,
Makasid, 1/1273, 274; Zengin, Kur'dnin Beldgat ézgiinliig“ii Acisindan Tahir Ibni A}ﬁr’un et-Tahrir ve't-
tenvir Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi, 72, 73.

538 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/166-173.

5% Ebi Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hattab el-Kiirsi, Cemheretii’l-Esdri’l- ‘Arabi, thk. Ali Muhammed
Bicavi (Kahire: Nehdetii Misre.), 11.

50 yisuf 12/2.

51 ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/18, 19; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur'dn, 322; el-Ak,
Usilii 't-tefsir ve Kavdiduhi, 131-159, 186.
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ozelliklerinin bilinmesine bagldir.>*? Ciinkii ciimlenin anlamimin belirlenmesi bunlara
baghdir. Ote yandan Arapga’ya ait belagat 6zelliklerinin de bilinmesi elzemdir.>* Zira
Arapca’da ciimlenin ger¢ek anlaminin disinda mecaz, istiare, kinaye, esanlamli,
cokanlamli ve zit anlamli gibi kullammlar1 da mevcuttur. >** Dolayisiyla bunlar
bilinmeden ayete dogru mana verme ihtimali ¢ok disiiktiir. Miifessirler, tefsir
faaliyetinde bulunurken tim bu durumlart goz Oniinde bulundurarak tefsir

yapmislardir.>*®

bn Asir, Arap dili ve belagatinin 6grenilmesi konusuna ihtimam géstermis, konu
hakkinda hem tefsirinin farkli yerlerinde hem de diger eserlerinde degerli malumatlar
vermistir. Ayrica o, tefsir yaparken sayisiz yerde kelimeleri dil ve belagat agisindan

56 fbn Asir, Arap dilinin tarihsel serancamindan uzunca bahsetmis; onun

incelemistir.
diller arasinda seckin bir konumda oldugunu israrla vurgulamistir. Ona gore Arapca
sayisiz manaya delalet etmesi, Ozellikleri itibariyle en iist seviyede olmasi, igerik
zenginligi, az kelimeyle ¢ok mana ifade edebilmesi, kelime olarak ¢esitlilik arz etmesi,
belleklere kolayca yerlesebilme 6zelligine sahip olmasi, kendisiyle hikmetli seylerin
anlatilabilmesi, manay1 en iyi sekilde ifade edebilme 6zelligine haiz olmasi, kolay ve
anlasilir olmasi gibi niteliklere sahip oldugu icin en tstiin dildir. Ona gore Arapga bdyle
ozelliklere sahip oldugu i¢in Allah, ilahi kelamini bu dilde inzal etmistir. Ciinkii Allah,
elgisinin en fasih dile sahip olan bir kavimden olmasmi irade etmistir. ibn Asr,
Kur’an’1 tefsir edebilmek i¢in Arap dili ve belagat Ozelliklerinin bilinmesini sart
kosmusgtur. Nitekim Kur’dn’in mana ve maksadlarinin ortaya konulmasit bu dili
anlamaya baghdir. O, Kur’an’in sahip oldugu belagat 6zelliklerinin onun i’cazindan

kaynaklandigini ileri siirmiistiir. Ona gore Kur’an, Arap dilinin belagat agisindan en

iistlin kitabidir. Kur’an, biinyesinde Arapc¢a’nin darb-1 mesel, atasozii, deyim vb. pekcok

542 Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an, 185-199.

3 bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/8, 18, 19.

4 Siiyati, el-ftkan, 301-307, 494-520; ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1120, 21, 245; el-Ak, Usiilii t-tefsir
ve Kavdiduhii, 269-289; Bilgin, Kur’dn daki Deyimler ve Zemdhseri nin Kessdfi, 25-28; Arpa, Kur’dn’da
Ezdad, 5-11, 34-37, 45, 46.

55 Taberi, Cami ‘u’l-beydn,1/180-183; Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdami’l-Kur 'dn,1/1246, 247; Siiyti, el-ftkan,
301, 399-405, 494-505, 528, 737; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1/108, 109-116; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir,
1/245; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur dn, 185-199.

6 [bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/8, 18-22, 576; 3/6-15, 17, 18, 19, 22; 4/5, 9, 10, 12; Osman Ertugrul,
Ibn Asiir Tefsirinde Beldgat Uygulamalart (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2023), 30; Zengin, Kur'an'n Beligat Ozgiinliigii Acisindan Tahir Ibni Asir'un et-Tahrir
ve t-tenvir Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi, 72, 73.
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dilsel ozelliklerini de barindirmaktadir. Bu nedenle Kur’an tefsiri yapmak igin Arap
dilinin i’rabi niteliklerinin yan1 sira bunlarin da bilinmesi gerekmektedir. Yani ona gore
tefsir yapabilmenin en temel sartlarindan birisi, nahiv ve sarf ile birlikte Arap¢a’nin

belagat 6zelliklerini bilmektir.>4’

Ormegin o, Bakara suresinin “0 JEREA| Ab @—\fjjj a) (e g @Jéjjlfste onlar,
Rablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa erenler de ancak onlardir.”
mealindeki 5. ayetini tefsir ederken ayetin gramer Ozellikleri hakkinda sunlari
sOylemektedir: Ciimle istinafiye/baslangi¢ ctimlesidir.  "ilatke/ " il fismi isareti daha
énce gegen " Giidmiittakin® kelimesine isarettir. O da diger sifatlar gibi bu kelimenin
sifatidir. Ismi isaretin asli, bilinen birisine isaret etmesidir. Ancak Araplar, maruf kisi
olmasa da isitenin nezdinde hazirmis gibi anlgilanabilmesi i¢in ismi isareti aslinin disina
cikartip kelamdan anlasilan kisiye sifat ya da hal yapmak amaciyla onu ismi isaret ile
belirtirler. Onceki sahsin tiim sifatlarina topluca isaret etmek maksadiyla bu tiir yerlerde
ismi sarih yerine ismi isaret kullanilmasi daha evladir. " /ald" harfi cerri ise burada
tesbih tiirii olarak i’cazin bir pargasidir. Ciimlede temsili istiare kullanilmistir. Bu da
ciimlenin i’caz ozelliklerinden kaynalanmaktadir. " "hiiden/ skelimesinin ta’rif
edatiyla kullanilmayip tenkir seklinde gelmesinin sebebi, ta’rif ve tenkirin esit oldugu
yerlerden birisi oldugunu gostermek icindir. Yine " "hiiden/ s3kelimesinin Kur’an
icin sifat olmasmin sebebi, onun Allah katndan indirildigine ve hidayetin Allah’tan

olduguna isaret etmek igindir.>4®
2.1.5.9. Siirle Istishatta Bulunmasi

Cahiliyye donemi siirleri Arap dilinin temel kaidelerini 6greten saheserler olarak
telakki edilmektedir.>*® Bu yiizden Arap dilinin gramer kurallarin1 belirleyen Halil bin

Ahmed, > Sibeyhi (5. 180/796),%? Tbnii’l-Hacib (6. 646/1249)%52 vb. dil alimleri bu

547 ibn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/8, 10-28, 39, 93-98, 240-242; 2/484-489; 13/187; 16/314; 19/29-31;
23/61, 62; 24/312, 313; 25/161; 26/25, 277; ibn Asir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 183-187.

548 fon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/241-245.

549 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/56-58; Muhammed Cetkin, “Cahiliyye Dénemi Siir ve Nesrinde
Niibiivvet”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/1 (2018), 291, 292; Mehmet Yalar, “Din Faktorii
Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006), 20.

550 Ferahidi, 3/220, 221.

%1 Sibeveyhi, Ebl Bisr (Ebli Osman, Ebii’l-Hasen, Ebii’l-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-
Harisi, el-Kitab, thk. Abdusellim Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 1/26, 27.

552 [bnii’l-Hacib, Ebi Amr Cemaliiddin Osméan b. Omer b. Ebi Bekr b. Ydnus Ibnii’l-Hacib, el-Kafiye,
thk. Salih Abdiilazim Sair (Kahire: Mektebetii’l-Adéb, 2010), 15.
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kaideleri olustururken bunlarin en énemli dayanag: siirler olmustur.>®® Kur'an-1 Kerim
de Arapga oldugu i¢in onu anlamanin yolu, bu dilin kaidelerini bilmekten gegmektedir.

Bu kaidelerin dayanagi ise Cahiliyye siirleridir.>>*

Cahiliyye siirinin tefsir biliminin bir kaynagi oldugunu gosteren delil ise Hz.
Peygamber’in siiri ven sozleri, Hz. Omer’in Cahiliyye siirini “Arabin divani” olarak
niteleyerek onun korunmasi gerektigine dair tembihi ve sahabe ile tabiin alimlerinin
tefsir yaparken siirle istishad ettigine dair rivayetlerdir.>®® Bu tespitlerden sonra tefsirde
siirle istishadin yogun bir sekilde kullanildigi belirtilebilir. Bilhassa Kur’an’da gegen
“garip kelimeler”in anlamlarinin &grenilmesi gayesiyle tefsirde Cahiliyye siirlerine

sikca basvuruldugu iddia edilebilir.>*

bn Astir, Kur’an’daki garip kelimelerin anlasilmasi igin Arap dili ve belagatinin
zirvesi olarak niteledigi Cahiliyye siirlerini bilginin kaynaklarindan birisi olarak telakki
etmektedir. Ona goére bu siirler, Arap dilinin inceliklerini ve gramer kaidelerinin
niiktelerini ortaya koymaktadir. Kur’an’imn muhatap kitlesi ilk donem Araplardi. Kur’an,
onlarin adet ve geleneklerini konu edinmekteydi. O halde bu kiiltiiriin taninmasi
Kur’an’mn daha iyi anlagilmasimi saglayacaktir. O, Hz. Omer’in “Arap divanina sahip
ctkmalary, ¢iinkii onun Kur’dn tefsirinde miihim bir yer isgal ettigi” yOoniindeki
tembihini hatirlatarak tefsirde siirle istishadin onemini vurgulamaktadir. ibn Asr,
tefsirinde Cahiliyye donemi basta olmak iizere, ilk donem ve sonrast Miisliiman
siirlerinden yiizlerce defa istishadda bulunmustur. Hatta tefsirde en fazla siirle istishad
eden miifessir olarak degerlendirilebilir. O, bilhassa Cahiliyye sairlerinden Nabiga ez
Ziibyani (8.604), Ukbe Zi’r-Rimme (6.117/735) ve Bessar Ibn Biird (6. 167/783) gibi

sairlerden Ovgiiyle s6z etmekte ve siirlerinin Arap diline katkisindan uzunca

558 Kiirsi, Cembheretii’l-Esari’l- ‘Arabi, 65-90; Cerrahoglu, “Kur’an Tefsirinde Siirden Faydalanma”,
Diyanet Isleri Baskanligi Dini, Ahldaki, Edebi, Mesleki Dergi 9/94-95 (Mart 1970), 69-72.

54 yisuf 12/2; ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/8-13; Kiirsi, Cemheretii’l-Esdri’l- ‘Arabi, 65-90;
Cerrahoglu, “Kur’an Tefsirinde Siirden Faydalanma”, 69-72.

55 Kiirsi, Cembheretii’l-Esdri’l- ‘Arabi, 34-44; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/77-80; Mennau’l-
Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an, 329-332; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 14/167, 168; Cerrahoglu,
“Kur’an Tefsirinde Siirden Faydalanma”, 69-72; Yalar, "Islami Arap Siiri ve Hz. Peygamber", Bursa:
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 72-78.

56 Taberi, Cami ‘u’l-beydn,1/171, 183; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur 'dn,1/245, 246, 360; Zerkesi, el-
Burhdn, 1/293; Siiyati, el-Ikan, 239-241; Ebi’s-Sutid Efendi, lrsddii’l- ‘akli’s-selim, 1/125; Algsi,
Rithu’l-me ‘ant, 5/12; 30/41, 43; Cerrahoglu, “Kur’an Tefsirinde Siirden Faydalanma”, 69-72; Harun
Ogmiis, “Ibn Atiyye’nin Tefsirinin Siirle Istishad Yontemi Agisindan Degeri”, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/20 (2009), 106, 107.
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bahsetmektedir.%*” Onun bu ikisi disinda en fazla basvurdugu Cahiliyye sairleri, A’sa (6.
7/629), Amr b. Kiilsim (6. 584), Antere (6. 600), Umeyye b. Ebi’s-Salt (5. 4/626),
Teebbete Serran (6. 540), Ziiheyr b. Ebi Siilma (6. 609), Lebid b. Rebia (0.
41/661)'dir.5%®

Omegin 0, Yasin suresinin  "OsMla 2 B Raly dAdda Y] &R Y

(Onlart helak eden) korkung sesten baska bir sey degildi. Birdenbire soniiverdiler.”

13 )

anlamindaki 29. ayetinde gegen “ o s:/soniiverdiler” kelimesinin “atesin sénmesi’
anlamina geldigini ve bunun daha sonra "éliimden sonraki hayat” manasini kazandigini
Lebid bin Rebid’nin su siiriyle istishatta bulunarak tespit etmektedir. > gl sa 31 2=y 1

Ly s os i g QS Y ¢ ydll W o/Kisi parladiktan sonra kiile donen bir ates pargasi ve

15181 gibidir.“®°

2.1.5.10. Tefsirde Israiliyyata Yer Vermesi

Israiliyyat, “isrdiliyye" kelimesinin g¢ogulu olup tefsir terminolojisinde basta
Yahudi kaynaklar1 olmak iizere Islam disi kaynaklardaki verilerin tefsirlerde
kullanilmasidir. Bu verilerin ¢ogunlugunu Yahudi kaynaklar1 olusturdugu igin
“isrdiliyyat” tabiri kullanilmistir.>®® Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere hadis ve Islam
tarihi eserlerinde Tevrat ve Incil’de anlatilan kissalarin benzerleri anlatilmaktadir.®* Bu
kissalar etraflica arastirma geregi duyan Ibn Abbas, Ebdi Hiireyre, Abdullah b. Amr b.
el-As, Temim ed-Dari gibi sahabelerin Medine’de beraber yasadiklar1 Yahudiler’den
bunlar1 6grenmeye calismalar1 sonucu bagta tefsir kaynaklarimiz olmak tizere diger
kaynaklarimiza israili rivayetlerin bulastigi rivayet edilmektedir. Bu kissalardan
bazilarinin Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz.Musa, Hz. Siileyman’nin hayatlari ile Ashab-1 Kehf

olayr gibi hadisler oldugu sdylenebilir.®®? Tabiin, tebe-i tabiin ve sonraki dénemlerde

57 fbn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/144; 14/167, 168, 339, 340, 343; 2/10, 16, 17; 3/14, 15; ibn Asr,
Cemheretii Makaldtiin ve Resdile, 1606-1661; 1909-1959; Vural, Tdhir bin /ﬂsftr ve et-Tahrir ve’t-Tenvir
Tefsiri, 252-266; Zengin, Kur'dn'in Beldgat Ozgiinliigii A¢isindan Tahir Ibni Asiir'un et-Tahrir ve t-tenvir
Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi, 91-93.

58 fbn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 315, 54; 22/171; 15/189; 1/154, 163, 164; 15/291; 23/6.

559 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 23/6.

560 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1/121, 122; Zehebi, el-Isrd iliyydt fi't-tefsir ve’l-hadis (Kahire:
Mektebetii Vehbe, ts.), 13-15; Useymin, Usiiliin fi t-tefsir, 353-355; el-Ak, Usilii 't-tefsir ve Kavdaiduhi,
261, 262; Cahit Karaalp, “Israiliyatin Tefsire Girisi”, Islam Diisiincesi Arastirmalar (2019), 51.

61 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessiriin, 1/121, 122; Useymin, Usiliin fi t-tefsir, 353-359.

%62 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 1/122-132; Zehehi, el-fsrd ‘iliyyat fi't-tefsir ve’l-hadis, 16-19, 58-71;
Hiiseyin Akyiizoglu, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in Tefsirde Israiliyat Rivayetlerine Yaklasimi”, Ekev
Akademi Dergisi 65 (2016), 301, 302.
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baslayan tedvin hareketiyle beraber bu rivayetlerin Islami kaynaklara niifuzunun hiz
kazandig1 belirtilmektedir. °®3 ik tefsir olma o6zelligine sahip olan Mukatil b.
Stileyman'in (6. 150/767) tefsirinin en fazla elestirilen tarafinin israili rivayetlere fazlaca
yer vermesi yonii oldugu ifade edilmektedir.®* Alimler, isriliyyatm bir kisminmn iyi
niyetli bazi kisiler tarafindan bir kisminin ise Islam dinini bozmak maksadiyla
kaynaklarimiza sokuldugu goriisiindedirler. Isrili rivayetlerin IslAmi kaynaklara
girmesinde en fazla etkili olan dort sahsin Addullah b. Selam (6. 43/663), Ka’b el-
Ahbar (6. 32/652), Vehb b. Miinebbih (6.114/732) ve Abdiilaziz b. Ciireyc (6. 150/767)
oldugu ifade edilmektedir. Alimler, kaynaklarimiza giren tiim israili rivayetlerin
uydurma olmadigini; bazilarinin sahih oldugu belirtmislerdir. °®° Miifessirlerin

israiliyyat konusundaki yaklasimlari su sekilde 6zetlenebilir:
1- Taberi gibi israiliyyat: senediyle birlikte verip nadiren tenkit edenler.>®®
2-Mukatil b. Siileyman gibi fazlaca isriliyyat nakledip elestirmeyenler.*®’

3-Ibn Kesir gibi israiliyyati senediyle verip hemen hemen hepsini tenkit
edenler.%®8

4-Begavi gibi isrdiliyyata cokca yer verdigi halde senedini zikretmeyip nadiren
zayif veya uydurma oldugunu dile getirenler.>®°

5-Aldsi gibi amaci sadece elestirmek oldugu i¢in israiliyyat: senedsiz verenler.5’°

6-Razi gibi israiliyyati bilgi kaynagi acidan degerli bulup alintilayan ve yer yer

tenkit edenler.®’

7- Muhammed Abduh gibi israiliyyata yer vermeyip bu rivayetlere siddetle karsi

¢ikanlar.>"

563 Zehebi, el-Isrd iliyyat fi't-tefsir ve l-hadis, 16-21, 74-84.

4 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1/128; Zehebi, el-Isrd’iliyydt fi't-tefsir ve’l-hadis, 89-92;
Mustafa Yildiz, “Israiliyata Alternatif Yorum Denemeleri: et-Tahrir ve’t-Tenvir Ornegi”, Marifetname
Dergisi 9/1 (Haziran 2022), 190.

565 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessirin, 1/133-145; Zehebi, el-Isrd iliyydt fi t-tefsir ve l-hadis, 35-45, 74-87.
56 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 41423, 424, 435, 436; 18/45-55; Zehebi, el-Isrd iliyyat fi't-tefsir ve’l-hadis,
97-106.

567 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1/128; Zehebi, el-Isrd ‘iliyyat fi 't-tefsir ve l-hadis, 115-123.

568 {bn Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim, 2/413-415; Zehebi, el-Isrd ‘iliyyat fi t-tefsir ve l-hadis, 107-114.
569 Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil, 1/1298, 299; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 1/169, 170.

570 Alisi, Rithu’l-me ‘dni, 1/168, 169; Zehebi, el-Isrd iliyydt fi t-tefsir ve 'l-hadis, 136-147.

Sl Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/175-177.
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Miifessirler, isrdiliyyatin kaynak degeri hakkinda ii¢ goriis serdetmislerdir.

Bunlar:
1-Hz. Peygamber’den sahih yollarla gelen rivayetler. Bunlar makbuldur.
2-Uydurma oldugu bilinen rivayetler. Bunlar merduddur.

3-Dogrulanamayacak ve yalanlanamayacak olan rivayetler. Bunlarin rivayeti ve

bilgi olarak kullanilmasi caizdir.>”

Netice itibariyle alimler, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin temel sdylemine uygun
olan israili rivayetlerin alinabilecegini, uymayanlarin ise alinip kullanilamayacagini
belirtmislerdir. Ciinkii Islam alimleri, tek korunmus bilgi kaynag: olarak gordiikleri
Kur’an disindaki her kaynagi, Kur’an’la baglantisinin zayif oldugu diislincesinden

hareketle sorgulamislardir.>™

ibn Asiir, tefsirinde ok olmamakla beraber isrilli rivayetlere yer vermektedir. O,
bu rivayetleri verirken Tevrat’tan bazi alintilar yapmaktadir. Bu alintilara bazen ayetin
manasini desteklemek i¢in bazen Kur’an ile Tevrat’in ayni hilkkmii verdiklerine isaret
etmek igin ve bazen de tenkit etmek icin yer vermektedir. Icerisinde sahih oldugunu
diisiindiigii rivayetleri de kabul edip kullanmaktadir.>”™ Ancak o, diger miifessirlerden
farkli bir yaklasgim sergileyerek bu rivayetlere alternatif olacak bazi yorum denemeleri
gelistirmistir. O, genel itibariyle hem Kur’an’da hem de Yahudi kaynaklarinda gecen
konular1 tefsir ederken israili rivayetlere yer vermek yerine konuya farkli bir bakis agis1
kazandirmay1 yeglemistir. Soyle ki, konuyla ilgili israili rivayette 6nem verilen detayi,
Arap dilinin buradaki belagat ozelliklerine ya da o detaymn diger bazi 6zelliklerine
deginerek dnemini vurgulamaya ¢alismaktadir. Ornegin 0, Neml suresinin Ll b culls
n R LS o) @5\ <) M\/(Siileyman 'n mektubunu alan Sebe' melikesi,) ‘Beyler, ulular!

Bana ¢ok onemli bir mektup birakildi’ dedi.” mealindeki 29. ayetinin tefsirinde pek

572 Abduh-Riza, Tefsirii’l-Mendr, 2/455, 456; Zehebi, el-Isrd’iliyyat fi't-tefsir ve’l-hadis, 146-160;
Useymin, Usaliin fi't-tefsir, 361-363; Akyiizoglu, “Elmalili M. Hamdi Yazir’in Tefsirde Isrdiliyat
Rivayetlerine Yaklasimi”, 296-299; Yildiz, “Israiliyata Alternatif Yorum Denemeleri: et-Tahrir ve’t-
Tenvir Ornegi”, 190, 191.

5% [bn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 90-93; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/130-133;
Useymin, Usiiliin fi 't-tefsir, 354-361.

574 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/130; Zehebi, el-Isrd ‘iliyyat fi't-tefsir ve’l-hadis, 41-52, 161-163;
el-Ak, Usdlii't-tefsir ve Kavdiduhi, 263; Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamci Soylem”,
Islamiyat 4 (2001), 99.

575 Tekvin, 2:8-10; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/430, 431, 541-543, 626-639; 16/98-100, 280, 281.
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israili rivayet gegmektedir. Bu rivayetler, hiidhiid kusunun durumu, Belkiz’in odasina
cekilip durum degerlendirmesi yapmasi gibi bazi hadiselerin anlatimma dair
rivayetlerdir.5’® ibn Asdr, diger miifessirlerin aksine bu rivayetlerden hi¢ birisini ele
almayip dikkatleri tamemen ayette gecen “& _S/kerim/onemli” kelimesine ¢ekmistir. O,
bu kelimenin olmas1 gerektigi yerde kullanildigina, en iist seviyede bir mektup oldugu
icin bu kelimeyle tavsif edildigine ve Kur’an i¢in de ayni sifatin kullanildigina dikkat
¢ekerek israili rivayetler yerine baska bir detayini anlatarak konunun Onemini

vurgulamaktadir.>’’

ibn Asir’un tefsirde isrdiliyyata yaklasiminin gogunlukla ya rivayeti itibar unsuru
gormeksizin vermek ya da dikkatleri rivayetlerde verilen dnemsiz detaylardan g¢ekip
ayette kastedilen asil meseleye ¢cekmek oldugu goriilmektedir. Zira ona gore israili
rivayetler ayetin anlasilmasina yardimci olmamakla beraber ayette kastedilen seyden de

uzaklastirmaktadir.%’®

Omegin o, Bakara suresinin “Elleriyle (bir) Kitap yazip sonra onu az bir bedel
karsihiginda satmak icin «Bu Allah katindandiry diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle
yvazdiklarindan otiirii vay haline onlarin! Ve kazandiklarindan otiirii vay haline
onlarin!” anlamindaki 79. ayetini tefsir ederken Tevrat’mm Tesniye boliimiinde gegen
bazi ifadeleri alintilayarak sunlari sdylemektedir: "Tesniye béliimiinde gectigi sekilde
Buhtunnasar zamaninda Mescid-i Aksa yikildiktan sonra Hz. Musa in yazdigi Tevrat’in
Tabut’a konulup korunmast istendi. Hz. Musa Tabut'u korudu ve sonra Tdbut'un
korunmast Hz. Siileyman’in zamamna kadar geldi. Bunun akabinde Buhtunnasar,
Kudiis sehrini ve Yahudilerin tiim kiiltiirel mirasint yok etti. Yahudileri de baska yerlere
stirgiine gonderdi. Bu olay Tevrat'in uzun zamandan beri Yahudilerin elinde oldugunun

gostergesidir.®™®
2.1.5.11. Fikhi Konulari Ele Almasi

Kur’an-1 Kerim’in temel konular1 iman, ibadet, ahlak, kissalar, va’d-vaid ve

muamelat konularidir. Yani Kur'an'in asil konularinin kayda deger bir kismi fikhi

576 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/45-55.

S Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 19/258; Yildiz, “israiliyata Alternatif Yorum Denemeleri: et-Tahrir
ve’t-Tenvir Ornegi”, 192-197.

578 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/577, 578; 2/484-489; 16/194, 195.

579 fon Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/577, 578.
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konulardan olusmaktadir.*® Miictehidlerin ser’i delillerden ameli hiikiimler istinbat
etmeleri anlamina gelen fikth ilminin ° ilk temel kaynagmin Kur’an oldugu
bilinmektedir.%® Fikhi konularm Kur’an’da sikca islenmesi, miifessirleri bu konular
arastirmaya sevk etmistir. Bu anlamda tefsirde salt fikhi konular iizerinden yiiriiyen ve
adina “Fikhi tefsir” denilen bir tefsir ekoli tesekkiil etmistir. Bunlarin yani sira hemen
hemen her miifessirin tefsirinde fikhi konular1 az ya da c¢ok isledigi mutlaka

goriilmektedir.>®

ibn Astr, Maliki mezhebine bagl oldugu i¢in ahkdm ayetlerini tefsir ederken ilk
once bu mezhebin daha sonra diger mezheplerin goriislerini ele almakta ve kendi
kanaatini belirtmektedir. Ancak o, yeri geldiginde Maliki mezhebi basta olmak iizere
diger mezheplerin goriislerini  degerlendirip onlara katilip katilmadigini ifade
etmektedir. Bu anlamda onun mezhep taassubu igerisinde hareket etmedigi

diistiniilebilir.>®*

Omegin o, Maide suresinin “Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskas: adina
bogazlanan, bogulmus, (tas, aga¢ vb. ile) vurulup oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanip
olmiis, boynuzlamp o6lmiis (hayvanlar ile) canavarlarin yedigi hayvanlar -élmeden
yetisip kestikleriniz miistesna- dikili taslar (putlar) iizerine bogazlanmis hayvanlar ve
fal oklaryle kismet aramaniz size haram kilindi. Bunlar yoldan ¢ikmaktir. Bugiin
kdfirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) timit kesmislerdir. Artik onlardan
korkmayin, benden korkun. Bugiin size dininizi ikmal ettim, tizerinize nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam"t begendim. Kim, géniilden giinaha yonelmis
olmamak tizere a¢lik halinde dara diigerse (haram etlerden yiyebilir). Ciinkii Allah ¢ok
bagislayici ve esirgeyicidir.” mealindeki 3. ayetini tefsir ederken Imam Ebu Hanife (6.
150/767), imam Safii (6. 204/820) ve Imam Malik’in (6. 179/795) ehli esek etinin

580 Hallaf, [lmii usili’l-fikh, 11; M. Sait Simsek, Kur'dn'in Ana Konular: (Konya: Beyan Yaynlari,
1999), 5-89; Turhan Yoldas, Zemahseri, Beydavi ve Nesefi Tefsirlerinde Fikhi Ayetlere Yaklasimlarin
Mukayesesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 1, 22-244;
Hiiseyin Emin Sert, “Kur’an-1 Kerim’deki Konularin Tasnifi Uzerine Bir Deneme”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 260-284.

%81 Sa'ban, Usdli 'I-fikh, 27; Nureddin Itr, Uliimi’l-Kur dni’l-Kerim (Sam: Metbaatii’s-Sabah, 1993), 103.
%82 Sa'ban, Usali 'I-fikh, 45, 46.

583 Cassas, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Darii Thyaii’t-Tiirasi’l-‘Arabi,
1996), 1/8-12, 37-40; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/198, 200; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1/19, 25,
66-69; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 2/319-347; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ultimi’l-Kur’dn, 366-
368; Itr, Uliimi’I-Kur’dni’l-Kerim, 103-1009.

584 {bn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/138-140; 2/231-233; 6/77-81, 88, 89; 7/20, 24-30.
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haram olup olmadigi ile ilgili gorlislerini paylagsmakta ve kendi kanaatine goére bunun

“haram oldugunu” belirtmektedir.>®
2.1.5.12. Kelami Konulari Ele Almasi

Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde kelam ilmine dair konular
islenmistir. Inanca taalluk eden bu konular, miifessirler tarafindan detayli bir sekilde
islenerek sistemlestirilmis ve “Kelami tefsir’ adiyla bir tefsir ekolii meydana

getirilmistir.5%®

ibn Astr, kelam ilmini “Islam inan¢ kurallari ile bu kurallarin dayandigi delileri
tanitan ve bunlara yonelik meydana gelebilecek siipheleri yok eden ilim" diye tarif
etmektedir.®®” O, insanin Kur’an ayetleri 15181nda evrenin ve mahlukatin yaratilisina
ibret nazariyla bakmasi sonucu dogru bir inanca sahip olabilecegini, kelami
tartismalarin ise Miisliimanin inancina olumlu manada bir sey katmadigini; dolayisiyla
bu tartismalara girilmemesi gerektigi tezini savunmaktadir. Kendisi Es’ari mezhebine
bagli olmakla beraber kelam mezheplerinin siirekli tartistiklar1 ve bunlar {izerinden
birbirlerini tekfir ettikleri kelami konulari, Islam diinyasina zarar veren yapay
tartismalar olarak gdrmektedir. °® Onun bazi konularda hem bagh oldugu Es’ari
mezhebini hem de diger kelami mezhepleri elestirdigi sik¢a rastalanilan bir durumdur.

Ancak onun genel manada Es’ari mezhebinin teorilerini savundugu goriilmektedir.>°

Ornegin o, Bakara suresinin “Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi olciide
miikellef kilar. Herkesin kazandigi (hayir) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir.
Rabbimiz! Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bizden
oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize giictimiiziin
vetmedigi isler de yiikleme! Bizi affet! Bizi bagisla! Bize aci! Sen bizim mevildmizsin.
Kafirler topluluguna karst bize yardim et!” anlamindaki 286. ayetini tefsir ederken
Allah’in kullarma gii¢ yetiremeyecekleri seyler yiikleyip yiikleyemeyecegi konusunu

detayli bir sekilde acikladiktan sonra Imam Es’ari’nin “kesb teorisini” savunup
delillendirmeye baslamaktadir. O, imam Es’ari’nin” L&} ‘!\ L 4y sl YyAnah her

585 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 6/88, 89.

586 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin, 1/260, 261.

587 {bn Asir, Makdsid, 1/262; ibn Astr, Eleyse ’s-subhu bi-karib, 178-182; Gali, Tahir bin Asir Haydtuhii
ve Asdaruhii, 201, 202.

588 fbn Asir, Eleyse s-subhu bi-karib, 178-182; ibn Asir, Makasid, 1/262, 266.

589 on Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/188, 235, 266-274, 380-382; 3/134-139; 6/60, 61; 18/231; 22/193.
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sahst ancak giiciiniin yettigi él¢iide miikellef kilar.” anlamindaki bu ayete dayanarak
kisinin istitaatim “ &&/kesh* diye tanimladigini, Allah’mn kullari icin  J¥/kudret” fiili

yerine " Ci&/kesh* fiilini takdir ettigi icin kullarin fiilleri isleme kudretlerinin

olmadigimni ancak filleri kesb ettiklerini iddia ettigini belirtmektedir.>*

2.1.5.13. Sureler Hakkinda Tanitic1 Bilgiler Vermesi

Bilindigi {izere her surenin ayr1 bir ismi, 6nemi, muhtevasi, ini§ zamani ve yeri
vardir. Miifessirler, Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken surelerin Ozelliklerini en ince
detayina kadar vermektedirler. Ciinkii surenin ne zaman ve nerede indigi, konusunun ne

oldugu vb. bilgiler surenin taninmasi ve anlasilmasini kolaylastirmaktadir.>%

ibn Asar, diger miifessirlerin yaptigi gibi sureleri tek tek tanitmakta, surelerin
nerede ve ne zaman indikleri, sebeb-i niizili, isimleri, muhtevasi, ayet sayist vb.

ozellikleri hakkinda malumatlar paylasmaktadir.>%?

Omegin o, ihlas suresini tefsir ederken surenin ihlas, tevhid, esas, samed gibi
isimlerle tesmiye edildigini, onun sirkten uzaklastiran bir sure oldugunu, surenin Mekki
oldugunu, fazilet olarak Kur’an’in tigte birine denk oldugunu, surenin bir Yahudinin
“Bana rabbini tanit ki ona iman edeyim.” demesi iizerine indigini belirtmektedir. Yine
0, surenin Necm suresinden once ve Nas suresinden sonra indigini, ayet sayisinin
bazilarma gore dort bazilarina gore ise bes oldugunu, muhtevasinin ise Allah’in
vahdaniyetinin, ¢ocugunun olmadiginin ve insana benzemediginin ispat edilmesi

oldugunu ifade ederek sureyi tanitmaktadir.>%
2.1.5.14. Ulumu’l-Kur’an Konularmma Basvurmasi

Ulumu’l-Kur’dn, Kur’an’in anlasilmasina yardimc1 olan temel ilimlerin
toplamidir. Bazi cagdas yazarlar her ne kadar Ulumu’l-Kur’an'in olgunlasmamais
oldugunu®® iddia etse de tefsir tarihi boyunca Kur’an ilimlerine dair kaleme alinan

eserler, bu ilmin sistematik bir sekilde tefsir ilmine katki sunan geliskin bir ilim

590 jbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/134-139.

1 RAZA, Mefatihu’l-gayb, 1/179-223; Abduh-Riza, Tefsirii’l-Mendr, 1/32-39; Sablni, Safvetii’t-tefdsir,
1/182, 183; islamoglu, Kur’an Surelerinin Kimligi, 15-30.

592 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/131-136.

593 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/609-612.

594 Miisaid b. Siileyman b. Nasir, "Uliimu'l-Kur'a Hakkinda Diisiinceler", cev. Ahmet Kiigiik, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 10/2 (2010), 191.
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oldugunu teyit etmektedir.®® Bu ilimlerin sayis1 ve mahiyeti hakkinda tefsir ve usil
alimleri tarafindan farkli goriisler serdedilmistir. Bu ilimler, bir miifessir i¢in bilinmesi
sart olan ilimlerdir. Bunun idrakinde olan miifessirler, tefsir ameliyesini
gerceklestirirken bu ilimlerden istifade etmislerdir. Ciinkii onlara goére Kur’an’in
tarithinden tutun da dili, tslibu, muhtevasi ve nasil tefsir edilecegi hakkinda
derinlemesine bilgi sahibi olmamak tefsir yapmayr giiglestirecek etmenler

arasindadir.>%

Arap diline, Kur’an’in iislip ve muhtevasina vukufiyeti ile bilinen ibn Asr,
tefsirinin 6nsozii ile diger kitap ve makalelerinde Kur’an ilimleri hakkinda ¢ok degerli
bilgiler paylasmis, bu ilimleri Kur’an’in beyanina yardimci ilimler olarak telakki etmis
ve bir miifessirin bunlart bilmesi gerektiginin altin1  ¢izmistir. O, tefsirinin
mukaddimesinde Kur’an ilimleriyle ilgili on ayr1 baslik agmis ve bu ilimler hakkinda

dergerli malumatlar paylasmistir.’

2.1.5.14.1. Esbab-1 niiztil Hakkindaki Goriisii

Esbabu’n-niizil, “Vahyin indigi donemde meydana gelen bir olay veyahut Hz.
Peygamber’e sorulan bir soru iizerine bir veya daha fazla ayetin ya da bir surenin

biitiiniiniin inmesine sebep olan durum” olarak tarif edilmektedir. %

Miifessirler, Kur’an ayet ve surelerinin bircogunun herhangi bir sebebe bagli
olmadan inzal edildigini; belli bir kisminin ise bir olay ya da soru iizerine indigini yani
niizl sebebinin oldugunu ifade etmislerdir. Sebeb-i niiziill konusu tamamen nakle dayali
oldugu icin bunlar1 bilmenin sahabeden gelen rivayetlere bagli oldugu bilinmektedir.
Nakle dayali bir ilim oldugu i¢in de ayet ve surelerin ne kadarimin sebeb-i niiziile bagh
olarak indigi tam olarak tespit edilememistir. Alimler, bazi ayet ve surelerin belli sahis
ve olaylar hakkinda inmesinin igerdigi hiikiimlerin umim ifade etmesine mani
olmadigini ifade etmislerdir. Sahabe tarafindan farkli ayetlerin tek bir sebeb-i niiziile

dayandirildigi rivayet edildigi gibi bir ayet ya da bir surenin farkli birka¢ hadise iizerine

5% Mehmet Bagis, "Tefsir Usilii ve Ulimu'l-Kur'an Iliskisi (Kapsam ve Sinirliliklar)", Mesned [lahiyat
Arastirmalar: Derdisi 11/2 (2020), 546-569.

5% Zerkesi, el-Burhdn, 1/16-21; Siiyati, el-Itkan, 15-31, 758-781; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/5-130;
Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur dn, 185-210; Itr, Uliimi’l-Kurani’[-Kerim, 8.

7 fbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/5-130; ibn Asar, Makasid, 1/316-450.

58 Siiyati, el-ftkan, 71; Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 1/106-108; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-
Kur'dn, 73, 74.
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indigi de rivayet edilmektedir. Bununla beraber ayni ayetin muhtelif zamanlarda farkli

hadiseler iizerine tekrar indigi de gelen rivayetler arasindadir.>%®

Ustl alimleri sebeb-i niizilii bilmenin baz1 faydalarinin oldugunu ifade
etmiglerdir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Sebeb-i niizli bilmek, o ayetin dogru
anlasilmasi ve tefsir edilmesini saglar. Sebeb-i niizlll sayesinde ayetten kastedilen anlam
dogru anlasilacagi i¢in meydana gelebilecek siipheler izale olur. Sebeb-i niizlli bilmek,
Kur’an’mn vaz’ettigi hiikiimlerin hikmetlerini anlamaya yardimei olur. Genel tesri tarihi
bilinmis olur. Hasr vehmini ortadan kaldirarak ayetin anlamindaki daralmayi onler.

Yerine gore Kur’an’in belirttigi hiikmii tahsis eder. Ayetin akilda kalmasini saglar.%%

ibn Asir, sebeb-i niizil konusuna ayr1 bir 6nem atfetmis ve tefsirinin
mukaddimesinde konuyla ilgili bir ajanda basligi agmistir. Ona gore sebeb-i niizil, "Bir
ayetin herhangi bir hiikmii beyan etmek veya o hiikmii reddetmek kastiyla indigine dair
bize ulasan rivayetlerdir.” Ona gore her ayetin niizil sebebi yoktur. O, bazilarinin
uydurma rivayetlere dayanarak her ayete bir sebeb-i niizll atfetmeye c¢alismasini yanlis
bulmaktadir.5%! Ibn Asir, selef alimlerinin sebeb-i niizil adi altinda pek gok uydurma
rivayet naklettiklerini; sonradan gelenlerin ise bu rivayetleri ayiklamak igin yeterince
gayret sarfetmediklerini belirtmektedir. Bu yiizden o, sebeb-i niizille ilgili rivayetlerin
senedinin sahih olmasi sartin1 6ne siirmekte ve bu rivayetlerin tasnife tabi tutulmasi
gerektiginin altin1 ¢izmektedir. O, Kur’an’in hidayet rehberligi i¢in indigini dolayisiyla
hiikmiin tesrii i¢in yasanan hadiselerle smirlandirilamayacag tezini savunmaktadir.®%2
ibn Asir, sebeb-i niiziilii Kur’an’daki miicmel ayetlerin izahina ve maksadlarmin ortaya
konulmasina yardimci bir unsur olarak degerlendirmektedir. Ancak esbab-i niiziile dair
rivayetler Kur’an’in manalarini sinirlandirmaz. Sadece miifessirin tefsir yapmasinda ona
yardimct olur. Clinkii miifessir bu rivayetlere dayanarak Kur’an’daki miicmel ifadeleri

izah eder.%%3 O, esbab-1 niizil rivayetlerini sthhat acisindan degerlendirmekte ve bunlart

59 Tbn Teymiyye, Mukaddime fi usili t-tefsir, 38-43; Zerkesi, el-Burhan, 1/29-32; Siiyati, el-Itkan, 47-
50, 71-77; SuyGti, Liibdbii'n-niikil fi esbdbii’n-niiziil (Beyrut: Mektebetii’s-Sekafiyye, 2002), 7-10;
Zirkani, Mendhilii’l- irfan, 1/106-108; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur dn, 78-81, 82-88; Ali
Riza Giil, “Kur’an Ayetlerini Tarihlemede Niizil Sebeplerinin Rolii”, Dini Arastirmalar Dergisi 7/19
(2004), 192, 209-218; Yazici, “Niiztl Sebeplerini Bilmenin Kur’an Tefsirindeki Onemi”, 117.

60 {bn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 38; Zerkesi, el-Burhdn, 1/27-29; SiiyGti, Liibdbii n-niikiil,
7-10; Mennau’l-Kattan, Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 74-78.

601 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/146.

602 b Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1146, 47.

603 b Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1146, 47.
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bes kisma ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, Kur’an’daki miiphem ifadeleri agiklamaya
yardimci olan rivayetlerdir. ikincisi, Kur’an’in vaz’ettigi ser’i hiikiimleri izah etmeye
yardime1 olan rivayetlerdir. Uciinciisii, baz1 sahislar hakkinda inen ayetlerin sebeb-i
nliz(li olan rivayetlerdir. Dordiinciisii, ayetlerin manasiyla uyumlu oldugu iddia edilen
sebeb-i niizil rivayetleridir. Besincisi ise miicmel ifadeleri agiklayan ve miitesebihat ile

ilgili vehimleri bertaraf eden rivayetlerdir.6%

ibn Astr’un tefsir yaparken rivayetlerin sahih olmasmna 6zen gostererek esbab-1
niiztile basvurdugu goriilmektedir.®®® Ornegin o, Bakara suresinin “Sana, hildl seklinde
veni dogan aylart sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve 6zellikle hac i¢in vakit ol¢iileridir.
i davranis, asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir. Ldkin iyi davranus,
korunan (ve 6lgiilii giden) kimsenin davranmisidir. Evlere kapilarindan girin, Allah'tan
korkun, umulur ki kurtulusa erersiniz.” anlamindaki 189. ayetini tefsir ederken ayetin
sebeb-i niizhli ile ilgili “Hz. Peygamber, Hudeybiye senesinde umre yapmak i¢in yola
ctkmisti. O esnada bir eve girdi. Ensardan birisi de onunla o eve girdi. Hz. Peygamber,
adama ihramli iken neden eve girdigini sordu. O da siz girdiniz diye ben de girdim diye
cevap verdi. Hz Peygamber’in benim atesim var, hastayim onun igin girdim demesi
tizerine adam ona ben de senin dinine tabiyim, hidayetine raziyim, diye cevap verdi.
Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.” rivayetinden hareketle “Insamn atesinin ¢ikmas:
yvani hasta olmast durumu hari¢ ihramliyken eve girmesi yasaktir.” hilkkmiine vardigini

ifade etmektedir.506

2.1.5.14.2. Miinasebatii’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

Liigat anlam1 “yakinlasmak, ilgili olmak, bir nesebe bagli olmak™ olan miinasebet,

“ Cd/nesebe” kokiinden gelmekte®’

ve tefsir usilii terminolojisinde "Ayetin sonu ile
bir sonraki ayetin basi arasinda varolan umum veya husus, akli veya hissi irtibat

sekilleri" olarak tarif edilmektedir. Bu irtibat, sebep-miisebbep, illet-ma’lil, benzer-zit

604 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/ 47-50.

805 {php Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 11 49, 50; 2/216, 217; 28/5-7.

606 {php Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/197, 198.

607 Ferahidi, “miinasebet”, 4/214; Tbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-
Rézi el-Kazvini el-Hemedani, Miicmelii’l-luga, thk. Ziitheyr Abdiilmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1986), “miinasebet”, 866.
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seklindeki iliski durumu gibidir. Bagka bir ifadeyle Kur’an ayetleri arasinda varoldugu

diisiiniilen irtibat ve iliskidir.%%

Kur’an tefsiri yapilirken dikkate alinmasi gereken en miihim noktalardan birisi de
siyak yani ayetin baglamidir. Biitiiniiyle olmasa da ayetlere dogru mana verebilmenin
yollarindan birisi de baglama dikkat etmekten gecmektedir. Ciinkii Kur’an yapis1 geregi
ayni lafiz ve terkipleri bagka ayetlerde farkli manalarda kullanabilmektedir. Yani
baglama gore anlam degisebilmektedir. Dogru manay1 yakalayabilmek adina ayetlerin
kendi i¢ baglam1 ne kadar 6nemliyse ayetler arasi iliskiyi, sureler aras1 miinasebeti ve
Kur’an i¢i biitiinligii sagalayacak nitelikteki irtibatt kurabilmek de o denli dnemlidir.
Zira bahsi gecen bu miinasebet, Kur’an’in tek bir kaynaktan geldiginin delilidir.®%®
Miifessirler, Kur’dn ayet ve sureleri arasindaki miinasebeti dnemsemis, mananin
glizelliginin bu iliski sayesinde ortaya ¢iktigini ifade etmislerdir. Yani onlara gore ayet
ve sureleri sisteme uygun hale getiren sey aralarindaki miinasebettir. Bu anlamda onlar,

tefsir ameliyesinde bunu ciddi bir sekilde goz oniinde bulundurmuslardir.®°

fbn Astir, Kur’an’m ayet ve surelerinin birbiriyle baglantili oldugunu, hatta bazi
ikili ayetlerin tek bir ayet oldugunu, seci, belagat ve fesahat i¢in ayrildiklarimi ifade
etmektedir. Ona gore ayetler arasinda ya maksad ya da kelamin iislibu agisindan bir
miinasebet vardir. Atif ve istisna harfleri gibi harfler bunun gostergesidir. Ciinkii
Kur’an’da oyle ayetler vardir ki bu ayetler, tertip siralamasinda kendisinden once veya
sonra olan bazi ayetlerden sonra inmistir. Bazen ayni maksadlan ifade etmelerinden
bazen de aralarinda kullanilan atif ve istisna harflerinden bu ayetlerin baglantili oldugu
anlasilmaktadir.®* ibn Asir, bazen ayetler arasinda bir iliski olmadigi halde anlk
yasanan olaylara cevap verme ya da giindemin sicakliginin gerektirdigi bazi durumlar

tizerine onlarla iligki icerisinde olmayan bir ya da daha fazla ayetin diger ayetler

608 Zerkesi, el-Burhdn, 1/35-40; Siiyati, el-Itkan, 630-634; Mahmut Yildiz, “Ayetler Aras1 Miinasebetin
Kur’an flimlerindeki Onemi”, flahiyat Arastirmalar: Dergisi 13 (Haziran 2020), 73, 74, 82-97.

699 [zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 13-25; Siilleyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an
(Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 17, 18; Arpa, Kur’dn’da Ezddd,130-136; Albayrak, Kur’dn’in
Kur’an’la Tefsiri, 38-51; Yildiz, “Ayetler Aras1 Miinasebetin Kur’an limlerindeki Onemi”, 72-77, 79-
97.

610 Zemahseri, el-Kessdf, 4/254; Razi, Mefatihu l-¢ayb, 30/20, 222, 223; Siiyati, el-itkan, 630-641;
Kogyigit, Kur’dn’t Kerim Meal ve Tefsiri, 4/44, 45; 6/46, 47, Sablni, Safvetii t-tefdsir, 1/50, 52, 53, 55;
Yildiz, “Ayetler Arasi Miinasebetin Kur’an Ilimlerindeki Onemi”, 71.

611 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/70, 76, 79, 80
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arasinda veya onlarm sonunda indirildigini iddia etmektedir.®'? O, Kur’an ayetlerinin
hepsinin birbiriyle iligkili ama miistakil olan ayetlerden miitesekkil oldugunu dile
getirmektedir. Ayetlerin 6ncesi ve sonrasinda gelen ayetlerden bagimsiz olusu, Kur'an'in
diger ayetlerinden bagimsiz oldugunu gostermez. Clinkii bazen Mekke'de inen ayetlerin
Medine de inen ayetlerle bir iliski icerisinde oldugu gériilmektedir. Yani ibn Asr,
Kur’an’1in birgok konuyu ayni anda veya farkli zamanlarda isleyip bu konular1 birbiriyle

irtibatlandirdigini sdylemektedir.®

Bu anlamda ibn Asar, niizil agisindan farkli zamanlarda inen ayetler arasindaki
iliskiye Fatiha suresinin “Cfliall Y5 agle casiaball je zgile cuall (ill Ll sa/Kendilerine
liituf ve ikramda bulundugun kimselerin yolunu; gazaba ugramislarin ve sapmislarin
yolunu degil!” mealindeki 7. ayetini 6rnek gostermektedir. O, ayeti tefsir ederken,
ayette gegen “Cuiiifendmre” kelimesi ile dnceki ayette gegen ™ "ihdind/ Gadlkelimesi
arasindaki miinasebeti s0yle aciklamaktadir: "Kendilerine nimet verilenler ile hidayete
kavusanlar arasinda bir iligki vardwr. Ciinkii hidayete erenler, kendilerine hidayet nasip

edildigi icin onlar kendilerine nimet verilenlerdir."%**

2.1.5.14.3. Nasih ve Mensiih Hakkindaki Goriisii

Sozliikte “yok etmek, bir seyi bir sey ile bertaraf etmek” manalarina gelen " Fus
/nesh", yeni bir hiikmiin baska bir hiikmii hazfedip onun yerine ge¢mesidir.%%® Istilahta
ise, “Ser’i bir hiikmiin baska bir ser’i bir hiikiimle kaldirilmasidir.” Hikmii kaldiran
ser’i delile "nasih”, hiikmii kaldirilana ise "mensuh™ denilir. Bu olaya ise tefsir dilinde

"nesh" denilir.516

Alimler, Kur’an’m kendisinden énceki ilahi kitaplar1 neshettigi konusunda goriis
birligine varmislardir. Ancak Kur’an icerisinde daha once sabit olmus bir hiikmiin,
sonra gelen bir hiikiimle kaldirilip kaldirilamayacag: tartisma konusu olmustur. Genel

kanaat, Kur’an igerisinde bdyle bir durumun mevcut oldugu ise de buna kars1 ¢ikanlar

612 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/80, 81.

613 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/81, 82.

614 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/194, 195.

615 Ferahidi, “nesh”, 4/215; Isfahani, “nesh”, 490

616 Zerkesi, el-Burhdn, 2/29; Zirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 2/175-177; el-Ak, Usiilii 't-tefsir ve Kavdiduhi,
297.
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da olmustur.5'” Neshi kabul edenler, neshin sadece ameli konularda yani hiikiim bildiren
ayetlerde gegerli oldugunu; kissalarda, itikddi ve ahlaki meselelerde neshin
olamayacagini ifade etmislerdir. Ulema, Kur’an’in siinneti neshedebilecegi konusunda
ittifak halindedirler. Ancak bazi alimler siinnetin Kur’an ayetlerini neshedebilecegini
iddia ederken imam Safii gibi Alimler buna kars1 ¢ikmislardir. Usdl alimleri, neshin
tahsisten farklt oldugunu, neshin hiilkmii tamamen ortadan kaldirmak oldugu iken;
tahsisin hitkmii smirlandirmak oldugunu belirtmislerdir.®*® Neshi kabul edenler iig tiirlii
neshin bulundugunu ileri slirmiislerdir. Bunlar: Metni baki hiikmii mensuh ayetler,

hiikmii baki metni mensuh ayetler ve hem hiikmii hem de metni mensuh ayetlerdir.5°

ibn Asir’a gore nesh, iki tirliidiir. Birincisi, giinesin golgeyi yok ederek onun
yerine ge¢cmesi gibi yerine benzer bir sey getirerek bir seyin bagka bir seyle izale
edilmesidir. Ikincisi ise riizgarn tiim izleri yok etmesi gibi yerine bir sey getirmeden
herhangi bir seyin yok edilmesidir. Istilahta ise "Yiiriirliikte olan sert bir hiikmiin baska
bir seri hitapla hiikmiiniin kaldirilmasi"dir. Ona goére yurirlikte kalmamis seri

620 ibn Asir, nesh hakkinda konusurken neshin iki

hiikiimlerin neshi s6z konusu degildir.
tirli gekgeklesmesinden bahsetmektedir: Birincisi, bir peygamberin kendinden 6nceki
peygamberin getirdigi dini hiikiimleri kismen kaldirmasi iken; ikincisi ise onu tamamen
kaldirmasidir. O, fetret donemlerinde yasayan insanlart bu durumdan istisna ederek
Allah’in bu donemlerde insanlar1 onceki kitabin hiikiimlerine bagl kalip kalmama
konusunda muhayyer biraktigin1 ifade etmektedir. Neshin kismi olarak hayata
gecirildigi durum i¢in sonraki kitabin Onceki kitabin hiikiimlerini tamamen
kaldirmadigini; neshedilmeyen hiikiimlerin sonraki iimmet i¢in de gecerli oldugunu
belirtmektedir. Sonradan gelen kitabin 6nceki kitabin hiikiimlerini teyit ve tefsir ettigini

ifade etmektedir. Ornegin Hz. Isa geldigi donemde Tevrat’m hiikiimlerine bagh

kalmakla emrolunmustu. Incil, Tevrat’in hiikiimlerini teyit ediyor ve agikliyordu. ibn

617 Sihdb ez-Ziihri, Ebli Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillih Ibn Sihdb ez-Ziihri, en-Ndsih ve’l-
mensith fi Kur’an’il Kerim, thk. Mustafa Mahmud Ezheri (Riyad: Darii Tbnii’l-Kayyim, 2008), 5-7;
Zerkesi, el-Burhdn, 2/30-44; Sevkani, Irsadii’l-fubil, 789, 801; Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 2/222-236;
el-Ak, Usilii t-tefsir ve Kavdiduhi, 301-303; Simsek, “Kur’an’da Nesh Meselesi”, Selcuk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1986), 237-246; Mustafa Altundag, “Kur’an’da Neshi Kabul Etmeyenlerin
Gerekgelerine Tahlili Bir Yaklagim”, Kur'dn ve TefSir Arastirmalari 3 (2002), 422-440.

618 es-Safii, er-Risdle, 110-118; Gazzali, el-Miistasfd, 2/99-114; Siiyati, el-ftkan, 462, 465; Ziirkani,
Mendhilii’l- ‘irfan, 2/236-247, 254-270.

619 Siiyati, el-Itkan, 464-470; Ziirkani, Mendhilii’l- irfan, 2/236.

620 fon Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 11656, 657.
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Astr’un ikinci kategoride degerlendirdigi nesh olayr ise Hz. Peygamber’in gelisiyle
beraber diger kitaplarin hiikiimsiiz kalmas1 gibi onceki kitabin sonraki kitapla beraber
tamamen hiikiimsiiz birakilmasidir. Ciinkii nesh olmazsa 6nceki kitabin mesraiyeti Hz.

Peygamber’e iman etmeye engel teskil edecektir.5?

ibn Astr, Kur’an ici neshi kabul etmekte ve bazi ayetler ile bazi hiikiimlerin
tilavetten ve uygulamadan diisiiriildiiglinii ve yerlerine ya benzerinin ya da daha iyisinin
getirildigini ileri siirmektedir. Ciinkii ona Kur’an’in bazi ayetleri yerine gore diger
ayetlere umum, husus, siddet, lin vb. 6zellikler acisindan zit olabilmektedir. O, Allah’in
insanlarin maslahatini gézeterek bazi hiikiimleri yere ve zamana gore daha faydali
buldugu icin bagka hiikiimlerle neshettigini iddia etmektedir. Ona gore ayette belirtildigi
tizere bir hiikiim kaldirilirken yerine ya benzeri ya da daha iyisi getirilir. Bu durum
Allah’in hiikkiimleri tamamen kaldirmasi degil, ya hitkkme bedel getirme ya da yerine
daha iyisini ikame etmedir. O, Kur’an i¢i neshi ti¢ kisma ayirmaktadir. Bunlar: Hem
hiikmii hem de tilaveti mensuh olanlar, hiikmii neshedilip tilaveti baki kalanlar ve

tilaveti neshedilip hiikmii baki kalanlar seklindedir.5??

fbn Asir, Kur’an ici neshi kabul etmekle birlikte nesh uygulamasimi mensuh
oldugu iddia edilen tiim ayetlere de uygulamamistir. Hatta bahsi gegcen bu ayetlerin

bazilarinin tefsirinde neshe kars1 ¢ikanlarm gériislerini savunmustur.%23

Ornegin Ibn Astr, Nahl suresinin “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti
getirdigimiz zaman -Ki Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- «Sen ancak bir iftiracisiny
dediler. Hayir; onlarin ¢ogu bilmezler.” anlammdaki 101. ayetini tefsir ederken bunun
Kur’an ic¢i neshe delil oldugunu ifade etmektedir. Ona goére bu ayet Miisriklerin,
“Muhammed ashabiyla alay ediyor. O, bugiin bir sey emrederken ertesi giin ayni seyi

624 sgylemlerine cevap niteligindedir ve

vasaklyyor. Bu Kur’dn onun uydurmasidir.
Allah’n insanlarin maslahati i¢in baz1 hiikiimleri kaldirip yerine ya benzerini ya da daha

hayirlisini ikame etmesidir.5?°

621 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/657, 663.

622 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/658- 663; 14/280, 281.

623 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 11654, 655.

624 vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, Esbdbii n-niiziil, thk. Kemal Besy(ni
Zaglil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1991), 288; ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 14/281.

625 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/656, 663; 14/280-283.
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2.1.5.14.4. Muhkem ve Miitesabih Hakkindaki Goriisii

Muhkem, “as/hakeme” kokiiniin ism-i mef’ul sigas: olup liigatte, “saglam,
noksansiz, neshedilmemis” gibi anlamlara gelmektedir.?® Terim manasi ise “Rahatlikla
anlagilabilen, harici bir beyan ve te vile ihtiva¢ duymayan, neshedilmemis ve tek anlami
olan dyetlerdir.” %' Sozliikte “benzer, farkli yonlerden birbirine benzeyen, birbirine
yakin” manalarina gelen miitesabih ise " 43/sebehe” kokiinden gelip®?® “Birden cok
mana ihtimali olan, bu manalardan birini tespit ve tercih etmek icin baska bir karineye
ihtiva¢ duyan dyetlerdir." Yahut “Lafiz ve mana ag¢isindan birbirine benzeyen

ayetlerdir. %%

Miifessirlerin bir kismi, Hid/1, Ziimer/23 ve Ali imran/7. ayetlerinden hareketle
Kur’an’in tamaminin muhkem ayetlerden miitesekkil oldugunu iddia ederken; bir kism1
ise aksi goriis belirterek Kur’an’in tamamen miitesabih ayetlerden meydana geldigini
ileri sirmiistiir. Genel kanaat ise Kur’an’da hem muhkem hem de miitesabih ayetlerin
varoldugu yoniindeki goriistiir. % Muhkem ve miitesabih konusundaki bir baska
tartigma ise alimlerin miitesabih ayetlerin manasmi bilip bilemeyecegi konusudur.
Miicahid (6.103/721) gibi miifessirler miitesabih ayetlerin anlamini sadece Allah’in
bildigini iddia ederlerken; Dahhak (6.105/723) gibi miifessirler ise alimlerin de bu
manalar1 bilebilecegi tezini savunmuslardir.®3! Miifessirler, miitesabihin ii¢ tiiriinden
bahsetmekte ve bunlari, lafzen miitesabih olanlar, mana olarak miitesabih olanlar ve
hem Ilafiz hem de mana acisindan miitesabih olanlar seklinde kategorize

etmektedirler.532

Ibn Asﬁr, muhkemi, “delaleti acik olan”, miitesabihi ise “manasini sadece
Allah’in bildigi lafizlar, kendisinden ne kastedildiginin bilinmedigi ayetler” olarak tarif

etmektedir. Onun tanimima gére muhkem, manasi agik iken; miitesabih, manasi kapali

626 {bn Manzir, “muhkem”, 3/272; Firlizabadi, “muhkem”, 1/685, 686.

82" Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 5/195- 202; Zerkesi, el-Burhdn, 2/68-72; Siiyati, el-Itkan, 425-427; Mennau’l-
Kattan, Mebdbhis fi ‘uliimi’l-Kur an, 205-207.

628 Ferahidi, “miitesabih”, 2/304, 305; Isfehani, “miitesabih*, 254, 255.

629 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 5/195-202; Zerkesi, el-Burhdn, 2/72, 73; SiyGti, el-itkan, 425, 429;
Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'an, 205-207

830 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 5/207-212; Razi, Mefatihu’I-gayb, 7/180; Zerkesi, el-Burhdn, 2/68; Siiylti, el-
Itkan, 425.

81 Razi, Mefitihu’l-gayb, T/187-193; Zerkesi, el-Burhdn, 2/74-76, 78-89; Siiyiti, el-Itkan, 426-427;
Zirkani, Mendhilii’l- irfan, 2/1275-278.

832 Siiyhti, el-Itkan, 430, 431; Ziirkani, Mendhilii’l- irfan 2/1278-282.
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olan lafizlardir. O, muhkemi, zahir konumda oldugu i¢in delaleti acik; miitesabihi ise
miievvel ve miicmel oldugu icin deldleti kapali olan seklinde tarif etmistir. Ona gore
muhkem ayetler, itikad, tesri’, adab ve Oglit igeren ayetlerdir. Miitesabih ayetler ise
muhkemin karsit1 olan ayetlerdir. Miitesabihler, maksad agisindan birbirine benzeyen,
bazilarmin diger bazilarindan iistiin olmadigi ayetlerdir. ®3 Ibn Astr, Kur’an’in
muhkemligini ya da miitesabihligini bildiren ayetler arasinda herhangi bir tenakiizun
olmadigini ifade etmekte ve ayetleri uzlastirma yolunu tercih ederek muhkemden kastin
Kur’an i’caz ve belagati oldugunu; miitesabihten kastin ise ayetlerin belagat ve
giizellikte birbirine benzemesi oldugunu belirtmektedir.®** Ona gére muhkem, mana
olarak agik oldugu i¢in Ali Imran suresinin 7. ayetinde “immii’l-kitab/kitabin anasi”
olarak betimlenmistir. Miitesabih ise zahiri anlami diginda bagka bir manayla
yorumlanmaya miisait oldugu icin “ze vil” kelimesiyle sifatlanmistir.®® O, Ibn Abbas’m
“Muhkem, neshedilmeyen; miitasebih ise neshedilebilendir.” goriisiine Kkarsi
cikmaktadir. Ayrica o, miitesabihlerin manasin1 sadece Allah’in bildigini, insanlarin
bunu bilemeyeceklerini ileri siirmektedir. Ona gore kalplerinde egrilik olan misrik,
miinafik ve zindiklar fitne ¢ikartip kafa karistirmak i¢in miitesabih ayetleri te’vil etmeye
calisirlar. O, Allah’in Kur’an’daki ayetleri muhkem ve miitesabih tarzinda inzal
etmesinin sebeplerini uzunca anlatmakta ve huruf-u mukatta', Allah’in sifatlari, ahiret

ahvali vb. durumlar1 anlatan ayetlerin miitesabih oldugunu ifade etmektedir. 6%

Ornegin ibn Asdr, Taha suresinin "Rahmdn, Ars'a istiva etmistir.”” mealindeki 5.
ayetini tefsir ederken ayetin miitesabih oldugunu belirttikten sonra ayette kastedilen
arsin, ululuk makami oldugunu, genis olan gdge yayilmaktan bahsedildigi i¢in de arsin
istiva kelimesiyle kullanilmasinin ¢ok dogru bir kullanim oldugunu ifade etmektedir. O,
ayetin niiz(il donemi Araplarinin akli kapasitelerine uygun bir ifadeyle kullanilmasinin
giizelligine dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii ona gore ilk muhataplarin tahayyiiliinde yiicelik
makami, krallarin oturdugu koltuktur. Ayet ise yiiceligi, onlarin anlayabilecegi bir

tasvir sekliyle betimlemistir.%%’

633 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/154-158.

634 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/154-157.

835 pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/154, 155

636 {bn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/156-160, 161-169.
837 {on Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/159; 16/187, 188.

112


https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank

2.1.5.14.5. Hurifu’l-mukatta’a Hakkindaki Goriisii

s

Kesik harfler anlamima gelen "hurifu’l-mukatta’a”, Kur’an’in yirmi dokuz

suresinin baslangig ifadesi olan harflerdir.5%®

Bu harflerin neligi ile ilgili alimler arasinda ¢esitli ihtilaflar vuku bulmustur.
Alimlerden bir kism1, bu harflerin miitesabih ya da sir olduklarini dolayisiyla Allah’tan
baska hi¢ kimsenin bu harflerin ger¢ek manasini bilmedigini iddia ederken; bir kisim
alim ise bu harflerin Allah’in isim ve sifatlarina dair birer isaret oldugu tezini
savunmustur. Bazilarina gore bu harfler, ilk muhataplarin dikkatlerini celp etmek icin
kullanilan birer hitap iken; bazilarina gore de bunlar yemin ifadesidir. Bir kisim alim,
sadece kelamin baslangini ifade ettiklerini ileri siiriirken; bir kisim alim de bu harflerin

basinda geldikleri surelerin isimleri olduklar1 savini desteklemislerdir.%%

fbn Astr, onddrt harfin kullanimlarindan elde edilen mukatta’a harflerinin
cogunlukla Mekki surelerin basinda geldiklerini, bunlarin heyacan uyandirmak kastiyla
az kelimeyle ¢ok mana ifade etmek igin kullanilan harfler olduklarini belirtmektedir.
Ona gore sure baslarinda gelen bu harfler, bazen ayni harflerden bazen de degisik
harflerden tesekkiil etmektedir. Bu harfler, hece harfleri olduklari i¢in bunlarin bitisik
degil tek tek okunmasi gerekmektedir.54?

ibn Asdr, bu harflerin ne oldugu ile ilgili ii¢ goriis paylasmaktadir: Birincisi, bu
harflerin Kur'an muarizlarina meydan okuma i¢in kullanildigt; ikincisi, basinda
bulunduklar1 surelerin isimleri olduklar1 ya da Kur’an’in boliimlerini belirtmek igin
kullanildiklart; tigiinciisii ise imm1 olan Araplar1 iimmilikten ¢ikartacak olan Kur’an’in
Oonemini vurgulamak i¢in kullanildiklar1 goriisiidiir. Ona gore birinci goriis daha evladir.
Ciinkii eger bu harfler sure isimleri olmus olsalardi surelerin bunlarla tesmiye edilmesi
gerekmekteydi. Boyle bir tesmiye de sdz konusu degildir. %' O, kayda deger

bulmamakla beraber bu harflerle ilgili ulemaya ait yirmi bir goriis aktarmaktadir. 642

Ornegin Ibn Asﬁr, Bakara suresinin ilk ayeti olan * 2l/elif, lam, mim” harflerinin

muarizlara meydan okuma kasti tasidigint yani Allah Teala'nin bu harfleri kullanarak

638 Siiyati, el-ftkan, 625; Itr, Uliimi 'l-Kur 'dni’l-Kerim, 155-160.

639 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/209-223; 5/200; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 1/63-66; Begavi,
Me ‘alimii t-tenzil, 1/58, 59; Siiyiti, el-Itkan, 625; Abduh-Riza, Tefsirii’l-Mendr, 8/296, 297.

640 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/206, 207.

841 fbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/206-218.

842 fhon Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/207-218; 22/344.
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miisriklere “Ben sizin kullandiginiz bu harfleri kullanarak mucize bir kitap olusturdum

ama siz bunu asla yapamazsiniz.” mealinde meydan okudugunu ifade etmektedir.54®
2.1.5.14.6. Fevatihii’s-suver Hakkindaki Goriisii

Fevatihti’s-suver, surelerin hangi tiir ifadelerle basladigini konu edinmektedir.
Alimler, surelerin baslangi¢ ifadelerini on grupta toplamuslardir. Bunlar: Hurufu
mukatta’a, yemin, nida harfleri, hamd, ta’lil, dilek, soru, emir, sart edati, haber climlesi

ile baslayan ifade veya ciimlelerdir.544

ibn Agsir, tefsirinde konu hakkinda miistakil bir baslik agmamakla beraber her bir
sureyi tefsir ederken o surenin hangi ifade veya climle ile basladigini1 belirtmektedir. O,
bazen de surenin neden bdyle bir ifade veya ciimle ile basladigin1 gerekgelendirmeye
calismaktadir.®*® Ornegin o, haber ciimlesi ile baslayan surelerde haber verilen seyin
oneminin vurgulanmak istendigi seklinde bir gerekce sunmaktadir.®® Yine sart ile
baslayan surelerde anlatilan olaylarin mutlak gergekligine isaret etmek igin bu ifadeyle
baslandigini ileri siirmektedir.*” Ayni sekilde emir ile baslayan surelerin muhaliflere bir

cevap niteliginde oldugunu vurgulamaktadir.®4

Ornegin Ibn Asir, Thlas suresinin “De ki: O, Allah birdir.” anlamindaki birinci
ayetini tefsir ederken surenin emir ile basladigin1 ve muhaliflere cevap niteliginde bir

kullanim oldugunu ifade etmektedir.®4°
2.1.5.14.7. Aksamii’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

Kur’an’daki yemin ifadelerini konu edinen « s%8\/aksam™, “yemin, hisse, pay, bir

seyi paylastirmak” anlamlarina gelen ** &d/kasem” kelimesinin goguludur.5%°

Yemin, Arap dilinde bir ifadenin te’yid ve te’kid edilmesi i¢in kullanilmaktadir.
Malum oldugu iizere Araplarda yeminin 6zel bir bir yeri vardir. Kur’an-1 Kerim, tizerine
yemin edilen seye dikkat ¢cekmek, s6ziin giiclinii arttirmak, muhataplar1 ikna etmek ve

indigi donemin sosyo-kiiltiirel yapisint goz ardi etmemek i¢in yemin ifadelerini siklikla

643 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/206; 8b/9.

644 Zerkesi, el-Burhdn, 1/164-181; Siiyati, el-/tkan, 625, 626; Itr, Uliimi’l-Kur’ani’I-Kerim, 155.
645 fon Ashr, et-Tahrir ve t-tenvir,1/152, 206, 207; 4/214; 30/498, 528, 536.

646 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/564, 572.

847 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/590.

648 Tpp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/625, 632, 633.

649 fbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/612.

650 Ferahidi, “kasem”, 3/389, 390; Feyy(imi, “kasem”, 503.
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kullanmistir.®®* Bu kullanimlar, bazen sure baslarinda oldugu gibi bazen de surelerin
herhangi bir yerinde olabilmektedir. Bu anlamda Kur’an’da Allah, Kur'an, Melekler,
kiyamet giinii, vahyin indigi zaman ve mekanlar, kalem, giines, ay, giindiiz, gece,
gokyiizii, fecr, kusluk vakti, asr, yildizlar ve baz1 meyveler iizerine yemin edilmistir. Bu
yeminler, genel itibariyle tevhid inancini, Hz. Peygamber’in peygamberligini, Kur’an’in
hak kitap olusunu ve ahiret hayatinin gergeklesecegini te’yid etmek iizere yapilan

yeminlerdir.5%2

ibn Asr, tefsirinde konuyla ilgili ayr1 bir konu basligi agmamakla beraber yemin
ifadesi gegen yerlerde meseleyi agikliga kavusturacak veri paylasimi yapmaktadir. O,
Kur’an’da kullanilan yemin ifadelerinin kullanilma maksadlarinin sunlar oldugunu ifade
etmektedir: Kendisiyle kasem edilen seyin 6nemine isaret etmek, Allah’in kudretini is'ar
etmek, ahiret hayatinin varligin1 kanitlamak, muhatabin dikkatini yemin edilen seye
¢cekmek, haberi tasdik etmek, yeminden sonra gelen ayette belirtilen durumun mutlaka
gergeklesecegini te’yid etmek ve sozii pekistirmektir. Ona gore Kur’an’in iizerine yemin

ettigi gok cisimleri vb. seyler Allah’in azametini gostermektedir.®*3

Ornegin Ibn Astr, Buruc suresinin “Bur¢lara sahip gokyiiziine andolsun.”
anlamindaki 1. ayetini tefsir ederken ayette burglara yemin edilmesinin nedenini soyle
aciklamaktadir: Burglarla siislii gokyiiziine yemin edilmesinin sebebi, muhatab,
Allah’1n kudretini idrak etmesi i¢in gokytiziindeki varliklar tefekkiir etmeye sevk etmek
icindir.8>

2.1.5.14.8. Hakikat ve Mecaz Hakkindaki Goriisii

Hakikat, ”bir soziin ger¢ek anlaminda kullanilmast” iken; mecaz, “Soziin gergek

anlaminin disinda baska bir anlamda kullaniimasidir.”

Alimlerin ¢ogunlugu Kur’an’da mecaz ifadelerin varligim kabul ederken; Ibnii’l-
Kas et-Taberi (6.335/946), Daviid ez-Zahiri (6. 270/884), Ebl ishak el-isferayini (6.
418/1027) ve Ibn Teymiyye (6. 723/1328) gibi baz1 alimler, mecazin yalanin kardesi

651 Siiyati, el-Itkan, 675; Mennau’l-Kattan, Mebdbhis fi ‘ulimi’l-Kur'dn, 284, 285.

652 {bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi Eymani’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Salim Betati (Cidde: Darii
[Imi’1-Fevaid, 2008), 11-36; Siiyti, el-Itkan, 675-678; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ultimi’l-Kur’dn,
284-292; Abdulbaki Turan, “Kur’an’daki Yeminler (Aksamu’l-Kur’an), Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1986), 97-112.

653 bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 14/87; 22/345; 30/60, 61, 237, 238, 312, 346, 420, 499.

64 fbn Asdr, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, 30/ 237, 238.
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oldugunu ve insanin bir seyi ifade etmekte zorlandigt zaman mecaz kullanimina
basvurdugunu; oysa Allah’in bdyle bir seye ihtiyacinin olmadigini ileri siirerek
Kur’an’da mecazin olamayacagini iddia etmislerdir.®>® Mecazin varligmi kabul edenler,
Kur’an’daki mecaz ifadelerin Allah’in ifade zorlugundan kaynaklanan bir mecaz
olmadigint aksine mecazin dile zenginlik kattigini, séziin giizelligini ve etkisini
arttirdigini gerekge gostermislerdir. Onlara gore Kur’an, Araplarin diliyle indirildigi i¢in
bu dilin tim belagat ve fesahat kurallarin1 kullanmistir. Mecaz da bir belagat tiirii

oldugu igin Kur’an bunu kullanmistir.5%

ibn Astr, Kur’an’da kullanilan edebi sanatlara sikga temas etmekte ve onu Arap
dilinin en istlin sanatsal kitab1 olarak tarif etmektedir. Ona gore Kur’an, Arap diline ait
diger sanatsal 6zellikleri kullandig1 gibi mecazi da kullanmistir. O, Kur’an’in mecaza
basvurmasinin pek c¢ok sebebi oldugunu, bunlardan bir tanesinin ise hitabi
somutlastirma ve bir seyi bagka bir seye benzetme oldugunu ifade etmektedir. Ona gore

Kur’an’1n soyut ifadeleri somutlastirmas1 mecaz kullanima drnektir.%7

Ornegin Ibn Astir, Ra’d suresinin “ Gok giiriiltiisii Allah’t hamd ile tesbih eder.
Melekler de Onu heybetinden dolay tesbih ederler. Onlar, Allah hakkinda miicadele
edip dururken o, yuldirimlar gonderip onlarla diledigini ¢arpar. Ve o, azabi pek siddetli
olandir” mealindeki 13. ayetini tefsir ederken Allah’1 zikretmenin (tesbih) gok

giiriiltiisiine isnadmin mecaz-i akli oldugunu ifade etmektedir.®*®

2.1.5.14.9. I’cazii’l-Kur’An Hakkindaki Goriisii

I’caz, kelimesi “_ae/aceze”, kokiinden gelip liigatta, “aciz birakmak, bir iste geri
kalmak, kusurlu olmak, giic yetirememek, bir seyi tiim yonleriyle kusatamamak
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak i’caz, “Mmuarizlarimi tehaddi esnasinda aciz

birakmak” manasinda kullanilmaktadir.®® Baska bir tanima gére “Az kelime ile ¢ok

655 Zerkesi, el-Burhdn, 2/255, 256; Siiyati, el-Itkan, 494, 495; Soner Giindiizoz, “Kasik ve Modern arap
Literatiirii Acisindan Islam Diisiincesinde Hakikat ve Mecaz Tartismalar1”, Islami Ilimler Dergisi 8/1
(2013), 31-44.

6% Zerkesi, el-Burhdn, 2/255-258; Siiy(ti, el-ftkan, 494-506; el-Ak, Usalii ‘t-tefsir ve Kavaiduhi, 280-
284; Giindiizoz, “Kasik ve Modern arap Literatiirii Agisindan Islam Diisiincesinde Hakikat ve Mecaz
Tartigmalar1”, 31-44.

657 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/18-24; 3/22; 12/80, 81; 23/19.

658 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 13/104.

859 fsfehani, “i’caz*, 322, 323; Feyyami, “i’caz, 393, 394; Firlizabadi, “i’caz”, 3/161, 162; Tehanevi,
“i’caz”, 1165.
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mana ifade etmektir.” °° Kur’an’in i’caz1 ise “Akli bir mucize olan Kur’dn i,
muhaliflerini bir benzerini getirmekten aciz birakmasidir.” Kur’an’in benzerini getirme
konusunda muhataplarma meydan okumasina “tehaddi” denilmektedir.®®* Kur’an, bu
meydan okumalar1 bazi surelerde dile getirmektedir. %62 Mucize de i’cAz kokiinden

gelmektedir.

Malum oldugu iizere Kur’an’1 Kerim biitiin yonleriyle mucize bir kitaptir. Yani
hem igerik acisindan hem de lafiz, mana ve iislip agisindan benzerinin getirilemeyecegi
bir kitaptir. Ciinkii mucize olaganiistiiliigii ifade eden bir terimdir. ®%® Miifessirler,
Kur’an’in kullandig: dil, belagat ve tislibunun yani sira lafiz, terkip ve climle dizimi ile
mana agisindan icerdigi gaybi haberler, kissalar ve ahkadm konulartyla ilgili verdigi

bilgiler bakimindan mucize bir kitap oldugunu ifade etmislerdir.%

fbn Asir, Kur’an’in i’caziyla ilgili tefsirinin mukaddimesinde ayr1 bir ajanda
basligi agmis ve Kur’an’1 ne dncekilerin ne de sonrakilerin bir benzerini getiremedigi
mucize bir kitap olarak nitelemistir. O, Kur’an’1 Arap dilinin en belig kitab1 olarak
tavsif etmis ve onca tehaddi ayetine ragmen muarizlart tarafindan bir benzerinin
getirelemedigini iddia etmis ve bunun kiyamete kadar siirecegini ifade etmistir. Ona
gore Kur’an’in benzerinin getiremeyisinin sebebi, onun Arap dili ve belagatinde ulastig
en Ust seviyedir. Yoksa sarfe teorisini kabul edenlerin iddia ettigi gibi Allah’in

engellemesi degildir.%®

ibn Asor, Kur'an’in i’cAzinin #i¢ sekline dikkat ¢ekmekte ve bunlardan
birincisinin onun beldgat ve fesahatte ulagtig1 en iist seviye oldugunu belirtmektedir.
Ona gore Kur’an temsil, tesbih, istidre, {islip ve nazim agisindan Arap dilinin en

miikemmel kitabidir. Ikincisi, Kur’an'in Arap nazminm ulasamayacag bir dizim sekline

%0 Eb(y Hilal el-Askeri, el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Furiku 'I-lugaviyye, thk. Muhammed
Ibrahim Selim (Kahire: Darii’l-Ilmi ve’s-Sekafeti, 1997), “i’caz”, 40; TeftAzani, Muhtasarii’l-medni, 249;
Bulut, Beldgetii’l-miiyessere, 103-107.

661 Siiyati, el-/tkan, 645, 646; Salmazzem, Kur’dn’mn I'cizi, 15-20, 27-33.

662 ]-Bakara 2/ 23, 24; Isra 17/88.

863 Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil, 1/73; Siiyati, el-Itkan, 645-650; Muhammed Ahmed Ma’bed, Nef3atiin
Min Ulimi’l-Kur’dn (Medine: Mektebetii’t-Tayyibe, 1986), 118-121; Salmazzem, Kur’dn’in [’cdzi, 15-
20, 27-33.

664 Zerkesi, el-Burhdn, 2/92-105; Ma’bed, Nefgatiin Min Uliimi’l-Kur’an, 120-124; Abdiilkerim b. Salih
el-Hamid, el-Furkdn fi Beyani I’cdzi’l-Kur’dn (Riyad: Mektebetii’l-Melik, 2002), 266, 267; Ebii Zehre,
En Biiyiik Mu cize Kur’an, 101-484.

865 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/101-104; 11/170; 27/65, 66; Ertugrul, Ibn Asir Tefsirinde Beldgat
Uygulamalari, 214; Zengin, Kur'an'm Beldgat Ozgiinliigii Acisindan Tahir Ibni Asir'un et-Tahrir ve 't-
tenvir Isimli Tefsirinin Degerlendirilmesi, 73, 74.
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sahip olmasidir. Ugiinciisii ise Kur’an'm insan aklinin higbir asirda ulasamayacagi
hikmetli manalar, akli ve ilmi hakikatlere dair isaretler barindirmasidir. Ayrica 0,
Kur’an’ igerdigi kissalar, gaybi haberler vb. bilgilerin onun mucize bir kitap olusunun
delili oldugunu sdylemektedir. Ona gore Kur’an’in lafiz yoniinden mucize olus tarafi,
Araplar ilgilendirirken; icerigindeki bilgiler agisindan mucize olusu ise tiim insanligt
ilgilendirmektedir.O, Kur’an’in giliniimiize kadar bozulmadan tevatiir yoluyla

ulasmasini da bir i’cAz yonii olarak diisiinmektedir.%%®

Ornegin Ibn Astr, Bakara suresinin “Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi
bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir sire getirin, eger iddianizda dogru
iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi (yardimcilarinizi) da ¢agirin. Bunu yapamazsaniz -Ki
elbette yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin. Ciinkii
o ates kdfirler icin hazirlanmwstir.” anlamindaki 23 ve 24. ayetlerini tefsir ederken bu
ayetlerle yapilan muarizanin Kur’an’in i’cazina isaret ettigini ifade etmektedir. Ona
gore eger Kur’an mucize olmasaydi meydan okumazdi. Ayrica bu meydan okuma,
Araplarin ayni dili kullanmalarina ragmen Kur’an’in bir benzerini getirmekten aciz

olduklarm gostermektedir.®®’

2.1.5.14.10. Garibuw’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

13

Garib kelimesi, “ &3é/garebe” kelimesinin mastar1 olup sézliikte “batr tarafi,
glinesin batisi, anlasilmayan, insanlardan uzaklastirma, men etmek, uzak, yabanci,
bilinmeyen” anlamlaria gelmektedir.%®® Istilahta ise garibu’l-Kur’an terkibi, “Kur'dn 'in
niiziltinden once Arap¢a disindaki diger dillerden Arap¢aya girmis kelimelerin yahut

Kureys lehcesi disindaki lehcelere ait kelimelerin Kur’dan’da yer almasidur. %%

Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin Kureys lehgesiyle indirilmistir. Ancak o, ilk
muhataplarina 6nceki toplumlar hakkinda hem gesitli bilgiler vermis hem de dini
literatiire ait bazi ifadeleri onlara aktarmistir. Ote yandan Kur’an'da hem Arapcalasmis

baz1 ifadeler hem de Kureys lehgesi disindaki lehgelere ait bazi kelimeler de

866 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/104, 105-120; 11/170.

87 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/1338-340.

668 [bn Manzir, “garib”, 10/31-36; Bustani, “garib”, 654.

669 Zerkesi, el-Burhdn, 1/292-296; el-Ak, Usilii’t-tefsir ve Kavdiduhi, 269, 270; Yakup Biyikoglu,
“Zemahseri’nin Dilbilimsel Tefsir Baglaminda “Garibu’l-Kur’an” Meselesine Bakis1”, Sivas Cumhuriyet
Universitesi Dergisi 3 (2023), 189.
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kullanilmistir.%° imam Safii, Eba Ubeyde (6. 209/824) ve Taberi gibi bazi alimler,
Kur’an’in Arap diliyle indirildigine dair bazi ayetleri delil gostererek Kur’an’da garib
kelimelerin mevcut olmadigini iddia etmislerdir. Genel kanaat ise Kur’an’da garib

kelimelerin kullanildig1 yoniindeki goriistiir.6’

ibn Astr, Kur’an’da garib kelimelerin varligii kabul etmekle beraber tefsirinin
mukaddimesinde konuya yer vememistir. Ancak Kur’an’da garib oldugu sdylenen
kelimelerin gectigi ayetleri tefsir ederken bunlara deginmekte ve bu kelimelerin kokeni
hakkinda c¢esitli malumatlar paylagsmaktadir. O, bu kelimeleri tahlil ederken ilk 6nce
kelimenin Arapga olup olmadigi hakkinda bilgi vermektedir. Eger Arapga degilse hangi
dile ait oldugu ve Arapgaya nasil gectigi hakkinda gereken bilgileri paylagmaktadir.
Bazen de hangi dilden Arapcaya gectigini belirtmeden sadece Arapga olmadigini ifade
etmektedir. Ona gore Kur’adn’da basta Aramice olmak iizere Habesce, Ibranice,
Keldanice, Ken’anice, Yemence, Rumca, Farsca, Kiptice, Nabti ve Hintce kelimeler
mevcuttur.®”?

Ornegin Ibn Asar, Tin suresinin 2. ayetinde gegen “Cui/sina” kelimesinin Nabti

veya Habesce oldugunu ifade etmektedir.®”®

2.1.5.14.11. Miiskilii’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

Miiskil, « (K&/sekele” kokiinden olup “kadmmin kibri, sekil giizelligi, birbirine
benzer, birbiriyle iligkili, birbirine uygun, cinsiyet, esitlik ve surette birbirine benzer
olan iki sey” manalarinda kullanilmaktadir. 6’4 Miiskilii’l-Kur’an ise “Ilk bakista
aralarinda tendkuz ve ihtilaf varmig izlenimi veren ayetlerin boyle bir zithk

barindirmadiginin tespit edilmesidir. "

Nisa suresinin "Hdla Kur'an iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o,

Allah'tan baskas: tarafindan gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlard:."

670 Kurtubi, el-Cdami " li-ahkdmi’l-Kur’'dan, 1/110-112; Zerkesi, el-Burhdn, 1/292-296; Siiyati, el-Itkan,
239-242; Mehmet Demir, “Kur’an’1t Anlamada Garibu’l-Kur’an’in Yeri ve Kurtubi’nin Garibu’l-Kur’an’a
Yaklasim1”, Harran Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 23/40 (Aralik 2018), 214-218.

671 Yusuf 12/2; Ibrahim 14/4; Zerkesi, el-Burhdn, 1/295, 296; Kurtubi, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur an,
1/110-112; el-Ak, Usiilii 't-tefsir ve Kavdiduhi, 269, 270.

672 fon Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11742, 743; 4/12, 13; 7/141, 142; 15/308, 313; 22/169; 27/427-429;
30/420-422.

673 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/1421.

674 Ferahidi, “miiskil”, 2/349, 350; Isfehani, “miiskil”, 266.

675 Zerkesi, el-Burhdn, 2/53-67; Siiytti, el-Itkan, 475.
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anlamindaki 82. ayetinde belirtildigi iizere Kur’an ayetleri arasinda herhangi bir ¢eligki
veya zithk yoktur.®® Alimler, ilk bakista geliski varmis goriintiisiinii veren ayetler
arasindaki zithk vehminin su yollarla kaldirilabilecegini ifade etmislerdir: Hiikiim
konusunda sonra gelenler once gelenlere, Medeni olanlar Mekki olanlara; miistakil
hilkme delalet eden miistakil hilkkme delalet etmeyene; tahsis ifade eden ayet umum
ifade eden ayete tercih edilerek ¢eliski vehmi ortadan kaldirilir.%”’

ibn Asir’un tefsirinde konuyla ilgili miistakil bir baslik agmadigi goriilmektedir.
Ona gore Kur’an, Allah disinda baska bir varlik tarafindan indirilmis olsaydi; i¢inde
kacinilmaz olarak hem lafzen hem de mana agisindan ihtilaflar olacakti. Bu nedenle

Kur’an’da herhangi bir miiskil séz konusu degildir.%"

Ornegin Ibn Asir, Fussilet suresinin “O, yeryiiziine sabit daglar yerlestirdi.
Orada bereketler yaratti ve orada tam dort giinde isteyenler igin fark gézetmeden
gidalar takdir etti.” mealindeki 10. ayeti tefsir ederken bu ayetin “yerin iki giinde
yvaratildiging” ifade eden bir onceki ayetle herhangi bir tenakuz icerisinde olmadigini
belirtmektedir. O, yerin yaratilisinin iki giinde, diizenlenisinin ise dort glinde oldugunu

belirterek ayetler arasinda var oldugu diisiiniilen zitlig1 bu sekilde ¢ézmektedir.5”

2.1.5.14.12. Mubhematu’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

13

Miiphem kelimesi, “ a2/ beheme” kokiinden olup sozlikkte “sert tas, cesaretli

olmak, anlasilmasi zor veya kapali olan sey, acilmasi zor olan kapali kapi” %%
manalarina gelmektedir. Tefsir ustliinde ise miiphemle “Kur'dn’'da neye ve kime delalet
ettigi belirsiz olarak kabul edilen ism-i mevsuller, ism-i isaretler, zamirler, ism-i cinsler,
belirsiz zaman ve mekdn zarflart ve miktar bildiren kelime ile harfler”

kastedilmektedir.%8?

Alimler tarafindan miiphem ifadeyle kastedilen kisinin bilinen bir sahis olmast,

baska bir ayette agikca ifade edildigi icin isminin tekrar zikredilmesine ihtiyag

676 Zemahseri, Kessdf, 2/115.

677 Siiyati, el-Itkan, 475-482; Cerrahoglu, Tefsir Usili, 176; Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski
Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimel Edebiyat”, Sakaraya Universite Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 16 (2007), 42, 43.

678 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 5/138.

679 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 24/245.

680 Jsfehani, “miibhem”, 63, 64; Firtizabadi, “miibhem”, 1/335-337.

681 Muhammed Abtin Abbas es-Semiri, el-Miibhemat fi Kur’ani’l-Kerim, thk. Abdiilcelil Atd (Sam:
Darii’n-Nu’man 1i’l-Ulam, 2011), 17, 18.
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olmamasi, miiphem ifadeyle kastedilen kisi veya yerin bilinmesinde fayda olmamasi,
Ovgil ya da yergi iceren bir ifadeyle muhatabin zikredilmesi, umim kastedilen yerde
hitabin sahsiliginin arka planda kalmasi gibi sebepler, Kur’an’da miiphem ifadelerin

bulunmasinin nedenleri olarak sayilmustir.%?

ibn Asir, miiphemat konusunu ele almamakla beraber miiphem ifadelerin gectigi
ayetlerde bunlarin neden kullanildiklarina agiklik getirmektedir. Ona gore bu ifadelerle
kastedilen kisiler bilindigi i¢in onlari ism-i mevsul gibi ifadelerle zikretmek ism-i
zahirle zikretmekten daha evladir. Ayrica dil agisindan daha uygun oldugu i¢in ifadenin
kisaligint tercih etme yani miiphem ifade kullanma zahir isim kullanimia tercih

edilmektedir.%®3

Ornegin ibn Asdr, Nisa suresinin © 4233 Gele | 35l sl fe sl Gl g
S G A0 Jasg 5l &l Bas s o g & S Laali ) e Y Lo/ Kadinlarinizdan fuhus
yvapanlara karsi aramizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlart oliim
alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol agincaya kadar evierde hapsedin.”
anlamindaki 15. ayetini tefsir ederken burada gegen zamirin “ &\isf/kadinlarinizdan”
kullanimiyla ilgili, “Burada muhatap zamiri kullanilmis olup bununla tiim kadinlara
isaret edilmekle beraber asi/ kastedilen is tiim kadinlar degil sadece Miisliiman
kadinlardwr.” seklinde bir izahat yaparak zamirlerin husus kastedilen durumlarda umim

ifadesiyle kullanilmasinin  ism-i  zahir kullanilmasma tercih edilebilecegini

belirtmektedir.®%
2.1.5.14.13. Miicmel ve Miibeyyen Hakkindaki Goriisii

Sozliikte “cok giizel olmak, mana ag¢isindan kapali olan, agiklamast verilmeyen
ifade, beyana muhtag¢ olan soz, deve” anlamlarma gelen miicmel, “Ja>/cemele”
kokiinden gelmektedir.®® Istilahta ise “Birden fazla manaya samil geldigi icin bu
manalarin  hangisinin kastedildiginin tespit edilmesi zor olan ifadeler” olarak

tanimlanmaktadir.®®® “Tanmitilmis, aciklanmus, kesfedilmis” manalarma gelen miibeyyen

682 Zerkesi, el-Burhdn, 1/156-163; Siiyiti, el-Itkan, 698-700; Semiri, el-Miibhemdt fi Kur’dni’l-Kerim, 18-
26.

83 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/1248; 17/137, 138; 24/8.

884 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 41270.

885 fsfehani, “miicmel”, 97, 98; Feyylmi, “miicmel”, 110.

886 Siiyati, el-/tkan, 458; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 178, 179.
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ise “civbeyene” kokiinden gelmektedir.®®” Tefsir 1stilahinda “ayetlerde gecen miiskil,
miicmel, miisterek ve hdfi gibi kapaliliklar: teybin edilen ifadeler” anlaminda

kullanilmaktadir.588

Alimler, Kur’an ayetlerinde var olan kapaliligin birden ¢ok sebebinin oldugunu,
bunlardan bazilarinin ise sunlar oldugunu ifade etmislerdir: Zamirin merciinin ihtilafli
olmasi, kelimenin ¢ok anlamli olmasi, kelimenin az kullanilmasi, ifadenin garip bir
kelime olmasi, takdim-te’hir sebebi, ifadenin aslinin bozulup baska bir kelimeye
dontlismesi, istinaf ve atif ihtimali sebebiyle olusan kapaliliklar. Miifessirler, miicmel

olan ifadelerin gesitli yontemlerle miibeyyen hale getirilebilecegini ifade etmislerdir.®%°

ibn Asir, miicmel ve miibeyyen konusu hakkinda tefsirinde ayr1 bir konu basligi
agmamakla beraber ayetlerde gegen miicmel ifadeleri dilin imkanlari, ayetler ve hadisler
araciligiyla miibeyyen hale getirmeye ¢alismistir. Mesela o, zamir kaynakli kapaliliklar:
zamirin merciini gostererek gidermeye calisir.%° Eger kapalilik lafzin garebetinden
kaynaklaniyorsa o lafz1 agiklayarak ya da manasini vererek miicmelligi ¢6zmeye ¢alisir.
Eger miicmellik kelimenin ¢ok anlamli olusundan kaynaklaniyorsa kelimenin ihtimalli
manalarin1 vererek kelimede var olan kapaliligi gidermeye calisir. Miicmellik, atif
ihtimali sebebiyle olugmussa atif yapilabilecek alternatifleri siralayarak kapalilig
gidermeye caligir. Kapalilik, lafzin aslinin degismesinden kaynaklaniyorsa lafzin aslini

vererek miicmelligi ortadan kaldirmaya ¢alisir.5%

Ornegin Ibn Asdr, Fatir suresinin © u—*-u‘ (455‘ Sala) 4l) laged 53540 a6 5 50) 2 08 Ga

S s alilyl e dak Gie FARCH T PN Gl i Hial Qa3 Kim izzet ve seref
istiyor idiyse, bilsin ki, izzet ve serefin hepsi Allah'indir. O'na ancak giizel sézler
yiikselir (ulasir). Onlari da Allah'a amel-i salih ulastirir. Kotiiliiklerle tuzak kuranlara
gelince, onlar i¢in ¢etin bir azap vardir ve onlarin tuzagi bozulur.” mealindeki 10. ayeti
tefsir ederken, ayette gecen 42 n/yerfenhii "kelimesindeki zamirin nereye raci edilecegi

ile ilgili meydana gelen kapaliligi gidermek igin zamiri, ayette gegen " ”zUall Jaadl 5

687
6
6

Feyytmi, “miibeyyen”, 70; Firlizabadi, “miibeyyen”, 1/351, 352.

8 Siiydti, el-Jtkan, 458-461; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 179, 180.

° Siiyati, el-ftkan, 458-461; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 178-180.

690 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/489.

691 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/1489; 2/390, 391; 3/164-167; 30/421; 22/272.

©
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kelimesine irca ederek “Allah’in salih amelleri yiilseltecegini* ifade etmis ve bu yontem

ile ayetteki kapalilig1 gidermeye ¢aligmigtir.%%?
2.1.5.14.14. Viiciih ve Nezair Hakkindaki Goriisii

Liigatte “yiiz, yon, yonelmek, kastetmek > anlamlarina gelen viicih, “ 4> 3/vecehe”
kokiinden gelmektedir. °% Istilahta, “Cok anlamli bir kelimenin muhtelif ayetlerde
baglamina gore degisik manalara gelmesidir.”®* Sozliikte “bakmak, yoniinii bir seye
cevirmek, miihlet istemek, benzer olmak”, manalarima gelen nezair ise Jl'ai/nezara”,

695

kokiinden gelmekte ve istilahta “bircok kelimenin aymi manada kullanilmast”

anlamina gelmektedir.%%

Miifessirler, Kur’an-Kerim’de viicih/cokanlamli ve nezair/esanlamli kelimelerin
fazlaca kullanildigini; dolayisiyla bu kelimelerin bilinmesinin tefsir yapabilmenin

onkosullarindan birisi oldugunu ifade etmislerdir.%’

ibn Asar, tefsirinde viictih ve nezair ile ilgili konu bashigi agmamakla beraber
ayetlerde gecen bu tiir kelimelerin hangi kategoride degerlendirilmesi gerektigine dair

izahatlar yaparak konuyu detaylandirmaktadir.5%

Ornegin ibn Astr, Bakara suresinin « 5% Gab &l (e 3350 (58 8 00 8 51 %) Y
ale foate 415 aladil ¥ S 55000 Slai) S8 ally G5 o2 dally Dinde zorlama yoktur.
Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim tdgutu reddedip Allah'a
inanmirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isitir ve bilir.” anlamindaki 256.
ayetinde gecen “ ‘;;é@/tagut” kelimesinin “put, azginlik, kibirde asirilik, kiifiir” vb.
anlamlara geldigini yani viichh gurubuna giren kelimelerden oldugunu ifade

etmektedir.59°

692 fon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 22/272.

893 [bn Manzir, “viicuh”, 15/225, 226; Feyymi, “viicuh”, 649, 650.

694 Siiyati, el-Itkan, 301.

895 [bn Manziir, “nezair”, 14/191, 192; Feyyimi, “nezair”, 612.

6% Siiyati, el-Itkan, 301.

897 Damegani, EbG Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Damegani el-Kebir, el-Viicih ve'n-
Nezdir fi’l-Kur’ani’l- Kerim, thk. Abdiilaziz Seyyidii’l-Ehl (Beyrut: Darii’l-ilmi 1i’l Melayin, 1983), 285,
294, 468, 469; ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiini’'n-nevazir fi ‘ilmi’l-viicith ve n-neza ir, thk. Muhammed
Abdiilkerim Kazim er-Redi (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1987), 35, 60-62, 87-91; Siiyiti, el-Itkan, 301-
311; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'an, 194, 195.

698 {bn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/176, 225, 233-235; 29/311, 312.

699 ibn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 3128, 29.
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2.1.5.14.15. Kisasu’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

Ligatte “izi takip etmek, koyun kesmek, isaretlemek, soziin bir ciimlesi, pespese,
kisa, zayif, tabi olmak, durum, is, bildirmek, agiklamak, anlat” manalarina gelen kissa,
“ aiadlkasese” kokiinden gelmektedir. °° Tefsir terminolojisinde ise “Kur’dn-i
Kerim’de onceki peygamberler, bazi tarihi olay ve kisiler ile ilgili anlatilan yasanmuis

hikayeler” olarak tarif edilmektedir.”®

Kissalar, Kur’an-1 Kerim’in farkli yerlerinde bazen kisaca bazen de
detaylandirilarak ele alinmistir. Kur’an kissalarinin temel maksadi onceki toplumlarin
hayati, ser’i kanunlar1 ve inang durumlari hakkinda hem malumat paylasmak hem de

bunlar iizerinden muhataplarina 6giit vererek ibret almalarini saglamaktir.”%

fbn Astr, tefsirinin mukaddimesinde Kur’an kissalar1 konusunu miistakil bir
baslik adi altinda ele almus ve kissayi, “Onceki toplumlarla ilgili Kur’dn’da anlatilan
yvasanmis hadiseler” diye tarif etmistir. Ona gore niizl doneminde yasanan olay ve
durumlar kissa degildir. Ibn Astr’un kissalarla ilgili goriisiiniin kissalarin neliginden
cok bunlarin hangi maksadla ele alindig ile ilgili oldugu goriilmektedir. O, Kur’an’in
anlattig1 bu kissalarin sirf insanlarin hosuna gitmesi ya da 6giit almalar1 icin anlatilan

hikayeler olmadignin altini ¢izmektedir.”®

ibn Astr, Kur’an kissalarmin muhataba gelisi giizel hikdye anlatma, onu
duygulandirma ve eglendirme kasti tasimadigimi vurgulamaktadir. Yine kissalarin,
insanlar1 salt bilgilendirme, hikayesi anlatilan insanlarin giizel akibeti sebebiyle onlari
ovme ya da kot akibetlerinden dolayr onlari yerme amaci tagimadigini ifade
etmektedir. Yani ona gére Kur'an'in kissa anlatimindaki maksadi bilgi degeri olan veri
paylasimi yaparak muhatabin zihninde imgelem olusturmak degildir. O, kissalarin
bunlardan daha biiyiik faydalara hizmet ettigini belirtmektedir. Cilinkii Kur’an, kissalari
tarihi bir olay ya da hikaye seklinde degilde ibret alinacak ve ders cikarilacak garpici

bolimlerini muhataba arz etmektedir. Bu nedenle Kur’an ayni surede ya da farkli

700 Ferahidi, “kissa”, 3/395, 396; Feyytmi, “kissa”, 505, 506; Firlizabadi, “kissa”, 3/632, 633.

01 Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur dn, 300-305; Itr, Ulimi’l-Kur’ani’l-Kerim, 240-254,

92 tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 3/218, 219; Mennau’1-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur dn, 300-305;
Abdiilkadir Seybetii’l-hamd, Kisasii’l-enbiydi kisasii’l-hakk (Riyad: Mektebetii Fehdii’l-Vataniyye,
2013), 7-11; Itr, Uliimi’l-Kur’ani’l-Kerim, 240-254; Ahmet Celik, “Birey ve Toplumun Islah1 A¢isindan
Kur’an Kissalar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2005), 56-63.

793 {on Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/64, 65.
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surelerde kissalar1 art arda vermez. O, onem derecesini goz Oniinde bulundurarak

Kur’an’in tamamina yayar. %

ibn Asdr, Kur’an’m neden tek bir kissanin anlatimiyla yetinmeyip birden ¢ok
kissaya yer verdiginin ve ayni kissalar1 tekrar ettiginin sebebini sOyle acgiklamaktadir:
Birinci sebep, bu kissalart zihinlere kazimak ve unutulmalarini engellemek igindir.
Ikinci sebep, Kur’an’m i’cdz ozelliklerinden sayilan dil ve belagata diir sanatsal
anlatim1 onun her yerine kissalar araciligiyla yaymaktir. Zira anlatilan her bir kissa veya
kissaya ait boliimlerde farkli bir dilsel iisldp kullanilmistir. Ugiincii sebep, niizil
donemi Miisliimanlarinin islam’a girmeden 6nce anlatilan kissalar1 grenmeleri igindir.
Dordiincii sebep, Miisliimanlarin Kur’an’in tamamini hifzetmelerini saglamak igin
kissalar tekrar edilmis ve Kur’an’in tamamina serpistirilmistir. Besinci sebep, kissay1

uzatmadan anlatarak muhatabr ibret alinmas1 gereken kesite odaklamaktir.”®

Ornegin Ibn Astr, Yusuf suresini tefsir ederken surenin basinda kissanin Hz.
Yusuf'tan, kardeslerinden ve onun basindan gegen hadiseleri degisik agilardan konu
edindigini ifade etmektedir. Ayrica surenin “Bir zamanlar Yusuf, babasina (Ya'kub'a)
demisti ki: Babacigim! Ben (riiyamda) on bir yildizla giinesi ve ayr gordiim; onlari bana
secde ederlerken gordiim.” mealindeki 4. ayetini tefsir ederken kissanin gaybi haberler
icerdigini belirtmektedir. Ona gore ayette gegen “riiya” kavraminin ise ayri bir dnemi
vardir. Ciinkii surede “riiya” kavrami bir ilim olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla

“rijya” Allah’m salih kullarina verdigi bir bilgidir.”*
2.1.5.14.16. Tekraru’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

Tekraru’l-Kur’an, Kur’an’da bazi kelime, ayet veya kissalarin gerek ayni ifadeler
ile gerekse farkli ifade bigimleriyle tekrar edilmesidir. Miifessirler, Kur’an’da
tekrarlarin olmasinin “te’kid, konunun énemine vurgu, uzunca anlatilan bir seye kisaca
atif yaparak o bilginin tazelenmesini saglama, belleklere iyice yerlestirme” vb.
sebeplere dayandigini ifade etmislerdir. Yani tekrar, hem dilin giizelligi agisindan hem

de verilmek istenen mesajin hafizalara kazinmasini saglamak agisindan faydali bir tislip

704 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/64-69.
705 Ibn Asar, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/68, 69.
%6 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 12/198.
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olarak olarak goriilmiistiir.”®” Seyyid Kutub (1906-1966), Muhammed Kutub (1919-
2014) ve Abdiilkerim Hatib gibi bazi ¢cagdas alimler, Kur’an’da tekrarin olmadigini,
tekrar olarak telakki edilen ifadelerin aslinda Kur’an’in i’caz 6zelliklerinden oldugunu

iddia etse de genel kanaat Kur’an’da tekrarin oldugu yéniindedir.”%®

ibn Agur, tefsirinde konuyla ilgili ayri bir bashk agmamakla beraber Kur’an’da
tekrarlarin oldugunu kabul etmekte ve bunlarin te’kid i¢in kullanildigini ifade
etmektedir. Ona gore tekrar edilen ifadeler, dncesinde gecen aymi ifadelerden daha
iistlindiir ve onlara kuvvet kazandirir. Ayrica bu tekrarlar, hem konunun 6nemine vurgu
yapmak hem de ayni ifadelerin tek bir amaca hizmet ettigini gostermek igin tekrar
edilmektedir. 7

Ornegin ibn Agar, Nebe suresinin “c 53 S8 &/Yine hayir! Onlar anlayacaklar!”
anlamimdaki 5. ayetini tefsir ederken, ayetin kendisinden énce gegen “c salaie S&/Hayur!
Onlar anlayacaklar!” ayetinden derece agisindan daha {istiin oldugunu ve onu te’kid

ettigini belirtmektedir.’*
2.1.5.14.17. Emsalu’l-Kur’an Hakkindaki Goriisii

Mesel kelimesi, “Jis/mesele” kokiinden tireyip ligat itibariyle, “drnek, ndzir,
sibih, misal, eziyet etmek, Arap mesellerinden arta kalan, sakatlamak, yatak, yerinden
alinmak” anlamlarma gelmektedir.”!! Istilahta ise “Kur’dn’da Ogiit vermek ve hidayet
yoluna sevk etmek igin verilen misaller” seklinde tanimlanmaktadir. Bunlara deyim,
atasozii veya darb-1 mesel de denilir. Miifessirler, Kur’an’in muhtelif yerlerde dil
imkanlarindan istifade ederek hikmetli s6z ve temsili anlatimlara yer verdigini ifade

etmislerdir.”?

07 Bakillani, Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, [ ‘cdzii 'l-Kur’an, thk.
Seyyid Ahmed Sekr (Kahire: Darii’l-Madrifi bi Misre, ts.), 2/106; Razi, Mefdtihu’I-gayb, 29/96; Kurtubi,
el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, 22/534, 535; Zerkesi, el-Burhdn, 3/8-28; Abdiilkerim Hatib, el-I’cdz fi
Draseti’s-sabikin (Kahire: Darii’l-Fikri’l-* Arabi, 1974), 393-420.

98 Hatib, el-I’cdz fi Draseti’s-sdbikin, 394, 395; Sabri Demirci, “Kur’an-1 Kerim’deki Tekrarlar Meselesi
ve Mefatihu’l-Gayb Tefsrinde Razi’nin Yaklasimi”, Sobider Sosyal Bilimler Dergisi 2/5 (Aralik 2015),
287-291; Emrah Dindi, “Kur’an’daki Tekrarlar1 Niizil Dénemi Araplarin Dili Kullamm Adet ve Edebi
Zevkleriyle Iliskisi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 27/2 (2023), 581, 582.

9 bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 27/195, 246; 29/309, 439, 441; 30/521.

0 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/12.

"1 {bn Faris, “mesel”, 823; Ibn Manzir, “mesel”, 13/21-24.

"2 Zemahseri, Kessdf, 1/190, 191; Zerkesi, el-Burhdn, 1/486-495; ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Emsdl fi
Kur’dni’l-Kerim, thk. Said Muhammed Nemru’l-Hatip (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1981), 17, 28-31, 32-44,
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ibn Asir, konuyu tefsirinin 6nsoziinde ele almamakla birlikte mesellerin gectigi
ayetlerin tefsirinde mevzunun 6nemine dair etrafli bilgiler paylagsmaktadir. O, meseli
“benzer ve ornek” olarak tanimlamakta ve onu belagatin en giizel yontemlerinden biri
olarak degerlendirmektedir. Ona gore mesel, bir tesbih sanatidir. Mesel, kendisinden
onceki kapali climleyi tesbih unsurlariyla beyan etmektir. Mesel, an itibariyle yasanan
tuhaf bir durumu benzeri olmayan bir Ornekle aralarinda benzerlik olusturarak
aciklamaktir. fbn Asir, mesellerin bir belagat tiirii olarak Araplarda yaygin bir sekilde
kullanildigin1 imlemektedir. O, Araplarin acayip durumlarin anlatimini kolaylagtirmak
icin siklikla darb-1 mesellere basvurduklarini belirtmektedir. Ciinkii bir seyi bagka bir
seye benzeterek anlatma, o seyin anlagilmasini kolaylastirmaktadir. O, mesel
getirmesini Kur’an’in 1’caz yonlerinden saymakta ve bunun tehaddi i¢in kullanildigim
ileri siirmektedir. Kur’an’da benzer mesellerin verilmesi onun tek bir kaynaktan nazil
oldugunun gostergesidir. O, meselin bazen mecaz ile ifade edildigini de
belirtmektedir.’*3

Ornegin Ibn Asir, Ra’d suresinin “Takvd sahiplerine vidolunan cennetin meseli
(sudur): Onun zemininden wmaklar akar. Yemisleri ve golgesi siireklidir. Iste bu,
(kotiiliiklerden) sakinanlarin (mutlu) sonudur. Kdfirlerin sonu ise atestir.” anlamindaki
35. ayetini tefsir ederken, ayette ifade edilen meselin “Olagandisi bir durumun
olagandist bir ornekle aralarinda benzerlik olmadigi halde benzetme yaparak

aciklanmasidir.” seklinde bir yorum tarz1 benimsemektedir.’**

45-54; Ebl Ali, Muhammed Tevfik EbQ Ali, el-Emsdlii’l- ‘Arabiyye fi asri’l-cahiliyye (Beyrut: Darii’n-
Nefais, 1988), 31-36; Bilgin, Kur’dn daki Deyimler ve Zemahgseri 'nin Kessaf’1, 47-52.

13 {bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/302-307, 357, 358; 13/155; 18/229, 230-233.

"4 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/155.
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UCUNCU BOLUM
ET-TAHRIR VE’T-TENVIR TEFSIiRINDE iLLET VE HIKMET MERKEZLI
YORUMLAR

3.1. iIBN ASUR’UN iLLET VE HIKMET TANIMI
3.1.1. ibn Asir’un illet Tanim

ibn Asir, dil alimlerinin illet kelimesiyle ilgili yaptiklari kavramsal tahlile bagl
kalarak onun, “J-d-g/a-I-I” kokiinden tiiredigini ve “hastalik, suya kanmak, tekrar
tekrar su i¢mek” anlamlarina geldigini ifade etmektedir.”*® Yine o, ustlciilerin verdigi
tanim1 benimseyerek illet kavraminin 1stilahta “Hiikmiin konulmasina etki eden vastf,
onun ortaya ¢ikisina sebep olan hususiyet” anlamina geldigini belirtmektedir. Ona gore
illete “burhdni limni” de denilmektedir. O, illetin ya fiilde hasil olan fayda ve zarar ya
da ser’1 hitkiimlerde vuku bulan menfaat ve mefsedet oldugunu séylemektedir. Yani ona
gore illet, hikmettir. Ya da kullarin maslahati i¢in ser’i hiikiimler tizerinde gerceklesen
acik ve diizenli vasiftir. Ornegin yolculuk, orug¢ tutmamanin ve namazi kisaltmanin

illetidir.”®

ibn Astr’a gore illet, hem hilkmii belirleyen vasif hem de hikmet anlamia
gelmektedir. Yani hikmet, illette ickin olan bir manadir. Ona gore illet, ya hikkmiin
kendisiyle bilindigi seydir ya da hikmet ve menfadt ya da maslahat ve mefsedet diye
tabir edilen vasiftir. Illet, sari’in maksadlarinin bilinmesine esas teskil etmekte ve
kullarin maslahati i¢in konulan ser’i hiikiimleri diizenlemektedir. Onun goriisiine gore
illet, su dzelliklerde olmalidir: “Illet, hiikme tesir etmeli, sari’in gerceklestirmek istedigi
maksadin barindirdigi hikmete tesir eden diizenli vasif olmali, agik olmali, nas ile
icmd’'min karsi ¢tkamayacag sekilde sdalim olmali, ashin hiikmiinii iptal etmeye yonelik
olmamali, hiikmiin ziddimi isteyen baska bir illet istememeli, aslin kendisinde
barmmdwrdig1 sarti izdale etmemeli, fer’in hiikmiine ulastiran illete karsi bir delil

olmamalidir.”™"

Illet ile ayn1 kavramsal cergevede degerlendirilen ta’lil kavramu, "Ser 7 hiikiimlerin

illetlerinin tespit edilmesidir." Ibn Asiir’a gore, sari’in vaz’ettigi hiikiimler bir maslahata

15 fbn ésﬁr, Makasid, 2/33.
16 Thn Astr, Makasid, 2/30-37.
7 {bn Asr, Makdasid, 2/30-37.
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binaen konulmus olup o hiikiimlerin illetlerinin beyan1 ancak delillere dayali igtihat
yoluyla tespit edilebilir. Sari” hiikiimlerdeki illetleri bazen agiklar bazen agiklamaz.
Acik da olsa gizlide olsa illet, seriatin maksadidir. Ornegin, zekatin farz olmasimn illeti,
Hasgr suresinin 7. ayetinde de ifade edildigi lizere “Mallarin sadece zenginler arasinda
dolasan bir giic olmasim engellemektir.” ibn Asir’a gore, illeti agikca belirtilmeyen
hususlarda ulema tecriibelerine dayanarak illeti tespit etmeye calismustir. Ornegin
ulema, Kur’dn’da agik bir sekilde ortaya konulmadigi i¢in domuz etinin haram
kilinmasinin illetini ilmi tespitlerden hareketle ortaya koymustur. Domuz etinde
bulunan bakterilerden bir kisminin pisirilme esanasinda bile 6lmemesi, insan saglig
acisindan kabul edilemeyecek kadar tehlikeli bir zarara isaret etmektedir. Bu yiizden

domuz eti haram kilmmuistir.”*
3.1.2. ibn Asiir’un Hikmet Tanim

ibn Asdr, dil bilimcilerin hikmet kelimesine yonelik tanimlarmi oldugu gibi kabul
etmekte, kelimenin liigatte, « a-<-z/h-k-m” sozciigiinden tiireyip “menetmek” anlamina
geldigini belirtmektedir. Ciinkii hikmet, ona sahip olan1 yanlis is yapmaktan alikoyar.
Atin, demirden doviilen gemine de hikmet denilir. Zira o, at1 kontrol etmede kullanilan
bir aparattir. "aSx /hekim", kelimesinin sifat-1 miisebbehe formu "Jud/feil" vezninde
olup ism-i fail veznindeki “S\s/hdakimlhiikmeden, hiikiim sahibi, fesadi engelleyen,

hikmet sahibi, ilimde kemdle ulagsan” anlamlarma gelmektedir.’t®

ibn Asir’a gore hikmetin 1stilah anlami ise “Egyayr tanmimak ve onun kiinhiine

vakif olmak’tir.”?

ibn Astir’a gore, Allah her isini bir hikmete binaen yapmaktadir.”?! Ona gore bir
ilahi liituf olan hikmet, Allah tarafindan idrak sahibi kisilere verilir. Ote yandan Allah,
insant hikmete yatkin sekilde yaratmistir. Hikmet, ilme vakif olmak ve bu ilmin
gereklerine uygun bigcimde yasamak demektir. Kur’dan’m hiikim ve maksadlarini

bilmektir. Hikmetin ilim kavramidan daha kapsamli olmasimin nedeni de budur.”??

"8 fon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1143, 379-382; 2/350, 351; 6/90, 175;15/90, 101; ibn Astr, Makas:d,
2/30-47.

9 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/415, 416.

20 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/415, 416, 723, 724.

721 ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11415, 416, 723, 724.

22 fon Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 11416, 723, 724; 3/61-64, 262 4/159, 160.
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ibn Asir’a gore Allah’n, kullar1 arasindan diledigine hikmet vermesi, aslinda o
kisiye isabetli karar verebilme, egri ile dogru arasinda makul tercihlerde bulunma
kabiliyetinin bahsedilmis olmasidir. Ciinkii hikmetten yoksun kalan insan cahilce
davraniglarda bulunur ve sapkin diisiincelere meyleder. Ona gore hikmet sahibi ise
esyanin ve olaylarin mahiyetini kavradigi i¢in koti diisincelerden ve yanlis
davraniglardan kendisini alikoyar. Onun anlayisina gore hikmet, Allah’t hakkiyla
tanimak, kitabinin anlamlarini ve maksadlarini incelikleriyle kavramak, hiikiimlerinin

derinliklerine muttali olmaktir.’23

ibn Astr, hikmetin sark toplumlarinda ortaya ¢ikisina da temas etmekte ve ilk
defa Hindistan, Cin, Iran ve Misir gibi eski medeniyetler tarafindan kullanildigina
dikkat ¢ekmektedir. Ona gore hikmet, kadim uygarliklar {izerinden Yunan toplumuna
geemistir. Bu nedenle “Hikmet, Araplarin diliyle, Yunanhlarin akliyla ve Cinlilerin

eliyle indirilmigstir.” denilir.”?*

ibn Astr, hikmetin, yukarida bahsi gecen toplumlar tarafindan teorik ve pratik
boyutta ele alindigini ifade etmektedir. Ona gore pratik boyutuyla hikmet, insanlarin
fiilleriyle ilgilidir. Ferdin, ailenin ve toplumun terbiyesi ile bu boyut kendisini gosterir.
Ferdin terbiyesi, ahlak ilmiyle; ailenin terbiyesi, aile egitimiyle; toplumun terbiyesi ise
siyasi, toplumsal ve seri normlarin bilinmesi ve uygulanmasiyla miimkiin olur. Teorik
hikmet ise tutum ve davranislar ile bunlara yonelik anlayislar iizerinden elde edilen bilgi
ve tecriibelerin tahkikine odaklanir. Teorik hikmetin konusu doga, miihendislik ve
ilahiyat bilimleridir. Ibn Asfr, sonraki dénem batili diisiiniirlerini hikmet kavramini
daraltarak “metafizik” kategorisine sikigtirdiklari igin elestirmektedir. Ona gore Yunan
filozoflarmin “ilahiyat” adini1 verdikleri bu alan, daha sonra fizik aleminin digina

itilmekle saygin bir felsefi mesguliyet olmaktan ¢ikarilmigtir.’?®

ibn Asir, hikmetin dini agidan ifade ettigi énemi dort maddede 6zetlemektedir.

Bunlar:
1-Allah’1 hakkiyla tanimaya yardimci olur. Bu, itikad ilmidir.

2-Insan nefsinin olgunlagmasina yardimei olur. Bu, ahlak ilmidir.

3 pp é’sﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/414-416, 723, 724; 3{61-64, 262; 4/159, 160.
24 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/43, 44; 3/61-64; Ibn Astir, Eleyse’s-subhu bi-karib, 178, 179.
25 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/43, 44; 3/61-64.
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3-Ailenin egitilmesine yardimci olur. Bu, ev yonetimi ilmidir.

4-Toplumun 1slah edilmesine yardimci olur. Bu, uygarlik ve yasama politikalarina

dair ilimlerdir.”%®

bn Astr, Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde hikmete deginildigini ifade etmekte;
bu ayetlerin 6nemli bir kisminda hikmetle kastedilen seyin fertlerin 1slah1 oldugunu
vurgulamaktadir. O, hikmeti ahlak ilmiyle iligskilendirmekte ve hikmetin muhtevasinda
kisiyi uyarma, hayra yonlendirme ve ona mutluluk ile huzursuzlugu idrak ettirme gibi
mefhumlarin bulundugunu belirtmektedir. Ayrica ahlak ilminin, barindirdigi hikmet

tasavvuru ile kisiyi yanlis seyler yapmaktan alikoyacagmin da altin1 ¢izmektedir.”?’

ibn Asar'a gore hikmet, teknik bir terim olarak ayetin manasimin belirlenmesinde
yardimci bir unsur olmakla beraber bu belirleme sadece hikmetle saglanmaz. Hikmet,
Kur’an’in anlagilmasina yardimeci olan bir yetidir. O, kisiyi her konuda yanlis anlama ve

yanlig yorumlamadan korur.”?

3.2. TEFSIiR USULU ACISINDAN ULUMU’L-KUR’AN KONULARININ iLLET
VE HIKMETLERI

Ulumu’l-Kur’an konularmim her biriSinin ayr1 ayr illet ve hikmetleri oldugu
kanaatindeyiz. Bize gore Kur’an’in daha iyi anlasilmasina ve tefsir edilmesine yardimci
olan bu konularin hangi illetler ve hikmetler barindirdiginin bilinmesi, kisinin Kur'an't
daha iyi anlamasina, ona olan imanini giiclendirmesine ve varsa aklindaki siipheleri

izale etmesine katk: saglayacaktir.

Calismanin ikinci bolimde ulumu’l-Kur’an konulari hakkinda genel bir bilgi
paylasimi yapildigi i¢in burada o bilgiler tekrar edilmeyecektir. Bu boliimde s6z konusu
basliklar altinda 6nce miifessirlerin ulumu’l-Kur’an konularinin illet ve hikmetlerine
dair goriislerine kisaca deginilecek; daha sonra genis bir sekilde Ibn Astr’un ulumu’l-
Kur’dn konularinin illet ve hikmetleri {izerine yaptigi yorumlar ele alinacaktir.
Miifessirlerin bahsi gegen konularla ilgili goriislerine yer vermemizin sebebi, onlarin
diisiincelerini Ibn Asr'un goriisleriyle mukayese etmek degil; konularin daha iyi

anlasilmasina katki saglamaktir.

726 Ibn {\sﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3163, 64; 4/159.
2 Ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/63, 64; 4/159.
28 [bn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/43; 2/49, 50.
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Boliim boyunca illet ifadesiyle kastimiz, bir seyin nedeni veya sebebi anlaminda
"mevcut eksikligi tamamlama amaciyla bir hiikmiin konulmasi yahut var olan bir
eksiklik tizerine bir isin tevdi edilmesi, bir olgunun meydana getirilmesi” seklinde
olacaktir. Yine boliim boyunca hikmet ifadesiyle kastimiz, "bir hiikmiin konulmasinda

gozetilen faydalar veya bir isin var olusundaki yarar ve maslahatlar" olacaktir.
3.2.1. Esbabii’n-niizil ve illet-Hikmet Tliskisi

Esbab-1 niizil baglaminda ayetlerin hangi sebebe binaen inmis oldugu konusu
illet; inen Aayetlerin hangi maslahatlar1 gozettigi konusu ise hikmet kavramini 6ne

¢ikarmaktadir.

Oncelikle ifade edilmelidir ki Kur’an, hayata her an miidahele eden bir iislip
dogrultusunda nazil olmustur.”?® O, indigi dénemin vakialari iizerinden verdigi mesajlar
ile bir toplum insa etmeyi amaglamistir. Bu insa siireci, onun dogal olarak yasanan
hadiselere ¢oziimler 6nermesini ya da sorulan sorulara cevaplar vermesini zorunlu
kilmistir. Yani Kur'an'm kazuistik bir yapi arz etmesine sebep olmustur. "3* Sayet
Kur’an, hadiselerle hiikiimler vaz’etmeseydi inen ayetlerin neleri muhtevi oldugu
bilinemeyebilir ya da hangi durumlarda bu hiikiimlerin gegerli olacagi tespit
edilemeyebilirdi. Bu nedenle ayetler, yasanan hadiseler ya da yoneltilen sorular {izerine
inmistir. ! Séyle ki miifessirler, ayetlerdeki hiikiimlerin bilinmesi, anlamlarin
kapsaminin belirlenmesi veya genel ifadelerin tahsis edilebilmesi icin ayetlerin
muayyen sebeplere binaen indirilmesini esbdb-1 nilizGI'tin  illeti  olarak

diisiinmiislerdir.”®?

29 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 5/432, 433; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 7/446; Ma’bed, Nefgatiin Min
Uliimi’l-Kur’dn, 62, 63.

730 gl-sra 17/85; Nir 24/15, 16; Sealibi, Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Sealibi, el-
Cevaihirii’I-hisan fi tefsivi’l-Kur dn, thk. Abdulfettah Eb(i’s-Siinne (Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiirasi’l- Arabi,
1997), 3/494, 495; 4/175; Gokhan Atmaca, “Toplumsal Hazirbulunusluk ve Kur’an’in Toplum Insasi,
Toplum Bilimleri Dergisi 8/15 (Ocak 2014), 234-248.

81 Begavi, Me ‘dlimii 't-tenzil, 1/257-259; Kafiyeci, Muhyiddin Muhammed bin Siileyman el-Kéafiyeci, et-
Teysir fi kava ‘idi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Mustafa Muhammed Hiiseyin ez-Zihni (Kahire: Mektebetii’l-Kudiis,
1998), 45-47.

32 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an, 1/118; Zerkesi, el-Burhdn, 1/27-29; Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve
Esbab-: Niiziil (Istanbul: Sule Yaymlari, 1996), 66-68; Pacaci, “Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz”,
Journal Of Islamic Research 9/1-4 (1996), 126; Yahya Yasar, “Ahzab Suresi 59. Ayetin Sebeb-i Niizil
Rivayeti Uzerinden Tarihselligi Meselesinin Analitik Tahlili (Kur’an Yolu Tefsiri Ozelinde)”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Univesitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2014), 97.
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Miifessirler, ayet ve surelerin yasanan olaylar veya Hz. Peygamber'e sorulan
sorular tizerine nazil olmasmin biinyesinde ¢esitli faydalar barindirdigini ifade
etmiglerdir. Esbab-1 niizGliin hikmetleri diye tavsif edebilece§imiz bu maslahatlardan
bazilar1 sunlardir: Ayetin dogru anlasilmasini ve tefsir edilmesini saglayarak Kur’an’in
hiikiimlerinin fehmedilmesine yardime1 olur.”® Ayetten kastedilen mana cercevesinde
meydana gelebilecek siipheleri bertaraf eder.”* Ayetlerin bir sebebe bagl olarak inmesi
Yiice Allah’m peygamberini desteklediginin delilidir. *° Kur’an’m Allah tarafindan
indirildigini teyit eder. Ciinkii nlizil doneminde yasanan olaylar veya Hz. Peygamber’e
sorulan sualler lizerine gerek sicagi sicagina ve gerekse aradan belli bir zaman gegtikten
sonra ayetlerin inmesi, Kur’an’in Allah tarafindan indirildiginin delilidir. Ayrica

ayetlerin bir sebebe bagli olarak inmesi Yiice Allah’in peygamberini desteklediginin

delilidir.”

Hadiseye ibn Astr zaviyesinden bakacak olursak, onun esbab-1 niizdlin illeti
hakkinda soyle diisiindiigiinii ifade edebilirizz Ona goére Kur’an, timmeti hidayete
erdirmek ve onlara ser’i hiikiimler va’zetmek i¢in indirilmistir. Bu hiikiimler, bazen
muhatap kitlenin ihtiyac1 olmadan evvel bazen de bir olay, durum veya sorulan bir soru
tizerine indiriliyordu. Ona gore ayetlerin bir sebebe bagli olarak inmesinin illeti,
Kur’an’in bazi inkarcilarin iddia ettigi gibi “esatiri’l-evvelin/oncekilerin masallari”
olmadig1 ispat etmek i¢indir. SOyle ki, inkarcilara gore Kur’an, Hz. Peygamberin 6nceki
kitaplardan derledigi sdylem ve hikdyelerden olusmaktadir. Baska bir deyisle Hz.
Peygamber’in eski kitaplardan alintiladigi anakronik meselelerdir. Allah, bu tezi
curiitmek i¢in ilk muhataplarimin yasadigr olaylar {lizerine hiikiim va’zederek anlik
miidahelelerde bulunuyordu. Yani onlar iizerinden has hiikiimler indiriyor ve bunu
genel hiikiimlere doniistiiriiyordu. Bunun anlami ise sudur: Kur’an, birilerinin baska

kaynaklardan kopyaladig bir kitap degil an be an hayata miidahale eden ve bunlara

8 fbn Teymiyye, Mukaddimetiin fi Usili’t-Tefsir, 38; Styati, Liibabii 'n-niikiilfi esbdbii'n-niizil, 7,
Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’an, 76; Useymin, Usiliin fi't-tefsir, 104, 105; Ma’bed,
Nefgatiin Min Uliimi’l-Kur’dn, 63, 64; Halid Siileyman el-Mezini, el-Muharrir fi Esbdbi’n-niizil (Darii
fbn Cevzi, 2006), 26-28;Yasar, “Ahzab Suresi 59. Ayetin Sebeb-i Niizfll Rivayeti Uzerinden Tarihselligi
Meselesinin Analitik Tahlili (Kur’an Yolu Tefsiri Ozelinde)”, 92, 93.

734 el-Mezini, el-Muharrir fi Esbdbi n-niizil, 28-30.

85 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 15/67-70; Sealibi, el-Cevdhiri’l-hisdn fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/490, 495;
Useymin, Usiliin fi 't-tefsir, 91-101.

%6 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 15/67-70; Sealibi, el-Cevdhiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/490, 495;
Useymin, Usiiliin fi 't-tefsir, 91-101.
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yonelik hiikiimler bildiren bir kitaptir. ibn Astr, miisriklerin Kur'an hakkinda “bu kitap
oncekilerin masallaridir” tezini ¢iiritmek igin Allah’in yasanan hadiseler {iizerine
hiikiim bildirici ayetler indirmesini gerekli bir durum olarak gormektedir. Eger an be an
hayata miidahele edici hiikiimler indirilmeseydi o zaman miisriklerin bu iddiasi

ciiriitiilemezdi. Iste buradaki illet, bu savi ciiriitebilmek igin olaylar iizerine hiikiim

bildirmedir. %’

ibn Astr'a gore ayet ve surelerin bir olay ya da sorulan bir soru iizerine inmesinin
cesitli hikmetleri vardir. Yani Allah Tedla'nin yasanan olaylara veya sorulan sorulara
cevap niteliginde ayet ve sureler indirmesi bosuna degil aksine igerisinde pek ¢ok

maslahat barindiran bir durumdur. Bu hikmetlerden bazilar1 ise sunlardir:

1-Ayetlerin bir olay lizerine inmesi, dinin tevatiir yoluyla nakledilmesini saglar.
Ciinkii bir ayet, bir olay lizerine indigi vakit o hadise miinasebetiyle ayetle belirtilen
hiikiim kolay kolay unutulmaz. Eger va’zedilen hiikiim bir olay orgiisiiyle baglantili

olmasaydi kolayca unutulabilirdi.”®

2-Esbab-1 niiz(l'lin bir diger hikmeti yani faydasi, insanlarin herhangi bir zahmete
katlanmadan kolay bir sekilde dinlerini 6grenmelerini saglamasidir. Cilinkii olaylar
tizerine inen hiikiimler, akilda kalmasi acisindan daha belirgindir. Yani esbab-1 niizil,

hiikiimleri muhatabin zihnine imgeleyen seydir.”®

3-Esbab-1 niizlliin baska bir hikmeti de Islam Aalimlerine olaymn detaylari
tizerinden hiikiim istinbat alanim1 a¢masidir. Yani ictihat ameliyesine kolaylik
getirmesidir. Zira bir hiikkiim herhangi bir olay iizerinden degilde sadece bildirim
yoluyla olmus olsaydi i¢tihat alan1 daralirdi. Olay iizerinden hiikiim belirtildigi zaman
miigtehitler, olayin detaylarindan hareketle hem farkli ve hem de baska hiikiimler

istinbat edebilecektir.”°

Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan su ornek verilebilir: Kur’an’in niizali
déneminde yasayan Cahiliyye toplumu, evlathigi 6z ¢ocuk gibi telakki ediyor ve 6z
cocuk ile ilgili hiikiimlerin evlatlik ¢cocuk icin de gecerli oldugunu iddia ediyordu. Hz.

Peygamberin de niibiivvetten dnce evlatlik olarak aldig1 Zeyd b. Harise adl1 bir ¢cocugu

37 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/50.
38 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/50.
73 ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/50.
70 ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/50.
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vardi. Zeyd, Zeynep binti Cahs ile evlenmis ama evlilikte bazi problemler yagamislardi.
Allah, Zeyneb’in Zeyd ile olan nikdhini feshedip onu Hz. Peygamber’e nikéhladigini
ilan etmisti. Miinafiklar ise Hz. Peygamber’in 6z geliniyle evlendigini ileri siirerek
“eviatk 0z cocuk gibidir” inamslarmi siirdiirmeyi devam ettiriyorlardi. "4 Bunun
tizerine Ahzab suresinin “(Restiliim!) Hani Allah'in nimet verdigi, senin de kendisine
iyilik ettigin kimseye: Egsini yaminda tut, Allah'tan kork! diyordun. Allah'm agiga
vuracagi seyi, insanlardan ¢ekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana ldyik olan
Allah'tir. Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki evlatliklari,
karilariyla iligkilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere bir
glicliik olmasin. Allah'in emri yerine getirilmistir. Allah'in, kendisine helal kildigi seyde
Peygamber'e herhangi bir vebdl yoktur. Once gelip gecenler arasinda da Allah'in ddeti
boyle idi. Allah'in emri mutlaka yerine gelecek, yazilmis bir kaderdir.” anlamindaki 37
ve 38. ayetleri indirildi. ibn Asir'a gore bu ayetlerin inisinin illet ve hikmeti, Allah
Teadla’nin “eviathigin gercek ¢cocuk yerine ikame edilemeyecegi, kan yoluyla elde edilen
hakkin evlathk yoluyla elde edilemeyecegi; dolayisiyla bosanmalarindan sonra
evlathgimin eski karisiyla evlenmesinde kisi icin herhangi bir sakincamn olmadigt”
hiikmiinii bildirmesidir. Bu nedenle Allah Teédld bdyle bir olay iizerinden bu ayetleri
inzal etmistir. Burada hilkmiin konulmasina sebep olan illet, Zeyd’in Hz. Peygamber’in
evlathigr olmasidir. Normalde evlatligin eski karisiyla evlenme helal bir durum iken
haram gibi algilaniyordu. Bu hiikkmiin kaldrilmasindaki hikmet ise yalnizca kan bagiyla
elde edilen bir hukukun teminat altina alinmasimnin saglanmasidir. insanlarin faydasina

olan helal davranislarin yasaklanmasinin 6niine gegilmesidir.”*?

ibn Asir, esbab-1 niiziliin illet ve hikmetleri ile ilgili farkli bir perspektif ¢izmis;
bu konuda diger miifessirlerin dikkat ¢ekmedigi bazi ayrintilara temas etmistir. O,
esbab-1 niiz(iliin illetini Kur’an’in hayata an be an miidahale etmesinin geregi olarak
gérmiistiir. Yani ona gore niizll sebeplerinin illeti, Kur’an’in bir yerlerden kopya edilen
bir kitap olmadiginin aksine hayata her an miidahale eden canli bir kitap oldugunun
ispatlanmasidir.”*® Onun esbab-1 niizdliin hikmeti olarak dikkat ¢ektigi farkli bir nokta,

ayetlerin bir sebebe bagli olarak inmesinin igtihad ameliyesine getirdigi kolayliktir.

™% Vahidi, Esbdbii'n-niiziilli’l-Kur’dn, thk. Kemal Besy(ni Zaglil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1991), 365, 366; Razi, Mefditihu’l-gayb, 25/212, 213.

42 ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 22/29-40.

743 ibn Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/50.
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Hiikiim bildiren ayetlerin bir soru veya olay iizerine inmesi benzer hadiseler iizerinden
hiikiim istinbatin1 kolaylagmaktadir. Bu da ictihad yoluyla her donemde yasanabilecek

sorunlara Kur’an araciligiyla ¢oziim getirilebilinmesine imkan tanimaktadir.’#*
3.2.2. Miinasebétii’l-Kur’4an ve illet-Hikmet iliskisi

Miinasebatii’l-Kur’an’in illet ve hikmetleri, Kur’an sure ve ayetlerinin neden
birbiriyle iligkili olduklarinin bilinmesi ve bu iliskinin sagladigi maslahatin tespit
edilmesidir. Yani konunun ana temasi, Allah Teala'nin neden sure ve ayetlerin birbiriyle
iliski igerisinde olmalarin1 murad ettigi, buna neden olan seyin ne oldugu ve bu iligkinin

hangi faydayi1 temin ettigi, Sorular1 {izerine kuruludur.

Miifessirler, Kur’an sure ve ayetlerinin siki bir iliski icerisinde olduklarint ve
karmasik yapisina ragmen belli bir diizen olusturduklarim ifade etmislerdir.”*® Onlara
gbre, sure ve ayetlerin birbirleriyle olan miinasebetinin illeti, Kur’an’in tek bir
kaynaktan geldiginin ispatlanmasi igindir. Eger aralarinda hernagi bir baglanti
olmasaydi insanlar Kur’an’in Allah tarafindan indirildigi konusunda siipheye
diiseceklerdi. Aynm sekilde ayetlerin goriiniim agisindan seci, kafiye ve i¢ diizene sahip
olmasinin illeti, diizen ve anlam biitiinliiglinlin saglanmas: i¢indir. Bu iligski aginin sekil
ve mana acisindan uyumlu olmasi, Kur’an’m i’cAzini destekler niteliktedir.”*® Bu da
Kur’an’in Allah tarafindan indirildiginin teyit edilmesi icindir. Bagka bir ifadeyle
ayetler arasindaki iligkinin varliginin illeti, insanlart Kur’an’in Allah kelam1 olduguna
ikna etmek icindir. Yani miinasebeti zorlayict sebep, Kur’an’in ilahi kelam oldugunun
kamtlanmaya g¢aligtlmasidir.”*” Niiz(il siras1 dikkate alindiginda surelerin birbirleriyle
olan miinasebeti agik¢a goriilebilir. Ornegin birbiri ardina inen Duhi ve Ingirah

surelerinin ana temasinin Hz. Peygamber’i teselli etmek oldugu anlasilmaktadir.

744 ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/50.

5 [bnii'z-Ziibeyr es-Sekafi, Ebi Ca‘fer Ahmed b. Ibrahim b. ez-Ziibeyr es-Sekafi el-Girnati el-Endeliisi,
el-Burhan fi Tertibi Suveri’l-Kur dn, thk. Muhammed Sa’bani (Fas: Din ve Vakif Isleri Bakanligi, 1990),
9, 10, 58, 59; Siiyati, Esrdrii Tertibi’l-Kur'dn, thk. Abdilkadir Ahmed Ata (Kahire: Darii’l-ihtisdm,
1978), 68-72.

6 Tbnii'z-Ziibeyr es-Sekafi, el-Burhan fi Tertibi Suveri’l-Kur’an, 9, 10, 58, 59; Siiyati, Esrdrii Tertibi’l-
Kur’dn, 70-73; Sablni, Safvetii t-tefdsir, 1/443, 460, 466; Ebl Zehre, En Biiyiik Mu’cize Kur’an,130-
212.

741 Razi, Mefitihu’l-gayb, 30/222, 223; Zerkesi, el-Burhan, 1/40-44; Siiyati, el-tkan, 630-641; Sityuti,
Esrarii Tertibi’l-Kur'dn, 68-72; Kogyigit, Kur’an’t Kerim Meal ve Tefsiri, 4/44, 45; 6/46, 47; izutsu,
Kur’dn’da Allah ve Insan, 13-25; Ebl Zehre, En Biiyiik Mu’cize Kur’dn, 130-212, 396-462; Albayrak,
Kur’an’m Kur’dn’la Tefsiri, 38-51; Enayetullah Azimi-Fatih Tok, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in
Miinasebetii’l-Kur’an Ilmine Yaklasimi: Bakara Suresi Ornegi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2022), 289, 295-300.
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Aradaki baginti irdelendiginde her iki surenin de ayni menbain {iriinii oldugu

miisellemdir.”*®
Miifessirler, miinasebatii’l-Kur’an’in hikmetlerini su sekilde izah etmislerdir:

Onlara gore, sure ve ayetlerin birbiriyle tenasiip halinde olmasinin hikmetlerinden
birisi, Kur’an’in muciz bir kelam oldugunu gostermektedir.’*® Yani Kur’an igerisindeki
uyum, onun i’caz Ozelliklerindendir. Ciinkii Kur’an, s6z dizimi ve mana agisindan
uyumlu bir yap1 arz etmektedir. Biinyesinde barindirdigi seci ve kafiye gibi retoriksel
ozellikler onu, Arap dilinin zirvesine ¢ikarmaktadir.”® Yine onun siirsel, tiyatral ve
vezinli yapist onu, muciz kilan basat niteliklerden bazilaridir. Kur’an’in bu niteliksel
yapisi ona benzeri getirilemeyen bir kitap hiivviyeti kazandirmaktadir. Burada dikkate
sayan olan hikmet, Kur’dn’in muhataplarmma kendisinin mucize bir kitap oldugunu
kanitlamas1 ve onlar1 kendisine iman etmeye cagirmasidir. Yani temel hedef, i’caz
tizerinden insanlari imana davet etmektir. Ozetle, mademki Kur’an, benzeri
getirilemeyen bir uyuma sahiptir, o halde o mucize bir kitaptir ve ona iman etmek
gerekir. Iste buradaki hikmet bu minval iizerinden hareket ederek muhatapta algisal bir

diisiince tarz1 gelistirmektir.”™!

Kur’an sure ve ayetlerinin tenasiip halinde olmasinin bir baska hikmeti de
Kur’an’in derli toplu ve bir diizen igerisinde olmasi onun daha iyi anlasilmasini
saglamaktadir. Yani lafiz ve manalarin belli bir ¢izgiyi takip etmesi muhatabin Kur’an
konularin1 idrdk etmesini temin edecektir. Cilinkii Kur’an, anlasilmak igin inzal
edilmistir. Ayetler arasinda mutabakatin olmasi muhatabin onu fehmetmesini
kolaylastiracaktir. Kur’an ise, harf, kelime ve terkipler acgisindan biiyiik bir insicama

sahiptir. Oyle ki, her harf, her kelime ve her ciimle 6zenle secilmistir. Bu itina, onu

748 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 10/564; Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/54-65; ibn Asir, et-Tahrir ve t-
tenvir, 30/407, 408.

9 Tbnii'z-Ziibeyr es-Sekafi, el-Burhdn fi Tertibi Suveri’l-Kur’dn, 58, 59; Siyati, el-/tkan, 630, 631;
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/5-8.

80 Siiyati, el-ftkan, 609-617; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/5-8; Eba Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’dn,
130-478.

5L Razi, Mefitihu’l-gayb, 7/139; Siiytti, el-ftkan, 630-632; Rummani, Ebii’l-Hasen Ali b. {sa b. Ali er-
Rummaéni el-Bagdadi- Hattabi, Eb Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-
Hattabi el-Biisti-Abdiilkahir el-Ciircani, Seldsii Resdile fi I’cézi’l-Kur>dn, thk. Muhmmed Halefullah
Ahmed-Muhammed Zaglu’l Selam (Kahire: Daru’l-Mearifi bi Misre, 1973), 187-205; Abduh-Riza,
Tefsirii’I-Mendr, 1/165; Eba Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’an, 393-430; Abdiilkerim Hatib, el-I’cdz fi
Draseti’s-sabikin (Kahire: Darii’l-Fikri’l-*Arabi, 1974), 388-392; Ali Galip Gezgin, “Ayetler ve Sureler
Aras1 Tenasiip ile Surelerin Tertibinin Tevkifiliginin Kur’an’in Metin Baglami Agisindan Onemi”,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/30 (2018), 3-10.
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kendi igerisinde uyumlu bir pozisyona sokmakta ve anlattigi konular agisindan

anlasilmasin1 zahmetsiz hale getirmektedir. >

ibn Astr, Kur’an ayetlerinin birbiriyle iliskili olmalarinin illet ve hikmetleri
hakkinda soyle diisiinmektedir: Oncelikle ayetler arasindaki miinasebet Kur’an’t hem
sekilsel hem de mana agisindan daha giizel gostermektedir. Ona goére miinasebet
sekilden ¢ok amag eksenlidir. Her ne kadar Kur’an, farkli konulari ele alsa da temel
amaci insanhigin 1slah ve hidayetidir. Ayetler, bu ama¢ etrafinda bir iligki igerisine
girmistir. Miinasebetin varolusunun illeti yani ayetleri bir iliski i¢erisine sokan zorunlu
sebep, Kur’an’in islah etme ve hidayet yoluna sevk etme amacidir. Buradaki temel
fayda yani hikmet ise, Kur’an’in ayni tezi muhtelif zamanlarda dile getirmesi sayesinde
insanlig1 siirekli 1slah etme ve hidayet yoluna sevk etme amacini hatirlatmasidir. Bu ise
insanligin maslahat1 i¢in gerekli olan bir slGptur. Yani farkli konularin ayn1 amacla

anlatilmas1 metnin bir iliski i¢erisinde oldugunun gostergesidir. ">

ibn Astr, Bakara suresinin “Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir
stipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz
Allah'tan gayri sahitlerinizi (vardimcilarumnizi) da ¢agirin. Bunu yapamazsaniz -Ki
elbette yapamayacaksiniz- yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin. Crinkii
o ates kidfirler i¢in hazirlannigtir.” mealindeki 23 ve 24. ayetlerinin yine Bakara
suresinin “Siiphesiz Allah (hakki aciklamak icin) sivrisinek ve onun da otesinde bir
varligi misal getirmekten ¢ekinmez. Iman etmislere gelince, onlar béyle misallerin
Rablerinden gelen hak ve gercek oldugunu bilirler. Kdfir olanlara gelince: Allah boyle
misal vermekle ne murat eder? derler. Allah onunla bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarini
da dogru yola yoneltir. Verdigi misallerle Allah ancak fasiklar: saptirir (giinkii bunlar
birer imtihandir).” mealindeki 26. ayetiyle olan iliskisini ele alir. O, ayetler arasinda
bir iliskinin var oldugunu; bunun illet ve hikmetinin ise sdyle oldugunu ifade eder: Ik
iki ayette Allah, inkarcilara Kur’an’in benzerini getirme konusunda meydan

okumaktadir. Sonraki ayette ise Allah’in sivrisinek gibi kii¢lik bir canliyr 6rnek

52 Razi, Mefatihu'l-gayb, 7/138; Zerkesi, el-Burhdn, 1/40-50; SiiyGti, el-ftkan, 630-641; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, 1/5-8; Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 175, 176; Eb( Zehre, En Biiyiik Mu’cize Kur’an,
167-174; Resat Tank, “Kur’an’it Anlamada Baglamin Rolii ve Medllerdeki Baglamsal Sorunlar”,
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (Haziran 2020), 226-228;
Gezgin, “Ayetler ve Sureler Arasi Tenasiip ile Surelerin Tertibinin Tevkifiliginin Kur’an’in Metin
Baglami Agisindan Onemi”, 4-6.

753 {bn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/76-82.
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getirmekten ¢ekinmediginden bahsetmektedir. Ona gore ayetler arasinda konu
biitiinligi olmadig1 halde amacg biitiinliigii gozetilmistir. Bu amag {izerinden bir
miinasebet saglanmistir. Sanki Allah, inkarcilara “Siz en biiyiik mucize olan Kur’an in
benzerini getirmekten aciz oldugunuz gibi en kiigiik canli olan sivrisinek gibi bir varligi
yaratmaktan da acizsiniz.” demektedir. Bu ayetler arasinda miinasebet kurulmasinin
illeti yani sebebi, miinkirlerin Allah’in neden sivrisinek gibi basit bir canliy1r 6rnek
gosterdigini anlamamalar1 ve bununla alay etmeleridir. Yani miinasebeti zorunlu kilan
durum, inkarcilarin verilen Ornegin kii¢iikliigiinii bahane ederek alay etmeleridir.
Miinasebetin hikmeti ise miinkirlerin degil Kur’an’in bir benzerini getirmeye, Sivrisinek
gibi kiiciik bir canliyr bile var etmeye giiglerinin yetmeyecegini; dolayisiyla kendi
zayifliklarin1 anlamalarini ve Allah’in kudretini idrak etmelerini diisiinmeye sevk

etmektir.”>*

ibn Asir, diger miifessirlerden farkli olarak ayetler arasindaki miinasebeti sekil
acisindan degil amag birligi agisindan degerlendirmektedir. Ona gore ayetler arasinda
maksat birligi vardir. Ciinkii tiim ayetlerin esas maksadi insanligin 1slahidir. Amacin
ayn1 olmasi ayetler arasinda mutlak bir miinasebetin olusumunu temin etmektedir. Bu
ise farkli konularin ayn1 hedef dogrultusunda birbiriyle ilintili olarak islenmesi anlamina
gelmektedir. Yani ayetler arasindaki miinasebetin illeti, ayn1 amacin farkli konularla
anlatilmak istenmesi iken; bunun hikmeti de birbiriyle iligkili farkli konular anlatarak

muhataplar1 hidayet yoluna sevk etmektir.”®

Kur'an'in biitlinliniin sekil agisindan bir miinasebet igerisinde oldugunun
sOylenemeyecegi gayet aciktir. Zira Kur'an, birbiriyle ilgisi olmayan pek ¢ok konuyu
ayr1 ajandada ve farkli kelime veya terkiplerle anlatmaktadir. Muhtelif konularin ayni
kulvarda anlatilmas1 ise sekilsel iligkinin saglanmasini giiglestiren bir durumdur.
Ornegin Bakara suresinin 226. ayetinden 242. ayetine kadar evlilik ve onunla ilgili
problemler ele alinmaktadir. Ancak bahsi gecen konunun anlatimi devam ederken 238
ve 239. ayetlerde namaz konusu araya sikistirilmaktadir. Burada hem lafiz hem de mana
acisindan konular arasinda bir miinasebtin varligindan s6z edilemez. Burada olsa olsa
konular arasinda bir maksad birliginden bahsedilebilir. Dolayisiyla diger miifessirlerin

sekilsel miinasebetin varli§ina dair disilincelerinin Kur'an'in biitiinii i¢in gecgerli

54 1bn ésﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/342- 347, 357-360.
55 1bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/76-82.
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olamayacagimi iddia edebiliriz. Miinasebet konusunda Ibn Asir'un 6ne siirdiigii
ayetlerin maksad birligi tezinin daha isabetli oldugu fikri bize gore daha agir

basmaktadir.
3.2.3. Nasih-Mensiih ve Illet-Hikmet Iliskisi

Bilindigi gibi nesh hem Kur’an’in kendinden o©nceki kitaplari hiikiimsiiz
birakmast hem de Kur’an ayetlerinin birbirlerinin hiilkmiinii kaldirmasi anlaminda
kullanilmaktadir. ®® Nesh olayinin illet ve hikmetleri derken, Kur’an’in kendisinden
onceki kitaplart neshetmesinin veya ayetlerin birbirini neshetmelerinin sebebinin ve

bunda gozetilen temel maslahatin ne oldugunun bilinmesidir.

Miifessirler, Kur’an’in 6nceki kitaplari neshetmesinin illet ve hikmetleri hakkinda
sOyle bir izahta bulunmuslardir: Insanlik bir ¢ocugun akli olarak gelisip bilyiimesi gibi
gelismektedir. Yiice Allah, gelisimin her asamasinda insanligin anlayabilecegi bir
oranda bazi hiikiimler géondermistir. Insanligim tekamiilii arttikga hiikiimlerin olgunlugu
da artmistir. Insanlik tekAmiiliin zirvesine ¢ikinca Allah da onlarin yetkinligine hitap
edecek bazi hiikiimler vaz’etmistir. Miikemmellik agisindan en iist seviyede olan Kur’an
hiikiimlerinin varlig1 ona nazaran daha az olgun olan eski hiikiimlere duyulan ihtiyaci
ortadan Kaldirmustir. Iste bu gerekge yani illet, Kur’an’in dnceki kitaplar: neshetmesine
sebep olmustur. Buradaki hikmet ise en iyinin kendinden nitelik olarak daha diisiik
olandan maslahat ve fayda agisindan daha yararli oldugu olgusudur. Insanligin, en iyisi
dururken daha az iyiye yoOnelmesi maslahat agisindan makul goriilemez. Allah,
insanli@in en nitelikli hiikiimlerden istifade etmelerini saglamak amaciyla Kur’an’in

gelisiyle beraber diger kitaplari neshetmistir. "’

Miifessirler, Kur’an ayetlerinin birbirini neshetmesinin illet ve hikmetlerini ise
su sekilde beyan etmislerdir: Allah Teald 6rnek bir toplum olusturmak i¢in onlar1 agama
asama 1slah etmek istiyordu. Muhatap toplum, sirk inancinin etkisiyle karanlik bir kiiltiir
ve gelenege bulagsmisti. Allah, bu yanlis inang¢ ve adetleri diizeltmek i¢in onlara hiikiim

gonderiyordu. Kolayca benimsemeleri i¢in de hiikiimleri tedrici bir sekilde indiriyordu.

6 el-Ak, Usiilii't-tefsir ve Kavdiduhii, 297, 298; Ma’bed, Nefgatiin Min Ulimi’l-Kur'dn, 91-97;
Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an, 223, 224.

57 Sihab ez-Ziihri, en-Ndsih ve’l-mensiih fi Kur’an’il Kerim, 28-33; SiiyQti, el-Itkan, 468; Ziirkani,
Mendhilii’l- ‘irfan, 2/194-197; Saban Ali Diizgiin, “Isimlerden Kelimeler’e: Adem’den Ibrahim’e insan
Zihninin Tekamiilii”, Kelam Arastirmalart 9/1 (2011), 1-5; Hamdi Onay, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde
Tekamiil Nazariyesi”, Mesned llahiyat Arastirmalar: Dergisi 12/2 (2021), 286-291.
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Bu yiizden 6nce hafif olan hiikiimleri vaz’ediyor ve hiikkmiin benimsenmesinin derecesi
arttik¢a daha zor olanlara geciyordu. Hakikatte kastedilen o zor hiikiimler geldik¢e daha
once emredilen hafif hiikiimlere gerek kalmiyordu. Buradaki illet yani Allah Teala’nin
nesh uygulamasin1 Kur’an’da tatbik etmesinin temel nedeni, toplumun 1slahin1 zamana
yaymak istemesidir. Boyle olmasinin zorlayici sebebi, muhatap toplumun batil kiiltiir ve
inancglara sahip olmasidir. Neshin hikmet boyutu yani neshte Allah’in gozettigi faydalar
ise insanin aligkanliklarin1 kolayca terk etmek istememesi sonucu bir alistirma
siirececine duydugu ihtiyacin géz Oniinde bulundurularak ona emir ve yasaklarin
bildirilmesidir. Insanin degisime kars1 gelistirecegi refleksi ona fark ettirmeden bertaraf
etmek insanin maslahatini gozetmektir. Iste burada nesh olgusunun islevsel hale
getirilmesi, insanin faydasina olan seyin saglanmasidir. Miifessirler, neshin bir ¢esidi
olan zor olan hiikiimlerin kolay hiikiimlerle degistirilmesinin Allah’in kullarina kolaylik
saglamak istemesinden kaynaklandigini; bunun da insanin faydasina oldugunu ifade
etmislerdir. Yani buradaki hikmet, insan agisindan kolay olani tercih etme anlayiginin

getirdigi bir maslahattir.”®

Konuya Ibn Asir miivecehesinden baktigimizda onun Kur’an’in kendisinden
onceki kitaplari neshetmesinin illet ve hikmetleri hakkinda soyle diisiindiigiinii ifade
edebiliriz: O, Allah Teéla’nin tarihin ¢esitli donemlerinde peygamberler araciligiyla
gonderdigi seriatleri sonradan gelen seriatlerle neshetmesinin kendi déneminde
insanlarin ihtiya¢ duydugu hiikiimlerin sadece o donem igerisinde insanliga fayda
sagladigini, sartlar degistigi i¢in sonradan gelen toplum i¢in o hiikiimlerin bir faydasinin
kalmadigimi1 ifade etmektedir. Ona gore neshin illeti, sartlarin degismesidir. Yani
sartlarin degismesi neshi gerekli kilan esas unsur ve tetikleyici etkendir. Bunun hikmeti
ise bir topluma fayda saglamayan eski hiikiimlerin kaldirilarak onlara yarar saglayan
yeni hiikiimlerin getirilmesidir. Ayrica o, Kur’an’in diger kitaplar1 neshetmesinin Hz.
Peygamber’e iman etmenin bir geregi oldugunu belirtmekte ve neshin olmayisini dnceki
kitabin mesrliyetinin Hz. Peygamber’e iman etmeye engel teskil edecegini ileri

stirmektedir. Buradaki illet, yani miicbir sebep, diger toplumlarin 6nceki seriatlere iman

758 Sihab ez-Ziihri, en-Ndsih ve’l-mensih fi Kur'dan’il Kerim, 28-33; Siiyati, el-Itkan, 468, 469; Hazin,
Tefsirii’l-Hazin, 2/325, 326; Alﬁsi, Rithu’l-me ‘dni, 10/31, 32; Zirkani, Mendhilii’l- irfan, 2/195-197,
Sevkani, Irsadii’l-fuhil, 800, 801; Mennau’l-Kattin, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur'dn, 226-228; el-AK,
Usilii 't-tefsir ve Kavdiduhii, 298; Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen ve Mensuh Addedilen
Ayetlerin Mana Yoniinden Yeniden Degerlendirilmeleri”, Bilimname 17/2 (2009), 80.
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etmeyi silirdiirmek istemeleridir. Bunun hikmeti ise eski seriatlerin yeni gelen seriat
kadar insanligin faydasini saglayacak hiikiimler barindirmamasidir. Ciinkii maslahat en
son ve en uygun hiikiimlere uymay1 gerektirir. Bu ylizden Kur’an’in kendinden 6nceki
seriatleri neshetmesinin  hikmeti, en miikkemmel seriatin insanlifin faydasina

sunulmasidir.”®

Kur’an i¢i neshin illet ve hikmeti ise ibn Astr’a gére soyledir: Ona gore her
hiikiim insanlik i¢in fayda vermeyebilir. Bu yiizden bazen Allah Teala, ¢agin ihtiyaclari
icin vaz’ettigi bazi gecici hiikiimleri bagka hiikiimlerle degistirebilir. Clinkii sartlarin o
anda gerektirdigi o gegici hiikiimler sartlar degistigi zaman insanlar i¢in faydasiz
duruma gelebilir. Bunun illeti, belli bir donem i¢in yararli olan hiikiimlerin o dénem
sonrast i¢in faydali olmaktan c¢ikmasi durumudur. Buradaki hikmet, faydali olan
hiikiimlerin faydasi olmayan hiikiimlerin yerini almasi1 sonucu insanligin maslahatini

temin etme veya ondan zarar1 def” etmedir. "*°

Ornegin Ibn Asdr, ickinin yasaklanma siirecini anlatan ayetlerin birbirini
neshetmesinin illet ve hikmetlerini sdyle izah etmektedir: O, konuyla ilgili inen ilk
ayetin Bakara suresinin “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her
ikisinde de biiyiik bir giinah ve insanlar icin bir takim faydalar vardir. Ancak her
ikisinin de giinal faydasindan daha biiyiiktiir. Yine sana iyilik yolunda ne
harcayacaklarint sorarlar. «Ihtiva¢ fazlasiniy de. Allah size dyetleri béyle agiklar ki
diigiinesiniz.” anlamindaki 219. ayeti oldugunu; bu ayette ickinin acgik¢a haram
kilinmadigini ¢iinkii cahiliye toplumunda igki tiiketiminin fazla olmas1 sebebiyle onlarin
buna hazir olmadigini ifade etmektedir. Ickinin ilk etapta haram kilinmamasinm illeti,
toplumun ickinin tiiketimini kolayca birakmayacagi endisesidir. Bunun hikmeti ise
ickinin haram kilinmasini bir siirece yayarak kolayca terk etmelerini saglamaktir. Eger
ilk kertede icki haram kilinsaydi toplumun tiimii onu hemen birakmayacak ve kastedilen
hedefe ulasilamayacakti. Bu da hedeflenen hikmeti yani maslahati temin

edemeyecekti.”®

ibn Asir'un konuyla ilgili bazi farkliliklarla birlikte diger miifessirlerle ayni

kanaatte oldugu goriilmektedir. O, neshin illeti olarak insanligin tekamiiliinii gerekce

9 {pn Aﬂsﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/656- 663.
60 fbn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/656- 663.
1 Tbn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/338-350; 5/60-62; 7/21-30.
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gostermektedir. Onun neshin hikmeti olarak one siirdiigii tez ise sartlar degistigi zaman
hiikiimlerin de degismesinin insanligin faydasina olacagi diisiincesidir. Burada bilhassa
vurgulanmas: gereken sey, Ibn Astr'un Kur'dn'm kendisinden &nceki kitaplar
neshetmesine dair gelistirdigi diistincedir. Ona gore Kur'an, bu kitaplar1 neshetmekle
onceki dinlere inanan insanlart kendisine iman etmenin yolunu agmaktadir. Bu ise en
son inen dinin kendisine iman edilmesini temin etmek i¢in atacagi en mantikli adim

olarak goriilmelidir.

Burada neshi kabul etmeyenler adina su soru sorulabilir. Acaba Allah, génderdigi
ilk kitapla tiim zaman ve sartlar i¢in gegerli olabilecek hiikiimleri insanliga bildiremez
miydi? Yani insanliga tevdi ettigi hiikiimleri neshten vareste kilacak bir sekilde
gonderemez miydi? Cevaben denilebilir ki, elbette génderebilirdi. Allah'in herseye giicii
yeter ve 0 her zaman herseyi en iyi sekilde bilir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken
olgu, nesh meselenin Allah'n bilgi ve yetenek sinirlariyla ilgili olmadigi; bunun insanin
tekamiilii stirecinde meydana gelen sartlarin degismesi ile ilgili bir durum oldugu
gercegidir. Yani neshe medar olan sey, insanligin an be an gelismesiyle birlikte anin
sartlarina gbére programlanmis en ideal hiikiimlerin Allah tarafindan insanlhiga
sunulmasidir. Sartlarin degismesi, hiikiimleri faydasiz kilacagi igin yeni sartlar
cercevesinde yararli olacak hiikiimlerin faydasi kalmayan hiikiimler yerine ikame
edilmesidir. Buradaki illet, Allah'in var olan bir eksiklik tizerinden hiikiim bildirmesi ve
bu hiikiimlerin her zaman en ideal hiikiimlerle yer degistirip insanlhiga fayda
saglamasidir. Nesh konusunun illet ve hikmetlerinin iyi anlagiimasi durumunda neshe

kars1 ¢ikmanin temelsiz bir iddia oldugu gercegini de aciga ¢ikarmaktadir.
3.2.4. Muhkem-Miitesabih ve Illet-Hikmet iliskisi

Kur’dn’in hem muhkem hem de miitagsabih ayetleri barindirmasinin illet ve
hikmetleri denildiginde Allah Teald’nin hangi nedenden Otiirii ayetlerin bazilarini
muhkem bazilarini ise miitesabih niteliginde tasarladiginin ve bunda giittiigii faydanin
ne oldugunun bilinmesi kastedilmektedir. Niye tiim ayetleri ya muhkem ya da
miitesabih olarak tercih etmedi de boyle bir ayrima gitti? Allah’in takdirini etkileyen

gerekce ne olabilir veya bunda hangi maslahatlar1 gozetmis olabilir?

Miifessirler, Kur’an ayetlerinin muhkem ve miitesabih diye taksim edilmelerinin

illet ve hikmetlerine yonelik su acgiklamalarda bulunmuslardir: Miifessirlere gore eger
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ayetlerin tiimii muhkem olsaydi, Kur’an’in haber verdigi bilgiler acik¢a ifade edildigi
icin yani yoruma mahal birakmadigi i¢in insanlar zamanla onu tasdik etmekten ve
hiikiimleriyle amel etmekten vazgecebilirlerdi. Ayrica ayetlerin hepsi muhkem olmus
olsaydi yorum faaliyetine imkan taninmis olmaz ve insan akli donuklasirdi. Zira
muhkem ayetlerin yorumlanma imkani1 yoktur. "2 Eger ayetlerin tiimii miitesabih
olsaydi Kur’an, insanlar icin hidayet ve beyan niteligi tasimaktan uzaklasirdi. Bu
yiizden Allah, miitesabihleri agiklamasi i¢in bazilarint muhkem; insanlarin ona iman
etme derecelerini tespit etmek yani onlar1 sinamak i¢in de bazilarini miitasabih olarak
indirmistir. "% Insanlari te’vilde agiriliktan kurtarmanm yolu, onlara yorumu
sinirlandiran bir hudutun belirlenmesiyle miimkiindiir. Bu da muhkem ayetlerle temin
edilebilir. Buradaki illet, insanlar1 keyfi yorumlardan uzaklastirabilmektir. Bununla
gozetilen maslahat ise insanlar1 yorum yapabilme ameliyesine sevk etmekle beraber
yorumlarin keyfiliginin verecegi zarardan da onlar1 sakindirabilmektir. Zira muhkemle
bir sinir ¢izilmemis olsaydi insanlar Allah’in murat etmedigi seyleri kitabina
soylettirebilecekti. Yani gai yorumlarm yerini tahrif nitelikli yorumlar alabilecekti.”®*
Ornegin Bakara suresinin ilk ayeti olan * Al/elif, lam, mim” miitesabih ayetlerden
sayllmaktadir. "> Bu ayet, bazi miifessirlerce te’vile uygun olmayacak sekilde
yorumlanmustir.”®® Bu tefsir tarzim engelleyebilmek icin Allah tarafindan ayetlerin bir
kismi1 muhkem olarak gonderilmistir. Yani muhkem ayetler, batini yorumlarin

sinirlandirilmas: i¢in dengeleme gorevi gdrmektedir. Bu anlamda miitesebihlerin

62 Mennau’l-Kattin, Mebdhis fi ‘ulitmi’l-Kur'dn, 205-207; Useymin, Usiliin fi t-tefsir, 288, 289; Siikrii
Ozbugday, “Kur’an-1 Kerim’deki Muhkem-Miitesabih Ayriminin Incelikleri”, Diyanet Ilmi Dergi 37/3
(1999), 37, 38.

763 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 5/200-207; Zemahseri, Kessdf, 1/527-529; Useymin, Usiliin fi 't-tefsir, 288,
289.

764 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 5/200-207, 221; Zemahseri, Kessdf, 1/527-529; Zerkesi, el-Burhdn, 2/75-77;
Ma’bed, Nefgatiin Min Ulimi’l-Kur'dn, 75-78; el-Ak, Usilii't-tefsir ve Kavdiduhii, 294, 295; Fethi
Ahmet Polat, “Isari Tefsirin Kabul Sartlar1 Cergevesinde ‘Fihi Mafih’te Yer Alan Kur’an Yorumlarinin
Kritigi”, Uluslararast Mevildna ve Mevlevilik Sempozyomu, ed. Abdurrahman Elmali-Ali Bakkal
(Sanlurfa: Sanlurfa Univesitesi [lahiyat Fakiiltesi, 2007), 365-369; Ozbugday, “Kur’an-1 Kerim’deki
Muhkem-Miitesabih Ayrimmin Incelikleri”, 37, 38; Celil Kiraz, “Mukatil bin Siileyman’in Muhkem ve
Miitesabih Anlayis1”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 26 (2011), 96-105.

765 Siiyhiti, el-/tkan, 426; Abdiilmuhsin b. Hamd el-Bedr, Eyye l-miitesdbihi’l-elfdz fi Kur'dni’l-Kerim
(Riyad: Darii’l-Fedile, 2002), 5.

768 Tiisterd, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, 88; Alasi, Rihu’l-me ‘Gni, 1/98-105; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
5/402.
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muhkemlerin yorumlanmasinda, muhkemlerin de miitesabihleri yorum acgisindan

dengede tutmak igin inzal edildikleri diisiiniilebilir.”®’

Miifessirlerin miitesabih ayetlerin varliginin hikmetleriyle ilgili gelistirdikleri
baska bir anlayis tarzi ise Kur’an’in miitesabih ayetlerle sozii daha ustaca kullanmak
istemesinin dilin retorigine etki edecegi disiincesidir. Yani Kur’an, muhkemlerden
ziyade daha fazla miitesabihlerle beldgatini ortaya koyabilmektedir. Ciinkii
muhkemlerde daha donuk ifadelerin kullanilma zorunlulugu varken miitesabihlerde
sanatsal ifadelerin isti’maline uygun bir zemin bulunmaktadir. "®® Buradaki hikmet,
Kur’an’in miitesabih kullanimlardan hareketle i’caz ozelliklerinden olan belagatini

ortaya koyarak ilahi bir kitap oldugunu ispatlamaya ¢aligmasidir.

ibn Astr, Kur’an ayetlerinin bir kisminin muhkem bir kisminin ise miitesabih
olmasmin illet ve hikmetlerini soyle izah etmektedir: Ona goére muhkem ayetlerin
Kur’an’da yer almasinin illeti, bu ayetlerin Kur’an’in 6ziinii olusturmalaridir. Kur’an’in
Oziiniin ise ac¢ik ve anlasilir olmas1 gerek. Acik ve anlasilir olmasaydi insanlar onu
anlamakta giicliik ¢ekecekti. Ayetlerin muhkem olmasini gerektiren temel illet budur.
Ona gore muhkem ayetlerin varligiin hikmeti ise Kur’an’in muhataplarca anlasilarak
onlara fayda saglamak istemesidir. Bu maslahata binaen ayetlerin ¢ogu muhkem olarak
indirilmigtir. Onun diislincesine gore Miitesabih ayetlerin Kur’an’daki mevcudiyetinin
illeti, 1lk muhataplarin bilgi ve anlayis seviyelerinin diisiik olmas1 sebebiyle Kur’an’da
anlatilan bazi soyut ifadeleri anlamakta giicliik c¢ekmeleridir. Toplumun bilgi ve
anlamadaki yetersizligi Kur’dn’in bazi ifadelerinin miitesabih olmasimi zorunlu
kilmistir. Bunun hikmeti ise Kur’an’in evrenselligini 6nplana ¢ikarmaya calismaktir. Bir
bakima Kur’dn’in miitesabih ayetlerinin bir kismi, bilim ve teknolojinin gelismesiyle
daha anlasilir bir hal almaktadir. Yani Kur’an’in bazi dénemlerde sakli olan
zenginliginin ortaya ¢ikarilmasi i¢in miitesabih ayetler barindirmasi insanligin her
donemde ondan istifade etmesini saglamak i¢indir. Kur’an’in ilmi 1’cazinin ve

evrenselleginin ortaya konulmasi i¢in miitesabih ayetleri barindirmasi gerekmektedir.

87 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 157, 158;Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn, 3126, 27; el-
Ak, Usilii't-tefsir ve Kavdiduhii, 214; Useymin, Usiliin fi t-tefsir, 288, 289; Polat, “Isari Tefsirin Kabul
Sartlar1 Cergevesinde ‘Fihi Mafih’te Yer Alan Kur’an Yorumlarinin Kritigi”, 365-369; Kiraz, “Mukatil
bin Siileyman’in Muhkem ve Miitesabih Anlayis1”, 96-105.

88 Eb{i Hayyan, el-Bahrii ’I-mukit, 6/13, 14; el-Ak, Usilii 't-tefsir ve Kavdiduhi, 293; Ozbugday, “Kur’an-
1 Kerim’deki Muhkem-Miitesabih Ayriminin Incelikleri”, 37, 38.
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ibn Asir'a gére ayrica insanlar arastirmaya sevk etmek ve farkli diisiincelerin ortaya
konulmasini saglamak i¢in de miitesabih ayetlere ihtiyag¢ vardir. Zira arastirmaya ve
yorum yapmaya miisait olan ayetler, muhkemler degil miitesabihlerdir. Insanligin
Kur’an’in genis havzasinda sakli olan ilimleri meydana ¢ikarmasi i¢in miitesabihler

lizerinde arastirma yapmasi gerekmektedir. "®°

Ornegin ibn Asdr, Yasin suresinin «adell 5l 50 Qb g 58l o 45 Gulill
|Giines, kendisi icin belirlenen yerde akar (déner). Iste bu, aziz ve alim olan Allah'in
takdiridir.” anlamindaki 38. ayetinde gegen “c_a5 (sl s/giinesin akmasr” ifadesinin
somutlastirilip géz Oniindeymis gibi anlatilmasi, ilk muhataplar tarafindan konunun
anlasilmasin1 saglamak icindir. Ciinkli ayet, ancak bilim ve teklonojinin gelisimiyle
anlasilabilecek nitelikte bir ayettir. Kur’dn’da bu tarz miitesabih ayetlerin varliginin
illeti, ilk muhatap kitlenin bazi1 seyleri anlamak i¢in gereken ilmi donanima sahip
olmamasidir. Bunun hikmeti yani faydasi ise insanligt Kur’an’in ilmi derinligini
aragtirmaya sevk etmektir. Bu tiir ilmi seyleri arastirmak ise insanligin bilim konusunda

gelismesini saglayacaktir.””®

Muhkem ve miitesabih konusunda Ibn Astr'un diger miifessirlerden farkl
diisiindiigii goriilmektedir. Ona gore muhkem tiirii ayetlerin Kur’an’in anlasilmasi igin
gereklidir. Miitesabihler ise Kur’an’in her doénemde yorumlanabilmesinin Oniinii
agcmaktadir. Clinkli baz1 miitesabih ayetler, bilim ve teknolojinin ilerlemesiyle daha iyi
anlagilabilmektedir. Ibn Astir’un bu iddiasiyla miifessirlere muhalefet ettigi goriilmekle
beraber onun asil kastinin bazi miitesebih ayetlerin bilim ve teknolojinin kullanilarak
daha 1yl anlagilabilecegi yoOniinde oldugu sdylenebilir. Miitesebih tiirii ayetlere
bakildiginda bunlarin eskiye oranla bilimin gelistigi gliniimiizde daha iyi tahlil edildigi
gozlerden kagmamaktadir. Cilinkii bilimsel veriler bu tiir ayetlerin anlasilmasina
yardimer olan yeni bilgiler paylasmaktadir. Ibn Asir’un miitesabihlerin Kur’an’da var
olmasiin hikmetleri baglaminda dikkat ¢ekmek istedigi nokta, miitesabihlerin insanlig1
arastirmaya sevk ederek bu manada onlarin gelismesini saglamak istemesi

vurgusudur.’’

69 fbn {\sﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/153-169.
0 pn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/157-169; 23/19-21.
1 Tbn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/153-169.
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3.2.5. Hurifu’l-mukatta’a ve illet-Hikmet Tliskisi

Hurtfu’l-mukatta’a’nin illet ve hikmetlerinden kasit, bu harflerin Kur’an’da
neden var oldugunun, Allah Tedla’nin ni¢in bu harfleri Kur’an’a dahil ettiginin ve

bunun maslahat a¢isindan ne gibi faydalar1 oldugunun tespit edilmesidir.

Bu harflerin kullanimimin illet ve hikmetleri hakkinda alimler tarafindan farkli
goriigler serdedilmistir. Bazi alimler, Kur’an’m ilk muhataplarinin  yemini
mithimsemelerinden 6tiirli bu harflerin yemin i¢in kullanilan harfler oldugunu illet
olarak gostermislerdir. Yani Allah, muhatap kitlenin algilar1 tizerinden hareket etmek
icin bu harfleri kullanmistir.”’2 Bunun hikmeti ise muhatabin idraki iizerinden hareket
ederek onu daha kolay kazanmaktir. Yeminle dikkat ¢ekilmek istenen seyin Gnemine
yapilan atiflar, muhatab1 diisinmeye ve arastirmaya sevk edecektir. Onemli seylere
gereken hassasiyeti gostermeyen bir toplumun dikkatini yemin ifadesiyle o tarafa

cevirmek onlarin tefekkiir iizerinden hidayete ermelerini saglamaya yarayacaktir.”’3

Baz1 miifessirler, farkli bir goriis tercih ederek bu harflerin dikkat ¢ekmek igin
kullanilan harfler oldugunu; dikkati daginik ve dinlemeye niyeti olmayan sahislara
hitab1 ulagtirmak i¢in ilk 6nce dikkat ¢ekici ifadelerle hitap edilmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Yani temel illet, muhataplarin dinlemeye niyetlerinin olmamasidir. Bunun
hikmetinin ise hitaba karsi sagir kesilen bir kitleyi farkli yontemlerle hitapla
bulusturmaktir.”’* Ornegin miifessirler, Bakara suresinin ilk ayetinde gegen “ AlV/elif,
lam, mim” ifadesinin yemin i¢in kullanildigini; bunun amacinin da muhatabin dikkatini
bu harflerin akabinde gelen "O kitap (Kur'an); onda asla siiphe yoktur. O, miittakiler
(sakinanlar ve arinmak isteyenler) igin bir yol gostericidir.” climlesine ¢ekmek ve onu
mesaji dinlemeye davet etmek oldugunu sdylemislerdir.””® Buradaki hikmet, muhatabin
dikkatini bir yerlere ¢ekerek hem dinlemesini saglamak hem de muhatapta dikkat

cekilen seyin dnemli bir sey oldugu kanaatini uyandirmaktir. Muhatapta bu kanaat hasil

2 7zemahseri, Kegsdf, 1/134, 135; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 1/83; Zerkesi, el-Burhdn,1/174-177;
Siiyati, el-/tkan, 675-678; Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 5/418, 419; Abdullah Onder, “Huruf’u-Mukatta’
2", Adiyaman Universitesi Islami Bilimler Islami Ilimler Arastirmalart Dergisi 1 (2019), 6.

"8 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 1/64; Hazin, Tefsirii’l-Hazin, 1/23; Siiyati, el-Itkan, 675-678;
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 165.

74 RAZl, Mefatihu’l-gayb, 2/7; Zerkesi, el-Burhdn, 1/175; Abduh-Riza, Tefsirii’l-Mendr, 8/296, 297.

5 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/7-9; Sabani, Safvetii’t-tefasir, 1/32.
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olunca onu, imana sevk eden amil olan arastirma sathasina gegecektir. iman etmesi ise

Kur’an’in gozettigi en biiyiik maslahattir.”"

ibn Astr’un tercih ettigi goriise gore hurifu mukatta’a, Kur’an’in i’ciz
Ozelliklerindendir ve Allah’in inkar edenlere karsi kullandigi bir meydan okuma
bicimidir. Baz1 ayetler inkarcilarin “Hz. Peygamber’in Kur’dn’t kendi kafasindan
uydurdugu oncekilerin masallar”’"" olarak telakki ettiklerini ifade etmektedir. Allah
Teala’da “Madem Peygamber’in kendisi bunu uydurdu o zaman sizde onun gibi béyle
bir kitap uydurmaya c¢alisin, bakalim yapabilecek misiniz?” ® diye onlara karsi
tehaddide bulunmaktadir. ibn Asdr’un diisiincesine gére bu harflerin kullanilmasinin
illeti yani ona sebep olan temel neden, inkarcilarin "Kur’'dn’'in uydurma bir kitap
oldugu" savimi c¢iirlitmektir. Bu harfleri kullanarak Allah Teéld, onlara meydan
okumaktadir. Sanki Allah onlara “Sizde benim gibi bu harfleri kullaniyorsunuz ama
benim yaptigim gibi bu harflerle mucize bir kitap meydana getiremiyorsunuz.” demis
oluyor. Ona gére bunun hikmeti ise Kur’an’in mucize bir kitap oldugunu kanitlayarak
insanliga Allah’in karsisinda acziyetlerini hatirlatmaktir. Acziyetini bilmek insanin
Allah’in giiciinli idrak etmesine ve ona iman etmesine sebep olacaktir. Yani buradaki
temel maslahat, insani Allah’in kudretine sahit kilarak onun iman etmesini

saglamaktir.’’

Ornegin ibn Asir, Ali imran suresinin ilk ayetini “ AVelif, lam, mim”, tefsir
ederken burada kullanilan kesik harflerin Kur’an’1 inkar eden Miisrikler, Yahudiler ve
Hristiyanlara yonelik bir meydan okuma oldugunu ifade etmektedir. O, kullanilan
harflerin  ayn1  olmasiyla birlikte inkarcilarn  Kur’an’in ~ bir  benzerini
getiremeyeceklerini; dolayisiyla bunun mucize bir kitap oldugunu kabul edip ona iman
etmeleri gerektigini ispatlama kastiyla Allah''n Kur'an'da bu harfleri kullandigim
belirtmektedir. Yani ona goére buradaki illet, inkarcilarin bakisagisinin ¢uirikligiini

ortaya koymaktir. Bunun hikmeti ise acziyetleri {izerinden onlarin iman etmelerini

"8 Hazin, Tefsirii’l-Hazin, 1/123; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’'an, 1/38, 39; Sabini, Safvetii t-tefasir,
1/32.

T Hid 11/13; el-Kalem 68/15.

78 Had 11/13; el-Kalem 68/15.

" Tbn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/206-218; 8b/9.
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saglamaya caligmaktir. Clinkii Kur’an karsisinda acziyetini goéren muhatap onun ilahi

bir kelam oldugunu anlayacak ve ona iman edecektir.”®

Bu konuda onun gibi diisiinen miifessirler olmussa da konuya farkli bir perspektif
iizerinden yaklasan kisinin Ibn Astr oldugu soylenebilir. Ona gére hurifu mukatta’nin
varligr Kur’an’mn i’caz ozelliklerindendir ve tehaddi bildirmektedir. Harflerin meydan
okuma araci olarak kullanilmasinin illet ve hikmeti, muhataplari Kur’an’in benzerini
getirme noktasinda acziyete siiriiklemek ve iman etmelerini temin etmektir. Yani
bununla hedeflenen sey muhataplar1 Kur’an’in ilahi bir kelam olduguna ikna

etmektir.’8!

jbn AsGr'un hurdfu mukatta’yi Kur'dn'in i'cAziyla iliskilendirmesi, diger
miifessirlerin farkli yaklasimlar tiizerinden sunduklar1 ¢6ziim Onerilerini golgede
birakacak cinsten bir argiiman oldugu goriilmektedir. Her ne kadar miifessirlerin hurtifu
mukatta'nin neligi ile ilgili sunduklari teorilerin realitede bir karsiligi varsa da giiniin
sonunda bunun Kur'an'a inanmayanlar iizerinde fazlaca bir etkisi olmadig
goriilmektedir. Ancak Ibn Asir'un buradaki i'caz tezi elle tutulabilirlik agisindan daha
makul goriinmektedir. Zira i'cdz Ozelliginin 6n plana ¢ikarilma fikrinin iman
etmeyenleri Kur'an'a iman etmeye mecbur birakacak nitelikte bir doktrin oldugu apagik

ortadadir.
3.2.6. Fevatihi’s-suver ve illet-Hikmet Iliskisi

Kur’an, anlatilmak istenen seyi en veciz sekilde aktarmak ve insanlari etkilemek
icin Arap dilinin en {stiin edebi 6zelliklerini kullanmistir. Bu sdylem dogrultusunda
miifessirler, Kur’an surelerinin baslangi¢ ifadelerinin bir illete binaen ve bir hikmet
gozetilerek segildiklerini ifade etmislerdir. Zaten Kur’an gibi mucize bir kitabin {istiin
bir aklin tasarimi olmaksizin rastgele bir ifadeyle basladigini iddia etmek dogru bir
yaklagim tarzi olarak diisiiniilemez. O halde bu baslangi¢ ifadelerinin her birisinin ayr1
bir illeti ve hikmeti oldugu sOylenebilir. Bu on tane baslangi¢ ifadeleri: Hurufu
mukatta’a, yemin, nida harfleri, hamd, ta’lil, dilek, soru, emir, sart edati ve haber

climlesi ile baslayan ifade veya ciimlelerdir.’®?

80 fbn {\sﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/146.
81 Tbn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/206-218; 8b/9.
8 Zerkesi, el-Burhdn, 1/164-181; Siiyati, el-/tkan, 625-628.
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Miifessirler Kur’an’in baslangi¢ ifadelerinin illeti hakkinda sdyle bir izahat
gelistirmislerdir: Kur’an’mn ilk muhataplarinin Arap olmalar1 ile belli bir kiiltiirel
gelenege sahip olmalar1 sebebiyle Allah onlarin anlayabilecegi bir dil ve iisliipla onlara
hitap etmistir.”®® Muhataplarin idrak durumlarma gore ayarlanan bu ifadeler, bazen bir
haber cilimlesi olabilecegi gibi bazen bir dilek ya da bir soru ifadesi ile baslayabilir.
Bir¢ok yaklasimin temel alindig1 bu durum Kur’an’in muhatap kitlenin dil ve kiiltiirleri
lizerinden bir anlayis olusturma gayesinin disavurumu olarak diisiiniilebilir. Ciinkii
onlarin dil ve Kkiiltiirleri lizerinden hareket edilmeseydi onlarin Kur’an’i anlama
noktasinda giiclik gegmeleri gibi bir durum s6z konusu olabilirdi. Yani burada esas
alinan illet, niiz(il donemi insaninin dil ve kiiltiir kapasitesine gore bir ifade tarzinin
benimsenmesidir. Bu minval iizere denilebilir ki Kur’an’in baslangi¢ ifadelerinin
hikmeti, ilk muhatap toplumun kullandig1 dilin 6zelliklerinin ve onlarin kiiltiirlerinin
bicimlendirdigi idraklerine gore bir ifade bi¢cimi secilmesi ve bunun Kur’an’i
anlamalarma katki sunacag: diisiincesidir. Ozetle bu ifade tarzlarmin segilmesinin
hikmeti, onlarin Kur’dn’t anlamalarima ve onu oziimsemelerine yardimci olmak
igindir.”® Ornegin Fecr suresinin ilk ayetinde gegen “ il 3/Fecre yemin ederim ki”
ifadesinin kendisine yemin edilen seyin 6nemine dikkat ¢ekmek kasti tagidiginin alti
cizilmistir. "% Buradaki illet, ilk muhatap toplumun kendine has Kkiiltiirel yapisinda
mithim bir yer isgal eden yeminin ifade zenginligi olarak isti’mal edilmesidir. Bunun
hikmeti ise iizerine yemin edilen olgunun 6nemine dikkat ¢ekerek arastirilmaya deger
bir konu oldugunun vurgulanmasidir.’8®

Ibn Asﬁr, surelerin baglangi¢ ifadelerinin 6zenle se¢ildigini ve her birisinin ayr1

bir illet cercevesinde tercih edildigini ve bir hikmet barindirdirdigini ifade etmektedir.’®’

8 Yisuf 12/2; Zerkesi, el-Burhdn, 1/175; Satibi, el-Muvdfakat, 2/109-126; ibn Asar, et-Tahrir ve't-
tenvir, 1/152, 153; Celalettin Divlekci, Anlam-Uslip Iliskisi Baglaminda Kur’an’in Uslip Analizi (Fatiha
Suresi Orneklemesi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 85.
784 Tabersi, Mecme ‘u’l-beyadn fi Tefsiri’l-Kur'an, 6/316; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/28-31; Divlekci,
Anlam-Uslip Iliskisi Baglaminda Kur’an’in Uslip Analizi Fdtiha Suresi Orneklemesi), 85; Teceli
Karasu, “Dikkat Cekme Baglaminda Kur’an Surelerinin Baslangi¢ ifadeleri,” Journal of Islamic Research
33/2 (2022), 392-399; Abdulcelil Candan, “Kur’an Neden Arapca Indirildi?”, Ekev Akademi Dergisi
10/26 (2006), 39-49.

8 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 31/162; Tabersi, Mecme ‘u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 10/735-737.

78 ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi Eymdni’l-Kur dn, 5, 40-42; Karasu, “Dikkat Cekme Baglaminda
Kur’an Surelerinin Baslangic ifadeleri”, 396.

87 {on Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11152, 206-218; 3/146; 4/214.
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Simdi Ibn Astr'un baslangig ifadelerinin illet ve hikmetleriyle ilgili goriislerini ele

alalim.

ibn Asir, nida harfleriyle baslayan surelerin illet ve hikmetleriyle ilgili olarak
sOyle bir izahat getirmektedir: Ona gore surenin nidd harfiyle baslamasi Kur’an’in
evrenselligine ve caglar1 asan mesajinin tiim insanlar tarafindan muhatap alinmasi
gerektigine bir vurgudur. Eger Allah Tedld nida harflerini kullanmasaydi mesajin
evrenselligi zedelenecek, Kur’an’in tiim insanlara ya da insan gruplarina hitap etmedigi
diistiniilecekti. Insanlarm hitabr iizerlerine almalari i¢in nida harfleri kullanilmistir. Yani
buradaki illet, insanlarin muhatap alindiklarini onlara bildirmektir. Bunun hikmeti ise
hitaba karsilik vermelerini saglamaktir.”®® Ornegin ibn Astr, Hac suresinin * G Ll &
aabe 208 deld) a5 o &5 ‘jﬁ\/Ey insanlar! Rabbinizden korkun! Ciinkii kiyamet
vaktinin depremi miithis bir seydir!” mealindeki ilk ayetinin nida ifadesiyle
baslamasinin illet ve hikmetiyle ilgili mealen sunlar1 ifade etmektedir: Buradaki nida
ifadesi, tiim insanlara bir hitaptir. Her inangtan insanin ayette belirtilen “kiyametin
dehseti karsisinda Allah’a karsi sorumlulugunu yerine getirmesi” gerektigi nidasi
vardir. Bu da Kur’an’in evrensel bir kitap oldugunun delilidir. Surenin nidé ifadesiyle
baslamasimin illeti Allah’in tim insanlara hitabini, hepsini ilgilendiren bir konu ile
ilintilendirip mesajin1 bu baglanti iizerinden vermesidir. Bunun hikmeti ise ayette
belirtilen sorumluluk iizerinden her insanin kendisini muhatap kabul etmesinin ve

verilen mesaja kulak vermesinin saglanmasidir. 8

fbn Agstr, bazi surelerin hamd ile baslamasmin illet ve hikmetleri ile ilgili su
sekilde bir anlayis gelistirmektedir: Ona gore Allah Teala, insana Allah’a yalvarma,
ondan bir seyler isteme teknigini 6gretmek ve ona bahsettigi nimetlere karsilik nasil
siikredecegini 6gretmek icin bazi surelere hamd ifadesiyle baglamistir. Yani insana her
isine hamd ifadesiyle baslamay1 hayat tarzi haline getirmesini 6giitlemek icin bu ifade
tarz1 secilmistir. Bu argliman lizerinden sOyle bir kanaat gelistirilebilir: Allah Teala,
insan1 Kur’an’in essiz hitabi ilizerinden terbiye etmek ve ona hayatinda bazi seyleri
diistir edinmesini 6gretmeye calismaktadir. Yani buradaki esas illet, Allah’in insana
neyi diistir edinmesi gerektigini Ogretmeye g¢aligmasidir. Bunun hikmeti ise insana

kendisine nimet verenin kim oldugunu hatirlatacak ve nimet verene siikriinii nasil eda

88 Thn Aﬁﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 4/214; 17/185, 186; 26/215-220; 28/132, 133.
8 Tbn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/185, 186.
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etmesi gerektigini 6gretecek bir ifade bi¢iminin sunulmasidir. Eger bazi sureler hamd ile
baslamasayd1 insanlar kendilerine nimet veren Allah’a nasil siikretmeleri gerektigini
tam olarak bilemeyecek ya da bu siikrii yanlis ifade edeceklerdi. Sikriin gercek
sahibinin ve ona nasil siikredilmesi gerektiginin bilinmesi i¢in Allah Teala bazi surelere

hamd ifadesiyle baglamigtir.”®

ibn Astr, ta’lil ile baslayan tek sure olan Fil suresinin bu ifadeyle baslamasinin
illet ve hikmetleri ile ilgili soyle diisinmektedir: Ona gore burada ta’lil ifadesinin
kullanilmasinin sebebi, Allah’in Kureys’ten sadece kendisine ibadet etmelerini
istemesini bir illete baglamasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii o, sadece kendisinin
Kureys toplumuna nimet verdigini dolayisiyla onlarin da yalnizca ona ibadet etmesi
gerektigini ifade etmektedir. Bu ifadenin kullanilmasinin illeti, Kureys toplumunun
Allah disindaki varliklarin kendilerine nimet verdikleri diisiincesini ortadan kaldirip tim
dikkati gercek nimet verene yani Allah’a ¢ekmektir. Nimet verenin putlar olmadigini;
dolayisiyla onlarin ilah olamayacagini onlara fehmettirmektir. Eger boyle bir ifade
kullanilmamis olsaydi onlarin nimeti veren gercek varlia iman etmeleri zorlasabilirdi.
Ifadenin kullanilmasmin hikmeti ise Kureysin iman etmesini bir sebebe baglayarak

onlarin iman etmelerini saglamaktir.’®

ibn Asar, dilek ile baslayan surelerin illet ve hikmetiyle ilgili olarak séyle bir
aciklama getirmektedir: Ona gore bu ifadeler, muhatab1 azarlamak ve azap ile tehdit
etmek icin kullanilmistir. Ornegin Mutaffifin, Hiimeze ve Tebbet surelerinde baz1 gurup
ve sahislar iclerinde bulunduklari durum miinasebetiyle tehdit edilmektedirler. Burada
illet olabilecek sey, muhataplara tehdit edilen kisi veya guruplarin i¢inde bulunduklari
durumun koétiligiini idrak ettirmedir. Bu ifade bigiminin hikmeti ise muhataplari, tehdit
edilen sahislarin 6zelliklerinden arindirmaya calisarak onlarin iyi birer kul olmalarini

saglamaktir.’%?

ibn Asdr'un soru ifadesiyle baslayan surelerin illet ve hikmetleriyle ilgili
gelistirdigi tasavvur, su sekilde izah edilebilir: Ona gore soru sorarak muhatabin
dikkatini baska bir yone ¢cekmek, Arap dilinde kullanilagelen bir ifade bi¢imidir. Allah

Teala da onlarin anlayis tarzina uygun bir islipla onlara hitap etmistir. Ayrica

790 fbn {\$ﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/152, 153; 7/125-127; 15/246; 29/9.
1 {pn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/554, 555.
92 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/189, 190, 536, 600.
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muhataba birseyi fehmettirme, tasdik ettirme ve onun dikkatini celbetmenin en giizel
ifade bigimlerinden birisi de “istifham” ve onun bir tiirii olan “istifhdamu takriri” denilen
yontemdir. Hitabin soru ifadesiyle baslamasinin illeti yani buna yol agan Sebep,
mubhataba onun iislibuyla hitap edip onunla zihinsel bir bag olusturmaktir. Eger bu ifade
bicimi tercih edilmeseydi muhataplarin zihninde bir imge olusamayabilir ve onlar,
Kur’an ile diisiinsel anlamda sicak bir bag kuramayabilirlerdi. Bir bakima muhatap ile
Kur'an arasinda baglant1 kurma gérevi ona soru sorma tizerinden saglanmaktadir. Bunun
hikmeti ise yani boyle olmasinin temel maslahati ise Allah’in Kur’an araciligiyla hitap
ettigi toplumu iknd etmek icin onlara yabanci gelmeyen bazi metotlar kullanarak

hidayete ermelerini saglamaya ¢aligmasidir.”®

bn Asir, emir ile baslayan ifadelerin illet ve hikmetlerini su sekilde agiklamaya
calismaktadir: Ona goére emir ile baslayan ifadeler, emirden hemen sonra zikredilecek
biiyiik ve olaganiistii bir hadisenin anlatilacagina isaret etmektedir. Yani bazi surelerin
emir ile baslamasmin illeti, muhataplarin dikkatini aktarilacak olan Onemli olaya
cekmektir. Bir bakima hadisenin biiyiikliigliniin idrak edilmesinin emir ifadesiyle
saglanmasidir. Bunun hikmeti ise emir ifadesi marifetiyle dikkat ¢ekilen olay {izerinden
verilmek istenilen mesaji muhataba bildirmek ve dolayisiyla hidayeti tercih etmesini
saglamaktir. Ibn Astr, emir ifadelerinin kullanilmasinin ikinci bir illet ve hikmetini ise
sOyle izah etmektedir: Ona gore emir ifadeleri dogrudan Hz. Peygamberi muhatap
almaktadir. Bunun anlami ise insanlara peygamberin Allah’in mesajin1 insanlara
ulagtiran kisi oldugunu yani onun bir peygamber oldugunu is'ar ettirmek i¢indir. Eger
Allah, dogrudan Hz. Peygambere hitap etmeseydi insanlar onun peygamberliginden
kusku duyabilirlerdi. Bu yiizden Allah, konusma {islibu tasiyan bir yaklasimla
peygamberini muhatap alarak iletmek istedigi mesaj1 insanlara onun vasitasiyla bildirme
yolunu tercih etmistir. Allah, emir ifadeleri kullanarak ilk muhatap kitlenin onun
peygamberlerini kabul etmesinin yolunu agmistir. Bunun hikmeti ise Allah’mn bu {islib
araciligiyla peygamberin niiblivvetini kabul ettirdigi topluma mesajlarim1 daha kolay

benimsetmeye ¢aligmasidir. Yani burada insanlara bir ifade {lizerinden peygamberin

93 {on Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/371, 372; 30/294, 408, 544, 545, 564.
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peygamberligini ispat etme ve bunun iizerinden mesajlarin1 kabul ettirme amacinin

giidiildiigii goriilmektedir.”*

bn Asdr'un sart ifadesiyle baslayan surelerin illet ve hikmetleriyle ilgili diisiincesi
su sekilde 6zetlenebilir: Ona gore sart ifadesiyle baslayan ifadeler, akabinde anlatilacak
olan olayin 6nemine dikkat ¢ekmek i¢indir. Genel itibariyle i¢inde zaman mefhumunun
var oldugu sart ifadeleri belli bir zaman sonra gerceklesecek olan olayin vehametine
dikkat ¢cekmek i¢in kullanilmaktadir. Kesin olarak gerceklesecegi belirtilen olay ise
kiyamet hadisesidir. Burada muhataplarin dikkati, kiyametin vuku’ siirecine ¢ekilmek
istenmektedir. Bu biiyliik hadise karsisinda umursamaz davranan toplumu bu tarz bir
ifade bi¢imiyle uyarma kast1 vardir. Yani bu ifadenin kullanilmasinin illeti, kiyamet gibi
mithim bir hadiseyi 0nemsemeyen muhataplari olaymn vehametiyle ylizlestirmeye
calismaktir. Bir bakima onlari, kiyamet sahnelerinin fotograflandigt o muazzam
ambiyansa c¢ekmektir. Bunun hikmeti ise olay1r idrak eden topluma hadisenin
gerceklesmesinden once kendilerini toparlamalar1 ve buna hazilanmanlar1 gerektiginin

bildirilmesidir.”®

bn Asir, haber ifadesiyle baslayan surelerin illet ve hikmetleriyle ilgili olarak su
aciklamalara yer vermektedir: Ona gore Kur’an’in ilk muhataplarinin icinde
bulunduklar1 olaylar 6rgiisiinden habersiz olduklarini ve karsilastiklari sorunlarin dini
¢Ozlimiiniin ne oldugunu bilmediklerini; bu ylizden Allah Teald’nin karsilastiklar
sorunlarin dini boyutunu yani bu problemleri dinsel agidan nasil ¢ozebileceklerini
onlara haber vermek amaciyla bazi surelerin basinda haber ifadeleri kullanmigstir. Ya da
mubhataplara ileride karsilasacaklari durumu haber vermek kastiyla bu ifadeler
kullanilmistir. Sure baslarinda haber ciimlesi kullanilmasimin illeti, insanlara ig¢inde
bulunduklar1 durum ile ilgili bilgi vererek, problemlerine ¢oziim iireterek ve gelecekte
karsilasacaklar1 halleri haber vererek onlari hem uyarmak hem bilgilendirmek hem de
nasil davranmalar1 gerektigi konusunda ikdz etmektir. Muhataplarin sorunlarini dini
acidan ¢cozememeleri, her tiirli bilgiye vakif olmamalar1 ve gelecege yonelik nasil bir
hazirlik iginde olmalar1 gerektigini bilmemeleri gibi durumlar, Allah’mm haber
niteligindeki ifadeleri bazi sure baslarina koymasinin ana illeti olarak diisiiniilebilir.

Buradaki hikmet ise Allah’in muhataplar1 bilgilendirmesi ve uyarmasi sonucu onlari

94 {on Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/218; 30/581, 582, 612, 625, 626, 632.
95 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 271281, 282; 30/140, 141, 170, 171, 218, 490, 590.
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islah etmeyi hedeflemesidir. Yani haber climlelerinin kullanilmasindaki maslahat,

toplumu bilgilendirerek ve uyararak onlarin 1slahini saglamaktir. 7%

Goriildigii gibi Ibn Asir, sure baslarinda kullanilan her ifadenin bir illet
cercevesinde ve bir hikmete binaen secildigini ifade ederek her birisini uzun uzadiya
aciklamigtir. O, diger miifessirler gibi muhataplarin bilgi ve kiiltiir seviyelerine gére bu
ifadelerin se¢ilmesi anlayisini benimsemekle beraber miifessirlerin deginmedigi pek ¢ok
noktayr da mantiki delillerle izah etmistir. Bilhassa onun nidd harfleriyle yapilan
baslangiglara yonelik getirdigi 6zgiin yorumlar, konunun anlasilmasini1 destekler
niteliktedir. Ornegin onun nida harflerinin isti'maline dair 6ne siirdiigii evrensellik illeti,
mantiksal Oriintii igerisinde diisiiniildiigiinde ne kadar hakli bir gerek¢eye dayandig
ortaya cikmaktadir. Ciinkii Kur'an'in evrensel bir beyanat oldugunun insanliga bir
sekilde anlatilmas1 gerekmektedir. Bunu en iyi saglayan yontemlerden birisi de hitapta
nidd harflerinin kullanilmasidir. Yine onun hamd ile baglayan ifadelere yonelik
"Allah'in insana nasil hamd etmesi gerektigini dgretmesi argiimanina dayali” olarak
yaptig1 spesifik illetlendirmenin kabul edilebilirlik agisindan fazlaca makul oldugu
goriilmektedir. Zira insan, dini konularda bilgilendirilmedigi zaman neyi, nasil yapmasi
gerektigini kendiliginden bilemez ve bilmedigi i¢in de din konusunda yanlis yollara
sapabilir.

3.2.7. Aksamii’l-Kur’an ve illet-Hikmet Tliskisi

Alan yazinda en cok islenen konulardan birisi, Kur’dn’da yemin ifadelerinin
kullanilmasinin illet ve hikmetleri meselesidir. Yani Kur’an’da yemin ifadelerinin
neden kullamildig1 ve hangi faydalar1 saglamak amaciyla kullanildigi konusudur. Bu
meyanda miifessirlerin konuyla ilgili pek ¢cok doktrin gelistirdikleri gbzlemlenmektedir.
Haddizatinda anakronik bir mesele olan aksamii’l-Kur’an ve illet-hikmet iliskisi, tefsir

ajandasinda kendisine epeyce yer bulmustur. Bunlarin 6zet hali su sekilde sunulabilir.

Bilindigi {izere niiz(l doneminde yasayan Araplarin nezdinde yeminin 6zel bir bir
yeri vardi. Allah Teéla, hem iizerine yemin edilen seye dikkat ¢cekmek, soziin giiclinii
arttirmak, muhataplar1 ikna etmek hem de indigi donemin sosyo-kiiltiirel yapisini goz

ard1 etmemek icin yemin ifadelerini Kur’an’da siklikla kullanmistir.”®” Burada Allah

79 fon Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 91248-250; 10/103; 17/8, 9; 28/7; 29/186; 30/472, 572.
7 Siiyhti, el-Itkan, 675-678; Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi Eymani’l-Kur'dn, 5-55.
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Teala, muhataplar1 hem ikna etmek hem de onlarin dikkatini din agisindan Snemli
goriilen kisi, nesne, olay, yer ve zamana ¢ekmek icin anlayacaklar: bir dil ve iislipla
onlara yaklasmaktadir. Eger Allah, onlarin iislip ve kiiltiirlerine gore bir sdylem tarzi
gelistirmeseydi onlar, Kur’an’a karsi umursamaz bir tavir sergileyebilirlerdi. Hatta
tislibun yabanciligini gerekge gostererek Kur’an’in hakikatine itiraz edebilirlerdi.
Onlarin Kur’an ile ilitisime gegebilmeleri ve onu anlayip benimsemeleri i¢cin Kur’an’da
yemin ifadeleri kullanilmistir. Bunun hikmeti ise Kur’an’in dslibundaki sicakligi
hissettirip onlarin mesaji kabul etmelerini saglamaktir. Bir bakima onlarin dikkat
cekilen olgular iizerinde arastirma yapip diisiinmeleri ve bu sayede hidayete ermeleri
amaglanmistir. Yeminlerle dikkat c¢ekilen seyler ise tevhid inanci, Hz. Peygamber’in
peygamberligi, Kur’an’in hak kitap olusu ve ahiret hayatinin mutlaka gergeklesecegi
gibi temel inang esaslaridir. 7% Ornegin Yésin suresinin “ Gl &) (2) e-\ial\ gijﬁ\j (1) o

G5l Yasin, Hikmet dolu Kur'an hakki icin, sen stiphesiz peygamberlerdensin.”
anlamindaki ilk iki ayetinde gecen kasem ifadeleri, Kur’an’in Allah’in kelam1 olduguna
ve Hz. Peygamberin ger¢ek bir peygamber olduguna dikkat ¢ekerek muhataplari

bunlarin hak olduguna ikna etme amac1 giidiilmiistiir.”%

ibn Astir'a gore Kur’an’da yemin ifadelerinin kullanilma maksadlari, kendisiyle
kasem edilen seyin Onemine isaret etmek, Allah’in azametini is’ar etmek, ahiret
hayatinin varligim1 kanitlamak, muhatabin dikkatini yemin edilen seye ¢cekmek, haberi
tasdik etmek, yeminden sonra gelen ayette belirtilen durumun mutlaka gerceklesecegini

te’yit etmek ve sozii pekistirmektir.3%°

ibn Asir, Allah Teala’nin muhatap toplumun iman ederek bu iman dogrultusunda
yasamlarini diizeltmeleri i¢in onlarin dil ve Uslip 6zelliklerine gore onlara hitap ettigini
ifade etmektedir. Ona gore yemin kullanimmin illeti, ilk muhataplara kendi iislip

ozellikleriyle hitap ederek onlarla sicak bir iletisim kurmaya calismaktir. Eger boyle

798 Zemahseri, el-Kessdf, 6/427;, Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/265-267; Siiyati, el-Itkan, 675-678; Ibn
Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi Eymdni’l-Kur’dn, 8; Mennau’l-Kattdn, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn,
284-292; Divlekci, Anlam-Uslip Iliskisi Baglaminda Kur’dn’in Usliip Analizi, 80-86; Nasr Hamid Eba
Zeyd, “Vahyin Mabhiyeti ve Kiiltiirel Altyapisi”, cev. M. Emin Masali, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/1 (1994), 433-442; Turan, “Kur’an’daki Yeminler (Aksdmu’l-Kur’an), 97-112;
Karasu, “Dikkat Cekme Baglaminda Kur’an Surelerinin Baslangic ifadeleri”, 392-396; Candan, “Kur’an
Neden Arapga Indirildi?”, 39-49.

™ fbn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi Eymdni’l-Kur'an, 9; Hazin el-Bagdadi, Tefsirii’l-Hazin, 4/3;
Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur an, 17/63.

800 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/377, 378, 382; 14/87; 22/345; 30/60, 61, 237, 238, 312, 346, 420,
499.

156


https://islamansiklopedisi.org.tr/mefatihul-gayb--razi#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-mizan#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank

yapilmasaydi onlar, Kur’an’in lislubuna yabanc1 kalabilir ve mesaj1 anlama noktasinda
giicliik cekebilirlerdi. Ona gore buradaki hikmet ise muhataplarin Kur’an’in mesajimni
idrak etmelerini saglayarak onlarin hidayet yolunu se¢melerine yardimci olmaktir. ibn
Asir'a gore ayrica Arap dili acisindan yemin ifadesi haberin dogrulugunu tasdik ve
te’yit etmek i¢in kullanilir. Yani Araplar, birisini bir diislinceye ikna etmek istedikleri
zaman yemin ifadesi kullanilirlar. Allah Teald da onlari Islam diisiincesi konusunda
ikna etmek i¢in onlarin kullandig1 bu dilsel 6zellikleri kullanmistir. Dolayisiyla onun
diisiincesine gore buradaki temel gerek¢e, muhataplar1 yabanci olmadiklar1 bir iislip

ozelligiyle verilmek istenen mesaja ikna etmeye ¢alismaktir 8t

ibn Astir’a gore ise kasem kullaniminin bir baska illeti de tizerine yemin edilen
sey ile hem Allah’in biiyiikliiglinii is’ar etmek hem de yemin edilen seyin 6nemine
dikkat ¢ekmektir. O, yemin edilen seylerin genellikle Allah’in azametini gosteren gok
cisimleri oldugunu ifade etmektedir. Ona gore insanlarin Allah’1 tanimasinin yolu, onun
yarattig1 seyleri tanimalarindan ge¢mektedir. Allah’in kendisini kullarina tanitmasi ise
muhataplarin dikkatini yarattig1 cisimlere ¢cekmekle miimkiindiir. Yani buradaki illet,
Allah’in kendisini kullarina yarattigi seyler lizerinden tanitmaya calismasidir. Bunun
hikmeti yani bunda gozetilen maslahat ise muhataplar1 yeminle dikkat ¢ekilen cisimler
tizerinden diislindiirerek onlarin Allah’t tanimalar1 ve azametine sahit olup ona iman
etmelelerini temin etmedir. Bununla beraber iizerine yemin edilen nesnelerin, zaman ve
mekanlarin onem verilmesi gereken seyler oldugunu muhataplara telkin etmektir.
Ciinkii Kur’an’da rastgele bir seylere yemin edilmez. Yemin edilen nesne, yer ve zaman
insan ag¢isindan biiylik bir ehemmiyet arz etmektedir. Burada insanlarin giinliik hayatta
dikkat etmedigi; dikkat etse belki hayatinda bazi seylerin degisebilecegi nesneler,
zaman dilimleri ve mekanlara yemin edilerek onlarin hayatina miispet anlamda bir
dokunus saglanmaya calisilmaktadir. Dolayisiyla ona goére bunlar iizerine yemin
edilmesinin gerekgesi, insanlarin 6nem verme noktasinda gozden kagirdiklari bazi
miihim seylerin ne kadar ehemmiyetli olduklarini onlara hatirlatmaktir. Onem verilmesi

gereken cisim, zaman ve mekanlarin imana olumlu manada katacag: etkiyi muhataba

801 {bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 21377, 378, 382; 14/87.
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hissettirmektir. Muhatabin hidayetini saglayan seylere énem vermesi gerektigini ona

hatirlatmaktir,8%2

ibn Astr, Tarik suresinin “ ;é}iﬂ‘j &l §/ Gokyiiziine ve tartka (sabah yildizina )
yemin ederim.” anlamindaki 1. ayetinde gecen yemin ifadesinin illet ve hikmetleri ile
ilgili soyle disiinmektedir: Burada gdge ve Tarik denilen gok cismine yemin edilmesi
Allah’mn azametini bildirmek i¢indir. Allah Teala, kullarina biiytikliigiinti gostermek igin
yarattigi bazi nesnelerin boyutlarina ve mucizevi yaratiglarina dikkat c¢ekmek
istemektedir. Bunun i¢in onlar iizerine yemin etmektedir. Burada akla gelen hikmet,
yaraticlyr yarattigt seyler lizerinden Ogretip ona iman etmeyi saglamaktir. Ciinki
goriinmeyen bir yaraticinin bilinmesi ancak icra ettigi sanatin bilinmesiyle miimkiindiir.
Bunun yolu ise muhatabina bunu anlayabilecegi bir iislip ile aktarmaktir. Bu manada
ilk muhataplarin anladiklari ve sik¢a bagvurdugu bir yontem ise dikkat ¢ekilmek istenen

seyin iizerine yemin etmektir.8%3

Aralarinda dikkat ¢ekici bir niians olmakla beraber ibn Asir’un Kur’an’da kasem
kullanimlarinin illet ve hikmetleri hakkinda diger miifessirlerle hemfikir oldugu
izlenmektedir. Tbn Astr'un savini diger miifessirlerin goriislerinden farkli kilan ince
ayrim ise onun Allah’in yemin ifadeleriyle muhataplarin dikkatini yaratilisin
muhtesemligine ¢ekerek kendi azametini onlara idrak ettirmeye ¢alismasi soylemidir.
Yani ibn Astr, iizerine yemin edilen seylerin 6zenle segildigini ve bunlarm Allah’in
biiytikligiinii gosteren varliklar oldugunu belirtmektedir. Onun goriisiine gore burada
onplana ¢ikan hikmet, salt bir dikkat ¢cekme degil; dikkat ¢ekilen sey lizerinden Allah’in
kudretini ortaya koymak ve ona iman edilmesini temin etmektir. Elbette Allah'in
azameti, varlik aleminin tiim geleriyle idrak edilebilir ancak Ibn Astir'un de dedigi gibi
bu idrak, daha fazla gok cisimleri gibi biiylik ve ulasilamaz varliklarin tefekkiiriiyle

viiciit bulur.8%
3.2.8. Hakikat-Mecaz ve Illet-Hikmet iliskisi

Bilindigi lizere Kur’dn-1 Kerim’de hem hakiki hem de mecaz manali ifadeler

kullanilmustir. ifadelerin gergek anlamlariyla kullanilmasi, normal bir durum oldugu

802 fhn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 22/345; 30/60, 61, 237, 238, 312, 346, 420, 456-466, 499.

803 {pp f‘:sﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/258-260.

804 Tbn Astr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 21377, 378, 382; 14/87; 22/345; 30/60, 61, 237, 238, 312, 346, 420,
499,
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icin dolayisiyla bunun herhangi bir illeti ya da hikmetinden bahsedilemez. Burada

arastirmaya konu olan sey, mecaz ifadelerin kullanilmasinin illet ve hikmetleridir.

Kur’an-1 Kerim’in muhatap kitlesi Arap toplumu oldugu i¢in o, Arap diliyle nazil
olmustur.8®® Kur’an, mucize bir kitap oldugu i¢in biinyesinde Arap dilinin en iist diizey
belagat 6zelliklerini tasimaktadir.8%® Kur’an’in en biiyiik i’ciz 6zelliklerinden birisi de
dilin tiim edebi ve sanatsal ozelliklerini kullanmasidir. 87 Mecaz da diger belagat
Ozellikleri gibi dile ahenk katan, anlatimi kolaylastiran ve muhatab1 etkileyen bir

niteliktir. Bu sebebe binaen Kur’an'da mecaz sanatinin kullanildigi soylenebilir.8%

Miifessirler, Kur’an’da mecaz ifadelerinin kullanilmasinin esas nedeninin mecazin
dile zenginlik ve giizellik katma ile soziin etkisini arttirma 6zelliklerine sahip olmasi
gibi gerekgeler one siirmiislerdir. 8° Buradaki illet, Kur’an’m hem benzeri
getirelemeyecek mucize bir kitap olusunu destekleme hem de muhatabi en iist diizey
dilsel ozellikleri kullanarak ikna etmedir. Yani hem tehaddi ile hem de anlatima giizellik
katarak onlara mesaji aktarmaktir. Eger Allah Tealda Arap dilinin en istiin belagat
ozelliklerini kullanmasaydi Kur’an, hem i’caz niteligini yitirecekti hem de muhatap
kitleyi anlatimiyla etkilemekte yetersiz kalacakti. O zaman muhataplar, Kur’an’in Allah
tarafindan indirilgine itiraz edecek ve onu dilsel agidan basit bir kitap olarak gorecekleri
icin ona iman etmeyeceklerdi. Hiilasa Kur’an’da mecaz ifadelerin kullanilmasimnin illeti
ile burada gozetilen maslahat, Kur’an’a i’caz 6zelligi veren ve anlatima zenginlik katan
sanatsal ozelliklerin kullanilarak muhataplardan gelebilecek itirazlara kapiyr kapatmak
ve muhataplarin ona iman etmelerini saglamaktir. Bagka bir deyisle Kur’an, mecaz
ifadeleri kullanarak kendisinin ilahi bir kitap oldugunu ispatlamaktadir. Ciinkii siradan
bir Kkitap niteligi tasisaydi kutsallig1 tehlikeye diisecekti. O zaman hedefledigi seyi
gerceklestiremeyecek yani insanlar ona iman etmeyecekti. Iste buradaki hikmet,

Kur’dn’1in kendisine iman edilmesini temin edecek bir stil gelistirerek amagladigi seyi

805 en-Nahl 16/103; es-Suard 26/195; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/31; Polat, “Evrensel Mesajlara
Tastyicilik Yapan Tarihsel Bir Form Olarak Kur’an Dili”, Marife Dergisi 9/1 (2009), 12-19.

806 Cemaleddin el-Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski,
Mehdsinii 't-te 'vil, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: 1957), 2/3502, 3503; Ebl Zehre, En Biiyiik
Mu cize Kur’dn, 127, 128; Salmazzem, Kur’dn’in I’cdzina Cagdas Bir Yaklagim Mendr drneg’i, 76-79.
87 Arpa, Kur’an’da Ezdad, 41-93; Salmazzem, Kur’'dn’'in I'cdzi, 47-51; Sahin Giiven, “Kur’an Dilinin
Ozellikleri”, ERUIFD 1/14 (2012), 8-12; Emanullah Polat, “Kur’an Dili Arap¢a’nin Yapisi ve Bazi
Ozellikleri”, Turkihs Studies 9/2 (2014), 1794-1796.

808 Abdiilkahir el-Ciircani, Deld 'ilii’l-i ‘cdz, 3/293-303; Abduh-Riza, Tefsiru’l-Mendr,1/167, 168; Bulut,
Beldgetii’l-miiyessere, 103-107.

809 Siiyiti, el-Itkan, 494; Arpa, Kur’'dn’da Ezdad, AT-49.
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yakalamasidir. Bu da onun belagi oOzelliklerden birisi olan mecazi kullanmasiyla

miimkiindiir.81°

ibn Astir, Araplarin dilin sanatsal 6zelliklerine ¢ok fazla 6nem verdiklerini, bu
durumun onlarin {isliplarina da yansidigini ifade etmektedir. Bunun bir sonucu olarak
onlar, dilin basta mecaz olmak iizere pek ¢ok edebi 6zelligini kullanmiglardir. Kur’an’in
onlarda karsilik bulmasi i¢cin muhatap toplumun kullandigi dilin en iist sanatsal
Ozelliklerini tagimasi gerekmekteydi. Ciinkii dilin edebi ve belagi ozellikleri, anlatimi1
kolaylastirmakta ve muhatapta isitsel anlamda tatli bir his uyandirmaktadir. Ayrica
Kur’an’in bu sanatsal oOzellikleri barindirmast onun benzerinin getirelemeyecegi
iddiasin1 da desteklemektedir. Eger Kur’an, bu niteliklere haiz olmasaydi onun ilahi
kelam olusuna itiraz edilebilirdi. Ibn Asdr’un konuyla ilgili fikrini esas alarak onun
boyle bir illetlendirmeye gittigi kanisina varabiliriz. Yine onun sdylemleri odak alinarak
Kur’an’da mecaz kullaniminin su hikmetleri muhtevi oldugu iddia edilebilir: Ona gore
dilin sanatsal 6zellikleri anlatima akicilik, kolaylik, anlasilirlik ve tatlilik katmaktadir.
Bu 6zellik sarmali sayesinde muhataplar, Kur’an’1 daha iyi anlamakta ve verdigi mesaji
idrak etmektedirler. Kur’an’in génderilis amaci da muhataplar1 en giizel yontemlerle
ikna etmek oldugu i¢in dile giizellik katan, hitabi somutlastiran ve anlasilmay1
kolaylastiran belagat 6zelliklerini kullanmistir. Yani muhatabin idrak diinyasinin sinir
uclarina dokunabilmek i¢in Kur'dn'da s6z sOyleme sanatt en muazzam sekilde
kullanilmigtir. Bu sanatlarin basinda ise mecaz ifadeleri gelmektedir. Ayrica Kur’an’m
ilahi kitap oldugunu destekleyen en onemli unsurlarin baginda gelen 6zellikler, dilsel
niteliklerdir. Basta mecaz olmak tizere bu 6zelliklerin Kur’an’da var olmasi muhatabin
ona iman etmesinin gerekcelerinden birisidir. Burada dikkat edilmesi gereken en mithim
hikmet, muhataba Kur’an’in dil agisindan mucize bir kitap oldugunu gdstermek ve ona
iman etmesini saglamaktir. Bazen de dil agisindan hakiki anlamla ifade edilemeyen
seyler mecaz yoluyla daha kolay ifade edilebilir. Kur’an, bu manada muhataplarin bazi

konular1 kolayca anlayabilmesi i¢in dil bakimindan anlatimi daha basit olan mecazi

810 Ebi Hayyan, el-Bahrii’I-muhit, 5/329; Zemahseri, el-Kessdf, 1/387; 4/579, 5/150, 151; Abdiilkahir el-
Ciircani, Deld ilii’l-i ‘cdz, 3/293-301; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 15/254; Zerkesi, el-Burhdn,
2/255-258; Siiyiti, el-Itkan, 494-506; el-Ak, Usiilii ‘t-tefsir ve Kavaiduhi, 280-284; Ebl Zehre, En Biiyiik
Mu’cize Kur’an, 125-484; Ismail Aydin, “Hakikat ve Mecazin Terimlesme Siireci”, Islami Ilimler Dergisi
8/1 (2013), 24-28; Oztiirk, “Kur’an Dilinde Kinaye ve Ta’riz”, Islami Ilimler Dergisi 8/1 (2013), 116,
117; Necdet Cagil, “Hakikat-Mecdz Kutuplasmas: Baglaminda Kur’an’da Temsili Anlatim”, Islami
Ilimler Dergisi 8/1 (2013), 99.
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kullanmistir. Bunun sagladigt fayda ise muhataplarin mesaji  daha iyi

algilayabilmesidir.3!!

Orrnegin Ibn Asar, Bakara suresinin “Allah, O'ndan baska tanri yoktur; O,
hayydir, kayyamdur. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. Goklerde ve yerdekilerin
hepsi O'nundur. Izni olmadan O'nun katinda kim sefaat edebilir? O, kullarinin
yvaptiklarini ve yapacaklarini bilir. (O'na hi¢cbir sey gizli kalmaz.) O'nun bildirdiklerinin
disinda insanlar O'nun ilminden hi¢bir seyi tam olarak bilemezler. O'nun kiirsiisii
gokleri ve yeri igine alir, onlart koruyup gozetmek kendisine zor gelmez. O, yiicedir,
biiviiktir.” mealindeki 255. ayetinde gegen “ 4de (e ey (shasd Y3/O'nun
bildirdiklerinin disinda insanlar O'nun ilminden hi¢bir seyi tam olarak bilemezler/ihata
edemezler.” ifadesinin mecaz oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gore bir seyi ihata
etmek somut anlamda tiim unsurlartyla bir seyi kapsamak manasina gelmektedir. Oysa
burada somut bir seyin ihata edilmesi s6z konusu degildir. Bu yiizden bu ifade gergek
anlaminda degil mecaz anlamda kullanilmistir. Bu 6rnekten hareketle Kur’an’da sikca
mecaz ifadelerin kullanildigi; bunun ise onun Arap dilinin sanatsal O6zelliklerini
kullanarak hem muhataplarini ikna etme hem de Kur’dn’in ilahi bir kitap oldugunu

destekleme gayesi tasidig: ifade edilebilir 812

ibn Asir'un mecaz ifadelerin kullanilminmn illet ve hikmetlerini Kur'an'in i'caziyla
ilintilendirmesi, son derece basarili bir sav olarak goriilmelidir. Ciinkii Arap diliyle
inmis bir kitabin o dile ait sanatsal ozellikleri kullanmamasi bir kusur olmakla beraber

anlatimin zorlagsmasina da sebep olmaktadir.
3.2.9. I’cazii’l-Kur’an ve llet-Hikmet iliskisi

I’cazii’l-Kur’an’in illet ve hikmetleri derken kastedilen sey, Kur’an’in neden
muhaliflerini bir benzerini getirmekten aciz birakmak istedigi ve bunda gozetilen

maslahatin ne oldugudur.

Kur’an’n benzerini getirme konusunda muhataplarina meydan okumasina tehaddi

denilmektedir.8®® Kur’an, bu meydan okumalar1 birkag yerde dile getirmistir.8* Malum

811 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 118, 39, 93-100, 245; 3/16; 7/180, 181; 12/80, 81; 23/19.

812 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/22.

813 Siiyati, el-/tkan, 645-650; Sabini, Safvetii 't-tefdsir, 1/42; Salmazzem, Kur'dn ' I'cdzi, 31-33.
814 e|-Bakara 2/23; Ytnus 10/38; Had 11/13; el-Isrd 17/88; et-Tar 52/34.

161


https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank

oldugu iizere Kur’an-1 Kerim biitiin yonleriyle mucize bir kitaptir.8®® Yani hem igerik
acisindan hem de lafiz, mana ve tislip acisindan benzerinin getirilemeyecegi bir kitaptir.
Ciinkii mucize olaganiistiiliigii ifade eden bir terimdir. 8'® Miifessirler, Kur’an’in
kullandig1 dil, belagat ve lislibunun yani sira lafiz, terkip ve s6z dizimi ile mana
acisindan igerdigi gaybi haberler, kissalar, ahkam konulari, ahlak ve sosyal meseleler
ilgili igerdigi bilgiler agisindan mucize bir kitap oldugunu ifade etmislerdir.8?” Kur’an’m
mucize olusunun ve bunun iizerinden muarizlarina meydan okumasinin illeti, Allah’in
Hz. Peygamber’in peygamberligini teyit etmesi ve Kur’an’a karsi olusabilecek diisiinsel
rahatsizliklart izale etmek istemesidir. Yani buna sebep olan durum, Hz. Peygamber’in
gercek bir peygamber oldugunu teyit eder bir mucizeye duyulan ihtiya¢ ve Kur’an’in
Allah kelami oldugunun ispat edilmesi olgusudur. Zira mucize bir eserle gelmeseydi
muhataplari Hz. Peygamber’e iman etmeyeceklerdi ve Kur’an’in ilahi bir kelam
oldugunu reddedeceklerdi. Iste bunun oniinii titkamak igin Allah, Kur’an’1 i’caz
ozellikleriyle donatmis ve muarizlarina benzerini getirme noktasinda meydan
okumustur. Bunun hikmeti ise muhataplarin Kur’an’in mucizeligi karsinda acziyetlerini
anlamalarin1 ve ona iman etmelerini saglamaktir. Boylelikle muhataplar, benzerini
getiremedikleri bir kitabin ilahi bir kitap oldugunu idrak edecek ve ona iman

edeceklerdir. 818

ibn Astr'un Kur’an’m i’cazmin illet ve hikmetleriyle ilgili diisiinceleri su sekilde
aktarilabilir: O, Kur’an’t ne dncekilerin ne de sonrakilerin bir benzerini getiremedigi
mucize bir kitap olarak nitelemistir. Ona gére Kur’an, Arap dilinin en belig kitabidir ve

onca tehaddi ayetine ragmen muarizlar1 tarafindan bir benzeri getirelememistir.

815 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur’dn, 1/61-64; Salmazzem, Kur’dn'in I’cdzi, 47-80; Polat, “Bir
I’cazii’l-Kur’an Iddiasi: Sarfe”, Marife Dergisi 3/3 (Aralik 2003), 187.

816 Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 1/73; Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'dn, 1/116-123; Siiyati, el-Itkan,
645-650; 54-94; Ma’bed, Nefgatiin Min Ulimi’l-Kur’dn, 118-121; Salmazzem, Kur’dn’in I’cdzi, 15-20.
817 Zerkesi, el-Burhdn, 2/92-105; Hamid, el-Furkdn fi Beyani [’céazi’l-Kur>an, 266, 267; Salmazzem,
Kur’dn’in I’cdzi, 46-79.

818 Zemahseri, el-Kessdf, 1/218-224; Bakallani, [ ‘cdzii’l-Kur’an, 2/252, 253; Zerkesi, el-Burhdn, 2/92-
105; Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 2/333-338; Aise Abdurrahman, Aise bint Muhammed Ali Abdirrahman,
el-f ‘cazii’l-beydni li’l-Kur'an ve Mesd’ilii (Nafi‘) Ibni’l-Ezrak (Kahire: Darii’l-Maarif, 1987), 40-94;
Mustafa Sadik Rifai, [’cdzii’l-Kur'dn ve Beldgetii' n-Nebeviyye, thk. Devris Ciiveydi (Beyrut:
Mektebetii’l- Asriyye, 2003), 117-213; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/236-239; Tabatabai, el-Mizdn fi
tefsiri’l-Kur dn, 1/61-81; EbQ Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’dn, 101-484; Sabini, Safvetii’t-tefdsir, 1/142.
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Kur’an’in benzerinin getiremeyisinin sebebi, onun Arap dili ve belagatinde ulastigi

seviyedir.819

fbn Asdr, Kur'an’mm i’cdzinin ic¢ sekline dikkat cekmekte ve bunlardan
birincisinin onun belagat ve fesahatte ulastig1 en iist seviye oldugunu belirtmektedir.
Ona gore Kur’an, temsil, tesbih, istidre, iislip ve nazim agisindan Arap dilinin en
miikemmel kitabidir. Ikincisi, Kur’an, Arap nazmmin ulasamayacagi bir dizim sekline
sahiptir. Ugiinciisii ise insan aklinin hicbir asirda ulasamayacagi hikmetli manalar ile
akli-ilmi hakikatlere dair isaretler barindirmasidir. Ayrica o, Kur’an’in kissalar ve gaybi
haberler icermesini de bir i'caz 6zelligi olarak tasavvur etmektedir. Ona gore Kur’an’in
lafiz yoniinden mucize olus tarafi Araplari ilgilendirirken; igerigindeki bilgiler agisindan

A 2

mucize olusu ise tiim insanlig1 ilgilendirmektedir. ibn Astr, Kur’an’mn giiniimiize kadar
bozulmadan tevatiir yoluyla ulasmasmi da bir i’caz yonii olarak telakki etmektedir.8?
Goriildiigii tizere Ibn Asr, Kur'an’m mucize bir kitap olusunun illeti olarak niizil
donemi Araplarinin dilin sanatsal 6zelliklerine 6nem vermesi sonucu Allah’in da onlara
belagat anlaminda st diizey bir kitap gondermesi seklinde bir gerek¢e sunmaktadir.
Eger Kur’an boyle bir nitelige haiz olmasaydi muarizlar, Hz. Peygamber’in bunu kendi
kafasindan uydurdugunu iddia edeceklerdi. Bu iddialarinin ¢iiriitiilmesinin en mantikl
yolu muarizlarin benzerini getirmekten aciz olacaklar1 edebi oOzellikte bir kitap
gondermek olacakti. Yani Kur’an’in mucize bir kitap olmasimi gerektiren temel neden,
muhataplarmin dilin retoriksel 6zelliklerini ¢ok iyi bilmeleridir. Eger Kur’an edebi
acidan muhataplarinin benzerini meydana getirebilecegi bir kitap olmus olsaydi onu
uydurulmus kabul edip ona iman etmeyeceklerdi. Ona gore Kur’an’in mucizeliginin
hikmeti ise benzeri getirilemeyecek bir kitabin ilahi bir kitap olmasi gerektigi fikrini
muhataplarin algisina yerlestirmek ve bu sayede ona iman etmelerini saglamaktir. Tbn
Astr, Kur’an’n i’cazinin sadece 1afzi olmadigini; nazim ve mana agisindan da mucize
oldugunu ifade etmekte ve onun sadece niizil donemi Araplari i¢in degil de kiyamete
kadar gelecek tiim insanlarin benzerini getirmekten aciz kaldigi bir kitap oldugunu
vurgulamaktadir. Oyleyse Kur’an, kendisinin ilahi kelam oldugunu ispatlayacak

nitelikte bir kitap olmalidir. Bunun yolu ise insanliga metini¢i diizen ve mana agisindan

819 Thn /:\sﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/101-105; 11/170; 27/65, 66.
820 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/104, 105-120; 11/170.
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en st seviyede olan bir kitap gondererek hem onlardan gelebilecek itirazlar1 bertaraf

etmek hem de ona iman etmelerini saglamaktir.82!

Ornegin ibn Astr, Hud suresinin “Yoksa, «Onu (Kur'an't) kendisi uydurduy mu
diyorlar? De ki: Eger dogru iseniz Allah'tan baska c¢agirabildiklerinizi
(vardima) ¢cagirin da siz de onun gibi uydurulmus on sire getirin.” mealindeki tehaddi
bildiren 13. ayetini tefsir ederken Kur’an’in i’cazmin illet ve hikmetleri hakkinda
sunlar1 ifade etmektedir: "Bu ayet Kur’dn’in en giizel tisluplarindandir. Allah Teala bu
tislup tizerinden Kur’an’in ilahi bir kelam oldugunu ve Hz. Peygamber’in sozii
olmadiginmi teyit etmektedir. Eger o, peygamberin kafasindan uydurdugu bir Kitap
olsaydr belagat agisindan bu kadar giizel olamazdi. Ciinkii boyle iist diizey edebi
ozelligi olan bir kitabin bir insan tarafindan viicuda getirilmesi imkdansizdir. Bu da
Kur’an’in Allah kelami oldugunu géstermektedir.” Ona gore burada 6n plana ¢ikan illet,
Kur’an’in retorik 06zelligi iizerinden muarizlarindan gelebilecek itirazlar1 bertaraf
etmektir. Kur’an’in bu belig 6zelliginin hikmeti ise muhataplara bunun insan tirlinii bir
kitap olmadigini ispat ederek onlara acziyetlerini gosterme yoluyla ona iman etmelerini

saglamaktir.82?

ibn Astr'un Kur'an'in i'cazinim niizal dénemiyle sinirli olmadigimi sdylemesi onun
hem lafiz hem {islip hem de mana agisindan evrensel oldugunu ve her donemde benzeri
getirelemeyecek bir kitap oldugunu teyit edecek bir sdylemdir. Onun Kur'an'in muciz
bir kitap olarak indirilmesinin illeti olarak sundugu "Allah'in onun benzerini getirmede
her donemdeki muhataplar: aciz birakmak isteyisi” fikri ise ajanda maddesi olabilecek

kadar 6nemli bir diisiincedir.
3.2.10. Garibu’l-Kur’an ve illet-Hikmet iliskisi

Garibu’l-Kur’an’mn illet ve hikmetlerinden maksat, Kur’dn’da neden Arapga
disindaki diller ile Kureys lehgesi disindaki lehgelerde isti’mal edilen kelimelerin
kullanildiginin maksatlarinin tespit edilmesi ve hangi maslahatlarin gozetilerek boyle

bir tercihte bulunuldugunun ortaya konulmasidir.

821 Thn /A\Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/18, 104-120, 125-130; 11/170; 27/65-67.
822 {bn Asar, et-Tahrir ve 't-tenvir, 11/170.
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Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin®2® Kureys lehcesiyle indirilmistir.8?* Miifessirler, ilk
muhataplarinin Arap olmasi illetine binaen Kur’an’in Arap diliyle nazil oldugunu ifade
etmislerdir.8?® Muhataplar Arap oldugu halde Kur’an’da Arapga disindaki dillerden az
da olsa kelime kullanimlarinin neden gerekli goriildiigiiniin illeti hakkinda miifessirlerin
diistinceleri soyle Ozetlenebilir: Onlara gore bu kelimeler, Araplarin 6nceden de
kullandigr kelimelerdir. Yani Arap dil kurallarina uymasa da Arapcalasmis
kelimelerdir.®% Ote taraftan niizil dénemi Araplar1 yetersiz olsada bir din bilgisine
sahiplerdi. Yani onlar, Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadarki siiregte Allah’mn
insanliga peygamber ve kitaplar génderdigini az ¢ok biliyorlardi.%?” Din génderilen bu
toplumlarin ¢ogu da Arap degildi.8”® Bu yiizden Kur’an, niiziil donemindeki insanlara
onceki toplumlar hakkinda hem bilgi veriyor hem de dini literatiire ait bazi ifadeleri
aktariyordu. ®° Yani Allah Teala, ilk muhatap topluma Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar gonderilen dinlerin aslinda tek bir din oldugunu; bunun adinin da
I[slam oldugunu &gretmek igin tarihi siirecte bahsi gegen toplumlarin kullandig
kelimeleri aktararak bu goriisii ispat etmistir. #3° Bunun temel illeti, tarihi siireg
icerisinde gonderilen tiim dinlerin kaynaginin bir oldugunu ispatlamak ve Islam’in diger
ilahi dinlerin devami oldugunu vurgulamak i¢indir. Bir bakima vahyin birligi doktrinini

muhataplara 6gretmeye calismak igindir. 8! Kisaca, Kur’an’in diger ilahi kitaplarin

823 Yusuf 12/2; Ibrahim 14/4; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/30.

84 Ebi’s-Sutd Efendi, Irsddii’'l- ‘akli’s-selim, 3/229; Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 5/168-170; Cerrahoglu,
Tefsir Usilii, 70; Necati Kara-Necdet Karakaya, “Kur’an Dilinin Modern Dilbilime Gore Degerlendirme
Denemesi: Kureys Lehcesi mi Kureys Agz1 mi?”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1
(2013), 52-56.

825 Ebl Zehre, Zehretii ‘t-tefdsir, 3795; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/30, 168-170; Polat, “Evrensel
Mesajlara Tasiyicilik Yapan Tarihsel Bir Form Olarak Kur’an Dili”, 12, 13; Giiven, “Kur’an Dilinin
Ozellikleri”, 8.

826 Herevi, Ahmed bin Muhammed el-Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’én ve’l-Hadis, thk. Mahmud
Muhammed Tanehi (Kahire: 1970), 9-13; Kurtubi, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/110-112; Giiven,
“Kur’an Dilinin Ozellikleri”, 11; Hakan Ugur, “Kur’an-1 Kerim’deki Arapcalasms Kelimeler-Tiirkce
Kaokenli Kelimeler Ornegi-“, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2016), 145-147.
827gl-Isra 17/107, 108; en-Nahl 16/24; ez-Ziimer 39/38; Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur dn,
6/688; Hazin, Tefsirii’l-Hazin, 4/58; 1zutsu, Kur’an’'da Allah ve Insan, 88-105; Kaya, “Vahiy Oncesi
Hicaz’da Miisrik Araplarmn Inang Esaslar”, 8. Tiirkiye Tefsir Akademisyenleri Bulusmast Sempozyomu
(Temmuz 2011), 126-130.

828 el-Bakara 2/40-89; el-Enbiya 21/52-92; ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 26/204; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 4/559; 5/454-461.

829 g|-Bakara 2/40-122; el-En’am 6/74-87; el-Kasas 28/1-88; el-Enbiya 21/52-92.

830 Ali Imran 3/19, 95; en-Nahl 16/123; Zehebi, el-srd iliyydt fi t-tefsir ve’l-hadis, 8-11; 1dris Sengiil,
“Kur’ani Cergevede Islamin Evrensellik Boyutu”, Diyanet [lmi Dergisi 30/2 (1994), 43-56.

831 g|-Enbiya 21/92; Muinuddin el-Ici, Cami ‘u’l-beyan fi tefsiri’I-Kur an, 3/34; Sabani, Safvetii t-tefasir,
2/274; Zehebi, el-Isrd iliyydt fi 't-tefsir ve’l-hadis, 8-11; Sengiil, “Kur’ani Cercevede Islamin Evrensellik
Boyutu”, 43-56.
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devami oldugunu is’ar ettirerek insanliga bunun yeni bir sey olmadigi ve Hz.
Peygamber’in de diger peygamberler gibi gercek bir peygamber oldugu konusunda ikna
etmektir.832 Eger Kur’an’da dnceki toplumlarm haznesinde gegen kelimeler kullanilarak
onlara ait bilgiler anlatilmasaydi ilk muhataplar ve sonraki insanlar, Islam’m
uydurulmus yeni bir din oldugunu distineceklerdi. Eger Kur’an, onlarin devami
niteliginde olmasaydi onceki dinlere ait bilgileri vermez; verse bile onlarin dillerinde
kullandiklar1 kelimeler iizerinden bunu yapmazdi. 83 Miifessirlerin yorumlar esas
almarak Kur’an’da yabanci kelimelerin kullanilmasinin hikmeti ise su sekilde
aciklanabilir: Ik peygamber’den son peygamber’e kadar génderilen dinler, esasinda tek
bir dindir ve kaynaklari birdir. En son gelen din de onlarin bir devamidir. O halde buna
iman etmek gerekmektedir. Yani burada gozetilen maslahat, Islam’in diger ilahi dinlerin
devami oldugu {izerinden muhataplarin ona iman etmelerini saglamaktir. Bagka bir
deyisle vahiy birligi {izerinden muhataplarin Islam dinini kabul etmelerini temin

etmektir.83

fbn Asir, Kur’an’da garib kelimelerin varligin1 kabul etmekte ve Kur’an’da garib
oldugu iddia edilen bazi kelimelerin kokeni hakkinda degerli malumatlar
paylagsmaktadir. O, bu kelimeleri tahlil ederken ilk ©once kelimenin Arapga olup
olmadig1 hakkinda bilgi verir. Eger Arapca degilse hangi dile ait oldugu ve Arapgaya
nasil gectigi hakkindaki verileri paylasir. Bazen de hangi dilden Arapcaya gectigini
belirtmeden sadece Arapga olmadigini ifade eder. Ona gore Kur’an’da bagta Aramice
olmak iizere Habesce, Ibranice, Keldanice, Ken’anice, Yemence, Rumca, Farsca,
Kiptice ve Hintge kelimeler mevcuttur. ibn Asr’un bu konudaki temel doktrininden
hareketle onun Kur’an’da garip kelimelerin kullanilmasinin illet ve hikmetleri hakkinda
soyle diisiindiigii soylenebilir: Tbn Astr, yukarida ifade ettigimiz gibi Islam dininin Hz.

Adem’den Hz. Peygamber’e kadar gegen siirede gelen tiim dinlerin ortak ad1 oldugunu

832 g|-Bakara 2/41; el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’I-kitabi’l- ‘aziz, thk. Safvan Adnan Davudi (Sam: Daru’l-
Kalem, 1995), 102; en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve haka’iku’t-te vil, thk. Yusuf Ali Bedyivi (Beyrut:
Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/84; Sabini, Safvetii’t-tefdsir, 1/53.

833 g|-Bakara 2/30-116; Ali imran 3/33-58; en-Nisa 4/163; en En’am 6/74-89; el-A’1a 87/19.

834 g|-Enbiya 21/92; Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/90-95; 13/73-77; 19/80-83; 32/10; Siiyati, el-Itkan, 239,
240; Abduh-Riza, Tefsirii’[-Mendr, 7/585-609; Altsi, Rihu’l-me ‘ni, 3/75, 76; Kasimi, Mehdsinii 't-te vil,
2/749, 750; Sablni, Safvetii’t-tefdsir, 1/53; Demir, “Kur’an’t Anlamada Garibu’l-Kur’an’in Yeri ve
Kurtubi’nin Garibu’l-Kur’an’a Yaklagimi”, 214-227; Biyikoglu, “Sevkani’nin Dilbilimsel Tefsir
Baglaminda Garibu’l-Kur’an Konusuna Yaklasim,“ Kur’dn ve Dil Ilimleri 1 (2021), 55, 62; Diizgiin,
“Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kader Kelam Arastrmalart Dergisi 3/1 (2005), 20, 21; Sengiil, “Kur’ani
Cercevede Islamin Evrensellik Boyutu”, 43-56.
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yani bunlarin aslinda tek bir din oldugunu; Allah Tealan’nin da Kur’dn’da bu siireci
anlattigin ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle Allah, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar gecen siirede gonderdigi peygamberler, kitaplar ve onlarin muhatabi olan
toplumlar hakkinda genel bir bilgilendirme yapmaktadir. Yani dinin tarihi serencamini
muhataplarina rapor etmektedir. Allah, bunlarla ilgili verileri aktarirken o toplumlarin
kullandig1 dillerde gegen kelimeleri kullanarak bu bilgilendirmeyi yapmaktadir.
Kendilerine peygamber gonderilen bu toplumlarin kahir ekseriyeti Arap olmadig: igin
bu kelimeler Araplarin nezdinde garip yani yabanci kelimelerdir. Cahiliye donemi
Araplari, bu toplumlar hakkinda az da olsa bilgi sahibi olduklar1 i¢in bu yabanci
kelimeleri kullanmiglardir. Bu isti’'mal sonucu bu kelimelerden bazilar1 zamanla
Arapgalagmistir. Burada sorulmasi gereken sey, Allah’in Kur’an’da bu garip kelimeleri
neden kullandig1 ya da hangi hikmeti gozeterek kullandigi sorusudur. Bu kullanimlarin
illeti, tarihi siirecte gelen tiim dinlerin aslinda tek bir din oldugunu, Hz. Muhammed'in
son peygamber oldugunu ve Kur’an’in da son ilahi kitap oldugunu insanliga
bildirmektir. Bunun hikmeti ise bunlara iman edilmesini saglamaktir. Tasdik ettirmeye
calisilan sey, Hz. Muhammed’in yalanci bir peygamber olmadig1 ve Kur’an’in da onun
uydurdugu bir kitap olmadig: tezidir. Ciinkii 6yle olmus olsayd: o, Hz. Adem’den beri
peygamber gonderilen toplumlar hakkinda onlarin kendi dilleriyle bazi bilgiler

aktaramazdi.8%

Ornegin ibn Asar, Bakara suresinin 1sa3ls e ual w\“ aar 128N Jl ol 5 G
OsOE 5 Ky &—"Ji s%x/Ey Israilogullari! Size verdigim nimetlerimi hatirlayin,
bana verdiginiz sozii yerine getirin ki, ben de size vadettiklerimi vereyim. Yalnizca
benden korkun.” anlamindaki 40. ayetini tefsir ederken ayette gecen “Jsl yl/Israil”
kelimesinin Ibranice oldugunu ve Hz. Yakup’un lakabi oldugunu ifade etmektedir.
Yukarida ifade edildigi gibi Ibn Asdr'a gére Kur’an’in bu yabanci kelimeleri
kullanmasinin illet ve hikmeti, Israilogullar1 kissasini anlatarak kendisinin diger
kitaplarin devami oldugunu vurgulamak, dolayisiyla Kur’an’a inanilmasi1 gerektigini

ifade etmektir.836

85 jbn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/450, 451, 738-740, 742, 743; 3/188-196; 4/13; 6/31-36; 7/141, 142,
337-350, 355-359; 15/308, 313; 17/84; 18/69, 70; 22/169; 27/427-429; 30/420-422, 545.
86 {bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/447- 463.
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Goriildiigii gibi ibn Asdr, soylem olarak Kur'an'da garip ifadelerin kullanimmin
illet ve hikmetlerini vahyin birligiyle ilintilendirmekte ve bu argiiman iizerinden
Kur'an'in ilahi bir kitap oldugunu ispatlamaya calismaktadir. Mantiksal Oriintiisli analiz
edildiginde ibn Astr'un vahyin birligi doktriniyle olusturdugu imgenin ne kadar makul

oldugu goriilecektir.
3.2.11. Miiskilii’l-Kur’an ve illet-Hikmet Tliskisi

Miiskilii’l-Kur’an konusunun illet ve hikmetleri derken kastedilen sey, Kur’an
ayetlerinin birbirine zitmis gibi gériinmesinin nedeni ve bunun herhangi bir faydasinin

olup olmadig1 meselesidir.

Kur’an-1 Kerim'de tenakuz olup olmadigi meselesinde ilk sézii Kur'an'm kendisi
sdylemis ve biinyesinde herhangi bir geliskinin olmadigim ifade etmistir.®®” Yani ilahi
kaynakli bir metin olmasi hasebiyle kendi icerisinde birbiriyle uyumlu bir yap1 arz
etmektedir. Peki, ilahi niteligi olan bu metinde asimetrik bir goriintii varmis izlenimini
veren sey nedir? Kur’an’in sanatsal soyleyisi yani retorigi mi, ayetlerin manalari mi1
yoksa muhatabin bilgi yetersizliginden kaynaklanan yanls bakisacist mi1? Iskale sebep

olan seyler illet, bunda gbzetilen maslahat ise hikmet kavramini 6ne ¢ikarir.

Miifessirler, muhatapta ilk bakista ¢eliski varmig goriintlisii veren ayetler
arasindaki zithik vehminin olusmasinin esas illetinin hem Kur’an’in anlatim tislibundan
hem de muhatabin eksik bilgiye dayali yanlis bakisacisindan kaynaklandigini ifade
etmektedirler.8%® Onlara gore Kur’an’m Arap dilinin en iist diizey gramatik ve sanatsal
ozelliklerini kullanmas1,%%° igin uzmani olmayan muhataplar acisindan ayetler arasinda
tenak{iz varmis izlenimi uyandirmaktadir.34° Ciinkii Arap dilinin yapis1 geregi Kur’an’m
kullandig1 lafizlarin bir kismi miigkil, miicmel, miitesabih ve hafi iken; bir kismi ise
miifesser, zahir ve muhkemdir. Yine bu lafizlar, baglamina gore bazen hakiki bazen de

mecdz manalara hamledilebilmektedir. Ayrica kiraat farkliliklari, miisterek lafiz

837 en-Nisa 4/82; Zemahseri, Kessdaf, 2/115.

88 Abduh-Riza, Tefsirii’l-Mendr, 5/287-297; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/35, 36; Siileyman Pak,
Miiskilii’l-Kur an (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 4,-6, 124;
Mehmet Akin, “Kur’dn’t Anlamada Miigkilatin Giderilmesi”, Toplum Bilimleri Dergisi 10/19 (2016),
372-376.

839 Zemahseri, Kessdaf, 2/115; Eb(i Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’an, 125-478; Albayrak, “Miibhematu’l-
Kur’an ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/1 (1992),
157.

840 Akin, “Kur’an’1 Anlamada Miiskilatin Giderilmesi”, 372-376.
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kullanimlari, ayete birden fazla mana verilme ihtimalinin olmasi, konularmn farkli yer ve
kesitlerde verilmesi gibi durumlar da asimetrik bir goriintiinlin olugsmasina sebep
olmaktadir. Kur’an’mn i’caz 6zelligi ve beyan, meani, bedi’ gibi edebi sdyleyis tarzlar
dikkate alindiginda onun Arap dilinin gramatik inceliklerine haiz olmayan Kkisiler
tarafindan ilk bakista anlasilmamasi olagan bir durumdur.®*! Ayrica Kur’an’da anlatilan
olaylarin farklilik arz etmesi, muhataplarinin farkli kisiler olmasi, muhtelif olaylarin
birbirine ait niteliklerde bulusturulmasi, anlatilan hadiselerin degisik amaglarla
anlatilmasi, yer, zaman ve sebep farkliligi ile anlatilan olaylarin degisik merhalelerde
anlatilmas1 gibi nedenler, Kur’an’in karmagik bir yap1 gorlintlisii verdigi zannini

meydana getirmektedir.842

fbn Astr’un konuyu miistakil bir baslik altinda ele almadigi sadece aralarinda
tenakuz oldugu iddia edilen ayetlerin tefsirinde ¢esitli ¢6ziim Onerileri sunarak boyle bir
zith@in var olmadigini ispat etmeye calistig1 goriilmektedir. Onun da diger miifessirler
gibi bazi1 ayetlere dayanarak Kur’dn’da herhangi bir tendkuzun olmadigi anlayisini
benimsedigi gozlemlenmektedir. 34 Ona gore Kur’an, kendi igerisinde diizenli bir
yaptya sahiptir. Ayetler arasinda var oldugu sanilan asimetrik durumun illeti yani temel
sebebi Kur’an’in belagatinin ve anlam diinyasinin genisliginin tam olarak
kavranamamasidir.#* Ibn Asir'un soylemlerinden hareketle onun ayetler arasindaki
zithk gorintisiiniin hikmetine dair séyle bir yaklasim sergiledigi iddia edilebilir: Ona
gore Kur’an anlatimlari, Arap dilinin en st diizey edebi sdyleyisine dayanmaktadir.
Bunun bir neticesi olarak dile ve Kur’an’in iislip 6zelliklerine hakim olmayan kisiler,
duruma vakif olmadiklar1 i¢in ayetler arasinda tendkuzun oldugunu diisiinmektedirler.
Oysa Kur’an’in bu 6zelligi aslinda kendisinin ilahi bir kitap oldugunu ispat etmek ve

muhatab1 kendisine hayran birakarak onun iman etmesini saglamak ig¢indir. Yani

81 [bn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii Miiskili'l-Kur dn,
thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Mektebetii’l-Ilmiyye, t.s), 63-67; Mekki b. Ebdi Talib, Ebli Muhammed
Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el-Kaysi, Miiskilii i rdbi’l-Kur’dn, thk. Hatim Salih ed-
Damin (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1984), 63, 64; Zerkesi, el-Burhdn, 2/15-18, 3/198, 199, 414-423,
432-455; Siiyiti, el-Itkan, 452-457, 494,506-528; Pak, Miiskilii’l-Kur’dn, 7-115; Mehmet Kiligarslan,
“Migkilii’l-Kur’an Ayetlerdeki Hal ya da Zi’l-Hal’in Dogru Tespit Edilememesi Sorunu”, Cappadocia
journal Of History and Social Sciences 16 (2021), 192-194; Yakup Cigek, “Miiskilii’l-Kur’an”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-10 1995), 81, 99.

842 pak, Miiskilii’l-Kur’an, 288-321; Kiligarslan, “Miiskilii’l-Kur’an Ayetlerdeki Hal ya da Zi’l-Hal’in
Dogru Tespit Edilememesi Sorunu”, 192-194.

83 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/137, 138.

84 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 118, 9, 18-24: 5/137, 138.
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muhatabin faydasint amag¢ edinen bir iislip tarzidir. Muhatabin dilsel, sanatsal ve
anlatimsal idrakten uzak bir sekilde Kur’an’a yaklasmasi elbette onu, ayetler arasinda
celiski varmis zannina siirlikleyecektir. Bu durum Kur’an’in belagi 6zelligine dair

hikmetini golgelendirmez .84

Ornegin Ibn Astr, Nisa suresinin “Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin;
vahut da sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz igin en
uygun olamidir.” anlammdaki 3. ayeti ile “Uzerine diisiip ugrassamz da kadinlar
arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz, bari birisine tamamen kapilip da digerini
askiya alimmis gibi birakmayin. Eger arayr diizeltir, giinahtan sakimirsaniz Allah
stiphesiz ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” mealindeki 129. ayeti arasinda var oldugu
diisiiniilen zithgin giderilmesi ile ilgili su oneride bulunmaktadir: Tbn Asira gore
liclincii ayette kadinlar arasinda adaletli olunmasi gerektigi emri varken 129. ayette her
ne kadar aralarinda adaletli davranilmaya kalkisilirsa bile yine adaletin saglanamayacagi
ifade edilmektedir. Burada ilk etapta bir zitliktan bahsedilebilir. Ancak ayetler Arap dili
ve kastettigi mana agisidan incelendiginde bir zithiktan bahsetmenin imkansiz oldugu
goriilecektir. Zira “adaleti emreden” ayetle “adaleti saglayamazsiniz” ayetinin hem
gramer acisindan hem de gramerin ayete yiikledigi anlam agisindan birbirinden
tamamen farkli methumlar barindirmaktadir. Kadinlar arasinda adaletli olmay1
ogiitleyen ayetin “adalet” ifadesinden kasti, kadinin nafakasi ile giyim kusaminin temin
edilmesi ve onunla beseri iliskilerde insancil davranilmasidir. “Adaletin
saglanamayacagi” ifadesinin yer aldigi ayette ise nafakanin saglanmasi gibi zahiri
durumlar degil de kadinla olan duygusal ve romantik iliski kastedilmektedir. Ciinkii bir
erkegin pek cok esi oldugu halde duygusal anlamda hepsini ayni Glgiide sevmesi
imkansizdir. Erkek duygusal olarak yalnizca tek bir kadinla bag kurabilir. Digerleriyle
sadece beseri iliskiler c¢ercevesinde iliski kurabilir. Dolayisiyla burada anlatiimak
istenen sey, cokeslilikte erkegin duygu ekseninde tiim eslerini aym1 ayna ve ayni
derecede sevemeyecegi olgusudur. Ancak onlarin temel ihtiyaclarini karsilamada ve
onlarla insani iligkiler gelistirmede hepsiyle ayni oliigiide ilgilenebilir. Yani bu minval

dogrultusunda adaleti saglayabilir. Ancak mevcut konjontdr igerisinde duygusal iliski

85 {bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/8, 9, 101-104; 5/137, 138.
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acisindan adaleti saglayamaz. Boyle bir durumda her iki ayet arasinda herhangi bir

zithgin olmadigr goriilmektedir.84°

Miiskilii’l-Kur’an meselesinde Ibn Astir'un 6zgiin fikirleriyle diger miifessirleri
golgede biraktig1 izlenmektedir. Onun Kur'an'da tezatin olmadigi tezini mantiki deliller
cergevesinde ele almasindan ziyade zithiga nedenmis gibi goriinen durumun aslinda
Kur'an'm mu'ciz bir kitap oldugunun tescili olarak sunmasi1 zekice bir hamle olarak
gorilmelidir. Cilinkii o farkli ¢6ziim Onerilerini birlestirerek ilk bakista Kur'an'in
aleyhine olan bir durumu onun lehine ¢evirmektedir. Onun, "Kur'dn, olmas: gerektigi
gibi Arap dilinin tiim sanatsal 6zelliklerini biinyesinde toplamistir.” nosyonu, kusuru
onu anlamayan muhataplara atfederek hem Kur'an'in kusursuzlugunu ispatlamakta hem

de ona belagat acisindan en yiiksek puani vermektedir.
3.2.12. Mubhematu’l-Kur’4n ve illet-Hikmet Tliskisi

Mubhematu’l-Kur’an’1n illet ve hikmetlerinden maksat, Kur’an’da hangi gerekge
ile ve hangi maslahata binaen miiphem ifadelerin kullanildiginin tespit edilmesidir.
Yapilan tarif esas alinarak Kur’an’da neden acik ifadeler yerine belirsiz ifadelerin
isti'mal edildigi sorusunun cevabini bulmak konunun illet ve hikmetlerinin tespit

edilmesine yardime1 olacaktir.

Miifessirler, Kur’an’da miiphem lafizlarin kullanilmasinin bazi illetlerini su

sekilde siralamislardir:

1-Ayetin siyakindan anlasildigi i¢in ism-i zahiri zikretmenin gereksiz oldugu

durumlarda kullanilan miiphem lafizlar.34’

2-Bahsi gecen kisinin herkes tarafindan bilinen meshur bir sahis olmasi
haysiyetiyle admin zikredilmeyip onun yerine miiphem bir ifadenin kullanilmas1.348
3-Hakkinda konusulan kisiye atif yoluyla isaret etmek icin adimi gizlemek

maksadiyla ism-i zahir yerine miiphem bir lafzin kullanilmas1.84°

846 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 41222-227; 5/218.

847 Zerkesi, el-Burhdn, 1/156; SiyQti, Miifhimati’l-akrdn fi Miibhemdtii’l-Kur dn, thk. Taha Abdurrauf
Sa’d. (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyyeti li’t-Tiirds, 1992), 13; Muinuddin el-Ici, Cdmi u’l-beyin fi
tefsiri’l-Kur dn, 1/38; Semiri, el-Miibhemdt fi Kur dni’l-Kerim, 18, 19.

848 Zerkesi, el-Burhdn, 1/156; SiyQti, Miithimatii’I-akrdn, 13; Semiri, el-Miibhemat fi Kur'ani’l-Kerim,
19, 20.
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4-Belirtilmesinde herhangi bir fayda goriilmedigi i¢in ism-i zahir yerine zaman ve

mekan ifade eden miiphem bir ifadenin kullanilmas:.®*°

5-Umim kastedilen yerde hitabin sahsiliginin arka planda kalmasi i¢in kullanilan

miiphem ifadeler.®%!
6-Ovgii ya da yergi iceren miiphem bir ifadeyle muhatabin zikredilmesi.5%?

Bilindigi gibi ism-i isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cins isimler vb.
miiphematlar Arap diline zenginlik katan temel unsurlar arasinda sayilmaktadir. Hatta
bunlarin Arap dili agisindan vazgegilmez 6geler oldugu yani dilin bunlardan vareste
kilinamayacag1 tartismasiz bir gercektir. 83 Ciinkii bunlar, ifadeye yani terkip ve
climlelere beldgl anlamda katki sunmakla beraber onlar1 kisa ve ozli bir sekle
sokabilme kabiliyetine de sahiptirler.8%* Ik bakista anlatimi zorlastiriyor gibi goriinen
miiphem ifadelerin aslinda Arap dili ve belagati retoginin en 6nemli parcgalar1 oldugu
anlasilmaktadir.®>® Tiim bu bilgilerden sonra denilebilir ki Kur’an’da miiphem ifadelerin

kullanilmasinin illeti, Kur’an’in Arap dilinin kurallarina uyma zorunlulugudur. Bunun

849 Zerkesi, el-Burhdn, 1/157, 158; es-Semiri, el-Miibhemdt fi Kur’ani’l-Kerim, 20, 21; Albayrak,
“Miibhematu’l-Kur’an Ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 158.

80 Zerkesi, el-Burhdn, 1/159; Stiy(ti, Miifhimatii'I-akrdn, 13; es-Semiri, el-Miibhemat fi Kur dni’l-Kerim,
21; Hiiseyin Yasar, Kur’an’'da Miiphem Ayetler (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992), 260-263; Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an Ilmi ve Kur’an Tefsirindeki
Yeri”, 158-162.

817erkesi, el-Burhdn, 1/159, 160; Siiyati, Miifhimatii’l-akran, 13, 14; Sinkiti, Muhammed el-Emin b.
Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti, Def u thami’l-iztirdb ‘an dydti’l-
Kitab, thk. Bekr Abdullah Buzeyk (Mekke: Darii’l-Alemi’l-Fevaid, 2005), 20, 21, 48; es-Semiri, el-
Miibhemdt fi Kur dani’l-Kerim, 22.

82 Zerkesi, el-Burhdn, 1/160; Siiy(ti, Miithimati’I-akrén, 14.

83 Zemahseri, el-Mufassal fi [Imi’l-Arabiyye, thk. Fahr Salih Kedare (Umman: Darii Ummar, 2004), 136-
144, 156-166, 232-234; ibn Hisam en-Nahvi, Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Ahmed
b. Abdillah b. Hisdm el-Ensari el-Musri, Katrii’n-nedd ve bellii’s-sadd, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdilhamid (Kahire: 1966), 91-94; 96-101; Muhammed Rahmi el-Ekini, Molla Cdami medhu Akdiin -
nami, thk. Muhammed HAdi es-Semrigi el-Mardini (istanbul: Mektebetii Yasin, 2013), 2/169-245;
Muhammed b. Ahmed b. Abdiilbari el-Ehdel, el-Kevakibii’d-diirriyye (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 2012), 103-128; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'an, 185-188; Osman Aktas, “Arap
Dilinde Miiphem Lafizlar ve Delaletleri”, Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 7/2 (2021), 323-347;
Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an Ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 157-162.

84 Selahattin  Yilmaz, “Kur’an’i Kerim’de Bazi Zamirlerin Mercileriyle Ilgili Onemli Kurallar”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2001), 111; Fatih Tiyek, “Kur’an’da Zamirin
Merciini Tespitteki Baglam Sorunu”, Bilimname Diisiince Platformu 27 (2014), 142, 143; Albayrak,
“Miibhematu’l-Kur’an Imi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 157-162.

85 Teftazani, Mubhtasarii’l-medni, 46-65; el-Ekini, Molla Cdmi medhu Akdiin’-ndmi, 2/169-245;
Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’an, 185-188;Yasar, Kur’'an’da Miiphem Ayetler, 5-30;
Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an IImi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 157-162; Yilmaz, “Kur’an’t
Kerim’de Bazi Zamirlerin Mercileriyle ilgili Onemli Kurallar”, 111-123; Tiyek, “Kur’an’da Zamirin
Merciini Tespitteki Baglam Sorunu”, 142-147.
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hikmeti ise Kur’an’in dilin tiim imkanlarin1 en iist diizeyde kullanarak mucize bir kitap

oldugunu muhataba idrak ettirmeye ¢alismasidir.8%

ibn Asir, mubhematii’l-Kur’an konusunu bir ajanda maddesi olarak ele almamis
ancak miiphem ifadelerin gectigi ayetlerin tefsirinde bunlarin kullanim nedenlerine
kendi miivacehesinden agiklik getirmeye ¢aligmistir. Ona gore bu ifadelerle kastedilen
kisiler bilindigi zaman onlar1 ism-i mevsul, ism-i isaret, zamir vb. ifadelerle zikretmek
ism-i zahirle zikretmekten daha evladir. Ayrica bazen ifadenin kisaligimi tercih etme
sebebiyle dil agisindan daha uygun oldugu i¢in miiphem olan ifadeler ism-i zamire
tercih edilmektedir. O, bazi ism-i isaretlerin kullaniminin, muhataba sanki onunla
birebir konusuyormus hissi verdigini belirtmektedir. Ayrica ona gore iSm-i isaret, salt
bir seye isaret etmek icin degil, cogu zaman isaret edilen seyin 6nemine dikkat ¢cekmek
icin kullanilmaktadir.®” Simdi ornekler tizerinden ibn AsGr’un miiphem ifadelerin
Kur’an’daki kullanimlarinin illet ve hikmetlerine dair getirdigi yorumlari maddeler

halinde inceleyelim.

1-ibn Asdr, bahsi gecen kisinin kim oldugu metnin genel akisindan yani
siyakindan anlasildigi i¢in ism-i zahir yerine miiphem bir lafizla ona isaret edilmesini
Tevbe suresinin « dsall as 1585 4l 158 1540 530 G WEY iman edenler! Allah'tan
korkun ve dogrularla beraber olun.” anlamindaki 119. ayeti ile drneklendirmektedir.
Ona gore ayette iman edenlerin onlarla beraber olmalari istenen kisiler Miihacirler ve
Ensar’dir. Ayetin ism-i zahir yerine kullandigi miiphem ifade olan " o8:2%all /ism-i fail
“in "Vta rif elim lami" ile gelmesi bunlarm “ &l JuaW13 G jaleall; L0 e 4 6
) ik A A agile G 2 s 38 sl &3 38 L s (e 3 0a) A2 i 6 xd/Andolsun ki
Allah, miisliimanlardan bir gurubun kalpleri egrilmeye yiiz tuttuktan sonra, Peygamberi
ve gii¢liik zamaninda ona uyan muhacirlerle ensart affetti. Sonra da onlarin tevbelerini
kabul etti. Ciinkii O, onlara karst ¢ok sefkatli, pek merhametlidir.” mealindeki 117.
ayette ism-i zahir ile zikredilmelerine bir isarettir. Metnin siyakindan bunlarin kimler

olduklar1 fehmedildigi icin ayet ism-i zahir yerine miiphem bir ifade kullanmustir.®® ibn

8%6 Teftazani, Muhtasarii’l-medni, 46-65; el-Ekini, Molla Cami medhu Akdin’-ndmi, 2/169-245; Ebi
Zehre, En Biiyiik Mu’cize Kur’dn, 125-218; Giiven, “Kur’dn Dilinin Ozellikleri” 8-12; Albayrak,
“Miibhematu’l-Kur’an IImi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 157-162.

87 fbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/220- 224, 241, 242, 248; 3/5; 17/137, 138; 24/8; 29/157; 30/576,
577, 612.

88 jbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11/54.
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Astr’un burada illet olarak one siirdiigii neden, konu baglaminda kim oldugu anlasilan
kisinin tekrar tekrar adinin zikredilmesi yerine dilin imkanlar1 ¢er¢evesinde miiphem
ifadelerle o sahsa isaret edilmesidir. Onun ifadelerinden anlasiliyor ki konunun
baglamindan anlasilan kisinin isminin miikereren agik¢a zikredilmesinin yerine
miiphem lafiz kullanilmasinin temelindeki hikmet, ismi zahirin hem metnin goriintii
kalitesi ve fonetigine verecegi zarar1 engellemek hem de verilen mesajin umtm ifade
etmesini saglamaktir. Ciinkii aktarilan hadisede sik sik ism-i zahirin tekrarlanmasi,
olayin tikellesmesine sebep olmakla beraber verilmek istenen kiilli kdidenin sathinin
genislemesini de  engelleyecektir. Dolayisiyla muhatap, olaymn  kendisini
ilgilendirmedigini sadece ismi gecen sahsi alakadar ettigini diisiinecektir. Boyle bir
tevehhiimiin olugmasina mahal vermemek igin ism-i zahir yerine miiphem kaliplar

kullanilmigtir.®%°

2-Ibn Astr, bahsedilen kisi veya kisilerin herkes tarafindan bilinen sahislar
olduklar1 i¢in ism-i zahir yerine miiphem bir ifadeyle zikredilmelerine Tevbe suresinin
“Oa Iy oSk 2l agle Gdlias E0l 5 Gy Ga ) agle Sl 1) S 1 pl B e g
A3l 5 3 Al ) 155 sle QG &) Y) diyye (seferden) geri birakilan ii¢ kisinin de
(tevbelerini kabul etti). Yeryiizii, genisligine ragmen onlara dar gelmis, vicdanlari
kendilerini siktikca sikmisti. Nihayet Allah'tan (O'nun azabindan) yine Allah'a
siginmaktan baska ¢are olmadigint anlamislardi. Sonra (eski hallerine) donmeleri icin
Allah onlarin tevbesini kabul etti. Ciinkii Allah tevbeyi ¢ok kabul eden, pek
esirgeyendir.” anlamindaki 118. ayetini 6rnek vermektedir. Ibn Astir’a gore zikri gecen
bu ii¢ kisi yani Ka’b b. Malik, Miirare b. Rebi’ ve Hilal b. Umeyye isimli sahislarin
Tebiik Savagina katilmadiklar1 herkes tarafindan bilinen bir hadise oldugu i¢in Allah,

13

onlarin isimleri yerine miiphem bir ifade olan &aljonlar” ism-i mevsuliinii
kullanmustir.88° Ibn Astir’un sézlerinden hareketle Kur’an’in toplum tarafindan bilinen
kisilerin isimleri yerine miiphem ifadeler kullanmasinin illeti, insanlarin nezdinde sohret
bulmus bir olay ya da kisinin ism-1 zahirle tekrar tekrar zikredilmesinin dil agisindan

kerih goriilmesi seklinde diisiiniilebilir. Bunda sakli olan hikmetin ise gereksiz

859 Thn ésﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/395-401, 449, 450; 4/270.
860 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11/51, 52.
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sOylemlerle muhatab1 usandirmamak ve onu alabilince anlatimin sagladig1 kolay ve kisa

yollarla mesajla bulagtirmaktir 26

3- Ibn Asir, hakkinda s6z sdylenen sahsa atif yoluyla isaret etmek kastiyla adinin
gizlenmek istenmesi iizerine iSm-i zahir yerine miiphem bir lafzin kullanilmasina Ali
imran suresinin “ Gob 350 & 2 &A1 all S Y 5e S (e Vs 158l Gl ) 55 4

Osim i 2d5 a45e/(Resiiliim!) Kendilerine Kitap'tan bir pay verilenleri (yahudileri)
gormez misin ki, aralarinda hiikmetmesi i¢in Allah'in Kitab'mma ¢agirilyyorlar da, sonra
iclerinden bir gurup cayarak geri doniiyor.” mealindeki 23. ayetini 6rnek vermektedir.

fbn Asdr, ayette miiphem ifade olan &l Jism-i mevsul” ile Kastedilen kisilerin
Yahudiler oldugunu; ¢iinkii Medine’de Miisliimanlarla beraber Hristiyanlarin degil
sadece Yahudilerin yasadigini belirtmektedir. Dolayisiyla mevsul isimle kastedilen
kisilerin onlar oldugunu vurgulamaktadir. Zira Kur’an’da * s.—"f\Sj‘ o Laal \ﬁj/
Kendilerine kitap'tan pay verilenler” ifadesinden kasit her zaman Yahudiler olmustur.
Yani " / csdmevsulden hemen sonra gelen ifade ve Kur’an’da gegen ayni ifadelerle atif
yapilan kisiler onlardir. Tbn Asur’un soylemlerini baz alarak onun konuyla ilgili ileri
stirdligii illetin su oldugu sdylenebilir: Kur’an Arap dilinin tiim imkanlarini kullanmastir.
Bu imkanlardan birisi de atif sistemidir. Dilin sagladigi bu olanak sayesinde dikkat
cekilmek istenen sahislar eger seraheten belirtilmek istenmiyorsa ona atif yoluyla isaret
edilmektedir. Yahut kastedilen kisi daha dnce ayn1 miiphem ifadeyle tesmiye edilmisse
diger yerlerde de ayni isimlendirme yapilmaktadir. Bagka bir deyisle hedefin iistii kapali
bir islipla gosterilmesidir. Bu minval iizere atif yoluyla isaret yapmanin hikmeti,
miiphem lafizla kendilerine atif yapilan kisilerin zahir isimlerinin neden gizlenmeye
calisildigini tespit ederek miiphem tesmiyenin onemine dikkat ¢cekmektir. Yani zahir
ismi golgede birakan miiphem isimlendirmenin arz ettigi ehemiyyeti vurgulamaktir. Bu
ornekte Kur’an, dikkatleri sirf Yahudilere degil “Yahudilere kitaptan pay verilmesi”
kismina ¢ekmek istemektedir. Bir bakima, "kendilerine kitap verilmis oldugu halde
kitaba uymayan Yahudiler" demek istenmektedir. Onlarin kitabin hiikiimlerine uymayisi
giindeme getirilmektedir. Bu da iistli kapali bir sekilde kendisine kitap gonderilen tiim

toplumalara "Yahudilerin yaptigi hatayr yapmayn." ikazin1 icermektedir.®%2

861 hn /:\sﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 10/202, 203; 11/51, 52; 30/545.
82 Tbn Aslr, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/208-210; 5/71, 72, 85.
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4- Ibn Astir, belirtilmesinde herhangi bir fayda goriilmedigi icin ism-i zahir yerine
zaman ve mekan ifade eden miiphem bir ifadenin kullanilmasina Kehf suresinin “ 33
e 650 0 80 Ly w5 e 25 80 5020 i ) 8 A ) G e b
I(I¢lerinden biri soyle demisti:) Madem ki siz onlardan ve onlarmm Allahn disinda
tapmakta olduklar: varliklardan uzaklastiniz, o halde magaraya sigimin ki Rabbiniz size

b

rahmetini yaysin ve isinizde sizin i¢in fayda ve kolaylik saglasin.” anlamindaki 16.
ayetini ornek vermektedir. O, ayette gecen " agl /magara™ kelimesinin herhangi bir
magara oldugu yani isminin bilinmesinin bir faydasi olmadigimi; dolayli olarak
savunmaktadir. Miiphem ism-i mekan olan magara lafzinin ism-i zahir yerine
kullanilmasinin illeti, bunun hangi magara oldugunun bilinmesinin muhataba herhangi
bir fayda saglamamasindan kaynaklanmaktadir. Ibn Asir’a gore Kur’an kissalarmin
temel anlatim fikri, gereksiz bilgi vermeme {izerine kuruludur. Ona gore 6nemli olan
kisi, yer ve mekan mefhumu degil kissanin vermek istedigi mesajdir. Baska bir ifadeyle
buradaki hikmet, muhatab1 gereksiz bilgilerle mesgul etmeden mesaja odaklanmasini ve

ondan ibret almasin1 saglamaktir.86

5-ibn Astr, umim kastedilen yerde hitabin sahsiliginin geri planda kalmasi igin
kullanilan miiphem ifadelere Nisa suresinin * 3 (a3 ke Gl 4 38 A58 G2\l 345 (a
Liss gl JS Sk Ay OS5 ke JiS Al 0K m L&/ Kim iyi bir ise aracilik ederse onun da o
isten bir nasibi olur. Kim kétii bir ise aracilik ederse onun da ondan bir payt olur. Allah

b

her seyin karsiligini vericidir.” anlamindaki 85. ayetini 6rnek vermektedir. Ona gore
hitap, her ne kadar miiphem bir ifade olan " o= /tekil ism-i mevsul" tizerinden yapilmig
olsa da asil amag¢ umimdur. Dolayisiyla hitabi tekilligi arka planda kalmaktadir. Ibn
Astir, bunun illetinin Kur’an’mn genel iislibundan kaynaklandig ileri siirmektedir. Yani
Kur’an, anlatimda boyle bir tarzi benimsemis ve ¢ogu yerde bunu kullanmistir. Yine o,
Kur’an’1n tekil hitaplar tizerinden genelligi kastetmesinin hikmetini, emir ve yasaklarin
muhataplarin  tiimii  agisindan  gegerli  olabilmesini  saglayabilmektir, seklinde

aciklamigtir 84

6- Ibn Asir, birisinin Gviilmesinin ya da yerilmesinin séz konusu oldugu
durumlarda Kur’an’mn sik¢a ism-i zahir yerine miiphem ifadeler kullandigini

belirtmektedir. Ornegin o, dvgiinin mevzubahis edildigi bazi yerlerde " 3/zaman

863 Thn /:\sﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/64, 65; 15/276, 277.
84 Tbn Aslr, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/143; 6/6; 15/68, 310.
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zarfimn" isti’mal edildigini Al Imréan suresinin “ & W &l &% ) &g Gloae $15a cd )
Aadl daald) il ol e JE 1555s abYimrdnn karst soyle demisti: Rabbim!
Karmimdakini azath bir kul olarak swf sana adadim. Adagimi kabul buyur. Siiphesiz
(niyazimi) hakkiyla isiten ve (niyetimi) bilen sensin.” mealindeki 35. ayeti {lizerinden
aciklamaktadir. Ona gore zaman zarfi denilen miiphem laziflarin bir takim
kullanimlarinin gerekgesi, bahsedilen kisi, olay veya zamanin 6viilmesi yahut onlara
dikkat ¢ekilmesi i¢indir.®®® Yine o, aym sekilde 6vgiiniin s6z konusu oldugu yerlerde
ism-i mevsul ile zamirlerin de ism-i zahir yerine kullanildiklarini ifade etmektedir.
Ornegin o, Enbiya suresinin * Geellall 47 1515 bllea 5 Ua 55 (e g UGS g3 5 Eaiall @i\j/
Irzint iffetle korumus olanit (Meryem'i de an.) Biz ona ruhumuzdan iifledik; onu ve
oglunu ciimle dlem igin bir ibret kildik.” anlamindaki 91. ayetinde gegen ism-i mevsul
" gfj‘jlelleti" ile "&-U-hd/ "nd zamirlerinin bahse konu olan kisilerin yani Hz. Meryem

ve Hz. Isa’nin 6viilmesi amacryla kullanildiklarini ileri siirmektedir.8%®

ibn Astr, Kur’an’da kisilerin elestirildigi baz1 yerlerde ism-i zahir yerine miiphem
lafizlarn kullanildigini Tebbet suresinin &85 <&l o 15 EE/Ebu Leheb'in iki eli
kurusun! Kurudu da.” mealindeki ilk ayetini 6rnek vererek agiklamaya ¢alismaktadir.
ibn Asir’a gore ayette ism-i zahir yerine " gl @7 /kiinye" kullamilmistir. Kiinyesi
zikredilen kisinin ismi Abdiiuzza b. Abdilmuttalip’tir. Hz. Peygamber’in amcasi olan bu
sahis Islam’mn en bilyiik muarizlarindan oldugu icin Allah Tedla ayette kdotiilemek

amaciyla onu ismi ile degil de sohret buldugu kiinyesi ile tesmiye etmistir.8%

ibn Astr’'un miirekkebinden siizillen mefhuma gore 6vgiiniin ya da yerginin
mevzubahis oldugu yerlerde ism-i zahir yerine miiphem ifadeler kullanilmaktadir.
Bunun yapilisinin ana illeti bir sahsi, bir olayr ya da zamani ya taltif etmek ya da
kotiilemektir. Bunun hikmeti yani bunda gozetilen maslahat ise muhatabin dikkatini,
s6z konusu kiginin, olaymn ya da zamanm deger ve Onemine yahut koétiilik ve

cirkinligine ¢ekmektir. Bununla amaglanan sey ise muhatabin oviilen sahsi kendisine

865 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 3/1232.
866 Ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 17/137, 138.
87 Tbn Asr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/600-603.
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ornek almasimi ve yerilen kiginin de karekterinin kotiligiinii goriip bu durumdan

sakinmasini temin etmektir.2®
3.2.13. Miicmel-Miibeyyen ve Illet-Hikmet Iliskisi

Kur’an’da miicmel ifadelerin varliinin illet ve hikmetleri derken bunlarin
Kur’an’daki varlik nedenlerinin temel mantigin1 anlama ve hangi amaca hizmet igin
varolduklarini idrak etme kastedilmektedir. Bunlarin tespitini kolaylastiracak sorulardan
bir tanesi, kendi igerisinde birbiryle uyumlu bir yapiya sahip olan Kur’an’in biinyesinde
neden anlasilmas1 gii¢ ifadeleri kullandigi ile bu kullanimlarim Kur’an’in simetrik

yapisinda bir bozukluga sebep olup olmadigi meselesidir.

Miifessirler, Kur’an ayetlerinde var olan kapaliligin nedenlerini su sekilde

siralamislardir:

1-Zamirin merciinin ihtilafli olmasi. Miifessirler, Kur’an’da miicmellige sebep
olan nedenlerden bir tanesinin zamirlerin nereye raci edilecegi konusunda herhangi bir
netligin olmamasindan kaynaklanan kapalilik oldugunu ifade etmislerdir.8%

2-Kelimenin kullaniminin meydana getirdigi miicmellik ile ilgili miifessirler,

871 872

kelimenin elfiz-1 miisterekeden olmasi, &% hazfedilmesi, az kullanilmasi,
sigasindaki degisiklik,®” takdim ve te’hiri®’* veya Arapga disindaki bir dile ait olmasi®”

gibi kullanimlarin ayette kapaliliga neden oldugunu belirtmislerdir.8"®
3- Istinaf ve atif ihtimali sebebiyle meydana gelen miicmellik.®”’

Kur’dn’da kapaliliga sebep olan dil ve islip bazli karmasik yapi, isin illet
boyutunu ortaya koymaktadir. Yani buradaki illet, Kur’an’in dilin gramer 6zelliklerini

isti’'mal etmesidir. Hikmete bakan yonii ise Kur’dn’in mucize bir kitap olmasim teyit

868 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 377, 232;9/12, 13; 17/137, 138; 18/67; 19/238; 26/203; 30/190, 346,
600-603, 634.

89 Siiyati, el-Itkan, 458; Ali Karatas-Gokhan Atmaca; “Miicmel Ayetlerin Terciimensinde Kur’an
Biitiinligiinii Dikkate Alma”, Geng Miifekkirler Dergisi 2/1 (Haziran 2021), 12-15.

870 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/64, 108; bn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li- ulimi t-tenzil, 1/21-39; Siiyati, el-
Itkan, 301-311, 458; Damegani, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I- Kur ani’l- Kerim, 285, 294, 468, 469.

871 Abdiilkahir el-Ciircani, Deld 'ilii'l-i ‘cdz, 3/146-171; Siiyiti, el-Itkan, 458.

872 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 71394; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 5/368; SiiyGti, el-Itkan, 458.

873 Razi, Mefatihu'l-gayb, 32/10; Ebd Hayyan, el-Bakii l-mubit, 7/358; Siiyati, el-itkan, 458.

874 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/314; Abdiilkahir el-CiircAni, Deld ’ilii I-i ‘cdz, 3/106-113; Siiyati, el-Itkan,
458; Tayyar, Fusiliin fi usiulii 't-tefsir, 109.

875 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/742, 743; 4/12, 13; 7/141, 142; 15/308, 313; 30/421.

876 Siiyati, el-Itkan, 458, 459.

877 Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 2/10; Siiyati, el-Itkan, 458.
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edecek sekilde dilin sanatsal Ozelliklerini kendine has iislibuyla harmanlayarak
kullanmas1 sonucu okuyucusunu kendine hayran birakarak ona iman etmesini saglamak
seklinde izah edilebilir. Ozetle denilebilir ki Kur’an, zamir kullanimi1 konusunda ¢itay1
en ist seviyede tutarak erisilemez bir dilsel sanat ortaya koyup muhataplarini, bunun
beser kelami olamayacagi konusunda ikna etmeye ¢alismaktadir. Yine Kur’an’in bilingli
olarak hem atif ihtimali olan hem de ¢ok fonksiyonlu kullanimlar1 olan kelimeleri
segmesinin hikmeti, yorum alanin1 genis tutarak hem anlam diinyasinin zenginligini
hem de kullanimlarinin sinirsiz kapasitesini muhataba hissettirmeye calismasidir. Bu

hissiyatla hareket eden muhatabin Kur'an'a iman etmesini temin etmektir.8’8

ibn Astir, miicmel ifadelerin meydana getirdigi kapaliligim illet ve hikmetleriyle
ilgili bahsi gegen konularla iligkili olan ayetlerin tefsirinde yer yer deginmektedir. O,
¢ogunlukla miicmelin tebyin edilme sekliyle ilgilenmekte bunun illet ve hikmetlerini ise
Arap dilinin yapisi ve Kur’an’in bu dile kars1 gelistirdigi yenilik¢i hamlelerin onun ilahi
bir kitap olmasinin tescili oldugu iizerinden degerlendirmektedir. Yani ona gore
buradaki illet, dilin kullanimindan kaynaklanan bir miiphemliktir. Bunun hikmeti ise
Kur’an’in dili miikemmel bir sekilde kullanip mucize bir kitap oldugunu ispat etmek
istemesidir. Ornegin o, zamirleri Arap dilinin olmazsa olmaz parcalarindan biri olarak
gormekte ve zamirin meydana getirdigi kapalilig1 gidermek i¢in merciini gostermeye
yani konumunu belirlemeye calismaktadir. Ona gére zamir kullaniminin merciinin ¢ok
olmasi, dilin kasirligr degil zenginligiyle ilintili bir durumdur. Merci’ ihtimali ne kadar
artarsa yorum salahiyeti de o kadar genisler. Zamirin ilevsel yapisi mananin gercevesini
genisletir. Bu da Kur’an’in anlam diinyasinin ne kadar engin oldugunu gosterir. Bu
durum aslinda tek bir zamir {izerinden bile mesajin1 genisletebilecek kabiliyete sahip bir

kitabin ancak ilahi bir kitap olabilecegini tescil etmektedir.3”®

Yine Ibn Asir, miicmelligin baska bir nedeni olan yabanci kelimelerin Kur’an

tarafindan kullanildigin1 kabul etmekte ve bu kelimelerin hangi dilden Arapgaya

878 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/314; Matiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/394; Abdiilkahir el-Ciircani,
Deld’ilii’l-i ‘cdz, 3/385-390; Zemahseri, el-Kessdf, 6/421, 422; Razi, Mefitihu’l-gayb, 31/64, 105, 108;
32/10; Siiyati, el-ftkan, 458, 459; Salmazzem, Kur’dn’'in I’cdzi, 47-55; Arpa, Kur’dn’da Ezddd, 247,
Yilmaz, “Kur’an’1 Kerim’de Baz1 Zamirlerin Mercileriyle ilgili Onemli Kurallar”, 111-123; Giiven, “Dil,
Anlam ve Cokanlamlilik”, Bilimname: Diisiince Platformu 25 (2013/2), 77-94; Karatag-Atmaca;
“Miicmel Ayetlerin Terciimensinde Kur’an Biitiinliigiinii Dikkate Alma”, 4-22; Albayrak, “Miibhematu’l-
Kur’an {lmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 157-162.

879 {on Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/18-24, 246; 6/135; 22/272.
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gectigini tespit edip Kur’an’da hangi anlamda kullanildigini belirtmektedir. Ona gore
Kur’an’da yabanci kelimelerin varliginin illeti, onun kendisinden 6nceki ilahi kitaplarin
devami niteliginde olusuyla baglantilidir. Zira Kur’an, kendisinden onceki kutsal
kitaplarda var olan lafizlar1 kullanarak Hz. Adem’den beri gelen tiim dinlerin tek bir din
oldugunu ve kendisinin de bunlarin bir 6gesi oldugunu teyit etmektedir. Bunun hikmeti
ise Kur’an’in ortak dinin bir parcasi olmasi hasebiyle uydurulmus olmadiginin
onaylanmasidir.®8° Ona gore Kur’an’da kullanilan bazi lafizlar, ¢cok anlamli,® tagyire

885 olabilir.

ugramis, 82 atfedilmis, 88 takdim ve te’hire ugramis®* veya hazfedilmis
Bunlarin hepsi dil igerisindeki Oriintiiniin birer pargasidir ve kendi i¢erisinde uyumlu bir
yapiya sahiptir. Bunun temel illeti Arap dilinin muhtesem dil yapisinin getirdigi bir
zorunluluktur. Kur’an’in bunlarn kullanmasi gayet normaldir. Cilinkii Kur’an, dilin tim
belagi ozelliklerini kullanarak bunun iizerinden kendisinin muciz bir kitap oldugunu
teyit etmekte ve ona iman edilmesi gerektiginin mesajin1 vermektedir. Yani o, bunu
insanlarin maslahatiyla ilgili bir durum olarak telakki etmektedir. Bu anlamda Ibn
Astr'un konunun hikmetine dair kanaatinin Kur’an’m 1afzi ve islapsal kullanimi
lizerinden ilahi bir kitap oldugunu ispat etmek seklinde tasavvur edilebilir. 8
Yukaridaki siralama géz 6niinde bulundurularak ibn Asdr'un ayetlerde kapaliliga neden

olan durumlarin illet ve hikmetleri hakkindaki diistinceleri, rafine edilerek su sekilde

aktarilabilir:

1-Zamirin merciinin ihtilafli olmasindan kaynaklanan miicmellikle ilgili Tbn Asir,
Fatir suresinin  (pdll 3 4587 Aiall Jaall ué-u‘ ARH dmia) 4d]) s 35400 416 5540 B OK Ga
554 5 Al “Kayhas i ad B 5 ) KKim izzet ve seref istiyor idiyse, bilsin ki, izzet
ve serefin hepsi Allah'indwr. O'na ancak giizel sozler yiikselir (ulasir). Onlart da Allah'a
amel-i sdlih ulastirir. Kotiiliiklerle tuzak kuranlara gelince, onlar igin ¢etin bir azap
vardir ve onlarin tuzagi bozulur.” anlamindaki 10. ayetinde gegen “4x23 [yerfeithii"
kelimesindeki "s /hi" zamirinin * 4l /illahi" lafzina mi yoksa "Flall Jaadi 3 " terkibine

mi raci olacag ihtilafini; zamirin AVJillahi* Nafzima raci olmasi gerektigi seklinde

80 fbn Ashr, et-Tahrir ve t-tenvir, 11448, 449, 742, 743; 30/421.

81 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/566; 2/390, 391; 29/311.

82 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/450; 30/421.

83 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/489; 3/163-167.

84 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/203; 24/60.

85 jbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/542; 30/372.

86 {bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/81-84, 104, 105-120, 222, 223, 335-350; 11/170.
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¢ozmektedir.®8” ibn Asir, zamiri neden oraya irca ettigininin gerekgesini bildirerek
dolayli olarak zamirlerin Arap dilinin ayrilmaz bir pargasi oldugunu da is'ar ettirmistir.
Konuya dair sdylemleri analiz edildiginde onun zamirlerin merciinin ihtilafli olmasinin
illet ve hikmetleri hakkinda soyle diisiindiigii soylenebilir: Ibn Asir, Kur’an’in Arapca
olmas1 haysiyetiyle bu dilin tiim unsurlarin sistematik bir sekilde kullandigin1 ve bunun
icbari bir durum oldugunu belirtmektedir. Yani ona goére buradaki esas illet, dil
kullaniminin meydana getirdigi zorlayici sebeptir. Kur’an’in tiim incelikleri g6z 6niinde
bulundurarak dili kullanmasi ise yorum ameliyesinin genis bir satha yayilmasini
saglamak i¢indir. Zamirlerin ircamnin ¢ok olmasi muhatabin ciimleye getirecegi 6znel
yorumun ¢esitlenmesini ve zenginlesmesini temin edecektir. Zamirin tek bir mercie
sahip olmasi1 Arap dili agisindan bir bakima tefsir ¢ercevesini siglastirir. Bu ylizden
Kur’an, yorum faaliyetinin simirlarini genisletmek i¢in bazi durumlarda mercilerin gok
olmasina itina gostermistir. Onun isin hikmeti olarak kastettigi sey, esasinda muhataba
daha fazla yorum alani agarak onu, Kur’an’in dil agisindan ne kadar zengin bir kitap
888

olduguna sahit kilmaktir.

890 891

2-Kelimenin elfiz-1 miisterekeden olmasi,®® hazfedilmesi,®® az kullanilmast,
sigasindaki degisiklik,%% takdim ve te’hiri®®® veya Arapga disindaki bir dile ait olmasi®%
gibi durumlarin ayette kapaliliga neden oldugu bilinmektedir. Ibn Asir, bunlarin yol
actig1 miicmellige bazen dogrudan bazen de dolayli olarak deginmistir. Onun konuyu
ana hatlariyla konusulacaklar listesine almamasiyla beraber belli bir muvazenede
isledigi goriilmektedir. Ibn Astir'un Kur’an’mn s6z sdyleme becerisini i’ciz meselesi ile
irtibatlandirarak izah etmeye calistigi belirtilebilir. Onun, kelimelerin bahsi gegen
kullanimlarin1 Kur’an’in retorigi ¢ercevesinde ele almasi konunun illet ve hikmetlerini
I’caz lizerinden degerlendirdigi anlami tagimaktadir. Yani ona gore Kur’an, miicmellige
sebep olan bu kullanimlar1 dilin icbari {lizerine zorunlu olarak yapmistir. Bu bir illet

niteligi tasimaktadir. Bunu yapmasi aslinda dili ne kadar iyi kullandiginin bir

gostergesidir. Kur’an, bunu yaparak hem muarizlarina meydan okumakta hem de

87 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir , 221273, 274.

88 fbn Ashr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/101-119, 338; 2/8, 9; 10/201; 11/16; 12/269.
89 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 21390, 391; 29/311; 30/154.

89 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/213; 30/498.

891 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 15/327; 16/18-20.

892 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 9/204, 205; 30/421.

893 {bn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 9/203; 16/337; 19/35.

894 {bon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/743; 4/13; 17/84.

181


https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank

kendisinin ilahi bir kitap oldugunu ispat etmeye caligmaktadir. Kisacas1 ona gore isin

hikmeti, Kur’an’in benzeri getirilemeyen mucize bir kitap olduguna dikkat cekmektir.8%

Miicmellige sebep olan maddelerin ¢oklugu ve konunun mecrasindan ¢ikma
ihtimali gdz oniinde bulundurularak hepsine ayr1 ayr1 drnek getirmek yerine sadece ibn
Astr’un kelimenin sigasindaki/istikakindaki degisikligin meydana getirdigi kapalilikla
ilgili bir 6rnek vermenin daha dogru olacag: kanaatindeyiz. O, Kamer suresinin “ &3

Seitd 53 15l 5V sla 3l A0 V559 Onlar bir mucize goriirlerse hemen yiiz cevirirler ve:
Eskiden beri devam edegelen bir biiyiidiir, derler.” mealindeki 2. ayetinde gecen *aiis
Imiistemir" Kkelimesinin ya “ 3s/merre"” fiilinden tiredigini; " o /sin" ve " & [te"
harflerinin zaid oldugunu dolayisiyla anlamin “devam etmeyen bir sihir” oldugunu
belirtmektedir. Ya da kelimenin " 35 /merretiin" mastarindan tiiredigini ve “kuvvet”

13

manasina geldigini, “ o» /sin" ve " < /te" harflerinin de talep ifade ettigini dolayisiyla
anlamin “devam eden sihir” oldugunu beyan etmektedir.8® Bundan anlasilryor ki, Ibn
Asir’a gore kelimede meydana gelen siga/istikak degisimi manayi etkilemektedir.
Yukarida da izah edildigi gibi ona gére Kur’an’in bu tiir lafizlar1 kullanmasinin illet ve
hikmetleri, Kur’an’in Arap lisan1 {izerinden sanatsal bir sOyleyis tarzi benimseyerek

mucize bir kitap oldugunu kanitlamaya ¢alismasidir. 8%

3- Istinaf ve atif ihtimali sebebiyle meydana gelen kapalilikla ilgili Ibn Astr, Ali
fmran suresinin “ & ol Gl g s als Qi 2 Gh Gaakas g Al i e O3 G 5
Ul 5 el (g & st 305 400 ) AL 5 g Lol 5 51505 04l 2l A AL s 05088 835 sl

i) }i}‘i Y‘ Ry L W5 de (e XK 4f/Sana Kitab" indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi
ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidwr. Digerleri de miitesdbihtir. Kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek i¢cin ondaki miitesdbih dyetlerin pesine
diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erigenler ise:
Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim
sahipleri diistiniip anlar.” anlamindaki 7. ayetini ornek gosterir. O, ayette gecen
" alall 8 & Au S5/ Tlimde yiiksek payeye erisenler” ifadesinin basindaki “ s'vav " harfinin

hem atif hem de istinaf olma 6zelligine haiz oldugunu belirtir. Atif kabul edildiginde i

85 ibn Asir, et-Takrir ve t-tenvir, 1/101-119, 339, 340; 11/168, 169; 12/20; ibn Astr, Eleyse’s-subhu bi-
karib, 183-187.

89 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 27/172.

87 {bn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 5/75; 9/204, 205; 27/362.
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" /Allah" lafzina atfedilir ve ayetin anlami “Onun tevilini Allah ve ilimde yiiksek
payeye erisenler bilir.” seklinde olur. “s/vav" harfi, istinaf kabul edildiginde ise
kendisinden oOnceki ciimleyle irtibati olmayan miistakil bir ciimle konumunda
degerlendirilir. O zaman ayetin anlami ”Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde
viiksek pdyeye erigenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu
inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar.” seklinde olur.8% fbn Asir, Kur’an’in
atif harflerini kullanmasin1 Arap dilinin bir geregi olarak gormekte ve bunun dile
estetiksel bir ozellik kattigini ifade etmektedir. Ona gore buradaki illet, Kur’an’in
Arapcayr fonksiyonel ve zengin kurallari igin tercih etmesidir. O, Kur’an’in dilsel
nitelikleri en iist seviyede kullanmasin1 onun i’céziyla iliskilendirmekte ve bunun bir
tehaddi yontemi oldugunu ifade etmektedir. Ibn Asir, dilin en iyi sekilde kullaniminin
Kur’an’n ilahi bir kitap oldugunu teyit ettigi seklinde bir hikmet telakkisi olusturmaya

calismaktadir.%®

3.2.14. Viiciih-Neziir ve Illet-Hikmet iliskisi

Kur’an’da cokanlamli/viiciih ve esanlami/nezair kelimeler sikca kullanilmigtir.%®

Konumuzu aydinlatacak soru, Kur’an’da viicih ve nezair tiirii lafizlarin hangi illete
binaen ve hangi hikmete yonelik olarak kullanildigi sorusudur. Yani Kur’an’in hangi
gerekce ile bu kelimeleri kullandiginin ve bu kullanimlarimlarla hangi maslahati
gozettiginin tespit edilmesidir.

91 ye bu dilin kurallari

Miifessirlere gore Kur’an-1 Kerim, Arap diliyle indirilmis
cercevesinde kalmak kaydiyla ¢ogu zaman dili asan ve ona yenilik katan bir anlayis
sergileyerek dildeki bazi1 kavramlara literal manalarinin disinda bazi terimsel ve teolojik
anlamlar yiiklemistir. °2 Ornegin “salat” kavrami Islam o6ncesi dénemde “dua”

anlaminda kullanilirken Kur’an, ona teolojik bir anlam yiikleyerek “namaz” manasi

88 {bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 3164, 165.

89 fbn Ashr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/93-98, 101-120, 124, 125, 599, 601; 11/170; 27/65-67.

%0 ed-Damegani, el-Viicih ve 'n-Nezdir fi'l-Kur dani’l- Kerim, 13-507; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii'l-a ‘yiini n-
nevazir fi ‘ilmi’l-viiciih ve 'n-nezd ir, 85-632; Siiyiti, el-Itkan, 301-311; Halil Altuntas, “el-Viicih ve’n-
Nezair“, Diyanet Dergisi 26/1 (1990), 13-27.

%01 yusuf 12/2; Ibrahim 14/4; Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 5/30.

92 {zutsu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, 15-22; Muhammed Ersdéz, Kur’dn’'in Dil Yapisi ve Kur’an
Kelimelerinin Terimlesmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2014), 64-90.
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kazandirmistir. ° Kur’an bunu kelimenin literal manasiyla iliskili olacak sekilde
yapmistir. Yoksa lafzin etimolojsinden bagimsiz bir kelime tagyiri s6z konusu
olmamustir. Farkli bir ifadeyle Kur'an, Arap diline karsi yenilik¢i atilimlar yaparken
dilin 6ziinden bagimsiz hareket etmemistir.*** Rafine edilmis bu bilgilendirme 1s131nda
denilebilir ki viicih ve nezair tird ifadelerin kullanimindaki illet, Kur’an’in dili
kullanarak kendi mefhumsal cercevesinde yeni bir ligat olusturmaya calismasidir.®®
Bunun hikmeti ise kiyamete kadar gelecek tiim muhataplarini ortak bir kavram orgiisii
cercevesinde bulusturup onlar1 belli miisterekleri olan bir iimmet haline getirmektir.

Daha bariz bir ifadeyle onlar1 ortak bir dil algisi {izerinde birlestirerek onlar igin bir din

907 908

dili olusturmaktir.®® Bu hedef dogrultusunda Kur’an, ¢okanlamli®’ ve esanlaml
kelimeleri verecegi mesajla uyumlu olacak sekilde kullanmigtir. Yani ciimleye uygun ve
yerli yerinde kullanmistir.®®® Bu kullanimlarin bir baska hikmeti yani maslahati ise
Kur’an’1 kelime dagarcigi sig bir kitap olmaktan c¢ikarip kavramsal deger lireten zengin
bir kitaba donistirmesidir. Hasili Kur’an, viicih ve nezdir tiri kelimeleri
kullanmasaydi meramini diizgiin ifade edemeyecek; ifade etse bile anlasilmayacak
diizeyde kasir kalacakti. Zira bazi diisiinceler ayn1 kelimelerle ifade edilse bile bu
diisiinceler, esanlamli kelimelerle daha iyi ifade edilebilir ve bu esanlamli kelimeler,

mefhumun daha net anlasilmasini temin eder. Yani bir olgunun farkli nosyonlarla ifade

edilisi, olguyu daha anlasilir kilabilmektedir.%°

fbn Asdr, Kur’an’da viicih ve nezdir tiiri kavramlarin kullanimmin illet ve
hikmetlerine deginmemekte; ancak kavramlarin kullanildig1 yerlerde genis tafsilatlar

yaparak kelimenin neden orada kullanildigina dair aciklayict mahiyette veriler

93 Ferahidi, “salat”, 2/409, 410; Ibn Faris, “salat”, 538; Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri
Sorunu “Sdlat”Kavram: Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2017), 161-168, 171-177.

904 fzutsu, Kur’an'da Allah ve Insan, 15-22; Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu
“Salat”Kavrami Ornegi, 164177.

%5 ed-Damegani, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi'l-Kur dani’l- Kerim, 284, 285; 1zutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan,
15-21.

96 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 15-22; Ersdz, Kur’an'mm Dil Yapisi ve Kur’an Kelimelerinin
Terimlesmesi, 64-90.

%07 el-Bakara 2/5, 38, 157, 258.

98 g|-Kiyamet 75/6; el-Mii’min 40/18; Sa’d 38/16.

99 Bakallani, f ‘cdzi’I-Kur’dn, 209-211; Abdiilkahir el-Ciircani, Deld 'ilii’l-i ‘cdz, 3/1452-454; Ebi Zehre,
En Biiyiik Mu’cize Kur’dn, 396-462; Salmazzem, Kur’'dn’'in [’cdzi, 51-55.

910 fzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 15-22; Arpa, Kur’an’da Ezdad, 1, 8; Ersoz, Kur’dn’in Dil Yapisi ve
Kur’dn Kelimelerinin Terimlesmesi, 64-90; Ziilfikar Durmus, “Kur’an’da ‘Imrae ve Zevc’ Kelimelerinin
Anlam Alan1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 21/3 (2017), 1803, 1804.
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paylasmaktadir. ! Ornegin o, viictih tiirii kavramlara “\iimmi” kelimesini &rnek

vermektedir. Ona gére bu kavram, Kur’an’da “kitabi bilmeyen Yahudiler,%'? okuma

913 » 914

yazma bilmeyen Peygamber *° ve kitap gonderilmeyen Araplar anlamlarinda
kullanilmaktadir. O, nezair tiirii kavramlara da “ yol “ anlamina gelen “ Juw/sebil %%°

Gabltérik,210h) ya [sirat™®’ kavramlarini 6rnek vermektedir.

fbn Astr’un konuyla ilgili sézleri su sekilde sentezlenebilir: O, viicih ve nezair
tiiri kelimeleri kullanmasinin illeti olarak Allah'in Arap dilini en giizel bigimde
kullanma temayiiliinden kaynaklandigini ifade etmektedir. Ona gére Kur’an, Arapgadir
ve 0, konjonktor geregi bu dile ait tiim gramatik 6zellikleri isti’mal etmistir. Kur’an,
bunu yaparken baglamin uygunluguna gore kelimeleri secerek kullanmistir. Yani
Kur’an rastgele kelimeler se¢gmemis; belli bir simetri igerisinde hareket etmistir. Bu da
ona ayr1 bir ahenk ve ezgisel bir tatlilik kazandirmistir. Bu 6zelliklerin yan1 sira Kur’an,
anlam acisindan ciimle veya terkibi en iyi sekilde anlatacak ve muhataba bunu
fehmettirecek kelimeleri 6zenle segmistir. O, climlenin lafzina da riayet ederek merami
en bariz sekilde ifade edecek kelimeleri itinayla secip kullanmistir. Bunu yapabilmenin
en iyi yolu da cokanlamli veya esanlamli kelimeleri mevcut konum icerisinde
kullanmaktir. Ibn Asir’a gore Arapga diinyanin en miikemmel dilidir. Zira Arapga,
maksadi acgiklamada higbir dilin sahip olmadigi niteliklere sahiptir. Yani ona gore
sanatsal acidan Arapga, diinyanin en iyi dilidir. Arap dilinin bu miikemmel yapisina
Allah’1n olaganiistii miidahalesi ise siiphesiz onu kusursuz bir yapiya kavusturmustur.
Bu anlamda Kur’an’in dil agisindan kendi igerisinde uyumlu bir goriintii arz etmesi bu
ilahi dokunusun veya yenilik¢i katkisinin bir tezahiiriidiir. Kur’an’in bu tiir kavramlari
kullanmasimin faydasi yani hikmeti ise onun kelimeleri yerli yerinde kullanarak
mesajini en kisa ve en anlasilir bicimde muhataba ulastirma hedefidir. Kur’an, sig bir
anlatim yerine kelime dagarcigi genis olan bir tarz benimsemistir. Kelime haznesini
genis tutarak anlatmak istedigini en net sekilde okuyucuya iletmektedir. Eger bahsi

gecen cokanlamli veya esanlamli kelimeleri kullanmasaydi maksadini muhataba

911 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 21390, 391; 3/28, 29; 18/195; 29/298, 311.
912 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/573, 574.

913 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 9/132, 133.

914 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 28/207, 208.

95 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 21213.

916 fon Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 6/48.

917 ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/190.
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ulastirmakta giicliik ¢cekecekti. Ciinkii climleler benzer dahi olsa her kelime ayn1 mesaji
vermez. Verse bile anlatilmak istenen sey kasir kalir. Bazi durumlarda on climlenin
ifade etmekte kifayet etmedigi bir mesaj tek bir kelimenin yer degistirmesiyle rahatlikla
ifade edilebilir. iste Kur’an’m da yapmak istedigi budur. Mesaj ne kadar giizel ve rahat

anlatilirsa muhatap o denli onu daha kolay anlar ve kaniksar.98

Ornegin ibn Asdr, “put” anlamina gelen " aia/sanem,®® « isfvesen, 920 Ja
Ibé 19?1 gibi nezair tiirii kavramlarmn yerli yerinde kullanildiklarini ve yerlerine baska
bir kelimenin gelmesiyle anlamda daralmanin meydana gelecegini belirtmektedir. Yani
baglama uygun olarak kullanilan bu kelimeler, kastedilen manay: tam olarak ifade eder
seklinde dizayn edilmistir. Mesela Saffat suresinin 125. ayetinde gegen « J=/bé’l”
kavrami, siradan bir putun degil kissast anlatilan kavmin taptigi putun adidir. Yani bu
kelime bilhassa kullanilarak o kavmin taptig1 put iizerinden putperestlik yerilmektedir.
Dolayisiyla atif, hem o kavme hem de tiim putperestlere yapilmis olmaktadir. Eger « J=
/bé’” yerine onun nezairi olan “ sia/sanem” ya da “ ¢i3/vesen” kullanilmis olsaydi
ayetten kastedilen mefhum tam olarak anlasilmayabilirdi. Cilinkii burada kastedilen sey,
kissas1 anlatilan kavmi putperestlik {lizerinden elestirmektir. Bunun en iyi yolu ise
kavmin taptig1 putun ismini putperestlik baglaminda kullanarak cahiliyye toplumunun

kafasinda kendilerinin taptig1 “Ldt, Mendt ve Uzzd” gibi putlar1 canlandirmaktir.?2

ibn Astr'un Kur'an'm dil kullanimiyla alakali pek ¢ok konuyu oldugu gibi viicih
ve nezair kullanimmi da Kur'an'in i'caziyla irtibatlandirmasi, onun Kur'an'm belagati
tizerinden ilahi bir kitap oldugunu ispatlamaya c¢aligmasinin bir tezahiirii olarak tasavvur
edilmelidir. Ciinkii ona gore Kur'an, benzersizligini ¢ogu zaman dili ustaca kullanma
lizerinden ispatlamaya calismaktadir. Kur'an'in kendisini kanitlamaya calismasi bir
illettir. Yine Kur'an'm bu mantik diizleminde hareket ederek muhataplar1 aciz birakma
istegi kendisine inanilmasimmi zorunlu kilmaktadir. Muhataplar1 benzerini getirme

noktasinda aciz birakarak onlar1 inanmaya mecbur birakmasi, onlar agisindan bir

%18 fon Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/93-98, 101-120, 124, 125, 225, 313, 328-330; 2/390, 391; 3/28, 29;
18/195; 29/298, 311.

919 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/239.

920 {php Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 20/225.

921 jbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 23/166, 167.

922 {on Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/193-105-120-130; 23/166, 167; 27/102, 103.
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faydadir. Ciinkii Kur'an'a gore ona inanmak, diinya ve ahiret mutlulugunu temin

etmektedir.
3.2.15. Kisasu’l-Kur’an ve illet-Hikmet Tliskisi

Hemen hemen her surede bulunan ve irili ufakl bir sekilde Kur’an’in her tarafina
serpistirilen kissalarin illet ve hikmetlerinden kasit, kissalarin neden anlatildigi ve

anlatilmalarinda hangi hikmetlerin gozetildigi meselesidir.%?®

Kur’an’da anlatilan kissalarin illetleri hakkinda miifessirlerin yaklagimlar1 baz
almarak onlarin sdyle bir kanaate sahip olduklar1 sdylenebilir. Oncelikle kissalarin hak-
batil miicadelesi doktrini {izerine kurulu olmasi muhtevalarinin iyi ile kotli insanlarin
fikri ve bedeni miinakasalarinin konu edindigini anlamamiza yardimci olmaktadir. Bu
miicadelede iyiler, peygamberler ve onlarin taraftarlari iken; kétiiler, bunlarin inancina
mubhtelif bahaneler one siirerek karsi ¢ikip onlara zulmetmeye meyilli insan gruplarini
teskil etmektedir.®?* Kur’an’in temel hedefi, insanlara dogru yolu géstermektir. O, bunu
yaparken insanlarin anlayabilecegi beseri bir iisliipla onlara yaklasmay: tercih etmistir.
Yani insanlara yine onlar gibi insan olanlarin hayat hikayesini anlatarak onlara dogru
yolun tanitimimi yapmustir. °° Malum oldugu iizere anlatim esnasinda insanlarin
merakini en fazla celbeden durumlardan bir tanesi de onlara 6rnek olay veya hikaye
sunmaktir. Bunlarin anlatima canlilik ve heyecan kattigi bilinmektedir. Iste Kur’an,
insanlarin bu tarz seyleri sevdiklerini bildigi i¢in onlara bu sekilde yaklasmistir. Yani
insanlarin egilimlerini dikkate alarak onlara yaklasmistir.®?® Ote yandan Kur’an, i’ciz
ozelliklerinden sayilan sanatsal {islip kullanmay1 da referans alarak®’ anlatima renk

katmistir.%28 Bu illet iizerinden hareket edecek olunursa, denilebilir ki eger Kur’an kissa

923 Seybetii’l-hamd, Kisasii'I-Enbiyd, 7, 8; Ali Kemal Seyis, Mendr ve Hak Dini Kur’én Dili Tefsirlerinde
Kur’dan Kissalart Uzerine Yorum Farklari (Bayburt: Bayburt Univesitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2023), 46, 47.

924 ¢|-Bakara 2/258; Taha 20/9-79; Ibn Kesir, Kisesii’l-Enbiya, thk. Mustafa Abdiilvahid (Mekke:
Mektebetii Talibi’l-Camii, 1988), 347-350; Seyyid Muhammed Tantavi, el-Kissetii fi’l-Kur dn’il- Kerim
(Kahire: Nehdetii Misre, 1996), 1/4-7; Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diigiindiirdiikleri”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2002), 36, 37.

925 gl-En’am 6/90; Hid 11/120; Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, 32.

926 Biisra Miiceldili-Ilg1 Duran, “Hikdye Anlatilicig1 ve Etkili Liderlik iliskisi Uzerine Nitel Bir Calisma”,
Bucak Isletme Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2022), 279-283; Nil Cokluk-Yunus Emre Okmen, “SézIii Kiiltiirden
Dijital Kiiltiire Hikdye Anlatimi: Youtuberlar Uzerine Kiiltiirel Bir Céziimleme”, Sel¢uk [letisim Dergisi
13/3 (2020), 1116-1121.

%7 Siiyati, el-Itkan, 585-590; Muhammed Ahmed Halefullah, Fennii’l-Kasesi fi’l-Kur'dni’l-Kerim
(Beyrut: Amerina Univeristesi Yayinlari, 1951), 210; Seybetii’l-hamd, Kisasii'l-Enbiyd, 7, 8.

928 Eb0 Zehre, En Biiyiik Mu cize Kur’dn, 165-207.
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anlatmayarak diiz bir bilgilendirme yolunu tercih etmis olsaydi, muhataplar 6rnek

verilmedigi i¢in konuya tam anlamiyla vakif olamayabilirlerdi.®?

Miifessirler, kissalarin Kur’an’da yer almalarinin pek ¢ok hikmeti oldugunu ifade
etmislerdir. Onlara ait kanaatlerin damitilmis sekli maddeler halinde su sekilde
siralanabilir:

1-Hz. Peygamberi ve mii’'minleri teselli etmek, 6rnek almalarini saglamak ve

kiifiir ile miicadelede azimlerini arttirmaktir.%3°

2-Insanlarm anlatilan hadiseler iizerinde diisiiniip ibret almalarmi ve hallerini

diizeltmelerini saglamak.%!

3-insanlari tarihi hadiseleri arastirmaya sevk etmek.%?

4-Mubhataplari, anlatilan hadise tizerinden iyilik ve kétiilik baglaminda kendilerini

bekleyen ceza veya miikafat konusunda miijdelemek veya uyarmak.%

5-Miifessirler, kissalarin gaybi hadisler igerdikleri i¢in insanlarin bu bilgileri
vahyin haber vermesi haricinde bilemeyeceklerini ifade etmislerdir. Onlar, kissalarda
anlatilan hadiselerin ¢cok yonlii malumatlar ihtiva etmesi ve anlatim iisliplarinin hikaye
tarzinda olmamasi gibi gerekgelerle bu bilgilerin insan triinii veriler olmayip ancak

vahiy olabilecegini belirtmislerdir. Kissalarin igerdigi malumatlar ve anlatim stilllerinin

929 Tantavi, el-Kissetii fi'l-Kur'an’il- Kerim, 1/4-7; Mennau’1-Kattin, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 302;
Usame Muhammed Abdiilazim Hamza, Kisesii’l-Kur dniyyi (Kahire: Darii’l-Feth, 2008), 16-18; Rahime
Kayhan, Modern Oykii Kurami Baglaminda Kur’an’da Yusuf Kissas: (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 226-232; Kaya, “Kur’dn-1 Kerim Kissalar1 ve
Diisiindiirdiikleri”, 32; Cokluk-Okmen, “Sozlii Kiiltiirden Dijital Kiiltiire Hikdye Anlatimi: Youtuberlar
Uzerine Kiiltiirel Bir Céziimleme”, 1118-1121.

930 Hazin, Tefsirii’l-Hdzin, 4/280, 281; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/546, 547; Mennau’l-Kattan,
Mebadhis fi ‘uliimi’l-Kur’an, 301, 302; Said Abdiizazim, Izemiin ve Ibriin fi Kisesi’l-Enbiya (Iskenderiye:
Darii’l-Eyman, 2002), 32-36, 43, 44; Simsek, Kur’'dn Kissalarima Girig (Istanbul: Yonelis Yayinlari,
1993), 71.

931 el-Vahidi, el-Veciz fi tefsivi’I-kitabi’l- ‘aziz, 539, 563; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/34, 35; Simsek,
Kur’dan Kissalarina Giris, 82; Tantavi, el-Kissetii fi’l-Kur’an’il- Kerim, 1/7-8; Abdiizazim, Izemiin ve
fbrﬁnﬁKlsesi ’[-Enbiya, 100, 101.

932 Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-siinne, 8/586; Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiri’I-Meragi (Kahire: Mektebeti
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiih, 1946), 23/82; Sablni, Safvetii 't-tefdsir, 3/43, 44.

933 Halefullah, Fennii’l-Kdsesi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 139; Hamza, Kisesii'l-Kur dniyyi, 20; Tantavi, el-
Kissetii fi’l-Kur’dn’il- Kerim, 1/9-13; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 302; Sabini,
Safvetii 't-tefasir, 3/289; Simsek, Kur’dn Kissalarina Girig, 94, 95.
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hedefinin ise Hz. Peygamber’in vahiy aldiginin ve gercek bir peygamber oldugunun

ispatlanmasi oldugunu sdylemislerdir.%**

ibn Asdr, cephesinden olaya yaklastigimiz zaman onun kissalarin illet ve
hikmetlerine dair sdylemlerinin diger miifessirlerin ele almadiklar1 konular1 havi oldugu
gozlemlenmektedir. Onun bir tefsir usiilii konusu olarak 6nsdziine aldig: kissalarla ilgili
carpici iddialar ortaya attig1 soylenebilir. Bu anlamda ibn Asdr’un heybesinde bulunan
yaklasimin makasid eksenli oldugu analiz edilmektedir. Ibn Asdr, kissalarin ne
anlattigindan ¢ok bunlarin hangi maksadla anlatildigiyla ilgilenmektedir. Bu yiizden o,
Kur’an’in anlattig1 bu kissalarin sadece insanlarin hosuna gitmesi ya da 6giit almalar
icin anlatilan hikayeler olmadigim vurgulamaktadir.®®® ibn Astr, Kur’an kissalarmin
gelisi giizel hikdye anlatma, duygulandirma ve eglendirme kasti tasimadigini; ayrica
insanlar salt bilgilendirme, hikdyesi anlatilan insanlarin giizel akibeti sebebiyle onlari
ovme ya da kotii akibetlerinden dolay1 yerme olmadigini ifade etmektedir. O, kissalarin
bunlardan daha biiylik faydalara hizmet ettigini belirtmektedir. Cilinkii Kur’an, kissalari
tarihi bir olay ya da bir hikaye seklinde anlatmamakta; o, sadece ibret alinacak ve ders
cikarilacak ¢arpict boliimleri muhataba arz etmektedir. Bu yiizden Kur’an, ayni surede
ya da farkli surelerde kissalari art arda vermez. O, onem derecesini g6z Oniinde

bulundurarak anlatimlar bircok sureye yayar.%®

ibn Asir’a gore Kur’an’m kissalara yer vermesinin ana illeti, Kur’an’in i’caz
ozelliklerinden sayilan dil ve belagate dair Sanatsal anlatimi Kur’dn’in tamamina
kissalar araciligiyla yaymaktir. Ciinkii anlatilan her bir kissa veya kissa boliimiinde
farkli bir dilsel tslap tercih edilmistir. Kur’an, kissa gibi olaylar dizinini konu edinerek
retorigi en genis manasiyla pratikte uygulamistir. Zira hikayesel bir anlatim tarzi, dilin
edebi skalasin1 genisletmeye yaramaktadir. ibn Astir'un bu anlamda kayda aldig1 ikinci
bir illet ise Kur’an’in kissalar1 insanlarin bellegine kazimak ve bunlari unutmalarimi
engellemek istemesidir. Yani hafizalarda canliligimi her zaman koruyan ve tim

mii’minlerin asina oldugu ortak bir islam tarihi olusturmaya ¢alismak istemesidir.%’

934 Kurtubd, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 5/130, 131; Mennau’1-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 301,
302; Tantavi, el-Kissetii fi'I- Kur'dan’il- Kerim, 1/6-8; Hamza, Kisesii’l-Kur dniyyi, 18.

935 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/64, 65.

96 {bn Astir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/64-69.

%7 {bn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/68, 69.

189


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-cami-li-ahkamil-kuran#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank
https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir#_blank

Soylemlerine bakildiginda ibn Astr'un kissalarm hikmetleri konusunda diger
miifessirlerden farkli diistindiigli gozlenmektedir. O, ¢ogu miifessirin fark edemedigi bir
takim hikmetlerden bahsetmektedir. Ona gore kissalarin icerdigi maslahatlarin bir kismi

maddeler halinde su sekilde siralanabilir:

1-ibn Asdr’a gore Kur’an’in niizulii esnasinda Ehl-i kitap bilginleri, kissalarla
ilgili malumatlara havi olduklari i¢in bilgi¢lik tasliyor ve Miisliimanlart “simmi” diye
tavsif ediyorlardi. Allah Teala, kissalar1 Kur’dn aracihigiyla anlatarak ilmi, Ehl-i
kitap’tan alip Miisliimanlara vermistir. Yani Miisliimanlar1 bu yaftadan kurtarip onlar1
Ehl-i kitap karsisinda ilmi anlamda ezik durumdan kurtarmustir.®*® O, bu konuda Had
suresinin “(Resiiliim!) Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan
once onlari ne sen biliyordun ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii iyi sonug
(sabredip) sakinanlarindir.” mealindeki 49. ayetini 6rnek olarak sunmaktadir. Ibn
Asr, bu ayetten hareketle ilk donem Miisliiman toplumun kissalar hakkinda herhangi
bir malumata sahip olmadiklarini; Kur’an araciligiyla bunlart 6grenip iimmi
pozisyonundan ¢iktiklarint belirtmektedir. Bu da onlar agisindan biiyiik bir maslahat

saglamaktadir.%*°

2-Ibn Asir'a gore kissalarin Kur’an’da varoluslarmin bir baska hikmeti de
Miisliiman toplumun Onceki kavimlerin seriatlarin1 ve tarihlerini 6grenmelerini
saglamaktir. Ciinkii Islam dini, mahiyet olarak Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
devam eden eklektik bir dindir. O halde Miislimanlarin kendi tarihlerini ve daha 6nce
gecerli olan ser’i hiikiimleri bilmeleri, onlarin arasinda dini bir kiiltiir meydana
getirecektir. Bu bir nevi zincirin daha 6nceki halkalarini taniyarak kendi halkasinin da
bunlarin bir pargasi oldugunu idrak etmedir. Bunlari 6grenmenin yolu ise kissalar
bilmekten ge¢mektedir. Yani kissalar, bu bilgilere sahip olmada ©nemli bir rol
oynamaktadir. Ayica kissalar, Miislimanlarin tarihte hangi hadiselerin yikima veya
1slaha sebep olduklarini bilip ona gore pozisyonlarin1 belirlemelerini saglamalar
acisindan da son derece dnemli bir etkiye sahiptir. Ornegin ibn Astir’a gore Ali imran
suresinin “Nice peygamberler vardi ki, beraberinde bir¢ok Allah erleri bulundugu halde
savastilar da, bunlar, Allah yolunda baslarina gelenlerden dolayr gevseklik ve zaaf

gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever.” anlamindaki 146. ayetinde

98 fbn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/65.
939 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/65; 12/92, 93.
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ifade edildigi gibi kissa ilizerinden imanin nasil giiglenecegi vurgulanmaktadir. Yani
1slaha sebep olan tarihi bir hadise iizerinden nasil pozisyon alinmasi gerektigi
anlatilmaktadir. Bu da Miisliimanlar agisindan iyiyi ve kotiiyli ornekler iizerinden
Ogrenip nasil hareket etmeleri gerektigini onlara bildirmektedir. Ona gore burada
gozetilen fayda, olgularin misaller iizerinden Ogretilmesi ve hangi konumda durulmasi
gerektiginin bildirilmesidir. Bir bakima hangi konumda durulmasi gerektiginin tarihi

ornekler verilerek belirtilmesidir.*°

3-ibn Asir'a gore Kur’an, gegmiste peygamberlere karsi ¢ikanlarin akibetini 6rnek
gosterip Mekkeli miisriklere 6giit vermekte ve sirkten vazgegmelerini dgiitlemektedir.
Kissalarin bir bagka hikmeti de ibret almak ve diisiinmek i¢in diinyevi azaba dii¢ar olan
kavimlerin 6rnek olarak gosterilmesidir. Ibn Astr, Kur’an’in bu anlamda miisriklere
Nih, Ad, Semtd vb. kavimlerin heldk edilislerini 6rnek olarak sundugunu ifade
etmektedir. Ona gore Kur’an, heldka ugrayan bu topluluklart misal gosterdikten sonra
miisrikleri A’raf suresinin “Dileseydik elbette onu bu dyetler sayesinde yiikseltirdik.
Fakat o, diinyaya saplandi ve hevesinin pesine diistii. Onun durumu tipki kopegin
durumuna benzer: Ustiine varsan da dilini ¢ikarip solur, biraksan da dilini sarkitip
solur. Iste dyetlerimizi yalanlayan kavmin durumu boyledir. Kissayr anlat; belki
diisiiniirler.” mealindeki 176 vb. ayetleriyle ikaz edip ibret almalarin1 &giitlemektedir.
Buradaki temel fayda miisriklere inan¢ baglaminda takip ettikleri yolun batil bir yol
oldugu; bundan vazgegmedikleri takdirde izinden gittikleri miisrik topluluklarin

ugradiklar1 akibete ugrayacaklari hususunda onlari ihtar etmektir. 94!

4-Tbn Asir, kissalarin Cahiliye Arabmin asgina olmadig1 bir iislipla anlatildigins;
bunun da Kur’an’in 1’caz o6zelliklerinden oldugunu belirtmektedir. Ona gére Kur’an, en
iist sanatsal dili, kissalar araciligiyla muhataplarina aktarmig; bununla da ilahi bir kitap
oldugunu ispatlamaya calismigtir. O, Kur’an’in bu anlatim tarziyla niizl donemi
Araplarina belagat anlaminda meydan okudugunu ifade etmektedir. Yani bununla
tehaddide bulundugunu sdylemektedir. Zira onlar da kissa anlatiyor ancak Kur’an’in
iislip ozelliklerine benzer bir tarzda anlatmayr beceremiyorlardi. Tbn Asar, A’raf
suresinin “Iki taraf (cennetlikler ve cehennemlikler) arasinda bir perde ve A'rdf

tizerinde de herkesi simalarindan taniyan adamlar vardir ki, bunlar heniiz cennete

940 Thp /:\sﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/65, 66; 4/116-119; 15/258-274.
%1 Tbn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/66; 9/179, 180; 13/71-73.
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giremedikleri halde (girmeyi) umarak cennet ehline: «Selam size!» diye seslenirler.“*

anlamindaki 46. ayetinde gegen cennet, cehennem ve a’raf sahnelerinin Cahiliye
Arabina tanidik gelmeyen bir iislipla anlatilmasini 6rnek olarak sunmaktadir. Ona gore
kissalarin en biiyiik hikmetlerinden birisi de dil ve islip tizerinden Kur'an'in kutsal bir
kitap oldugunu ispatlamasidir. ibn Asir, bu konuya hassasiyetle yaklasmis, Kur’an’in
dili kendi islibuyla harmanlayarak aktarmasini onun i’caz o6zelliklerinden biri olarak

miitalaa etmistir.%*3

5-ibn Astr’a gore kissalarin baska bir hikmeti de Kur'dn'in kissa anlatimiyla
Miisliiman toplumu Onceki kavimler hakkinda bilgilendirmesi sonucu hem sahip
olduklar1 yanlis bilgileri diizeltilmis olmasi hem de onlarin bilgi seviyelerini arttirmis
olmasidir. Ayrica Ibn Asdr, Kur’an’m Miisliimanlara bahsi gegen kavimlerin kotii
meziyetlerini 6gretip o meziyetleri terk etmelerini istemesini de bir bagka hikmet olarak
zikretmektedir. Eger Kur’an kissa anlatmasaydi Miislimanlar, helak edilen kavimlerin
kotii karakterlerinden haberdar olamayacak, dolayisiyla koti fiillerin onlar1 da azaba
diigar kilacagmi idrak edemeyeceklerdi. Omegin 0, Fussilet suresinin “Ad kavmine
gelince, yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik tasladilar ve: Bizden daha kuvvetli kim var?
dediler. Onlar kendilerini yaratan Allah'n, onlardan daha kuvvetli oldugunu
gormediler mi? Onlar bizim adyetlerimizi (mucizelerimizi) inkdar ediyorlardi.”
anlamindaki 15. ayetinde Ad kavminin giice dayali kibirlerinden bahsetmekte ve bu
kotli mizacin sonucunda helak edildiklerini aktarmaktadir. Ona gére Kur’an, bununla
kendi muhataplarint uyarmakta ve ayni kotli haslete biirlinmeleri durumunda
cezalandirilacaklarmi vurgulamaktadir. Iste burada alti ¢izilmeye ¢alisilan sey,
Miisliiman kitlenin 6nceki toplumlarin kotii davranis ve karakterlerinden haberdar

edilmesi ve bunun iizerinden egitilmesidir.%**

6- Ibn Asira gore kissalarm baska bir hikmeti de Miislimanlarm kendi
bolgelerini yonetme hususunda Kur'dn'da anlatilan giiglii kavimleri 6rnek almalarini
saglamak oldugunu belirtmektedir. Ona goére Kur’an, bu yiizden giclii kavimleri
mevzubahis etmektedir. Miislimanlardan istenilen baglanti kurma gorevi, gevresini

kendi etkisi altina alarak dini doktrini bu ¢evrede yaymaktir. Cilinkii bir diisiincenin

942 e|-A’féf 7/46.
943 pn Asur, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/66, 67; 8b/140-150.
94 Tbn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/67; 24/255-262.
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yayilmasini kolaylagtiran temel unsurlardan birisi de devlet yonetimine sahip olmaktir.
Genis bir hakimiyet alanina sahip olan gii¢lii bir yonetim, ¢ogu zaman istedigi fikri
insanlara farkli sekillerde benimsetebilir. Ona gore bu sekilde Kur’an, kissalar

araciligryla Miislimanlara ¢evreye hakim olabilmenin yollarmi dgretmektedir.*

7-ibn  Asdr, kissalarin bir diger hikmetinin de Allah’in giiciinii insanlara
gostermek oldugunu ifade etmektedir. Ona gore giiglii toplumlarin helak edilmesi ya da
Allah’in peygamberlerine ve mazlumlara yardim etmesi, onun giicliniin gostergesidir.
ibn Asir, bu konuda Enbiya suresinin. "Ziinnin'u da (Yunus'u da zikret). O ofkeli bir
halde gecip gitmisti; bizim kendisini asla sitkistirmayacagimizi zannetmisti. Nihayet
karanliklar iginde: «Senden baska hi¢bir tanri yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten
ben zalimlerden oldum!y diye niyaz etti. Bunun iizerine onun duasini kabul ettik ve onu
kederden kurtardik. Iste biz miiminleri boyle kurtaririz.” anlammdaki 87 ve 88.
ayetlerinde Allah’mn Hz. Yunus’un duasina icabet etmesini 6rnek vermektedir. Ona gore
Allah Teala, katiileri yok edebilecek sonsuz giice sahip oldugu gibi mii’min kullarina da
yardim edebilecek giice sahiptir. Bunu kullarina kissalar araciligiyla géstermektedir.
Ona gore burada gozetilen maslahat Allah’in muhataplara hem iyi hem de kotii kullarini
bagislayabilecek veya onlar1 cezalandirabilecek sinirsiz bir glice sahip oldugunu idrak

ettirmesidir.%46

8-Ibn Asir, kissalarm bir baska hikmetinin de Miisliimanlara tesri’ ve medeniyet
konularinda 0Ogretici bilgiler sunarak onlar1 bu alanlarda yetistirmeye c¢alismasi
oldugunu belirtmektedir. O, bu konuda Yusuf suresinin “Bunun iizerine Yusuf,
kardegsinin yiikiinden once onlarin yiiklerini (aramaya) bagsladi. Sonra da onu,
kardeginin yiikiinden cikartti. Iste biz Yusufa boyle bir tedbir égrettik, yoksa kralin
kanununa gére kardegsini tutamayacakti. Ancak Allah'in dilemesi hari¢. Biz kimi dilersek
onu derecelerle yiikseltiriz. Zira her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen birisi vardwr.”
anlamindaki 76. ayetini 6rnek gostermektedir. Ibn Asir, bu olaydan hareketle dogru
hiikiimler koyup onu uygulamanin ne kadar faydali; yanlis hiikiimler koyup onu tatbik
etmenin ise ne denli zararli oldugundan bahsetmektedir. Ona gore buradaki fayda,
kissalar araciligiyla Miisliimanlara hiikiim koyup onu dogru bir sekilde uygulamanin

yararlarim1 Ogretmektir. Bu ise insanlara bir medeniyet bilinci asilamaktadir. Eger

945 ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/67.
%6 Tbn Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/67; 17/130-135.
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kissanin tesri’ yontemini gretme maksadi olmasaydi Kur’an’in verdigi bu kesit, afaki

bir sdylemden Steye gidemeyecekti.?

Goriildigii gibi ibn Asar, kissalar konusunda spesifik diisiinceler serdetmekte ve
kissalarin Kur’an’da anlatilmasinin temel illeti olarak belagatin Kur’an’in tiimiine
serpistirilmek istenmesi tezini savunmaktadir. Ciinkii ona gore Allah, kissalar
araciligiyla Arap dilinin edebi ozelliklerini muhataplara sunmustur. Yani Kur’an’in
edebi 1’cazinin ortaya konuldugu esas platform kissalardir. O, kissalarin anlatimindaki
hikmetler konusunda da diger miifessirler gibi diisinmemis hadiseye farkli bir
perspektif kazandirmistir. Ona goére kissalarin anlatimda giidiilen temel maslahat,
muhataplar1 diinya ve ahiret islerine yonelik bir egitime tabi tutmaktir. Onceki
toplumlarin faydali ve zararli islerinden Ornekler vererek muhataplarini bu konularda
egitmektir. Hem inancin hem de amellerin saglikli olabilmesinin yolunu onceki

toplumlardan misaller vererek 6gretmektir.%*8
3.2.16. Tekraru’l-Kur’an ve illet-Hikmet iliskisi

Tekraru’l-Kur’an, Kur’an’da bazi kelime, ayet veya kissalarin gerek ayni
ifadelerle gerekse farkli ifade bicimleriyle tekrar edilmesidir. °° Kur’an’da tekrar
olmadig1 tezini savunanlarin goriisiine deginmeden tekrarlarin varligmin illet ve
hikmetlerini tespit etmeye g¢alisalim. Bu tespite gotiirecek temel sorular, Kur’an’da
tekrarlara neden ihtiya¢ duyuldugu sorularidir. Acaba hangi illet ¢ergevesinde bazi
kelime veya ayetlerin tekrar edilemesine ihtiya¢ duyulmustur? Bunun herhangi bir
faydast var mudir? Varsa nelerdir? Iste bu sorular cevaplandirilarak Kur’an’daki

tekrarlarin illet ve hikmetleri tespit edilebilir.

Miifessirler, Kur’an’da tekrarlarin olmasinin illetini Arap dilinin kullanimiyla
iliskilendirmislerdir. Onlara gbre Kur’an’in amaci insanlar1 dogru yola ulagtirmaktir. Bu
doktrin tizerinden hareket eden Kur’an, Arap dilinin kurallarina uymaktan vareste

olmadigi igin bu dilin tiim imkanlarmi kullanmaktan geri durmamistir.*° Bu dilin edebi

%7 ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/67, 68; 12/230-233; 13/31-34.

948 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/64-69.

%49 Zerkesi, el-Burhdn, 3/8-32; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 169.

90 Meragi, Tefsirii'l-Merdgrt, 27/109; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 169; Ersdz, Kur’'dn'in Dil Yapisi ve
Kur’an Kelimelerinin Terimlesmesi, 41-45; Ciineyt Eren, “Kur’an-Kerim’de Tekrar Oldugu iddiasinin
Belagat Agisindan Degerlendirilmesi”, Ekev Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler 3/2 (2001), 93; Biyikoglu,
“Ibn Astr’un Kur’an Kissalarina Yaklasimi”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 6/1 (2022), 252.
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{isliip ozelliklerinden sayilan ayni kelime veya ciimleyi te’kid yoluyla pekistirmek®®* ve
daha once detayli bir sekilde anlatilan bir konuyu hatirlatma kastiyla ayni1 kelime veya
ciimlenin tekrar edilmesiyle onceki ifadeye atfetmektir.%? illet odakli diisiiniildiigii
zaman bunun Kur’an’in entelektiiel hamlelerinden birisi oldugu goriilmektedir. Zira bir
dili kullanmanin getirdigi ylikiimliiliik o dili tim 6gelerini i¢ine alacak sekilde isti’mal
etmeyi gerektirir.®® Kur’an’in yapisal 6zellikleri gbz 6niinde bulunduruldugu zaman
onun birbiriyle ilintili olan bazi konulari uzunca anlatip daha sonra ayni konuya bir
ayetle atif yaparak gereksiz uzatmalardan sakindigi goriilebilir. Konularin eklektik bir
bicimde i¢ i¢e girdigi durumlarda her defasinda ayni ayrintilar1 paylasmak, durumu
aciklamaktan ¢ok onu daha da cetrefilli hale getirecektir. Bu tiir hallerde can simidi
hizmeti gérecek pozisyonda olan sey, olguyu muhatabin hafizasinda canlandiracak kisa
bir gegistirme ifadesi kullanmaktir. Bu anlamda olusturulacak olan imgelem konunun
genisce tekrar edilmesinden evladir.®®* Bu tavir, Kur’an’1 hacimli ve sikici bir eser

olmaktan kurtardig1 gibi Arap dilinin kurallarina da uymasini temin etmistir.%>®

Miifessirler, Kur’an’da tekrar olmasinin hikmetlerini su sekilde siralamislardir:
1-Konunun 6nemine isaret etmek.

2-Anlatilan seye dikkat ¢gekmek.

3-Hafizlara iyice kazinmasi i¢in sikca giindeme getirmek.

4- Bilginin tazelenmesini saglamak.%®

%1 Ibnii’l-Hacib, el-Kdfiye, 30, 31; ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil, 2/393; ibn Hisdm en-
Nahvi, Katrii'n-neda ve bellii’s-sadd, 300-308; Zerkesi, el-Burhdn, 3/8-32; Alusi, Rithu l-me ‘dni, 27197,
98; Demirci, “Kur’dn-1 Kerim’deki Tekrarlar Meselesi ve Mefﬁtihu’l-Gayb Tefsrinde Razi’nin
Yaklagimi1”, 287, 291.

92 Kurtubd, el-Cami  li-ahkami’l-Kur én, 22/534, 535; Zerkesi, el-Burhan, 3/14-17.

93 Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 22/534, 535; Aldsi, Rihu’l-me‘dni, 27/97, 98; Zafer Kog,
Kur’dn Tefsirinde Yontem Arayislart (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2007), 99-112; Eren, “Kur’an-Kerim’de Tekrar Oldugu Iddiasinin Beldgat Acisindan
Degerlendirilmesi”, 93.

94 Zerkesi, el-Burhdn, 3/14-17; Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 112-115.

95 Zerkesi, el-Burhdn, 3/8-24; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 27/109; Demirci, “Kur’an-1 Kerim’deki
Tekrarlar Meselesi ve Mefﬁtihu’l-Gayb Tefsrinde Razi’nin Yaklasimi”, 287; Eren, “Kur’an-Kerim’de
Tekrar Oldugu Iddiasinin Belagat Agisindan Degerlendirilmesi”, 93.

%6 Zemahseri, Kessdf, 6/6, 7; Begavi, Me ‘Glimii t-tenzil, 7/443; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-
tefsir, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: Mekbetii’l-Islami, 1984), 8/110, 111; Zerkesi, el-Burhan, 3/11-32;
Sealibi, el-Cevdhirii’l-hisdn fi tefsiri’l-Kur'dn,5/340; Simsek, Kur’an Kissalarima Girig, 112-115;
Demirci, “Kur’an-1 Kerim’deki Tekrarlar Meselesi ve Mefétihu’l-Gayb Tefsrinde Razi’nin Yaklasimi”,
288.
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5-Muhatabin zihninde bir algi olusturmak icin birbirine benzeyen bazi olgular
sikca giindeme getirmek. Ornegin Kur’an’da miikerreren anlatilan Allah ve ahiret
inanc1,?’ sirkin yerilmesi,®® ahlaki ilkeler,®®® 6liim,%° cennet ve cehennem tasvirleri®®*
gibi vakialar muhatabin bellegine bunlar1 animsatici sinyaller gondermek ve bunlarin

hafizlarda taze kalmasini saglamak icindir.%®2

ibn Astir’un perspektifinden olaya bakildiginda onun tekrarlarin illet ve hikmetleri
hakkinda bir takim farkli kanaatlere sahip olmasiyla birlikte, ¢cogunlukla miifessirlerle
hemfikir oldugu soylenebilir. O, Kur’an’da tekrarlarin oldugunu kabul etmekte ve
bunlarin te’kid igin kullanildigini ifade etmektedir.®®® Yani tekrarlarin illetini agiklama
noktasinda diger miifessirlerin izini takip etmekte ve vakiayr Arap dilinin kullanim
zorunlulugundan kaynaklanan bir durum olarak telakki etmektedir. Ona gore Kur’an, bu
konuda konjonktoriin gerektirdigi gibi hareket etmektedir. O, tekrar edilen ifadelerin
kendilerinden 6nce gecen ayni ifadelerden daha istiin olduklarini ve onlara kuvvet
kazandirdiklarini ifade etmektedir.%* Ornegin o, Nebe suresinin “csilis S8 £ [Yine
hayir! Onlar anlayacaklar!” mealindeki 5. ayetini tefsir ederken, ayetin kendisinden
once gegen “O salai jS/Hayzr.’ Onlar anlayacaklar!” ayetinden derece agisindan daha

{istiin oldugunu ve onu te’kid ettigini belirtmektedir.%®

ibn Asir’a gore tekrarlarin hikmeti, hem konunun 6nemini vurgulamak hem de
ayni1 ifadelerin tek bir amaca hizmet ettigini muhataba géstermektir. O, bazi anlatimlarin
kelime veya ciimle tekrarmi istedigini ileri siirmektedir. Ornegin helak edilen kavimler
lizerinden muhataba bir hatirlatma, 6gilit veya vaid varsa bu, ayni olgunun tekrar
edilmesini zorunlu kilar. Ciinkii vakianin tekrar edilmesi hatirlatilan ya da kendisiyle
uyarilan seyin ehemmiyet arz eden bir durum oldugu bildirilmek isteniyordur. %°
Ornegin o, Kamer suresinde dort defa tekrar eden  ,%3 % (& &8/ Nasilmis benim

azabim ve uyarilarim!” anlamindaki ayetin tekrar edilmesinin hikmetinin "helak edilen

97 et-Tevbe 9/18.

98 en-Nisa 47116.

959 g|-fsra 17/23-39.

%0 Al Tmran 3/185.

%1 en-Nebe 78/21-36.

%2 Razi, Mefaitihu’l-gayb, 29/96, 97; Simsek, Kur’'dn Kissalarima Giris, 111-115; Demirci, “Kur’an-1
Kerim’deki Tekrarlar Meselesi ve Mefatihu’l-Gayb Tefsrinde Razi’nin Yaklasimi”, 288-291.
963 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 30/583.

94 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 29/309.

%5 ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/12.

%6 fbn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 27/195, 246; 29/309, 439, 441; 30/509, 510, 521.
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kavimlerin durumu anlatildiktan sonra tehdit unsuru olabilecek bir ifadenin ibret, 6giit
ve cezamin gercekligini gozler oniine serme baglaminda ikaz amaciyla kullanilmasidir,"
seklinde bir izahat yapmaktadir. Ona gére muhatap, bir 6rnek tizerinden uyarilmak
istendigi zaman, Ornegin bitimiyle beraber uyari amacii gergeklestirecek olan bir
ifadenin kullanilmasi zorunlu hale gelir.%®’ Bu anlamda uyar1 ifadesinin muhatapta
Ornegi verilen cezanin aynisiyla karsilagsma hissi meydana getirecegi i¢in onu yapmakta
oldugu kotiiliiklerden alikoyacaktir. Ona gore iste burada altinin ¢izilmesi gereken
maslahat, muhatabi kotiiliilk yapmaktan vazgegirici unsuru harekete gecirecek bir tekrar
ifadesinin kullanilmasidir. Yani muhatabin bilingaltin1 ayni ifadelerin tekrariyla ikaz

ederek ona yaptig1 kotiiliigiin cezasin1 hatirlatmaktir. %68

fbn As’ur’a gore tekrarlarin bir baska hikmeti ise muhatab1 yermek veya gérmek
istemedigi seyi ona israrla hatirlatmaktir. Ornegin o Rahman suresinde otuz bir defa
gecen “O halde Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?” mealindeki
ayetin bu kadar ¢ok tekrar edilemesinin hikmetinin muhataba gérmek istemedigi onca
nimeti hatirlatarak siikretmesini saglamak ve gormek istemedigi icin de onu
yermektir. °° Kur’an’in bu tekrar iizerinde olusturmak istedigi zemin, muhatabin
kendisine meccanen bahsedilen nimetlerin varligina géziinii kapamasini elestirerek bu
kadar nankor olunmamasini gerektigini ona hatirlatmaktir. Zira nankdorlik, nimeti
verenin otoritesini tanimamak ve yaptigi iyiliklere karsilik vermeyerek ona saygisizlik
yapmaktir. Ona gore Kur’an, burada muhatapta tekrar tekrar hatirlatilan olgu iizerinden
bir siikiir bilinci insa etmek istemektedir. Siikiir bilincinin ise miispet anlamda insan

psikolojisi iizerindeki etkisinin yadsinamayacak sekilde biiyiik oldugu sdylenebilir.%"°

ibn Asdrun tekrarlar bahsinde en fazla mesai harcadigi kismin kissalarm
tekrarlart konusu oldugu ileri siiriilebilir. Ona gore kissalarin Kur’an’da miikerreren

zikredilmesinin bazi hikmetleri vardir. Bunlardan birkagi su sekilde zikredilebilir:

1-ibn Astr, Kur’an’in kissalari farkli yer ve ifade bicimleriyle tekrar ederek
muhatabin zihnine yerlestirip unutmasini engellemek istedigini ifade etmektedir.%"

Ciinkii ona gore tekrarlar, mevcut bilgiyi kalict hale getirir. Kissalar, Kur’an’in

97 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 27/195; 29/439.

968 {hp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 27/195; 29/439; 30/509, 510, 521.
969 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 27/246; 30/510.

90 fon Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/160-163; 27/246; 29/46, 47.

9% ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/68.
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muhatabin ajandasina almasini istedigi bir bilgi tiiriidiir. Hem Miisliimanlarda bir tarih
kiiltiirti olugmasini hem de anlatilan hadislerden ders ¢ikarmasi ve ondan ibret almasini
saglayan Orneklerdir. Durum bdyle olunca bu bilgilerin kalici bir sekilde zihinlere

aktarilmasi gerekmektedir. Bunun yolu ise kissalar1 her firsatta giindeme getirmektir.®"2

2-ibn Astir'a gore Kur’an’in kissalar1 tekrar etmesinin bir baska hikmeti de onun
belagat 6zelliklerini kissalar aracilifiyla ortaya koymaya calismasidir. Ona gore Kur’an
en Ust sanatsal dili kissalar araciligiyla muhataplarina aktarmis, bununla da ilahi bir
kitap oldugunu ispatlamaya calismistir. O, bunun Kur’an’in i’caz ozelliklerinden biri
oldugunu belirtmektedir. Bu yiizden Kur’an mecaz, istiare ve kinaye gibi edebi
unsurlari kissalarda kullanmaktadir. Yani ona gore Kur’an, retorigi en iyi sekilde kissa
anlatimiyla ortaya koymaktadir. Zira kissalar, sanatsal sdylemin etki alanini
genisletilebildigi yerlerdir. 3 O, Yusuf suresinin “Andolsun onlarin (gegmis
pevgamberler ve timmetlerinin) kissalarinda akil sahipleri i¢in pek ¢ok ibretler vardir.
(Bu Kur'an) uydurulabilecek bir soz degildir. Fakat o, kendinden oncekileri tasdik
eden, her seyi aciklayan (bir kitaptir); iman eden toplum igin bir rahmet ve bir

’

hidayettir.” anlamindaki 111. ayetinin tefsirinde kissanin olaganiistii bir edebi islip
kullanilarak anlatildigini ifade etmekte ve bunun hikmetinin ise Kur’an’in i’caz
Ozelliklerinden sayilan sanatsal anlatimla ilahi bir kitap oldugunu ispatlamaya ¢alismasi

oldugunu belirtmektedir.%*

3-Ibn Astirun listesine aldig1 bir baska hikmet ise niiziil donemi muhataplarmdan
sonradan Miisliiman olanlarin iman etmelerinden oOnce inen ayetlerde anlatilan
kissalardan haberdar edilmek istenmesidir. Ciinkii ona gore kisinin ayetlerin niiziliine
sahit olmas1 etkilenme agisindan onu baskalarindan dinlemesinden daha evladir.®”® ibn
Astr’un soylemlerinden anlasilmaktadir ki vahyin inzaline sahitlik etmek insani ruhsal
etki agisindan daha fazla motive etmektedir. Vakianin ilk agizdan isitilmesinin ikinci
agizdan isitilmesinden daha etkileyici olmasi, aralarinda bir niiansin oldugunu
gostermektedir. Bu fark, insanin her zaman bir seyi ilk 6grenen kisi olma isteginden
kaynaklanmaktadir. Kur’an, insanin bu yapisimi bildigi i¢in kissalar1 farkli yer ve

zamanlarda tekrar tekrar dile getirmistir.

972 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/65-67; 24/255-262.

973 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/18-25, 68; 12/219; 13/71.
974 {on Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 12/218, 219; 13/71, 72.

95 ibn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/68.
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4-fbn Asir’a gore kissalarm tekrar edilmesinin bir baska hikmeti ise ilk dénem
Miislimanlar1 arasinda Kur’an’1 ezberleme oraninin diisiik olmasi nedeniyle kissalarin
tekrar edilerek bununla onlarin ezber oraninin yiikseltilmeye c¢alisiimasidir. O donemin
insanlari, ezberledikleri surelerde gegen kissalar1 bildikleri i¢in ezber olmadiklari
surelerde gecen benzer kissalara havi olmasalar bile bu kissalar hakkinda zaten yeteri
kadar malimat edinmiglerdi. Dolayisiyla yeni inen sureler icinde gegen kissalari
tekrardan ezberlemelerine gerek kalmiyordu. Yani ona gore isin hikmeti, okur-yazarlik
ve ezberleme oranmin disiik oldugu bir toplumda ezberlenecekler listesinin kisa

tutulmasi kisiler agisindan isi kolaylastirmaktadir.®”®

5-ibn Asdr, kissalarin uzun uzadiya tek bir surede verilmeyip kesitler halinde
Kur’an’in her tarafina serpistirildigini bunun hikmetinin ise kissalarin hikdye tarzinda
goriinmesinin ve gereksiz detaylarin aktarilmasinin oniine gecilmek oldugunu ifade
etmektedir. O, kissalarin amacinin muhataba hikaye anlatmak olmadigini sadece 6rnek
olaylar iizerinden ibretlik mesajlarin verilmek istendigini belirtmektedir. Amag¢ mesaj
vermek ise kissay1 uzatmanim bir anlami kalmaz. Ibn Astr, Kur’an’in aktarmak istedigi
mesajlar1 canli kilmak i¢in 6rnek kissalar verdigini yani konularla baglantili bir sekilde
kissalardan kesitler sundugunu ifade etmektedir. Bu yiizden onun kissalardan belli basl
pargalar alarak ya ayni ya da farkli lafizlarla tekrar ettigini dile getirmektedir. Ona gore
Kur'an, eger hikaye tarzinda tek bir seferde anlatma tarzin1 benimsemis olsaydi o zaman
kissalar ibret alma, ders ¢ikarma vb. 6zelliklerini kaybederlerdi. Oysa Kur’an, kissalari
miikerreren aktararak okuyucunun zihnini mesaja agik tutmay1 hedeflemektedir. Bu da
okuyucunun ayni ibretlik hadiseyi hatirlayarak hayatini Kur’an’in istedigi normlara gore
diizenlemesine yardimei olmaktadir. ibn Astr, kissalarin kiiciik parcalara ayrilip tekrar
edilmesinin ikinci bir hikmetinin ise Kur’dn muhataplarinin farkli gruplardan
miitesekkil olmas1 sonucu hitabin mahiyetinin degismesi oldugunu ifade etmistir. Yani
Kur’an, bazen Miisliimanlara bazen Miisriklere bazen de Ehl-i kitap gruplarina hitap
etmis ve her birini ilgilendiren konularda mesajin1 vererek bunu 6rnek bir kissayla
taglandirmistir. Ortak konularda ise ayni kissayr aktarmistir. Bu da kissalarin tekrar
edilemesine sebep olmustur. Ona gore burada dikkat edilmesi gereken sey, Kur’an’in

her bir muhatap grubunu ilgilendiren konular1 digerlerinden ayirarak ibret alinmasi

96 ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/69.
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gereken Ornek kissalar anlatmasi ile miisterek konularda aynmi ornek kissayi
anlatmasidir. Bu sayede her bir grup kendi hatasini anlayacak ve tim gruplar da ayni

hatay1 yaptiklarmn fark edeceklerdir.%’’

fbn Astr'un Kur’an’daki tekrarlarin hikmetleri konusuna yeni bir soluk
kazandirdig1 ve meseleyle ilgili diger miifessirlerden farkli diigiindiigii izlenmektedir.
Ona gore ayni ifadelerin tekrar edilmesi salt bir te’kit veya hatirlatma degil bunlarin tek
bir amaca hizmet ettigini gostermek i¢indir. Yani muhataplarin dikkati, kastedilen
amaca cekilmek istenmektedir. Bu da muhataplarin bu amag iizerinde diistinmelerini
temin edecektir. Ibn Asir'un yukarida ifade edildigi gibi kissalarm tekrar edilmesinin
hikmetleriyle ilgili de diger miifessirlerin deginmedigi pek ¢ok noktaya temas ettigi ve
bu konuda orijinal fikirler iirettigi goriilmektedir. Bilhassa onun kissalarin parca parca
anlatilmasinin hikmetleri arasinda saydig1 "Kur'dn'in farkli inan¢ gruplarina yonelik
kissalardan segtigi pasajlarin hem Miisliimanlari hem de diger din miintesiplerinin

ilgisini cekmek kasti tasidigi" sdylemi gayet makul bir us gibi durmaktadir.
3.2.17. Emsalu’l-Kur’an ve illet-Hikmet Iliskisi

Tefsir literatiirinde Kur’an’da 6giit vermek ve hidayet yoluna sevketmek
amaciyla anlatilan hadiselere "mesel” denilir. Bunlarin bir diger ad1 da darb-1 meseldir.
Miifessirler, Kur’an’in muhtelif yerlerde dilsel imkanlardan istifade ederek deyim,

atasozii, hikmetli sz ve temsili anlatimlara yer verdigini ifade etmislerdir.%’®

Kur’dn’da mesellerin varligmin illet ve hikmetlerinden maksat, bunlarin
kullaniminin neden gerekli goriildiigii ve bu kullanimlarla giidiilen faydalarin neler

oldugudur.

Yiice Allah’in insanlarla iletisim kurma yontemi dil {izerinden yani Kur’an-i
Kerim araciligiyla olmustur.®”® Allah, insan1 muhatap aldig1 i¢in onun anlayabilecegi bir

dil ve {islip kullanmgtir.%®° Aksi takdirde insanlar Allah’in mesajim1 anlayamazlard.

7 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/69.

978 Zemahseri, Kessaf, 1/190, 191; Zerkesi, el-Burhdn, 1/486-495; Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Emsal fi
Kur’ani’l-Kerim, 17-21, 28-31, 32-44, 45-54; Ebu Ali, el-Emsalii’l- ‘Arabiyye fi asri’[-cahiliyye, 31-37;
Bilgin, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahgseri’'nin Kessaf’1, 47-52.

979 es-Suara 26/192-195; Kog, Kur 'dn Tefsirinde Yontem Arayislar, 99-112.

980 gz-Zuhruf 43/2, 3; Yusuf 12/2; Ibrahim 14/4; Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 5/30; Kog, Kur’'dn
Tefsirinde Yontem Arayiglar, 98, 112; Celal Kirca, “Kur’an’t Anlamada Dil Problemi”, Kur’dn Mesaji:
Ilmi Aragrtirmalar Dergisi 1/9 (1998), 34, 35.
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Ciinkii Kur’an’in ¢ogu zaman anlattigi seyler soyut methumlardir. Bu miicerret
methumlarin insan idrakine sunulabilmesi icin de bunun sembollerle anlatilmasi
gerekmektedir. 8 Kur’an’in dili Arapga oldugu igin o, bu dilin tiim belagi 6zelliklerini

984

kullanmistir.®? Bu 6zelliklerden bir tanesi de deyim,®® benzetme,®* mecaz,%° temsili

anlatim %8®

vb. yollarla en kisa ve en anlagilir yontemleri kullanarak vermek istedigi
mesaji muhataba somutlastirma ydntemiyle sunmaktir.®®” Kur’an, ilk muhataplar1 olan
Cahiliyye Araplarmin sosyal yasamlari igerisinde kullandiklar1 mesel gibi bazi dilsel
unsurlar1 kullanarak onlarla sicak ve anlagilabilir bir iletisim kurmak istemistir.%® Bu
iletisim unsurlarindan birisi de mesellerdir. Kur’ani kullanim ag¢isindan meseller, bir
durumun, benzeri baska bir durumla simgesel ve kaliplasmis ifadelerle, iginde 6vgii
veya yergi iceren ibretlik bir mesajla muhataba aktarilmasidir. Mesel, bir durumun
muhatap¢a anlagilabilmesi i¢in gercekte yasanmamis bir olayin tesvik ve ibret

maksadiyla baska bir olaya benzetilerek mecazli ve siisli ifadelerle hikaye

edilmesidir.%°

Mesellerin Kur’an’daki mevcudiyetinin illeti, Allah’in ilk muhataplarin giinliik
hayatta kullandiklar1 dilsel ozellikleri kullanarak onlarla samimi bir iletisim kurmak
isteyisidir. Eger bu dilsel 6geler kullanilmasaydi bu, onlarin kendilerini Kur’an’a
yabanci hissetmelerine sebep olabilirdi. Cilinkii insanlar acisindan samimiyetin 6l¢iisii,

kullandiklar1 dile ait lehge ve iislip iizerinden onlarla ilitisim kurmayi saglayabilmektir.

%1 Omer Faruk Yavuz, “Kur’an’da Kutsal Mekan, Zaman ve Esya Kavramlarmin Sembolik Degeri”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 44-46; Batar, “Bir Ogretim Yontemi
Olarak Emsalu’l-Kur’an”, Islami Ilimler Dergisi 8/1 (2013), 324-327.

%2 Yisuf 12/2; Zemahseri, Kessdf, 2/115; Bakillani, [ ‘cdzii’l-Kur'dn, 66-118; Salmazzem, Kur’dn'in
I’cdzina Cagdas Bir Yaklasim Menar Ornegi, 77, Kog, Kur’an Tefsirinde Yontem Arayislari, 99-112;
Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an [Imi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, 157.

93 Hd 11/116; Zemahseri, Kessdf, 3/245; Bilgin, Kur’an daki Deyimler ve Zemahgseri nin Kessaf1, 120.
94 el-Miidessir 74/50; Zemahseri, Kessdf. 6/263.

95 Yisuf 12/82; Zemahseri, Kessaf, 3/314.

96 gl|-Bakara 2/17-20; Zemahseri, Kessdf, 1/190-209.

%7 Zerkesi, el-Burhdn, 1/488, 492; Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur'dn (Kahire: Darii’s-Siir(k,
2004), 71-86; Sabini, Safvetii’t-tefdsir, 1/39; Fadime Kavak, Kur’dn’da Edebi Tasvir (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 61-71, 101-103; Batar, “Bir Ogretim
Yontemi Olarak Emsalu’l-Kur’an”, 330; Kirca, “Kur’an’1 Anlamada Dil Problemi”, 34-38.

%8 el-Vahidi, el-Vasit fi'l-emsdl, thk. Afif Muhammed Abdurrahman (Kuveyt: Darii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1975), 33-205; Eb0 Ali, el-Emsdlii’l- Arabiyye fi asri’l-cahiliyye, 36-44; Kog, Kur’dn
Tefsirinde Yontem Arayislari, 98-102; Tacettin Uzun, “Arap Dilinde Meseller (Atasdzleri)”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/5 (2003), 157, 158, 162; Ramazan Kazan, “Arap Dilinde
Mesellerin (Atasdzlerin) Olusumuna Tesir Eden Onemli Etkenler”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2021), 112.

989 Zemahseri, Kessdf;1/190, 191; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin, 1/79, 80; Siiyti, el-/tkan, 671-675; Ebl
Ali, el-Emsalii’l- ‘Arabiyye fi asri’l-cahiliyye, 45, 46; Kavak, Kur’dn’da Edebi Tasvir, 32, 33.
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Kur’an, meydana gelebilecek yabancilasma hissini ortadan kaldirmak i¢in mesel tiirii

dilsel dgeleri kullanmugtir. %%

Mesellerin Kur’an’daki mevcudiyetinin bir baska illeti de, Kur’an’in isledigi
“Allah, ahiret, melek, seytan, cennet ve cehennem" gibi soyut methumlarin muhatap
acisindan tasavvur edilebilmesi i¢in bunlarin tesbih, mecaz vb. yollarla somutlastirilarak
aktarilmasmin gerekliligidir. ®! Yani Kur’an, mecaz dilini kullanarak okuyucunun
kafasinda soyut varliklarin sekillenmesini saglamaktadir. Yoksa insan zihninin bunlari

fehmetmesinin imkani1 yoktur. %%

Miifessirler, Kur’an’da mesellerin varliginin hikmetlerinin hatirlatma, tesvik etme,
oglt verme, azarlama, ibret almayi saglama gibi kotiiliikten vazgecirmenin temel
unsurlar1  sayilan argiimanlar olduklarini  ifade etmislerdir. °% Kotiiliikten
vazgecirebilmenin yolu, muhatab1 ikna etmekten gegmektedir. Muhatabi ikna etmek ise
anlayabilecegi bir dil ve iisliipla ona hitap etmektir.*®* Burada dikkat edilmesi gereken
sey, Kur’an’in insanmi kotiilik yapmaktan vazgegirmek ve onu dogru yola iletmek igin
ona ibretlik hadiseleri Arap dilinin giinliik kullanimlarindan sayilan deyim, tesbih,
metaforik sdyleyis vb. anlatim tarzlariyla hikaye etmesidir. Bunun amaci ise yaptigi
kotiiliikleri muhatabin  zihninde betimleyerek ona kotiiliigii idrak ettirmek ve

vazgec¢mesini temin etmektir.%®

Kur’an’da mesel anlatiminin bir baska hikmeti de temsili ifadelerle insan zihninin

aktiflestirilmesidir. Yani insan beynini soyut diinyalara ¢ekerek ufkunun agilmasinin

90 Bilgin, Kur’dn’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessafi, 41, Kog, Kur’dn Tefsirinde Yontem
Arayislary, 98-112; Uzun, “Arap Dilinde Meseller (Atasdzleri)”, 155-157; Kirca, “Kur’an’1 Anlamada Dil
Problemi”, 36-39.

91 Siiyati, el-Itkan, 671-675; Kavak, Kur'dn'da Edebi Tasvir, 57, 58; Batar, “Bir Ogretim Yontemi
Olarak Emsalu’l-Kur’an”, 330, 331; Kirca, “Kur’dn’t Anlamada Dil Problemi”, 36-38; Yavuz,
“Kur’an’da Kutsal Mekan, Zaman ve Egya Kavramlarinin Sembolik Degeri”, 40-50.

992 RaZ1, Mefatihu’lI-gayb, 23/223-240; 30/240-255; Seyyid Kutub, et-Tasviri I-fenni fi’l-Kur'dn, 71-86;
Raziye Giinay Bilaloglu, “Erken Cocukluk Doéneminde Fen Egitiminde Analoji Teknigi”, Cukurova
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 2/30 (2005), 72; Batar, “Bir Ogretim Yontemi Olarak Emsalu’l-
Kur’an”, 330-338.

993 Zerkesi, el-Burhdn, 1/486, 487; Siiynti, el-Itkan, 671; Ma’bed, Nefgatiin Min Ulimi’l-Kur’dn, 137,
138.

94 Kavak, Kur’dn’da Edebi Tasvir, 33, 34; Kirca, “Kur’an’1 Anlamada Dil Problemi”, 34, 35; Batar, “Bir
Ogretim Yoéntemi Olarak Emsalu’l-Kur’an”, 330-338.

995 H{d 11/92; el-Miidessir 74/50; Yasuf 12/82; el-Bakara 2/17; Zerkesi, el-Burhdn, 1/486, 487; Abduh-
Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/352-354; EbG Ali, el-Emsdlii’l- Arabiyye fi asri’l-cahiliyye, 44, 45; Kavak,
Kur’dn’da Edebi Tasvir, 32, 33, 57, 61-71.
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temin edilmesidir. Bagka bir ifadeyle Kur’an’in okuyucunun kafasinda olusturdugu

imgelemin cercevesini genisletmesidir.%%

ibn Astr’a gore “benzer ve érnek” anlamlarina gelen mesel, dilsel belagatin en
giizel yontemlerinden birisidir. O, meseli bir tesbih sanat1 olarak nitelemekte ve onun
kendisinden oOnceki miicmel ciimleyi benzetim unsurlariyla izah ettigini ifade
etmektedir. Mesel, an itibariyle yasanan acaip bir durumu sezgiye dayali benzer bir
ornekle agiklamadir.®®” [bn Asdr, mesellerin edebi bir tiir olarak Araplarda yaygin bir
sekilde kullanildigin1 ifade etmektedir. O, Araplarin tuhaf durumlarin anlatimini
kolaylastirmak i¢in siklikla darb-1 mesellere bagvurduklarini belirtmektedir. Ciinkii bir
seyi bagka bir seye tesbih ederek anlatma vakianin idrak edilmesini kolaylastirmaktadir.
O, mesel getirmesini Kur’dn'in i’caz yonlerinden saymakta ve bunun tehaddi i¢in
kullanildigint ileri stirmektedir. Kur’an’da benzer mesellerin verilmesi onun tek bir
kaynaktan nazil oldugunun da gostergesidir. ibn Astr, mesellerin bazen mecazli bir dil

ile getirildigini belirtmektedir.%%®

fbn Asiora gore mesellerin Kur’an’da kullanilmalarmin illeti, bir hadisenin
somutlagtirilarak anlatilmasinin insan zihninde daha kalict olmasidir. Soyut seylerin
benzeri getirilip somutlastirilarak betimlenmesi, insanin belleginde onu canli olarak
goriiyormus hissini uyandirmaktadir.®®® Ona gore ayrica anlasilmasi zor durumlarin
idrak  edilebilir seylere benzetilerek anlatilmasi  vakianin  anlasilabilirligini
arttirmaktadir. Yani idrakten rak goriinen tuhaf bir vaziyetin benzetim yoluyla zihne
fotograflanmasi konuyu daha fazla anlasilir kilmaktadir. Kur’an’da yiizlerce 6rnegi olan
miicerret ve anlasilmasit giic varlik ve durumlardan bahsedilmektedir. Bunlarin
anlagilabilmesi i¢in insanin zihninde canli bir figiir gibi resmedilmeleri gerekmektedir.
Bunun yolu ise benzeri somut seylerin misal olarak sunulmasi sonucu bir tema
olusturmaktir. Ona gére Kur’an’in yapmak istedigi sey de budur. 1%° Ornegin o, Ra’d
suresinin “Takvd sahiplerine vadolunan cennetin ozelligi (sudur): Onun zemininden

wmaklar akar. Yemisleri ve golgesi siireklidir. Iste bu, (kotiiliiklerden) sakinanlarin

96 Seyyid Kutub, et-Tasviri’l-fenni fi’l-Kur'dn, 74-86; Yavuz, “Kur’dn’da Kutsal Mekan, Zaman ve
Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri”, 40-50.

97 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/302; 22/358.

98 ibn Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/302-307, 357, 358; 15/47; 18/229, 230-233.

99 ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/302.

1000 jbon Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/302-307; 3/41.
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(mutlu) sonudur. Kdfirlerin sonu ise atestir.” anlamindaki 35. ayetinde cennetin
benzetim yoluyla somutlastirilarak betimlenmesini soyut bir mefhum olan cennetin
insan zihninde canlanmasini saglamak i¢in oldugunu belirtmektedir. Yani ona gére bu

somutlastirma anlasilmasi zor olan bir durumun anlasilabilirligini arttirmaktadir. %

ibn Astir, mesellerin hikmetleri hakkinda soyle diisinmektedir:

1- O, meselleri Kur’an’in i’cazinin bir parcasi olarak gdrmektedir. Ona gore
mesellerde herhangi bir sey, siradan bir sekilde baska bir seye benzetilmez. Kendisine
benzetim yapilan durumun acaip olmasina dikkat edilir. Bu tuhaf durum ise siislii
sozlerle ifade edilir. O, Kur’an’in insanlarin bir seyi bagka bir seye benzetmeye yonelik
tesbihsel climlelerine benzeyen basit ciimleler kurmadigini belirtmektedir. Mesela
Kur’an’in insanlarin cesur birisini arslana benzetmesi gibi basit drnekler vermedigini,
benzetim yaparken olagandist bir vaziyeti {ist diizey sanatsal ifadeler kullanarak
yaptigini ileri siirmektedir.’®®2 Ornegin o, Ra’d suresinin “El acip yalvarmaya layik
olan ancak O'dur. O'nun disinda el agip dua ettikleri onlarin isteklerini hicbir seyle
karsilamazilar. Onlar ancak agzina gelsin diye suya dogru iki avucunu agan kimse
gibidir. Halbuki (suyu agzina gotiirmedikce) su onun agzina girecek degildir. Kafirlerin
duast kuskusuz hedefini sasirnugtir.” mealindeki 14. ayetinde miisriklerin putlara el agip
onlardan bir seyler istemelerinin afakiliginin suyu agzina goétiirmeden onu avuglayan
kisinin durumuna benzetilerek agiklandigini ifade etmektedir. Kendisine benzetim
yapilan durumun ise sanatsal bir dille aktarilan tuhaf bir hadise oldugunu belirtmektedir.
Yani Kur’an’in amaci, muhatabin i¢inde bulundugu durumun vehametini ondan daha
tuhaf olan bir duruma benzeterek aktarip ona vakianin gergekligini idrak etttirmeye
caligmaktir. Ona gore bu bash basina bir belagat isidir. Kur’an, bununla benzerinin
getirilemeyecegi iddiasinda bulunmaktadir. Ciinkii insanlar benzetim yaparken ancak
basit climleler lizerinden basit bir seyi yine kendisi gibi basit bir seye tesbih ederek
yapabilirler. Oysa Kur’an, retorigi en iist seviyede tutarak benzeyeni olaganiistii bir
duruma tesbih ederek anlatmaktadir. Kur’an, insanlarin yapamayacagi bir sanat icra
etmektedir. Ona gore iste buradaki hikmet, Kur’an’in i’caz o6zelligini muhataplara
meseller {lizerinden gostererek onlara karst tehaddide bulunmasidir. Bu tehaddi

sonucunda muhataplarin acziyetlerini anlamalart ve onun ilahi bir kitap oldugunu kabul

100 fbn A, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, 13/155.
1002 Thn Asfir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/303, 304; 13/155, 156; 18/230.
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etmeleridir. 1% ibn Asdr, Kur’an’mn mesel getirmekle ilgili tehaddi de bulunmasina
Bakara suresinin “Stiphesiz Allah (hakki agiklamak igin) sivrisinek ve onun da otesinde
bir varligi misal getirmekten ¢ekinmez. Iman etmislere gelince, onlar béyle misallerin
Rablerinden gelen hak ve ger¢ek oldugunu bilirler. Kdfir olanlara gelince: Allah boyle
misal vermekle ne murat eder? derler. Allah onunla bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarin
da dogru yola yoneltir. Verdigi misallerle Allah ancak fasiklar: saptirr (¢iinkii bunlar
birer imtihandir)." mealindeki 26. ayetini ornek gostermektedir. O, Kur’an’in 6nceki
ayetlerde muhataplarina meydan okudugunu ve akabinde getirdigi bu misalle bu
tehaddiyi destekledigini ifade etmektedir. Yani muhataplarin Kur’an’in getirdigi
misallerin benzerini getirmekten aciz oldugunu sdylemektedir. Ona gore buradaki
hikmet, kiiciiclik bir 6rnek ile pek ¢ok manayr muhtevi mesajlar verebilmenin insani
asan bir durum oldugunu muhataplara gostermektir. Buna goére muhataplarin durumu

idrak edip Kur’an’a iman etmelerini saglamaktir.19%

2-ibn Asir’a gore Kur’an’in mesel getirmesinin bir baska hikmeti de insanlari
uyarmak ve Ogiit almalarim saglamak igindir. Tbn Asar, Kur’an’in bir diisiinceyi
temellendirmek icin mesel getirdigini; bunun {izerinden de insanlar1 ikaz ettigini
soylemektedir. Ornegin o, Ra’d suresinin “O, gokten su indirdi de vidiler kendi
hacimlerince sel olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan bir kopiigii yiiklenip gotiirdii. Siis veya
(diger) esya yapmak isteyerek ateste erittikleri seylerden de buna benzer kopiik olur.
Iste Allah hak ile batila boyle misal verir. Kopiik atilip gider. Insanlara fayda veren
seye gelince, o yeryiiziinde kalir. Iste Allah béyle misaller getirir.” anlamndaki 17.
ayetinde kiifriin zararlarinin muhataplara bir mesel iizerinden gésterilmeye ¢aligildigini
ifade etmektedir. Ona gore bunun hikmeti ise Kur’an’m kendi fikrini desteklemek i¢in
benzetim yoluyla mesel getirmesi ve bunun tizerinden muhataplarina 6giit vererek onlari

yanlis yoldan dénmeleri icin uyarmak istemesidir.10%

3-ibn Asdr, mesellerin baska bir hikmetinin de muhataplara hakikatin veciz ve
hikmetli sozlerle beyan edilmek istenmesi oldugunu imlemektedir. Yani viiziiha
kavusturulmak istenen bir gercegin sanatsal bir dille muhataba aktarilmak istenmesidir.

Ornegin o, Isrd suresinin “Eli sitki olma; biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanr,

1003 flhp {\sﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/303, 304; 13/107-110; 20/252, 253.
1004 fhn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/303, 304, 357-359; 18/229.
1005 Thn Asfir, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/116-122.
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(kaybettiklerinin) hasretini ¢eker durursun.” mealindeki 29. ayetinde cimriligin belagat
yiiklii bir deyimle izah edilmeye ¢alisildigini ifade etmektedir. Ona gore burada 6nem
atfeden durumun gergegin en giizel tabirlerle dile getirilip agiklanmaya g¢alisilmasidir.
Bunun birinci faydast konuyu uzunca anlatma sikletinden vareste olmak, ikincisi ise
belagati onplana ¢ikararak bunun {izerinden Kur’an’in ilahi bir kitap oldugunu teyit

etmektir.1906

ibn Asorun Kur’an’da var olan mesellerin hikmetleriyle ilgili diger
miifessirlerden farkli diisiindiigii ve bu konuda 06zgiin fikirlere sahip oldugu
izlenmektedir. Ona gore meseller Kur’an’in i’caz 06zelliklerinin ortaya konuldugu
alanlardir. O, Kur’an’in insanlarin bir seyi baska bir seye benzetmeye yonelik tesbihsel
climlelerine benzeyen basit ciimleler kurmadigimni belirtmektedir. Ona gore Kur’an,
benzetim yaparken olagandist bir vaziyeti {list diizey sanatsal ifadeler kullanarak
yapmaktadir. Bu da insanlarin Allah’in s6zIii sanatina hayran kalip ona iman etmelerini

saglayacaktir.
3.3. IBADETLERIN iLLET VE HIKMETLERI

Bagibosululugun ve tesadiifiin olmadig1 ilahi sistem igerisinde yaraticinin
kullarindan yapmalarini istedigi ibadetlerin herhangi bir illete dayanmadan veya
igerisinde ¢esitli hikmetler barindirmadan emrettigi disiiniilemez. Yani herhangi bir
gerekce veya fayda olmadan yaraticinin kullarindan bir seyler yapmalarint istemesi
tasavvur edilemez. Bu minval iizere denilebilir ki ibadetler, her ne kadar uhrevi
kazanimlara yonelik ritiieller olsa da bazi diinyevi aksakliliklarin giderilmesi ve bir
takim faydalarin elde edilmesini de temin etmektedir. Clinkii ibadetlerin emredilmesinin

temel sebebi, kullarin hem diinyevi hem de uhrevi mutluluklarinin saglanmasidir.

Ibadetlerin illetlerinden kasit, bunlarin neden emredildiklerini yani hangi boslugu
doldurmak veya hangi eksigi tamamlamak i¢in emredildiklerini tespit etmektir.
Ibadetlerin hikmeti ise bunlarm insan agisindan ne gibi maslahatlar tasidiklarim ortaya

koymaktir.

1006 {hn Asiir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 15/84, 85.
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3.3.1. Namaz ibadetinin illet ve Hikmetleri

Namaz ibadetinin illet ve hikmetleri, yaraticinin kullarina neden namaz kilmayi

emrettiginin ve namazin kullar a¢isindan ne gibi faydalar sagladiginin tespit edilmesidir.

Yiice yaraticinin insanogluna emrettigi en 6nemli ibadetlerden birisi olan namazin
illetleri ile ilgili miifessirler soyle diisiinmektedir: Herkesce malum oldugu iizere
Allah’1n higbir seye ihtiyact yoktur.'%’ Bir seylere muhtag olan varlik insandir. Insanin
maddi ihtiyaglar1 oldugu gibi bazi manevi ihtiyaglar1 da vardir. Bu ihtiyaglardan bir
tanesi de huzur ve mutluluktur. Insanin ruhen dinlenip huzur bulmasi i¢in de namaz gibi
Allah’1 tefekkiir etmeyi ve ona kars1 acziyetini ifade etmeyi temin eden bazi ibadetlere
ihtiyact vardir. Bu ihtiyaclara binaen Allah, insana namaz kilmay1 emretmistir. Yani
buradaki esas illet, insanin huzura ve sekinete olan ihtiyaci ve bu ihtiyaglarin ibadetler

araciligiyla saglanmasidir,0%®

Miifessirlerin 6ne siirdiigii ikinci bir illet ise namazin insanin kendisi gibi kullara
veya Allah disindaki varliklara tapmasini engellemesidir. Ciinkii insanin Allah disinda
herhangi bir varliga tapmasi insan acisindan onur kirict bir durumdur. Yani insana
zuliimdiir. Ayrica Allah disindaki varliklar da tapinmayi1 hak etmedikleri i¢in onlara

tapma o varliklar agisindan da zuliimdiir. 0%

Miifessirler, namaz ibadetinin biinyesinde pek ¢ok hikmet barindirdigini ifade
etmiglerdir. Onlara gore namaz, insani madden ve manen temizler ve ona temizlik
aligkanlig1i kazandirir. Insani kibirden ve basta sirk olmak iizere tiim giinahlardan
alikoyar. 1% Namaz, insamin imanmini giiclendirdigi icin Kalbindeki kotiiliikleri yok
eder. 191! Namaz, insanin zamanim diizene soktugu gibi 112 toplumsal iliskilerin

diizeltilmesini saglar.°®® Namaz, bireysel dlcekte insanin Allah’1 hatirlamasina imkan

1007 |- Ankebit 29/6; el-Thlas 112/2; Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 7/438.

1008 er-Ra’d 13/28; Razi, Mefaitihu I-gayb, 19/51; Abduh-Riza, Tefsirii’I-Mendr, 1/127.

1009 Zemahseri, el-Kessdf, 5/11; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 3/105; 4/333; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-
Kur’an, 1/40.

1010 RazZi, Mefatihu’l-gayb, 1/281; 25/73-75; Ebl’s-Sulid Efendi, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 1/51; Yazir, Hak
Dini Kur’dn Dili, 1/176, 177, 6/223, 224.

1011 RAzZY, Mefatihu’l-gayb, 1/281; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/176; Uludag, Islam’da Emir ve
Yasaklarin Hikmeti, 80, 81.

1012 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/176.

1018 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/176.
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tanidig1 i¢in ona huzur verir. Dolayisiyla insan psikolojisi iizerinde olumlu etkiler

birakir, 1014

Hadiseye Ibn Asir’un penceresinden bakacak olursak onun namaz ibadetinin
illetleri hakkinda soyle diisiindiigiinii ifade edebiliriz: Ona gore Allah Teala, insanin
kotilige meyilli oldugunu bildigi icin onu kotiiliikkten alikoymaya yardimci olacak
tiirden bir ibadeti yani namazi emretmistir. Ciinkii namaz, biitlin unsurlariyla insani
giinahlardan korumaya yardimci bir ibadettir. Namazin i¢indeki kiyam, riiki ve secde
gibi fiiller ile namazda okunan ayetler, dualar ve zikirler insana hep Allah’1 hatirlatan
davranig ve lafizlardir. Bunlarin yapilmasi kula Allah’t hatirlattii icin onun giinah
islemesine engel olmaktadir. Ornegin itadtin ve boyun egisin gostergesi olan kiyam,
rikQl ve secde gibi fiiller, kula Allah’in rizasin1t kazanmayir ve onun oOfkesinden
uzaklagmay1 hatirlatmaktadir. Bunlar1 hatirlamak ise kulun gilinahlardan uzaklagmasina
vesile olmaktadir. Allah’in huzurunda durmak kula, onun emirlerine uymasi gerektigini
ogretir. Allah’mn huzurunda oldugunu idrak eden kul giinah islememesi gerektigini
anlar. Kisaca Ibn Asir’a gore Allah’in kullarina namaz kilmayr emretmesinin illeti,

onlar1 giinahlardan uzaklastirma isteginin bir tezahiiriidiir.191®

ibn Asir’a gore Allah’m kullarina namazi emretmesinin bir baska illeti de verdigi
siirsiz nimetlere karsi bir siikiir borcu olarak kullarin rububiyeti sadece Allah’a has
kilmalarinin ~ giinlik hayatta tezahiir etmesi i¢indir. Ciinkii namaz imanin

gostergesidir. 1018

Ibn Asiir’a gére namazin emredilmesinin hikmetleri ise sunlardir:

1-Oncelikle namazin hem gece hem de giindiiz vakitlerine yaydirilmas: insanin
siirekli Allah’1 hatirlamas1 ve her an onu hissetmesi ic¢indir. Allah’1 her an hatirlayan
insanin zihni kotiilikklerden temizlenecegi i¢in 0, giinah islemekten korkacaktir. Burada
gerceklestirilmek istenen maslahat, kulun Allah ile siirekli irtibat halinde olmasinm

saglayarak zihnini kotii diislincelerden arindirip onun giinah islemesini onlemektir.

1014 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 3/110; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/223, 224; Abdulsamet Efdal,
“Namazin insan Saglhigina Olan Faydalar1”, Kafkas Universitesi Spor Bilimleri Dergisi 3/2 (2023), 2, 3.
1015 {on Asiir, et-Tahrir ve ‘t-tenvir, 20/259.

1016 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/479; 2/132, 466; 10/141; 30/574.
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Ciinkii Allah’1n kitap ve peygamber gondererek gerceklestirmek istedigi sey, kullarinin

1slahidir. Kulun 1slahi ise giinahlardan uzak durmasiyla gerceklesir. 10t

2-Ibn Astr’un belirttigi ikinci bir hikmet ise kulun namazla Allah’1 yiiceltmesi ve
onun biiyiikliigiinii idrak etmesidir. Onun ibadete layik tek varlik oldugunu, sahte
ilahlarin ise ma’bud olmayr hak etmediklerini anlamasidir. Yani namazin en biiyiik
hikmetlerinden birisi, insan1 sirkten arindirmasidir. Ciinkii namaz imanin en agik

gostergesidir. 1018

3-ibn Astir’a gére namazin bir baska hikmeti de insani kotiiliiklerden uzaklastirip
ona kazandirdigi ahlaki hiiviyeti korumasini saglamasidir. Ciinkii devamli kilinan
namaz, elde edilen faziletlerin siirekli hale gelmesini temin etmektedir.%?® Ayrica

namaz insana huzur verir, onu hiiziin ve dertlerden kurtarir.10%

4-Tbn Astr, namazi kulun Allah’a siikriiniin bir gostergesi olarak gormektedir.
Ona gore siikiir verilen nimetleri hatirlamaktir. Bu hatirlama ise namaz yoluyla
gerceklesir. Yani namazin insana sagladig1 faydalardan birisi de onun kendisine nimet
vereni hatirlayarak ona tesekkiir etmesidir. Bu da insani nankorlik gibi koti

hasletlerden uzaklastirmaktadir. %%

ibn Asir, insani sirk inancindan uzaklastirmasi ve Allah’in nimetlerini hatirlamasi
gibi kazanimlar1 sebebiyle namazin insani giinahlardan arindirarak onu 1slah ettigini; bu
1slahm ise Allah’in kitap ve peygamber gondererek gerceklestirmek istedigi bir proje
oldugunu ifade etmektedir.!%?? O, diger miifessirlerden farkli olarak namazi, hayatin her
aninda Allah’1 hatirlatan bir ibadet olarak diisiinmekte ve insanin maddi ve manevi
temizliginin ancak Allah’1t sik¢a hatirlatan bir ibadet olan namazla miimkiin
olabileceginin altin1 ¢izmektedir. Yani o, namazin asil hikmetinin Allah’in namazla her
an hatirlatilmas1 sonucu insanin kétiilikkten vazgegirilip 1slahinin saglanmasi oldugu

belirtmektedir. Ciinkii ona gore diger ibadetlerin oldugu gibi namazin emredilmesinin

1017 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 20/260; 21/164, 165.

1018 fon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 11472, 473, 480; 21/155, 164.

1019 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/1466.

1020 flhp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/1479.

1021 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/1479.

1022 fon Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1140, 472, 473, 479, 480; 2/132, 466; 10/141; 20/259; 21/155, 164;
30/574.
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de temel hedefi insanin ve onunla beraber toplumun i1slah edilmesidir. Ona gore Allah,

bu hedef dogrultusunda bazi seyleri emredip bazilarini yasaklamaktadir.1%%3

3.3.2. Oruc Ibadetinin Illet ve Hikmetleri

Orucun illet ve hikmetlerinden maksat bu ibadetin neden emredildiginin ve kullar

acisindan ne gibi faydalar sagladiginin bilinmesidir.

Malum oldugu {izere insan fitri olarak bazi nefsani arzu ve isteklerle donatilmistir.
Terbiye edilmedigi veya frenlenmedigi zaman insan, nefsinin esiri olabilmekte ve her
tirli kotiligl yapabilme moduna girebilmektedir. Yani nefis, farkli yontemlerle terbiye
edilmedigi vakit insana ait fitri niteliklerini kaybedebilmektedir. insanmn sinirtanimaz
bir varliga doniismemesi i¢in Allah Teald, ona oru¢ gibi nefsi terbiye eden bazi
ibadetleri emretmistir. Miifessirlerin 6ne siirdiigli bu argiiman iizerinden orucun esas
illetinin insan nefsinin terbiye edilmesi oldugu ifade edilebilir. Orug ibadetinin temel
hedefi insan1 terbiye etmek oldugu icin Allah, en iyi terbiye metodu olan insanin
isteklerini kisma yoluna gitmistir. Yani smirtanimazlhigi onleyebilmek i¢in bir sinir
koymustur. Konulan kisitlamalar, insanin en temel ihtiyaglar1 oldugu ic¢in bu tahdit,
nefse hakim olunmay: saglayacaktir. Insanin a¢gdzliiliigii, doyumsuzlulugu ve hirs1 goz
oniinde bulunduruldugu zaman onun temel ihtiyaglarini sinirlandirmanin nefsin kontrol

altina alinmasina katt1ig1 miispet etki daha net anlagilacaktir.1%

Miifessirler, orucun emredilmesinin pek ¢ok hikmetini zikretmislerdir. Onlara
gore orug, insani takvaya hazirlar yani onu, hem beden hem de ruh agisindan
olgunlastirir. Insan1 bedenen ¢esitli hastaliklardan korudugu gibi manevi olarak da
besleyip kétiiliiklerden arindirir. Kalbi olumsuz duygu ve diisiincelerden temizler.9%
Miifessirlere gore orucun bir baska hikmeti de insana sabr1 dgretmesidir.1% Onlara gore

insan, yapisal olarak aceleci bir varlik oldugu igin'%%’

verdigi kararlarda ve yaptig
islerde hata yapar. insan1 acelecilik yiiziinden hata yapmaktan kurtaracak olan sey ise

sabirdir. Insanin sabr1 6grenebilmesi igin de sabrin smirlarini en iyi sekilde genisleten

1023 pp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 20/260; 21/164, 165.

1024 Razi, Mefitihu’l-gayb, 5/76; Dihlevi, Hiiccetullahi’l-béliga, 1/40; Abduh-Riza, Tefsiru’'l-Mendr,
2/143-145; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/515-518.

1025 Gazzali, Thya’ii ‘uliimi’d-din, 277-280; Abduh-Riza, Tefsirii’l-Mendr, 2/148; Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 1/518; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 86-88.

1026 Abduh-Riza, Tefsirii’I-Mendr, 2/145.

1027 el-fsra 17/11; Sabani, Safvetii ‘t-tefdsir, 2/154.
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ve sabrin kendisinde viicit buldugu ibadet olan orucu tutmas: gerekmektedir. 1928

Miifessirlere gore orug, insam giinah islemekten koruyarak 10%°

ona teslimiyeti Ogretir
ve bu sayede onun kulluk bilincini kusanmasini saglar.'%° Onlara gére orug, toplumun
iimmet haline gelmesini temin eder. Yani Miisliiman toplumlarin immet seklinde
temerkiiz etmesi orug¢ ibadetiyle gerceklesir. Cilinkii toplumun ayni ibadeti beraber
yapmast, onlart ayni suurla hareket eden kolektif bir yapinin icine ¢ekecektir. Diisiinsel
ve davranissal olarak ortak hareket eden bir toplum ise iimmete déniisecektir. 103!
Miifessirler, orucun insana nimetlerin kadrini bilmeyi 6grettigi gibi'%®? fakirlere yardim
etmeyi de oOgrettigini ifade etmislerdir. 9% Onlara gore orug, insan icin bir irade
terbiyesidir. Elinin altina olmasina ragmen ona yemeden ve igmeden durabilme egitimi

vermektedir. 1034

ibn Astr’a gore Allah’in insana orucu emretmesinin temel illeti, insan nefsini ve
bedenini terbiye etmektir. Toplumu olusturan insanlarin orug tutarak tek tek terbiye
olmalari toplumun islahmi da beraberinde getirecektir. ibn Asir’un soylemlerinden
hareketle onun orucun illeti olarak gordiigii seyin fert ve toplumun 1slahinin saglanmasi
oldugu soylenebilir. Ciinkii ona gore orug, kisileri hem bedenen hem de ruhen terbiye
eden bir ibadettir. Toplumun 1slah1 fertlerin 1slahina bagl oldugu i¢in once fertlerin
madden ve manen terbiye olmalar1 gerekir. Bunlarin terbiyesi saglandiktan sonra bu
fertlerin meydana getirdigi toplum da 1slah olacaktir. Iste bu 1slahin saglanmasi icin

Allah tarafindan insanlara orug tutmak farz kilmmistir.1%%

fbn Astr'un orucun hikmetleri ile ilgili diisiinceleri, maddeler halinde su sekilde

siralanabilir:

1-Orug, insan1t Allah’a yaklastiran bir ibadettir. Clinkii insan, Allah i¢in yeme-

icme gibi temel ihtiyaglarini terk ettigi zaman fedakarca bir davranis sergilemis olur. Bu

1928 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1/518.

1029 7emahserd, Kessf, 1/378; Gazzali, [hvd’ii ‘liimi’d-din, 277-280; Razi, Mefatihu I-¢ayb, 5/76; Seyyid
Kutub, F7 Zilali’l-Kuran, 1/168.

1030 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/518; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 1/168.

1081 Abduh-Ruza, Tefsirii'I-Mendr, 2/147, 148.

1032 1 jitfi Dogan, “Orug Ibadeti ve Ser’i Hikmetleri”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi 9/100, 101 (1970),
261, 262.

1033 Simgsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1/206.

1034 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Orug Psikolojisi”, Diyanet limi Dergi 43/1 (2007), 62, 63.

1035 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/140; 2/154; 3/194-196.
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fedakarlik onun Allah’a her seyden daha fazla deger verdiginin bir gostergesidir.

Dolayistyla bu davranis, onu Allah’a yaklastirir. 193

2-Orug, insam giinah islemekten alikoymaktadir. Orug, insan1 hem bedenen hem
de ruhen terbiye etmektedir. Orug, bedenen insami igki, kumar, hirsizlik gibi
giinahlardan alikoymaktadir. Cilinkii oru¢ tutan bir insan bdyle seylere yeltenmenin
kotiiliigiinii orucun verdigi diistinsel beceriyle algilayacak ve bunlardan uzak kalacaktir.
Yine orug, insanin olumsuz duygularini terbiye ettigi i¢cin onu ruhsal acidan
olgunlastirmakta, 6fke ve sehvet gibi hislerini kontrol altina alabilmektedir. ibn Astr’a
gore eski toplumlarda hikmet ehli kisiler yeme-igme ve cinsel istekleri asgari seviyeye
indirerek yani minimize ederek nefislerini bu sekilde terbiye etmeye g¢alismislardir.
Nefis terbiyesi yani riyazet i¢in kullanilan bu yontem basarili bir yontemdir. Allah
Teala, bu yontemin insan nefsinin terbiyesi i¢in vazgecilmez oldugunu bildigi icin

orucu, hem 6nceki toplumlara hem de Miisliimanlara farz kilmistir.1%%

3-Orug, sabir duygusu gibi insana diren¢ kazandiran hislerin elde edilmesini
saglar. Ciinkii aclik ve susuzluk gibi tahammiil gosterilmesi zor olan durumlar insani

direngli hale getirir.1%%

4-1bn Asir’a gore orucun Ramazan aymnda tutulmasmin emredilmesinin iki
hikmeti vardir. Birincisi, Kur’an’in bu ayda nazil olmasi sebebiyle bu aymn mukaddes
bir ay olmasina dikkat cekilmek istenmesi. ikinci ise Allah’in Kur’an’in inzali ile 1slah
etmek istedigi insanlig 1slahin ilk ayagi olan orugla terbiye etmeye baslamasidir. Yani

Kur’an’1n inzali olan 1slah hareketi, orug ibadetiyle baslatilmistr. 0%

ibn Asar, diger miifessirlerden farkli olarak orucun toplumsal diizeyde 1slah edici
ozelligine dikkat cekmektedir. O, fertler araciligiyla toplumun 1slahinin saglanmasini
Allah’mn insanlik i¢in tasarladig: bir proje olarak goérdiigii icin basta oru¢ olmak iizere
tim ibadetlerin illet ve hikmetlerini de bu proje kapsaminda atilmis adimlar olarak
diisiinmektedir. Bu ¢ercevede o, orucu da diger ibadetler gibi fertten baslayip toplumun

tamamina yayilan bir 1slah siireci olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu yiizden

1036 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 2/154.
1037 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 2/158-160.
1038 by Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/160.
1039 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 21172, 173.
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Allah, Kur’an’m inzal edildigi Ramazan ayinda oru¢ ibadetini emrederek 1slah

hareketini orugla baslatmigtir, 1040

3.3.3. Zekat ibadetinin illet ve Hikmetleri

Zekat ibadetinin illet ve hikmeleri, bu ibadetin neden emredildiginin ve
biinyesinde hangi faydalar1 havi oldugunun bilinmesidir. Yani zekatin illeti, bu ibadetin
emredilmesinin sebebinin anlasilmasi, hikmeti ise insanliga sagladigi faydalarin neler
oldugunun tespit edilmesidir.

1041

Miifessirlere gore “temizlemek™ anlamina zekatin illeti, Allah’in kullarinin

malin1 haram paradan temizlemek istemesidir. Yani Allah, haram bulasan mali, 0

haramdan temizlemek icin kullarina zekat vermeyi farz kilmigtir,104?

Miifessirlere gore zekat ibadetinin pek ¢ok hikmeti yani insan agisindan bir¢ok
faydas1 vardir. Onlara gore zekat, her ne kadar maldan verilse de aslinda o, insana ihlas
kazandirir. Ciinkii insan, sirf Allah’in rizasim1 kazanmak maksadiyla malindan zekat
verdigi i¢in bu niyet onun ihlasli olmasim1 saglayacak ve onu Allah’a
yaklastiracaktir. 143 Zekatin bir baska hikmeti de insamin yaptig1 giinahlara keffaret
olmasidir. Miifessirlere gére Allah, kullarinin giinahlarini silmek igin onlara zekat
vermeyi emretmistir.%** Ayrica zekat, hem insan1 cimrilik, aggdzliiliik, merhametsizlik
gibi gayri insani duygulardan temizleyerek ona sefkat, comertlik gibi insani hisler
kazandirip onun erdemli bir sahsiyet olmasini temin eder *® hem de malim

bereketlendirerek arttirir.1946

Konuya Ibn Asir zaviyesinden bakildiginda onun zekat ibadetinin illeti hakkinda
sOyle diisiindiigti ifade edilebilir: Ona gore diinya mali insan i¢in vazgecilemeyecek

derecede tatlidir. Bu yiizden insan, malin1 kimseye vermek istemez. Allah Teala, insan

1040 {on Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1140, 153; 2/154, 172, 173; 3/194-196.

1041 Feyy(imi, “zekat”, 254.

1042 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 11/659; Razi, Mefatihu I-gayb, 16/181; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin
Hikmeti, 91.

1043 Taberl, Cami ‘u’l-beydn, 11/659; Meragi, Tefsirii'l-Merdgt, 11/15.

1044 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 2/398; Razi, Mefitihu’l-gayb, 16/181, 182; Tabatabai, el-Mizdn fi
tefsiri’l-Kur dn, 9/390.

1045 Abduh-Ruza, Tefsirii'I-Mendr, 11/24; Meragi, Tefsirii'I-Merdgt, 11/16.

1046 Abduh-Ruza, Tefsirii'I-Mendr, 11/24; Meragi, Tefsirii’I-Merdgt, 11/15.
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icin vazgecilmez olan bu seyi ondan isteyerek onun imanini test etmektedir. Bu yiizden

ona zekat vermeyi emretmektedir.%4

ibn Astr’a gore zekatin pek ¢ok hikmeti vardir. Bunlarin rafine edilmis bazi
maddeleri sunlardir:

1-Zekat, insanin giinahlarina keffaret olur yani gilinahlarini temizler ve ona biiytik
bir sevap kazandirir.1%48

2-Zekat, insani iyilik ve faziletlerle dolatilmis bir makama eristirir.*%4°

3-Zekat, insan1 cimrilik gibi menfi hastaliklardan korur.1%>°

4-Zekat, zengin ile fakir arasinda goniil kopriileri kurarak toplum igerisinde
kardeslik duygularmi gelistirir.  Ayrica zekat toplumsal diizen ve dengenin

saglanmasinda 6nemli bir etkendir. %!

fbn Asir, diger ibadetlerde oldugu gibi zekat ibadetine de maksad eksenli
bakmaktadir. O, insanin sosyal bir varlik oldugunu; dolaysiyla toplumsal diizenin
saglanmast i¢in bazi misyonlar yiiklenmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu
misyonlardan birisi de infik sorumlulugudur. Infik, insanin hayat: boyunca malinn bir
kismini zekat, keffaret, sadaka, ganimet ve hediye etme yollarindan birisiyle ihtiyag
sahipleriyle ya da diger insanlarla paylagmasidir. Ona gore infak ayrica insanin malinin
Oliimiinden sonra miras yoluyla akrabalarina gegmesidir. Tiim bu olgular insanin sosyal
yasam igerisinde yiiklendigi misyonun bir sekilde devam edecegini gostermektedir. Zira
bu, toplumsal adaletin ve diizenin temin edilmesi acisindan zorunlu olan
sorumluluklardir. Tbn Astir’a gore fertler infik sorumluluklarmi yerine getirmedikleri
zaman Hasr suresinin “Allah'in, (fethedilen) iilkeler halkindan Peygamberine verdigi
ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar i¢indir.
Béylece o mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolagan bir devlet olmat.
Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin. Allah'tan
korkun. Ciinkii Allah'in azabt cetindir.” anlamindaki 7. ayetinde belirtildigi {izere

piyasadaki para bazi kisi ve ailelerin elinde bir giice doniisiir. Giiciin tek elde toplanmasi

1047 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1/147; 4/6.

1048 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 2/130; 11/23.

1049 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 11/23.

1050 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 416.

1051 {on Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 21318; 3/44, 45; 4/6.
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ise toplumsal dengeyi alabora ederek zuliim araci olmaya dogru evrilir. Allah’in
makasidii’s-serid ile hedefledigi toplumsal 1slah ve diizen ise malin infak yoluyla fertler
arasinda yayilmasiyla gergeklesir. Bu denge, toplumda adaleti sagladig1 gibi can ve

malin korunmasi gibi maslahatlar1 da gergeklestirmektedir. %%

ibn Asir’un diger miifessirlerden farkli olarak zekatn sosyal diizenin korunmasi
ve ekonomik giiclin tek elde toplanip zuliim aracina donligmesinin engellenmesi gibi
amagclara yogunlastig1 izlenmektedir. Onun zekatin hikmeti olarak gordiigii sey, seriatin
maksadlarmin zekat gibi mali ibadetlerle gergeklestirilmesidir. Yani o, zekat1, Islam’m
gerceklestirmek istedigi 1slah hedefinin bir parcasi olarak diisiinmektedir. % Nitekim
bugiin kapitalizmin kamgilar1 altinda inleyen diinyanin, zuliim kokan diizenine
bakildiginda Ibn Astir'un ne kadar hakli oldugu anlasilacaktir. Onun zekat ibadetinin
illet ve hikmetlerine dair serdettigi gortisler, aslinda insanligin 1slah edilmesiyle beraber

mevcut zulmiin bitirilmesine katki sunan sozlerdir.
3.3.4. Hac ibadetinin illet ve Hikmetleri

Hac ibadetinin illet ve hikmeti, Allah’in kullarina bu ibadeti neden farz kildiginin
ve bu ibadetin kullar acisindan ne gibi faydalar sagladiginin tepit edilmesidir. Yani
Allah’m bu ibadeti hangi gerekceye gore farz kildiginin ve bu ibadetin biinyesinde ne

tiir maslahatlar1 barindirdiginin bilinmesidir.

Miifessirler, Allah’in hicbir ibadeti herhangi bir neden olmadan emretmeyecegi
anlayisin1 referans alarak hac ibadetinin de bir illete binaen emredildigini ifade
etmislerdir. Onlara gore haccin emredilmesinin illeti, tevhid akidesinin ilk nisanesi olan
Ka’be’nin ziyaret edilmesiyle insanligin 6ziine yani tiim peygamberlerin ortak mesajina
cagrilmasidir. Yani ilk peygamberden son peygambere kadar gelen tiim dinlerin tek bir
din olan tevhid dinine ¢agrilmasi ve tek ilah olan Allah’in ta’zim edilmesidir. Bagka bir

deyisle insanligin Allah’a kul olmaya ¢agrilmasidir.1%%*

Miifessirlere gore haccin bir¢cok hikmeti vardir.

1052 flhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 3/45-48; 28/85, 86.

1053 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 2/1318; 3/44-48; 4/6; 28/85, 86.

1054 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an 1/200; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/45, 46; Sabani, Safvetii 't-
tefasir, 2/287, 288; Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2009), 124.
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Onlara gore hac ibadeti, Miisliiman topluluklarin tanisip kaynagmalarini ve iimmet
olma bilinciyle hareket etmelerini saglamaktadir. Haccin biitiinleyici etkisi g6z oniinde
bulunduruldugunda onun farkli 1rk, dil, renk, cografya ve kiiltiirleri bir araya getirme
gibi bir faydasi oldugu goriilmektedir. Bu anlamda Miisliiman toplumlarin, miisterek bir
zeminde birlesip ortak kararlar vermelerini temin eden en biiyiik unsurlardan birisinin
hac ibadeti oldugu ifade edilebilir. Kiiltiirlerin bir araya gelmesi iimmetin renklerinin i¢
ice gecmesini dolayisiyla zenginlesmesini saglayacaktir. Aynmi ibadetlerin farkl
mezhepsel pratiklerle icra edilmesi Islam diisiince sisteminin ne kadar geliskin bir
sistem oldugunu ve kendi igerisinde diizenli bir yap1 arz ettigini de gdstermektedir. Yine
hac ibadeti, Miisliiman topluluklarin birbirlerinin dil, 1k, renk ve cografyalarini
tanimalarina ve diinyanin her yerinde din Kardeslerinin oldugunu bilmelerine olanak
saglamaktadir. 1°° Hac ibadeti esnasinda Miisliimanlarin ayni elbiseyi giyip aym
ritiielleri yapmasi esitligi de sembolize etmektedir. Yani Allah’in nazarinda rengi, dili

ve 1rki ne olursa olsun tiim insanlarin esit oldugunu is'ar ettirir.1%®

fbn Asir’un perspektifinden bakildiginda onun hac ibadetinin illetini Allah’in
insanlar1 tevdid akidesiyle bulusturmak isteyisi seklinde acikladig goriilmektedir. Ona
gore bu akidenin sembolii olan K&’be’nin tavaf edilmesiyle insanin sirkten
uzaklagmasini saglamak ve onlarin tevhid inancinin emarelerini miisahade etmelerini
temin etmektir. Yani ona gore hac ibadeti, insanin sadece Allah’a kul olmasi

gerektiginin tescil edilmesi illetine binaen emredilmistir.%%’

bn Astir’a gore hac ibadetinin hikmetleri kisaca sunlardir:

1-Tevhid inancin1 sembolize eden Mekke’deki dini nisdneler, oraya gelenler
tarafindan miisahade edildigi vakit bu miisahade onlarda saglam bir inang
olusturacaktir. Insanlarda bu inancin saglanmas1 amaciyla hac ibadeti, Allah tarafindan

farz kilmmustir. 0%

1055 Abduh-Riza, Tefsirii’l-Mendr, 2/232; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/200; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 2/46; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 94, 95; Talat Karagizmeli, “Haccin
Hikmetleri ve Edas1”, Diyanet [lmi Dergi 15/5-6 (1976), 273.

1056 Abduh-Ruza, Tefsirii'l-Mendr, 2/1234; Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 1/200; Uludag, Islam’da Emir
ve Yasaklarin Hikmeti, 96.

1057 {on Asiir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/241-243.

1088 hn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 171245, 246.
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2-Hac ibadeti, Miislimanlarin bir araya gelerek birbirlerinin imanina sahit
olmalart ve aymi platformda bulusarak tanigip kaynagmalarini temin etmektedir. Bu
ibadet, onlar1 iman agisindan daha gii¢li kilacak ve yekviicit olmalarini
saglayacaktir.10%

3-Hac ibadeti, insanlara sevap kazandirir ve affa mazhar olmalarini saglar.10%°

4-Hac ibadetinin bir bagka hikmeti yani faydasi da hac ibadetinin menasiklerinden
olan kurban kesmenin Allah’a kars1 siikriin eda edilmesini sagladigi gibi hem hacilarin

hem de yoksullarin ihtiyacinin da karsilanmasini temin etmesidir.106!

5- Hac ibadetinin en 6nemli hikmeti tevhid akidesini yeniden canlandirmasidir.
ibn Astr, Mekkeli miisriklerin kendilerini Hz. ibrahim’in getirdigi dinin miintesipleri
olarak gordiikleri i¢cin onun dini geleneginde var olan hac ibadetini ifa ettiklerini ancak
diger ibadetlerinde oldugu gibi bu ibadete de sirk inancini bullastirdiklarini ifade
etmektedir. Ona gore Islam, hac ibadetini Hz. Ibrahim déneminde oldugu gibi saf tevhid
akidesine gore yeniden tanzim ederek sirke ait tiim kalintilart kazimis ve tevhid

inancinin en miihim sembollerinden biri haline getirmistir.1%%2

ibn Asdr, diger miifessirlerden farkli olarak haccin emredilmesinin temel
hikmetini ibadetlerin sirk inancindan arindirilmasi oldugu tezini savunmaktadir. Ona
gore Allah, miisriklerin hacci tavaf etme sekillerine itiraz ederek haccin nasil dogru
yapilacagin1 Kur’an’da anlatmis ve bununla haccin sirkten arindirilmis seklinin nasil
olmast gerektigini Misliimanlara izah etmistir. Yani ona gore buradaki esas hikmet,

tevhid akidesinin sembollerinden olan hac ibadetini orjinal sekline déndiirmektir.1063

3.3.5. Kurban ibadetinin illet ve Hikmetleri

Kurban kesmenin illet ve hikmetleri, bu ibadetin neden emredildiginin ve
emredilmesinde gozetilen maslahatlarin neler oldugunun tespit edilmesidir. Yani
Allah’in bu ibadeti emretmesinin sebebinin bilinmesi ve bu ibadette sakli olan

faydalarin ortaya ¢ikarilmasidir.

1059 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/246.

1060 flhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/246.

1061 fhp Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/246-248.

1062 fhn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/158-62; 241-247; 17/246-257.
1083 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 2/58-62; 241-247; 17/246-257.
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Miifessirlere gore "yakinlik" 1%

anlamina gelen kurban, tiim semavi dinlerde
emredilmis bir ibadettir. 1°° Kur’an’in verdigi bilgiler referans alinarak insanligin
baslangicindan itibaren var olan'%® kurban ibadeti, Hz. Ibrahim’in riiyada oglu Hz.
[smail’i Allah icin kurban etmesi hadisesiyle 1% tevhid akidesinin 6nemli
sembollerinden biri haline gelmistir.%®® Alimlere gore kainatta var olan her sey Allah’in
miilkiidiir. Allah, bunlar1 insanin emrine emaneten vermistir. Hayvanlar da insanin
emrine musahhar kilinan varliklardir. O halde bu emanetler baskasi1 adina degil sadece
gercek sahibi adina kullanilabilir. Dolayisiyla hayvanlar da sadece Allah adina
kesilebilir. Bu davranis bi¢imi, hem siikriin hem de emanet bilincinin zorunlu kildig: bir
durumdur. Hayvanlarin Allah diginda bagka varliklar adina bogazlanmasinin énlenmesi
icin kurban ibadeti emredilmistir. Bu nedenle kurban ibadeti tevhidin sembolii ve
Allah’a yakimlagmanin vesilesi olarak goriilmiistiir. Kisacasi, kurban ibadetinin temel

illeti, insanligin sirkten arindirilmasi ve tevhid inancina yénlendirilmesidir.1°

Miifessirlere gore kurban ibadetinin pek ¢ok hikmeti vardir. Onlara gore kurban
ibadeti, imkan1 olmayan fakirlere et yeme ve bayram sevinci yasama olanag: tanir.07°
Bununla beraber kurban, zengin ile fakir arasinda goniil kopriileri kurar ve toplum
icerisinde sevgi ve merhametin yayilmasini temin eder.’°’! Kurban ibadetinin bir baska
hikmeti de Misliimanlar arasinda ticari canliligin artmasimi saglamakla beraber

hayvancilik gibi is sahalarmin agilmasini da temin etmesidir.1%2

ibn Asir, cihetinden hadiseye baktigimizda onun kurbamin ibadetinin illeti ile
ilgili soyle diisiindiigiinii ifade edebiliriz: Tbn Astr’a gore kurban, Allah’m insana
verdigi sayisiz nimetlerin karsiliginda ondan siikriin bir geregi olarak yapmasini istedigi
bir ibadettir. Allah’in insandan bekledigi siikiir, kurban ibadetinin temel gerekcesini

olusturmaktadir. Yani verilen nimetlerin karsiliginda istenen bir ibadettir. Bu sebeple

1064 Thn Manzar, “illet”, 11/82-87.

1965 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 31221, 222; Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 99.

1066 o]-Maide 5/27.

1067 ps-Saffat 37/102.

1968 Uludag, Islam 'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 99.

1069 Zemahserd, el-Kessdf, 4/195-198; Tabersi, Mecme ‘u’l-beydn, 7/137, 138; Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 3/146, 147, 156, 157; 5/488-490; Tabatabai, el-Mizdn fi tefSiri’l-Kur’dn, 14/372-377; Sablni,
Safvetii 't-tefésir, 2/288; Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an, 648.

1070 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/486; Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur dn, 14/372; Uludag, Islam’da
Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 100, 101.

1071 fhrahim Acar, “Mali Bir ibadet Olarak Kurbanin Hiikmii”, Ekev Akademi Dergisi 7/14 (2003), 79,
80.

1972 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 100, 101.
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ibn Asiir, kurbanin Allah’in tiim semavi din miintesiplerinden verdigi nimetlere karsilik

yapmalarini istedigi bir ibadet oldugunu belirtmektedir.073

Ona gore kurban ibadetinin bazi1 hikmetleri yani faydalar1 sunlardir:

1-Kurban ibadeti, tevhid inancinin en 6nemli siarlarindan birisidir. Ciinkii Allah,
kurban kesmeyi emrederken sadece kendisi adina kesilmesini sart kogmaktadir. Yani
hayvanlara can verenin ancak o cani verenin izniyle kesilmesine miisaade etmektedir.
Bu davranis bi¢imi, insan1 sirk inancindan koruyarak onu Allah’a kars1 saygisizlik ve
nankorliikten de alikoymaktadir. Zira Allah’in verdigi bir cani baskasi adina
bogazlamak Allah'a yapilacak en biiyiik hiirmetsizlik ve nankorliiktiir. fbn Asdr,
Allah’in kurban kesmeyi salt kendisi adina istemesindeki israrini, kurban kesmenin
paganist toplumlar tarafindan putlar adina yapilan 6zel bir ibadet olarak telakki edilmesi
sonucu ortaya c¢itkan bu ¢irkin davranisin  sonlandirilmasini  istemesinden
kaynaklandigini belirtmektedir. Ona gore burada gozetilen fayda, insanlig1 sirk denilen

bu yozlasmis inangtan kurtarmaktir, 2074

2-Kurban ibadetinin bir bagka hikmeti de Cahiliye donemi misriklerinin putlart
icin kestikleri hedy kurbanlarmin etlerini yemeyi menetmelerine itiraz niteliginde
Allah’mm kendisi adima kesilen bu kurbanlarin etlerinden yemeyi ve fakirlere de
yedirmeyi emretmesidir. Yani buradaki esas hikmet, sirk inancinin yanlishiginin ortaya
konulmasidir. Miisriklerin hem inan¢ olarak hem de davranig bi¢gimi olarak nasil bir
yanilgi igerisinde olduklarmi gosterir mahiyette bir inang ve eylem tepkisinin

gosterilmesi hedeflenmektedir."

3-Kurban ibadetinin ii¢iincii bir faydasi da et yemeye imkani olmayan fakirlerin

doyurulmasidir.10®

Goriildiigii gibi Ibn Asdr, diger miifessirlerden farkli diisiinerek kurban ibadetini
stikrlin gostergesi ve sirk inancinin ¢liriikliiglinlin ortaya konulmasi ile iliskilendirmistir.
Ona gore kurban, sirke yol acan bir ibadet degil; tevhid inancinin temel siarlarindan
birisidir. Bu yiizden Allah, kurban kesmeyi sirf kendi adina olmasini istemekte ve

miisriklerin kurban kesmede izledikleri metotlarin kullanilmasindan sakinilmasini

1073 fphn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/259, 260, 267.

1074 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/252-254, 256, 257, 260.
1075 {on Asiir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/247.

1076 {on Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 17/263, 264.
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tembihlemektedir. Kisacasi, ona gore kurban ibadetinin temel hikmeti, hac ibadetinde
oldugu gibi bu ibadeti sirkten arindirip gercek kimligine kavusturmak yani tevhid

akidesinin sembollerinden biri haline getirmektir.207

3.3.6. Dua Ibadetinin illet ve Hikmetleri

Dini literatiirde "Allah 'tan bir sey istemek"*°"®

anlamina gelen dua ibadetinin illet
ve hikmetlerinden maksat, insanin neden Allah’tan bir seyler isteme geregi duydugunun
veya Allah’in insandan ni¢in kendisinden bir seyler istemesini talep ettiginin bilinmesi

ile insan agisindan bunda gbzetilen faydalarin neler oldugunun tespit edilmesidir.

Miifessirler, insanin her daim bir seylere muhta¢ oldugunu; Allah’in ise higbir
seye muhta¢ olmayip istenilen seyleri verme giiciine sahip oldugunu ifade etmislerdir.
Bu anlamda onlar, insanin ihtiyaglarini, Allah’tan istemesinin beser fitratinin bir geregi
oldugunu ifade etmislerdir. Yani onlara gére duanin illeti, insanin bir seylere olan
muhtaglik durumudur. Insanin ihtiyaglari, onu bu istekleri yerine getirebilecegine
inandig1 tek merci olan yiice yaraticidan istemeye sevk etmistir. Diger taraftan Allah’in
insanin ihtiyaclarini bilmesinin ve insana kendisinden bu ihtiyaclarin giderilmesi i¢in

dua etmelerini istemesinin duanin esas illeti oldugunu belirtmislerdir.°"®

Miifessirlere gore duanin pek c¢ok hikmeti vardir. Onlara gore Allah, bir seyi
takdir ettigi zaman duay1 buna vesile kilar. Bu ylizden kullarindan o konuda kendisine
dua etmelerini ister. Bu anlamda kul, duanin kabul olacag: hissiyle hareket edecegi i¢in
bu durum ona psikolojik destek saglar. Ayrica Allah’in kendisini belalardan muhafaza
edecegi ve onu affedecegi iimidi kula motivasyon olanag tanir.}%° Dua, Allah’n insana
yakin oldugu, onu sevdigi, anladig1 ve destekledigi hissini verdigi i¢in insana manevi
olarak moral vermektedir. Bu his, insanin hayattaki sikintilarla bas etmesine yardimci

olmakla beraber onun ruhsal anlamda yasayacag inis ve ¢ikislar1 da azaltmaktadir,%8!

1077 fpn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-tenvir, 17/247-264; 30/574, 575.

1078 fsfahani, “dua”, 169, 170.

1079 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/10-12; Ramazan Arslanbaba, “Dua”, Islam Medeniyeti Dergisi 3/29
(1973), 5, 6.

1080 Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/107, 108; Ibn Teymiyye, Deka iku t-tefsir, thk. Muhammed Seyyid el-
Celyend (Beyrut: Miiessetii Ulimi’l-Kur’an, 1984), 1/258, 259.

198 Hazin, Tefsirii’l-Hazin, 1/115; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dan, 1/173; Sablni, Safvetii t-tefdsir,
1/122.
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Yine dua, insana kul oldugunu hatirlatir. Yani insana acziyetini idrak ettirerek mutlak

gii¢ olan Allah’1n karsisindaki caresizligini anlamasina yardimei olur, 1082

ibn Asdr, duanin bir sey talep etme kastiyla ¢agirmak anlamma geldigini ve bir
ibadet ¢esidi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore dua dil ile yapildig1 gibi lisan-1 hal ile

de yapilabilir. Ciinkii riiki ve secde de bir dua tiiriidiir. 1083

ibn Asdr, Allah’in insana yakin oldugunu, onu goriip gozettigini, halinden
anladigin1 ve ona sayisiz nimet verdigini; dolayisiyla insandan bir siikiir beklentisinin
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore duanin temel illeti, kulun rabbine sozlii olarak
stikiir etmesi gerektigidir. Ciinkii Allah Teala, kdinati yaratmis ve ilahlik sifatlari,
yaratilisin her anina tecelli etmistir. Bu ilahlik vasfi, Allah’a siikredilmesini zorunlu

kilmaktadir. 1084
bn Astir’a gére duanin bazi hikmetleri sunlardir:

1-Dua, kula sadece Allah’imn ona yardim edebilecegini idrak ettirir. Ciinkii her
seyin yaraticist odur ve giicii sinirsiz olan da odur. Allah’in sonsuz giiciinii anlayan bir
kul problemlerini ancak onun ¢ozebilecegine inanir. Iste dua insana bu duyguyu

hissettirir.108

2-Dua, kulu sirk inancindan kurtarip onun yalnizca Allah’a kul olmasini saglar.
Ciinkii dua eden kul, baska varliklarin giigsiiz oldugunu anlar ve onlara yalvarmaktan

vazgecer. Yani dua, kula kendisinin aciz ve ¢aresiz bir kul oldugunu hatirlatir. 198

3-Dua, kulun Allah’tan bir seyler isteme konusundaki azmini gostermekle beraber

Allah’mn da kendisinden istenilen seyleri kolaylastirmasina olanak tanir.'%8’

ibn Astr’un dua konusunda diger miifessirlerle hemfikir oldugu noktalar oldugu
gibi kendine 6zgii bazi orijinal diisiinceler serdettigi de gozlemlenmektedir. Ona gore
dua basta olmak flizere tiim ibadetlerin esas hikmeti, insam1 sirk inancindan
uzaklastirmaktir. Bu nedenle Kur’an, ibadetleri ele alirken hep Cahiliye miisriklerinin

kendi putlar i¢in yaptiklari ibadetlerden bazi kesitleri secerek anlatmakta ve bununla

1082 Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/107-109; Hazin, Tefsirii’l-Hazin, 1/115.
1083 fon Asar, et-Tahrir ve t-tenvir, 80/171.

1084 fon Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/181, 182; 2/179, 180; 17/126-128.
1085 fphp Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/184, 724.

1086 hn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/184-186; 4/202; 5/206; 8b/171.
1087 {on Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/186; 8b/171.
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miisriklerin ibadetlerinin yanlishgina dikkat ¢cekerek Miisliimanlarin Allah’a nasil ibadet
etmeleri gerektigini izah etmektedir. Ibn Astr’un dikkat ¢ektigi bir bagka husus da
duanin kulun Allah’tan istedigi seylerin gereklesmesinin kolaylasmasini saglamasi
hususudur. O, kulun duasinin Allah tarafindan istenilen seylerin olusmasini
kolaylastirdigin1 ifade ederek duanin bu anlamda ne kadar yararli oldugunu

belirtmektedir.1988

1088 jbn Agir, et-Takhrir ve t-tenvir, 1/186; 2/58-62; 241-247: 8b/171; 10/141.
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SONUC

Mifessirler tarih boyuunca Kur'an'' anlamaya yonelik ¢ok sayida yaklagim
gelistirmislerdir. Ilk dénemde Kur'an'in lafiz ve terkiplerini agiklamay1 yeterli gdren
miifessirler daha sonraki donemde Kur'an'n ne demek istedigine ve mesajlarinin
icerigine odaklanmislardir. Klasik dénemde gelistirilen ¢esitli tefsir ustlleri makul ve
etkili yontemler olarak one ¢ikmistir. Ancak kiiresel degisimlerle birlikte Miisliiman
toplumlar, egitim, siyaset, bilim ve ekonomi alanlarinda sorunlar yasamaya baslamis ve
Bati hegemonyasina girmeleri bu durumu daha da derinlestirmistir. Bu baglamda,
miifessirler, énceki yaklasimlarin islam diinyasin1 bu sorunlardan kurtaramayacagini
fark etmis ve Ozellikle semantik ve hermendtik gibi kaynagi batili olan bazi ¢agdas
yorum tiirlerinin de tefsir sahasinda degerlendirilmesi gerektigini savunmuslardir. Ik
zamanlar Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh gibi islahat¢ilarin, daha sonra
Fazlurrahman, Muhammed Arkoun ve Nasr Hamid Eba Zeyd gibi isimlerin modern
diisiinceye yaslanan teorilerle Islam diinyasinda yeni acilimlar {iretmeye yogunlasmis

olmalar1 bu sebepledir.

Bu dénemin daha mutedil kanadinda yer alan, geleneksel anlamda Tafl, Satibi
gibi makasid ve maslahat eksenli yorumlar tefsir tarzinin merkezine yerlestiren Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi ve Ibn Asar gibi isimler de nispeten yeni ¢ikislarda
bulunmuslardir. Esasinda daha once miifessirler tarafindan Kur'dn'in maksadlarinin
ortaya konulmasi amaciyla tarihsel siire¢ igerisinde bazi ¢alismalar yapilmigtir. Ancak
miifessirlerin konuyu detayli bir sekilde ele almayislari, konunun fakihler tarafindan
sahiplenilmesine ve fikih ilminde seriatin maksadlar1 baslig1 altinda ele alinmasina yol
agmistir. Seriatin maksadlar1 adiyla fikih ilminde islenen konunun kismi olarak
Kur'an''n maksadlarin1 ortaya koyma yarasa da bunun tam anlamiyla Kur'an'in
maksadlarin1 anlama girisimi oldugu sdylenemez. Zira seriatin maksadlar1 adi altinda
ele alman meseleler, Kur'dan'm isledigi konulardan sadece belli bir kismim

ilgilendirmektedir.

Kur'an'in maksadlarin1 anlama adina kaleme alinmis bir tefsir tlirii olarak telakki
edilen makasidi tefsirin yukarida bahsedilen sorunlar iizerine son dénem ilim adamlari
tarafindan yeniden glindeme getirildigi izlenmektedir. Kur'an'in indirilisinden tutun

icerisindeki hiikiimler, kisssalar, ahlaki Ggretiler, ibadetler, ahiret hayati ile insanin
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neden yaratildig1 ve akibetinin ne olacagi gibi konularin maksadlarini anlamaya ¢alisan
ilim adamlari, Kur'an'a maksad odakli yaklasilmasi gerektigini idrak etmis ve bu

yontemi bir ¢6ziim Onerisi olarak sunmaya baglamiglardir.

Genglik yillarindan itibaren Muhammed Abdiih'tan etkilenen Ibn Asr, onun izini
takip ederek giiniimiiz Miisllimanlarinin sorunlarinin halledilebilmesinin Kur'an 'a
maksad odakli yaklasilmasiyla c¢oziilebilecegi fikrini savunmus ve bu minvalde
makasidi tefsir tiirline yeni bir soluk kazandirmayi basarmistir. Abdih'un Allah'in
Kur'an'1 indirmesinin ve onun araciligiyla birtakim hiikiimler tevdi etmesinin bir
maksada binaen gerceklestigi tezini bir adim ileriye tasiyan ibn Astr, Kur'an't tefsir
etmenin bu amaca matuf olmasi gerektigi doktrinini esas almistir. Bu yiizden o, ayetlere
getirdigi yorumlarin bircogunda ayetlerin ne dediginden ¢ok bunlarin hangi maksadla
soylendigiyle ilgilenmistir. Ona gore ayetlerin maksadlarini belirlemenin yolu da

icerdikleri ILLETLERI VE HIKMETLERI tayin etmekten geger.

ibn Astr'un bir ¢6ziim onerisi olarak sundugu makasidi tefsirin Miislimanlarin
cagdas diinyada karsilastig1 sorunlar1 halledebilecegi iddiasi, lizerinde 6nemle durulmasi
gereken bir tezdir. Buna gore Kur'dn'n ne dediginden ziyade ni¢in dedigi sorusuna
odaklandigimizda oniimiizde duran pek ¢ok modern soruna ¢éziim getirme ihtimali
artar. Bunun i¢in Kuran’in s6z sdylemesinin veya bir fiilin icrasini emretmesinin
amacini ortaya koymak hayati bir meseledir. Maksad1 agiga ¢ikarmak, sdylenilen soziin
ya da emredilen davranigin hangi illete dayali olarak, hangi hikmeti gergeklestirmeye
matufen sdylendiginin ya da emredildiginin bilinmesine baglidir. Ornegin, Kur'an'm
inisinden maksat hidayettir. Bunu tayin eden de insanligin hidayete olan ihtiyacidir.
Yani ihtiyag illetinin gerektirdigi bir zorunluluga binaen Kur'an indirilmistir. Maksadin
tam olarak anlasilmasi i¢in Kur'an'in indirilisinin hikmetini de anlamak gerekir ki ona

dair sayisiz 6rnek tezde verilmistir.

Kur'an'a maksad odakli yaklasilmasi, onu anlamaya yardimei tefsir usilil
konulariin ele alinmasini da zorunlu kilmaktadir. Tefsir ustilii konularmin her birisinin
esas maksadi, Kur’an’in kullandigi dil ve {islip tiizerinden onun ilahi bir kitap
oldugunun tespit edilip ona iman edilmesinin temin edilmesidir. Zira ona iman etmeden
ve hiikiimlerini giinliik hayata tasimadan insanin, dolayisiyla toplumun islah1 s6z

konusu olamaz. Bu 1slahin temini igin insanlarin 6nce Kur’an’in mukaddes bir kitap
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olduguna iman etmelerini saglayacak argiimanlarin 6ne siiriilmesi gerekmektedir.
Bunlar da Kur’an’m o&ziinden elde edilen tefsir ustlii konularinin ILLETLERI VE
HIKMETLERIni tespit ederek bunlarin hangi maksatlarla Kur’an’da var olduklarini
ortaya koymakla gerceklesebilir. Bu anlamda ayetlerin ne dediginden ¢ok hangi
maksadla sdylendiginin saptanmasi, kullandig1 dil ve iislibun neye matufen o sekilde
tercih edildiginin belirlenmesi elzemdir. Ayetlerin ne dedigi ve hangi iislibu kullandigi
elbette 6nemlidir, ancak muhatab1 ikna agisindan hangi maksadla sdylem gelistirdigi
cok daha 6nemlidir. Clinkli maksadi ifade etmesi bakimindan kullanilan dilin yap1 ve

edebi uyum bakimindan yerinde ve zamaninda s6ylenmesi son derece degerlidir.

Kur'an'a makasid odakli yaklagmak tefsir ilminin gelisimi agisindan da 6nem arz
eder. Kur'an'r anlamaya yardimci tefsir ustilii konularinin hangi maksadla Kur'an'da yer
aldig1 veya miifessirlerin bu usilii meydana getirmelerindeki maksatlarin neler oldugu
anlasilirsa tefsir ilmi ¢ok daha tutarli ve saglam bir gelisme gosterebilir. Bu ilmin
mesafe katetmesi, tefsir ameliyesinin hangi amagla yapilmasi gerektigini anlamay1
kolaylastirdig1 gibi ayetlere farkli yorumlar getirebilme olanagi da tanir. Ornegin bir
miifessir, tefsir ustlii konularimm ILLETLERI VE HIKMETLERIni bilirse ayetler
arasinda sekil agisindan degil, maksad acisindan bir uyum ve ahengin oldugunu tespit
eder. Bu da onu, ayetler arasinda gergekte varolmayan bir sekilsel birlik kurma
zorlugundan kurtarir. Yine bu 6grenme ona farkli konulari farkli lafizlarla anlatan
ayetlerin aslinda ayn1 amag ekseninde hareket ettigini dgrettigi igin Allah'in muradini

ortaya koymasi noktasinda da ona yardimet olur.

Kur'an'a makasid eksenli yaklagim, Allah'in emir ve yasaklarinin sebeplerini ve
hikmetlerini anlamayi1 zorunlu kilan bir okuma eylemine doniigiir. Ciinkii Allah'in
Kur'an'da belirledigi hiikiimlerin hangi amacla konuldugu ve hangi faydalar igerdigi
bilinmezse o zaman Allah''n bu hiikiimleri koymadaki niyeti de anlasilamaz.
Dolayisiyla de facto bir durum olarak Kur'an’in maksadinin ortaya konulamamasi,
hiikiimlerinin uygulanmasina da mani olur. Allah’in ideal diizen olarak sundugu
kurallarin hem bireyler hem de toplum tarafindan pratikte hayata gecirilmemesi,

evrensel bir kaosun ortaya ¢ikmasina yol agar.

Kur'an'a makasid eksenli yaklasilmasini zorunlu kilan nedenlerin basinda onun

Kur'4n1 anlama noktasinda diger yaklasimlardan daha faydali olmasidir. Ornegin
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Kur'an'1 anlama cabasi adma ortaya atilan hermendtik, ayetlerin ne demek istedigi
tizerine kurgulanmis bir teoridir. Bu teori esasinda ayetlere sinirsiz yorum getirebilme
yolunu agan, afaki sdylemlere kapi aralayan bir teoridir. Zira Allah'in herhangi bir
ayette ne demek istedigini hi¢ kimse bilemez. Ancak tahmin edebilir. Yapilan her
tahminin ise dogru oldugu iddia edilemez. Bir diger yaklasim olan semantik ise
Kur'an'm kelime tahlilleri iizerinden anlasilmaya calisilmasidir. Bu yaklasim her ne
kadar Kur'an'in anlasilmasina katki saglayacak veriler elde etmemize yarasa da yine
Allah'in ayetlerde ne demek istedigini veya neyi murad ettigini anlamamiza yardimci
olacak nitelikte verileri bize saglayamaz. Ciinkii Kur'an, salt kelime bilgisi ile
anlasilabilecek bir kitap degildir. Kur'an, sanatsal sOylemin kelimelere en st diizey
sekilde biiriindiigii bir kitaptir. Ornegin Kur'an'da kullanilan mecaz ifadelerin semantik
ilmiyle anlasilmasi ¢cok zor bir durumdur. Dolayisiyla semantigin de diger yaklasimlar
gibi Kur'an'in anlagimasina katkisinin bir dereceye kadar fayda sagladigi; ancak yetersiz
kaldig1 soylenebilir. Kur'an'a maksad eksenli yaklasim ise Allah'in ayetlerde belirttigi
seyleri hangi maksadla sdyledigini aciga ¢ikarma cabasidir. Allah'in maksadi insanligin
1slahidir. O halde onun sdyledigi her s6z insanliin 1slahin1 saglamaya yonelik sozlerdir.
Yani Allah'in ayetlerde bildirdigi emir ve yasaklar, 6giit ve tavsiyeler, kissalar, hukuki
normlar, ahlaki ilkeler gibi akla gelebilecek her tiirli bilgi, esasinda insanligin 1slahini
saglamaya yonelik sdylenmis sozlerdir. Dolayisiyla ayetler {izerine yapilacak her yorum
miifessiri yine hedefi belli olan dogru bir yere gétiirecektir. Bu anlamda Allah'in bir
ayette namazi emretmesi ile herhangi bir peygamberin kissasini anlatmasi yahut bir
tavsiyede bulunmasi ile hukuki bir ilkeyi emretmesi ayn1 amaca matuf oldugu i¢in ayete
getirilecek farkli yorumlarin hi¢ bir 6nemi yoktur. Ciinkii tim yorumlar miifessirleri
ayni noktaya getirecektir. O nokta insanligin islahidir. Bu yiizden maksadin bilinmesi
ayete getirilecek yorumun dogruluk oranini arttiracaktir. Zira hedefi belli olan bir yolda
yiiriimek diizgiin ilerleme kaydetmeyi temin edecektir. Allah'in bir ayette ne dedigi veya
ne demek istedigi ¢ok fazla anlagilmayabilir ama onun bir s6zii s6ylemesinin maksadi
daha kolay bilinebilir. Bu agidan bakildiginda ayetlere maksad odakli yaklasilmasinin
tefsir ameliyesine kolaylik kazandirdigi diisiiniilebilir. Ornegin Kur'dn'da anlatilan
herhangi bir kissanin ne dedigi veya ne demek istedigi tam olarak anlasilmayabilir.
Anlasilmadigi igin de klasik tefsirlerde yapildig1 gibi iizerinde metne uygun olmayan

pek ¢ok yorum yapilmaya miisait hale gelir. Yapilabilecek yorumlar bilgiye dayali
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oldugu icin basta isriliyat olmak {izere bir ¢cok uydurma rivayete bagvurulur. Uydurma
rivayetler esliginde yapilan bu yorumlarin dogruluk orani ise ¢ok disiiktiir. Oysa
kissalara makasid eksenli yaklasilirsa ayetlerin yorumlanmasinda herhangi uydurma bir
rivayet kullanimina ihtiya¢ kalmayacagi i¢cin yorumun dogruluk orani artacaktir. Soyle
ki, Kur'an'in kissalar1 hangi maksadla anlattig1 seklinde hadiseye yaklagilirsa kissanin
teferruatlar1 da verilmek istenen mesajla uyumlu bir tarzda yorumlanabilir. Ornegin bir
kissanin neden par¢a parca verildigi, neden kissanin tamaminin degil de belli bir
kesitinin verildigi, kissa igerisinde neden sadece belli bir takim sahnelerin verildigi gibi
sorular ancak olaya makasid eksenli yaklasilirsa ¢oziilebilecek problemlerdir. Yani
Kur'an'in illet-hikmet ¢ercevesinde hangi maksadla kissalar1 bu sekilde tasarlayarak
verdigi yaklagimiyla ancak bu sorulara cevap verilebilir. Yoksa tiim bunlarin
anlasilmas1 ne semantikle ne hermenétikle ne de diger yaklasimlarla ¢oziilebilecek

sorunlar degildir.

Gliniimiizde Miisliman toplumlarin ve genel olarak tiim insanligin kars1 karsiya
kaldig1 kiiltiirel, ekonomik ve siyasal buhranlarin temelinde genelde dini metinlerin,
Ozelde ise Kur'an'in, tutarli ve indirilis amacina uygun sekilde anlagilamamasi sorunu
oldugu kanatindeyiz. Dolayistyla Kur'an'in maksadlariin dogru bir sekilde anlagilmasi
salt bir teorik ¢alisma olarak degil, bir arada yasama kiiltiiriiniin ilahi kaynakli bir
pratigi olarak da goriilmelidir. Bu sonuca ulasilabilmesi akademik anlamda tutarli tefsir
yontemleri gelistirmekle miimkiin olacaktir. Bu bakimdan illet ve hikmet kavramlari
nazar-1 itibara alinarak tefsir usilii konularinin yeniden ele alinmasit zorunludur.
Kur'an’in dogru anlagilmasina katki saglayacak, bireylerin inang, ibadet ve muamelata
dair Kur'ani normlar1 giinliik hayatta makul ve uygulanabilir 6lgiilerde icra etmesine
zemin hazirlayacak caligmalara ihtiya¢ vardir. Fertlerin bu ilahi hiikiimleri pratikte
hayata gegirmesi, onlar1 bir yandan disiinsel olgunluk ve ahlaki degerler agisindan

gelistirecek bir yandan da adil bir toplumsal diizene gegisi hizlandiracaktir.
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