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TEFSIiR USULUNDE BiR YONTEM TEKLiFi OLARAK ABDULKADIR
MUHAMMED HUSEYN’IN EL-MEAYIRU’L-KABUL VE’R-RED Li
TEFSIRI’N-NASSI’L-KUR’ANi ADLI ESERININ DEGERLENDIRILMESI

Halil ibrahim SERIN

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Ertugrul DONER
Mayis 2021, 147 Sayfa

Mislimanlar Kur’an-1 Kerim’i anlamak, yorumlamak ve hayatlarinda aktif
kilmak amaciyla ilk muhataplardan giiniimiize kadar calismalar yapmuislardir. Bu
caligmalarin temel amaci ilahi vahyi dogru anlamak ve aktiiel kilmaktir. Nitekim
insanlar stirekli degismekte ve ayn1 zamanda bu degisimden yasam tarzlari da nasibini
almaktadir. Boyle bir durumda Kur’an’in muhataplar1 ilahi vahyi anlamak ve giincel
olaylara kars1 yorumlayabilmek i¢in dogru anlamanin ve isabetli sonuglara ulasmanin
yollarini tespit etme gayretine girmislerdir. Kur’an ilk muhataplarindan sonraki tiim
nesiller i¢in canli bir olgu olma durumunu yitirmekle beraber bu ikili arasindaki
zamansal fark da ilerlemektedir. Boyle bir durumda Kur’an ve muhataplar1 arasinda
ciddi bir ara olugmakta ve bu durum da tefsirde daha dikkatli davranilmas1 gerektigini
gostermektedir. Bu amagla Miisliiman alim, diislinlir ve miitefekkirler Kur’an’1 dogru
anlamak ve yorumlamak amaciyla cesitli ¢aligsmalar ve Olcliler ortaya koyma gayretine
girmislerdir.

Bu konudaki ¢alismalarda temel 6lgii Kur’an’t dogru anlamak ve yorumlamak
icin gerekli ilke ve yontemleri tespit etmek amaglanmaktadir. Tefsirlerin mukaddime
kisimlarinda ve Ulimu’l-Kur’an eserlerinde bu ilke ve yontemler zikredilmekle beraber
miifessirlerin tefsir ¢alismalarinda dikkat etmeleri gereken ve ayni zamanda
faydalanabilecekleri belirli malumatlar sunulmaktadir. Fakat bu malumatlarin bir
metodoloji olusturmaya yeterli olup olmadig1 hususu tartigilmaktadir.

Metodoloji gelistirmek amaciyla yeni yaklagimlar gilinlimiizde de devam
etmektedir. Temel Islam bilimlerinde Fikih ilminin miistakil bir metodolojiye sahip

oldugu malumdur. Fikih ilminin sahip oldugu anlama ve yorumlama yonteminin



Kur’an’in biitiin ayetleri lizerinde uygulanmasinin imkan ve siirliliklar tespit etmek
olduk¢a miihimdir. Bizim yaptigimiz bu ¢aligmada Kur’an’1 anlamak ve metodoloji
sorununa ¢o0ziim olusturmak amaciyla yazilan ve temelde Ustlu’l-Fikh’1 esas alan
Tefsir Usilu’niin imkan ve simrhiliklarimi incelemektir. Dr. Hiiseyn’in yazdigi el-
Meayiru’l-Kabul ve 'r-Red i Tefsiri'n-Nassi’[-Kur’ani adli ¢alismamiza konu olan bu
eser fikih usaliini esas alan bir tefsir usilii ¢alismasidir. Bu eserin degerlendirmesini
yaparak boyle bir ustiliin Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi agisindan yeterliligini,

imkan ve smirlarin1 degerlendirmeye gayret edecegiz.

Anahtar Sozciikler: Kur’an, Tefsir, Tefsir Usdli, Te’vil, Ushlu’l-Fikh, Metodoloji

Sorunu.



Vi
ABSTRACT

THE EVALUATION OF THE WORK OF MUHAMMED HUSEYN, AL-
MEAYIRU’L-KABUL VE’R-RED LI TEFSIRI’N-NASSI’L-KUR’ANI

ibrahim Halil SERIN

Master’s Thesis, Basic Islamic Sciences Department
Supervisor: Assist. Prof. Dr. Ertugrul DONER
May 2021, 147 Pages

Muslims have done studies continuously to understand, to comment and to live
the Quran from the very first interlocutors to the present. The main purpose of these
studies is to comprehend divine revelation correctly and to makeit actual. Thus, people
are in a state of constant change and at the same time their lifestyles are also caused by
this change. In such a situation, the interlocutors of Holy Qur’an have tried to determine
the ways of the accurate results to understand the divine revelation and to be able to
interpret correctly on current events. However it loses its status as a living phenomenon
for all generations after the first addressees of the Qur’an, the temporal difference also
progresses. In this instance, there is a serious gap between the Qur’an and its addresses
and this situation reminds us to be more careful in commentary. For this purpose,
Muslim reflectors, philosophers and scientists tried to do some various studies and to
put forth various studies and standards to comprehend the Holy Qur’an and to comment
rightly.

For this purpose, the main standard of these studies is to determine the necessary
principles and methods to understand the Holy Qur’an and to comment corectly.
Although these principles and methods are said constantly in the first parts of the
commentaries and in the Ulum al-Qur’an, some information that interpreter should pay
attention to in their interpretation studies and that they can also benefit from in their
work has been presented. However, whether this information is sufficient to form a
methodology was also discussed.

New approaches to developing methodology continue today. It is known that
figh method has an independent methodology in basic Islamic sciences. It is quite
important to determine the possibilities and the limitations of understanding and



vii

interpretation activities of figh in Qur’an. The aim in this study we done to examine the
possibilities and the limitations of commentary that is written in order to understand the
Qur’an and solve the methodology problem. The work called el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-
Red li Tefsiri’'n-Nassi’I-Kur’dni was written by Dr. el-Hiiseyni is an interpretation study
based on figh method. We will try to evaluate the adequacy, possibilities and limits of
such a method in terms of understanding and interpreting the Qur’an by evaluating this

study.

Key words: The Qur’an, Tafsir, Ta’wil, Figh Methodology, Methodology Problem,
Tafsir Methodology.



viii
ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlar i¢in hayati 6neme sahip, dinin temel dayanagi ve
Miisliimanlarin basat kaynagidir. Insanlara rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed
vahiy ile desteklenerek hakkin, hukukun ve adaletin gozetildigi bir toplum insa etmeye
calismistir. Insanlar1 sirk batakligindan cikarip tevhid inancini géniillere yerlestirerek
Allah’a hakkiyla kul olmay1 ve toplumsal huzuru saglamayi amaglamistir. Kur’an-1
Kerim, Hz. Muhammed’e tedricen indirilen, igerdigi ilahi hitap, 6giit ve yasam tarziyla
cahiliye zihniyetine sahip insanlar sirkin ve kiifriin her tiirlisiinden uzaklastirip tevhid,
hakkaniyet ve adalet merkezli bir toplum insa etmeyi planlamistir. Islam dini insanlar
inang, ibadet ve ahlaki yonden yetistirmeyi gaye edinmistir.

Kur’an-1 Kerim, niizGliinden itibaren Miisliimanlarin hayatinda merkezi bir
konuma sahip olmas1 sebebiyle anlama ve yorumlanmaya konu olmustur. Binaenaleyh
Islam toplumlarmin Kur’an’a baglanmalari ona yonelmelerini ve ifadelerinin delaletini
tespit etmek amaciyla yogun bir gayret icine girmelerine sebep olmustur. Bu ¢aligsmalar
geemiste oldugu gibi giiniimiizde de siirekliligini korumaktadir.

Islam medeniyetinde ilmi ve kiiltiirel birikimin olusmasinda Kur’an’in merkezi
bir konuma sahip olmasi etkili olmustur. Nitekim Miisliman toplumunda ilmi ve
kiiltiirel birikimin gelismesinin basat ve merci kaynagi Kur’an’dir. Dolayisiyla bu
medeniyet Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi cgergevesinde sekillenmistir. Bu
baglamda sarf edilen ¢abalarin meyvesi olarak giinlimiizde ciddi bir ilmi ve kiiltiirel
birikimin varligin1 gérmekteyiz.

Bu c¢alismamizda gerek konu ve kaynak se¢imi, gerek moral ve motivasyonuyla
her zaman destegini gordiigiim degerli hocam Dog. Dr. Sami Kilingli’ya can1 gontilden
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Yine calismam boyunca destegini gordiigiim ve tezin
tamamlanmasinda yardimini esirgemeyen degerli damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi
Ertugrul Doner’e slikranlarimi sunarim. Hayatimdaki en biiyiik degere sahip olan basta
anne, baba ve aileme minnettarligimi her daim gonliimde ve zihnimde tutarim. Son
olarak beni destekleyen ve yardimlarini eksik etmeyen tiim dost ve arkadaslarima en
icten duygularimla tesekkiir ederim.

Ibrahim Halil SERIN
ADANA/2021
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GIRIS
1. Konunun Amaci ve Onemi

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin miiracaat ettigi ve mutlakligmna dair siiphe
duymadiklar1 ilahi hitap ve mesajlarin membaidir. Kur’an-1 Kerim, niiztliinden itibaren
Miislimanlarin hayatinda merkezi bir konuma sahip olmasi sebebiyle anlagilmaya ve
yorumlanmaya konu olmustur. Miisliimanlar, temel kaynak olarak gordiikleri Kur’an

ifadelerinin delaletini tespit etmek amaciyla yogun bir gayret igine girmislerdir.

Kur’an-1 Kerim, yiice Allah’in yeryiiziine gondermis oldugu hidayet rehberi ve
kaynagidir. Allah, Kur’an’in igerisindeki ilahi mesajlar ile insanlart dogru yola iletmeyi
amaglamistir. Hz. Muhammed’e gelen bu ilahi emirler, dogru yoldan uzaklasmis cahil
bir toplumu 1slah etmeyi ve tevhid inancini1 hakim kilmay: gaye edinmistir. Islam tarihi
icerisinde Kur’an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama gergevesinde basta Miisliimanlar
olmak Tlzere farkli din ve kiiltirlere ait kimseler tarafindan c¢aligmalar
stirdiiriilegelmistir. Miisliimanlar, bu denli 6neme sahip Kur’an’it anlamak amaciyla
stirekli metot ve yontem gelistirme ¢abasi icinde olmuslardir. Farkli anlayis ve zihin
diinyasima sahip kimseler igin genel gecer bir usil gelistirebilmek pek de miimkiin
goziikmemektedir. Nitekim farkli mezhep ve mesreplerin, arastirmacinin anlayisini ve
zihniyetini sekillendirmedeki etkisi gayet agikardir.

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve yorumlanmasi igin klasik ve modern donemde
ciddi caligmalarin yapildigi goriilmektedir. Bu baglamda Kur’an’t anlamak ve
yorumlamak i¢in metodoloji gelistirme c¢abalarinin oldugunu fark etmekteyiz. Erken
donemde tefsir ustil konular1 miistakil ¢aligmalardan daha ¢ok yazilan tefsir kitaplarinin
mukaddime ve giris boliimlerinde goriilmektedir. Bununla beraber “Ulimu’l-Kur’an”
ve “Usalu’l-Fikh” gibi ilimlerden faydalanarak tefsire dair belli bagh metotlardan soz
edilmistir. Buna binaen tefsir ve tefsir usGliiniin miistakil bir ilim olup olmadigi
meselesi de tartisilmistir. Mamafih hadis kitaplarinda tefsir bagligi altinda ayetlerin
sebebi niizGline deginilmistir. Bu alanda tam tesekkiillii ¢alismalarin yapilmadigi
bununla birlikte ilerleyen zamanlarda alimlerin bir kismi tarafindan bazi metotlarin
gelistirilmesinin amaglandig1 goriilmektedir. Nitekim Allah’in muradini tespit etmeye
gayret ederken keyfi davranilmamasi agisindan belli bir metodolojinin olmasi
gerekmektedir. Fakat yapilmaya calisilan hemen hemen tiim metotlarda miifessir veya
miitefekkir kendi mezhebi, kelami ve zihni yapisina uygun olarak Kur’an’1 yorumlama

yoluna gitmistir. Insan, iginde dogdugu kiiltiir ve diisiince yapisma uygun olarak



sekillenmekte bu da insanin arastirma yaparken tam anlamiyla nesnel olamayacagini
gostermektedir. Kur’an ve tefsir agisindan bakacak olursak, Allah’in muradini anlama
cabas1 manasina gelen tefsir yapilirken daha dikkatli ve hassas olunmasi gerekmektedir.
Metodoloji sorunu olarak degerlendirdigimiz bu anlayis gelenekte Ustl, Ulimu’l-
Kir’an ve Usilu’l-Fikh gibi basliklar igerisinde islenmistir. Kur’an’in temel amacinin
bir kenara birakilarak, ayristirmalarin ve diglamalarin mesrulastirma kaynagi haline
doniistiiriilmesi problemdir. Bu sorunun bir etkeni de Kur’an’a dair algi ve anlayisin
temel esaslarinin  bulunmamasi olarak da gorilebilir. Dolayisiyla Kur’an’in
yorumlanmasi ve yorumsal farkliliklar tizerinden gergeklesen ayrisma, ayristirma ve
Otekilestirmenin Oniiniin alinilabilmesi agisindan genel gegerligi olan bir metodolojinin
gelistirilmesi gerekmektedir. Fakat sunu da hatirlatmakta fayda vardir: Onceki
ciimlelerde bahsettigimiz gibi bir usl veya metodoloji gelistirebilmek zor
goziikkmektedir. Nitekim zihni yapilarimizi kodlayan farkliliklar ve ideolojik
yaklagimlar ayn1 zamanda geleneksel birikim ve taassup gibi 6nemli hususlar nesnel bir
metodoloji olusturmayi zorlastirmaktadir. Yasadigimiz dénemde tefsir igin belli bir
ustilden bahsedilmeyecegine dair bir anlayis da bulunmaktadir. Kanaatimizce tahlil ve
degerlendirmeye calisacagimiz miiellif ve eserinin tefsire dair ustl gelistirme gabasi
igerisinde oldugunu gostermektedir. Yazarin miifessir kimligi yaninda UsGlu’l-Fikh’a
dair birikiminin ve ¢alismalarinin olmasi eserinin 6zgiinliik ve bu alandaki bosluga neler

katabilecegini tespit etmek agisindan 6nemlidir
2. Konunun Kapsami

Klasik ve modern donemde tefsire dair usil tartismalar1 yapilmis ve hala da
yapilagelmektedir. Bizim calismamizda Usilu’l-Fikh’1 esas alarak yazilmig olan el-
Medyir adli eserin degerlendirilmesi yapilacaktir. Nesnellik/Objektiflik, elestirel ve
analitik diisiince c¢ergevesinde Usilu’l-Fikh’1 esas alarak sunulan metodolojinin
imkanini, evrenselli§ini ve Onemini tespit etmeye c¢alisacagiz. Onerilen Us(l’iin
gergevesini belirlemeye gayret ederek imkan ve simirhiliklarimi belirlemeye gayret

edecegiz.
3. Arastirmanin Onemi ve Metodu

Kur’an-1 Kerim, Allah’in gondermis oldugu ilahi hitabin, mesajlarin ve 6giitlerin
tiimidiir. Kur’an, Hz. Peygamber’in yasadigi tarihi vasatta muhataplarinin orf, adet ve

sosyolojik yapilarini dikkate alarak tedricen indirilmistir. Kur’an’in nazil oldugu dénem



ile modern donem insanlari arasinda uzun bir zaman farki karsimiza c¢ikmaktadir.
Aradaki bu uzun zaman ve kiiltiirel farklar Misliimanlarin birbirlerinden ¢ok farkli
anlama ve yorumlama yolunu agmustir. Kur’an, kimi zaman tahriflere yol agacak kadar
farkli yorumlanmustir. Calismamizin énemi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple
Kur’an’1 nasil anlamaliy1z? Belli bir metot gelistirebilmek miimkiin miidiir? Kur’an’1
anlarken gbz Onlinde bulundurulmasi gereken temel ilkeler nelerdir? vb. sorulara
cevaplar bulmamiz gerekmektedir. Nitekim Kur’an’1 keyfi istek ve arzularimiza uygun
okumak Kur’an’in olusturmaya calistigi ahlak, adalet ve hukuk temelli toplumun
olusumu yerine; belli bir yapt ve zihniyetin kendi anlayis1 iizerine bina ettigi ve

yorumladigi ¢esitli Kur’an anlayislari ortaya ¢ikarmaktadir.

Islam aleminde Kur’an’in zihniyet ve mesreplere gdre yorumlanmasinin bazi
onemli sonuclar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sonuglarin olumsuz olan1 adalet, hukuk,
giizel ahlak, merhamet gibi duygulardan yoksun, ¢ikar1t ugruna her seyi yapmay1 miibah
sayan kimselerde/topluluklarda gérmekteyiz. Bu kimseler temel dayanak ve yaptiklarini
mesrulagtirma aract olarak Kur’an’t gormektedirler. Farkli diigsiinmek, anlamak ve
yasamak elbette ki bir zenginlik olarak algilanmalidir. Fakat bu farkliliklarin
otekilestirmeye ve Otekinin yasamasina miisaade etmeyecek bir yapiya donlismemesi
gerekmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda daha dikkatli
olmak zorunluluk haline gelmektedir.

Arastirmamizda objektiflik/nesnellik kriterlerine riayet etmek i¢in Oncelikle
bilimsel giivenilirlik ve gegerlilik 6l¢iilerine uygun olarak verileri toplama, ardindan da
toplanan veriler aym kriterler dogrultusunda deskriptif bir bakis acisiyla
degerlendirilmeye calisilacak, gerekli durumlarda da analitik c¢ikarimlarda da
bulunulacaktir. Caligmanin hazirlanmasinda sekil yéniinden Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nliin “Tez Yazim Kilavuzu” esas almacaktir. Kaynak
eserlerden yapilan dogrudan alintilarda alintiyr ana metinden ayirmak i¢in soldan
girintili ve bir satir arayla yazilacaktir. Dipnotlarda kullanilan klasik kaynaklarin ilk
gectigi yerde miielliflerin tam kiinyeleri, 6liim tarihleri, ¢ceviren ve nesreden gibi esere

ait diger bilgilere de yer verilecektir.



. BOLUM
HUSEYN’IN HAYATI VE ESERLERI
1.1. Abdulkadir Muhammed el-Hiiseyn’in Hayati

Dr. Abdulkadir Muhammed el-Hiiseyn, Suriye’nin Meyadin schrine bagli Rahba
beldesinde 1971 yilinda dogmustur. Meyadin sehri Firat Vadisinde yer alir ve
Deyrizor’'un yaklasik 44 km dogusundadir. Dr. Hiiseyn, Sam Seriat Fakiiltesi ve
Medine’de Cemi’atu’l-islamiyye Fakiiltesini bitirdi. 1994 yilinda Lisans mezunu oldu.
Bu iki fakiilteyi bitirdikten sonra 1994 yilinda Sam Universitesi Seriat Fakiiltesi’nde
fikih (Islam Hukuku) ve Usilii’l-fikh dersleri vermeye basladi. Bununla beraber ayni yil
Sam Universitesinde Ulimu’l-K6r’an ve Siinnet (Hadis) dalinda 6gretim gorevlisi
olarak atandi. ' 1998 yilinda Misir’a giderek Kahire Universitesi Daru’l Ulum
Fakiiltesinde egitimine devam etti. Misir’da 2002 yilinda Himdyetii'I-Bey ‘etii fi Dav'’i
Niusisu’l-Kur’ani ve’s-Siinne adli tezini yazarak yiiksek lisansini tamamladi. Ayni
tniversitede el-Mead 'yiru’l-Kabiil ve’r-Red i Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur’dani adli eserini
sunarak 2004 yilinda doktorasin1 tamamladi. Hiiseyn, Hicaz, Sam ve Misir ulemasindan
dersler almistir. Ayn1 zamanda yaptigi akademik calismalarla bu bolgelerdeki bazi
alimlerden takdir toplamistir. Sam Universitesi Seriat Fakiiltesinde akademisyen olarak
calismis Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an dersleri vermistir.? Misir’da Ezher Universitesi ve
Suriye Sam Universitesinde akademisyenlik yapan Hﬁseyn,3 Istanbul’da bulunan Sahn-
1 Seman Arastirma Merkezinde fikih usdlii ve tefsir dersleri vermistir.* Yiiksek lisans

arastirmasi, doktora tezi ve bunun disinda baska c¢alismalar1 da bulunmaktadir.’

Dr. Hiiseyn kendisinin en ¢ok Imam Zahid el-Kevseri’den (6. 1952)

etkilendigini Vurgulamaktadlr.6 Bu sebeple Zahid el-Kevseri’den bahsetmekte fayda

Y http://www.eilahiyat.com/index.php/soylesi-kgn/1267-abduelkadir-hueseyin-hocamz-le-roeportaj erisim
03.03.2020

2 https://www.slideshare.net/Sahniseman/said-fude erigim 03.03.2020
*https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%A7%D
8%AF%D8%B1 %D9%85%D8%AD%D9I%85%D8%AF %D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9
%8A%D9%86 erisim 17.01.2021

* https://www.slideshare.net/Sahniseman/said-fude erisim 03.03.2020
Shttps://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%A7%D
8%AF%D8%B1_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF %D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9
%8A%D9%86 erisim 17.01.2021

® http://www.Darulhikme.org.tr erisim 03.03.2020




olacagini diisiinmekteyiz. Zahid el-Kevseri, Diizce’de 1879 yilinda dogmustur. Hayat
sartlarindan kaynaklanan bazi sebeplerden dolay: siirekli go¢ etmis ve Misir’da 1952
senesinde vefat etmistir. Ehl-i siinnet anlayisina sahiptir. Bununla beraber
Naksibendiyye tarikatina mensubiyeti bilinmektedir. Cok yo6nlii bir alim olan
Kevseri’nin fikih, hadis, tasavvuf ve kelam ilimlerine dair eserleri bulunmaktadr. ’
Konumuz agisindan ele alacak olursak Hiiseyn’in ilmi birikimi ve olusturmaya calistig
metodolojinin Ehl-i siinnet ¢izgisinin sinirlarma bagli oldugu tasavvuf, fikih, akaid ve
tefsir ilimlerinin baglaminda gergeklestigi goriilmektedir. Bu sekilde bir metodoloji
olusturmaya c¢alismasi onun Zahid el-Kevseri’den ¢ok etkilendiginin de bir
gostergesidir. Nitekim ikisinin goriisleri etraflica incelendiginde benzerlikler bulundugu

acik¢a goriilmektedir.

1.2. Hiiseyn’in Eserleri

1) Himdyetiil Bey ‘etii fi Dav i Niisiisi '[-Kur’an-i ve 's-Siinne
2) el-Mea yiru’I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi 'I-Kur’ani
3) Terciimdnu’I-Kur’an

4) Seyhii’l-Miifessirin

5) Imam Ehlii’I-Hakk

6) Usilu’l Minhac el-"Iimi fi Kur ani’I-Kerim

7) ez-Ziibdetii'I-Behiyye fi Serhi’l-Haridetil-Behiyye

1.3. el-Medyiru’l-Kabil ve’r-Red’in Ozellikleri

Caligmakta oldugumuz eser Abdulkadir Muhammed Hiiseyn tarafindan kaleme
alimmistir. Miellif bu ¢alismasin1 2004 yilinda sunarak doktorasini tamarnlarms‘ur.8
Tezinin temel konusu Kur’an nasslarint dogru anlamanin yolu olarak fikih usliiniin

esas alinmasi gerektigi lizerinedir. Hiiseyn, fikih ustliiniin sundugu metodun Kur’an’1

" Yavuz, Yusuf Sevki, “Zahid Kevseri”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 77.
®https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%A7%D
8%AF%D8%B1_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9
%8A%D9%86 erigim 03.03.2020




anlamak ve yorumlamak igin yeterli oldugunu diisiinmektedir.” Miiellif eserine verdigi
adla yapmak istedigi calismay1 kismen de olsa bizlere anlatmaktadir. Oncelikle eserin

ismini kisaca tahlil edecegiz bundan sonra ise ana hatlariyla a¢iklamaya calisacagiz.

Mi’yar kelimesi a-y-r kokiinden tiiremis olup oOl¢ii, seviye, standart, gibi
anlamlara gelmektedir. Bu kavram o6l¢ii ve tarti gibi islemlerde kullanilir. Bir seyin
dlgiisiinii, veznini bildirmek igin kullanilmaktadir."® Kabul kelimesine gelince miiellif,
bunun masdar isim oldugunu ve gerekli etimolojik tahlilleri yaptiktan sonra kelimenin
Kur’an’da gectigi ayetleri zikrederek kabul etmek anlaminda kullanildigimi
vurgulamaya ¢alismistir. Bu baglamda “O ki kullarimin tovbesini kabul eder.”'* “O
giinahlar1 bagislayan ve tovbeleri kabul edendir.”** “O, muttaki kullarinin tovbesini

kabul eder.”™® ve son olarak da “Rabbi onu giizel bir sekilde kabul etti.”**

ayetleri
zikretmistir. Miiellif, kelimelerin sozliikteki anlamlarinin yaninda nasslardaki ve diger
metinlerdeki kullanimlarina dikkat ¢ekerek anlamlarini tespit etmeye calismustir.” Mgili
kavramlarin analizlerini yaparken daha cok Lisdnu’l-Arab ve Kitdbu’l-dyn adli
ligatlerden faydalanmis ve genellikle eserinde kelimelerin anlamlarini buradan
hareketle agiklamaya ¢alismistir. Az 6nce siraladigimiz ayetlerden de anlasilacagi tizere
kabul kelimesine “Bir seyi kabul etmek, karsihiginda sevap vermek, bazi vasiflari
tagtyan, riza gostermek " anlamlari yiiklemistir.

Red kelimesi genellik olarak kabul etmemek onay vermemek gibi anlamlari
icerir. Set ¢ekmek veya bir yoldan inanctan donmek yiiz ¢evirmek anlamlarini ihtiva
eder. Kisacasi red kabul etmenin zittidir."’

Tefsir kavrami icin detayli agiklamalar yapmistir. Biz detaylar ilgili yerlerde

yapacagimiz i¢in burada kisaca agiklayip gececegiz. Tefsir f-s-r kokiinden tiiremis olup;

% Hiiseyn, Abdulkadir Muhammed, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri n-Nassi I-Kur’dni, Darul
Gevaseni lid-Diraseti’l-Kur’aniyye, Sam 2012, s. 764.

*° https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar/%D8%B9%D9%8A%D8%B1/ erisim 20.02.2021; Ayrica Bkz.
Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabiil ve’r-Red i Tefsiri’'n-Nassi’[-Kur’ani, . 27.

1 Suara 26/6.

2 Mii’min 40/3.

¥ Maide 5/37.

* Ali Imran 3/37.

' Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi l-Kur ani, s. 27-28.

1 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve ’r-Red li Tefsiri'n-Nassi l-Kur ani, s. 28-29.

" {sfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, el-Miifiedit fi Garibi’l-Kur an,
el-Mektebetii’l-Tevfikiyye, Kahire 2015. s. 198.




agiklamak, belirtmek ve beyan gibi anlamlara gelir."® Lisdnu’/-Arab ve KitdbuI-Ayn’da
gecen anlamlarini ve metinlerde gegen kullanimlarini detaylica agiklayan miiellif, tefsir
kavraminin 1stilahi olarak su tanimlamalarini nakletmistir. Tefsir, Kur’an’in serhi olup,
mananin beyan1 ve nasslarda gecgeni agiklamak anlamindadir. Tefsir, Allah’in Hz.
Muhammed’e indirdigi kitabin anlamini bilmek ve hiikiimlerini ortaya c¢ikarmaktir.
Bununla beraber inang, ibadet, ahlak, ahiret, helal-haram, mutlak-mukayyed, Mekki-
Medeni, umum-hass vb. bilmektir. Tefsir, Allah’in muradini tespit edebilmek igin
kisinin giicti nispetinde Kur’an-1 Kerim tiizerinde yaptigi ¢alismalar1 ifade etmek igin
kullanilmaktadir.™

Nass kelimesinin yiikselmek, irtifa, sirt (gorlinmek igin iizerine ¢ikilan) gibi
anlamlar1 bulunmaktadir. Ornegin bir gelin diger kadinlardan ayrilmak ve herkes
tarafindan goriilmek icin yiiksek bir yere cikar veya oturur. Miiellif 1stilahi olarak nass
kavrami i¢in ti¢ anlam zikretmektedir. Birincisi lafzin tek bir anlam i¢ermesi, ikincisi
ise fikihgilarin alanima giren ve giiclii bir zahiri anlam iceren lafizlardir. Ugiincii anlam
cogunlugun bildigi lizere Kur’an ve siinnet i¢in kullanilmaktadir. Nass kavraminin
etimolojik ve semantik agiklamalar1 yaptiktan sonra miiellif, bu kavraminin metin
anlaminda kullanilmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Kur’an nassi, hadis nass1 veya
edebi nass gibi.”°

Kur’an-1 Kerim i¢in yapilan pek ¢ok tanim bulunmaktadir. Konumuzu asacagi
icin Kur’an tanimlarmin gesitliligi tizerinde durmayip miiellifin yapmaya calistig
tanimin gergevesine baglh kalacagiz. Miellif Kur’an kavraminin k-r-e koékiinden
tiredigini ve kiraat kelimesinin ¢ogulu olarak kullanildigin1 diistinmektedir. Bu sekilde
diisinmesinin ~ Kur’an’in  muhtevasinda  bulunan ¢esitlilikten  kaynaklandigini
sOyleyebiliriz. Omegin Kur’an’in muhtevasinda ahkam, kissalar, va’d, vaid, emir ve
nehiy gibi birden fazla konunun bulunmasini sayabiliriz. Istilahi olarak Kur’an’in
anlamina gelecek olursak miiellif hocas1 Nareddin Itr’in (6. 2020) yapmis oldugu tanimi
tercih etmektedir. Nareddin Itr, Kur’an’t soyle tanmimlamaktadir: “‘Kur’an, Allah’in
peygamberi Hz. Muhammed’e indirdigi kelami, Mushaflarda yazili olan, tevatiir ile
nakledilen, tilavetiyle ibadet edilen, bir siresiyle dahi de olsa aciz birakan Allah’in

v e qe 21
sozudur.’

18 {sfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur dn, s. 381-382.

' Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve ’r-Red li Tefsiri'n-Nassi l-Kur ant, s. 30-31.
2 Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve r-Red Ii Tefsiri n-Nassi I-Kur’dni, s. 33-34.
! Hiiseyn, el-Medyiru'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 34.



Eseri tanitirken bu kadar detaya girmemizin asil sebebi miiellifin ¢alismasinin
kisa bir 6zetinin eserin isminde yer aldigin1 vurgulamaktir. Nitekim doktora tezi olan bu
calisma Kur’an’in tefsiri i¢in gerekli sartlarin ortaya g¢ikarilmasi amaciyla yapilmstir.
Tefsirin kabulii veya reddi neye gore yapilmalidir? Temel 0lcti, kistas nedir? Kur’an
nasslarini nasil ele almak gerekir? Bir miifessirde hangi vasiflar bulunmalidir? Daha da
¢ogaltabilecegimiz bu sorularin sonucunda miiellifin hedefini ve ortaya koydugu
calismada tefsir igin genel geger bir ol¢ii veya bir usil gelistirme amacinda oldugunu
gosterme niteligindedir. Bu sebeple esere el-Medyiru’l-Kabil ve'r-Red li Tefsiri 'n-
Nassi’l-Kur’dni yani Kur’an-1 Kerim tefsirindeki nasslar1 kabul veya reddetmenin
Olciileri olarak isimlendirmistir.

Hiiseyn’nin konular1 ele alma metodunu da kisaca degerlendirmekte fayda
vardir. Kavramlar1 etraflica ele almakta, liigatlardan faydalanmakla beraber Kur’an,
hadis ve siirlerde var olan kullanimlar1 dikkate alarak kavramlari agiklamaya
calismaktadir. Lisanu’l-Arab, el-Miifredat, Kitabu Il-Ayn ve Tdcu '[-Aris gibi temel liigat
eserlerini kullanan miiellif ayn1 zamanda cahiliye siirinden de faydalanmaktadir. Bu
sekilde calismasi semantik anlam calismalarina benzerlik gostermektedir. Konuyu ele
alirken klasik donem alim ve arastirmacilarin eserlerinden faydalanarak konu hakkinda
genel malumatlar1 sunmaktadir. Daha sonra ele aldigi konu hakkinda farkli beyanlar
elestirmekte ve kendi fikirlerini ispatlama yoluna gitmektedir. Genellikle Mutezile ve
laiklerin goriislerini ele alarak Kur’dn’a uygun olup olmadiklarint hemen hemen her
konuda detaylica ortaya koymaktadir.?

Hiiseyn, tezini 2004 yilinda Misir Miiftiisii Doktor Ali Cuma Muhammed
Abdulvehhab’a Sam’da sunduktan sonra Misir, Sam ve Hicaz ulemasinin takdirleri
lizerine toplamistir. Eserini sundugu eski misir miiftiisii Ali Cuma eseri 6ven bir
mukaddime yazmls,tlr.23 Ayni zamanda Suriye eski miiftiisi Muhammed Said Ramazan
el-Bati (6. 2013) de eseri ven ve tanitan bir rapor kaleme almustir.* Bununla beraber
dénemin meshur alimi Nareddin Itr’in da eserin 6nemi ve igerdigi konularla ilgili rapor
yazdigim1 gérmekteyiz. Bu raporunda miiellifin ¢alismasini degerlendiren Nareddin Itr,
eserin tefsir calismalari i¢in degerli ve nitelikli bir birikimi ihtiva ettigini

vurgulamaktadir. % Eserin ikinci baskisi i¢gin de bir mukaddime yazan miiellif, ilk

% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve’r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur an, s. 22-23.
2 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve ’r-Red li Tefsiri'n-Nassi l-Kur ant, s. 8-9.

% Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve 'r-Red Ii Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 9-12.
% Hiiseyn, el-Medyiru l-Kabiil ve'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 13-16.



mukaddimede eseri tanitmis ikinci mukaddimede ise takdir ve bagar1 getiren eserinden

dolay1 mutlulugunu belirtmistir.

1.4. Hiiseyn’in Istifade Ettigi Kaynaklar

Hiiseyn bu eserinde basta Kur’an-1 Kerim olmak tizere klasik ve modern
donemde yazilmis 282 farkli kaynak ve 4 elektronik siteden faydalanmstir.
Yararlandigi eserler Ehl-i Siinnet’in temel dayanak kabul ettigi alimlerin
calismalarindan olusmaktadir. Hiiseyn, Ehl-i Stinnet anlayisina bagliligini ifade etmekte
ve bu birikimden yeterince faydalanilmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Genellikle
Gazzali (6. 505/1111)’den ve Safii mezhebine bagli dlimlerden oldukga faydalandigini
sOyleyebiliriz. Yine ushl kitaplar1 ve Ulimu’l-Kur’an eserlerinden ¢okga nakillerde
yaparak konular1 geleneksel bilgi ve birikimin 1s18inda degerlendirmistir. Binaenaleyh
diger mezhep ulemasinin kaleme aldigi fikith usdli, Ulimu’l-Kur’an ve tefsir
eserlerinden ¢ok¢a faydalanmistir. Bununla beraber hadis kiilliyatinin hemen hemen
hepsinden yararlandigini sdyleyebiliriz. Kelime ve kavramlarin anlamlar1 etraflica ele
alarak kavram analizlerini meshur dilcilerin eserlerinden faydalanarak yapmustir.
Miiellif ayrica tezinde kelami konulara girmekle beraber genellikle Es‘ari kelamcilarin
goriislerine oldukca yer vermistir. Dolayisiyla Hiiseyn’in calismasmi temel Islami
ilimler ¢er¢evesinde ve Ehl-i Siinnet ¢izgisinde gergeklestigini sOyleyebiliriz.
Dolayisiyla Hiiseyn temel kaynaklari erken donem tefsir, hadis, kelam, fikih usdli,
mantik, dil eserleri ve bu esrelerin miiellifleri olan alimler cercevesinde oldugunu

soyleyebiliriz.?®

Miiellifin en ¢ok faydalandigi ve goriis naklettigi bazi eserler kronolojik olarak

su sekildedir:

Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabu /- ‘Ayn.

Ebii Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820) er-Risdle.

Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/ 923) Camiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-
Kur’an.

Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas (6. 370/980) Ahkamii’l-Kur’dn el-Fusil fi’l-
Usil, el-Usal fi’l-Usiil.

Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980) Tehzibii 'I-Luga.

Ismail b. Hammad el- Cevheri (6. 400/1009) Tdcii’I-Luga ve Sthahu’l- ‘Arabiyye.

% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni s. 22-23.
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Ebi’l-Meali Abdulmelik b. Yusuf el-Ciiveyni (6. 478/1085) el-Burhan fi Usili’l-Fikh,
Mi yar el-Iim fil Mantik, et-Telhis fi Usilu’l-Fikh.

Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi (6. 483/1090 [?]) Ustilii’s-Serahsi.
Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani (6. 502/1108)
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dan’.

Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111) el-Miistasfa min
IImi’l-Usiil.

Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah Tbnii’l Arabi (6. 543/1148) Kdniinii't-Te 'vil.
Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi (6. 606/1210) Mefatihu’l Gayb.

Ebii’l Hasen Seyfiiddin Ali b Muhammed el-Amidi (6. 631/1233) Ebkdrii I-Efkdr fi
Usuli’d-Din.

Eb{ Ishak Ibrahim b. Miisa es-Satibi (6. 790/1388) el-Muvdfakat, el-I tisam.

EblG Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirkl ez-Zerkesi (0.
794/1392) el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, el-Bahrii’I-Muhit fi Usuli’l-Fikh.

Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyhti
(6. 911/1505) el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur dn.

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1977) et-Tefsir ve’ 'l-Miifessiriin.

1.5. el-Meayiru’l-Kabiil ve’r-Redd’in Klasik Ulimu’l-Kur’an Kaynaklarindan
Farkh Olarak Ele Aldig1 Konular

Hiiseyn, bu calismasinda yeni bir teklif olarak Usllii’l-Fikhi esas alan bir tefsir
ustlii olusturmayr amaclamis ve Kur’an’in ancak bu usll ile anlasilabilecegini
vurgulamustir. >’ Bu sebeple mevcut Usili’t-Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an konularindan
farkli olarak bazi1 konulari ele almistir. Miiellif Ulimu’l Kur’an konularina da eserine
yeterince yer vermektedir. Calismasinda farkli olarak ele aldigi konulara deginmeden
once su hususu bildirmekte fayda olacagini diisiinmekteyiz: Konularin birbirinden
tamamen bagimsiz oldugunu diisiinmemek gerekir. Nitekim mevzu bahis edecegimiz
konu ve alanlarin tamam temel islami ilimlere girmektedir. Bu sebeple hepsi birbiriyle
alakali ve baglantilidir. Ayrica zikredecegimiz bazi konularin kismen de olsa Ulimu’l-

Kur’an’da yer aldiginin farkindayiz.

Hiiseyn’in ushl teklifinde ilk olarak dil konular1 dikkat ¢ekmektedir. Dili

bilmenin 6nem ve ehemmiyetine dikkat ¢eken miiellif bu hususun zaruri oldugunu

%" Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve 'r-Red Ii Tefsiri n-Nassi 'I-Kur’ani' s. 20; Hiiseyn, Abdulkadir
Muhammed, fmam EI-Es ari, gev. Mahmut Yurdakul, Ravza Yayinlari, Istanbul 2016. s. 185.
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diistinmektedir. Ulimu’l-Kur’an’da dil ile alakali kelime esasli, sarf nahiv gibi gramer
caligmalarinin yapildigimi gormekteyiz. Garibu’l-Kur’an veya Mecazu’l-Kur’an’da da
goriilecedi tlizere kelimelerin tahlil ve degerlendirilmesi yapilmaktadir. Fakat Hiiseyn,
dili 6n plana ¢ikarirken sadece Arapga bilmeyi ele almamakta, dili felsefesiyle, yapisal
ozellikleriyle ve grameriyle bilmenin gerekli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bu sebeple
eserinde “Dilin Felsefesi” adi altinda bir basliga yer vermekte ve bu kisimda dil ve
diisiincenin ortaya ¢ikis seriivenini zikretmektedir. Dil ve diisliince arasindaki
baglantilara deginen miiellif bir fikrin olusum siirecini irdelemekte, vahyin olusumu ve
anlasilmasi agisindan dilin yapisini ortaya koymaya calismaktadir.”®

Miiellifin farkli olarak ele aldig1 ve ¢aligmamizi olusturan asil konu ise Ustlii’l-
Fikh’tir. Nitekim fikih ustlinii esas alan bir metodolojinin imkan ve smurliliklar: esas
konumuzdur. Hiiseyn, bu sekilde olusturulan bir metodun nesnellik agisindan daha
isabetli sonuclara ulasacagini diisiinmektedir.” Calismada Usdlii’l-Fikh’a detaylica yer
ayiran Hiiseyn lafzin hiicceti-delaleti, mecaz, muhkem, mutlak, miitesabih, zahir, batin,
nasih-mensth gibi konular1 ele almaktadir. Bu konular1 agikladiktan sonra Ornekler
sunarak miifessire olan katkilarini ortaya koymaya galismistir.

Hiiseyn, ictihad konusunda farkli bir yaklasima sahip oldugu gorilmektedir.
Kur’an’in tefsir ve te’vilinde ictihadin kaginilmaz oldugunu diisiinen miiellif belirli
vasiflara haiz olan ve bir metodu olan Kkisilerin ictihad yapmasi gerektigini
onemsemektedir. Ictihadin bir zorunluluk arz ettigini ve te’vilin kagmilmaz oldugunu
aciklama gayretine girmesi yeni yorum ve anlayiglara agik oldugunu géstermektedir.30

Icma kisaca Islam iimmetinin ittifak ettigi hususlara denir. icma konusunu ele
alan miellif, tefsirde icmd edilen durumlar1 bilip, ona dikkat edilmesi gerektigini
vurgular. Icma konusunu detaylarina kadar inceleyen miiellif, icmanin faydalarin,
sartlarini, sthhatini, hiiccetini vb. ele almlstlr.?’1

Hiseyn, tefsir gesitlerini ise iki kisimda incelemistir. Tefsir g¢esitlerinin
genellikle veya ana hatlariyla iki kisimda incelenmesi Kklasik eserlere dayanmaktadir.

Tefsiri re’y® ve me’sur® olarak ele aldigi bu iki kismu detaylica incelemistir. Tefsir

%8 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 93.

® Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur ant, s. 765.
% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur ant, s. 765.
3! Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi I-Kur ani s. T40.
%2 Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve 'r-Red Ii Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani's. 316.
% Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur’ani s. 554.
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cesitlerinin tenkit edilmesi gereken yonlerini, zaaflarini ve sthhat konusunda genel bazi
bilgileri sunmustur.

Ulimu’l-Kur’an’dan farkli olarak ele aldig1 asil konu Usilii’l-Fikh’tir. Doktora
tezi olan bu calisma fikih usiliinii esas alan bir tefsir metodolojisi olusturmayi
amaglamaktadir. Bu konuda yazilan 6nemli bir eser de Satibi’nin (6. 790/1388) yazmis
oldugu ve 4 ciltten olusan el-Muvdfakat adli eserdir. Satibi’nin bu eseri bir usil kitabi
degildir. Fakat Usilii’l-Fikh’1 esas alan bir anlama ve tiimevarim metodu ile islAm’in bir
biitiin olarak anlagilmasini amaglamistir. Satibi’nin eserinde istikra ** metodunu ile
fikhin saglam temeller tizerinde insa edilmesi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Bu durumda
fikih usiliiniin kesinlik ifade etmesine baglamaktadir. Dolayisiyla fikhin kesinlik ifade
etmesi ancak akli ve seriatin kiilli esaslarina dayanarak olusabilecegini diisiinmektedir.35

Sonug olarak miiellif temel Islami ilimlerde ve bilhassa tefsir alaninda bir usil
gelistirme amaciyla fikih usaliinii esas alan bir ¢alisma yapmistir. Bu ¢aligmada genel
itibariyle anlama ve yorumlamada dil-gramer ve fikih usilii 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni
zamanda geleneksel birikimden oldukga faydalanan ve Ehl-i Siinnet ¢izgisini yansitan
bir ¢alisma yaptigini syleyebiliriz. Binaenaleyh yapilan ¢alisma gelenekte var olan usil

calismalarinin bir derlemesi olarak sayilabilir.
1.6. Uliimu’l-Kur’an’m Onemi ve Tefsire Etkisi

Tefsir ve Usali’t-Tefsir konusundan bahsedilince akla ilk gelen kavramlardan
biri Ulimu’l-Kur’an’dir. Bu kavram tefsir alaninda yapilan ¢alismalara 6l¢ii olusturma
amactyla Kur’an ile ilgili ilimleri ihtiva eden bir tamlamadir. ilim kelimesinin ¢ogulu
olan Glum kelimesi, idrak etmek®, bilmek, anlamak®’ gibi manalara gelir. Kur’an’in
anlasilmasi ve yorumlanmasi agisindan bir miifessirin bilmesi gereken temel ilimleri
ifade eden bu kavram, Kur’an’in igerigi ve dilsel ozellikleri hakkinda bazi bilgileri
sunmaktadir. Bu bilgiler tefsir caligsmalarinda arastirmaciya destek olacak igerikler

barindirmaktadir. Ulimu’l-Kur’an konularmin sayist konusunda bazi ihtilaflar

3 [stikra yontemi ciiz’iden kiilliye, 6zelden genele ya da tikelden tiimele, teker teker olgularin bilgisinden
bu olgularin dayandigi kanunlara goétiiren zihinsel veya mantiksal akil yiiriitmek demektir. Bkz. Bingdl,
Abdiilkuddiis. “Istikra”, Di4, istanbul 2001, XXIII, 358.

% Erdogan, Mehmet, “el-Muvéfakat”, DiA, istanbul 2006, XXXI, 406.

% [sfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn’, s. 347.

%7 ziirkani, Muhammed Abdul Azim, Mendhilii’l- Irfan fi ‘Ulimi’l-Kur dn, Déaru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi,
Kahire trs., I, 12.
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mevcuttur. Zerkesi (5. 794/1392) sz konusu ilimlerden 47’si hakkinda bilgi vermistir.®
Syt (6. 911/1505) ise bu ilimleri 80 olarak saymistir.*® Kur’an ilimlerinin sayismin
daha fazla oldugu da iddia edilmis ve bu iddialarin temel dayanaginin Kur’an’da yer
alan her bir lafzin birden fazla anlama gelmesi40 ve bunun disinda tabiat ilimlerinin de
Kur’an’in anlagilmasina yardimei olacagi diisiincesinden dolayr Kur’an ilimlerinin ¢ok
fazla sayildig1 bilinmektedir.

A 2

Ulimu’l-Kur’an tamlamasiyla kastedilen anlam Kur’an’in  metinlesme
siirecinden baglanarak icdzi, nasihi, mensthu* ve hakkindaki stiphelerin giderilmesi
acisindan Kur’an ile ilgili olan ilimlerdir. ** Ulimu’l-Kur’an’dan klasik eserlerin
mukaddimelerinde kisaca bahsedildigi ve tefsire yardimci olmasi hasebiyle Ulimu 't
Tefsfr43 islevi gordiigiinii soyleyebiliriz. Kur’an’in dogru tefsir edilmesine yardimci olan
ve ayetleri agiklarken miiracaat edilmesi gereken ilimler olarak tanimlanan UlGmu’l-
Kur’an hakkinda caligmalar yapildigi bilinmektedir. Bu ¢alismalara dair Taberi’nin (0.
310/923) eserinin mukaddimesinde bazi bilgilere ulagilmakla beraber 6rnek olarak
Ragib el-Isfahani’nin (6. V/XI) eserini de zikredebiliriz.** Bunun disinda Mukatil b.
Sileyman’in (6. 150/767) da bu amagla bazi katki ve c¢alismalar1 oldugunu
sdyleyebiliriz.** Bu alanda Mukatil b. Siileyman el-Viiciih ven-Nezdir fi'I-Kur’dn adli
eseri yazmustir. Isimlerini zikrettigimiz miiellifler disinda da Ulimu’l-Kur’an alaninda

¢okga calisma yapilmistir. Kur’an ilimleri tefsir ve miifessire faydali ilimler olarak

%8 Demirci, Muhsin, Tt efsir Usiilii, Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2020, s. 130.

¥ Siiyati, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, el-ftkan fi
‘Uliimi’l-Kurdn, thk. Muhammed Ebu Fadl Ibrahim, Nesr Hey’etiil-Misriyye Emmetu’l-Kutub, 1973
Maisrr, 1, 13.

“0 Nebhan, Muhammed Faruk, el-Medhal ile Uliimii’I-Kur’dn’, Daru Alimi’l-Kur’an, Halep 2005, s. 55.

1 Sa’lebi, Ebt ishak Ahmed b. ibrahim el-Kesf ve'l-Beydin an Tefsiri’I-Kur’dn, thk. Komisyon, Daru’t-
Tefsir, Cidde 2015, I, 214.

42 Bekiroglu, Harun, Kur’'an Yorumunda Fikih Usiiliiniin Islevi, Arastirma Yayinlar1, Ankara 2020, s. 168;
Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligii, Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul 2014, s.
318.

3 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, S. 318.

* Birigik, Abdiilhamit, “Ulimii’l-Kur’an”, DI4, Istanbul 2012, XLII, 133.

* Mukétil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Muhammed Sahata, Daru ihyait-
Turasi, Beyrut 1423, V, 69.



14

goriilmektedir.*® Dolayisiyla Kur’an ilimlerini tefsir calismalarma bir giris niteliginde
degerlendirilebilir. Bu ilimleri miifessir ne kadar detayli ve etraflica 6grenirse tefsirde
isabetli sonuclara ulagsmasi1 ve dogru sonuglar elde etmesi de kolaylasacaktlr.47 Erken
donem miifessirlerde Ulimu’l-Kur’an konularmi bilmemenin kisinin hataya diismekle
kalmayip hem helak olmasina hem de baskalarim helak edecegine®® dair bir anlayis
hakimdi. Bu anlayisin temel sebebi Kur’an’in tefsirinde daha ihtiyathi olmak ve belli
birikime sahip olmadan tefsir ilimde keyfi davranmay1 ortadan kaldirmaktir. Bununla
beraber sebeb-i niizdlii, Mekki ve Medeni’yi, muhkem ve miitesabihi, nasih ve
mensthu, garibu’l-Kur’an’i, miibhematul’-Kur’an’1, hakikat ve mecazi, viichh ve
nezairi, vs. bilip bu konulara dair kaynaklar1 tanimadan dogrudan tefsire kalkisanlar

tefsir konusunda hataya diiser ve yanlis yorum yaparlaur.49

Islam’1n ilk birkag yiizyilina baktigimizda tefsir ustliine dair miistakil bir calisma
gormek pek de miimkiin degildir. Genellikle yazilan eserlerin mukaddime kisimlarinda
bazi 6nemli hususlar zikredilmekte ve usil adina bazi degerlendirmelerin yapildigi
goriilmektedir. Tefsir usiliine dair yapilan c¢aligmalar daha ¢ok Kur’an ilimleri
dedigimiz bu alanda yiiriitiillmekteydi. Bu agidan bakildiginda tefsir ustlii daha ¢ok
Ultimu’l-Kur’an tizerinden giderilmeye ¢alisilmistir. Bu konuda Cabiri’nin (6. 2010) su

ifadelerini nakledebiliriz:

““Ancak Kur’an s6z konusu oldugunda durum farklidir. Kesin olarak bilinen onun
parcalar halinde indigi, yani beseri varlik alanina asamali olarak ¢iktigidir. Bu noktadan
hareketle Kur’an’in farkli bir sekilde tanimlanmasi yoluna gidilebilir. Bu yolda ilk
yapilacak sey, Kur’an’1 iki kapak arasinda bir metin olarak ele alip Gylece tanimlamak
yerine, ilk inmeye baslamasindan itibaren tam bir Mushaf haline gelmesine kadar gegirdigi
asamalari anlamaya c¢aligmaktan hareket ederek bir tanimlama yapmaktir. Kur’adn’la

kurulacak bu iliski bi¢imi, metnin olusumu ve yapisini anlamaya onem verir. Metnin

6 Ebu Muhammed, Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. Miinzir et-Temimi, 7t efsiru’l-Kur ani’l-Azim
libni Ebi Hdtim, thk. Esa’d Muhammed et-Tayyib, Mektebetii’l-Baz, Mekke 1419, 1, 5.

" Bkz. Sehavi, Ebii’l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed, Cemalii’l-Kurrd’ ve
Kemalii’l-ikra’, thk. Abdulhak Seyfiil Kadi, Miiessetiil Kiitiib es-Sekafi, Beyrut 1999, II, 905; Pisgin,
Yasin, “Miitekaddim Dénemde Ulimu’l-Kur’an”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, yil: 2017/1, say1:26, s. 124; Okumus, Mesut, Tefsir, ed. Mehmet Akif Kog, Grafiker
Yaynlari, Ankara 2014, s. 215-216.

*® Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn an Tefsiri’l Kur’dn, 1, 245.

49 Binsik, “Ulimii’l-Kur’an”, DI4, XLII, 132-133; Pisgin, Yasin, ‘‘Miitekaddim Dénemde Ulumu’l-
Kur’an”’, s. 125-126; Okumus, Tefsir, s. 315-316.
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olusumu ve yapist ise hem onun kendi i¢indeki geligsim hareketlerini gbzlemleyerek hem de
insanlar arasindaki varligin tekamiil etme siireci boyunca onunla (dis miidahalelerden
korunmug bir metin olarak) kurulmus olan iligkinin bigim ya da bi¢imlerini inceleyerek
anlagilabilecektir.

Gergi her donemde miifessirler Kur’dn metninin bu yoniiyle ilgilenmigler ve kendi
aralarinda giindemde birtakim sorular ve cevaplar ortaya atmuglardir. Ne var ki Kur’an
metnine “‘olusum’’ siireci agisindan yaklagan bu alimler, nispeten ge¢ donemde yasayan
alimlerdir. Bu alimler s6z konusu caligmalardan elde ettikleri neticelere bir takim &zel
isimler belirlemisler ve kendilerine has bir terminoloji gelistirmislerdir ki, bunlarin hepsi
“Ulamu’l-Kur’an”’ (Kur’an Ilimleri) kapsamima dahildir. Ulimu’l-Kur’an ile kastedilen
sey, Kur’an metnini ¢esitli, yonlerden inceleyen bilgi tiirleridir. Tedvin asrinin baglangig
donemlerinden itibaren bu konuda c¢ok ¢esitli calismalar yapilmis ve Hicri 4. asirdan

itibaren, hemen hepsi ‘“‘Ulimu’l-Kur’an’’> bashgi tasiyan kapsamli eserler ortaya

konmustur.”50

Kur’an ilimlerinin, Kur’an’in incelenmesi, anlagilmasi ve yorumlanmasina ciddi
katkilar1 oldugunu séylemekle beraber ana hatlariyla ele alacak olursak bu ilimlerin dil
veya lafizla ilgili®!, anlami tespit etme® ve tarihi icerige sahip ilimler™ seklinde iig
kisimda kategorize edilebilecegini diisiinmekteyiz. Dil ile ilgilenen ilimler kismina
lafizlarin anlamlarini tespit etmeye ¢aligmak amaciyla yapilan gayretler sayilabilir. Bu
konuda Isfahani’nin el-Miifredat ve Tbnii’l Cevzi’nin (6. 597/1201) el-Viiciih ven-Nezair
gibi eserleri ve ¢alismalarindan bahsedilebilir. Nitekim bu eserlerde Kur’an lafizlarinin
anlamlarmi tespit etmeye ve dogru anlamaya yardimeci olan kelime ve kavramlarin
anlamlarmi belirlemeye c¢alismiglardir. Anlam ve mana tespit etmek amaciyla
zikredilebilecek bazi Ulimu’l-Kur’dn konularmma ise miitesdbih ve i‘caz Ornek
sayilabilir. Bu konularda Kur’an’in anlamini tespit etme gayreti bulunmaktadir. Huruf-u
mukattad da bu kisim igerisinde ele alinabilir. Tarihi igerige sahip olan kisimlar ile
sebeb-i niizGl ve nasih-menstih konularina dikkat c¢ekiyoruz. Bu konularin tarihsel
iceriklere sahip olmakla beraber tarihsel verilerden faydalanilarak dogru anlama ulagilan
ilimler olduklarini sdyleyebiliriz. Sonug olarak Kur’an ilimlerinin amaci, Kur’an’in agik
ve net bir sekilde anlagilmasina yardime1 olmaktir. Bu sebeple Kur’an ilimleri Kur’an’in

anlagilmasiyla ilgili olarak cesitli bilgi ve argiimanlari barindirmaktadir. Oyleyse

%0 Cabiri, Muhammed Abid, Kur’dn’a Giris, cev. Muhammed Coskun, Mana Yayinlari, Istanbul 2013, s.
21.

5! Demirci, Tefsir Usilii, s. 132.

52 Demirci, Tefsir Usilii, s. 153.

> Demirci, Tefsir Usiilii, s. 212.
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Kur’an’1 dogru anlamak ve yorumlamak i¢in her bir arastirmacinin bu ilimleri bilmesi

ve 6grenmesi gerekir.*
1.7. el-Meayiru’l-Kabiil ve’r-Red’in Konulari

Calismakta oldugumuz eserin konularini kisaca yazacagiz. Biz c¢alismamizi
olustururken miiellifin siralamasina bagl kalmadik. Konularin siralamasini ¢aligmamiza
uygun bir sekilde tasnif etmeye gayret ettik. Nitekim mevzu bahis ettigimiz ¢alismada
fikth usdliintin tefsir i¢in imkadn ve smurliligimi agiklamaya calistik. Bu sebeple
konularin siralamasini ¢alismamiza uygun bir sekilde olusturduk. Miiellif ¢caligmasinin
giris kisminda gerekli agiklamalarmi yapmistir. Genel itibariyle ¢aligmasinin iki ana
basligi bulunmakla beraber giris kisminda yapilan ¢alismanin amag¢ yontem ve diger
biitiin hususlar1 agiklanmstir. Kitap bes temel basliktan; Mukaddime, Ons6z, 1. Béliim,

2. Boliim ve Sonug kisimlarindan olusmaktadir.

Mukaddime kisminda yapilan arastirmanin amaci, calismada karsilasilan
sorunlar, konunun dnemi, yukarida bahsettigimiz hususlar, bu alanda daha 6nce yapilan
calismalar agiklanmaktadir.

Ons6z kismmda Kur’an-1 Kerim’in 6zellikleri, tefsir caligmalarini yapabilmek
i¢in gerekli kurallarin zorunlulugu ve tefsir tarihi ¢aligmalar1 ele alinmistir.

Miiellif, kitabin birinci boliimiini genel kurallar olarak isimlendirmektedir. Bu
sekilde bir isimlendirme yapmasinin sebebi bu kurallarin herhangi bir metnin
yorumunda bilinmesi gereken temel kurallar olmasidir. Tefsir ¢aligmasi yapacak kisinin
bu kural ve kaidelerden bihaber olmamasi ve genel olan bu kaidelerin bilincinde olarak
calismasini yapmasi gerekmektedir. Bu boliim dil kurallari, dil felsefesi, aklin imkan ve
siirliliklari, te’vilin baglangici gibi konular ve bazi alt basliklardan olusmaktadir.

Miiellif kitabin ikinci bolimiinii 6zel kurallar olarak isimlendirmektedir. Bu
sekilde isimlendirme yapmasinin sebebi olarak burada bahsedilecek kurallarin sadece
Kur’an nasslari {lizerine c¢alisma yapacak kisilerin bilmesinin gerekli oldugunu
diistinmesidir. Bu boliim {i¢ temel kisimdan olusmakta ve her kismin igerisinde tefsirle
alakali alt bagliklar yer almaktadir. Bu bdliim ve kisimlarinda yer alan konulari sayacak
olursak genel itibariyle miifessirin dikkat etmesi gereken ve ayni zamanda bilmesi
gereken kural ve kaideleri siralayabiliriz. Hiiseyn, bu boliimde miifessirin ehliyeti,

Kur’an’in evrenselligi, Kur’an’in kutsalligi, me’sur tefsir, ayetlerin tefsirinde dikkat

> Demirci, Tefsir Usiilii, s. 129-130.
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edilmesi gereken hususlar, Araplarda hitaplar, kat’i-zanni lafizlar, lafzin delaleti,
tefsirde icma konularini iglemistir.

Hiiseyn, eserinde tefsirde genel geger bir metodoloji sunmaya ¢alismis bu
iddiasin1 eserin mukaddime ve 06nsoz kisimlarinda belirtmistir. Miiellif, Ulimu’l-
Kur’an, UsGlu’l-Fikh ve filoloji ilimlerini harmanlayip bir usil ortaya koymaya
calismistir.

Sonug¢ kisminda tefsir ¢alismasi yapacak kisinin dikkat etmesi gereken kurallari
siralamistir. Fikih usilii ve dili bilmenin tefsir i¢in zorunluluk teskil ettigini ve tefsire

yardimci olacak baska ilimlere de zikrederek bitirmistir.
el-Meayiru’l-Kabiil ve’r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur’ani’nin Tanitim

Mukaddime

Eser hakkinda detayli aciklamalarin yapildig1 kisimdir. Burada calismanin ana
hatlariyla agiklandigin1 gormekteyiz. Konuyu segme sebebini, ¢alismasinda karsilastigi
zorluklari ele almigtir. Miiellif bu kisimda ¢aligmanin amag ve sonuglarini agiklamaya

calismustir.
Onsoz

Arastirmanin  yontemi, arastirmanin plani, hazirlik, agiklama, Kur’an’in
ozellikleri, i‘caz, hitabin hususiligi ve umumiligi, lafzin delaleti, Kur’an’in ¢ok anlaml
olusu, dine karsit diisiince (laiklik), tefsir tarihi, tefsirin kurallari, imkan ve sinirliklari,
tefsir tarihi hakkinda genel bilgiler ve tefsirde belli basl kurallarin gerekli olusu gibi

konular1 agiklamustir.
1. Boliim

Miiellif bu boliimii herkesin bilmesi gereken genel kurallar olarak tanimlamakta
ve Ui¢ ana fasilda incelemektedir. Binaenaleyh bu fasillar1 da kendi iglerinde kisimlara
ayirmaktadir. Miiellifin tasnifine ana hatlariyla bagli kalarak konular1 kisaca yazmaya
calisacagiz.

Birinci fasil iki temel kisimdan olusmaktadir.

Birinci kistmda “Dilin Olgiileri” adi altinda bazi konular incelemektedir. Dilin
oOl¢iileri baglaminda ele aldig1 konular ana hatlariyla sunlardir:
Dil felsefesi, varligin mertebeleri, dilin ortaya ¢ikisi vb. tartismalar, karinin nasslari

anlamadaki giicli, modernite ve sonrasinda hitaplarin anlayisi, modernite ile Kur’an’a
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yaklasimlar, genel tartigmalar, Arap diline has o6zellikler, Arap¢a’nin genis bir
muhtevaya sahip olusu, istikak ve kisimlari, dilin korunmasi konularini detaylica
incelemistir.

Ikinci kisimda “Dilin Kurallar1” adi altinda ele aldig1 konular1 zikretmektedir.
Mevzu bahis ettigi konular ana hatlariyla su sekildedir:
Arap diline bagh kalmak, isim-miisemma, es anlamlilik ve Kur’an’da es anlamlilik, es
anlamlilik baglaminda tartisilan bazi konular, istirak veya miisterek, miisterek lafizlarin
tefsire etkisi ve miisterek konusunda nasil bir anlayisa sahip olunmasi gerekmekte vb.
konular, hakikat ve mecaz konular1 teferruath bir seklide ele aliniyor. Sarf’in 6nemi ve
tefsire etkisi, Kur’an’da yabanc1 kelimeler ve garibu’l-Kur’an konusu ve bu baglamda
reddedilen bazi tefsirlere 6rnekler. ..
Ikinci fash “Aklin Olgiileri” olarak isimlendirmis ve bu fasl ii¢ kisma ayirmistir. Bu
kisimlar1 ana hatlariyla kisaca ifade etmeye ¢alisacagiz.

Birinci kisim “Akil Giiciiniin Imkan1 ve Sinir1” seklinde isimlendirmistir. Bu
baglamda ele alinan konular sunlardir:
Islam seriatinda aklin yeri, islam dininin de aklin giicii, aklin kisimlari, mutlak ve nisbi
akil, laik zihniyetin akli tasavvurlari, mutlak ve gorecelilik baglaminda akil, akli-
zihinsel yargilar, gorecelilik iizerine insa edilmis ve kabul gérmeyen tefsir 6rnekleri vb.
konular1 incelemistir.

ikinci kistm “Kur’an Nasslarmin Anlasilmasinda Aklin Giicii ve Imkani” olarak
isimlendirmistir. Bu kisimda ele aldig1 konular ana hatlariyla su sekildedir:
Akil ve naklin birbirine hiicceti, akil ve nakil arasindaki iliski, akil-nakil iliskisi
baglaminda reddedilen tefsirlere Ornekler, Kur’an’in lafizlarinda zahiri anlamdan
kaynaklanan tearuz ve tearuzun giderilmesi, ihtilaf ve tearuzun giderilmesinin kaideleri,
Kur’an nasslarini akil ile tahsis etmek ve son olarak akil ile nesh konusunu islemistir.

Uciincii kistm “Aki1l veya Re’y (Dirayet) Tefsiri” olarak isimlendirmektedir. Bu
kisimda ele aldig1 konular sunlardir:
Re’y tefsirinin caizligi konusundaki ihtilaf ve sebepleri, re’y tefsirinin caiz olusu, nakil
ve akil arsinda ihtilaf oldugunda tercih yapmaktaki 6lcii, re’y tefsirinin kisimlari, re’y
tefsirinin kurallar1 konu basliklar1 altinda bu kismi tamamlamustir.
Uciincii fash “Te’vilin Baslangic1” olarak isimlendirmis ve ii¢ kisma ayirmustir.

Birinci kisim “Tev’il’in - Anlami ve Hiikkmii” olarak isimlendirmistir. Bu

baglamda inceledigi konular sunlardir:
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Tefsir ve te’vil arasindaki farklar, te’vil ve tearuz, Kur’an’a uygun olmayan te’vil,
Kur’an’da muhkem ve miitesabih, dilde muhkem ve miitesabihin kelime ve kavram
anlami, miitesabihin tev’ilinde ihtilaf, muhkem ve miitesabihi bilmenin faydalar, te’vili
ne zaman yapmak gerekir, te’vilin hiiccet olusu konularini ele almistir.

ikinci kisim “Te’vilin Kural ve Kaideleri”’nden olusmaktadir.

Uciincii Kisim “Batini ve Zahiri Anlam” olarak isimlendirdigi bu kismin konulari
sunlardir:
Zahir ve batin kavramlarin anlamlari, Gazzali’nin batin ve zahir anlayisi, batin1 anlamin
inkar1, kelamcilarin zahir anlayisi, batini te’vil, Batinilige reddiye, Batmilerin tahrifleri,
sufilerin isari tefsiri, isari tefsirin usili, isari ve batini tefsir arasindaki farklar, isari

tefsirin hiikmii, isari tefsiri kabul etmenin sartlar1 konularini islemistir.

2. Boliim

Ikinci boliimdeki hususlarin isin ehli tarafindan bilinmesi gerektigini diisiinen
miiellif bu kurallara 6zel kurallar demektedir. Kendi igerisinde {i¢ fasla her bir fash da
tic kisma ayirmistir. Fasil ve kisimlarda yer alan konular1 ana hatlartyla yazmaya gayret

edecegiz.

Birinci Fasil “Kur’an’in Nasslariyla Teamiiliin Keyfiyeti” seklinde isimlendirmistir. Bu

boliimii ti¢ kisimda tamamlamaistir.

Birinci kismu “Kur’an-1 Kerim’in Kutsalligina Inanmak” seklinde isimlendirmistir. Bu
boliimdeki konular sunlardir:
Takdis kavrami ve anlami, laiklerin kutsalligi yok saymalariin sonuglari, Kur’an’in
kutsalliginin tefsire etkisi, Kur’an’in Allah’a atfedilisi, peygamberlere atfedilen ve
kabul edilmeyen baz: tefsirler seklinde siralanabilir.

ikinci kismn “Kur’an’m Evrenselligi ve Ahkdmin Umumiligi” seklinde
isimlendirmistir. Bu kisimdaki konular ana hatlariyla su sekildedir:
Esbabi niiziiliin tarifi, esbab1 niizllii bilmenin yollari, faydalari, rivayetlerin fazlaligi ve
ihtilaf, ibarenin umumi olusu mu yoksa sebebin hususiligine mi bakilir, ihtilafin
semeresi, laiklerin sebebi niiziile bakisi, Kur’an’in Tarihselligi, laiklerin Kur’an’in
tarihselligi anlayislari, tarihsellik ve esbabi niizil, tarihselcilige reddiye, laiklerin esbabi

nlizdl ile keyfi ¢ikarimlar1 konularini tartismistir.
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Uciincii kistm “Miifessirin Ehliyeti” ana baslig1 altinda baz1 konular islemistir.
Bu konular ana hatlartyla su sekildedir:
Miifessire olan ihtiyag, Allah’in muradina ulagsmak, miifessirin sartlar1 ve miifessir ile
ruhban sinifi arasindaki farklari, miifessirin sahip olmasi gereken ilimleri incelemistir.
ikinci fash ii¢ kisma ayirmustir. Bu faslin adi “Kur’an’in Tefsirine Has Riayet Edilmesi

Gereken Unsurlar” olarak isimlendirmistir.

Birinci Kismu “Rivayet Tefsiri”ne ayirmistir. Rivayet tefsiri ile ilgili malumatlari

bu kisimda sunmaktadir:
Ahmet b. Hanbel’in goriisii ve degerlendirmesi, rivayet tefsirindeki zaaflar ve sebepleri,
uydurma rivayetler, isnadin hazfedilisi, Israiliyyat’in tefsire girisi, Israiliyyat’in kabul
veya reddedilisinin 6lgiisii, Isrdiliyyat’m tercih edilisi, rivayet tefsirinin kisimlari,
kiraatlerin kisimlari, tefsire etkisi, Kur’an’in siinnetle tefsiri, siinnete hiiccetin olusu,
siinnet ile tefsirin kisimlari, peygamberimiz Kur’dn’in ne kadarim tefsir etmistir,
stinnete aykir1 ve reddedilen bazi tefsir 6rnekleri, sahabe kavli ile tefsir, tabiun kavli ile
tefsir konularini iglemistir.

ikinci Kismu “Nasslart incelerken Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar, Konular”
seklinde isimlendirmistir. Bu konular1 ana hatlariyla sdyle siralayabiliriz:

Nasih ve menstih’un tarifi, siibutu ve nasil belirlenecegi, laikler ve nesh, islam alimleri
ve laiklerin nesh anlayislar1 arasindaki farklar, neshin felsefesi, nesh ve tahsis, neshi
iddia edildigi 6rnekler, akilla nesh vb. konular1 bu kisimda iglemistir.

Uciincii Kistm “Araplarin Hitaplardan Anladiklar” ya da “Alisilagelmis Anlama
Sekilleri” gibi bir isimlendirmede bulunmustur. Hitaplarin Araplar tarafindan nasil
anlasildig1r veya bir lafzin Arapgada sahip oldugu anlamlar baglaminda anlasilmasi
seklinde bir anlam1 da barindirmaktadir. Bu kisimda ele aldig1 konular sunlardir:
Seriatin anlayis1 ve Araplarin anlayisi, seriatin kastettigi ve dilin sahip oldugu anlamdan
dolayr ¢ikan ihtilafta Ol¢li, Araplarin hitaplardan anlayisina uygun olmayan tefsir
ornekleri, dilin gelisimi, laiklerin kavramlar tahrif edisi, kavram veya kelimelerin dil ve
dilcilere gore kullanimlar1 gibi konulari ele almistir.

Uciincii Fash “Kat’ilik ve Zannilik” olarak adlandirmistir. Bu fasil da ii¢ kisimdan

olusmaktadir.

Birinci kisim “Lafzi Delillerin Hiicceti” olarak adlandirmistir. Bu kisimda ele

aldig1 konular sunlardir:
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Ihtimalin kat’i delile etkisi, deldletin kisimlari, genel kabullerin kat’i ve zannilik
arasindaki iliskisi, 0zel lafizlar, sebebe bagli amm ve sebebe bagli olmayan mutlak

amm, siyakin tefsire etkisi, siyakin 6nemi konularini incelemistir.

Ikinci Kisim “Ihtimalin Derecesi ve Kaynaklar1” olarak isimlendirdigi bu

kisimdaki konular1 ana hatalariyla agiklamaya gayret edecegiz:

Alimlerin acik ve hafi kavramlar1 hakkindaki tavirlari, zahir, nass, miifesser, muhkem,
miiskil, miicmel, miicmelin kisimlari, miitesabih, zahir ve nass arasindaki farklar, lafzin
acik ve kapaliliginin tefsire etkisi, nas ve muhkemin tearuzu, nas ve miifesserin tearuzu,

miifesser ve muhkemin tearuzu gibi konulart agiklamistir.

Uciincii Kisim “icma ve Icmanin Kabul ve Redde Olan Etkisi” seklinde bu kism1

tamamlamistir. Bu kisimda ele aldig1 konular sunlardir:

Icmanin tarifi ve hiicceti, modern dénemde icmay1 reddeden bazi arastirmacilar, icma
ile kastettigimiz, icmanin kat’i olusu, Ahmed b. Hanbel’in icma hakkindaki yargisinin
aciklanmasi, icmanin faydasi, Kur’an’in nasslarinin tefsirinde icménin etkisi, ihtilaf
durumun ticilincii kavlin imkan1 ve tefsire etkisi gibi konular1 bu bélimde inceleyerek

caligmasini tamamlamaistir.
Sonug¢

Miiellif sonu¢ boliimiinde miifessir ve arastirmacilar icin bazi tavsiyelerde
bulunuyor. Kaynakg¢asin1 ve konu basliklarin1 sayfa sayilari ile (igindekiler) birlikte
sunuyor. Bununla beraber miiellif hayati hakkinda bazi bilgileri burada sunarak

bitiriyor.
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II. BOLUM

KUR’AN’IN ANLASILMASI VE YORUMLANMASIYLA iLGIiLi GENEL
ILKELER

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilabilmesi ve yorumlanmasi i¢in uyulmasi gereken
baz1 hususlar bulunmaktadir. Nitekim her miifessirin veya arastirmacinin bilmesi
gereken bu hususlari Hiiseyn eserinde bilinmesi gereken genel kurallar olarak
isimlendirmistir. Bu hususlarin igerisinde genel itibariyle hemen her tefsir ustli
kitabinda bulunan ilkeler yer almaktadir. Bu hususlarin herhangi bir metni inceleyen
arastirmacinin bilmesi gerektigini diisiindiigii i¢in bu ilkelere genel kurallar demektedir.
Bu genel ilkeleri sirasiyla inceleyip Hiiseyn’nin sunmaya ¢alistigi metodolojiyi
aciklamaya gayret edecegiz. Bu ilkeler daha ¢ok Kur’dn’in yapisal ozellikleri,
Arap¢a’nin Onemi, aklin tefsire etkisi, rivayet ve dirayet tefsiri, Kur’an’in
mubhataplari/hitaplar konusu, 6rfii bilmenin anlamaya katkisi, Mekki-Medeni surelerin
ozellikleri ve aralarindaki farklar gibi konulara deginilecektir. Kur’an’in evrenselligi,
ahkamin yerelligi, semantik anlam, baglamin 6nemi, Siret (peygamberimizin hayati),
sebebi niizlil vb. konular etraflica incelenecek ve Hiiseyn’in bu baglamda teklifleri

degerlendirilecektir.

Hiiseyn, dili esas alarak lafizlarin delaleti ve istinbat i¢in gerekli sartlara vurgu
yapmaktadir. Nitekim Hiseyn agisindan tefsirin en Onemli sartlarindan biri de dil
bilgisine sahip olmak ve ‘bildirme kipleri’ ya da ‘lafzin delaletlerini’ bilmektir. >
Hiiseyn’in bildirme kiplerini mithim gérmesinin bir sebebi de tefsirde fikih usiliini 6n
plana ¢ikarmasi ve Kur’an’dan hiikiim ¢ikarirken daha hassas olmaya gayret etmesinden
kaynaklanmaktadir. Ozellikle lafizlarin delaleti konusunda mecaz-gergek anlam, umiim-
hus(s, emir-nehiy gibi konulart agiklamistir. Fakat biz Hiiseyn’nin tasnifinden farkli
olarak bu boliimde daha ¢ok dil hakkindaki malumatlar1 sunmaya gayret edecegiz.
Hiiseyn’nin bu alanda sundugu bilgilerin degerlendirmesi Fikih usili i¢in ayirdigimiz
diger boliimde acgiklayacagiz. Bu boliimde yukarida ifade ettigimiz konulara deginmekle

yetinecegiz.
2.1. Arap Dili ve Tefsire EtkKisi

Kur’an-1 Kerim’in dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in en

temelde gonderildigi dilin bilinmesi gerekmektedir. Nitekim duygu, diisiince ve mesaj

> Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 94.
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dil ile aktarilir. iletisimin en énemli unsuru dildir. Kur’an-1 Kerim peygamberimize
kendi diliyle yani Arapga olarak gonderilmistir. Bu husus Kur’an’da birkag yerde
aciklanarak ilahi hitap ve mesajin ilk muhataplar agisindan aciklig Vurgulanmlstlr.56
Nitekim Kur’an onlarin kendi dillerinde gonderilerek kapaliliga mahal vermeyecek bir
sekilde agik oldugunu ilk muhataplara bildirmis olmaktadir. ®* Allah, vahiyleri
muhataplarin dil, kiiltir ve orfinii esas alarak gonderir. Dolayisiyla vahiy ilk
mubhataplarin algi ve anlayisin1 dikkate alarak tevhid inanci ve diger mesajlarini
gontllere yerlestirmeyi amaglar. * Bu husus Kur’an’dan onceki vahiyler i¢in de

gecerlidir.

Hiiseyn, dilin 6nemine olduk¢a vurgu yapmis; Kur’an’in anlasilmasi ve
yorumlanmasi i¢in temel 6l¢ii olarak dili 6n plana ¢ikarmustir. Dil bir milletin kendini
ifade etmeyi, etkilesim kurmayi ve beraber yasamayi saglayan en Onemli iletisim
aracidir. Bir toplumu anlamanin yolu dillerini bilmeye baghdir. Hiiseyn dile oldukca
vurgu yaparak tefsir ¢alismalar: i¢in en temelde bilinmesi gereken hususun dil oldugunu
savunmustur. Cinkii dil beraberinde kiiltiiriin, 6rfin ve tarihin izlerini tasimaktadir. Dil
ayn1 zamanda bir milletin diistinme seklini ve ifade bigimlerini iyi sekilde 6grenmemizi
de saglar. Bir yoniiyle dilin insan ve toplum oldugu sdylenebilir. Nitekim dil, toplumsal
yasamla kaynasir ve ayni yazgiyr paylasir. Dolayisiyla toplumun hayat felsefesiyle

birlikte, orf, adet, inang gibi temel 6zelliklerin dil ile ortaya ¢iktig1 séiylenebilir.59

Kur’an’1n tefsiri i¢in Arapga’nin 6nemi ve ehemmiyeti hakkinda konuyu agarsak
daha faydali olacagi kanaatindeyiz. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde Arapg¢a’nin ilk
mubhataplar acgisindan agikligi vurgulamaktadir. Bu ayetlerde Kur’an kendisine Arabi
nitelemesini yapmaktadir. Yusuf suresinde (12/2) “Biz onu anlayip kavramaniz igin
Arapca okunup teblig dilen bir hitap olarak indirdik.”® Ra’d suresinde (13/37) “(Ey
Peygamber) Biz bu Kur’an’1 Arapga bir hiikiim olarak (Arap toplumunun dil ve kavram
diinyasina uygun olarak) indirdik. Sana bunca vahiy geldikten sonra o
kafirlerin/miisriklerin (tevhid davasindan vazgegmen yoniindeki) isteklerine boyun

egecek olursan bil ki Allah’in azabma karst seni koruyup kurtaracak kimse

° Kur’an’in Arabiligi bkz. Yusuf 12/2, Taha 20/113, Zamer 39/28.

5 Su’ard 26/195, Zuhraf 43/3.

%8 Oztiirk, Mustafa, Kur’dn ve T efsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 12.

5 Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, S. 12.

80 Oztiirk, Mustafa Niiziil Sirasina Gére Kur’'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Ankara

Okulu Yaynlari, Ankara 2016, s. 345.
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bulamazsin!” ®* Kur’an’da birka¢ ayette daha bu sekilde Arabilik ** vurgusu
yapilmaktadir.

Kur’an’t anlama ve yorumlama agisindan oldukg¢a onemli olan Arapga’nin bir
baska ehemmiyeti de toplumun 6rf, adet, anlayis ve kendine has ifadeleriyle vahiydeki
mecaz, darb-1 mesel vb. konular hakkinda daha bilingli ve isabetli tefsir veya te’vil
yapabilme hassasiyeti kazandirmasidir. Omer Ozsoy, Arapca’nmin kiiltiir ile olan
etkilesimini su sekilde agiklamaktadir: “Kur’an’in kendisine iliskin kullandig1 ‘Arabi’
nitelemesi, yalnizca Kur’an’in dili ile ilgili bir niteleme degil; ayn1 zamanda, dili
kendisinden bagimsiz sayamayacagimiz kiiltiir ve zihniyeti de kapsayan bir nitelemedir.
Zira Kur’an, belli bir tarih diliminde (7. Yiizyil), muayyen bir muhatap Kitlesine
(Araplar) yoneltilmis bir hitaptir ve bu hitap muhataplara (bir Arap olan) Hz.
Muhammed’in agzindan iletilmistir.”® Ozsoy’un da ifade ettigi gibi dil, kiiltiir ve
zihniyeti de i¢inde barindirmaktadir.

Dilin bir toplumun akil yapisinin tasviri konumunda olduguna kusku yoktur. Dili
var eden ise o toplumun kiiltiiriidiir. Bu, sadece dille yetinerek bir toplumun kiiltiiriiniin
tahlil edilebilecegi anlamina gelmese de dil, kiiltiir konusunda pek ¢ok ipucu verir. Dil
tizerinde yapilan c¢aligmalar incelendiginde insanlarin idrak ve yorumlarinin dilin
yapisalligia gore sekillendigi® ortaya ¢ikmaktadir. Dolayistyla Kur’an’in Arapga olusu
salt lisana iligkin bir niteleme degil; lisanin bagimsiz olmadigi kiiltiir ve zihniyeti de
kapsayan bir nitelemedir.®® Ciinkii dil duygu, diisiince ve kiiltiirii en iyi sekilde yanstir.
Dil toplumdaki tiim fertlerin ortak kabulleriyle olusan sifahi isaretlerle iletisimi

saglayan sistemdir.®®

Bu baglamda Kur’an’in dili i¢in ‘‘Cahiliyedeki insanlarin dilidir.”” seklinde bir

ifadede bulunulabilir. Bu ifadeyle Kur’an’in dogru anlasilabilmesi ve yorumlanabilmesi

61 Oztiirk, Niiziil Sirasina Gore Kur’dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 921

62 Nahl 16/103, Taha 20/113, Su’ard 26/195, Ziimer 39/28, Fussilet 41/3, 44, Sara 42/7, Zuhruf 43/3,
Ahkaf 46/12. ayetlerde Kur’an’in Arapga olmasi hakkinda ifadeler bulunmaktadir.

83 Ozsoy, Omer, Kur'dn ve Tarihsellik Yazilari, Otto yaymlari, Ankara 2015, s. 33.

* Giindiizoz, Soner, “Arapcada Kiiltiir-Dil iligkisi: Arap¢a’nin Yapilanmasi ve Algilanmasinda Etkili
Ogeler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5, (2005), say1: 2 s. 219.

6 Kialingl, Sami, Mekki Surelerde Mii’min Kimliginin Olusumu ve Gayrimiislimlerle Iliskileri, Arastirma
Yaynlari, Ankara 2013. s. 13.

% Toshihiko, Izutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, trc. Kiirsat Atalar, Pinar Yayinlari, Istanbul 2018, s. 274-
275.
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icin indigi toplumun ve Ozellikle indigi tarihin idrak, algilayis ve anlayis bi¢ciminin
bilinmesi gereklidir. Nitekim Kur’an’in dili 6. ve 7. yiizyillarda konusulan, belli bir
betimleme ve anlatima sahip olan ve o ylizyillarda yasayan insanlarin kiiltiirel
kodlamalarma uygun olan ve konusulan dildir. Kur’an indigi donemin ve toplumun
kiiltiirel kodlarina uygun olmakla beraber bu kodlarin yansimalarini  da

barindirmaktadir.

Anlama kavramina kisaca deginmekte yarar oldugunu disiiniiyoruz. Nitekim
anlama bazi filozoflara gore basli basina bir bilgi metodu olarak algilanmistir. o7
Dolayisiyla anlama kavramini, konusanin disaridan aldigi bir seyi, zihnindeki kavramlar
ile bir bagkasina aktarmasi ve ayni zamanda anlatilan seyin karsidaki kisinin zihnindeki
kavramlarla (Sr‘a'ismesidir.68 Dilbilimciler de anlama kavramini bir ifadenin isaret ettigi
zihinsel muhtevanin kavranmasi®® olarak tanimlamislardir. Bununla beraber anlama
faaliyetinin gergeklesmesi igin bazi hususlarin gergeklesmesi gerekmektedir. Bu

hususlar Demirci’nin naklettigine gére su sekilde ifade edilebilir:

“H.P.Rickman’a gore bir anlama faaliyetinde {i¢ unsur vardir. Birincisi, insanin karsisindaki
ile iletisim kurma isteginde kendini ifade etme egiliminde olmasidir. Ikincisi ifade alanina
ait olan kaide ve goreneklerin bilinmesidir. Zira herhangi bir climle, ait oldugu gramer,
sentaks vb. Ozellikleri bilinmeden anlagilamaz. Ayni sekilde anlama konusu igerisinde ele
alinabilecek faraza bir kol hareketinin, selamlama mi1 yoksa bir isaret mi oldugu hususu, o
hareketin ait oldugu kiiltiire asina olmak suretiyle bilinebilir. Ugiinciisii ise, ancak icinde
bulunacagi baglam ile anlasilabilen anlamdir. Buna gore bir kelime ciimle iginde, ciimle
paragraf i¢inde, paragraf kitabin biitiinliigii iginde, nihayet kitap da kendi edebi ekolii

icerisinde degerlendirilerek kavranabilir.”™

Aktardigimiz bu paragrafta dogru anlamanin, dilin yapisin kiiltiirel 6zellikleriyle
bilmekle miimkiin olacagi bir kez daha vurgulanmis olmaktadir. Hiiseyn, dilin 6nemini
vurgulayarak, zihindeki bilgiyi aktarmanmn dil sayesinde gerceklestigine "' atifta
bulunarak Allah’in Adem’e esmayr Ogretmesini ve Hz. Musa ile konusmasim

degerlendirerek dili 6n plana ¢ikarmistir. Bununla beraber dilin dogusunun, kelimelerin,

%7 Birand, Kamiran, Manevi Ilimler Metodu Olarak Anlama, Akgag Yayinlari, Ankara 1998, s. 43.

68 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Otto
Yaynlari, Ankara 2017, s. 67.

% Demirci, Muhsin, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, istanbul 2017, s. 258.

" Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 258.

™ Hiiseyn, el-Medyiru'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 95.
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sesin vb. nasil ortaya ¢iktigina da deginmektedir. Konumuz agisindan bu gibi ayrintilara
girmeden anlam ve yorum merkezli degerlendirmelere deginmekle yetinecegiz. Nitekim
yapilan ve yapilmakta olan ¢alismalarda temel gaye, anlama sorununun giderilmesi ve
yeni yorumlamalarin yapilabilmesini miimkiin kilmaktir.

Anlama dilsel bir metni anlamaktan 6te sadece dilin i¢inde olup biten bir siireg
olmamakla beraber metne bagli kalarak dilin disina ¢ikmak da degildir. Anlama dil
diizleminde ele alinmali ki bu sekilde onu dil dis1 diizleme tasimak miimkiin olabilsin."

Anlama ve yorumlamanin dogru bir sekilde gerceklesebilmesi i¢in gerekli olan
zaruri hususlarm neler oldugu hakkinda Oztiirk’iin tespitini naklederek bitirmeye gayret
edecegiz:

“Esasen dil salt edilgen bir ara¢ olmadigi gibi yansitict da degildir. Aksine dil etkin bir

bi¢imlendirme ve yaratma aracidir. Dis diinyay yansittig1 kadar, ona ait anliksal imgeleri,

tasarimlarin da kaynagidir. Bir baska deyisle, dis diinyayi, toplumsal, ruhsal, fiziksel
gercekligi her dil kendine 6zgii bi¢imde yogurur ve yorumlar yapilastirir; bir diinya goriisi,
diinyaya yonelik bir bakis agisi ortaya koyar; nesnel gercekligin 6znel algilanis ve

anlatilisini saglayan bir ¢ergeve, bir tiir diigiinsel form sunar. Bu acidan bakildiginda, dilin

hem yansitic1, hem de yaratic1 bir fonksiyon icra ettigi sdylenebilir.”"

Sonug itibariyle dil, bir milletin duygu diisiince ve kiiltiiriinii yansitan en dnemli
aractir. Kur’an ilk muhataplariin  zihniyet, kiiltiirel ve geleneksel formlarini
yansitmakta beraber Islam’in ilke ve degerlerine aykir1 olan seyleri kaldirmaktadir.
Kur’dn’in dogru anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in ilk olarak indigi donemde ilk
muhataplarinin hissettigi ve disiindiiklerini idrak edebilmek, dilbilim ve sembollere
verdikleri anlamlari dogru kavrayabilmekle miimkiindiir. " Dogru anlama ve
yorumlamanin sarti toplumun kiiltlir, zihniyet ve formlarimi yansitan dili bilmeye

baglidir. Dolayisiyla dil toplumun anlayisini ve algilayisini en iyi ifade eden aragtir.

2.1.1. Arapg¢a’nin Felsefesi

Bir toplumu anlayabilmenin en iyi yolu siiphesiz o milletin konustugu dili

bilmeye baglidir. Kur’dn-1 Kerim Allah’in bir diyalog seklinde insanliga gonderdigi

& Ciindioglu, Diicane, Anlamin Buharlasmast ve Kur’dan, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2016, s. 71.

™ Oztiirk, Mustafa, Kur’'dan’t Kendi Tarihinde Okumak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004. s. 208-
209.

[ Kog, Mehmet Akif-Albayrak, Ismail, Tefsire Akademik Yaklasimlar 2, Otto Yayinlari, Ankara 2015, s.
23.
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hidayet rehberidir. Bu rehber, Hz. Peygamber araciligiyla ve Arapga olarak

gonderilmigtir. Nitekim Kur’an’in anlagilmasi en temelde dili bilmeye baglidir.

Hiiseyn, bu boliimde dilin yapisi, kavramlar, zihin ve dil arasindaki iliski gibi
onemli hususlara dikkat ¢ekmekte ve dil felsefesinin konularimi islemektedir. Varligin
mertebelerini ele aldigr bu konuda miiellif, lafizlarin zihinde kodlanip dile aktarilma
strecine dikkat c¢ekerek dogru anlamanin nasil gerceklestigini vurgulamaya
calismaktadir. ° Gazzali’nin yapmis oldugu ve varligi dort mertebeye ayirdigi bu

hususlar1 kisaca agiklamakta fayda oldugunu diisiinmekteyiz.
Gazzali, varligin dort mertebeden olustugunu st'>yle:r.76
1. Harigte (D1sarda) Varlik
2. Zihindeki (Akilda) varlik
3. Dildeki (Lisanda) varlik
4. Yazidaki varlik

Bu ayrim ile Gazzali harigteki varligin yani kisiden bagimsiz haline drnek olarak
atesi verir. Birincisi disarda bir fiil mevcut olan ates, ikincisi zihinde tasavvur edilen
ates, lglinciisii atesin dildeki seslerle sdylenen ve son olarak yazi olarak kagitta harflerle
ifade edilen atestir.”” Bu dért varliktan yakict olani bil fiil gercekte yani harigte mevcut
olan atestir. Dolayisiyla zihindeki, dildeki veya harflerle kagitta mevcut olan ates yakici
degildir. Bu sekildeki ayrim ile isim ve miisemma arasinda farkin bulunduguna dikkat
cekmektedir. Bunun yaninda bir ‘sey’in dahil oldugu varlik mertebeleri birbirinden

farkl1 olmakla beraber miisterek bir isimle dort varlik mertebesi kastedilir.”®

Dilin temel gérevi zihinde var olan bilgiyi baska bir zihne nakletmektir.” Dil bu
sekilde insanlar arasindaki iletisimi saglar. Iletisimin dogru bir sekilde gerceklesmesi

icin kavramlarin kisiler tarafindan ortak bir anlama paydasinda anlagilmasina baglidir.

" Hiiseyn, el-Medyiru l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 94-95.

"® Gazzali, Mi’yar el-Iim fi’l-Mantik”’, thk. Doktor Siileyman Diinya, Daru’l Maarif, Misir 1961, s. 75.
Ayrica bkz. Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabiil ve 'r-Red i Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, S. 94.

" Ciindioglu, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’an, s. 139.

8 Ciindioglu, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’an, s. 141.

" Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 98.
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Nitekim dogru anlamanin gerceklesebilmesi icin kavramin kars1 tarafa dogru
aktarilmasi ve bununla beraber kavramin muhatap tarafindan sdyleyenin kasdettigi
sekilde anlasilmasi gerekir. Bir kavrami sdyleyen kisi ile séziin muhatabi arasinda
dogru bir iletisimin olusabilmesi mevzu bahis edilen kavramin hem sdyleyen hem de
muhatabin zihninde ayn1 sekilde kodlanmis olmasina baglidir. Nitekim harigteki kavram
asildir. Bu kavram soz veya yazi ile aktarilir. Dogru anlamanin gerceklesmesi, s6z veya

kelimelerle aktarilan bu kavramin farkli zihinlerde ayn1 seye karsilik gelmesine baglidir.

2.1.2. Arap Dilinin Kendine Has Ozellikleri

Arapga’nin Sami dil ailesine ait olup eski Misir dilini de kapsayan Hami-Sami
koékiine bagli oldugu kabul edilmektedir.®® Arapca, Hicaz ve Necd bolgelerinde ortaya
cikmig ve cesitli lehgelere ayrilarak mubhtelif bolgelere yayilmistir. Arapga’nin farkli
lehgeleri oldugu ve Kure’ys lehgesinin diger lehgelere galip geldigi, ayn1 zamanda

Kur’an’1n bu lehgeyle nazil oldugu malumdur.®

Arapca’nin kendine has bazi1 Ozellikleri bulunmaktadir. Bu 6zellikler ses
zenginligi, ir’ab, istikak (kelime tiretme)® ve bununla beraber iki veya daha fazla
kokiin bir kok halinde kaynastirilmasi, bagka dilden alinan kelimelerin Araplastiriimasi
(ta’rib), miisterek lafizlar ve siga vezinleriyle hem farkliligi hem de oldukga zenginligi
gés‘[ermektedir.83

Dili bilmek ve anlamak i¢in kelimelerin anlamini bilmek yeterli degildir. Sadece
kelimelerin anlamlarimi bilerek anlamli bir biitiin olusturmak pek de miimkiin
goziikmemektedir. Dilin yapisal anlam1 ve climle yapisini bilmek dogru anlamanin
gerceklemesi igin zorunluk teskil etmektedir. Binaenaleyh konusma bir kodlama ise
anlama da bu kodun ¢6ziimii demektir. Dolayisiyla dilin 6zellikleri ve kurallarina dikkat
etmeden ayn1 seyden bahseden insanlar bile birbirinden farkli konusan iki yabanci gibi

anlasamayacaktir.** Arapca’nin yapisal 6zelliklerini ve ciimle yapisini bilmeden kelime

80 Cetin, Nihad Mazlum, “Arap”, DIA, Istanbul 1991, III, 282.

81 Kahyaoglu, Yasin, “Siir ve Nesir Baglaminda Arapga’min islam Kiiltiiriindeki Yeri”, Harran Universite
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:19, Ocak-Haziran 2008, s. 81.

82 Karaca, Mahmut, Tiirkiye'de Yiiksekogretim Kurumlarinda Arapca Ogretimi (Ilahiyat Fakiilteleri
Ornegi), (Basilmanus Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2000, s. 6.

8 Karaca, Tiirkiye'de Yiiksekogretim Kurumlarinda Arapga Ogretimi (Ilahiyat fakiilteleri Ornegi), s. 6-7.
8 Giiler, Ismail, “Dil Ogretimi, Dilbilgisi ve Arap¢a”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 13, say1: 2, 2004, s. 172.
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tizerinden giderek anlam tespit etmek sorunlu bir durumdur. Nitekim her dilin kendine
has Ozellikleri vardir ve her dil kendi oOzellikleri cergcevesinde dogru anlasilir ve
aktarilir.%

Arapga’nin en 6nemli 6zelligi de Kur’an’in nazil oldugu dil olmasidir. Bu husus
Arapga’nin Araplar disinda 6grenilmesi ve lizerinde ¢alismalar yapilmasini saglamistir.
Bu hususun Arapgaya evrensel bir dil olma 6zelligi kazandirdigi séylenebilir.®® Ayrica
bu durum Arapgayi, Islam ve Islami ilimler ile ilgilenen, arastirma yapan birgcok
kimsenin ogrenmeye calistigi temel kaynak yapmustir. Kur’an’in dili olan Arapga
ilim/bilim dili olmakla beraber kiiltiire] mirasin da aktarilma araci olmustur. Bugiin
gelinen noktada kiitiiphanelerde hemen her ilim daliyla ilgili ¢ok ciddi bir birikimin
Arapga oldugu goriilmektedir.

Kur’an’in Arapg¢a nazil olmasi dolayisiyla tefsiri ve te’vil’i igin elbette ki
oncelikli husus Arap dilini 6grenmektir. Kur’an bu sebeple vahyin Arapga olusunu
farkli ayetlerde vurgulamaktadir. Arabilik ifadesiyle Kur’an, ilk muhataplarin agik ve
net bir sekilde vahyi anladiklarini vurgulamaktadir. Burada 6zellikle Kur’an’in miibin
olusunu vurgulayan ayetlerin ilk muhataplarin anlama konusunda sorun yasamadiklari
ve ayni zamanda vahyin, onlara bildikleri ifade bigimiyle hitap ettigini ifade ettigi
soylenilebilir. Daha 6nce de kisaca degindigimiz Arabilik ve Miibin kavramlari
hakkinda bazi ayetleri zikredebiliriz. Bu hususun gectigi Ziimer 39/27-28 ayetlerinde
“Andolsun ki biz diisiiniip ibret alsinlar diye bu Kur’an’da insanlara her tiirlii misali
verdik; tistelik onu Arapga okunup teblig edilen, dolambagh ifadeler igermeyen bir
hitabe olarak indirdik.” " gectigi iizere Kur’an’in ilk muhataplar icin apagik ve
dolambagli ifade igermeyen kendi dillerinde indirildigi vurgulanmaktadir.

Kendine has 6zellikleri bulunan bu dili bilmenin miifessire katacagi avantajlar
mevcuttur. Miifessirin belki de en ¢ok dikkat etmesi gereken temel husus dili bilmektir.
Nitekim dil manayi igerisinde barindirir. Dil bilmeden tefsiri yapmak ve manay1 tespit
etmek oldukc¢a zor hatta miimkiin degildir. Kur’an az once zikrettigimiz bazi ayetlerde
Arapca olusunu vurgulamaktadir. Bu husus da bizlere “Kur’an’1t dogru anlamanin bir

yolu da Arapcadan ge¢cmektedir.” dnermesini sunmaktadir. Miiellif de bu hususa 6nem

% Giiler, “Dil Ogretimi, Dilbilgisi ve Arapga”, s. 180.
8 (Oznurhan, Halim, Islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, ed. Mustafa Cagrici, Kuramer, Istanbul
2019, s. 118.

8 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 517.
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vermekle beraber eserinde Arapc¢a’nin Onemiyle alakali birkag boliim/konu agmistir.

Arapga’nin bazi 6zelliklerini agiklamaya gayret edecegiz.

2.1.2.1. Arap¢a’min Genis Bir Kelime Hazinesine Sahip Olusu

Arapca’nin zengin kelime haznesine sahip oldugu bilinen bir gercektir. Diger
diller ile kiyaslandiginda bu daha da netlik kazanmaktadir. ® Arap¢a’nin en zengin dil
oldugu ® lafiz ve anlam itibariyle peygamber disinda kimsenin bu dile hakim
olmayacag1 goriisiiniin basta Safii tarafindan savunularak sonraki alimler tarafindan da
kabul edildigi gt')riilmektedir.90 Zengin bir dilin 6nemli avantajlar1 vardir. Ayni anlama
gelen kelimelerin mevcudiyeti kisiyi tekrara diismekten kurtarir. Vasil b. Ata (6.
131/748) 6zelinde verilen meshur bir 6rnekte ‘r’ harfini telaffuz edemediginden dolay1
‘r’ harfini kullanmadan konusmasin1 yapabilmesi bu dilde mevcut olan zenginlikten
kaynaklanmaktadir. Ayn1 anlama sahip birden fazla kelimenin varlig: tekrara diismekten

korumakta ve alternatif kelime kullanmaya olanak saglamaktadir.

Kelimelerin birden fazla anlama sahip olusu, esyanin farkli isimlerle anilmasi,
herhangi bir kavramin ¢okga alternatifi olmas1 Arapg¢a’nin farkini ortaya koymaktadir.
Bu baglamda bir nesne veya bir hayvana verilen isimlere bakildiginda dilin zenginligi
aci8a cikacaktir: “Arap lisaninin ne kadar zengin oldugu bilinmektedir. Ayni1 kelime
icin ylizlerce es anlamli kelime vardir. Yalnizca aslan kelimesi i¢in 4000 Arapga kelime
oldugu sdylenir. Deve, kap (¢anak) ve diger kelimeler i¢in de dyle bir zenginlik vardir
ki bu insan1 hayrete diisiiriir. Bunun gibi senenin 24, 1518 21, karanligin 52, giinesin
29, bulutun 50, yagmurun 64, kuyunun 88, suyun 170, sarap, erkek deve ve yilanin

100’er ve disi devenin 255 ismi vardir.”%!

8 Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri n-Nassi’l-Kur ’dni, s. 132.

8 §afii, Eba Abdilldh Muhammed b. idris b. Abbas. er-Risdle, thk. Ahmed Sakir, Mektebetiil Halebi,
Muisir 1940, s. 34.

% Safif, er-Risdle, s. 34. Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed Avd Murab,
Daru fhyai’t Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2001, I, 2; Satibi, ibrahim b. Musa, el-/ fisdm, thk. Selim b. Ayyed el-
Hilali, Daru ibnul Affan, Suudi Arabistan 1996, II, 811; Zerkesi, Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b.
Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci el-Bahrii’[-Muhit fi Usili’l-Fikh, 11, 203 Daru’l-Kutbi,
1994; Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-
Bilgrami Hiiseyni, Tdcii 'l- ‘Ariis min Cevahiri’l Kamis. Daru’l Hidaye, I, 16.

% Cigek, Mehmet Halil, “Kur’an’da Anlam Zenginligi”, Kur’dn ve Tefsir Akademisi Arastrmalart 2,
Istanbul 2010, s. 26.
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Arapgadaki zenginlik nesneler disinda da kendini gdstermektedir. Ornegin kisi
her tiirlii duygu ve diislincesini en ince detayina kadar ifade etme giiciine sahiptir. Bu
ifade giiciine dair istirdk, teraduf, vucih-nezair ve ezdad eserlerinde gesitli 6rnekler
mevcuttur.” Arapca’nin her tiirlii duygu ve diisiincenin ¢ok rahat bir sekilde ve aym
zamanda ¢ok da veciz ifadelerle yapilabilmesine olanak saglamasi da 6nemlidir.

Arapga’nin zenginliginin bir baska gostergesi de Arap dilinin sahip oldugu dil ile
ilgili ilimlerdir. Bu ilimler azimsanmayacak kadar bir muhtevaya sahip olmakla beraber
her biri ayr1 uzmanlik gerektiren alanlar haline gelmistir. Dil bilgisi ve gramer yapisini
inceleyen ilim nahivdir. Nahiv kelime olarak yonelmek, izini takip etmek gibi anlamlara
gelir. Kavram olarak dilin sentaks kismi ve i’rab béliimiinii inceleyen ilimdir. *
Kelimelerin etimolojik yapilarinin incelendigi sarf ilmi ise kelime olarak bozdurmak,
cevirmek gibi anlamlara gelir. Sarf ile kelimenin isim, fiil ve harf olusu tespit edilir,
sigalar ve kaliplar incelenir, kelime tiiretimi ve bablar tespit edilerek etimolojik yap1
hakkinda detaylar agiklamir.** Arapgada retorik kismi incelendigi ve edebi yogunlugun
fazla oldugu ilim olan belagati da kisaca agiklamak gerekir. Belagat soziin fasih bir
sekilde acik, se¢ik kullanilmasini saglayan edebi ilimdir. Edebi kaidelerin incelendigi ve
icerdigi bedi, meani ve beyan ilimleri® ile dilde bulunan edebi sanatlar, mecaz, istiare,
siirler, vezin, kafiye gibi dilin énemli bir bolimiini olusturan ilimler incelenir. Son
olarak hitabet sanatin1 da kisaca agiklayacagiz. Hitabet, konusmak, s6z sOylemek, vaaz
vermek manasina gelmekle beraber kavram olarak giiclii ve etkili konusmak veya giizel
konusma sanat1® anlamu tagir.

Ana hatlartyla zikrettigimiz bu ilimler ¢ok genis bir muhtevaya ve kiilliyata
sahip olmakla beraber her bir ilmin uzmanlari bulunmaktadir. Bunlarin disginda Fikhu’l-
Luga ve Usililu’'n-Nahv metodolojisi gibi dil lizerinde ciddi ¢aligmalarin yapilmasi ve
dilin her bir yOniiniin ayr1 ayr1 incelenmesi Arapc¢a’nin ilmi alt yapisi1 ve saglamligi
acisindan takdir edilesi ve ayni zamanda erisilmez bir {stiinliige sahip oldugunu

gésterir.97

% Dereli, Muhammed Vehbi, “Arap¢a’yt Dogru Kullanmanin Kur’dan’in Anlagilmasina Etkisi”,

Necmeddin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 34, Konya 2012, s. 33.
% Durmus, ismail, “Nahiv”, DI4, Istanbul 2006, XXXIL, 300.

% Kalig, Hulusi, “Sarf”, DiA, Istanbul 2009, XXXV, 136.

% Kilig, Hulusi, “Belagat”, DiA, istanbul 1992, V, 380.

% Kaya, Mahmut, “Hitabet”, DIA, istanbul 1998, XVI1II, 158.

% Cigek, “Kur’an’da Anlam Zenginligi”, s. 24.
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2.1.2.2. Arapcada Istikak Meselesi

Istikak s-k-k kokiinden tiiremis olup bir seyin yarisi, parcasi, uzuvdaki catlak,
gibi anlamlara gelmekte ayrica koyun veya deve kesmek, yakin arkadas ve Arap
kahinlerinin ismi olarak da kullanilmistir. % Kelime tiiretmek i¢in kullanilan istikak
ifti‘al babindan mastar olup bir seyin pargasi, amacin disina ¢ikma, bir tarafa meyil
etmek anlamalarina gelir.”® Kavram olarak istikak “aralarinda mana iliskisi bulunan iki
kelimeden birinin digerinden alinmasi ve tiiretilmesi” demektir. Kendisinden tiiretilen
asil (kok) kelimeye miistak (me’htiz) minh, ondan tiire’yen fer’i (tali) kelimeye de
miistak (me’hiz) veya istikak adi verilir.'® Zerkesi (6. 794/1392) istikak: bilmenin iki
onemli yoniine dikkat ¢ekmektedir. Birincisi, istikak birbirine asli harfleri ve anlam
yoniiyle benzeyen iki kelimenin kokiine bakarak hangisinin asil veya fer’ oldugunu
tespit etmeyi saglar. Ikincisi de kaide ve kurallarin asil olduguna hiikmedildigi bir lafiz
ile karsilasinca o lafizdan baska bir kavram tiiretmek istendiginde o lafzin genel veya
0zel anlam iceren bir lafiz olmas1 gibi iki faktor ile karsilasilir. Burada yapilmasi
gereken ya lafzin birinci anlamini yani genel anlamina veya igerdigi 6zel anlama (siyak
ve sibaka gore) ihale etmektir. Birincisi segilirse 0 lafzin fiilin mi masdarin m1 asil
oldugunu bulmak gerekir. Ikincisinde ise o lafizdan nasil ismi fail formu tiiretecegine
bakmak olacaktir. Ornek olarak talak lafz1 gibi. Su var ki miistak bir ismi bilmenin

faydas1 ismin zat1 ve sifatin1 bilmeyi saglar.101

Istikakin anlama ve yorumlamaya olan etkisini aciklamak agisindan su anekdota

bakmakta fayda var:

Genelde Arapca metinlerin 6zelde ise Kur’an nassinin anlagilmasinda en 6nemli unsurlardan biri
dildir. Zira Arap dili c¢alismalarmin baglatilmasindaki temel nedenin Kur’an’in yanlis
okunmasinin ve bu yanlis okunmasinin neticesinde temel amagtan uzak olarak yorumlanmasinin
Online ge¢mek gibi bir amact olmasi Arapca dini metinlerin yorumlanmasinda dilin etkisini
destekler mahiyettedir. Bunun i¢indir ki alimlerin ¢gogu miifessirin sartlarini sayarken onun Arap
diline hakim olmasmmin gerekliligini dile getirmiglerdir. Bu kapsamda metinlerin

yorumlanmasinda etkili olan baslica dil 6zelliklerinden birisi de kelimelerin istikakidir. Suyuti

% Cevherd, ismail b. Hammad, Tdcii ‘I-Luga ve Sithahu'l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar, Dartil
“Tlmi lil-Meyalin, Beyrut 1987, IV, 1502.

% Bolelli, Nusrettin-Bedava, Abdullah, “ibn Asﬁr’un Tefsirinde Kelimelerin Farkli Koklerden
Tiiretilmesi ve Anlama Yansimalar1”, Bingil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say: 13, Bingdl
2019/1, s. 61.

100 K1 1i¢, Hulusi, “Istikak”, DiA, Istanbul 2001, XXIIIL, 439.

101 7 erkest, el-Bahru’I-Muhit fi Usiili’I-Fikh, 11, 311.
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(6. 911/1505) bir miifessirde bulunmasi gereken sartlar1 ele alirken bunlarin arasinda dilin,
nahiv, sarf, belagat gibi alanlar1 saydiktan sonra igtikakin da bilinmesi gereken bilimler arasinda
sayarak sOyle der: “Bir miifessirin bilmesi gereken alanlardan dordiinciisii istikaktir. Clinkii bir
ismin iki farkli kokten tiiremesi onun anlammin degismesini gerektirir.” IstikAkin anlama
yansimasi tiirevlerin, kok kelimelerin anlamini icermesi, kelimeler arasindaki niians farkliliklari
ve zaman igerisinde anlam degisikligine ugramalar1 gibi hususlar olmakla birlikte Suytti’nin de
belirttigi gibi bu yansima ¢ogu zaman kelimelerin muhtemel koklerden tiiretilebilme ihtimalinde

karsilasilan bir durumdur.’%?

Istikak’mn anlama ve yorumlamaya olan etkisi kelimelerin kok anlamlarimni tespit
edip lafzin anlamini tespit etmeye yardimci olmasidir. Nitekim kdk anlami bildikten
sonra kelimenin anlamina ulagsmak kolaylasir.

Istikakin bir baska faydas1 da kelimenin kék anlamimi bildikten sonra faili ve fiili
bilmeyi kolaylastirmasidir. Nitekim tek bir kokten tiiremis lafzin anlami faili miiennesi
miizekkeri vb. dzelliklerini tespit etmek kolaylasir. Ornek vermek gerekirse darabe (d-r-
b) kelimesini bilen kimse bu lafzin fiili, fail ve mef’ulun anlamini lafzin miiennes,
miizekker vb. oldugunu kolaylikla bilir.'®

Istikak konusu genellikle ii¢c kisimda incelenmistir. Bu kisimlar Istikaku’l-ekber,
[stikaku’l-evsat ve Istikdku’s-sagir olarak isimlendirilmistir.'® Miiellif de aym sekilde

105 gy iic kistm disinda birde Istikak’

istikaki genellikle iice ayirarak ele almustir.
kubbar’1'%da zikredebiliriz. Isimlendirme de farkliliklar griilse de anlam olarak bir
farklilik olmadigi sOylenebilir. Sonug¢ olarak istikakin, Arapga’nin zenginligi ve
gelismesinde onemli katkist oldugunu ve bununla beraber kok anlami bilmenin lafizda
asil ve fer’i tespit etmenin miifessire Onemli katkilart olacagini sdyleyebiliriz.
Binaenaleyh istikaki bilmenin dogru anlama ve yorumlamaya etkisi olacagini
diisiinmekle beraber Ozellikle bazi lafizlarin anlamimi dogru tespit etmek acisindan
istikak ilminin 6nem arz ettigini sdyleyebiliriz.

Ayetlerin ozellikleri ve yapisindan da kisaca bahsederek tefsir agisindan dnemli

olan bazi hususlara deginerek miiellifin teklifleri degerlendirilecektir. Ayet kelimesini

102 Bolelli-Bedava, “iIbn Asﬁr’un Tefsirinde Kelimelerin Farkli Koklerden Tiretilmesi ve Anlama
Yansimalar1”, s. 66; Siiyati, el-ftkdn fi ‘Ulimi’l-Kur'an’, I, 166; Ercan, Bilal, Tefsir Geleneginde
Miifessirde Aranan Sartlar, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2018, s. 56.

103 7erkesi, el-Bahrii'I-Mubhit fi Usili’l-Fikh, |1, 316.

104 7erkesi, el-Bahrii'I-Mubhit fi Usili’l-Fikh, |1, 316.

1% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dn, s. 133-136.

196 Bplelli-Bedava, ‘‘ibn Asﬁr’un Tefsirinde Kelimelerin Farkli Koklerden Tiretilmesi ve Anlama

Yansimalar1”’, s. 65.
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kisaca tanimlayarak bazi onemli kisimlara deginecegiz. Sozliikteki asil anlami “bir
seyin ve bir amacin mevcudiyetini gosteren alamet”tir. Buna bagl olarak “ac¢ik alamet,
delil, ibret, isaret” gibi anlamlarda da kullanilmistir. Kur’an’da tekil ve ¢ogul seklinde
382 defa gegen ayet kelimesi terim olarak cesitli anlamlar ifade etmektedir.'%" ibnii’l-
Cevzi’nin (8. 597/1201) tamimlamasiyla ayet “harflerin birlesmesi”'® yani bir araya
gelen harflerin bir biitiin olusturmasidir. Istilahi bir kavram olarak ayet Kur’an streleri
icinde sonu ve basi belli olan, uzun veya kisa, bir harf veya birka¢ climleden olusan
Allah’in sozlerine denilmektedir. *® Cerrahoglu’nun tanimlamasiyla ayet; surelerin

icinde evvelinden ve sonundan munkati olan, bir veya birka¢ ciimleden miirekkep bir

kelamdir.**°

Ayetler kisalikk ve uzunluk acisindan degiskenlik gosterir. Cok uzun ayetler
oldugu gibi bir ciimleden olusan ayetler de mevcuttur. Bu baglamda deyn''" ayetini
zikredebiliriz. Deyn ayeti en Kur’an’da ki en uzun oldugu ve borg alip verirken nelere
dikkat edilmesi gerektiginden bahsetmektedir. Bununla beraber en kisa ayetin ‘2
yemyesil anlamina gelen miidhammetan kelimesi oldugu bilinmektedir.

Ayetler tasnif edilirken bazi hususlara dikkat edilmistir. Bu hususlar ana
hatlariyla ayetlerin inis yerleri, igerikleri, muhataplar, hicretten once ve sonra inen
ayetler esas alinarak Mekki ve Medeni isimlendirmelerine gidilmistir. Mekki ve Medeni
sure/ayet ayrimi ayetlerin inis zarfindan vahyin agamalarin1 géstermektedir. Nitekim bu
sureler tislup ve mesaj agisindan birbirinden farklilik arz etmektedirler. Bu husus vahyin
anlasilmasi agisindan 6nemli bilgi ve ipuglart barindirmaktadir. Bu ayrima ilerleyen
sayfalarda detaylica ele aldigimiz i¢in kisaca deginmekle yetinecegiz.

Ayetlerin bir baska o6zelligi de siirsel bir uyum ve ahenge sahip olmasidir. Bu
ahenk ilk muhataplarin1 saskinlik icerisinde birakmakta, onlarin bildikleri kullanim ve

siirselligi agsmaktadir. Bu ahenkler yapilirken kimi zaman takdim-tehir yaplldlgl113 Kimi

Y7 yavuz, Yusuf Sevki-Cetin, Abdurrahman, “Ayet”, DIA, istanbul 1991, IV, 242.

1% {bnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetii’l-
A ‘yiini’n-Nevdzir fi ‘Ilmi’l-Viiciih ve 'n-Nezdir, Daru’l-Kitabii’l-Ilmiyye, Beyrut Liibnan 1942, s. 39-40.
109 Jnal, Tefsir, s. 95.

10 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2017, s. 61.

' Bakara 2/282.

2 Rahman 55/64.

13 Taha 20/70, Suara 26/48.
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zaman zikr-hazf ve bazi durumlarda sigalarda bazi degisimler yaparak etkili ve

alisilmigin disinda bir tislup goriilmektedir.
2.2.1. Kur’an’in Kutsalliginin Tefsire Etkisi

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlar icin hayati bir degere sahip olup islam dininin
temel kaynagidir. Kur’an’in Islam alemi icin ehemmiyeti tartisiimaz bir konudur.
Nitekim Kur’an, Allah’mn bizlerin iman iizerine bir hayat siirmemiz ve iki cihan
mutlulugunu elde etmemiz amaciyla Hz. Muhammed’e peyderpey gonderdigi vahiydir.
Kur’anin kutsalligi Miisliimanlar igin bila ihtilafken miellifin béyle bir konuyu isleme
sebeplerine deginmemiz gerekmektedir. Miiellif bu hususun herkes tarafindan bilinmesi
ve zabt edilmesi gereken kurallar kisminda degerlendirmektedir. Bu hususu 6zellikle ele
almasiin sebebi olarak Kur’an metnini siradan bir metin gibi goriilmemesi gerektigine
dikkat cekmesi ve bu hususun tefsir ¢alismalarinda da gériilmesini temenni etmesidir.*
Bu boliimde dikkat g¢ekilen hususlarin ihmalinin miifessirin 6nemli hatalar yapmasina
sebep olacagimi vurgulamustir. '*°> Hiiseyn, Kur’an ve kutsal kelimelerinin filolojik
aciklamlarimi yaparak Allah’in sifatlar1 konusuna kismen deginip Kur’an’in kutsal bir

kitap oldugunu vurgulamaktadir.

Islam aleminde genellikle Kur’an’in lafiz ve mana olarak ilahi yani Allah’a ait
bir kelam oldugu goriisii benimsenmektedir.**® Miiellif bu hususu detaylica inceleyerek
kelami bazi tartisma ve gorisleri degerlendirerek Kur’an’in muciz olusuna ve
evrenselliginin 6nemine dikkat ¢ekerek dogru anlamanin ilk sart1 olarak Kur’an nassinin
kutsalliginin bilinmesi gerektigini vurgulamaktadir. Allah’in kelami olan Kur’an’in
kutsalliginin g6z ardi edilmesi beseri bir metin gibi algilanmasina sebep olacagini ve
bunun da beraberinde yanlis tefsir ve tev’ili getirmesinin kaginilmaz oldugunu
diisinmektedir.**’

Miiellif Kur’an’in kutsallaliginin géz ardi edilmesinin bir baska sebebinin de
genelde dinler 6zelde ise Islam’a karsi olan diismanhik ve art niyetlilerin tahrif
mabhiyetindeki yorumlar1 olarak agiklamaktadir. Apolojik agidan ele aldigi bu boliimde

Kur’an’in Kkutsalligininin yok sayilma sebeplerini ise aklin sinirlandirilmasi, taassup,

Y Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 435.

Y5 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 436.

1 Erbas, Muammer, “Kur’dn’m Mana Boyutu Isiginda Kur’an Okumanin Anlanu”, Marife, yil: 7, sayr:
1, Bahar 2007, s. 8.

Y Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 436.
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nassin elestirilip {izerine disiiniilmesine engel teskil edilmesi ve dinin gizlilik
gerektirmesi olarak saymaktadir.**® Burada uzunca elestirdigi kisilerin kutsalligi mutlak
anlamda reddetmelerini ‘kutsal i¢in her seyi goze almak’ kaidesinin kisi iizerine etkisi
ve ideolojik boyutta insami radikallestirmesinin temelinde ortaya ¢iktigini
savunmaktadir.™

Kur’an metninin kutsalligin1 kabul etmenin miifessire olan etkilerine deginecek
olursak miiellif burada su hususu vurgulamaktadir: Bir nassin kutsalligini kabul etmek
insan1 daha temkinli ve ihtiyath davranmaya sevk eder. Keyfi yorum ve agiklamalar
yapmaktan alikoyar.'?

Kur’an’in kutsalligi baglaminda Hiiseyn, modernist ilahiyat¢ilarin kutsallik
inancini yok saydiklarini ve Kur’an’1 beserilestirdiklerini iddia etmektedir. S6z konusu
iddia ‘‘Kur’an indikten sonra nass-1 insaniye doniismiistiir.”” yargisidir. Bu diisiinceden
dolayr Kur’an’in kutsalliginin iptal edildigi ve bunun sonucunda ise Kur’an’in beseri bir
iiriin gibi algilanmasi ve siradan bir metin muamelesi gérmesi kacinilmaz olacaktir.
Dolayisiyla Hiiseyn, Kur’an’in ancak kutsal olduguna inanilarak anlasilabilecegini

vurgulamaktadir.*?*

2.2.2. Ayetlerin Tefsirinde Karsilasilan Cesitli Problemler

Ayetlerin tefsirinde karsilasilan gesitli prolemler bulunmaktadir. Bu problemler
anlama ve yorumlamada ciddi etkilere sahiptir. Zikredecegimiz bu problemler usil
kitaplarinda ele alinan ve detayl ¢alisma yapilan tefsir ve te’vil denilince akla gelen
belirli konulardan bazilaridir. Bu konulari kisaca miiellifin bakis agisina gore ele alarak
s0z konusu bu konularin tefsire etkisi ve olusabilecek c¢esitli problemlere ¢6ziim

olusturabilme imkanlarin1 degerlendirmeye gayret edecegiz.

Ayetlerin tefsirinde karsilagilan 6nemli problemlerden biri Siyak-sibak iligkisine
dikkat etmeksizin anlama ve yorumlamada bulunmaktir. Siyak-sibak, tefsir ilmi
acisindan oldukca 6nemli bir konudur. Miellif bu konuya 6nem atfetmekle birlikte
nasslarin anlasilmas1 igin siyak-sibak ilmine dikkat edilmesi gerektigine dikkat

¢ekmektedir. *? Siyak-sibak bir soziin kullanildigi zaman éncesi ve sonrasina dikkat

8 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 440.
9 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 440.
2 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 439.
121 Hiiseyn, fmam el-Es ari, s. 187.

122 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 710.
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ederek soziin hangi anlamda kullanildigint belirlemeye ¢alismak anlamina
gelmektedir.'?® Siyak-sibak, baglami dikkate alarak ayetlerin oncesi ve sonrasini goz
Oniinde bulundurmayi, konu biitiinliiglinii ve parg¢act okumanin oniine gegmeyi saglar.
Bu hususlara dikkat edilmeden ayetleri yanlis anlamak ve yorumlamak kaginilmaz bir
hal alir.***

Kur’an’in tefsirinde ©onemli bir konu da farkli kiraatlarin ¢ergevesinde
okunabilmesi meselesidir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in Kureys lehgesiyle indirildigini,
bununla beraber farkli lehgelerle de okunabilecegini bildirmesi iizerine kiraat konusu
sahabe neslinden giiniimiize kadar konunun tartisiimasina zemin olmustur.*® Farkli
kiraatlarin varliginin tefsire etkisi bulunmaktadir. Kiraat, ayetlerin irabinda gortilen bir
husustur. Bu husus kelimenin sarfinda olusan degisiklikten kaynaklanmaktadir. Anlama
ve yorumlamada farkliliklara sebebiyet veren irab, anlam degisikligini de beraberinde
getirmektedir. 1*® Kiraat farkliliklarmin baska bir sonucu da fikhi hiikiimlerde
goriilmektedir. 27 Farkli okumalara bagli olarak ameli konularda farkli sonuglarda
ortaya ¢ikabilmektedir.*?

Kur’an’in tefsirinde dikkat edilmesi gereken bir baska mevzu ise kissalardir.
Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir boliimiinii kissalar olusturmaktadir. Kissa kelime olarak
birinin izinden gitmek, haber veya soz bildirmek gibi anlamlara gelir.**® Kavram olarak
Kur’an-1 Kerimde anlatilan peygamber ve toplumlarin 6zellikle tevhid-sirk miicadelesi
icerisinde yasadiklar1 olaylarin 6zIii bir dil ile anlatilmasina denir.* Kissalar, igermis
olduklart mesajlar ve ibretler ile Misliimanlar i¢in nasihatler icermektedirler. 20.

yiizyilda kissalar hakkinda daha fazla inceleme ve tarihsel olarak mahiyetleri hakkinda

123 Bakkal, Ali, “Kur’an’1 Anlamada Siyak ve Sibakin Onemi”, [lim Yayma Vakfi Kur’dn ve Tefsir
Arastirmalart, Istanbul 2019, s. 13.

124 Bakkal, “Kur’an’t Anlamada Siyak ve Sibakin Onemi”, s. 40.

125 Ozbek, Omer, “Kiraat Farkliliklarin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, say1: 39, Kayseri 2015, s. 165-166.

126 Akkus, Murat, “Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn Astr Ormegi)”, Aksaray Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi; sayi: 3, Aksaray 2015, s. 176.

127 Bedir, Lokman, “Kiraat Farkliliklarinin Yoruma Etkisi”, Islam ve Yorum, Malatya Ilahiyat Vakfi,
Malatya 2017, cilt: 11, s. 323.

128 Bkz. Gog, Emine Esin, “Lemsii’n-nisa’nin Abdeste Etkisi Konnusundaki Fikhi Tartigmalar”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35(2008/2), s. 86-87.

129 Sengiil, Idris. “Kissa”, Di4, Ankara 2002, XXV, 498.

130 Oztiirk, Mustafa, Kur’dn Kissalarin Mahiyeti, Kuramer, Istanbul 2016, s. 25.
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aragtirmalar yapila gelmistir. Kissalarin mahiyeti, igerdikleri mesajlar ve tarihi vakiaya
uygunluk agisindan farkli sekillerde ele alinmaya baslanmistir.**! Kissalarm dogru
anlasilmasi, igerdigi mesajlarin ve ibretlik hususlarin daha iyi kavranmasini
saglayacaktir.

Makasidii’s-Seria, dinin gayeleri veya nasslardaki hiikiimlerin amaglart seklinde
anlagilmaktadir. *** Makasidii’s-Seria Islamin hiikiimlerini ve dinin temel gayelerini
bilmek, Kur’an’in tefsir ve te’vilinde hiikiimleri ve ayetlerin amacini tespit etmek
acisindan 6nemlidir. Nasslar1 agiklarken hangi niyetle vaz olunduklarini bilmek anlama
ve yorumlamaya olumlu anlamda katki saglar. Binaenaleyh ayetlerde goriilebilecek
celigkili durumlarda uzlastirma yapabilmek veya hangisiyle amel edilmesi gerektigi gibi
bazi sorunlarin giderilmesi ayn1 zamanda kanun koyucunun hiikiimler ile ne kastettigi
ve neyi amagladigini bilmek nasslarin daha iyi anlasilmasini 133 dine kars1 on yargi

olugsmasini engeller.
2.2.3. Kur’an’daki Hitaplar ve Orfii Bilmenin Tefsire Katkis

Kur’an-1 Kerim belirli bir tarihte ve cografyada nazil olmustur. Inzal edildigi
tarihin ve cografyanin kendine has 6zellikleri bulunmaktadir. Kur’an’in nasslarini dogru
anlamanin 6nemli bir yolu da indigi donemi ve baglami bilmekten gegmektedir. Vahyin
birinci dereceden muhataplar1 olmalar1, inzal edildigi vasatin olay ve olgularini
bilmeleri sahabe neslinin Kur’an’1 anlamalarini kolaylastirmistir. Bu sebeple Kur’an’in
ilk muhataplarinin esasinda dil ve isluplari baglaminda nazil oldugunu séylemekte bir

beis olmadigini diistinmekteyiz.

Miiellifin, hitaplar konusunda Araplarin bildigi meshur olan kullanimlar, kelime
anlamlarimin, orf ve kiiltlirlinlin tefsir agisindan 6nem arz ettigini vurgulamaktadir.
Sunmak istedigi metodolojide Kur’an’in anlagilmasinin énemli bir kosulunu olusturan
hitaplarin, 6rf, adet ve kiiltiiriin anlama konusuna etkisine deginmektedir.*** Kelime ve
kavramlarin anlasilmasi dilin kullanimina ve muhataplarin algisina bagli olarak

sekillendigi gercegini dikkate aldigimizda kiiltiir, 6rf ve dilin 6nemi sarih olmaktadir.

131 Bkz. Halefullah, Muhammed Ahmed, Kur’dn’da Anlatim Sanati, ¢ev. Saban Karatas, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2017, s. 72.

132 Boynukalin, Ertugrul, “Makasidii’s-Seria”, DI4, Ankara 2003, XXV, 423,

133 pekean, Ali, <“Makésidii’s-Seria Bilgisinin Onemi”’, Marife, yil: 2, say1: 2, Konya 2002, s. 225.

3% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 650.
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Kur’an, ilk muhataplarin kiiltiirel ve geleneksel formlarinin igerisinde kendisini
anlatmakla birlikte, tevhide aykir1 olan uygulama ve anlayiglar: degistirmeye ¢alismistir.
Kur’an’a has bu 6zellikler hem Kur’an metninin dogru anlasilmasinda, hem de bir bagka
dile dogru ¢evrilmesinde son derece onemlidir. Ciinkii Kur’an’in ilk muhataplar1 olan
Araplarin  hislerini, diistincelerini, eylemlerini  bilmek-anlamak onlart dogru
kavrayabilmenin sartlarindan biridir. Dolayisiyla ¢eviride Kur’an’in bu ozelliklerine
riayet edilmezse, mesajin Ozii geregi gibi aktarilamaz. Bu bakimdan Kur’an’in
cevirisine diger kaynaklarin ¢evirisinden daha fazla hassasiyet gosterilmesi
gerekmektedir. Kisaca onun ilk muhataplarinda degistirdigi ve gelistirdigi zihin
diinyasini ve kiiltiirel dokuyu iyi bilmek oldukg¢a 6nemlidir. Ancak bu sayede Kur’an’in
kullandig1 kendine has 6zgiin kelime ve kavramlar daha iyi anlagilabilir.*®

Bu baglamda Kur’an’it dogru anlamada 6nemli bir husus da Kur’an’in nazil
oldugu ortamda kelimelerin kazandig1 veya sahip oldugu anlamlar tespit etmektedir.
Bu, dogru anlama konusunda 6nemli bir husustur. Nitekim kelimelerin/kavramlarin ilk
muhataplar tarafindan nasil anlasildigimi tespit etmek kelime veya kavramin islam ile

kazandig1 anlami tefsir icin esas olmalidir. 136

Miiellif bu konuyla su hususa dikkat
cekmektedir: “Kavram veya kelimelerin ilk muhataplari tarafindan nasil anlasildigini
tespit edersek Kur’an’i tefsir ederken daha dogru sonuca ulasabiliriz. Bu sekildeki
calisma semantik anlama benzemektedir. Semantik anlamda da kelimenin ilk anlami1 ve
zaman igerisinde kazandig1 veya kaybettigi anlamlar tespit amaci giidiilmektedir.” Bu

konuda miiellif genel itibariyle Satibi’den nakillerde bulunmaktadir. 137

Naklettigi bu
bilgilerde Kur’an’in onlar1 aciz birakmasini, bildikleri ve anladiklart kelime ve
kavramlarin kullanilmasina baglamaktadlr.138 Dolayisiyla gerek Kur’an’i kabul etmek
gerek Kur’an’dan etkilenmek ancak bu sekilde yani bilinen kelime ve kavramlarla
yapilabilir. ilk muhataplarin algi ve agiklamalari baglaminda Kur’an’in niizal ortami
veya baglami esas alip hareket etmek elbette ki daha isabetli sonuglara ulasmamiza
katki saglayacaktir. Bu konuda miiellifin detaylarina girmeden bizlere sunmaya ¢alistig

metodolojide drnek olarak ele aldig: ayetlere kisaca deginecegiz.

135 Durmus, Ziilfikar, Tefsire Akademik Yaklasimlar 2, ed. Mehmet Akif Kog-Ismail Albayrak, Otto
Yaynlari, Ankara 2015, s. 23-24.

13 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 652.

137 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 72-77.

138 Hiiseyn, el-Medyiru l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 652-656.
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Ik olarak Bakara 2/243. ayeti ele alarak miiellifin goriisiinii degerlendirilmeye
gayret edecegiz.

“Sayica binleri bulduklar1 halde, 6liim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlar1 gérmedin mi?
Bunun iizerine Allah onlara “‘6liin!”’ dedi. Sonra kendilerine hayat verdi. Siiphesiz
Allah’1n insanlar lizerinde biiyiik liituflar: vardir ama insanlarin ¢ogu sﬁkretmezler.”139

Miiellif bu ayette ilk muhataplarin bildikleri anlami1 esas almayan ve bu sebeple
hataya diisiilen tefsiri elestirmektedir. Ayetin anlaminin gegmis milletlerde bu olaymn
fillen gergeklestigini ve bu olaym yorumlanmasinin ilk muhataplar ve ilk muhataplarin
genel bilgisi baglaminda yanlis oldugunu diigiinmektedir. Miellif, bu olaymn manevi
olarak rezil veya zelil olmak gibi yorumlanmasini dogru bulmamaktadir. Asil olan bu
ayetin ilk muhataplarin anladig1r gibi yani ge¢cmiste yasayan bir toplulugun basina
gelmis gercek bir olay gibi agiklamak gerektigini diisiinmektedir. Bu 6rnekte miellif
ayetin gercek anlamindan uzaklasarak hezimet, zillet, sikintt gibi anlagilmasini hata
olarak gormektedir. 140 Ayetin zillet, hezimet ve sikinti gibi manevi bir sekilde
yorumlanmasini bazi meallerde gormekteyiz.***

Ikinci 6rnek olarak Niir 24/31 ayeti ele alacagiz.

“Miimin kadinlara da sdyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar.
Agikta kalanlardan bagka siislerini gostermesinler. Basortiilerini yakalarinin iizerie
baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarinin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogullari,
erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, Miisliiman kadinlari, hizmetlerinde
bulunan koleleri ve cariyeleri, cinsel arzu bulunmayan erkek hizmetgiler, kadinlarin
cinselliklerinin farkinda olmayan g¢ocuklar disinda kimseye siislerini gostermesinler.
Yirtirken, gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarin1 yere vurmasinlar. Ey miiminler!
Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur ki kurtulusa erersiniz!”

Miiellif bu ayette gegen gogiis ve gerdanliklarini kapatacak sekilde Ortilinsiinler
kismindaki ciiyibihinne kelimesini tefsir etmektedir. Kelimenin kok anlamini verdikten
sonra miiellif, cahiliye déneminde ve Islam’in ilk yillarinda kelimenin sahip oldugu
anlami vermektedir. Miiellif, 6rtiinme emri hakkindaki bu ayetin asil anlaminin, cahiliye
devrindeki kadinlarin ortiinmelerinde bazi eksiklerin oldugunu, dolayisiyla bu ayette
kadinlarin gogiis ve gerdanliklarim1 da ortmeleri gerektigini vurgulamaktadir. Nitekim

ilk muhataplarin meshur bilgi ve kullanimlarina gore kelimenin anlami ile gogiis, boyun

139 K araman, Hayreddin v.dgr., Kur’dn Yolu Meali, TDV, Ankara 2016, s. 38.
Y0 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 660-661.

18 Bkz. Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 75.
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ve kulaklar1 da igerisine alan bolgenin kastedildigi ve cahiliye adetlerinde kadinlarin
ortiinlirken Ortiilerini  sirt  bolgesine sarkittiklarini, bundan dolayr da az once
zikrettigimiz gogis ve gerdanlik kisminin agik kaldiginin anlasildigini belirtmektedir.
Iste bu ayet ile basortiilerinin gdgiis iizerine sarkitilarak gdgiis ve gerdanlik kisminin
ortlinmesi emredilmis oluyor. Fakat kelimenin hicri 8. yiizyilda kazandig1 anlami esas
alarak bu ayette kastedilen anlamin gogiis ve bel asagisinin Ortiinmesi gerektigini
sOyleyen miifessirlerin hataya distiigiinii soylemektedir. Nitekim bu miifessirlerin bu
hataya diismelerinin sebebinin ceyb kelimesinin giiniimiiz itibariyle de kullanildig
tizere kiiciik esyalarimiz igin elbiselerimizde agilan alanlar anlaminda kullanilmasindan
kaynaklandigin1 savunmaktadir. Burada temel sorun ve c¢oziimiin Kur’an’in ilk
muhataplarinin meshur kullanim ve bilgileri dogrultusunda anlasilabilecegini ifade
etmis ve bunu 6rneklerle ispatlamaya <;ahsm1§t1r.142

Bu iki Ornekte miellif tefsirde Araplarin bilgi ve birikimlerini esas alarak
yapilan tefsirin isabetli oldugunu diisiinmektedir. Ozellikle ilk verdigimiz &rnekte
muasir miifessirler olayin manevi yonde gerceklestigine, bunun gergek bir olay olarak
anlasilmamasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Bu ayette 6lme/6ldiirme; bildik anlamda
6lme ve diriltmeden &te, diigman karsisinda hezimet gibi ¢cok agir sikint1 ve felaketlere
mahkim etme, diriltme ise o felaketlerden kurtarip rahatca yasama imkani verme
anlamima gelir. Allah’in bu anlamda 6ldiirme ve diriltmesi ise Siinnetullah, yani insan
ve toplumla ilgili degismez ilahi yasalar ¢ercevesinde gergeklesir.143 Bu ayetin tefsir ve
yorumunda kissalarin tarihsel bilgi degeri konusunda algi ve kabuller 6nemli bir rol
oynamaktadir. Dinin anlagilmasi baglaminda orfiin etkisi hakkinda miiellifin yeterince
aciklamas1 bulunmaktadir. Miiellif genel itibariyle ilk muhataplarin dil bilgileri ve
kullanimlari, hitaplar ve yasayislar1 hakkinda muhtelif yerlerde deginmekle beraber orf
ya da kiiltiirtin etkisini spesifik olarak ele almamistir. Bu hususu detaylara girmeden
kisaca aciklamaya gayret edecegiz.

Sozliikkte yadirganmayan, bilinen, taninan, iyi olan gibi anlamlara gelen urf,
Tiirkgede orf olarak telaffuz edilmekte ve bir¢ok fikhi hitkmiin belirlenmesine atifta
bulunulan ve sosyal davranig bi¢imlerini ifade eden dildeki yerlesik kullanimlara denir.
Adet kelimesiyle esanlamda da kullanilir. Adet a-v-d kokiinden tiiremis ve 6zel bir ¢aba

gerektirmeksizin bir isin aligkanlik halini almasi ya da alincaya kadar tekrar edilmesi

Y2 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 662-663.

143 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 75.
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. 144
anlamina gelir.

Kur’an belirli bir cografyada ve belirli bir kiiltlir ortaminda nazil
olmustur. Indigi donemin birtakim &zellikleri, ilk muhataplarin sahip oldugu belirli bir
yasam tarzi vardi. Bu yasam tarzi belirli bir ge¢mise, kiiltiire ve gelenege sahipti.

Ozellikle atalarma baglilikta asir1 olan Araplarin Kur’an-1 Kerim hakkinda
birtakim iddialarda bulunduklar1 bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de altmis li¢ defa gegen
‘aba’ kelimesiyle belirtilen “babalar silsilesi”, Islam’m getirdigi mesaj agisindan énemli
bir konudur. Ciinkii Islam dini yeni bir inang, diisiince ve hayat tarzi getirmistir.
Insanlara diinyada ve 6liim dtesinde mutluluk vaad ediyordu. Buna kars1 direnenlerin
ileri siirdiikleri hususlardan biri de atalarinin yolundan ayrilmamakti; bunu bir ¢esit vefa
borcu olarak gériiyorlardi. islam dini aslinda anaya, babaya ve dolayisiyla atalara saygi,
sevgi ve itaati emretmis, bunu Allah’1t bir bildikten sonra en onemli vazife kabul
etmistir.**

Dinin anlagilmasinda oOrfiin etkisi Onemli bir alan olusturmaktadir. Vahiy,
muhatap aldig kitleyi dikkate almistir. Nitekim toplumu tamamen degistirmek hem
imkan hem de vahyin temel amacma uygunluk agisindan miimkiin goziikmemektedir.
Vahiy tevhid inancini, adalet, hak ve ahlaki esas alan istiin bir toplum olusturmayi
amaglar. Vahyin temel mesajlar1 yasanilabilir bir toplumu tesis etmektir. Bu amagla
gonderilen vahyin toplumsal yasamda yer alan her durum ve olguya miidahale etmedigi
goriilmektedir. Clinkii vahyin temel amaci, sirki ve toplumsal adaletsizligi yok etmeye
matuf olup, diinya ve ahiret saadetini insa etmektir. Boyle bir durumda ilk muhataplarin
orflerinin her yoniiyle ilga edildigini veya Kur’an’da orfi hususlarin bulunmadigini

iddia etmek tutarli géziikmemektedir. Nitekim Orfiin dine aykir1 olan kisimlar1 oldugu

gibi dinin kabul edebilecegi bazi iyi yonlerde bulunmaktadir.'*®
“...Bu baglamda Kur’dn’in zaruriyyata miiteallik hiikiimlerde idealist, haciyyat ve
tahsiniyyata miiteallik hiikiimlerde realist denilebilecek bir karakter arz ettigini sdylemek
miimkiindiir. Zira Kur’dn muhtevasi incelendiginde, inang ve ahlak alaniyla ilgili
hiikiimlerin mutlak olduklar1 goriilir. Buna mukabil muamelat, ukubat gibi alanlarda
agirlikl olarak ilk muhataplarin tarihsel ve toplumsal tecriibesindeki geleneksel (6rfe
dayali) uygulamalara atifta bulunuldugu, bu alanda yeni hiikiimler icat/ihdas etmekten
ziyade mehir, teaddiid-i zevcat, {i¢ talak, zihar, ila ve diger bir¢ok konuda oldugu gibi

toplumun maseri vicdaninda kabul géren ve islam 6ncesi donemden beri bilinip uygulanan

%4 Donmez, Ibrahim Kafi, <“Orf>’, DiA, Istanbul 2007, XXXIV, 87.

5 Tiimer, Giinay, “Aba”, DiA, Istanbul 1988, I, 5.

146 Bkz. Hamidullah, Muhammed, “Islam Hukuk’unda Orf ve Adet”, trc. Zahit Aksu, Hikmet Yurdu yil:I,
sayl1: 2, 2008, s. 162.
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Orfi hiikiimlerin ibka edildigi, zaruriyyat kapsamindaki temel normlar ve degerlere aykir

olan nikah-1 makt gibi bazi uygulamalarin ise ilga/iptal edildigi grgegiyle

karsilagilabilir.”™*’

Oztiirk’ten naklettigimiz bu paragrafta dinin 6rf ile iliskisi hakkinda detayli bilgi
bulunmaktadir. Dini nasslar1 6rften bagimsiz olarak anlamaya ¢alismak bazi sorunlara
yol acacaktir. Orf ve adetlerin din gibi algilanmas1 Kur’an’in vermek istedigi mesajlarin
dogru anlasilmasina ve yorumlanmasina olumsuz etki olusturacaktir. Bu konuda su
ifadeler manidardir:

“Dinilik ve orfilikle ilgili bu kategorik ayrim Kur’an’daki hiikiimler icin de gecerlidir. Evet,

Kur’an cahiliye devri Arap toplumundaki birgok orfle ilgili olarak “ge¢miste uygulandig

gibi bugiinde uygulansin” demistir. Ancak bu uygulama hiikmii, s6z konusu orflerin tarih-

iistli dini hakikatler olmasi hasebiyle degil, niiziil donemindeki Arap toplumun maruf ve

maslahatina uygun dismesi sebebiyledir. Teaddid-i zevcat, kiigik kizlarla evlilik,

kolelik/cariyelik, zihar, ila gibi konularla ilgili hiikiimler bu kapsamda zikredilebilir. Biitiin

bu konularla ilgili hiikiimler sirf Kur’an’da yer almasi hasebiyle bizatihi din ve dini kabul

edildiginde, ister istemez sOyle bir sonuca ulagilir: Kur’an’in nazil oldugu dénemin Arap

toplumunda 6teden beri uygulanan orf, adet ve gelenekler aslinda birer tarih-tistii dini
hakikattir. Haliyle bu geleneklerin gecerlilik ve degerliligi belli bir zamana, mekéna ve

toplumsal tecriibeye mahsus degil, tim zamanlar, mekanlar ve toplumsal tecriibelere

1 55148
samildir.”

Sonug olarak bu konuda vurgulamaya g¢alistigimiz temel husus Kur’an’in nazil
oldugu toplumdan bagimsiz anlasilmasi nasil ki beraberinde ¢esitli sorunlar getiriyorsa
ayn1 sekilde orf, adet ve geleneklerin dikkate alinmamasi da ciddi sorunlar dogurur. Bu
sorunlardan en 6nemlisi Orfiin din gibi algilanmasidir. Din veya dini denilen hiikiim,
norm ve degerler orfiin sundugu 6nerme ve kabullerden daha iistiin ve ayn1 zamanda
daha evrenseldir. Yani dinin sundugu degerler evrensel olarak algilanmali, orfiin
sunduklar1 ise dine ve evrensel degerlere aykiri olmadigi siirece uygulanabili olarak
kabul edilmelidir. Kur’an’in hitaplar1 meselesinde ise donemin kiiltiirel ve dilsel
ogelerine dikkat edilmeli, Kur’an’in dili de ilk muhataplar baglaminda ele alinmalidir.
Nitekim ilk muhataplarin yasayis tarzlari ve kiiltiirel anlayislarini dikkate alan bir
diyalog seklinde tedricen inen nasslarin bu sekilde daha dogru anlasilacagini

diisiinmekteyiz.

YT Oztiirk, Mustafa, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2019, s. 227-228.
Y8 Oztiirk, Cahiliveden Islamiyet’e Kadin, s. 230-231.
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2.3. Kur’an’a Has Ozellikler

Kur’an’in kelime kokiiyle alakali bazi farkli yaklagimlar olmakla beraber en
nihayetinde tanimlamalar benzer ¢ergevede olusmaktadir. Kur’an’a has bu ozellikler ile
ilgili fazla detaylara girmeyecegiz. Nitekim kisaca zikredecegimiz bu bilgiler
Miisliimanlar tarafindan kabul goren ve ihtilafa mahal birakmayan, itikad kategorisinde
degerlendirilen genel malumatlardir. Dolayisiyla Kur’an’in tefsir ve te’vilinde pratik
sonuglara ulastiran iki konuyu ele alacagiz. Kur’an’in ozellikleri bashigi altinda
evrensellik ve ahkdm konulari degerlendirmeye c¢alisacagiz. Evrensellik konusunu
aciklayarak bu anlayisin 6nemine deginecegiz. Ahkdm konusunu ele alirken Kur’an’in
evrenselligi ve yerelliginin anlama ve yorumlamaya olana katkisini agiklamaya
calisacagiz. Bu baglamda dikkat ¢cekmeye calisacagimiz asil diisiince Cabiri’nin ifadesi

ile “Metni hem kendisine hem bize ¢agdas kilmak. tir.**°

Kur’an’in ozelliklerinden olan tedricilik, Kur’an’in asamalar halinde peyderpey
bir diyalog seklinde inisi olarak agiklanabilir. Bu 6zellik Kur’an’in inis asamalarini,
vahyin insanlar1 kimlik sahibi yaparken izledigi yolu ve davet ahlakinin nasil gelismesi
gerektigine dair malumat sunmaktadir.

Kur’an’in i’caz oldugu konusuna da kisaca deginecegiz. Mucize kelime olarak
acz kokiinden tiiremis aciz birakmak, gii¢siiz kilmak ve gii¢ yetirememek gibi anlamlara
gelir. Kavram olarak Peygamber’in elinden ¢ikan ve bir benzerinin meydana getirilmesi
miimkiin olmayan seklinde tamimlanir.*® Kur’an’m mda’ciz oldugu ve bir benzerini
meydana getirmenin miimkiin olmadigi, istiin bir ifade sekline ve anlatima sahip

oldugu ittifak edilen bir husustur. ™

Bu baglamda Ulimu’l-Kur’an igerisinde bazi
ilimlerin sekillendigini ve Kur’dan’in bu o&zellikleri hakkinda ¢esitli malumatlar
sundugunu gérmekteyiz. Ornek vermek gerekirse 1’cizii’l-Kur’an ve Nazmii’l Kur’an

152 teorisi

gibi disiplinler sayilabilir. Kur’an’in mu’ciz olusunun tartisildigi ve sarfe
olarak bilinen tartigmalar da 6nem arz etmektedir.
Kur’an’in bir baska oOzelligi de tiim zamanlarda biitiin insanlari akillari

Ol¢iistinde muhatap almasidir. Kur’an’in her asirda birbirinden farkli anlayiglara sahip

19 Cabird, Kur’an’a Giris, s. 31.

130 Bulut, Halil Ibrahim, “Micize”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 350.

Y Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur ant, s. 36.

%2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Sarfe”’, Istanbul 2009, XXXVI, 140-141; Celebi, ilyas, ‘‘Nazzam”’, DIA,
[stanbul 2006, XXXII, 466-469.
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insanlar1 etkilemesi onemli bir 6zelligidir. Kur’an muhtevasindaki agik beyanlar ile
avam halki etkilemekte bununla beraber icindeki igaret ve edebi yont yiiksek ifadeler
ile havas: da etkilemektedir.®® Miiellif Kur’an’in ifade dzellikleri ve edebi yoniine
dikkat cekmekte ve bu hususta bazi érnekler vermektedir.®®* Meani ilminin kisimlari
olan icaz, itnab ve miisavat™>® Kur’an’im ifade giiciiniin en giizel gostergelerindendir. Az
sOzle ¢ok seyi anlatmaya icaz, bunun ziddina 1tnab, lafiz ve anlamin say1 itibariyle denk
olmasima da miisavat adi verilir. Bir bagka 6zellik de Kur’an’in herhangi bir lafzinin
tim donemlerdeki insanlar1 muhatap almasidir. 1% Kur’an-1 Kerim’in daha baska
ozellikleri de bulunmaktadir. Fakat biz evrensellik ve ahkam konusu ile birlikte yerellik
meselesini detaylica ele almakla yetinecegiz. Bu hususlarin tefsir ve te’vile olan etkisini

degerlendirmeye gayret edecegiz.
2.3.1. Kur’an’in Evrenselligi

Allah, insanlart karanliktan aydmliga iletmek icin tarihin belirli zamanlarinda
peygamberler gondermistir. Peygamberler, Allah’in rahmetinin bir gostergesi olarak
insanlarin huzur, baris ve adil bir yasam siirmelerini saglamak i¢in yol gostericilik
yapmiglardir. Peygamberler bdyle 6nemli ve zor bir gorevi Allah’in kontrol ve
gozetiminde ve de Allah tarafindan bir destek ile yani vahiyle yapmislardir. Vahyi,
insanlarin hidayete ermesi, hak ve hukukun tesis edilmesi i¢in Allah tarafindan Cibril
araciligiyla peygamberlere, peygamberler de insanlara iletmislerdir. Vahiy, seriatin
isareti, hizli bir sekilde ve gizlice soylemek, isaret etmek, ilham etmek anlamlara

gelmektedir. ™’

Kavram olarak Allah’in bilgi, emir veya hiikiimleri Peygamberine gizli
bir sekilde bildirmesi olarak aciklanabilir.™®® Allah, insanlar1 ilk peygamberden son
Peygamber’e kadar siirekli bilgilendirmis ve insanlar1 basibos birakmamistir. Kur’an-1

Kerim, Allah’in merhametinin bir tecellisi olarak insanlara gondermis oldugu kelamidir.

153 Hiiseyn, el-Medyiru 'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 44-45.
> Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 50-51.
%5 Durmus, ismail, “Itnab”, DIA, istanbul 1999, XIX, 215.

% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur ant, s. 51.

57 [sfahani, el-Miifredat, s. 530.

158 yavuz, Yusuf Sevki, “Vahiy”, DIA, istanbul 2012, XLII, 440.
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Miiellifin bu konu hakkindaki goriisii tamamen Ehl-i Siinnet anlayisina uygun
olarak sekillenmistir. **® Bu hususu ifade ettikten sonra Kur’an’i ve evrensellik

kavramlarini kisaca agiklayarak Kur’an’in evrenselligini agiklamaya ¢alisacagiz.

Kur’an kelimesinin tiiredigi kok konusunda genellikle iki farklir goriis mevcuttur.
Bu goriislerin ana hatlartyla farkliligt Kur’an kelimesinin hemzeli veya hemzesiz
oldugu yoniinde iki farkli goriise dayanmaktadir.’® Kur’an, k-r-e kokiinden tiiremis
masdar bir kavramdir.*® Zikir'®?, beyan'®®, tefekkiir'®, gonderilen, indirilen, ilham,
vahiy anlamalarinda kullanilan Kur’an masdari; Allah’in kitab1 ve inananlar1 hidayete
erdiren sirat-1 mustakimdir.'®® Allah’in géndermis oldugu vahyi, sézii ve kelami olarak
da tanimlanmistir.*®® Zikrettigimiz bu agiklamalar disinda da ¢esitli sekillerde Kur’an
kavraminin agiklamalart mevcuttur. Genellikle Kur’an’in insanlar1 dalaletten hidayete
iletmeyi, toplumsal anlamda huzuru saglamayi, hak ve hukuka riayet eden bir toplum
olusturmayr amaclayan bununla beraber Allah’in dinini hakim kilmak amaciyla Hz.
Muhammed’e tedricen gonderilen igerisinde iman, ahlak, ibadet ve sosyal hayata dair
cesitli bilgiler ihtiva eden Allah’in sozii ve kelamudir. 167 Yapmaya calistigimiz bu
tanimlama ile genel hatlariyla Kur’dn kavramini agiklamaya gayret ettik. Bununla
beraber Kur’an kavrami hakkindaki detayli tartigmalara girmeyip konumuz itibariyle
yeterli olacak birtakim bilgiler sunuldu.

Evrensellik, anlayis diizleminde hem bilgi hem de siyasal alanda genel geger

ilkelerin var oldugunu savunan ve bu ilkelerin her yerde ve her zamanda gecerli

9 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur'ani, s. 42-46.
180 Birigik, Abdiilhamit, “Kur’an”, DI4, Ankara 2002, XXVI, 383.

161 fsfahani, el-Miifredat, s. 400.

162 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1, 574.

163 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 654.

184 Yahya b.Sellam, Sa’lebe et-Teymi, Tefsiru’l-Kur’'dn Mimme 'stebehet Esmduhu ve Tesarrafet me anih,
thk. Hind Selebi, nesr. Sirketu’t-Tunusiyye Lit-Tevzi’, Tunus 1979, s. 163.

185 Ebti Bekr, Ahmed b. Ebi Hayseme Zitheyr b. Harben-Nesai, et-Tarih 'l Kebir, thk. Salah b. Fethi Hilal,
nesr. Faruk el-Hadiseti, Kahire 2006, 11, 984.

1% Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefitihu'l-Gayb, Daru’l-ihyaii’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut h.1420. XXVIIl, 236.

187 Bkz. Uzun, Nihat, “Kur’an’in Tammlamanin Keyfiyeti: Kur’an Tammlamalarinin Tarihsel Serancanu

Uzerine Bir Inceleme”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, yil:1, say1: 2, 2018, s. 102-103.
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oldugunu diisiinen anlayis bicimidir.®® Yani bir seyin tlim insanlar tarafindan kabul
gordiigli anlamina gelir. Evrensellik tiimel, genel, cihansiimil ve {iniversal anlamlarini
ifade eder. Bu agiklamalar baglaminda Kur’an’in evrenselliginden maksat,
mubhataplariin tim insanlar, hiikiimlerinin ise tim zamanlarda kabul edilmesi ve
gecerli olmast olarak aciklanabilir.'®®

Kur’an, hem muhatap hem de mesajlariyla evrensel oldugunu muhtelif ayetlerde
bildirmektedir. Bu ayetlerden bir kismini zikretmekle yetinecegiz. Kur’an’in insanlar
icin uyaricr, ' dgiit verici,*™ hak ve hakikati gdsteren,'’? rahmet, uyarilar’’® iceren gibi
ayet ve ifadeler ile tim insanliga gonderildigi belirtilmektedir. Daha da
cogaltabilecegimiz bu ayetlerde Allah tiim insanlar1 diinya ve ahirette mutlu kilmak ve
hayatlarinda tevhid inancini tesis etmek istemistir.

Kur’an’in evrenselligiyle kastettigimiz anlam onun sadece indigi dénem, dil,
millet ve cografyayla siirlandiriimayan, tiim insanlig1 ve tiim zamanlari igerisine alan
ilahi emir, yasak, 6giit ve degerler igermesidir. ' Yani Kur’an, igerisindeki ilahi
mesajlar ile tiim insanliga ve tiim zamanlara hitap eder. igerisindeki inang, ibadet, ahlak
ve muamelat gibi konular ve bununla beraber adalet, ahlak, hak, hukuk gibi toplumun
ayakta kalabilmesi icin gerekli olan temel degerler evrenseldir. '™ Kur’an’in
evrenselliginden bahsedildiginde bazi hususlardan dolayr konuyla alakali tenkitler ile
karsilagilmaktadir. Kur’an’da gegen Orfi uygulamalar ve Arap kiiltiiriinden dolay1
zikredilen hususlarin din olarak ya da evrensellik baglaminda ele alinmasmin
evrensellik  anlayisina  uygunlugunun  tartisilmast  gerektigini  vurgulamaya
caligmaktayiz. Kur’an’in canli bir diyalog seklinde ve tedricen nazil olmasina binaen

icerisinde indigi topluma ve tarihe ait yerel motifler icermesi kaginilmaz bir

168 hitps://www.turkcebilgi.com/evrensellik#:~:text=Evrensellik%2C%20anlay%C4%B1%C5%9F %20d%
C3%BCzleminde%2C%20hem%20bilgi,gerektigini%20%C3%B6ne%20s%C3%BCrer%20bu%20yakla
%C5%9F%C4%B1m. 29.11.2020.

189 Demirci, Muhsin, Tefsirde Metodoloji Sorunlar, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayimnlari, Istanbul 2017, s. 254.

70 Fyrkan 25/1.

" Sad 38/87.

172 Nisa 4/105.

'3 Ankebut 29/51.

74 Soysaldi, Mehmet, “Kur’an’mn Getirdigi Evrensel Prensipler”, e-Journal of New World Sciences
Academy 2007, Volume: 2, Number: 3, s. 149-150.

15 §oysaldi, “Kur’an’in Getirdigi Evrensel Prensipler”, s. 150.
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durumdur.t’®

Bu sekilde bir anlayisin arastirmaci igin Kur’an’da gegen ve ozellikle ilk
muhataplar tarafindan ve topluma cahiliyeden nakledilen uygulamalarinin asilinda din
olmadig1 ve dini bir hiiviyete biiriindiirmenin beraberinde ciddi sorunlar1 getirecegini

fark etmeyi saglar.
2.3.2. Kur’an Ahkam ve Yerellik

Kur’an-1 Kerim, igerisinde ibadet, muamelat ve ukibat ile ilgili baz1 hiikiimler
icermektedir. Inananlarmn birbirleriyle iliskilerini diizenleyen bu ayetler Kur’an’in belli
bir kismini olusturmaktadir. Bu ayetlerin sayis1 hakkinda kesin bir yargiya sahip
olmamakla beraber ulema bu konuda birbirlerinden farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Bunun sebepleri arasinda bazi ayetlerden agik, bazi ayetlerden ise dolayli yoldan hiikiim
cikarma islemi gergeklestirildigi sOylenebilir. Ahkam ayetlerinin sayist hakkinda
Gazzali ve Fahreddin er-Razi’nin 500 kadar ayet tespit ettigi, bununla beraber bu

saymnin degiskenlik gosterdigi bilinmektedir."”’

Misliimanlarin  Kur’an-1 Kerim’in igerisinde yer alan ahkam ayetlerini
hayatlarinda uygulamaya ¢alismalari, Allah’in emir ve yasaklarini 6grenmeye ve dinin
emrettigi yasam tarzina uygun bir hayat siirme gayreti ahkdm ayetlerin dogru
anlasilmasini zorunlu kilmistir. Miisliimanlar bu ayetlerin ve hiikiimlerin tespiti i¢in
ciddi gayretler gostermislerdir. Ahkamii’l Kur’an hem ayetleri tespit etmek hem de bu
ayetlerin hiikiimlerini agiga c¢ikarmak amaciyla ortaya konulan eserlerin ismini
karsilamak i¢in kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerimin evrenselligi konusunda daha 6nce bahsettigimiz kisimda da
degindigimiz iizere Miislimanlarin evrensellik ile kastettikleri anlamin igerisinde
Kur’an hiikiimlerinin her zaman ve mekanda gegerli oldugu inanct ya‘[maktadlr.178

Kur’dn’in ahkamini ele aldigimiz bu boéliimde dikkat ¢ekmeye calistigimiz asil
husus, Kur’an’m indigi donemden bagimsiz anlagilamayacagini, hiikiimlerde indigi
donemin bazi yansimalart oldugunu vurgulamaktir. Bu hususu bilmenin 6nemli
sonuglar1 beraberinde getirecegini diislinmekteyiz. Kur’an’in ahkaminda ozellikle
sosyal iliskilerin igerisinde azimsanmayacak kadar yerel hususlarin oldugunu

sOyleyebiliriz.

176 Oztiirk, Mustafa, “Kur’an’t Anlamada Tarihselciligin Imkan, Simr ve Sorunlar1”, Kur’an’t Anlama
Yolunda Kuramer Konferanslart I, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Istanbul 2017, s. 242.
Y7 Brsoz, Ismet, < Ahkdmii’l-Kur’an’’, DA, Istanbul 1988, I, 551.

18 Hiiseyn, Imam el-Es’ari, s. 186.
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Yerellik toplumun veya grubun zaman, mekan ve kiiltiir boyutlarini ifade eder.
Yerellik toplumun kendine 6zgii kiiltiirii, sosyal, siyasal ve dini hayatina ekonomik
durumunu, zihniyet, gelenek, 6rf ve diisiinme bi¢imini ifade eder.” Yerellik aslinda bir
toplumun kimligini ve yasayis bicimini gosterir. Dolayisiyla dinin toplumun
kodlarindan bagimsiz bir sekilde anlasilmasi ve yasanmasi oldukc¢a zor goziikiir.

Kur’an’da yerel hususlarin bulunmasi onun evrensel olusuna halel getirmez.
Yerelligin bilinmesi Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in bazi kolayliklar saglar.
Bununla beraber yerel unsurlar1 dikkate almak evrensel olan mesajin ve hitabin
ogrenilmesini kolaylastirir. Ozellikle baz1 konularda yerel unsurlar1 dikkate almak dinin
asil mesajinin anlagilmasi agisindan olduk¢a Onemlidir. Bu hususta 1ila, zihar, gibi
uygulamalar &rnek olarak verilebilir. Nitekim bu uygulamalarin Islam’dan &ncesine
dayanan tarihgelerini bilmek ve bu uygulamalarin Cahiliye Araplar1 tarafindan
uygulanan bir bosama sekli'®® olduguna dikkat etmek yerel hususlarin din olarak
algilanmasinin 6niine geger. Cahiliye devri uygulamalarindan kolelik-cariyelik, haram
aylar, hadler, cezalar, yeminler vb. daha birgok uygulamanin evrenselligini iddia etmek
vahyin temel mesaj1 ve gayesine uygun diismemektedir. Yerellik hakkinda bazi hususlar

konusunda Oztiirk’iin su ifadelerine nakledebiliriz.
“Bu baglamda, ahkdm ayetlerine konu olan uygulamalarin kéken itibariyle Islam 6ncesi
Arap gelenegine uzandigimi da belirtmek gerekir. Binaenaleyh Kur’an hukuk alaninda
devrim degil biiyiik ol¢iide 1slahat gergeklestirmistir. Nitekim Kur’an’da Arap kiiltiirtindeki
hukuki kurallara iligkin yiizlerce ibka, ikmal ve 1slah 6rnegi bulmak miimkiin iken naslarda
ilga edilen uygulamalar icki, kumar, riba ve fuhus gibi birka¢ konuyla sinirhidir. Kaldi ki
Islam oncesi Arap kiiltiiriinde kisas, kasime ve diyet gibi cezalar mevcut idi. Keza, vahyin
nazil oldugu dénemin Arap toplumunda namaz, orug, hac, zekat, kurban gibi ibadetler de
biliniyordu. Kur’an’daki birgok ayete konu olan nikah, talak, iddet, zihar ve lidn da
Islamiyetten 6nce de mevcut idi. Bunlarn higbiri Islam’la birlikte ortaya ¢ikmadi. Kur’an

biitiin bu uygulamalara Allah’a kulluk temelinde dini-ahlaki bir boyut kattr.”*8*

Yerellik hususunun o6nemli faydalari bulunmaktadir. Daha o6nce de kisaca
degindigimiz lizere din ve yerel olanin birbirinden ayrilmasi gerektigi asil olanin ya da
evrensel olan mesajin/hitabin acik bir sekilde kiiltiirel unsurlardan bagimsiz bir sekilde
yerel unsurlar1 bilmeye baghdir. Yerel unusurlar tespit edildikten sonra Kur’an’in

mesajlart her zaman ve donemde gecerliligini korumakla beraber giincel olaylara

9 Okumus, Ejder, “islam’in Yerel Baglamlar1”, Degerler Egitimi Dergisi, 4 (11), 2008, s. 70.
180 Dondiiren, Hamdi, “11a”, DIA, Istanbul 2000, XXIL 61.
181 Oztiirk, Mustafa, Kur'dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yaynlar1, Ankara 2014, s. 39-40.
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cozlimler iiretebilmesinin kolaylastirilmasina da olanak saglayabilecektir. Kur’an’in
yerelligine dikkat edilmesi durumunda 6zellikle toplumsal bazi hususlarin diizeltilmesi
kolaylasacaktir. Bu konuda 6rnek olmasi agisindan kadin erkek iligkileri ve toplumsal
statii farklar1 hakkinda bazi ¢6ziim Onerilerinin yapilabilmesi miimkiin olabilecektir.
Dolayisiyla toplumlar siirekli bir degisim igerisinde, giincel sorunlar ise stirekli
artmaktadir. Kur’an’in ahkaminda yerelliginin etkisi ve sonuglar1 baglaminda bir 6rnek

vermek gerekirse su nakli aktarabiliriz:

“Buna bizzat Kur’an’da yer alan ve ahkdmla ilgili olan ornekler verebiliriz. S6z gelimi
Kur’an “Orucu geceye katar tamamlayin.” (Bakara 2/187) diyor. Orucun tamamlanmasi
hiikmiinii fecirden baglayarak guruba kadar devam eden bir zarfin igine koyuyor ki buna
“sebep=vakit” deniyor. Bu hitkmiin evrenselligi iddiamiz 70 li derecelere varmadan bitiyor.
Ciinkii bu gibi yerlerde sozii edilen zarfin (sebeb) olugmadigi goriiliiyor. O zaman
yapabileceginiz iki sey var: Ya zarf yok, mazruf da yok demek ve islam’mn en temelli bes
esasinin birinden vazgegmek Ya da yeni bir zarf ikame etmek. Eger bunu yapabilirseniz o

zaman bu ikame sayesinde dinin 0ziinii en uzak sahile kadar tasima imkanim elde etmis

olursunuz.”*®2

Sonug olarak dini hiikiimlerde yerelligin oldugunu sdylemek olagan bir durumu
ifade etmekten baska bir sey degildir. Cilinkii dini dogdugu toplumdan bagimsiz
anlamaya ¢alismak tamamen sorunludur. Din, i¢inde dogdugu toplumu bastan asagi yok
edip yerine yeni bir toplum olusturmaz. Din, i¢ginde dogdugu toplumun temel mesajlara
ve degerlere aykiri olan kisimlarini ortadan kaldirir. Nitekim dinin temel amaci tevhid
inanci, toplumsal adalet, ahlak, hak ve hukukun tesis edildigi huzur ve selametin hakim

kilindig1 bir toplum olusturmaktir.

Dinin dogdugu cografyanin bazi 6zelliklerini, kurallarini igerisinde barmdirmasi
gayet tabii bir durumdur. Bununla beraber Kur’an’da gegen ve tamamen yerel olan
uygulamalarin din olarak algilanmasinin sorunlu bir husus oldugunu soyleyebiliriz.
Binaenaleyh evrensellik ve yerellik kavramlarinin Kur’an’in anlasilmasi ve giiniimiiz
giincel olay ve olgulara ¢oziim iiretebilmesi agisindan degerlendirilmesi gerektiginin

kanaatindeyiz.

182 Erdogan, Mehmet, “‘Islam ve Yerellik; Yerelligin Fikhi Temellendirmesi Olarak Orf>’, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, 2007, sayt: 9, s. 18.
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2.3.3. Kur’an Tefsirinde Dikkat Edilmesi Gereken Kurallar

Kur’an’in tefsirinde dikkat edilmesi gereken baz1 kurallar oldugunu
calismamizin genelinde yeri geldiginde dile getirmekteyiz. Miiellifin ¢alismasinin temel
amaci da bu kurallar1 belirlemek ve tefsirde daha dikkatli olarak isabetli sonuglara

ulasilmasin1 kolaylagtirmaktir. 183

Bu kurallar ilgili boliimlerde incelemistik. Burada
sadece kisa aciklamalar yapmakla yetinecegiz. Miiellif tiim eserinde olusturmaya
calistigi bu kurallar1 ayrintilartyla ilgili yerlerde ele almistir. Bu hususlari sonug
kisminda kisa tavsiyeler seklinde sunmustur. Miiellifin 6nemle iizerinde durdugu ve
tefsirde dikkat edilmesi gerektigini diisiindiigii kurallar1 ana hatlartyla su sekilde

siralayabiliriz.

1. islami akln olusturmus oldugu Ustlu’l-Fikh ilmini bilmenin ve bu ilimden tefsirde
yeterince yararlanilmasi gerektigini vurgulamaktadir.

2. Arap dilini bilmeden ayetlerin anlasilabilmesi miimkiin degildir. Bununla beraber
sadece akla baghh kalmak yeterli olmayacaktir. Seriatin kelimeler iizerindeki
tasarruflarin1 ve kavramlara yiikledigi anlamlar1 da bilmek gerekir.

3. Ihtilaf ve tearuz durumunda mutlak akildan yararlanilmasi ve aklin hakemliginde
aradaki ihtilafin giderilmesi gerekir.

4. Seriatin ilke, kural ve gayelerine bagl kalarak ve te’vilin kurallarini bilip bu kurallar
1s18¢1nda gerektiginde te’vilden yaralrlamlmahdlr.184

5. Kur’an’in ilahi nass olduguna ve kutsalligina inanarak hiikiim c¢ikarmaya ya da
anlamaya calisilmalidir. Kur’an’in kutsalligi ve mu’ciz olusu goz ardi edilmemeli ve
sadece dilsel bir metin gibi algilanilmamalidir.

6. Kur’an nasslarina has o6zellikler ve kurallar bulunmaktadir. Nasslarin bu kurallar
baglaminda ele alinmas1 gerekir.

7. Kur’an hiikiimlerinin ve uygulamalarimin ilga ve ibkasini sadece Allah yapabilir. Bu
sebeple ayetler hakkinda tasarrufta bulunmadan 6nce dikkatli olmak gerekir.

8. Kur’an nasslari iki kisma ayrilir. Bu kisimlardan ilki ictihada mahal vermeyen dinin
kat’i kaidelerini olusturur. ikinci kisimdaki nasslar ise birden fazla anlama sahip lafizlar
icermektedir. Bu lafizlarda ictihad ve te’vilde bulunurken Arap dilinin kurallarina bagh

kalinmas1 gerekir.

183 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur ant, s. 69.
18 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 764.
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9. Ayetleri ve Islam’m kimligini koruyan icmayr kaim kilmak gerekir. Kural ve
kaidelerine uygun bir sekilde kaim olan icma dinin ana unsurlarin1 korumakla beraber
giincel yorumlar yapmaya olanak saglayacaktir.
10. Kur’an’in bitmez tilkkenmez bir anlam ihtiva ettigini bilmek gerekir. Dolayisiyla
nihai anlamimi onu inzal eden Allah’tan baskasi bilemez. Bununla beraber ehli
tarafindan yapildiginda gerek tefsir gerek hiikiim istinbati igin ictihadin kapist higbir
zaman kapanmaz.
11. Dinin esaslar1 ve tevhid gibi temel ve degismez konular disinda zaman ve mekanin
degismesi ile muhataplar her zaman Kur’dn’dan hayatlarmi diizenleyen kaideleri
cikartabilirler. **°

Miiellifin burada zikrettigi kurallar tefsirde bilinmesi gereken temel kurallar
olarak sayilabilir. Bu kurallar1 ilgili yerlerinde degerlendirdik. Binaenaleyh genel geger

kurallari olusturabilmek oldukg¢a zor goriinmektedir.
2.3.4. Miifessirin Ehliyet Meselesi

Miifessir, Kur’an’t anlamaya, agiklamaya ve yorumlamaya calisan Kkisiye
denilmektedir. Kur’an’t anlamak igin gerekli gayreti, cabayr gostermek elbette ki
mithimdir. Nitekim bir konu, ilim veya alanda yapilan ¢alismalarin semerisi insanlik
icin oldugundan yapilan calismalarin kiigiik goriilmemesi gerekir. Mevzu bahis olan
calismalar Kur’an’t anlamak amaciyla yapiliyorsa bu Islam dini acisindan cok
degerlidir. Fakat fark etmeksizin herhangi bir konuda calisma yapildiginda dikkat
edilmesi gereken en temel husus ehil olmaktir. Tefsir i¢cin de ayn1 durum s6z konusudur.
Kur’an’1 tefsir veya te’vil edecek kisinin bazi konularda ehil olmasi gerekmektedir.
Gerek onceki ulema gerek miiellifin 6nem verdigi bir konu olan miifessirin ehliyeti ve
sahip olmas1 gereken ilim ve vasiflar1 agiklamaya gayret edecegiz. Kisaca miifessir

186

“Kur’an-1 Kerim’i yorumlayan kimse” demektir. Kur’an’in tefsir ve te’vilini

yapmaya gayret eden kisi i¢in miifessir kavrami kullanilmaktadir.

Hiiseyn, miifessirin ehliyeti konusuna olduk¢a ehemmiyet vermektedir. Kur’an’
tefsir edecek kisinin belirli sartlara sahip olmasi veya herhangi bir igin ehli tarafindan

yapilmasinin gerekli olmasi Islam ahlaki degerleri acisindan oldukga 6nemlidir. Hz.

'8 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dn, s. 765-766.
1% Birigik, Abdiilhamit, “Miifessir”, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 498.
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Peygamber’in bir isi yapacak kisinin o isin ehli olmasi gerektigi'®” vurgusu hadis

kiilliyatinda ve genel anlamiyla Islam Aleminde bilinen bir ilke haline gelmistir.
Bununla beraber bir isin ehli tarafindan yapilmasi ahlaki degerler agisindan da 6nem arz
etmektedir.

Kur’an’i, Allah’in sifatlar1 konusunda ele alan miellif, miiciz bir metni
yorumlamaya calisirken her bir harfin hatta harekenin ayr bir Snemi’® oldugunu ve
mamafih bu hususa tefsirde de dikkat edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Miislimanlarin ~ kiiltiirel mirasa sahip c¢ikarak ge¢mis doénemin birikiminden
yararlanmasi gerekmektedir. Nitekim Islam alimlerinin temel amac1 6grenmek ve tedris
etmekti; fakat giinimiiz arastirmaci ve yazarlarin amacini yazmak ve sohret olmak
olarak degerlendiren miiellif bu diisiincenin olusmasimin temelinde Ebl Hanife’ye (0.
150/767) istinad edilen ‘‘Onlar da adam bizde adamiz.”” soziinii dillendirmektedir. Bu
sOziin ictihadin gerekliligini vurguladigini ve aym1 zamanda burada asil olan kisinin
Allah’in kelamin1 6grenmesi, ondan hiikiim ¢ikarmasi gerektigidir. Hiiseyn, Eba
Hanife’nin bu so6zii ile kisilerin goriislerinin kutsanilmamasi gerektigine ve ayni
zamanda mubhalif diisiincelere saygi duyulmasinin 6nemli olduguna dikkat ¢ekmek
iizere sdylemis oldugunu diisinmektedir.’® Binaenaleyh Hiiseyn, Eba Hanife’nin bu
sozi ile ehil olmayan kisilerin Kur’an iizerinde keyfi muamelede bulunmalarina kapiy1
kapatmak istemistir. Ayn1 zamanda tefsir ve te’vil i¢in belli bir birikim ve bazi sifatlara
sahip olunmasi gerektigine dair yapmis oldugu bir vurgu olarak degerlendirmektedir.
Hiiseyn, yapmis oldugu nakiller ve degerledirmelerin neticesinde miifessirin sahip
olmas1 gereken bazi 6zellikleri dile getirmeye calismistir.

Miiellif, “Kur’an’m biitiin insanliga indirilmesine ve ayni zamanda kendisini
mibin olarak vasiflandirmasina ragmen neden miifessire ihtiya¢ duyulur?” seklindeki
soruyu genel itibariyle soyle cevaplamaktadir. Kur’an’in ilk muhataplar1 tarafindan
anlasilma sorunu yasamamaktaydi. Araplarin belagat agisindan zirveyi yasadiklari bir
donemde peyderpey inen vahiy, muhataplari tarafindan gayet miibindi. Binaenaleyh
vahyin canli muhataplar1 olmalar1 ayetlerin anlamlarin1 bilmelerini kolaylastirmistir.

Buna ragmen batini anlam igeren ayetler icin de Hz. Peygamber’in yaptig1 beyanlar

'*" Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. ismail b. [brahim el-Cu‘fi, el-Cdmiu s-Sahih, thk. Muhammed b.
Ziiheyr b. Nasr en-Nasir, Daru Tuq en-Necat, Beyrut, h. 1422, 1, 21, hadis No: 59.

188 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 531.

'8 Hiiseyn, el-Medyiru'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s.532.
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vardi. Ik nesilden sonra Kur’an’in tefsir ve te’viline olan ihtiyag daha fazla artt1,**®°

Nitekim tefsir her insanin yapabilecegi veya ehil oldugu bir alan olmaktan ¢ikip liyakat
ve ilim gerektiren bir ilim olmustur. Sahabe ve tabiin doneminde de her insan tefsir ehli
sayilmazdi. Belli bash sartlara sahip olmak gerekiyordu. Nitekim tefsir veya herhangi
bir ilimden bahsedilirken belli basli sahabe veya tabiunun isimleri sayilmaktadir.
Miifessirin dil, belagat ve ustl gibi bazi ilimleri bilmesi gerektigi gerek sahabe
doneminde gerek bir sonraki donemlerde de Oonemli bir vasif olarak goriilmekteydi.
Konumuza 6rneklik teskil etmesi amaciyla Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Abdullah b.
Omer (6. 73/693) ve Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687-88) miifessirlerin Kur’an’dan en
az on nesih ayeti veya nasih-mensth olayini bilmesi gerektigini vurgulamalari
6nemlidir.'* Siiyfti bu baglamda yazmis oldugu meshur el-Itkdn fi Uliimu’I-Kur’an adl
eserinde miifessirde bulunmasi gereken sartlarin 80 oldugunu ifade etmistir. SiiyGti’nin

saydigl bu sartlardan bazilari Ulimu’l-Kur’an konularidir.*?

Dort ciltten olusan bu
eserinde miifessirin dili bilmesinin yaninda Kur’an ilimlerini de bilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Imam Maturidi (6. 333/944) ise miifessirin ahlaki ve sartlari
konusunda “Alimler ayetlerin tefsirinde ilk 6nce Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilmesi
gerektigi sdylerler. Nitekim bu hususu peygamberimiz de yapmuistir.’®” demektedir.
Maturidi (6. 333/944)’nin, tefsirinde gegen bu anekdotta miifessirin bazi sartlara sahip
olmasi gerektigi anlasilmaktadir.

Miifessirin sahip olmasi gereken sartlara ge¢cmeden Once peygamberimizin
Kur’an’m ne kadarmi tefsir etmistir? sorusuna kisaca cevap vermemiz gerekmektedir.
Bir kisim alime gore Kur’an’in tamamini tefsir etmek peygamberimizin tebyin

% fbn Teymiyye’nin (5. 728/1328) ve baska bazi alimlerin savundugu bu

gorevidir.
goriise gore Hz. Muhammed, Kur’an’in timiinii agiklamistir. Bir diger goriis ise

Gazzali’nin ve baska bazi Aalimlerin savundugu diisiincedir. Bu goriise gore

%0 Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri n-Nassi’l-Kur’ani, s. 533-534.

¥ fonii’l-Cevzi, Ndsihu'l-Kur'dn ve Mensihuh, thk. Muhammed Esref Ali, Umdetul Bahsul Ilmi,
Medine 2003, 1, 20.

192 Siiyiitd, el-ltkdn fi ‘Uliimi’I-Kur 'an, 1, 31.

198 Matiiridi, Eba Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te "vildtii 'I-
Kur’dn, thk. Mecdi Baslum, Daru’l-Kitabii’l-[lmi, Beyrut 2005, I, 235.

%% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 605.
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peygamberimiz Kur’an’in bir kismini agiklamistir. Nitekim her ayeti teker teker ele alip
yorumlamasina da gerek yoktu.'®

Kur’an’in her ayetinin tefsire ihtiya¢ duymadigini diisiinmekteyiz. Peygamber
zamaninda Ozellikle ilk muhataplar agisindan ele alacak olursak canli taniklarin baglam
ve ortam bilgisine sahip insanlarin her ayetin tefsirine ihtiyag duymadiklar
goriilmektedir. ' Bununla beraber her ayetin de tefsire ihtiyag duymadigim
diisiinmekteyiz. Nitekim Kur’an miicmel, miiphem ayetler oldugu gibi gayet agik
ayetleri de mevcuttur. Tevhid, ahiret ve ahlaki degerlerden bahseden ayetler bu
minvalde sdylenebilir.

Miellif her ayetin tefsire ihtiyact olmadigini disiinmektedir. Bu konuda
Abdullah b. Abbas’in goriisiinii esas alarak ayetlerin tefsirini dort gruba ayirmaktadir.
S6z konusu ayrima gore ayetlerin bir kismi1 Araplarin (burada kastedilen Arapga bilen)
anladig1 acik ayetler, herkes tarafindan bilinen belli basli olan ayetler, sadece isin ehli
veya uzmanlarin bilebilecegi ayetler ve son olarak anlamini sadece Allah’in bildigi

ayetler'®’

olarak dort gruba ayirmaktadir. Birinci grup i¢in temel kistas Arapgay1 bilmek
ve Araplarin birbirine nasil hitap ettiine vakif olmaktir. Ikinci grup ise akillica ve
mantikli diisiinen her insanmn zaten habersiz olmadigi tefsirdir. Ugiincii grup asil
konumuzu olusturan ve isin chli olan insanlarin uymasi gereken metodoloji ve
kistaslarin oldugu tefsirdir. Son grup ise muradin1 sadece Allah’mn bildigi ayetlerdir.
Kur’an’mn anlagilmasinda niizil dénemini esas alan Hiiseyn, her seyden 6nce vahyin
anlagilmas1 gerektiginin esas oldugunu vurgulamaktadir. Ayetlerin anlasilmast ve
Allah’in maksadi muradina ermek amaciyla gayret gosterilmesi gerektigini diisiinen
miiellif ayetlerin tefsir ve te’vilinde ictinadin gerektigini vurgulamaktadir. ictihadi zanni
bir nazzariyye olarak degerlendiren miiellif baz1 ayetlerin miifessirin nazariyesine
ithtiyact olmadigint diigiinmektedir. Bu ayetlerin agik ve net oldugunu, miifessirin
burada yapabilecegi herhangi bir seyin olmadigmi vurgulamaktadir. Nitekim bu
ayetlerin hakikati ve anlami yoruma mahal vermez. Ikinci gurup ayetlerin ise birden

fazla anlam igerigine sahip oldugu ve ictihadin gerekli ve hatta sart oldugu ayetlerdir.

19 pak, Tesir, s. 120-121.

19 pak, Tefsir, s. 124.

Y7 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, V, 6. Bkz. Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve ’r-Red li
Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 535.
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Hiiseyn bu ayetlerdeki ihtilafin normal oldugunu diisiinmektedir. Nitekim birden fazla
anlama sahip olmalar1 Allah’in takdiridir.'*®

Miiellif ikinci grup ayetlerin yorum hatalarini ictihad hadisine binaen miifessir
“isabet ederse iki, isabet etmedigi durumlarda bir sevap alacagin1” diisiinerek bu ayetler
iizerinde ictihadi calismalar1 savunmaktadir. **° Bu konuyu muhkem ve miitesabih
ayetler kisminda daha detayli agiklamaya gayret edecegiz. Asil mevzu bahis olan
miifessirin sahip olmasi gereken ehliyet, ozellikler ve bilinmesi gereken ilimler
konusuna miiellifin bakis acisina donecek olursak Hiiseyn, her alanin uzmanlik
gerektiren bir ilim oldugunu ve bilhassa Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde de ayni sekilde
onemli sartlarin ve ciddiyetin olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Tefsir yapacak kiside
bulunmas1 gereken sartlar veya miifessirin bilmesi gerekenleri kisaca yazip agiklamaya
gayret sarf edecegiz. Burada anlatacaklarimizi asil béliimlerinde daha detayli ele alarak

. o: 2
incelemeye gayret edecegiz. 2%

2.3.4.1. islam

Hiiseyn, miifessirin sahip olmasi gereken ilk sartin Miisliiman olmak oldugunu
vurgulamakta ayrica bu sarta daha dnce ne tefsir ne de Ulimu’l-Kur’an eserlerinde
deginilmedigini st')ylemektedir.szu sartin 6nemli oldugunu diisiinen miellif modern
donemde Miisliiman olmayan aragtirmacilarin da Kur’an iizerinde calismalar yaptigini
ve bazi insanlarin Kur’an’a art niyetli bir tavir takindiklarini diistinmektedir. Bu sekilde
menfi bir tavra sahip olmalarinin temel sebebi onlarin gayrimiislim olmalaridir. Ayni
sekilde yapilan ¢alismanin ictihad sayilacagini ve bunun sonucunda sevap alinacagini
diistinen miiellif, gayrimiislimin bdyle bir hayra nail olamayacagini diisiinmektedir.
Bununla beraber miigtehidin tasimasi gereken sartlar konusunda “Birinci sart kisinin
Allah’mn varligi ve birligini bilmesi gerekir. Sifatlarina inanmasi ve stiinligiini kabul
etmesi gerekir...”?% seklinde Amidi’den (5. 631/1233) nakilde bulunan miiellif ayni

zamanda miifessirin miictehidten daha hassas ve dikkatli olmas1 gerektigi kanaatindedir.

1% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dn, s. 536-537.
99 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 537.
% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dn, s. 537-538.
! Hiiseyn, el-Medyiru |-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 540.
2 Hiiseyn, el-Medyiru 'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 540-541.
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Dolayisiyla miictehid sayilacak kiside bdyle bir sart araniyorsa miifessirde boyle bir

sartin bulunmasi zaruriyet arz etmektedir.”*
2.3.4.2. Adalet

Adalet, Islam dininin en ¢ok 6nem verdigi kavramlardan biridir. Kur’an-1
Kerim’de ve Hz. Peygamberin siinnetinde bu ahlaki erdemin insana ve topluma
kazandirilmasi amaciyla ciddi bir miicadele verildigi malumdur. Nitekim adalet, Islam
toplumunun mihenk tas1 sayilmistir. Islam kiiltiir ve geleneginde adaletin énemli bir yer
teskil ettigi ve hadis, fikih, tefsir gibi temel Islam ilimlerinde ravi, miictehid veya
arastirmacilar icin sart kosuldugu bilinen bir husustur. Klasik eserlerin bir¢ogunda
miictehid, miifessir ve ravi i¢in adil olmasi gerektiginin énemi vurgulanmigtir. Miellif
adaleti miifessirde bulunmasi gereken sartlar bahsinde zikretmektedir.”** Adaletin kisa
bir tahlilini yaptiktan sonra miiellif tarafindan nasil degerlendirildigini ele almaya

calisacagiz.

Hiiseyn, adaleti istikamet olarak belirtmekte ve kisinin dogru, biiylik-kiiciik
giinahlardan uzak ve Allah’a kars1t samimi olmasi olarak tammlamaktadir.’®® Adaletin
Kur’an-1 Kerim tarafindan da vurgulandigini1 ve bir konuda hiikiim verirken temel 6l¢ii
olarak sayildigini sdyleyebiliriz. Adalet kisinin ferdi ve i¢timai hayatta hak, hukuk,
hakkaniyet ve esitlik ilkelere uygun yasamasmi saglayan erdemdir.?®® Adalet hakkinda
gerekli kavramsal ve 1stilahi agiklamalar1 yapan miiellif baz1 nakillerde bulunarak gerek
fetva kurumunda gerek hadislerin kabuliinde adaletin ehemmiyetine deginerek bu bahsi

kapatmakta ve ayni ehemmiyetin miifessir i¢in de gerekli oldugunu vurgulamaktadir.
2.3.4.3. Samimiyet ve Yeterlilik

Bu iki bashig1 ayr1 ayr1 ele alan Hiiseyn, miifessirde samimiyetin olduk¢a 6nemli
oldugunu belirtir. Dinin temel gayesi samimi olmaktir. Samimi insan hata ve yanlis
yapmaktan sakinir. Bu sebeple miifessirin samimi olmasin1 nemsemektedir.
Samimiyeti 6n plana ¢ikarmasinin sebebi, samimiyetin kisiyi Kur’an’a kars1 daha hassas

ve dikkatli davranmaya sevk edecegini diisiinmesidir.%’

2% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 541.

2% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red i Tefsiri'n-Nassi 'I-Kur dni, s. 542-543.
2% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red i Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 540.

206 Cagrici, Mustafa, “Adalet”, DIA, istanbul 1988, 1, 341.

27 Hiiseyn, el-Medyiru l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 543.
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Dini arastirma yapacak kisinin ilmi bir yeterlilige sahip olmasi gerekmektedir.
Ornegin ayetlerin siyak ve sibakin1 bilmek gibi teknik bilgi gereken konular bilmesi
miifessirin isabetli te’vil ve tefsir yapmasinmi kolaylastiracaktir. Hiiseyn’nin 6n plana

¢ikarmis oldugu bu hususlarin miifessir icin gerekli oldugunu kanaatindeyiz.?%
2.3.4.4. Ulimu’l-Kur’an

Kur’an ilimleri anlamina gelen bu tamlama, Kur’an’in niiz(li, tertibi, dili,
yazilmasi, tarihi vb. Kur’an ile ilgili ilimleri ifade eder. Bu ilimler, ilk miifessirler
zamaninda tefsir uslii gorevi gormekteydi. Miifessirin bilmesi gereken bu ilimler,
Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in ciddi bir muhtevaya sahiptir. Bu ilimler
hakkinda detayli agiklamalar1 daha 6nceki boliimlerde yaptigimizdan dolay: ayrintilara
girmeyecegiz. 209 Kisacast Kuran’in tefsirinde bilinmesi gereken basat konularin
timiine Ulimu’l-Kur’an denilmektedir. Bu konular olduk¢a 6nemlidir. Tefsir igin temel

olusturan bu konular miifessirin isini kolaylastirmaktadir.
2.3.4.5. Arapca Bilmek

Kur’an-1 Kerim, Arapga olarak Hz. Peygamber’in yasamis oldugu 6-7. yiizyilda
nazil olmustur. Bu sebeple Kur’an’1 dogru anlamak ve yorumlamak i¢in Arapga bilmek
en temel sartlardan biridir. Sarf, nahiv ve belagat gibi ilimlerden haberdar olmak,
cahiliye dili ve siirini bilmek gerekmektedir. Arap dili ve belagati miifessirlerin temel
dayanaklar1 olmustur. Bu konuyla alakali ornekler wustl kitaplarinda c¢okca
zikredilmektedir. Anlam1 bilinmeyen bir kelime ile karsilasildiginda Ibn Abbas’m “Siir
Araplarin divanidir.” ifadesinde zikrettigi gibi temel bagvuru kaynaklarinin basinda siir
gelmektedir. Nitekim Arapc¢a’nin lehgeleri ve kiraati seba’ meseleleri de malumdur.

Arapca bilmeden tefsir yapmaya kalkismanin hataya siiriiklemesi kaginilmazdir.*°

2.3.4.6. Usiilii’d-Din

Asl kelimesi bir seyin 6zii ve kokii, temeli, kaynag1 gibi anlamalara gelir.?*!
Kelimenin ¢ogulu olan ustl bir seyin bolimii veya boliimleri olmakla beraber yontem

ve metot anlamina da gelmektedir. Usili’d-Din kavrami ise dinin asillari, asli

2% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 544.

29 Bkz. Daha 6nceki boliimde ele aldigimz Ulimu’l-Kur’an’in Tefsire Olan Etkisi.

! Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 547.

21 ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari e-Riiveyfii,
Lisanu’l-Arab, Daru’l Meérif, Kahire trs. s. 89.
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hiikiimleri iman veya inang esaslari gibi temel konular inceleyen ilimdir.?"? imani
(itikadi) konulardan miitesekkil Usilii’d-Din Kur’an’in igerisinde 6énemli bir muhteva
icermektedir. Miiellif, konuyu ilahi sifatlar baglaminda ele almaktadir. Kur’an-1 Kerim,
Islam dininin inang esaslarin1 ve kaiderini olusturan temel kaynaktir. Allah’m sifatlarini
ve Islam’mn inang esaslarmi bilmek miifessir igin elzemdir. Nitekim Allah’in sifatlari
konusunda ihtiyatli davranmak gerekir. Allah’1 tehmid ve tenzih ederken kimi zaman

ayetlerin zahirine bagli kalmamak da gerekebilir.?*>
2.3.4.7. Siinnet

Islam dininin Kur’an’1-Kerim’den sonraki temel kaynagi Siinnet’tir. Siinnet,
Kur’an’m tefsirinde en 6nemli referans kaynagidir. Nitekim siinnet, Kur’an’in hayat
bulmus halidir. Peygamberimiz s6z (hadis), fiil (davranis) ve takrirleri (onaylari) olarak
tanimlanan siinnet asil itibariyle Hz. Muhammed’in yasami, Kur’an’t anlama ve
hayatina uygulama bi¢imi olarak anlasilabilir. Siinnet kelime olarak tutulan yol,
istikamet, Orf, adet, gelenek gibi anlamlara gelir. Bu anlamda kullanimi1 hadis
kiilliyatinda gecen anlam itibariyle, kim Islam’da bir yol, istikamet veya gelenek ortaya
cikarirsa bu iyi davramigtan dolayr kendisine ve bu siinnete tabi olana ikisinin
hayirlarinda eksilme olmaksizin hayra nail olacaklari, bununla beraber kim kétiiliikte bir
c1gir acarsa ayni durumun sz konusu oldugu vurgulanmaktadir.”** Siinnet kavrami
fikih, hadis, usil ve diger ilimlerde farkli sekillerde agiklanmistir. Genel hatlariyla

1215

slinnet, iyi veya kotii uyulan ve alisilmis olan yol™™ olarak anlagilabilir.

Peygamberimizin teblig ve tebyin gorevi diisiiniildiigiinde dinin anlagilmast ve
yasanmasit noktasinda yegane Ornegin Hz. Muhammed oldugu siiphesizdir.
Peygamberimizin ahlaki soruldugunda onun ahlaki Kur’an’dir ifadesi, Kur’an ve
peygamber biitliinliigiinii gosterir. Miiellif tefsir i¢in silinnetin zorunluluk arz ettigini
vurgulamaktadir. Miiellifin de iizerinde 6nemle durdugu konu olan siinnet hakkinda

detayli aciklamalar1 gerekli yerlerde daha detayli islemeye ¢alisacagiz.

212 Sik, Ismail, Keldm I, Gece Kitaplig1 Yaymlari, Ankara 2015, s. 12.

23 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 547.

24 Ebii’l-Hiiseyn, Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu s-Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, II, 704, Hadis No: 1017.

215 Karadavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem, cev. Biinyamin Erul, Nida Yayinlari, Istanbul 2014, s.
25.
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2.3.4.8. Fikih

Fikih, temel Islam ilimlerinde 6nemli bir konumu bulunan ilimdir. Anlayzs,
kavrayis, derinlemesine bilmek ve bir seyin 6ziinii agiklamak gibi anlamlara gelen bu
kavram daha ¢ok Islam’in ameli boyutunu esas alarak ibadet ve ahkdm konularini
aciklayan bir ilimdir. Hadis rivayetlerinde Hz. Peygamber’in “Allah, kim hakkinda

95216

hayir dilerse onu dinde fakih yani derin bir anlayig sahibi kilar. ifadesine yer

verilmistir.

Tarihsel siirecte anlam ve muhteva agisindan konumunda degisim yasayan fikih,
giiniimiizde ilmihal ve mezhebi konulari agiklayan ilim haline gelmistir. Fikih ilmini
gerek tarihsel gerek gilinlimiizdeki muhtevasi agisindan degerlendirecek olursak,

miifessirin bilmesi gereken ve genel yeterlilige sahip olmasi elzem bir alandir.

2.3.4.9. Siret-i Nebi

Peygamberimizin hayatin1 ele alan siyerin ¢ogulu sirettir. Kelime olarak hal,

27 anlamlarina gelmektedir. Siret

durum, davranis, idare, yol, hareket, ylirime
miifessirin yararlanacagi onemli bir ilimdir. Kur’an’in tefsirinde isabetli sonuglara
ulagmanin 6nemli yollarindan biri olan siret, kronolojik siralama ve ayetlerin niizil
sirast hakkinda olay-olgu baglamina onemli katki saglamaktadir. Kur’an diyalog
seklinde peyderpey nazil oldugundan, peygamberimizin hayatiyla ayn1 minvalde inen
ayetleri gérmek miimkiindiir. Bu ayetleri Siret baglaminda ele alarak agiklamaya
calismak giinlimiiz disiinir ve Aalimleri tarafindan da tercih edilmektedir.

Peygamberimizle birlikte onunla tevhid miicadelesinde bulunan sahabesinin hayatini

bilmek de gerekmektedir.?*®
2.3.4.10. Tarih

Kur’an, belli bir tarihi zaman diliminde tedricen nazil olmustur. Belirli bir tarihi

vasatta inen Kur’an’in tefsir ve te’vilinde dénemin olaylarmi, kiiltiir ve demografik

219

yapisini  bilmek Onemlidir. Baglam ve tarihi vasat olay ve olgular yerine

oturtabilmek, kissalarin hem degeri hem de kronolojisini tespit edebilmek i¢in elzemdir.

#° Ebu Abdillah, Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yement, el-Muvatta, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1985, 11, 900. Hadis No: 8.

217 Yaman, Ahmet, “Siyer”, DIA, Istanbul 2009, XXVII, 316.

218 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 551.

Y Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 551.
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Miiellif Kur’an’da yer alan bilgilerin tarihi gercekler ile kiyasi yapildiginda tarih

bilgisinin/ilminin miifessire katki saglayacagini diisiinmektedir.??°
2.3.4.11. Diger ilimler

Miiellif, bu bolimde kisinin beseri acidan bilinmesi gereken bilgilere vakif
olmas: gerektigini diisiinmektedir.”** Nitekim insan: anlamak icin sosyolojik, psikolojik
ve diger birtakim yonleri bilmek gerekir. Vahiy insanin hayatini diizenlemek igin
gonderilmistir. Vahyin etkiledigi ve dokundugu alanlara kars1 kisinin belirli bir birikime

sahip olmasi gerekmektedir.

Bazi Ulimu’l-Kur’an kitaplarinda miifessirin ehliyetli olabilmesi i¢in bilmesi
gereken ilimler adi altinda agilan bablarda da goriilecegi tlizere matematikten
astronomiye, sosyolojiden psikolojiye ve mantik gibi ilimlere basliklar agildig:

gén’ilecektir.222

Bu sekilde detaylandirmalara girmeden de su hususun 6nemli oldugunu
syleyebiliriz: Insanin temel birikime sahip olmasi anlama ve yorumlama agisindan
donanimina katki saglayacak ilimleri bilmesi genel geger bilgi ve degerlere sahip olmasi

tefsir calismalar1 ag¢isindan onemlidir
2.3.5. Mekki-Medeni Sure/Ayet Ayrimi ve Onemi

Kur’an-1 Kerim ¢aligmalarinda 6nemli goriilen ve tefsire ciddi etkisi olan Mekki
ve Medeni ayetler veya sureler ayrimi tefsir ve te’vilde dikkat edilmesi gereken temel
bagliklar igerisinde yer almaktadir. Miiellif, bu konuda klasik Ulimu’l-Kur’an

eserlerinde dikkat gekilen noktalar1 vurgulayarak genel malumatlari nakletmektedir. 2%

Mekki-Medeni ayetlerin tespit edilmesinde bazi dlgiilerin esas alindigi
bilinmektedir. Bu esaslarin genellikle ii¢ grupta incelendigini224 ve bu gruplarin mekani
zamant/hicreti ve muhataplar1 esas alan ayetler seklinde taksim edildigini gérmekteyiz.
Mekki ve Medeni ayrimi genel itibariyle ayetlerin hicretten 6nce veya sonra inmesi
baglaminda yapilmaktadir. Bu ayrim igin baska olgiitler de yapilmakta fakat genel
itibariyle hicret esas alinmaktadir. Mevzu bahis edilen bu {i¢ ayrima gore Mekke

civarinda nazil olanlarin Mekki, Medine civarinda nazil olanlarin Medeni kabul

2 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 550.
22! Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 549.
222 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 551.
22 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 472.
224 Unsal, Hadiye, Erken Dénem Mekki Surelerin Tespiti, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2015, s. 53.
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edildigini, ikinci ayrimin ise hicrete dayali oldugunu ve hicretten dnce inen ayetlerin
Mekki, hicretten sonra nazil olan ayetlerin Medeni kabul edildigini sdyleyebiliriz.
Ucgiincii ayrim1 esas alan grup ise Mekke halkina hitap eden ayetlerin Mekki, Medine
halkina hitap eden ayetlerin Medeni kabul edildigini yoniindedir. Bu ti¢ ayrim hangi
ayetlerin Mekki veya Medeni sayilmasini tespit etmek igin olusturulmus kistaslardir. Bu
tic ayrim igerisinde en c¢ok kabul edilen gorlisiin hicrete dayali oldugunu

sdyleyebiliriz.?®

Bu sekilde yapilan ayrimin tiim streleri kapsadigin1 sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim niizill yeri tespit edilemeyen bazi surelerin varligi bilinmektedir. 2*° Aym
zamanda Mekki veya Medeni surelerin tamamen bir bolgede indigini séylemek de
miimkiin degildir. Mekki surelerde Medeni ayetler bulunmakta; ayni seklide Medeni
sarelerde Mekki ayetler bulunmaktadir.??’

Bu ayrimin bilinmesi ve dikkate alinmasi1 6nem arz etmektedir. Bununla beraber
bu konunun Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir Usali kaynaklarinda dikkate alinan temel
konular igerisinde yer aldigini1 gérmekteyiz. Bu iki kavramin tefsir ilmi agisindan hayati
bir 6neme sahip oldugunu séylemekte bir beis olmadigini séiyleyebiliriz.228

Mekki-Medeni ayetlerin tespit edilmesi amaciyla ciddi c¢alismalarin
yapilmasindaki temel sebep dogru anlam ve yorumun yapilmasii kolaylastirmaktir.
Nitekim Mekki ve Medeni surelerin hem igerik hem de ozellik agisindan O6nemli
farkliliklar1 bulunmaktadir. Hatta pratik hayata etki edecek diizeyde bir sonug ihtiva
ettiklerini soyleyebiliriz. Soyle ki Mekki surelerin azimet, Medeni surelerin ruhsat
baglaminda degerlendirildigi 2 bu durumun vahyin anlagilmasina onemli katkida
bulundugu sdylenebilir.

Mekki-Medeni bilgisi vahyin niizdl siirecini gostermesi ve bununla beraber
Allah’mn insanlara emir ve yasaklar1 baglaminda neleri 6nceledigini anlamak agisindan
dogru sonuglara ulagilmasini kolaylastiracaktir. Mekki ve Medeni ayetlerin mesajlari
arasinda da bazi farkliliklar bulunmaktadir. Mekki ayetlerde oncelikli olarak toplumu
sirk batakligindan kurtarma, tevhid inancini yayma, iman, inang ve kismen ibadet gibi

konularin islendigini goérmekteyiz. Toplumsal adaletsizligin, haksizligin, Mekke

225 Demirci, Tefsir Usiilii, s. 102-103.

226 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin T espiti, S. 54.
?" Okumus, Tefsir, s. 320.

?% Okumus, Tefsir, s. 316.

229 Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tespiti, S. 52.
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miisriklerinin zayif ve kimsesiz insanlara karst merhametsiz davranmalarinin
elestirildigini, ahiret hayatinin vurgulanarak kimsenin yaptigmin yanina kar
kalmayacagimmi ve insanlarda vicdani duygularin olusturulmasinin amaglandigini
soyleyebiliriz. Medeni ayetlerde ise genel itibariyle Islami bir kimlige sahip toplumun
yagsamini diizenleyen kanuni Ozellikler barindiran ayetlerin daha fazla oldugunu
gormekteyiz. Burada vurgulamaya calistigimiz temel diisiince Mekki ve Medeni
sarelerin ozelliklerini agiklamak degildir. Asil amacimiz Mekki ve Medeni ayetlerde
vahyin adil ve ahlakli bir toplumu olustururken nasil bir metot benimsedigine ve hangi
konulara oncelik verdigine dikkat cekmektir. Nitekim Mekki ve Medeni ayetler vahyin
cizgisini, tedriciligini ve muhataplar baglaminda hitabin nasil  degistigini
gostermektedir. Mekki-Medeni ayrimi miifessirin  bilmesi gereken temel konular
arasinda yer almaktadir. Bu ilmi bilmenin miifessire yapacagi ilk katki ayetler

arasindaki Nésih ve mensih durumunu tespit etmektir.2*
“Mekki-Medeni gerek lafiz/nazim, gerek mana ve muhteva diizeyinde Kur’an metninin
anlagilmasma ciddi katkist bulunan bir ayrimdir. Bu ayrim aym zamanda Kur’an’dan
bagimsiz diisiinemeyecegimiz siretin izlenmesi, islam davetindeki merhalelerin anlasilmasi,
surelerin nasil bir igerik ve iisluba sahip oldugunun goriilmesi, ayetlerin tarihi
baglamlarinin belirlenmesi ve tarihlendirilmesi gibi konular agisindan da ¢ok dnemlidir.
Yine bu ayrim nasih-menstih, dmm-has, mutlak-mukayyet, miicmel-miibeyyen diye
katogarize edilen Kur’an ifadelerinin mukayeseli bi¢gimde yorumlanmasma da imkéan
olusturan veriler icerir. Kur’an’in niizdli yaklasik yirmi ti¢ yillik bir zaman dilimini
kapsadigindan ve bu zaman zarfinda ¢ok sayida yeni olaylar yasandigindan, gerek ayetleri
dogru anlama ve yorumlama, gerek ayetlerden hiikiim ¢ikarma konusunda Mekki-Medeni
ayriminin mutlaka géz 6niinde bulundurulmasi gerekir. Hatta denilebilir ki bu ayrim tefsir

ve te’vilde yeni bir paradigma olusturma imkam bile verir.”?**

Mekki-Medeni sure ayrim1 Kur’an’in mesajin1 anlamaya katki sagladig: gibi tefsir

uslliine katkis1 olan temel ilimlerin yorumlanmasma olanak saglar. Bununla

vy e . e ereo. o 232
beraber kanun ve hiikiimlerin tedriciligi ve mantigin1 kavramaya yarar.?®

Gerek klasik gerekse modern tefsir ustliine dair yazilan eserlerde Mekki-Medeni konusuna
yer verilmektedir. Kur’an tefsirlerinde surelerin veya ayetlerin tefsirinden Once
miifessirlerin onun Mekki veya Medeni oldugunu tespite c¢alistiklar1 ve bu konudaki
rivayetleri naklettikleri goriilmektedir. Bu durum, Kur’an yorumlarinda tarihsel baglama
atfedilen 6nemi gostermektedir. Kur’an’mn tek bir defada degil, 23 yillik bir siiregte inmis

olmasi, ona dair olduk¢a onemli 6zelliklerin kavranmasini saglamistir. Bu siire¢ iginde

30 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn an Tefsiru’l-Kur’dn, |, 216.
231 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, s. 51.
232 Demirci, Tefsir Usiili, s. 103.
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farkl sekillerde inen ayetler, basta inis mekanini esas alarak Mekki-Medeni olmak iizere,
hadari-seferi, leyli-nehari gibi tasniflere tabi tutulmustur. Bu tasniflerden Mekki-Medeni
tasnifi daha fazla ragbet gormiistiir. Ayetler arasinda goriilen tearuzlarin giderilmesine
yonelik ¢aligmalardaki islevselligi bu konuya ilgi gosterilmesine neden olmustur. Mesela;
mutlak-mukayyed, miicmel-miibeyyen ve en 6nemlisi nesh konusunda ayetlerin inisindeki
oncelik ve sonraligin belirlenmesinde bu ayetlerin Mekki ya da Medeni olusunu bilmenin

6nemli bir rolii vardir.?*

Mekki-Medeni ayet ayrimi nasslarin anlasilmasinda dnem arz eden bir husustur.
Vahyin niiz{l siirecinin anlasilmasi ayetlerin mesajlarinin kavranabilmesi i¢in bu ayrima
dikkat etmek gerekir. Bununla beraber Mekki-Medeni bilgisi ayetlerin mesajlarinin
mubhataplara gore nasil sekillendigini gormemize olanak saglar. Binaenaleyh vahyin
onceledigi konular1 ve mesajlar1 gormek ayetlerin zamansal ve mekansal durumlarini

fark etmeyi saglayacak ve daha isabetli tefsir ve te’vil i¢in yardimci olacaktir.
2.3.6. Tefsirde Baglam ve Semantik Anlam

Semantik, anlama, manali, gizli, manidar gibi anlamlara gelir. Yunanca/Grekge
bir kavram olarak semantik, dilde bir manay1 gostermek, anlam incelemelerini anlatmak
icin kullanilmaktadir. 2* Semantik, kelimelerin, 6nermelerin ifade ettigi anlamlari
inceler. Ayni zamanda kelimenin kok anlamindan baglayarak diger kelimelerle
olusturdugu ve zamanla ge¢irmis oldugu anlam degismelerini ele alir.?®

Semantik anlam artsiiremli ve essiiremli olarak iki kisma ayrilir. Artstiremli
semantik, kelimelerin zaman igerisinde ugradiklari anlam degisimlerini inceler. 2*°
Essiiremli semantik, kelimeleri ayni zaman dilimi igerisinde sahip olduklari anlamlar
iizerinden inceler.??” Semantik sozciikler ile gostergeler ya da sozciikler ile onlarin dile

kattig1 anlam arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmaya g:a11$1r.238

233 Ozgel, Ishak, Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda Kur’dn’in Tarihsel Yorumu, Dini Hikkiimlerin
Kaynag1 ve Dini Metinlerin Anlasilmas1 Konusunda Cagdas Yaklasimlar Calistay1, Isam, Istanbul 2009,
s. 179.

234 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’1 Anlamada Semantik Yontem”, Hikmet Yurdu, yil: 6, cilt: 6, say::
11, Ocak-Haziran 2013/1, s. 107.

2% Demirci, Muhsin, Tefsir Terimler Sozliigii, s. 253.

236 Karagdz, Mustafa, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum, Niizil-Siret Iliskisi, ed. Mustafa Oztiirk, Ankara
Okulu Yayinlar, Ankara 2017, s. 47.

B Karagdz, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum, Niiziil-Siret Iliskisi, s. 62.

8 Gezgin, Ali Galip, “Kur’an’t Anlamak I¢in Hermenétik mi? Semantik mi?”, Sileyman Demirel

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta 2000, say1:7, s. 132.
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Semantik anlam kelimenin zaman igerisinde kazandig1 veya kaybettigi anlamlar
tespit etmek acisindan olduk¢a Onemlidir. Kavramlarin daha dogru anlasilmasini
saglar.239 Nitekim kavramlarin tarihi bir kokeni bulunmakla beraber zaman igerisinde
kazandig1 ve kaybettigi anlamlar1 goz ardi etmek tefsir ve te’vil i¢in olumsuz sonuglar
dogurur.

Semantik anlamin sistematik bir sekilde ortaya ¢ikisinin bat1 kaynakli oldugu
soylenebilir. Kur’an arastirmalarinda semantik anlamin kullanimimin Izutsu ile basladig
s<'5ylenebilir.240 Semantik anlamin sistematik bir sekilde Kur’an’a uygulanmasi her ne
kadar izutsu ile baslamis olsa da bu sekilde ¢alismalarin Islam Aleminde ¢ok erken
donemlerde uygulandigi ifade edilmelidir. Kelimelerin anlamlarini tespit etmek igin
eserlerin ve calismalarin yapildig1 ve gilinlimiizde arastirmacilarin ¢ok¢a faydalandig
baz1 eserlerde bunu gorebiliriz. Ornek vermek gerekirse Uliimu’l-Kur’an kategorisinde
yer alan garibu’l-Kur’an, viicih ve’n-nezair gibi ilimler sayilabilir.

Ragib el-IsfAhani’nin yazmis oldugu el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an adli
eserinde yapmaya calistigi en 6nemli sey kavramlarin anlamlarii tespit etmektir.
Isfahani &rneginde de goriildiigii gibi Kur’an ve tefsir {izerinde ¢alismalar yapan
aragtirmacilarin her ne kadar belli bir metodoloji igerisinde olmasa dahi semantik anlam
tarzinda baz1 ¢aligmalar yaptiklar1 soylenebilir. Bu ¢aligmalarda kelime ve kavramlarin
anlamlarini tespit etmek i¢in ciddi gayret gosterildigini belirtmeliyiz. Bunu yaparken
kimi zaman cahiliye siirinden faydalanilmis, kimi zaman kelimenin toplum igerisindeki
ve Kur’an’in muhtelif yerlerindeki kullanimlar1 dikkate alinmistir. Bu husus semantik
yontemin Islam aleminde kismen kullanildigini g(')stermektedir.241 Kur’an ilimlerinde
zikredilen garibu’l-Kur’an’in ve viicih ve’n-nezairin kisa bir agiklamasini yapmakta
fayda olacagini diisliniiyoruz.

Viictih ve’n-nezair, Kur’an’da kullanilan bir kelimenin farkli yerlerde kazandig:
anlami tespit etmeyi amaglayan ilmin ve bu amagcla yazilan eserlerin ismidir. Bir lafzin
Kur’an’da farkli yerlerde degisik anlamlarda kullanilmasina viicih, bir lafzin
anlamlarindan birinin farkli ayetlerde tekrarlanmasina nezair denir. Bu alanda calisma

yapan bazi alimler ve eserleri zikredilebilir: Mukatil b. Siileyman Kitabu'I-Viicith ve 'n-

23 Kasapoglu, “Kur’an’1 Anlamada Semantik Yéntem”, s. 314-315.

240K aragéz, Mustafa, “Kur’an Kavramlarimn Anlamini Belirlemede Artzamanli ve Eszamanh Semantigin
Rolii”, Ercives Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Kayseri 2017 cilt: 43, s. 314.

241 Karagdz, “Kur’an Kavramlarimn Anlamimi Belirlemede Artzamanli ve Eszamanli Semantigin Rolii”,

s. 314-315.
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Nezdir, Yahya b. Sellam (6. 200/815) Tefsirii'I-Kur 'dn Mimme stebehet Esma tihii ve
Tasarrafet Me anih, Ebti Abdirrahman Ismail b. Ahmed b. Abdillah ed-Darir el-Hiri (6.
430/1039) Viiciihii’'l-Kur an ve Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani (6. 478/1085) ez-
Zevad'id ve 'n-nezd ir ve fevd 'idii’l-Besd i 242

Garib kelimesi bilinmeyen, miiphem, yurdundan uzakta olan, tek kalan gibi
anlamlara gelir. Kur’an-1 Kerim’de anlami bilinmeyen, anlagilmasi zor olan kelimeler
bulunmaktadir. Bu kelimelerin tepit edilmesi ve agiklanmasi Garibu’l-Kur’an’in
konusunu olusturmaktadir. 243 Yiizeysel olarak agiklamaya calistigimizda ve Kur’an
ilimleri kategorisinde yer alan bu ilmi disiplinin semantik anlama yakin yonleri
bulunmaktadir.

Semantik yontemin Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasi agisindan onemli
katkis1 vardir. Daha 6nce zikrettigimiz iizere kelime ve kavram baglaminda bazi tahlil
ve tenkitlerin yapilmasi, kelime ve kavramlarin tespit edilmesi Kur’an’in anlagilmasi ve
yorumlanmasina oldukga etki etmektedir. Nitekim ayni1 kavram muhtelif ayetlerde farkli
anlamlarda kullanilabilir. Bununla beraber kelimeler zaman igerisinde yeni anlamlar
kazanabilir. Dolayisiyla kelime 6z anlamimi yani ilk muhataplara ifade ettigi anlami
yitirmis olacaktir. Bdyle bir kelimeyi sonradan kazanmis oldugu anlama gore
yorumlamak Kur’an’t baglamindan koparmakla esdegerdir. Bu sekilde Kur’an
kavramlarina anlam yiiklemek beraberinde yanlis anlam ve yorumlari beraberinde
getirir. Dolayisiyla Kur’an’in tefsiri amaciyla yapilacak c¢aligmalarda bu hususlara
dikkat etmek kisiyi dogru sonuglara ulastirir. Bu konuda kisa bir 6rnek vermek i¢in
Alak 96/1. ayet zikredebiliriz. Bu ayette gecen ikrd kelimesinin oku anlaminda
cevrildigi ve genellikle bu anlama sahip oldugu bilinmektedir. Bununla beraber
semantik caligmalar ile bu kelimenin ¢agir, emret, duyur, bildir gibi anlamlar: da ifade
ettigini 6grenmek semantik anlamin 6nemini ifade etmek i¢in 6nem arz etmektedir.?**

Miiellifin de bir kavrami agiklarken detayli bir tahlil ve degerlendirme yaptiginm
gormekteyiz. Ozellikle kavramlarin sozliikte ve siirlerde kullanimlar1 dikkate alarak

anlamlandirmaya calismast 6nemli bir husustur. Dolayisiyla bu sekilde bir ¢alisma

yapmasina semantik tahlil denilmese de erken donem Islam alimlerinin yapmis oldugu

242 Mertoglu, Mehmet Suat, “Viictih ve Nezair”, DI4, Istanbul 2013, XLIII, 141; Karagdz, Mustafa,
“Viichh ve Nezairin Terimlesme Siireci”, Bilimname XIV, 2008, s. 11-12.

3 Cerrahoglu, ismail, “Garibii’l-Kur’an”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 379.

244 Akdemir, Salih, Kur’dn’a Dilbilimsel Yaklasimlar, Kuramer, istanbul 2017, s. 159.
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gibi kavram ve kelime analizi yaptigini sOyleyebiliriz. Dolayisiyla semantik anlama

benzer tahliller ile kavramlarin anlamlarini tespit etmeye ¢aligsmistir.
2.3.7. Esbab-1 Niizill ve Onemi

Kur’an c¢alismalarinda tizerinde 6nemle durulan konulardan biri de esbab-1
niizaldiir. Esbab-1 niizll genel itibariyle ayetlerin inig sebebi olarak tanimlanir. Esbab-1
niizal terkibi iki kelimeden olusur. Esbab kelimesi sebebin ¢coguludur. Sebep bir seyin
olmasina yol agan sey demektir. Herhangi bir seyin olmasinda mutlaka bir sebep vardir.
Sebep kelimesinin birden fazla anlami vardir. Birinci anlami1 Bakara 2/166. ayetinde
gectigi iizere ulasmak ve meveddettir. Ikinci anlam1 Hac 22/15. ayetinde gectigi iizere
bagdir (ip halat). Son olarak Mi’min 40/36. ayetinde kapt anlaminda kullanildigini
gérmekteyiz.245 Esbab-1 niizll terkibini Cerrahoglu kisaca sOyle tanimlamaktadir: “Hz.
Peygamber’e, bir sual veya hadise dolayisiyla birkag ayetin veyahut da bir sirenin
tamaminin nazil olmasima amil olan seye ‘sebeb-i niizdl’ demekteyiz.”*® Genellikle bu
sekilde tanimlanan sebeb-i niizlll ayet veya surenin inisine sebep olan seydir.

“Bir ayetin ne zaman, nerede, hangi sartlar icinde ve hangi olayla ilgili olarak indirildigini
bilmek ayetin ilahl maksada uygun sekilde yorumlanmasi, fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasi,
tesri hikmetinin kavranmasi, miibhematin, ayet ve slireler arasindaki tenasiibiin bilinmesi,
ayette hasr veya tahsis bulunup bulunmadigimin anlagilmas: bakimindan 6nem arzeder.
Bundan dolay1 konuya ilk donemlerden itibaren ilgi gosterilmis, hatta sahabenin ve

onlardan sonra gelen ilk nesillerin Kur’an’1 6zellikle esbab-1 niizil ile tefsir etmeleri

sebebiyle baz1 alimler tefsir ilminin baslangigta esbab-1 niizili bilmekten ibaret oldugunu

sdylemislerdir.”*’

Esbab-1 niiz(il bilmenin tefsire ve dolayisiyla nasslarin dogru yorumlanmasina
katkilar1 olacaktir. Kur’an ayetlerinin bir kisminin belirli sebeplere bagli olarak nazil
oldugu bilinmektedir. Bu sebeplerin bir kismi1 muhataplarin bir sorusu olabildigi gibi bir
kismi da ictimai hayatta ortaya ¢ikan bir sorun baglaminda da olabiliyordu. Bu durumda
dogru anlamanin gerceklesmesi olayin sebebini bilmeye baglidir. Ayn1 durum dogru
anlama ve benzer olaylar arasinda kiyas yapabilmek i¢in de gereklidir. Esbab-1 niiz{iliin

tefsir ve miifessir agisindan ¢ok fazla dnemi ve etkisi bulunmaktadir. Fakat bu faydalar

5 Mezini, Halid b. Siilleyman, el-Muharrar fi Esbabi Niiziilu’l-Kur’dn, Daru’l-ibnu’l-Cevzi, Suudi
Arabistan 2006, I, 102.

2% Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 135.

7 Demirci, Muhsin, <“Esbab-1 Niizil>’, DIA, istanbul 1995, XI, 361.
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hem miiellif tarafindan hem de tefsir uslline dair yazilan eserlerde detaylica
aciklanmaktadir. Miiellifin 6zellikle altin1 ¢izdigi bazi hususlari kisaca ele alacagiz.

IIk olarak miiellif nasslardaki muradin anlasilmasinin sebeb-i niiziile bagh
oldugunu savunmaktadir. Nitekim ayetin zahiri, sebeb-i niiziilden bagimsiz olarak
aciklanmaya calisildiginda yanlis anlamaya mahal verilebilir. ?*® Miiellifin buradaki
temel diisiincesi ayetin zahirinin izahinin inig sebepleri tarafindan anlasilir kilindigini ve
bu sckilde zahire bagli olarak olusabilecek yanlis anlama ve yorumlara mahal
olmayacagidir. Bu baglamda miiellif konuyla ilgili drnekler sunmaktadir.?*

Miiellif, sebeb-i niiziillerde bulunan rivayet farkliligini detaylica incelemistir. Bu
hususta iki rivayet arasinda senedi daha giiclii rivayetin tercih edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. 250 Ayni nass hakkinda birden fazla ve farkli rivayetlerin olmasi
durumunda rivayetlerin cem edilmesi veya ortak bir noktada birlestirilmesi gerektigine
dikkat cekmektedir.”®" Miiellif, farkli niizdl sebepleri arasinda uzlastirma yapilmasini
rivayetler arasinda bir tercihte bulunmaktan daha iyi olacagini diistinmektedir. Miiellifin
dikkat ¢ektigi bir diger husus ise nasslarin belirli sebeplere bagli olarak indirilmelerinin,
umumi oluslarina engel olmayacagidir. Konuyu detaylica ele alarak aradaki ihtilaflara

deginerek genel malumatlari sunmaktadir.?>?
2.3.8. Siret-Niiziil Baglaminda Tefsirin Imkam

Kur’an’t dogru anlamak ve yorumlamak igin Islam aleminde cesitli ¢alismalar
yapilmaktadir. Bu ¢alismalar giiniimiizde biraz daha artmakta, sosyal-beseri ilimleri
anlamak amaciyla yeni metotlar gelistirilmektedir. Sosyal bilimleri nesnel bir sekilde
anlamak oldukca zor goéziikmektedir. Dini ilimlerde de ayni durum s6z konusudur.
Hemen her konuda farkli goriislerin varligi bilinmekle beraber, meshur bir kavilde de
zikredildigi lizere (alimler ittifak edilmeyecegi lizerine ittifak ettiler) genel geger bir
ittifakin zorlugu vurgulanmistir. Bununla beraber dogru anlamanin gerceklesebilmesi
igin belli bazi sartlarin olmasi gerektigi de sOylenebilir. Dogru anlama dedigimizde bile
burada bir gorecelik oldugunu diistinmekteyiz. Nitekim dogru anlam ve yorum olarak

iddia edilen herhangi bir goriis karsinda dahi muhalif bir goriisiin ¢tkmas1 muhtemeldir.

28 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 475.
9 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 476-481.
20 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 483.
1 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 485-786.
2 Hiiseyn, el-Medyiru 'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 488-495.
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Ciinkii her insanin farkli bir anlayis1 ve yasayisi vardir. Bu da farkliligin kaginilmaz
oldugunu gostermektedir. Bu konuda Elik’in su ifadeleri onemlidir: “Objektiflik
mimkiin degildir ve herkes olaylara oldugu yerden bakar. Ne zaman objektif

bakabiliriz? Ancak Hz. Peygamber donemine arka plana yogunlasarak bakabiliriz.”>>

Miisliiman arastirmact ve alimler tarafindan gegmisten gliniimiize kadar Kur’an’in
dogru anlagilabilmesi ve yorumlanabilmesi i¢in metodoloji ¢alismalariin yapildigini
sOyleyebiliriz. Bu ¢alismalar giinlimiizde hiz kazanmistir. Yapilan ¢alismalarin
tamamen 0Ozgiin oldugunu sdylemek miimkiin olmamakla beraber gelenekten
faydalanmadan bir caligma yapmak da zor goriinmektedir. Nitekim gelenekte mevcut

calismalardan istifade etmeden giiniimiizde anlamli bir metot gelistirmek giictiir.

Bununla beraber Kur’an’in tefsir ve te’vili baglaminda dikkate alinmasi gereken
baz1 kavramlar1 zikredecek olursak bunlar; siret, niizdl, siinnet gibi kavramlardir. Bu
kavramlardan miifessirlerin ¢okca yararlandiklarini ve bunlari tefsirlerinde dikkate
aldiklarin1 gormekteyiz. Nitekim Kur’an’in indigi tarihi vasati dikkate almadan anlama
ve yorumlama yoluna gitmenin beraberinde bazi sorunlar getirmesi kagmilmazdir.
Tedricilik ekseninde belirli bir zaman diliminde indirilmis olan Kur’an’in
anlasilabilmesi veya yorumlanabilmesi i¢in tarihi arka plani1 dikkate almanin sart
oldugunu gostermektedir. Bu konuda vahyin bir diyalog mu yoksa monolog mu oldugu
sorununu kisaca agmakta fayda vardir. Kur’an, olaylari, ihtiyaglari ve de muhataplar
dikkate alarak nazil olmustur. Bu husus vahyin canliligini ve muhataplarini dikkate
alarak nazil oldugunu gosterir. Bu konuda Aybakan’in vahyin monolog veya diyalog
olarak algilanmasi konusunda yaptig1 tespitleri nakletmek yararli olacaktir:

“Monologda tek kisinin distinceleri, fikirleri, duygulari, tek bir bakis agisi, tek bir

perspektif egemendir. Monolog miistagni bir tavir hissi verir; fikir alig-verisine, kargilikli

etkilesim anlayisina kapalidir. Monologa piir rasyonel ve indirgemeci bir mantik hakimdir.

Monolog anlayisi, realite ve aktiiel ile zihin seferi arasinda agir aksak isleyen bir iletisime

sahiptir; gergekligi tamamen ihata etmekten aciz kalirsa 0 gercekligi zihne uygun hale

getirmek icin onu tahrif etmeye bile miitemayildir. Diyalogda i¢inde bulunulan ortam sozi
anlamli kilar; miitekellim, muhatabin zihnindeki beklentileri dikkate alir. Ciinkii o ozii
itibariyle bir miibadeledir. Bu nedenle diyalog canhdir, aktiieldir; monolog ise kurgusaldir.

Monologda 6nceden yasanmis bir tecriibenin veya kotarilmig bir diisiincenin anlatimi séz

konusudur. Oysa diyalog simiiltanedir ve bir yasant1 sicakligi verir. Diyalog-monolog

23 Elik, Hasan, “Kur’an Niizdliiniin Hz. Peygamber’in Siretiyle iligkisi”, Corum Belediyesi Kiiltiir

Yayinlari, Kur’dn Niiziltiniin Mekke Dénemi Sempozyum 29 Haziran-01 Temmuz, Corum 2013, s. 60.
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arasindaki fark, gergek hayat ile senaryo, canli biinye ile kadavra arasindaki fark gibidir.
Formel olarak bir diyalog sayilmasina ragmen her iki taraf kendi tutumlarini siirdiirmede
israr ve inat ettikleri igin kisir bir ¢ekisme ortami olusturan demagoji, 6zii itibariyle bir
diyalog degildir. Oysa diyalogda karsi tarafi anlama cabasi, bir seyleri onunla paylagma
istegi vardir. Mistagni bir tavir, diyaloga ge¢ilmesine engel olur. Kibir, bilgi¢clik hep
diyalog imkanin1 menfi yonde etkileyen faktorlerdir. Diyalog, iki taraf arasindaki iligkinin
iyilesmesi ve geligmesi isteginden beslenir; karsilikli iyi niyet ise bunun 6n sartidir.
Diyaloga katilmak ile onu izlemek arasindaki fark, yasamak ile yasamayi seyretmek
arasindaki fark gibidir.”%*

Aybakan’in ifadeleri olduk¢a 6nemlidir. Cilink{i vahiy her seyden once canli bir
sekilde yirmi ti¢ y1l igerisinde tedricen nazil olmus ve muhataplarin durumlarini dikkate
almistir. Bu seklide bir vahiy anlayisina sahip olmanin anlama ve yorumlamada ciddi
katkilar1 vardir. Vahyin canliligini ve tedriciligini temele alarak Kur’an’i anlamaya
calisgmak dogru sonuglara ulagsmay1 kolaylastirir. Bu anlayis dogru anlamanin temel
kosulu olarak ilk muhataplarin ve ozellikle siret-niizil iligkisine bagli okumalarin
sonuglarinin giivenli oldugunu ispatlamaktadir. Bununla beraber gerek siret gerek niizil
ortami hakkinda rivayet kaynakli bazi sorunlarin ortaya c¢ikacagi malumdur. Her

haliikarda siret, niiz(il ve baglamin dikkate alindig1 bir anlama ve yorumlama gayretinin

Kur’an’1 anlamaya veya tefsire onemli katkilar1 olacagini sdyleyebiliriz.
“Siyer-niizil iliskisi, ilahi vahyin insanla bulustugu ilk dénemlerden beri 6nemli bir alan1
olugturmaktadir. Sahabiler ve onlardan sonra gelen ilk nesiller Kur’an ayetlerini 6zellikle
esbab-1 niizll rivayetleri ile tefsir etmislerdir. Hatta bazi alimler tefsir ilminin baslangigta
esbab-1 niizili bilmekten ibaret oldugunu séylemistir. Esbab-1 niiztle dair elimizdeki en
eski kaynaklardan olan Vahidi “Bir ayetin inis sebebini bilmeden ve ayetin bahsettigi
konuya vakif olmadan o ayetin maksadini ve tefsirini bilmek miimkiin degildir”
demektedir. Nitekim Kur’dn-1 Kerim, Hz. Peygamber ve c¢evresindeki muhatap
topluluguyla bir nevi canli diyalog kurmustur. Vahyin yasanan hayatla olan bu siki bagi
sayesinde, Kur’an’in niizliliine tanik olan nesil hem tilavet hem de tefsir anlaminda

ellerinden gelen cabay1 gostermislerdir.”?*®

Kur’an suan elimizde iki kapak arasinda bir Mushaf olarak bulunmaktadir. Oysaki
Kur’an belirli asamalarla ve uzun bir zaman diliminde sifahi (sozlii) olarak nazil
olmustur. Bu husus bizim ve ilk muhataplarin arasinda vahye muhatap olusumuzun

keyfiyeti konusunda énemli farklarin oldugunu gosterir. Ilk muhataplar Kur’an’a yazili

24 Aybakan, Bilal, “Kur’an (Vahy) Monolog mudur Diyalog mudur?”, Tartismali Iimi Toplantilar Dizisi
36 -Kur’dn ve Tefsir Arastirmalart I1I- Tartismali Ilmi Toplantilar 14-15 Ekim, Istanbul 2002, s. 293.

5 Elkoca, Eyiip, “Siyerin Tefsire Kaynakligi Baglaminda Mukatil b. Siileyman’m Tefsiri”, Siyer
Arastirmalar: Dergisi, Ocak-Haziran Istanbul 2019, say1: 5, s. 155.
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bir metin seklinde degil; yasamakta olduklar1 hayatta canli ve fiili olarak Hz.
Peygamber’in tebligiyle tanik olmus ve vahyi bdylelikle yasamakta olduklar1 hayat
cercevesinde anlamuslardir. 2% Bu ifadelerden de anlagilacag1 lizere ilk muhataplar
arasinda bir anlama sorunundan bahsetmek diisiik bir ihtimaldir. Binaenaleyh anlama
sorunu ile karsilagildiginda Hz.Peygamber’in varligi ilk muhataplarin ona danigmalari
ve ondan gerekli agiklamalar1 6grenmeleri islerini kolaylastirmigtir. Bu durumda canli
tanik olanlar arasinda temel sorun iman veya inkar etme gibi bir durum mevcuttur.
Fakat giinlimiizde bu sorun anlama ve yorumlama olarak degismistir diyebiliriz.257
Kur’an’1 siret-niizl baglaminda anlamaya caligmak ilk miifessirlerden bu yana
yapilan bir g¢aligmadir. Nitekim Hz. Peygamber’in hayatin1 dikkate alarak niizdl
sebepleri gibi hususlara dikkat etmek miifessirler arasinda dikkat edilen bir husustur.
Ayn1 hassasiyeti calismakta oldugumuz eserde ve miiellifin metodunda da gérmekteyiz.
Bununla beraber siret-niiziil esasli 6zgiin ve kapsamli calismalara 6rnek olarak
Muhammed Abid el-Cabiri’yi (6. 2010) sayabiliriz. Yakin dénemde vefat eden bu
alimin siret-niizil baglamindaki diistince ve ¢alismalarinin  6nemli oldugunu
diisinmekteyiz. Nitekim Cabiri’nin kaleme aldigi Kur’an-1 Kerim tefsiri olan Fehmu'l-
Kur’dni’l-Hakim adh eseri, siret ve niizil sirasina gore yazmustir. >° Cabiri’nin
metodunu biraz daha acarsak, onun siret ve niizl arasindaki baglar1 dikkate aldigi ve
tarihsel siralamay1 tespit etmeye calistigina ulasilabilir. Bu konuda Coskun’un su

ifadeleri Onem arz etmektedir:

«...Muhammed Abid el-Cabiri’nin tefsirde siret-niizdl iliskisinden anladig1 sey, once her
bir Kur’an siiresinin, niizdl siirecinin hangi asamasinda inzal edilmis oldugunu tespit etmek,
daha sonra da o slrenin tefsirini yaparken, inzal edilmis oldugu asamada yasanan

gelismeleri goz 6niinde bulundurmak seklinde 6zetlenebilir.”?*®

Bu metotla yapilan ¢alismalarin baz1 zorluklar1 olmakla beraber sonug itibariyle
alana onemli katkilar1 olacagi asikardir. Nitekim Kur’an’in anlamini dogru tespit etmek

tefsirinin daha isabetli olabilmesini ya da te’vilini kolaylastiracaktir.

%6 Coskun, Muhammed, Kur’dn Yorumunda Siret-Niiziil Iliskisi, Fikir Yaymcilik, Istanbul 2014, s. 17.

al Coskun, Kur’dn Yorumunda Siret-Niiziil Iliskisi, s. 18.

258 Coskun, Muhammed, “Cabiri”, DIA, Istanbul 2016, Ek-1, 240. Ayrica Detayh Bilgi i¢in Bkz. Uzun,
Ayse, Muhammed Abid el-Cabiri nin Tefsiri ve Yorum Yontemi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
On Dokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2013.

29 Coskun, Kur’dn Yorumunda Siret-Niizal Iliskisi, s. 37.
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2.4. Tefsirde Aklin Olgiisii ve Te’vilin Baslangici

Akil kelimesi Isfahani’ye gore a-k-1 kokiinden tiiremis olup baglamak
anlamindadir. “Deveyi iple baglamak™ 6rneginde oldugu gibi ikal ip, akl ise baglamak
anlamma gelmektedir.?®® Akil kavrami bunun disinda bagka anlamlari da barindirir.
Arapga bir kelime olan akil sozliikte; “baglamak, tutmak, menetmek, engel olmak,
alikoymak, hapsetmek” gibi anlamlara gelmektedir.?®* Akil, insani diger canlilardan
ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicli, diisiinme ve anlama melekesidir. Sozliikte
masdar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak” gibi anlamlara gelen akil
(el-akl) kelimesi, felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak eden, maddi
olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak
kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak énermelerde bulunan, kiyas
yapabilen gii¢” demektir. Bu anlamiyla akil sadece meleke degil, 6zdeslik, ¢elismezlik
ve tciincii sikkin imkansizligr gibi akil ilkelerinin biitiin fonksiyonlarini belirleyen bir
terimdir. Insanin her cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli
cirkinden ayiran bir gii¢ olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en
onemli fonksiyonu haizdir.?®? Aklin farkli tanimlar yapilmakla beraber bu tanimlamalar

daha ¢ok suur, kavrayig ve anlam tizerinden yap11m1$t1r.263

Allah’in insana bahsettigi ve boylece onu diger canlilara iistiin kildig1 en 6nemli
ozellik akildir. Akil, insanin hayata anlam vermesini saglayan en 6nemli melekedir.
Insanin yaratic1 karsisinda muhatap alinmasi da bir 6lgiide akilli bir varlik olarak
yaratilmasidir. Nitekim 6ncekilerin yapmis oldugu tanimlamada goriilecegi iizere insan
diisiinen bir canhidir. Bu tamimlamadan kisaca anlayacagimiz, insanin varligi
diisinebilmesine baglanmistir. Bu konuda Kur’an’da birgok ayette insanin akil sahibi

olusu ve disiinebilmesi vurgulanmistir. Bazi ayetlerde insanin diigiinmesinin

290 fsfahani, el-Miifieddt fi Garibi’I-Kur’dn, s. 345.

%61 Altintag, Ramazan, “Maturidi Keldm Sisteminde Akil-Nakil iliskisi”, Marife, yil: 5, sayt: 3, Konya
2005, s. 234.

262 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, DIA, istanbul 1989, II, 238.

263 Bkz. Ebu Bekr Muhammed b. Hasan b. Derid el-Ezdi, Cemheretii’I-Luga, thk. Remzi Miinir Ba’Ibaki,
Daru’l-llmi Lilmelayin, Beyrut 1987, II, 939; Ebu Nasr ismail b. Hammad b. Cevheri el-Farabi, es-Sihah
Tacu’l-Luga ve Sthah el-Arabiyye, thk. Ahmed Abdul Gafur Itr, Darul-Ilmi Lilmelayin, Beyrut 1987, V,
1769; Ebul Hiiseyn, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el Kazavani er-Razi, Mu 'cem Mekayisu’l-Luga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, Darul Fikr Sam 1979, 1V, 69; Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabiil ve’r-Red li
Tefsiri’n-Nassi’l-Kur’dni, S. 232.
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emredilmesi, olaylar1 tahlil etmesinin istenmesi aklin kullanilmasinin zaruri oldugunu
gostermektedir. Bunun disinda baska ayetlerde de aklin énemi vurgulanmaktadir.?®
Akil kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarindan kisaca bahsedecek olursak; Kur’an'da
akil kelimesi biri ge¢mis, digerleri genis zaman kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde
fiil seklinde gegmektedir.?®

Aklin insan hayatindaki Onemi filozoflar ve disiiniirler tarafindan da
1skalanmamistir. Descartes’in ‘Diisiiniiyorum o halde varim!” 6nermesi de bu baglamda
zikredilebilir. Nitekim diisiinebilme yetisi var olmanin ve varlik hakkinda siiphe
etmemenin 6nemli bir 6l¢iislinii olusturur. Cevizci’nin su ifadesi 6nem arz etmektedir:
“Var olan seylerin anlam kazanmasini miimkiin kilan sey, insanin diisiinmesidir.”?*®

Insan, akil ile esyaya anlam vermekte ve isimlendirmektedir. Akil konusunda Cabiri’nin

manidar buldugumuz su ciimlelerini iktibas etmekte fayda olacagini diisiiniiyoruz:

“Lisdnii’l-Arab’da su anlamlar yer alir: “Akil: engellemek, kagindirmak, ahmakligin ziddi.
Akil sahibi (dkil), isini toparlayan ve goriisiinii saglamlastiran. Bu anlamlara kaynaklik
eden su kullamimlardir: “Deveyi bagladim” (Akaltu’l-ba’ir), devenin ayaklar1 bir araya
baglandiginda boyle denir. Yine: Akil, nefsine sahip olan heva ve hevesini kontrol altinda
tutabilen kimsedir. Bu anlamda su kullanimdan ¢ikartilmis: Dilini hapsetti (I’tekale

lisdnehu), yani konusma dirtiisine gem vurup konusmadi... Aklin “Akil” olarak

. d - 267
adlandirilma nedeni sahibinin, zarar verici seylere bulagsmasina engel olmasidir... 6

Akil ile esanlamli olarak kullanilan bazi kavramlari da belirtmek gerekiyor.
Nitekim Kur’4n-1 Kerim bu anlamda birka¢ kavrama yer vermektedir.?®® Bu ayetlerde
akil ile benzer anlamlarda kullanilan ifadeler aklin farkli mertebelerini gostermektedir.

Akil, diisiince, anlama, yorumlama ve anlam arayisi insanlik tarihi i¢in kadimdir.
Insanin ontolojik ve epistemolojik anlam arayisina en dnemli destegi aklin sagladig
sOylenebilir. Din ve ideolojilerinde aklin insan hayatina anlam kattig1 ve insanin bu
boslugunu doldurmaya c¢alistigin1 sdyleyebiliriz. Akil insan hayatinda temel kistas

gorevi listlenmekte, olay ve olgulari tahlil etmektedir.

264 Bakara 2/242, Al-i Imran 3/118, Yasuf 12/2, Ra’d 13/19, Enbiya 21/10, Ankebit 29/43.

25 Bolay, “Akil”, DIA, II, 238. Ayetler i¢in bkz. Bakara 2/242, Al-i imran 3/118, Yasuf 12/2, Ra’d
13/19, Enbiya 21/10, Ankebiit 29/43.

2% Cevizci, Felsefeye Girig, Nobel Yayinlari, Ankara 2013.s. 27.

267 Cabirl, Muhammed Abid, Arap Aklimn Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba, Mana Yayimlari, Istanbul
2019, s. 37.

2%8 Bakara 2/179, Maide 5/100, A’raf 7/179, Had 11/120, isra 17/36, Hac 22/4.



74

Aklin bazi kisimlart oldugunu diisiinen Hiiseyn, konuyu detayli bir sekilde
incelemekte, baz1 tercih ve tenkitlerde bulunmaktadir. Calismakta oldugumuz konu
itibariyle bu gibi detaylara girmeyecegiz. Bununla beraber akil konusunda ifade etmeye
calistigimiz genel malumatlara benzer agiklamalar yapan miiellif, baz1 konularda aklin
yerinin olmadigini savunmaktadir. Ornek vermek gerekirse Allah’in sifatlart konusunda
aklin nassa tabi olmas1 gerektigini vurgulayan miiellif, gaybi bilgiler ve sifatlarda aklin
sinirli oldugu diisiinmektedir.”®® Miiellifin zikrettigimiz konular ve ahiret hayati gibi
akil ve duyu organlarinin idrak edemedigi hususlarda selefi bir tavra sahip oldugu
sdylenebilir.””® Nass ve akil arasinda bir celiski olmasi gibi goriinen durumlarda ise
aslinda nass ve akil arasinda bir ¢eliskinin olmadigini diisiinen miellif, tezathigin
lafizlardan kaynaklandigini, aksi halde bir tezatlik olursa burada aklin nassa tabi olmasi

gerektigini diisiinmektedir.?"*
2.4.1. Tefsirde Aklin Giicii ve imkam

Akil hakkinda bazi genel bilgileri sunduktan sonra asil konumuz olan aklin
tefsirde imkan ve giiclinii ele almaya calisacagiz. Nitekim miellifin burada yaptig
metodoloji teklifinde aklin, nasslari anlama ve yorumlama iizerinde nasil bir etkisinin
olacagini tespit etmek onem arz etmektedir. Bu boliimde miiellif aklin tefsire nasil bir
etkisi oldugunu Ornekler iizerinden agiklamaktadir. Genellikle miitesabih sayilan
ayetleri sunan miiellif, bu ayetlerin nasil anlasilmasi gerektigine dikkat ¢cekmektedir.
Lafizlarin zahiri anlamlarma bagli kalmadan kastedilen mananin veya anlamin ne
oldugunu tespit etmek gerektigini diisiinmektedir. Burada akil devreye girmekte ve
mecazi bir anlam igceren bu ayetlerin dogru anlasilmasi kolaylagmaktadir. Nitekim akil
ve nass arasinda bir ¢eliskinin olmasi pek miimkiin degildir. Ciinkii akil Allah’in insana
vermis oldugu en biiyiikk nimettir. Vahiy ise Allah’in insana merhametinin bir
tecellisidir. Miiellif ikisi arasindaki tenakuzun asil sebebinin birikim eksikliginden
kaynaklandigin1 diisiinmektedir. >’? Tekrar sdylemek gerekirse miiellif bu béliimde
mecazi ifadeler ve miitesabih sayilan ayetleri tev’il ve ictihad baglaminda aklin nasil

degerlendirilmesi gerektigine dikkat cekmektedir.

29 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur ani, s. 237.

2 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 242.

2! Hiiseyn el-Medyiru’I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 243.

22 Hiiseyn, el-Medyiru 'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 284-291.
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2.4.2. Te’vil

Tefsir ¢aligmalarinda en ¢ok 6n plana ¢ikan kavramlardan biri de hi¢ sliphesiz
te’vildir. Bu kavramin analizini yaparak konuyu miiellif agisindan ele alarak
degerlendirmeye gayret edecegiz. Te’vil kelime olarak e-v-1 kokiinden tiiremis olup, bir

seyin aslina rucii’ etmesi demektir.?’®

Bir seyin 6ziine, temeline, birinci anlamina, bir
fiilin veya ilmin muradia dénmek gibi anlamlara gelmektedir. Tevil kavramini muellif
donmek ve toplamak anlamlar tizerinde ele almaktadir 274 Dolayisiyla te’vil, ayetlerde
gecen bir lafz1 bir delile dayanarak asli manasindan alip tasidigi muhtemel manalardan
birisine nakletmektir.?”

Te’vil, Kur’an-1 Kerim’de on yedi yerde gegmektedir.?’® Te’vilin Kur’an’daki
kullanimlarinda genellikle miiddetin belirlenmesi, akibet, tefsir, sevap, karsilik, netice
ve olayin gergeklesmesi, agiklama, riiya tabiri ve peygamberlerin haberleri, keyfiyet ve
mahiyetin beyani, sonucu bildirme gibi anlamlarda agiklanmigtir. Kur’an’da bu
kavramin ¢ogunlukla riiya tabiri anlaminda kullanildig1 géiriilmektedir.z77

Hiiseyn, te’vili agiklarken bu ayetlerden {iglinii zikretmekte ve tanimlamasini bu
baglamda yapmaktadir. Ayetlere bakacak olursak A’raf 7/53. ayette “Belli ki o
kafirler/miisrikler iman etmek igin ille de bu kitabin/Kur’an’in gelecekle ilgili (kiyamet,
azap gibi) haberlerinin gerceklesmesini bekliyorlar...”?’® Kehf 18/82. ayette “...Simdi
sana bir tiirlii sabir ve tahammiil gostermeyip miidahale etmeye c¢alistigin o islerin i¢
yiiziinii agiklayacagim...”*"® Son olarak Yunus 10/39. ayette “Gergek su ki onlar iyice

» 280 ceklinde

diistinlip tartmadiklari, dolayisiyla ger¢ek mahiyetini kavramadiklari...
gecmektedir. Ayetlerin icerisinde gecen te’vil kavramini ele alarak miiellif, te’vil

kavramina vermeye ¢alistigi anlamlart Kur’an iizerinden temellendirme yoluna

273 [sfahani, el-Miifreddt fi Garibu l-Kur’dn, s. 40.

2" Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’'l-Kur ani, s. 347; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.
241; Unal, Tefsir, s. 108.

28 Yavuz, Yusuf Sevki, “Te’vil”, DIA, Istanbul 2012, XXXXI, 27.

18 yavuz, “Te’vil”, DId, XXXXI, 28.

27 Kaya, Mehmet, “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak Ifadesi: Tevil ve Cesitleri”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, XVIII, Ankara 2018, say1: 2, s. 125-126.

278 Oztiirk, Kur ’dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 192.

218 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, S. 345.

280 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 249.
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girmistir. Kaynak olarak zikrettigi ayetlerde te’vil bir seyin ger¢ek mabhiyeti, i¢yiizii,
sonug Ve akibeti gibi anlamlara gelmektedir.?®*

Miiellif, te’vil kavramimni genel itibariyle naklettigimiz bilgiler baglaminda ele
almaktadir. Ayn1 zamanda Hiiseyn, te’vil i¢in ayirmis oldugu bu boliimde zahir-batin,
hakikat-mecaz, muhkem-miitesabih gibi kavramlar1 da islemistir. Nitekim bu sekilde
konuyu islemesinin temel sebebinin te’vil kavramina yiikledigi anlam oldugunu
diistinmekteyiz. Cilinkii Hiiseyn, te’vil kavramini lafizlar iizerinden ele almaktadir.”®?
Calismamizda miellifin sisteminden farkli olarak bu kavramlar lafzin delaletleri adi
altinda agtigimiz boliimde mecaz-hakikat, zahir-batin vb. agiklamaya ¢alisacagiz.

Te’vil kavrami hakkinda yaygin kanaatin 6tesinde bir tanimlama yapan Mehmet
Gormez’in su ifadelerine yer vermek gerekir. Gormez, te’vil i¢in gerekli tahlil ve
degerlendirmeleri yaptiktan sonra soyle demektedir: “Bu bilgiler dogrultusunda
diyebiliriz ki te’vil, Tirk¢edeki ‘yorum’ degildir. Zira yorum, daha ¢ok varsayimlara
dayanir. Bizce “Yorumun Arapgadaki karsiligi, gliniimiiz Arapgasinda da kullanildig
gibi ‘talik’tir. Iki kelimenin etimolojik yapisina gore, te’vil neticelenmis bir anlam iken,
talik askiya alinmis gecici bir anlama, bir deneme ve 6n anlamadir. Ancak Islam
tarihinin sonraki donemlerinde, anlasilmayan bazi seyleri anlasilir kilmak i¢in “yorum’
anlaminda ‘te’vil ‘in kullanildigt olmustur.”® Te’vil hakkinda Oztiirk’iin su ifadeleri
Oonemlidir:

“Sonug olarak te’vil kelimesi, bir seyin aslini, hakikatini ve pratik sonucunu bildirme ya da
izah etme anlamina gelmektedir. S5z konusu olan sey, sayet bir riiya ise, bunun te’vili,

rilyada goriilenlerin pratik tezahiiriinii ya da reel varlik diizleminde ne sekilde

gerceklesecegini bildirmektir. Te’vile konu olan sey eger bir sz ise, bu takdirde te’vil onun
gercek mana ve maksadinin ortaya konmasidir.”?%

Sonug itibariyle, heniiz varlik dlemine ¢ikmamis olan bir hadisenin sonucunu &nceden
haber vermek ve yorumlamak seklindeki anlamindan hareketle te’vilin herhangi bir kelami1
anlama ve yorumlama faaliyetinde ‘6zne’ye yorumcu olduk¢a genis bir tasarruf imkani
sunan etkin bir ara¢ islevi gordiigiinii acik¢a sdylemek miimkiindiir. Diger bir deyisle

te’vilin, anlama ve yorumlama faaliyetinde 6znenin miidahalesini alabildigince genisleten

bir anlam igerigine sahip oldugu sdylenebilir.”®®

81 Hiiseyn, el-Medyiru 'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 346-347.

%82 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur ani, s. 349.

%83 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, S. 48.

284 Oztiirk, Kur’dn ve Asirt Yorum: Tefsirde Batnilik ve Batini Tefsir Gelenegi, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2014, s. 124.

285 Oztiirk, Kur’dn ve Asirt Yorum: Tefsirde Batinilik ve Batini Tefsir Gelenegi, s. 126.
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Te’vil lafzin sahip oldugu anlamlardan birini delile baglh kalarak tercih etmektir.
Dolayisiyla te’vilde her ne kadar kisisel bir tercih olsa da bu tercih tamamen keyfilige
dayanmamaktadir. Lafzin muhtemel anlamlarindan birini tercih etmek ayetin farkli bir

bakis agisiyla ele alinmasina olanak saglar.
2.4.3. Te’vilin Onemi

Allah, tarihin belirli zaman dilimlerinde insanlara peygamberler gondererek
toplumsal diizen ve huzuru bina etmistir. Her seyden Once vahyin amaci insanlarin
tevhid temelli bir hayat siirmelerine ve gonderilen peygamberleri 6rnek alarak dinin
insan i¢in arzuladig1 hayati yasamalarina olanak saglamaktir. Vahiy, -tarihsel 6zelliklere
sahip olmakla beraber- gonderilis amaci, igerdigi ahlaki degerler ve olusturmaya
calistigt toplumsal diizen ile evrenseldir. Toplumun veya insanin ihtiyag ve

gereksinimlerini g6z ardi eden bir vahiyden bahsetmek miimkiin degildir.

Vahyin muhataplar siirekli degismekte ve yeni bir yasam tarzina gegmektedir.
Hizli ve dinamik olarak siirekli degisen hayatta insanlarin giincel sorunlar1 artmaktadir.
Boyle bir ortamda dinin, insanlarin gerek inang alaninda gerekse sosyal hayatta yeni
sorunlarina cevap iiretmesi gerekmektedir. Bu sebeple din hizli degisen yasam sartlarina
ve yeni sorunlara kayitsiz kalamaz. Bu hususlara binaen Kur’an, dinin temel kaynagi
olmasi1 hasebiyle karsilagilan gilincel sorunlarda basat merci’ kaynagi olmaktadir.
Dolayisiyla yeni yorumlar ya da tefsir ve te’vil kaginilmaz bir hal almaktadir.

Te’vilin ehemmiyeti ve 6nemi hakkinda hem miiellifin hem de baska yazar ve
alimlerin goriislerine yer vererek konuyu nihayete erdirmeye c¢alisacagiz. Oncelikle
miiellifin te’vil konusuna olumlu baktigini sdylemekte fayda vardir. Islami ilimlerin
olustugu ilk yillarda te’vilin menfi bir anlam ve konumu vardi. Bdyle bir yarginin
olugsmasinin sebebi te’vilin salt yorum ve keyfilige agik oldugu gibi bir algidan
kaynaklandigi sdylenebilir. Bu tartigmalarin ehl-i re’y ve ehl-i hadis kavramlari adi
altinda yapildig: bilinmektedir. Re’y, miictehidin hakkinda delil bulunmayan bir konuda
belirli bir metodla ulastig1 kisisel goriise denmektedir. Genellikle Kiife merkezli fikih
okuluna verilen isimdir. Bu okulun énemli bir temsilcisinin Abdullah b. Mes ud*®®
bununla beraber Ebu Hanife’nin de bu okulun 6nemli temsilcisi oldugu bilinmektedir.
Ehl-i Hadis, hadislerle amel eden, delil ¢ikaran ve hadisleri belli bir usiille inceleyen

hadisciler anlamina gelmektedir. *®" Hicaz merkezli olan bu okulun ¢ogunlugunu

286 Kiliger, Mahmut Esat, “Ehl-i Re’y”, DI4, Istanbul 1994, X, 520.
287 Aydinli, Abdullah, “Ehl-i Hadis”, Di4, Istanbul 1994, X, 507.
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muhaddisler olusturur. Bu mektebin 6nemli temsilcileri olarak Malik b. Enes ve Ahmed
b. Hanbel zikredilebilir. Zikrettigimiz bu isimler disinda da tabiun nesli meshur
alimlerinin da bazilarinin bu okullara mensubiyeti bilinmektedir. Bu iki okullun farkli
gorlsleri ve metodlart olmamakla beraber ortak bazi noktalar1 oldugunu da
sOyleyebiliriz. Bu iki okulu kesin c¢izgilerle birbirinden tamamen ayirmak miimkiin
degildir.

Te’vil, asil itibariyle ibarenin igerdigi anlamlardan birini tercih etmektir.
Dolayisiyla te’vilin tamamen keyfilik iizerine insa edildigini s6ylemek dogru olmasa
gerektir. Nitekim te’vil muhtemel anlamlardan birini tercih etmektir. Su husus da
onemlidir ki, keyfiligin temel sebebi te’vil degil mezhebi ve mesrebi kaygi ve
inamiglardir. Bu sorun hemen her islami ilimde karsilasilan bir problemdir. Ciinkii genel
gecer veya nesnel olmak reel anlamda pek de miimkiin goziikmemektedir. Te’vil
konusunda miiellifin miispet bir tavra sahip olmasinin temeli, te’vilin lafzin

daletlerinden muhtemel olani tercih etmek oldugu anlayisina sahip olmasidir.
2.4.4. Te’vil ve Tefsir Arasindaki Farklar

Miiellifin ele aldig1 bir baska konu olan tefsir ve te’vil kavramlar1 arasindaki
farklara kisaca deginecegiz. Bu iki kavram arasindaki iliski ve farklar ¢ogu zaman
bircok eserde ele almmustir. Islam’mn ilk dénemlerinde tefsir ve te’vil kavramlarinin
benzer anlam orgiisii i¢inde kullanildigi sdylenebilir. ®® Kimi zaman birbiri yerine
kullanilan bu iki kavram arasinda 6nemli farklarin oldugunu séyleyebiliriz. Bu iki
kavram arasindaki farklari ele alan miiellif, mevcut tefsir usalii kitaplarindaki bazi

malumatlar1 sunmaktadir.

Oncelikle bu iki kavram arasinda mevcut farklari ele alarak daha sonrasinda
miellifin dikkat ¢ektigi farklari ele alacagiz. Cerrahoglu’nun bu iki kavram arasindaki

ayrima dair agiklamasi su sekildedir:
“Tefsir ve te’vil kelimeleri muhtelif zamanlarda birbirlerinin yerlerine de kullanilmustir.
Tefsir kelimesi 1stilah olarak te’vilden daha evvel kullamlnmugtir. Islam’in ilk asrinda tefsir
ve hadisten bagka ilimler siiyu bulmadigindan tefsir kelimesi bu ilimlere tahsis ediliyordu.
Terciime devri ile bu ilimler tedvine baglanip, muhtelif ilimler islamiyet’e girince bu kelime
diger ilimlerde kullanilmaya baslanmigtir. Te’vil kelimesi ise Kur’an’1 ve ondaki fikirleri
miidafaa devrinden itibaren kullanilmaya baglanmistir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de birgok
yerde baska baska anlamlarda ge¢mektedir. Taberl de bu kelimeyi tefsir yerinde

kullanilmistir. Bu bir tevazu ifadesi olabilir. Bazilari, tefsir ile te’vil, kullanilis bakimindan

288 Oztiirk, Kur’dn ve Asirt Yorum: Tefsirde Batnilik ve Béitini Tefsir Gelenegi, s. 133.
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aymidir demiglerse de bunlar ayni sey degildir ve tefsir te’vilden daha umumidir. Zerkesi’ye
(6. 794/1392) gore sahih olan, bu ikisinin degisik manalarda kullanilmasidir. er-Ragib el-
Isfahani, tefsir ile te’vili soyle ayirt etmektedir: ‘Tefsir te’vilden daha umumidir. Tefsir
ekseriya lafizlarda, te’vil ise manalarda kullanilir. Mesala riiya te’vili gibi. Te’vil
ekseriyatla ilahiyat kitaplarinda, tefsir ise bu kitaplarda kullanildig1 gibi bunlarin gayrinda
da kullanilabilir. Te’vil umumi ve hususi olarak da kullanilabilir. Mesala, kiifr kelimesi
umumi olarak inkar manasinda kullanildig1 gibi, hususi olarak Allah’1 inkar manasina; iman

kelimesi de mutlak tasdik manasida kullanildig1 gibi, hususi olarak da hak dini tasdik

etmek manasinda kullanilir,”?

Miiellife gore bu iki kavram arasinda su hususlarda farkliliklar bulunmaktadir.
1. Tefsir umumidir, te’vil ise hususidir.?*® Miiellif bu kisimda yukarida zikrettigimiz
bilgileri argiiman olarak sunmaktadir. Tekrara dismemek agisindan detayimna
girmeyecegiz.
2. Tefsir, lafzin ihtiva ettigi tek anlami agiklamaktir. Fakat te’vil lafzin birden fazla
(mubhtelif) anlamlarindan delil ile birini tercih etmektir.”* Burada Hiiseyn, te’vili, farkli
anlamlardan karine veya delil itibariyle agir basan anlamin tercih edilmesi olarak
aciklamaktadir. Tefsirin ise lafzin biricik anlamini ifade ettigini vurgulamaktadir.
3. Miiellif, baz1 alimlerin tefsiri kat’i olarak Allah’in muradi olarak gordiiklerini, te’vili
ise kat’i olmayan anlamlardan birini tercih etmek olarak ifade etmistir.?%*
4. Tefsir bir lafzin ger¢ek veya es anlamiyla agiklanmasidir. Miiellif daha agik olmasi
i¢in &rnek iizerinden agiklamaya calismistir. Ornegin sirat kelimesini tarik kelimesiyle
actklamak gibi distniilebilir. Te’vil ise bir lafzin sahip oldugu anlamlardan (bu
anlamlar ylizeysel anlamdan bagimsiz olabilir) birine riicu’ etmektir. Yani lafzin sahip
oldugu anlamlardan birisini tercih etmektir.
5. Tefsir bir seyi kapaliliktan agikliga kavusturmaktir. Te’vil ise bir delile bagl kalarak
sOzii zahirinden baska bir manaya nakletmektir. Dolayistyla zahiri anlamini destekleyen
bir delil olsaydi te’vile gerek kalmazdi.**
6. Tefsir lafzin rivayet, te’vil ise lafzin dirayet ekseninde agiklanmasidir. Yani tefsir
294

rivayet, te’vil dirayete dayanir.

7. Tefsir, manay ibareden, te’vil ise anlamini isaretten alir.?®®

289 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5. 241-242.

0 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 348.
1 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 349.
292 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red i Tefsiri 'n-Nassi 'I-Kur dni, s. 349.
2% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 349.
%% Hiiseyn, el-Medyiru l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 349.
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Sonug olarak miiellif te’vil ve tefsir hakkinda gerekli nakil ve degerlendirmeleri
yaptiktan sonra te’vili en genel anlamiyla su sekilde tanimlamaktadir: “Te’vil, lafzin
zahiri anlamini esas alarak delile bagh kalip lafzin ihtiva ettigi anlami bulmaktir.”?%

Burada zikrettigimiz maddeleri kisi temelinde ele alacak olursak her seyden
once tefsir ve te’vil isinin 0zne lizerinde ciddi bir etkisi vardir. Daha agik ifade etmek
gerekirse tefsirde 6zne ve nesne arasinda dogrudan bir iliski s6z konusu degildir. Te’vil
de ise durum biraz daha farkhidir. Nitekim te’vilde 6zne aktiftir ve nesne {izerinde bir
etkisi bulunmaktadir.”®’ Ayetlerin ilk geldikleri anda tasidiklar1 bir anlam vardir. Baska
bir ifadeyle ayetler nazil olduklarinda belli bir anlam1 ifade etmislerdir. Iste tefsir bu
anlami yani ilahi muradi veya ayetlerin 6zgiin anlamim1 ya da ilk muhataplarin
anladigin1 tespit etmek i¢indir. Bunun i¢in rivayet dogal olarak vazge¢ilmez bir
kaynaktir. Ayetin veya ayetteki kelimenin kastettigi anlama dair dogrudan bir rivayet
var ise ayetin indigi zamandan veya ona yakin bir zamandan gelen bu rivayet zaten bu
anlami ortaya koyar. Ancak boyle bir rivayet yoksa ayetin indigi donemde nasil
anlasildigini, onun inisinden 6nceki ve sonraki durumlari ve olaylar1 anlatan rivayetler
ayetin anlamini ortaya ¢ikarmak i¢in kullanilacaktir. Bu rivayetlerde anlam ortaya
konabilmigse Maturidi’nin ifade ettigi gibi bir kesinlik yani tefsir s6z konusu olacaktir.
Ayrica bu anlami ortaya cikarmak icin dilbilimsel disiplinlerden yararlanilir. Ancak,
ayetlerin ve ayetlerdeki kelimelerin ilk geldikleri zaman kastettikleri o belli anlami
ortaya c¢ikarmak miimkiin olmadiginda ve eldeki imkénlar bdyle bir kesinlige izin
vermediginde, anlama dair ihtimal tasiyan yorumlar yani fevil yapilmistir. Bu bilgi
kesin degildir ve bu calismay1 yapan, anlamlardan birini tercih edebilecektir.”®® Te’vil
ve tefsir arasindaki farklardan biri de tefsir ve te’vili kimlerin yapabilecegi meselesidir.
Tefsiri Kur’an’in ilk muhataplarini yani peygamberimiz, sahabe ve sahabeyi goren

tabiun devri, te’vili ise daha sonraki donemde yasayan alimlerin yaptig1 ayrimidir.

Sonug olarak tefsirin Kur’an’in inisine tanik olan sahabe tarafindan, te’vilin ise
tabiun nesli olmak iizere Kur’an’in niizil siirecine sahit olmayanlar tarafindan yapildigi
sOylenebilir. Kur’an’in nazil oldugu tarihi vasatta yasayanlarin Kur’an’in inisine,

olaylarin sebeplerine ve baglam bilgisine sahip olduklarindan nasslarin maksadini ve

% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red i Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 350.
2% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 350.
27 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, S. 47.

2% pacaci, Cagdas Donemde Kurana ve Tefsire Ne Oldu, s. 139.
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muhtevasini anlamak konusunda pek de sorun yasamiyorlardi. Tabiun neslinin de
sahabeyi gormeleri ve onlarin tedrisinde yetismeleri tefsir konusunda belli bir birikime

sahip olduklarin1 géstermektedir.

2.4.5. Te’vilin Kurallar ve ilkeleri

Te’vil genellikle miitesabih ayetler baglaminda ele alindigindan dolayr ve bu
baglamda sifatlar konusunda mezheplerin farkli goriis ve yorumlamalarina bagl olarak

bu konuda birbirlerini tekfir ettikleri goriilmektedir.?*®

Miiellif bu durumun olusmasinda
temel faktorlerden biri olarak te’vilin belirli sartlarinin veya kanunlarinin olmayisina
baglamaktadir. Te’vilde dikkat edilmesi gereken bazi sartlarin olmasi gerektigini
diistinen miellif bu hususta bazi sartlar sunmaktadir. Bunlara deginmeden once

genellikle kabul goren ve te’vil yapabilmek igin 6ngoriilen ii¢ temel sart1 zikredecegiz:

1. Arap dilinin gramer ve {islubuna riayet etmek,

2. Biitiinliik ilkesine bagli kalmak,

3. Muhatabin seviyesini tespit etmek.**

Yukarida zikretti§imiz bu sartlar genellikle bilinen ve te’vilin kabulii ve sihhati
icin gerekli goriilen temel kurallardir. Bununla beraber her alim veya miitefekkirin bu
baglamda 6n plana ¢ikardigi bazi sartlar bulunmaktadir. Zerkesi, te’vil i¢in dilin
kullanimin1 bilmek, dile uygun olmak ve sari’in adetini bilmek olarak siraladig: sartlara
uygun olmayan te’vilin gegersiz oldugunu savunmaktadir.*** Muhammed b. Ali Sevkani
(6. 1250/1834) te’vilin gegerliligi igin bazi sartlar zikretmektedir. Bu sartlardan ilki az
once Zerkesi’nin zikrettigi sartlardir. Bu sartlara ek olarak ikinci kural te’vilde ifade
edilen mananin, nassin igerdigi veya muhtemel oldugu manalardan biri olmasi

gerekmektedir. Uciincii olarak da tev’il kiyas ile yapiliyorsa agik olmalidir. 302

9 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 385-386.

%0 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorun, s. 49.

301 7erkesi, el-Bahru I-Mubhit fi Usiilu’l-Fikh, \V, 44.

%02 Sevkani, Muhammed b. ali Muhammed b. Abdullah, frsddu’l-Fuhul ile Tahkiki'l-Hak min Iimi’l-Usil,
thk. es-Seyh Ahmed Azzu Inaye, Daru’l-Kitabi’l-ilmi, Liibnan 1999, II, 34.



82

Naklettigimiz sartlar disinda baska sartlar da bulunmaktadir. Bu sartlarin bir kismi

yukarida saydigimiz sartlarin hemen hemen aynisidir.*®

Miiellifin 6ne siirdiigii sartlar1 kisaca degerlendirmeye calisacagiz.
1. Nassin kat’i bir delil veya mutlak akla muhalif olmasi1 durumunda te’vil yapilmalidir.
Bu sekilde bir tearuz s6z konusu olmadiginda yapilan te’vil batil olur. Nitekim te’vil
nassin, kesin delil ve mutlak akla muhalif oldugu ¢eliskili durumlarda yapilir.***
2. Te’vilin Arap grameri ve uslibuna uygun olarak yapilmasi gerekir. Bu konuda
miiellif ibn Riisd’iin (6. 595/1198) te’vil i¢in yapmus oldugu “Arap dilinin kural ve
kaidelerini  ihlal etmeden lafizlari hakiki  deldletinden mecazi delalete

déniistirmektir.”*%

taniminin 6nemine vurgu yaparak dile uygun yapilmayan te’vilin
dogru olmayacagina dikkat ¢ekmektedir.

3. Bir ayeti te’vil etmeden Once bu ayetin agiklamasinin yapildigi baska bir ayetin
varligini tespit etmek gerekir. Nitekim bazi ayetler birbirini agiklamaktadir. Hiiseyn, bu
hususa dikkat etmeden te’vil yapmay1 dogru bulmamaktadir. Bu konuda Bakara 2/210
ve Nahl 16/33, Fecr 89/22. ayetlerin birbirlerini agiklamalarin1 6rnek gostermektedir.
Bu ayetlerde Allah’in sifatlarindan bahsedilmektedir. Bu sifatlarin agiklamasini Allah’in
kudreti ve bir konuda karar kilmasi olarak yorumlayan miiellif, bu ayetlerin zahiri
anlamiyla anlasilmamasi gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Bu ayetleri te’vil etmeden
once ayetlerin birbirleriyle olan iligkilerini dikkate almak gerekir. Bu baglamda
ayetlerin birbiriyle olan iligkilerine dikkat etmeden te’vilin yapilmasimi dogru
bulmamaktadir.*®®

4. Bir lafiz baska bir nass ile aciklanmiyorsa lafzin detayli bir sekilde arastirilmasi

gerekir. Detayl agiklamalar ile lafzin sahip oldugu anlamu tespit ve kullanimlarint esas

303 Ibniil-Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah, Kaniinu +-Tev’il, thk. Muhammed Siileymani, Darul
Kibleti Lis-Sekafe, Cidde 1987, s. 251-252; Ebu Miinzir, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa b.
Abdullatif Minyevi, el-Mu tasar min Serh Muhtasar Usil min [Imi’l-Usiil, Mektebetii’s-Samile, Misir
2011, s. 154; ez-Zehili, Muhammed, el-Veciz fi Usili’l-Fikhu’l-Islami’’, Darul Hayr, Sam 2002, II, 106-
107; es-Selmi, Ayyaz b. Nami b. Avzi, Usilu'l-Fikhullezi La Yesi'u’l-Fakihu Cehlehii, Daru’l-
Tedmuriyye, Riyad 2005, s. 394; Ebu Asi, Muhammed Salim, Uliimu’I-Kur’én inde s Satibi min Gilel
KitebuhU el-Muvdfakat, Daru’l-Basair, Kahire 2005, s. 121; Hahin, Muhammed b. Sa’d, Tavsifi’l-
Akdiyye fi’s-Seriatu’l-Islamiyye, 2003, 1, 467.

3% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 387.

3% Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 49. Ayrica bkz.
Hiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 389.

%% Hiiseyn, el-Medyiru'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 388-389.
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alarak anlam tayin etmek gerekir. Dolayisiyla bu sekilde bir ¢alisma ile kisisel heveslere
gdre yorum yapmanin dniine gecilmis olur.>"’
5. Miitesabih lafizlar birlestirmek ve ayni ¢ercevede anlamlandirmaya ¢alismak dogru
degildir. Miitesabihlerin tek anlam {zerinden birlestirilmeye calisilmas1 zahiri
anlamlarma hamledilmelerine sebebiyet verir. Nitekim Kur’an yirmi ii¢ yil igerisinde
nazil oldu. Bu sebeple ayetlerin inig baglamlar1 birbirinden farklidir. Boyle durumda
lafizlara ortak anlam vermeye calismak dogru olmaz. Bir diger husus nasslari biitiinliik
ilkesine bagli kalarak anlamaya ¢alismak gerekir. Nitekim nasslar birbirini
tamamlamakta ve agiklamaktadir.*%®
6. Miitesabih bir lafzin sarfi, istikdki ve kiyasi yapilmaz. Nitekim miitesabih bir lafzin
anlamini tespit etmek zor oldugu gibi bu lafza ytliklenen anlam disinda bagka bir manaya
da sahip olabilir.>*
7. Te’vilin kat’i olabilmesi i¢in dayandigi delilin kat’i olmasi1 gerekir. Zanna dayanan
bir delil ile yapilan te’vil kat’flik ifade etmez.>™°
8. Te’vil akla ve nakle dayali bir delilin varligi s6z konusu oldugunda yapilabilir. Aksi
durumda te’vilden bahsedilmez.>!
9. Te’vil, nassin delil ve akil ile ¢elismesi durumunda yapilmalidir. Mezhebi
kaygilardan dolay1 te’vil yapilmaz.®'? Miellifin dikkat ¢ektigi bu husus Snem arz
etmektedir. Nitekim Kur’an’in algi ve kaygilara gore konusturulmas: dogru degildir.
Kisinin sahip oldugu mezhebi ve mesrebi dogrulamak igin nasslari konusturmaya
calismas1 veya te’vil yapmasi dogru degildir.

Miiellif te’vilin dogru sonuglara ulastirabilmesi i¢in bazi sartlarin yerine

getirilmesinin gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Bu kurallar Ehl-i Siinnet ulemasi

tarafindan ortaya konulan ve te’vilin sinirlarini ¢izen kurallara benzerlik géstermektedir.

% Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 389. Ayrica Miiellif istiva lafzim
detaylica inceleyerek te’vil i¢in saymis oldugu bu kurali agikliyor. Detayli bilgi i¢in bkz. Hiiseyn, el-
Medyiru’l-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani, s. 389-391.

%% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 391-394.

39 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 395.

3 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 396.

3 Hiiseyn el-Medyiru’I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 399.

312 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur dni, s. 400.
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2.5. Tefsir Cesitleri

Tefsir ¢esitleri genel itibariyle iki kisimda incelenmektedir. Rivayet ve dirayet
olarak isimlendirilen bu iki kisim tam anlamiyla birbirinden bagimsiz da degildir.
Rivayet tefsiri nakil olgusu merkezinde Kur’an’in ayetlerini birbiriyle agiklamak,
bununla beraber Hz. Peygamber, sahabe ve tabiundan gelen rivayetler ile yapilan tefsir

313

etmektir.”~ Dirayet ise akli 6n plana ¢ikararak yapilan tefsirdir. Bu tefsir ¢esidinde de

rivayetler bulunmakla beraber akil, mantik, dil ve belagat gibi ilimlerden falydallamlr.314
En nihayette bu iki tefsir ¢esidini tam anlamiyla birbirinden kesin ¢izgiler ile ayirmak
pek miimkiin goziikmemektedir. Nitekim rivayet tefsirine gelen nakiller arasindan
tercinte bulunmak akli bir eylemdir. Dirayet tefsirinde de rivayetlerin kullanildig

bilinen bir husustur.

Bu ve buna benzer bagka sebeplere binaen tefsir ayrimi yaparken rivayet agirlikli
veya dirayet agirlikli tefsir seklinde ayirmak daha makul goziikkmektedir. Bu sekilde
ayrimin bazi tefsir ve tefsir usdlii eserlerinde de yapildigi bilinmektedir. > Her
haliikarda birbirinden tam anlamiyla bagimsiz olmamakla beraber realitede Onemli
farklarin oldugu da malumdur. Calismamizda bu iki tefsir cesidinin 6zelliklerini
aciklamaya gayret edecegiz. Imkan ve simirhiliklarini agiklayarak miiellifin bu konudaki

goriislerini degerlendirmeye calisacagiz.

2.5.1. Nakli/Me’sur Tefsir

Me’sur veya nakli tefsir, Kur’an’in Kur’an ile Hz. Peygamber ve sahabeden
nakledilen rivayetler 1siginda tefsir edilmesidir. Bu tefsirde asil olan rivayetlerin 6n
planda olmasidir. Rivayet eksenli oldugu igin bu sekilde isimlendirilmistir. Tabiun
neslinin gorlslerinin bu baglamda degerlendirilmesi tartisilmistir. Bazi alimlere gore
tabiunun goriislerinin de nakli tefsirden sayilmasi gerektigi vurgulanmakla beraber bu
konuda muhaliflerin bulundugunu da sdylemek gerekir. Bu konuda Cerrahoglu’nun
tanimina bakmakta fayda olacagini diistinmekteyiz:

“Rivayet tefsiri: Buna, me’sur veya nakli tefsir de denilir. Seleften nakledilmis eserlere

dayanan tefsirdir. Diger bir deyimle rivayet tefsiri. Baz1 ayetleri beyan ve tafsil etmek icin,

bizzat Kur’an’daki bagka ayetlerle, Hz. Peygamber’in, sahabenin sozleriyle agiklanmasidir.

313 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Marmara Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2014, s. 117-
118.

314 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 148-149.

315 pak, Tefsir, s. 159.
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Hatta bazilari buna tabiunun sozlerini de ilave ederler. Rivayet tefsiri bidayette rivayet

tarikiyle baglamis, Hz. Peygamberden sahabeye, onlardan tabiine intikal etmistir. Ardindan

tedvin devri basladiktan sonra rivayet eserlerde toplanmaya baslanmustir. Ali ibn Ebi Talha

(6. 143/760), Ebi Ravk (6. 105/723) ve ibn Ciireyc (6. 150/767) tefsirleri gibi.”*'®

Mes’ur tefsir, Kur’an’in ayetler 1s18inda, Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiundan
nakledilen rivayetler ile yapilan tefsir ¢esididir.®'’ Matiiridi, me’sur tefsiri vahiyde
Allah’in muradin1 Kur’an’dan, siinnet ve sahabeden gelen nakillerle agiklamak seklinde

tanimlamaktadir. 318

Bu tanimlamalardan da agik¢a anlasilacagi iizere rivayet eksenli
yapilan bu tefsirin temel kaynaklar1 nakillerdir. Rivayet tefsirinin kaynaklari, Kur’an,
Stinnet, sahabe ve tabiun sozleri, Arap dili ve cahiliye siiridir. Bu kaynaklar i¢eresinde

en onemli olan1 Kur’an’dir. Bu tefsire Kur’an’in Kur’an ile tefsiri de denilmektedir.®®

Islam geleneginde rivayet tefsirleri daha ¢ok nakle dayanan, ilahi hitab1 kisinin
kendi akli ve zihni ¢abasindan ziyade basta Hz. Peygamber olmak iizere sirasiyla ashab
ve tabiunun goriislerine gore yorumlayan caligmalardir. Bu kisim tefsirde dirayete
yeterince bagvurulmama sebebi Allah’in kelammi agiklarken hataya diismekten
sakinmaktir. Bu baglamda nakledilen hadis ve sahabe kavillerinde Kur’an’in heva ve
hevesine gore yorumlayanin cehennemdeki yerine hazirlanmasi gibi tenbih edici
ifadeler sdylenmistir. Hz. Ebu Bekir’e atfedilen “Allah’in kitab1 hakkinda bilmedigim
bir séz soylersem beni hangi gok golgelendirir, hangi yer barndirir.”*?° seklindeki
ifadeden de anlasilacag: iizerine tefsirde hataya diismek yanlis yorum ve agiklama
yapmak ilk nesil Miisliimanlar i¢in bir tehlike olarak algilanmistir. Bu konuda Mukatil
b. Siileyman’dan su nakli yapmakta fayda vardir: “Sahabe, tabiun ve tebe-i tabiunun
cogunlugu tefsirde rivayete bagli kalmaya tercih etmislerdir. Hatta bazilar1 re’y ile tefsir

yapmaktansa ateste yiirimeyi yeglerler.”3%

Aklin nesnellikten uzaklastirdigi, kisiselligi on plana ¢ikardigi algist ilk

muhataplarin tefsirde rivayetleri ¢okca kullanmalarini saglamistir. Bununla beraber Hz.

318 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, S. 256.

317 pak, Tefsir, s. 159.

*® Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, |, 256.

319 Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 212.

320 Okumus, Mesut, “ibn Kesir Tefsirinde Baglamin Rivayet Tefsir Kaynag1 Olarak Yeri”, Islami Ilimler
Dergisi, yil: 2 say1: 1, Bahar 2007, s. 140.

%21 Mukatil b. Siileyman Tefsiru Mukdtil, thk. Abdullah Muhammed Sahata, Daru Thy4i’t-Turés. Beyrut h.
1423, V, 15.
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Peygamber’den sonra gelen halifelerin yapmis olduklari uygulamalarin Peygamber’in
stinnetine uygun olmasi gerektigine dikkat ¢ekmeleri, Kur’an’in cem edilmesiyle ilgili
olarak Hz. Peygamber’in yapmadigi bir seyi yapmanin abesle istigal etmek olarak

algilanmas1 bu hususa ornektir.

Kur’an’in Kur’an ile tefsiri itibar ve deger acisindan diger metotlardan daha
Oonemli gérﬁlmﬁstﬁr.322 Tefsir yapacak kisi ilk 6nce Kur’an’a bakmalidir. Nitekim bazi
ayetler birbirini agiklamaktadir. *** Kur’an’in Kur’an ile tefsiri genellikle lafizlar
baglaminda ele alinmaktadir. SOyle ki miicmel, mutlak, mukayyed, mecaz gibi
kavramlarin agiklanmasi olarak vurgulanmistir. Nitekim bir ayetin tamaminda
kapaliliktan bahsedildigi goriilmemektedir. Daha ¢ok lafizlar ve tenakuz baglaminda
degerlendirilmistir. Miiellif de teker teker ele aldigi bu boliimde daha ¢ok kavramlar ve

tenakuz iceren hususlar1 agiklamaya gallsmlstlr.324

Kur’an’in siinnet ile tefsiri denildiginde akla gelen Hz. Peygamber’dir. Vahyin
insanlara iletilmesi, uygulanmasi, agiklanmasi ve daha nice zikredilecek baska hususlar
on plana ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber vahyin tebliginden tebyinine kadar din ve vahiy
icerisinde basat Oznedir. Gerek tebligi gerekse tebyini mevzu bahis olunca, ilk
muhataplar ve daha sonraki nesiller ig¢in temel otorite Hz. Peygamber olmustur.
Konumuz agisindan devam edecek olursak, ilk muhataplarin bazi konularda
Peygamber’e miiracaat ettikleri ve Hz. Peygamber’in onlara gerekli agiklamalar1 yaptigi
bilinen bir husustur. Nitekim Kur’4n’m ilk muhataplar baglammda agik (miibin)3®
olusu vahye canli tanik olmalari ve aym1 zamanda Hz. Peygamber’in aralarinda
bulunmasina bagli olarak onlara gerekli durumlarda agiklamalar yapmasi olarak izah

edilebilir. Peygamber’in tebyin gorevi hakkinda genellikle delil gosterilen ayetlere326

binaen Peygamber’in anlama, ilim ve amel noktasina orneklik teskil ettigine dikkat

%22 {hn Miinzir, Ebu Bekr Muhammed b. Ibrahim b. Miinzir en-Nisabari, Kitdbu T efsiru’l-Kur 'An, thk.
Sa’d b. Muhammed es Sa’d, Darul Me’sur, Medine 2002, I, 8; Matiridi, Te'vildt'ul Kur’'dn, |, 316;
Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 151; Vahidi, Ebu Hiiseyn Ali b. Ahmed b. Muhammed
Ali, Tefsiru’l-Basit, Ammadetii’l-Bahsi’l-ilmi, I, 272; Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve'r-Red li Tefsiri'n-
Nassi’l-Kur’dni, S. 578.

323 Ciircani, Ebi Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahméan b. Muhammed, Dercii’d-Diirer fi Tefsiri’l-Ayi ve's-
Suver, thk. Talat Salah el-Farhan - Muhammed Edib Siikiir Emrir, Daru’1-Fikr, Umman 2009, 11, 17.

%24 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 579-583.

325 Daha 6nce Arabilik kavrami baglaminda detaylica agiklanmusti.

326 Nahl 16/44, 64, Ahzab 33/21, Hasr 59/7, Nar 24/54, Maide 5/104.
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¢ekilmesi mithimdir.**’ insanlari uyarmasi ve ihtilaf durumunda onlara hakemlik etmesi

Peygamber’in vahiy siirecindeki konumunu ifade eder mahiyettedir.

Tiim bunlara binaen siinnetin Kur’an’in anlasilmasinda 6nemli bir gorevi yerine
getirdigine dikkat edilmelidir. Miifessirler tarafindan Hz. Peygamber’in Kur’an’in ne
kadarini tefsir ettigine dair yapilan tartisma bilinmektedir. Miicllif de bu konu
hakkindaki goriisleri inceleyerek Hz. Peygamber’in Kur’an’in tamamini tefsir etmedigi
goriisiinii tercih etmektedir. Nitekim miellifin su sozii goriisiinii 6zetlemektedir:
“Kur’an’in tamami peygamber tarafindan tefsir edilseydi herhalde sahabe nesli
igerisinde tefsirde ihtilaf olmayacak‘u.”328 Bu ifadesinde miiellif Kur’an’in tamaminin
peygamber tarafindan tefsir edilmedigini vurgulamaktadir. Peygamber’in yaptig1 tefsire
ornek olarak genellikle Fatiha stiresinin son ayetinde gecen gayri’l-magdiibi aleyhim ve
lad-ddllin ile kastedilenin Yahudi ve Hristiyanlarin oldugu ornegi ¢okga

329 0

zikredilmektedir. ®*° Bunun disinda gerek ibadetlerin uygulanmasi gerek ahkam >

konusunda yapilan agiklamalar ve bununla beraber spesifik beyanlar zikredilebilir.

Kur’an’in sahabe kavilleriyle tefsiri, Kur’an’in ilk muhataplar1 ve ayn1 zamanda
Peygamber’in yaninda yetismis, onun ilim ve tedrisinden geg¢mis neslin tefsiridir.
Islam’1n yayilmasmda 6nemli katkilar1 olan vahyin canli taniklaridir. Bu husus onlarin
ayetlerin inis sebebine, kim hakkinda indigine dair bilgi sahibi olduklarim
gostermektedir. Ornegin Islam’a diismanlik eden miisrikler hakkinda inen ayetleri
bilmeleri, tartisilan veya ihtilaf edilen aktiiel olaylar1 yasamalar1 ve siire¢ igerisinde
ayetlerin inigine sahit oluslar1 onlar tefsirde dikkat edilmesi gereken bir merci’ kaynagi
yapmaktadir. Bununla beraber Peygamber’in kendileriyle birlikte yasiyor olmasi
ogrenmek istedikleri hususlara birinci agizdan cevap almalarini saglamaktadir. Bu
konuda Hz. Aise’ye Kevser slresinin birinci ayeti soruldugunda cevap olarak
“kevser”in Hz. Peygamber’e verilen havuzun ismi oldugunu sdylemesi sahabenin

tefsirine bir drnektir. 3!

2" Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi 'I-Kurdni, s. 601.

328 Miiellifin ayrintili goriisii igin bkz. Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabiil ve’r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur ani,
s. 604-6009.

329 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, |, 163; Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir,
Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dan, thk. Muhammed Mahmud Sakir, Mekke trs. , I, 169-175.

330 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, |, 161.

31 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 626.
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Kur’an’in tabiun kavilleriyle tefsiri, sahabe neslini géren ve ayni zamanda
sahabeden talimde bulunan kimselerin tefsiri oldugu sdylenebilir. Tabiun devrinde
miifessirlerin sayisi1 bir hayli ¢ogalmistir. Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Miicahid b. Cebr
(6. 103/721), Ikrime el-Berberi (6. 105/723), Tavus b. Keysan (6. 106/725), Ata b. Ebu
Rebah (6. 114/732), Ebii'l-Aliye er-Riyahi (6. 90/709), Muhammed b. Ka’b el-Kurazi
(6. 108/726), Zeyd b. Eslem (6. 136/754), Alkame b. Kays (6. 62/682), Mesriik b. Ecda’
(6. 63/683), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Katade b.
Diame (6. 117/735) bunlarin nde gelenleridir.** Kur’an’da, siinnette veya sahabeden
bir rivayet bulunmadiginda tabiundan nakilde®** bulunmanin gerektigini rivayet tefsirini
esas alan bir¢ok alim savunmaktadirlar. Miiellif, tabiun neslinin tefsire ve miifessire
katkilarim1  6n plana c¢ikararak onlardan tefsirde faydalanilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bunun disinda tabiun neslinin Kur’an’in anlasilmasi hususunda
onemli katkilart olduguna dikkat ¢ekerek bu birikimin tefsire ciddi anlamda fayda

saglayacagi kanaatini tasimaktadir.®**

Sonug olarak rivayet agirhikli tefsirlerin basta Kur’an’in Kur’an ile ve
beraberinde siinnet, sahabe ve tabiun neslinden faydalanarak yapildigi soylenebilir. Bu
yontemle tefsir yapmak bazi hususlarda miifessirin isini kolaylastirmakla beraber,
rivayet tercihi ve tenkidi baglaminda da zorluklar barindirmaktadir. Bununla beraber ilk
muhataplarin bu birikiminden faydalanmadan tefsir veya tev’il yapmaya c¢alismak

olumsuz sonuglari da getirir. Simdi nakli tefsirde karsilasilan sorunlara deginerek, nakli

tefsirin bazi1 zaaf yonlerini agiklamaya ¢alisacagiz.
2.5.2. Nakli Tefsirdeki Zorluklar

Rivayet tefsirinde dnemli sorunlar bulunmaktadir. Bu sorunlar me’sur tefsirin
kaynagini olusturan rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Rivayetler belli bir sened zinciri
ve metinden olusmaktadir. Rivayetlerin sihhati hadis ilminde gelisen cerh ve ta’dil
metotlariyla tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu yontemlerin yeterliligi konumuzu agmakla

beraber bu metotlarda senedlerin daha ¢ok dikkate alindigini sdyleyebiliriz. Hatta bazi

%32 Birigik, Abdiilhamit, <‘Miifessir’’, DA, Istanbul 2006, XXXI, 498.

%3 [bn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harréni,
Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir, Darul Mektebetiil Hayat, Beyrut 1980, s. 44.

% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kurdni, s. 629.
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alimlerin senedi miiminin silaht olarak gormeleri isnadin din oldugu gibi ifadeler

isnadin 6nemini agiga ¢ikarmaktadir.>*®

Rivayetlerin ilimlerin olusumuna etkisi elbette ki mithimdir. Fakat rivayetlerin
tenkidi sorunu veya sthhati konusunda gerekli olan tahlil ve degerlendirmenin genel
gecer bir hiiviyyete sahip olmamasi, rivayet tercihinde mezhebi ve mesrebi etkilerin
artmasma olanak saglamistir. Me’sur tefsirin en 6nemli sorunu rivayetlerin sihhati
baglaminda kendisini gostermektedir. Genellikle me’sur tefsirin zorluklar1 baglaminda
lic temel sorundan bahsedilmektedir. Bunlar uydurma rivayetlerin varligi, senedlerin
hazfi ve Israiliyyat olarak incelenmistir. Burada zikredecegimiz ii¢c temel sebep birgok

usil ve tefsir kitabinda da zikredilmektedir.

2.5.2.1. Uydurma Rivayetler

Miiellifin me’sur tefsirin zaaflart baglaminda ele aldigi ilk baslik uydurma
rivayetler iizerinedir. Bu baslik altinda rivayet uydurma sebeplerini ele alan miiellif,
sorunun daha ¢ok mezhebi kaygilara ve taassuba bagli olarak gergeklestigini
vurgulamaktadir.**® Miiellif bu konuda Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) isnad edilen ve
tefsirin bir gercekligi olmadigi soziinii de zikretmekte oldugumuz bu sebeplere
baglamaktadir. 337 Ozellikle erken donem Miislimanlarin yasamis oldugu siyasi ve
mezhebi kavgalarin uydurma rivayetlere etkisi oldukc¢a fazladir. Mezhepsel veya
ideolojik yaklasimlar yalan ve yanlig bilgilerin artmasma sebep vermistir.**® Nitekim
hadisciler, hadislerin sihhati i¢in cerh ve tadil gibi bir metodoloji gelistirmeye ihtiyac
duymuslardir. Ideolojik ve mezhepsel olaylardan dolay: insanlar kendilerine dayanak
bulmak i¢in peygamber adina yalan séylemislerdir. Nitekim Hz. Peygamber adina yalan
sOylemenin en 6nemli nedeni Hz. Peygamber’in biitiin Miisliimanlar tarafindan otorite

kabul edilmesidir.

Rivayet tefsirinin en 6nemli sorunu, basta Hz. Peygamber olmak iizere gerek Hz.
Ali, Abdullah b. Abbas gibi 6nemli sahabiler hakkinda uydurma, yanlig haber isnad
etmektir.

%35 Kiiciik, Rasit, “Isnad”, DIA, Istanbul 2001, XXIII, 156-157.

3% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, S. 562.

37 Stiytt, el-ltkan fi ‘Uliimi’l-Kurdn, 1V, 205; Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi l-
Kur’ani, s. 554-557.

%38 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 122.
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2.5.2.2. Senedlerin Hazfi

Rivayet tefsirinin onemli bir sorunu da rivayetlerin senedlerinde olusan
kopukluKklardir. Ravi zincirinde olusan eksiklik veya hazf sorunu, gelen rivayet
hakkinda olumsuz bir yargi olusturmaktadir. Nitekim hazf olmus bir senedde ravilerin

belirsiz olusu giiven sorununu ortaya ¢ikarmaktadir.

Sahabe ve tabiun, kendilerine ulagan haberleri mutlaka arastirir, saglam bir yolla
gelmisse kabul ederlerdi. Tabiundan sonra yasayan bazi miifessirler, kendilerine ulasan
haberleri, senedlerini hazfederek nakletmeye ve eserlerine almaya baslamislardir.
Kur’an’m tefsiri ile ilgili bir goriisiin, sahibine ait olugsunun giivencesi, saglam ve sahih

39 Bu baglamda miiellif,

bir rivayet zinciri ile rivayet edilmis olmasina baghdir.
Abdullah b. Miibarek’ten “Sened dindendir. Sened olmasaydi kisi diledigini sdylerdi.”
ve Muhammed b. Sirin’den (6. 110/729) “Fitneden 6nce sened sorulmazdi. Ta Ki Islam
aleminde fitne vaki olunca artik verilen bilginin kim tizerinden geldigi sorulmaya
baslandi. En nihayette Ehl-i Siinnet’ten gelen kabul edildi, bid’at ehlinden gelen

haberler reddedildi.”®* seklindeki riayetlere yer vermektedir.

Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi mezhebi yaklagimlar yayginlik kazandi.
Nitekim Ehl-i Siinnet ve karsiti olan ehli bid’at seklinde ifade edilen bir ayrimin
yapildigini gérmekle beraber, dogrunun Olgiitiiniin mezhebi yakinliga gore
sekillendigini sdyleyebiliriz. Bu anlayis Islami ilimlerin 6nemli bir sorununu
olusturmaktadir. Mezhebi ve mesrebi baglilik dogru bilginin temel kaynagi olmakla
beraber muhalif mezheplerdeki bilgiye siipheyle yaklagilmasini hatta reddedilmesini

beraberinde getirmeye baslamigtir.

2.5.2.3. Israliyyat’in Tefsire Girisi

Dirayet tefsirinin giivenirliligi konusunda énemli bir husus da Israiliyyat denilen
ve genellikle Miisliiman olmayan din ve kiiltiirlerden gelen bilgiler olusturmaktadir. Bu
bilgiler genellikle kissalar baglaminda gelmektedir. Israiliyyat kavramini agiklayip

miiellifin konu hakkinda yargi ve diisiincelerine degierlendirmeye ¢alisacagiz.

Israiliyyatin kelime kokeni ve kavram olarak anlami hakkinda gesitli agiklamalar

yapilmistir. Bu agiklama ve tartismalara girmeden kisaca ifade edecek olursak, kavram

339 pak, Tefsir, s. 163.
0 Hiiseyn, el-Med 'viru'l-Kabiil ve r-Red Li Tefsirin Nassul Kur’dni, s. 563.
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olarak Islam’a ve &zellikle tefsire giren Yahudi, Hristiyan ve diger bazi dinlere,
kiiltirlere ait bilgileri ifade eder. Bu bilgiler lehte olabilecegi gibi aleyhte kullanilmak
amaciyla Hz. Peygamber, muasirlar1 ve sonraki nesillere ithaf edilen her tiirli bilgiye
denir. Bu bilgilere Israiliyyat denmesinin sebebi ise gelen bu rivayetlerin ¢ogunlukla
Yahudi kaynakli olmasina bagldir.**! islam kaynaklarinda israiliyyat kavramina yakin
anlamda kullanilan bazi ifadeler de mevcuttur. Bu ifadeler ser’u men kablena, ulamu'l-
evail, hikmet gibi kavramlardir.** Bu kavramlar fikih usdlii literatiirinde énemli yer
isgal etmektedirler.

Miiellif genel bilgileri sunduktan sonra Isrdiliyyat’m bilgi degeri hakkinda
mevcut olan ii¢ goriisii ele almaktadir.
1. Kur’an ve siinnete aykir1 olmayan ve sahih kabul edilen rivayetlerin tefsirde bilgi
degeri olarak kabul edilen rivayetler.
2. Dogruluk degeri olmayan ve Islam’a aykiri olan rivayetler, bunlar kesinlikle
reddedilmelidir.
3. Bunlar ne reddedildigine ne de kabul edildigine dair hakkinda bilgi olmayan
rivayetlerdir. Bu rivayetlerin bilgi olarak sunulmasinda sorun yoktur.>*®

Israiliyyat, tefsirin 6nemli bir konusunu olusturmaktadir. Yahudi ve Hristiyanlar
hakkinda Kur’an-1 Kerim’de bazi konular bulunmaktadir. Bu konular hakkinda detayli
bilgi sahibi olmak i¢in Miisliimanlar diger kaynaklara bagvurmak zorunda kalmislardir.
Israiliyyat’m Islami ilimlere girisinin bir bagka sebebi de din degisikligi sonucunda ehli
kitaptan bazi bilgin, rahip vb. insanlarin 6zellikle kendilerine gonderilen peygamber
hakkinda agiklamalar yapmalari, ¢ikarimlarda bulunmalari ve kendi kutsal kitaplarinda
gecen bilgilerle Kur’an’daki bazi kissa ve olaylar1 aciklia kavusturma gayretli
olmustur. Tabi bu bilgilerin hem lehte hem de aleyhte kullanildiklarin1 ayn1 zamanda art
niyetli kisilerin etkisiyle de ¢iktigini ifade etmek gerekir.344
Kur’an-1 Kerim’de Tevrat ve Incil i¢in tahriften bahsedildigi gibi baz1 ayetlerde

ise tasdik eden ifadeler de bulunmaktadir.**® isrdiliyyat’n yanlis bilgi ihtiva ettigi kadar

1 Doner, Ertugrul, Tefsirde Isrdiliyydt'in Kaynak ve Bilgi Degeri, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara

2015, s. 17-25.

%%2 Hatiboglu, Ibrahim, “Israiliyat”, Did, istanbul 2001, XXIII, 195.

33 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 566-567.
344 Bkz. Demirci, Tefsir Tarihi, s. 124-125.

3 Birigik, Abdiilhamit, “Israiliyat”, Di4, Istanbul 2001, XXIII, 199.
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dogru igeriklere sahip oldugu bilinmekle beraber bu bilgilerin dogrulugunu 6lcebilecek

baz1 kriterlere ihtiya¢ oldugu bilinmektedir.
2.5.3. Dirayet/AkKIli Tefsir

Dirayet kelime olarak idrak etmek, bir seyin kiinhiinii, mahiyetini bilmek gibi
anlamlara gelir. Tefsir kavrami olarak ise Kur’an’1 tefsir ederken rivayetlerle beraber,
Arap dili, belagati ve edebiyatina bagh kalarak, mantik, kiyas ve daha bir¢ok ilimden
faydalanarak yapilan tefsirlere denir.>*® Bu ilimler ek olarak ictihad: ve 6rfii de icerisine
alan dirayet tefsiri tanimmm yapildigmi gérmekteyiz. Orfi ve ahlaki olanaklardan
faydalanarak Arap dilini esas alarak Kur’an’t anlamaya calismak, ictihad etmek ve

347

tefekkiirde bulunmaktir.™" Baska bir tanimlamada ise rivayetlere miinhasir kalmadan

dil, edebiyat, ictihad ve cesitli bilgilerle yapilan tefsirdir. 34

Miiellif de naklettigimiz
tanimlara benzer bir agiklama yapmaktir. Ona gore re’y tefsiri, miifessirin ihtiyag

duydugu edevat ile Kur’an’1 ictihad etmesidir.>*

Genellikle ayni ger¢evede yapilan tanimlarda ictihad, dil ve diger yardimci
ilimlerle bu tefsirin yapildigini, Matiiridi’nin tanimlamasinda ise bu ilimlere ek olarak

%0 Re’y tefsirinin bir zorunluluk oldugu®*

kiyasi da zikrettigini gérmekteyiz. ve ihtiyaca
bagli olarak®? ortaya ¢iktig diisiiniilmektedir. Fakat ilk dénem Miisliimanlar arasinda
re’y tefsiri hakkinda pek de olumlu bir tavrin olmadigi goriilmektedir. Hatta re’y ile
tefsir yapmanin haram oldugu353 goriisiine varacak kadar sert bir karsitligin oldugunu
gormekteyiz. Fakat buradaki temel hususun telezziiz ve ideolojik sebeplerin etkisiyle
olustugu goriilmektedir. Kur’an’1 yorumlarken yeterince bir birikime ve ilme sahip
olmadan tefsir yapmaya ¢alismak elbette ki hem dinen hem de ahlaken dogru olmasa
gerektir.

Bununla beraber re’y tefsiri yapmay1 nehy eden rivayetlerin varligi malumdur.

Genel itibariyle bu rivayetlerde kisinin heva ve hevesine uygun tefsir yaptig1 ve bu

3 polat, Tefsir, s. 177.
7 Karadavi, Yusuf, Kur'dn’'t Anlamada Yéntem, ¢ev. Mehmet Nurullah Aktas, Nida Yayinlari, Istanbul
2015, s. 248.

38 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, S. 258.

9 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 317.

350 Matiiridi, Te vilatu'l-Kur’an, |, 267.

%1 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 258.

%2 polat, Tefsir, s. 181.

3 Matiiridi, Te 'vildtu’lI-Kur’an, 1, 267.
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sekilde tefsir yaparak kisinin Kur’an’i isteklerine gore konusturmaya c¢alistigt
anlasilmaktadir. Bu rivayetlerin detaylarina girmeden mevzubahis rivayetlere ana

hatlariyla deginecegiz. “Kim Kur’dn hakkinda bir bilgi olmadan konusacak olursa

s 354

cehennemdeki yerine hazirlansin. seklinde nakledilen rivayette ‘bigayri ilm’

ifadesinin 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz. Bu ifadeyle bilgisiz, birikimsiz ve yeterli
donanima sahip olmayanlarin kastedildigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla nehyin temel
sebebinin bilgi temelli oldugu sdylenebilir.

Rivayetlerin tenkid ve tahlili konumuzu astigindan detaya girmeyecegiz. Bu
konuda gerek miiellif gerekse baska arastirmact ve yazarlarin calismalari
bulunmaktadir. Rivayetlerin sihhati 6nem arz ettiginden bu konuda yapilan bir
caligmadan kisa bir iktibas yaparak konumuza devam etmeye calisacagiz. Nitekim bu
rivayetlerin sihhati konusu da 6nem arz etmektedir.

YA

“Kur’an’mn tefsir edilmesinden insanlarin sakindirilmasi, Kur’dn’in  yorumunun
yapilmasinin engellendigi bir ortami betimlemektedir. Re’y ile Kur’an’m tefsir edilmesini
yasaklayan rivayetlerle varilmak istenen muhtemel hedeflerden birisi; Kur’an’1 tefsir etme
ya da yorumlama iglevinden, hiir ve 6zgiirliik¢ii beseri birikimi -teorik diizlemde bile olsa-
soyutlamaktir. Bu, rivayetin/naklin ya da daha genis anlamiyla gelenegin belirleyiciliginin
disina ¢ikmama egiliminin olusturmus oldugu bir durustur ki, bu da bash basma - deyim
yerindeyse - ideolojik bir 6zellik tasimaktadir, ideolojik bir okumadir. Rivayetler hakkinda
yapilan yorumlarin, elestirel bir bakis agisindan daha ¢ok savunmaci bir ¢ergeve igerisinde

olusu da, bu ideolojik yaklasimin bir gostergesi olsa gerektir.”**

Re’y tefsiri hakkinda nehy rivayetlerini uzun uzun ele alip degerlendiren miiellif
bu konuda gerekli aciklamalar1 yaptiktan sonra tercihini beyan etmektedir.®*® Miiellif bu
konuda iki goriisiin varligini zikretmektedir. Re’y tefsiri hakkinda var olan ihtilafin lafzi

oldugunu, hakiki bir anlama sahip olmadigini diisinmektedir. Nitekim Kur’an ve

%4 Ebi Seybe, Ebu Bekir b. Ebi Seybe, Musannef Ebi Seybe, thk. Kemal Yusuf el-Hut, Mektebetii’r-
Rased, Riyad, 1409, II, 136, Hadis No: 30101. ibn Hanbel, EbG Abdillih Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb Arnavut vd. Miiessetiil Risale, Liibnan, 2001, III,
496, Hadis No: 2329. Ebli David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, thk. Suayb
Arnavut, Dariil Risaletil Ilmiyye, Kahire, 2009, V, 495; Tirmizi, Eba isa Muhammed b. isa, es-Siinen,
thk. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdulbaki-ibrahim Atva, Irketill Mektebeti, Misir,
1975, V, 199, Hadis No: 2950.

%5 Giirler, Kadir, “Kur’an’in Re’y ile Tefsirini Yasaklayan Rivéyetlere Elestirel Bir Yaklasim”, Gazi
Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1, cilt: 3, say1: 5, s. 45. Ayrica bkz. Hiiseyn, el-
Medyiru’l-Kabiil ve'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 320-325; Polat, Tefsir, s. 178.

%% Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 316-327.
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stinnete aykirt olmayan, Arap dili, belagati, mantik ve diger ilimlerle yapilan re’yin
mekruh degil, bilakis zaruri ve zorunlu oldugunu diistinmektedir. Nehy edilen re’yin ve
nehy eden rivayetleri ise Arap diline uygun olmayan, dinin maksadina veya seriata
aykiri, tefsir usdline ve kurallarma uygun olmayan dirayetin kabul edilmedigini
degerlendirmektedir.®®” Dirayet tefsirinin genel itibariyle dviilen ve yerilen olmak iizere
iki kisimda incelendigini soyleyebiliriz. Re’y tefsirinin zaaflarimin kisaca deginerek

miiellifin bu husustaki goriisleriyle boliimii tamamlamaya gayret edecegiz.

2.5.4. Dirayet Tefsirindeki Zorluklar

Dirayet tefsirine karst1 menfi bir tavrin olmasi bazi zaaflarin bulunmasi
nedeniyledir. Nitekim bu olumsuz durumun olusmasinda direyet tefsirinin keyfilik
icerdigi hatta tamamen keyfilige dayandigi gibi bir algidan kaynaklandigini
soyleyebiliriz. Bu konuda miellifin bazi miifessir ve usilciilerin goriislerini, ayni
zamanda mevcut tefsir usilii kitaplarinda zikredilen bilgileri degerlendirerek konumuzu

tamamlamaya gayret edecegiz.

Siiyati el-/tkdan adli eserinde Ibn Nakib’e (6. 698/1298) dayandirdigi su bes
husus ile re’y tefsirinin zaaf yonlerini ifade etmektedir.
1. Tefsirin cevazini saglayan ilimlerden yoksunluk,
2. Ilmini yalmzca Allah’mn bildigi miitesabih ayetlerle ugrasmak,
3. Heretik mezhep ve gruplarin kendilerini mesrulastirma araci olarak mezheplerini asil
tefsiri de mesrulastirma kaynagi olarak mezheplerine uygun bir sekilde
gerceklestirmeleri, mezheplerini mesrulastirmak i¢in zayif rivayetleri tercih etmeleri,
4. Delil olmaksizin sdylediklerinin kat’1 olarak Allah’in muradi oldugunu iddia
etmeleri,
5. Istihsan ve heva ile tefsir yapmak.**®

Zehebi (6. 1398/1977) re’y tefsirindeki zaaflarin temel kaynaginin sahabe ve
tabiun gorislerinden farkli tercihlerde bulunmak, ikinci olarak da tefsirde heva ve
heveslere gore hareket edilmesi oldugunu agiklamaktadir. Bununla beraber tefsirde

yardimci kaynaklardan faydalanmamak ve selefin birikiminden yiiz (;evirmek‘q"r’9 olarak

acikladig1 bu hususlara bagka sebepler de eklemektedir:

%7 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 328-329.
38 Stiyiit, el-ltkdn fi ‘Uliimi’I-Kur *dn, \V, 219-220.
%59 7cehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, Mektebetiil Vehbe, Kahire trs., s. 199.
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1. Miifessirin kelimenin anlamlarindan birini tercih edip bu anlami Kur’an’in
kelimelerine yiiklemeye caligmasi.

2. Kur’an’1 tefsir ederken kelimenin izin verdigi anlami ihlal etmesi. Bunun sebebi
Kur’an’in muhataplarini, indirildigi donemi ve belagati dikkate almamasidir.*®

Mezkir bilgilerden anlasilacagi iizere re’y tefsirinde karsilasilan sorunlar,
zorluklar ve hatta nehyedilmesine sebebiyet veren hususlar daha ¢ok merdud addilen
Re’y ile alakalidir.***Burada mevcut olumsuz hususun ilmi bir birikim ve ahlakin
olmayisindan kaynaklandigini diisiinmekteyiz. Nitekim gerek Hz. Peygamber ve ilk
muhataplarin bilgilerinin/birikimlerinin gerek Arap dili ve belagatinin ihlali ilmi
anlayisa uygun diismemektedir. Bununla beraber mezhebi ve mesrebi kaygilart esas
alarak tefsir yapmaya calismanin beraberinde ciddi tahrif ve tahribatlar1 getirecegi
kacinilmazdir. Tefsir konusunda daha ciddi ve gayretli olup tefsire katkis1i olacak
ilimleri 6grenmek ilmen ve ahlaken 6dnemlidir.

Miellifin  bu baglamda sundugu Olglileri kisaca degerlendirmemiz
gerekmektedir. Miiellif toplamda 11 ilke sunarak re’y tefsirinde olusabilecek hatalarin
Onlinii kapatmayr amaglamistir. Bu hususlar1 ana hatlariyla ele alarak Hiiseyn’nin
tekliflerini degerlendirmeye calisacagiz.

1. Ayetler arasindaki iligkiyi bir biitiin seklinde ele almak gerekir. Zit ifadeler igeren
hususlar1 baglami icerisinde degerlendirip bir biitiin seklinde okumak gerekir.362

2. Re’y tefsirinin Hz. Peygamber’e nakledilen dogru bilgilerle ¢elismemesi gerekir.
Cinkii din, peygamber araciligiyla nazil olmus, tebli§ ve tebyinini peygamber
yapmiustir. Dolayisiyla nasslari tefsir ederken Hz. Peygamber’e isnad edilen dogru
bilgilerle ¢elismemek gerekir.363

3. Kur’an’1n niizll siirecine sahit olan sahabe kavline bagvurulmalidir. 364

4. Hiikkiim ¢ikarmada ve ictihad faaliyetinde fikih ustliiniin kaidelerine bagh kalmak
gerekir. 3%

5. Arap dilinin kaideleri esas alinarak dilin ¢izdigi sinirlar1 dikkate almak gerekir.>®°

360 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, s. 200.

%! Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri 'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 318-319.
%2 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 316-327.
%3 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red i Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 338.

%4 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 338.

%% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 338-239.
%0 Hiiseyn, el-Medyiru 'l-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 339.
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6. Ihtiyac olmadan ve aym zamanda belirli kurallara bagl kalmadan re’y tefsiri
yapiimamalidar.®®’
7. Icma ve kat’i delil olmadan “Allah’in muradidir budur.” seklindeki yargilardan

kac;lmlmahdlr.368

8. Allah’1n zat1 gibi higbir insanin bilemeyecegi konular da re’yde bulunulmamalidir.®®®
9. Kur’an mezheplere gore anlasilmaz bilakis mezhepleri Kur’an’a gore sekillendirmek
gerekir.3"
10. Kur’an lafizlan1 agiklarken niizil siirecindeki anlamlarin disina tasimak dogru
degildir.*™
11. ilim ve yeterli birikim olmadan Kur’n iizerinde tasarruflarda bulunmamak
gerekir.3

Miiellif re’y tefsirini yaparken dikkat edilmesi gereken kurallar olarak ele aldig
bu sartlar miifessirin keyfi hareket etmesinin kisitlanmasi ve tefsir ig¢in gerekli
yeterlilige sahip olunmasi gerektigine dikkat g¢ekmektedir. Kur’an’in anlagilmasinin
temel amac olarak algilanmas1 gerektigi ve tefsirin belli bir ilimle yapilmasini mezhebi
ve mesrebi kaygilardan bagimsiz olunmasinin dogru anlama i¢in zaruri oldugunu

vurgulamaktadir.

%7 Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur'ani, s. 339.
%8 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur ani, s. 340.
%9 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 340.
" Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 340.
! Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dn, s. 340-341.
%72 Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri’'n-Nassi’l-Kur dni, s. 341.



97

III. BOLUM

KUR’AN’IN ANLASILMASINDA USULU’L FIKH’IN ONEMI

3.1. Usilu’l-Fikh ve Usiillu’l-Fikh’in Tefsire Etkisi

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve yorumlanmasi amaciyla Islam alemi igerisinde
sirekli bir sekilde yontem arastirmalar1 olagelmistir. Kur’an’in onem ve mahiyeti
diisiiniildiigiinde Islam bilginlerinin metodoloji gelistirme ¢abalarinin ehemmiyeti
anlasilmis olacaktir. Allah’in insanlara gondermis oldugu hayat rehberinin temele
alinmas1 ve Miisliimanlar i¢in basat kaynak olmasi hasebiyle tefsir ve te’vili i¢in yapilan
tiim gayretler az kalmaktadir. Calismakta oldugumuz eserin temel amaci1 Kur’an’1 dogru
anlamak ve yorumlamak i¢in temele Usilu’l-Fikh’1 alarak genel geger bir metodoloji
olusturmaya ¢alismaktadir. Bu amagla yazilan eserin imkan ve sinirhiliklarini ele almaya
calisacagiz. Oncelikle Ushlu’l-Fikh’tan bahsederek Kur’an tefsiri i¢in 6nemine ve

uygulanabilirligine deginecegiz.

Fikih kelimesini ibn Manzir (6. 711/1311) bir seyi bilmek ve anlamak olarak
aciklamakta ve fikih ilmini ise Islami ilimlerin zirvesi olarak tanimlamaktadir.>” Bir
seyi bilmek, kavramak % anlamina gelen fikih f-k-h kokiinden tiiremistir. Fikhin
sozliiklerdeki anlami ana hatlariyla bir seyi bilmek, anlamak, kavramak ve iyice
bellemek olarak zikredilebilir. Fakih ise “Bir konuyu derinden anlayan ince anlayis
sahibi kimse demektir.”®”® Fikih kelimesinin dinde derin bir anlayisa sahip olmak
anlaminda kullanimi meshur bir hadiste de ge¢cmektedir. S6z konusu hadiste Hz.
Peygamber “Allah, kim hakkinda hayir dilemisse onu dinde fakih (derin bir anlayis
sahibi) kilar.”*"® demistir. Usiliin ise asl kokiinden tiiredigini ve kelime olarak bir seyin
en dibi, kokii anlamina geldigini sdyleyebiliriz. Cogulu ise usaldiir.®”” Asl kelimesi kok,
temel, esas>"® gibi anlamlar ile agiklanmakta ve kavram anlami da bu gergevede

sekillenmektedir. Dolayisiyla usll, bilgi ve c¢ikarimlarin sistematik bir sekilde

373 bn Manzir, Lisdnii'I-Arab, s. 3450.

374 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Doktor Abdulhumeyd El-Hindevi, Dérul Kitabi’l-
[Imiyye, Liibnan 2003, III, 334.

375 K araman, Hayreddin, “Fikih”, DIA, istanbul 1996, XIII, 1.

376 Ezdi, Ma’mer b. Rasid, el-Cdmi’, thk. Habibur Rahman el-Azmi, el-Mektebetiil islamiyye Beyrut
1403, 11, 403. Hadis n0.20851.

37 1bn Manzir, Lisanii’l Arab, s. 89.

378 Ferahidi, Kitabu I- ‘Ayn, |, 73.
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olusturulmasint saglayan minhac, esas veya yontem olarak aciklanabilir. 3% Bununla
beraber fikihgilarin yapmis oldugu bazi tanimlamalar da mevcuttur. Genel itibariyle
yapilan agiklamalar hiikiim ¢ikarmada izlenmesi gereken yol, hiikiim ¢ikarmada gerekli
kaideler veya Fikhi hiikiimleri ¢ikarmada takip edilmesi gereken metot veya minhac®®
seklinde agiklanmistir. Genellikle Usitlul-fikih Kur’an’in anlamini, lafizlarin delaletini,
Islam’mn hiikiimlerinin tespiti ve yapilan istinbatin dil ve Araplarm kullanimina
uygunlugunu ortaya ¢ikarma yontemi olarak aciklanmaktadir.*®*

Fikih ilminden de kisaca bahsetmek gerekmektedir. EbG Hanife’nin (6. 150/767)
el-Fikhii’1-Ekber adli eserinde fikih ilminin bilmek, 6grenmek ve derinlemesine bir
anlayisa sahip olmakla esdeger gorildiigiinii sOylenebilir. Binaenaleyh itikadi veya
ameli konularda fikih seklindeki bir ayrimin yapilmasi fikhin bir anlama metodu olarak
algilandigint  gostermektedir. Ebd Hanife’nin hangi fikhin daha o6nemli oldugu
konusunda itikadi konular1 yani imani meselelerin 6ncelikli olarak bilinmesi gerektigine
dikkat ¢ekilmesi fikh kavraminin anlami hakkinda bazi bilgiler sunmaktadir. Bununla
beraber fikhin ameli meseleleri kavramak, Islam seriatinin ahkam, icma ve ihtilaf edilen
konularda bilgi sahibi olmak gibi genis bir muhtevaya sahip oldugu goriilmektedir.*®?
Vurgulamaya calistigimiz husus fikhin gerek kavram gerek ilim olarak bidayette daha
genis bir muhtevaya sahip oldugudur. Fikih ilmi kavram ve muhteva olarak genisligini
kaybetmekle beraber 6zellikle islami ilimlerin yavas yavas kemale ulasmasi ile ameli
konularda miitehassis spesifik bir ilim haline gelmesine sebep olmustur.

Dini konularda ve ozellikle ibadetler ve muamelat gibi toplumun daha g¢ok
mesgul oldugu ve hassasiyetin yogunlastigi helal-haramlarin bilinmeye ¢alisilmasi fikih
ilminin kendi metodunu olusturmasina zemin hazirlamistir. insanlar, Allah’mn emir ve
yasaklarin1 6grenmek, giinliik hayatta sosyal iliskilerini diizenlemek ve alis veris gibi
toplumsal konular hakkinda Allah’in buyruklarin1 6grenmek, bu hususlarda fetva
alabilme gibi ¢oziimler bulmak ve tiretmek i¢in yogun gayret sarf etmislerdir. Bu durum
da oOzellikle ahkam ayetlerinin 6grenilmesini ve anlagilmasini zorunlu kilmistir.
Binaenaleyh istinbat metotlarinin da gelismesini saglamistir. Hitkiimlerin sistemli ve

tutarl bir ¢cercevede ortaya ¢ikarilmasina zemin hazirlamistir.

379 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, s. 320-321.

%0 Donmez, ibrahim Kafi-Koksal, Asim Ciineyd, “Usilii’l-Fikh”, Did, istanbul 2012, XXXXII, 201.

%81 Cessas. Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi, el-Usil fi’l-Usil, nesr. Vizaretiil Evkaf el Kuveytiyye,
Kuveyt 1994, 1, 40.

%82 Ebu Hanife, Numan b. Sabit b. Zuta b. Mah, el-Fikhii’I-Ekber, Mektebetiil Furkan, Dubai 1999, s. 82.
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Fikih ustlii genel itibariyle ahkdm ayetlerini daha iyi agiklamak ve hiikiim
istinbat1 yapmak amaciyla ciddi bir metodoloji gelistirmekle beraber giiniimiizde Islami
ilimler igerisinde anlama ve yorumlama konusunda 6nemli bir basar1 elde etmistir. Bu
hususu ilerleyen boliimlerde daha detayli ele almaya gayret edecegiz. Fikih genel
itibariyle ameli konular1 igerisine almakta ve Karaman’in siniflandirmasina gore 7
konuyu kapsamaktadir.®® Bu konular ibadetler, Ahval-i Sahsiye, Muamelat, Siyaset-i
Ser’iyye, Ukubat, Siyer ve Edeb’tir.

3.1.1. Tefsirde Usilu’l-Fikh’in Onemi

Islami ilimlerde belirli bir sistematigi olan, anlama ve yorumlama konusunda
metodoloji sunan ilim fikih usaliidiir. Fikih ustlii bidayette her ne kadar aktiiel alanda
mevcut sorunlart gidermeyi amacglamis olsa da tarihsel siirecte diger alanlarda da
faydalanilan ve ihtiyag duyulan bir etki alanina sahip olmustur. Gerek konumuz
acisindan gerekse diger Islami ilimlerde ve disiplinlerde 6nemli olan anlama ve
yorumlama ihtiyacini gidermek noktasinda onemli bir boslugu doldurmaktadir. Bu
yargtya sahip olmamizdaki temel sebep Usili’l-Fikh’in hem metin hem de 6zne
hususunda ciddi bir etki alani olusturmaya imkan tanimasidir. Bir baska acidan
sOyleyecek olursak Ustli’l-Fikh’in 6nemi, pasif durumdaki 6zneye hareket alani
sunmasi ve dinamik bir hareketliligi saglamasidir.

“Islam geleneginde, geldigi noktaya ragmen Fikih ustlii temel bir anlama teorisi

sunmaktadir. Fikih usali igerisinde gelistirilen ictihad kurumu ise bu anlama teorisinin

Oziinii teskil etmektedir. Bunun iginde kiyas, istihsan ve istislah gibi modeller

gelistirilmistir. Ictihad kurumu temel olarak dine ait genel ilkelerin tesbit edilmesi ve bu

ilkelerin tek tek yeni durumlara uygulanmasi ile ilgilidir. Bu anlamda ictihad bir hiikiim

verme, bir anlama siirecidir. Burada 6nce dinin genel ilkeleri belirlenir ve tanimlanir, daha

sonra bu ilkeler yeni durumlara uygulanirlar.”*®*

Pacaci’nin da degindigi gibi fikih us@lii bir anlama teorisi ortaya koymaktadir.
Lakin daha evvel de degindigimiz iizere fikih usili bidayette fikhi (ameli) konulari
vuzuha erdirme gayretini gostermis ve bu usil Kur’an’in siimuliine uygulanmamastir.
Fakat miellif, bu anlama teorisini esasa alarak Kur’an’in siimuliine uygulanmasi
durumunda mevcut tefsir usGliinin eksik ve boslugunun tekamiil edecegi

diisiinmektedir.

%83 Karaman, Hayreddin, Fikih usiilii, Ensar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 20-21.
384 Pagaci, Mehmet, “Anlama (Fikih) Usiliine Dair”, Islami Arastirmalar, cilt: 8, no: 2, Ankara 1995, s.
825.
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Tefsir ustliiniin gerek konu gerek imkan agisindan yeterli olmadigi kanaati

yaygindir. Bu minvalde Pagaci’dan soyle bir nakilde bulunabiliriz:

“Kur’an’1n anlagilmasi ve yorumlanmasi denildiginde dnce akla tefsir disiplini gelmektedir.
Ne var ki Klasik tefsir caligmalar1, gogunlukla Kur’an’in kelimelerini agiklayan onun dili ve
anlatim tarzi tizerinde duran ¢alismalar olmustur. Burada daha ¢ok Kur’an ayetlerini
climlelere, ciimleciklere ve kelimelere bolerek onlara bir agiklama getirmek amaglanmaistir.
Bu bakimdan bu ¢aligmalarin genel karakterinin ‘metin  ¢6ziimlemesi’ oldugunu
soylememiz miimkiindiir. Tefsir metodolojisi de temel olarak Kur’an’in anlagilmasinin bu
kismi ile ilgilenmigtir. Bu konuda biiyilk oranda seleften aktarilan rivayetlere
bagvurulmustur. Bunun disinda o hadis, fikih ve linguistik gibi disiplinlerin verilerini ve
metodolojilerini kullanmistir. Bu bakimdan Tefsir Usilii disiplininden anlama siirecini
biitiniiyle ele alan bir metodoloji ortaya koymasi beklenemezdi. Ayrica ibarelere,
climlelere getirilen manalarin Kur’ani 6gretinin degersel biitiiniindeki yerini belirlemek
tefsirin oncelikli konusu olmamugtir. Mesela ‘Ayetler ve Sureler Arasindaki Tenasub ve
Insicam’ Tefsir Ustliinde Kur’an’in edebi uyumlulugu, giizelligi ve belagati gergevesinde
ele alimmistir. Yoksa Kur’ani 6gretinin biitiinliigiine ulagsmak anlaminda goriillmemistir. Bu
durumda Tefsir Usiliinde Kur’ani 6gretiyi biitiinliigii iginde degerlendirmemizi saglayacak

belli bagli bir mekanizma bulunmamaktadir. Ciinkii bu metodoloji bu amag icin

gelistirilmemistir. »385

Konuyu biraz daha agarsak daha dogru bilgi ve degerlendirmelere

ulasabilecegimizi diislinmekteyiz. Bu bakimdan bir metodolojinin sahip olmas1 gereken

ozellikler veya ilmi disiplinlere de deginmek gerekir. Gormez, herhangi bir ilmin

miistakil ve kamil bir metodolojiye sahip olabilmesi i¢in {i¢ temel unsura sahip olmasi

gerektigini vurgulamaktadir. Bu hususlar:

1. Bilgi felsefesi,

2. Bilgiyi elde etme yontemi,

3. Bilgiyi anlama ve degerlendirme metodu.*®

Bizce yukaridaki ti¢ unsuru i¢ine alacak ustl ve yontem tizerinde ilk olarak diisiinen ve bu
meyanda ilk eser verenler fakihler olmustur. Hatta Hamidullah’a gére Islam hukukcular
tarafindan usil-i fikih adiyla ortaya konan ilmi ¢alismalardan 6nce, kanun fikrine dayali bir
pozitif hiikiim kiilliyat1i meydana hedefini giiden, hukuk kurallarmin felsefi temelini
inceleyen ve tesri (legiferer), tefsir (interpretér), nesh (abroger) gibi metotlar1 kendisine

konu eden bir ¢alismaya sadece islam diinyasinda degil, diinya literatiiriinde de tesadiif

35 pagac1, Anlama (Fikih) Usiliine Dair, s. 85-86.

%8¢ Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 168.
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edilmemistir. Zira ‘ustl-i fikh’ dil, mantik, kelam ve hukuk ilminin prensiplerini birlestiren

bir metodoloji olmustur.387

Gormez’in vurguladigr bu temel diisiince fikih ustliiniin 6nemi hakkinda yeterince
malumat sunmaktadir. Gerek felsefi gerek epistemolojik agidan Usil’ul-fikhin anlama

ve yorumlamaya olan etkisini ve yeterliligini izah etmektedir.

3.1.2. Usalu’l-Fikh’in Miifessire Faydasi

Usili’l-Fikh’in belli bir anlama ve yorumlama imkani tanidigi ve sistemli bir
metoda sahip oldugunu daha once zikretmistik. Bu metodun ictihad, kiyas, istihsan gibi
modeller ile 6zneye etki alani agtig1 bilinmektedir. Bununla beraber metnin anlamim
tespit etmek amaciyla belli bash kriterlere sahiptir. Fikih usilii kisaca ser’i, ameli
hiikiimlerin bilinmesini saglar. Hiikiimlerin kaynaklardan hangi metotlarla ve nasil elde
edilecegini ortaya koymak, bu is i¢in gerekli olan kiilli kaideleri tespit etmek fikih
usdliiniin amacidir.®®® Bu kriterler bir biitiin olarak nasslar iizerinde uygulandiginda

miifessirin isini kolaylastiracaktir.

Fikih ustliiniin konular1 genellikle dort kisma ayrlhr.389 Bu kisimlarin her biri
Kur’an’in anlami ve yorumuyla ilgili bazi hususlar icermektedir. Bu konular1 ana
hatlariyla agiklayarak miifessirin fikih ustlii ile hangi konularda bilgi sahibi oldugunu
ve bu usiliin nasslart ele alma metodunu ortaya koymaya calisacagiz. Fikih ustliiniin
konular1; edilletii’l-ahkam, hiikkiim teorisi, hiikiim ¢ikarma metotlar, ictihad ve taklit
olarak isimlendirilebilir.>*® fbn Riisd’iin (6. 595/198) de fikih ustliiniin konularin

391

benzer bir isimlendirmeyle dort kisimda inceledigi goriilmektedir.”™" Bu dort konunun

kisa bir agiklamasini yaparak Fikih ustliiniin miifessire olan katkilarin1 degerlendirmeye

gayret edecegiz.

Edilletii’l-ahkAm diger bir isimlendirmeyle ser’i deliller, Islam dininin ana

392

kaynaklar1 ve hiikiim ¢ikarirken yararlanilan metotlara denir.”” Dinin ana kaynaklari

s Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, S. 168.

%88 [brahim Kafi, Fikih Usilii Incelemeleri, ed. Tuncay Basoglu, ISAM, Istanbul 2018, s. 61; Tiircan,
Fikih Usulii, s. 40.

% Gazzali, Miistasfa, s. 8; Donmez, Fikih Usilii Incelemeleri, s. 61; Tiircan, Fikih Usiilii, s. 33.

390 Dénmez, Fikih Usilii Incelemeleri, s. 61.

31 K sksal, Asim Ciineyd, Fikih Usiliniin Mahiyeti ve Gayesi, ISAM, Istanbul 2017, s. 193. Bkz. ibn
Riisd, ez-Zariri fi Usili’l-Fikh, nsr. Cemaleddin el-Alevi, Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1994, s. 36.

%2 Tiircan, Fikih Usilii, s. 165-166.
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Kur’an ve Siinnet’tir. Bununla birlikte icma, istihsan, kiyas vb. hiikiim ¢ikarirken
yararlanilan metotlar arasinda sayilabilir.**® istihsan, kiyas ve diger metotlar Kur’an’i
aciklama ve yorumlama konusunda Ozneyi aktif kilmakla beraber yeni bir olay
karsisinda nasil davranilmasi gerektigi, hiikiim verirken 6rnek durumlardan

yararlanilmasini saglayan muhtevaya sahiptir.394

Hiikiim teorisi veya diger bir isimlendirmeyle ser’i hiikiimlerle, ser’i delillerden
faydalanilarak Allah’in insanlara emrettigi hiikiimler, hilkkme konu olan fiiller ve
hiikmiin muhataplar1 gibi hususlar belirlenir.**® Bu béliimde hiikiim koyma kaynagi,
sorumluluk, davranis ve fiiller, miikellefin sahip olmasi gereken sartlar, hiikiim ve
kisimlart incelenir. Helal-haram, ibahet, hiisiin-kubuh gibi hem teori hem de miikellin

durumuyla alakali konular etraflica ortaya konulmaya ¢alisilir.*®®

Hiikiim ¢ikarma veya istinbat metotlar1, kaynaklardan nasil hiikiim ¢ikarilmasi
gerektigi gibi yontemler bu baslik altinda ele alinir. Lafizlar, delaletler, te’vil, tenakuz,
tearuz, beyan, tertib vb. konularla beraber nasslarin yorumlanmasi, yorum yapmanin
sinirlari, delillerin tearuzu s6z konusu oldugunda aradaki zitliklar: giderme yollarl397 da

bu kisimda incelenir.

fctihad, fikih usdlii kurallarindan yararlanarak nasslardan hiikiim ¢ikarma
islemidir. *® Bu kurallardan yararlanarak hiikiim ¢ikarma islemini yapan kisiye
miictehid denir. Ictihad olduk¢a 6nemli bir konu olmakla beraber nasslarmn anlasilmasi
ve yorumlanmasi i¢in yapilan gayrettir. %% jetihad yapabilmek i¢in belirlenmis bazi
sartlar hemen hemen her usil kitabinda yer almaktadir. Ictihad faaliyetini yapabilmek

icin gerek dil gerek diger ilimlerde olsun belli bir yeterlilige sahip olunmas1 gerektigini

393 Tiircan, Fikih Usulii, s. 32.

%% Duman, Fikih Usilii, s. 225.

3% Akgiindiiz, Ahmet, ‘Hakim’’, Did, Istanbul 1997, XV, 182-183.
% Tiircan, Fikih Usilii, s. 32.

" Donmez, Fikih Usiilii Incelemeleri, s. 67.
%% Tiircan, Fikih Usiilii, s. 33.

%9 Sen, Cemalettin, “Fikih Psikolojisi Baglaminda Miictehid Psikolojisinin Naslarn Fikhi Yorumuna
Etkisi”, Dergiabant, cilt: 5, say1: 10, 2017, s. 82; Hira, Ayhan, “Klasik Fikih usilii Eserlerinde ictihadin
Konumu: Tasnif ve Muhteva Bakimindan I(;tihat”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1: 23, 2014, s.

330.
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sdyleyebiliriz.*® Bu baslik icerisinde ayrica taklid, telfik, tahric, ifta, kaza gibi konular
da tartisilmaktadir.

Fikih ustliiniin, konular1 ve amaci itibariyle daha ¢ok hiikiim ¢ikarma iglemi i¢in
belirli bir teori ve sisteme sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durumun ahkam konusunda
miifessire ciddi anlamda katki saglayacagi malumdur.*®! Fakat Kur’an sadece ahkdm
ayetlerinden olusmamaktadir. Bu durum fikih uslliiniin diger ayetlerin tefsir ve
te’vilinde bir etkisi olamayacagi gibi bir algi olusturuyor olsa da Kur’an ayetlerinin ele
alinisi, lafizlar, tearuz, tenakuz gibi hususlarin giderilmesi, ictihad, istihsan, kiyas ve
diger metotlar ile nasslarin anlasilmasi ve yorumlanmasi ve belli bir sistem igerisinde
ayetlerin ele alinmasi isabetli sonuglar elde etmek acisindan 6nem arz etmektedir. Fikih
ustlii sahip oldugu metodoloji ile belirli bir anlama teorisine sahiptir. Dolayisiyla bu
ilimden faydalanmak tefsirde dnemli sonuclara ulasmak acisindan oldukca yararli ve
faydalidir. Miifessirin bu ilmi bilmesi ayetleri bir biitiin halinde ve sistemli bir sekilde
ele almasini saglar. Bununla beraber lafizlar ve delaletler hususu ahkam ayetleri disinda
kalan nasslarin anlagilmasi ve yorumlamasini kolaylastirir. Fikih ustliniin tefsir ve
te’vil icin tamamen yeterli oldugu gibi bir iddia da bulunmamakla beraber miifessire
onemli katkilar1 olacagr kuskusuzdur. Nitekim fikih ustliiniin yeterliligi konusu
tartisilmakla beraber gilincel olaylar1 degerlendirebilme yeterliligi de tartigmaya

agzlktlr.402

3.1.3. Usilw’l-Fikh’in Tefsirde imkani

Kur’an’in anlasilmasi ve dogru yorumlanmasi igin tefsirin bir zorunluluk teskil
ettigini sdyleyebiliriz. Yapilan tefsir ¢calismalarinda Kur’an ilimleri ve fikih ustliine ait
bazi kriterler bulunmakla beraber anlama ve yorumlama faaliyetinin tekdmiil edebilmesi
icin gerekli sartlar veya Olclilerden ciddi anlamda bahsedemiyoruz. Bu sorunun
giderilmesi i¢in miifessirlerin ve arastirmacilarin gayret ve c¢aba igerisinde olduklarini
gormekteyiz. Bu caligmalardan bir kismini zikredecek olursak Pakistanli alim Fazlur
Rahman (6. 1988) ile daha fazla duyulan tarihselcilik temelli anlama ve yorumlama

calismasi, Magribli 4lim Muhammed Abid el-Cabiri’nin tefsirinde uyguladigi siret-

40 Cevik, Miimin, Islim Hukukunda Ictihad, Mezhep Tasssubu ve Osmanli Uygulamast,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2002, s. 65.

0L Ali Cuma, Muhammed, “Fikih usilii ve islam Felsefesiyle iliskisi”, cev. Hasan Ozer, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, say1: 11, 2008, s. 168.

402 Dénmez, Fikih Usiilii Incelemeleri, s. 169.
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niiztil merkezli ¢alismalarini sayabiliriz. Bunlarin disinda Japon diisiiniir Izutsu’nun (8.
1993) calismalarinda olduk¢a yararlandigi ve ayni zamanda sistematik bir sekilde
kullandig1 semantik yontem sayilabilir. Binaenaleyh yorumlama faaliyeti agisindan
Oonem arz eden hermenétik metodu da zikretmek gerekmektedir. Bu diisiince ve metotlar
isimlerini zikrettigimiz diisliniirler tarafindan bir sistem icerisinde Kur’an’a uygulanmig
ve giiniimiizde olduk¢a yayginlik kazanmistir. Tiim bu ¢alisma ve gayretler kiiltiirel bir
birikimin semeresidir. Bu diisiincelerin bir kismi miiellif tarafindan hos karsilanmasa®®

da tefsir i¢cin 6nem arz ettiklerini diisiinmekteyiz.

Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetinde bahsettigimiz tim bu ¢alismalarin
temel amaci dogru anlama ve yorumlama igin bir katki sunmak ve metodoloji
gelistirmeye yardimci olmaktir. Bdyle bir durumda Islam Aleminde belli bir
metodolojiye sahip olan fikih usiliinii 1skalamak ya da yeterince yararlanmamak dogru
olmasa gerektir. Belli bir sistemi ve anlama-yorumlama yontemi olan Usilii’l-Fikh’tan
sadece Kur’an degil, diger disiplinlerin de yararlanabilecegini diisiinmekteyiz.

Binaenaleyh hadis yorumcularinin hadislerin anlagilip yorumlanmasinda bagvurdugu
metodoloji zorunlu olarak Ustlii’l-fikh olmustur. Zira ustl-i fikh, Islami ilimler iginde
gerek bilgi felsefesi (epistemoloji) bakimindan, gerekse anlama ve yorumlama (semantik ve
hermendtik) acgisindan miistakil ve kismen de miitekdmil bir metodoloji gelistiren tek
disiplindir. Islam medeniyetini bir fikth medeniyeti kilan da bu metodolojidir. Her seyden
once usil-i fikh, tek bagina ilim dali olmayip dort ayri ilim dalindan tesekkiil etmistir: Dil,
mantik, keldm ve fikih. Usil-i fikih, anlama yontemini (beyan ve delalet) dil ve mantik;

bilgi meselesi ve dayanagini delillerin zati ve vasfi degerini keldm; delillerden elde ettigi

hiikiimleri de fikih ilminin prensipleriyle ele almstir.***

Fikih usiliiniin belli bir metodolojiye sahip oldugunu az once sdyledik. Fakat
burada iizerinde durmamiz gereken bir bagka husus ise Usalii’l-Fikh’m ilgilendigi
konulara deginmemiz gerekmektedir. Nitekim Usilii’l-Fikh daha ¢ok ahkam konusu ele
almakta kelami veya ahlaki konulardan bahseden ayetlere deginmemektedir. Fikih
sadece ameli hiikiimlerle mesgul oldugu ve fikih usiliinde sadece ameli hiikiimlere
ulastiran kurallardan bahsedildigi i¢in tariflerde “amel” (4:le=ll) kelimesi kullanilmis ve
boylece itikadi ve ahlaki hiikiimler disarida birakilmistir. Cilinkii bunlar usdl ilminde
incelenmez; itikadi hiikiimler “tevhid” veya “kelam” ilminde, ahlaki olanlar ise

“tasavvuf” veya “ahlak” ilminde incelenir.*® Bu hususa deginen Gérmez, su tespitleri

403 Hiiseyn, fmam el-Es ari, s. 143-151.
404 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, S. 176-177.

195 7ekiyiiddin, Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslart, trc. ibrahim Kéafi Dénmez, Ankara 2019, s. 33.
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yapmaktadir: “Ustl-i fikhin olusmasindan sonra, biitiin hadis metinlerini anlayip
degerlendirmeye yetecek bir yontem aranmak yerine, biitiin hadisler bu yontemle yani
ustl-i fikhin delalet yollar1 ile anlasilmaya c¢alisilmistir. Bu sebeple biitiin hadisleri,
tergib-terhib hadislerini dahi ahkam hadisleri gibi ele almak yaygin bir temayiil haline
gelmistir. ‘Hadisler bu suretle kanun metni haline getirildikten sonra, her hukuk
adaminin yapacagi gibi miimkiin oldugu kadar nassta olaylara uygulanabilir hiikiim
aramak gerekmistir.” Bu da Hz. Peygamber’e harfi harfine aidiyeti oldukca siipheli
lafizlara haddinden fazla yiiklenmeyi zorunlu kilmugtir.”*%

Fikih ustliiniin hayat, kiiltir ve medeniyete dair sdyleyecekleri kisithdir.
Nitekim fikih ustli kiiltiir ve medeniyet i¢in bir bilgi kaynagi olusturmaz. Fikih usilii
ser’l ameli konulara mesnet teskil eden bir tesri kaynagidir. 407 Dolayisiyla Kur’an
sadece ahkam ayetlerinden olusmamaktadir. Hayatin cesitli yonlerine hitap eden
Kur’an’1 sadece bir yoniiyle ele alan bir metod, anlama ve yorumlama igin yeterli
degildir.

3.2. Kat’ilik ve Zannilik

Islami ilimlerde bilgi énem arz eden bir konudur. Bilginin dogrulugu, kesinligi
ve kaynag1 hem fikith hem de kelam ilminde farkli acilardan ele alinmistir. islam dininin
temel kaynagini Kur’an ve Siinnet olusturmaktadir. Kur’an ve Siinnet Miislimanlarin
hayatlarin1 diizenleyen iki temel olup, Hz. Peygamberin tavsiyelerinde de goriilecegi
tizere bu iki kaynaga baglananlarin hiisrana ugramayacagi vurgulanmistir. 408
Dolayisiyla Miisliimanlar i¢in herhangi bir konu, uygulama, ibadet ve helal-haram gibi
konularda bagvuru yapilacak kaynak Kur’an ve Siinnettir. Kur’an’in i¢inde emir, nehiy,
helal, haram ve daha nice konuda birgok bilgi bulunmaktadir. Bu bilgilerin ifade giiciinii
O0grenmeye calismak tefsir ve fikhin alanma girmektedir. Nasslarin ifadelerini
miikellefin durumunu 6grenebilmesi i¢in bilmesi gerekmektedir. Binaenaleyh ifadelerin
anlamimi bilmek, lafizlarin agiklamasi ve yorumlanmasina bagl olarak gerg:eklesir.409
Zan bildiren ifade ile kat’i ifadeler arasinda uygulamalar hususunda ciddi farklar

bulunmaktadir.

408 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, S. 179.
407 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s. 179.
% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani, s. 681.

9 Bkz. Hiiseyn, el-Medyiru 'I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri n-Nassi’l-Kur’dni, s. 682.
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Ser’i deliller genel itibariyle iki kisimda incelenir. Te’vile ihtimal vermeyen

medlilden siipheyi ve ihtimali kaldiran delillere kesinlik anlaminda kat’i denir.*

Manaya delaleti kat’i olmayip medlalde ihtimal barindiran delillere zanni delil denir.*

Burada Kkat’ilik ve zannilik agisindan lafizlarin sahip oldugu manalar ve aralarindaki
dereceleri degerlendirmeye calisacagiz. Kat’ilik ve zan bildiren lafizlar1 miiellifin
cercevesinde ele alarak tefsire olan etkilerini agiklamaya gayret edecegiz. Bu farklar

kisaca su nakille ifade edebiliriz:
“Kat’1 bilgi ile zanni bilgi arasinda s6yle bir mahiyet farki vardir: Kat’1 bilginin kesinlik
derecesi s0z konusu edilemez. Su bilgi bu bilgiden daha kat’idir veya daha az kat’idir
denemez. Bir kat’1 bilginin yakin hasil etmemesi ya da bir kat’i bilginin diger kat’i bilgiden
daha fazla yakin hasil etmesi s6z konusu degildir. Boyle bir derecelendirme kat’iligin
kendisiyle celigir. Zira kat’l bilgi ya siibit ya da deldlet agisindan siipheye mahal
birakmayacak sekilde kesin ve agik bilgi demektir. Sayet kat’ilik siibitta ise bilginin
varligindan siiphe edilemez, delalette ise anlamindan siiphe edilemez. Bagka bir ifade ile
delaleti kat’i olan nass artik farkli bir sekilde yorumlanamaz. Zaten yoruma agik olsa kat’1
olma niteligi ortadan kalkar. Buna mukabil zanni bilgi hem siiblit hem delalet agisindan
ayni derecede degildir. Baz1 zanni bilgilerin siiblitu daha gii¢lii iken, bazilarimin siiblitu
daha zayiftir. Haliyle siibltu giiclii olan haber/nass daha gii¢lii bir kanaat hasil eder, ¢cok
zayif olan bir delil zann-1 galib meydana getirmez. Isfehani, zann delilden hésil olur; delil
gii¢lii ise bundan ilim hdsil olur, ¢ok zayifsa vehm derecesini gegemez, seklindeki ifadesi ile
buna isaret eder. Zanni bir bilgi, cogunlukla zann-1 galib meydana getirse de bazi insanlarda
kesin veya kesine yakin bir kanaat da meydana getirebilir. Ancak bu, géreceli bir kesinlik
olup kisiden kisiye degisebilir. Kisacasi, zanni bilgi kuvvet derecesine gore farklilik arz
ettigi gibi, fertlerde de farkli diizeylerde kanaat hasil edebilen bir bilgi tiirlidiir. Bu agidan

birisi igin zann-1 galib ifade eden bir bilgi, bir baskas agisindan ifade etmeyebilir.”**?

Naklettigimiz bu ifadelerden de anlasilacag lizere kati ve zanni bilgi arasinda
¢ok onemli farklar bulunmaktadir. Bilginin dogrulugundan, baglayiciligi agisindan bu

iki bilgi tilirliniin miifessire 6nemli katkilar1 olacagi agiktir.
3.2.1. Lafzin Delaleti ve Hiicceti

Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarm din adina

hayatlarinda dikkat etmeleri gereken birtakim konular1 ele almaktadir. Bu konularin

19 Beroja, Sahip, “Neden Dinde Zanni Bilgi ile Amel Etmek Zorundayiz?”, Malatya Ilahiyat Vakfi Iimi
Arastirmalar Serisi No: I, Ankara 2017, s. 61.

1 Berejo, “Neden Dinde Zanni Bilgi ile Amel Etmek Zorundayiz?”,s. 62.

12 Beroja, Sahip, “Zanni Bilginin Mahiyeti ve Dindeki Yeri”, es-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi,
Diyarbakir 2017, cilt: 9, say1: 2, s. 955.
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anlasilmasi, nasslarda gecen ifadelerin agiga kavusturulmasina baglhidir. Ozellikle ameli
konularin agiklanmasinda lafizlarin anlamimi tespit etmek Onemli bir husustur.
Hiikiimlerin tespit edilmesi ve sistemli bir seklide lafizlarin ele alinmasi hususunda
fakihlerin yogun bir gayrete girismis oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim fakihler yapmis
olduklart yogun gayretler sonucunda lafizlarin zahiri anlamlariyla yetinilmemesi
gerektigini ifade ettiklerini, detaylica incelenerek manalarini tespit etmek amaciyla
sistemli bir inceleme metotlar1 gelistirdiklerini sdyleyebiliriz. *** Bu metot &zellikle
lafizlarin manalarin1 tespit etme konusunda oldukca basarili bir konuma sahiptir. Islam
hukukgular lafizlar1 ve onlarin delalet ettikleri anlamlar tespit etmek i¢in ciddi ¢aba
gostermislerdir. Nass ve lafizlarin delaletinin her zaman ayni olmayis1 ustlciilerin

[ . .. - 414
lafizlar1 ve lafiz-anlam iliskisini 6nemle incelemelerini saglamistir.

Lafizlarin birden fazla anlama sahip olmalari, muhtelif ayetlerde farkh
kullanimlarda bulunmasi anlamin degismesine yol agar. Bir lafzin sahip olabilecegi
anlam1 tespit etmek ayetin anlamimi degistirebilecegi gibi hiikkmiin kesinligini de
etkileme giiciine sahip oldugunu ifade edebiliriz. Bagka ifadeyle bir lafzin batini veya
zahiri anlamima gore yapilan tefsir ve te’viline bakildiginda aradaki ugurum netlik

kazanacaktir.

3.2.2. ihntimalin Derecesi ve Tefsire Etkisi

Lafzi delillerin bir karine olmadan kesinlik ifade etmeyecegini diisiinen miiellif,
lafizlarin sadece zan bildirdigi diisiincesine de karsi ¢ikmaktadir.** Nitekim deliller ve
detayli incelemeler sonucunda lafizlarin birbirinden farkli dereceleri olacaktir.**® Zan
bildiren anlama yakin lafizlar olabilecegi gibi kat’ilik konusunda da birbirinden farkl

lafizlar da olacaktir.

Lafizlarin mana ile iligkilerini dort temel baslik igerisinde ana hatlariyla ele
alarak konumuzu tamamlayacagiz. Burada bahsedecegimiz konular fikih usdli

eserlerinde ele alinan ayrima dayanmaktadir. Miiellif cok genis bir sekilde ele aldig1 bu

M3 Topal, Sevket, “Lafiz-Mana Iliskisi Baglaminda Fikih Dili ve Mitolojik Anlat”, Inan¢ Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalar Dergisi, cilt: 6, 2009, s. 247.

4 Topal, “Lafiz-Mana Iliskisi Baglaminda Fikih Dili ve Mitolojik Anlat”, s. 249.

5 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’an, s. 718.

M8 Bkz. Fazlioglu, Siitkran, “Vaz™”, DIA, istanbul 2012, XLII, 577-578.
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hususlarin detaylarina girmeden genel bazi bilgileri sunarak tefsire etkisine deginmekle

. <. 417
yetinecegiz.

1.Konulduklar1 Mana I¢in Lafizlar

a) Has b) Am C) Miisterek

2.Konuldugu Manada Kullanilip Kullanilmadiklar1 Bakimindan Lafizlar
a) Hakikat  b) Mecaz c) Sarih d) Kinaye

3. Kullanildig1 Mananin Ag¢iklik ve Kapalilik Derecesi Bakimindan Lafizlar

A) Agik Lafizlar

a) Zahir b) Nas c) Miifesser d)Muhkem
B) Kapal1 Lafizlar

a)Hafl b)Miiskil c¢)Miicmel  d)Miitesabih

4.Lafizlarin Manaya Delalet Yollar
a) Ibare b) isaret c) Delalet  d) iktiza

Miiellif lafizlar konusunda fikih usilii eserlerinde mevcut agiklamalara benzer
sekilde izahlarda buludugundan dolayr konuyu tartisan ve tefsir ile iliskisini ele alan
caligmalardan faydalanmaya gayret edecegiz. Fikih usiliiniin 6nemli konusu olan
lafizlar hiikiim ¢ikarmada en ¢ok dikkat edilen hususlarin basinda gelmektedir.
Lafizlarin sahip oldugu anlamlar1 ortaya ¢ikarmak ozellikle fikhi hiikiimlerde dogru
sonuclara ulagsmak acisindan ¢ok miihimdir. Tefsir acisindan Onemine deginecek
olursak ahkam ayetlerinin anlasilmasi ve yorumlanmasi agisindan oldukc¢a faydali
olacagi bellidir. Nitekim ayetlerin dogru anlasilmasinda lafizlarin olduk¢a 6nemli
oldugunu soéyleyebiliriz. Fakat Kur’an’in tiimiinii veya biitiin lafizlarin1 bu sekilde
anlamaya caligmanin imkani tartismalidir. Nitekim hiikiim ¢ikarmaya odakli bir sistem

ile Kur’an’1 anlayabilmenin bazi durumlarda sorunlu olabilecegi goziikmektedir.**® Bu

M7 Bkz. Saban, Islam Hukuk Iiminin Esaslari, s. 402-403; Hagkal, Islam Hukuku, s. 211; Kosun, Fikih
Usiilii, s. 359.
M8 Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Ustl(siizliik) Sorunu”, Isldmiyat VI, say1: 4, 2003, s.81.
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konuda oOrnekler 1s18inda  degerlendirmelerde bulunan Arslan’mm  su tespitini

nakledebiliriz:

“‘Bu anlamda usulcii i¢in “Emir viicup ifade eder.” normu 6nemlidir. Oysa bir tefsirci igin
ayni emirden ¢ok daha farkli olarak insani, ahlaki, sosyal, psikolojik, ekonomik ve hayatin
biitiiniinii kusatan anlamlar bulup g¢ikarmak ehemmiyet kazanabilir. Sayet Fikih Usuli
Tefsir igin de kafi gelir denilerek Kur’an’in tiimiine Fikih Usulii gozliigii ile bakilirsa hem
onun kendi alanindaki detay ve incelikler gdzden kagabilir, hem de genel olarak ilahi
mesajin diger hayati 6zellikleri fark edilmeyebilir. Hukuk cok dnemlidir ancak hayat salt

hukuktan ibaret degildir. Bu yiizdendir ki Kur’an’in hikmet dolu ahkdm ayetleri mahdut

olup makul sayidadir.”***®

Dolayisiyla bir lafzin agik ve kapali olusunun baska bir ifadeyle zahir ve nass
seklinde kategorize edilmesinin tefsirden ¢ok fikih ilmi ig¢in énemli oldugu aciktir.*?
Ayni husus diger ayrimlar i¢in de gegerlidir. Ciinkii lafizlarin delaleti veya kategorize

edilmesindeki temel mantik hiikiim ¢ikarmaktir, *2*

Lafizlar konusunda detaylica o6rnekler bulunmakla beraber yaptigimiz
degerlendirme ve nakilllerin konumuzun viizuhati agisindan yeterli oldugunu
diisinmekteyiz.*?? Nitekim temel sorunun Fikih ilminin gerek amacini gerek yontemini
dikkate almadan sahip oldugu metodun Kur’an’in anlasilmasma yeterli olacag
kanaatine dayanmaktadir. Fikih ilminin amaci da usilii de ameli hayata dair ¢oziimler
tretmektir. Kur’dn’daki fikhi ayetleri belli bir sistem icerisinde agiklamaktir.
Dolayisiyla bu amagla kategorize edilen lafizlarin temel amaci seri konulari, hiikiimleri

agiklamaktir.
3.2.3. Tefsirde Icmanin Imkani, Kabul ve Reddi

Icma konusu miiellifin 6zellikle {izerinde durdugu ve dikkat ¢ektigi bir konudur.

fcmanin Islam’1 ayakta tutan kale*?®

24

ve dinin olmazsa olmazlarindan olduguna dikkat
cekmektedir. *** icménm dinin temel kaynaklarindan oldugunu vurgulamaktadir.

Calismamizda ilk olarak icmanm kelime ve kavram anlamimi ele aldiktan sonra

M9 Arglan, Guyasettin, “Tefsir Usalii'ne Fikth Usilii Karistirmak”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13:2, 2008, s. 5.

420 Arslan, “Tefsir Usalii’ne Fikih Usdlii Karigtirmak™, s. 6.

2L Arslan, “Tefsir Ustli’ne Fikih Ustli Karistirmak™, s. 11-12.

42z Detayli 6rnek ve agiklmalar i¢in Giyasettin Arslan’in ‘Tefsir Usiilii’ne Fikih Usilii Karigtirmak® ve
Mustafa Oztiirk’iin ‘Tefsirde Usl(siizliik) Sorunu’ makelelerine bakilabilir.

423 Hiiseyn, fmam el-Es’ar’i, s. 189.

424 Hiiseyn, mam el-Es’ar’i, s. 190.
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miiellifin konu hakkindaki kanaatine deginerek icmanin imkani, kabul ve reddini ele

almaya calisacagiz.

[bnii’l-Miinzir, Fahreddin er-Razi’den yaptig1 nakilde icmanin iki anlama
geldigini sdylemektedir. Birinci anlamin azim, direng, kararli olmak ve ikinci anlaminin
bir konuda veya meselede ittifak etmek oldugunu vurgulamaktadir.*® Ciiveyni de buna
benzer anlam vermektedir. icmanin ilk olarak direng, azim, gayret ve niyet etmek
anlamina geldigini, ikinci olarak da bir s6z veya fiil i¢in ittifakta bulunmak oldugunu
ifade etmektedir.**®

fcma hakkinda genellikle usil kitaplarinda benzer agiklamalar yapilmakta ve
icmanin hiiccet oldugu vurgulamakla®?’ beraber genellikle islam alimlerinin dini bir
konunun hiikmii iizerinde ittifak etmeleri,*?® dini hiikiimleri ifade eden ser’i deliller
hiyerarsisinde Kur’an ve Siinnet’ten sonra Islam fikhinin {igiincii kaynagi seklinde

aciklanabilir.** Usdlciiler, icmay1 ser’l bir delil kabul eder ve ser’l deliller hiyerarsisi

icinde ona, Kur’an ve Siinnet’ten sonra yer verir.*®

“%> Ebu Bekr Muhammed b. ibrahim b. Miinzir en-Misabiri, el-femd’, thk. Ebu Abdul A’la Halid b.
Muhammed b. Osman, Déaru’l-Esar, Kahire 2004, s. 10.

*26 Ciiveyni, Ebii’l-Meali Abdulmelik b. Yusuf, et-Telhis fi Us:ilu’l-Fikh, thk. Abdullah Culem en-Nebli-
Besir Ahmed el-Amri, Darul-Besairil Islamiyye, Beyrut trs. III, 5.

427 Cessas, el-Usiil fi’l-Usiil, 111, 257; ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-
Thkém fi Usiii’l Ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Darul Afak el-Cedide Beyrut trs., 1V, 151;
Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usilii 'I-Serahsi, Daru’l Ma’rife, Beyrut trs., 11, 116; Hiiseyn,
el-Medyiru’l-Kabil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 740; Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, s.
135; Karaman, Fikih Usilii, s. 105; Ebl Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi Fikih Usilii, gev.
Abdulkadir Sener, Fecr Yaynlari, Ankara 2017, s. 174; Karaman, Abdullah, Fikih Usilii, IFAV, Istanbul
2020, s. 135; Attar, Fahrettin, Fikih Usilii, Ragbet Yaymlari, istanbul 2017, s. 78; Karaman, Abdullah,
Islam Hukuku, ed. Talip Tiircan, Grafiker Yaymlari, Ankara 2019, s. 160; Giinay, Hac1t Mehmet, Fikih
Usilii, ed. Talip Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2019, s. 209.

*28 Ciiveyni, Ebii’l-Meali Abdulmelik b. Yusuf, el-Varakat, thk. Abdullatif Muhammed, s. 24.

2 Donmez, Ibrahim Kafi, “‘icma”’, DIA, istanbul 2000, XXI, 417.

*0 Giinay, Fikih Usilii, s. 210. Ayrica bkz. Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabiil ve'r-Red li Tefsiri'n-Nassi'l-
Kur’dni, s. 742; ibn Miinzir, el-Icmd’, s. 12; Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, Muhammed b. Ali b. Tayyib,
Mu’temed fi Usili’l-Fikh, thk. Halil el-Meys. Daru’l-Kitab el-ilmiyye, Beyrut 1403, II, 13; ibn Teymiyye,
el-fmdn, thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Mektebetii’l-islami, Amman 1996, s. 376. Zerkesi, Eba
Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci, el-Burhdn fi
Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb@’l Fadl Ibrahim, Daru ihyai’l-Kitabi’l-Arabi, Liibnan 1957/1376, 11,
4; Cessas. Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin,
Daru’l Kitab el-Ilmi, Liibnan 1994, I1I, 113; Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, el-Miistasfd
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fcma sozliikte birlestirmek, derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak,
azmetmek, bir konuda fikir birligi etmek gibi anlamlara gelir. Kur’an-1 Kerimde bir
kavram olarak yer almamakla beraber bu masdardan tiiretilmis kelimeler dort yerde
sozlik manasiyla geger. Hadislerdeki kullaniminda ise kelime daha ¢ok niyet etmek
anlaminda kullanilmistir. icmanin dini literatiirde kazandigi anlami sdzliik anlamindan
bagimsiz degildir. Misliimanlarin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra herhangi bir
konuda ya da dini bir meselede fikir birligi etmeleri, ortak yargiya varmalar1 gibi
anlamlara gelir.**

Miiellif, Kur’an’in dilsel 6zelliklerine binaen icmanin zayif ve dogru olmayan
anlama ve yorumlamalara engel oldugunu diisiinmektedir. Nitekim bazi konularda icma
olmasaydi Kur’an’in dilsel 6zelliklerine bagl olarak yanlis anlama ve yorumlamalarin
kagmilmaz olacagmi savunmaktadir. Bu agidan degerlendirmede bulunan miiellif
icmanm, Islam’m kimligini korudugunu, tahrif ve bozulmayr engelledigini
diisinmektedir.*** Ayni1 zamanda Arapga lafizlarin birden fazla anlama sahip olmasina
bagli olarak ihtilafin artacagi ve bu ihtilafin dinin temel konularinda dahi olacagini
distiinmektedir. Nitekim siinnet ve icma Kur’an’in agiklanmis hali ve dinin temel
prensiplerinin ve uygulamalarinin en agik delilleridir.**®

Bu baglamda miiellifin verdigi ornekleri kisaca agiklamaya calisacagiz. Ilk
olarak Maide siresi 6. ayete deginen miiellif, namaz kilmadan 6nce abdest almanin sart
oldugunu ve bunun da timmetin icmasina dayandigin1 sdylemektedir. Bu goriise muhalif
olarak lugavi tahliller yaparak kisinin abdestin namazdan sonrasi i¢in elzem oldugunu
ya da abdest alirken ayaklar1 yikamaya gerek olmadigi seklinde bir yargiya ulasilamaz.
Burada miellifin dikkat ¢ektigi husus Kur’an’in lugavi ifadelerine bagli olarak icma
edilen goriise aykiri bir hususun kabul edilmemesi gerektigidir.***

Ikinci 6rnek Maide stiresi 90. ayette igki, kumar, putlar ve fal oklarmin seytan isi
birer pislik oldugunu vurgulayan ayni zamanda haram kilindiklarinin bildirilmesi

lizerine yasanan bazi hususlara dikkat ¢ekmektedir. Bu ayet nazil olduktan sonra

min Ilmi’l-Usil’’, thk. Muhammed b. Muhammed Abdiisselam, Daru’l Kitab el-[lmiyye, Beyrut 1993, s.
9; Saban, Isldm Hukuk [lminin Esaslar, s. 139; Karaman, Fikih Usili, s. 107; Ebu Zehra, Fikih Usilii, S.
177-179; Kahraman, Fikih Usilii, s. 138. Attar, Fikih Usilii, s. 81-82; Kahraman, Islam Hukuku, s. 162.
431 Dénmez, “icma”, DIA, Istanbul 2000, XXI, 417.

2 Hiiseyn, el-Medyiru'l-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani, s. 751-752.

433 Hiiseyn, fmam el-Es ari, s. 190-191.

% Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabil ve'r-Red Ii Tefsiri’n-Nassi’l-Kur ani, s. 752-753.
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Medine’de haberi alan tiim Miislimanlar i¢ki ve kaplarmi sokaklara atmaya
baslamislardi. Enes b. Malik tarafindan nakledilen bir rivayete gore Maide stresi 6.
ayeti inince bir takim hadiseler yaganmistir. 4% Bu haber bir miinadi tarafindan Medine
sokaklarinda duyruldugu siralarda ayetin sebeb-i niizdliinii bilmeyenler tarafindan
ickinin tadina bakilmasinin bir sorun olmayacagi seklinde bir diisiinceye kapilmalarina
sebep olmustur. Bu ayetin zahirine bakan baz1 sahabiler sebeb-i niizili
bilmediklerinden dolay1 igkinin tadina bakmakta bir sorun olmayacagi seklinde bir
yanlisa diismiislerdir. Fakat ayet gegmiste yapilan ve yasaktan Onceki durumlari
kastetmektedir. Hz. Omer’in hilafeti doneminde bu ayete binaen icki i¢gmeyi miibah
goren Kudame b. Maz‘un’a (6. 36) had cezas1 uyguladigin1 vurgulamaktadir. Bu ayetin
Bedir ehli gibi i¢kinin yasaklanmasindan 6nce vefat eden sahabiler hakkinda nazil
oldugu ve bu ayetin sebebi niizlliine vakif olmayan Kudame’nin ayetin zahirini esas
alarak yapmis oldugu te’vilin icmaya aykirt oldugunu vurgulamaktadir. Miiellifin uzun
uzadiya tartistigi bu 6rnekte vurgulamaya calistigi temel diisiince, lafza bagli olarak
yapilan aciklamalarin hataya diisiirebilecegi ve hakkinda icma olan bir konuda icméay1
esas almanin ,c:,ferekliligidir.436

fcméanin imkan ve sinirhiliklarindan da kisaca bahsedecek olursak icmanin dinin
bazi alanlarini korumakla ilgili oldugunu ve bunun yaninda ictihadin sinirlarini
belirlemek gibi bir gérevi oldugunu sdylemekte fayda vardir. Icmanmn bir ustl veya
metodoloji sunmadig: sdylenebilir. Ictihadin alan1 olmayan konular1 belirlemek icmanin
temel gorevlerinden biridir. Bununla beraber miiellifin en ¢ok dikkat ¢ektigi faydasi,
zanni delilleri kat’ilestirmesidir. 7 jemanmn 6nemi hakkinda miiellifden su nakli

yapmakta fayda olacagini diisliniiyoruz.

% Rivayet i¢in Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, V, 150; Tayalisi, Eba Davad
Siileyman b. Davad b. el-Carad, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdul Muhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Misir
1999, Il, 88; Darimi, Abdullah b. Abdurrahman b. Abdirrahman, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-
Derani, Daru’l Mugni, Suudi Arabistan 2000, II, 1327, Hadis No: 2134. Buhari, Ebi Abdilldh
Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi, el-Cdmiu s-Sahih, thk. Muhammed b. Ziiheyr b. Nasr en-Nasir,
Daru’l Tavk en-Necat, Beyrut h. 1422, 111, s. 132, Hadis no. 2464; Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu ’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut h. 1431, III, 1570; Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Mahmud Sakir, Mekke trs., X, 576.

% Hiiseyn, el-Medyiru'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 753-754.

487 Hiiseyn, Imam el-Es’ari, s. 149.
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“Dogrusu durum, hig de onlarin iddia ettigi gibi degildir. icma teorik degil uygulanmis bir
delildir. fcma‘mn faydas1 zanni delileri kat‘ilestirmektir. fcma o kadar énemlidir ki o
olmazsa din yikilir. Ciinkii Is1Am’m hiiviyeti icma ile tahakkuk eder. icma her yeniye engel

olmaz; aksine o, Islam’in hiiviyetine muhalif ve Miisliimanlarin akidevi ve tesri‘i

degismezlerine aykiri olan ‘yeniliklere’> méni olur...”**®

Fikih ustliiniin sartlarina uygun bir icmanin imkani elbette ki tartisilir. Ahmed b.
Hanbel’in icmanin miimkiin olmayacagi hakkindaki goriislinii degerlendiren miiellif,
buradaki temel amacin bilingsiz bir sekilde icma iddialarinda bulunanlarin Oniine
gecmek oldugunu diisiinmektedir.**

fecmanm uygulamadaki yénii, Islam toplumunun gerek ilmi gerek tarihsel
stirecinde sahip oldugu fonksiyon itibariyle 6nemlidir. Nitekim icma, dinin temel ilke ve
prensiplerini korumakla beraber ictihad faaliyetinin smirlarini belirlemesi icmay1
onemli kilan yondiir. Islam 4leminde Hz. Peygamber doneminden itibaren giiniimiize
kadar gegen siirecte Miisliimanlarin ve bilhassa miictehidlerin {izerinde ihtilaf ve yeni
goriis beyan etmedigi konular genellikle icma ile Mislimanlarin ittifak ettigi
konulardir. Bu konular daha ¢ok kesinlik bildiren helal ve haramlar1 kapsamaktadir. Bu
hususlarda icma oldugunu sdylemekle beraber bu icmanin inkarinin usil kitaplarinda
inkari kiifiir say1lan icma olarak isimlendirildigini sdyleyebiliriz.**°

Bu diisince Fazlur Rahman’m, Imam Malik’in siinnet ve icma kavramlarini
hemen hemen esanlamli olarak kullandig1 ve bir konuda goriis beyan ederken en ¢ok
nazar ettigi Medine ehlinin uygulamalarina benzemektedir. Fazlur Rahman, Medine
ehlinin goriislerini esas alan imam Malik’in, siinnet ve icma kavramlar1 arasindaki
iliskiye dikkat ¢cekmekte ve bununla birlikte yasayan siinnet kavraminda Onemle
tizerinde durdugu diisiinceyi ifade etmektedir. Bu hususta Fazlur Rahman’dan su nakli
yapabiliriz:

“Iste bu yiizdendir ki Imam Malik, Medine’deki mevcut bu goriisler manzumesi i¢in hem

Stinnet hem de fcma terimlerini hemen hemen esit olarak kullanmistir. Her ne kadar bu

malzeme i¢in bu iki terim de kullaniliyorsa da, aslinda aralarinda 6nemli bir fark mevcuttur.

Zira “‘Suinnet’” geriye dogru gitmekte ve hareket noktasini, Re’y ve Kiyas’la yavas yavag

yorumlanmis olan Hz. Peygamber’in ‘‘Ideal Siinnet’’inde bulmaktadir. Su halde Icma,

yorumlanmig siinnettir ya da sadece, yukarida gordiiglimiiz ikinci anlamda Siinnet’tir;

438 Hiiseyn, fmam el-Es ari, s. 149.
*9 Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve ’r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani, s. 750-751.
*“° Giinay, Fikih Usiilii, s. 220.
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¢iinkii cemaatin kabul etmesi sonucu yavas yavas herkesge kabul edilir duruma gelmistir.***
flk dénem Miisliimanlarin ortaya koyduklar1 Siinnet’in gercek muhtevasinin, -siirekli bir
fikir etkilesimi sonucu ictihadin genel kabul 6zelligi arz ettigi ya da cemaati, konsensusu
yani Icmar olarak ortaya c¢iktig1 bir sirada- biiyiik dlciide Ictihad’in bir iiriinii oldugu artik
acikca kabul edilmelidir. Iste bu yiizdendir ki, ikinci yani fiili uygulama anlamindaki
*“Siinnet” terimi ImaAm Malik tarafindan ‘‘Emru’l-Muctema’ aleyh’’ terimi ile yani icma
ile aym anlamda kullamlmistir. Boylece Siinnet ile Icma’min gercekten birbirleriyle
birlestiklerini ve aslinda maddeten de birbirlerinin ayni olduklarini gériiyoruz. Hatta daha
sonralari, bu iki kavramin birbirlerinden ayrildiklar1 Safii sonrasi donemde bile iki terim
arasindaki iliski devam etmistir. Ciinkii Siinnet’in onceden oldugu gibi surf kavram ve
semsiye bir fikir olarak kullanilmadigi, fakat bundan boyle artik sadece Hz. Peygamber’in
Stinneti’ni ifade ettigi sirada bile, sahabenin iizerinde goriis birligine varilmis uygulamasina

Stinnet denilmeye devam edilmistir: Sahabenin Siinneti. Ancak Siinnetin bittigi yerde

kontrolii icma almaktadir. ..”**?

Sonug olarak miiellifin, dikkat ¢ektigi ve 6nemle iizerinde durdugu icma meselesi
ile dinin seri ve itikadi kabullere ve uygulamalara (ritiieller) halel getirmeyi engellemeyi
amaclamaktadir. Bununla beraber lafizlarin ¢ok anlam ihtiva etmesine binaen genel
kabul ve anlayislarin korunmas: istenmektedir. Islam aleminde olusabilecek yeniliklerin
siirlarini ayn1 zamanda ictihad dedigimiz 6znenin dini konu ve meselelerdeki gayretini
siirlandirmak gerektigini diistinmektedir. Ayni1 zamanda Miisliimanlarin ittifak ettigi ve
tevatiiren glinimiize kadar ulasmis bazi hususlarin aynmi sekilde uygulanir olmasini
icmaya baglamaktadir. Bu bakimdan icma ve siinnet kavraminin benzer anlamlarda

kullanildigini ve birbirini tamamladigini sdyleyebiliriz.

3.3. Tefsirde Zahir ve Batin

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde karsilasilan énemli sorunlardan biri de ayetlerin
sadece zahirine bakarak ya da zahiri anlami dikkate almadan batini bir sekilde
aciklamaya ve yorumlamaya calismaktir. Kur’an’in gerek hiikiimlerini gerek baska
konularin1 anlama ve yorumlamaya ¢alisirken kimi zaman salt lafizlarin zahirine bagh
kalindig1 kimi ise zahiri anlami1 dikkate almadan batini agiklamalarin yapildigi bilinen
bir husustur. Kur’an ayetlerinin zahiri anlamimin esas alinmasi gerektigi diisiincesinin

hakim oldugu kadar muhalif gorlisiin varligi da mevcuttur. 443 Dolayistyla ayetleri

! Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara 2019, s. 32.

42 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, S. 35.

*3 Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabil ve’r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 408.
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anlama ve yorumlamaya calisirken bu iki hususa dikkat etmek gereklidir. Nitekim bu iki
yol birbirine zit olmakla beraber netice itibariyle farkli ¢cikarimlara ulastirmaktadirlar.***
Bu iki yontem ciddi bir sekilde yayginlik kazanmakla beraber mezhebi bir kimlige de
sahip olmustur. Zahirilik ve Batinilik adi altinda gerek mezhebi bir kimlik insa edilmis,
ayni zamanda bu kimlik Kur’an’1 anlama ve yorumlamada birtakim prensiplerini de
beraberinde getirmistir. Bu iki anlayis hem ayetleri ele alirken hem de degerlendirirken
birbirinden farkli bir anlama ve yorumlama metodu kullanmakta ve farkli sonuglara da

ulagmaktadir.

Bu iki anlayigin kisa bir agiklamasini yaparak aradaki farkliliklara ve tefsire olan
etkilerine deginmekle beraber miiellifin perspektifinden nasil anlasildigt ve nasil

anlasilmasi gerektigine dair birtakim anekdotlara dikkat ¢gekmeye calisacagiz.

Zit anlama gelen bu iki kelimenin kisa bir agiklamasini yaparak tefsirde hangi
anlamda kullanildiklarin1 ana hatlariyla ele alarak aralarindaki farklara deginmeye
gayret edecegiz. Ferahidi (6. 175/791) zahir kavramini, batin olanin her yoniiyle zitt1,

bir seyin sirt1, acik olani, topragin {ist kismi gibi anlamlar ¢ergevesinde ele almugtir.*?

Ibn Manztir’un da bu kavrami benzer anlamlar baglaminda ele aldigin séiyleyebiliriz.446
Zahir kelimesinin ¢ogulu olan zuhlr ise agik olan, kapaliliga mahal vermeyen gibi
anlamlarda kullanilmustir. ** Isfahani ise kelimenin Kur’an’daki kullanimlarini ele
alarak sahip oldugu anlamlari degerlendirmistir. Dolayisiyla kelimenin mecazi
anlamlardaki kullanimlarini ifade ederek genellikle sirt, bir seyin veya topragin goriinen
yiizii ya da insanin sirt1 anlaminda kullanildigina dikkat g:ekmistir.448 Bu kavramlarin
genellikle sozlik ve makalelerde bu anlamlar c¢ergevesinde kullanildigini

soyleyebiliriz.**?

*“ Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri n-Nassi’l-Kur’dni, s. 407.

5 Ferahidi, Kitdabu I-Ayn, 111, 80.

*® fbn Manzir, Lisanii I-Arab, s. 2764-2765.

7 ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A ‘yiini 'n-Nevazir fi ‘I[Imi’l-Viiciih ve 'n-Nezd ir”’, s. 198.

8 [sfahani, el-Miifreddt fi Garibu’l-Kur’dn, s. 321.

9 Bkz. Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabiil ve'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur’ani, s. 406; Topaloglu, Bekir,
*Zahir”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 85; Selvi, Dilaver, ‘‘Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim Vardir
Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlar1 Uzerine Degerlendirmeler’’, Din Bilimleri Akademik Arastirmalar

Dergisi, Ankara 2014, cilt: 9, say1: 2, s. 10.
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Ferahidi, batin kelimesinin zahirin zitt1 oldugunu, bu kavramin bir seyin igi ve
dis1, gizli, 6rtiik olani gibi anlamlarda kullamldigini belirtmistir.**® ibn Manzir, batin
kavramini agiklarken zahirin zitti oldugunu ifade edip, insan ve diger canlilarin karin
kismi yani goériinmeyen i¢ organlar1 anlamindan tiiredigini s<3ylemel<tedir.451 Dolayisiyla
bu kavramin bir seyin ig¢i, i¢ boslugu, karin gibi anlamlarda kullanildigin
sdyleyebiliriz.**2

Kelime olarak ele aldigimiz bu iki kavramin anlamlarin1 kisaca ifade ederek
aralarindaki ihtilafi aciklamaya gayret edecegiz. Miiellif kavramlarin selef ulemasi
tarafindan ele alimisin1 ve batin-zahir ile ilgili hadisi belirli noktalarla ele alarak bu
hususlarin tefsire etkisi konusuna deginmel<tedir.453 Miiellif, zahir-batin ile ilgili hadise
dair genel degerlendirmelerde bulunduktan sonra birka¢ ¢ikarimda bulunmaktadir.
Miiellifin ulastigi sonuglar1 kisaca ifade ederek onun bu konudaki goriislerini ana
hatlariyla ifade edebiliriz. S6z konusu ¢ikarimlart sunlardir:

1. Zahir ve batin anlam ile ilgili muhtelif gortislerin tamamindaki ortak diisiince tefsirde
nassin zahirinin esas alinmasi gerektigidir.**

2. Batin1 anlama ulagmanin temel yolu lafzin zahirine bagl kalmaktir.

3. Zahir ve batin arasindaki iliski tearuz ve tenakuza dayanamaz. Bilakis birbirini
tamamlar ve birbirine ihtiyag duyar mahiyettedir.**®

Miiellifin zahir ve batin kavramlarin birbirinden ayrilmamasi ve kavram olarak
birbirine tamamen zit hatta birbirinden bagimsiz olarak algilanmamasi gerektiginin
Oonemini vurgulamaktadir. Bu iki kavram birbirini tamamlamakta, ayn1 zamanda
lafizlarin anlagilmasi hususunda birbirini tekamiil etmektedir.

Fikih usiliniin de konusu olan bu kavramlar, ayetlerin tefsir ve te’vilinde
onemli farkli anlamlar i¢lerinde barindirmaktadirlar. Zahir, anlasilmasi i¢in baska bir

delile ihtiya¢ duymayacak kadar agik olan lafizlardir.**® Bununla beraber Batmilik ve

Zahirilik kavramlarinin kelamcilar tarafindan da degerlendirmeleri bulunmaktadir. **’

0 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 146.

1 [bn Manzdr, Lisdnii 'I-Arab, s. 303.

*% Safak, Ali, ““Batin’, DI4, istanbul 1992, V, 186.

3 Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabil ve'r-Red i Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 404-411.

454 Ayrica Bkz. Pagaci, Mehmet, Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, Klasik Yayinlari,
3.Basky, Istanbul 2012, s. 148.

5 Hiiseyn, el-Medyiru'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani, s. 406-407.

456 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s. 478.

7 Bkz. Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve r-Red li Tefsiri n-Nassi’l-Kur’dni, s. 411.
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Konumuz acisindan bu kavramlarla alakali miellifin yapmis oldugu detayl
incelemelere girmeyip bu ayrimin nasslarin anlasilmasi ve yorumlanmasina olan etkisi

cercevesinde konumuzu tamamlamaya gayret edecegiz.
3.3.1. Zahir ve Batin Ayriminin Tefsire Etkisi

Daha 6nce anlamlarini detaylica ele aldigimiz zahir ve batin kavramlar1 nasslarin
yorumunda dikkat edilmesi gereken hususlar igerisinde yer almaktadirlar. Sihhati
konusunda tartisma olan bir rivayete gore Hz. Peygamber her bir ayetin biri zahir biri
batin olmak lizere anlami olduguna dikkat gekmistir.458 Her ne kadar hadisin sihhati
konusunda ihtilaf olsa da lafizlarin batini anlami olmadigi gibi bir yargiya sahip olmak
da sorunlu goriinmektedir. Bu konuda ibn Hazm’1n (6. 456/1064) batini anlamin kabul

edilmemesi gerektigi yoniinde bir tavra sahip oldugunu da ifade etmek gerekir.“’t_’9

S6z konusu ettigimiz rivayet hakkinda detaylica agiklamalar ve tartigmalar
yapilmakla beraber genel yargmin lafizlarin batini anlama sahip olmasinin tabii
oldugudur. Fakat lafizlarin batini tefsiri yapilinca belirli sinir ve cerceveye bagh
kalinmas1 gerektigi 6nem arz eden bir husustur. Bununla beraber miiellife gére Ehl-i
slinnetin batini ve zahiri anlam ile kastettigi hususun mutasavviflar ya da Siilerin
anladigindan farkli algilandigini sdylemektedir.*®® Nitekim baz1 stifi ve Siilerin batinilik
hususunda asiriya kagtiklari, yaptiklari yorumlar ile akla ve nakle muhalif sayilacak

sonuglara ulastiklar1 sdylenebilir.

Baz1 sebeplere bagli olarak tefsirde lafizlarin batini anlamalarini esas alan
yorumlarin varligr bilinmektedir. Bu sebeplerden bir kismi lafizlarin birden fazla
anlama sahip olmasi seklinde zikredilebilir. Binaenaleyh daha 6nce zikrettigimiz rivayet
ve bunlar disinda Sia ve tasavvufta masum oldugu diisiiniilen, iistiin 6zelliklere sahip
imam, seyh ve keramet ehlinin ayetlerin gizli, gizemli veya igsel anlamlarin bildikleri

inanci ayetlerin batini yorumlarin artirmistir.*®*

8 Denizer, Nurullah, Kur’dn’in Sifi Yorumu, Tdv. Yayinlari, Ankara 219, s. 38-39; Selvi, “Her Ayetin
Bir Zahiri Bir Batim Vardir Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlar1 Uzerine Degerlendirmeler”, s. 13-14.
Sihhati konusunda tartigmalar oldugu i¢in rivayet demeyi tercih ettik.

*9 Hiiseyn, el-Medyiru'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 401-411.

*0 Hiiseyn, el-Medyiru'I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’dni, s. 404-406.

1 Avni, lhan, “‘Batiniyye’’, DIA, istanbul 1992, V, 190-191.
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Miiellif, batini 6zelliklere sahip tefsirleri ayni1 kefeye koymamakla beraber bu
tefsirlerin farkliliklar1 ve kabul sartlarint 6rnekler esliginde ele almaktadir. Bu detaylara
girmeden ana hatlariyla miiellifin tekliflerini degerlendirmeye gayret edecegiz. Miiellif,
stfilerin yapmis oldugu isari tefsir ile batini tefsir arasinda 6nemli farklarin
bulundugunu belirterek iki tefsir ¢esidi hakkina bazi malumatlar sunmaktadir. Bu iki

cesit arasindaki farklara girmeden once kisaca agiklamalarin1 yapmakta fayda olacaktir.

Batiniyye, nasslarin zahirini kabul etmeyen, ayetlerin gercek anlamini ancak
Tann ile iliski kurabilen masum imamin bilecegini diisiinen asir1 gruplara verilen
isimdir. *°? isari kavrami isaret kelimesinden tiiremis olup; iistii kapali, dolayli ve
kinayeli anlatma gibi anlamlara gelir. Isari kavramu ile kastedilen anlam stfilerin ilham
ve isaretler aracihiiyla ayetleri yorumlamalari olarak ifade edilebilir.*®® Bu iki tefsir
arsindaki farklara deginmeden 6nce miiellifin batini tefsirin kabulii i¢in 6ne siirdiigii

sartlar1 kisaca zikredecegiz.

1. Yapilan yorumun lafzin zdhirine ve Arap dilindeki kullanimina aykiri olmamasi
gerekir.
2. Lafzin zahirine bagli kalmak gerekmekte ve lafz1 zahirinden kopararak batini
anlamina yormamak gerekir. Nitekim amag lafizlara batini anlam hamletmek degildir.
3. Batini anlamin zahiri anlamdan bagimsiz olarak tek basina Allah’in muradi oldugu
seklinde bir iddiada bulunmamak gerekir.
4. Kur’an’a dolayisiyla hem ser’ hem de nakli delillere aykir1 olmamasi gerekir.
5. Bir delile bagli olarak yapilmasi gerekir. Herhangi bir ayette yapilan yorumu
destekleyen bir delil olmalidir.
6. Delilsiz ve zahiri anlama uzak bir te’vil olmamasi gerekir.*®*

Miiellif bu sartlara aykiri olan isari tefsirin kabul edilmemesi gerektigine dikkat
cekerek bu sartlarin batini tefsirler i¢in de gecerli bir 6l¢li oldugunu vurgulamaktadir.
Nitekim yapilan tefsirin delilleri olmasi gerekir. Yapilan tesirin dinin ve dilin

cercevesine bagli olarak yapilmasi gerektigini diistinmektedir.

Miiellifin bakis acisina gore Batiniyye ve isari tefsir arasindaki farki da ana

hatlariyla zikredecegiz. Nitekim bu iki anlayis arasinda bazi benzerlikler olmakla

%2 flhan, ‘‘Batiniyye’, DI, V, 190.
*3 Uludag, Siileyman, “‘isari Tefsir’’, Did, istanbul 2001, XXIII, 424.
% Hiiseyn, el-Medyiru’I-Kabil ve'r-Red Ii Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 428-429.
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beraber ¢ok onemli farkliliklar da bulunmaktadir. Ilk olarak stfilerin, ayetlerin zahiri
anlamia bagh kaldiklarin1 ve asil olanin zahiri anlam oldugu konusunda Batiniye’den
ayrildiklar1 sdyleyenebilir. Nitekim Batiniyye’de ayetlerin zahiri anlami1 kabul
edilmemekte buna binaen ayetlerde asil olanin batini anlam oldugu iddia edilmektedir.
Ikinci fark ise safilerin farkli ayetlerden de olsa deliller gergevesinde ve kendilerine
gelen isaretler ile ayetleri yorumladiklaridir. Yani bir delil ¢ercevesinde yorum
yaptiklarin1 sdylemekle beraber Batiniye’de boyle bir hassasiyetin olmadigima vurgu

yapmak‘[adlr.465

Sonug olarak ayetlerin tefsirinde batini ve zahiri olarak bazi yorumlarin yapildig:
bilinmektedir. Dolayisiyla yapilan yorumlarin ayetlerin biitiinligii igerisinde ele
alinmasi gerekmekte, Kur’an’in temel amag¢ ve gayelerine aykir1 olmamasina dikkat
etmek tefsir agisindan 6nem arz etmektedir. Lafizlar 6zelinde kimi zaman isaretler ve
ilhamlar ile asiriya kagan bazi yorumlarin yapildigi bilinmekle beraber higbir ilmi
dayanagi ve delili olmadan Kur’an tefsir ve te’vilinin yapildigini ve yapilmaya devam
ettigini sOyleyebiliriz. Tefsir ve te’vil yapilirken daha dikkatli olmanimn ve dili dikkate
almanin gerektigini lafzin zahiri veya batini anlamia hamletmeden 6nce gerekli ilmi

birikim ve donanima sahip olunmasi gerektigini ifade etmeliyiz.

3.4. Nasih ve Mensiih

Nesh, fikih usili, Ulimu’l-Kur’an ve tefsir usiliinde 6nemli konularin basinda
gelmektedir. Nasih ve mensth meselesi sahabe doneminde de tartigilmistir. Bu konu
hakkinda ¢ok fazla galisma yapilmistir. Neshi etimolojik agidan ele aldiktan sonra bu
konunun genel bir degerlendirmesini yapmaya gayret edecegiz. Nesh, kelime olarak
izale etmek ve nakletmek gibi anlamlara gelir. Bu iki anlam hem mitiellif tarafindan hem
de calismamizda yaralandigimiz diger kaynaklarda da zikredilmektedir.*®® sfahani (6.
749/1349) neshi filolojik a¢idan soyle agiklamaktadir: “Nesh, liigatte izale etmek
manasindadir. izale, yok olmak, kaybolmak, batmak, zail olmak, gitmek gibi anlamlara
gelmektedir. Denir ki giines golgesini neshetti. Yani golge yok oldu. Bir diger anlam ise
25467

nakletmektir. Misal, arilart neshettim. Yani bir yerden baska bir yere naklettim.

Ntreddin Itr, liigatte neshin iki anlami oldugunu; birinci anlammn iptal etme ve izale

%% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani, s. 424.

% Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani, s. 630.

7 jsfahahi, Semsiiddin Mahmud b. Abdirrahman b. Ahmed, Serhu Muhtasari Ibni’l Hacib, thk.
Muhammed Mazhar Baka, Daru’l-Muduni, Suudi Arabistan 1986, 11, 488.
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olma gibi 6rnegin ‘Giines golgeyi neshetti.” anlaminda kullanildigini, ikinci anlaminin
ise nakletmek, tasimak anlamina geldigini belirtmistir. Ornegin ‘Kitabi neshettim.” yani
kitab1 bir yerden baska bir yere tasidim... Istilahi olarak sari’in var olan bir hiikmii
kendisinden sonra gelen bir hiikiimle kaldirmas: anlamindadir.*®® Bir bagka tanima gore

2489 plarak ifade

““Nesih, sabit hiikmiin ser’i yol ile daha zayif hiikmii kaldirmasi
edilmistir. Nesh, sozliikte nakletmek, ortadan kaldirmak, beyan etmek anlamlarina gelir.
Kavram olarak ser‘i bir hiikkmiin daha sonra gelen ser‘i bir delille kaldirilmasini ifade
eder. Neshin s6z konusu oldugu durumlarda 6nceki hiikiim mensth, onu yiiriirliikten

470 ;
Imam

kaldiran yeni hiikiim veya delilin ise nasih diye isimlendirildigi belirtilmistir.
Safi’nin tanimlamasiyla nesh, nassin hiikkmiiniin kaldirilmasi ve yerine yeni bir hiikkmiin

getirilmesini ifade eder.*"

Kur’an-1 Kerim’de neshin varligina genellikle delil olarak gosterilen ayetleri
zikretmenin faydali olacagimi diisiiniiyoruz. Bakara saresi 106. ayeti kerimede “(Ey
Peygamber) Biz bir seriati kismen degistirmek veya onu tamamen kaldirmak
istedigimizde, onun yerine daha miikemmelini veya en azindan onu aratmayacak olanini

getiririz. Bilirsin ki Allah her seye kadirdir.”**"

Ra’d sdresi 39. ayetinde “...Bununla
birlikte Allah diledigi hitkmii/seriati/mucizeyi kaldirir, diledigini daimi kilar. Biitiin her
seyin bilgisi O’nun sirsiz ilminde meveuttur.”*”® Son olarak Nahl siresi 101. Ayette
“Biz Onceki kitaplarda/seriatlarda yer alan bir hiilkmiin yerine baska bir hiikiim
getirdigimizde -ki Allah hangi hiikmiin ne zaman indirilecegini ¢ok iyi bilir- o kafirler
Peygamber’e “Bu dini sen uyduruyorsun.” derler. Yoo! Gergek su ki onlar Allah’in

vahiy gercegini bilmiyorlar.’ 474

Islam alimlerinin biiyiik bir ¢ogunlugu neshi kabul etmektedir. Bununla beraber
neshi kabul etmeyenlerin varligi da bilinmektedir. Kabul etmeyen alimler, neshi
Allah’in karar degistirmesi (bedd) olarak degerlendirip bu durumun her seyi bilen ve

yaratan sonsuz giic ve kudret sahibi Allah i¢in uygun diismedigini savunmaktadirlar.

8 1tr, Nureddin Muhammed, Uliimu I-Kur ’éni’I-Kerim, Matbaatu’s-Sabah, Sam 1993, s. 131.

*° T4f, Ebu Rebia Siileyman b. Abdil Kaviy b. Kerim, Serhu Muhtasar er-Ravda, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Nesr. Miiessisetiir Risale, Beyrut 1987, 11, 259.

#10 Cetin, Abdurrahman, “Nesih”, Di4, Istanbul 2006, XXXIL, 579.

71 Cetin, “Nesih”, DI4, XXXII, 581.

M2 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 50.

48 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 293.

ar4 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 319.
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Reddetmelerindeki temel prensip Allah’1 tenzih ve ta’zim etmeleri olarak agiklanabilir.
Alimlerin sevadi azami neshin varhigmi kabul etmenin bdyle bir soruna kapi
a¢gmayacagini; tedricen inen vahyin Nasih-mensih barindirmasinin gayet tabii oldugunu
diisiinmektedirler. Neshi kabul etmeyen Islam bilginleri arasinda Ebi Miislim Isfahani
(6. 322/934), Sehristani (6. 548/1153) yakin zamanda yasamis olan Muhammed Esed
(6. 1992), Seyyid Ahmed Han(s. 1898), Muhammed Tevfik Sidki (6. 1920), Omer Riza

Dogrul (6. 1952) ve Siileyman Ates zikredilebilir.*"®

Nesh konusunda o©nemli hususlardan biri de neshin delile bagli olarak
savunulmasidir. Nitekim neshin varligina akli veya nakli bir delil gostermeden nasslar
tizerinde tasarrufta bulunmak dogru degerlendirilmemektedir. Bu konuda Karadavi’nin
su sozlerini aktarmakta fayda var: “Burada orta goriis olarak da kabul edilen goriis, a¢ik
ve sahih delil sabit oldugu, aklin ikna edildigi ve kalbin mutmain oldugu durumlar
devam ettigi miiddet¢e neshin varligini kabul eden goriistiir.”*’® Miiellifin de bu konu
hakkinda Karadavi gibi bir tavra sahip oldugunu gormekteyiz. Hatta neshi kabul etmek
icin bazi sartlar1 6ne sunmaktadir. Ciinkii delilsiz bir sekilde neshi savunmak kisinin
heva ve hevesine gore hareket etmesine, dolayisiyla siibjektif davranmaya sebep

olacaktir.
Miiellifin 6ne sundugu sartlar sunlardir:

1. Herhangi bir ayette durumun nihayete erdigini gostermesi gerekir. Bu baglamda
Miiellif Miicadele suresi 13. ayeti zikretmektedir. Necva sadakasi olarak bilinen
hadiseye gore Hz. Peygamber’le 6zel goriisme yapmadan Once fakir fukaraya yardim
edilmesi emrediliyor. Fakat bu husus Miisliimanlara agir gelince ayette de ifade edildigi
lizere yikimliligin ortadan kaldirilmasi neshin agikga nassta veya uygulamada

gectigine ornektir.
2. Muasirlar arasinda ayetlerin birbirini neshettigine dair icmanin bulunmasi gerekiyor.

3. Sahabeden muariz ayetlerden hangisinin daha evvel nazil oldugu hakkinda sahih
bilginin olmas1 gerekiyor. Fakat sahabenin su ayeti su ayet neshetti seklindeki

gortislerinin delil arz etmeyecegini diisiinen miiellif, bunun ictihad oldugunu ve nesh

% Okumus, Tefsir, s. 341.

478 Karadavi, Kur’dan’t Anlamada Yontem, s. 386.
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baglaminda degerlendirilmeyecegini savunmaktadir. Asil olanin sahih bilgiyle hangi

ayetin evvel veya ahir oldugu bilmektir.*”’

Miiellifin nesh konusunda bu sekilde Olgiileri 6n plana ¢ikarmasinin temel sebebi
keyfiligi ve Oznelligi ortadan kaldirmaya caligmasidir. Neshin varligina delil olarak
kiblenin degismesini ve Mut’a nikdhinin yasaklamasini delil gostermektedir. Bununla
beraber nasih ve mensth ayetlerin Mushaf da beraber ibka edilmesinin asil sebebi
zamanin Ve mekanin sart ve durumuna gore ayetin tekrar aktiiel deger kazanma

ihtimaline baglamaktadir.*"

Islam alimlerinin hemen hemen ittifak ettigini sdyleyebilecegimiz bir goriisii de
daha sonra nazil olan kutsal kitabin 6nceki kitaplarda gegen ameli ve igtimai hiikiimleri
iptal etmesinin tabii bir durum oldugudur. Bu diisiince Allah’in ilim sifat1 baglaminda
ele alinarak sartlarin degismesine binaen ahkamin, beserin maslahatina uygun olarak
iptal edilmesidir. Nitekim insani1 ve ihtiyaglarini en iyi Allah bilir. Bununla beraber
itikadi konularda ve tarihsel olaylarda nesh olmayacagi Miisliiman alimlerin ekseriyeti
tarafindan kabul gérmﬁstﬁr.”g Bu baglamda Tevrat, Zebur ve incil gibi Kur’an’dan
once gonderilen kutsal kitaplarin bu ¢ercevede ele alindigimi sdyleyebiliriz. Bu
diisiincenin miiellif tarafindan da ayni sekilde nasih ve mensth konusu igerisinde ele

alindigin1 ve degerlendirildigini sdyleyebiliriz.
Neshin varligini kabul edenlere neshin ii¢ kismindan bahsedilebilir.*®

1. Hiikmii ve Metni Mensitih Nasslar
2. Metni Baki Hitkmii Mensth Nasslar
3. Hiikmii Baki Metni Mensth Nasslar
Bu ii¢ husus hakkinda zikredilen 6rnekler kaynaklarda mevcut olmakla beraber
birkag O0rnek vermekte fayda olacagini diisiiniiyoruz. Hiikiim ve metin itibariyle

neshedildigi diisiiniilen ayetlere 6rnek olarak “Ademoglunun iki vadi altmi olsa mutlaka

" Hiiseyn, el-Medyiru’l-Kabil ve'r-Red li Tefsiri’n-Nassi’l-Kur dni, s. 633.

*"8 Hiiseyn, el-Medyiru I-Kabiil ve 'r-Red li Tefsiri'n-Nassi’l-Kur’ani, s. 635.

479 Bingdl, Abdiilkerim, ‘“Neshin Gerceklesmesinde Etkili Olan Faktorler”, es-Sarkiyat limi Arastirmalar
Dergisi, Kasim 2016, cilt: 8, say1:2, s. 567.

*0 By baglamda ele alinan ayet ve olaylarin detayma girmeyecegiz. Bu konuyla alakali usil ve tefsir

kitaplarinda ve spesifik olarak ele alinan makalelerde konunun detaylarina bakilabilir.
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{iclinciisiinii isterdi. Insanoglunun goziinii sadece toprak doyurur.” *®* seklinde bir
anlama gelen ve insanin aggozliiligiiniin vurgulandigr metin sayilabilir. Bu metin ayn
zamanda hadis kiilliyatinda da yer almaktadir.*®? Ikinci grupta yer alan ayetler 6rnek
olarak Miicadele siresi 13. ayette gecen ve Hz. Peygamber ile goriismeden Once
verilmesi gereken necva sadakasi sayilabilir. Son olarak hitkmii baki metni mensth olan
ayetler ile ilgili olarak recm rivayeti zikredilebilir. S6z konusu ayette zina eden evlilerin

recm edilmesi gerektigi st')ylenmektedir.483

Fikih wusdli literatiiriinde neshedenin Allah ve buna bagli olarak neshi
gerceklestiren delil ve hiikiimlerin nasih diye isimlendirilmesinin mecazi olduguna
dikkat cekilir. Bununla beraber hiikmii neshedilmeyen ve nasih ayetler genellikle
muhkem olarak isimlendirilir ve neshin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
gerceklesmedigine dikkat ¢ekilir.*®* Nesih meselesinde problemli noktalardan biri de
nesih ¢esitlerinde ortaya ¢ikar. Nesih gesitleri dorde ayrilir: 1. Kur’an’in Kur’an’la
neshi, 2. Kur’an’in Siinnetle/hadisle neshi (Kur’an’in ahad hadisle neshi; Kur’an’in
miitevatir siinnetle neshi); 3.Siinnetin Kur’an’1 neshi, 4.Siinnetin siinnetle neshi.*® Nesh
cesitlerinde bazi 6nemli hususlar ve ihtilaflar bulunmakla beraber konumuz itibariyle bu

tartismalara girmeyecegiz.

Nesh konusunda onem arz eden bir bagska mesele de tahsis konusudur. Birbirine
benzeyen Ozellikleri sebebiyle genellikle aralarindaki farklara dikkat g¢ekilmektedir.
Miiellifde bu konuyu degerlendirmistir. Detaya girmeden ana hatlariyla aradaki farka
dikkat ¢ekmekte fayda oldugu kanisindayiz. Sozliikkte ayirmak, istisna etmek ve
belirlemek anlamina gelen tahsis, fikih usilii terimi olarak genellik ifade eden bir lafzin
anlaminin kapsamina giren fertlerden bir kismiyla sinirlandirilmmasina denir.*® Tahsis
en temelde genel icerikli bir lafzin belirli bir kismin1 icermesi, sinirlandirma veya istisna

etmesidir. Bu agidan bakildiginda nesihten agikga ayrilmaktadir.

“8! Hibetullah b. Selama, Ebul Kasim Hibetullah b. Selama b. Nasr b. Ali el-Bagdadi, en-Ndsih ve’l-
Menstih, thk. Ziiheyr Savis-Muhammed Kenan, el-Mektebetiil-Islami, Beyrut 1404, s. 21.

82 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, VI, 92, Hadis no.6437; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, |1, 725, Hadis no.1049.
*8 Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, Daru’l-Marife, Beyrut 1993, s. 37.

8% Cetin, “Nesih”, DI4, XXXII, 579.

8 Caliskan, ismail, Tefsir Usilii, Ankara Okulu, Ankara 2017, s. 141.

% Koca, Ferhat, “Tahsis”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 432.
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3.4.1. Kur’an’da Nesh ve Neshin Tefsire Etkisi

Kur’an’in tefsir ve te’vilinde 6nemli hususlardan biri de nasih ve mensthu
bilmektir. Ayetler arsinda var olan tenakuz gibi hususlar diistiniildiigiinde neshi bilmek
gereklilik arz etmektedir. Tabi bu durum tiim ayetler arasinda nasih-mensih iliskisi
oldugunu gostermez. Fakat bazi ayetler diisiiniildiigiinde arada bulunan tenakuz igin
gerekli agiklamalarin yapilamasi zorunlu hale gelir. Bu durum ayetlerin birbirini nesh
edip etmediklerini diisiinmemizi gerektirmekte ve boyle bir durumla karsilasan kisinin
nesh konusunu bilmesi zorunluluk arz etmektedir. Konumuzun vuzuhu agisindan neshi

bilmenin 6nemi hakkinda miiellifin ve baz1 alimlerin goriisiine yer vermeye calisacagiz.

Neshi bilmenin 6nemi hakkinda alimlerin neshi bilmeyenin tefsir yapmasini caiz
gormedikleri ve Hz. Ali’nin konu hakkinda s6yle dedigi vurgulanir. Hz. Ali bir kadiya
neshi bilip bilmedigini sormasi ve kadinin bilmiyorum diye cevap vermesi iizerine Hz.
Ali’nin “‘Hem helak ettin hem de helak oldun.”> dedigi nakledilmektedir.*®’

Neshi bilmek her seyden &nce Islami ilimler ve bilhassa tefsirde temel bir &lgii
olarak kabul edilmistir. Neshi bilmeden tefsir veya te’vil ile ugragsmanin dogru
goriilmedigini sOyleyebiliriz. Bununla beraber neshi bilmenin ayni zamanda ictihad
yapabilmek i¢in gerekli sartlar arasinda zikredildigini g(’jrmekteyiz.‘m8

Neshin bir bagka Onemi de zamanin ve olaylarin degisiminde ahkamin
tagayyiirinii anlamaya olanak saglamasidir. Dinin bir amaci da insanlarin maslatini
gozetmesidir. Dolayisiyla insanlarin yararina ve hayirlarina uygun bir sekilde Kur’an’da
bazi uygulamalar1 nesh cercevesinde gormek maslahatin 6nemini agiga ¢ikarmaktadir.
Bu baglamda kurban etlerinin ii¢ giinden fazla saklanmasinin Hz. Peygamber tarafindan
yasaklanmas1 ve ilerleyen zamanlarda ihtiya¢ sahiplerinin azalmasiyla bu hususun
ortadan kaldirilmas1 maslahat ve nesh iliskisini ortaya koymaktadlr.489

Neshin tedricilik ile yakindan bir iligkisi bulunmaktadir. Bu baglamda ser’i
hiikiimlerin kabul edilmesi ve uygulanabilir olmasi kolaylasmistir. Ickinin yasak
olusundaki asamalar ile insanlarin ickiyi terk etmeleri kolaylasmistir. 40 Kur’an’in
hiikiim ve emirleri agamalar halinde bildirmesi toplumunun hazirbulunuslugunu dikkate

almasi agisindan 6nem arz etmektedir.

B \tr, Uliimu’'I-Kur'ani’l-Kerim, s. 131.
88 Cessas, el-Fusil fi’l Usil, 1V, 273.
489 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s. 550.

0 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s. 551.
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Nesh konusunun Kur’an’in tefsir ve te’vili agisindan olduk¢a Onemli oldugu
sOylenebilir. Dinin anlagilmasi ve temel gayeleri baglaminda ele alindiginda tesride var
olan amacin zaman ve mekana gore nasil sekillendigini géstermesi modern déonemde
Kur’dn’in anlasilmasi ve yorumlanmasma bazi kolayliklar saglayacagi net olarak
goriilecektir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra neshin olmadigin1 bilmekle beraber,
neshin felsefesi ve mantigin1 kavramanin dinin temel gayeleri ve toplumsal olaylari
degerlendirme agisindan yeni perspektiflerin ihtimal ve imkanina olanak saglayacagi
sOylenebilir.

Neshi bilmenin bir baska faydasi da ayetler arasinda goziiken ihtilafin
giderilmesine katki saglamasidir. Birbirine zit goziiken ya da aym konuda farkli

yargilarda bulunan ayetlerin anlasilmasi neshi bilmek sayesinde kolaylasir.

Kur’an-1 Kerim’de neshin varligimi1 daha once zikrettigimiz ayet ve orneklerde
gormiistiik. Kur’an’da hangi ayetlerin neshedildigiyle alakali tartigmalar yapilmakla
beraber neshedilen ayetlerin sayisi konusunda da ihtilaf mevcuttur. Kur’an’da
neshedilen bazi hiikiimlere dair siklikla verilen 6rnekleri degerlendirerek konumuzu
tamamlamaya gayret edecegiz.

Bu konuya dair ilk olarak Bakara suresinde*®*

gecen kiblenin degismesi olayini
zikredebiliriz. Bu ayette nesh oldugu kabul edilmektedir.*® S6z konusu ayette tim
yonlerin Allah’a ait oldugu vurgulanmaktadir.**® Bu ayetin daha sonra nazil olan Bakara
2/144 ile nesh edildigi bilinmektedir.*** Dolayisiyla Bakara 2/144. ayeti ile namaz
kilimacagi zaman Mescid-i Haram tarafina yonelmek gerektigi495 bildirilmis oldu. Nesh
baglaminda ele alinan ve kiblenin degismesi olarak ifade edilen bu iki ayete dair farkli
tartigmalar yapilmakla beraber bu ayetleri nesh baglaminda 6rnek olarak ele almamizda
bir beis olmadigim sdyleyebiliriz.**®

Ikinci ornek ise Nisa stiresi 15. ayette gegen ve ¢irkin bir giinaha girmis

olanlarin haklarinda Allah hiikiim verinceye kadar evlerinde hapsedilmesi gerektigini

91 Bakara 2/115.
92 Kaya, Remzi, ‘‘Kur’an-1 Kerimde Menstih Ayetler”’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Bursa 1994, cilt: 6, say1: 6, s. 206.

93 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 51.

494 Kaya, “Kur’an-1 Kerimde Menstih Ayetler”, s. 206.

95 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, S. 56.

% Kaya, “Kur’an-1 Kerimde Mensih Ayetler”, s. 206-207.
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bildiren ayettir. Bu ayet ve devami olan 4/16 da yapilan cirkin isin escinsellik oldugu®®’

bilinmektedir. Bununla beraber s6z konusu zina yapanlar1 da kapsadigi ve Nur saresi
24/2. ayetiyle bu giinahi isleyenlere had cezasi uygulanmasi gerektigi anlagilmaktadir.
Had cezasinin celde ve siirgiin oldugu bu ayet ile bildirilmis oldu. Bununla beraber
evlilerin zina yapmasiyla recm ile cezalandirilmas: gerektigi hadislerde
zikredilmektedir.*® Sonug olarak ¢irkin bir giinaha bulasanlarin ilk olarak hapsedilmesi
gerektigi anlasilmakla beraber daha sonra nazil olan Nur 24/2. ayetiyle 100 celde ve
siirgtin edilmeleri gerektigi anlasilmaktadir. Burada had cezasinin gergeklesebilmesi
icin sahitlerin olmasi gibi bazi sartlarin bulundugu ilgili ayetlerde gegmektedir.

Bir baska ornekte daha once zikrettigimiz ve necva sadakasi olarak bilinen
Miicadele 52/12. ayetinde Hz. Peygamber ile 6zel goriisme yapmadan Once sadaka
verilmesi gerektigi499 fakat bu durumun agir gelmesi sebebiyle bir sonraki ayetle nesh
edildigini soyleyebiliriz. °® Bu ayetlerde basta sadaka verilmesi gerektigi ve bu
durumun Miisliimanlarin giiciinii asan bir durum olmasit sebebiyle Allah’in bu hiikmii
kaldlrdlgl501 anlagilmaktadir.

Ramazan ay1 hakkinda bilinen ve nesh baglaminda ele alinan baska bir 6rnekte
ise yats1 namazindan sonra yeme i¢gme ve cinsel iliskinin yasak oldugu, bununla beraber
basta Hz. Omer olmakla beraber sahabeden bazi kimselerin bu kurala uygun
davranmadiklart bilinmektedir. Bu olayin Hz. Peygamber’e intikal etmesiyle birlikte
Hz. Peygamber’in yaptiklar isin dogru olmadigi, hata ettiklerini bildirmesi iizerine
Bakara 2/187. ayetin nazil oldugu ve s6z konusu olan hiikkmii kaldirdigi sdylenebilir. Bu
ayetle var olan bir uygulamanimn Kur’4n ile nesh edildigini gérmekteyiz.’%?

Kur’an hiikiimlerinde ele aldigimiz bu 6rnekler hakkinda bazi tartigmalarin ve
farkli goriislerin oldugu bilinmektedir. Bununla beraber nesh baglaminda ele alinan
ayetlerin Miisliman ulema tarafindan ihtilafli ve nesh edilen ayet sayis1 hakkinda da
farkli goriislerin oldugu bilinmektedir. Nesh edilen ayetlerin sayis1 hakkinda abartiya

kagmak da sorunlu goriinmektedir. Nitekim ayetler arasinda ilk bakista varmis gibi

401 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 114. Ayrica Bkz. Karaman,v.dgr.,
Kur’dn Yolu Meali, s. 79.

%% Kaya, “Kur’an-1 Kerimde Menstih Ayetler”, s. 210.

99 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 613.

%0 Kaya, “Kur’an-1 Kerimde Mensith Ayetler”, s. 214.

* Miicadele 58/13.

%02 Saban, “Islam Hukuk {lminin Esaslar1”, s. 556.
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goriinen tearuz ve tenakuz giderilmesi gerekmekle beraber celiskili goziiken ayetlerin

tiimiinii nesh baglaminda degerlendirmek dogru olmasa gerektir.
3.5. ictihadin Onemi ve Gerekliligi

Ictihad, gerek metodolojideki konumu itibariyle olsun gerek Kur’an’in modern
donem muhataplarinin ihtiyag ve gereksinimleri hususunda olsun 6nemli bir konuma
sahiptir. Burada ictihad kavramimin anlamini, 6nemini ve gerekliligini agiklamaya
gayret edecegiz. Miiellifin bu konudaki diisiincelerini agiklayarak konuyu tamamlamaya
calisacagiz.

Kelime olarak c-h-d kokiinden tiireyen ictihad, sozliikte takat, mesakkat, yogun

gayret>®

gibi anlamlara gelmektedir. Bir kavram olarak bir seye ulasmak igin sarf
edilen olanca giiti ifade etmektedir. Fikih usdlii kavrami olarak hakkinda nassin
bulunmadigr bir meselede ser’i hiikmiinii ¢ikarmak i¢in istinbat metotlarindan

%% jctihad, nasslari anlamak ve

yararlanarak ulasilan sonucu ve gayreti ifade eder.
yorumlamak agisindan girisilen bir gayrettir. Fikih ustli baglaminda degerlendirilen bu
kavram genellikle hakkinda nassin bulunmadig1 bir yerde ¢esitli metotlarla sistemli bir
sekilde ¢ozlim iiretme gayreti olarak algilansa da nasslarin anlasilmasi ve yorumlanmasi
ihtiyacina binaen bir tefsir kavrami olarak da algilanabilir. Nitekim miifessirin girmis
oldugu gayret de bir ictihadtir.>® ictihad kavrammin kisaca ac¢ikladigimiz bu kisimda

daha fazla detaya girmeden ictihadin 6nemini ve gerekligini alt bagliklarda ele alacagiz.

Islam dininin yayilmasi ve toplumsal degisimin hizlanmasiyla yeni sorunlarm
ortaya ¢ikmasi kacimilmaz bir hal almistir. Toplumsal degisim ve ihtiyaglar yeni
sorunlart da beraberinde getirmektedir. Nitekim insanin ihtiyag ve kaygilar1 siirekli
degismekte ve bu sorunlarin sonucunda arz talep meselesinde giincellige ihtiyag
duyulmaktadir. Miislimanlar degisen ve degismekte olan sosyal hayata gerek uyum
saglama gerekse ¢Oziim iiretme gayretine girmektedir. Bu durum dini ahkam ve seraitin,
degisen hayat icin ne sdylemesi gerektigi iizerinde diisiindiirmeye baslamistir. Ilk
muhatap hem niizil donemine sahit olmakta hem de dini teblig ve tebyin eden

Peygamber’e ulagma hususunda sorun yasamamaktaydilar. Bilinmeyen veya yeni bir

%03 {sfahani, el-Miifreddt fi Garibu’l-Kur’dn, s. 108.

504 Kose, Saffet, Fikih Usilii, s. 519; Hackali, Abdurrahman, /sidm Hukuku, s. 243; Attar, Fikih Usilii, s.
365; Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, . 563; Karaman, Fikih Usilii, s. 51; EbG Zehra, Fikih Usilii,
s. 329; Apaydin, Hac1 Yusuf, “Ictihad”, DI4, Istanbul 2000, XXI, 432.

%% Demirci, Tefsir Terimleri SozIigii, S. 108.
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durumla karsilasilinca Peygamber’e sorarak cevaplar aldiklarini bilmekteyiz. Sorulan
sorulara Peygamberin cevap veremedigi durumlarda da vahyin sorulara cevap verdigini
Kur’an’da gormekteyiz.”® Fakat bu durum Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra,
sahabe neslinden baslayarak giiniimiize kadar ihtilaflar karsisinda yeni ¢6ziim

arayislarini beraberinde getirmistir.

Ictihad kavramini ve 6nemini agikladiktan sonra, bu hususun bir zorunluluk arz
ettigini sdylemekte bir beis olmadigini diisinmekteyiz. Ozellikle giiniimiiz modern
diinyas1 agisindan bakacak olursak hizli bir degisim ve bu degisim igerisinde hem
ontolojik hem de epistemolojik sorunlar yasayan insan igin, anlam arayist ve olaylara

mana verme ¢ercevesinde dinin yerinin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

Islam’in temel o6zelliklerinden olan evrensellik ve siireklilik ilkeleri ictihad
sayesinde tiim zaman ve zeminlere gecerli dinamik bir yapt kazandirmistir. Dinin
hayatla iliskisi baglaminda ifade edecek olursak, degisen sartlar ile dinin aktiiel ve aktif
kilinmas: ictihad gercevesinde gelismektedir.”®” Nitekim yeni sorunlar karsisinda yeni
¢ozlimler iretmek gerekmektedir. Gegmisteki ¢Oziim ve birikim yeni olaylar
degerlendirirken faydalanilacak bir bilgi vermektedir. Ayni ¢oziimlerin giincel olaylara
cevap olup olamayacagi tartismaya agiktir. Fakat gelenekteki Dbirikimden
faydalanmadan giincel olaylarda dogru sonuglara ulagsmak pek miimkiin degildir.
Dolayisiyla geleneksel birikimden faydalanarak gerek usil gerek ¢oziimler konusunda

ictihadlar yapilarak dinin dinamik yapis1 korunabilir.

Ictihadin Hz. Peygamber doéneminde basladigi sdylenebilir. Nitekim nasslar:
anlama ve yorumlama gayretleri ilk muhataplar tarafindan da yapiliyordu. Ictihadm,
fikih ustliiniin temel kavramlarindan biri haline gelip konu etrafinda zengin doktriner
tartismalarin  dogmast mezheplerin tesekkiil ettigi sonraki donemlerdeki fikhi
gelismelerin triinidir. Ancak ictihad, sinirli say1 ve kapsamdaki nasslarin gesitli
yorumlara tabi tutularak yeni ve farkli olaylara uygulanmasi, yani nass-olgu iliskisinin
kurulmasi yoniindeki fikri ¢abayi temsil ettiginden boyle bir anlayis ve faaliyetin ser’i

ahkamin miikelleflere bildiriminin ardindan, yani vahiy ve siinnet siireciyle birlikte

%% Bu konu da ( <lisls ) “‘sana soruyorlar’’ tabirlerine bakmak yeterli olacaktir. Ornek olarak Bakara
2/189, 215, 217, 219, 220, 222, Maide 5/4, A’raf 7/187 Enfal 8/1, isra 17/85, Kehf 18/83, Taha 20/105,
Naziat 79/42.

7 Kose, Fikah Usilii, s. 525; Armagan, Servet, “Islam Hukukunda Ictihad Faaliyeti ve Benzer
Miiesseseler”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2005, say1: 5, s. 217-218.
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baslamis olmasi tabiidir.”®

Bunun disinda Hz. Peygamberin bazi sahabilerin savaslara
katilmak yerine ilimle mesgul olmalarin1 istemesi suffede kendisinin egitim
faaliyetlerini yiirtitmesi ictihadin ilk muhataplar ile ve Hz. Peygamber araciligiyla
gerceklestigine rnektir.”*

Ornek vermek gerekirse, nassin bulunmadigi durumlarda Hanefilerin maslahat
ve mesalihe dikkat etmeleri, Safi’nin kiyas ilmini gelistirerek 6rnek durumlari esas alip
yeni olaylara ¢06ziim bulmaya c¢alismasi1 zikredilebilir. 19 By konuda ictihad bir
zorunluluktur demenin sorun olmayacagi kanaatindeyiz. ®** Bu hususla alakali

Armagan’dan su nakilde bulunabiliriz:

“Miisliimanlarin, hakkinda agik hiikiim (nass) bulunmayan meseleler karsisinda hal ¢aresi
aramalar1 bir ihtiyactir. Iste ictihad bu ihtiyaca bir cevap teskil eder. Yoksa hakkinda bir

nas, yani hiikiim olan konularda, Miislimanlar ihtiyaglarini, o hilkkme gore giderirler. Bu

takdirde ictihada da ihtiyag kalmaz.”*"

Ictihadin 6nemi konusunda Hz. Peygamber’in ictihdd yapanim isabetli bir sonuca
ulasmast durumunda iki sevap hatali bir sonuca ulasmasi durumunda tek sevap
alacagl513 hadis kitaplarinda nakledilmektedir. Burada sonu¢ hatali bile olsa yapilan
gayretten dolayr kisinin hayra nail olacagini gérmekteyiz. Bu hadis disinda Hz.
Peygamber’in Yemen’e vali olarak gonderdigi Muaz b. Cebel ile yapmis oldugu diyalog
da 6nemlidir.>** Nitekim bu diyalog ile Muaz, Kur’4n ve siinnette ¢6ziimiinii bulmadig
bir meselede ictihad edecegini bildirmesi {izerine Hz. Peygamber’in hosnut olusu

ictihadin 6nemini belirtmesi agisindan mithimdir.

Sonug olarak hem miiellifin hem de Islami ilimlerde ¢aligmalar yapan alim ve
diistiniirlerin genel kabullerine gore ictihadin sartlart saglayan ayni zamanda nitelikli bir

donanima sahip kisiler tarafindan yapilmasi gerektigini sdyleyebiliriz. Din insanlar i¢in

%08 Apaydin, “Ictihad”, Did, XXI, 432.

599 Baktir, Mustafa, “Suffe”, DiA, istanbul 2009, XXXVII, 470.

510 Apaydin, “Ictihad”, DI4, XXI, 432.

1 Kése, Fikih Usilii, s. 521-522.

512 Armagan, “Islam Hukukunda ictihad Faaliyeti ve Benzer Miiesseseler”, s. 217.

13 Safii, Miisned, Daru’l-Kitabi’l-Iimiyye, Beyrut h. 1400, s. 244; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb Arnavut vd. Miiessesetii’r Risale, 2001, s. 308, Hadis no.17774; Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, 1X,
108, Hadis no. 7352; ibn Mace, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Daru’l ihyae el-Kitubil Arabi, Kahire trs. , II, 776, Hadis no.2314; Ebt David, Siinen, 11,
299,

>4 Safii, el-Um, Darul-Marife, Beyrut 1990, 11, 216; Cessas. el-Fusil fi’l Usil, 1V, 44.
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vardir. Dolayistyla dini anlamak ve yorumlamak insani bir ihtiyactir. Fakat bu husus
belirli bir ilmi birikim ve ahlaki anlayis ¢ercevesinde yapilmalidir. Nitekim din indigi
donemde muhataplarin priblemlerini ¢6ziime kavustururken sonraki muhataplar i¢in bir
¢Oziim Onerisi sunmus olur. Bununla beraber dinin itikadi, ameli ve ahlaki konularda
ayni zamanda dinin 6ziinii ve evrensel mesajin1 olusturan ilke ve kaidelerde ictihadin
olmayacagimni da bilmek gerekir. Ehli tarafindan yapildiginda ictihadin bir zorunluluk

teskil ettigini soylemekte bir beis olmasa gerektir.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, Misliimanlarin hayatinda merkezi bir konuma sahip olmasi
hasebiyle anlama ve yorumlamaya siirekli konu olmustur. Kur’an’t anlama ve
yorumlamanin ilk muhataplar yapilmaya baslandigimi soyleyebiliriz. Bu konudaki

calismalar gliniimiizde farkli boyutlarda devam etmektedir.

Bu caligmalardan bazilart metodoloji gelistirmek amaciyla yapilmaktadir. Temel
dayanak ve kaynak olan Kur’an’1 her tiirlii mezhep ve mesrepten bagimsiz anlamak ve
yorumlamak i¢in metot gelistirebilmek amaciyla ciddi bir gayret sarf edilmekte ve
onemli ¢alismalar yapilmaktadir. Bu ¢alismalarla her ne kadar Kur’an’1 tefsir ve te’vil
ederken dogru sonuglara ulasabilmek icin temel 6l¢ii ve kistaslar olusturulmaya calisilsa
da en nihayette arastirmacilarin mezhebi ve mesrebi baglarindan bagimsiz bir

metodoloji gelistirdiklerini gérmek pek de miimkiin olmamaktadir.

Kur’an’in tefsir ve te’vili igin belli basl bazi bilgiler elimizde mevcut olmakla
beraber bu malumatlarin yeterliligi siirekli tartisma konusu olmustur. Ulimu’l-Kur’an
ve Usili’t-Tefsir eserleri Kur’an’t anlamak ve yorumlamak i¢in miifessirlere yardimci
bilgiler sunmakla beraber bu bilgilerin yeterliligi ve bir metodoloji olarak
degerlendirilebilecekleri konusu tartismaya agiktir. Nitekim bu ilimlerin, miifessirin
bilmesi ve yararlanmasi gereken ilimler olmaktan Gteye gecemedigini sdyleyebiliriz.
Bununla beraber bu ilimlerin miistakil bir metodoloji olusturmaya yeterli olmadig1 da
bilinen bir husustur. Su var ki bu ilimleri bilmeden ve yeterince faydalanmadan dogru

anlama ve yorumlamanin da miimkiin olmadig1 agikardir.

Yapmaya gayret ettigimiz bu ¢aligmada, Kur’an’in tefsir ve tevili i¢cin metodoloji
gelistirmeye c¢alisan Hiiseyn’in teklifini degerlendirmeye calistik. Fikih us(liiniin
anlama metodolojisine sahip olduguna dikkat c¢eken miiellif Kur’an’in ancak Fikih
usilii ile anlagilabilecegini iddia etmektedir. Fakat bu usuliin yeterliligini temellendirme
konusunda yeterli ve ikna edici agiklamalar yapmamaktadir. Hiiseyn, bu disiincenin
temellendirmeye ihtiyag duyulmayacak kadar agik olduguna kéni oldugu ig¢in
temellendirmeye de ihtiyag duymadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla miiellifin teklifini
degerlendirme agisindan muzdarib oldugumuz en énemli husus; Kur’an’in fikih usilii
ile nasil anlasilmas1 gerektigine dair miiellif tarafindan yeterli izahlarin yapilmamasidir.
Miiellif Kur’dn ve fikith wus(li arasinda nasil bir iliski olmasi gerektigini

aciklamadigindan dolayr bu hususa dair net bir degerlendirme yapamadagimizi



132

sOylemek durumundayiz. Nitekim miiellif bir iddiada bulunmakla beraber bu iddianin
ilmi alt yapisina ve Kur’an ile iligkisine yeterince deginmemektedir. Hatta temel iddias1
olan fikih usiliiniin Kur’an’t anlamak ve yorumlamak igin yeterli oldugu hususunu
soylem disinda ele almamakta, tartisma ve degerlendirmeye tabi tutmamaktadir.
Dolayisiyla eseri ¢alisan olarak bu noktada ciddi anlamda zorluk yasadigimizi belirtmek

yerinde olacaktir.

Calismamizda ulastigimiz sonuglar fikih ustliiniin anlama metodolojisine sahip
oldugunu gostermektedir. Fakat bu metodoloji ahkam ayetlerinin anlagilmasi noktasinda
yeterlidir. Nitekim fikih usiliiniin temel amaci hiikiimleri ve hiikiimlerin delillerini
incelemek, hiikiim c¢ikarirken sistematik ve tutarli olmay1 saglamaktir. Fikih usuliiniin
ahkam ayetleri disinda kalan ve Kur’an’in muhtevasini olusturan inang ve hayata dair
konular1 ele almasi1 ve anlasilir kilmas1 miimkiin degildir. Nitekim fikih ustliiniin boyle
bir amaci da yoktur. Kur’an-1 Kerim’de kissalar, kelami konular ve ahlak ile ilgili ¢ok
genis bir muhteva bulunmaktadir. Bu konular fikih uslii ile nasil anlasilabilir?
Kissalardaki temel amag ibret ve 6giit almaktir. Nitekim kissalardan zorla fikhi hikkiim
cikarmaya caligmak dogru olmasa gerektir. Ayni durum ahlaki ilkeler ve itikadi konular
icin de gegerlidir. Kur’an-1 Kerim hayatin ¢esitli yonlerine hitap etmektedir. Bu sebeple
Kur’an’t anlamak ve yorumlamak i¢in Kur’an’in sadece bir yOniinii ele alan bir

metotdan faydalanmak yeterli olmayacaktir.

Miiellifin 6nemle iizerinde durdugu bir bagka konu ise Arapcay1 ve Arap dilinin
detaylarina inen ilimleri bilmenin Kur’an’in tefsir ve te’vili igin temel sartlardan
oldugudur. Miiellifin bu hususlar1 detaylica ele aldig1 ve dilin felsefesinden kurallarina
kadar tartistigi bu hususlarin tefsir ve te’vil i¢in elzem oldugunu diisinmekteyiz. Dili
bilmeden tefsir yapmaya c¢alismanin hatali sonuglar olusturacagi kaginilmaz bir
durumdur. Dil, kiiltiirin ve zihniyetin aktarilma aracidir. Dolayisiyla Kur’an’i
anlamanin en temel yollarindan biri onun indigi dénemin dilini bilmeye baghdir. Dil ile
birlikte orf ve kiiltirii bilmenin bir zorunluluk oldugunu, ayni zamanda cahiliye
zihniyetine hakim olmak ve cahiliye zihniyetinin kodlarmi anlamak gerektigini

sOyleyebiliriz.

Miiellifin, tefsir ¢alismalari i¢in 6nemli gordiigii bir konu da Kur’an ilimleridir.

Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda arastirmaciya destek olan bu ilimlerin tefsir
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icin dnem arz ettigine dikkat cekmektedir. Bu konularin 6nemli oldugunu diisiinmekle

beraber tefsirde faydalanilmasi gereken temel ilimlerden oldugunu sdyleyebiliriz.

Miiellif, sosyoloji ve diger beseri ilimlerin bilinmesi gerektigine dikkat ¢ekerek
toplum hakkinda yapilan ¢alismalarin takip edilmesi gerektigini diistinmektedir. Dinin
toplum ile iligkisi ve toplumsal degisimin anlasilmasi Kur’an’in anlasilmasi ve
yorumlanmasi agisindan onemli oldugu kanaatindedir. Toplum ve insani inceleyen
sosyal beseri ilimlerin tefsir i¢in 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz. Toplum ve insani
anlamak vahyin metodunu ve amaci da idrak etmeyi saglar. Fakat Kur’an’in temel
amacinin tevhid oldugunu idrak etmekle beraber igerisindeki temel mesajlar1 dikkate
almak gerekir. Ozellikle baglamimn ve niizil ortaminin gz ardi edilmemesi gerektigini
sOyleyebiliriz. Dolayisiyla miellifin 6nemle {izerinde durdugu ve faydalanilmasi
gerektigine dikkat ¢ektigi sosyal-beseri ilimlerin  Kur’an’in anlagilmasi ve

yorumlanmasi agisindan 6nem arz ettigini diistinmekteyiz.

Sonug olarak miiellifin olusturmaya calistigi metodolojide mezhebi baglilik ve
geleneksel kabullerin kusatici oldugunu goérmekteyiz. Nitekim miiellif hem kaynak
seciminde hem de deger atfinda bulundugunda Ehl-i siinnet ¢izgisini temele almakta,
Ehl-i Siinnet’e aykir1 olan disiinceleri kabul etmemekte ve hatta Ehl-i Siinnet’e aykiri
goriigleri apolojik olarak ele alip yanlish@ini ispat etmeye caligmaktadir. Eserin
geleneksel kodlarla dolu oldugu ve geleneksel kabullerin disina ¢ikmadigini
diisinmekteyiz. Daha once de ifade ettigimiz gibi Usiali’l-Fikh’in  bir anlama
metodolojisine sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat bu metodun tamamen kusursuz ve
noksansiz oldugunu iddia etmek tartigmaya acik goéziikkmektedir. Bununla beraber
mutlak anlamda yeterli oldugu ve dogru bilgilerin ancak bu metotla elde edilebilecegi

yargisinin sorunlu oldugunu ifade edebiliriz.

Hulasa-i kelam Fikih us@liinin bir metodolojiye sahip oldugunu ancak bu
metodun genel gecer veya nesnel bir 6l¢ii veya kriter sundugu iddiasinin tartismaya agik
oldugunu soyleyebiliriz. Yukarida saydigimiz bu ilimler tefsir caligmasi yapacak kisinin
oncelikli olarak faydalanmasi gereken ilimlerdir. Fakat yeterli olduklarini ve nesnel bir
metodolojiyi olusturduklarim1  iddia etmek tutarsizdir. Binanenaleyh Kur’an’in
muhtevasi ve tefsir ilminin sinirlar1 diisiiniildiiglinda metodolojinin yapis1 ve igeriginin

nasil olmasit gerektiginin Oncelikli olarak belirlenmesinin 6nem arz ettigini
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diisinmekteyiz. Nitekim oncelikle tefsirin ne oldugunu ve smirlarini belirlemek tefsir

icin metodoloji olusturmaya kolaylik saglayacaktir.
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