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TEFSIRIN MAHIYETI UZERINE: MUHAMMED ET-TAHIR iBN

ASUR’UN MUDEVVEN BIR iLiM OLARAK TEFSIiRE
YAKLASIMI

Mahmut AYYILDIZ

Bu ¢alismanin temel gayesi, klasik dénemde Islami ilimlerin genislemesiyle
ortaya ¢ikan ve modern donemde daha da derinleserek icinden ¢ikilmaz bir hal alan
tefsir ilminin mahiyetine dair problemlere ibn Astir’un ileri siirdiigii ¢6ziim onerileri

tizerinden aciklik getirmektir.

Tefsir ilminin mahiyetiyle ilgili problemleri konu alan bu ¢alisma giris, iki ana
boliim ve sonug olmak tizere dort boliimden tesekkiil etmektedir. Giriste aragtirmanin
konusu, kapsami, amaci, yontemi ve caligmanin konusunu ilgilendiren literatiir
hakkinda genel bilgiler verilmektedir. Birinci bdoliimiinde et-Tahrir ve’t-tenvir
tefsirinin mukaddimelerinden hareketle Ibn Astr’un Kur’an’in mahiyetine dair
goriigleri analiz edilmektedir. Ikinci boliimde tefsir ilminin mahiyetini belirleyen
tanim, mevzu, istimdad (yararlandig: ilimler) gibi konular hakkinda tanimlamalar ve
degerlendirmeler yapilmaktadir. fbn Astr’un tefsir ilminin mesruiyeti ile ilgili
gortisleri ve tefsir ilmini tahsil etmek isteyenlerin 6ncelikle bilmesi gereken konular
bu boliimde ele alinan diger basliklardir. Sonug béliimiinde ise tefsir ilminin mahiyeti
ile iligkili sorunlara Ibn Astr’un ortaya koydugu ¢oziim &nerileri ve son

degerlendirmeler maddeler halinde siralanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mahiyet, Miidevven lim, Ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir.



ABSTRACT

ON THE NATURE OF TAFSIR: THE APPROACH OF
MUHAMMAD AL-TAHIR IBN ASHUR TO ILM AL-TAFSIR AS
A SYSTEMATIC SCIENCE

Mahmut AYYILDIZ

The main purpose of this study is to shade light on the problems the science of
Tafsir which emerged with the expansion of Islamic sciences in the classical period
and became even deeper in the modern age through the solutions proposed by Ibn
Ashur.

This thesis, which deals with the problems related to the essence of Tafsir,
consists of four chapters: Introduction, two main chapters and conclusion. In the
introduction, general information is given about the subject, scope, aim, literature
review, method and sources of the research. In the first part, Ibn Ashur’s explanations
about the nature of the Qur'an are discussed in the light of the sacred commentaries of
al-Tahrir wa’l-Tanwir. In the second part some evaluations are carried out related to
the subjects such as the definition which determines the nature of Tafsir, the themes of
Tafsir, and the sciences from which Tafsir is benefited. The opinions of 1bn Ashur
about the legitimacy of Tafsir, and the subjects which are necessary to be learnt for the
beginners who want to study at this field are the other titles mentioned in this part. In
the conclusion part, Ibn Ashur's solution proposals and final evaluations about the

nature of Tafsir are specified.

KeyWords: Tafsir, Nature, Systematic Science, Ibn Ashur, al-Tahrir wa’l-Tanwir.



ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve terkiplerini konu edinerek murad-1 ilahiyi agiga
cikarmay1 hedefleyen tefsir ilmi gerek mevzusu gerekse Islami ilimler igerisindeki
konumu itibariyle vazgecilmez bir Oneme sahiptir. Nitekim Miisliimanlar
vahyedilmeye basladig1 giinden itibaren Kur’an’1 lafiz diizeyinde muhafaza ettigi gibi
onun getirmis oldugu prensipleri i¢sellestirilerek bir hayat bigimi haline getirmislerdir.
Bu c¢ergevede Asr-1 saadet’ten giiniimiize hayati sekillendiren ve ona yon veren
kaynaklarin ilki Kur’an-1 Kerim olmus; Islam alimleri de karsilastiklar1 yeni olgulart
hayatin akisi igerisinde bir yere konumlandirirken veya yeni sorunlara ¢oziimler
tiretirken Oncelikle Kur’an’a ve onun agiklayicisi niteligindeki siinnete miiracaat

etmislerdir.

Islam toplumunda alimler, pratik hayatini ilgilendiren hukuki normlarin ve ahlak
ilkelerinin belirlenmesinde, diisiince diinyasin1 sekillendiren inang esaslarinin
tespitinde; hatta bilim, sanat alanlarinin gelisiminde dahi dinin en temel kaynagi olan
Kur’an’a referansta bulunmuslardir. Fakat giincel olgu ile Kur’an arasinda kurulan bu
irtibatlar niizul doneminden uzaklastikga Kur’an’daki asil muradin anlasilmasina katk1
sunmak yerine onu daha da zorlastirmstir. Ozellikle ayetlere iliskin birikimi sonraki
nesillere aktarmay1 gaye edinen miifessirlerin kaleme aldig1 eserlerde Allah’in (c.c.)
muradina tekabiil eden agiklamalar ile muradi detaylandirmaya yonelik aciklamalar
ayirt edilemez olmustur. Bu durum nihai hedegi murad-1 ilahiyi agiga ¢ikarmak olan
tefsir ilmi i¢in 6nemli bir mahiyet sorununu giindeme getirmistir. Modern doneme
gelindiginde ise Misliimanlarin bilim ve teknikte Bati medeniyetinin gerisinde
kalmasi bazi aragtirmacilart yeni arayiglara sevk etmis ve nihayet igerisinde
bulunduklari buhrandan kurtulusu gelenegin birikimini yok say1p asli kaynaga donerek
Kur’an’dan alinan ilhamla (!) hayat1 yeniden insa etmekte bulmuslardir. Bu durum ise
ayetlerin anlagilmasiyla ilgili gelenekte zaten var olan mahiyet problemini daha da

derinlestirerek i¢inden ¢ikilmaz bir hale sokmustur.

Bu calismada et-Tahrir ve’t-tenvir adli eserin mukaddimelerinden hareketle
tefsir ilminin mahiyetine ve usuliine dair teorik bir ¢er¢evenin ¢izilmesi ardindan Ibn
Astir'un ayetlerin tefsirinde muradin beyanina yiinelik yaptig1 agiklamalara dayanarak

teorinin pratige donistiiriilmesi hedeflenmektedir Boylece hem klasik doneme ait

\



tefsirlerde verilen bilgiler, tefsirle ilgili olanlar ve olmayanlar diye tasnif edilecek hem
de modern donemde tefsire bicilen kapsayici gorevi sinirlandiracak bir mahiyet ve usul
ortaya konulacaktir. Bu ¢alismada yapilacak tespitler, degerlendirmeler, ileri siiriilecek
teorik ve pratik temellendirmeler konuyla ilgili son s6z olma iddiasini tasimamaktadir.
Bununla birlikte elinizdeki bu ¢aligmada tefsirin mahiyeti konusundaki tartismalara

katk1 sunma ve aragtirmacilara yeni ¢alisma alanlar1 agma hedeflenmektedir.

Bu c¢alisma, mesakkatli ve sancili bir siirecin mahsulii olup ¢alisilan konunun
zoruluguna nice uykusuz gegen geceler ve buhranl giinler taniklik etmistir. Geride
kalan biitiin bu zorlu siiregte her zaman dualariyla yanimda olan aileme ve bu agir
yiikii sirtlanmamda bana en biiyiik destegi veren vefakar esime ve c¢ocuklarima
minnettarim. Ayrica {lizerimde biiyiik emekleri ve haklart bulunan ihtiram sahibi
hocalarimi da siikranla ve minnetle yad ederim. Bahusus doktora yeterlilik siirecinde
kendisinden ¢okga istifade ettigim ve tez konusunun birlikte belirlemis olmamiza
ragmen resmi islemlerdeki birtakim yanlisliklar sebebiyle danismanligimdan ayrilmak
zorunda kalan degerli hocam Prof. Dr. Bilal GOKKIR’a akabinde bizleri konu
degisikligi yapmadan danismanligina kabul eden, tez goriismelerinde vakit ayirip geg
saatelere kadar bizleri dinleyen ve 6zellikle akademik tislup ve arastirma teknikleri
noktasinda yol gdsteren danisman hocam Prof. Dr. Necmettin GOKKIR’a, gerek
konunun tespiti agsamasinda gerekse calismanin seyri igerisinde karsilastigimiz her
tiirlii zorlukta yardimini esirgemeyen, ufuk acici fikir ve onerileriyle ¢aligmalarimiza
yon veren ve tezi bastan sona satir satir okumak suretiyle énemli katkilar sunan
kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Isa YUKSEK’e ve son olarak bu
calismada oldugu gibi yiiksek lisanstan bu yana akademik arastirmalarimizin her
asamasinda bilgi ve birikiminden istifade ettigimiz Dog. Dr. Muhammet ABAY’a

tesekkiirii bir borg bilirim.
Mahmut AYYILDIZ

TRABZON, 2019
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GIRIS
I- ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Kur’an-1 Kerim, Islam’m ana kaynagi, ilahi vahyin lafiz ve mana cihetiyle
bizatihi kendisi olmas1 hasebiyle nazil oldugu ilk donemden giiniimiize islam’1 anlama
ve teblig faaliyetlerinin merkezinde yer almistir. Kur’an lafizlarmi ele alip bu
lafizlardan ortaya ¢ikan manalar1 arastirarak ilahi muradi tespite ¢alisan tefsir ilmil,
Islami ilimler literatiirii ierisinde énemli bir konuma sahiptir. Tefsir ilmi dogrudan
kelam-1 ilahiyi konu edip onun manasinin beyaniyla istigal etmesinden dolay1 bir¢ok

alim tarafindan da ilimlerin en kiymetlisi (esrefu’l-uliim) olarak nitelenmistir.?

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yiiklenen Kur’an’1 tebyin gorevi®

ve onun bazi ayetlerin
manalarmi bizzat Cebrail’den (a.s.) Ogrenerek ashabma bildirdigi* géz o6niinde
bulundurulursa Kur’an’in anlamlarina dair bize ulasan bazi bilgilerin simirlarinin
miisahede alemini astig1, baska bir deyisle ilk tefsir faaliyetinin beseri alemin ¢ok
Otesinde ortaya ¢iktigi soylenebilir. Ne var ki, tefsir ilminin gayesi ve mevzusu
bakimindan tam anlamiyla beseri diinyaya ait bir anlam arayis1 oldugu goriilmektedir.
Zira tefsir, miiteal olan kelam-1 ilahinin manasini aciz ve mahdut olan beserin idrakine
arz etmeyi amaclayan bir ilimdir. Bu sebepledir ki ilk dénemden gilintimiize dek her
devirde alimler Kelamullah’tan muradin ne oldugunu insanlara agiklayacak birgok

eser kaleme almis ve bunun sonucunda Islami ilimler igerisinde genis bir tefsir

literatiirii ortaya ¢ikmustir.

Islami ilimlerin yatay olarak genislemesi tefsirle alakali bazi problemlerin de

ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in niizuliine sahit olan sahabe

1 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahméin b. Ebi Bekr es-Siiyiti, el-itkan fi ulimi’l-Kur’an, Dimesk,
Daru’l-Mustafa, 2008, Il, 1190; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilu’l-irfin fi uliimi’l-
Kur’an, Dimesk, Daru Kuteybe, 2010, II, 7.

2 Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envirii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil, thk.
Muhammed Subhi Hasen Hallak, Beyrut, Daru’r-Resid, 2000, I, 5; Siiyati, el-itkan, I1, 1195; Isamuddin
el-Konevi, Hasiyetii’l-Konevi ala Tefsiri’l-imami’l-Beydavi, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2001,
1, 38.

3 Nahl Stresi 16/44, 64.

4 Eb( Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Bahru’z-zehhir, Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
2009, XVIII, 123; Muhammed et-Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, Tunus: Daru’s-Suhndin, 1997,
1, 23.



icin tefsir, bir ayet hakkinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakil veya sebeb-i niizulii
beyan yahut da siirle istishad yoluyla anlam1 kapali olan bazi kelime ve terkiplerin
manasin1 aciklayici basit bir faaliyet iken, farkli kiiltiirlerle etkilesim sonucu Islami
ilimlerin gelismesiyle bir¢ok alana niifuz eden ve hatta belki de birgok sorunu kendi
icirisinde barindiran miistakil bir ilim haline gelmistir. Zira islam’a nispet edilen her
ilmin kendini Kur’an’a dayandirma ihtiyaci sonucu fikri alt yapiy1 olusturmada bazi
ayetleri kendisine referans gostermesi ve de bu dogrultuda yapilan agiklamalarin daha
sonraki donemlerde Ozellikle Kur’an ilimleri araciligiyla tefsir eserlerine dahil
edilmesiyle tefsir ilmi gergevesinde tartigilan meseleler alabildigine genislemistir. Bu
durum tefsir ilmi ile ilgili ciddi bir mahiyet ve usul sorununun ortaya ¢ikmasina sebep

olmustur.

Ornegin; birgok tefsir kaynaginda fikih usuliiniin kavramsallastirdign ve
sistematize ettigi “nesih” teorisine Kur’an’da gegen nesih kullanimlar1® esnasinda yer
verildigi, neshin sartlari, ¢esitleri ve gerceklesme sekilleri iizerinde detayl tahlillerin
yapildig1 goriilmektedir. Kur’an’daki kelimelerin vaz’l manalari iizerine yogunlagan
miifessirin nesih teorisi iizerinde bu denli durmasi tefsir ilminin smirlar1 agisindan
tekrar sorgulanmalidir. Ne var ki, esas kargasa Ozellikle modern donemde
miifessirlerin nesih kullanimlarina dair ilgili ayetler sadedinde neshin varligi-yoklugu
gibi bir tartigmayi tefsir ilmi ¢ercevesinde yapma girisiminde kendini gostermektedir.
Bu durum fikih usuliiniin, tartistigi konular (mesail ve mevzu) bakimindan tefsire
kaynaklik ettigi vehmini dogurmaktadir. Halbuki usul-i fikih her ne kadar belli konular
tizerinden tefsirin kendisinden yararlandigi ilimler arasinda zikredilse de kiilli olarak

tefsirin konusu olan Kur’an’in, ahkdmin birincil kaynagi olmasi hasebiyle tefsir

ilminin usul-i fikhin kaynag1 oldugunu sdylemek daha isabetli olacaktir.®

5 Bakara Stresi 2/106, Hac Saresi 22/52.

8 Tbn Astirun fikih usuliinii tefsirin kaynaklari (istimdad) arasinda zikretmesi (ibn Asir, et-Tahrir ve’t-
Tenvir, |, 25-26) tefsirin mesaili bakimindan degil bilakis metodolojisi hakkindadir. Zira usul-i fikih,
manaya delaleti bakimindan kapali lafizlarin anlagilmas1 hususunda tefsire destek olmaktadir. Bu, usul-
i fikihta kullanilan bir metodun tefsire aktarilmasi demektir yoksa yukarida verilen misalde oldugu gibi
bir meselenin birinden digerine intikali degildir.



Yine kelama miiteallik bazi konularin, biitiin delilleriyle miitesabih ayetler
bashig1 altinda ele almmasi, tefsirin mahiyetinin disinda bir tartisma alamdir. Ibn
Asir’un da ifade ettigi iizere s6z konusu tartismalar tefsir ilminin tesekkiiliinden ¢ok
sonra ortaya c¢ikmistir.” Nesihle ilgili verdigimiz 6rnekte oldugu gibi, burada da
tartigmalarin cereyan ettigi zemin tefsir degil kelam ilmidir ve s6z konusu tartigmalar
kelami deliller ve kelam metodolojisi ¢ercevesinde ortaya ¢cikmistir. Bu kapsamda bazi
ayetler hakkinda yapilan aciklamalar tefsire ziyade bilgiler olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Nitekim Ibn Asir da Fahreddin er-Razi’den (6. 606/1210) naklettigi bu

minvalde agiklamalar1 tevessii’ diye isimlendirmekte ve murada dahil etmemektedir.®

en-Nisa 4/43. ve el-Maide 5/6. ayetlerde gegen aive/lemestiim ifadesinin anlami
hakkinda fikih ilmi ¢ergevesinde ileri siiriilen goriisler de konuyla ilgili 6rnek olarak
zikredilebilir. Bilindigi tizere Hanefi alimler kelimenin mufd’ale babindaki
aieY/lamestiim kiraatinden hareketle fiilin isteslik bildirdigini, buna bagli olarak da
mananin cimaya hamledilmesi gerektigini ileri siirerken, Safiler ise miicerret babda
aial/lemestiim kiraatinden hareketle fiilin viicut temasina isaret ettigini belirtmiglerdir.
Hanefiler s6z konusu iki ayetten, cima vuku buldugunda abdest almak gerektigi
hiikkmiinii ¢ikarirken, Safiler ise viicut temasi durumunda dahi abdest alinmasi
gerektigi hilkkmiine varmislardir.® Her ne kadar bu cihetten bakinca her iki hiikmiin
ayni ayetlerden ¢ikarildigi anlasiliyorsa da aslinda istinbatin kaynagi bagkadir. Burada
sorulmasi gereken soru sudur: Acaba Hanefiler ve Safiler ayetin farkli kiraatlerinden
yola ¢ikarak mi1 bu hiikme varmislardir yoksa farkli karinelerin belirledigi bir hiikiim
i¢in ziiviich olan Kur’an’dan bir sahid/delil mi aramiglardir? Ortaya konulan delillere
bakildiginda bu konuda Kur’an’in ikincil bir delil oldugu goéze ¢arpmaktadir. Fakat
ictihat siirecinde ortaya konular bu ¢ikarimlarin ve hatta yapilan tartigmalarin bile daha
sonraki donemlerde tefsir kitaplarinda yer almasi tefsir ilmine dair bir mahiyet ve usul

sorunu ortaya ¢ikarmistir.

7 ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 26.

8 {bn Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 18.

® Bkz.: Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Réazi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut, Daru’l-Fiker,
1981, X1, 172.



Modern doneme gelindiginde Miisliimanlarin  Bat1  karsisindaki  geri
kalmighiginin faturasinin  klasik donem alimlerinin din anlayigina kesilmek
istenmesinin sonucu olarak, merkezinde mahza Kur’an olan yeni bir din tasavvuru
ortaya ¢iktign goriilmektedir. Ozellikle Cemaleddin Afgani (5. 1897) ve talebesi
Muhammed Abduh (6. 1905) tarafindan ileri siiriilen “Kur’an’in tek basina hidayet
kaynagi oldugu” tezi belli ¢evrelerde kabul gérmiis ve hayatin her alanina Kur’an’dan
hidayet vesileleri arama gayreti igerisine girilmistir. Klasik donemde Kur’an, kelam
ve fikih gibi hayatla i¢ ige olan bazi disiplinlerin kaynaklarindan birisi iken modern
donemde bizzat bu disiplinlerin yerini almistir. Tefsire bigilen bu kiilli gérev zaten var
olan mahiyet ve usul sorununu ig¢inden ¢ikilmaz bir hale almasina yol agmustir. Zira
sinirli lafizdan smirsiz manalar {iretme cabasi tefsirin siirlarini alabildigine
genisletmis ve nihayet onun, belli kaideleri olmayan, her seyi cami bir ilim oldugu ileri
stiriilmiistiir. Hatta kaideleri olmamas1 hasebiyle de 1stilahi manada bir ilim olmadig1
da iddia edilmistir.® Ayrica “biitiin ilimler bilindigi takdirde tefsirin kendiliginden
yapilabilecegi, hatta sdyleyecek s6zii olan herkesin, ilmi bir temele sahip olmasa da
kalp aynasina yanstyanlar sayesinde Kur’an’1 rahatlikla tefsir edebilecegi” seklindeki
diisiinceleri de ayni minvalde degerlendirmek miimkiindiir.!! Fakat sayet ortada
usulsiiz, eklektik bir tefsir anlayis olsaydi, ayetler hakkinda miifessirlerin birbirinden
cok ayr1 ve hatta bazen taban tabana zit goriigler ortaya koymasi gerekirdi. Halbuki
tefsir literatlirli kus bakisiyla incelendiginde miifessirlerin agiklamalarinda bazi
farklilik olmakla birlikte genelde ortaya konulan yorumlarin ayni ¢izgide ilerleme
kadettigi goriilecektir. Ote yandan kimi miifessirlerin, bazi ayetlerin tefsiri sadedinde
tefsir kitaplarinda yazili olan malumat hakkinda “Bunlar tefsir ilmine ait degildir”,
“Bunlar fetva babindan olup tefsir babindan degildir”, “Tefsir kitaplariin maksadi

Kur’an lafizlarinin tefsiriyle ilgili olan seylerin zikredilmesidir” seklinde yaptigi

10 Muhsin Demirci, Metodolojik Sorunlar, Istanbul: IFAV, 2012, s. 205, 211.
1 Murat Siiliin, “Tefsir {lim Midir? Nasil Bir Ilimdir?”, Tefsir Nasil Bir ilimdir?, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2011, s. 12



degerlendirmeler, tefsirin  mahiyetine dair bir tasavvurlarimin  oldugunu

gdstermektedir.?

Yine modern donemde ortaya ¢ikan Kur’dn merkezli din anlayisi, “konulu
tefsir” diye bir tiiriin dogmasina da zemin hazirlamistir. Temelleri Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) kadar dayandirildig1 iddia edilse®® de bir konu hakkinda biitiin ayetleri bir araya
getirip degerlendirme modern déneme ait bir ugrasidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bazi
ayetleri ciiz’1 birtakim konularla iliskilendirmesini konulu tefsirle iliskilendirmenin
dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Bilakis bu tiir caligmalarin mahza Kur’an merkezli
hayat anlayiginin kimisi i¢in yansimasi kimisi i¢in ise ta kendisi oldugunu

soyleyebiliriz.*

Sadece Kur’an’1 merkeze alan konulu tefsir ¢aligmalarina giiniimiiz akademik
arastirmalari arasinda da rastlamak miimkiindiir. Nitekim basliginda “Kur’an’da ...”
veya “Kur’an’a gore...” klisesini tasiyan tez, makale ve teblig ¢alismalar1 6zellikle
tefsir akademisinde hatir1 sayilir bir yer isgal etmektedir. Bu konuda su birkag
calismay1 6rnek olarak zikredebiliriz: Kur’an’da Savas Olgusu®®, Kur’an-1 Kerim’de
Sidk Kavrami®®, Kur’an’a Gore Sefaat'’, Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azab1'8. Tefsir
ilmini konu alan bu gibi ¢alismalarin mahiyet ve usul agisindan incelenip tefsir ilmine
nispeti yoniiyle yeniden ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz. Ancak bundan Gnce
tefsir ilminin smirlarini (mahiyetini) belirleyecek bir tanimin ortaya konulmasi ve bu
tanim ¢ercevesinde bir metodolojinin gelistirilmesi gerekmektedir. Bu kontrol

mekanizmasi gelistirilmedigi takdirde -Murat Siiliin’tin ifadesiyle- “alayli-mektepli

12 Muhammet Abay, “Tefsir Nasil Bir ilimdir?”, Tefsir Nasil Bir ilimdir?, istanbul: Ensar Nesriyat,
2011, s. 202

18 Mustafa Miislim, Kur’4an Calismalarinda Yéntem, Cev: Salih Ozer, Ankara, Fecr Yaymevi, 1998,
s. 25.

14 Bilal Gokkir, “Konulu Tefsir: Hedef, Imkin ve Smmrlari” Tarihten Giiniimiize Kur’an’a
Yaklagimlar, Istanbul, {lim Yayma Vakfi, 2010, s. 456.

15 Bkz.: Miinir Hasan, “Kur’an’da Savas Olgusu”, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2008.
16 Burhan Siimertas, “Kur’an-1 Kerim’de Sidk Kavrami”, Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi,
[zmir, 2009.

17 Bkz.: Mehmet Durmus, Kur’an’a Gore Sefaat, Ankara: Anlam Yayinlari, 2010.

18 Bkz.: Mehmet Okuyan, Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azabu, Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014.



19 yukaridakilere benzer klise basliklar altinda Kur’an’la ilgili

nice din uzmaninin
yorum ve aciklamalar yapmalar1 kaginilmazdir. Modern donem tefsir algisindaki bu
usulsiizliigiin temel sebebi ise bu donemde usul, fikih, kelam, tefsir hadis gibi
disiplinlerin mevzularinin kaybolmasiyla s6z konusu disiplinlerin meselelerinin
dogrudan Kur’an metninden yola c¢ikarak agiklanma ve kusatilma iddiasinda

olunmasidir.?

Tefsirin miidevven bir ilim olarak tanimlanmamasi ve usuliiniin ortaya
konulmamasi sadece akademik diizeyde sorunlar dogurmamakta, dogrudan hayata
temas eden toplumsal sorunlara da yol agmaktadir. Zira okurlarin Kur’an ayetleri
hakkinda ortaya koyduklari bireysel yorumlar yukarida zikrettigimiz kontrol
mekanizmasindan gecmedigi takdirde her birey ve cemaat, kendisini kelam-1 ilahinin
anlasilmasi noktasinda yetkili sayacak, nihayetinde de o birey veya gruplarin tefsir
sadedinde zikrettikleri 6znel yorumlar, mutlak muradin beser dilindeki goriiniimiine
dontigsecektir. Bu algi da farkli diisiinceleri dislamasi sonucu toplumun kutuplasmasina

! Islam diinyasinda ortaya c¢ikan ihtilaflarin ve mezhepsel

sebep olacaktir.?
tartismalarin baslica nedeninin, ayetlere usulsiizce yaklasilmasi oldugu gercegi bunun
en acik gostergesidir. Birey ve cemaatlerin inanglarim1 ve diinyaya bakislarini bu
yorumlarin bi¢imlendirdigi g6z Oniine alindiginda tefsir ilminin muhtevasinin
tanimlanmasinin  ve usullinlin  gelistirilmesi  gerekliliginin 6nemi daha 1iyi

anlasilmaktadir.

Yukarida tefsir ilminin mahiyeti ve usulii hakkinda ortaya koydugumuz
sorunlarin ¢éziimiine dair tefsir ilminin tedvin edildigi ilk donemden giiniimiize
birtakim ¢alismalarin yapildig1 géze ¢arpmaktadir. Nitekim tohumlart hicri ikinei asrin
baslarinda atilan, ilk meyvelerini ise {i¢lincii asirda vermeye baslayan caligsmalarla
tefsir ilmi sistematik bir hal almaya baglamistir. Bu durum tefsirde usul arayislarini1 da
beraberinde getirmistir. Bu baglamda Haris el-Muhésibi’nin (6. 243/857) kaleme

aldig1 el-Akl ve fehmu’l-Kur’an adli eseri ilk usul denemesi olarak goriilmektedir.

19 Siiliin, “Tefsir Ilim Midir? Nasil Bir {limdir?”, s. 29.

2 M. Taha Boyalik, “Molla Fenari’nin Aynu’l-Ayan Adli Tefsirinin Mukaddimesi”, Yiiksek Lisasn
Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2007, s. 65.

21 Siddik Baysal, “Tamimlar1 Uzerinden Tefsir {lminin Mahiyetine iliskin Bir Degerlendirme”, Dini
Arastirmalar Dergisi, c. XVIII, No: 47, Temmuz-Aralik 2015, s. 239.



Ancak bu eser, muhtevasi bakimindan daha sonra ortaya konulan “kavaidu ilmi’t-
tefsir” veya “ustlii’t-tefsir” literatiiriinden ziyade ulimu’l-Kur’an literatiiriine daha
yakin durmakla birlikte Kur’an’t anlama gayesi yoniiyle birlestikleri vahdet
noktasinda bu c¢alismanin her iki literatiirtin de ilk kaynagi oldugunu soylemek
miimkiindiir. Yine bu dénemlerde yazilan tefsirlerin mukaddimeleri de tefsir usuliine
girig eserleri olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda en dikkat ¢eken ¢alismalar Taberi
(6. 310/923) ve Matiiridi’nin (8. 333/944) tefsir mukaddimeleridir. Taberi, Ibn
Abbas’a (r.a.) dayandirdigi dortlii tefsir tasnifiyle anlama/yorumlama faaliyetlerini

AAAAAA

yapti181 tefsir-tevil ayrimiyla tefsir usuliiniin temellerini atmistir.??

Erken donem sonrasi yazilan bazi tefsir mukaddimelerinde ve miistakil eserlerde
de tefsir ilminin mahiyeti ve usuliine dair konulara bivechin temas edilmistir. Ornegin;
Ebl Hayyan el-Endiiliisi (6. 745/1344) el-Bahru’l-muhit adli eserinde tefsiri mahiyeti
yoniiyle tanimlayarak onun sistematik bir ilim oldugunu ortaya koymustur.?® Yine ibn
Teymiyye (6. 728/1328), Mukaddime fi usili 't-tefsir isimli eserinde tefsir usuliine dair
aciklamalar yapmustir. Kuskusuz bu baglamda ortaya ¢ikardigi en 6nemli usul kaidesi,
“Kur’an’1n en dogru tefsirinin yine Kur’an’la yapilabilecegi”dir.?* Molla Fenari’ye (6.
834/1431) gelindiginde ise o, Aynii’l-a’yin adli Fatiha stresi tefsirinin
mukaddimesinde tefsir ilminin mahiyet ve usulii hakkinda genis agiklamalar
yapmustir. Uzun bir mukaddimeyle birlikte Fatiha stresi tefsirinden olusan eserinin
girisinde Fenari, kendisinden 6nce yapilan tefsir tanimlarindaki eksiklikleri ele almis
bu tanimlara yonelttigi elestirilerle “efradini cami, agyarin1 mani” bir tanim ortaya
koymaya calismistir. Akabinde bu tanim ¢ergevesinde gelistirdigi tefsir usuliinii Fatiha

stiresinde uygulayarak teoriyi pratige doniistiirmeyi hedeflemistir.?> Molla Fenari’nin

22 1]k dénem tefsir mukaddimelerinin usul acisindan incelenmesi igin Bkz. Ali Bulut, “Erken Dénem
Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usulii A¢isindan Degerlendirilmesi”, Doktora Tezi, Siileyman Demirel
Universitesi, Isparta, 2009.

2 Bkz.: Ebll Hayyan Muhammed b. Yasuf el-Endeliisi, Tefsiru’l-Bahri’l-muhid, Thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iImiyye, 1, 121-122.

24 Takiyyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, Riyad, Mektebetii’1-Mearif, 2010,
s. 95.

25 Bkz.: Molla Fenari Semseddin Muhammed b. Hamza, Aynii’l-a’yén, istanbul, Dersaadet, 1325.



talebesi Kafiyeci (6. 879/1474) ise hocasinin, kaideleri olmadig1 gerekgesiyle tefsirin
ilim sayillamayacagi yoniindeki goriislerine isim vermeden itiraz edercesine yazdig: et-
Teysir fi kavdidi ilmi’t-tefsir adli eser ile tefsirin mahiyeti ve usulii meselesini daha
ileri boyutlara tasimis ve tefsir usuliinii ulimu’l-Kur’an’dan ayiran “Kavaid”
literatiiriiniin ortaya ¢ikmasinda onciiliik etmistir.?® Taskdprizade Ahmed Efendi (6.
968/1561) ise ilimleri tasnif ettigi Miftahu’s-Sa’dde adl1 eserinde tefsir baslig altinda
tefsir ilminin tanimi, konusu ve kaynaklar1 hakkinda bilgiler vermistir. Bu bilgiler
cergevesinde Taskoprizade’nin tefsiri sistematik bir ilim olarak kabul ettigini
sOylemek miimkiindiir. Nitekim bu bashik altinda o tefsir usuliine dair birtakim

aciklamalar da yapmustir.?’

Yine Hindistan alimlerinden Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi’nin (6. 1176/1762) Fars¢a kaleme aldigi ve birgok dile terciime edilen el-
Fevzu’l-kebir fi usili’t-tefsir adli eseri de tefsir usulii literatlirii icerisinde
degerlendirilecek onemli bir eserdir. Dihlevi eserinde bes baglik altinda tefsir usuliiniin
baz1 meselelerine deginmis ancak sistematik bir usul calismasi ortaya koyamamustir.
Nitekim eserde tefsir ilminin mahiyetine dair tanim, istimdad gibi konulara temas
edilmeksizin dogrudan usule dair bazi konularda agiklamalar yapilmistir. Dihlevi’nin
eserinde ele aldig1 baslica konular sunlardir: Kur’an’in nassla delalet ettigi bes temel
ilim, Kur’an nazmindaki kapaliliklardan kaynaklanan ve anlasilmasini zorlastiran
birtakim etkenler, Kur’an’in anlatim tislubundaki niikteler, Sahabe ve Tabiin’in tefsir
anlayis1 ve ayet yorumlari hakkindaki ihtilaflar1, garibu’l-Kur’an ve sebeb-i niiz(il.?8
Son olarak hicri 13. asirda Osmanli topraklarinda yasamis hayati hakkinda pek bilgi
bulunmayan Seyh Osman adinda bir zatin Risdle fi kKavdidi \lmi’t-tefsir isimli eserini

burada zikredebiliriz. Mustafa Ozel’in ifade ettigine gére miiellif bu calismada Molla

Fenari’nin mukaddimelerinki konulari yeni bir tertiple ve cesitli kaynaklardan

% Bkz.: Muhyiddin Muhammed b. Siileyman el-Kéafiyeci, et-Teysir fi kava’id ilmi’t-tefsir, Tanta,
Daru’s-Saade, 2007.

21 Bkz.: Taskoprizdde Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa’Ade ve misbahu’s-siyade fi mevzii’ati’l-uliim,
Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1985, II, s. 54-55.

2 Bkz.: Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahman ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-kebir i usili’t-tefsir, Dimegk,
Daru’l-Gavsani, 2008.



eklemeler yaparak yeniden ele almistir.?° Klasik dénemde ortaya konan bu ¢alismalar
maalesef gelistirilememis tefsir ilminin mahiyeti ve usulii meseleleri Molla Fenari ve

Kafiyeci’nin tespitlerinden 6teye gidememistir.

Modern donemde islam diinyasinda yapilan akademik ¢alismalar incelendiginde
ise 6zellikle son zamanlarda konunun yeniden giindeme getirildigi géze ¢arpmaktadir.
Halid Abdurrahman el-Akk®, Fehd er-Rami*!, Fehd el-Vehbi** ve Miisaid b.

Siileyman et-Tayyar®

gibi aragtirmacilar, ortaya koyduklar1i calismalarla Arap
diinyasinda tefsir usulii ve mahiyetine dair tartismalar1 yeniden canlandirirken ismail
Cerrahoglu, Muhsin Demirci, Halis Albayrak gibi akademisyenler “Tefsir Usulii”
bashigr altinda kaleme aldiklar1 eserlerle bu konuda Tiirkiye’de yapilacak
arastirmalarin Oniinli agmuslardir. Fakat bu ¢alismalarda ulimu’l-Kur’an konularinin

disina ¢ikilamadig ve tefsir ilminin mahiyeti ve usuliine dair ciddi sonuclar ortaya

konulamadig1 géze ¢arpmaktadir.

Arastirmamiza konu olan Tunuslu alim miifessir, muhaddis ve fakih Muhammed
et-Tahir Ibn Astr (6. 1393/1973), kaleme aldig1 hacimli tefsiri et-Takrir ve t-tenvir ile
son donemde tefsir literatiiriine damgasmi vurmus onemli bir isimdir. Miiellif
Tunus’un ulema yetistiren ailelerinden Asir ailesine mensup olup ilk egitimine
babasinin yaninda baglamistir. Kiiciik yasta basladigi tahsil hayatinin tamamini
Tunus’ta gegiren Ibn Asiir, alaninda soz sahibi alimlerin yaninda yetismistir. Kelam,
hadis, fikih ve liigat gibi islami ilimlerin birgok alaninda nemli eserleri olan miiellif

bu alanlardaki ehliyetini tefsirinde de gdstermistir.3*

2 Mustafa Ozel, “Tefsir Usilii ile Ilgili Bir Eser”, Dokuz Eyliil Universiyesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, No: 13-14, 2001, s. 311.

30 Bkz.: Halid Abdurrahman el-Akk, Usiilii’t-tefsir ve kavaiduh, Beyrut: Daru’n-Nefais, 1986.

31 Bkz.: Fehd er-Riimi, Buhiis fi Usili’t-Tefsir ve Menahicihi, Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 1419.

32 Bkz.: Fehd el-Vehbi, Menhecu’l-istinb4ad mine’l-Kur’ani’l-Kerim, Cidde: Merkezii’d-Dirasat ve’l-
Ma’ltimat’il-Kur’aniyye, 2007.

3 Bkz.: Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Fusil fi Usilii’t-Tefsir, Riyad: Dar Ibni’l-Cevzi, 1999; Miisaid
b. Siileyman et-Tayyar, Serhu Mukaddime fi Usiili’t-Tefsir libni Teymiyye, Riyad: Dar ibni’l-Cevzi,
1428; Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Mefhimu’t-Tefsir ve’t-Te’vil ve’l-Istinbad ve’t-Tedebbur
ve’l-Mufesseri, Riyad: Dar Ibni’l-Cevzi, 1428; Miisaid b. Siilleyman et-Tayyar, Makalat fi Ulami’l-
Kur’an veUsiili’t-Tefsir, Riyad: Daru’l-Muhaddis, 1425.

% fbn Astr’un hayati hakkinda detayl bilgi igin bkz: Belkisim el-Gali, Seyhu’l-Cami’i’l-A’zam
Muhammed et-Tahir ibn Asir: hayatuhd ve asaruhd, Beyrut, Daru ibn Hazm, 1996, s. 15-70;



Tefsiru’t-Tahrir ve’t-tenvir’in diger tefsirlerden ayrilan en Onemli &zelligi
siiphesiz mukaddimeleridir. Esasen Ibn Asdr eserin basinda kaleme aldigi on
mukaddime, bir kitap mukaddimesinden (mukaddimetu’l-kitab) ziyade ilim
mukaddimesi (mukaddimetu’l-ilm) hiiviyeti tasimaktadir.®® Zira burada, eserinin
muhtevasindan degil tefsir ilminin mahiyet ve usuliinden bahsetmektedir. Bu
baglamda ilk mukaddimede, tefsir ilminin tanimi, mahiyeti ve 1stilahi anlamda ilim
sayllip sayillamayacagi hususunda yaptigi aciklamalarla tefsir usuliine zemin
hazirlamaktadir. Ayrica haysiyet kaydiyla ortaya koydugu tefsirin konusu ve tefsirin
ilim olup olmadig1 hususunda aktardigi tartigmalarda mesail ve mabadi ile ilgili yaptigi

aciklamalarla tefsir ilminin ciizleri (ecza-i ulim)®*® hakkinda bilgiler vermektedir.

Ikinci mukaddimede, tefsire kaynaklik edebilecek ilimleri siralarken aslinda
tefsirin mahiyetinin sinirlarini ¢izmektedir. Nitekim burada bazi ilimleri tefsir i¢in
olmazsa olmaz kabul ederken bazilarindan elde edilen verileri ise tevessii’ olarak
degerlendirmekte tefsirin konusunun disinda tutmaktadir. Ornegin o, ayetlerin
tefsirinde bir miifessirin beyan ve meani ilimlerinden asla miistagni olamayacagin
bildirirken Razi’nin tefsirinde aktardig1 kelami tartigmalar1 tefsire ziyade agiklamalar

(tevessii’) olarak degerlendirmistir.

Ugiincii mukaddimede ibn Asir, yukarida da ifade ettigimiz iizere tefsir
tarihinde ortaya ¢ikan ilk usul tartigmasi olan tefsirde rivayet-dirayet meselesine dikkat
¢cekmis bu konuda tefsirin imkan ve mesruiyetiyle ilgili tartismalara yer vermistir. Bu
baglamda “Kim bilgisi olmadan Kur’an hakkinda goriis beyan ederse Cehennemdeki
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yerine hazirlansin”’ hadisini ve bu manay1 ifade eden diger rivayetlerin nasil

anlasilmas1 gerektigini agikladiktan sonra tefsirde dirayetin de smurlarini ¢izmeye

Muhmmed el-Ceyb b. el-Hice, Muhammed Tahir ibn Asir, Katar, Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Su’ini’l-
islamiyye, 2004, s. 101-172; Faruk Vural, Tahir ibn Asir ve et-Tahrir ve’t-tenvir isimli Eseri,
Istanbul, Vera Yapim, ty. s. 61-95; Ahmet Coskun, “ibn Asr, Muhammed Tahir”, TDV Islim
Ansiklopedisi, Istanbul, TDV, 1999, XIX, 332-335.

% Mukaddimetu’l-kitab ve mukaddimetu’l-ilm hakkinda bilgi i¢in bkz: Sa’diiddin Mes*td b. Omer et-
Teftazani, el-Mutavvel: Serhu Telhisi Miftahi’l-uliim, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 2013, 138-
139; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Hasiye ale’l-Mutavvel, Istanbul:
1314, s. 12-15; Muhammed A’la, b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafii istilahati’l-funiin ve’l-
uldim, Beyrut, Mektebetii Liinan, 1996, 11, 1630-1631.

3 Ecza-i ulum hakkinda bilgi igin bkz: Siddik Hasen Han, Ebcedu’l-uliim, nsr. Abdulcebbar Zekkar,
Dimesk: Mensiratu Vizareti’s-Sekafe, 1978, I, 43-50, 72-84.

37 Ebii fsa Muhammed b. {sa b. Sevre et-Tirmizi, el-Camiu’s-sahth, Tefsiru’l-Kur’an, 1.
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caligmistir. Nitekim bu konuda dirayetin en u¢ noktasi sayilan isari yorum ve batini

yorumun kabul ve ret gerekgelerini ortaya koymustur.

Dordiincii mukaddimede tefsir ilminin gayesi hakkinda agiklamalar yapmis
konuyu miifessirin amaglar1 tizerinden ele almistir. Boylece Ibn Asdr ilk dort
mukaddimede Tefsir ilmini tahsil edeceklerin dncelikle bilmesi gereken temel bilgileri
vermektedir. Bu bilgiler dogrudan tahsil edilecek ilimle alakali olmasa da -nitekim bu
sebeple ecza-i ulimdan sayilmazlar- tahsil edenin 6ncelikle bilmesi gereken baslangi¢
mukaddimeleridir. Klasik literatiirde bu tiir girislere mukaddimatii’s-sur’*® adi

verilmektedir.

Dordiincii mukaddimeyi izleyen mukaddimelerde ise tefsir ilminin konusunu ve
usuliinii cem edecek alt1 temel baslik altinda metodolojiye dair onemli bilgiler
vermektedir. O bu bagliklar altinda tefsir ilminin sahip olmadig: iddia edilen ana
kaideleri tespit etmekte bu sekilde hem tefsirin bir ilim oldugu kanaatini pekistirmekte
hem de tefsirle ilgili bir metodoloji ortaya koymaktadir. Ayrica burada Tefsirin konusu
olan Kur’an’in mahiyeti hakkinda da genis agiklamalara yer vermektedir. Bu bagliklar
strastyla sunlardan olusmaktadir: 5) Ayetlerin niizul sebepleri, 6) Kiraatler, 7) Kur’an
kissalari, 8) Kur’an’in isimlendirilmesi, ayet ve strelerinin tertibi ve isimleri, 9)
Kur’an ifadelerinin tasidigi manalarin murad-1 ilahiye delalet etmesi, 10) Kur’an’in
1’cazi.

Tefsir ilminin mahiyetiyle ilgili problemleri konu alan bu tez ¢alismasi giris, iKi
ana bolim ve sonu¢ olmak {izere dort boliimden tesekkiil etmektedir. Giriste
arastirmanin konusu, kapsami, amaci, literatiir incelemesi ve yontemi hakkinda genel

bilgiler  verilecektir. Birinci  bolimiinde  et-Tahrir  ve't-tenvir  tefsirinin

mukaddimelerinden hareketle ibn Asir'un Kur’an’m mahiyetine dair yaptig

% fImin mahiyeti, gayesi ve kaynaklar1 hakkinda bilgilerin verildigi bu mukaddimelerde genel olarak
ele alinacak ilmin sinirlar tespit edilmektedir. Bu baglamda mahiyet baslig: altinda s6z konusu ilmin
lafzi ve 1stilahi tanimi yapilmakta haysiyet kaydiyla da konusu belirlenmektedir. ikinci olarak ise
iceriklerine gore bazi niians farkliliklar1 olmakla birlikte faide, garaz, gaye gibi bagliklarla isimlendirilen
boélimde ilmi 6grenmek isteyen kiginin sonugta ne elde edecegi ortaya konulmak suretiyle abesle istigal
etmedigi agiklanmaktadir. Son olarak ise bir ilmin hangi ilimlerden faydalanarak tesekkiil ettigi
belirtilmektedir. Mukaddimatu’s-sur(i’ hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz: Mehmet Taha Boyalik, “Molla
Fenari’nin Aynu’l-Ayan Adh Tefsirinin Mukaddimesi”, s. 57; Asim Ciineyd Koksal, “Usilii’l-Fikh’in
Mahiyeti ve Gayesi”, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2007, s. 16-19.
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aciklamalar konu edilecektir. Bu g¢ercevede Kur’an’in tanimina, metin yapisinin
ozelliklerine ve muhtevasina yer verilerek konuyla ilgili degerlendirmeler yapilacaktir.
Yine bu béliimde makasid nazariyesinin énde gelen savunucularindan olan ibn
Asir’un 6nemle iizerinde durdugu ve mukaddimelerde miistakil bir baslik olarak ele
aldig1 Kur’an’1n indirilis esaslar1 ve bu esaslar ¢ergevesinde Kur’an’da ele alinan ana

konular incelenecektir.

Ikinci boliimde tefsir ilminin mahiyetine dair tanimi, mevzusu, istimdadi
(yararlandigi ilimler) hakkinda agiklamalar yapilacak ve yine mahiyetle iligkili olarak
tefsir ugrasisinin mesruiyetine iliskin ibn Asr’un yaptig1 agiklamalar ele alinacak ve
s0z konusu ilmi tahsil etmek isteyenler i¢in dncelikle bilinmesi gerektigi diisiiniilen bu
konularla ilgili genel degerlendirmeler yapilacaktir. Ayrica bu boliimiin sonunda yine
tefsirin mahiyetine iligkin bu ilmi elde etmek isteyenin amacinin ne olmasi gerektigi
ve bu amaca ulasmak i¢in hangi yontemleri takip etmesi gerektigi hakkinda bilgi

verilecektir.

Sonug boliimiinde ise yukarida isaret edilen sorunlarla ilgili ibn Asir’un ortaya
koydugu ¢6ziim Onerilerine dair agiklamalar ve son degerlendirmeler maddeler halinde

siralanacaktir.
I1- ARASTIRMANIN AMACI

ibn Astr’un et-Tahrir ve t-tenvir adl eserini konu edinen bu ¢alismada tefsirin
sistematik bir ilim olup olmadigi ve wusuliine dair bir sdylemin gelistirilip
gelistirilemeyecegi konular1 ele alinmaktadir. Nitekim gerek klasik gerekse modern
doneme ait tefsir galismalarinda tefsir ilminin mahiyeti ve usuliine dair ciddi sorunlarin
oldugu goriilmektedir. Klasik donemde tefsirin mevzusu olan Kur’an-1 Kerim
lafizlarmin disina ¢ikilarak tefsir kitaplarinda muradla ilgisi olamyan bilgilere yer
verilmesi, modern donemde ise diger Islami ilimler yok sayilarak biitiin dini ve hatta
mutlak bilginin yegane kaynagmin Kur’an oldugu iddias1 tefsir ilmi igin ciddi bir
mahiyet sorununu giindeme getirmistir. Bu ¢alismada ibn Astr’un et-Tahrir ve't-
tenvir adli eserinin mukaddimelerinden hareketle tefsir ilminin mahiyeti ve usuliine
dair teorik bir ¢ergevenin ortaya konulup ayetler hakkinda yaptig: yorumlarla teorinin

pratige doniistliriilmesi hedeflenmektedir. Boylece hem klasik doneme ait tefsirlerde
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verilen bilgileri tefsirle ilgili olanlar ve olmayanlar diye tasnif edecek hem de modern
donemde tefsire bicilen kapsayici gorevi sinirlandiracak bir mahiyet ve usul ortaya

konulacaktir.

Ayrica bu calismanin giiniimiizde yapilan akademik c¢alismalar i¢in de 6nemli
bir referans olmasi hedeflenmektedir. Nitekim yukarida da belirtildigi tizere
giinimiizde hazirlanmis makale, tez ve kitap tiirlinden bir¢cok akademik ¢aligmanin
konu ve metot bakimindan tefsire nispetinin yeniden incelenip degerlendirilmesi
gerekmektedir. Siiphesiz mahiyet ve usul acisindan bu degerlendirmeyi saglayacak
kistaslara ihtiyag vardir. ibn Astr et-Tahrir ve t-tenvir adli eserinde bu konuda 6nemli
noktalara dikkat cekmektedir. Bu baglamda Ibn Astr’un konuyla ilgili yaptig

aciklamalardan hareketle bir tefsir metodolojisi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Son olarak bu c¢alismada, modern donemde kaleme alinan tefsirler arasinda
gelenegin izini takip eden bununla birlikte iginde bulundugu donemin de kaygilarini
tastyan bir miifessir olarak Ibn Astr’un et-Tahrir ve t-tenvir adli eserinde tefsir ilminin
mahiyeti ve usuliine dair goriisleri degerlendirmeye tabi tutularak konuyla ilgili
tartismalara yeni bir boyut kazandirmak hedeflenmektedir. Nitekim literatiir
incelemesinde genisce ele alinacag iizere ibn Asdr ve tefsiri hakkinda bircok ilmi
calisma yapilmis olmakla birlikte bu ¢alismalarin hi¢birinde et-Tahrir ve t-tenvir’in
bu yoniine deginilmemistir. Ne var ki s6z konusu eserin tefsir literatiiriine en biiyiik
katkisinin tefsir ilminin mahiyeti ve usulii hakkinda oldugu agik¢a goriilmektedir.
Ozellikle tefsirin mahiyetini ele alan calismalarda [bn Asdr'un tefsir

mukaddimelerinin ¢ok¢a referans gosterilmesi bu gergegi gozler 6niine sermektedir.
I1I-LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Bu calismaya konu olan Ibn Astr’a ait et-Tahrir ve't-tenvir adli tefsirin
mukaddimeleri, modern donemde tefsir ilminin mahiyeti ve usuliiyle ilgili kaleme
alinmig kaynak niteligi tasiyan ¢alismalardan biridir. Haiz oldugu bu 6neme ragmen
son yillara kadar Tiirkiye’de yapilmis akademik ¢alismalarda eserin bu yoniine hak
ettigi degerin verilmedigi goriilmektedir. Bunun baslica sebeplerinden birisi Tiirkiye
tefsir akademisinin Ibn Astir’un eserini ¢ok ge¢ tanimis olmasidir. Nitekim Tiirkiye’de

ibn Astir’un tefsiriyle alakali yapilmis ilk akademik caligma, Faruk Vural tarafindan
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2002 yilinda Ibn Agsiir ve et-Tahrir ve't-tenvir Isimli Eseri baghgiyla hazirlanan
doktora tezidir.*® Bu calisma ilk olmakla beraber muhteva bakimindan konuyla ilgili
asagida zikredecegimiz diger calismadan daha kapsamlidir. Eser, bir giris ve iki
bolimden meydana gelmektedir. Giriste Oncelikle dogusundan giiniimiize tefsir
tarihinin gelisim silirecinden bahsedilmekte akabinde modern donem tasnifi baz
alinarak tefsir tiirleri hakkinda acgiklamalar yapilmaktadir. Birinci béliimde ibn
Asior’un yasadigi donem, ilmi kisiligi ve hayatiyla ilgili doyurucu bilgiler
verilmektedir. Ikinci bolimde ise Ibn Astr’un tefsir ilmine yaklasimma kisaca
deginildikten sonra et-Tahrir ve't-Tenvir adli eseri hakkinda genis analizler
yapilmaktadir. Nitekim tez ¢aligmasinin tgte ikilik kismini bu analizler
olusturmaktadir. Yazar burada Ibn Astr’un ayetler hakkinda yaptig1 agiklamalardan
cikardig1 zengin Orneklerle tefsiri tanitmaya ¢alismistir. Bu calisma, et-Tahrir ve't-
Tenvir adl1 eseri Tiirkiye tefsir akademisine tanitmasi bakimindan biiyiik bir 6neme
sahip olmakla beraber Ibn Asiir’un tefsir ilminin mahiyeti ve usuliine dair goriislerinin
ortaya konulmasi hususunda eksiktir. Nitekim bu hacimli ¢alismada Ibn Astir’un tefsir
ilmine yaklasimi i¢in sadece 27 sayfa ayrilmasi bu noktadaki eksikligi gozler 6niine
sermektedir. Ayrica bu kisa boliimde de konuyla ilgili, tefsirde bazi boliimlerin
ozetlenmesiyle iktifa edilmis herhangi bir degerlendirme yapilmamustir. IKinci
boliimiin devaminda da bazi konular cercevesinde Ibn Astr’un tefsirinden
orneklemeler yapilmis ancak bu tikel 6rnekler bir noktada birlestirilmek suretiyle
miifessirin tefsir anlayisina iligkin ¢ikarimlara gidilmemistir. Sonu¢ olarak bu
calismada Ibn Asir’un sahsiyeti ve tefsiriyle alakali betimleyici bir yol takip edildigini
ancak tefsir ilminin mahiyeti ve usuliine dair bn Astir’un giindeme getirdigi konularda

cok yiizeysel kalindigin1 sdyleyebiliriz.

fbn Astrun tefsiri hakkinda yapilmis olan ikinci ¢alisma Annaoraz
Nurmuhammedov tarafindan 2005 yilinda hazirlanan Ibn Asir ve Mukaddimesi

Baglaminda Tefsir Usiiliindeki Yeri isimli doktora tezidir.*® Bu ¢alisma basligindan da

3 Bkz.: Faruk Vural, “Tahir b. Asﬁr ve et-Tahrir ve’t-tenvir Isimli Tefsiri”, Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, Istanbul, 2002.

40 Bkz.: Annaoraz Nurmuhammedov, “ibn Astir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usiliindeki Yeri”,
Doktora Tezi, Uludag Universitesi, Bursa, 2005.
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anlasilacagi iizere ibn Astr’un mukaddimelerinin tefsir usuliiyle iliskilendirilmesi
acisindan 6nemli bir yere sahiptir. Arastirmaci tezini dort boliimde ele almistir. Birinci
boliimde “Tefsir Usili” kavrami lizerinde durmus ve mukaddimelerinde usul
konularina yer veren ve vermeyen tefsirler hakkinda kisa bilgiler vermistir. ikinci
bolimde Ibn Astr’un yasadigi donem, hayati ve eserleriyle ilgili agiklamalar
yapmustir. Ugiincii ve dordiincii boliimlerde ise ibn Astr’un mukaddimelerini ele
almistir. Bu baglamda {i¢iincii boliimde “Kur’an’in Anlasilmas1 Bakimindan Zorunlu
Olan Temel Prensipler” baslig1 altinda birinci, ikinci, {igiincii, dordiincii ve dokuzuncu
mukaddimeleri incelemistir. Ancak {i¢iincii boliimde ele alinan konulardan sadece
dokuzuncu mukaddimenin (Kur’an’da Maksat ve Mana lliskisi) anlama yonelik
prensipler (kurallar/kavaid) igermesi, digerlerinin ise mahiyetin sinirlarini belirleyici
on bilgilerden (mukaddimatu’s-suri’’) olusmasi1 burada yapilan tasnifin tartisilmasi
gerektigini gostermektedir. Ote yandan ibn Astr’un bir tefsir metodolojisi olarak
ortaya koydugu konular1 dordiincii boliimde uliimu’l-Kur’an basligi altinda toplamak
da buradaki tasnifin hatali oldugunu agikca gozler oniine sermektedir. Ne var ki bu
boliimde zikredilen Kur’an, ayet ve stire gibi kavramlarin acgiklanmasi, Kur’an’in
tertibi ve kiraatler gibi konularin ulimu’l-Kur’an’in mevzusu degil, belki Kur’an
tarihinin konular1 arasinda zikredilmesi gerekmektedir. Ayrica ibn Asdr, besinci ve
onuncu mukaddimeler (dokuzuncu mukaddime dahil) arasinda ele aldig1 konular1
tefsir ilminin usulii agisindan incelemis bu baglamda bir metodoloji gelistirmeye
calismistir. Bununla birlikte mukaddimelerde zikredilen konu basliklar: rastgele degil
belli bir tertip tizere siralanmis tefsir usuliine dair 6zel basliklardir. Burada goze carpan
bir eksik de yazarin mukaddimelerde verilen bilgileri tahlil etmeksizin ya terciime
yoluyla ya da Ozetlemek suretiyle aktarmasidir. Bir onceki ¢aligmada oldugu gibi
burada da Ibn Asir’un tefsir anlayisini yansitan énemli bilgiler gozden kagirilmus tezin

basligina tasinan “Tefsir Usilii” konusunda beklenen agiklamalar yapilamamistir.

Yakup Yiiksel’in modern dénemde Kur’an merkezli sik¢a glindeme getirilen
bazi meseleleri ele aldig1 Ibn Asiir Tefsirinde Siyaset, Toplum ve Kadin Konulart isimli

doktora tezinin®* Tbn Astr’un tefsir anlayisimi yansitmasi bakimindan yetersiz bir

41 Bkz: Yakup Yiiksel, “Ibn Astir Tefsirinde Siyaset, Toplum ve Kadin Konular1”, Necmettin Erbakan
Universitesi, Doktora Tezi, Konya 2013.
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calisma oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira tezin basliginda zikredilen konular
tefsirle mukayese edildiginde arada 6nemli bir irtibat kopuklugu goéze ¢arpmaktadir.
Arastirmacinin bu konularla ilgili yaptig1 agiklamalarda ibn Astir’un tefsirinden ziyade
Usiilii 'n-nizami’l-ictima'iyye adli eserine miiracaat etmesi bu kopuklugun ag¢ik bir
gostergesidir. Nitekim Ibn Astir da bu konularla ilgili ayetlerin tefsirinde s6z konusu
calismaya atifta bulunarak konunun orada daha tafsilath bir sekilde izah edildigini
belirtmektedir.*? ibn Asdrun tefsir ilminin mahiyeti disinda gordiigii bu gibi
meseleleri onun tefsirine nispet etmek onun tefsir anlayis1 hakkinda yanlis kanaatlerin

olugmasina sebep olacaktir.

Murat Akkus’un Kur’dn’'in Anlasiimasinda Kiwraat Farkliliklarinin Rolii: et-
Tahrir ve 't-Tenvir Ornegi isimli doktora tezinde*® Ibn Asiir’un kiraatlere yaklasimi ele
alimmis bu baglamda kiraatin Kur’an’t yorumlamada onemine dikkat c¢ekilmistir.
Ancak bu calismada lafizlarin manaya delalet bakimindan kiraatlerin islevselligi
tizerinde ¢okca durulurken muradi beyanla alakali bir agiklama yapilmamasi bir
eksiklik olarak goriilebilir. Fakat yine de dzellikle tezimizin birinci béliimiinde ibn
Astir'a gore Kur’an’in mahiyetini ortaya koyarken “Kur’an’in Metin Yapis1” bashgi

altinda bu eserden istifade edecegimizi belirtelim.
IV-ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu tez calismasinda et-Tahrir ve 't-tenvir adli eserinden hareketle Ibn Astir’un
tefsir ilminin mahiyeti ve usuliine dair ortaya koydugu sistematik agiga ¢ikarilacaktir.
Bu dogrultuda yapilacak arastirmalarda dncelikle Ibn Astr’un eserin basinda kaleme
aldigi mukaddimeler hakkinda metin analizi yapilarak tefsir ilminin mahiyet ve
usuliine dair goriisleri ortaya konulacaktir. Boylece Ibn Astr’un konuyla ilgili
goriigleri betimlendikten sonra hem miiellifin zikrettigi kaynaklar hem de ileri stirdiigii
gortslerle ilgili klasik donemde yazilmis eserler incelenip bu kaynaklardan elde edilen
bilgiler fislenerek Ibn Asir'un mukaddimeleri hakkinda bir soylem analizi

gelistirilecektir. Bu sekilde Tbn Asir’un ortaya koydugu goriislerin fikri temellerine

42 Konuyla ilgili bk. ibn Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, X, 173; XV, 67; XXX, 358.
43 Bkz: Murat Akkus, “Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinmn Rolii: et-Tahrir ve’t-tenvir
Ornegi”, Doktora Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Rize, 2014.
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ulagilmaya c¢alisilacaktir. Ayrica g¢alismanin her iki boliimiinde de miifessirlerin
Kur’an tasavvuru ve tefsir ilminin mahiyetine dair giiniimiizde yapilmis tez, makale,
proje gibi akademik ¢alismalar gozden gegirilerek Ibn Astir’un ileri siirdiigii goriislerle
mukayese edilmek suretiyle son donem ¢aligmalar1 igerisinde miiellifin konumu tespit
edilecektir. Konuyla ilgili kaynaklara gerek kiitiiphane taramalar1 ve gerekse internet
tizerinden yapilacak arastirmalarla ulasilacaktir. Kur’an ve tefsir ilminin mahiyeti
hakkinda Ibn Astir’un mukaddimelerde ele aldig1 konular analiz ve kiyas yontemiyle
incelendikten sonra yeniden basliklandirilacak ve ileri siirdiigli goriisler hem eserin
kendi biitiinligli igerisinde hem de klasik ve modern donem kaynaklarinda ortaya
konulan bilgiler ¢ercevesinde degerlendirilerek yeniden tasnif edilecektir. Ayrica
konuyla ilgili verdigi bilgiler ayetler hakkinda yaptigi agiklamalarla mukayese

edilerek orneklendirilecektir.

Sonu¢ boliimiinde ise elde edilen biitiin verilerden hareketle tefsir ilminin
mabhiyetine ve usuliine dair bazi ¢ikarimlarda bulunulacak ve 6nerilere yer verilecektir.
Ortaya c¢ikan sonug, bir paradigma ve yontem modeli olarak takdim edilecek ve
islevselligi tartisilacaktir. Ayrica konunun gelistirilmesi i¢in tez sinirlarini asacagi

endisesiyle acik birakilan arastirma sahalariyla ilgili tavsiyelerde bulunulacaktir.
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BIRINCI BOLUM
IBN ASUR’A GORE KUR’AN’IN MAHIYETI

Kur’an-1 Kerim, Allah tealanin son peygamber Hz. Muhammed (s.a.s.)
araciligiyla Arap toplumunun dili ve kiiltiirel yasantisi tizerinden yirmi ii¢ yilda
peyderpey insanliga ulastirdigi evrensel bir mesajdir. Bu kutsal mesaji getiren Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hayatta bulundugu siire zarfinda Kur’an’in anlagilmasi
hususunda higbir problem veya ihtilafla karsilasiilmamistir. Ciinkii Hz. Peygamber
(s.a.s.) kendisine indirilen vahyi muhatap topluma ulastirmanin (teblig) yani sira bu
vahyin ihtiva ettigi mesajin tam olarak anlasilmasi ve hayata aktarilabilmesi igin
aciklama (tebyin) gorevini de uhdesine almistir. Fakat Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dar-1
bekaya irtihaliyle birlikte muhataplarin dogrudan Kur’an metniyle bas basa kalmalari
ayetleri anlama hususunda birtakim ihtilaflarin zuhur etmesine yol agmis ve bu
ihtilaflar Asr-1 saadet’ten uzaklastikga etkisini daha da giiclii hissettirmistir. Kur’an
ayetlerinin anlagilmasina dair ileri siiriilen farkli goriiglerin bir araya getirilip
degerlendirilmesi ve boylece Kur’an lafizlarindan murad olunan manalar aciga

¢ikarma ¢abalari tefsirin miistakil bir ilim olarak tesekkiil etmesi ile neticelenmistir.

Kur’dn’daki murad-1 ilahinin anlagilmasin1 gaye edinen tefsirin nasil bir ilim
oldugunu ve ilimler tasnifi icerisindeki yerini tespit edebilmek igin dncelikle onun
arastirma konusu olan Kur’an’in tanimlanmasi ve mabhiyetinin tam olarak ortaya
konulmasi gerekmektedir. Zira bilindigi lizere bir ilmi digerlerinden ayiran ve onu
ilimler tasnifi igerisinde bir yere konumlandiran en 6nemli unsur o ilmin mevzusudur.
Dolayisiyla ayetlerden elde edilmesi muhtemel biitiin manalarin sinirlarini belirlemek
ve buna bagli olarak tefsir ilminin mahiyetine dair dogru tespitlerde bulunabilmek i¢in
oncelikle tefsir sahasini kusatici ve tutarli bir Kur’an tasavvurunun ortaya konulmasi
zorunludur. Miifessirin Kur’an’a yaklasimimin lafizlar {izerinden ¢iktigi anlam
arayisina tesir etmesi kagmilmazdir. ibn Asir da et-Tahrir ve t-tenvir adli eserinin
basinda tefsir ilminin mahiyetine dair kaleme aldigi mukaddimelerin sekizincisinde
Kur’an’1 tanimlamak ve mahiyetini bilmekle tefsir ilmi arasindaki miinasebete dikkat

cekmekte ve bu iki olgunun birbirinden ayr diisiiniilemeyeceginin altin1 ¢izmektedir.**

4 {bn Asar, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 70.
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Kur’an ile tefsir ilmi arasindaki bu siki miinasebete istinaden bir miifessirin tefsir
ilminin mahiyetine dair goriis ve tespitlerini saglikli bir bicimde tahlil edebilmek igin
oncelikle Kur’an tasavvurunun ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz. Bu gercevede
calismamizin birinci bolimiinde et-Tahrir ve’t-tenvir adli eserin mukaddimelerinde
ibn Asir’un Kur’an’in mahiyeti konusunda yaptig1 genel degerlendirmeler ve ayetleri
tefsir ederken yaptig1 agiklamalar g6z 6niinde bulundurularak Kur’an tasavvuruna dair
goriislerini tahlil edecegiz. Bu kapsamda éncelikle ¢ séll/el-Kur’an kelimesinin sozliik
ve terim anlamlarina isaret ederek ibn Asir’un nazarinda Kur’an’n bilgi degerini yani
tefsir ilminin konusu olarak Kur’an’in ne ifade ettigini irdeleyecegiz. Akabinde
Kur’4n’mn metin yapisiyla ilgili olarak ibn Astr’a gore Kur’an’m neden Arap diliyle
indirildigi, ayetlerinin neye gore taksim edildigi ve bu ayetlerin sirelere nasil tasnif
edildigi ayrica baska kitaplarda goriillmeyen farkli okuma bigimlerinin Kur’an’da nasil
ortaya ¢iktig1 ve bu okuyus farkliliklarinin metinle iliskisinin ne oldugu gibi sorulara
cevaplar arayacagiz. ibn Asir’un Kur’an tasavvurunu ele alacagimiz bu boliimiin
sonunda miifessirin Kur’an’a gai/makasidi yaklasimla ilgili gortislerine de yer verecek
ve bu ¢ercevede Kur’an’in niizuliine esas teskil eden asli gayeler ve bu gayelerin
gerceklesmesi i¢in Kur’an’da ele alinan baslica konular hakkinda yaptig1 agiklamalari

ele alacagiz.

I- KUR’AN’IN TANIMI
A) ISTIKAK VE SOZLUK ANLAMI

Klasik literatiirde bir kavramin 1stilahi tanimi yapilmadan 6nce istikakina dair
sorgulamalarin yapildigi ve boylece etimolojik tespitler ile terim anlamlar1 arasinda
anlamsal iliskilerin kuruldugu goriilmektedir. Nitekim Kur’an hakkinda ortaya
konulacak bir mahiyet taniminda da dncelikle J_al/el-Kur’an kelimesinin tiiretildigi
kok ve buna bagli olarak zikredilen s6zliikk anlamlarinin 1stilahi anlam konusunda bazi
ipuclar1 sunmasi kaciilmazdir. Bu gercevede klasik uliimu’l-Kur’an kaynaklarinda
“kur’an” kelimesinin istikaki ve sozlilk anlam1 hakkinda farkli goriislere yer verildigi
goriilmektedir. Bu goriisleri genel olarak kelimenin okunusunun hemzeli veya
hemzesiz olmas1 bakimindan iki grupta ele almak miimkiindiir. “kur’an” kelimesinin

hemzeli okundugunu soyleyenler kok olarak 3¢l #/kirde, I8/kur’ veya |d/kar’

mastarlarin1 esas alirken, hemzesiz okundugunu iddia edenler ¢_¥karn veya
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4y ¥/karine mastarlarini esas almakta yahut s6z konusu kelimenin miirtecel oldugunu
belirterek bagindaki "J\" takisin1 da kelimenin aslindan kabul edip bir biitiin olarak

o dl/el-Kuran seklinde 6zel bir isim oldugunu kaydetmektedir.*®

ibn Asar, konuyla ilgili yaptig1 agiklamalarda ise yine okunusundaki hemzeli-
hemzesiz ayrimindan hareketle “kur’an” kelimenin kokii hakkinda ii¢ goriise yer
vermektedir. Kelimenin istikakiyla ilgili hemzeli okunusu baglaminda 3¢! )3 kirae
mastarina, hemzesiz okunusu baglaminda ise c_¥karn ve 4 #/karine mastarlarina

isaret etmektedir.

ibn Asdr, “kur’an” kelimesinin istikakiyla ilgili, ilk olarak “yazili veya ezbere
bilinen bir metni dile dskmek, okumak” anlamma gelen i_#/karae fiilinin 3¢)_#/kirae
mastarindan tiiretildigi goriisiinii zikretmekte ve kendisinin de bu kanaatte oldugunu
belirtmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilen Kur’an vahyinin “Oku!”*
emri ile basladigina dikkat gekmektedir.*” ibn Astir’a gére Kur’an’m inen ilk ayetinde
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) okuma-yazma bilmedigi halde “Oku!” diye hitap edilmesi
edebi bir iislup olarak beraat-i istihlale*® drnek teskil etmekte ve bdylece s6z konusu
ayette ilerleyen siirecte Onun (s.a.s.) okumay1 dgrenecegi haber verilmektedir.*® Yine
el-Isra 17/106. ayette gecen o) d/kur’an kelimesinin, ayni ciimle igerisinde hem Allah

>4

tarafindan gonderilen vahyin ismi, hem de “okumak” manasinda bir fiil olarak
kullanilmasi da kelimenin ¢! _#kirde mastarindan tiiretildigine igaret etmektedir. Zira
ibn Astir’a gére s6z konusu ayetin basinda nekre olarak zikredilen ¢/_#kur’an kelimesi

pesinden gelen o\ j3/feraknahu ifadesinde Kur’an’a riicu eden zamiri agiklayan bir hal

4 Ebli Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhan i uliimi’l-Kur’4n, Riyad,
Daru’l-Hadara, 2009, 1, 406-407, Siiyati, el-Itkan, 1, 162.

46 Alak Siresi 96/1.

47 Bu konuda farkl goriisler ileri siiriilmekle birlikte Buhéri ve Miislim’in Hz. Aise’ye (r.a.) isnad ettigi
rivayette Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen ilk vahyin Alak stresinin ilk bes ayeti oldugu
bildirilmektedir. (Bkz: Ebii Abdilldh Muhammed b. Ismail, el-Cami’u’s-sahth, Bed’u’l-vahy 1; Ebii’l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami’u’s-sahth, el-iman 252) Nitekim alimlerin
cogunlugu da bu goriistedir. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXX, 434.

48 “Bir hatibin konusmasina, bir miiellifin eserine ya da bir sairin siirine baslarken kulaga tatl gelen,
dile agir gelmeyen, kapaliliktan uzak, anlam1 diizgiin ve ortama uygun sozlerle baslangi¢c yapmasina
hiisn-i ibtida (beraat-i istihlal) denir.” Ali Bulut, BelAgat Terimleri Sozliigii, istanbul, IFAV, 2015, s.
130.

9 {bn Asr, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXX, 435.
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olmasi bu zamirin medlilii olan Kur’an’in ayetin devaminda da ifade edildigi lizere
ezberlenip okunabilen bir kelam olduguna isaret etmektedir.>® Dolayisiyla ¢S=8/fu’lan
vezninde mastar olan “kur’an” kelimesindeki hemze kelimenin asil harflerinden
sayllmakta ve s6z konusu kelime “okunan sey” anlaminda ism-i meful olarak
kullanilmaktadir. Nitekim ibn Kesir (6. 120/738) hari¢ miitevatir kiraat imamlarinin
tamammin da bu minvalde “kur’an” kelimesini hemzeli olarak okudugu goze
carpmaktadir. Ibn Kesir ise kelimeyi digerlerinden farkli olarak hemzenin tahfifi ile
yani o/3¥/Kuran seklinde okumasina ragmen kelimenin 3¢l #/kirde mastarindan
tiiretildigi ve “okumak” anlamina geldigi hususunda digerleriyle aym fikirdedir.>
Dolayisiyla kiraat alimlerinin “Kur’an” kelimesinin anlamin tartigirken 3¢)_%/kirde
mastarini esas almalar1, ibn Kesir’in hemzesiz okuyusunun kelimenin manasina tesir
etmeyen ancak telaffuzda goriilen bir degisiklik olduguna isaret etmektedir. “Kur’an”
kelimesinin istikaki ve sozliik anlam1 hakkinda Ibn Astir’un ortaya koydugu bu goriis
klasik kaynaklarda Cevheri (6. 393/1003[?]), Ragib el-Isfehani (5. 425/1034[?]) ve ibn
Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147) gibi alimler tarafindan da dile getirilmistir.>2

bn Asir, “kur’an” kelimesinin istikakiyla ilgili ikinci olarak “birden gok seyi
birbirine yaklagtirmak, toplamak” anlaminda ¢_%karn mastarindan J=¥/fu’al vezninde
tiretildigi gortstini nakleder. Ebii’l-Hasen el-Es’ari’ye (6. 354/935) dayandirilan bu
gorlise gore o_%/karn mastarindan tiiretilen o_J%kuran kelimesiyle harflerin, ayetlerin
ve sdrelerin  birbirine eklemlenerek Kur’an’t meydana getirdigine isaret
edilmektedir.®® Tipki Hz. Isa’ya (a.s.) indirilen ilahi kitapta, ge¢mis milletlerin

% anlaminda Incil diye

haberlerine ¢okga yer verildiginden dolayr “iyi haber, miijde
isimlendirilmesinde oldugu gibi... Hac aylarinda umre ile haccin birlestirilerek tek bir
ihramla icra edilen hac tiirii i¢in kullanilan “hacc-1 kiran” kavraminda da kelimenin

“yaklastirmak, toplamak” manasinin esas alindig1 goriilmektedir. Bu agidan “kuran”

50 Ae., XV, 230.

51 Ae., et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 71.

52 Abdiilhamit Birisik, “Kur’an”, TDV Islim Ansiklopedisi, Ankara, TDV, 2002, XXVI, 383.

53 Siiyati, el-itkan, 1, 163.

5 ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, III, 149; Omer Faruk Harman, “Incil”, TDV islam Ansiklopedisi,
TDV, istanbul, 2000, XXII, 270.
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kelimesini Ibn Kesir’in kiraatine muvafik bir bigimde hemzesiz olarak okunmaktadir.
Oysa yukarida da belirttigimiz {izere Ibn Kesir kiraatinde gozlenen degisikligin sadece
telaffuzla sinirl kaldigr manaya tesir etmedigi goz 6niine alimirsa ibn Asir’un hem
koken hem de anlam itibariyle farkli olan ancak yine de miitevatir kiraate dayanan
“kurdn” kelimesini Kur’dn disinda ayr1 bir isim olarak degerlendirmesi®® makul

karsilanabilir.

bn Asdr “kur’an” kelimesinin istikakiyla ilgili son olarak Ferra®® (6. 207/822)
ve Kurtubi’ye®’ (6. 671/1273) isnat edilen, kelimenin 4u_i/karine isminden tiiretildigi
goriisiine yer vermektedir. Buna gore s6z konusu kelime “alamet, isaret” anlamindaki
4y j/karine isminden tiireyen J=¥/fu’al vezninde ¢ogul bir isim olup hemzenin tahfifi
ile OV_%Kkurdn seklinde okunmaktadir. Bu durumda ¢&'J%kuran kelimesindeki ntn
harfinin kelimenin aslindan oldugu ve med harfi olan elifin ise i’1al kaidesi geregi
kelimenin aslindaki ya harfinden doniistiiriildiigii kabul edilmektedir.®® isim-
miisemma iligkisi baglaminda ¢)_#/kuran kelimesiyle her bir ayetin digerlerini tasdik
eden alametler olduguna isaret edilmektedir. Ancak Zeccac (6. 311/923) kelimenin
istikakiyla ilgili bu goriise itiraz etmekte ve burada nlin harfinin ziyade oldugunu ve
hemzenin ise 1’14l kaidesi geregi hazfedildigini bildirmektedir. Bu sebeple kelimenin
4y d/karine isminden degil yukarida da beyan edildigi iizere i _#karae fiilinden
tiiretildigini ifade etmektedir.>® Konuyla igili ibn Asir’a gelince o, “Kuran” isminin
4y j/karine mastarindan tiiretilmesinin miimkiin olmadigin1 zira J=¥/fu’al vezninden
gelen ¢ogul isimlerin sayisinin sinirl olup bu kelimeler arasinda “kuran” kelimesinin

yer almadigin1 beyan etmektedir.®°

5 {bn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 71.

5 Siiyati, el-Ttkan, 1, 162.

57 Zerkesi, el-Burhan, |, 408.

5 Siiyati, el-Ttkan, 1, 162.

59 Zerkesi, el-Burhan, |, 408.

% bn Asiir, Bakara Stresinin 8. ayetinde gecen "_<I" kelimesinin istikaki hakkinda yaptig1 agiklamada
konuyla ilgili Sehabiiddin el-Hafaci’nin (6. 1069/1659) Serhu Diirreti’l-Gavvds adli eserinden su
bilgileri nakleder: “Ilk dénem alimleri J=&/fu’al vezninde tiireyen cemi kelimelerin sayisinin sekiz
oldugunu belirtir. Zemahseri’ye nispet edilen ancak esasen Sadru’l-Efadil’a ait olan bir beyitte bu
kelimeler zikredilmektedir. Ancak daha sonra gelen dil alimleri bunlara on alt1 kelime daha ekleyip
sayly1 yirmi dorde ¢ikarmiglardir.” Hafaci eserinde soz konusu kelimeleri soyle siralar: <als8 ¢ )8 «al
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Her ne kadar ibn Astr temas etmemis olsa da “kur’an” kelimesinin istikakiyla
ilgili ileri siiriilen énemli goriislerden birisi de Imam Safi’ye (6. 204/819) nispet
edilmektedir. Safi, kelimenin miirtecel yani bir biitiin olarak ¢)_a\/el-Kuran seklinde
tiretilmemis (cadmid) bir isim oldugunu ve hemzesiz olarak okundugunu ileri
stirmektedir. Ona gore ne kelimenin bagindaki "J" takisi belirlilik bildirmekte ne de
s6z konusu kelime | #/karae gibi bir fiilden tiiretilmektedir. Sayet 6yle olsayd: okunan
her metnin “Kur’an” diye isimlendirilmesi icap ederdi. Ancak “el-Kuran” lafzi, tipki
Tevrat ve Incil isimlerinde oldugu gibi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilen son ilahi
vahye verilen 6zel bir isimdir.%! Siiyati de bu konuda Safii ile ayn1 kanaatte oldugunu
bildirmektedir.®? Uliimu’l-Kur’an kaynaklarinda yaygin olarak zikredilmesine ragmen
fbn Asir’'un mukaddimede imam Safi’nin “kur’an” kelimesinin alem-i miirtecel
oldugu goriisiine yer vermemesi dikkat ¢ekicidir. Bu hususun “Kur’an” kelimesinin
istikakk ile ilgili goriislerin biitiinliigli acisindan problem teskil ettigi sdylenebilir.
Ancak kelimenin tiirevi ile ilgili yapmis oldugu tercih g6z oniinde bulunduruldugunda
ibn Astr’un bu tavr oldukea tutarl gozilkmektedir. Zira yukarida da ifade edildigi
iizere Tbn Astir “Kur’an” kelimesinin istikak ve sozlik anlamu itibariyle “okumak”
anlamina gelen 3¢/ ¥/kirde mastarindan tiiretildiginin altin1 gizmektedir. Ibn Asir’a
gore Kur’an, her ne kadar anlatim olarak bir hitabet {islubuna sahip olsa da nazil olan
ilk ayetlerinden itibaren yaziya gegirilen ve de ama ezberden ama iizerine yazildigi
deri, parsomen ve kiirek kemiklerinden okunan bir kitaptir. Bu gergevede ibn Asr,
Kur’an’in yazili bir metin vasfina sahip olduguna dikkat c¢ekmek {izere, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) kendisine ilk vahiy geldigi ana kadar okuma yazma bilmedigini
ancak ilerleyen siiregte okumay1 dgrendigini dahi ileri siirmektedir.%® Yine isim-
miisemma iligkisini gozeterek “kur’an” kelimesiyle ilgili ortaya koydugu taniminda su

ifadelere yer vermektedir: “Kur’an, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) vahyedilen, mushaflarda

izl (Uil o3l (S el (1 oJI3 eeld Jlsh I cJlia ol ¢ leda (il dalay lsh (s (B e ol e
el «ele ). Bkz: [bn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, I, 262; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Hafci,
Diirretii’l-gavvas, Beyrut, Daru’l-Ceyl, 1996, s. 382-384.

61 Zerkesi, el-Burhan, |, 407-408.

62 Siiyati, el-itkan, 1, 163.

83 Jbn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXX, 435.
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Fatiha stresinden baslayip Nas stresiyle son bulacak sekilde yiiz on dort stire olarak

YA+ Y0

kaydedilen kelama verilen 6zel bir isimdir.”®* [bn Astr’un “kur’an” kelimesinin
sozliik anlammdan hareketle yapmis oldugu bu ilintili tanimda®® (resm), Kur’an’m
yaziyla tespit edilen ve iki kapak arasinda toplanan bir kitap olduguna vurgu
yapilmakta boylece onun okunmasi miimkiin bir metin olduguna dikkat ¢ekilmektedir.
Dolayisiyla ibn Asir, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilen ilahi kitap hakkinda kullanilan
birgok farkli isim varken ozellikle Kur’an isminin hem halk arasinda yayginlik
kazanmasimin hem de ilahi Kitapta kendisinden bahsedilirken en ¢ok bu isme yer
verilmesinin anlamsiz bir isimlendirme (alem-i miirtecel) olmadigina bilakis ¢!_J¥kirae

yani okuma eylemiyle bir iliskisi olmas1 gerektine isaret etmektedir.®
B) TERIM ANLAMI

Islami ilimler gelenegi igersinde Kur’an’in mahiyetine dair hem 6zii itibariyle
hem de ihtiraz kayitlariyla dikkat g¢ekilen konular bakimindan ¢ok farkli 1stilahi
tanimlar ortaya konulmustur. Farkli ilmi disiplinler igerisinde ortaya konulan
tanimlarda 6ze taalluk eden meselelerde bile 6nemli farkliliklar goze garptigi gibi
bazen aymi disiplin igerisindeki tanimlarda da dikkat g¢ekilen konular itibariyle
birtakim tenevviiata rastlamak miimkiindiir. Nitekim her bir ilim dalinin veya bireysel
bakis agisinin Kur’an’in farkli yonlerine 1sik tuttugu ve kendi zaviyesinden yakaladigi

konular1 tanima tasidigi goz 6niinde bulundurulursa tanimlarda baz ihtilaflarin veya

4 Ae,l, 71

% Burada “ilintili tanim” ifadesiyle kastimiz Mantik ilmi terminlojisinde resm diye isimledirilen bir
seyin Oziine taalluk eden ayirt edici 6zelliklerini ortaya koymayan sadece belli ayrintilardan ibaret
birtakim niteliklerini aciklayan tanimlardir. Ibn Asir’un yaptigi bu tammda Kur’an’m mahiyetini
aciklayan ve onu bagka seylerden ayristiran temel niteliklere isaret edilmemektedir. Tanimda 6zellikle
Kur’an’1n bir isim oldugunu vurgulamasi ve mukaddimelerde bu tanimin hemen akabinde ayni paragraf
icerisinde “Kur’an” kelimesinin istikakiyla ilgili goriislere yer verilmesi de bunun bir mahiyet tanimi1
(had) olmadigimin gostergesidir. Ne var ki Kur’an hakkinda ortaya konulan mahiyet tanimlarinin
degerlendirildigi bazi ¢alismalarda ibn Astir'un bu tanimma yer verilerek onun Kur’an tasavvuru
hakkinda agiklamalar yapilmaktadir. (Bkz: Muhammed Isa Yiiksek, “Tanimlar1 Baglaminda Kur’an-
Kiraat Ozdesligi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.XV, No:2, 2015, s. 237) Siiphesiz
s6z konusu tanim bu minvalde bazi bilgiler ihtiva etse de Kur’an’in mahiyetine dair etrafin1 cami bir
nitelige sahip degildir. Zira tanimda Kur’an’in metin yapisina dikkat ¢ekilmekle birlikte s6z konusu
metin hakkinda sadece tasviri bilgiler verilmekte, metnin 06ziine taalluk eden agiklamalar
yapilmamaktadir. ibn Asr'un, bu ¢ercevede yapmis oldugu mahiyet tanimi hakkinda
degerlendirmelere ileride “Terim Anlam1” baslig1 altinda genis yer verilecektir.

% {bn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 71.
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tenevviiatin ortaya ¢ikmasinin kagiilamaz oldugu sdylenebilir. Bu noktadan hareketle
klasik literatiirde Kur’an’in terim anlamiyla ilgili yapilan tanim ¢alismalarinin genel
olarak kelam ve fikih disiplinleri igerisinde ortaya ¢iktigini ve sonraki donemlerde
ortaya konulan tanimlarin ise bunlarin tesiri altinda kaldigin1 s6ylemek miimkiindjir.
Dolayisiyla Kur’an’la ilgili yapilan 1stilahi tanimlar degerlendirilirken bu disiplinlerin
konuya yaklasiminin da goz ardi edilmesi diisiiniilemez. Bu baglamda ibn Astr’un
Kur’an tanimina yer vermeden 6nce burada konuyla ilgili daha 6nce ortaya konulan
tanimlarin genel olarak ele alinmasinin tanimda verilen bilgilerin referanslarini

kavrama noktasinda faydali olacag kanaatindeyiz.’

Kelam alimleri, Kur’an hakkinda ortaya koyduklar1 mahiyet tanimlarinda genel
olarak Kur’an’in, Allah’in (c.c.) Kelam sifatinin bir tecellisi olduguna dikkat ¢ekerek
Kelam sifatinin mahiyetine dair agiklamalara yer vermislerdir. Nitekim kelam
kaynaklarinda Kur’an’in tanimi ve mahiyeti konusunun, Allah’in (c.c.) kelam sifatt
baglaminda ele alindig1 ve bu sifatin Allah’a (c.c.) nispetinin keyfiyeti hususundaki
tartigmalara yer verildigi goze carpmaktadir. Bu kapsamda oOrnegin; Kur’an’in
mahiyetine dair kelam disiplini igerisinde ortaya ¢ikan en énemli tartigmalardan biri
olan halku’l-Kur’an yani Kur’an’in ezeli mi oldugu yoksa sonradan mi yaratildigi
meselesi dahi esasen Kur’an’in mabhiyetiyle ilgili degil Allah tedlanin sifatlarinin
mahiyetiyle iliskili olarak tartigilmistir. Dolayisiyla kelamcilarin yaptigi tanimlarin,
Kur’an’in da 6ziinii teskil eden Kelam sifatina taalluk ettigini ve varolugsal bir
mahiyete sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bagka bir ifadeyle kelam disiplini

igerisinde ortaya ¢ikan tanimlarda Kur’an’in mahiyeti, metin yapisi: ve muhtevasindan

67 Burada kelam ve fikih disiplinleri kapsaminda ortaya konulan Kur’an tanimlari hakkinda genel
degerlendirmelere yer verilecek ve bu tanimlarda dikkat ¢ekilmek istenen baslica konulara kisaca temas
edilecektir. S6z konusu tanimlar hakkinda kapsaml1 6rnekler ve daha detayli degerlendirmeler i¢in Bkz:
Ziirkani, Menahilw’l-irfan, |, 28-35; Tahsin Gorgiin, “Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara,
TDV, 2002, XXVI, 389; Shady Hekmat Nasser, The Transmission of the Variant Readings of the
Qur’an: The Problem of Tawatur and The Emergence of Shawadhdh, Leiden, Brill Academic
Publishers, 2013, s. 79-88; Yiiksek, “Tanimlar1 Baglaminda Kur’an-Kiraat Ozdesligi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C.XV, No:2, 2015, s. 225-237; Mustafa Oztiirk, Kur’4n, Vahiy Niiziil,
Ankara, Ankara Okulu, 2016, s. 28-36; Nihat Uzun, “Kur’dn’t Tanimlamanin Keyfiyeti: Kur’an
Tanimlarinin Tarihsel Serencami Uzerine Bir Inceleme”, Tefsir Arastirmalar1 Dergisi, C.Il, No:1,
2018, s. 100-140.
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ziyade Allah (c.c.) ile olan iligkisine vurgu yapilmaktadir. Boylece kelam alimleri,
Kur’an’1 tamimlarken kelam sifat1 izerinden Allah’a aidiyeti ve buna bagli olarak ezeli

olusu, sonradan yaratilan lafizlara benzemeyisi gibi konulara dikkat ¢ekmislerdir.®

Fikih¢ilarin yaptigi tamimlarda® ise kelamcilarin tanimlarindan farkli olarak
daha ziyade Kur’an’in insanla iliskisine dikkat g¢ekilmektedir. Bu gergevede soz
konusu tanimlarda Kur’an’in Cebrail (a.s.) araciligiyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
indirildigi, mushaflara kaydedildigi, tevatiiren nakledildigi, mahza okunmasinin bile
ibadet sayildig1 ve benzerinin getirilmesi hususunda insanlar1 aciz birakacak (mu’ciz)
essiz bir isluba sahip oldugu gibi konular giindem edilmektedir. Burada zikredilen
konulardan bazisi, Kur’an’la insan arasindaki iliskiyi saglayan silsilenin siibutunun
kat’iligine yani Kur’an’in mevsikiyetine bazilari ise onun Misliimanin hayatindaki
konumuna ve ne tiir bir isleve sahip olduguna isaret etmektedir.”® Fikihgilarin
tanimlarinda Kur’an’in iislubundaki essizlige ve mu’ciz olusuna yapilan vurgunun
Kur’an’m lafziligine dikkat ¢ekmek maksadiyla esasen Arap dili alimleri tarafindan
veya Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetini ispat sadedinde Kelam alimleri tarafindan
tanima eklendigi bildirilmektedir.”t Ancak bazi usul alimleri lafizlardaki i’cazin,
Kur’an’m mahiyetine dahil olmadigini bilakis Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risaletini
tasdik eden harici bir nitelik oldugunu belirterek tanimlarinda i’caza yer

72

vermemislerdir.”> Kur’an’in kelam-1 nefsiye aidiyeti bakimindan manalar1 esas

olmakla birlikte bu manalarin insana ulasmasinda 6nemli bir isleve sahip olan

8 Kelam alimlerinin ortaya koydugu bazi tammlar i¢in Bkz: Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-
Nesefi, Tebsirtii’l-edille, Ankara, DIB, 1993, I, 393; ibn Ebi’l-izz Sadriiddin Ali b. Alaiddin ed-
Dimeski, Serhu’t-Tahaviyye, Riyad, Mektebetii’l-Melik Fahd, 1418 h., s. 127; Sa’diiddin Mes’ad b.
Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akideti’n-nesefiyye, Cezair, Daru’l-Huda, 2000, s. 51; Sa’diiddin Mes d
b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 2001, 111, 112.

8 Fikihgilarin ortaya koydugu bazi tanimlar i¢in Bkz: EbQi Zeyd Abdullah b. Muhammed ed-Debisi,
Takvimu’l-edille, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2001, s. 20-21; Semsiileimme es-Serahsi, Usilii’s-
Serahsi, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1993, I, 279; Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-
Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, Medine, Daru’s-Sirac, 2012, s. 95; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, el-Mustasfa, Beyrut, Miiessesetii’r-Risile, 1997, I, 193; Adudiddin Abdurrahmén b.
Ahmed el-ici, Serhu’l-Adud ala Muhtasari’l-muntha’l-usil, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000,
s. 97.

70 Gorgiin, “Kur’an”, TDV islim Ansiklopedisi, XX V1, 388.

"1 Ziirkani, Menahilw’l-irfan, |, 29.

72 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, I, 280; Gazzali, el-Mustasfa, 1, 193.
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lafizlarin da Kur’an’1n asli unsurlarindan sayilmasi gerektiginden hareketle fikihgilar,
tanimlarinda Kur’an’in hem lafiz hem de manadan tesekkiil ettigine énemle vurgu

8 Kur’an’m mahiyeti hakkinda fikih disiplini igerisinde ortaya

yapmaktadirlar.
konulan tanimlarda Kelamin aksine onun Oziine degil insanla iliskisine yani dis
diinyayla ilgili konulara dikkat c¢ekilmektedir. Bu yoniiyle Kur’an hakkinda
kelamcilarin ortaya koydugu “6zsel” tanimlarin aksine fikih¢ilarin daha ziyade
betimleyici igerige sahip tanimlar gelistirdigini soylemek miimkiindiir.”* Kelam ve
fikih disiplinleri kapsaminda ortaya konulan bu &6zsel ve betimleyici tanimlamalar
klasik mantikta “hakikat” ve “resm” diye isimlendirilmektedir. Buna gore kelamcilarin

yapmis oldugu tanimlar1 “hakikat”; fikih¢ilarikini ise “resm” olarak degerlendirmek

miimkiindiir. "

Bir miifessir olarak Ibn Astr’un Kur’an’in mahiyetine dair yapmis oldugu
1stilahi tanim, genel anlamda fikihgilarinkine yakin gibi goriinse de tanimda yer verilen
bazi ihtiraz kayitlariyla arada birtakim farkliliklarin = oldugu dikkatlerden
kacmamaktadir. ibn Astir, Kur’an’1 tammlarken Usul ilmini, Kelama, dil bilimlerini ve
gayi/makasidi yaklagimlar1i g6z Oniinde bulundurarak disiplinler arasi ortak bir
mahiyet ortaya koymaya calismaktadir. Bu gercevede ibn Astr’un yapmis oldugu
Kur’an tanimi soyledir:

Aol gy alu g adle ) Lo desa ) Lose LS s 4 ola gl 3 2SN 0 ] jallan

ol sty La el 5l 4y Janll ad) 4 ool (20 Jadllly A1 ) g ) 4l 0 (e o

"l 4del B Jra 5 gl sha (S 4da o5l 8 0

Kur’an, (ihtiva ettigi hiikimlerle) amel edilsin ve (namazlarda) kolaya

geldigi bigcimde okunsun diye kendisine indirilen lafizlarla onu immetine
teblig etmesi icin Allah tedlanin Cebrail (a.s.) araciligiyla Hz.

8 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, s. 95;

4 Molla Fenari (6. 834/1431) tikelligine vurgu yaparak Kur’an’m mahiyeti hususunda 6ziine taalluk
eden bir tanim (had) yapilamayacaginin altin1 ¢izmekte ve bu baglamda yapilan tanimlarin betimleme
(resm) oldugunu belirtmektedir. Onun bu goriisii esasen Sadriigseria’nin (6. 747/1346) “tikel (sahsi)
olanin tanimlanamayacagindan hareketle Kur’an’in da mahiyet taniminin yapilamayacag1” iddiasina
dayanmaktadir. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in Bkz: Molla Fenari Semseddin Muhammed b. Hamza,
Fusiilii’l-bedai’, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2006, II, 3-4; Sa’diiddin Mes’dd b. Omer et-
Teftazani, Serhu’t-Telvih ale’t-Tavdih, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ty., I, s. 46.

> Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfu’l-esrar, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997, I,
36-37; Gorgiin, “Kur’an”, TDV islam Ansiklopedisi, XXVI, 389.
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Muhammed’e (s.a.s.) Arapga olarak vahyettigi kelam olup onun mahza
tilaveti Allah (c.c.) tarafindan ibadet sayilmistir.’®

ibn Astr’un ortaya koydugu bu tanimi iki kisimda ele almak miimkiindiir.
Birinci kisim Kur’an’mn mahiyet ve mevsukiyetine dair olup burada onun Allah’in
kelam sifatinin bir tecellisi olduguna, Arap dilinde indirildigine, kaynagi bizzat Zat-1
[1ahi olmakla birlikte Hz. Peygamber’e (s.a.s.) vasitali bir sekilde ulastigina ve de ilk
muhataplarina teblig edildigi noktada kaynagindan ¢iktig1 safiyeti muhafaza ettigine
dikkat ¢ekilmektedir.

Tanimda “Kur’an nedir?” sorusuna cevap olarak zikredilen ve Mantik ilmi
terminolojisinde cins olarak degerlendirilen “»><1” ifadesiyle Kur’an’in -bilkuvve
veya bilfiil- séze taalluk eden bir varlik oldugu ortaya konulmaktadir. Boylece
Kur’an’in varolussal olarak tekvini bir sifat olmadigma bilakis kavle dayandigina
dikkat cekilmektedir. Yine “»3&” lafzinmn harf-i tarifle birlikte zikredilmesi ise bu
soziin aidiyetinin bilinirligine isaret etmekte ve “d ols sl 3 kaydiyla da soziin
sahibinin Allah (c.c.) oldugu bildirilmektedir. Her ne kadar ibn Asir, ortaya koydugu
tanimin girisinde Kur’an’in kelam olusu ve Allah’a aidiyetiyle ilgili konulara temas
ederek kelam disiplinindeki verilerden istifade etse de devaminda zikrettigi ihtiraz
kayitlartyla Kur’an’in tefsirle iliskisine vurgu yapmaktadir. Bu baglamda tanimda
Kur’an’in ezeliligi veya mahluk olup olmadig1 konusunda herhangi bir agiklama
yapmayan ibn Asir, zikrettigi “lw,e WMS” kaydiyla séz konusu kelamin sadece
lafziligine vurgu yapmaktadir.”” Nitekim Tefsirle ilgili yapmis oldugu 1stilahi tanimda
s06z konusu ilmin, Allah’in Kelam sifatinin lafzi boyutunu konu edindigine ve bu
lafizlardan mana ¢ikarmayi (istinbat) hedefledigine dikkat cekmektedir.”® Tefsirde
kelamin nefsi boyutuyla ilgili bilgiler ise konunun asil mercii olan kelam ilminden
verili olarak alinmakta ve bu bilgilere belli sartlar ¢ercevesinde tevessii’ kabilinden yer

verilmektedir.”®

76 {bn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 70

T Ae., XV, 35.
BAe, Il 11-12.
P Ae,l, 43
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Yine tanimda gegen “Lue” kaydiyla Kur’an’in Arap dilinde vahyedildigine ve
Kur’an’da ilk asamada Arap topkumunun muhatap alindigina dikkat ¢ekilmektedir.%
Nitekim Ibn Asir’a gore Allah teald, Kur’an’1 inzal buyurdugu dénemde yeryiiziinde
konusulan herhangi bir dille siradan bir toplumu kendisine muhatap almamis bilakis
hem kiiltiir hem fitrat olarak hem de aralarinda iletisim kurduklar1 dil bakimindan
vahyi kabul etme hazirlig1 olan bir topluma Kur’an’1 gondermistir. Bu hazirliklarin
basinda dil olarak Arapg¢anin sahip oldugu edebi iislup ve az kelimeyle bir¢ok manay1
kusatan (cevami’u’l-kelim) 6zlii (miciz) yapisi; fitrat olarak ise dilin bu inceliklerini
pratige dokme hususunda sahip olduklar1 kivrak zekalar1 gelmektedir.®! Nitekim
Kur’an’1n indirildigi dil ve toplumun sahip oldugu hususiyetler hakkinda Ibn Asir’un
goriislerine ileride Kur’an’in metin yapist baglaminda “Arapga Olusunun Keyfiyeti”

baslig1 altinda genis yer verilecektir.

S6z konusu kelamin Allah teala tarafindan vahyedildigini bildiren “l ols 5
kayd1 ayn1 zamanda Kur’an’la diger ilahi kitaplar arasindaki bagi tesis etmektedir. Zira
Allah’m (c.c.) degismeyen kural (siinnetullah) peygamberler ile iletisimi vahiy®?
kanaliyla saglamaktir. Tanimda gegen bu kayit Kur’an’in, Tevrat ve Incil’le aym
kaynaktan beslendigini ve ayni kanalla muhataba ulastigini ortaya koymaktadir. Bu
baglamda kelamin muhataba ulasmadan onceki son duragin Hz. Muahmmed (s.a.s.)
oldugunu bildiren “aluy 4le dl Lo sae J” kaydi Kur’an’r diger peygamberlere
indirilen vahiy mahsullerinden ayirmaktadir. Ayrica bu kayit, “vahiy” kelimesinin
ser’l anlaminin disinda kalan ve s6zliik anlamindan hareketle Kur’an’da zikredilen Hz.

Musa’nin (a.s.) annesing,® Hz. Isa’nin (a.s.) havarilerine® ve hatta goklere,®

80 Ace., XV, 36.

AL, 1,93

82 Sozlitkte “hizlr bir sekilde gizlice sdylemek, isaret etmek, ilham etmek” anlamina gelen vahiy, din
1stilahinda “Allah’1n insanlara ulastirmak istedigi emir, hiikiim ve bilgileri vasitali veya vasitasiz olarak
peygamberlerine bildirmesi” seklinde tanimlanmaktadir. Bu baglamda vahiy, tamamen peygamber? bir
tecriibe olmas1 hasebiyle mahiyeti bilinemeyen bir olgu olmakla birlikte keyfiyeti hakkinda Kur’an ve
Siinnette bazi bilgilere rastlamak miimkiindiir. Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in Bkz: Muhsin Demirci,
Vahiy Gergegi, Istanbul, IFAV, 2011.

8 Taha Stresi 20/38-39.

8 Maide Stresi 5/111.

8 Fussilet Stresi 41/12.

29



yeryiiziine,®® meleklere,®” balarisina® gonderilen vahiylerden de farkli oldugunu

ortaya koymaktadir.

Tanimda “Ji »> 4aul 52 kaydiyla vurgulanmak istenen konu ise Kur’an’in Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) nasil intikal ettigidir. Stiphesiz Kur’an, miiteal/askin olan
Allah’mn beser ile iletisim kurmay1 murat etmesi sonucu indirilen bir kitap/hitaptir. Bu
iletisim dini literatirde vahiy diye isimlendirilmektedir. Vahiyle iletisim kuracak
varliklar (Allah-insan) arasindaki ontolojik/varolussal farkliliklar, bu siirecin vasitali
olarak islemesini zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda kelam-1 ilahinin muhataba ulasma
siirecinde su dort asamadan s6z etmek miimkiindiir: Allah-Melek-Peygamber-insan.®
Siiphesiz burada melekten kast edilen Cebrail’dir. flahi vahyin kaynagi olan Allah
(c.c.), vahyin muhatab1 olan insan ve bir yoniiyle muhataplardan sayilan peygamber
bu siirecin vazgecilmezleridir. Melek genellikle bu siirecin bir pargasi olmakla birlikte
bazen bu silsilede yer almayabilir. Bu baglamda melegin yer aldigi vahiy siireci
vasitali, yer almadigi ise vasitasiz olarak nitelenmektedir. ibn Astr’un tamimda
vasitasiz vahyi gérmezden gelerek sadece vasitali boyutuna isaret etmesi kuskusuz bu
iletisimin genellikle Cebrail (a.s.) vasitasiyla kurulmasindan kaynaklanmaktadir.*
Yoksa Sura 42/51. ayette vahyin peygambere ulastirildigi yollar agikga ortaya
konulmaktadir. Buna gore Allah tedla peygamberleriyle ya dogrudan vahyederek ya
perde ardindan konusarak veya el¢i (melek) gondermek suretiyle iletisim kurar.
Kur’an tanimlarinda vahyin bu inig asamalarina yapilan atiflar onun mevsukiyetini
ortaya koymakta Kur’an’mn Allah’a (c.c.) aidiyetini ispat etmektedir. Ayrica tanimda
zikredilen “4aY) ) J sw M 4xly of e kaydiyla bu siiregte Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de
bir yonilyle vasita olduguna isaret edilmektedir. Bu baglamda Ibn Astir, Kur’an’m ilk
muhatabinin Hz. Peygamber (s.a.s.) degil niizul donemi Arap toplulugu oldugunu

ifade eder.”!

8 Zilzal Stresi 99/4-5.

87 Enfal Stresi 8/11

8 Nahl Stresi 16/68-69

8 Diicane Ciindioglu, Séziin Ozii, istanbul, Kap: Yayinlar, 2016, 106-107.
% jbn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXV, 144,

T Ae,l 70.
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Ote yandan “4d) 41 5l 52l 2l kaydiyla da Kur’an’m mana itibariyle Allah’a
(c.c.) aidiyetinin yani sira lafiz yoniiyle de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) higbir miidahalesi
olmadan dogrudan Allah teila tarafindan gonderildigine vurgu yapilmaktadir. Yine
burada Ibn Astr’un Kur’an lafizlarina ve metin yapisina atfettigi énemi gormek
miimkiindiir. Ayrica ibn Astr, bu ihtiraz kaydiyla, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelen ve
Kur’an’in disinda kalan gayr-1 metluv vahiy mahsullerini (hadis-i serifler, hadis-i
kutsiler... vb.) tanimin disinda birakmaktadir.

'\A 2

ibn Astr yapmis oldugu tanimin ikinci kisminda ise Kur’an’m gayesine ve
Mislimanlarin hayatindaki Onemine isaret etmektedir. Bu baglamda ozellikle
Kur’an’m ihtiva ettigi hiikiimlerle amel edilmesine ve 06zel olarak namazlarda

okunmakla birlikte mutlak manada kiraatine dikkat ¢ekmektedir.

ibn Astr’un Kur’an ve tefsir tasavvurunda lafzin 6nemli bir yeri olmakla birlikte
asil olan mana ve maksattir. Zira ona gore her lafiz aslinda kendisiyle kast olunan bir
mana igin vazedilmistir. Dolayisiyla lafiz manaya tabidir. ibn Asir’un tefsirinde bu
diisiincenin bircok yansimasimi gérmek miimkiindiir. Ornegin; eserin basinda Tefsir
ilminin mahiyet ve usuliine dair kaleme aldigi mukaddimelerin dordiinciisiinde
Kur’an’1n indirilis esaslar1 ¢ergevesinde ana konularina dair yaptig1 agiklamalarda su
ifadelere yer vermektedir: “Miifessirin gayesi, lafzin muhtemel manalar1 igerisinde bu
esas ve konular baglaminda Kur’an’da Allah’in muradina tekabiil edecek manalari
aciga ¢ikarmaktir.”% Yine dokuzuncu mukaddimede lafizlardan gikarilacak (istinbat)
manalarin, Kur’an’in indirilis esaslarina (makasid) nispetle artacagi veya azalacaginin
altim1 gizmektedir.®® Ayrica tefsir ile tevil kavramlar1 arasinda bir fark gdzetmeyen®
fbn Agstr, Ali Imran 3/7°de beser diizeyinde ancak ilimde derinlesen alimlerin

bilebilecegi ifade edilen tevilden maksadin bu esaslar oldugunu belirtmektedir.%

bn Asir’a gore Kur’an, insan hayatmi tanzim etmek ve insana yasanilabilir bir

hayat sunmak i¢in indirilmistir. Bu baglamda Kur’an’in indirilis esaslarina dair

2 A e, I, 41
B Ae,l 93
%A, 16.
% Ae, I, 116.
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zikrettigi ti¢ konunun (Ferdin, Cemiyetin ve Alemin 1slah1)® da insana raci oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ote yandan ibn Astr’un Islam Hukukuna dair ortaya koydugu
ahkamn gayeleri (Makasidii’s-Seri’a) diisiincesi®” de bu anlayisin bir yansimasidir.
Ona gore insan bu gayeyi ancak Kur’an’t okuyup anlamak ve onun ahkamina tabi
olmakla tahakkuk ettirebilir ki yukaridaki tanimda “...3s1,d5 4 Jell” kaydiyla bu
noktaya isaret edilmektedir. Ancak tekrar altini ¢izmek gerekir ki ibn Astr’un, tanimin
ikinci boliimiinde zikrettigi iki husus (Kur’an ahkamiyla amel edilmesi ve mutlak
kiraatinin ibadet sayilmasi) Kur’an’in 6ziine taalluk eden meseleler degildir. Bu iki
konu hem igerik olarak hem de ifade iislubu bakimindan Klasik Mantikta ortaya
konulan tanim (had, resm) teorileri baglaminda ele alindiginda Kur’an’in mahiyet
bilgisine ulasmak miimkiin degildir. Her iki konu baslig1 da cins veya fasl bakimindan
Kur’an’1n 6ziine taalluk eden bir yonii tayin/tespit etmekten ziyade onun islevselligini
ortaya koymaktadir. Islevsellik ise tanimin zaruri unsurlarindan olmayip mahiyetin

haricinde ziyade bir bilgidir.%®

Tefsir kaynaklarinda ve tefsir ilminin usulii mesabesinde olan uliimu’l-Kur’an
eserlerinde yapilan tamimlarin ¢ogunda zikredilen “a=<l” kaydinm Ibn Astr’un
taniminda goriilmemesi dikkat ¢ekicidir. Tanimin devaminda Kur’an’in, ayn1 zamanda
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risalet davasini tasdik etmek icin gonderildigine ve bu
konuda i’caz vasfim kullanarak muhataplara meydan okunduguna vurgu
yapilmaktadir. Buna gore Kur’an, Allah’in kelam (-1 nefs1) sifatinin bir tecellisi olmasi
bakimindan degil Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risaletini dogrulamak iizere O’ndan sadir
olan bir kelam (-1 lafzi) olmas1 agisindan mu’cizdir.*® Klasik tabirle o, miinezzel 1i’1-
i’caz (i’caz i¢in indirilmis) bir kitaptir. Halbuki bazi klasik kaynaklarda Kur’an’in
mahiyet itibariyle mu’ciz oldugu tartisilmakta ve her bir ayetinin hatta kelimesinin
i’caz vasfina sahip oldugu iddia edilmektedir. Bu iddia Serahsi (6. 483/1090 [?]),

% Ae,l, 38

9 ibn Astr’un makasid diisiincesi hakkinda genis bilgi icin Bkz: Muhammed et-Tahir ibn Agir,
Makasidii’s-seri’a, Beyrut, Daru Liibnan, 2011.

% Ebl Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, irsadii’l-fuhil il tahkiki’l-hakki min ilmi’l-usil,
Riyad, Daru’l-Fadile, 2000, I, 180.

9 Debiisi, Takvimu’l-edille, s. 20.
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Gazzali (6. 505/1111), Adududdin el-ici (6. 756/1355) ve Teftazani (6. 796/1390) gibi
birgok Kelam ve Usul alimi tarafindan ele alinmis ve reddedilmistir.*%® fbn Asar da
konuyla ilgili Kur’an hakkinda ancak stire bazli i’cazdan s6z edilebileceginin altini
¢izmektedir. Zira tehaddi ayetlerinde Allah tedlanin muhataplara en az bir streye kadar
meydan okuduguna ve bunun asagisinda bir ayet sayist belirtilmemesinde ise bir
gayenin gozetildigine dikkat gekmektedir. Ne var ki ibn Astr’a gore ayetlerin basi ile
sonu arasindaki birtakim incelikler, konular arasi gecisler ve tekrar asli konuya
intikaller, iltifat, icaz, itnab ... gibi i’cdzin temel esaslarini olusturan edebi sanatlarin
ve anlatim tsluplarinin ancak belli bir konu biitiinligiine sahip metinlerde kendini
gdstermesi miimkiindiir.!* Bu ¢er¢evede Kur’an siirelerinde ele alman konularin belli
ana maksatlar etrafinda kiimelendigini sdylemek de miimkiindiir. 1> Dolayisiyla ibn
Asir’a gore Kur’an’in muhteva olarak i’caz yonleri olmakla birlikte mahiyet itibariyle
her bir ayeti veya kelimesi i’caz vasfina sahip degildir. Hatta bu baglamda edebi bir
metnin fesahatini ihlal edecek tenafiir'® vasfina sahip baz1 kelimelerin dahi Kur’an’da
yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Fakat bu durum yine de Kur’an’in fesahatine halel
getirmemekte zira siir/nazim zarureti geregi bazen bu tiir kullanimlar1 Arap siirlerinde

de rastlamak miimkiindiir.1%

ibn Astr'un yaptigi tammda dikkat ¢eken bir diger husus Kur’an’m Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) tebliginden sonra da mevsikiyetinin temelini olusturacak tevatiir
olgusuna ve buna bagli olarak mushaflarda yazilmasi konusuna hi¢ temas

edilmemesidir. Halbuki klasik donem usul kaynaklarinda zikredilen Kur’an

100 Serahsi, Usilii’s-Serahst, 1, 279; Gazzali, el-Mustasfa, 1, 193; ici, Serhu’l-Adud ala Muhtasari’l-
muntha’l-usili, s. 97; Teftazani, Serhu’t-Telvih ale’t-Tavdih, |, 46.

101 fhn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 104, 337.

02 A, 1, 84, 336.

103 “Tenafiir, kelime veya soziin fesahatini bozan ses uyusmazligi anlaminda kullamlan bir belagat
terimidir. Tenafiir bir kelime veya sozde fesahate engel teskil eden niteliklerden olup kelimede
bulunmasi durumunda "tenafiir-i hurdf" diye isimlendirilir. Bu da kelimeyi olusturan harflerin
sOylenisinin dile agir, isitilmesinin kulaga nahos gelmesidir. Tenafiiriin s6zde bulunanina “tenafiir-i
kelimat” ad1 verilir. S6zii meydana getiren kelimelerin tek bagina sdylenisi kolay ve kulaga hos gelirken
s0z iginde ardarda okunduklarinda sdylenis giigliigii ortaya ¢ikar ve sesleri kulagi tirmalar.” Konuyla
ilgili detayli bilgi i¢in Bkz: Ismail Durmus, “Tenafiir’, TDV islim Ansiklopedisi, istanbul, TDV,
2011, XL, 440.

104 fhn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 113.
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tanimlarinda bu iki konu &zellikle kayit altina alinmaktadir. S6z konusu tanimlarda
tevatiir kaydiyla hem saz kiraatler hem de lafz1 nesh edilen ayetler tanimin diginda
tutularak Kur’dn hakkinda ortaya c¢ikabilecek her tiirlii siiphe izale edilmekte
“mushaflara yazilmasi1” kaydiyla ise Kur’an’in sonraki nesillere aktarimi hususunda
sahdbenin gostermis oldugu ozveriye dikkat cekilip siibutunun katiligine isaret
edilmektedir. Dolayistyla hem tevatiir olgusu hem de mushaflara yazilma konusu Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sonra da Kur’an’in mevsukiyetini temin edecek 6nemli bir
unsurdur.!® Fakat 6te yandan bu iki konunun Kur’an tamiminda yer almamasi
gerektigini sOyleyen alimler de olmustur. Buna gore Kur’an’in miitevatiren
nakledilmesi ve mushaflara kaydedilmesi mahiyetin diginda ele alinmasi gereken
konulardir. Zira Kur’an’in bizim okudugumuz sekliyle Mushaf haline getirilmesi Hz.
Osman (r.a.) donemine tekabiil ettigi gibi tevatiir sartlar1 da sahabeden sonraki nesiller
icin gegerlidir. Dolayisiyla tevatiir meselesi Kur’an’in mevsukiyetiyle ilgili bir konu
olup sadece sahabe sonrasi dénemi igine almaktadir.'®® Nitekim ibn Astrr da zikrettigi
mahiyet taniminin ilk boliimiinde esasen Kur’an’in mevsukiyetine dair bilgiler
vermekle birlikte tevatiir olgusuna ve mushaflarda yazilmasi meselesine
deginmeyerek niizul donemini de igine alacak cami bir tamim ortaya koymaya
calismustir. Ayrica bazi usul alimleri, Kur’an tanimlarinda yer alan “—~sad” kaydinin
devre (kisir dongii) yol agtigini belirtmislerdir. Buna goére Mushaf ayni zamanda
Kur’an i¢in kullanilan 6zel (alem) bir isim olmasi hasebiyle burada bir kavramin yine
kendisiyle tanimlanacagindan dolayi tanimda devre (kisir dongii) yol agtigini ifade

etmislerdir.!’” Nitekim ibn Astr konuyla ilgili Kur’an’in diger isimleri ¢er¢evesinde

105 Gazzali bu minvalde yapmis oldugu Kur’an taniminda su ifadelere yer vermektedir: “Kitap (Kur’an),
Mushafin iki kapak arasinda yedi harf {izere miitevatir olarak bizlere nakledilen seydir.” Gazzali’ye
gore Mushaf ve tevatiir kaydi sahabe ve sonraki nesillerin Kur’an’1 aktarirken gostermis olduklar
Ozveriyi ortaya koymakta ve onun mevsukiyetini saglamaktadir. Zira kesin oldugu bilinmeyen, zanna
dayal1 bir bilgiden hareketle bir hiikiim/yargi/kanaat ortaya koymanin cehalet oldugunu bildirir. Bundan
dolayr Kur’an’mn yani Kelamullah’in hakikat oldugunun ve kesinlik bildirdigini tanima tagimak
gerektigini ifade eder. (Gazzali, el-Mustasfa, s. 193.) Yine konuyla ilgili detayli bilgi i¢cin Bkz: Debisi,
Takvimu’l-edille, s. 20; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, |, 279-280.

106 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-thkdm fi usiili’l-ahkdm, Riyad, Daru’s-
Sumey’i, 2003, I, 215.

107 §¢i, Serhu’l-Adud ala Muhtasari’l-muntha’l-usil, s. 97; Molla Fenari, Fusilii’l-bedai’, 11, 3.
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Mushaf ismine de yer vermek suretiyle isim-miisemma iligkisi baglaminda bu iki

kavramin aym seyi ifade ettigini ortaya koymaktadir. 1%

Sonug olarak ibn Astir’un yapmis oldugu Kur’an taniminda da tefsir anlayisinin
izlerini stirmek mimkiindiir. Nitekim yukarida iki boliimde ele aldigimiz Kur’an
taniminin ilk bolimiinde 6zellikle Kur’an’in metin yapisina vurgu yapilmaktadir. Bu
baglamda s6z konusu metnin lafiz olarak Allah’a (c.c.) aidiyetine ve muhataba
ulagsmas1 konusunda mevsukiyetine dikkat ¢ekilmektedir. Tanimin ikinci boliimiinde
ise Kur’an’in mahiyetinden ziyade islevselligi ve muhatap nezdindeki konumuna
isaret edilmektedir. Buna gore Kur’an, ihtiva ettigi hitkiimlerle amel edilen ve basta
namazlarda olmak {izere her zaman ibadet maksadiyla okunup kendisinden o6giit
alinmasi gereken bir kitaptir. Kur’an’in indirilis gayesi bu sekilde hem fert hem toplum
olarak hem de alem tasavvuru bakimindan insana yasanilabilir bir hayat sunmaktir.
ibn Astr’un Kur’an hususunda lafiz ve gaye merkezli yaklasimini tefsir anlayisinda
da gormek miimkiindiir. Nitekim o, ayetlerden murad-1 ilahiyi tespit ederken lafzi
manayl olmazsa olmaz gormekle birlikte lafizlardan ¢ikarilacak sinirsiz manalarin
tahsisi hususunda Kur’an’mn indirilis esaslarin1 (gayeler) dikkate almaktadir.!®® Bu
baglamda lafzin disinda kalan manalar1 batil yorum olarak!!®, Kur’an’in indirilis
esaslarina muvafik olmayan manalari ise muradin disinda ziyade bilgiler (tevessii’)!*!

olarak degerlendirmektedir.
C) KUR’AN iCiN SIKCA KULLANILAN DiGER iSIMLER

Islami ilimler literatiiriinde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilen ilahi kitap icin en
stk kullanilan isim Kur’an’dir. Bununla birlikte hem Kur’dn’da hem de klasik
kaynaklarda bizzat Kur’an’a isaret eden bir¢ok farkli isme de rastlamak miimkiindiir.
Fakat bu isimlerin tam sayis1 hakkinda ortak bir kanaatten s6z etmek miimkiin degildir.

Zira bu kaynaklarda aslen 6zel isim olarak gériilmemesi gereken ve Kur’an’in ya bir

108 fhn Asr, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXV, 73-74.

9 Ae, I, 41
10 Ae, I, 44.
M Ae,I,18,42.
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pargasini veyahut da bir yoniinii beyan eden niteliklerin de isim olarak
degerlendirildigi goze c¢arpmaktadir. Bu cercevede Zerkesi (6. 794/1392) ve
Styati’nin (6. 911/1505), Ebii’l-Meali Seyzele’den (6. 494/1100) naklettikleri bir
haberde elli bes isme yer verilmektedir.*? Fakat Ibn Asdr bu isimlerden sadece yirmi
kiistirlinlin  Kur’an’in cinsine veya onun biitiiniinii kusatan bir sifata delalet
edebileceginin altin1 ¢izmektedir. Geri kalan isimlerden bazilarinin (6rnegin; ali, habl,
nebeiin azim vs.) Kur’an’in belli bir yoniinii niteledigini, bazilarinin (mesanti,
miitesabih gibi) ise ayet veya stre gibi Kur’an’in belli bir béliimiine isaret ettigini
soylemek miimkiindiir.'*® ibn Astr, islam toplumu igerisinde Kur’an i¢in kullanilan
isimlerden 6zellikle altisinin meshur oldugunu ve kaynaklarda Kur’an’a atif yapilirken
en ¢ok bu alt1 ismin kullanildigin1 kaydetmektedir. Bu ¢ergevede ibn Asir’un énemle
tizerinde durdugu ve onun Kur’an tasavvuruna 1sik tutan baslica isimler sunlardir:
o8 dll/el-Furkan, J:yil/et-Tenzil, <uSl/el-Kitab, _Sdl/ez-Zikr, ~sl/el-Vahy, »3S
4I/Kelamullah, —a~asll/el-Mushaf.

1) ¢@il/el-Furkan

%/ Furkan kelimesi sozliikte &_#/feraka fiilinden o=¥/fu’lan vezninde tiiretilen
ve ol _S4/gukran, o) se/gufran ve (lg/buhtan gibi bir mastar olup “iki seyi birbirinden
ayirmak, farkini ortaya koymak™ gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica “furkan” s6zctigii
bu genel anlamin yansira bazi hususi ayrismalara, farklilagsmalara da delalet eder.
Ornegin; “zafer” anlaminda kullanildiginda bir miicadelede zaferin zuhur etmesiyle
eski ile yeni durum arasinda ortaya ¢ikan farkliliga isaret eder.!** Nitekim el-Enfal
8/41. ayette Bedir zaferinin Miisliimanlarin hayatinda i¢timai, siyasi ve askeri anlamda

ortaya c¢ikardig: statii degisikligine dikkat ¢ekmek adina savasin yapildigi giin “ a5

12 Zerkesi ve Siiyti’nin zikrettigi isimler sunlardir: “Kitab, Kur'an, Kelam, Nar, Hiid4, Rahmet,
Furkén, Sifa, Mev'iza, Zikir, Kerlm, Ali, Hikmet, Hakim, Miiheymin, Miibarek, Habl, es-Siratii'l-
Miistakim, Kayyim, Fasl, en-Nebeii'l-Azim, Ahsenii'l-Hadis, Tenzil, Ruh, Vahy, Mesani, Arabi, Kavl,
Besair, Beyan, Ilm, Hak, Hedy, Aceb, Tezkire, el-Urvetii'l-Viiska, Miitesabih, Sidk, Adl, iman, Emr,
Biisra, Miinadi, Nezir, Medd, Zebir, Miibin, Besir. Aziz, Belag, Kasas, Suhuf, Miikkerreme, Merfia,
Mutahhera” Zerkesi, el-Burhin, I, 400-405; Siiy(ti, el-itkan, I, 159-164.

113 Birigik, “Kur’an”, TDV islam Ansiklopedisi, XX V1, 383.

114 {hn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1X, 326.
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OB = ayrigma giinii” diye isimlendirilmektedir.!® Yine el-Enfal 8/29. ayette de
Allah’tan (c.c.) hakkiyla sakinan/korkan miiminler i¢in vad edilen kazanglar igin
“furkan” kelimesi kullanilmaktadir.**® Ayrica ibn Asir, “furkan” kelimesinin sozliik
anlamindan hareketle “mucize ile sihri ayiran bir delil, adalet ile zulmiin arasini tefrik
eden bir seriat, mu’cize” gibi anlamlarin yani sira Tevrat igin 6zel isim olarak da
kullanildigina dikkat gekmektedir. Bu kapsamda s6z konusu kelimenin el-Bakara 2/53.
ayette mu’cize ve agik delil anlaminda, el-Enbiya 21/48. ayette ise muhtemel biitiin

sozliik anlamlarim kusatacak sekilde zikredildigine isaret etmektedir.'’

ibn Asdr, el-Furkan isminin Kur’an hakkindaki kullanimlarinda ise yukarida
zikrettigimiz sozlikk anlamlari ve bunlardan hareketle elde edilen diger yan anlamlar
icerisinde oOzellikle “hak ile batili ayirma” yoniine vurgu yapildiginin altim
cizmektedir. Bu ¢ercevede iki ayette el-Furkan kelimesinin Kur’an igin 6zel isim
(alem) olarak zikredildigini belirtir. S6z konusu ayetlerden birisi olan el-Furkan
25/1’de kelimenin taglib yoluyla Kur’dn’a delalet ettigini ifade eder. Yine Hz.
Musa’nin (a.s.) getirdigi kitaba Tevrat''®, Hz. Isa’ya (a.s.) inen vahye ise Incil''® adi

verilmesini de bu minvalde taglibe 6rnek olarak zikreder. Stirenin baginda el-Furkan

115 Ae., X, 14-15.

116 Miicahid (6. 103/721), Dahhak (6. 105/723), Siiddi (6. 127/745) gibi baz1 ilk dénem miifessirlerinin
s0z konusu ayet baglaminda “furkan” kelimesiyle ilgili “¢ikis yolu” anlamini tercih ettigi gériilmektedir.
Fahreddin er-Rézi ise ayette gegen Furkan kelimesine diinya ve ahireti nimetlerinin tamamini igine
alacak bir mana vermekte ve Allah’in bu sekilde miiminlerle kafirlerin arasini ayirdigia dikkat
cekmektedir. Bkz: Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 158; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1X,
326.

17 Ae., 1,502, XVII, 89.

118 jbn Agtir'a gore “Tevrat” kelimesi Hz. Musa’ya (a.s.) indirilen kitaba verilen 6zel bir isim olup
istikak bakiminda Ibranice hidayet anlamina gelen “tira” kelimesinden tiiretilmektedir. Bu baglamda
Tevrat lafz1 aslinda Hz. Musa’ya (a.s.) Tir Daginda indirilen ve {izerinde on emrin yazildig: levhalara
verilen isim olmakla birlikte genel anlamda ona verilen biitiin kitaplara tesmil edilmektedir. Nitekim bu
minvalde Yahudiler de “Tevrat sifirleri” ifadesini kullanmaktadirlar. Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in
Bkz: A.e., 11, 148; Baki Adam, “Tevrat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV, 2012, XLI, 40-
45,

119 fbn Asir, “Incil” kelimesinin ise Hz. Isa’ya (a.s.) indirilen vahye yerilen bir isim oldugunu zira bu
vahyi onun havarilerinin kitap haline getirdigini beyan eder. Incil’in aslen latince “giizel haber”
anlamma gelen ve cins isim olarak kullanilan isdnceyliyGm/evangelium kelimesinden Arapgaya
gectigini belirtir. Ote yandan kelimenin ashyla ilgili Kurtibi’nin Sa’lebi’den naklettigi Siiryanice
oldugu goriisiine de yer verir. Ancak Ibn Asir’a gore Sa’lebi bu kelimeyi Irak Nasranilerinden duyup
da Siiryanice zannetmis olabilir. Ayrica kelimenin ashinin Latince “fasih s6z” anlamindaki
evaneyliytin/euaggelion olmasi da muhtemeldir. Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in Bkz: ibn Asdr, et-
Tahrir ve’t-tenvir, 111, 149; Harman, “Incil”, TDV islam Ansiklopedisi, XXI1, 270-276.
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iIsminin ozellikle zikredildigini zira sirenin devaminda hem tevhit inancina hem de
Kur’an’in indirilmesi hususunda hakki batildan ayiracak saglam delillere yer

verildigini belirtmektedir.?

ibn Astr, Al-i Imran 3/4. ayette de “el-Furkan” ifadesinin Kur’an igin 6zel bir
isim olarak kullanildigina dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu ayeti climle biitiinligiinii
saglamak iizere bir 6nceki ayetle'?! birlikte ele alarak konuyla ilgili su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Ayet-i kerimede 6ncelikle biitiin kitaplar1 kapsayacak bigimde umum
bildiren cins bir isim olarak el-Kitab zikredildikten sonra teker teker bu genel mananin
hususi pargalar1 olan ilahi kitaplara isaret edilmektedir. Bu baglamda Hz. Musa (a.s.)
ve Hz. Isa’ya (as.) indirilen vahiy hakkinda 6zel isim olarak Tevrat ve Incil
zikredilmekte ve akabinde Hz. Muhammed’e (s.a.v) indirilen Kur’an i¢in ise el-Furkan
ismine yer verilmektedir. Nitekim burada Kur’an’a el-Furkan ismiyle isaret edilmesi
onun zikri gegen diger kitaplardan istiin tutuldugunu gostermektedir. Zira Kur’an hak
ile batili ayirma hususunda diger semavi kitaplara nazaran beyanati daha giiglii bir
kitaptir. Kur’an muhataba ulagtirmak istedigi hidayet anlayisini sadece teblig etmekle
yetinmeyip onu akli deliller ve 6rneklerle de destekler. Ayrica ayette hidayet yollarinin
aciklanmast hususunda s6z konusu kitaplarla ilgili beyyinat/aciklamalardan soz
edilirken Kur’an’in hakki batildan ayirmasina vurgu yapilmaktadir. Kuskusuz
Kur’an’1n bu yoniiyle diger kitaplara nazaran daha miidellel olmas1 ve akla gelebilecek

her tiirlii siipheyi izale etmesi onun bu {istiinliigiinii ortaya koymaktadir.”??

ibn Asar konuyla ilgili 6rnek olarak tevhit ve Allah tedlanm sifatlarm ispat:
konusunda ne Tevrat’ta ne de Incil’de &% i () jfadesinin yerine konulabilecek
bir ayetin bulunmadigini1 kaydeder. Yine bu ¢ercevede Kur’an’in Furkan vasfini ortaya
koymak tizere Kur’an’da ve diger ilahi kitaplarda Hz. Peygamber’in (s.a.s) ashabi
hakkinda aktarilan bilgileri beyan {islubu agisindan mukayese eder. Buna gore Fetih

48/29. ayette ifade edilen Tevrat ve Incil’deki sahabe tasvirleri ile Al-i fmran 3/110.

120 Tbn Asur et-Tahrir ve’t-tenvir, XVII, 317.

121 fpn Asr, konuyla ilgili yaptigi aciklamada s6z konusu ayetin basi (ul-\Sl\ lile y} yerine yanliglikla
(l&aA &gl A QT e 05 530 38) seklinde kaydetmektedir. Ancak konunun baglami geregi zikrettigi
climlenin biitiinligiinden bu hatay1 goriip tashih etmek miimkiindiir. Nitekim ayetle ilgili yapilan

degerlendirmelerde bu tashih goz dniinde bulundurularak agiklamalara yer verilmistir. Bkz: A.e., I, 72.
2 A, 1,72, 111, 150.
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ayette bildirilen Kur’an’mn sahabe tasvirini kiyaslar. Buna gére Tevrat ve Incil’de yer
alan tasvirlerin belli kimselere has 06zel nitelikler oldugunu ancak Kur’an’daki
tasvirlerin biitliin kemal sifatlar1 i¢ine aldigini ve herkese tesmil edilebilecegini bildirir.
Boylece Kur’an’in agiklayici ve kusatict anlatim tislubuyla diger ilahi kitaplar arasinda

temeyyiiz ettigine dikkat cekmektedir

ibn Asar, ihtiva ettigi ahkam ayetlerinin her tiirlii kapaliliktan ve siipheden uzak
olmasi bakimidan da Kur’an’in el-Furkan ismine namzet oldugunu kaydeder. Ona
gore Kur’an’da bir¢cok ahkam ayeti olmakla birlikte sadece ¢ok eslilikle (poligami)
ilgili hikkiimleri beyan eden Nisa stresinin bagindaki tek bir ayet bile ayetlerin ifade
tislubundaki acikligr ortaya koyma hususunda kafi gelecektir. Bu baglamda ne
Tevrat’ta ne de Incil’de ele alinan highir meselede bu denli agik hiikiim koyan bir ayete

rastlamak miimkiin degildir.

ibn Astir son olarak Kur’an’in gegmis semavi Kitaplar igin tasdik edici ve onlar
gozetici (mitheymin) nitelige sahip oldugunu bildiren Maide 5/48. ayetin de Furkan
ismiyle iliskilendirilebileceginin altini ¢izmektedir. S6z konusu ayette Kur’an’in diger
semavi kitaplarla arasindaki miinasebet hususunda iki onemli noktaya dikkat
cekilmektedir. Soyle ki Kur’an, bu kitaplarla indirilen seriatlarda bulunan ve her
toplumun ihtiya¢ duydugu kiilli maslahatlari teyit etmek suretiyle onlar1 tasdik etmekte
Ote yandan yine bu seriatlarda yer alan ve her devir ve toplumun ihtiyaglarina gore
sekillenen ciiz’1 maslahatlar1 ise nesh ve iptal etmek suretiyle onlar1 gézden gegirip
revize etmektedir.!?® Boylece ibn Astir, s6z konusu kitaplarda yer alan bazi hiikiimleri
bu sekilde ayrigtirmasindan hareketle Kur’an’in el-Furkan diye isimlendirildigine

isaret etmektedir.?*

183 Ae., VI, 221
24 pe, 1,72
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2) Jd/et-Tenzil

Sozliikte “yukaridan asagiya indirmek, konaklatmak”?® gibi anlamlara gelen
i 8/tenzil kelimesi J s ¥/ niiz(il mastarindan tiiretilen ve J==&¥/tef’il vezninde bir mastar
olup anlam bakimindan ism-i mef’il manasini tasimaktadir. Kelimenin anlami
hakkinda ibn Asar, burada ism-i mefdl manasma gelen mastarin miibalaga
bildirdigini ve bu sekilde Kur’an’in indirilen bir kitap olduguna dikkat g¢ekildigini
ifade etmektedir.?® Nitekim ibn Asir’a gore et-Tenzil ismi Kur’an lafizlarmimn, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ait olmadigin1 veya nakil yoluyla 6nceki kitaplardan elde
edilmedigini bilakis bizzat Allah (c.c.) tarafindan kendi katindan/semadan
indirildigini/vahyedildigini beyan etmektedir. Ne var ki Ehl-i kitab ve miigriklerin
Kur’an hakkinda ilk olarak onun Allah’a (c.c.) aidiyetini inkar etmelerini ve Kur’an’

127

ya Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uydurdugul?’ ya da birisinin ona yazdirdig:'?® /

129 jddialarmi goz oniinde bulundurmak gerektigini soyleyen Ibn Asir, et-

Ogrettigi
Tenzil isminin bu iddialara karst Kur’an’in Allah tedlanin kelami olduguna dikkat

cektigini belirtmektedir.**°

Kur’an’m o6zel (alem) isimlerinden biri olan et-Tenzil kelimesinin ayrica
niizuliin keyfiyeti hakkinda da bilgi verdigini ifade eden Ibn Astir, s6z konusu ismin,
istihzai bir sekilde Kur’an’m bir kerede indirilip &nlerine konulmasmi®*! isteyen
inkarcilara cevap olarak miineccemen (peyderpey) indirildigine vurgu yaptigini
kaydetmektedir.’*? Bu baglamda kelimenin kullanimiyla ilgili J=al/if’al ve Jsdiftef’il
bablarindan dogan mana farkliliklarina _xi/tefsir kelimesinin istikakina dair yaptigi

agiklamalarda yer veren Ibn Asir, Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf tefsirinin

125 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi’l-
Kur’an, Dimesk, Daru’l-Kalem, 2009, s. 799; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn
Manzir, LisAnu’l-Arab, Kahire: Daru’l-Mearif, ty., VI, 4399.

126 fhn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, X1X, 188.

127 Tar Stresi 52/33.

128 Furkan Saresi 25/5.

129 Nahl Sdresi 16/103.

130 {hn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXVI, 230.

131 Furkan Sdresi 25/32.

132 {hn Asr, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXII1, 314.
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mukaddimesinde zikrettigi “lesis sliad) e 41555 Lo jie Wl 5a LIS ol 3755 31 40 20a)”
133 ciimlesine atifta bulunarak su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Zemahseri aym
ciimle igerisinde J) ¥/inzal ve Ji y&¥/tenzil kelimelerini ayr1 ayr1 kullanarak s6z konusu
kelimeler arasinda anlamsal bir ayrim olduguna dikkat ¢ekmekte ve Ozellikle
Ji35/tenzil mastarindan gelen J3¥nezzele fiilinin Kuran’in peyderpey indigine
(tedric/tencim) isaret ettigini vurgulamaktadir.”*3* Nitekim ibn Astr’a gore J/nezele
fiili gegisli (miiteaddi) hale getirilirken if’al babinin yerine tef’il babinin tercih
edilmesi kelimeye kesret (o fiilin ¢ok¢a yapildigi) anlami katmakta ve bu sekilde
kelime dolayli yoldan (miistetbe’atii’l-kelam) Kur’an’in parca parca niizuliine delalet

etmektedir.1%®
3) «usli/el-Kitab

Sozlikte “toplamak, bir araya getirmek” gibi anlamlara gelen —iS/ketebe”
fiilinden Jwi/fi’al vezninde tiiretilen <US/kitab kelimesinin ya ism-i mef’(l manasina
gelen bir mastar oldugu veya dogrudan ism-i mef’al oldugunu kaydeden ibn Asir,

kitaplarm bu anlamda harf ve sayfalari bir araya getirilip birbirine eklemlenerek

133 Mlaaie aliadl o 4555 dajie Wse LIS oa 35 3 & 2all” Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-Tenzil, Riyad, Mektebetii
Ubeykan, 1998, 1, 95.

134 {bn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 11.

135 J 3¥/nezele fiilinin if’al ve tef’il bablarindaki kullanimlarindan dogan anlam farkliliklar: hususunda
tefsir literatiiriinde ortaya ¢ikan 6nemli tartismalardan birisi de Kur’an-1 Kerim ve diger iléhi kitaplarin
niizul keyfiyeti hakkindadir. Bu baglamda Kur’an’in peyderpey (miineccemen) nazil oldugu ittifakla
kabul edilmekle birlikte diger kitaplarin Kur’an’la aym sekilde, peyderpey mi yoksa bir biitiin olarak
tek seferde mi indirildigi hususunda ihtilaf s6z konusudur. Nitekim bu konuda miifessirlerin ¢ogunlugu
ikinci goriisii paylasmaktadir. Ancak Bikai (6. 885/1480), ibn Kemal Pasa (6. 940/1533), Sevkani (5.
1250/1834), Elmalili Hamdi Yazir (1358/1942) gibi baz1 miifessirler diger ilahi kitaplarin da Kur’an
gibi peyderpey nazil oldugunu bildirmislerdir. ibn Astr da bu miifessirlerle ayni kanaattedir. Al-i imran
2/3. ayette gegen J¥nezzele fiili hakkinda yapti1 agiklamada sz konusu fiilin gegislilik (ta’diyet)
bildirdigini ve kesinlikle kesrete delalet etmedigini kaydetmektedir. Nitekim el-Furkan 25/32. ayette
miisriklerin, Kur’an’in tek seferde indirilmesi hususundaki taleplerini aktarirken J3/nezzele fiilinin
kullanildigin1 ifade ettikten sonra su agiklamay1 yapmaktadir: “Peygamberlere verilen her sey risalet
siirelerine yayildig1 gibi Tevrat ve Incil de s6z konusu peygamberlere belli bir siirede parga parca
indirilmistir. Dogru olan budur. Zira higbir kitabin peygamberine tek seferde nazil oldugu
bilinmemektedir.” Bkz: Ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 11, 148, XIX, 18. Ayrica Kur’an’in peyderpey
indirilmesindeki hikmetler hakkinda genis bilgi i¢in Bkz: Muhsin Demirci, Tefsirde Metodolojik
Sorunlar, Istanbul, IFAV, 2012, 24-26; Necmettin Gokkir, “Hz. Muhammed’in Ummi Olmas: Kur’an-
1 Kerim’in Peyderpey Nazil Olmasmin Hikmetlerinden Biri midir?”, istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, No: 17, Istanbul 2009, s. 197-222.
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viicuda geldigini ifade etmektedir.'® islami ilimler literatiiriinde ise genel anlamda
ilahi kitaplar i¢in cins isim olarak kullanilan “Kitab” kelimesinin 6zellikle Kur’an
hakkindaki kullanimma daha sik rastlandigma dikkat ¢ekmektedir.'®” Buna gore
“kitab” kelimesinin Kur’an’daki kullanimlar1 géz 6niinde bulunduruldugunda altisi
cogul (<iS/kiitlib) olmak tizere toplam 261 yerde Allah (c.c.) tarafindan indirilen vahiy
icin 6zel isim olarak kullanildigi baglamlarda bazen Kur’an’a bazen de diger ilahi

kitaplara isaret ettigi soylenebilir.3®

“Kitab” kelimesinin sadece iki ayette (el-Bakara 2/2 ve el-Kehf 18/1) muarref
olarak Kur’an’a delalet ettigini bildiren ibn Asir, soz konusu ayetlerde Kur’an’in ya
tamaminin ya da bir kisminin kastedildigini beyan etmektedir. S6yle ki her iki ayette
de <usli/el-kitab kelimesinin basindaki harf-i tarifin, kelimenin cinsine isaret etmesi
durumunda Kur’an’m tamamini igine aldigm bildirir. ibn Asir’a gore el-Kitab ismi
bu yoniiyle Kur’an’mn bir mucizesine isaret etmekte zira bu isim heniiz Kur’an’n bir
kismi nazil oldugu halde tamaminin yaziya gegirilip kitap haline gelecegini haber
vermektedir. Ayrica buradaki harf-i tarifin cinse delalet etmesinden hareketle bazi
nahiv alimleri, el-Kitab isminin Kur’an’in kamil manada bir kitap olduguna ve higbir
noksan tarafinin bulunmadigina isaret ettigini bildirmektedirler.*® Nitekim En’am
6/92. ayette de beyan edildigi tizere s6z konusu Kitap -ki bu ayette “kitab” kelimesinin
miibalaga bildirmek tizere nekre olarak zikredildigi ifade edilir- tek basina bir bereket
kaynagi olup onun bu bereketi hem lafizlarinda hem de lafizlarindan elde edilen
manalarda gizlidir.**® Ote yandan ibn Asir, harf-i tarifin ahd*** bildirmesi durumunda
ise soz konusu ayetlerden 6nce nazil olan ayetlerin kastedildigini beyan etmektedir.

Buna gore Kur’an’m biitiiniinliin yaninda ayr1 ayr1 her bir ayetinin de Kur’an diye

136 fbn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 221.

B Ae, 1,73

138 lyas Uziim, “Kitap”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV, 2002, XXVI, 121.

139 fhn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 221, XV, 247.

140 Ace., VII, 370.

141 Arapcada harf-i tarifler “ahd” ve “cins” olmak iizere iki anlamda kullamlirlar. Ahd bildiren harf-i
tarif basinda bulundugu ismin ifade ettigi anlamin (miisemma) muhatap tarafindan bilindigine delalet
eder. Cins bildiren harf-i tarif ise s6z konusu ismin ortaya koydugu anlamlarin (miisemma) tamamini
tek tek veya biitiin olarak kusattigini beyan eder. Bkz: Ebt Muhammed Abdullah b. Yisuf Ibn Hisam
el-Ensari, Mugni’l-lebib, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005, I, 108-109.
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isimlendirilmesi hasebiyle el-Kitab isminin Kur’an i bir kism1 i¢in de kullanilmasinin

miimkiin oldugunu belirtir.

ibn Asdr, Islam’a girecek kisi ve topluluklarin dayanacag: saglam bir delil
olmasi i¢in Allah tealanin, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Kur’an’1 yazdirmasini emrettigini
ve el-Kitab ismiyle de onun bu yazili haline vurgu yapildigini ifade etmektedir. Ona
gdre Kur’an’in, metinlesme siirecinde Tevrat ve Incil’e benzer taraflarinin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Nitekim Kur’an, Hz. Peygamber’in (S.a.S.) hayatinda yaziya
gecirilmesi bakimimdan Tevrat’a benzerken ayn1 zamanda Incil gibi Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) ashabi tarafindan toparlanip bir kitap haline getirilmistir. Ibn Astr, bu
baglamda Hz. Peygamber’in (S.a.S.), kendisine vahiy inmeye basladig: ilk giinden
itibaren yaninda katip bulundurup Kur’an’1 yazdirdigini beyan etmektedir.*? Nitekim
ilerleyen siirecte vahyin yaziya gegirilmesinin daha sistematik hale getirilerek vahiy

katipligi miiessesesi kurulduguna dikkat gekmektedir.}4®

ibn Asar konuyla ilgili son olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda yaziya
gecirilip satirlarda muhafaza edilen ve Hz. Ebubekir (r.a.) doneminde bir araya
getirilip Hz. Osman (r.a.) doneminde kitap formuna donistiiriilen el-Kitap ile

Miislimanlarin gifahi yolla ezberledigi ve sadirlarda muhafaza ettigi el-Kur’an

142 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Kur’an’1 Mekke doneminde vahyin ilk indigi andan itibaren yazdirdigina
dair Islam kaynaklarinda birgok rivayete ve akli istidlallere rastlamak miimkiindiir. Ancak bazi
oryantalistlerin eserlerinde bu konunda birtakim siipheler oldugu ileri siiriilmektedir. Ornegin; F. Bulh
(1850-1932), Kur’an’in ilk olarak ne zaman yaziya geg¢irildiginin bilinmedigini iddia ederken L. Caetani
(1869-1935), bu konuda delil olarak zikredilen Hz. Omer’in (r.a.) Islam’a girmesiyle ilgili haberin
sthhati hakkinda tenkitlere yer vererek Kur’an’in Mekke’de yazilmadigini ileri siirmektedir. Fakat hem
niizul sirast bakimindan ikinci sirada yer alan Kalem sresinin basinda kaleme ve hokkaya yemin
edilmesi hem de konuyla ilgili nakledilen diger rivayetler ibn Astr’un da ifade ettigi gibi Kur’an’in ilk
ayetlerden itibaren yaziya gecirildigini acikg¢a ortaya koymaktadir. Ne var ki Arap toplumunun genelinin
aksine ilk Miisliiman olan Hz. Hatice, Hz. Ebubekir, Hz. Ali ve Ibn Mes’d (r.a.) gibi sahabilerin okuma
yazma bilmeleri dahi bunu ispatlar niteliktedir. Krs: Frantz Buhl, “Kur’an”, MEB islam Ansiklopedisi,
Eskisehir, ETAM, 2001, VI, 1000; Leone Caetani, islam Tarihi, Cev. Hiiseyin Cahid, Istanbul, Tanin
Mtb., 1924-1927, IX, 168. Konuyla ilgili genis degerlendirmeler i¢in ayrica Bkz: Demirci, Tefsirde
Metodolojik Sorunlar, s. 47-48.

143 Vahiy katiplerinin sayis1 hakkinda on dort ile kirk ii¢ arasinda farkli rakamlar zikredilmekle birlikte
ibn Asir, bunlar arasinda uzun siire bu vazifeyi yerine getiren en meshur su dort sahabenin ismini
zikretmektedir: Abdullah b. Sa’d b. Eb1 Serh, Abdullah b. Amr b. el-As, Zeyd b. Sabit, Muaviye b. Ebi
Siifyan. Bkz: ibn Asr, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 73.
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arasinda tam bir mutabakat oldugunun altin1 ¢izmekte bdylece Kur’an’in sonraki

nesillere aktarilmasinda el-Kitab formunun sahip oldugu éneme dikkat cekmektedir.144
4) Sdfez-Zikr

SYzikr kelimesinin sozliikte “anmak, hatirlamak™ anlamlarina gelen bir mastar
oldugunu ifade eden ibn Asdr, Kur’an icin kullamildiginda onun tekrar tekrar
okunmasina isaret edildiginin altin1 ¢izmektedir. Nitekim ona gore bu isimle, hem
Allah’1 (c.c.) ve ahiret giiniinii hatirlatan hem de miiminlerin faziletlerini agiklayan ¢ok
sayida ayeti ihtiva etmesi hasebiyle Kur’an’in iman edenler igin hatirlatic1 ve uyarici
olduguna dikkat ¢ekilmektedir.14°

«“Zikr” kelimesinin ¢okca okunup tekrarlanan s6z icin kullanildigini belirten ibn
Astr, bu kelimenin en-Nahl 16/44. ayette Kur’an igin 6zel (alem) bir isim olarak
zikredildigini ve Kur’an’in muhtevas: bakimindan mu’cize ve seriat kitab1 olduguna
vurgu yapildigimi kaydetmektedir. Ona gore Kur’an, haiz oldugu bu iki 6zellik
sayesinde gerek diger ilahi kitaplardan gerekse Araplarin alisik oldugu edebiyat
tirlerinden ayrilmaktadir. Ciinkii Kur’an disinda higbir ilahi Kitapta veya edebi eserde
i’caz vasfiyla birlikte bahsi gegen tiirden bir igerige rastlamak miimkiin degildir.**® en-
Nahl 16/44. ayette Allah teala Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Kur’an’dan hareketle,
insanlarin inang ve amel konusunda nasil davranmalar1 gerektigini agiklama gorevinin
verildigini beyan ederek Kur’an’m, Miislimanlarin hayatindaki merkezi konumuna ve
sik¢a ona miiracaat etmeleri bakimindan islevselligine dikkat cekmektedir. Ayrica ibn
Astr, yine Kur’an’m i’caz ve ahkam yoniine isaretle Hz. Peygamber’den (5.a..)
nakledilen su habere de yer vermektedir: “Bana verilen mucizelerin bir benzeri benden
once ne bir peygambere verilmistir ne de insanlik boylesine iman etmistir. Siiphesiz
bana verilen (mucize) Allah’in vahyettigi ayetlerdir ve ben bu ayetler sayesinde ahiret

giinii tebast en ¢ok olan peygamber olmayr umuyorum.”**” ibn Asir, tefsirin

“ipe, 1,73

145 Ae., XIV, 16.

146 Ae., XIV, 17, 163.
147 Ae., XIV, 163.
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mukaddimesinde 6zellikle Kur’an’in i’caziyla ilgili konularda sik¢a bu hadise atifta
bulunmaktadir.}*® Konumuzla ilgili olarak séz konusu hadiste Kur’an’in essizligine
vurgu yapilirken ayni zamanda ahkaminin kiyamete kadar gecerli olacagina da isaret

edilmektedir.

Sonug olarak Ibn Asar, “ez-Zikr” ismi baglaminda Kur’an’in hem i’caz
yonlerine hem de itikadi-ameli meselelerde ihtiva ettigi konulara dikkat ¢ekildigini

ifade etmektedir.1*®
5) ~sel-Vahy

Sozliikte “bir seyi gizlice ve hizl bir sekilde aktarmak, sdylemek, isaret etmek,
ilham etmek” gibi anlamlara gelen = s/vahy kelimesi, mastar olup Kur’an istilahinda
“Allah’in bir emri veya hiikmii peygamberine ulastirmasi” demektir.?®® Kur’an’da
bircok kez fiil kalibinda kullanilmakla birlikte sadece alt1 yerde®™! mastar olarak
zikredilmekte ve bunlar igerisinde sadece el-Enbiya 21/45. ayette harf-i tarifle birlikte
ozel isim olarak Kur’an’a isaret etmektedir. ibn Asir’a gore Kur’an’in el-Vahy diye
isimlendirilmesi, onun Allah teala tarafindan bir melek araciligiyla Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) ilka edildiginin bir gostergesidir. Nitekim bu ilka edilme hadisesi vahiy diye
isimlendirilmektedir. Kur’an’da vahiy yoluyla indirilen lafizlar, esasen Allah’in (c.C.)
muradimin insanlarin anlayacag dile terciimesinden ibarettir.’>? Ibrahim 14/4. ayette
de bu hakikate isaret edilerek her peygamberin, kavminin konustugu dilde vahiy
getirdigi bildirilmektedir. Bu baglamda s6z konusu muradin Arapga telaffuzuna

Kur’an ismi verildigi gibi Ibranicesine Tevrat, Aramicesine ise Incil denilmektedir.?>

ibn Astr'a gore yine Kur’an’m el-Vahy diye isimlendirilmesi, onun beser

tarafinda telif edilen bir kitap olmadigimi bilakis bizzat Allah (c.c.) tarafindan

“8 Ae., 1,71, 128.

MW Ae, I, 73.

150 yysuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV, 2012, XLII, 440.

151 Hid Stresi 11/37; Taha Stresi 20/114; Enbiya Stresi 21/45; Mu’min(n Stresi 23/27; Stira Stresi
42/51; Necm Siiresi 53/4.

152 fhn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 73.

153 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, Beyrut, el-Mektebu’l-
islami, 1987, IV, 177; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, VI, 38.
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gonderilen bir kitap oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim konuyla ilgili bazi
ayetlerde Ehl-i kitap ve miisriklerin, Kur’an’t Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uydurdugu
veya birisi tarafindan ona dgretildigine dair iddialar ileri siirdiigii bildirilmekte ve bu
iddialara Kur’an’m, Allah (c.c.) tarafindan vahyedildigi gergegiyle cevap
verilmektedir. Bu ger¢evede Kur’an’in tipki dnceki peygamberlere indirilen cinsten

154

bir vahiy olduguna™* ve de her haliilkarda vahyedeni Allah teala olmak tizere ¢esitli

yollarla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirildigine'®® vurgu yapilmaktadir.t®

Sonug olarak iki kisi arasinda gizli ve seri iletisimi ifade eden vahy kelimesi ibn
Asir’a gore esasen Kur’an’in kaynaginin Allah (c.c.) oldugunu ortaya koymaktadir. '
Bu baglamda e¢l-Vahy isminin, Kur’an’in Allah’a (c.c.) aidiyeti konusunda

mevsukiyeti temin eden bir isim oldugunu sdylemek miimkiindiir.
6) 4 2s/Kelamullah

Sozliikte “isitme veya gérme organiyla idrak edilen tesir, etki; yara, kesik”
anlaminda #S/kelm mastarindan tiiretilen »>S/kelam sozcligii 6zellikle “konusma, s6z
sOyleme” gibi isitsel duyu organi olan kulaga hitap eden fiiller i¢in kullanilmaktadir.
Nahiv 1stilahatinda ciimleyi olusturan soézciiklerin her birine kelam denilirken
kelamcilarin goguna gore bu sozciiklerin en az iki tane olmast ve anlamli bir climle
ortaya koymasi sarttir. Dini terminolojide ise Allah tealanin konusma yetisine sahip
oldugunu bildiren siibiti bir sifat olarak kabul edilmektedir.’® Bu gergevede Ehl-i
siinnet kelam alimleri Allah’a (c.c.) nispet edilen kelam sifatin1 nefsi ve lafzi olmak
tizere iki boyutta ele almaktadir. Kelam-1 nefsi, Allah’in zatiyla kaim olan manalardan
ibaret olup ezeli kabul edilirken bu manalari kullara ulastiran ve sonradan yaratilan

harf ve sozlere kelam-1 lafzi denilmektedir. Ayrica Kelam sifati emir ve nehye

154 Nisa Stiresi 4/163; Stra Sresi 42/3.

155 Sira Stresi 42/51; Necm Suresi 53/4.

156 {bn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XI, 31, XXV, 26, 140-141.

57 Ae., XVII, 78.

158 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, V, 3921-3922; Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 724; Ebii’l-Beka Eyyib
b. Masa el-Kefevi, Kiilliyyat, Liibnan, Miiessesetii’r-Riséle, 1997, s. 758.
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kaynaklik teskil ettiginden yaratmadan ayr1 bir sifattir. Dolayisiyla fiili degil stibuti bir
sifat olarak kabul edilir.?*®

Kur’an’da Kelam sifati, ii¢ yerde'®® lafza-i celale izafetle 4 »3S/kelamullah
seklinde zikredilmektedir. ibn Astr’a gore “Allah’in insanlardan istediklerini
bildirmek iizere yarattig1 ve melek vasitasiyla peygambere ulastirdigi s6z” anlaminda
Kelamullah kavrami, sadece Tevbe 9/6. ayette 6zel isim olarak Kur’an’a delalet
etmektedir. Ayette miiminlerle miisrikler arasinda yapilan miicadelede miisrik
topluluk tarafindan gelecek olan eman talebi karsisinda nasil davranilmasi gerektigi
bildirilmektedir. Buna gore s6z konusu topluluk eman talep ettiginde Kelamullah’a
tabi olduklar1 middet¢e giivende olacaklar1 beyan edilmektedir. Ayette gecen
“kelamullah” ifadesiyle Allah’in (c.c.) Kur’an’da Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirdigi
ahkam olarak Kur’an kastedilmistir. Ayrica yine burada Kur’an’in Allah (c.c.)
tarafindan telif edilen essiz bir kitap olduguna ve bir benzerini getirmeye higbir
mahlukun gii¢ yetiremeyecegine dikkat ¢ekilmektedir.'®!

ibn Asir, Fetih 48/15. ayette gecen “kelamullah” ifadesinin ise Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) gonderilen bir vahiy olmakla birlikte Kur’an’a isaret etmedigini
kaydetmektedir. S6z konusu ayet, Hudeybiye giinii baz1 bahaneler ileri siirerek Hz.
Peygamber (s.a.v) ile Mekke’ye dogru yola ¢ikmamalarina ragmen ancak barig
yapildiktan sonra zafer elde edilecegi kesinlestiginde Hayber kusatmasina katilarak
ganimet elde etmek isteyen miinafiklar hakkinda nazil olmustur. S6z konusu ayette
“kelamullah” kavram1 Hudeybiye’de Hz. Peygamber (s.a.s.) ile birlikte olmayanlarin
sonraki savaglarda da yer almayacagma dair Allah’tan (c.c.) gelen bir séz/vaat
anlaminda kullanilmistir. Fakat bu ayetten dnce nazil olan ayetlerde boyle bir vaatten

bahsedilmemektedir.!®? Nitekim s6z konusu vaadin Hz. Peygamber’e (s.a.s) Kur’an

159 Yavuz, “Kelam”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXV, 194.

160 Bakara Saresi 2/75; Tevbe Siresi 9/6; Fetih Stresi 48/15.

161 {bn Asr, et-Tahrir ve’t-tenvir, X, 119.

182 Her ne kadar bazi kaynaklarda burada zikredilen “Kelamullah” ifadesiyle et-Tevbe 9/83’te gegen
(5% a0 45 00 e ) 4545 41 J8) ayet pasajina atif yapildigt bildirilse de ibn Atiyye bu goriisii
zay1f kabul etmektedir. Ciinkii ona gore Tevbe siiresindeki bu ayet Hz. Peygamber (s.a.s.)’in dmriiniin
sonuna dogru Tebiik gazvesinden donerken nazil olmustur. Dolayisiyla Hudeybiye musalahasinin
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vahyi disinda gayr-1 metluvv vahiy'®?

yoluyla iletildigini sdylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla ayette zikredilen “kelamullah” ifadesinin Kur’an’a hamledilmesi dogru

degildir. 1%

ibn Asdr, Kur’an’da “kelamullah” ifadesinin zikredildigi bir diger yer olan
Bakara 2/75. ayette ise ise Hz. Musa’ya (a.s.) indirilen Tevrat’in kastedildigini beyan
etmektedir. Nitekim ayette gerek Hz. Musa (a.s.) doneminde gerek sonraki
doénemlerde hatta Kur’an’in indirildigi Asr-1 saadet’te dahi Yahudilerin, kendilerine
ulasan Tevrat ayetlerini keyfi olarak tahrif ettiklerinden bahsedilmektedir. %
Dolayistyla s6z konusu ayette de “Kelamullah” ifadesiyle Kur’an’a degil Tevrat’a

isaret edilmektedir.

7) «iaadl/el-Mushaf

2166 anlamina

Sozliikte “bir araya getirilip birbirine baglanmis yazili sayfalar
gelen —sas/mushaf veya —s—as/mishaf kelimesinin istikaki hakkinda ihtilaf
edilmistir. S6z konusu kelimenin, Islam 6ncesi Arap edebiyatinda —alss/sahdif
seklindeki kullannmindan ve Kur’an’da gegen —isafsuhufl®’ ve wilsia/sihaf!®s
ifadelerinden hareketle Arapga oldugunu ileri siirenlerin yaninda aslen Habesce
“Kitap” anlamina gelen —:sas/mashaf kelimesine dayandigini séyleyenler olmustur.1%°
Bu baglamda “mushaf” kelimesi Kur’an’da ge¢memekle birlikte “iizerine bir sey

yazilan deri, kagit veya bez pargasi” anlaminda sahifenin ¢ogulu olan “s=/suhuf

hemen akabinden nazil olan Fetih stresindeki ayetten sonraya tekabiil etmektedir. Bkz: Ebli Muhammed
Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, Beyrut: Daru’l-Hayr, 2007, V11, 675.
183 Kelime olarak “tilaveti olmayan vahiy” anlamina gelen “gayr-1 metluvv vahiy” kavrami Hz.
Peygamber (s.a.s.)’e Kur’an diginda yine aym kanalla vasitali veya vasitasiz olarak indirilen ya emir-
yasak tiiriinden talimatlar1 ya da gaybi bilgileri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Konuyla ilgili detayl
bilgi i¢in Bkz: Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy iliskisi, Istanbul, Kitabi Yaynevi, 2009, s. 47-55, 80-92.
164 Thn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXVI, 167.

185 A, 1, 568.

166 A, 1V, 2404.

167 Taha Sdresi 20/133; Necm Stresi 53/36; Miiddessir Stresi 74/52; Abese Saresi 80/13; Tekvir Stresi
81/10; A’1a Stresi 87/18, 19; Beyyine Stresi 98/2.

188 Zuhruf Stresi 43/71.

169 Theodor Néldeke - Friedrich Schwally, Kur’an Tarihi, Cev. Muammer Sencer, Istanbul, Fono
Matbaasi, 1970, s. 32; Arent Jan Wensinck, “Mushaf”, MEB islam Ansiklopedisi, Eskisehir, ETAM,
2001, VIII, 677.
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kelimesinin, farkli anlamlarinin yaninda el-Beyyine 98/2. ayette Kur’an’a isaret ettigi
belirtilmektedir.}” ibn Astr’a gore Kur’an’in kitaplastirilmis hali igin 6zel isim olarak
kullanilan “Mushaf” ismi Arapgaya Habesceden girmistir. Nitekim Hz. Ebubekir (r.a.)
doneminde bir araya toplanip kitap haline getirilen Kur’an niishalariyla ilgili yapilan
isim arayis1 hususunda nakledilen rivayete!’* dayanarak el-Mushaf kelimesinin
Kur’an’a verilen 6zel bir isim oldugunu sdylemek mimkiindiir. Konuyla ilgili
rivayetten de anlasilacagi lizere el-Mushaf isminin Kur’an’la ilgili kullaniminda
istikaktan ziyade alemiyyet (kelimenin 6zel bir isim olmasi) 6n plandadir. Nitekim bu
¢ercevede Kur’an’in terim anlamuyla ilgili yaptigimiz agiklamalarda Ibn Astr’un da
icinde bulundugu bazi alimlerin, devre (kisir dongii) yol agacagi gerekgesiyle

tanimlarinda “mushaf” kaydina yer vermediklerini belirtmistik.
I1- KUR’AN’IN METIN YAPISININ OZELLIKLERI

Yukarida yaptigimiz aciklamalardan da anlasilacagi iizere Ibn Asir’un Kur’an
tasavvurunda metin yapisinin tasidigi nitelikler 6nemli yer tutmaktadir. Nitekim
“Kur’an” kelimesinin etimolojik tahlilinde <) #kirde mastarina vurgu yapmasi, ortaya
koydugu 1stilahi tanimda Kur’an’in Arapga olusu ve namazlarda okunusu gibi metni
cagristiran konular1 giindeme getirmesi ve de Kur’an ic¢in kullanilan isimler
baglaminda metinsel yoniine vurgu yapan el-Kitab, ez-Zikr ve el-Mushaf isimlerini
one ¢ikarmasi Kur’an’in metin yapisina verdigi 6nemi gozler 6niine sermektedir. Bu
cercevede fbn Asdr, Kur’an dilinin Arapga olusu ve buna bagli olarak ilk asamada
Arap toplumunun vahye muhatap kilinmasinin rastlant1 eseri olmadigin1 bilakis Allah
tealanin, insanliga gonderecegi son ilahi mesaj konusunda onu en agik bigimde
tahammiil edebilecek dil ile onu en giizel bicimde takabbul edip sonraki nesillere

eksiksiz aktaracak toplumu kendisine muhatap aldigin1 ifade etmektedir. Yine

170 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, Beyrut, Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000, VIII, 348;
Mehmet Emin Masali, “Mushaf”’, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV, 2006, XXXI, 242.

171 “Hz. Ebubekir (r.a.) Kur’an’in cem edilmesini emredip onu sayfalara yazdirinca sahibeye hitaben
“Ona bir isim bulun!” dedi. Kimisi Incil ismini onerdi ancak Hiristiyanlardan dolay1 bu isim hos
kargilanmadi. Kimisi ise Sifr ismini ortaya atsa da Yahudiler Tevrat’1 Sifr diye isimlendirdiginden
dolayt bu Oneri de kabul gdérmedi. Bunun iizerine Abdullah b. Mes’id (r.a.) soyle dedi: “Ben
Habesistan’da (Incil’in disinda) “Mushaf” diye isimlendirilen bir kitap gordiim Kur’an’1 da bdyle
isimlendirin!” Bkz: Zerkesi, el-Burhan, I, 412; Siiyati, el-itkan, 1, 164-165; ibn Astr, et-Tahrir ve’t-
tenvir, |, 73-74.
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Kur’an’m kendine 6zgii ayet taksiminin ve bu ayetlerin stirelere tasnifinin de rastgele
olmadigini belirten Ibn Asdr, her iki hususta da belli gayelerin géz oniinde
bulundurulduguna dikkat ¢cekmektedir. Ayrica baska hicbir ilahi kitapta alisik olmayan
farkli okuma bi¢imlerinin Kur’an’da yer almasim1i da hem lafiz hem de mana
diizleminde Kur’an’in metin yapisinin temel 6zelliklerinden birisi  olarak
degerlendirmektedir. Bu baslik altinda bizler Ibn Astr’un, et-Tahrir ve 't-tenvir adli
tefsirinin mukaddimelerinde Kur’an’in metin yapisiyla ilgili 6ne ¢ikardigi konulardan

hareketle genel Kur’an tasavvuruna dair ¢ikarimlarda bulunacagiz.
A) KUR’AN’IN ARAPCA OLUSU

Arap toplumu, giiniimiizde varligini siirdiirmekte olan Sami kavimler arasinda
niifus ve cografya bakimindan en genis sahaya yayilmig olan ve halen yasamini idame
ettiren bir millettir. Arap dili ise Arap yarimadasiyla birlikte, Kuzey Afrika ve
Ortadogu’nun bityiik boliimiinde konusulan Sami dil ailesine mensup bir dil olup bu
ailede yer alan diger dillere'’? nazaran ifade iislubu bakimindan daha gelismis, kelime
hazinesi bakiminda daha zengin bir yapiya sahiptir.!’® Arapca belli bolgelerde
konusulan bir dil olmanin yam sira Kur’an’in indirildigi ve buna bagh olarak onu
teblig eden Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasadig1 toplumun kullandig: bir din dili olmast
hasebiyle ayr1 bir énemi haizdir. Ne var ki islam’dan énce sadece bdlgesel bir dil iken
sonrasinda Islam’la birlikte ulastigr farkli cografyalarda konusulan ve arastirilan
kiiltiir/medeniyet dili haline gelmistir. Arap dilinin tarihi gelisim siireci igerisinde
Kur’an’in nazil oldugu dénem “Klasik Arapga” diye isimlendirilmektedir.!™ Bu

tabirle bugiin elimizde var olan en eski edebi metinlerde, Kur’an’da ve hadislerde

172 Sami dilleri dogu ve bati olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Babiller ve Asurlarin konustugu Akadca
Sami dil ailesinin dogu kolunu temsil ederken Fenike, Nebati ve Tbrani gibi dilleri i¢ine alan Ken’ani
diller ve Arami dilinin yer aldig1 kuzeybat1 grubu ile Habesce ve Arapcadan meydana gelen giineybati
grubu bati1 kolunu teskil etmektedir. Konuyla ilgili detayli bilgi icin Bkz: Nihad M. Cetin, “Arap” TDV
islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV, 1991, III, 282.

173 Abdulcelil Candan, “Kur’an Neden Arapca Indirildi?”, EKEV Akademi Dergisi, C. X, No: 26,
2006, s. 36.

174 Arap dilinin ortaya ¢ikig1 ve tarihi gelisim siireci hakkinda genis bilgi igin Bkz: Cetin, “Arap” TDV
islam Ansiklopedisi, 111, 282-286; Kampffmeyer, “Arabistan”, MEB Islam Ansiklopedisi, Eskischir,
ETAM, 2001, I, 513-523.
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kullanilan ve Islam’in yayildig: toplumlarda din, edebiyat ve ilim dili haline gelen ve
ana ¢itast degismeyen lehceler {istii Arapca kastedilmektedir.!” Klasik Arapca
donemi, Arap dilinin glnliik hayatta en fasih kullanildigi ve edebi yondeki
inceliklerinin en fazla ortaya konuldugu zirve donemdir. Nitekim Kur’an da béyle bir
donemde muhataplarina fesahati ve belagati bakimindan meydan okuyarak
indirilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde onun Arap¢a konusan bir topluma Arap
diliyle indirildigine dogrudan veya dolayli olarak temas edilmektedir. Bu konuda bazi
gerekeeler ileri stiriilmekle birlikte neden baska bir milletin degil de 6zellikle Arap
toplumunun tercih edildigi ve buna bagli olarak Kur’an’in neden Arapga indirildigine
dair bir aciklama yapilmamaktadir. Nitekim bunun asli sebebini bilme salahiyetine
sahip olmayan kullarin, “Allahu a’lem bi muradihi” deyip meseleyi Allah’a havale
etmesi daha isabetli olacaktir. Ancak bu konuda Kur’an’in Arap toplumuna Arapga
olarak indirilisinin amacin1 ortaya koyan agik sebepler disinda bazi1 hikmetlerden s6z
etmek miimkiindiir. Nitekim ibn Astr da hem tefsirinin basindaki mukaddimelerde
hem de Ibrahim 14/4. ayetin tefsirinde konuyla ilgili biri “Arap Toplumunun
Hususiyetleri” digeri “Arap Dilinin Hususiyetleri” olmak tizere iki baslik altinda bazi
hikmetler siralamakta ve konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde yeri geldikge bu hikmetler
hakkinda tafsilath aciklamalar yapmaktadir.’

1) Arap Toplumunun Ozellikleri

Kur’an’da bir¢ok yerde dogrudan veya dolayli olarak onun ilk planda Arap
toplumuna indirildigine isaret edilmektedir. Bu kapsamda Hz. Peygamber’i (s.a.s.)
yalanlayanlara cevap olarak indirilen el-En’am 6/92. ayette Kur’an’in Mekke halki
(ummu’l-kura) ve etrafindakilerin uyarilmasi i¢in gonderildigi ifade edilirken®’” Stira
42/7. ayette yine ayn1 ama¢ dogrultusunda Arapga olarak indirildigi
vurgulanmaktadir.!’® Ayrica el-Cum’a 62/2. ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) immi bir

toplulugun i¢inde gonderildigine ve et-Tevbe 9/128. ayette ise ilk muhataplara hitaben

175 Cetin, “Arap” TDV Islam Ansiklopedisi, 111, 282.
176 fon Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 39, XIII, 187.
77 Ace., VII, 372.

178 Ae., XXV, 35-36.
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onlara kendi iclerinden bir elgi gonderildigine dikkat ¢ekilmektedir. Yine Al-i Imran
3/164. ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ilk muhatap topluma kendi iglerinden
gonderilmesi bir minnet olarak zikredilmektedir. Ote yandan Ibrahim 14/4. ayette her
peygamberin, kavminin konustugu dille gonderildigi belirtilerek dolayli yoldan Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Araplar ierisinde ortaya ¢iktigina isaret edilmektedir. ibn Astr
da 6zellikle bu ayet baglaminda Kur’an’in indirilmesi ve buna bagli olarak dinin teblig
edilmesi i¢in Allah tedlanin ilk muhatap olarak Araplar1 segmesi hususunda zikrettigi
hikmetlerden biri olarak 6ncelikle Kur’an’in nazil oldugu dénemde Araplarin hem
giinliik hayatta hem de 6zel meclislerde fesahat seviyesi yiiksek, kolay anlasilabilir,
saf bir dil kullandiklarina dikkat cekmektedir.”® Nitekim konunun girisinde de temas
edildigi lizere “Klasik Arapga” diye isimlendirilen bu donemde Arap dili, fesahati ve
ari-duru yapisiyla goz doldurmaktadir. Siiphesiz Arapganin séfiyeti, 6zellikle bu
donemde yasayan Araplarin dil ve edebiyata verdigi biiyilk ©6nemden
kaynaklanmaktadir. Zira soziinii ettigimiz donemde Arap toplumunda sairler, edipler
ve hatipler 6zel iltifatlara mazhar olur ve cesitli becerilerin yaninda dil ve edebi
maharetlerin sergilendigi panayirlar kurulurdu. Bu panayirlarda sergilenen siirler,
elestiri siizgecinden gecirilip elemeye tabi tutulduktan sonra en ¢ok begenilenleri
ketenden yapilmis bez tomarlar iizerine altin suyuyla yazilip Kabe’nin duvarma
asilirdir. Bir sonraki sene kurulacak olan panayira kadar Kabe’nin duvarinda asili
duran bu se¢me siirlere literatiirde “askida olanlar” anlaminda “muallakat” adi
verilir. ¥ Ote yandan bu dénemde yaygin bir gelenek olan yeni dogan cocuklari iki
yasina kadar ¢6lde yasayan ve Arapgay1 en fasih diizeyde konusan bedevi kabilelerden
bir siitanneye teslim edilmesi de dile verilen 6nemi ortaya koymaktadir. Belli bir ticret
mukabili kiralanan siitanneler, cocugu emzirmenin yaninda basta konusma (yani dil)

olmak iizere onlarin her tiirlii egitiminden de sorumlu olmuslardir.!8!

19 Ae., X111, 187.

180 Siileyman Tiiliicii, “Muallakat”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV, 2005, XXX, 310.

181 fslam 6ncesi ve sonras1 Araplarda siitanne gelenegi hakkinda detayli bilgi i¢in Bkz: Elnura Azizova,
“Cabhiliye’den Islam’a Siitanneligi Gelenegi Uzerine Bazi Notlar”, Bakii Devlet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Ilmi Mecmuasi, No: 13, 2010, s. 195-203.
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Kur’an’in Arap toplumuna indirilmesinin hikmetleri baglaminda Ibn Asr,
ikinci olarak Araplarin, dilin inceliklerini ve karsilagtiklart yeni meseleleri cabucak
kavrayabildigini kaydetmektedir.'®? Nitekim genis malumati bir anda ezberlenip
aktarabilme kabiliyeti Islam 6ncesi Cahiliye Araplarinda da goriilen bir meziyetti.
Omegin; toplumlarin soy agacini konu edinen ve bu anlamda uzun secerelerin
ezberlenip muhafaza edildigi “Nesep ilmi” Araplar arasinda yaygin olarak égrenilen
ve nesilden nesile aktarilan bir ilimdi.’®® Ayrica bu bilgileri nakleden nesep bilginleri
(nessab/e), sadece kabilelerin soy agacini ezberlemekle yetinmeyip, ismini
zikrettikleri kisinin hayatlar1 hakkinda tarihi olaylar ve kissalar da aktariyorlardi. Bu
kimseler 6zel giinlerde ve panayirlarda bilgilerini halkla paylasiyor, ge¢mis atalarinin
hatiralarmi biiyiik bir maharetle anlatiyorlardi. Ote yandan yine Araplar, hem
atalarinin basindan gegen olaylarin anlatimi1 hususunda hem de edebi bir ugrasi olarak
uzun siirler, meseller ve kissalar ezberleyip aktarmayi adet haline getirmislerdir.84 Ibn

Asir da "Wl age 5ul" yani “kavrayislart en seri olan”*®®

ifadesiyle onlarin bu
ozelligine dikkat ¢ekmekte ve bazen sire halinde topluca inen ayetleri hemen
ezberleyip muhafaza ettiklerine isaret etmektedir. Ona gore Araplarin bu meziyetinin
gelismesinde medeni toplumlardan uzak sade bir hayat siirmelerinin de etkisi

olmustur.'8®

ibn Asir konuyla ilgili, figiincii olarak Araplarin kivrak bir zekaya sahip

oldugunu kaydetmektedir. Ona gore Arap dilinin 6zlii (icaz) yapist geregi hem

182 by Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1V, 159, XII1, 187.

183 [lm-i ensab, Arap literatiiriinde kabilelerin soyunu inceleyen ilim dalidir. Neseb bilgisi konusunda
uzmanlagmig kigilere nessibe veya nessab adi verilir. Araplar, Cahiliye devrinde oldugu gibi Hz.
Peygamber (s.a.s.) sonrast donemde de neseb bilgisine dnem vermisler ve hem kendi aralarinda hem de
Arap olmayanlara kars1 bu bilgileriyle iftihar etmislerdir. Araplarda neseb ile iftihar etme dylesine had
safhadadir ki kisi i¢in sadece neseb dahi toplumda iistiinliik ve itibar sebebi olabiliyordu. Nitekim
Tekasiir siresinde de bu konuya isaretle Araplarin nesep kavgalarini kabirlere kadar tasiyip oralarda
birbirlerine iistiinliik tasladiklar1 haber verilmektedir. Neseb ilmi ve Arap toplumundaki 6nemi hakkinda
genis bilgi i¢in Bkz: Mustafa Fayda, “Ensab”, TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV, 1995, XI,
244-249; Ahmet Onkal, “Araplarda Ensab ilmi ve Islam Tarihi Agisindan Onemi”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 3, 1990, s. 117-132.

184 Ayhan Tekines, Gelenegin Altin Zincirleri Bilgi Aktarim Yontemi Olarak isnad, Istanbul, Ensar
Nesriyat, 2006, s. 43-46.

185 hn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XII1, 187.

18 A, 1, 39.
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manalar ifade edilisinde hem de ifade edilen manalarin anlasilmasinda onlarin bu
meziyeti kendini gostermektedir. Nitekim Arapga, iltifat, mecaz, istiare, temsil,
kinaye, tariz gibi edebi sanatlarin sik¢a kullanildigi bir dil olmasi hasebiyle dilin bu
gibi inceliklerini ancak kivrak zekdya sahip kisilerin sergilemesi miimkiindiir. Ote
yandan konusanin zihnindeki gizli manalarin en agik bir sekilde ifade edilmesini
saglayan miibalaga, istidrad, miistetbe’atii’t-terakib ve temsil gibi zengin anlatim
tiirlerinin de bu kisiler tarafindan ortaya konulmasi miimkiindiir.’®” Ibn Asar,
Araplarin bu 06zelligini zikrederek esasen onlarin Kur’an’in i’cazin1 anlama
istidatlarina vurgu yapmaktadir. Ona gore Kur’an’in i’cazi, dilin bu gibi inceliklerinde
yatmaktadir.!®® Dolayisiyla Araplar bu meziyetleriyle Kur’an’in i’cizina muhatap

kilinmaslardir.

ibn Asir, Kur’an’in neden Arap toplumuna indirildigi konusunda zikrettigi
hikmetler baglaminda son olarak Araplarin hidayet ve irsada hazir bir toplum
oldugunu kaydetmektedir.!8® Nitekim Islam 6ncesi Araplar, tevhit inancinda tamamen
uzak, ahlaki degerleri zay1f, adaletsizligin hiikiim siirdiigi bir toplum yapisina sahipti.
Oyle ki 6len babalarinin esleri ve kizlartyla yani {ivey anneleri ve baba bir anne farkli
tivey kiz kardesleriyle evlenmeyi mesru gorecek kadar ahlaksiz, kiz ¢ocuklarini diri
diri topraga koyacak kadar zalim bir hayat siiriiyorlardi.'®® Erkegin egemen oldugu
ailede kadinlar hicbir sosyal hakka sahip olmadig1 gibi miras haklarindan da mahrum
birakiliyorlardi. Insan haklarindan mahrum ve adaletten yoksun olmalari Arap
toplumunun adil bir diizen beklentilerini ayyuka c¢ikarmis ve Islam’mn kabulii
hususunda onlar1 gerekli ortama ve sartlara hazirlamistir. Nitekim Kureys kabilesinin
basta gosterdigi kismi dirence ragmen Arap toplumu Nasr siiresinde de ifade edildigi

lizere biiyiik gruplar halinde islam’a girmis ve akabinde onu cihana yaymak igin biiyiik

87 Ae., 1, 93.

88 A, 1, 337.

189 Ae., XIII, 187.

190 Ae., 1V, 283; Mevlana Sibli Namani, Asr-1 Saadet, Cev. Omer Riza Dogrul, istanbul, Amedi
Matbaasi, 1928, 1, 150; Dogusundan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, Ed. Kenan Seyithanoglu,
Istanbul, Cag Yayinlari, 1986, 1, 182,184,
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bir 6zveri ve c¢aba ortaya koymuslardir.'® Bu baglamda Ibn Asdr, risalet siiresi
icerisinde daha Once hicbir peygambere nasip olmayan genislikte kitlelerin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) iman ettigi ve Islam’1n biitiin Arap topraklarina yayildigina dikkat
¢ekmektedir. Zira veda haccinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’c¢ refakat eden sahdbenin
sayisinin bir rivayete gore elli bin diger bir rivayete gore yiiz bin oldugunu
kaydetmekte ve bu sayinin sadece gii¢ yetiren erkeklerden tesekkiil ettiginin altini

cizmektedir.'%?

Son olarak ibn Asir, Araplarm bu meziyetlerinin yaninda Kur’an’in Arapca
olarak indirilmesinin de onlara bir fazilet/iistiinlik kattigin1 ancak bu nimete
stikretmeyenler i¢in bunun bir nikmete doniisecegini ifade etmektedir. Bu baglamda
Enbiya 21/10. ayette miisrikleri de icine alacak sekilde Araplarin tamaminin Kur’an’da

zikrinin gectigine ve bu zikrin kiyamete kadar baki kalacagina isaret etmektedir.'%

2) Arap Dilinin Ozellikleri

Kur’an’da on bir yerde!®*

onun Arap diliyle indirildigi agik¢a beyan edilmekte
ve bu baglamda farkli hikmetler ve gerekgeler ileri siiriilmektedir. Ibn Astir’a gore
kuskusuz bu konuda zikredilen en agik hikmet Ibrahim 14/4. ayette bildirildigi ve
yukarida da temas edildigi lizere her peygamberin, kavmine onlarin konustugu dil ile
gonderilmesi hakikatidir.!®® Nitekim séz konusu ayette gegen “a¢! cmal = onlara
aciklasin diye” ifadesiyle vahyin gonderilmesinde muhatap toplumun dilinin g6z
oniinde bulundurulduguna dikkat ¢ekilmektedir. Zira peygamberin getirdigi mesajin
anlasilmas1 ve muhatap nezdinde karsilik bulmasi i¢in kendisiyle génderilen kitabin

ve tabi kendisinin de o toplumun konustugu dili kullanmasi gerekmektedir. Bu durum

s0z konusu peygamber ile gonderildigi toplum arasindaki iletisimin en {ist diizeyde ve

191 Sadrettin Giimiis, “Kur’an-1 Kerim’in Arabistan’da ve Arapga Olarak Indirilmesinin Sebep ve
Hikmetleri”, Kur’an Niiziliiniin Mekke Donemi, Corum, Corum Belediyesi Kiiltlir Yaymlari, 2013,
s. 79-80.

192 fhn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XI11, 187.

198 ALe., XIII, 160, XVI, 314.

194 Muhammed Fuad b. Abdulbaki b. Salih el-Misri, el-Mu’cemu’l-mufehres, Kahire, Daru’l-Hadsis,
2007, 559-560.

195 pbn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, XI11, 185, 187.
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en saglikli bir sekilde kurulabilmesi i¢in olmazsa olmazdir.!® Bu baglamda Ibrahim
14/4. ayette genel olarak biitlin ilahi kitaplarin muhatap toplumun konustugu dil
kurallar1 gercevesinde gonderildigini bildirmek, es-Stara 26/195. ayette ise daha dar
anlamda Kur’an’in, Arap toplumunun kullandig1 dil kurallar1 tarafindan ¢epegevre
sarlldigini ifade etmek icin miilabeset manasinda "=" harf-i cerri kullanilmugtir.t%’
Dolayistyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Arabistan’da dogup biiylimesi ve bu topraklarda
kendisine risalet verilmesi, Kur’an vahyinin Arap¢a olmasini zorunlu kilmaktadir.
Yoksa bu konuda biitiin muhataplar gz 6niinde bulundurulmus olsayd: Kur’an’in
sayisiz dilde indirilmesi gerekirdi ki bu durum hikmete aykir1 oldugu gibi onun
essizligini (i’cdz) de tamamen ortadan kaldirirdi.*®® Yine Ibn Astr, Yusuf 12/2. ayetin
sonunda gegen "¢ sl8x3 oS1a1" ifadesindeki "J=1" lafzinin sebep bildirdigini ve s6z konusu
ayette Kur’an’in Arapca indirilmesi hakkinda ilk muhataplarin onu anlayabilmesinin
gerekce gosterildigini beyan etmektedir. Baska bir ifadeyle ibn Asir’a gore Kur’an’in
Arapga indirilmesinin hikmetleri baglaminda ilk olarak, muhatap toplumun Arap
olmas1 hasebiyle ilahi mesaji ancak bu dilde saglikli olarak anlayabilecekleri
zikredilebilir.®® Nitekim konuyla ilgili es-Suard 26/198-199. ayetler cergevesinde
yaptig1 agiklamada Kur’an’in Arap olmayan (Acem yani Arapca bilmeyen) bir
peygambere indirilmesi durumunda da ona iman edilmeyeceginin altini
cizmektedir.?’’ Sonug olarak Ibn Asir’a gore dil-toplum iliskisi baglaminda Kur’an’n
Arapga indirilmesi hususunda hikmet kabilinden hem Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hem

de gonderildigi toplumun Arap olmasinin gerekce gosterilmesi miimkiindiir.

Yeri geldikge Kur’an’in essiz (mu’ciz) bir dil ve iisluba sahip olduguna vurgu
yapan ve bu essizligin (i’caz) ne yonde ortaya ¢iktigini beyan etme gayreti igerisinde
olan ibn Asir, bu baglamda Kur’an iislubunun Arap diline ait inceliklerinden
beslendiginin altin1 ¢izmektedir. Ona gore Kur’an Arapg¢a degil de baska bir dilde
indirilmis olsaydi bu durum toplumlar arasinda bir ¢ekememezlige ve hasede yol

acabilirdi. Ciinkii hi¢bir dil Arapg¢ada bulunan ifade giiciine sahip olmadigi gibi

19 Candan, “Kur’an Neden Arapea Indirildi?”, EKEV Akademi Dergisi, s. 40.
197 fpn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, X111, 187, X1X, 190.

198 Ale., XXIV, 313, XXV, 36.

19 Ale., XII, 202.

200 A e, XIX, 193, XXIV, 313
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Arapganin disindaki diller arasinda bu anlamda bir {istiinliikten de s6z etmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla Allah (c.c.), fesahat ve belagat hususunda vahyin niizulii igin en
uygun dili konugmalar1 hasebiyle Kur’an’t ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’i Araplar
icerisinde gondermistir.’ Bu ¢ercevede Ibn Asir, Kur’an vahyinin dili olmasi

bakimindan Arapcaya ait birtakim 6zelliklerden s6z etmektedir.

ibn Asir Kur’an’in Arapga indirilmesinin hikmetleri baglaminda ilk olarak onun
fesahat ve belagat yoniiyle Arap dilinin Kur’an’daki biitiin {istiin fikirleri ve inang
esaslari kusatabilecek ifade giiciine sahip olusunu zikreder.?%? Bu cercevede Arap
dilinin s6z diziminde yer alan i’rab alametleri, takdim-tehir, hakikat, mecaz, kinaye
gibi edebi sanatlarin 6nemine dikkat ¢eken?®® ibn Astir Kur’an’da basta itikat olmak
izere ahlak, ibadet, siyaset, egitim gibi bireysel ve toplumsal hayati yakindan
ilgilendiren 6nemli konularin fasih bir tislupla takdim edildigini kaydeder. Nitekim
ona gore Allah’in (c.c.) birligi, sifatlari, fiilleri, evren ve insan ile iligkisi, cennet,
cehennem, melek, cin, seytan gibi gayba dair bilgilerle toplumun itikadini tashih eden
ve ahlak, ibadet, hukuk, iktisat, egitim ve aile hukuku gibi konularda ortaya koydugu
ilkelerle onlara yasanilabilir bir hayat sunan bir dinin kurucu metninin dilinin
derinlikten yoksun yiizeysel olmasi diisiiniillemez. Dolayisiyla Kur’an, ifade giicii
bakimindan etki alan1 genis ve bu anlamda higbir kapali nokta ve gedik birakmayan
fasih bir dille Arapga olarak indirilmistir.?®* Bu baglamda Kur’an ifadelerindeki
fesahate dikkat ¢eken Ibn Asir, onu anlamada ancak akildan yoksun kisilerin zorluk

cekecegini beyan eder.?%®

Ayrica Ibn Asir, Kur’an’in essiz (mu’ciz) bir iisluba sahip olmasimin ve birgok
ayette bir benzerinin getirilemeyecegi hususundaki meydan okumalarin (tahaddi)
ozellikle fesahat ve belagat konulariyla alakali oldugunu ifade etmektedir. Nitekim bu

baglamda Kur’an’1n 1’cdz1 hakkinda fesahat ve belagatle ilgili genis degerlendirmelere

21 Ae., XXIV, 313.

202 Ae., X1, 187,

23 Ae., XV, 187, XIX, 190.

204 Ae., XXIII, 398, XXV, 231.
25 Ae., XII, 202, XVI, 314.
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yer vermektedir.?% Ote yandan Tefsirin dayandigi (istimdad) ilimler baglaminda
yaptig1 agiklamalarda da belagat ve fesahatin 6nemine isaretle bu iki ilimden (Beyan
ve Me’ani) bihaber olarak Kur’an’1 hakkiyla anlamanin asla miimkiin olmayacaginin

altin1 ¢izmektedir.?’

Arapganin, genis manalar1 kusatan fasih ve diizenli bir dil orgiisiine sahip
oldugunu ifade eden ibn Astir, bu manalarin ibare olarak veciz/6zlii bir iislupla ortaya
konulduguna vurgu yaparak Kur’an’in Arapca indirilmesinin hikmetleri baglaminda
Arap dilinin sahip oldugu icaz iislubuna dikkat cekmektedir.?% Literatiirde “bir maksat
veya fikrin en az sozle ifade edilmesi” seklinde tanimlanan icaz, Arapcayr diger
dillerden ayiran en énemi oOzelliklerin basinda gelmektedir.?®® ibn Astr’a gore
Araplarin kivrak zekali ve ince goriislii bir millet olmalari hem edebi diizlemde hem
de giinliik hayatta kullandiklar dilin icazinda kendisini gdstermektedir. Bu baglamda
ozellikle icaz tislubu Arap edebiyatmin omurgasini teskil etmektedir.?!? ibn Astr, bu
konuda Arap sair ve ediplerin, kendi aralarinda miisabakalar diizenledigini ve
Ozli/micez sozler ortaya koyma hususunda birbirlerini tesvik ettiklerini
kaydetmektedir. Ibn Asir’a gore icaz konusunda me’4ni ilmi baglaminda zikredilen
“kasir” ve “hazif” tiirlerinin disinda Kur’an’da daha farkli ve ileri 6rneklere de
rastlamak miimkiindiir. Bu c¢er¢evede o, Kur’an’da gecen c¢okanlamli ayet ve
kelimeleri bir nevi icaz olarak degerlendirmektedir. Zira s6z konusu ¢okanlamli
ifadeler bazen i¢ ige ge¢mis bazen ayni dogrultuda birbirini takip eden ve bazen de

birbirinden tamamen farkli hatta zit manalar ihtiva ettigine dikkat cekmektedir. Ibn

26 e, 1,106-113.

27 Ae., 1, 19-20.

28 Ae, 1,39, XIII, 187.

209 Arap dilinde bir mananin ifade edilisinde kelimelerin az veya ¢ok olmasi yahut ciimlelerin uzun veya
kisa olmasi icdz, itnab ve miisdvat olmak lizere ii¢ baslikta ele alinir. Burada climlenin uzun veya
kisaligim1 belirleyen mikyas, halkin adeten kullanmis oldugu dil ve s6ziin sdylendigi ortam yani
mukteza-y1 haldir. Belagat kitaplarinda icdz konusu iki baslikta incelenir. “IcAz-1 hazif” ciimlede
bulunmadig: takdirde anlamda bir eksiklige yol agmayan kelime ve terkiplerin (hasiv, tatvil) ibareden
diislirilmesi anlamina gelirken “icaz-1 kisar” ise sdzden herhangi bir kelime veya terkip ¢ikarilmadan
maksadin kisaca ortaya konulmasidir. Arap edebiyatinda icdzin tanimu ve tiirleri hakkinda daha genis
bilgi i¢in Bkz: Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 146-158; M. A. Yekta Sarag, “Icaz”, TDV islam
Ansiklopedisi, Istanbul, TDV, 2000, XXI, 392.

210 {pn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 93.
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Asir’a gore biitiin bu farkli anlamlarin tek bir ibare (ciimle veya kelime) altinda
toplanmas: icaz bashigi altinda degerlendirilebilir. Ote yandan birgok Kur’an
terkibinde icaz bulundugunu ifade eden Ibn Asir, bu baglamda Kur’an’da az lafizla
bircok mana bir araya getirilirken her zaman lafiz veya siyak karinelerinin géz 6niinde
bulundurulduguna da dikkat gekmektedir.?!* Ezciimle Kur’an’1n icz iislubuna sahip
olmayan bir dilde indirilmesi durumunda ihtiva ettigi manalarin muhataplara
aktarilmasi i¢in ciltler dolusu kitabin gonderilmesi gerekirdi. Dolayisiyla Kur’an’in
Arapga indirilmesinde Arap dilinin sahip oldugu icaz iislubunun da etkili oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Kur’an’in Arap diliyle indirilmesinin hikmetleri baglaminda Ibn Astir Arapganin
telaffuzu kolay bir dil yapisma sahip oldugunun da altim cizmektedir.?? Esasen
Araganin dile yatkinlig1 konusu yukarida bahsi gegen Arap dilinin fesahati kapsamina
dahil edilebilir. Ciinkii Arapgada bir soziin fasih kabul edilebilmesinin baslica sarti
telaffuzu zor kelime ve harflerden tesekkiil etmememsidir. “Tenafiiru’l-kelimat” ve
“tenafiiru’l-hurdf” diye isimlendirilen bu tiir teleffuzu zor tabirler, dile yatkin
olmadigindan Arapganin fasih kullanimina uygun goriilmemistir. Bu baglamda
ornegin; "L A" ve "xaxgl" gibi zit mahregli harflerden olusan kelimelerin
tenafiiru’l-huraf kabilinden ve "8 55 58 58 G o gibi pespese telaffuz edilmesi zor
olan kelimelerden olusan climlelerin ise tenafiiru’l-kelimat kabilinden fesahate aykir1
oldugu belirtilmektedir.?’® Ibn Astr’a gore Kur’an, genel anlamda tenafiir bildiren
ifade kaliplarindan beri olmakla birlikte onda tikel bazi tenafiir 6rneklerine rastlamak
miimkiindiir. Ornegin; el-Bakara 2/137. ayette gecen "asluiSud" ve en-Nur 24/55.
ayette gegen "aeidlsinl" oibi ifadelerde bir tiir tenafiirden soz edilebilir. Fakat bu durum
yine de Kur’an’m fesahatine mani degildir. Zira Ibn Asir, bu kelimelerin ayette
zikredildigi konumda isaret ettigi manay1 muhatabin zihninde tam olarak canlanmasi

hususunda 6nemli bir isleve sahip oldugunun altni ¢izmektedir.?* Ayrica konuyla

Al Ae, 1,121-122.

212 Ae., X1, 187,

213 Arap edebiyatinda “Tenafur” kavrammin tanimi ve tiirleri hakkinda genis bilgi igin Bkz: Bulut,
Belagat Terimleri Sozliigii, s. 95, 99; Durmus, “Tenafiir’, TDV islam Ansiklopedisi, XL, 439-440.
214 hn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 741, XVIII, 285,
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ilgili ilk donem dil ve belagat alimlerinden Miiberred (6. 286/900) de en kabiliyetli
sair, hatip ve yazarlarin bile bazen manasi anlasilmayacak kadar kapali ve telaffuzu
zor ifadeler kullanmak zorunda kalabilecegini ve bunlarin gérmezden gelinebilecegini
ifade etmektedir.?*®> Ote yandan Ibn Asir, el-Kamer 54/17. ayetin tefsirinde Kur’an
lafizlarimin  muhatap tarafindan  kolay anlasildign gibi telaffuzunun da
kolaylastirildigina dikkat ¢ekmekte ve bu hususta Arap dilinin fesahat 6zelliklerinden

soz etmektedir.?16

ibn Asir, konuyla ilgili son olarak Arap dilinin kulaga hos gelen ahenkli ve
siirsel bir fonetige sahip oldugunu ifade etmekte ve buna bagli olarak da Arapca
ibarelerin hizli ve kolay ezberlenebilir olduguna dikkat gekmektedir.?!” Dil bilginleri
(filologlar) yeryiiziinde konusulan dilleri besteli ve bestesiz olmak iizere ikiye
ayirmaktadirlar. Ornegin; Almanca, Ingilizce ve Felemenkge gibi Germen dil ailesine
mensup olanlar bestesiz olarak degerlendirilirken Hami-Sami dil ailesinden Arapga,
Ibranice, Habesce besteli diller kategorisinde yer alir. Arap dilinin bu ahenkli yapisi
Batili oryantalistlerin de dikkatini ¢ekmekte ve bu cergevede belli bir kiiltiir
havzasmnda indirilen Kur’an’m Islam’m farkli cografyalara yayilmasiyla birlikte
bircok toplumda karsilik bulmasinda bunun biiyiikk etkisinin oldugunu ifade
etmektedirler.?!® Araplarm siire olan diiskiinliigii Arapcaya kulaga hos gelen siirsel bir
tatlililk katmakta ve buna bagli olarak diiz bir Arap¢a metnin bile kolaylikla
ezberlenebilirligi saglamaktadir.?® Ibn Asir da ayetlerin tefsirinde yeri geldikge
Arapganin ahengiyle cezbeden ve kolay ezberlenebilir yapisina dikkat ¢ekmekte ve
Kur’an’ i Arap diliyle gonderilmesinin hikmetleri baglaminda bu 6zelligin de altimi

cizmektedir.??°

A5 A, 1, 113

216 Ae., XXVII, 188.

A7 Ae., XIII, 187

218 Candan, “Kur’an Neden Arapea Indirildi?”, EKEV Akademi Dergisi, s. 45.

219 Arap dilinin sahip oldugu siirsel nitelikler ve Kur’an’in Arapga olarak indirilmesinde bu niteliklerin
rolii hakkinda genis degerlendirmeler icin Bkz. Adnan Zerzir, TArihu’l-Kur’4n ve ulimuhu, Istanbul,
Daru’l-Makasid, 2018, s. 33-40.

220 bn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, X111, 187, XVII, 90, XXVII, 188,
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3) Kur’an Mesajinin Evrenselligi

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan da anlasilacagi iizere Kur’an farkl
hikmetlere binaen ilk asamada Arap toplumunu kendisine muhatap almis ve onlarin
anlayacagi bir dil ve tislupla indirilmistir. Ancak Kur’an’in oncelikli olarak Araplari
muhatap almasi ve buna bagli olarak Arap diliyle nazil olmasi onun igerdigi hakikatler
itibariyle sadece Araplara indirilen bir kitap/hitap oldugu anlamina gelmez. Nitekim
birgok ayette, Kur’an’in ve onu insanlara teblig ve tebyin ile gorevlendirilen Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) belli donem ve toplumla sinirlandirilmaksizin biitiin insanliga
gonderildigi vurgulanmaktadir. Bu cergcevede bazi ayetlerde Kur’an’in ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) alemler i¢cin rahmet, 6giit verici, uyarici ve hatta basgli basina
bizzat kendisinin bir uyari oldugu bildirilirken bazilarinda ise biitiin insanlara
gonderildigine vurgu yapilmaktadir. Konuyla ilgili ayetler incelendiginde ozellikle
oxdle/alemin, olll/en-nds, a/cemi‘an, éS/kaffe kelimeleri iizerinde sikc¢a

duruldugu goze carpmaktadir:

ibn Astr, Kur’an-1 Kerim’de 73 yerde?! zikredilen osde/alemin kelimesinin
sozliikte “isaret etmek” anlamima gelen 4<Je/alaimet mastarindan veya “bilmek”
anlaminda ele/ilm mastarindan tiiretilen bir isim oldugunu bildirmektedir. Nitekim ona
gore ale/alem diye isimlendirilen varlik tiirlerinden her birisini digerlerinden ayirt
eden ozellige “alamet” denildigi gibi s6z konusu varligin digerleriyle karistiritlmayip
bilinmesi de yine bu ozellik sayesinde olur. Arapgada Je\&/fa’el vezni genellikle bir
eylemin kendisiyle yapildigi aletin ismi igin kullanilir. Ornegin; bir belgeyi
miihiirlemek i¢in kullanilan ytiziige hatem, bir seyi sekillendirmeye yarayan kaliplara
ise «l¥/kéleb denilmektedir. Bu baglamda al\=/alem, yaraticisina igaret eden ve onun
bilinmesini saglayan bir ara¢ olmasi bakimindan biitiin varlik tiirleri i¢in kullanilan bir
ismidir. Lafiz olarak tekil olmasina ragmen mana bakimindan ¢ogul kabul edilen
“alem” kelimesi kelam alimlerine gore, oxlall o /rabbu’l-dlemin seklinde Allah’a

izafetle kullanildiginda, onun disinda ve onun varligina isaret eden her sey olarak

221 Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-mufehres, 589-591.
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anlagilir. Nitekim onlarin “dlem hadistir/sonradan yaratilmigtir” soziinii de bu

cergevede anlamak gerekir.

Jel¥/fa’el vezninde gelen “alem” kelimesi, akilsiz varliklara delalet ettiginde
&l se/avalem seklinde ¢ogul yapilmasi gerekirken Kur’an’da, akilli varliklar1 igine alip
mananin taglib yoluyla genele hamledilmesi hasebiyle clle/dlemin seklinde cemi
miizekker salim kalibinda zikredilmistir. Ayrica mana bakimimdan ¢ogul olan “alem”
kelimesinin ayetlerde “alemiin/dlemin” seklinde lafiz olarak da ¢ogul formda ve
basinda kelimenin delalet ettigi biitiin manalar1 kusattigini bildiren harf-i tarifle

birlikte zikredilmesi s6z konusu varlik tiirlerinin genisligine isaret etmektedir.???

“caadlalifel-alemin” ifadesi, Kur’an’da yedi yerde??® Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
veya Kur’an’in biitiin varlik tiirleri i¢in rahmet, 6giit verici, uyarici ve uyari olarak
gonderildigine isaret etmektedir. Ibn Asdr’a gore bu kelime kimi yerde sadece
miikellef varliklar olan insanlar1 ve cinleri kimi yerde ise hayvanlar ve bitkiler dahil
biitiin varliklari igine alacak sekilde kullanilmistir. Bu baglamda el-En’am 6/90. ayette
gecen “(pallall” ifadesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tevhit, yeniden dirilme, miikafat
ve ceza hususundaki uyarilarmin Dbitiin insanlig ilgilendirdigine dikkat
cekilmektedir.??* el-Enbiya 21/107. ayette ise ana kaynag Kur’an olan islam seriatinin
ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) merhamet esasina dayali olarak akilli-akilsiz biitiin
varliklara gonderildiginin alt1 ¢izilmektedir. Nitekim s6z konusu ayette rahmet
kelimesinin “el-dlemin” kelimesine izafetle marife olarak kullanilmasi miimkiin iken
harf-i cerre bagh olarak nekre zikredilmesi belirsizlige degil lafzin delalet ettigi
mananin genisligine isaret etmektedir. Ayrica ayette gegen “el-alemin” ifadesinin
yukarida zikredildigi iizere istigrak bildiren harf-i tarifle birlikte zikredilmesi yine
mananin umumiligini pekistirmektedir. Ote yandan kelimenin istikaki ve sdzliik
anlamiyla ilgili yaptigimiz agiklamalardan hareketle burada “el-adlem” kelimesinin
ilim sahibi bir varlik sinifi olarak insana delalet ettigini s6ylemek miimkiin oldugu gibi

hayat sahibi bir varlik smifi olarak mahlukatin hepsine tesmil edilmesi de

222 on Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 168.

22 En’am Stresi 6/90; Yusuf Stresi 12/104; Enbiya Stresi 21/107; Furkan Stresi 25/1; Sad Stresi
38/87; Kalem Stiresi 68/52; Tekvir Stresi 81/27.

224 fhn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, VII, 360.
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muhtemeldir. Ayette insana isaret edilmesi durumunda Islam seriatinin rahmet esasina
dayal1 olarak biitiin insanlig1 kusattig1 kastedilmekte ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve
Kur’an ahkaminin Arap-acem veya miislim-gayr-1 miislim ayrimi gozetilmeksizin
biitiin insanlart muhatap aldig1 vurgulanmaktadir. Nitekim Miisliimanlar iman etmeleri
hasebiyle miimin olarak, gayr-1 miislimler ise vergi karsilig1 zimmet sahibi olmalari
bakimindan zimmi olarak bu ahkama tabi olurlar. Ayrica ayette “el-alemin” ifadesiyle
mahlukatin herhangi bir tiirline isaret edilmesi de miimkiindiir. Nitekim Kur’an ahkami1
insanlarin diger canlilarla olan miinasebetlerini de konu edinir. Bu baglamda el-Bakara
1/29. ayette genel olarak yeryiiziindeki her seyin insanin menfaati i¢in yaratildigi, en-
Nahl 16/5. ayette ise Ozelde hayvanlarin, insanlarin istifadesine sunuldugu
bildirilmektedir. Buna gore insanlarin, hayvanlar1 kendi menfaatleri disinda faydasiz
islerde kullanmalar1 caiz degildir. Ornegin, yemek gibi asli ihtiyag olmaksizin sirf
eglence olsun diye hayvanlarin avlanmasi veya onlara eziyet edilmesi hos
karsilanmamustir. Sonug olarak Ibn Asdr, Kur’an mesajinin evrenselligi baglaminda
el-Enbiya 21/107. ayetin sadece insanlar1 ve cinleri degil hayvanlar1 dahi kusattigina
dikkat gekmektedir.??® Bu gercevede yine el-Furkan 25/1, Sad 38/87, el-Kalem 68/52
ve et-Tekvir 81/27. ayetlerde de “el-alemin” ifadesiyle sadece niizul donemi
Araplariin veya onlarin goriip bildigi topluluklarin degil biitiin milletlerin kast

edildigini ifade etmektedir.

Kuskusuz Kur’an’in evrensel bir Kitap oldugu biitiin toplumlari muhatap aldigi
konusunda en ¢ok iizerinde durulan ayetler el-A’raf 7/158 ve Sebe’ 34/28. ayetlerdir.
S6z konusu ayetlerde zikredilen baz1 amm lafizlarla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “biitiin
insanlara” gonderildigine vurgu yapilmakta ve onun sadece Araplar icin degil biitiin
insanlik i¢in bir hidayet rehberi oldugu bildirilmektedir. Yukaridaki ayetlerde “el-
alemin” lafz1 iizerinden konuya dikkat ¢ekilirken bu iki ayette “en-nas”, “kaffeten” ve
“cemi’an” lafizlar1 6ne ¢ikarilmaktadir. Bu ¢cercevede Mushaf tertibinde 6nce gelen el-

el-A’raf 7/158. ayette sdyle buyrulmaktadir: “De ki: "Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer

ve goklerin hiikiimranligi kendisine ait olan Allah'in hepinize gonderdigi bir
peygamberim. O'ndan baska higbir ilah yoktur. O, diriltir ve 6ldiiriir. O halde Allah'a

25 Ae., XVII, 164-169.
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ve O'nun sozlerine inanan Restliine, o imm1 peygambere iman edin ve ona uyun ki
dogru yolu bulasiniz.”

Tamami1 Mekke’de indigi bildirilen®?®

ve 206 ayetten meydana gelen A’raf
stiresinin 6nemli bir kisminda (103-171. ayetler aras1) Hz. Musa’nin (a.s.) Firavun ve
kendi kavmi ile yaptig1 miicadeleye yer verilmektedir. 158. ayetin hemen 6ncesinde
Allah’mn (c.c.) rahmetinin her seyi kusattigi fakat bu rahmetten sadece Allah’tan (c.c.)
hakkiyla korkan, zekéati veren ve indirilen ayetlere iman edenlerin nasiplenecegi beyan
edilmektedir. Akabinde bu kimselerin Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar1 iimmi
Peygamber’e (s.a.s.) tabi olduklari bildirilerek s6z bir anlamda Hz. Peygamber (s.a.s.)
ve Kur’an’a getirilmekte ve Onun Yahudi ve Hiristiyanlar nezdindeki 6nemine isaret
edilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) onlara iyiligi emredip kotiiliikten
sakindiracak, temiz ve giizel seyleri helal kilacak pis olanlar1 ise yasaklayacak ve de
boyunlarina gegirdikleri zincirleri kirip diistiikleri zilletten onlar1 kurtaracak bir elgi
oldugu haber verilmektedir. Yine ayetin devaminda ancak ona iman eden, kendisine
indirilen dinin savunusunda onu destekleyen, muarizlarina karsi miicadelede onun
yaninda olan ve hidayet yolunu aydinlatici bir nur olarak kendisine indirilen Kur’an’a
tabi olanlarin kurtulusa erecegi bildirilmektedir. ibn Astir’a gére israilogullariyla ilgili
kissalarin anlatimindan sonra soziin Hz. Peygamber’le (s.a.s.) iliskilendirilmesiyle
Onun Hz. Musa’ya (a.s.) indirilen vahyi tasdik ettigine dikkat ¢ekilmektedir. 158.
ayete ise anlatim {islubu biitiin tahsis edici unsurlardan arindirilarak biitiin insanlig
icine alacak genel bir ifade tarziyla “osill Ll L = Ey Insanlar!” diyerek soze giris

yapilmaktadir.

ibn Astr oW/en-nas lafzimin basindaki harf-i tarifin istigrak bildirmesinden
hareketle ayette biitiin beseriyete hitap edildigini ileri stirmektedir. Ciinkii Kur’an’da
“en-nds” gibi &mm bildiren lafizlarin acgikca tahsisini saglayan ifadeler bulunmadigi
miiddetce, mananin genele hamledilmesi daha isabetli goriilmektedir.??’ Ote yandan

muhatap zamirini tekit i¢in hal olarak zikredilen =a/cemi’an ifadesi de mananin

26 p e, VINI2, 6.
227 fpn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, |, 325-326.
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umumiligini yani Hz. Peygamber’in (s.a.s.) biitiin milletlere gonderildigini ortaya
koyan agik bir delildir. Ne var ki Yahudilerden bir grup Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
niibiivvetini kabul etmekle birlikte sadece Araplara gonderildigini ileri siirmektedir.
Ornegin; Yahudi Iseviyye mezhebinin kurucusu olan Ebd Isa el-isfehani??®, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) Araplara has bir peygamber oldugunu, Israilogllarin1 muhatap
almadigini agikca dile getirmektedir. Nitekim ona gore Hz. Musa’nin (a.s.) seriatiyla
ilgili Yahudi bilginler, onun baska seriatlarla nesh edilmeyecegi yahut
Israilogullarindan asla kaldirilmayacag gibi iki farkli goriis ileri siirmektedirler.
Iseviyye mezhebine gore Israilogullart disinda baska milletlere peygamber
gonderilmesi miimkiin gortiilmektedir. Ne var ki Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir Yahudi
olan Ibn Sayyad’a (6. 63/83) kendisinin Allah’in (c.c.) elgisi olduguna sahitlik edip
etmedigini sordugunda Ibn SayyAd’in Onun iimmilere gdnderilmis bir peygamber
olduguna sahitlik ettigini belirttigi nakledilmektedir. el-A’raf 7/158. ayette
Yahudilerin bu tutumu reddedilerek farkli tekit lafizlariyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
biitiin insanliga gonderilen bir resul oldugu vurgulanmaktadir.??® Ayetin devaminda
Allah’m (c.c.) yerin g6giin maliki oldugu, ondan baska hicbir ilahin bulunmadigi,
dolayisiyla oldiirme ve diriltmeye ancak onun muktedir oldugu belirtilerek biitiin
insanliga peygamber géondermenin imkan ve gerekgeleri ortaya konulduktan sonra
“Oyleyse siz de Allah’a ve Onun biitiin kelimelerine iman eden Nebiyy-i Ummi olan
o Resuliine inanin ve tabi olun ki hidayete eresiniz” buyruguyla Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) iman etmenin yaninda soz ve fiillerde de ona tabi olmalar1 gerektigi beyan
edilmistir. Ayrica ayetin sonunda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) imanin Allah’a imanla
birlikte zikredilmesi yine onun risaletinin evrenselligine isaret etmektedir.?° Sonug
olarak ayetin siyak-sibaki g6z 6niinde bulundugunda burada, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ve kendisine indirilen Kur’an’in sadece Arap toplumunu degil biitiin insanligr muhatap

aldig1 agikca goriilmektedir.?%

228 Ebi Isa el-isfehani’nin hayat1 ve Iseviyye mezhebi hakkinda detayl bilgi igin Bkz: Riza Kurtulus,
“Isfehani, Eba 1sa”, TDV islam Ansiklopedisi, XXII, istanbul, TDV, 2000, 507-508.

229 phn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1X, 139.

20 Ace., IX, 140.

21 Mustafa Altundag, “Kur’an’mn Evrenselligi”, Bakii Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi {lmi
Mecmuast, C. |, No:1, 2004, s. 110.
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Konuyla ilgili Sebe 34/28. ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) getirdigi Kur’an
mesajinin evrenselligine 48S/kaffe lafziyla vurgu yapilmakta ve sdyle buyrulmaktadir:

“Biz seni ancak biitiin insanlara bir miijdeci ve bir uyaric1 peygamber (olarak)

gonderdik; lakin insanlarin ¢ogu (bunu) bilmezler.”

Ayette gecen 44S/kaffe kelimesi sozliikte “men etmek, uzak tutmak” anlamina
gelen <S/keffe fiilinden tiiretilmis bir isimdir.?3? Kelimenin bu sézliik anlammi goz
oniinde bulunduran bazi miifessirler, boliinliip dagilmaya engel olmasi1 hasebiyle
topluca, cemaat olarak yasama hali igin “44<” ifadesinin kullanildigini kaydetmistir.
Bu dogrultuda bazi kaynaklarda kelimenin “tutmak, kavramak, bir araya getirmek”
gibi anlamlarina da yer verilir.?*® Miifessirlerin ¢ogu bu manadan hareketle Kur’an’da
dort yerde?** gegen “44S” lafzina “hicbir ferdi veya milleti istisna etmeksizin insanlarin
tamam1” anlamini yiiklemislerdir. Fakat Ibn Agtir “48S” Jafzi ile tiiretildigi fiil arasinda
anlam bakimindan iliski kurmaya ¢alisanlarin ¢abalarini beyhude gérmekte ve soz
konusu kelimenin bir araya toplama ve ihata etme anlaminin Araplar nezdinde orfi

2% bn Asir’a gore genel (Amm)

olarak bilindigini ve kullanildigini ifade etmektedir.
mana bildiren “43<” kelimesinin sonundaki kapali “ta” harfi miienneslik alameti olarak
degil &3\e/alamet ve 4 s _/rivayet kelimelerinde oldugu gibi miibalaga bildirmektedir.
Dolayisiyla so6z konusu kelime tek basina kullanildiginda erkek-disi, akilli-akilsiz
biitiin varliklar1 i¢ine almaktadir. Fakat ilgili ayette “43<” lafzinin W/en-nas
kelimesini agiklayan bir hal olarak zikredilmesi hasebiyle mana akilli varliklarla
stnirlandirilimistir. Burada sunu belirtmek gerekir ki Ibn Asir’a gore “44S” kelimesinin
genel (amm) mana bildiren bir lafiz olmasi tek tek her bir ferdi igine almas1 yoniiyle
degil her ferdin durumu g6z 6niinde bulundurularak ona yiiklenmis bir manadir. Bu
cercevede ayette zikredilen “43S” kelimesine su anlami vermek miimkiindiir: “Ne
2,236

halde olursa olsun ister miisrik olsun ister ehl-i kitap, ister Acem olsun ister Arap.

Ote yandan Zeccic ve onun izini takip eden Ebii’l-Beka el-Kefevi (6. 1095/1684),

232 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, V, 3904.

233 Ragib el-isfehani, Miifredat, s. 713.

234 Bakara Siresi 2/208; Tevbe Stresi 9/36, 122; Sebe Siresi 34/28.
23 fbn Ashr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 11, 278.

B6 Ae., X, 187, XXII, 199,
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“4dl8” kelimesinin Hz. Peygamber’e (s.a.s) hitaben zikredilen muhatap zamirini
aciklayan bir hal oldugunu ve bu anlamda ayette uyar1 ve teblig konusunda fert fert

biitiin insanlarin muhatap alindigina isaret edildigini belirtmektedir.?%’

ibn Astr, Kur’an mesajinin evrenselligi konusunda onun Arapga indirilmesinin
hikmetleri baglaminda da bazi degerlendirmelere yer vermektedir. Ona gére Kur’an’in
Arap diliyle indirildigini ve de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Arap toplumuna
gonderildigini bildiren ayetler, Kur’an’in Arapca olusunun gerekgelerini ortaya
koymakla birlikte onun sadece Mekke ahalisine yahut sadece bu dili konusan Arap
toplumuna gonderilmis bir mesaj olmasimi gerektirmez.?®® Bir eylemin ortaya
cikmasini saglayan illetlerden birisinin o eylemle birlikte zikredilmesi s6z konusu
illeti, eylemin tek varlik sebebi haline getirmez. Ciinkii s6z konusu eylemin
gerceklesmesi i¢cin bazen birden ¢ok sebebin bir araya gelmesi gerekebilir. Kur’an’in
niizuliiyle ilgili ayetler ele alindiginda onun anlasilip sonraki nesillere aktarilmasinda
Arap dili ve toplumunun 6nemine vurgu yapildigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
Kur’an’m biitiin insanliga gonderildiginin de alt1 cizilmektedir. Dolayisiyla Ibn Asir,
bu ayetler baglaminda Kur’an’in sadece Arap toplumuna gonderilmesinin aksine

icerdigi mesajin biitiin beseriyeti muhatap aldigina dikkat gekmektedir.?%

Sonug olarak ibn Asir yukarida zikredilen ayetlerde gecen (slali/el-alemin,
wlll/en-nas, 48S/kaffe ve es/cemi’an kelimelerinin istikaki, sozliik anlami ve
ayetlerdeki kullanimindan hareketle Kur’dn mesajmin evrenselligine vurgu yapmakta
ve bu mesajin sonradan gelen toplumlari da muhatap aldigina dikkat ¢ekmektedir.
Nitekim ona gore konuyla ilgili ayetlerin tamaminin Mekke doneminde nazil olmasit
da dikkat ¢ekici bir husustur. Zira s6z konusu ayetlerde Kur’an mesajinin Mekke
ahalisini asip once Arap Yarimadasi’na sonra da biitiin cihana yayilacaginin vaad
edilmesi ve bu vaadin kisa siirede tahakkuk etmesi onun mu’ciz yonlerinden birisini

ortaya koymaktadir.?4

BT Ae., X, 187, XXII, 198.

28 Ae., VII, 372,

29 Ae., XXV, 36.

240 Altundag, “Kur’an’in Evrenselligi”, s. 107-108.
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B) KUR’AN’IN AYETLERE TAKSIiMi
1) Ayetin Tammm
a) Istikak ve Sozliik Anlam

Islam alimleri 4J/ayet kelimesinin Arapca oldugu konusunda ittifak etmekle
birlikte kelimenin istikaki hakkinda farkli goriigler ileri siirmiislerdir. Bazilar
kelimenin, bir varligin tiiriinii agiklayan ve “hangi, nasil” anlamina gelen s'/eyyiin
soru edatindan geldigini soylerken bazilar1 “bir araya gelmek, toplanmak’ anlaminda
& slleviye fiilinden tiiretildigini belirtmistir.>*! Yine baz1 alimlere gore ise s6z konusu
kelime “tespit etmek, bir seye dayanmak” anlaminda U/teeyya fiilinden
tiiretilmektedir. Nitekim Ragib el-Isfehani kelimenin istikakiyla ilgili bu son goriisiin

daha isabetli oldugunu beyan etmektedir.?*?

Kur’an-1 Kerim’de tekil-ikil-gogul haliyle toplam 382 yerde®*®

gecen “ayet”
kelimesinin sozliik anlam1 hakkinda kaynaklarda gok farkli goriisler ileri siirilmiistiir.
Uzerinde en ¢ok durulan ve alimlerin ¢ogunlugu tarafindan asil kabul edilen gériise
gore kelime “alamet, agik alamet” anlamina gelmektedir. Nitekim el-Bakara 2/248.
ayette “4aSk 4 () = onun saltanatinin alameti” ifadesiyle bu anlama isaret edildigi
bildirilmektedir.?** Ragib el-Isfehani’ye gore “dyet” kelimesi hakikatin bir vakia
olarak taninip bilinmesine ragmen bireyler tarafindan tam olarak idrak edilemedigi
durumlarda ona isaret eden alamet i¢in kullanilir. Buna gore kisi hakikati gosteren
alameti idrak etmekle birlikte o hakikatin kendisine de muttali olur. Bu baglamda s6z
konusu hakikatle ona isaret eden ayet/alamet aym konumdadir. Ornegin; takip etmek
istedigi bir yolda isaret levhalarinin oldugunu bilen bir kisi, yolunu kaybettiginde s6z

konusu levhalardan birisine rastlarsa aradigi yolu bulmus olur. Tipk1 yaratilani gérenin

21 A, |, 446.

242 Ragib el-isfehani, Miifredat, s. 101.

243 «“Ayet” kelimesinin Kur’an’da gegen kullammlari ve zikredildigi baglamlarda ifade ettigi anlamlar
hakkinda genis bilgi igin bkz: Muhammet Ali Duran, “Ayet Kavrami ve Anlam Alani Uzerine Bir
Analiz”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C.XIl, No:1, 2014, s. 48-61; Mahmut
Sonmez, “Ayet Kavraminin Semantik Tahlili”, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 7,
2015, s. 141-162.

24 7erkesi, el-Burhan, |, 391.
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onun bir yaraticis1 olmasi gerektigini bilmesi gibi...?* Ote yandan “alamet” ve “dyet”
kelimelerinin delalet ettigi “a¢ik, belirgin olma” anlami1 bakimin