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ON SOZ

Islam diisiince tarihi, 6zellikle tefsir ve kelam alanlarinda zengin bir entelektiiel
birikime sahiptir. Tefsir gelenegi, farkli yontem ve ekollerin gelisimine sahne olmus;
ayetlerin yorumu, ¢ogunlukla miifessirlerin mezhebi ve kelami kimlikleri ¢ergcevesinde
sekillenmistir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile ve Sia gibi farkli diisiince ekolleri,
kendi sistemleri ve ilke temelleri dogrultusunda Kur’dn’a yaklasmis, yorumlarini
sekillendirmislerdir. Ehl-i Sitinnet miifessirleri, Kur’an’daki kelami meseleleri
yorumlarken genellikle akil ve nas arasinda bir denge kurma cabasi igerisinde

olmuslardir.

Bu calismada ele alinan Matiiridi (6. 333/944) hem Matiiridiyye geleneginin
kurucusu hem de klasik tefsir ve kelam disiplinlerinin 6nemli temsilcisi olarak 6n plana
¢ikmaktadir. Giiniimiize ulasan en kapsamli eserlerinden biri olan Te vilatii’l-Kur’dn,
Klasik bir tefsir metni olmanin yaninda; kelami boyutu ile dikkati ¢eken bir te’liftir.
Matiiridi, bu eserinde ayetlerin zahirl anlamlariyla yetinmeyip; keldmi konulari
Kur’an’in 1s1ginda derinlemesine analiz ederek hem mezhepsel tartigmalara hem de

donemin keldmi meselelerine yanit aramistir.

Matiiridi’ye gore tefsir ile kelam birbirini destekleyen disiplinlerdir. Kur’an,
keldmin kaynagidir. Dolayisiyla kelam, Kur’an’a uygun olmak zorundadir. Bu nedenle
Matiiridi, kelami meseleleri Kur’an perspektifinde ele alarak Kur’an’1 kelami kabullere
dayatmaz. Onun yaklasimi kelami meseleleri kendi sistemine dayatma yerine Kur’an’in
rehberliginde yorumlama esasina dayanir. Bu yoniiyle Matiiridi, Ehl-i Stinnet kelaminin
metodolojik biitiinliigi ile birlikte Mu‘tezile ve diger ekollerle olan miinazaralara dair

degerlendirmeleriyle de dikkat ¢eker.

Te’vilati’l-Kur’an’da 6zellikle tevhid, ilahi sifatlar, adalet, iman-amel iliskisi,
akil ve nakil dengesi, niiblivvet, ahiret ve kader gibi temel konulara yaklasimi hem tefsir
hem de kelam disiplinlerinin kesisim noktasinda Onemli bir referans olarak
degerlendirilebilecek bir eser konumundadir. Aragtirmamizda, Matiiridi’nin bu yontemi
tizerinden Ehl-i Siinnet kelaminin sistemlesmesine katkis1 ve farkli kelam ekollerine

kars1 gelistirdigi argiimantatif yaklasim da gozler oniine serilecektir.

Bilgenur COPUR, Erzincan, 2026.
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OZET

Islam diisiince tarihinde tefsir ve keldm disiplinleri, farkli ekollerin
katkilartyla gelismis ve cogu zaman birbirini besleyen iki temel alan olarak varlik
gostermistir. Nitekim bu calisma, Matiridi’nin “Te’vilati’l-Kur’an” adli eseri
cergevesinde tefsir ile kelam arasindaki iliskiyi biitlinciil bir yaklasimla incelemeyi
amaclamaktadir. Arastirmada, Matlirildi’nin Kur’dn merkezli yorum anlayisi
dogrultusunda tevhid, ilahi sifatlar, adalet, iman-amel iliskisi, niibiivvet, ahiret ve kader
gibi temel kelami meseleleri ele alis bigimi analiz edilmistir. Ayrica metin tahliline
dayali analitik bir yaklasim c¢ercevesinde Matiiridi’nin ilgili ayet yorumlar
incelenmigstir. Elde edilen veriler, klasik ve cagdas tefsir ile kelam literatiirii 15181nda
degerlendirilmistir. Arastirma bulgulari, Matiiridi’nin kelami diislincesini Kur’an
temelli bir yaklasimla insa ettigini ve keldmi, naslarin rehberliginde temellendirdigini
gostermektedir. Matiiridi, basta Mu‘tezile olmak tizere farkli kelam ekollerine yonelik
elestirilerini biiyiik Ol¢lide tefsir baglaminda gelistirerek mezhepler arasi tartigsmalari
tefsir literatiirline yansitmistir. Netice olarak bu ¢alisma Matiiridi’nin tefsir anlayisi ile
kelam metodolojisi arasindaki giiglii iliskiyi ortaya koyarak onun Islam diisiince
tarihindeki yerinin daha kapsamli bi¢imde anlasilmasina katki sunmaktadir. Ayni
zamanda tefsir ve kelam disiplinlerinin epistemolojik biitlinliiglinii vurgulayarak,

Kur’an merkezli bir kelam anlayisinin imkanlarini1 géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tefsir, Te’vilati’l-Kur’an, Matiiridi.
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IMAM MATURID{’S APPROACH TO THEOLOGICAL ISSUES IN
HIS WORK TITLED TE’VILATU’L-KUR’AN
Bilgenur COPUR
Erzincan Binali Yildirim University,
Institute of Social Sciences
Master’s Thesis, June 2026
Thesis Advisor: Dr. Ass. Pro. Mustafa YALCINKAYA

ABSTRACT

In the history of Islamic thought, the disciplines of tafsir and kalam have
developed with the contributions of different schools and have often existed as two
basic fields that feed each other. As a matter of fact, this study aims to examine the
relationship between tafsir and kalam with a holistic approach within the framework of
Maturidi’s work “Ta’wilatu’l-Quran” Dec. In the research, Maturidi’s approach to basic
kalami issues such as monotheism, divine attributes, justice, the relationship between
faith and deeds, prophethood, the hereafter and fate has been analyzed in accordance
with the Qur’anic interpretation approach. Additionally, within the framework of an
analytical approach based on textual analysis, Maturidi’s interpretations of the relevant
verses were examined. The obtained data were evaluated in the light of classical and
contemporary tafsir and theology literature. The research findings show that Maturidi
built his kalami thought with a Qur’anic-based approach and based it on the guidance of
nasas. Maturidi has largely developed his criticisms of different schools of Kal Decrees,
especially Mu‘tezile, in the context of tafsir and has reflected inter-sectarian discussions
in tafsir literature. As a result, this study reveals the strong relationship between
Maturidi’s understanding of tafsir and the methodology of kal Decrees, contributing to a
more comprehensive understanding of his place in the history of Islamic thought. At the
same time, by emphasizing the epistemological integrity of the disciplines of tafsir and

kalam, it shows the possibilities of a Qur’anic-centered understanding of kalam.

Keywords: Kalam, Tafsir, Ta’wilatu’l-Quran, Maturidi.
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GIRIS

Kelam, Islam diisiince geleneginde iman esaslarin1 akli ve nakli delillerle
temellendirmeyi amaglayan bir alandir. Kelami meseleler naslarda yer alan temel inang
esaslarin1 anlamaya ve izahata yoneliktir. Bu agidan Kur’an tefsiri ile kelam arasinda
derin ve koklii bir iliski s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim ibadet, ahlak, muamelat, ukibat
vb. hiikiimleri ihtiva etmesinin yaninda ayni zamanda tevhid, ilahi sifatlar, niibiivvet,
ahiret, kader gibi temel akidelere detayli bi¢imde yer veren ilahi bir kitaptir. Bu nedenle
kelamecilar, inanca iliskin meselelerde goriislerini temellendirirken direkt olarak Kur’an
ayetlerinden ispatlar getirir. Ote taraftan tefsir ilminde farkli yontem ve ekoller
gelismigtir.  Tefsirciler genellikle mezhebi Kkimliklerinden hareketle ayetleri
yorumlamiglardir. Ozellikle Ehl-i Siinnet gelenegi, Mu‘tezile ve Sia gibi kelami ekoller
kendi diisiince sistemlerine uygun yorumlarda bulunmuslardir. Ehl-i Siinnet alimleri,
Kur’an’daki kelami meseleleri yorumlarken genellikle naslar ile akil arasinda denge
kurmaya caligmistir. Matiiridi de bu dengeyi saglayan 6énemli miifessirlerden biridir. Bu

cercevede Matiiridi, kelamci kimligini tefsirinde acikg¢a yansitir.

Matiiridiyye geleneginin kurucusu olarak bilinen Matiiridi’nin gliniimiize ulasan
en hacimli eserlerinden birisi Te 'vildtii’I-Kur’an isimli tefsiridir. Literatiirde s6z konusu
bu eser tefsir sahasinda 6nemli bir mevkiye sahiptir. Ancak bu eser, klasik bir tefsir
eseri olmasmin yaninda kelami yonilyle adindan s6z ettiren bir te’liftir. Bu durum
ve tefsirinde sadece zahiri manalariyla yetinmeyip kelami bahisleri ayetlerin 1s18inda
etraflica analiz eder. Bu tavriyla hem kelam disiplininin temel konularini Kur’an’a
dayandirmakta hem de mezhepsel tartismalara yanit vermektedir. O, kelamci kimligini
tefsirinde agikca yansitir. Ancak Kur’an’1 kelami bir sistemin igine entegre etmez. Zira
ona gore Kur’an, kelamim kaynagi oldugundan keldm Kur’an’a uygun olmak
zorundadir. Bu cihetiyle Matiiridi, kelami meseleleri Kur’an isiginda yansitarak
Kur’an’i kelami kabullere dayatmaz. Ozetle Matiiridi’ye gore kelam ile tefsir
birbirlerini destekleyerek biitiinliik arz eder. Onun 6zellikle tevhid, adalet, ilahi sifatlar,
iman-amel, akil-nakil iligkisi, niibiivvet, ahiret inanci ve kader gibi konulara yaklagimi

Ehl-i Siinnet kelaminin sistemlesmesinde 6nemli bir yere haizdir.



1. Arastirmanin Amaci

Bu calisma Matiiridi’nin Te vilatii’l-Kur’an adli tefsirinde kelam yaklagimini
incelemeyi amaglamaktadir. Calismada, Matiiridi’nin Kur’an perspektifinden hareketle
tevhid, ilahi sifatlar, adalet, iman-amel iligkisi, akil ve nakil dengesi, niibiivvet, ahiret ve
kader gibi temel kelami meseleleri ele alis bigimi analiz edilecektir. Bunlara ilaveten
Matiiridi’nin tefsir ile kelam iligkisini nasil kurdugu, keldmi konular1 Kur’an’a
dayandirma yontemleri ve bu yaklasimin Ehl-i Siinnet kelaminin sistemlesmesindeki
rolii degerlendirilecektir. Tez kapsaminda ayrica Matiiridi’nin, basta Mu‘tezile olmak
tizere diger kelam ekollerine karsi gelistirdigi elestirel yaklasim ortaya konulmaya
calisilacaktir. Boylece ¢alismanin Matiiridi’nin kelami metodolojisi ile tefsir anlayis
arasindaki biitlinliigii ve disiplinler arasi etkilesimi akademik bir perspektifle sunmasi
hedeflenmektedir. Mevcut literatiirdeki bosluk dikkate alinarak, Matiridi’nin bu
te’lifinin tefsir ve kelam iliskisi baglaminda biitlinciil bir yaklasimla incelenmesi hem

klasik literatiire hem de ¢agdas bilimsel ¢calismalara katki sunmay1 amaglamaktadir.
2. Arastirmanin Onemi

Bu calisma, Matiiridi’nin Te 'vildatii'[-Kur’an adli eserini tefsir ve kelam iliskisi
baglaminda ele almasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Matiiridi, Ehl-i Siinnet
kelaminin tesekkiil siirecinde belirleyici bir role sahip olmakla birlikte tefsir alanindaki
katkilart uzun siire kelamci kimliginin gélgesinde kalmistir. Bu arastirma, Matiiridi’nin
tefsirindeki kelami yonii merkeze alarak onun miifessir kimliginin daha biitiinciil bir

sekilde degerlendirilmesine katki sunmaktadir.

Arastirma, Matiiridi’nin kelami meseleleri Kur’an temelli bir metodolojiyle ele
almasin1 ortaya koyarak, tefsir ve kelam disiplinleri arasindaki etkilesimi anlamaya
yonelik 6nemli bir 6rnek sunmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, Ehl-i Siinnet kelaminin
sistemlesme siirecinde Kur’an’in belirleyici roliinii vurgulamakta ve keldmin tefsirle
olan epistemolojik bagini agikliga kavusturmaktadir. Ayrica bu tez, Matiiridi’nin basta
Mu‘tezile olmak iizere diger kelam ekollerine yonelik elestirel yaklagimimi Kur’an
yorumlart iizerinden inceleyerek mezhepler arasi tartismalarin tefsir literatiiriine
yansimalarini ortaya koymasi bakimindan 6nem tasimaktadir. Bu cergevede calisma,
klasik kelam ve tefsir literatiiriine katki saglamanin yani sira kelami meselelerin Kur’an

merkezli ele alinmasina yonelik metodolojik bir perspektif sunmaktadir.



3. Arastirmanin Yontemi

Bu yiiksek lisans tezinde nitel aragtirma yontemi esas alinmistir. Aragtirmanin
temel kaynagini Matiiridi’nin ~ Te vildti’[-Kur’dn isimli  eseri olusturmaktadir.
Calismada, Matiiridi’nin tefsirinde yer alan kelami meseleler tespit edilerek ana

basliklar altinda incelenmistir.

Arastirma silirecinde metin tahliline dayali analitik bir yontem izlenmis;
Matiiridi’nin  ilgili Aayet yorumlari, keldmi baglam dikkate alinarak titizlikle
degerlendirilmistir. Ayrica Matiiridi’nin gortsleri, Ehl-i Siinnet kelami gerg¢evesinde ele

aliarak diger kelam okullarinin yaklasimlariyla karsilagtirmali olarak incelenmistir.

Calismada klasik ve ¢agdas tefsir ve kelam literatiiriinden yararlanilmis, elde
edilen veriler sistematik ve betimleyici bir yaklagimla tahlil edilmistir. Bu yontemle
Matiirid’nin  keldmi meseleleri Kur’dn’a dayandirma bicimi ve tefsir ile kelam

arasindaki iliski ortaya konulmaya ¢alisilmigtir.
4. Arastirmanin Sinirlari

Matiridi’nin  Te’vildatii’l-Kur’dn tefsiri ile smirlandirilmustir. Bu noktada
Matiiridi’nin s6z konusu eserinde ele aldigi kelami meseleler incelenmis; onun diger
kelami eserleri sadece gerekli goriilen yerlerde karsilastirma ve izahat amaciyla

kullanilmistir.

Calismanin  kapsami ulthiyyet, niibiivvat, sem‘iyyat gibi temel kelami
basliklarla sinirlandirilmistir. Fikhi/ahkam, isarl agirlikli tefsir yorumlar1 arastirma
kapsami1 diginda birakilmistir. Ayrica Matiiridi’nin goriislerinin diger kelam ekolleriyle
mukayesesi genel c¢ergevede ele alinmis; mezhepler arasi tim tartismalar ayrintili
bi¢imde incelenmemistir. Bu tez, tarihsel ve doktriner bir inceleme niteligi tasimaktadir.
Matiiridi’nin kelami goriislerinin ¢cagdas yansimalari ve modern tartismalar tizerindeki

etkileri arastirma kapsami disinda tutulmustur.
5. Literatiir Degerlendirmesi

Matiiridi ve Te'vilatii’l-Kur’an iizerine yapilan caligmalar, tefsir ve kelam
literatiirinde 6nemli bir yer tutmakla birlikte uzun siire daha kelam tarihi baglaminda
ele alinmistir. Klasik donemde Matiiridi’nin gorisleri, 6zellikle Ehl-i Siinnet kelaminin

tesekkiilii cercevesinde degerlendirilmis; tefsir alanindaki katkilar1 ise siirli Slgiide



incelenmistir. Bu durum Matiiridi’nin miifessir kimliginin gorece geri planda kalmasina
yol agmistir. Son donem ¢alismalarda ise Matiiridi’nin Te 'vildtii’I-Kur’dn 1, hem tefsir
yontemi hem de keldmi igerigi bakimindan daha ayrintili bi¢cimde ele alinmaya
baslanmistir. Bu kapsamda yapilan arastirmalar Matiiridi’nin Kur’an yorumunda akil ve
nakil dengesini nasil kurdugunu, kelami meseleleri tefsir baglaminda nasil
temellendirdigini ve kelam1 mezheplere yonelik elestirilerini ortaya koymustur. Bununla
birlikte mevcut literatiirde ¢alismalarin ¢ogu belirli konulara odaklanmig; Matiiridi’nin

tefsir ve kelam iliskisini biitiinciil bir ¢er¢evede ele alan arastirmalar sinirli kalmastir.

Tiirkce literatiirde Matiiridi’nin keldmi goriislerine dair monografik ve tematik
calismalar bulunmaktadir. Te vildti’l-Kur’an’in kelami boyutunu merkeze alan tez ve
makalelerin sayis1 azdir. Bu baglamda mevcut caligmalar, genellikle ilahi sifatlar, iman-
amel iligkisi veya akil-nakil dengesi gibi belirli basliklarla sinirli kalmistir. Dolayisiyla
Matiiridi’nin  keldami metodolojisini tefsir perspektifiyle ele alan kapsamlh
degerlendirmelere ihtiyag duyulmaktadir. Bu tez calismamiz sayesinde literatiire

miitevazi da olsa bir katki sunabilmek bizim i¢in bir bahtiyarlik olacaktir.



BIRINCi BOLUM
ILAHIYYAT BAHISLERI

Maturidi’nin, Te vildtii’l-Kur’an isimli tefsirinde ilahi sifatlar meselesi onun
kelami gorislerini Kur’an perspektifinde yorumlamasi 6nemli bir yer tutar. Bu te’lifinde
Matiiridi, Allah’in sifatlarin1 ayetlere atifta bulunarak ayetler baglaminda hem de kelam

gelenegindeki tartigsmalar ¢ergevesinde ele alir.
1.1. Allah’1n Sifatlar1 ve Mahiyeti

“Sifat” kavrami “kendisiyle nitelendirilen varliga atfedilen anlam veya 6zellik™
“Allah’in insanlarca bilinebilmesi i¢in zatina nisbet edilen anlam ve mefhumlar”
méanasinda bir kelami terimdir. Islami gelenekte “Allah’a atifta bulunulan bu mana,
mefhum ve kavramlara” isim ya da sifat denilir. Kur’an’da Islam’m Allah anlayist
beyan edilirken tevhid prensibi ile yakindan ilintili tenzihi sifatlar sik¢a vurgulanmus,
evrene ve insana yansiyan pek cok kemal sifat1 zat-1 ilahiyyeye raci edilmistir.? Zat-sifat
iliskisi meselesinde Fahreddin er-Razi, (6. 606/1210) ilahi zatin birtakim nispet ve
izafetleri yani sifatlar1 baslangig itibariyla gerekli kilmasinin aklen imkansiz olmadigini
ileri siirer. Ayni sekilde bu zatin ister hakiki ister izafi mahiyette olsun baska sifatlari

gerektirmesinin de akli acidan miimkiin oldugunu kabul eder. Bu baglamda sifatlarin da

belirli nispet ve iligkileri zorunlu olarak gerektirdigi ifade edilir. Bununla birlikte Razi,

! Ahmed b. Said ibn Hazm, El-fasl fi’l-milel ve’l-ehvad’ ve’n-nihal, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 2/145.

? llyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yaymnlari, 2009),
37/100-106.
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zat ile sifatlar arasindaki bu karsilikli gerektirme iliskisinin mahiyetine dair ince
ayrintilarin beser aklimin idrak kapasitesini agan bir boyuta sahip oldugunu vurgular.®

Kelam ilminde ulthiyyet basliklar1 altinda incelenen sifatlar meselesinde
Matiiridi’nin goriislerine miiracaat ederek bu sifatlar1 kisaca incelemeye calisacagiz.

Kur’an ve diger ilahi kitaplar Allah’1 belirli isimlerle anmis peygamberler ve
tiimmetler de bu isimleri kullanarak Allah’1 zikretmislerdir. Ancak bazi kimseler bu
isimlerin Allah’tan baskalarina da verilmesinden otiiri Allah’a benzerlik atfetme
endisesiyle bu isimleri Allah’a isnat etmeyi reddetmistir. Oysa bir ismin Allah’a nispet
edilmesi benzerlik anlamimi igermez. Ciinkii ayni isim kullanmak zat ve mahiyetin
benzer oldugu anlamina gelmez. Eger isim kullanmak benzerlik dogursaydi o zaman o
ismi tamamen inkar etmek bagka bir varliga benzerlik anlami tasirdi. Bu ise mantiksal
olarak gecersizdir. Zira Allah’in mutlak essizligi zaten benzerligi imkansiz kilar.
Dolayistyla Allah, Kur’an’da kendisini nasil isimlendirmis ve sifatlandirmissa biz de
O’nu Syle isimlendirmeli ve sifatlandirmaliyiz.*

Selef alimleri Allah Teala’nin “hayat, ilim, kudret, kelam, irade, sem* ve basar”
gibi zati sifatlara sahip oldugu konusunda icma etmislerdir. Bu sifatlarin tamaminin
ezeli oldugu kabul edilmistir. Zira bu sifatlardan herhangi birinin sonradan meydana
gelmis (hadis) olmasi, Allah’n o sifatla bir zamanlar muttasif olmadigini ve dolayisiyla
degisime ugradigin1 gosterir ki bu 1ldhi zat hakkinda diisiiniilemeyecek bir eksikliktir.
Boyle bir durum yaratilmislara benzerlik anlamina geleceginden Allah hakkinda
imkansizdir. Dolayisiyla Selef alimlerinin yaklasiminda ilahi sifatlarin ezeliyeti Allah’in
kemal sifatlartyla zati gere8i ve baslangicsiz olarak nitelendigi gergegine dayamr.5
Basra Mu‘tezilesi’ne mensup alimlere gore Allah Tedla semi‘, basir ve idrak edendir;
O’nun idrak edici olusu, hay olusuna zaid bir sifat olarak kabul edilir. Buna karsilik
Bagdat Mu‘tezilesi Allah’m idrakinin, midrekati bilmesinden ibaret oldugunu
savunarak diri olusuna ilave bir sifatin varligini reddeder. Bu yaklasim idrakin miistakil
bir sifat olarak nasil temellendirilecegi sorusunu giindeme getirir. Nitekim insanda

idrak, duyularin saglam olmasi ve idrake engel teskil eden unsurlarin ortadan kalkmasi

* Fahreddin Rézi, Me alimii Usiili’d-Din, ¢ev. Muhammed Altaytas (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2019), 113.

* Ebti Manstr el-Mataridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe Yayinlart,
2021), 66-68.

> Ebii’l-Hasen el-Es‘ard, el-ibdne (istanbul: Gelenek Yaynlari, 2019), 151.



halinde diri olusla birlikte ortaya ¢ikan bir nitelik olarak gergzeklesmektedir.6 Sem‘i
(nakli) deliller, Allah’in isiten ve goren olusunu agik bigimde ortaya koymakta, bu
naslart mecazi yoruma tabi tutmayi gerektiren baglayici bir akli gerek¢e bulunmadigi
ileri siiriilmektedir. Isitme ve gdrmenin ilim sifatiyla irtibatlandirilmas1 bu niteliklerin
fiili sonuglar iizerinden temellendirilmesine dayanir. Ancak hayat sahibinin isitme ve
gorme sifatlarina sahip olmamasi halinde eksik olacagi iddiast zorunlu bir akli delil
olmayip ikna yoOniinden bir varsayim niteligindedir. Bu nedenle s6z konusu
gerekcelendirme onciilleri kabul etmeyen muhataplar agisindan kolaylikla reddedilebilir
bir yap1 arz etmektedir.’

Mu‘tezile tarafindan Allah Teala’nin sifatlar1 farkli bir tasnife tabi tutuldugunda
bazi sifatlarin yalnizca O’na mahsus oldugu ileri siiriiliir. Ancak “kadim” ve “gani”
ornekleri bu iddiay1 tam olarak karsilamaz. Zira “kadim” sifatt varligin devamliligini
ifade ederek bu cihetten “viicid” kavrami {izerinden lafzi bir ortaklik s6z konusudur.
“Gani” ise hakikatte siibuti bir sifat olmayip Allah’in ihtiyagtan miinezzeh olusunu ifade
eden tenzihi bir nitelemedir. Kudret, ilim, hayat, viicid gibi bazi sifatlar lafiz
bakimindan mahlikata da nispet edilebilir. Ancak Allah bu sifatlara zatinin geregi
olarak sahipken insan bu nitelikleri sonradan yaratilan arizi sebeplerle tasir. Miidrik,
miirid ve karih olma sifatlarinda da benzer bir lafzi ve fiili ortaklik bulunmakla birlikte
Allah bu sifatlara herhangi bir organa veya mahalle ihtiya¢ duymaksizin insan ise
bunlara kendisinde yaratilan mana ve sebepler yoluyla ulagr.®

Matiirldi, Te vilatii’l-Kur’an adli eserinde “Goklerde ve yerde en yiice sifat

? mealindeki ayeti agiklarken Allah’in sifatlarinin yiiceligini ve mahlik

O 'nundur.’
sifatlarindan mutlak farkim1 vurgular. Ona gore bu ayet li¢ sekilde yorumlanabilir.
Birincisi, varliklar kendilerinde var zannettikleri yiice sifatlar1 ancak izafi ve sinirh
Olgiide tasirlar. Gergekte bu sifatlarin kaynagi ve hakiki sahibi yalmizca Allah’tir.
Ikincisi, Allah’m sifatlar1 yaratilmislarin niteliklerine benzemez. Nitekim “O’nun
benzeri hi¢bir sey yoktur. ~10 ayetiyle bu gergek teyit edilir. Ugiincii olarak ise Allah’in

sifatlari mutlak bir kemal tasir ve birbirleriyle ¢elismez; O, ilmiyle alimdir ama

® Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’I-hamse, cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1/272.

7 Beyzavi, Tavali’u’l-envdr min metdli’i’l-enzdr, ¢ev. ilyas Celebi-Mahmut Cmar (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 194-196.

® Abdiilcebbar, Serhu l-usiili I-hamse, 1/212.

° Ram, 30/27.

% Sara, 42/11.



cehaletten uzaktir; kudretiyle kadirdir ama acz igermez. Yaratilmiglar ise ayn1 anda hem
ilim hem cehalet hem kudret hem acz gibi zit sifatlara sahip olabilirler. Bu yoniiyle
Allah’in sifatlar1 zatindan kaynakli olup dis etkenlerle kazanilmis degildir. Oysa
mahliklarin nitelikleri ¢esitli sebeplere ve sartlara baglh olarak ortaya c¢ikar. Bu nedenle
Allah’m sifatlari ile mahlikatin sifatlar1 arasinda nitelik bakimindan mutlak bir farklilik
s6z konusudur.*!

Diger yandan Abdiilkdhir el-Bagdadi, (6. 429/1037-38) Allah Teald’nin
sifatlarinin ezeliligi konusunda Ehl-i Stinnet kelamcilarinin ittifak ettigini belirtirken bu
sifatlarin bekasi hususunda bazi goriis ayriliklarinin bulundugunu ifade eder. Abdullah
b. Sa’id ve Kalanisi (6. IV./X. yy. baslar1) gibi alimler bu sifatlarin sadece ezeli degil
ebedi ve daimi olduklarini savunmuslardir. Ancak Bagdadi, bu sifatlarin bekasinin zati
olmadigin1 aksine Allah’in zatina bagh bir bekd oldugunu vurgular. Bu cercevede
Es‘ari, (6. 324/935-36) sifatlarin dogrudan Allah’in bekas: ile kaim oldugunu
dolayisiyla onlarin bekasinin da Allah’m zatindan kaynaklandigini ifade eder. Zira
Allah’in bekasi zatidir ve O’nun ezeli sifatlar1 da bu zati bekaya bagl olarak ebedilik
kazanir. Bu yaklagim Ehl-i Siinnet’in Allah’in sifatlariyla zati arasinda ne tam bir
aynmilik ne de tam bir ayrilik oldugunu kabul eden orta yol metoduna uygundur.'?
Bununla birlikte kelami gelenekte sifatlar1 bilmenin ispati ve onlar1 inkar edenlerin
reddine dair pek ¢ok izahatlar yapllmlstlr.13 Matiiridi’ye gore Allah Teala sifatlariyla
zatr geregi nitelendirilmigtir. O’nun Gvgiiye layik olusu digsal bir degisim sonradan
kazanilmis bir yetkinlik ya da mahlikatla iliskili bir sebebe bagli degildir. Allah zatinin
mahiyeti geregi oviilmeye layiktir. Bu baglamda alim ve kadir gibi sifatlar da O’nun
ezeli sifatlaridir. Yani bu sifatlar yaratilmis varliklarla birlikte ortaya c¢ikmamis ve
Allah’in zatina ezelden beri mahsus sifatlardir. Nitekim mahlikat daha yaratilmadan
once de Allah ilim ve kudret sahibiydi. Dolayisiyla bilgi ve kudret gibi ilahi sifatlar
yaratilmiglara nispetle degil dogrudan Allah’mn zatiyla kaimdir.* Mu‘tezile ekolii

Allah’in ilim sifatim1 reddederek ilmin zatla miinasebeti olmadigini ileri siirer.™®

" Ebti Mansir el-Matiridi, Te vildti’l Kur’an (Istanbul: Daru’l-Mizéan, 2005-2007), 11/102.

2 Abdulkahir el- Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi Kitabu Usili’d-Din, ¢ev. Omer Aydin (istanbul: Isaret
Yayinlari, 2016), 141.

B Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, ev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 82-124.

" Mataridi, Te vilati’l Kur’dn, 17/369-371.

' Mu‘tezilenin ilim sifatininin nefyi hakkinda tutundugu delil ise sudur: Eger Allah Teala sahidde
oldugu gibi ilimle alim olsaydi iki ilim (yani insanin ve Allah Teala’nin ilmi) birbirinin misli olurdu. Zira



Es‘ariler ve onlar takip eden miitefekkirler, Allah’in mevcut, kadim ve zatina zait
sifatlara sahip oldugunu savunmuslardir. Bu baglamda Allah, bir ilimle alim, bir
kudretle kadir ve bir iradeyle miiriddir. Benzer sekilde diger sifatlar da O’na aittir;
Allah, isitmeyle isiten, gdrmeyle goren ve hayatla diridir. Ote yandan filozoflar ve Sia
mezhebi, Allah’in zatina zait sifatlar1 kabul etmeyip, O’nun zatiyla alim, zatiyla kadir
oldugunu belirtmislerdir. Diger sifatlar da aym1 mantikla degerlendirilir. Bununla
birlikte Sia i¢cinde esma-i hiisna’nin Allah’a nispet edilmesi konusunda bir ihtilaf vardir.
Bazi $ia alimleri, bu isimlerin higbiri Allah hakkinda kullanilmamalidir goriisiinii
benimserken diger bir grup Allah’in bu isimlerden yoksun olmamasinin uygun

< 1
oldugunu savunmustur. 6

Diger taraftan Matiiridi, “Ekber” isminin Allah’a ait oldugunu ve her igin bu
isimle baglatilmasinin O’nun her yerde ve her zaman yiiceliginin bir gostergesi

18 ifadesini

oldugunu ifade eder.” Diger taraftan O, “Ceza ve miikdfat giiniiniin sahibi
tefsir ederken Allah’in ilahi sifatlarinin ezeli olduguna vurgu yapar. Heniiz vuku
bulmamis olan kiyamet giliniine dair “malik” sifatinin kullanilmasi Allah’m vuku
bulmamis seylere dahi ezelden malik oldugunu gosterir. Bu da O’nun sifatlarinin
sonradan ortaya cikan seylere bagli olarak kazanilmadigimi ezelden beri mevcut
oldugunu ortaya koyar. Matiiridi’ye gore Allah yaratmadan 6nce de “halik” merhamet
etmeksizin 6nce de “rahim”, comertlikte bulunmadan 6nce de “kerim” ve herhangi bir

~CY

sesi igsitmeden once de “semi‘” idi. Yani bu sifatlarin konularmin heniiz yaratilmamis
olmasi Allah’in bu sifatlara sahip olmasina engel degildir. Ayn1 sekilde ceza ve miikafat
giintiniin maliki olarak nitelenmesi de o giin heniiz ger¢eklesmemis olmasina ragmen
Allah’in ona ezelden malik olduguna isaret eder.”® Bu goriislerinden hareketle sifatlarin
ezeliligine dair sunlar1 kaydedebiliriz: Allah’mn sifatlari, yaratilmiglarin varhigma veya

zamanla ortaya cikan olaylara bagli olmayip zatina ickin ve ezelidir. Bu yaklasim

iki ilmin de maluma taalluku ayni yondendir. Dolayistyla iki ilmin kidem veya hudis bakimindan ortak
olmalar1 gerekirdi. Ama alim olma (alimiyyet) boyle degildir. Zira alim olma O’nda zatin taallukuyladir.
Bizde ise (Ehl-i Siinnet) ilmin taallukuyladir. Yine (ilim sifati zita zait olsaydi, bir ilim sadece bir
maluma taalluk ettigi i¢in) Bari’nin sonsuz ilimleri olurdu. Ciinkii sonsuz seyi bilir. Yine kendisinden
daha tist bir alim olurdu. Zira “Her ilim sahibinin iistiinde ilim sahibi (alim) vardir.” buyurulmustur. bkz.
Sa’dettin et- Teftdzani, el- Makdsid, cev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 529.

1 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, ¢ev. Omer Tiirk (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yaynlari, 2015), 3/77.

Y Mataridi, Te vilati’l Kur’dn, 17/369-371.

*® Fatiha, 1/4.

" Mataridi, Te vilatii’l Kur’dn, 1/17, 18.



Allah’mm kemal sifatlarinin sonradan kazanilmadigimi O’nun mutlak ve degismez
kudretini vurgular. Dolayisiyla Matiiridi, ilahi sifatlar1 zaman {istii bir anlayisla ele

alarak Allah’in zat ve sifat birligini temellendirmeye ¢alismistir.
1.2. Fiili ve Haberi Sifatlar

Fiili sifatlar, Allah Teala’nin kudret ve iradesine bagli olarak dis diinyada
meydana gelen “yaratma, rizik verme, arsa istivd etme, yasatma ve Oldiirme” gibi
fiillerini ifade eder. Bu sifatlar zati sifatlardan farkli olarak fiilin meydana gelisi
acisindan zamanla iligkilidir. Bir bagka deyisle Allah’in irade etmesiyle sonradan ortaya

¢ikan mahliikatla iligkili sifatlardir.
1.2.1. Halk/Yaratma

Matiiridi’nin, kelami diisiincesinde (halk) “& 2 kavrami 6zel bir yere sahiptir.
O, halk lafzinin hem hakikat hem de mecaz anlaminda kullanildigini ifade eder. Bu
baglamda “halk” kelimesi bir yoniiyle Allah Teala’nin fiiline isaret ederken diger
yoniiyle “kaza, takdir, tasvir, hikkiim verme” gibi mecazi anlamlar1 da igerebilir. Bu ¢ok
anlamlilik sebebiyle halk kelimesi tek basina kullanildiginda baglamina gére hem
gercek yaratma fiiline hem de mecazi olarak “diizenleme, belirleme, Ol¢iip bigme”
anlamlarma gelebilir. Buna karsilik Matiiridi’ye goére (tahlik) “G1a 3 yani fiil
formundaki kullanim1 dogrudan ve agik bir sekilde ger¢ek yaratma fiilini ifade eder.
Tahlik, Allah’in yoktan var etme (ibda‘) kudretini ve yaratma eylemini bizzat
gerceklestirdigi hakiki bir fiil olarak degerlendirilir. Bu nedenle kelime kokii ayni olsa
da isim (halk) ile fiil arasinda semantik ve islevsel bir ayrim vardir. Bu yaklagim
Matiiridi’nin fiili sifatlan ele alirken izledigi genel yontemi yansitir. Ona gore Allah’in
fiilleri zatindan ayn diisiiniilemeyen ezeli bir irade ve kudretin disavurumudur. Bu
fiillerden biri olan tekvin sadece bir isimlendirme yahut mecazi bir anlatim degil
dogrudan Allah’in fiilen gerceklestirdigi ve ontolojik olarak gergeklige sahip bir
eylemdir.®® Tekvin meselesi baglaminda Fahreddin er-Razi, Maveraiinnehir
fakihlerinden bir grubun yaratma/tahlik sifatinin kudret sifatindan ayri bir sifat
oldugunu ileri siirdiiklerini buna karsilik ¢ogunlugun bu goriisii benimsemedigini
aktarir. Razi, ¢ogunlugun goriisiinii temellendirmek tizere birtakim deliller ileri siirer.

Buna gore kudret sifati, fiil ve terke sithhat yoluyla etki eden bir sifattir. Eger yaratma

20 Mataridi, Te vildtii’l Kur’dn, 2/1307-310.
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sifati da aynmi sekilde fiil ve terke elverislilik yoluyla tesirde bulunuyorsa bu durumda
onun kudret sifatindan bagimsiz bir nitelik olarak kabul edilmesi miimkiin degildir.
Sayet yaratma sifatinin tesiri zorunlu kabul edilirse bu durumda Allah Teéald’nin
fiillerinin ihtiyari olarak degil zorunluluk sonucu meydana geldigi sonucuna varilir ki
bu yaklasim gegersizdir. Zira ilahi kudretle vasiflanmak fiillerin ihtiyari olarak
gerceklesmesini gerektirir. Buna karsilik yaratma sifatinin miistakil bir sifat olarak
kabul edilmesi tesirin hem ihtiyari hem de zorunlu olmasini gerektireceginden bu durum

aklen imkansizdir.?

Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an’da Allah’in fiili sifatlar1 hakkinda pek ¢ok ayeti
kelami bakis agistyla yorumlamistir. Fiill sifatlar Allah Teala’nin irade ve kudretine
bagli olarak zaman i¢inde meydana gelen ve yaratilmislarla ilgili olan sifatlardir. Bunlar
hadis fiiller olup Allah’in zatiyla kadim olan ilim ve kudret gibi zati sifatlardan
ayridirlar. Matiiridi bu gergevede yukarida da zikrettigimiz “din giiniiniin sahibi*??
ayetini fiili sifatlarla irtibatlandirarak zaman i¢inde meydana gelecek fiillerin ezeli bir
ilim ve kudretle takdir edildigini soyler.”® Bu minvalde ézellikle “O, géklerin ve yerin
essiz-Orneksiz yaraticisidir;, bir seyin olmasini dilediginde ona “ol!” der, hemen

24 ayeti Allah’in yaratma fiilini agiklamada merkezi bir konuma sahiptir.

oluverir.
Mezkir ayette gegen “O, goklerin ve yerin essiz-Orneksiz yaraticisidir.” ifadesi Allah’in
yaratma kudretinin essizligini ve benzersizligini vurgular. Bunun yaninda Matiiridi bu
ayeti te’vil ederken su hususlara dikkat ceker: “Bedi‘”, daha d6nce benzeri goriillmemis,
orneksiz bir seyi yoktan var eden anlamina gelir. Burada Allah’in yaratmasi, herhangi
bir maddi unsur veya aract olmaksizin meydana gelmistir. Bu baglamda “miibdi‘”
kelimesi daha Once esi benzeri bulunmayan bir fiili ilk defa gergeklestiren anlamina
gelir. Kelam literatiiriinde bu yaratmanin Allah’a has olduguna atifta bulunarak “bedi*,

miibdi‘, miibtedi” kelimelerinin anlamlarinin ayn1 kdkten geldigini ve ortak anlaminin

AAAAAA

5925

der, o da olur”® ifadesinin Allah’in Hz. Isa’y1 babasiz yaratmasina da delil teskil

ettigini vurgular. Allah, gokleri ve yeri yoktan herhangi bir unsur olmaksizin

' RaZA, Me Glimii Usili’d-Din, 115.

*? Fatiha, 1/4.

> Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 1/17, 18.
** Bakara, 2/117.

%> Al-i Imran, 3/59.
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yaratabildiyse Isa peygamberi de baba olmadan yaratmasi miimkiindiir. Bu da yaratma
fiilinin Allah’a ait oldugunu ve herhangi bir sarta bagli olmadigini gosterir. Bu yaklasim
Hristiyanlarin “Allah evlat edindi” gibi iddialarina kars1 akli ve nakli bir reddiye islevi
goriir. Diger yandan O s6z konusu bu ayetle irtibatli olarak Allah’in “ol!” emriyle
yaratmasi fiilini kelami olarak su sekilde agiklar: “Oll” ifadesi Allah’in irade ve
kudretiyle aninda gergeklestirdigi yaratma fiilidir. Bu fiil harfli-sesli bir emir olarak
degil Allah’in yaratma iradesinin ve kudretinin bir tecellisi olarak anlasilmalidir. Bu da
fiili sifatlardan biri olan tekvinin fonksiyonunu ortaya koyar. Yani Allah’in kudretiyle
var edilen her sey onun fiili sifatlarinin bir sonucudur. Yine bu baglamda “Ol der, o da
oluverir” ifadesini yalnizca lafzi anlamda degil teolojik ve dilsel perspektiften
yorumlamistir. Ona gore bu ifade Allah’in yaratma fiilini anlatan en kisa ve ozl

bicimlerden biridir. Bu hususta sunlar1 kaydeder:

Bir seye hiikmedip karar verince sadece “ol” der, o da oluverir.

Denildi ki, yani bir toplumun kékiinden yok edilmesine hiikmedince sadece ona

A3

“ol” der, o da oluverir. “Kiin fe yekiin” ifadesi gercekten kdf ve niin harfleriyle
“kiin” demesi anlamina gelmez. Ancak bu, anlasilabilir tam bir mdnay: en kisa
sozle ifade edebilen bir metindir. Arap dilinde anlasilabilecek bir muhtevay iki
harfle ifade edecek bundan daha kisa bir ifade tarzi bulunmamaktadir. Bunun
disindaki soyleme bicimleri bazi ek baglantilar ve edatlardan ibaret olup,

muhtevalarina niifuz etmek miimkiin degildir.”®

Matiiridi’ye gore Allah’mn yaratmasi bizim gibi harfli ve sesli bir kelimeyle
gerceklesmez. “Ol!” sdylemi burada gergek bir emir degil yaratma fiilinin sembolik ve
temsill bir ifadesidir. Buna ilaveten “ol” kelimesi Arap dilinde anlami en kisa ve 6z
sekilde ifade eden bir yapidir. Bu yoniiyle Allah’in yaratma fiilinin ne kadar siiratli ve
kudretli oldugunu anlatmak i¢in en uygun ve veciz lafizdir. Yine “ol!” ifadesine dair bir
toplumun “kokten yok edilmesi” gibi bir hiikiim i¢in de gecerlidir. Yani Allah bir
toplumu helak etmek istediginde de “kiin!” der ve o hiikiim gergeklesir. Bu durum fiili
sifatlarin yok etme anlaminda da isledigini gosterir. Ote taraftan Matiiridi, Allah’mn

kelamin1 mahlik keldmina benzetmekten sakinarak “kiin!” emrinin gercek bir sesli emir

%% Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 1/219-221.
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olmadigini agikca Vurgular.27 Bu da Allah’in sifatlarini tenzih ilkesine uygun sekilde
yorumladigini géstermektedir.

Fiili sifatlar meselesini Kur’an merkezli bir tefsir gelenegi {iizerinden
temellendiren Matiiridi, “Biz bir seyi murat ettigimizde soziimiiz “ol!” demekten

B

. . . 28 A .. . e . .
ibarettir, o da hemen oluverir.”*" ayetini te’vil ederken yaratma fiilini ifade eden “kiin!”
ve onun neticesi olan “feyeklin” ifadeleri lizerinden tekvin ile miikevven arasinda

keskin bir ayrim yapar:

“Yaratmak fiili ve yaratilan aynm sey degildir. Ciinkii “ol'” anlamindaki
kiin emriyle bir seyin yaratilmasi anlatimistir. “Feyekin” soziiyle yaratilan

(miikevven) ifade edilmistir. 29

Fiili sifatlar baglaminda yapilan bu ayrim tekvin sifatinin miikevvenin kendisi
olmadigini ve yaratmanin kendine has bir ilahi fiil oldugunu ortaya koyar.

Ote taraftan Matiiridi, 7Te'vildt'nda Mu‘tezile’nin yaratma tasavvuruna
elestiriler getirir. “Goklerin ve yerin egemenligi Allah’a aittir. O diledigini yaratir. »30
ayetine isaret ederek Allah’in fiili sifatlar1 6zellikle tekvin sifat1 baglaminda 6nemli bir
delil olarak degerlendirilmistir. Matiiridi, bu ayeti agiklarken Mu‘tezile mezhebinin
insan fiillerinin yaraticis1 konusunda ileri stirdiigii goriisleri reddetmek amaciyla tefsiri
ve kelami bir yorum gelistirir. Mu‘tezile’ye gore Allah yalnizca hayirlar yaratir, insanin
fiilleri ise onun kendi kudretiyle meydana gelir. Bu anlayisa gore iyi fiillerin yaratiimasi
Allah’a isnad edilse de koti fiillerin yaraticist insanlar olarak goriiliir. Oysa Matiiridi,
Sara shresi 49. ayetindeki “¢Lia & 3143 ifadesinin yaratma fiilinin kayitsiz ve mutlak
surette Allah’a ait oldugunu gosterdigini ifade eder. Zira bu ifadeye gore Allah’in
dilemesiyle yaratma arasinda dogrudan bir iligki olup bu basgka bir yaratict varligin
kabuliinii imkansiz kilar. Matiridi’ye gore Mu‘tezile’nin goriisii ayetin zahiriyle
celismektedir. Zira onlar biitliin hayirlarin Allah’in dilemesiyle oldugunu kabul ettikleri
halde Allah’m bu fiillerin yaraticis1 olmadigini sdylemekte ve boylelikle bir fiilin Allah
tarafindan istenmesi ile yaratilmasi arasindaki bagi koparmaktadirlar. Bu durumda
Allah’in dilemis oldugu fiillerin bir kismimin Allah’tan bagkasi tarafindan yaratildig:

sonucu dogmakta ve bu tevhid ilkesine ve ilahi mutlak kudret anlayisina aykirilik teskil

" Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an,1/219-221.
*® Nahl, 16/40.

* Mataridi, Te vilati’l Kur’dan, 8/111, 112.
0 S0ra, 42/49.
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etmektedir. Matiiridi’nin yukarida zikrettigimiz bu ayet hakkindaki yorumlari onun
Allah’m fiili sifatlarin1 ezeli ve hakiki sifatlar olarak kabul ettigini ve bu sifatlarin
yaratilan nesnelerden ayr1 fakat onlara taalluk eden bir fiil oldugunu ortaya koyar.
Matiiridi, yaratma fiilinin Allah’a ait oldugunu net bigimde ortaya koyarken bu fiilin
Allah’in ezeli iradesiyle iliskisini de vurgular.®® Bu agiklamalar Matiiridi’nin keldm
diistincesinde tekvin sifatinin bagimsiz bir ildhi sifat olarak kabul edildigini ve

yaratilanla karistirilmadiginmi gostermektedir.
1.2.1.1. Rezziak/Rizik Verme

Fiili sifatlar baglaminda Allah’in, “er-rezzak” sifati ve kul fiilleri ile ilahi
yaratma arasindaki iliski bakimindan oldukga 6nemli bir icerige sahiptir. “Siiphesiz rizki
veren, sarsilmaz giictin sahibi olan yalnizca Allah’tir. 32 Matiiridi bu ayeti iki yonlii
olarak degerlendirmektedir. Birinci yoruma gore insanlarin ¢esitli sebeplerle ulastiklar
maddi ve manevi tiim kazanglar aslinda Allah’in fiilidir. Insanlar bir kazan¢ yoluna
bagvursalar dahi o kazanci elde etmeleri ancak Allah’in yaratmasi ve takdiriyle
miimkiindiir. Sebeplerin ve bu sebeplerden dogan neticelerin bizzat kendisi Allah’in
yaratmasiyla varlik kazanir. Bu baglamda ayet-i kerimede rizkin Allah’a izafe edilmesi
Allah’in fiili olarak bu yollar1 yaratmis olmasindandir. Matiiridi’ye gore buradan
hareketle kul fiillerinin de Allah tarafindan yaratildigina dair kelami bir delil ¢ikar.
Nitekim Allah, “er-rezzak” ismiyle anilmakta ve bu ismin geregi olarak fiilen rizik
verme isini listlenmektedir. Eger kulun kendi kazanci sadece kendine ait olsayd1 Allah’a
rizik veren denmesi manasiz kalirdi. Ikinci yoruma gére ise rizkin Allah’a nispet
edilmesi bizzat sebeplerin kendisinden degil o sebepler iginde Allah’in yaratmis oldugu
lutuf ve imkanlardan kaynaklanmaktadir. Yani Allah sebepleri yaratmis ve 0 sebepler
araciligiyla rizik kapilarmi agmustir. Boylece sebep-sonug iligkisi korunurken nihai
failin Allah oldugu gercegi ihmal edilmemis olur. O, insanin kesbine deger verirken

yaratma fiilini tamamen Allah’a izafe ederek hem cebri hem de kaderi u¢ yaklagimlari
reddeder.®

De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da isitme ve gérme

yeteneklerini hiikmii altinda kim tutuyor? Oliiden diriyi ¢ikaran, diriden de

> Mataridi, Te vilati’l Kur’én,13/211-213.
32 Zariyat, 51/58.
3 Mataridi, Te vildtii’l Kur’an, 141159, 160.
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oliiyii ¢ikaran kim? Her tiirlii isi kim yuiriitiiyor? “Allah” diye cevap verecekler.

“Oyleyse (O’na ortak kosmaktan) sakinmiyor musunuz?” de.**

ayetinde misgriklerin bile Allah’in rizik verici oldugu gercegini kabul ettiklerini
ortaya koyar. “Gokten rizik”, yagmur ve diger goksel nimetleri; “yerden rizik” ise
bitkiler ve gidalar ifade eder. Matiiridi’ye gore bu ikrar Allah’in rizik verme fiilinin
yalnizca O’na ait oldugunun agik bir delilidir. Yine ayn1 strenin 59. ayetinde zikredilen
Allah’in indirdigi nizik ifadesinin hem gokten hem yerden gelen tiim nimetleri
kapsadigini belirten Matiiridi burada asil vurgulanan hususun rizik tizerinde helal-haram
belirleme yetkisinin yalnizca Allah’a ait oldugunu vurgular. Ona gore rizik Allah’in
yaratma ve ihsan etme fiilinin bir tezahiirii oldugu i¢in bu konuda keyfi tasarruflarda
bulunmak ilahi otoriteye ortak kosmak anlamma gelir.®

“Rabbiniz ki, sizin icin yeri dosek, gogii bina kilmistir;, gokten su indirmis,

2

bununla sizin icin rizik olarak cesitli iiriinler §lkarml§t1r.’36 ayetinde gokten su
indirilmesi ve rizik olarak gesitli tiriinlerin ¢ikarilmasi ifadeleri ilahi fiillerin sebepler
araciligiyla gerceklestigini gosterir. Matiiridi, yagmur, bitki, rizik zincirinin yalnizca
dogal bir siire¢ olmadigini Allah’in dogrudan tasarrufu oldugunu belirtir. Bu manada
“yaratma, yasatma ve rizik verme” fiilleri yalnizca Allah’a 6zgiilenir ve bu durum
tevhidin hem ulihiyet hem de rubilibiyet boyutunu pekistirir.37 Buna ilaveten “diledigine

say1siz rizik verme™®

gibi bir¢ok ayette Allah’in mutlak rubibiyetinin delili olarak
goren Matiiridi’ye gore rizik sadece maddi gida olmayip biitiin nimetleri kapsar ve

Allah’mn bu ihsani higbir engelle sinirh degildir.39

“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bildkis onlar
diridirler; Allah’in, liituf ve kereminden kendilerine verdikleriyle seving¢li bir

halde rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar.”™®

mealindeki ayete atifta bulunarak burada gecen “diridirler” ifadesini ruhlarin

bekasi ve ahiretteki nimetlenme gergegi ile iliskilendirir. Ona gore sehitler bedenleri

**Yanus, 10/31.

s Mataridi, Te vilatii’l Kur’dan, 7/50, 51; 73-75. Eb( Mansir el-Mataridi, Te vilati’l Kur’dn Terciimesi,
cev. S. Kemal Sandike1 (fstanbul:Ensar Yayinlari, 2019), 7/61; 87-88.

*® Bakara, 2/22.

¥ Matiiridi, Te vildtii'l Kur’dn, 1/57-59.

** Ankebit, 29/62; Sebe*, 34/39; Al-i imran, 3/27.

% Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 2/1282-285.

“ Al-i imran, 3/169.
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topraga defnedilmis olsa da ruhlar1 cennette Allah’in lutfettigi riziklarla yasar. Bu rizik
sadece gida anlaminda degil cennet nimetlerinin tiimiinii kapsar. Matiiridi, s6z konusu
ayeti Allah’in fiili sifatlar1 baglaminda degerlendirerek 6liim sonrasi dahi rizik verme

fiilinin Allah’1n kudretine bagli oldugunu Vurgular.41

Allah’in fiillerinden “yaratma, rizik verme, yeryiiziinii kullanish kilma” vb.
hicbiri bos ve amagsiz degildir. Allah, insanlar i¢in yeryiiziinii rizik kazanma sahasi
yapmis ve bu siireci onlarin istifadesine sunmustur. Matiiridi’ye gére “Bu nimetlerin

’

bilinciyle yasamak ve onlart yaratani tanyip tesekkiir etmek aklen ve dinen gereklidir.’

“2 der.
1.2.2. Arsa Istiva Etme

“Arsa istiva etmek” ifadesi Isldm keldminda ve tefsir literatiiriinde iizerinde
cokca tartisilan ve derin anlamlar iceren bir kavramdir. “Istiva” kavramina iliskin farkli
anlamlar One siurllmiistiir. Mesela “ele gecirmek ve hakim olmak” anlaminda
kullanildiginda ““istiva” fiili bir yerde kesin ve gii¢lii bir hakimiyet kurmak, oraya
yerlesmek, tam bir tasarruf ve egemenlik saglamak anlamini tasir. Olgunlasma ve
tamamlanma anlaminda “istivd”, Kur’an’da ozellikle insana, peygamberlere ya da
bilginin erisimine isaret eden ayetlerde goriilebilir. “Musa yetisip istiva edince, ona

hikmet ve ilim verdik.”*

seklinde yorumlanan ayetlerde kisinin olgunluga, kemale
ulagmasi, belli bir seviyeye varmasi anlaminda kullanilmistir. Bu durumda yetismek,
tamamlanmak, olgunlagmak, zirveye ulagsmak manalarini igerir. Bu anlamlarin yaninda
yiikselmek, yukart ¢ikmak terkibi ozellikle giinlik konusma dilinde ve edebiyatta

44 ayetinde

yaygin kullanilir. Ornegin, “Sen ve beraberindekiler gemiye istiva ettiniz.
istiva etmek “bindiginiz, ¢iktiginiz, yerlestiginiz” anlaminda yani bir yere yonelme ve
yukar1 ¢ikma hareketini anlatir. Ayrica “O, semaya istiva etti.”* denildiginde bu ifade
Allah’in, yiice semaya yoneldigi ve oraya yiikseldigi seklinde de yorumlanmustir.
Burada da kasit yonelis manas1 6n plandadir. Bazi1 edebiyatcilar ve tefsirciler bu tiir
ifadeleri Allah’in gergek bir mekanda yiikselmesi veya yonelmesi olarak degil daha ¢ok

sozlin mecazi, yiceligin ifadesi ve O’nun yaratilmiglara olan yonelisi olarak

* Matiiridi, Te 'vilatii'l Kur’an, 21473-477.
*2 Matoridi, Te vildtii’l Kur’én, 15/302-304.
* Kasas, 28/14.

* Mii’minfin, 23/28.

*> Taha, 20/5.
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anlamlandirirlar.*® Dolayisiyla istiva kelimesinin bu tiirden farkli anlamlar igermesi hem
dilsel hem de mecazi agidan olduk¢a zengin olup farkli baglamlarda kullanilmistir.
Matiiridi, “olgunlasma, tamamlanma, yonelme, kasit” anlamlarini da barindirdigi kabul
etmekle birlikte en 6ncelikli manasinin mutlak egemenlik ve hakimiyet oldugunu ileri
siirer.”’ “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd
eden...”"® bu ayetteki arsa istiva etmek ifadesi kelime anlamu itibariyle “ele gegirmek,
hakim olmak, yiicelmek, yukar1 ¢ikmak™ gibi anlamlar igerir. Ancak Matiiridi burada su
onemli tespiti yapar: Allah’in istivasi, yaratilmislarin mekanlar1 gibi sinirh ve fiziksel
bir yer isgali degildir. Clinkii Allah zat olarak mekandan miinezzeh olup mekana bagh
degildir. Bu ifade Allah’in ars {izerinde mutlak hakimiyet ve tasarrufudur. Bir baska
deyisle O her seyin Rabbi, yaraticisi, mutlak yoneticisidir. Buradan hareketle Matiiridi
diisiincesinde istivinin anlam1 Allah’in her seye hakim olmasi, {istlinliigii, kudreti ve
egemenligi olarak anlasilmalidir.*® Matiiridi bu yorumu Kur’an’daki diger ayetlerle
Allah’in mekanla simirlandirilamayacagr ve zatinin her tiirli yaratilmis mekandan
miinezzeh oldugu 6gretileriyle uyumlu bir sekilde yatpar.50 Allah Tealda’nin ne zamanla
ne de mekanla kayith olmadig1 goriisii Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan
benimsenmis olup bu yaklasim tarafimizdan da desteklenmektedir. Bu anlayis alternatif
yorumlarin gegersizligi sebebiyle bunun disinda bir ihtimalin diisiiniilmesini dahi
miimkiin kilmamaktadir. Nitekim Yiice Allah, “Iyi bilin ki O, her seyi kusatandir. 5
buyurmustur. S6z konusu ayet, akli bir zorunluluk olarak Allah Teald’nin herhangi bir
mekanda bulunmadigin1 gdstermektedir. Zira eger Allah Teédla bir mekanda bulunmus
olsaydi o mekanin kendisini bir veya birden fazla yonden kusatmasi gerekirdi. Bu
durum ise ilgili ayetle Allah hakkinda nefyedilmektedir. Mekanin bir “sey” oldugu
hususunda tereddiit bulunmadigindan bir mekanda yer alan varligin s6z konusu mekéani
kusatmas1 aklen miimkiin degildir. Bu ise hem akli acidan muhaldir hem de
gerceklesmesinin zorunlu olarak imkénsiz oldugu bilinmektedir.”® Hasili Matiiridi gibi

diger Ehl-i Siinnet diislincesinde “arsa istivd etmek” Allah’in mutlak {stinligi,

*® Mataridi, Kitabii 't-Tevhid, 92-93.

Y Matoridi, Te vilatii’l Kur’én, 5/372-376.
*® A’raf, 7/54.

* Matoridi, Te vildtii’l Kur’an, 5/1372-376.
% En‘am, 6/59; Mii’min, 40/7-8; Stra, 42/4.
>! Fussilet, 41/54.

>? [bn Hazm, El-fasl, 2/49.
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hakimiyeti ve her seyin {istiinde olmasi anlamindadir. Bu maddi anlamda bir oturma ya

da mekanda yerlesme degil sifat ve hiikiimranlikla ilgilidir.

Kur’an’da “ars” kavrami farkli baglamlarda “Allah’in kudretini, otoritesini ve
mutlak hakimiyetini ifade eden sembolik bir unsur” olarak yer alir. Matiiridi, “arsa
istivay1” maddi bir mekana yerlesme veya cismani bir oturma olarak anlamaz. Ona gore
bu ifade Allah’in varlik alemi {izerindeki idaresinin ve tasarrufunun kemale ermesini
temsil eden mecazi bir anlatimdir. Neml sdresinin 26. ayetinde gegen “biiyiik arsin
sahibi” ifadesini Matiiridi, Allah’in mutlak miilk sahibi olusunun ve hiikmiinde hicbir
ortagin bulunmayisinin vurgusu olarak yorumlar. Buradaki “ars” kelimesi ilahi yonetim
merkezini sembolize eder. Allah’in zatina yon, mekan veya sinirlilik isnat etmek dogru
degildir. Bu ayet ayn1 zamanda tevhid inancinin temellendirilmesi agisindan da énem
tasir. Hakka siresi 17. ayetinde gegen “O giin Rabbinin Ars i sekiz (melek) yiiklenir.”
ifadesinde ise Matiiridi, tasimak eyleminin fiziksel bir yiik tasimaktan ¢ok ilahi emir ve
idarenin yerine getirilmesini temsil ettigini belirtir. Sekiz sayisinin mahiyetinin ve bu
meleklerin  ozelliklerinin ise gaybi bilgi alanina ait oldugunu kesin olarak
bilinemeyecegini ifade eder. Ona gore bu tasvir kiyamet giiniiniin ihtisamin1 ve Allah’in
kudretinin biiyiikliigiinii insan idrakine yaklastirmak amaciyla kullanilmistir. Genel
olarak Matiiridi bu tiir ayetleri tefsir ederken Allah’1 mahliikata benzeten tesbihe dair
yorumlar1 reddederek ilahi zatin mekan, yon veya cismaniyetle sinirlandirilamayacagini
sOyler. Onun yaklagiminda arsa istiva, ilahi hakimiyetin sembolik bir ifadesidir ki hakiki
méahiyetini yalmzca Allah bilir.”® Bunlara ilaveten Matiiridi’ye gore Kur’an’da gegen
“istiva” kelimesi Allah’a nisbet edildiginde kesinlikle mekana baglilik, yerlesme veya
oturma anlami tasimaz. Mekan yaratilmislara 6zgiidiir, Allah ise ezeli, ebedi, mekan dis1
ve mekéna bagli olmayan bir varliktir. Burada istivaddan maksat “Allah’in her seye tam
tasarruf eden, hiikmeden, irade ve otorite sahibi” oldugunun ifade edilmesidir. Bu
O’nun yiiceligi, mutlak kudreti ve yaratilanlarin iizerinde tam kontroliidiir. Matiiridi ve
bazi kelam bilginlerine goére “ars” ifadesi mutlak iktidarin, ilahi hakimiyetin ve
yaratilanlarin diizenli yOnetiminin semboliidiir. Bazilar1 ars1 imtihan siirecinde olan

mahlikat veya ahiret hayatiyla ilgili bir isaret olarak goriir. Bazilar1 ise arsin Allah’in

mutlak hakimiyetinin gerceklestigi taht oldugu gérﬁsﬁndedir.54

>3 Mattridi, Te vildtii’l Kur’an, 10/378; Mattridi, Te vildtii'l Kur’dn, 16/61-63.
> Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 7/380-382.
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Matiiridi, Kitabii’'t-Tevhid'inde ars konusunun aciklanmasi meselesinde Islam
alimleri ve Ehl-i Siinnet i¢inde farkli goriislerin oldugunu ve bu goriislerin dayandigi
Kur’ani delilleri aktarir. Bazi alimler Allah’in arsa istiva ettigini yani arsin Ustiinde
oldugunun ifade edildigini kabul ederler. Burada ars meleklerin tagidigi ve cevreledigi
bir tahttir. Kur’an’daki meleklerin arsin etrafinda bulunduguna dair ayetler bu goriisiin
dayanagidir. Bazi yorumcular Allah’in her yerde oldugunu soylerler. “Biz ona sah

2,56

damarindan daha yakiniz.”> “O’nun hem gékte hem yerde ildh oldugu™™® gibi ayetler
bu goriisiin delilleridir. Bazi ulema ise Allah’a herhangi bir mekan nispet etmeyi
reddederler. Allah’1 mekanlardan tamamen miinezzeh goriirler. Mekan nispetleri mecazi
anlamda yaratilanlarin varligi ve koruyuculugu ile ilgili birer tasvir olarak ele alinir.
Matiiridi’ye gore yukarida degindigimiz gibi Allah’a yapilan bu tiir nispetler esasen
O’nun yticeligi, Ustlinliigli ve hiikiimranligi anlamina gelir. Dolayisiyla yaratilanlarin
birbirine nispeti gibi diisiiniilmemeli, Allah’in tiim alemlerin Rabbi ve sahibi olmasi
iistiinlik ve hakimiyetin ifadesi®’ oldugu bilinmelidir. Ozetle bu farkli yaklagimlar
Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusunda kelami derinlikte ortaya konan yorumlardir. Ortak
nokta ise Allah’in yaratilmis mekéanlara indirgenemeyecegi, yiiceliginin ve

hiikiimranliginin mutlak oldugudur. Mekéan nispetleri ya dogrudan anlamda kabul edilir

ya mecazi ve kapsamli bir varlik yoneticiligi anlaminda anlasilir ya da reddedilir.”®

Kelami terminolojide fiili sifatlar Allah’in irade ve kudretine bagli olarak
sonradan meydana gelen ve mahlikat aleminde tecelli eden sifatlar olarak tanimlanir.
Bu sifatlar arasinda “hayat verme/ihya”, “oldiirme/imate” ve “yeniden diriltme/ba‘s”
hem diinya hayatinin diizeni hem de ahiret inancinin temellendirilmesi a¢isindan ayr1 bir
Onem tagir. Zira bu fiiller insanin varlik seriiveninin baslangicindan sonsuz hayata kadar
uzanan siirecini kapsayarak Allah’in mutlak tasarrufunu ortaya koyar. “Sizler cansiz
iken size O hayat verdigi halde Allah’t nasil inkdar edebiliyorsunuz? Sonra sizi
oldiirecek, sonra diriltecek, sonra O’na goétiiriileceksiniz. »9 Matiiridi, bu ayeti
yorumlarken diriltme ve oldiirme fiillerinin Allah’in kudretine delil teskil ettigini

belirtir. Ona gore ayet Allah’in fiili sifatlar1 arasinda yer alan “ihya, imate ve ba‘s”

> Kaf, 50/16.

>® Zuhruf, 43/84.

> Mataridi, Kitabii't-Tevhid, 88-98.

>® Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 7/380-382.
>° Bakara, 2/28.
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fiillerinin ardisik sekilde gerceklestigini ortaya koyar. Matiiridi, “sizler cansiz iken”
kismini insanin yaratilis 6ncesindeki yokluk hali olarak agiklar. “Hayat verdi” ifadesi
yokluktan varlik Alemine ¢ikarilmay1 ve canli kilinmayi ifade eder. “Oldiirecek” ifadesi
diinya hayatinin son bulmasini; “tekrar diriltecek” terkibi ise ahiret hayatindaki yeniden
yaratilist bildirir. Bu ardisik siire¢ insanin baslangici ve sonu iizerinde Allah’in mutlak
yetki sahibi oldugunu gosterir. Ayetin sonunda yer alan “O’na gotiiriileceksiniz”
climlesi hem kiyamet giiniinde gergeklesecek olan hesap ve cezanin kaginilmazligina
hem de Allah’in miilkiinde her seyin geri doniisiiniin yalnizca O’na olacagina isaret
eder. Matiiridi’ye gore bu ayet hem tevhid akidesini giiglendiren hem de Allah’in fiili
stfatlarinin siirekliligini gosteren énemli bir delildir. Ayrica burada zikredilen fiillerin
her biri Allah’in ezeli kudretiyle gergeklesir. Bu fiillerin meydana gelisi zamana baglh
olsa da fiilleri yaratan kudret zaman ustiidiir. Bu bakimdan ayet Allah’in yaratma,
yasatma, Oldiirme ve tekrar diriltme fiillerinin mahlikata benzemez bir sekilde

gerceklestigini Vurgular.60

“De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya da isitme ve gorme
yeteneklerini hiikmii altinda kim tutuyor? Oliiden diriyi ¢ikaran, diriden de
oliiyii ¢ikaran kim? Her tirli isi kim yiiriitiyor? “Allah” diye cevap

verecekler, 7%

mealindeki bu ilahi beyan Allah’in “rizik verme, isitme, gorme, Oliiden diri
cikarma ve igsleri diizenleme” gibi fiillerini ardisik sekilde zikrederek muhatabi
tefekkiire cagirir. Matiiridi’ye gore isitme ve gorme fiilleri yalnizca organlarin varligi
degil bu organlarin islevselligi ve siirekliligi agisindan da Allah’in dogrudan tasarrufuna
baghdir. “Oliiden diriyi, diriden 6lilyii ¢ikarma” ise hem biyolojik hem de manevi
anlamda yorumlanabilir. Biyolojik acidan cansiz maddelerden canli varliklarin
yaratilmasi, manevi agidan ise inkar halindeki birinin imana gelmesi gibi durumlari
kapsar. Bu noktada hayat verme ve oldiirme fiilleri yalnizca Allah’a ait olup mahlikat
bu fiillerde ancak sebepler zincirinde bir ara¢ konumundadir.®? Eger emrin yaratmaya
atfedilmesinden hareketle emrin yaratmanin disinda (gayri’l-halk) oldugu sonucuna

varilsaydr bu durumda “rizkin verilmesi, 6ldiirme ve diriltme, stret vermek” gibi tim

%0 Matiiridi, Te vilatii'l Kur’an, 1167, 68.
*' Yinus, 10/31.
%2 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 7/50-52.
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fiillerin de yaratmanin ve yaratilmis varliklarin disinda kabul edilmesi gerekirdi. Oysa
bu bir misliiman agisindan kabul edilemez bir goriistiir. Bu nedenle Allah’in emrinin
yaratmaya atfedilmesinden yola ¢ikarak emrin yaratilmamis oldugunu savunanlarin
istidlalleri gegersizdir.63 Ram saresi 40. ayette “Sizi yaratan, sonra size rizik veren,
sonra hayatinizi sona erdirecek ve nihayet size tekrar can verecek olan Allah’tir.”
buyurulmaktadir. Bu beyan yukarida zikrettigimiz Bakara stresi 28. ayet ile paralellik
arz etmektedir. Matiiridi burada tekrar diriltmenin ozellikle zikredilmesinin ahiret
hayatinin kesinligini gostermek amaci tasidigini belirtir. Ona gore “hayat verme ve
oldiirme eylemleri” diinya diizeniyle ilgili iken “diriltme” fiili dogrudan ahiretin
varligia ve ilahi adaletin gerceklesmesine isaret eder.®* Bu bilgilerden hareketle
Matiiridi’nin “yaratma, rizik verme, arsa istiva etme, hayat verme, 6ldiirme ve yeniden

diriltme” gibi fiili sifatlarin da Allah’in zatiyla kdim olan ezeli sifatlar arasinda yer

aldigini savundugunu sdyleyebiliriz.

Kelam terminolojisinde haberi sifatlar lafzi anlamlar itibariyle insana ve diger
mahlikata 6zgili nitelikleri ¢agristiran ancak Kur’an ve hadislerde (naslarda) Allah’a
nispet edilmis olmalar1 sebebiyle ilahi sifatlar arasinda degerlendirilen kavramlardir. Bu
sifatlarin bir boliimii ayetlerde bir kismi ise hadislerde yer almaktadir. “Yed, vech, ayn,
istiva, niizul ve ityan” gibi ifadeler haberi sifatlarin en ¢ok tartisilan 6rnekleri arasinda
zikredilmektedir. Selefiyye alimleri bu sifatlar1 zahiri lafizlariyla kabul etmis ancak
mahiyetlerinin bilinemez oldugunu belirterek te’vile bagvurmamiglardir. Buna mukabil
Es‘arl ve Matiiridi keldmcilar bu kavramlarin zahirl anlamlariyla Allah’a nispet
edilmesinin tesbih ve tecsim tehlikesi doguracagini vurgulamis, bunlar1 mecazi ve
uygun anlamlarla te’vil etmeyi gerekli gormiislerdir. Buna gore “yed” kudret ve nimet,
“vech” zat, “ayn” ilim, “istivd” hakimiyet, “niiz0]” rahmetin inmesi, “ityan” ise ilahi
emrin tecellisi seklinde yorumlanmlstlr.65 Matiiridi  Kitdbii 't-Tevhid'te bu meseleye
temas ederek insan bilgisinin duyulur aleme dayandigimi dolayisiyla ilahi sifatlarin
hakikatinin beseri kavramlarla kusatilamayacagini sdyler. Ona gore haberi sifatlarin

zahirl anlamlariyla kabul edilmesi Allah’a yaratilmiglara 6zgii nitelikler isnat etmek

® ibn Hazm, El-fasl, 2/177.
® Matiiridi, Te vilatii'l Kur’an, 11/202.
% Celebi, “Sifat” , 37/100-106.
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anlamina gelir. Bu sebeple haberi sifatlara mecazi yorumlar getirilmesi ve nihai
hakikatin Allah’a havale edilmesi gereklidir.®

1.2.3. Yedullah/Allah’1n Eli

Arapga’da temel anlami1 “el” olan yed kelimesi mecaz ve kinaye yoluyla “kudret,
miilkiyet, hakimiyet, nimet, yardim” gibi farkli manalara sahiptir. Kur’an’da miifred,
tesniye ve cem‘ kaliplariyla Allah’a nisbet edilen on iki kullanimina rastlanir. Bu
ayetlerde Allah’in kudretini, lutfunu ve genis cOmertligini vurgulayan ifadeler one
cikmaktadir. Ornegin, Maide stresi 64. ayette Yahudilerin “Allah’in eli sikidir.”
iddialarina karsilik, O’nun iki elinin de agik oldugu belirtilmis; Fetih saresi 10. ayette
Hudeybiye’de yapilan biatte Allah’in elinin miiminlerin elleri {izerinde bulundugu ifade
edilmistir. Benzer sekilde goklerin yaratilis1 ve hiikiimranlik tasarruflari da Allah’in
eliyle iligkilendirilmistir. Hadislerde de yed kavrami Allah’a izéfe edilmistir.
Rivayetlerde Allah’in iki elinin de sag oldugu, yardim elinin miimin toplulugun
iizerinde bulundugu, sadakann ilahi kudretle ¢ogaltildigi ve Adem’in (a.s) ilahi el ile
yaratildigina dair ifadeler dikkat ¢cekmektedir. Bu kullanimlarin yorumu konusunda
farkli ekoller ortaya ¢ikmistir. Miisebbihe ve Miicessime lafzin zéhirine bagh kalarak
Allah’in ger¢cek anlamda iki eli oldugunu savunmuslardir. Selefiyye alimleri organ
anlam1 yliklemeden bu sifatlar1 zahiri sekliyle kabul etmis, mahiyetini ise Allah’a havale
etmistir. Buna karsilik Es‘ari ve Matiiridi kelamcilar s6z konusu ifadelerin tesbih ve
tecsim tehlikesi dogurabilecegini belirterek mecazi yorumlar gelistirmistir. Onlara gore
“yed” ve “yemin” kudret, nimet veya miilk; “kabz” ise Allah’in diledigi sekilde murad
etmesini ve hiikiimranhigimnmi ifade eder. Ayrica yed kelimesinin tesniye kalibinda
kullanim1  kudretin  ve nimetin kemalini vurgulayan bir miibalaga olarak
degerlendirilmistir. Netice itibariyle haberi sifatlar arasinda yer alan yed kavrami kelam
geleneginde ya bilinmeyen bir keyfiyetle Allah’a ait sifat olarak kabul edilmis ya da
mecazi anlamlarla agiklanmistir. Ancak alimlerin ekseriyeti tesbihi 6nlemek ve tenzih

ilkesini korumak icin ikinci yaklagimi tercih etmistir.®’

Matiirldi, Stra sGresinin 12. ayetinde gecen “goklerin ve yerin hazineleri

O’nundur.” ciimlesini haberi sifatlarin te’vili baglaminda degerlendirmektedir. Ona goére

®® Mattridi, Kitabii 't-Tevhid, 66.
* Yusuf Sevki Yavuz, “Yed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yayimnlari,
2013), 43/ 375-376.
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Allah, gaybin anahtarlarin1 ve biitiin hazineleri kendi zatina nispet etmektedir. Ancak
burada kullanilan anahtar ve hazine gibi kelimeler insanlar acisindan bilinen nesneleri
cagristirsa da Allah’a nispet edildiklerinde ayni anlamda diisiiniilmemelidir. Ciinkii
yaratilmislara nispet edilen kavramlarin anlami sinirli, sonlu ve beseridir. Oysa Allah’a
izafe edildiklerinde bu kayit ve smirliliklardan arindirilarak anlagilmalidir. Bu baglamda
Matiiridi, Kur’an-1 Kerim’de gegen el kelimesini de benzer sekilde yorumlar. Insanlar
diinyada biitiin tasarruflarin1 verme ve alma islemlerini elleriyle gerceklestirdiklerinden
elin Allah’a nispeti bir kinaye ve mecaz olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla
Allah’in “elleriyle yaratmasi” ifadesi organ anlaminda bir uzva isaret etmeyip kudret,
tasarruf ve fiili yaratmaya delalet eder. Matiiridi’ye goére bu tiir nispetler insanlarin
soyut hakikatleri zihinde canlandirabilmesi icin kullanilan mecazi beyanlardir.
Boylelikle hem ilahi kelamin muhataplar1 olan insanlarin anlayis seviyesine uygun bir
dil kullanilmis olmakta hem de tesbih ve tecsimden uzak bir tenzih anlayisi
korunmaktadir.®® Ayrica Matiiridi, Kur’an’da gegen bazi haberi sifatlarin dogrudan
beseri anlamlariyla anlasilmamasi gerektigine dzellikle ceker. Ornegin, “hudiidullah”
tabiri ilk bakista insanlara nispet edilen sinir kavramiyla benzer goriinse de ayn1 sekilde
yorumlanamaz. Insanlar igin sinir koymak belirli bir mekani, dl¢iiyii ya da cizgiyi ifade
eder. Oysa Allah’a nispet edilen “hudid” ifadesi yaratilmislarin sinir koymasiyla ayni
anlamda olmay1ip O’nun kullar1 i¢in koydugu hiikiimlere ve riayet edilmesi gereken ilahi
Olgiilere isaret eder. Matiiridi’ye gore Bakara saresi 187. ayette gecen “hudidullah”
ifadesi miras hiikiimleri ve helal-haram sinirlar1 gibi Allah’in belirledigi hiikmi
cerceveyi anlatmaktadir. Bu Ornek iizerinden “istiva, niiztl, rii’yetullah” gibi diger
haberi sifatlarin da tesbih ve tecsime diismeksizin te’vil edilmesi gerektigini belirtir.
Nasil ki insanlar “hudid” kavramim1 Allah’in hududu ile ayn1 anlamda
degerlendiremiyorsa O’nun istivasi, gormesi veya inmesi de mahlikatin istivasi,
gormesi ya da inmesi ile kiyaslanamaz. Dolayisiyla Matiiridi haberi sifatlarin
yorumunda muhkem-miitesabih ayrimin1 gézetmekte, tesbih ve tecsimden kaginarak bu
tiir ifadeleri ya mecazi ya da tenzihi baglamda agiklamaktadir. Boylece ilahi sifatlarin
hem Kur’an’in beyanina uygun hem de tenzih akidesiyle uyumlu bir sekilde
anlasilmasin1 saglamaktadir. Bunlara ilaveten Kur’an’da gecen “hudidullah” ifadesi

tefsir geleneginde iki farkli sekilde yorumlanmustir. Birincisi, Allah’in emir ve

%8 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 13/173, 174.
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yasaklarini, helal ve haram kildig1 hususlar1 ifade etmesidir. Ikincisi ise bu hiikiimlerin
siirlarini ve nihai noktalarini bildirmesidir. Burada birinci yorum ibadetlerin bizatihi
kendisine isaret ederken ikinci yorum ibadetlerin belirlenmis smirlarina dikkat
cekmektedir. Matiiridi, bu kavramin yaratilmislara nispet edilen sinir anlayisiyla ayni
sekilde degerlendirilemeyecegini 6zellikle belirterek insanlara nispet edilen sinir ya bir
seyin son noktasini ya da bir fiil ve sifatin dogurdugu sonucu ifade eder. Ancak Allah’a
nispet edilen “hudid” bunlardan tamamen farklidir. Cilinkii O, mahlikatin sifat ve
niteliklerinden miinezzehtir. Bu sebeple “hudddullah” ifadesini insanlara ait sinir
anlayistyla kiyaslamak dogru degildir. Buna paralel olarak Allah’a nispet edilen diger
haberi sifatlar da (istiva, gelme, gorme, inme gibi) beseri tecriibeler {izerinden
anlasilmamalidir. Zira aklen ve naklen sabittir ki Allah yaratilmiglarin 6zelliklerinden
yiicedir. Dolayisiyla haberi sifatlarin yorumunda Matiiridi, tesbih ve tecsimi reddederek
bu tiir kavramlari tenzih esasina dayali bicimde ele alir.®®

Ote yandan “Iste bunlar Allah’in koydugu simwrlardir, onlari a§maym.”70

seklindeki ilahi beyan miifessirlerce iki sekilde yorumlanmistir: Bunlar ya Allah’in
hiikiimleri, emir ve yasaklari yahut da ibadet ve muamelata dair koydugu ahlaki ve
hukuki simnirlar olarak anlasilmistir. Ancak bu kavram yaratiklara atfedilen sinir
manastyla ayni diizlemde degerlendirilemez. Insanlara nispet edilen simirlar maddi ya da
fiili bir son noktay: ifade ederken Allah’a izéafe edilen smirlar tesbih ve tecsimden
miinezzeh bir anlam tasir. Bu baglamda Kur’an’da Allah’a atfedilen istiva, meci® gibi
haberi sifatlar da mahlikatin nitelikleriyle kiyaslanamaz. Nitekim “Aryg iizerine istiva

etti. "t veya “Rabbin ve melekler geldi.”"

gibi ayetlerde gecen bu ifadelerden
yaratiklara 6zgl yerlesme, yonelme, gelme gibi anlamlarin ¢ikarilmasi dogru degildir.
Ciinkii bu tiir kavramlarin Allah’a isnadi beserl manalarla sinirlandirilamaz. Ciinki

'3 hiikmiiyle Allah’in mahlikata

Kur’dn, “O’nun benzeri hi¢hir sey yoktur.’
benzetilmesini agik¢a reddetmistir. Sonugta haberi sifatlar baglaminda Allah’a nispet
edilen “huddd, istiva ve meci‘” gibi ifadeler tesbih anlami igermeyen, ilahi kudretin ve

hiikmiin bir yansimasi olarak yorumlanmalidir. Bu tiir yorumlar farkl: tislup ve vurgular

% Matiiridi, Te vildtii'l Kur’dn, 3172-74.
7% Bakara, 2/187; 229.

™ Taha, 20/5.

"2 Fecr, 89/22.

® Sira, 42/11.
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icerse de nihayetinde Allah’in askinligini ve mahlikatla benzerliginin reddini
hedeflemektedir.™

1.2.4. Vechullah/Allah’n Yiizii

“Dogu da bati da Allah’indir. Nereye donerseniz doniin, Allah’in vechi

75
oradadir.”

Matiiridi bu ayeti agiklarken “vechullah”in Allah’in zati veya rizasi
anlamina geldigini belirtir. Ona gore Allah’in yiizii ifadesi cismani bir yiiz organ1 olarak
diisiiniilemez. Buradaki maksat Allah’in her yerde hazir ve nazir olusu ve kullarin hangi
yone yonelirse yonelsin O’na yonelmis sayilacaklaridir. Ayrica O, “vech”in kible
anlaminda kullanildigini da ifade ederek “miiminin yoneldigi taraf” Allah i¢in yonelisin
sembolii olarak yorumlar.”® Mezkir ayetle irtibath olarak Allah Tedla’nin, ilmiyle ve
kendisine yonelen kullarin tevecciihii ile birlikte orada bulundugu seklinde te’vil eden
de olmustur.77 Matiiridi, “Azamet ve kerem sahibi rabbinin zati ise baki kalr.”" ayetini
tefsir ederken Allah’in rizas1 gozetilerek yapilan her amel diye yorumlayarak ve
rizasindan kinaye olarak kullanmaktadir.” Yine bu yorumlarina paralel olarak “Biz size

80 mealindeki ciimlenin detayli izahatini

valnizca Allah’in vechi i¢in yediriyoruz.’
yaparken vechi “Allah’in rizas1” anlaminda ele alir. Ciinkii kullar bir fiili Allah’in vechi
icin yaptiklarimi sdylediklerinde bu fiilin ihlas ve yalnizca Allah’in rizasina yonelik
oldugunu kastederler.®! Bu minvalde Matiiridi, vechullah kavramini zat, riza, bazen de
Allah i¢in yapilan ihlash ameller anlaminda yorumlar. Bu yorumun temelinde “O ’nun

"8 jlkesi yatar. Dolayisiyla yiiz, goz, el gibi kavramlarm

benzeri hi¢bir sey yoktur.
hakiki anlamda Allah’a nispet edilmesi miimkiin degildir. Neticede Matiiridi’ye gore
Kur’an’da gecen Allah’in vyiizii ifadeleri cismani bir organ anlamina gelmeyip
baglamina gore ya Allah’in zatin1 ya da O’nun rizasimi temsil eder. Boylece tesbih ve

tecsimden uzak tenzih esasl bir tefsir anlayisi ortaya koyar.

" Matiiridi, Te vilatii'l Kur’an, 2172, 73.

7> Bakara, 2/115.

7® Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 1/215-218.
"7 fbn Hazm, El-fasl, 2/165.

’® Rahméan, 55/27.

7 Matiiridi, Te vilatii'l Kur’an, 141268, 269.
% Insan, 76/9.

8 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’dn, 16/320-322.
8 S0ra, 42/11.
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Stileyman b. Cerir ez-Zeydi’nin (6. 187/803°ten sonra ?) taraftarlarina gore
Allah, ilim sifat1 ile alimdir. Ancak bu ilim ne O’nun zatinin aynidir ne de zatindan ayri
bir varliktir. Bununla birlikte ilim, “sey” olarak nitelendirilir. Aymi yaklasim kudret
sifat1 igin de gegerlidir. Allah kudret ile kadirdir. Kudret ne O’nun zatinin aynisidir ne
de ondan bagimsiz bir varliktir. Kudret de “sey” olarak kabul edilir. “Hayat, sem* ve
basar” gibi nefsi sifatlar ile diger zati sifatlar konusunda da ayni anlayis
benimsenmektedir. Ancak bu grup sifatlart mutlak anlamda esya olarak adlandirmaktan
kaginmaktadir. Allah’in vechi hakkinda bunun Allah’in kendisi oldugu goriisiini

savunmaktadirlar.®®
1.2.5. Ayn ve Ahsa/Gorme ve Sayma

Haberi sifatlar bahsinde “ayn” (goz/gérme) kavrami da onemli bir Ornektir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in gérmesi anlaminda gecen ifadeler kelamcilar tarafindan
te’vil ve tenzih esasmma gore yorumlanmistir. Mesela: “Gozler O’nu idrak edemez,
halbuki O gozleri idrak eder.”® ayetinde gormek sifati Allah’a atfedilmistir.
Matiiridi’ye gore “gérmek” mahlikatin gérmesi gibi fiziki bir eylem degildir. Allah’in
her seyi bilmesi ve her seye nizir olmasi anlaminda mecazi bir ifadedir.®® Bu yaklasima

1,86

benzer olarak “Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.””” ayetinde gegen “gdzetlemek”

ifadesi Allah’in fiillerden haberdar olusu ve hiikiimranliginin yansimasi olarak te’vil

edilir.t’

“Gormek” (ayn) ve “saymak” (ahsa) sifatlar1 Allah’a nispet edilen haberi
sifatlar kapsamindadir. Bu sifatlar Allah’in mahlikata benzer organlara sahip oldugunu
ifade etmez aksine Allah’in her seyi hakkiyla bilmesi ve her seye nazir olusunu gosterir.
Matiiridi’ye gore Allah’in gormesi mahliikatin gormesi gibi fiziki bir eylem degildir.
Boylece saymak ve gormek fiilleri Allah’in hiikiimranligi ve ilmiyle ilgili olup

yaratiklara 6zgii anlamlari tagimamaktadir.®®

¥ Ebii’l Hasan Es‘ari, Makdldtii’l-Islamiyyin (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlari, 2019), 129.

¥ En‘am, 6/103.

& Matiiridi, Te vilatii'l Kur’an, 5/165-168.

% Nisa, 4/1.

¥ Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 3/9-11.

88 Matiiridi, Te vilatii'l Kur’dn, 141249, 250.
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1.2.6. Niizal/inme

“Niizal”, sozliikte “yukaridan asagiya inmek” anlamina gelen bir masdar olarak,
isim halinde ise “inis” anlamin tasir. Hadislerde ve kelam literatiiriinde Allah’a nispet
edilen haberi sifatlardan biri olarak tartisitlmistir. Kur’an-1 Kerim’de niizil kelimesi
dogrudan Allah’in zatina veya esma-i hiisnaya atfedilmez. Daha ziyade Allah’in ilahi
fiilleri baglaminda kullamlir. Ornegin Kur’dn’in suyun, rahmetin veya azabin
indirilmesi s6z konusu oldugunda bu fiiller Allah’a nispet edilir. Bu kullanim niizGliin
yaratilmislara Allah’in kudreti ve iradesinin tezahiiriiyle anlagilmasi gerektigini
gosterir.®® “Niizal”, Kur’4n’da “Allah’mn bir seyin meydana gelmesini saglamak, fiilini
veya rahmetini indirmek”® anlaminda haberi sifatlar kapsaminda Allah’a nispet edilen
ve yaratilmislarin fiilleriyle benzerligi cagristirmayan bir sifattir. Matiiridi’ye gore
“nliz(l” haberi sifatlardan bir fiil olup yaratiklara 6zgii anlami tagimayan bir sifattir.
Ayetlerde gecen niizill ifadeleri Allah’in kudreti, iradesi ve rahmeti ile iliskilendirilir.
Fiziki mahiyette inis s6z konusu olmayip kinaye ve mecaz yoluyla te’vil edilen haberi
sifat niteligindedir.91 Zahiri anlamlariyla naslarda yer alan istiva, yed, ayn ve vech gibi
haberi sifatlar kelam geleneginde farkli sekillerde yorumlanmistir. Bu baglamda istiva
“istila”, yed “kudret”, vech “varlik”, ayn ise “gérme” seklinde te’vil edilmistir. Bununla
birlikte Selef anlayisini benimseyen yaklagima gore bu tiir sifatlarin keyfiyeti ve hakiki
mahiyeti hakkinda yorum yapmaktan kacginilmali, anlamlari tesbih ve tecsime

diismeksizin Allah Teald’ya havale edilmelidir.”
1.2.7. ityan/Gelme

Ityan (gelme) Kur’an’da niiz(il ile anlamca yakin kavramlar olan “itydn ve
meci*” fiilleri Allah’a izafe edilen haberi sifatlar arasinda yer alir.”® Bu sifatlar Kur’an
ve hadislerde Allah’a nispetle bir fiil olarak geger. Haberi sifatlar baglaminda “ityan ve
meci‘”, Allah’in fiillerinin mahlikatla iligkili olarak tezahiir etmesi veya iradesinin
etkisinin ortaya ¢ikmasi anlaminda anlasilir. Bu sifatlar fiziki bir gelis ya da mekan

degisikligi ifade etmeyip yaratilmislarin gelme fiilleriyle kiyaslanamaz. “Ityan”,

¥ Yusuf Sevki Yavuz, “Nuzdl”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: iISAM Yayinlari,
2007), 33/310-311.

%0 Bakara, 2/185; Nisa, 4/163; Maide, 5/48.

*! Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 1/356-358; Matiiridi, Te 'vildti'l Kur’an, 41108, 109; 242-244.

92 Beyzavi, Tavali'u’l-envdr, 198.

% Bakara, 2/210; En‘am, 6/158; Fecr, 89/22.
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Allah’in iradesinin, kudretinin ve rahmetinin mahlikat {izerinde tezahiir etmesi
anlaminda te’vil edilir. Ornegin, Kur’an-1 Kerim’in indirilisi veya peygamber
gonderilmesi Allah’in fiilinin etkisinin ortaya ¢ikmasidir. Kur’an’daki gonderme veya
gelme ifadeleri Allah’in iradesinin, kudretinin ve rahmetinin mahltikat tizerindeki
tezahiirii anlaminda mecazi ve kinayeli sekilde te’vil edilir. Bu minvalde ityan da fiziki
bir mekan degisikligi s6z konusu olmayip Allah’in fiillerinin etkisinin ortaya ¢ikmasi
olarak anlasilir ve bdylece tenzih ilkesi korunmus olur.* Sonug itibartyla Matiiridi,
sifatlar meselesinde tenzih ilkesini korurken Allah’in zatiyla beraber ezeli sifatlarini da
kabul eden mutedil bir yaklasim gelistirmistir. Bu bakimdan onun goriisleri Ehl-i
Stinnet’in sifat anlayisinin sistematik bir temele oturmasinda Onemli bir katki

saglamistir.
1.2.8. Rii’yetullah/Allah’in Goriilmesi Meselesi

“Ri’yetullah” kelam literatiiriinde 6nemli bir mesele olup 6zellikle “ahiretteki
bir olay” olarak ele almir. Bu kavram genellikle islam diisiincesinde Allah’m dogrudan
goriilmesi meselesiyle iligkilidir. Kelamcilar, Allah’1 diinyada gormektense ahirette

gormekle ilgili ¢esitli goriigler ortaya koymuslardir.

Ehl-i Hak diger baz1 firkalardan farkli olarak Allah Teala’nin yon/cihet ve
herhangi bir varligin karsisinda bulunma gibi niteliklerden miinezzeh olmakla birlikte
goriilmesinin miimkiin oldugunu, cennette miiminlerin Allah’1 rii’yet edecegini kabul
etmistir. Esasen diger firkalar acisindan da ilmi anlamda tam bir inkisafin miimkiin olup
olmadigi hususunda ciddi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ayn1 sekilde “rii’yetullah”
meselesinde slretin tasvir edilmesi, 15181in goriilen seye temas etmesi veya bu tiir
durumlart  zorunlu kilan wunsurlarin  imkansiz oldugu konusunda da ihtilaf
bulunmamaktadir.® Mu‘tezile ekolii, Allah Tedla’mn gozle goriilmesinin imkansiz
oldugu konusunda goriis birligi i¢indedir. Allah’in kalp yoluyla idrak edilip
edilemeyecegi meselesinde kendi igerisinde ihtilafa diismiistiir. Bu meyanda Ebii’l
Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50) ve Mu‘tezile’den ¢ogunlugu, “Allah’1 kalplerimizle
biliriz.” anlaminda olmak tizere O’nun kalp ile goriilebilecegini savunmustur. Buna

karsin Hisdm el-Fuvati ile Abbad b. Siileyman (6. 250/864) bu yaklagimi kabul

 Matiiridi, Te vilati’l Kur’dan, 1/1413-415; Matiiridi, Te 'vildati’l Kur’an, 3/308-310; Matiiridi, Te 'vildtii’l
Kur’dan, 7/175, 176.
% Teftazani, el- Makdsid, 556.
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etmemistir.”® Miircie mezhebi ise rii’yetullah meselesinde iki farkli goriise ayrilmustir.
Bunlardan bir kismi bu konuda Mu‘tezile’nin goriisiine yaklasarak Allah’in gozle
goriilmesini reddetmistir. Diger grup ise ahirette miminler tarafindan gozlerle
goriilecegini kabul etmistir.”’” Neticede Ehl-i Siinnet Aalimleri Allah Teala’nin
goriilmesinin miimkiin ve sahih oldugu hususunda icma etmislerdir. Felsefeciler ile
Mu‘tezile, Kerramiyye ve Miicessime mensuplart bu goriisii kabul etmeyerek

ri’yetullahin imkanini reddetmislerdir.*®

Arap dilinde “nazar” kelimesi kullanildig1 baglama ve kendisine bitisen edata
gore farkli anlamlar igerebilmektedir. Lugavi agidan bu kelime “yakinlasma, bekleme,
diistinme, merhamet etme veya gérme-bakma” manalarinda kullanilir. Eger yakinlasma
veya bekleme anlami kastedilirse herhangi bir harf-i cer olmaksizin kullanilir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de miinafiklarin miiminlerle aralarindaki iliski baglaminda “Bizi

gozetin (unzurind) »99

seklinde ifade edilen talep bu baglamda “bekleyin” yahut “bize
bakin” anlamini tagir. “Nazar” kelimesi diigsiinme ve tefekkiir manasinda kullanildiginda
ise genellikle “fi” harf-i cer ile birlikte gelir. Bu kullanimla “bir konu iizerinde
derinlemesine diisiinmek, akletmek ve tefekkiir etmek” kastedilir. Eger bu lafiz
merhamet ve acima anlamini tasiyorsa bu durumda “li”” harf-i cer ile birlikte kullanilir.
Mesela “nazar-tu 1i fulanin” ifadesi “falancaya acidim ona merhamet ettim”
anlamindadir. Son olarak nazar kelimesi gérme ve bakma manasinda kullanildiginda
“i18” harf-i cer ile birlikte gelir. Bu durumda dogrudan gérme eylemine isaret eder.'®
Dolayisiyla nazar kavrami Kur’an’da ve Arap dilinde baglama gore farkli anlam
katmanlar1 kazanmakta, edatlarla birlikte kullanildiginda ise bu anlam farkliliklar1 daha

da belirginlesmektedir.

Matiiridi, Allah’in &hirette goriilebilecegini savunurken bu goriisiinii hem akli
gerekcelere hem de nakli delillere dayandirir. Ona gore Allah’in goriileceginin kabul
edilmesi herhangi bir keyfiyet, idrak ve tasavvur sartt aranmaksizin zorunlu bir
gercektir. Bu tavriyla Allah’in  goriilecegini  insan idrakinin sinirlart  igine

hapsedilemeyecek bir hakikat olarak ortaya koyar. Bu goriisiinii Kur’an’dan cesitli

% Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 239.
" Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 233.
% Razi, Me alimii Usili'd-Din, 129.
% Hadid, 57/13.

1 Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, 157.
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ayetlerle temellendirir. “Gézler O’nu idrak edemez; ama O, gozleri idrak eder.”™™™

ayeti Allah’in goriillemez oldugunu degil beseri idrak kaliplarina sigdirilamayacagini
ortaya koyar.'® ibn Hazm, (5. 456/1064) el-Fasl adl1 eserinde idrak ile rii’yet arasindaki
farki agik bir bi¢imde ortaya koymustur. Ona gore ri’yet, gozle gérme eylemiyle
ilgilidir. Bunu O, “Iki topluluk birbirini goriince...” ifadesiyle ispat etmis ve bir
kisminin digerlerini gordiigiinii haber vermistir. Ornegin, Israilogullari’nin baz: kisiler
tarafindan goriilmesi fiilen gergeklesmistir. Ote yandan idrak sadece zihinsel kavrayis
veya bilme vyetisini ifade ederek Allah, Misa’nin (a.s.) “Hayw! Rabbim siiphesiz
benimledir, bana yol gosterecektir.” soziiyle idraki nefyetmistir. Boylece Firavun’un
yandaslarinin Israilogullari’m fiziksel olarak gorebilmelerine ragmen onlar1 idrak
edemedikleri anlagilmaktadir. Allah Tedlda’nin nefyettigi sey disinda bir hususu ispat
etmedigi aciktir. Dolayisiyla idrak rii’yetin kapsaminin diginda olup iki kavram arasinda
kesin bir ayrim bulunmaktadir.'®

Matiiridi,

Misd, tayin ettigimiz vakitte (Tir’a) gelip de rabbi onunla
konustugunda o, “Rabbim! Bana goriin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni
asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger 0 yerinde durabilirse sen de beni

gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti; Miisa

da bayihp diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih

. . . . 17 . 104
ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarin ilkiyim.

ayette Hz. Masa’nin Allah’1 gérme talebine isaret edilmesi goriisiin imkansiz
olmadigmin delili olarak degerlendirilir. Bunun yani sira Hz. Ibrahim’in kavmiyle olan
tartismasinda yildiz, ay ve giinesin kaybolup batmalarini ildh olmaya layik bulmamasi
da'®® Matiiridi’ye gore énemli bir delildir. Burada Hz. ibrahim, goriiniir olma iizerinden
degil siireksizlik iizerinden elestiri yapmistir. Zira kaybolan ve siireksiz olan ilah
olamaz. Matiiridi, “O giin bazi yiizler vardir ki parlaktir, Rablerine bakacaklardr. ~106
ayetini de agik bir delil olarak sunar. Buradaki “nazara” kelimesinin beklemek seklinde

anlagilmasimin dogru olmadigimi savunarak hem ayetin siyak-sibaki hem de sahih

Y En‘am, 6/103.

192 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, 5/164-168.
'% {bn Hazm, El-fasl, 2/245.

10% Acraf, 7/143.

% En‘am, 6/76-79.

1% Kiyame, 75/22, 23.
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http://ekitap.yek.gov.tr/yazar/-yazar-ibn-hazm_148-.aspx

hadislerdeki agiklamalar bu kelimenin bakmak anlaminda kullanildigini géstermektedir.

#1007 ciimlesinde zikredilen

Nitekim “Iyilik yapanlara daha giizeli ve fazlasi vardir.
fazlas1 ifadesinin Allah’1 gérme nimetine isaret ettigini bildiren rivayetler de bu yorumu
destekler. Ayrica Hz. Peygamber’den (a.s) nakledilen, “Kiyamet giiniinde, ay
gordiigiiniiz  gibi  Rabbinizi  géreceksiniz, bu  goriismede  birbirinizi
engelleyemeyeceksiniz.” hadisi de bu anlayisin en giiclii delillerindendir. Gorildigii
tizere Matiiridi’ye goére Allah’in goriilebilecegine dair deliller naslarda mevcuttur.
Ancak bu goriis Allah’in mahiyetinin insan idrakine konu olabilecegi anlaminda
degildir. Aksine O’nun zatinin tesbih ve temsil olmaksizin miiminlere 6zel bir ilahi lutuf
olarak rii’yet ile tecelli edecegini ifade eder. Matiiridi, Allah’in mahiyetinin insan
idrakine konu olamayacagi hususunu Ozellikle vurgular. Ona gore ahirette Allah’in
goriilmesi miimkiindiir. Ancak yukarida belirttigimiz gibi O’nun zatinin beseri idrak ile
kavranabilecegi anlamina gelmez. Burada goérmek ile idrak etmek arasinda agik bir
ayrim yapar. Nasil ki Allah’in zati hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir fakat bu bilgi
siirhdir ve kusatict bir mahiyet tagimazsa Allah’1t gormek de miimkiin olup bu gérme
nefyedilmesini kusatma ve ihata anlaminda degerlendirerek Allah’in goriilmesi ile idrak

edilmesi arasinda ilkesel bir fark oldugunu 6zellikle belirtir.'*®

Matiiridi’ye gore Allah’in ahirette goriilecegi gortsii vaciptir. Nitekim Hz.
Peygamber’den rivayet edilen, “Kiyamet giinii, ayi gérdiigiiniiz gibi Rabbinizi
goreceksiniz; fakat bu sirada birbirinizin iizerine yigilmayacaksiniz.” hadisi bu goriisiin
delilidir. Tevhid alimleri Allah’in goriilebilecegine dair nakillerin zahiri anlamina ihtilaf
etmemislerdir. Ancak bazi ulemad Allah’in gozle goriilemeyecegini One siirerek bu
haberleri yalnizca bilgi anlaminda yorumlamislardir. Métiiridi bu yorumun iki agidan
hatal1 oldugunu belirtir. Birincisi, gorme miijdesi yalnizca cennetliklere mahsustur. Eger
burada kastedilen yalnizca bilgi olsaydi bu 6zellik cennetliklerle sinirlt olmazdi. Ciinkii
bilgi hem cennetlikler hem de cehennemlikler tarafindan edinilecektir. ikincisi, ahirette
herkes vesvese ve slipheden uzak kesin bir bilgiye sahip olacaktir. Bu bilgi delillere
dayanarak akil ytiriitme ile elde edilen bir bilgi olmay1ip ayan beyan, dogrudan gérme ve

miisahede ile edinilen hakiki bilgidir. Nitekim ayet ve hadislerde belirtildigi gibi

7 Ynus, 10/26.
198 Mataridi, Kitabii 't-Tevhid, 98-103.
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goriilen alametler yalnizca gorenlere hakiki bilgiyi verir, sembolik bir anlam tasimaz.'®
Dolayisiyla Matiiridi, Allah’in goriilmesini mutlak ve keyfiyetsiz bir bi¢imde kabul
eder. Bu goriis, Allah’in hi¢bir yaratilmisa benzemeyecegi ve sekil sahibi olmayan bir
varlik olarak kalacagi ilkesiyle uyumludur. Keyfiyet yalnizca sekle sahip varliklar igin
s0z konusu oldugundan Allah ahirette de keyfiyetsiz olarak goriilecektir. Boylece
Matiiridi, hem rii’yetullahin miimkiin oldugunu hem de Allah’in tenzihini koruyan bir
dengeyi ortaya koyar.*°

Matiiridi daha once zikrettigimiz = “Gozler O’nu idrak edemez; halbuki O,

gozleri idrak eder. O, latiftir ve her seyden haberdardir. L

ayetini tefsir ederken
“gOzler” kelimesinin yaratilmiglara kinaye olarak kullanildigini belirtir. Buna gore
ayetin anlami, “Yaratilmiglar Allah’1 idrak edemezler, fakat Allah yaratilmiglar1 idrak
eder.” seklinde anlagilabilir. Cilinkii insanin dis diinyay1r kavramasi genellikle g6z
vasitasiyla gerceklestiginden ayette goz lafzi biitiin idrak imkanlarmin temsili olarak
zikredilmistir. Bununla birlikte bazi ulema burada kastedilenin hakiki anlamda g6z degil
kalp gozii oldugunu ifade etmislerdir. Zira bilgi ve marifet hakikatte kalp ile elde
edilmektedir. Eger ayette kastedilen anlam yiizlerde bulunan gozler olursa bu durumda
s0z konusu ifade rii’yetullahin ispat1 i¢in delil teskil eder. Clinkii Allah, mezkir ayette
yalnizca idraki reddetmektedir. Eger Allah’in goriilmesi mutlak sfrette miimkiin
olmasayd: idrakin reddedilmesinin bir anlami kalmazdi. Ciinkii goriilmeyen bir seyin
idrak edilmemesi zaten tabiidir.**> Gérmenin gergeklestigi nesnelerin ger¢ek mahiyeti
ve keyfiyeti, insan idrak ve takdirine tamamen kapalidir. Duyu organlarinin her birinin
g0z, kulak, dil, burun, el ve diger organlarin hem islevi hem de yapisi bakimindan
bilinmeyen yonleri vardir. Ornegin goz nesneleri goriir. Fakat gdziin kendisinin nasil bir
organ oldugu ve gbérmeyi nasil gergeklestirdigi insan idrakinin kavrayabilecegi bir husus
degildir. Kulak sesi algilar. Ancak isitme fiilinin mahiyeti ve kulakla duyulan sesin
dogasi bilinemez. El dokundugu nesnenin sertligini veya yumusakligini hisseder. Fakat
bu hissin ne sekilde gergeklestigini, duyu organlarinin nasil bir isleyisle calistigini
anlayamaz. Dilin konusmasi, burnun koku almasi da benzer bir sekilde insanin idrakini

asan bir mahiyet tasir. Buna gore goz ve diger duyu organlariyla nesnelerin algilanmasi

"% En‘am, 6/111.

Y0 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 16/302-305.
" En‘am, 6/103.

"2 Matiiridi, Te 'vilatii'l Kur’an, 5/164-168.
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yaratilmiglarin bu nesnelerin gergek halini kavramasina imkan vermez; ne keyfiyetleri
anlasilabilir ne de ilim olarak kusatilabilir. Bu durum Allah’in yaratma fiilinde ve her
tirlii eksiklikten uzak olan miikemmel kudretinde tecelli eden hikmet ve lutufla ilgilidir.
Allah, mahiyeti idrak edilemeyecek kadar yiice ve insan aklinin kavrayamayacagi bir
varliktir. Bu anlayis Miisebbihe’nin ve onlar gibi diisiinenlerin gorislerini
reddetmektedir. Zira onlar, Rablerini kalplerinde tasvir etmekte ve O’nu yaratiklara
benzetmektedir. Bu tasvirler Allah’a kulluk pratigini insan zihni ve benzeri ile sinirl bir
diizleme indirger. Oysa Cenab-1 Hak, duyular ve miisahadelerle degil, miicizeler ve akli
delillerle bilinmektedir. Dolayisiyla Allah’in bilinme yontemi mucizeler ve deliller
araciligiyla gerceklesir. Bu ise O’nun mahiyetinin idrak edilemeyecegini ve higbir

sekilde hata yapilamayacagini gé')sterilr.113

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid’de “rii’yetullah” meselesini ele alirken Allah’in
goriilmesinin niteliksiz bir gérme olacagini 6zellikle vurgular. Ona gore Allah’in
goriilmesi, mahlikatin goriilmesine benzer bir bicimde gerceklesmeyecektir. Zira nitelik
(sifatlandirma) ancak strete ve sekle sahip varliklar i¢in s6z konusudur. Allah Teala ise
bu tiir niteliklerin tamamindan uzaktir. Matiiridi bu noktada “Allah’in goriilmesi nasil
olacaktir?” sorusuna su cevabi verir: “Allah ayakta durma, oturma, yaslanma, askida
olma, bir mekana bitisiklik veya ayrilik, yiiziin doniik ya da arka olmasi, kisa ya da
uzun olma, 151k veya karanlik, durgunluk ya da hareketlilik gibi hi¢bir vasfa ya da

2

sebebe bagli olmaksizin goriilecektir.” Bunun yani sira insan zihninin tasavvur
edebilecegi veya aklin tahayyiil edebilecegi herhangi bir nitelik de s6z konusu degildir.
Ciinkii Allah biitiin bu vasiflardan yiicedir ve higbir sekilde mahltkatin 6zellikleriyle

mukayese edilemez.***

Bu yaklagimiyla Matiiridi, rii’yetullah1 kabul etmekle birlikte
gormenin nasil olacagina dair her tiirli tesbih ve tasavvuru reddeder. Boylece hem
Mu‘tezile’nin, Allah’in gériilmesini aklen imkansiz géren anlayisina karsi ¢ikar hem de
tesbih ve tecsime kapi aralayabilecek yorumlari bertaraf eder. Onun bu vurgusu kelam
geleneginde rii’yetullah meselesinin tenzih ilkesinden ta‘viz verilmeden agiklanmasinin

en dikkat ¢ekici 6rneklerinden birini teskil eder.

Ote yandan Matiiridi, Te 'vildt'in rii’yetullahin gergeklesme bigimleri izerinde de

durur. Ona gore herhangi bir fiil veya olgunun durumu ancak o tiiriin bilinmesiyle

3 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dn, 5/165-167.
Y Matoridi, Kitabii't-Tevhid, 1086.
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kavranabilir. Bir seyin “rii’yet” olarak ifade edilmesi halinde bu fiil hakkinda bilgi
sahibi olunabilir ve bu bilgiye uygun sekilde anlam yiiklenir. Ancak mahiyeti beseri
idrak tarafindan kusatilamayan varliklar s6z konusu oldugunda bu tiir bir gérmenin nasil
gerceklesecegi hakkinda kesin bir hiikkme varmak miimkiin degildir. Dolayisiyla
Matiiridi, Allah’in goriilmesinin miimkiin oldugunu kabul etmekle birlikte bu gorme ile
ilgili herhangi bir tasavvura girilmemesi gerektigini belirtir. Ciinkii bu hususta yapilacak
her tiirlii agiklama insan idrakinin siirlarimi asacak ve tesbih tehlikesini beraberinde
getirecektir. Bu sebeple O, “Allah’in rii’yeti konusunda nasil?” sorusuna cevap
vermekten sakinarak gOérmenin hakikatini kabul eder fakat keyfiyetini tefviz eder.?®
Yukarida Mu‘tezill kelamcilarin mutlak olarak rii’yeti inkar ettigini aktarmigtik. Ancak
Mu‘tezile’ye gore rii’yetin gerceklesebilmesi belirli sartlarin bulunmasina baglidir. Bu
sartlar; duyu organlarinin saglikli olmasi, goriilecek seyin zati itibariyla goriilmesinin
imkansiz olmamasi, goriilen nesnenin asirt derecede yakin ya da uzak bulunmamasi,
latif nitelikte olmamasi, son derece kiicilk olmamasi, gérmeye engel teskil eden bir
perdenin bulunmamasi ve taraflarin kars1 karsiya gelmesidir. Mu‘tezile, bu sartlarin
tamaminin bir araya gelmesi durumunda gérmenin zorunlu olarak gerceklesecegini ileri
stirer. Onlara gore s6z konusu sartlar mevcut oldugu halde gérmenin zorunlu olmamasi
kabul edilecek olursa insanin karsisinda daglar, glines veya ay gibi bilylik ve agik
nesneler bulundugu halde onlar1 gérmemesi miimkiin hale gelir ki bu iddia agik bir
cehdlet olarak degerlendirilir. Bu gerekceyle Mu‘tezile belirtilen sartlarin

gerceklesmesiyle birlikte gormenin zorunlulugunun sabit oldugunu savunur.'®

Matiiridi gerek Kitabii't-Tevhid gerekse Te ' vilatii’l-Kur’dn isimli eserlerinde
Mu‘tezile alimlerinden Ebii’l Kasim Ka‘bi’nin (6. 319/931) goriislerini ele almis ve
ri’yetullah meselesinde onun iddialarina cevaplar vermistir. Bu noktada ilk olarak
Ka‘bi’nin gérmeyi yalnizca duyusal sartlara bagli bir olgu olarak degerlendirmesini
elestirir. Ciinkii Ka‘bi’ye gore bir varligin goriilebilmesi i¢in goren ile goriilen arasinda
mesafe, mekan iliskisi, karsilikli konumlanma ve hava temasi gibi belirli kosullarin
bulunmasi gerekir. Matiiridi ise bu yaklagimi dar ve indirgemeci bulur. Ona gére Ka‘bi,
gérme olayini insanin sinirli tecrilbbesine mahkiim etmektedir. Halbuki insan idrakinin

Otesinde varlik alanlar1 ve gérme bigimleri mevcuttur. Nitekim melekler ve cinler,

> Mattridi, Te vilatii’l Kur’an, 6/52-56.
18 Razi, Me alimii Usali’d-Din, 137.
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insan1 goriip onun fiillerini miigdhede edebilmekte fakat insan onlar1 gérememektedir.
Bu emsal gérmenin yalnizca Ka‘bi’nin belirledigi sartlara bagli olmadigini
gostermektedir. Dolayisiyla Matiiridi rii’yetullahin gergeklesmesini duyusal sartlarla
siirlandirmanin hatali oldugunu Allah’in goriilmesinin beseri gorme deneyimlerinden
tamamen farkli bir mahiyet arz edecegini savunur. Bu elestiriler onun hem
Mu‘tezile’nin akilct yaklagimina karst durusunu hem de Ehl-i Siinnet’in tenzih ilkesini

koruyarak rii’yetullah1 savunan ¢izgisini ortaya koymaktadlr.117

Ka‘bi, ri’’yetullah meselesinde gormenin sadece duyusal sartlara bagli olarak
gerceklesebilecegini ileri siirmiistiir. Ona gore bir varligin goriilebilmesi i¢in goren ile
goriilen arasinda belirli kosullarin bulunmasi gerekir. Bunlar goriilen varligin belirli bir
mekanda bulunmasi goren ile goriilen arasinda bir mesafenin mevcut olmasi, karsilikli
bir konumlanmanin gerceklesmesi, hava temasi bulunmasi, goriilenin asir1 derecede
kiigiik veya biiylik olmamasi ve ¢ok uzakta yer almamasidir. Ka‘bi’ye gore bu sartlar
olmaksizin bir varligin goriillmesi miimkiin degildir. Eger bu miimkiin olsayd: duyusal

AAAA ise bu
goriise kars1 ¢ikarak Ka‘bi’nin iddiasini hatali bulur. Ka‘bi, gérme olaymi sadece kendi
yapisina ve duyusal algi ¢er¢evesine indirgemektedir. Halbuki insanin algisal yapisinin
disinda da varlik alanlar1 ve cevherler bulunmaktadir. Bu baglamda Matiiridi, melekler
ve cinler gibi gaybi varliklara isaret eder. Insan onlar1 goremezken onlar insani
gorebilmektedir. Yazicit meleklerin insanlarin biitiin fiillerini ve sozlerini kaydetmeleri
buna Ornektir. Sayet Ka‘bi’nin ileri siirdiigii sartlar mutlak anlamda dogru olsaydi bu tiir
varliklarin gorme fiillerini inkar etmek gerekirdi. Oysa bu durum apacik bir celigskiye
yol agar. Dolayisiyla Matiiridi, goérmenin yalmzca fiziksel ve duyusal kosullara
indirgenemeyecegini, farkli varlik tiirleri i¢in farkli gérme bigimlerinin s6z konusu
olabilecegini savunur. Boylece Ka‘bi’nin ortaya koydugu Olgiitleri gegersiz kilar ve
ri’yetullahin duyusal gérme sartlartyla simirlandirlamayacagini ortaya koyar.**® Varlik
delilinin dogal sonucu diger mevcut varliklarda oldugu gibi Allah Teéala nin sifatlarinin
da goriilebilir olmasidir. Ancak adetullah bu yonde cereyan etmemis ayrica bu hususu
destekleyen herhangi bir delil de bulunmamistir. Benzer sekilde diger duyular agisindan

da durum aymdir. Nitekim Ozellikle Es‘ari’ye gore duyum, duyuya konu olan seyin

Y Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 6/52-56; Mattridi, Kitabii - Tevhid, 102-106.
"8 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dn, 6/53-60.
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bilinmesinden ibarettir. Buna ragmen Allah’in (c.c) koklama, tatma ve dokunma gibi
duyularin  konusu olmasmin imkansizligi hususunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Tartisma konusu olan asil mesele bu duyular araciligiyla meydana

gelen idraklerin mahiyeti ve imkanidir.**

Ozetle Ehl-i Siinnet diisiincesinde Allah’in goriilmesi ahirette cennetlikler icin
gerceklesecek kesin bir hakikattir. Bu gérme, beseri idrak ve kavrayisla sinirh degildir.
Allah’in zat1 ve mahiyeti insan idrakinin Gtesindedir. Gorme ile idrak arasindaki bu
ayrim O’nun goriilecegini kabul ederken mahiyetinin anlasilmaz ve kusatilamaz
oldugunu ortaya koyar. Rii’yetullah sekil ve nitelik gerektiren yaratilmig varliklar igin
gecerli olan keyfiyet ilkesiyle sinirlanamaz. Allah her tiirlii sekil ve nitelikten miinezzeh
oldugundan O’nun goriilmesi keyfiyetsiz bir gormedir. Bu anlayis Miisebbihe ve
Miicessime’nin Allah’1 yaratiklara benzeten goriislerini reddederek tevhid ilkesini
korur. Boylece Matiirldi, rii’yetullah1 hem nakli hem de akli gerekgelerle

temellendirerek Allah’in yiiceligini ve tenzihini gézeten 6zgiin bir te’vil ortaya koyar.
1.3. Kaza-Kader, Insan Fillleri (Efal-i Ibad) ve Kesb Nazariyesi

Kelam ilmi, islam diisiincesinde inang esaslarini akli ve nakli deliller 1s131nda
aciklamay1 ve savunmayir amaglayan bir disiplindir. Bu baglamda kaza ve kader
meselesi, insanin fiilleri, irade 6zgiirliigli ve ilahi kudret arasindaki iliskinin en ¢ok
tartisildigr konulardan biridir. Baska bir deyisle kelami literatiirde kader meselesi,
Allah’mn  ezeli ilmi ile insamin fiilleri arasindaki iliskiyi konu edinen temel

tartismalardandir.

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’ye gore kullarin kendi iradeleriyle gergeklestirdikleri
fiiller iizerinde bagimsiz bir etkileri yoktur. Allah, eksikliklerden miinezzeh olarak
kulda bir kudret ve irade yaratmak siretiyle kendi adetini isler. Bu g¢er¢evede kulun
kudreti kapsamindaki fiil hem Allah’in kudreti hem de kulun iradesiyle birlikte var olur.
Dolayisiyla kulun fiili Allah tarafindan yaratilmis ve ihdas edilmis olmakla birlikte kul
tarafindan kesbedilmis sayilir. Kesb, burada fiile yalnizca mahallik saglamayi ifade
eder. Fiilin varliginda kulun bagimsiz bir etkisi veya katkisi yoktur. Sonugta fiil

Allah’in kudreti ve iradesiyle birlikte kulun kudreti ve iradesine bagl olarak tezahiir

19 Teftazani, el- Makasid, 571.
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eder.'?®

Yani Es‘ari gelenegine gore insanda fiilin gerceklesmesi i¢in gerekli olan kudret
ile s6z konusu fiile 6zgii 6zel saikin meydana gelmesi durumunda fiilin vuku bulmasi
zorunlu hale gelir. Bu ¢er¢evede kul, fiilin meydana gelmesinde ger¢ek anlamda fail
olarak kabul edilir. Bununla birlikte fiillerin tamami nihail olarak Allah’in kazasi

121

cergevesinde gergeklesmektedir.”" Bu konunun ayrintili bir sekilde ele alinmasinda

“kaza ve kader” kavramlarina da deginilmesinin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

“Kaza” kavrami “bir sey hakkinda hiikiim vermek, hak ettigi bicimde ve en
uygun sekilde karara baglamak” anlamindadir. Ayni zamanda esyanin yaratilmasiyla da
iligkilidir. Cilinkii kaza, varliklarin yaratiliglarina en uygun sekilde meydana gelmesini
ve bu siirecin ilahi irade dogrultusunda gerceklesmesini ifade eder.’? “Kaza” kavrami
kullanildig1 baglama gore farkli ménalar ihtiva etmektedir. Baz1 durumlarda bu terimle
bir igin sona erdirilmesi ve tamamlanmasi kastedilir. Bunun yaninda “kaza” kelimesi
kimi baglamlarda “icap ve zorunluluk bildirme” anlaminda kullanilmakta kimi zaman
ise “i‘lam ve ihbar” yani “bir hususu bildirme ve haber verme” anlamini tagimaktadir.
Ayrica kazdnin, “bir seyin varligimi haber verme yahut bilgi ve ilim” anlaminda
zikredildigi kullanimlar da bulunmaktadir.’?® Temel olarak “Allah’mn takdir ettigi ve
nihai olarak belirledigi olaylarin meydana gelmesini” ifade eder. Ozellikle 6liim zamani
gibi insanlarin kontroliinde olmayan siirlart belirleyen ilahi hiikiim anlaminda
kullanilir. Bununla birlikte farkli baglamlarda cesitli anlamlar da kazanabilir. Mesela,
bir seyin sona ermesi ve tamamlanmasi anlamina gelir. Yani bir isin nihal hiikme
baglanmasi veya tamamlanmasi “kaza” ile ifade edilir. Bazen bir fiile baglanmasi veya
gereginin yerine getirilmesi anlaminda olup bu kullanim fiilin gergeklesmesini
belirleyen ilahi takdiri vurgular. Emir ve hiikiim anlaminda da kullanildiginda Allah’in
“kaza” fiili, O’nun “nihai hiikiim ve iradesini” ifade eder. “Bildirmek veya ilan etmek”
anlaminda ilahi takdirin bilinmesini saglamakla iligkilidir. Dolayisiyla “kaza” kelimesi
baglamina gore farkli niianslar tagimakla birlikte hepsinde ortak olan nitelik olaylarin

Allah’1n bilgisi, iradesi ve takdiri dogrultusunda gerceklesmesidir. Hem Allah’in mutlak

20 Ciircand, Serhu 'I-Mevdkaf, 3/245.

2! Réazi, Me dlimii Usili’d-Din, 151.

22 Mattridi, Kitdbii 't-Tevhid, 331.

123 Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 2/719-721.
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egemenligini hem de fiillerin ve olaylarin yaratilisindaki ilahi diizeni anlamak igin

kelami literatiirde merkezi bir kavram olarak degerlendirilir.'**

Kelam terminolojisinde ¢ogunlukla “kaza” ile birlikte kullanilan “kader”
kelimesi baglama bagli olarak farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Arapca’daki “kader”
kelimesi “bir seyin kendi biinyesinde nihayete ulastigi diizenleme ve tertip/siralama” ile
birlikte “belirli bir sinir, planlama, tasarlama ve tasvir etme” anlamlarini taslmaktadlr.125
Bu kavram kimi zaman “icap” yani “sebeplerin zorunlu bir sonucu olma” anlamini kimi
zaman da “i‘lam ve ihbar” baska bir ifadeyle bir hususu “bildirme ve haber verme”
manasini ifade etmektedir.’®® Bazilari miislimanlarin “kaza ve kader” kavramlarini
yogun bir sekilde kullanmalarindan 6tiirii bu iki terimin “zorlayici/icbar” ve “mecbur
edici/ikrah” anlamlar tasidigi sonucuna varmislardir. Arap dilinde Allah’in ve elgisinin
bize hitap ederken kullandig1 ve bizlerin de birbirimizle anlagirken muradimizi ifade
etmek i¢in kullanilan “kaza” kelimesi sadece “hiikiim” anlamina gelmektedir. “Kaza ve
kader” kelimeleri Allah Teala’nin belirli bir zamanda ve belirli bir vasif ¢er¢evesinde
“bir seyi Ovme, yergide bulunma, var etme veya diizenleme bicimiyle ona
hiikmetmesini” ifade etmektedir.’?’ Séz konusu bu terimler Matiiridi tarafindan iki
anlamda ele almmustir. ilk olarak bir varligin mahiyetine en uygun sekilde
yaratilmasidir. Bu baglamda Allah’in hikmeti, her seyi 6ziine uygun bi¢imde var etmesi
ve o varlifa en uygun olani belirlemesinde ortaya ¢ikar. ikinci anlamiyla kader, her
seyin gerceklesecegi zamani, mekéani, dogrulugu ve yanlishg ile birlikte neticede
doguracag miikafat veya cezayi tayin etmektir. Kaderin bu iki boyutu hem varliklarin
yaratilis diizenini hem de insan fiillerinin sorumluluk baglamin1 kapsamaktadir.
Matiiridi, 6zellikle birinci anlam1 6ne ¢ikararak kulun fiillerinde durumuna uygun bir

yaratilisin meveut oldugunu sdylemektedir.'?®

Matiiridi, “kaza ve kader” tartigmasini insan iradesi ve fiillerinin yaratilmishgi
cihetinden ele alir. Ona gore kullarn fiillerinin Allah tarafindan yaratilmis olmasi1 kaza
ve kader anlayiginin da delilidir. Nitekim fiillerin yaratilmasi, onlarin varliga ¢ikmasina

hiikmedildigini ve bu eylemlerin iyi ya da koti nitelikleriyle birlikte belirlendigini

4 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dn, 5/8-10.

% {bn Hazm, El-fasl, 2/371.

2% Abdiilcebbar, Serhu I-usili’l-hamse, 2/721-723.
*7 [bn Hazm, El-fasl, 2/369-371.

%8 Matoridi, Kitabii 't-Tevhid, 331, 332.
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gostermektedir. Boylece Matiiridi, kullarin fiillerinde irade sahibi oldugunu kabul
etmekle birlikte bu fiillerin yaratilmasimi ilahi kudrete nispet ederek kaza ve kader

meselesini acikliga kavusturur.129

Bakara stiresi’nin 63. ayetinde gegen “‘Size verdigimiz talimat biitiin giictiniizle
tutun. ” ciimlesi kader ve insan fiilleri meselesiyle iliskilendirilerek Mu‘tezile tarafindan
yorumlanmigtir. Mu‘tezile alimlerinden bir kismi bu ayeti delil gostererek kulun
iradesine bagli fiillerinde kudretin fiilden 6nce var oldugunu savunmuslardir. Onlara
gore Allah, Israilogullari’na Tevrat’a uymalarini emretmis; bu emir, s6z konusu fiilleri
yerine getirme kudretini daha Onceden vermis olmasini gerektirmistir. Aksi halde
Israilogullart  “Emrini yerine getirmeye giiciimiiz yoktur.” diyerek mazeret ileri
siirebilirdi. Bu durum Mu‘tezile’ye gore kudretin fiilden Once varligina isaret
etmektedir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ise bu yorumu isdbetli gérmezler. Zira kudretin
fiilden 6nce verilmesi halinde fiil ger¢eklesmeden kudret ortadan kalkacak boylece fiilin
kudretsiz meydana geldigi kabul edilmek zorunda kalinacaktir. Ayrica Mu‘tezile’nin
kendilerinin de ifade ettigi tizere kudret bir araz oldugundan iki zaman dilimi boyunca
varligimi siirdiiremez. Dolayisiyla kudret, fiilin meydana gelisi sirasinda ortaya
¢ikmaktadir. Bu sebeple Ehl-i Siinnet’e gore kudret, fiile eslik eden bir nitelik olup fiilin
kendisinden ayrilmaz. Bu perspektif kudrete fiilin kudreti denilmesinin de gerekgesini
olusturur.*®® Ayrica O, Te vildt’mda Mu‘tezile’nin 6ne ¢ikardig insanimn fiilleriyle ilgili
cesitli ayetlere atifta bulunur. Onlarin bu konudaki goriislerini ele alarak Mu‘tezile’nin
kullarin fiilleri hakkindaki iddialarmi titizlikle degerlendirir ve bunlari elestirel bir
stizgecten gegirir. Matiiridi’nin bu yaklasimi insan fiillerinin sorumlulugu ve Allah’in
kudretine iligkin doktrinleri elestirel bir cercevede tartismasini ortaya koyar. Bu
durumda onun teolojik yonteminin metinler arasi elestirel okuma ve akli degerlendirme
ile sekillendigi goriilmektedir.®" Bu bilgilere ek olarak Matiiridi, Ka‘bi’nin kaza ve
kader anlayisini elestiren goriislere etraflica yanit verir. Ka‘bi’nin Allah’in kudretini
sinirlayan ya da kullarin fiillerini kaderle belirleyen bir tutum sergiledigi iddialarini
degerlendirerek bu anlayisin dogru olmadigini, Allah’in higbir sekilde kullarina karsi

haksizlik yapmayacagini ve fiillerini belirlemede kullara 6zgiir irade tanidigin1 vurgular.

2% Mataridi, Kitabii't-Tevhid, 331.

B30 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, 1/148, 149.

B Matiridi, Te vildti’l Kur’dan, 21448, 449; Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, 5/92-96; Matiiridi, Te vildtii’l
Kur’dn, 14/316, 317.
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Bu ¢ergevede kendi kaza ve kader anlayisin1 desteklemek i¢in bazi hadislerden deliller
sunarak alakali ayetlere isaret eder. Matiiridi’ye gore kaza ve kader, yaratma ve irade
konularinda esas olan hig¢bir kimsenin bu hususlarda kendini mazur géremeyecegidir.
Dolayisiyla bu konulardaki gaflet veya yanlis yorumlar dogru akli ve nakli deliller

isiginda diizeltilmesi gerektigi kanaatindedir.'®

Matiiridi’ye gore Allah’a atfedilen
yaratma veya fiiller yalnizca O’na nispet edilen isimlerin anlaminda herhangi bir
kotiilik c¢agristirmayan yonleriyle anlasilabilir. Bu bakis insan aklinin ve ahlaki
degerlendirmelerin smirliliklarii dikkate alarak Allah’in sifatlarini hem dogru hem de
pozitif bir sekilde yorumlama c¢abasidir. Matiiridi’nin bu tutumu Mu‘tezile ile benzerlik
gosterir. Her iki yaklasim da Allah’in fiillerinin mahiyetini O’na atfedilen isimlerin

. . o . . 133
olumlu ve uygun anlamlar1 {izerinden degerlendirmeyi savunur.

Bazi alimler, fiillerin yaratma bakimindan Allah’a nispet edildigini ancak kesb
yoniiyle kul ile iliskili oldugunu ileri siirmiislerdir. Bununla birlikte bu yaklagimi
benimseyenler kendi aralarinda goriis ayriligmma diismiiglerdir. Onlardan bir kismi
“miibagir/dolaysiz fiil” ile “miitevellid/dolayli” olarak ortaya c¢ikan fiil arasinda
herhangi bir ayirim yapmaksizin her iki fiili ayn1 kategoride degerlendirmistir. Bu
goriisiin temsilcilerinden biri Dirar b. Amr’dir. (6. 200/815 ?) Diger bir grup ise fiiller
arasinda ayrim yaparak su goriisii savunmustur: Miibasir fiil, Allah’in kulda yarattig1 bir
fiil olmakla birlikte kesb yoniiyle kula nispet edilir. Buna karsilik miitevellid fiillerin

yaratilmasinda ise tek féilin Allah Teala oldugu kabul edilmistir.">*

Matiirldi’ye gore, Hadid siiresi 22. ayet-i kerime kullarin basina gelen fiillerin
yaratildigina isaret etmektedir. Bu ayette gecen “musibet” kavrami hem yaratilanlarin
etkisiyle gerceklesen olaylar hem de onlarin etkisi olmaksizin baslarina gelen durumlar
i¢in kullanilabilir. Bu baglamda Allah Teéla, yaratmay: mutlak bir bi¢imde kendi zatina
nispet ederek kullara dair eylemlerin yaratma yetkisini kendisine atfeder. Matiiridi
bununla yaratilanlarin eliyle meydana gelen olaylara da musibet denilebilecegini
belirtir. Bir bagka ifadeyle musibet kisinin fiiliyle ger¢ceklesmis olsa da Allah’in izni ve
yaratmasiyla basina gelmis olur. Bu anlayis bazt Mu‘tezile alimlerinin iddiasinin aksine

yalnizca yaratilanlarin etkisi olmayan olaylar i¢in musibet ifadesinin kullanilabilecegi

32 Mattridi, Kitdabii 't-Tevhid, 333-340.
33 Matdridi, Kitdabii 't-Tevhid, 336.
3% Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 2/45.
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goriislinii elestirir. Matiiridi’ye gore basina gelen her tiirli musibet i¢in “sen musibete
ugradin” ifadesi dil agisindan miimkiindiir ve yaratici tarafindan gerceklesen fiiller ile
ilgili olarak da gegerlidir. Bu bakis agist Allah’in kudretini, kullarin fiilleriyle ilgili
sorumluluk anlayisini biitiinciil bir sekilde ortaya koymaktad1r.135 “Istedigini, diledigini
yapan”® anlaminda gegen bu ibare Allah’in diledigi her seyi meydana getirdigini
vurgular. Bu beyanda kullarin fiillerinin yaratilmasinin gerekliligi ve herkesin yapacagi
fiilleri Allah’in dilemesi ile var ettigi gercegi 6n plana ¢ikar. Birinci gerekce olarak
Allah’in burada diledigini yapmakla kendini 6vmesi gosterilebilir. Eger kullara ait
fiillerin olusumunda Allah’in bir dahili olmasaydi ve kul kendi fiilinin haliki mutlaki
olsaydi Allah’a y6nelik bu 6vgii anlamini yitirirdi. Aksine fiili isleyen herkes benzer bir
Ovgiiyi hak ederdi. Bu durum esyanin hakikatinin olusumunda Allah’in etkisinin
kaginilmaz oldugunu gosterir. Ikinci olarak bir bagkasmin hiikiimranlik alaninda ve
saltanatinda Allah’in iradesi ve izni olmaksizin bir sey ihdas etmek zayiflik ve
tahakkiim altina alinmay1 gosterir. Bu sebeple boyle bir kisinin Rab olarak nitelenmesi
miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah’in “diledigini gerceklestiren™ olarak nitelenmesi
hem kudretini hem de yaratma fiilindeki mutlak hakimiyetini ifade etmek agisindan
gereklidir.®®" Kulun fiili, Allah Teala’nin kudreti sayesinde gerceklesir. Kulun payina
diisen ise sadece kesbdir. Mu‘tezile’ye gore bir fiil, kulun kudretiyle miimkiin hale
gelerek gergeklesir. Filozoflar ise fiilin, kulun kudretiyle zorunlu olarak gerceklestigini
ileri siirerler. Eb0 Ishak Isferdyini’ye (6. 418/1027) gore, fiil iki kudretin birlikte
isleyisine bagl olarak meydana gelir. Kadi Bakillani’nin (6. 403/1013) yaklasiminda ise
Allah’in kudreti fiillin 6ziine, kulun kudreti ise fiilin goriiniir durumuna taalluk

etmektedir.**®

Diinya hayatinda insanlarin rizik ve kazanglarinin dagilimi ile ilgili ayetler
kullarin fiillerinin yaratilmasinin yalnizca Allah’a ait oldugunu gostermektedir.
Matiiridi’ye gore insanlar bir sey kazanmak igin ¢esitli sebepleri kullanir ancak bu
sebeplerin kendisi sonug iizerinde belirleyici degildir. Ornegin rizik yollarini iyi bilen
bir kimse buna ragmen Allah’in takdiri olmadan bolluk elde edemez. Ayni sekilde rizik

yollarina sahip olmayan bir kimse de darlik yasayabilir. Bu durum insanlarin fiillerinin

B> Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dn, 14/362-364.
® Biruc, 85/16.

Y7 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’an, 17/152.

138 Teftazani, el- Makdsid, 573.
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ve kazang yollarinin yaratilmasinda nihai kudretin Allah’a ait oldugunu agikca ortaya
koyar. Yani rizik dagilimindaki farkliliklar sadece insan iradesiyle agiklanamaz. Her
seyin yaraticis1 ve diizenleyicisi olarak Allah’in iradesi ve kudreti onceliklidir.
Insanlarin kullandig1 sebepler Allah’in takdir ve yaratma fiilinin vesileleri olarak islev

goriir ve fiillerin gergeklesmesi Allah’in iradesine baghdlr.139

Diger taraftan seytanin insanlara sikint1 ve act vermesi goriiniiste fiilin seytana
nispet edilmesiyle agiklansa da hakikatte bu fiil Allah’in kudreti ve iradesiyle meydana
gelmektedir. Bu baglamda fiilin seytan araciliiyla gergeklesmesi onun vesile kilinmasi
anlamma gelir. Allah ise bu vesile iizerinden fiili kendi iradesine nispet etmektedir.
Benzer sekilde “Allah onlar sizin elinizle cezalandirsin, sizi onlara karsi basarili
kalsin. ™4 gibi ifadeler cezayr miiminlerin eliyle ger¢eklesmis gibi gosterse de fiilin asil
kaynagi ve kudreti Allah’a aittir. Bagka bir beyanda Allah’in verecegi zarar veya iyilik
insanin bagina baska birinin eliyle gelse dahi hakikatte bu fiil Allah’tan gelmektedir.'**
Yani fiili yaratan ve sonug¢landiran mutlak kudret Allah’indir. Bu anlayis Mu‘tezilenin
iddia ettigi gibi kullarin fiillerinde Allah’in higbir dahilinin bulunmadig1 goriisiine karsi
bir delil teskil eder. Ciinkii Allah diledigi zaman bir kimseye zarar vermek veya iyilik
yapmak istediginde O’nun iradesi disinda bunu engelleyecek higbir giic yoktur.
Dolayisiyla fiillerin ger¢ceklesmesinde Allah’in yaratici kudreti merkezi bir rol oynayip
fiillerin vesileleri yalnizca goriiniirdeki aracilardir.**?

“Nihayet birinize oliim geldi mi? Elgilerimiz, yani gorevli melekler, onun canini

’)143
alirlar.

ifadesi kullarin yagsam ve 6liim siireclerinin Allah tarafindan yaratildigini ve
yonetildigini gostermektedir. Burada 6liim anmin gelmesinden ve gorevli meleklerin
can alma gorevini yerine getirmesinden s6z edilmektedir. Baska bir ayette de “6/iimii ve
hayati yaratan O’dur.”** buyurularak hayat ve oliimiin mutlak yaraticisnin Allah
oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda gorevli melekler yalnizca Allah’in iradesinin
aracist olarak gorev yapmakta ve fiilin asil kaynagi Allah’in kudreti olmaktadir.

Mu‘tezile ekoliinden bazilar1 bu ayeti carpitarak meleklerin ruhlar1 alip bir yerde

B39 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’dn, 13/242-245.
140 Tevbe, 9/14.
“! Yinus, 10/107.
Y2 Mataridi, Te vilati’l Kur’dn, 12/259-261; Eba Mansir el-Matiridi, Te vildti’l Kur’dn Terciimesi, gev.
S. Kemal Sandik¢1 (Istanbul:Ensar Yaynlari, 2019), 12/281, 282.
143 A
En‘am, 6/61.
M Miilk, 67/1, 2.
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topladigin1 ve Allah’in daha sonra onlar1 yok ettigini ileri siirmektedir. Bu goriis
mantiksal acidan c¢eligkilidir. Eger ruhlar toplanip bir yerde varliklarini siirdiirseydi
meleklerin miidahalesi 6liim anlamina gelmeyip hayat devam etmis olurdu. Oysa
Matiiridi’ye gore Olim ve yasam fiilleri dogrudan Allah tarafindan yaratilmakta ve
gerceklestirilmektedir. Sonugta kullarin yasam ve oliim siiregleri tizerinde fiili kudret
sahibi Allah’tir. Melekler ise O’nun iradesini yerine getiren aracilardir. Bu anlayis
fiillerin hakiki yaraticisinin Allah oldugunu agikga ortaya koymakta ve Mu‘tezile’nin
iddialarimi ¢iiriitmektedir. Akil sahipleri Kur’an-1 Kerim’in bu agiklamalarini dikkatle
degerlendirdiginde Allah’in fiiller iizerindeki mutlak egemenligini net bir bigimde

anlayabilirler.**

Matiiridi perspektifine gore bir fiilin ger¢eklesmesi ister misriklerin
istemesi isterse Mu‘tezile’nin kabul etmemesi gibi dis etkenlerden bagimsiz olup fiilin
hakiki kaynag1 her durumda Allah’tir. Bir isin delillerle desteklenerek basarili kilinmasi
veya Ustlinliikk kazanmasi goriiniiste kullarin fiilleriyle baglantili gibi goriinse de fiilin
yaratilmasi ve gerceklesmesi mutlak olarak Allah’a aittir. Allah, bu fiilleri kendi zatina
nispet ederek kullarin biitin eylemlerinin O’nun iradesi ve yaratmasiyla meydana
geldigini ortaya koymaktadir. Dolayistyla higbir fiil Allah’in takdir ve iradesinin diginda
gerceklesemez. Biitiin kullarin fiilleri yaratict ve diizenleyici olarak Allah’in mutlak
kudreti altindadir.**® Ayrica Matiiridi, “kader ve kaza” anlayisinm insam zorlayici bir
yoniiniin bulunmadigin1 6zellikle vurgular. Bu baglamda Stra siresinin 46. ayetinden
hareketle Allah’in sapikligi tercih eden kisiyi bu tercihiyle bas basa biraktigini ifade
eder. Ayette gecen “Onun icin bir yol yoktur.” ifadesini “Onun icin bir delil yoktur.”
seklinde yorumlamak miimkiindiir. Bu yoruma goére Allah’in saptirdigi kimse kendi
iradesiyle sapikligi sectiginden dolayr “beni Allah saptirdi.” diyerek bir gerekge ileri
stiremez. Cilinkii Allah kulun kendi istegiyle yonelmis oldugu yolu agip tercih ettigi fiili
yaratmaktadir. Matiiridi’ye gore bu durum iki noktaya igaret eder: Birincisi, hi¢ kimse
isledigi bir giinah1 Allah’1n iradesine, kaza ve kaderine dayandirarak mazur goriilemez.
Zira insan fiili islerken bunu Allah yazdigi veya hiikmettigi i¢in degil kendi arzusu ve
secimi sebebiyle yapmaktadir. Yani gilinahi isleyen kimse bu fiilini ilahi takdire
baglayarak sorumluluktan kurtulamaz. ikincisi, insanin iradesi serbest olup istedigi fiili

yapma imkanina sahip oldugu gibi onun aksini tercih etme kudretine de sahiptir. Bu

"> Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dn, 5/87-89.
18 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 15/139, 140.
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sebeple giinahin sorumlulugunu kadere yiiklemek gegerli bir mazeret olamaz. Matiiridji,
ayetteki “Allah kimi saptirirsa artik onun icin dogru bir yol yoktur.” ifadesini de
Allah’in saptirdigi kimsenin lehine bir yol bulunmadigi seklinde degerlendirir. Bu
yorum hidayetin yalnizca Allah’in yardimiyla miimkiin oldugunu ve insanin sapikligi
se¢mesi halinde ilahi yardimin kesilecegini gostermektedir. Boylece Matiiridi kader
inanciin insan Ozgilrliiginii ortadan kaldirmadigmi bilakis sorumluluk bilinciyle
birlikte ele alinmasi gerektigini ortaya koyar.147 Kullarmm fiillerinin Allah’in kaza ve
kaderi kapsaminda olup olmadig1 sorusu giindeme geldiginde Kadi Abdiilcebbar’a (6.
415/1045) gore buna su sekilde cevap verilmelidir: “Eger kaza ve kader kavramlariyla
fiillerin dogrudan Allah tarafindan yaratilmasi kastediliyorsa bu anlayis kabul edilemez.
Zira kullarin fiilleri kendi tercih ve g¢abalarina bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kisi
dilerse fiili gerceklestirir, dilemediginde ise ondan vazgeger. Bu durumda kullarin
fiillerinin kendilerine nispet edilmesi miimkiinken ayni fiillerin Allah’a nispet edilmesi
sahih degildir. Nitekim bir fiilin onu gergeklestiren faile ait oldugu bu nispet yoluyla
anlasilmaktadir. Ayrica fiillerin Allah tarafindan yaratildiginin kabul edilmesi halinde
kullarin bu fiiller sebebiyle dvgii veya yergiye, sevap ya da cezaya layik olmalar
anlamini yitirir. Zira sorumlulugun temeli fiilin kulun iradesiyle gerceklesmesidir.
Bunun yaninda eger kullarin biitiin fiillerinin Allah’in kazd ve kaderiyle meydana
geldigi ileri siiriiliirse bu fiillerin tamamina riza gosterilmesi de zorunlu olur. Oysa bu
fiiller arasinda kiifiir ve ilhad gibi inan¢ bakimindan kabul edilemez davraniglar da

bulunmaktadir. Kiifre rnza gostermek ise bizzat kiifiir olarak degerlendirilir.”**®

Netice olarak bazi noktalarda Mu‘tezile ile benzer goriisler paylagsa da ¢ogu
durumda onlarin bazi1 yaklasimlarini elestiren Matiiridi’ye gore insan fiilleri yalnizca
goriiniiste kullara aitmis gibi goriiniir. Fakat fiillerin yaratilmasi ve gergeklesmesi
mutlak olarak Allah’a aittir. Insanlar fiillerini yerine getirmek icin gaba gdsterir ve
cesitli sebepler arag niteligindedir. Hayat, 6liim, rizik ve diger tiim sonuglar nihai olarak
Allah’m iradesi ve kudretiyle gerceklesir. Gorevli melekler veya diger vesileler fiillerin
ortaya ¢ikmasinda yalnizca Allah’in iradesini yerine getiren aracilardir. Bu perspektif
kullarin fiillerinin hakiki yaratici ve diizenleyicisinin Allah oldugunu ortaya koyarak

Mu‘tezile’nin bazi iddialarin1 gegersiz kilar.

Y Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, 13/208-210.
8 Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 2/721.
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1.4. i1ahi iradenin Kullarin Fiillerine Yonelmesi/Aslah Prensibi

Islam diisiince kaynaklarinda iradeye yakin anlamda gesitli terimler
kullanilmaktadir. Bunlar arasinda “ihtiyar, mesiet, sevk, sehvet, kasd ve azim” One
¢ikar. Bu kavramlar arasinda anlam farkliliklar1 bulunmakla birlikte temel olarak kisinin
fiilleri {izerindeki ydnlendirici kapasitesine isaret ederler. “irade” kisaca “bir fiili
gerceklestirme giicli ve yetenegi” olarak tanimlanabilir. Fiilin ortaya cikmasinda
belirleyici bir rol oynar. Irade, kisiyi belirli bir fiile yonlendirirken; fiil de iradeye bagh
olarak ger¢eklesme imkani bulur. Bu nedenle irade fiilden 6nce gelen bir yeti olmakla
birlikte fiil siirecinde de onunla birlikte isleyen ve fiille biitiinlesen bir islevsellik tasir.
Bu minvalde irade, psikolojik bir egilim veya pasif bir melekeden ibaret degildir.
Bilingli bir tercih ve se¢gme giicii olarak ahlaki sorumlulugun temelini olusturur. Kisinin
eylemlerinin sonuglarindan sorumlu tutulabilmesi bu bilingli se¢me kapasitesine
dayanir. Kelami literatiirde bu segme giicii genellikle “ihtiyar” kavrami ile ifade
edilmektedir."*® Dolayisiyla irade hem fiili gergeklestiren yonlendirici giic hem de
bireyin ahlaki sorumlulugunu miimkiin kilan temel ilkedir.

Matiiridi bu meselede ilk olarak “Allah dileseydi onlar ortak kosmazlardi; biz

)Jl A .
%0 ayetinden

seni onlarin iizerine bir bek¢i kilmadik; sen onlarin vekili de degilsin.
hareketle ilahi iradenin mahiyetine dikkat ¢eker. Ayette gecen “Allah dileseydi” ifadesi
Matiiridi’ye gore kullarin fiillerinin gergeklesmesinde nihai iradenin Allah’a ait
oldugunu gosterir. Bazi Mu‘tezile temsilcileri bu ifadeyi “zorlayici/cebri” bir irade
olarak yorumlayarak Allah’in insanlar1 sirkten aciz birakarak imtihani kaldiracagim
iddia eder. Ancak bu yorum ayetin baglamiyla uyumsuzdur. Zira baski ve cebir halinde
ne iman ne de kiifiirden s6z edilebilir. Gergek iman ve itaat ancak tercih imkan: mevcut
oldugunda kisinin bilerek diledigi sekilde hareket ettiginde ortaya ¢ikar. Matiiridi’ye
gore mesiet, insanin imtihan aninda tercih kullanarak itaati yonlendirmesidir. Bu tercihe
bagli yaratilmis fiiller Allah’in iradesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla ayetteki ifade
insanlar1 zorlayict bir ilahi iradeyi degil Allah’in iradesinin varligini ve insanlarin 6zgiir

iradeleriyle tercih ettikleri fiillerin gerceklesmesini belirtir. Baski ve cebir s6z konusu

olsayd1 sorumluluk ve farzlar da ortadan kalkarak ytikiimliilik yalnizca zorlayana ait

149

Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2000), 22/380-384.
" En‘am, 6/107.
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olurdu. Bu bakimdan ayet insan fiillerinde hem tercih hem de Allah’in mutlak yaratici

kudretinin varligini ortaya koymaktadir.>*

Mu‘tezile’ye gore Allah miiminlere lutfettigi her tiirlii nimet ve rehberligi kiifriin
i¢cinde bulunanlara da benzer sekilde vermek durumundadir. Bu goriise gore Allah tim
miikellefleri karanliktan g¢ikarmis olduguna gore kafirleri de aymi sekilde g¢ikarmasi
O’nun agisindan zorunlu bir fiil haline gelir. Ciinkii bu kullar i¢in dini yonden en faydali
ve en elverisli durumdur. Mu‘tezile bu mantik cergevesinde Allah’in hem miiminlerin
hem de kafirlerin dostu oldugunu ileri siirer. Miiminler i¢in tesis edilen velayet ve ihsan
benzer bicimde kafirlere de uygulanabilir. Bu yaklagimla Allah’in fiillerini insanlar
acisindan zorunluluk ve fayda temelinde agiklamaya calisir. Ancak Matiiridi’ye gore bu
durum ilahi iradenin mahiyetini ve kullarin fiillerinin yaratilmasindaki mutlak Allah’in
egemenligini yeterince agiklamaz. Nitekim Allah’in miiminlere lutfettigi rehberlik ve
nimetler O’nun iradesine bagli olarak gergekleserek kafirler iizerindeki etkisi, ilahi
takdir ve hikmet cercevesinde farkli bir degerlendirmeyi gerektirir. Dolayisiyla
Mu‘tezile’nin bakist Allah’in iradesinin istiinliglinii ve fiiller lizerindeki mutlak
kontroliinii tam anlamiyla ifade etmemektedir.*®* Allah’in insanlara karsi1 lutufkar olusu
Mu‘tezile tarafindan ileri siirilen zorunluluk ve gereklilik iddialarina kars1 giiglii bir
delil teskil eder. Mu‘tezile, Allah’in din agisindan insanlar i¢in en uygun olani
yapmasinin zorunlu oldugunu savunurak fiillerin zulme nispet edilecegini 6ne siirer.
Ancak Matiiridi bu yaklagimi elestiriye tabi tutarak Allah’in kullarina nimet vermekle
oviinmesinin ve lutufkar olarak nitelendirilmesinin O’na vacip olan bir fiili yerine
getirmesiyle degil isteyerek verdigi bir ikramla ilgili oldugunu belirtir. Tipki borglu bir
kisinin borcunu 6demesinin tesekkiir edilmeye deger olmamasi gibi. Allah’a vacip
olmayan bir lutuf, O’nun iradesiyle kullarina sunulmus bir iyilik ve lutuf olarak kabul
edilir. Yani Allah’in nimetleriyle 6viinmesi, O’nun lutufkarligini ve kullarinin siikriine
layik olusunu gosterir ki bu zorunluluk veya mecburiyet kapsaminda degil tamamen
Allah’n istegi ve ikrami dogrultusunda gerceklesir. Bu meyanda Matiiridi, ilahi lutuf
kavramini Allah’in iradesi ve 6zgiir fiilleriyle iliskilendirerek Mu‘tezile’nin zorunluluk

yaklagimina kars1 teolojik bir agiklama sunar.'*®

Y Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 5/173.
2 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 21164, 165.
53 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 2/1133; Matiiridi, Te vildtii 'l Kur’an, 1/198, 199.
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Katade’nin (6. 117/735) yorumuna gore “Allah dilerse bir kulunu yiiceltebilirdi.”
dogru yolu gosteren ayetlerle onu basarili kilardi ve seytanin etkisinden korunmus
olurdu. Ancak Allah kullarini imtihan etmeyi tercih etmektedir. Bu baglamda “O kisiyi

k."** ifadesi O’nu korumak suretiyle fiillerinin gercek degerini

bunlarla yiiceltirdi
ortaya koymak ve onlar1 dogruluktan saptirmamak amaci tasir. Bagka bir deyisle Allah
dileseydi kulunu basariya ulastirarak onun fiilleri ile amel etmesini saglardi. Ancak
burada O, kulun tercih ve meyillerini bilerek miidahale etmemistir. Bu durum
Matiiridi’ye gore, Mu‘tezile’ye karsi giiclii bir delil teskil eder. Ciinkii Allah kulunu
yiiceltme iradesini ifade etmis ancak bunu gergeklestirmemistir. Bu da O’nun
dilemesinin gergek bir tercih oldugunu gosterir. Eger yiiceltme zorla olsaydr iman
gercek anlamiyla bir tercih olamaz ve bu durumda s6z konusu yiiceltme bir deger
tasimazdi. Dolayisiyla ayetteki ifade Allah’in iradesi ve dilemesinin tercihe dayali
oldugunu, din acisindan en yararl olani yapabilecegini agik¢a ortaya koymaktadir.'>
Bu agiklama Mu‘tezile’nin zorlayici icbar anlayisini gegersiz kilarak Allah’in iradesinin
tercihe dayali niteligini vurgulamaktadir.

“Allah dileseydi elcilerin ardindan gelen insanlar, kendilerine bunca agik delil

158 mealindeki beyan baglaminda

geldikten sonra birbirine diisiip savasmazlardi.
Allah, elgilerin ardindan yasayan milletlerin birbirleriyle savasmalarini ele alirken bu
fiilin ilahi iradeye bagli oldugunu agikca ortaya koymaktadir. “Eger Allah dileseydi,
onlar savasmazlardi.” ifadesi immetlerin savagsmasinin Allah’in dilemesiyle miimkiin
oldugunu gostermektedir. Bu husus Mu‘tezile’nin iddialarina karsi net bir delil teskil
eder. Ciinkii Mu‘tezile, Allah dileseydi savasmazlardi demekle fiilin O’nun iradesine
bagli oldugunu kabul etmeyerek insanlarin kendi iradeleriyle hareket ettigini 6ne siirer.
Yukarida zikrettigimiz mezk@r ayet immetlerin bazilarmin hakli bir kisminin haksiz
sekilde savagmasi durumunu da kapsar. Bu noktada Allah, ister iman eden isterse inkar
yolunu segen kisiler i¢in bile fiilin ger¢ceklesmesinin O’nun dilemesine bagli oldugunu
bildirmektedir. Devamindaki “Eger Allah dileseydi birbirleriyle savasmazlard:.” ifadesi
ilahi dilemenin mutlaka gergeklesen bir irade oldugunu, fiillerin bu irade ¢ergevesinde
sabitlestigini gosterir. Ayni sekilde s6z konusu ayette yer alan “Eger Allah dileseydi

onlar ayriliga diismezlerdi.” seklindeki beyan fikir ayriliklarinin Allah’in dilemesiyle

B4 Acraf, 7/176.
> Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 6/112-114.
136 Bakara, 2/253.
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meydana geldigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda ilahi irade, insanin ihtiyar1 ve
se¢cme Ozgiirliigiiyle uyumlu bir sekilde anlagilmalidir. Yani Allah Teédld’nin dilemesi
insanlarin kendi tercihlerini ortadan kaldiran bir cebre dayanmamaktadir. Fiillerin ve
ayriliklarin gergeklesmesinde insanlarin bilingli se¢imi ve iradesi esas alinmis, Allah’in
dilemesi ise bu fiilleri miimkiin kilan bilgilendirici bir irade olarak degerlendirilmistir.
Bu durumda ayet-i kerime ilahi irade ile insan fiillerinin birlikteligini zorlayic1 bir

mesiet anlayisi olmadan atg:lklatmaktadlr.157

“Biz her bir peygamberi, Allah’in izniyle, ancak kendisine itaat
edilmesi icin gonderdik. Eger onlar kendilerine kotiiliik ettiklerinde sana
gelseler de Allah’tan bagislanmayr dileselerdi, peygamber de onlar icin
magfiret dileseydi, elbette Allaht ziyadesiyle affedici ve esirgeyici

bulurlardi”.*®

ayet baglaminda Matiiridi ve diger bazi kelam bilginleri, Allah’in izni ve
dilemesi c¢ergevesinde kullarin Peygamber’e itaat ve isyanlarinin yorumunu
yapmaktadir. Buna gore bir kisi Rastilullah’a itaat ettiginde bu itaat Allah’in dilemesiyle
gerceklesir. Buna mukabil bir kisi isyan ettiginde bu isyan Allah’in dilemesi
kapsamindadir. Dolayisiyla Peygamber’e itaat edenin itaati ve isyan edenin isyani
neticede Allah’in iradesi ve bilgisiyle baglantilidir. Bu diisiince Allah’in gaflet veya
hatasindan kaynaklanmayan bir diizeni isaret eder. Diinyadaki hiikiimdarlarin
karsilastiklar1 isyan ve muhalefet olaylari onlarin kendi eksiklikleri veya yanlis
kararlarindan kaynaklanabilir. Oysa Allah peygamberlerini gonderirken hem itaat hem
de isyanin varligmi bilerek gondermistir. Allah (c.c) bu diizeni kullarin fiillerinin
hikmet ve sorumluluk boyutunu gozeterek tesis etmistir. Itaat ve isyanin sonuglari
kullara ait olup Allah’in iradesi ve ilmi bilgisiyle g¢ergevelenir. Dolayisiyla ayet-i
kerimenin vurguladigi mana kullarin fiillerinin ger¢eklesmesinde Allah’in dilemesinin
ve ilmi bilgisinin belirleyici oldugunu ortaya koymaktadir. Itaat ve isyamin hukuki ve
ahlaki sonuglarinin ise dogrudan failin kendisine ait oldugunu gostermektedir. Bu
yoniiyle ayet fiillerin Allah’in iradesi ve insanlarin sorumlulugu cergevesinde nasil

gerceklestigini aciklayan 6nemli bir ispat‘ur.159

Y7 Matiiridi, Te 'vilati’l Kur’an, 2/150, 151.
8 Nisa, 4/64.
% Matiiridi, Te 'vilatii'l Kur’an, 3/309, 310.
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Matiirldi, ilah1 iradenin kullarin fiillerine yonelmesini agiklarken Allah’in
ogretme fiilini kendisine nispet ettigi ayetleri bu bahse iliskin delil olarak
getirmektedir.®® Insanlara bilmediklerini gretme, okumay1 ve agiklamayi 6gretme gibi
beyanlar kullarin ihtiyari fiillerinin gergeklesmesinde Allah’in dogrudan miidahalesini
ortaya koymaktadir. Matiiridi’ye gore Allah 6gretmeyi kendisine nispet ettiginde bu
fiilin yaratilmasi ve fiilin gerceklesmesi tamamen O’nun iradesine ve kudretine baghidir.
Eger Allah’in miidahalesi olmasaydi 6gretme fiili bagka bir 6greticiye nispet edilecek ve
ayetlerdeki beyanlar anlamin yitirecekti. Dolayisiyla Allah’in 6gretme fiilini kendisine
raci etmesi kula ait fiillerin olusmasinda, ilahi irade ve miidahalenin varligini agikga
gostermektedir. Bu baglamda insanin ihtiyari fiilleri Allah’mn yaratici iradesi ile uyumlu
bir sekilde ortaya ¢ikarak kulun iradesiyle Allah’in kudreti sayesinde gerc;eklesir.161 Bu
perspektif Matiiridi’nin kullarin fiilleri ile ilahi irade arasindaki iligskiyi agiklamada
temel ilkelerinden birini olusturmaktadir. Ayrica bu konuda Allah’in dilemesi ile
istikamet fiilinin gergeklesmesini iligkilendirmektedir. Bu meyanda bir kisinin dogru
yolda olabilmesi ancak Allah’in dilemesine/rizasina baglidir. Bazi yorumlarda
insanlarin kendi istekleriyle istikamet bulamayacaklar ileri siiriilse de ilgili ayet insanin
peygamberlerin gonderilmesi ve Kur’an’in indirilmesi yoluyla dogruyu seg¢meye
yonelik iradesinin de bulundugunu ifade etmektedir. Buna gore Allah her kimin
istikamet lizere olmasimi dilerse o kisi mutlaka istikamet lizere olur. Dolayisiyla
istikamet, insanin kendi tercihi ve ¢abasiyla goriiniir hale gelmekte birlikte Allah’in
dilemesi ile gercek anlamini bulur. Bu da istikamet {izere olmay1 bir nimet olarak
anlatmasini miimkiin kilar.®? Nitekim ilahi irade ile insanim ihtiyari fiilleri arasindaki

bag fiilin kaynagmin Allah oldugunu vurgulayacak sekilde agiklanmaktadir.*®®
1.5. imana Dair Genel Meseleler

Kelam ilminde iman, belki de iizerinde en ¢ok durulan ve detayli bigimde
incelenen konulardan biridir. Bunun temel nedeni dinin 6ziinii ve merkezini imanin
olusturmasidir. Ciinkii dini hayatin biitiin yonleri imanin merkezinde anlam ve deger

kazanir. {lahi mesajin, nihai amaci insanlari “gercek miiminler” mertebesine

10 A<raf, 7/2; Alak, 96/4-5.

'*! Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’an, 21125, 126.
%2 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 17182, 83.
183 Tekvir, 81/ 29.
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ulastirmaktir.'® Bu baglamda iman bireysel inangla siirli kalmayip kisinin hayatindaki
davranis, sorumluluk ve ahlaki yonelimleri de sekillendiren temel bir ilkedir. iman
konusundaki kelami tartismalar genellikle su eksenlerde sekillenir: imanin mahiyeti ve
unsurlari, insanin iradesi ve tercih 6zgirliigii ile imanin baglantisi, iman-amel iliskisi,
imanin artirilmasi veya azaltilmasi, iman ile kiifiir arasindaki sinirlar, imanda istisna ve
biiyiik glinah meselesi. Bu ¢er¢evede kelam disiplini, inang esaslarinin hem teorik hem
de pratik boyutlarini ele alarak inanan bireyin sorumluluklarini, Allah’in iradesini ve
fiillerin yaratilmasini birbirine baglayan bir analiz sunar. Kelamda imana dair meseleler
inang ve itikadin hem icsel dogrulugunu hem de fiili sonuglarini akil, vahiy ve tefsir

1s1g1nda sistematik bir sekilde ortaya koymay1 hedefleyen temel bir ¢aligma alanidir.
1.5.1. imamn Tanim

Kelam1 ve lugat 1stilahinda “e-m-n” kokiinden tiireyen bu kelime, if’al vezninde
kullanilarak doniisme (sayriret) veya ettirgenlik (ta‘diye) anlami kazanir. S6z konusu
fiil “be” ve “lam” harf-i cerleriyle gecisli hale getirilmektedir. Bu kullanim bigimi, ikrar
ve kabullenme anlamlarmi 6n plana cikarmaktadir. iman, nihai olarak bir seyin
dogrulugunu kabul etmeyi ifade ettiginden dogruluk kavramiyla yakindan iligkilidir.
Ancak sidk konusan, s6z ve hiikkiim gibi farkli unsurlara nispet edilebilen bir nitelik
oldugundan iman da ¢esitli agilardan farkli nesnelere yonelmis bir kavram olarak

degerlendirilmektedir.

Ayrica  “akd” kokiinden tiireyen “itikad”  terimi
“saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manalarini tagiyarak iman ile es
anlamli olarak kullanilabilir. Terim olarak genellikle “Allah’tan almnan bilgi
dogrultusunda din adina teblig edilen hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara
inanmak, ser’1 baglamda peygamberler araciligiyla bildirilen ve dogrulugu zaruri bilgi
diizeyinde tevatiir yoluyla sabit olan esaslarin kabul edilmesi” seklinde tanimlanir. Bu
inanca sahip olan kisi “miimin” olarak adlandirilir. Inanciin geregini eksiksiz ve tam
bir teslimiyetle yerine getiren kisi ise “miislim” olarak nitelenir. Tiirk¢e’de Farsca
kurallara gore ¢ogulu olan “miisliiman” ile ayn1 anlamda kullanilmakta olup inang ve
teslimiyet baglaminda toplu bir ifade sunmaktadir. Ehl-i Siinnet miitekkellimlerin

ekseriyetinin giiclii kabul edilen goriisiine gore iman, kalbin tasdikinden ibarettir. Buna

karsilik Serif el-Murtaza (6. 436/1044) ile bu konuda eser kaleme almis diger bazi

164 Enfal, 8/2-4.
165 Teftazani, el- Makasid, 709.
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alimler ve Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) imam1 “marifet” kavrami g¢ergevesinde
tanimlamislardir.*®® Zeydiyye mezhebi, iman ve kiifiir anlayis1 bakimindan iki ana goriis
etrafinda sekillenmistir. Birinci gruba gore iman; marifet, ikrar ve hakkinda ilahi
tehdit/vaid bulunan fiilleri islememekten kaginmayir kapsayan bir biitiindiir. Bu
yaklasimi benimseyenler vaid kapsamina giren fiilleri islemenin kiiflir sayildigini kabul
etmekle birlikte bunun sirk veya inkar/cehiid anlamina gelmedigini bilakis nimet kiifrii
olarak degerlendirilmesi gerektigini savunurlar. Ayni goriis s6z konusu fiilleri isyan ve
fisk olarak nitelendiren te’vil ehli hakkinda da gecerli kabul edilmektedir. Ikinci gruba
gore ise iman, biitlin itaat fiillerinin toplamindan ibarettir. Bu anlayista hakkinda vaid
bulunan fiilleri islemenin kiifiir olarak degerlendirilmesi s6z konusu degildir. Bu
goriisiin  Zeydiyye’nin sonraki donem Aalimleri arasinda benimsendigi mezhebin
cogunlugunun ve erken donem temsilcilerinin ise birinci yaklagimi tercih ettigi ifade

edilmektedir.*®’

Mukatil b. Siilleyman’a (6. 150/767) gore iman kavrami dort farkli anlam
cergevesinde tefsir edilmektedir. Bunlardan ilki, kalbi tasdikten yoksun olarak dil ile
yapilan iman ikraridir. Ikincisi, hem gizli hem de acik sekilde gerceklesen icsel tasdiki
ifade eder. Ugiinciisii iman, tevhid inancini1 temellendiren bir anlamda kullanilirken,
dordiincii anlamda ise sirk unsurlariyla i¢ ice ge¢cmis bir inang bi¢imine isaret

etmektedir.®

Matiiridi’ye (6. 333/944) gore iman, Allah’in vahdaniyetini ve ultihiyetini tasdik
etmek anlamina gelir. Bu tasdik Allah’1, dyetler ve deliller araciligiyla bilme ve tanima
yoluyla miimkiindiir, bizzat O’nu dogrudan goérmek veya miisahede etmekle
saglanamaz. Ayetlere iman etmek, Kur’an-1 Kerim’in bildirdigi hakikati tasdik etmek ve
bunun sonucunda Allah’a iman etmek anlamma gelir. Bu baslik altinda iman ile Islam
arasindaki iliski de Matiiridi tarafindan ele alinmustir. “Emirlerimize boyun egenler. 169
ifadesi iman ve Islam arasinda farklilik oldugu izlenimini verebilir. Ancak neticede her

ikisi de aymi anlamu tasir. Islim her hususta Allah’a teslim olmay1 ve O’na ortak

kosmamayi ifade ederken; iman da Allah’1 her seyde Rab ve ilah olarak nitelemesini ve

166

Beyzavi, Tavali'u’l-envdr, 251; Mustafa Sinanoglu, “Iiman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2000), 22/212.

" Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 132.

Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Kur’an Terimleri Sozliigii el-Esbdh ve 'n-
Nezdir fi’l Qur’ani’l-Kerim, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2004), 172, 173.

' Zuhruf, 43/69.
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O’na tam bir teslimiyeti icerir. Dolayisiyla iman ve Islam farkl lafizlar olarak kullanilsa
da 6zde birlesmektedir. Clinkii kisi Allah’a salim/kamil bir sekilde kul oldugunda, O’nu
her alanda Rab ve ilah olarak tanimis olur. Bu tavirla Matiiridi, iman ve Islam
kavramlarini lafiz ve hakikat agisindan biitiinlestiren yaklasimini ortaya koyarak kelami
literatiirde inang esaslarmim birbirine bagliligimi vurgular.'’® iman ve islam kelimeleri
kelami terminolojide her biri digerinin igerdigi anlami kapsayan terimler olarak
degerlendirilir. Bu baglamda bir kelime digerinden ayri zikredildiginde dolayli olarak
diger kelimenin anlaminin da muhatap tarafindan anlasildigi kabul edilir. Bunlara
ilaveten her iki kelime birlikte kullanildiginda biri belirli bir yonii ifade ederken obiiri
farklt bir yonii ortaya koyar. Bu hal, takva kavramina benzer ki; takva tek basina
zikredildiginde helak edici durumlardan sakinmayi ifade ederek sakinma fiili sonucunda
iyilik ve giizellik kazamlir. Benzer bicimde iman ve Islam kelimeleri ilk bakista farkli
anlamlar tasir gibi goriinse de yukarida da belirttigimiz iizere aslinda her ikisi de 6z
itibariyle ayn1 inang ve teslimiyet gercegini ifade eder. Iman Allah’a tasdik ve teslimiyet
anlamini 6n plana ¢ikarirken; Islam ise bu teslimiyetin pratik yoniinii, Allah’a baglilig
vurgular. Bu iki terim farkli agilardan ele alinsa da her iki kavram kiginin Allah’a olan

inanci, teslimiyeti ve O’nun iradesine baghligi anlaminda birbirini tamamlar.*™

“Bedeviler, “Iman ettik” dediler. Sunu soyle:  “Heniiz iman
goniillerinize yerlesmedigine gére, sadece boyun egdiniz. Bununla beraber

Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz hi¢bir seyi bosa ¢ikarmaz, Allah

cok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir. ™"

ayetine atifta bulunan Matiiridi burada “Islam” kelimesinin kullanimi iizerinde
aciklamalarda bulunur. Ayetin meali alt: farkli sekilde ele alindiginda “Islam” teriminin
bu baglamda iman ile aym anlami tagimadifi goriiliir. “Islam” zahiri anlamiyla
“teslimiyet ve boyun egme” anlamina gelir. Yani goriiniirde bir itaati ve baglilig: ifade
eder. Buna karsilik iman inan¢ ve tasdik boyutunu kapsar. Buna ragmen iman ve
Islam’mn hakikati sonunda ayni noktaya ulasir. Ciinkii iman her seyin Allah’a ait
oldugunu ve O’nun Ilah olusunu tasdik etmeyi igerirken; Islim higbir varligi Allah’a
ortak kosmadan her seyi yalnizca O’na teslim etmeyi ifade eder. Insan, evrendeki tiim

varliklarin Allah’a ait oldugunu, onlarin yaratilmasinin O’na dayandigini ve tiim

Y0 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 131272.
Y Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 15/263.
2 Hucurat, 49/14.
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olgularin Allah’in kudretine isaret ettigini kavradigi zaman bu kavrayis ve sehadet
vasitastyla Allah’1 tasdik etmis olur. Dolayisiyla iman ve Islim lafiz olarak farkli
yonleri vurgulasa da gercekte kisinin Allah’a olan teslimiyeti ve tasdiki a¢isindan
birlesir.”® Buna benzer yorumu yapan Matiiridi, iman ve Islam kavramlarinin &ziinde
ayn1 gercege isaret ettigini belirtmek ilizere Kasas slresinin 53. ayetine dikkat ceker:
“Derken orada bulunan miiminleri ¢ikardik; zaten orada, bir ev halki disinda Allah’a
teslim olmus kimseleri bulamadik.”*™ Burada kullanilan ifadelerde bir yerde iman
kavram zikredilirken digerinde Islam kelimesi tercih edilmistir. Bu kullanim her iki
kavramin farkli lafizlarla anilsa da ayni hakikati ifade ettigine isaret eder. Dolayisiyla
Matiiridi’ye goére séz konusu vb. Ayetler iman ile Islaim arasinda ayni manay1 farkl

yonlerden dile getirdiklerini gostermektedir.'”

Bir yerde tasdik (iman) digerinde
teslimiyet (islam) 6n plana ¢ikarilmis olup her iki kavram da Allah’a yonelisi ve

kullugu ifade etme gibi méanalarda birlesmistir.""®

Matiiridi, Kur’an’da yer alan pek ¢ok ayete atifta bulunarak iman ve Islam
kavramlarmin mutlak olarak miiteradif kelimeler olduklarna dikkat ¢ekmektedir. Ona
gore kimi ayetlerde bu iki kavram farkli lafizlarla zikredilse de aslinda kulun Allah’1
tasdik etmesini ve yalnizca O’na teslimiyet gostermesini ifade etmektedir. Bu sebeple
Matiiridi baz1 ayetlerde iman lafzinin bazilarinda ise Islam kelimesinin tercih
edilmesinin aralarinda 6zsel bir ayrim bulundugu anlamina gelmeyecegini sdyler.
Aksine farkli baglamlarda kullanilan bu ifadeler dini hayatin 6ziinii teskil eden tevhid
inancinim ve Allah’a yonelise isaret eden iki yoniinii dile getirmektedir.'”” Bu izahlar
ekseninde IslAm ve iman kavramlarinin &ziinde aymi olduklari anlasilmaktadir.
Matiiridi’ye gore bu isimlerin kullanilis amaci1 sahiplerine yiiklenen haklar,
sorumluluklar ve onlara vaad edilen sonuglar baglaminda belirlenir. Yani iman veya
Islim olarak nitelenen kisiler hem diinyevi gérev ve yiikiimliiliikleri hem de uhrevi
akibetleri acisindan bu isimlerle taninmaktadir. Bu ¢ergevede ayetlerde bir kisinin hangi
isimle anilmasi gerektigine dair muhayyer bir se¢im hakki birakilmamis olup kisi

kendisini misliiman mi1 yoksa miimin mi olarak adlandiracagini 6zgiirce belirleyemez.

7 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’an, 14177.

74 K asas, 28/53.

17> Zariyat, 51/35, 36.

Y8 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’an, 11/53.

Y7 Matiiridi, Te 'vilati'l Kur’dan, 2/312, 313; Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, 7196, 97.
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Bu durum Islim ve iman kavramlari arasinda yapilmaya calisilan ayrimin temelsiz
oldugunu gosterir. Matiiridi bu anlayisla iman ve Islam’m hakikaten tek bir manayi
ifade ettigini ve Kur’an perspektifinde zde bir biitiinlik icerdigini hatirlatir.'”® Bu
cihetten bakildiginda Matiiridi’nin tefsirinde iman ve Islam’in yalmzca lafiz bakimindan
farkli anlam bakimindan ayni noktada birlesen iki kavram oldugunu gosterir. Boylece
Matiiridi kelam geleneginde bu kavramlarin ayristirllmasina yonelik yorumlardan

ziyade mutlak kavramlar olarak biitiinciil anlamina isaret etmektedir.
1.5.2. iman-Amel Iliskisi

Kelam ilminde iman-amel iliskisi imanin mahiyeti ve kurtulusla olan baglantisi

baglaminda farkli yorumlara konu oldugunu sdyleyebiliriz.

Matiiridi, “Allah icinizden iman edip diinya ve dhiret icin faydali isler
vapanlara, kendilerinden oncekilere verdigi gibi yeryiiziinde hdakimiyet verecegini vaad

179 ayetini tefsir ederken bu vaadi Fetih stresinin 25 ile 28. ayetleriyle birlikte

etmigtir.
ele alarak konuyu daha genis bir yelpazede degerlendirmektedir. Ona goére bu
beyanlarda iki yonlii mesaj bulunmaktadir. Bir taraftan miiminlere yonelik bir miijde
s6z konusudur. Zira Allah Teala IslAm’1 insanlar icin se¢ilmis din kilmis ve onu diger
dinlere iistiin kilacagimi vaat etmistir.®® Bu istiinlik inkarcilarin tahayyiil dahi
edemeyecekleri kurtulus ihtimalini diisiinemedikleri bir siirecte ortaya ¢ikacaktir. Diger
taraftan ise ayni ilahi beyan inkarcilar i¢in bir hiiccet niteligindedir. Ciinkii beklenmedik
bir anda verilen bu giiven ve zafer haberi yalnizca vahyin bildirmesiyle miimkiin olmus
ve boylece Allah’in vaadinin hakikati ortaya ¢ikmustir. Matiiridi’ye gore bu ayetlerin
ifade ettigi zafer ve hakimiyet imanla birlikte salih amellerle dogrudan baglantilidir.
Allah Teald’nin miiminlere vaad ettigi bu lutuf onlarin imanlarinin yani sira salih
amelleriyle desteklenmis bir hayat silirmelerine baghdlr.181 Dolayisiyla s6z konusu
ifadelerde iman-amel biitiinliigiine isaret edilmekte hem de Islam’1n iistiinliigiiniin ilahi

iradeye dayandig1 goriilmektedir.

Matiiridi, Nisa stresi 4/124. ayeti tefsir ederken iman ile salih amel arasindaki

iliskinin mahiyetini 6zenle agiklamaktadir. Ona gore ayette gecen “erkek olsun, kadin

Y8 Mattridi, Kitdbii 't-Tevhid, 429.

Y Niir, 24/55.

180 Bakara, 2/132; Tevbe, 9/33.

8! Matiiridi, Te 'vilati’l Kur'dn, 10/192-194.
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olsun, her kim iman etmis olarak iyi isler yaparsa” ciimlesi salih amellerin imanin
kendisiyle 6zdes kabul edilemeyecegine acik bir isarettir. Zira salih ameller imanla ayni
sey olsaydi ilahi hitap “kim miimin oldugu halde iman ederse” seklinde gelirdi. Bu
husus Matiiridi’nin iman ve amel konusundaki yaklasiminda imani 6z, ameli ise bu
oziin degerini ortaya ¢ikaran bir unsur olarak degerlendirdigini gostermektedir. Ayetin
bir diger dikkat ¢eken boyutu ise salih amellerin gegerlili§inin iman sartina bagh
kilinmasidir. Yani bir amel ancak imanla birlikte ortaya konuldugunda hem diinyevi
hem de uhrevi anlamda kisiye menfaat saglayabilir. Dolayisiyla iman olmadan yapilan
eylemler her ne kadar insani deger a¢isindan iyi olarak nitelense de uhrevi karsilik

AAAAAA

bagimsiz bir varlik alanina sahip olmadigini iman sayesinde anlam ve deger kazandigini

vurgular.*®

Onun yaklasiminda iman ve amel mahiyet bakimindan birbirinden farkl: iki
kavram olmakla beraber miiminin dini hayatinda birbirini tamamlayan nitelikler olarak
karsimiza c¢ikar. Boylece Matiiridi bir taraftan ameli imandan bagimsiz bir kategori
olarak ele alirken diger yonden imanla bagin1 koparmayarak amelin degerini imana raci
etmektedir. Fahreddin er-Razi’ye gore iman mahiyeti itibariyla kalbi tasdikten ibarettir.
Dil ile ikrar ise imanin zatina dahil olmayip imanin a¢iga ¢ikmasina ve igtimai alanda

gorliniir hale gelmesine vesile olan bir unsurdur. Ameller ise iman kavraminin

kapsamina dahil degildir ve imanin mahiyetinden bagimsiz olarak degerlendirilir.183

Matiiridi’nin iman-amel miinasebetine iligkin yorumlarinda 6ne ¢gikan 6nemli bir

boyut “adalet” kavraminin bu iligkinin ayrilmaz bir pargasi olarak degerlendirilmesidir.

1,184

O, “iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler yapanlara yonelik vaadi ele alirken

burada iman ve amele ilaveten adaletin de merkezi bir rol oynadigini belirtir. Allah’in

’

kullarina “adaletle karsilik verecegi” anlamini ihtiva etmesi bu baglamda dikkat
cekicidir. Matiiridi’ye gore iman eden kimseler hayatlarini haksizlik yapmadan,
kendilerine ¢izilen sinirlar1 agmadan ve baskalarinin hakkin1 gézeterek siirdiirmiislerdir.
Boylelikle iman sadece zihinsel bir tasdike indirgenmeyip adaletli bir yasam bi¢imiyle

de desteklenmistir. Bu noktada Allah’in kullarima verdigi miikafatin adalet temelli

AAAAAAAA

82 Matiridi, Te vildtii’l Kur’dn, 4/45-47; EbG Mansar el-Mataridi, Te vildti'l Kur’'dn Terciimesi, gev. S.
Kemal Sandik¢1 (Istanbul:Ensar Yayinlari, 2018), 4/54, 55.

183 Razi, Me ‘alimii Usili’d-Din, 241.

'** Yunas, 10/4.
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olmadigini, Allah’in lutuf ve keremiyle kullarina hak ettiklerinden daha fazlasini ihsan
edecegini de belirterek bu yaklagimin {i¢ Oonemli sonuca isaret edecegini belirtir.
Birincisi, imanin cehennem azabindan korunma i¢in temel bir giivence oldugu
gercegidir. Iman edenler, imanlarinin geregi olarak ilahi azaba ugratilmayacaklardir.
Ikincisi, iman ile birlikte islenen salih ameller ilahi adalet ¢ercevesinde karsilik bulacak
ve her amel sahibine hak ettigi karsilik/eksiksiz olarak verilecektir. Ucgiinciisii ise
adaletin yan1 sira Allah’in sinirsiz lutuf ve ihsaninin devreye girmesi miiminlerin elde
edecekleri miikafat: kat kat artiracaktir."®® Yukaridaki bilgilerden hareketle Matiiridi’nin
yorumunda iman ve amel birlikteligi tek basina yeterli bir zemin olarak kalmayip adalet
ilkesiyle biitiinlesmesi gerektigi fikri 6ne ¢ikar. Boylece O, iman-amel miinasebetine
adalet boyutunu da ekleyerek Allah’in kullariyla olan iliskisinde adalet, lutuf ve
rahmetin birlikte isledigini ortaya koymaktadir. Bu da onun keldm anlayisinda imanin
sadece teorik bir tasdik degil, adaletle i¢ ice gegmis pratik bir sorumluluk alani

oldugunu gostermektedir.
1.5.3. imanin Artmasi-Eksilmesi

Kelamda iman, dini biling ve eylemle biitiinlesen dinamik bir siire¢ olarak ele
almir. Bu c¢ercevede imanin artmasi kavrami kulun mevcut inang seviyesinin
giiclenmesi, tasdik ve teslimiyetinin derinlesmesi veya iman ile baglantili davranis ve
fiilllerdeki sebatin artmasi anlaminda kullanilir. Kitap ve Siinnet’in zahiri ifadeleri
dikkate alindiginda imanin artip eksilebilecegi yoniinde bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir.
Bununla birlikte keldm alimlerinin ¢ogunlugu bu goriisii benimsememistir. Zira onlara
gore iman, yakin derecesine ulagmis bir tasdiki ifade eder ve bu nitelikteki tasdik
mahiyeti geregi artma ya da eksilme kabul etmez. Ancak iman kavrami ibadetler ve
ameller baglaminda ele alindiginda bu durumda artma ve eksilmeden s6z etmek
miimkiin hale gelir. Bu sebeple imanin artip eksilmesi meselesine iliskin tartigmanin
temelinde imanin tanimina dair ihtilafin bulundugu ifade edilmistir. Bununla birlikte s6z
konusu yaklagim amellerin terk edilmesinin imandan ¢ikma anlamina gelmedigi kabul
edildigi takdirde tutarlilik kazanir. Bu durumda ortaya ¢ikan farklilik imanin aslinda

6

degil kemal derecesinde meydana gelmektedir.'® Bazi 4limler, imanin artip

eksilebilecegini savunurken digerleri bunun miimkiin olmadigini1 ifade etmistir.

'8 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 7/13-15.
18 Teftazani, el- Makdsid, 729.
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Fahreddin Razi ve pek ¢ok kelamciya gore bu tartisma esasen soziin bigimiyle ilgilidir.
Ciinkii iman, 6zii itibartyla tasdikten ibarettir. Iman, bir tasdik oldugunda artma veya
eksilme s6z konusu olamaz. Nitekim iman, zorunlu bir yakini ifade eder. Yakin
herhangi bir celigki veya farklilik ihtimalini i¢ermez, en kiigiik olasilik dahi yakine
aykiridir. Dolayistyla iman, Hz. Peygamber’in (a.s) getirdigi zorunlu olarak bilinen
hiikiimleri biitiiniiyle kapsar ve bu biitiinliik i¢inde artis veya azalma diisiiniilemez. Ote
yandan eger iman yalnizca amellerden ya da amellerle birlikte tasdikten ibaret sayilirsa
0 zaman artma ve eksilme olasilig1 dogar. Bu durumda iman, tamamen sabit bir yakin

degil degisken bir durum haline gelir.'®’

Matiiridi’ye gore imanin artmasi Allah’in vaat ettigi giiven, kalplerdeki huzur ve
miiminlerin bilin¢li tutumlariyla irtibathidir. Bu nedenle iman artisi, ahlaki ve
davranigsal ~sebat boyutlarii  kapsayan ¢ok boyutlu bir siire¢ olarak
degerlendirilmektedir. Mesela Matiiridi, “Bir takim insanlar onlara, insanlar size karsi

188 ifadesinin ardindan miisliimanlarin imanlarmin

asker toplamiglar. Onlardan korkun.
artmast konusunu ele alir. Ik bakista bu ibare dogrudan imam artirict bir ifade gibi
goriinmemektedir. Ciinkii iman artirilmasi ayetlerin delil ve kanit teskil etmesi yoluyla
gerceklesir. Deliller kiside tasdiki gii¢lendirip yeni bir kanaat olusturur veya mevcut
inangta sebat, sevk meydana getirir. Miinafiklarin “ondan korkun” seklindeki uyarilar
ise bu baglamda iman1 dogrudan artirict bir s6z olarak degerlendirilemez. Matiiridi’ye
gbre bu durum birkac agidan aciklanabilir. {lk olarak miinafiklarin niyetinin farkinda
olunmas: ve Restlullah’in vaatlerinin tasdiki: Miisliimanlar, miinafiklarin soézlerini
korkutma amaciyla sdyledigini bildiklerinden Restlullah’in (a.s) emirlerine uymaya ve
vaatlerini tasdik etmeye devam etmislerdir. Bu baglamda diismanlarin veya yalanci
kisilerin sozlerine kanmamak, onlarin imanini gii¢lendiren bir vasif olmustur. Ikinci
olarak diismanlarin gelecegine dair Allah’in haberi: Allah, miislimanlara diigmanlarinin
dagilacagin1 ve islerinin bozulacagini haber vermistir. Bu bilgi miisliimanlarin igsel
giiven duygusunu pekistirerek imanlarinin artmasima katk1 saglamistir. Ugiincii olarak
da kalplerin huzur ve giivenle desteklenmesi: Misliimanlar, miinafiklarin sozlerine
aldanmayarak yerlerinde durmus ve zaaf gdstermemislerdir. Bu tutumlar1 karsisinda

Cenab-1 Hak kalplerine imanlarinin giiclenmesi igin huzur ve giiven duygusu

7 Ciircand, Serhu I-Mevdkif, 3/629-631.
'8 Al-i Imran, 3/173.
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niteligiyle sinirli olmadigini, miisliimanlarin diigmanlarina kars1 gosterdikleri bilingli
tutum ve Allah’in vaat ettigi giiven ile pekistigine dikkat ¢eker.*® Bu durumda iman
hem delillerin hem de miiminlerin dogru tutum ve davranislariin etkisiyle giliclenen

dinamik bir olgu olarak anlagilmaktadir.

Matiiridi, imanmn artmasinin farkli boyutlarda yorumlanabilecegine deginir.
Oncelikle imanin zaman i¢inde yeniden giiclenmesi veya yenilenmesi séz konusudur Ki
bu imanin kokii olan kiifiirden uzaklasma ve fiillerin bu dogrultuda tazelenmesiyle
ilgilidir. Ikinci olarak imanin devamliligindan kaynaklanan bir artis s6z konusu olup bir
inancin delilleri siirekli olarak desteklendiginde bu inang hem varligini korur hem de
kuvvetlenir. Ugiincii olarak basiret ve ragbet boyutuyla imanin artmasi s6z konusudur Ki
bu da insanin inanca yonelmesi, onu igsellestirmesi ve dinin hukukunu eksiksiz yerine
getirmesi anlamina gelir. Bu baglamda imanin kuvveti, nuru, biitinligii ve giizelligi
artmig olur. Dordiincii olarak imanin hukukunu korumaya, delillere sarilmaya ve
sartlarina vefa gostermeye yonlendirmesi de onun faziletini artiran bir 6zellik olarak

degerlendirilir.190

Ote taraftan Matiiridi, EbG Hanife’ye (6. 150/767) atfen yaptign agiklamada
imanin artmasinin temelinde yapilan tasdiklerin birikimi oldugunu vurgular. Buna gore
bir miimin Allah Teéla’nin birligini ve O’na ait olan yaratma ile emir verme kudretini
tasdik ettiginde, bu tasdik peygamberlere iman ve Allah tarafindan indirilmis kitaplarin
kabuliiyle biitiinlesir. ilgili Ayetler yaratmanin sadece Allah’a ait oldugunu ikrar etmeyi
icerdigi gibi peygamberlere/vahye iman etmeyi de kapsar. Neticede bir kisi Hz.
Peygamber’e (a.s) ve O’na indirilen kitaba iman ettiginde bu tasdik zinciri araciligiyla

mevcut imani giiclenir ve bdylece iman isaret ve tasdik yoluyla derinlesmis olur. ™"

Imanin artmasmi yeni bir inang kazanim olarak degerlendirmeyen Matiiridi bu
artisin temel boyutunun fazilet ve kemal agisindan olduguna isaret eder. Ona gore bir
miiminin imanindaki artis1 Oncelikle sebat ve istikamet ile iligkilidir. Miimin, her an
inkardan ve hatali davraniglardan kaginmak suretiyle imanini siirekli olarak tazeler ve

giiclendirir. Bu baglamda imanin artmasi ibaresi kisinin imanin1 korumasi, dogrulukta

89 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 2/478-480.
0 Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 21480, 481.
! Matiiridi, Te 'vilatii'l Kur’an, 16/257-259.
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devam etmesi ve davranislarini iman agisindan bigimlendirmesi anlamina gelir. Yani
artis fiilin kendisinden degil, imanin hayata yansiyan yonlerinden kaynakli olup
miiminin igsel baglilig1 ve ahlaki durusu gii¢lenir. Matiiridi ayrica salih amellerle ilgili
artis1 da benzer bir mantik ¢ercevesinde ele alir. Salih amel iman tasdikine dayanan
fiillerdir. Dolayisiyla bu fiillerin kendisi dogrudan imanimn artis1 sayilmaz. Ancak
mislimanin bu amelleri bilingli ve ihlasla gergeklestirmesi, onun seref ve fazilet
yoniinden yiikselmesini saglar. Bu hususta artis Kisinin ruhsal ve ahlaki olgunlugu,
Allah’a baglilikta derinlesmesi ve diinyada sergiledigi adalet ve dogruluk gibi
erdemlerle ilgilidir. Matiiridi’nin anlayigina gére iman ve amellerdeki artis esas olarak
kulun manevi kemalini, faziletini ve istikametini artiran bir siirectir. Iman, tasdik ve
bilingli teslimiyetle var olurken salih ameller de bu imanin hayatla biitiinlesmis
tezahiirleridir.’®® Bu perspektif hem imanimn siirekliligine hem de amellerin deger
kazanmasina igaret ederek kisinin Allah katindaki sorumluluklarini yerine getirmesiyle

yakindan alakalidir.

Matiiridi Te vilat’inda bazi miifessirlerin Ebli Cehil’in (6. 2/624) sirki ile iman
arasindaki farki agiklamak ic¢in kullandiklar1 benzetmelere deginir. Bazi miifessirler
EbG Cehil’in sirki ve amellerini kokii topraga saplanmamis ve gége uzanmayan bir
karpuz dalina benzeterek onun s6z ve eylemlerinin Allah’a ulagmadigimi ifade
etmislerdir. Buna mukabil imani1 faydasi, fazileti, sebat1 ve istikrarli duruslariyla saglam
koklere sahip bir agaca benzetmislerdir. Bazi yorumcular bu drnekten yola ¢gikarak iman
ile kiifriin yaratilmasinin farkli kisilerce gerceklestirildigini veya imanin azalip
durumun da yaraticis1 aym Allah’tir. Ornek sadece bu yaratma birligine isaret
etmektedir. Ayrica aga¢ 6rneginin imanin artip azalacagi anlamina gelmedigini belirtir.
Iman tipki agacin kendisinin degil de yapraklar1 ve meyvesiyle siislenip giizellesmesi
gibi kisinin fazilet, sebat ve ihlasiyla goriiniirliik ve deger kazamr. “Imanin 6zii bu
acidan sabittir, sadece siislenmesi ve giizellesmesi artar, kendisi ziyade kabul etmez.”

diyerek te’vil eder.'®®

%2 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 161259, 260.
193 Matiiridi, Te vildtii 'l Kur’an, 7/1491-493.
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1.5.4. iman-Giinah iliskisi

Iman-giinah iliskisi baglaminda Matiiridi, haddi asma ve zulme sapmanin sdz
konusu fiili helal sayma anlamina gelebilecegi ihtimaline dikkat ¢ekmektedir. Bunun

delili olarak “Adam éldiirmede iizerinize kisas yazildi.”***

ayetine atifta bulunarak
devaminda yer alan “Her kime kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa, bu Rabbiniz
tarafindan bir hafifletme ve rahmettir.” ifadesine isaret etmektedir. Burada Allah
Teala’nin hitab1 “Ey iman edenler!” seklinde baslayarak mevcut kardesligin muhafaza
edildigi bildirilmistir. Dolayisiyla iman olgusunun bu durumda baki kaldigi ortaya
cikmaktadir. Ancak tefsirini yaptig1 bagka bir ayet-i kerimede kardeslik baginin ortadan
kalktig1 goriilmektedir. Matiiridi’ye gore bu iki ayet arasindaki fark sudur: Ilkinde iman
ve kardeslik devam etmekte digerinde ise Oldiirme fiilinin neticesi olarak Allah’in
“onlart atese atacagi” beyan edilmektedir. Fakat burada cehennemde “ebedi kalis”
(hulud) ifadesine yer verilmemistir. Hikmet geregi Oldiirme fiiline karsi azap soz
konusu olmakla birlikte buradaki goriis ayrilig1 yalnizca cehennemde kalis siiresine
iliskin olup bunun diginda ihtilaf bulunmamaktadir. Matiiridi bu tiir meselelerde asil
belirleyici noktanin “hultid” oldugunu vurgular. Sayet burada hulid s6z konusu ise bu
fiilin iman vasfin1 ortadan kaldirdig1 ve tehdidin kesinlikle gecerli oldugu anlagilir. Esas
tartisma noktas1 tehdidin gerekli oldugu durumlarda kisinin iman sifatinin béaki kalip
kalmadig1 hususundadir. Nitekim Matiiridi’ye gore iman vasfini yitiren kisi artik tehdit
kapsamina giren kimse olmaktadir.'® Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn’da iman, kiifir ve
nifak konularmi ele alirken Al-i Imran saresinin 167. ayetine isnad ederek verilen
cevaplarin amaci insanlarin yaptiklarmin karsiligini dogrudan bildirmekten ziyade
onlarin diinyada imtihana tabi tutulduklarmmi gostermek icindir. Matiiridi’ye gore
Allah’in kullarini1 imtihan etmesi i¢in onlarin ge¢cmiste bir giinah veya emre muhalefet
islemis olmalar1 gerekmez. Nitekim Allah’in kullarim diledigi sekilde denemeye hakki
vardir. Bununla birlikte her ceza belirli bir fiilin karsiligidir. Sug isleyen disinda kimse
bu fiilden dolay1 sorguya ¢ekilmez. Kur’an’da ifade edildigi iizere, “Hi¢bir giinahkar,
baskasinin giinahint yiiklenmez.”**® Ancak mesele imtihan baglaminda ele alindiginda
hiikmiin kapsami genisleyebilir. Nitekim savasin bir imtihan vesilesi olmas1 sebebiyle

ilgili hiikiim savasin igerisinde yer alan biitiin kimseleri kapsamaktadir. Matiiridi, bu

'%* Bakara, 2/178.
% Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dan, 3/184, 185.
¢ En‘am, 6/164.
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durumu yol kesenler ve hirsizlara uygulanan ceza ile benzeterek suga fiilen katilan da
katilmayan da dogrudan alan da almayan da topluca ayni hitkkme tabi tutulur. Ciinkii bu
kimseler islenen fiilde tek bir biitiin olarak degerlendirilmektedir.*®” Dolayisiyla cezanin

hepsine birden uygulanmasi imtihanin ve adaletin bir geregi olarak yorumlanmaktadir.

Diger yandan bu mesele ile irtibatli olarak Matiiridi, iman-giinah iliskisi
baglaminda Enfal sdresi’nin 72. ayetine deginerek Mu‘tezile’nin goriisiinii gegersiz
kilan bir delil niteligi tasidigini belirtir. Zira Allah Teéla hicret etmeyenler i¢in de iman
vasfini siirdlirmistiir. Oysa hicret onlara farz kilinmis, hicreti terk etmek ise biiylik
giinah sayillmigtir. Buna ragmen ayette iman vasfinin korunmus olmasi biiyiikk giinah
isleyenlerin iman sifatin1 biitiiniiyle kaybetmediklerini gostermektedir. S6z konusu ilah1
beyan iki farkli sekilde yorumlanabilir. Ilk yoruma gére “hicret etmeyen miiminler
sizden diismanlarina karst yardim talep ederlerse eger sizinle onlarin arasinda bir
anlasma bulunmuyorsa onlara yardim edilmesi gerekir.” Ikinci ihtimal ise su sekilde
anlasilabilir: “Eger onlarin diismanlarindan kurtulduklar1 size ulasirsa, onlara yardim
ediniz. Ancak bu yardim aranizda antlasma bulunan bir topluluga karsi olmamak
kaydiyla gecerlidir. Bu baglamda anlasmali bir topluluga karsi dinlerini muhafaza
etmek i¢in yardim talebinde bulunurlarsa onlara yardim etmek zorunlu degildir.”

AAAAA

muhacirlere seslenmis:

“Eger hicret etmeyen miimin kardesleriniz sizden yardim talep
ederlerse ve miisrik diismanlart onlart Islam’dan déndiirmek iizere iizerlerine
gelirlerse, onlara yardim edin.” buyurmustur. Ardindan “ancak bu, aranizda

anlasma bulunan bir topluluga karsi olmamak iizere.”

ifadesiyle istisna getirmistir. Buna agidan Medine’ye hicret etmeyen miiminler,
sizinle antlagmali olan bir topluluga kars1 yardim isterlerse onlara yardim edilmemelidir.

i3]

“Allah yaptiklarimizi gérmektedir.” buyurularak bu hiikiim baglayict kilinmustir.
Matiiridi’ye gore buradaki beyan destek ve yardim meselesinin sinirlarint ortaya
koymaktadir."®® Ayrica iman-irade iliskisinde Matiiridi'nin yaklasim dikkat cekicidir.
Ona gore ahiret yurdu artik imtihanin s6z konusu olmadigi bir mekandir. Oras1 sadece

diinyada yapilan fiillerin karsiliginin goriilecegi yerdir. Bu sebeple kisinin orada

Y7 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, 2/468-473.
198 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an, 6/275-277.
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duydugu pismanlik kendisine fayda saglamaz. Ahirette iman etmeye yonelten asil
sebep, ceza ve hesabi bizzat gézlemlemis olmasidir. Ancak miisahade altinda iman,
iradeyle gergeklesen bir tercih degil zorunlu bir kabul mahiyetindedir. Dolayisiyla bu
tir bir iman hakiki iman olarak degerlendirilmeyip kisiye fayda vermez. Matiiridi’ye
gore fayda saglayan iman kisinin irade hiirriyetine sahip oldugu yani kendi tercihiyle
karar verebildigi andaki iman ve itaattir. Irade serbestligi ortadan kalktiktan sonra elde
edilen iman ise artik sonu¢ dogurmaz. Nitekim bazi ulemda bu hususta “insanin
hatirlamasi, 6giit almasi anlamina gelir” demislerdir. Ancak bu hatirlamanin ahirette
Kisiye fayda saglamast miimkiin degildir. Clinkii 6giit ve nasihat ancak imtihan sartlari
altinda anlam kazanir. Buna ek olarak Matiiridi, Allah Teala’nin kullarina ihsan ettigi
hatirlatma ve uyarilarin bir lutuf oldugunu belirtir. Zira insan kaderinde yazili olan
vaktin ne zaman gelecegini bilmeye gii¢ yetiremez. Neticede kullara diisen bu

uyarilardan diinyada iken faydalanmak ve imani irade ile tercih ederek yagamaktir.*®
1.5.5. imanda istisna

Kelami gelenekte iman, 6zellikle istisna durumlar1 ve biiyiik giinah baglaminda

irade ve fiil iliskisi gergevesinde ele alinmakta olup kisinin iman niteligi degerlendirilir.

Matiiridi’ye gore imanda istisna kisinin emrolundugu iman eylemlerini yerine
getirmeden silipheye dilismesi veya imanin muhtevasina dair Allah’in bildirdigi
hususlarda tereddiit etmesi durumunda ortaya ¢ikar. Bu tiir bir istisnai hal kisi i¢in

AAAA ilgili ayetleri ekseninde biiyiik giinah isleyen
miiminlerin imanmin gegerli oldugunu vurgulayarak Allah onlarin inang esaslarimi
kabul ederek onlara “miimin” demistir. Dolayisiyla biiyiik giinah isleyen bir kisi fiilen
kusurlu olsa da temel inang esaslarini benimsemisse iman niteligini korur ve bu nedenle
“miimin” olarak degerlendirilir.?®® Ayrica bir kisinin “ben miiminim” demesi kendini
temize ¢ikarmak veya Ustlinlik iddiasinda bulunmak anlamina gelmez. Bu yalnizca
Allah tarafindan lutfedilen bir nimeti bildirmekten ibarettir. Matiiridi’ye gore tezkiye
s6z konusu nimetin kisinin kendisinden kaynaklandigin1 sanmak anlamina gelir ki bu
durum burada gegerli degildir. Miimin oldugunu aciklamak baskalarin1 dine da’vet

etmek amaciyla bir zorunluluk niteligi tasir, kisinin imanint kendine mal etmesi

anlamina gelmez. Imandan bahsetmek ibadet veya iistiinliik iddiasi igin degil bir

%9 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, 17/200.
200 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 21224, 225.
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hususun tasdik edildigini bildirmek amaciyla yapilan bir agiklamadir. Bu nedenle

dogrulama/tasdik 6zel bir riitbe veya iistiinliik gerektiren bir fiil degildir.”*

Matiiridi, “insaallah” ifadesinin iman baglaminda kullanilmasinin iki sekilde
anlasilabilecegini soyler. Birincisi kisinin kendi durumuna dair siiphe veya tereddiidiinii
ifade etmesidir ki bu durumda bir mimin imanmi dile getirirken “insaallah”
dememelidir. Ciinkii Allah miiminleri Allah’a ve resuliine imanlarinda asla tereddiit
tasimayan kimseler olarak vasiflandirmistir. Peygamberimiz (a.s) de en dstiin amel
olarak siiphesiz iman1 isaret etmistir. Ikincisi iman alaninda bazi1 hususlarda tereddiit séz
konusu olabilir ancak iman konularinin biitiiniinii olusturan itikadi meseleler s6z konusu
oldugunda gecerli degildir. Mezheplerin stirekliligi ve devamliligi dikkate alindiginda

imanla ilgili temel konularda siiphe etmek ve insallah demek dogru degildir.?%

“Biz Allah’a ve bize indirilene; kezd Ibrdhim, Ismdil, Ishak, Ya ‘kib ve
torunlarina indirilenlere; yine Misi ve Isd’ya verilenlere ve biitiin

peygamberlere rableri tarafindan gonderilenlere inandik. "™

Bu ayette de ifade edildigi iizere “Allah’a ve bize indirilene inandik” ifadesi
imanda istisna yapan yani “ingdallah miiminim” diyen yaklasimi gecersiz kilmaktadir.
Allah, miiminlerin imanlarin1 tereddiit veya istisna icermeyecek sekilde kesin bir
bicimde ifade etmelerini emretmistir. Nitekim bu kesin iman tutumu diger kisilerin de

204 Es‘ari mezhebine goére imanda istisna

dogru yolu bulmalarina vesile olmaktadir.
ifadesinin kullanilmasi céiz goriilmektedir. Bazen “Ben ingdallah miiminim” ifadesi
“Ben kesin olarak miiminim” ifadesine tercih edilmektedir. Ancak ¢ogunluk alimler bu
tiir ifadelerin slipheyi ¢agristirmasi veya en azindan siipheli bir intiba vermesi nedeniyle
kabul edilmesine kars1 glkmlslardlr.ZOS Zahiriyye’nin goriisiine gbre iman, kisinin kendi
nefsinde tasidigi bir sifat olarak anlagilmalidir. Buna gore kisi Allah’1, Hz.
Muhammed’i (s.a.v) ve onun getirdigi tiim hakikatleri tasdik eder ve bu tasdiki diliyle
ikrar eder. Dolayistyla Allah Tedla’nin “Rabbinin nimetine gelince; iste onu anlat. 206

buyurugu gercevesinde bu durumu agiklamak kisiye vacip kilinmistir. Zira Islam, kisiye

20 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 31261, 262.

292 Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 1/18, 19.

%% Bakara, 2/136.

2% Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 11251, 252, 253.
2% Teftazani, el- Makdsid, 729.

2% Dyha, 93/11.
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verilen en biiylik, en degerli ve siikiire en layik nimettir. Bu nedenle kisinin “Ben,
bulundugum bu vakitte Allah Tedld katinda kesin olarak miimin ve miislimanim”
demesi gereklidir. Zahiri anlayisa gére bir kimsenin “Ben miimin ve miisliimanim”
demesi ile “Ben siyahim” veya “Ben beyazim” demesi arasinda mantiksal bir fark
bulunmamaktadir. Kisinin siiphe etmedigi diger sifatlar1 da ayn1 sekilde kabul edilir. Bu
durum bir sey hakkinda 6vgiide bulunmak ya da hayrete diismek anlamina gelmez.
Aksine tevhide sahitlik etmek amaciyla canini feda etmesi ona farz olup imanin

gerekliligini ve kisinin kendi sifatlarini bilingli olarak ikrar etmesini ortaya koyar.207

1.5.6. Biiyiik Giinah Meselesi

“Kebire” terimi, sozlikte “maddi veya manevi bakimdan biiyiik olmak”
anlamina gelen “kebr” (kiber) kokiinden tiiremistir. Islami literatiirde biiyiik giinah
anlaminda kullanilan “kebire” (cogulu: kebair) farkli tanimlarin ortak noktalar1 dikkate
almarak dinen kesin delil ile yasaklanmis ve hakkinda diinyevi veya uhrevi bir ceza
ongoriilen davranis olarak tanimlanabilir. Bu tanimin disinda kalan olumsuz fiiller ise
kiigiik giinah (sagire) olarak adlandirilir. Ayrica kiiciik gilinahlarin 1srarla islenmesi

halinde biiyiik giinaha doniisebilecegi goriisii de genel olarak kabul gt')rml'istl'ir.zo8

Restlullah’1 engelleme, Allah’t inkar etme veya Mescid-i Haram halkini oradan
cikarma gibi eylemler eger kafirden sadra yol agmamigssa biiyiik giinah kategorisine
girer ancak kiifiir seviyesinde sayilmaz. Bu fiiller insan 6ldiirmekten daha ciddi bir
durum teskil eden kiifiir ve inkar ile karsilastirildiginda biiylik giinah kapsaminda
zarars1z yolu se¢melerinin gerektigini vurgular. Savas gibi mecburi ve itici durumlar ise
bliylik dehset ve yikim igerdiginden bunlar da kiifiir ve biiyiilk giinah kavramlari
baglaminda ele aliur.?% Biiyiik gilinah isleyenlerin cehennemde ebedi kalacaklar1 ve
imandan ciktiklar1 yoniindeki iddialar1 reddeden Matiiridi’ye gére Allah, Al-i Imran
stresi 107. ayette yaratiklar1 yalmizca beyaz yiizliiler (miiminler) ve kara yiizliler
(kafirler) olarak nitelendirmistir. Biiylik giinah isleyenler isledikleri giinahlara ragmen

imanlarii kaybetmediginden {igiincii bir grup olusturmazlar. Matiiridi, Mu‘tezile’nin bu

?” {bn Hazm, El-fasl, 2/841.

2% Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: I[SAM Yaymnlari, 2022),
25/163.

2% Matiiridi, Te 'vildtii’l Kur’dn, 2116, 17.
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konuda ileri siirdiikleri ek grup iddialarini elestirerek ayetlerin yalmizca iki grup
iizerinden (miiminler, kfirler) degerlendirildigini 6zellikle belirtir.”*° Bu hususta takva
kavramina dikkat ¢eken Matiiridi, “Takva sahibi bir kimse isyan etse de bu durum onun
takva sifatin1 ortadan kaldirmaz. Cehennemin hazirligina iligkin ayetler boyle bir kiginin
kafir olarak nitelendirilemeyecegini gostermektedir. Dolayisiyla “biiyiik giinah
isleyenler cehennem i¢in hazirlananlar kapsamina alinsa da miimin olma vasfi ve

cennetle ilgili sifatlari tamamen kaybetmis sayilmazlar.” demektedir.?!

Miircie mezhebi glinahlarin mahiyeti ve derecelendirilmesi konusunda iki farkli
yaklagim etrafinda sekillenmistir. Bu baglamda Bisr el-Merisl ve onunla ayni goriisii
paylasanlara gore Allah’a karsi islenen her tiirli fiil biiyiik giinah (kebire) kapsaminda
degerlendirilmelidir. Buna karsilik mezhep igerisindeki diger bir grup gilinahlar1 iki
kisma ayirmaktadir. Bir boliimiinii biiyiik glinahlar/kebair diger boliimiinii ise kiiciik
giinahlar/sagair olarak nitelendirmektedir. Bununla birlikte Miircie mensuplarinin
tamami bir beldenin “darii’l-iman” olarak kabul edilmesi halinde imanla bagdasmayan
actk bir durum ortaya c¢ikmadikca o beldede yasayan kimselerin imanla

vasiflandirilmas1 gerektigi hususunda goriis birligi icindedir.?*?

Bir baska deyisle
Miircie mezhebi giinahlarin biiyiik ve kiigiik olusu meselesinde iki temel goriis etrafinda
ayrigmistir. Birinci goriisii benimseyenlere gore islenen her tiirlii giinah biiytik giinah
olarak degerlendirilmelidir. ikinci goriise gore ise giinahlar mahiyetleri bakimindan
farklilik arz etmekte olup bunlarin bir kismi kiigiik giinahlar bir kismi ise biyiik

giinahlar kapsaminda ele alinmaktadir.”*®

Kiigiik ve biiyiik giinah ayrimini kabul eden Mu‘tezile ekolii, bu iki kavramin
tanim1 ve kapsami konusunda ti¢ farkli goriis etrafinda ayrigsmistir. Bu g¢ercevede bazi
Mu‘tezili alimlere gore hakkinda vaid bulunan her giinah biiylik glinah olarak kabul
edilirken, vaid icermeyen fiiller kii¢iik giinah kapsaminda degerlendirilir. Diger bir
goriise gore ise vaid iceren her giinah biiyiik giinah sayilmakla birlikte mahiyet ve
agirlik bakimindan biiyiik giinaha benzeyen fiiller de ayn1 kategoriye dahil edilmelidir.
Ayrica hakkinda vaid bulunmayan veya biiylik giinaha benzerlik arz etmeyen fiillerin

kiiclik giinah olmast miimkiindiir. Bununla birlikte bu tiir fiillerin bazilarinin biiyiik

219 Matiiridi, Te vilati’l Kur’an , 21386, 387.
> Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 21421, 422.
2 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 219.

B Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, 227.
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bazilarimin ise kiiglik giinah kapsaminda degerlendirilmesi de ihtimal dahilindedir.
Ancak soz konusu fiillerin kiiciik giinah disinda {igiincii bir kategoriye ayrilmasi
miimkiin goriilmemektedir. Ca’fer b. Miibessir’e (6. 234/848-49) gore hakkinda vaid
bulunan her fiil biiyiik giinah olarak nitelendirilir ve bir giinah1 kasten isleyen herkes

biiyiik giinah islemis sayilir.*

Bilyiik giinah isleyen kimsenin itikadi statiisii isldim kelaminda tartismali
meselelerden biridir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet ulemasina gore biiylik giinah isleyen
kisi iman dairesinden ¢ikmaz ve miimin olarak kabul edilir. Mu‘tezile ekoliine gore ise
bdyle bir kimse ne miimin ne de kafir statiistinde degerlendirilir. Bu yaklagim “el-
menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesiyle ifade edilmektedir. Hariciler, biiyiik giinah

215 sayarken Hasan-1 Basri’ye (6. 110/728) nispet edilen goriise

isleyeni dogrudan kafir
gore ise bu kimse miinafik olarak nitelendirilmektedir.”® Mu‘tezile’den Kadi
Abdiilcebbar, biliyiik glinah isleyen kimseyi kiifiirle nitelendiren Haricilere dair
degerlendirmesinde oncelikle bu yaklasimi benimsemedigini ve aralarinda temel goriis
ayriliklar1 bulundugunu belirtir. S6z konusu ihtilaf esasen lafzi ya da manevi diizlemde
ortaya ¢cikmaktadir. Sayet Hariciler, giinah isleyen bir kimseyi kafir olarak adlandirmak
suretiyle lafiz bakimindan muhalefet ediyorlarsa bu niteleme sahih degildir. Kafir
kavrami, biiyiik cezayr hak eden ve kendisine 6zel birtakim hiikiimler uygulanmasi
gereken kimse i¢in kullanilmakta olup fasik ise bu kapsamda degerlendirilmez. Eger
Hariciler anlam bakimindan muhalefet ederek biiyiik gilinah isleyenin agir cezayr hak
ettigini ve kafirlere uygulanan hiikiimlerin aynen ona da tatbik edilmesi gerektigini ileri
siiriiyorlarsa buna cevaben su husus vurgulanmalidir: Bu goriis, sahdbe ve tabiin
uygulamalariyla ¢elismektedir. Nitekim sahabe ve tabiin, bliyiik giinah isleyen
kimselerin miras hakkindan mahrum birakilmayacagi, onlarla evlenmenin céiz oldugu

ve misliman mezarliklarina defnedilmeleri gerektigi hususunda goriis birligi

icindedir.?’

Y Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, 395; ibn Hazm, El-fasl, 2/843.

Kiifir kavramu, liigat itibariyla “6rtmek” ve “perdelemek” anlamlarina gelmektedir. Bundan dolay:
gece i¢in “kafir” nitelemesinin kullanilmasi da anlam bakimindan agiklik kazanmaktadir. Ciinkii gece
giines 15181n1n yeryliziine ulagsmasini engelleyerek onu ortiicli bir iglev gormektedir. bkz. Abdiilcebbar,
Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/635.

?1° Teftazani, el- Makdsid, 723; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/637; Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse,
2/635.

7 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usili’l-hamse, 2/637.
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Giinahlarin bir kisminin biiyiik bir kisminin kiigiik oldugu ve biiylik glinahlarin
naslarda agik¢a diinyevi veya uhrevi ceza ongoriilen fiillerden olustugu goriisii makul ve
isabetli goriinmektedir. Biiylik giinah isleyen kisinin dini konumu konusunda Hariciler,
Miircie ve Mu‘tezile’nin yaklagimlarin1 naslarla uzlastirmak miimkiin degildir. Buna
karsin hem Siinni kelamcilar hem de Selefiyye alimleri biiyiik giinah isleyen kimsenin
dinden ¢ikmadigi kanaatindedir. Ayrica bu goriise gore kisi isledigi glinahtan tovbe
yoluyla kurtulma imkéanina sahiptir. Bu yaklasim hem naslar hem de akil agisindan daha

tutarl1 bir anlayis olarak degerlendirilmektedir.218

Ummet, tévbe bulunsun ya da bulunmasin kii¢iik giinahlarin affedilecegi,
tovbenin ardindan ise bliylik giinahlarin bagislanacagi hususunda ittifak etmislerdir.
Ayni sekilde kiiftir fiili i¢in affin aklen miimkiin olup olmadig: tartisilsa da fiilen
gerceklesmeyecegi konusunda da ittifak bulunmaktadir. Bununla birlikte tovbe
olmaksizin biiylik glinahlarin affedilip affedilmeyecegi meselesi ihtilaflidir. Egari
ekoliine mensup alimler bunun miimkiin oldugunu kabul etmis hatta gerceklestigini
ortaya koymuslardir. Mu‘tezile ise sem‘i delillere dayanarak bu goriise karst ¢ikmustir.
Ancak Mu‘tezili alimlerin ¢ogunluguna goére de s6z konusu durum aklen
miimkiindiir.?® Ciibbai (6. 303/916) ile Bakillani, immetin genel kabuliinden ayrilarak
giinah islemis bir kimsenin biitiin giinahlarindan tovbe etmedikge tekil bir giinah
sebebiyle yaptig1 tovbenin gegerli sayllmayacagi goriislinii benimsemislerdir.??® Insanin
isyan niteligi tasiyan bir fiilin biiyiik bir zarara yol agtifina dair kesin bir kanaate
ulagmas1 onda s6z konusu fiile kars1 bir nefret duygusunun olugsmasina neden olur. Bu
nefret ise zorunlu olarak ii¢ temel sonucu beraberinde getirir. a) gecmiste islenen
fiillerden dolay1 pismanlik duyulmasi, b) bu fiillerin mevcut durumda terk edilmesi, c)
gelecekte ayni fiillerden uzak durmaya yonelik kararli bir iradenin ortaya konulmasi. Bu
cercevede tovbenin hakikati s6z konusu inang ve ona baglh olarak gelisen bu {i¢ unsurun
bir araya gelmesiyle agiklanir. Felsefecilere gore tovbe, nefsin cismani haz ve
yonelimlerin mahiyeti itibariyla ¢irkinligini idrak etmesiyle gerceklesir. Bu idrakin
kesinlik kazanmasinda s6z konusu cismani unsurlara yonelik sevgi ortadan kalkar ve

yerini nefret duygusu alir. Bu anlayisa gore 6liimden sonra cismani seylere ulagsma

%% Bebek, “Kebire”, 25/164.
% Teftazani, el- Makdsid, 697.
2% jbn Hazm, El-fasl, 2/881.
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imkaninin fiilen ortadan kalkmasi sebebiyle bu tiir yonelimlere bagli bir azabin

meydana gelmesi s6z konusu degildir.?

221 RAZA, Me Glimii Usili’d-Din, 247.
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IKINCi BOLUM
NUBUVVET BAHISLERI

Niibiivvet, kelam ilmi i¢erisinde hem inang esaslarinin temellendirilmesi hem de
ilahi vahyin insanliga ulastirilma siirecinin agiklanmasi bakimindan 6nemli bir mevkiye
sahiptir. Peygamberlik miiessesesiyle dogrudan iliskili olan bu kavram Allah’in
insanlara yonelik rehberliginin tarihsel ve sistematik bir bicimde ger¢eklesmesini ifade
eder. Peygamberler, kendilerine vahiy yoluyla bildirilen ilahi hiikiimleri herhangi bir
eksiltme ya da degistirmeye yer vermeksizin gonderildikleri toplumlara aktarmakla
yiikiimlii kilinmiglardir. Insanligin ahlaki, sosyal ve dini ihtiyaglar1 dikkate alindiginda
her dénemde ildhi rehberlige duyulan gereksinim agik¢a goriilmektedir. Bu durum
niiblivvet kurumunun siirekliligini ve zorunlulugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda
niibiivvet meselesi kelam diisiincesinde akli ve nakli deliller ¢ergevesinde ele alinmasi

gereken temel bir inang alani olarak 6ne ¢ikmaktadir.

“Peygamber” terimi lugatta “haberci” anlamima gelmekte olup, Tirkce’de
genellikle “el¢i” olarak karsilik bulur.??? Yahudilik’te peygamber igin kullamlan “navi”
tabiri “Tanri’dan mesaj almak {izere ¢agrilan ve inangsizlik, ahlaki bozulma veya
adaletsizlik gibi durumlar karsisinda toplumu uyarmakla gorevli kisi” anlamini tagir.??®
“Niibiivvet” kavrami ise koken itibariyla “bildirmek, haber vermek” anlamindaki “nebi”

veya “degeri ve konumu yiiksek olmak” anlamindaki “nebve” (niiba‘) koklerinden

?22 Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sézliigii, ed. Ismail Karagdz (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg

Yayinlari, 2010), “Peygamber”, 539; Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2007), 34/257.

* Cagfer Karadas vd., Inan¢ Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019),
122.
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tiiretilmis bir mastardir.??* Niibiivvet, fazilet manasinda da tefsir edilmistir.?®
Akademik literatiirde peygamberlik iddiasini tagiyan kisinin dogrulugunu ortaya koyan
bir fiil olarak tanimlanir.??® Bu ¢ergevede “peygamberlik”, micizeler vasitasiyla bagka
bir insanin ger¢eklestiremeyecegi isleri ortaya koyma yetenegiyle aciklanir.
Terminolojide “peygamberlik”, “Allah ile kullari arasinda diinya ve ahiret ile ilgili
ihtiyaglarin karsilanmasi1 amaciyla yiiriitiilen elgilik gorevi” seklinde tanimlanmaktadir.
Peygamber kavraminin Tiirk¢e’ye ilk donemlerden gectigi ve bu baglamda Tiirk¢e’de
“niibiivvet” veya “nebi” yerine Fars¢a kokenli peygamberlik terimlerinin daha yaygin
kullanildigi goriilmektedir. Yine baglantili olarak “risalet” terimi de “Allah ile kul
arasinda elgilik gorevini yerine getirme” anlaminda niibiivveti ifade ederken, “resul”
sdzeiigii ise “nebi” ile anlam bakimindan paralellik gdstermektedir.”?’ Peygamberlik,
Allah Teala’nin faziletle ayricalikli kildig1 bir toplulugu el¢i olarak gdrevlendirmesini
ifade eder. Bu se¢imin, ilahi iradenin disinda herhangi bir sebep ya da zorunluluga
dayandig1 sdylenemez. Allah (c.c) peygamberlere bilgiyi belirli bir egitim siirecine tabi
kilmaksizin ve onlarin bu yonde bir talebi olmaksizin 6gretmis, onlar1 ilmin farkl
mertebelerine dogrudan ulastirmistir. Bu durum insanlardan birinin riiyasinda énceden
bilgi sahibi oldugu bir hususun daha sonra aynen gerceklesmesi olgusuna

benzetilebilir.??®

Islam diisiincesinde peygamberligin adaletle iliskisine dikkat ceken Kadi
Abdiilcebbar niibiivveti su sekilde tanimlar: “Allah kullarinin ser’i sorumluluklarin
yerine getirmelerini saglamak amaciyla tizerlerine disen gorevleri ihlal etmeyecek
bicimde onlara dgretir. Clinkii adalet iizerine yiiklenen sorumluluklari ihlal etmemekle
ilgilidir.”?® Neticede bir kulun kurtulus yolunda ser’l hiikiimleri bilmesi ve bu

hiikiimleri insanlara 6greten peygamberlere tabi olmasi zorunludur.

#* Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l Miifehres Ii elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim, ¢ev. Mahmut Canga
(istanbul: Timas Yaymlari, 2010), 495, 496; Mukatil b. Siileyman, el-Esbih ve 'n-Nezdir fi’l Qur’ani’l-
Kerim, 139. Hikmetten muradin niiblivvet oldugunu ifade ederek bu goriisiinii baz1 ayetlere dayandirarak
temellendirmeye c¢aligmaktadir. Nisa, 4/54; Sad, 38/20; Bakara, 2/251. Bu kullanima ilaveten “fadl”
ibaresiyle de niibiivveti irtibatlandirmaktadir. Mukatil b. Stileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l Qur’ani’l-
Kerim, 176.

* Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, 176.

?2° Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/431.

**"Bekir Topaloglu- ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Ankara: ISAM Yayimnlari, 2017), “Niibiivvet”,
301.

*** Ibn Hazm, El-fasl, 1/345.

*% Abdiilcebbar, Serhu 'I-usili’l-hamse, 2/421.
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2.1. Niibiivvete Olan Ihtiya¢

Insan, eylemlerini biitiiniiyle tek basma ve toplumsal iliskilerden bagimsiz
bicimde gergeklestiren bir varlik degildir. Diinya islerini diger insanlarla birlikte
yliriitmesi insan tliriiniin ve kisilerin yararimi gozeten karsilikli yardimlasma ve
dayanismay1 zorunlu kilar. Bu toplumsal yapi icerisinde adalet temel bir ihtiya¢ olarak
ortaya c¢ikar. Adaletin korunmasi ve siirekliliginin saglanmasi ise seriat araciligiyla
mimkiin olur. Seriat1 agiklayan ve uygulamaya rehberlik eden kisi, Allah tarafindan
acik deliller ve belirgin macizelerle desteklenen peygamberdir. Peygamber; insanlari
Allah’a itaate ¢agiran, ilahi buyruklara uymaya tesvik eden, dogrulugu ile giiven telkin
eden, giinahkarlar1 cezayla uyaran, itaat edenleri ise miikafat vaadiyle yonlendiren

elidir.?

Peygamber gonderilmesi sayisiz maslahat icerdiginden Allah Teéla tarafindan
kullarina 6zel olarak bahsedilmis bir lutuf olup sadece diledigi kimselere has
kildigi/vehbi bir rahmettir. Bu sebeple peygamber gondermek Mu‘tezile’nin iddiasinin
aksine Allah icin vacip degildir. Ote yandan bazi kelamcilar ve filozoflarin ileri
stirdligliniin aksine peygamber gonderme zorunlu bir fiil olarak Allah’tan beklenen bir
durum degildir. Bu goriisii benimseyen kelamcilarin dayandigi temel esas sudur:
Hikmet geregi zorunlu olan bir sey, Allah Teala tarafindan gergeklesmek zorundadir.
Ciinkii O’nda sefeh yani hikmetsizlik imkansizdir. Benzer bigimde Allah’in olacagini

bildigi bir seyin ger¢eklesmesi de zorunludur. Nitekim Allah i¢in cehalet imkansizdir.*

Matiiridi niibiivvete olan ihtiyaci temellendirirken Bakara slresinin 164. ayetini
delil olarak zikrederek niibiivvetin siibtuna isaret ettigini ifade etmektedir. Bu hususta
sunlar1 kaydeder: Geminin insasi ile ondan hasil olan menfaatlerin bilgisi insan aklinin
kendi basina ihdas edebilecegi tiirden bir bilgi degildir. Aksine bu bilginin esyanin
hakikatine vakif olan faydali ile faydasiz olani ayirt edebilen bir mercii tarafindan
Ogretilmis olmasi gerekir. Bu da s6z konusu bilginin peygamber vasitasiyla insana

intikal ettigini gostermektedir. Dolayisiyla boyle bir bilgilendirmeye duyulan ihtiyag

20 Beyzavi, Tavali'u’l-envar, 219.

2! Teftazani, el- Makdsid, 621.
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sabit olunca insan nevine peygamber gonderilmesinin viicibuna hitkmetmek kaginilmaz

hale gelmektedir.?*?

Niibiivvetin mevcudiyetine akli bir zorunluluk g¢er¢evesinde hiikkmetmeyi gerekli
kilan hususlardan biri de nimet/lutuf sahibinin taninmasmin ve kendisine siikiirde
bulunulmasmin aklen hasen, buna karsilik onun inkar edilmesinin ve nimetlerine
nankorliik edilmesinin ise aklen kabih oldugunun bilinebilir olusudur. Bununla birlikte
niibiivvetin gerekliligini temellendiren iki ilave sdylem daha bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, nimet bahsedenlerin siikre 1ayik olus derecelerinin farklilik arz etmesi ve sunulan
nimetlerin deger bakimindan birbirinden ayrilmasidir. Bu hal nimetlerin gergek
sahibinin kim oldugu ve hangi nimetin ne Ol¢lide siikrii gerektirdigi hususunda akl
bilgilendirecek bir haber kaynagina, baska bir ifadeyle peygambere duyulan ihtiyaci
ortaya koymaktadir. Ikinci olarak ise nimetlerin duyular arasinda taksim edilmis olmast,
her bir duyuya kendine mahsus bir paym tahsis edilmesi dikkate alindiginda her bir
duyuya iligskin ilahi nimetin siikriinii eda edecek bigimde kullanilmasinin gerekliligi
ortaya ¢ikmaktadir. Ne var ki bu nimetlerin hangi tarzda siikre konu edilecegini akil
yoluyla kesin olarak tayin etmek miimkiin degildir. Bu sebeple Allah’tan haber

getirecek bir vasitanin yani peygamberin mevcudiyetine hiikmetmek gereklidir. %

Akll zarGretin peygamberlere duyulan ihtiyact gerekli kilmasi bakimindan
niibiivvet meselesine dair hareket noktalar1 birkag¢ baglik altinda ele alinabilir. Bunlarin
basinda insanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflarin ¢6zlimiinde kendilerine miiracaat
edilecek ve hakemlik fonksiyonu icra edecek bir merciye duyulan ihtiya¢ gelmektedir.
Ikinci olarak kullarin dogrudan ulasamadigi ancak insanin maslahatina taalluk eden
bilgilerin ilahi bir bildirim yoluyla peygamberler vasitasiyla insanlara ulastirilmasi
zarureti s6z konusudur. Bunun yanmi sira diinyevi mesguliyetlerde insanlara yol
gosterecek tereddiit ve belirsizligin hakim oldugu durumlarda ise hakikate rehberlik
edecek bir ilahi el¢inin bulunmasi zorunlu goériinmektedir. Zira insan akli varlik ve
deger alanina iligkin biitiin hususlar1 kusatabilecek yetkinlikte degildir. Bu itibarla insan
aklinin peygamberlere olan ihtiyacini kabul etmek ve niibiivveti benimsemek aklen

234

gerekli bir sonug¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir.”™ Allah’in, adlem heniiz mevcut degilken

2 Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 1/298-300.
3 Mataridi, Kitabii 't-Tevhid, 352-356.
>4 Mataridi, Kitabii 't-Tevhid, 356-358.
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onu yaratmaya baslamis oldugu kabul edildigine gore egitim ve 0gretim siirecine tabi
olmaksizin insanin kendi tabiati geregi ilimleri ve sanatlari elde etmesinin miimkiin
olmadig1 da agiktir. Nitekim tohum ekme, mahsulii hasat etme, harmanlama, bugday1
ogiitme ve bu amagla kullanilan aletleri icat etme; undan hamur yogurma ve onu
pisirme; silit sagma, deve ve sigir gibi biiyiilkbas hayvanlarin evcillestirilmesi ve
bunlardan yeni nesiller elde edilmesi gibi seylerin tamami1 ancak tecriibelerin nesilden
nesile aktarilmasiyla miimkiin olabilmektedir. Egitim ve 6gretim olmaksizin bu bilgi ve
becerilerin kazanilmasimin herhangi bir yolu bulunmamaktadir. Bu durum biitiin bu
bilgilerin baslangigta insanlara 6gretilmis olmasini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla bir
ogretici olmaksizin degil bilakis Allah’in (c.c) kendi katindan vahiy yoluyla bu
bilgilerin esaslarin1 dgrettigi bir ya da birden fazla insanmn varlig1 zaruridir. 11ahi vahiy
araciligiyla gerceklestirilen bu o6gretme fiili peygamberligin temel niteliklerinden
biridir. Bu sebeple nebi veya nebilerin varligi zorunlu olarak kabul edilmelidir. Boylece
diinyada peygamberlik miiessesesinin ve nebinin mevcudiyeti slipheye yer

birakmayacak sekilde temellendirilmis olmaktadir.?®®

Ote yandan Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn’da peygamber gonderilmesinden 6nce
Allah’a iman etme yiikiimliiliigli meselesini ele alitken “kendilerine can yakici bir azap
gelmeden once halkini uyar. »236 beyani gercevesinde te’vil etmektedir. Ona gore
mezki{r ayet uyarict gelmeden once de kesin iman delilinin insanlar1 baglayici nitelik
tasidigin1 ortaya koymaktadir. Eger bu delil baglayici olmasaydi heniiz bir resul
gonderilmeden once azap ile tehdit edilmeleri makul ve anlamli olmazdi. Matiiridi,
uyaricinin gonderilmesinden once azabin s6z konusu edilebilmesini akli deliller yoluyla
Allah’n varlig1 ve birligi konusunda insanlarin sorumlu tutuldugunun géstergesi olarak
degerlendirmektedir. Bu baglamda yukarida zikrettigimiz ayet tevhid inancinin akli
istidlal yoluyla da sabit oldugunu ifade etmektedir.’ Dolayistyla kendilerine fiilen bir
peygamber gonderilmemis olsa bile tevhidi terk etmeleri sebebiyle Allah Teala’nin

onlar1 azapla muhatap kilmasinin miimkiin oldugu sonucuna ulasilmaktadir.

Peygamber gondermenin hikmetine deginen Matiiridi, Allah’in insanlara

gonderdigi peygamberlerin bazilar tarafindan yalanlanacagini bilip gordiigiinii ve bu

> ibn Hazm, El-fasl, 1/345-347.

2° Nih, 71/1.
27 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’én, 161122, 123.
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durumdan habersiz olmadigin1 ifade eder. Buna ragmen Cenab-1 Hakk’in elgilerini
gondermis olmas1 O’nun hikmetsiz hareket ettigini gostermez. Bazi inangsiz kimselerin
yalanlanacagini ve reddedilecegini bildigi birine el¢i gondermenin hikmete aykiri
oldugunu iddia etmeleri haksiz ve isabetsiz goriistiir. Nitekim el¢i gondermenin amaci
gonderilen toplumun ihtiyacinin karsilanmasidir. Sayet Allah (c.c) elgilerini kendi
menfaati i¢cin gondermis olsaydi ve elgilerin reddedilecegini bilseydi bu gercekten
hikmete uygun olmazdi. Kaldi ki Allah elgilerini insanlara fayda saglamak ve onlari
dogruya hidayet ettirmek iizere gondermistir. Bu nedenle elgilerin yalanlanacagini ve

reddedilecegini bilmesi O’nun hikmet dairesinden ¢ikmasi anlamina gelmemektedir.?*®
2.2. Resul ve Nebi Farki

Lugatta, “peygamberlik gorevini yerine getiren elgi” anlamina gelen “resul”
kavrami; dini terminolojide “yeni bir kitap veya yeni bir 6greti ile belirli bir kavme ya
da insanlara gonderilen peygamber” olarak tanimlanir. Bu kavrama ayni zamanda
“miirsel” de denir. Cogulu “rusal” seklinde kullamlir.”*® Ayrica “resul” kavrami ve
tirevleri “akilli varliklarin diinya ile ilgili bir iste elginin haber gondermesi anlaminda”
ayn1 zamanda “akilli mahlikatin seriata iliskin meselelerinde rehberlik amaciyla elgi
gondermesi” seklinde de tanimlanmaktadir.?*® Benzer sekilde “el¢i” de “haberci veya
peygamber” anlamindadir. Arap¢a’daki karsiligi resul olan bu kavram “vefd” kelimesi
ile de ifade edilir. Vefd (tekili vafid, ¢cogulu viifiid) “el¢i gondermek™ anlaminda masdar
olarak hem de “elgilik heyeti” anlamunda isim olarak kullanilir.*** Bu kavram kat’i
anlamiyla kullanildiginda Allah tarafindan gonderilmis demektir. Eger Allah’tan baska
biri tarafindan gonderilmis anlaminda kullanilirsa bu durumda lafzin gonderilme
zamani, yeri ve kosullari gibi belirli sinirlarla agiklanmasi gerekir.242 Ozetle resul,
kendisine vahiy ulasan ve insanlara Allah’m mesajimi ileten®*® kendisine vahiy verilen
ve bu vahyi insanlara teblig etmek iizere Allah tarafindan gonderilen kisidir. Bu

anlamlara ilaveten kendine 6zgii bir seriati ve kitabi bulunan peygamberler de resul

28 Matiridi, Te vilatii'l Kur’dn, 12139, 40.
2 fsmail Karagdz, Dini Kavramlar SozIiigii, “Restl”, 552.

%% Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l Miifehres, 211; Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, 279.

' Mehmet Ipsirli, “El¢i”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yaynlari, 1995),
11/3.

2 Abdiilcebbar, Serhu l-usili I-hamse, 2/429.

*8 Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din, 188.
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olarak anilir.”” Bagka bir ifadeyle resul, vahyi teblig etmekle gorevlendirilmis,

unutulmus veya eksik kalmis seriati insanlara yeniden hatirlatan ve eski Ogretilerden

unutulan boliimleri insanliga aktaran peygamberdir.245 Bunun yaninda bazi kaynaklarda

resul kavraminin melekler i¢in de kullanildig: g:{t')riilmektedir.246

“Nebi” kelimesi ise “dini bilgileri birbirlerine aktaranlar, haber verenler”?*’

anlamimda kullanilmakta olup ciimle baglamina gore “bildirmek, haber vermek,
248

A

anlatmak” manalarina da gelmektedir.”” Cogulu “enbiya” olan bu kavram dini

literatiirde “Allah’in dini emir ve nehiylerini, uyulmasi gereken kurallari, 6giit, nasihat
ve uyarlarmi akilli varliklara bildirmesi igin gbrevlendirdigi peygamberler”?*°
“Allah’tan kendisine teblig edilen seriat1 halka ulastirmakla gorevlendirilen kisi” olarak

2L jle Maide sdresinden yer alan®®?

da tammlanir.”®® Mukatil, Ahzab stresi, ilgili
ayetlere atif yaparak burada gegen “sadik kullar ve dogrulardan” kastedilenin nebiler
oldugunu sdyler.”>® Nebi, hemzeli kokten tiirediginde “inba” kalibindan olup ihbar,
bildirme anlamini tasir. Risaletle gorevlendirilen kisi i¢in kullanildiginda ise Allah
tarafindan gonderilen anlami kazanir. Seddeli kokten tiirediginde “nebavet” bi¢ciminde
yiikseklik ve yiicelik anlamina gelir ki bu kullanim gdnderilenin Allah tarafindan

254

yiiceltilmis ve ylikseltilmis oldugunu ifade eder.”™™ Matiiridi’ye gore nebi, her tiirli

bereket ve hayirli seyden haber veren peygamber anlamini da icermektedir.°

Nebi terimi baslangigta dilsel anlami itibariyla kullanilmis daha sonra 6rfi bir
anlam kazanmigtir. Dil agisindan ele alindiginda nebi kelimesi Arapca kdokeni
“nebe’’den tliremis olup “miinbi” anlamina gelmektedir. Bu cercevede kelime hemze

igerir, fakat kullaniminda hafifletme ve idgam uygulanmistir. Bu anlam adiyla anilan

24 Teftazani, el- Makdsid, 620.

*% Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 2019),
302.

246 Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, “Restl”, 552.

7 Matiirddi, Te 'vilatii'l Kur’an, 21274, 275.

% Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l Miifehres, 495.

** {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézliigii, “Nebi”, 520.

% Hamdi Akseki, Islam Dini (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayunlari, 1973), 84.

»l¢(Allah bu sozii aldi) ki, bu sadik kullari sadakatleri konusunda sorumlu kilsin. O, inkar yolunu
secenlere de ac1 veren bir azap hazirlamigtir.” Ahzab, 33/8.

»2 “Bugiin dogrulara dogruluklarinin fayda verecegi giindiir.” Maide, 5/119.

>3 Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir,189.

>* Abdiilcebbar, Serhu I-usili‘I-hamse, 2/429.

>3 Bir peygambere “nebi” denmesinin sebebi kendisinde (hayir ve bereket) 6zelliklerinin toplanmasindan
dolayidir. Bkz. Matiridi, Te vildti’l Kur’dn, 9/144, 145; Eb( Mansir el-Matiridi, Te vildti’l Kur’dn
Terciimesi, ¢ev. Ibrahim Tiifek¢i (Istanbul: Ensar Yaynlar, 2019), 9/195.
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kisilerde gegerlidir. Zaten nebi yiice Allah’tan haber getiren kimse olarak tanimlanir.
Bazi1 goriislere gore nebi, yiikselmek anlamindaki niibiivvetten tiiremistir. Bu anlayisa
gore bir kisi yiikseldiginde “tenebba fulan” denir ve Allah’in resilii de san1 yiice ve
delili keskin oldugundan bu nitelik kendisine atfedilir. Diger bir yorum ise kelimenin
yol anlamindaki nebi’den tiiredigini savunur. Bu baglamda peygamber yiice Allah’a
ulasan bir vesile ve rehber olarak degerlendirilir. Orfi anlamda ise Ehl-i Hak’a gére
nebi, Allah’mn sectigi kullarma elgilik gorevi verdigi kimselerdir. Allah, peygamberlere
“Ben seni bu kavme veya biitiin insanlara el¢i olarak gonderdim.” veya “Benden onlara
teblig et.” gibi ifadelerle gorev vermistir. Bu gorev ne halvet ve inziva yoluyla
kazanilan ruhi durumlara ne de filozoflarin ileri siirdiigii cevher safligi veya fitratin
temizligi gibi dogustan yetencklere baglidir. Aksine eksikliklerden miinezzeh olan
Allah diledigi kullarina rahmetini verir. Bu agidan peygamberlik tamamen Allah’in
dilemesine bagli olan vehbi bir niteliktir.”®® Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi iizere: “O,

727 ayetinin isaret ettigi maksat ilk

pevgamberligi kime verecegini en iyi bilendir.
bakista kapali goriinse de anlagilmasi miimkiindiir. Neticede nebi ve peygamber
kavrami hem dilsel hem de 6rfi baglamda yiice Allah’tan gelen bir ilahi gorevi ifade
eder. Bu minvalde peygamberlik, Allah’in segtigi kullarina verdigi tamamen lutuf ve

rahmet niteliginde bir sorumluluktur.

Kelami gelenekte resul ve nebi kavramlari arasindaki anlam benzerligi uzun siire
tartistlmigtir. Bazi alimler “resulii”, “yeni bir seriati aciklayip teblig etmekle gorevli
peygamber” olarak tanimlarken; “nebiyi”, “baska bir resuliin kendisine vahyolunan
seriat1 teblig etmekle gorevli peygamber” seklinde aciklamiglardir. Buna ek olarak bazi
bilginler gonderilen vahiy ve kitap agisindan farkliliklar oldugunu vurgulamislardir. Bu
cercevede kendisine vahiy ve Kkitap verilen peygamber “resul”, vahiy ve Kitap
verilmeden oOnceki peygamberlerin seriatini aktaran kimseler ise “nebi” olarak
adlandirilmistir.”*® Ehl-i Siinnet miitekellimleri nebi ile resul kavramlarini birbirinden
farkli iki terim olarak ele alarak bu konuda gesitli goriisler ileri stirmiislerdir: a) Resul
kavraminin nebiye kiyasla daha kapsamli oldugudur. Buna gore “her resul nebidir fakat

her nebi bir resul degildir.”?® Yani resul 6zel ve belirli bir konumu ifade ederken nebi

2 Ciircani, Serhu’'l-Mevikif, 3/389.

>’ En‘am, 6/124.

>8 Mattridi, Te vildtii'l Kur’an, 91144, 145.

29 Karago6z, Dini Kavramlar Sozligi, “Restl”, 552.
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daha genel bir anlam tasimaktadir.’®® b) Resul, Allah tarafindan yeni bir seriat ve kitap
ile gonderilen kisiyi ifade ederken nebi daha once kitap ve seriat verilen bir resuliin
dinine da’vetle yikimli kilinmis kendi kavmine gonderilen el¢idir. ¢) Resul kafirleri
hak dine ¢agirmak tizere génderilmisken nebi yalnizca inananlara gérevli kilinmistir. d)
Resul kavrami bazen melekler icin de kullanilabilirken nebi yalnizca Allah’in

insanlardan sectigi gorevlileri ifade eder.?*

[slam diisiincesinde bircok alim, resul ve nebi kavramlar1 arasinda belirli
farklarin bulundugunu ileri siirerek bu iki terimi farkli agilardan tanimlamistir. Bu
tanimlara ek olarak Kur’an-1 Kerim incelendiginde s6z konusu kavramlar arasinda agik
ve kesin bir ayrimin yapildigina dair net bir ¢ergeveye rastlanmamaktadir.”®* Kur’an’da
resul ve nebi terimleri cogu zaman birbirinin yerine kullanilmis ve aralarindaki farklara
iliskin sistematik, tutarli bir ayrim ortaya konulmamustir. Bu da resul-nebi ayriminin
daha ¢ok sonraki donemlerde gelisen kelami ve tefsir yorumlarinin bir sonucu oldugunu

gostermektedir.

Allah nebilerden, “Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra
nezdinizdekini tasdik eden bir elgi size geldiginde ona mutlaka inanacak ve
yardim edeceksiniz.” diyerek soz almig, “Kabul ettiniz mi ve bu ahdimi
listlendiniz mi?” dediginde “Kabul ettik cevabim vermisler.”™ “Insanlar bir
tek timmet idi. Sonra Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak nebileri génderdi;
onlar araciligt ile anlagmazliga diistiikleri konularda insanlar arasinda hiikiim

vermek icin gercegi iceren kitabi indirdi 204

Bunlar vb. ﬁyetlerde265 nebilere kitap indirildigi ve hikmet verildigi
zikredilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de nebilere vahyin indirildigi agikc¢a ifade
edilmektedir. Nisa stresinin 163. ayetinde Hz. Nah’tan (a.S) itibaren bir¢ok peygambere
vahyedildigi belirtilmektedir. [brahim, Ismail, ishak, Ya‘kab, {sa, Eyylb, Ynus,
Har(n, Siileyman ve Daviid’un vahiy alan kimseler oldugu vurgulanmaktadir. Bu ayetin

devaminda ise daha once kendilerinden s6z edilen ve edilmeyen elgilere (resullere) de

2% Goleiik- Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 304.

**' Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, 188; Teftazéni, el- Makdsid, 621; Yavuz, “Peygamber”, 34/258.
292 Karagéz, Dini Kavramlar Sozhigii, “Nebi”, 520.

2%3 Al-i Imran, 3/81.

*** Bakara, 2/213.

2% Ankebat, 29/27; Casiye, 45/16; Hadid, 57/25, 26.
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vahyedildigi®® ifade edilerek nebi olarak zikredilen sahislarin ayni zamanda resul

kavramiyla anildig1 goriilmektedir. Benzer sekilde Hac stresinin 52. ayetinde resul ve
nebi kavramlar1 birlikte ve atif harfiyle ardisik bigimde kullanilmis olup Kur’an’in
terminolojisinde iki kavram arasinda kesin bir ayrim yapilmadigina isaret edilmistir.
Mezkir ayette daha 6nce gonderilen higbir resul ve nebinin tamamen bagimsiz olmadig:
belirtilerek her iki kavram aym baglam i¢inde degerlendirilmistir. Bu yaklasim
Mu‘tezili alimlerin goriisleriyle de ortiismektedir. Mu‘tezile ekoliine mensup bilginler
resul ve nebi arasinda 6zsel bir fark bulunmadigini savunmus, her iki kavrami da “Allah
tarafindan vahiy yoluyla gorevlendirilen ilahi hiikiimleri insanlara teblig etmekle
sorumlu elgi” olarak tanimlanuslardir.”®’ Literatiirde genel kanaate gére bu kavramlar
arasinda belirgin bir ayrim s6z konusu degildir. Ancak resul ile nebi kavramlarinin ayri
vasif oldugunu savunan bilginler yukarida da zikrettigimiz lizere “Senden énce ne bir
resill, ne de nebi gonderdik.”*® ayetine atifta bulunarak nebi ile resuliin farkli
methumlar oldugu goriislinii benimser. Bu goriise gore resul ile nebl kavramlari
birbirinden farkli olmalar1 lazimdir. Bu iki kelimenin manada birlesmesine delalet eden
sey her ikisinin de kullanilmada beraberce ispat edilmesi ve beraberce ortadan
kalkmasidir. Zira biri ispat edilip digeri nefyedilecek olsa resul ile nebi kelimeleri
arasinda tezatlik teskil eder. Bu her iki kelimenin ménada birlestiklerinin ispatidir. Bu
goriise muhalif olanlarin dayandirdiklari sdz konusu ayet-i kerimeye®®® isaret eden
Abdiilcebbar, miicerred fiilin tiir ¢esitliligine dayanmadigini syler. Kur’an-1 Kerim’de
Allah Teédla’nin Hz. Muhammed’i diger peygamberlerden ayr1 bir konumda zikretmesi
O’nun nebiler arasinda yer almadigi seklinde yorumlanamaz. Zira Kur’an’da yer alan bu
tiir ayrimlar ontolojik farkliliktan ziyade derece, gorev veya vurguya yonelik bir ayirima
isaret etmektedir. Nitekim ildhi hitapta meyve kavrami genel bir ifade olarak
kullanilirken hurma ve narin ayrica zikredilmesi bu iki {iriiniin meyve kapsami disinda
oldugu anlamima gelmemektedir. Bu 6rnekte oldugu gibi 6zel bir grubun genel bir
kategori igerisinde ayr1 olarak anilmasi 0 grubun s6z konusu kategoriden ¢ikarildigina

270

delil teskil etmez.””” Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (a.s) diger peygamberlerden

miustakil olarak anilmasi onun nebilik vasfini ortadan kaldiran bir durum olarak

%%° Nisa, 4/164.

%7 Yavuz, “Peygamber”, 34/258.

*%® Hac, 22/52.

* Hac, 22/52.

7% Abdiilcebbar, Serhu 'I-usili’I-hamse, 2/429.
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anlagilmamalidir. Sonug itibartyla Allah tarafindan segilen resul ve nebilerin kendilerine
yiiklenen gorev ve sorumluluklar agisindan 6zsel bir farklilik tasimadiklari soylenebilir.
Baska bir ifadeyle lafzi ve =zahiri anlamlar dikkate alindiginda resul ve nebi
kavramlarinin ortak vasiflara sahip oldugu goriilmektedir. Nitekim muhakkik alimlerin
onemli bir kismi nebi ile resul arasinda kategorik bir ayrim yapmamis ve her iki
kavramin da ayni kisileri ifade ettigini ileri siirmiistiir. Bu yaklasima gore her nebi
kendisine vahyedilen ilahi mesajlar1 insanlara teblig etmekle yiikiimlii bir resul
konumundadir.?"* Zira Kur’an-1 Kerim’de resul ve nebi kavramlarinin birbirinden kesin
sinirlarla ayrilarak kullanildigina dair agik bir delil bulunmamaktadir. Baz1 ayetlerde
belirli bir sahis igin resul ifadesi tercih edilirken bagka ayetlerde ayn1 kisi nebi olarak
nitelendirilmektedir. Her ne kadar bazi baglamlarda bu iki terim arasinda teknik
anlamda niianslardan s6z edilebilse de Kur’an metninde resul ile nebi arasindaki fark

acik, sistematik ve baglayici bir sekilde ortaya konulmamigtir.?’2

Resul-nebi ayrimi g¢ergevesinde yapilan degerlendirmelerde nebilerin sayisinin
resullerin sayisindan daha fazla oldugu yoniindeki goriisiin yayginlik kazandigi

2% jslam kelam literatiirinde bazi miitekellimler nebilerin sayisin

goriilmektedir.
124.000, resullerin sayisini ise 313 olarak zikretmislerdir.?”* Ancak Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin sayisina iligkin herhangi bir rakamsal bilgiye yer verilmemis olup
yalnizca her topluma ilahl mesaji teblig etmek iizere peygamberler gonderildigi ifade
edilmistir. Bu baglamda bazi peygamberlerin isimleri agikca anilirken bir kismindan ise
hi¢ séz edilmemistir.””> Kur’an’da agik bir delile dayanmayan bu tiir sayisal tespitlerin
kesinlik ifade etmekten ziyade zanna dayali oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle
peygamberlerin sayisini belirli rakamlarla sinirlandirmanin isabetli olmadigi kanaati 6ne
¢ikmaktadir.?’® Zira net bir say1 ortaya koymak nebi olmayan bir kimseyi nebi olarak

kabul etme veya nebi olam1 peygamberlik vasfi disinda birakma gibi sorunlara yol

agabilecektir.’”’ Bu sebeple tercih edilmesi gereken yaklasim, peygamberlerin sayisini

?7! Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam el kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 349.

72 Ebu’l Al’a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, ¢ev. Muhammed Hankayani vd., (Istanbul: Insan Yayinlari,
1996), 3/223.

%73 Saban Ali Diizgiin (ed.), Isldm Inang Esaslar: (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2013), 202.

% Bagdadi, Kitabu Usili’d-Din, 191, 192.

2> Fatir, 35/24; Mi’min, 40/78; Nahl, 16/36.

%’® Bekir Topaloglu vd., Isldm’da Iman Esaslar: (Ankara: DIB Yayinlari, 2018), 332.

"7 Teftazani, el-makdsid, 647.
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belirlemekten kaginmak ve gonderilmis olan tiim peygamberlerin hak olduguna icmalen

iman etmek, Kur’an’da isimleri zikredilen peygamberlere ise tafsilen iman etmektir.?”®
2.3. Peygamberlere Ait Sifatlar

Nebilerin, ilahi elgilik gorevini yerine getirebilmeleri i¢in kendilerine 0zgii
birtakim niteliklere sahip olmalar1 zorunludur. Nitekim bu vasiflar onlarin Allah ile
insanlar arasinda vahyi iletme gorevini iistlenmeye ehil olmalarmin temel dayanagini
olusturur.?” Risaletle gorevlendirilen peygamberlerin insanliga gonderilmesindeki asil
amag insanlara/kavimlere ilahi bir lutuf ve fayda saglamaktir. Bu ¢ergevede resullerin
kiigiik ya da biiyiik her tiirli ahlaki zaaf ve olumsuz davranistan uzak olmalari
gerekir.®® Nitekim Kur’4n-1 Kerim’de Allah Teala’nin Hz. Peygamber’i kabalik ve
sertlik gibi tutumlardan arindirdig1r agikca ifade edilmektedir. Eger peygamber kati
kalpli ve sert mizagli olsaydi insanlarin onun etrafinda toplanmasinin miimkiin
olmayacagi vurgulanmaktadir.”®* Kaba ve kat tabiath bir kimse bazi olumlu 6zelliklere
sahip olsa dahi muhataplarinda itici bir etki birakmaktadir. Bu da insanlarim O’nu
dinlemekten kac¢inmalarina veya onunla iliski kurmak istememelerine yol agmaktadir.
Bu minvalde evrensel bir mesajla insanliga gonderilen alemlere rahmet olarak
nitelenen®? ve yiice bir ahlak iizere bulundugu bildirilen bir peygamberin®®® olumsuz
ahlaki vasiflar tagimasi diisiiniilemez. Dolayisiyla peygamberlerin ahlaki yetkinlikleri

risalet gorevlerinin ayrilmaz bir parcasi olarak degerlendirilmelidir.
2.3.1. Suidk

Terminolojide “sidk” kavrami “niyetin diristliigiinii esas alan soz, fiil ve
hallerin maslahat ve hakikate uygunlugunu ifade eden bir terim” olarak
kullanilmaktadir. Naslarda ve klasik kaynaklarda “sidk”, “masdar olarak hakikati dile
getirmek, dogruluk ve giivenilirlik vasfina sahip olmak, verilen sozde durmak”

anlamlarinda kullanilmaktadir. Isim olarak gergege mutabik séz, dogruluk ve emniyet

278 pkseki, Islam Dini, 85.

%% Nireddin es-Sabani, el biddye fi usili’d-din, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2016), 110.

*%0 Abdiilcebbar, Serhu I-usili’l-hamse, 2/437.

%1 Al-i Imran, 3/159.

*%2 Enbiya, 21/107.

8 Kalem, 68/4.
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manalarin1  karsilamaktadir.?®*

Bu anlamlara ek olarak sidk, iletilen haberin dis
gerceklikle uyumlu olmasi, dile getirilen ifade ile kastedilen mana arasinda tutarliligin
bulunmas: seklinde de tanimlanmaktadir.’®® “Siddik” kelimesi ise “dogrulugu bir
karakter haline getirmis s6z ve fiillerinde hakikatten sapmayan, yalanla higbir sekilde
irtibat1 bulunmayan, beyanlarimin dogrulugunu davraniglariyla teyit eden ve hakikati

tereddiitsiiz bigimde tasdik eden kimseyi” ifade etmek iizere kullanilmaktadir.?®

Kur’an-1 Kerim’de sidk ibaresi ¢esitli baglamlarda zikredilip farkli manalarla
iliskilendirilmektedir. Bu baglamlarda sidk “Allah’in vaadini yerine getirme”?’ “dogru

. . 2 2 o 2 . . . . .
soz soyleme”™®, “ahde vefa™™, “dogruluk™®®® ve “iman ile salih amelleri yerine

59291

getirme gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bu kullanimlarin yaninda miiteradif

olarak “Allah’a kars1 gelmekten sakinma (takva)”292

59293

, “adalete ve hakkaniyete uygun

davranma (adl)”=™°, “iyilikte bulunmak ve salih amelleri en iyi bigimde icra etme

99295

(ihsan)"?** ile “istikamet iizere olma gibi kavramlar da literatiirde sidkin anlamini

aciklamak i¢in bagvurulan ifadeler arasinda yer almaktadir.

Sidk ya da dogruluk peygamberlerde fitri bir vasif olarak kabul edilmektedir.
Zira dogrulugun ziddi olan yalan hic¢bir nebi i¢in diisiniilemez. Kaldi ki peygamber
olmayan bir kisi i¢in bile yalancilik hos karsilanmaz. Diiriistliik, dogruluk ve istikamet
sahibi olmak her insan i¢in arzulanan nitelikler arasinda yer almakla birlikte sadik olma
vasfi peygamberler agisindan zaruri bir sifat olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda
sidk peygamberlerin s6z ve fiillerinde hakikate tam uygunlugu temin eden temel ahlaki
Slgiit olarak islev goriir.®® Bu nedenle peygamberler insanlar arasinda en giivenilir ve

en dogru sahsiyetler olarak kabul edilirler. Onlarda yalanin higbir sekilde yer almasi

%% Mustafa Cagrici, “Sidk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yaynlari,
2009), 37/98.

2% Sabani, el biddye fi usili’d-din, 201.

286 Abdulbaki, el-Mu 'cemii’l Miifehres, 280; Mataridi, Te vilatii’l Kur’dn, 141354, 355; ismail Karagoz,
Dini Kavramlar SézIliigii, , “Siddik”, 591, 592; Fikret Karaman, Dini Kavramlar SozItigi, “Sidk”, 592.

%7 Al-i Imran, 3/152.

288 Al-i Imran, 3/95.

289 Ahzéb, 33/23, 24.

>0 En‘am, 6/115.

! Maide, 5/119.

%2 Ziimer, 39/33.

> En‘am, 6/152.

2% Ziimer, 39/34.

%> AhKaf, 46/13, 14.

2% Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, “Sidk”, 592.
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miimkiin degildir. Beyanlar1 tamamen gercege uygun olup hakikatin kendisini yansitir.
Eger nebilerin yalan sdylemeleri cdiz olsaydi bagka bir deyisle dogruluk vasfi
peygamberler i¢in zorunlu bir nitelik olmasaydi insanlar peygamberlere giivenmez ve
Allah’tan gelen ilahl mesajlara inanmazdi. Bu sebeple peygamberler masum sayilarak
sozlerinde, davramslarinda higbir sekilde yanlis veya yalan bulunmaz.”’ Sidk sifatinin
en belirgin tezahiiri Hz. Muhammed’de (S.a.v) goriilir. Kendisine peygamberlik
gelmeden once bile ¢evresindeki Mekkeliler O’nu  “Muhammedii’l-Emin” olarak
tanmimislardi. O’na inanmayanlar, miisrikler ve diismanlar1 dahi onun hi¢bir zaman yalan
sOylemedigine sahit olmuslardir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum soyle ifade edilmektedir:
“(Resuliim!) Onlarin soylediklerinin gercekten seni tizmekte oldugunu biliyoruz. Aslinda
onlar seni yalanlamiyorlar; fakat o zalimler acik¢a Allah’in dyetlerini inkar

ediyorlar. 2%

Kiraat alimleri bu ayette gegen “yukezziblineke” fiilinin telaffuzu konusunda
farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bazilar1 seddesiz olarak bir kismi ise seddeli bigimde
tilavet etmislerdir. Seddesiz okunusta “la yukzibiineke” ifadesi onlar sana yalan
soyledigini asla goremezler anlamina gelirken, seddeli okunusta “la yukezzibineke”
ifadesi onlar seni sahsen yalanlamaz, sana yalan isnat etmezler anlamini tasimaktadir.”
Bu farkl kiraatler, Hz. Peygamber’in sozlerindeki dogruluk ve giivenilirligin Kur’an’da
nasil vurgulandigint gostermektedir. Goriildiigii iizere her iki kiraat halinde (seddeli ve
seddesiz) peygamberin yalancilikla itham edilmesi s6z konusu degildir. Cogu miifessir
bu élyeti300 yorumlarken oncelikle sebeb-i niiziiliine deginmislerdir. Bu baglamda Eba
Cehil’in Hz. Peygamber’e (a.s) soyledigi; “Biz sana yalanct demiyoruz; ancak ileri
siirdiigiin seyin sahte oldugunu sdyliiyoruz.” séziinii hatirlatmak onemlidir. Mevdadi,
(6. 1903/1979) ayeti bu gercevede te’vil ederek soyle yorumlamaktadir: “Allah, Hz.
Peygamber’i yalanci olarak reddetmiyor, asil olarak insanlar bizim mesajimizi inkar

ediyor. Biz her seye sabreder ve onlara siire tanirken sen neden kaygllanlyorsun?”301 Bu

yorum Resul’iin (a.s) dogrulugunu teyit ederken ona yonelik insani elestirilerin

%7 Goleiik-Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 338, 339.

% En‘am, 6/33.

% Mataridi, Te vilatii’l Kur’dn, 5/51, 52.

% En<am, 6/33.

***Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 544; Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-kessdf ‘an haka'iki
Savamidi 't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vuciihi’'t-te 'vil, gev. Omer Celik-Aydin Temizer (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2017), 2/633.
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peygamberin sidk sifatini zedelemedigini gostermektedir. Yani Allah, (c.c.) s6z konusu
siipheler ile inkarlarin dogrudan Hz. Peygamber’e degil, esasen Allah’a yonelmis bir
inkar oldugunu ortaya koymaktadlr.302 Kur’an’da diger peygamberlerin de dogru ve

giivenilir kimseler olduklar1 hususunda ¢ok sayida beyan yer almaktadir. Mesela;

“Bu kitapta Ibrahim’i de okuyup an! Kuskusuz o, ézii sozii dogru bir
insan, bir peygamberdi.”** “Kitapta Idris’i de okuyarak an. Hakikaten o, pek

dogru bir insand ve bir peygamberdi.

Gorildiigii tizere bu ayetlerde peygamberlerin “sidk” sifatina sahip olduklari

ozellikle vurgulanmaktadir.

Ote yandan peygamberlik iddiasinda micize kavrami onemli bir rol
oynamaktadir. Bu baglamda kelamecilarin ekseriyeti, niibiivveti kabul etmeyenlere karsi
peygamberligin dogrulugunu kanitlamak amaciyla miacizeyi delil olarak sunarlar.
Ciinkii ilahi bir gorevle vazifeli bir kisinin dogruyu sdyleyen ile yalanciyr ayirt
edebilmek Onemlidir. Bu nedenle kelami gelenekte “micize olmaksizin peygamberin

sOzilinii onaylamak vacip degildir.” hiikmii benimsenmistir.>®

Miitekellimlere gore
mucize “niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin inkarcilara meydan okudugu sirada elinde
tabiat kanunlarina aykiri bir olayin benzerini ortaya koyarak inkarcilar1 caresiz
birakacak sekilde meydana gelen olgu™ olarak tammlanmaktadir.*® Her peygambere
kendisine inanilmas1 amaciyla Allah tarafindan micizeler verilmistir. Yiice Kur’an’da

307

bu hususa iligkin ¢ok sayida ifadeler yer almaktadir.™" Bu baglamda ayetler

peygamberlerin dogruluklart tavir ve davraniglariyla birlikte gosterdikleri macizelerle

de ortaya koyduklarini géisterrnektedir.308

Insanlara dogruyu-yanlsi, iyiyi-giizeli, hakki-batili ve hayri-serri 6gretmekle
gorevlendirilen peygamberlerin giivenilir ve emin kisiler olmalar1 bu sistemin dogal bir
gerekliligidir. Peygamberlerin her durumda insanlara istikamet gdstermeleri ve giiven

telkin eden sahsiyetler olmalar1 ayetlerle sabittir. Bu durum hem alimler hem de inanan

% Elmalili Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1 Yayinlari, 2021), 2/847.

*% Meryem, 19/41.

% Meryem, 19/56.

3% Teftazani, el-makdsid, 627.

*% Sabani, el biddye fi usili’d-din, 101.

7 Enbiya, 21/80; Kehf, 18/96; Maide, 5/110; Sebe‘, 34/10-13.
308 Diizgiin, Kelam el kitabi, 342.
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ya da inanmayan herkes tarafindan ortak sekilde kabul edilmektedir. Ayrica Allah
tarafindan gonderilen bir resul veya nebinin bildirdigi bir hususu tekzip eden kisi Islami
hiikme gore kafir saylhr.310 Hasili peygamberlerin giivenilir ve emin kisiler olmasi
insanlar1 dogru yola yonlendiren ildhi sistemin bir geregi olup onlarin sdz ve
davraniglar1 herkesin giiven duyabilecegi bir Kriter olarak dogrudan iliskilidir. Bir bagka
ifadeyle insanlara dogruyu ve hakki gdsterme gorevini istlenen peygamberlerin

giivenilirligi dogal bir sonug olarak ortaya ¢ikar.
2.3.2. Emanet

Peygamberlerin sahip olmalari gereken temel niteliklerden biri de “emanet”
vasfidir. Emanet kavrami, sozliikte “korku ve endiseden uzak olmak” anlamina gelen
“emn” kokiinden tliremis olup “glivenilirlik ve diiriistlilk” manasindadir. Bu manalarin
yaninda kendisine teslim edilen bir seyi muhafaza etmek ve sorumlulugunu eksiksiz
bicimde yerine getirmek anlaminda da kullanilmaktadir.*"* Peygamberler teblig
gorevlerini yerine getirirken Allah’tan (c.c) aldiklar1 vahiyleri higbir degisiklige
ugratmadan insanlara ulastirmiglardir. Bu yoniiyle nebiler 6zellikle vahyin aktarilmasi
konusunda mutlak giivenilirlik 6zelligine sahiptir. Onlar kendilerine bildirilen ilahi
mesajlar1, emir ve yasaklar1 biiylik bir titizlikle insanlara iletmis, vahiyde herhangi bir
eksiltme veya ekleme yapmanuslardir.*** Emanet kavranu Islam literatiirinde oldukga
genis bir kullanim alanina sahiptir. Hukukta bu kavram belirli tiir s6zlesmeler ve hukuki
islemler ¢ercevesinde taraflarin zilyetlik durumunun hukuki mahiyetini ifade ettigi gibi
mesrQ bir gerekgeye dayanarak bir kimsenin sorumlulugu altinda bulunan ve baskasina
ait olan malin kullanim, isleme ve korunmasina iliskin hukuki statiisiinii de
kapsamaktadir.**® Ancak tezimizde séz konusu kelime fikhi boyutundan ziyade kelami
yaklasimla ele alinacaktir. Niibiivvet baglaminda emanet sifati, peygamberlerin ilahi
emir ve yasaklar1 Allah’tan aldiklar1 sekliyle giivenilirlik ve sorumluluk bilinci i¢inde

muhataplarina eksiksiz bicimde ulagtirmalarini ifade etmektedir.

%% Topaloglu vd., Isldm da Iman Esaslari, 356.

1% Matbridi, Te vilati’l Kur-an, 4/194, 195.

' Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yayinlar, 2012),
99; Ali Toksar1, “Emanet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 1995),
11/81.

*2 Diizgiin, Kelam el kitabi, 334.

* Hamza Aktan, “Emanet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yayimnlari,
1995), 11/83.
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Giivenilirlik ve emniyet duygusu telkin etmek peygamberligin vazgegilmez
nitelikleri arasinda yer almaktadir. Zira Peygamber (s.a.v.) kendisine bildirilen
buyruklari bir emanet olarak kabul ederek bunlar1 insanliga en yetkin bigimde
ulastirmustir.®** Nitekim “O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey
degildir.”*" mealindeki ayet-i kerimede ifade edildigi iizere peygamber vahyi bir
emanet bilinciyle korumus ve Allah’tan aldig1 sekliyle insanlara teblig etmistir. Bu
cergevede peygamberler sahsi goriis ve kanaatlerini degil, Allah tarafindan kendilerine

bildirilen ilahi mesajlar1 aktarmakla sorumlu kilnmugtir.3*°

Allah’in, kendisi icin takdir ve emrettigi bir seyi yerine getirme
hususunda peygamber icin bir sikinti ve sakinca olamaz. Allah’in hiikmii
degismez kaderdir. Daha dnce gelip gegen, Allah’in vahyini insanlara
ulagtiran, O’ndan ¢ekinen, Allah’tan bagka hicbir kimseden ¢ekinmeyen
peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu béyledir. Hesap sorucu olarak
Allah kafidir>Y

Matiiridi, yukaridaki beyami tefsir ederken vahyin tebliginin sozlii iletisim
yoluyla gergeklestigini ve bazi durumlarda ise fiili uygulamalarla desteklendigini
belirtmektedir. Bu baglamda Allah’in emirlerine itaat etmenin yaninda peygamberin bu
emirleri hayata gecirme bi¢imine uymanin da zorunlu oldugunu ifade etmektedir.*'®
Peygamberlerin emanet sifatinin tabii sonucu olarak hicbir peygamber icin hiyanet
isnadi1 s6z konusu degildir. Zira 1lahi vahyi tebligle gorevlendirilen peygamberlere ait
giivenilirlik vasfi bu gorevin saglikli bi¢imde yerine getirilebilmesinin temel sartidir.
Vahyi eksiksiz aktarmakla yiikiimlii olan peygamberlerin kendilerine emanet edilen
ilahi mesajlarda bilingli bir ihmalde bulunmalar1 veya bunlar1 ¢arpitmalari

319 Bu sebeple niibiivvet anlayisinda peygamberlerin hem vahyin

diistiniilemez.
korunmas: hem de tebligi noktasinda her tiirli hiyanetten uzak olduklar1 kabul

edilmektedir.

“Hi¢bir peygamber savasanlarin hakkimi zimmetine gegirmez. Kim

boyle bir haksizlik yaparsa kiyamet giinii, zimmetine gegirdigini yiiklenmis

¥ Goleiik-Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 338.
> Necm, 53/4.

18 Mattridi, Te vilatii'l Kur’an,14/190, 191.

37 Ahzab, 33/39.

38 Mattridi, Te vildtii'l Kur’an, 11/358.

1 Mataridi, Te 'vilati’l Kur’dn, 2/460-462.
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olarak gelir;, sonra herkese kazanmis oldugunun karsihigi, kimse haksizliga

o . . 5320
ugratilmaksizin tastamam ddenir.”

medlindeki ayette de ifade edildigi tizere peygamberler mutlak anlamda
giivenilir sahsiyetlerdir. Bu itibarla Allah tarafindan 1st1fa**! edilerek se¢ilmis bir elginin
kendisine emanet edilen herhangi bir seyi sahsi ¢ikarina tahsis etmesi dijsijnijlemez.322
Niiblivvet kurumu temelde emanet bilinci iizerine insa edilmis bir miiessese olup
peygamberlerin kendilerine ait olmayan bir seyi miilkiyetlerine katmalar1 bu anlayisla
bagdasmamaktadir. Bu nedenle keldam geleneginde peygamberlerin emin olmalarinin
zorunlu, hiyanet etmelerinin ise imkéansiz oldugu genel bir ilke olarak kabul
edilmistir.®?® Netice olarak peygamberler icinde bulunduklari kosullar ne olursa olsun
kendilerine tevdi edilen emanete kesinlikle hiyanet etmezler. Kaldi ki boyle bir
durumun onlardan sadir olmasi da miimkiin goriilmez. Baska bir ifadeyle hiyanet
peygamberligin mahiyeti ve temel nitelikleriyle bagdasmamaktadir. Bu baglamda
emanet ve sidk kavramlari arasinda gii¢lii bir anlam iliskisi bulundugunu da belirtmek
gerekir. Sidk, her tiirlii s6z ve davranista dogrulugu ifade ederken; emanet ise farkli
alanlarda muhataplara giiven telkin etme ve bu giliveni muhafaza etme anlamini

taslmaktadlr.324

2.3.3. Fetanet

“Ustiin zekd ve kavrayis giiciine sahip olma” anlamma gelen bu nitelik de
peygamberlerin ortak vasiflari arasinda sayilmaktadir.®”® Elgiler yani peygamberler
gonderildikleri toplumlarda zeka, kavrama yetenegi, ahlaki olgunluk ve kisilik
biitiinliigli bakimindan 6ne ¢ikan sahsiyetlerdir. Fetanet, yiiksek derecede farkindalik ve
duyarhilik, olaylar1 hizli kavrayabilme yetisi ile zihinsel berraklik gibi 6zellikleri ifade
etmektedir.3?® Allah, (c.c.) vahyi insanlara ulastiracak nebilerini kivrak zekaya ve genis

kavrayis yetenegine sahip kisiler arasindan se¢mistir. Bu agidan tiim peygamberler

320 Al-i imran, 3/161.

2! Nefsi kotiiliik ve giinah kirinden temizlemek anlaminda tasavvuf terimi.

Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-kessdf ‘an hakd’iki gavdmidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi
vuciihi't-te 'vil, cev. Adil Bebek (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016),
1/1115.

*3 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islim Akdidi ve Keldm’a Girig (Istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari,
2016), 228.

*** Yavuz, “Peygamber”, 34/261.

*% Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 252.

326 Eikret Karaman, Dini Kavramlar SozIliigi, “Fetanet”, 180.
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fetanet ehli olarak degerlendirilir.**’ Baska bir deyisle peygamberler toplumlarm en
akilli ve en zeki kimseler olarak 6n plana ¢ikar. Nitekim bir yonetici dahi temsilcilerini
veya elgilerini segerken en yetkin ve en becerikli olanlar1 tercih eder. Allah da risalet
gorevini tevdi ederken benzer sekilde bu iistiin nitelikleri dikkate alir.’?® Kur’an’da
Ibrahim peygamberin zihinsel kapasitesinin iistiinliigii 6rnek olarak sunulmaktadir.
Cenab-1 Hak ilgili Ayette “Biz énceden de Ibrahim’i dogru diisiinme kabiliyetiyle
donatmistik. Biz onu taniyorduk. ”** buyurmaktadir. Burada gecen dogru yolu bulmak,
akl-1 selimle davranmak, makul diisiinmek, dogru karar verme yetenegi ve her tiir salah

ile ehliyete yonelme anlamlarma gelen kavram “riigd” olarak adlandirimaktadir.**

Nureddin es-Sabuni, (6. 580/1184) el-Biddye adli eserinde Allah’in peygamber
gondermesinin  hikmetini ele alirken aklin 6nemli islevlerine dikkat ceker.
Peygamberlerin aklin tek basina kavramaktan aciz kaldigi hususlar1 saglam bir sekilde
ortaya koyar. Elgilik goérevini iistlenen nebiler insan aklinin ulasamayacagi bilgileri
aciklayabilecek yetenekle donatilmistir. Bu nedenle diger insanlarin kavrayamadigi
meselelerde peygamberler iistiin zeka ve kavrayislariyla agiklik getirirler. Sabini, bu tiir
bilgilerin peygamberler araciligiyla agikliga kavusturulmasini Allah’in  lutuf ve
rahmetinin bir tecellisi olarak degerlendirir.**" Tiim peygamberlere dogruyu yanlistan
ayirt edebilme ve kavrama yetenegi verilmistir. Bu {istiin akil sayesinde onlarin teblig
gorevlerini eksiksiz ve etkili bigimde yerine getirmelerini saglamaktadir.®* Sonucta
peygamberlerin istiin akil ve kavrayis yetenegi ilahi mesajin hem kisisel diizeyde dogru
sekilde anlagilmasini hem de igtimail diizeyde korunmasini saglayan temel bir Kriter

olarak degerlendirilebilir.
2.3.4. Ismet

Niibiivvet konusunun tartismali meselelerinden biri de “ismet” kavramidir.

Sozliikte “ismet”, “Yaraticinin birini giinah ve hatadan korumasi, dikkat ve temkinle

2 Diizgiin, Islam Inang Esaslart, 195.

328 Cagfer Karadas, Anahatlariyla Ehl-i Siinnet Akaidi (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 66.

** Enbiya, 21/51.

9 Mataridi, Te vilati’l Kur’an, 9/290, 291; Mattridi, Te 'vilati’l Kur'dn Terciimesi, 9/381; Muhammed
el-Harizmi Zemahseri, el-kessdf ‘an hakd’iki gavamidy t-tenzil ve ‘uyini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te vil, gev.
Omer Celik (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2018), 4/447; Saffet Kose,
“Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2008), 35/298.

! Sabani, el biddye fi usili’d-din, 100.

3% Diizgiin, Isldm Inang Esaslari, 195.
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isyandan muhafaza etmesi” anlaminda 6zel bir kullanima sahiptir.®*® Matiiridi,
Te’vilat'inda ismeti peygamberlerin kotiiliik ve fenaliklardan uzak kalmalari igin
korunmalari seklinde agiklamaktadir.®3* Istilahta ise “peygamberlerin hata ve giinahtan
korunmuslugu” anlaminda teknik bir terim olarak yerini almistir.>* Ismet, gilinahsi1z ve
masum olan kimseler i¢in Allah tarafindan bahsedilen bir lutuf ve miikafat olup bu ilahi

ikram sayesinde kul masumiyet kazanir.>*

Ehl-i Siinnet anlayisinda peygamberlerin elgilik gorevine tayin edildikten sonra
her tiirlii hata ve glinahtan masum olmalar1 gerektigi konusunda ittifak vardir.**’ Risalet
stirecinde nebilerin ismet sifatiyla nitelenmeleri zorunludur. Fahreddin er-Réazi’ye gore
bu hususa delalet eden birtakim akli ve nakli gerek¢eler bulunmaktadir. Birinci delil su
sekildedir: Allah’in nimeti kime daha fazla ise ondan sadir olacak giinah daha girkin ve
daha kinanmaya layik olur. Nebiler, ilahi nimetlere en fazla mazhar olan kimseler
olduklarma gore onlardan sadir olacak bir giinahin immetin diger fertlerinden sadir olan
giinahlardan daha agir ve daha cirkin olmasi gerekir. Bu durumda nebilerin biitiin
giinahkar immet fertlerinden daha fazla kinanmay1 hak etmeleri s6z konusu olur ki bu
sonug kabul edilemez. Dolayisiyla nebilerin giinah islemesi de batildir. Razi’nin ileri
stirdligli ikinci delile gore nebiden giinah sadir olmasi onun fasik sayilmasini gerektirir.
Fasik kimsenin ise sehadetinin kabul edilmemesi gerekir. Zira Kur’an’da, “Eger size bir
fasik bir haber getirirse onu aragtiriniz. ~338 buyurulmustur. Basit ve sinirli konularda
dahi sehadeti kabul edilmeyen bir kimsenin kiyamete kadar gegerli olacak ilahi dinlerin
tebligi ve ispati hususunda giivenilir kabul edilmesi ¢ok daha gii¢lii bir gerekceyle
miimkiin degildir. Bu sonug batil olduguna gore nebiden gilinah sadir olmasi da batildir.
Ucgiincii delil ise itaat emrine dayanmaktadir. Allah (c.c), Hz. Muhammed (a.s)

339 ve “De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz

hakkinda; “Ona tabi olun ki hidayete eresiniz.
bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin.”**® buyurmustur. Eger nebi isyan iceren fiilleri

islemis olsaydi bu naslarin geregi olarak miiminlerin s6z konusu gilinah fiillerinde de

33 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2001),
23/137; Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozligii, “Ismet”, 324.

34 Mataridi, Te vilati’l Kur’an, 11224, 225.

> Bulut, “Ismet”, 23/137.

3¢ Es‘ari, Makalatii I-Islamiyyin, 385.

337 Beyzavi, Tavali'u’l-envar, 225.

**® Hucurat, 49/6.

339 Ac‘raf, 7/158.

349 Al-i Imran, 3/31.
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ona tabi olmalar gerekirdi ki bu agikca gecersizdir. Razi, peygamberlere giinah nisbeti
izlenimi veren ayetlerin ise ya en faziletli olam1 “terk etme/terkii’l-evla” seklinde
yorumlanmasi gerektigini ya da bunlarin niibiivvetten once vuku bulmus fiiller olarak
degerlendirilmesi gerektigini ifade eder.*** Bu anlayisa mukabil Kerramiyye firkasinin
kurucusu Ibn Kerram (6. 255/869) ve takipgileri, peygamberlerin giinah isleyebilecegini
savunmus, Mu‘tezile ise bu konuda ihtilafli bir yaklasim benimsemistir. Ehl-i Siinnet
ulemas1 Mu‘tezile’nin bu iddiasinin peygamberlerin ismet kavramina dair anlam

342

tasimadigin1 ifade ederler.”™ Sii disiincede ismet sadece peygamberlerle sinirh

kalmayip imamlar i¢in de kullanilmakta ve onlarin da hata ve giinahlardan korunmus

olduklar1 kabul edilmektedir.>*®

Peygamberlerin masum olmamasi akli ve mantiksal ¢ercevede gesitli sorunlar
dogurur. Insanlarin dini vecibeleri anlayabilmeleri igin onlar1 6greten peygambetlerin
hata ve giinahtan uzak olmalar1 gereklidir. Nitekim giinah islemis veya giinaha meyilli
birinin baskasini gilinahlardan uzaklastirmasi veya dogru yolu goéstermesi imkansizdir.
Bu durum egitimsel agidan da agik olup Ogretici kendisi hataya diisiiyorsa rehberligi

etkili olamaz.®* ,:345

Kur’an-1 Kerim’de, “Resulullah’ta giizel bir orneklik vardir.
ifadesiyle Hz. Peygamber’in (a.s) ornek sahsiyetleri vurgulanmaktadir. Bu nedenle
peygamberlerin her tiirlii ser ve ¢irkinlikten uzak kalmalar1 ve ahlaki dstiinliiklerini

korumalar1 zorunludur.

“Allah, onlarin uymayacaklarmi ilmi katinda bildigi halde Peygamberini
Yahudilerin ve Hristiyanlarin seriatlarin1 kabullenmelerinden neden uzak tutmaya
calismigtir?” sorusuna Matiiriddi su sekilde yanit vermektedir: Peygamberlerin
masumiyeti sinava tabi tutulmalarini ortadan kaldirmaz. Bu hal, masumiyet halinde dahi
iki nedenle gegerlidir. Birincisi peygamberlerin ge¢misteki giinahlardan korunmus
olmalar1 gelecekteki smavlardan muaf olmalarmi gerektirmez. Ikincisi ise bazi

davraniglarin kendilerine yasaklanmasima en uygun kisiler masumiyet vasfina sahip

3 RAZA, Me dlimii Usili’'d-Din, 197-199.

**2 Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din, 201, 202.

343 Karaman, Dini Kavramlar SozIigii, “Ismet”, 324.
** Diizgiin, Kelam el kitabi, 334.

> Ahzab, 33/21.
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olanlardir. Sayet bu yasaklar bulunmazsa s6z konusu davraniglar mubaha haline

déniiserek masumiyet niteligi bu durumdan etkilenir.®*®

“Allah’in kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik vermesinden sonra
hi¢chir insamin kalkip insanlara “Allah’t bwrakip bana kul olun” demesi

diistiniilemez. Aksine “Ogretmekte oldugunuz kitap ve yapmakta oldugunuz

incelemeler geregince rabbin halis kullart olun!” der.”"

ayeti baglaminda Matiiridi, peygamberlerin ismet ehli olduklarmin delili olarak
yorumlamaktadir. Ozellikle Hz. Muhammed (s.a.v) &zelinde O’nun kiifiir ve

sapkinliktan korunmus olduguna dair bir kanit olarak ilgili ayetlere atifta bulunur.>*®

Matiiridi, ayetleri birbirleriyle a¢iklama metodunu sik¢a kullanarak mezkar ifadelerin
Allah’mn (c.c) miminler hakkinda incitilmeyi hak edecek eylemlerde bulunmasini sart
kostugunu ifade eder. Ancak burada Hz. Peygamber hakkinda bdyle bir sartin
bulunmadigini vurgulayarak peygamber incitilmeyi hak edecek bir davranista

bulunmamaktadir.*

Bu yaklasim insanin hata ve gilinaha meyilli olabilecegini kabul
etmekle birlikte peygamberlerin sahsi olarak ¢irkin ve yanlis davraniglarla

bagdagmayacak sekilde korunduklarini ortaya koyar.
Ote taraftan Matiiridi,

“Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize
donersek Allah hakkinda yalan uydurmus oluruz. Rabbimiz Allah dilemedik¢e
sizin dininize dénmemiz bizim igin olacak sey degildir! Rabbimizin ilmi her seyi

kusatmigtir. >

ayetine isnadla insanlarin peygamberlerin masum olduklarin1 bilmediklerini
aktarir. Insanlar, peygamberlerin masumiyetine dogrudan bilgiyle degil onlarin tavir ve
davraniglarindan sahitlik etmektedirler. Matiiridi ayrica peygamberlerin teblig gérevine
atanmalar1 nedeniyle Onceki peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklarini
diistinmeleri veya bu durumu kavramalar1 igin tlizerinde kafa yormalarina izin

verilmedigini belirtir. Bu noktada peygamberlerin ismet sifati nemli olmakla birlikte

3 Matridi, Te vilatii'l Kur’an, 11224, 225.
7 Al-i imran, 3/79.

**® Ahzab, 33/57, 58.

3 Mattridi, Te vildtii'l Kur'dn, 2/345-348.
30 Araf, 7/89.
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teblig vasiflarimin daha 6ncelikli ve hayati bir nitelik oldugunu vurgular.®®! Baylece
peygamberlerin masumiyet ve teblig boyutundaki sorumluluklart arasindaki oncelik

iliskisi agikliga kavusturulmus olur.
2.3.4.1. Zelle

Ismet bashg altinda “zelle” konusunda tartismalara sik¢a yer verilir.
Peygamberlerin niibiivvetten 6nce hata ile giinah islemelerinin caiz oldugu fikrini

savunanlar;

Miisd, ahalisinin farkedemeyecegi bir vakitte sehre girdi. Orada, biri
kendi halkindan, digeri diismani olan taraftan iki adamin birbirleriyle kavga
ettigini gordii. Kendi halkindan olan kigi, diisman taraftan olana karsi ondan

yardim istedi. Bunun iizerine Miisd otekine bir yumruk vurup oliimiine sebep

oldu.*?

Agacin meyvesini tattiklarinda aywp yerleri kendilerine gériindi. Ve
cennet yapraklarindan tizerlerini ortmeye basladilar. Rableri onlara, “Ben size

0 agact yasaklamadim mu ve gseytamn size apagik bir diisman oldugunu

soylemedim mi?”’ diye seslendi.*®

beyanlar1 delil olarak getirirler. Nitekim bunlar kasten olmayan hata ile yapilmis

fiillerdir.%**

“Zelle” kelimesi “miikellefin kasti olmadan yaptig1 ilahi iradeye aykiri eylem”
olarak tanimlanmaktadir.*>> Peygamberler kebair (biiyiik) ve sagair (kiigiik) giinahlardan
masum olmalarina ragmen zelle tiirlinden kii¢iik hata ve yanilmalarin onlarin iizerinde
meydana gelmesi cdiz gérﬁlmﬁstﬁr.356 Hariciler’in Fudayliyye kolu ve ser’i meselelerde
akli reddeden Hagviyye ekolii peygamberlerin giinah ve kiifiirden uzak olmadiginm
savunmus, Hasviyye’nin bazi takipgileri ise kasith veya kasitsiz davraniglarin durumuna

gore degisiklik gosterebilecegini belirterek biiyiik giinahlarin bilerek islenmesini

U Mataridi, Te 'vildti 'l Kur’dn, 16/205-207.

2 Kasas, 28/15.

3 Acraf, 7/22.

% Téaha, 20/115.

*° {lyas Celebi, “Zelle”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yaynlari, 2013),
44223,

**® Ebd Hanife, Fikhu'l Ekber, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Samil Yayinlari, 2016), 45, 46.
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reddederken sagair giinahlarin bilerek islenmesini ise cevazli grmiislerdir.®” Bu tiir
hatalar dini teblig ve peygamberlik gorevine zarar vermedigi igin glinah kapsamina
alinmamaktadir. Ayrica peygamberlerin diinya islerine dair konularda hata yapmalari,
yanilmalar1 veya unutmalart miimkiin olabilir ama bu durum onlarin peygamber olma
Ozelliklerinde herhangi bir noksanlik olusturmaz. Daha 6nce de vurgulandigimiz gibi
zelle tiirinden kiigiik hata ve yanilmalar ayetlerle tenakuz icermez.**® Bagdadi’nin
ifadesiyle “Allah, peygamberlerini isyanda degil itaatlerde kudretli kilmustir.”**® Bu
meyanda ismet vasfi peygamberlerin sahip oldugu temel bir nitelik olarak ortaya

konmaktadir.

2.3.5. Teblig

=99 ¢

Havdssii 'n-niibiivve’de yer alan terimlerden biri olan “teblig”, “bir seyi veya bir
haberi ulastirmak, tagimak, bildirmek ve eristirmek” anlamina gelir. Bu baglamda
peygamberlerin yiikiimli oldugu teblig gorevi Allah’tan aldiklari ilahi bilgiyi/emri
insanlara eksiksiz bir sekilde ulastirmalarini, vahiylerin higbirini gizlememelerini,

360 . .
Teblig kavraminin yerine zaman

azaltmamalarin1 veya ilave etmemelerini kapsar.
zaman “da‘vet” kelimesi de kullanilmaktadir. Bu terim sozlik anlamiyla “cagirmak,
seslenmek, ziyafete davet etmek, dua veya beddua etmek, propaganda yapmak,
adlandirmak” gibi anlamlar1 igerirken, 1stilahta “Islim’a ve IslAm esaslarinin
uygulanmasina ¢agr1” anlaminda kullamlir. 3 Ayrica “eshad” ifadesiyle teblige sahitlik

edenler kastedilmekte olup, burada tebligde bulunanlardan murad nebilerdir. >

Peygamberler kendilerine verilen vahyi muhataplarina aktarirken herhangi bir
tasarrufta bulunma yetkisine sahip degildir. Allah’tan ne vahyolunduysa onu insanlara
oldugu gibi aktarmakla yiikiimliidiirler. Bu yoniiyle teblig peygamberlerin vazgecilmez

ve titizlikle yerine getirmeleri gereken temel bir gorevdir.**® Maide stresinin 67.

*7 Kadi Beyzavi, Tavdli u’l-Envir, gev. ilyas Celebi-Mahmut Cmar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2014), 225.

38 Diizgiin, Kelam el kitabi, 336, 337.

% Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din, 202.

%% Mehmet Boynukalin, “Teblig”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2011), 40/218; Diizgiin, Kelam el kitabi, 339; Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, ““Teblig”, 639.
**! Mustafa Cagrici, “Da‘vet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yaynlari,
1994), 9/16-19.

%2 Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, 186.

**3 Mustafa Sinanoglu, Peygamberlere Iman (Ankara: DiB Yayinlari, 2018), 77.
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ayetinde peygamberlere 6zel bir talimat verilmektedir.*®* Peygamberler, ilahi vahyi ve
delilleri eksiksiz bir sekilde aktardiklarinda insanlar sorumlu tutulur.*®® Nitekim, “Biz

bir resul géndermedikce azap da etmeyiz. 3%

ifadesi bu sorumlulugun kapsamini agikga
ortaya koymaktadir. Teblig vazifesi peygamberler tizerinde vahyi insanlara eksiksiz ve
dogru bigimde ulastirma yiikiimliiliigi dogurarak insanlarin kendilerini mazeretli
sayabilecekleri bir durum olusmaz. Matiiridi, s6z konusu ayeti tefsir ederken
peygamberlerin Oldiiriilme, yalanlanma veya dostluk iliskilerinin bozulmasi1 gibi
tehditler karsisinda bile Allah’in emirlerini ve vahiylerini insanlara ulastirmakla
yiikiimli olduklarini vurgular. Bu durum peygamberlerin ilahi mesaji teblig gorevinden
herhangi bir nedenle vazgegmelerinin miimkiin olmadigini ortaya koyar.367 Dolayisiyla

her peygamber ister baski altinda olsun ister 6lim tehdidiyle karsi karsiya kalsin

kendisine indirilen vahyi muhataplarina eksiksiz sekilde iletmekle miikelleftir.

Allah’in  mesajlar1  hepsi  birer delil niteligindedir. Vahyin tamami
peygamberlerin hak iizere olduklarinin acgik bir gostergesidir. Bu ispatlar risaletle
gorevlendirilen nebilerin lehine islemektedir. Bu minvalde peygamberler kendilerinin
hak tizere oldugunu iddia eden kisilerden etkilenmeden kendilerine gonderilen apagik
delilleri kavimlere ve milletlere eksiksiz sekilde iletmekle yikiimlidiir.**® Zira biitiin
peygamberler teblig gorevlerini yerine getirirken her tirlii zorluk ve engelle
karsilagsmalarina  ragmen  sorumluluklarini  noksansiz ~ bir  bi¢imde yerine
getirmiglerdir.*®® Bununla birlikte peygamberlerin Allah’in seriatlariyla ilgili olarak
susma, gizleme veya nakletmeme gibi baska bir tercih yapma haklar1 bulunmamaktadir.
Aldiklar1 vahiy higbir eksiltme veya ilave yapilmadan usuliine uygun bigimde

muhataplarina aktarilmak zorundadir.>"”

Diger yandan biitin peygamberler iman, itikad ve ahlak esaslarin1 vicdani
iligkileri ve genel prensipleri insanlara teblig etmislerdir. Bu unsurlar dinin degismeyen

temel esaslarini olusturur. Buna karsilik ibadet ve muamelata dair hiikiimler farkl

*** Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O’nun mesajini iletmemis

olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Stiphe yok ki Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.
3% Mataridi, Te 'vildtii’l Kur'dn, 41273-275.

3% fsra, 17/15.

7 Mataridi, Te vildtii’l Kur’dn, 41273-275.

%8 Mataridi, Te 'vildtii’l Kur’dn, 10/410, 411.

** Diizgiin, Kelam el kitabi, 339.

370 Karaman, Dini Kavramlar Sézliigii, “Teblig”, 639.
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kavimlere gonderilen peygamberler agisindan degisiklik gosterebilir. Bu durum hem
dogaldir hem de hikmete uygundur. Boylece peygamberlerin tebligatinda muamelata
iliskin sabit ve ser’1 hiiklimlerin bazi durumlarda degistirilip yerine baska hiikiimler
konmasi miimkiindiir. Degismeyen esaslar ise iman, itikad ve ahlak alanindaki
Ogretilerdir. Peygamberlerin teblig ettikleri dinin zorunlu olarak benimsedigi temel
ilkeler “akli koruma, cani koruma, mali koruma, nesli koruma ve dini koruma” olmak
lizere bes baslikta toplamlr.e’71 Sonug olarak dini hayat saglam iman temelinde ve
siipheden arindirilmis bir sekilde insa edilir. Bu nedenle biitiin peygamberler insanlari
oncelikle tevhide ve saglam bir inangla imana da‘vet etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de yer

alan peygamber kissalarinin ortak noktasi da bu ¢cagrinin vurgulanmasidir.*"?

Kur’an’daki peygamber kissalar1 incelendiginde peygamberlerin teblig sifatinin

temel amaclar su sekilde siralanabilir:

*  Tevhide da‘vet ederek tevhid akidesini gii¢lendirmek.*"®

* Insanlar1 imanh ve ahlakl bir hayat yasamaya yonlendirmek.>”

* Kulluk bilinci kazandirarak insanlarda sorumluluk bilinci olugturmak.®”
* Insanlarin gegmisten ibret almalarimi saglamak.376

* Peygamberlerin gonderilis amaglarinin ortak yonlerini ortaya koyrnak.377

*  Gelecek nesillerin zihinlerinde 6rnek teskil edecek hatiralar birakmak.3"®

+ Peygamberlere ve onlara itaat eden topluluklara moral ve cesaret vermek.3

*  Kur’an-1 Kerim’in Allah’tan peygamber araciligiyla indirilmis bir mdcize
oldugunu giisterrnek.380

*  Kiyamet ve ahiretin gergekligine dair siipheleri ortadan kaldirmak.*®*

*  Allah’tan aldiklar1 vahiyleri teblig edip uygulayarak rol model olmak.

* Nefsani arzu ve istekleri sinirlayarak erdemli bir hayat siirmek.

37t pkseki, Islam Dini, 87, 88.

2 Halis Aydemir, “Anlamimn Pesinde Olanlar i¢in Miijdeci ve Uyarict bir Misyon Peygamberlik”,
Diyanet Aylik Dergi, 398 (2024): 9.
373 Acraf, 7/59, 65,73, 85; Maide, 5/82.
%7 [brahim, 14/10; Mii’min, 40/42.

%> Maide, 5/72; Nah, 71/3.

*’® Enbiya, 21/69; Tahrim, 66/10.

377 Al-i Imran, 3/84; Saff, 61/6.

7% Saffat, 37/119; Kamer, 54/15.

3% Kalem, 68/48; En‘am, 6/33, 34.

%9 Sad, 38/29; Yasuf, 12/111.

381 Naziat, 79/42; Kehf, 18/21.

94



*  Hak ile batili ayirt etmek; hak olan1 benimsetmek, batili ise terk ettirmek.
* Insanlarin Allah’a kars1 birer hiiccete sahip olmalarini saglamak.382
Bahsi gegen amaglarin gergeklestirilmesi i¢in Hz. Adem’den baslayarak son
peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar biitiin peygamberler karsilastiklar1 zorluk,
baski ve siddet ortamlarina ragmen teblig miicadelesini siirdiirmiisler ve bu miicadelede
onciiliik rolii tstlenmislerdir. Gliniimiizde yapilmasi gereken bu oOrneklerden ders
cikararak ibret almaktir. Insanlar1 iman ve salih amellerle bilingli bir hayat siirmeye
tesvik etmek ve kosullar ne olursa olsun teblig gorevinden vazgegmemek cagimiz igin

onem arzeden bir sorumluluktur.3®

Peygamberlere ait zikredilen bu sifatlara ek olarak bazi ¢agdas eserlerde “beseri
niteliklere sahip olmak, kendi milletlerinin lisaniyla gonderilmek, Allah tarafindan
secilmis ve 1stifd edilmis olmak, erkek olmak, miicize gostermek, sabirli olmak ve salat
ile selamla anilmak” gibi &zelliklere deginilmistir.*®® Sonugta peygamberlerin sahip
oldugu bu temel sifatlar hem ildhi mesaji eksiksiz iletmelerini saglayan hem de
insanlara orneklik teskil eden niteliklerdir. Buna ek olarak cagdas literatiirde belirtilen
ve yukarida degindigimiz diger o6zellikler peygamberlerin insani ve ilahi yonlerini

biitlinciil bi¢imde anlamamiza katki sunmaktadir.
2.4. Peygamberler Arasi Tafdiliyet

“Tafdil” terimi, “fazl” (fazilet) kokiinden tiiremis olup lugatta ‘“artmak,
cogalmak, iistiin gelmek™ anlamlarina gelir. Kavramsal olarak “bir seyin veya kimsenin
digerine nispetle istlin oldugunu ifade etmek, bu istiinliigii kabul ve tasdik etmek”
manasinda kullanilir.*® Bu baglamda fazl kelimesi genellikle fazlalik anlamini tagirken
tafdil ise bu fazlaligin siireklilik arzeden bir dstiinliik haline doniigmesini ifade eder.
Ayn1 kokten gelen “ifdal” ve “tefaddul” kavramlar1 daha ¢ok ihsanda bulunmak, nimet
vermek anlamlarinda kullanilmaktadir. Fazil kelimesi de ahlaki ve zihni bakimdan
erdem sahibi kimseyi nitelemek i¢in kullamlir.®® Bu tamimlamalara ilaveten fazl

kavrami karsiliksiz iyilik ve lutuf anlamini da i¢ermektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

%% Goleiik-Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 337.

*% Mustafa Kara, “Teblig Miicadelesinin Onciileri Peygamberler”, Diyanet Aylik Dergi, 398 (2024): 19.
384 Topaloglu vd., Islém’da Iman Esaslari, 349-358; Sinanoglu, Peygamberlere Iman, 63-79; Umit
Simsek, Isldam Inang [Imihali (Ankara: DiB Yayinlari, 2016), 163.

%% Abdulbaki, el-Mu cemii’l Miifehres, 369.

**¢ Omer Nesefi, et-Teysir fi t-Tefsir, gev. Muhammed Coskun (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 1/881.
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bu kelime ¢ogu zaman ilahi lutuf ve ihsan baglaminda yer alip dogrudan Allah’a (c.c.)
nispet edilmektedir.®®” “Fazilet” ise “ahldk alaminda tstinliigii, bir varlik ya da kisinin
sahip oldugu niteliklerin derecesini ve bu niteliklerin fiil ve davraniglara yansimasini”

ifade eden bir kavramdir.>®®

Islam kelam literatiiriinde tafdil meselesi onemli bir tartisma alani olusturmus,
bu konu &zellikle insanlar arasindaki tstiinliik anlayisi, insan ile melekler arasindaki
konum farki, peygamberlerin kendi aralarindaki dereceleri ve imamet baglaminda
iistlinliik meselesi ger¢evesinde ele alinmistir. Bu tartismalar tstiinliigiin mahiyetinin ne
oldugu, hangi olgiitlere dayandirilabilecegi sorulari etrafinda sekillenmistir. Islam
alimleri arasinda Allah katinda nebilerin diger insanlara kiyasla en faziletli kimseler
oldugu hususunda goriis birligi bulunmaktadir. Nitekim kelami gelenekte peygamberlik
goreviyle vazifelendirilen sahsiyetlerin meleklerden dahi iistiin oldugu yoniindeki
yaklagim yaygin bicimde kabul edilmistir.*®® Bu cercevede peygamberlerin tamami ilahi
hidayete mazhar olmus, seckin ve dstiin niteliklerle donatilmis kimseler olarak
degerlendirilir. Fazilet bakimindan en {ist mertebede resul ve nebilerin yer aldig
insanlar ve cinler dleminde peygamberlerden daha yetkin bir varligin bulunmadig1 genel

° Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’de

bir kabul olarak ©6ne ¢ikmaktadir.®
peygamberlerin kendi aralarinda belirli yonlerden farkli derecelere sahip olduklarini ima
eden ifadeler de yer almaktadir. Ancak bu farklilik resullerin resul olmalari veya
nebilerin  nebilik vasiflar1 itibariyla  birbirlerine iistiin - olmalar1  seklinde
anlagilmamalidir. Ciinkii peygamberler peygamberlik makaminin gerektirdigi temel
sorumluluklar ve ortak nitelikler bakimindan aymi konumda bulunmaktadir. Buna
karsilik bazi faziletlerin ve iistiin vasiflarin bir peygamberde daha yogun veya kapsamli
bi¢imde toplanmis olmasi miimkiindiir. Bu durum niceliksel bir iistiinlilkten ziyade
faziletlerin ¢esitliligi ve biitiinliigii agisindan bir farkliliga isaret eder.®* Ozellikle Hz.
Muhammed’in, (a.s.) diger peygamberlerde bulunan bir¢ok fazileti sahsinda cem etmis

olmas1 bu baglamda degerlendirilir. Peygamberler arasinda sahsi faziletler ve 6zellikler

bakimindan bir derecelenmeden s6z edilebilse de peygamberlik gérevinin mahiyeti ve

**’ Bakara, 2/237, 268; Nisa, 4/69, 73; Isra, 17/87.

%% [sfahani, el-Miifreddt, 799.

** Yavuz, “Peygamber”, 34/261.

3% Topaloglu vd., Islém’da Iman Esaslari, 358, 359.

! Abdiilvahhab Sa’rani, el-Yevdkit ve I-Cevihir (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligt
Yayinlari, 2019), 2/1001.
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bu gorevi yerine getirme sorumlulugu acisindan resul ve nebilerin birbirlerine listiinliigii
s6z konusu degildir. Genel kanaat onlarin peygamberlik sifatt bakimindan esit olduklari

yt')nl'indedir.392

“O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik. Allah iclerinden bir
kismyla konusmus, bir kismini da derecelerle yiikseltmistir. Meryem oglu

Isd"ya agik deliller verdik ve onu Rithulkudiis le destekledik. %

medlindeki ayet miifessirler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmistir. Matiiridi,
oncelikle Mu‘tezile’nin konuya iliskin yaklasimini aktararak Mu‘tezile’nin, Allah
katinda peygamberler arasinda herhangi bir istiinlik farkinin bulunmadigim
belirtmektedir. Ancak Matiiridi s6z konusu ayeti delil gostererek bu goriisii isabetli
bulmayarak peygamberler arasinda belirli agilardan bir tafdilin bulunduguna isaret
ettigini ifade eder. Matiiridi’ye goére ayette zikredilen istiinlilk, peygamberlik
makaminin 6zii itibariyla degil, peygamberlerin sahislarina lutfedilen bazi 6zel nitelikler
ve ilahi hasenat bakimidandir. Bu ¢ergevede bazi peygamberlere riizgarin ve kuslarin
musahhar kilinmasi, bazilariin kendilerine 6zgii macizevi 6zelliklerle desteklenmesi,
kimi peygamberlerin gonderildikleri toplumlara karsi fikri miicadelede benzersiz bir
konumda bulunmalar1 ve kesin delillerle tebligde bulunmalari, bazilarinin hem insanlara
hem de cinlere gonderilmis olmalari, ilahi fazilet ve lutfun farkli tezahiirleri olarak

degerlendirilir.®**

Benzer bir yaklasim Abdiilkahir el-Bagdadi tarafindan da
benimsenmistir. O, oOzellikle Réfiziler’in asir1 kollarini elestirirken peygamberler
arasindaki tafdil meselesine temas ederek birtakim Olgiitler ortaya koymustur. Buna
gore Allah tarafindan biitlin insanlifa gonderilen bir resul yalnizca belirli bir topluma
gonderilenden daha {istiin kabul edilir. Allah’in kendisiyle dogrudan konustugu
peygamber vahiyde aract bulunan peygamberden faziletce daha ileridedir. Ayrica
peygamberler arasinda ilki gonderilen ile sonuncu olarak gonderilen arasinda da konum
farki bulundugu ifade edilir. Abdiilkahir el-Bagdadi bu ayrimlara ilaveten peygamberler
arasindaki fazilet farkliliklarinin diinya hayatiyla sinirli olmadigini ahirette de sevap ve

derece bakimindan bazi peygamberlerin digerlerine iistiin olacagini savunur. Boylece O,

peygamberlik makaminin ortakligi korunmakla birlikte ilahi lutuf ve ihsanlarin farklilig

*2 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yaymevi,

Tarihsiz), 1/263; Golciik-Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 325.
> Bakara, 2/253.
% Mataridi, Te vilatii’l Kur’an, 2/148-150.
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sebebiyle peygamberler arasinda derecelerin bulundugu goriislinii temellendirmis

olur.>®

Matiiridiyye ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden Omer en-Nesefi, “onlarin bir
kismini  digerlerine iistiin  kildik.” ifadesinde dile getirilen tafdilin dogrudan
peygamberlik makamina iliskin olmadigint vurgular. Ona gore bu istiinliik niiblivvetin
mabhiyetinden ziyade peygamberlik makaminin 6tesinde yer alan bazi hususiyetler ve
derecelerle ilgilidir. Bu gergevede risaletle gorevlendirilen peygamberlerin kendilerine
verilen micizelerin niteligi ve kapsami cihetinden farkli fazilet mertebelerine sahip
olduklar1 ifade edilir. Hz. s’ya (a.s.) 6liileri diriltme, ¢amurdan kus yapip ona hayat
verme, dogustan korleri ve alaca hastalarini iyilestirme gibi olaganiistii fiillerin verilmis
olmasi bu farkliligin somut érnekleri arasinda zikredilir. Omer Nesefi, bu yaklagimini
genel bir ilke ile de temellendirir. Ona gbére miiminler iman esast bakimindan esit
olmakla birlikte itaat, salih amel ve ahlaki yetkinlik gibi alanlarda farkli derecelere
sahiptirler. Ayn1 durum peygamberler i¢in de gegerlidir. Peygamberlik bakimindan
hepsi ayn1 makamda bulunsalar da sahsi faziletler ve kendilerine verilen ilahi ihsanlar
agisindan bazilarmm digerlerine {istiin olmasi miimkiindiir.*® Boylelikle Nesefi,
peygamberler arasindaki tafdili niibiivvetin oOziiyle degil, fazilet ve derece
farkliliklartyla agiklayan dengeli bir yaklagim ortaya koymaktadir.

Matiirldi, “Dogrusu biz peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik. »397

mealindeki climleyi yorumlarken bu istiinliiglin mahiyetine dair ileri siiriilen farkl
gortisleri aktarir. Bu baglamda bazi tefsirciler peygamberler arasindaki tafdiliyetin Allah
tarafindan her birine 6zgili olarak bahsedilen ayricaliklara dayandigini belirtmislerdir.
Ornegin, Hz. Ibrahim’in Allah tarafindan “halil” edinilmesi,**® Hz. {sa’nin (a.s.) ilahi bir
ruh ile desteklenmis olmasi, Hz. Siileyman’a benzeri olmayan bir hiikiimranligin
verilmesi**® ve riizgarin emrine musahhar kilnmas1,*®® Hz. Masa ile Allah’m dogrudan

1<0nusmalsl,401 Hz. David’a Zebtr’un indirilmesi*® ve kuslarin emrine Verilmesi,403 Hz.

%% Bagdadi, Kitabu Usili'd-Din, 198.

%% Omer Nesefi, et-Teysir fi 't-Tefsir, cev. Ali Benli (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2020), 2/655-659.

*7 1sra, 17/55.

% Nisa, 4/125.

% Sad, 38/35; Nisa, 4/171.

% Sebe, 34/12.

1 Nisa, 4/164.
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Muhammed’in (s.a.v.) ise biitlin insanliga gonderilmis evrensel bir peygamber kilinmasi
ve ilahi bagislanmaya mazhar olmasi®® bu tiir istiinliik gerekgeleri arasinda
zikredilmistir. Bu nitelikler her peygambere ayni Ol¢iide verilmedigi igin fazilet
bakimindan bir ayricalik olarak degerlendirilmistir. Bunun yani sira bazi alimler
peygamberler arasindaki derece farkin1i mucizelerle sinirli gormemis; bu {stiinligi
kendilerine verilen nimetlere karsi gosterdikleri siikiir, karsilagtiklart imtihanlar,
musibet ve sikintilar karsisinda sergiledikleri sabir ve dirayet gibi ahlaki ve manevi
tutumlara baglamlslardlr.405 Boylece tafdilin hem ilahi ihsanlarin c¢esitliligi hem de
peygamberlerin bu ihsanlar karsisindaki tutumlariyla iligkili oldugu ileri siiriilmiistiir.
Bu ¢ergevede Seyyid Kutub (6. 1906-1966) da ilgili ayetlerin yorumlarinda resuller
arasinda hangi agidan ele alinirsa alinsin en kapsamli istiinliiglin Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) ait oldugunu ifade eder. Ona gére Hz. Muhammed gerek tebligin evrenselligi
gerekse kendisine verilen meziyetlerin biitiinligii bakimindan diger peygamberlerden

. . .. 4
ayrilan miistesna bir konuma sahiptir.*%°

Cagdas dénem Islam Alimlerinden Ahmet Hamdi Akseki, (6. 1887/1951)
varliklar arasinda fazilet ve derece farkliligini esas alan bir tasnif ortaya koymustur.
Buna gore yaratilmislar hiyerarsisinde en iistte Hz. Muhammed’in (a.s.) yer aldigi bir
siralama ile baglamakta, O’nu diger nebiler, ardindan biiylik melekler, peygamberler
disinda kalan insanlar ve son olarak da biiyilkk melekler haricindeki melekler takip
etmektedir. Bu tasnif, Akseki’nin fazilet anlayisinda peygamberligin ve 6zellikle Hz.
Peygamber’in konumunun merkezi bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Akseki’nin
bu degerlendirmesine gore insanlar ve melekler arasinda fazilet bakimindan zirvede
bulunan ve kendisinden daha istiin bir varligin ge¢miste gelmedigi gibi gelecekte de
gelmeyecegi kabul edilen sahsiyet Allah’in en sevgili kulu olan Hz. Muhammed’dir.*"’
Onun diger peygamberlere kiyasla daha faziletli olusu birtakim Kriterlerle
temellendirilir. Bunlar arasinda biitiin insanliga miijdeleyici ve uyarici olarak

gonderilmis olmasi, peygamberliginin kiyamete kadar gecerli olacak sekilde evrensel

bir mahiyet tagimasi, son nebi olusu ve getirdigi seriatin nihal ve en miikemmel din

92 Nisa, 4/163.

% Sebe*, 34/10.

%% Sebe*, 34/28.

9 Matiiridi, Te vildtii 'l Kur'én, 8/297-299.

% Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’dn (istanbul: Hikmet Yaymevi, 1971), 2/27.
7 Akseki, Islam Dini, 89.
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olarak kabul edilmesi 6ne ¢ikar. Ayrica Hz. Muhammed’e indirilen ilahi mesajin 6nceki
vahiylerden farkli olarak aslini koruyarak tahrife ugramadan gilinlimiize ulagmis olmasi
da onun faziletini destekleyen onemli bir o6zellik olarak degerlendirilmistir.**®
Abdulkahir el-Bagdadi, Kitdabii Usili’d-Din adli eserinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
diger peygamberlere nispetle sahip oldugu faziletleri ayrintili olarak ele alir. Bu
cergevede bazi gruplarin benimsedigi ve bir evladin babasindan iistiin olamayacagi
seklindeki anlayistan hareketle Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Hz. ibrahim, Hz. Nih ve Hz.
Adem’den (a.s.) daha iistiin sayillamayacagini ileri siiren goriisleri nakleder. Benzer
bicimde Mu‘tezile alimlerinden Dirar b. Amr’in (6. 200/815 [?]) da higbir peygamberin
digerine herhangi bir yonden tstiinligiiniin bulunmadigin1 savundugunu belirtir. Buna
mukabil Bagdadi, peygamberler arasindaki tafdil meselesinin Ozellikle miucizeler
baglaminda tartisildigini ifade ederek bu noktada kendi kanaatini agikc¢a ortaya koyar.
Ona gore Hz. Muhammed’e (a.s.) verilen micizeler kapsam ve etki bakimindan daha
hayret verici ve daha istiindiir. Bu nedenle Bagdadi, Peygamberimizin (a.s) faziletini
reddeden veya diger peygamberlerle ayni diizeyde degerlendiren goriislere elestirel bir
tutumla yaklasir ve macizelerin niteligini esas alarak bu iddialara cevap verir. Riizgar
Siileyman peygamberin emrine verilmigsse, O’nun emrine Burdk verilmistir. O,
riizgardan daha istiindiir. Mdsa’nin tastan su figkirtmasi Nebi’nin, (a.s) ordusunun
abdest almasi i¢in parmaklarinin arasindan su akitmasindan daha hayret verici degildir.
Hz. isa’nin su fiistiinde yiiriimesi, Nebi’nin (s.a.v), mi’rac esnasinda havada
yiriimesinden daha hayret verici degildir. Ayn1 sekilde bagkasina verilen her mucize
cinsinden O’na daha hayret verici olanlar verilmistir. O’na aymn yarilmasi, seytanlar
yildizlarla taglamasi gibi semavi miucizeler verilmistir. O’nun seriati, Kitab’indan
istinbat edilir.**®

Resul ve nebilerin her birinin Allah katinda kendilerine 6zgii bir dereceye sahip
oldugu hususu kesin bir gergeklik olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte hangi
peygamberin digerine kiyasla fazilet ve kerem bakimindan daha {istiin oldugu bilgisi
insan idrakinin smirlarin1 asan bir alan olup nihai olarak yalnizca Allah’in bilgisine

dahildir. Bu sebeple Miislimanlar Allah tarafindan gonderilmis peygamberler arasinda

408 Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, 237, 238.
% Bagdadi, Kitabu Usili’d-Din, 198, 199.
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keyfi bir ayirima gitmezler.*’® iman agisindan esas olan peygamberlerin tamamini ayni
ilahi kaynaktan gelen hak elciler olarak kabul etmek ve aralarinda ayrim gézetmeksizin
hepsine topluca inanmay1 benimsemektir.*'* Bu yaklasim peygamberlerin her birine
icmali iman esasma dayanip onlarin ortak niibiivvet misyonunu esas almaktadir.
Boylece miimin peygamberler arasindaki derece farkliliklarinin bilgisine degil vahyin
bildirdigi temel iman ilkesine bagli kalmis olur. Netice olarak belirtmek gerekir ki
peygamberlerin tiimii vehbi secildiklerinden gorevlerini yerine getirme hususunda onlar
arasinda bir dstlinliikten bahsetmemiz miimkiin degildir. Yani onlar aralarinda
ayrimcilik  yapilmadan peygamberlik miiessesinin  birer iiyesidir diislincesini

benimsemektir.

19 Al-i Imran, 3/84; Bakara, 2/285.
it Diizgiin, Isldm Inang Esaslari, 197.
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UCUNCU BOLUM
SEM’iYYAT BAHISLERI

Oliim, dogum gibi insan hayatinin dogal ve kagmilmaz bir gercegidir. islam
akidesinde 6liim, mutlak bir yok olusu degil, insanin varliginin farkli bir boyutta devam
etmesini ifade etmektedir. Miisliimanlar, ahiret inanglar1 dogrultusunda 6liimiin yeni bir
hayatin baslangict olduguna inanirlar. Bu yeni hayat kabirle baslayip ardindan hesap ve
ilah1 degerlendirme siireciyle devam etmekte ve nihayetinde cennet veya cehennemle
sonu¢lanmaktadir. Insanm 6liimiiyle baslaylp mahserde yeniden diriltilmesine kadar
siiren bu donem Islami kaynaklarda “berzah hayat1” olarak adlandirilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de bu siireg, oliim aninda insanin diinyaya geri donme isteginin kabul
edilmeyecegi ve dirilis gilinline kadar bir berzahin bulundugu seklinde ifade

edilmektedir.**

Kabir hayat1 ve 6liimden sonraki durumlar gayb alanina giren meseleler arasinda
yer almaktadir. Bu tiir konular akil ve duyular yoluyla dogrudan bilinemediginden
kelam ilminde “sem‘iyyat” basgligi altinda ele alinmaktadir. Sem‘iyyat, “vahiy yoluyla
elde edilen ve isitmeye dayali kabul edilen bilgileri” ifade etmektedir. Burada kastedilen
isitme ahiret aleminin ilahi bildirimle bilinmesidir. Ahiret inanci 6nceki ilahi dinlerde
ve bazi beseri inang sistemlerinde de temel bir akide olarak kabul edilmistir. Zira akil ve
tecriibe ile bilgi edinme imkani bulunmayan bu konular hakkinda ancak Allah ve
peygamber tarafindan bildirilen bilgiler dogrultusunda yani naslarla bilgi sahibi

olunabilmektedir.

Kelami terminolojide 6liimle baslayip dirilise kadar devam eden siire¢ “kabir
hayat1” baglig1 altinda ele alinmaktadir. Kabir sorgusu, kabir azab1 ve kabir nimeti gibi

hususlar bu c¢ercevede degerlendirilmektedir. Dirilisten sonraki donem ise genellikle

2 Mii’mintin, 23/99, 100.
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“ahiret halleri” baslhig1 altinda incelenmektedir. Mu‘tezile ekolii de bu meseleleri kendi
temel ilkeleri olan “el-menzileti beyne’l-menzileteyn” ve “el-va’d ve’l-va’id”

anlayislar ¢ercevesinde ele almaktadir.

Kelami gelenekte ele alinan gayba iliskin meselelerle baglantili olarak insan
hayati farkli evreler ¢ercevesinde degerlendirilmektedir. Bu evreler ruhlar alemi, anne
karninda gecen ve ruhun iflendigi donem, dogumla baslayip oOliimle nihayet bulan
diinya hayati, 6liimle baslayip yeniden dirilise kadar devam eden ve ahiretin ilk agsamasi
olarak kabul edilen berzah alemi ile dirilisin ardindan baslayarak ebedi sekilde siirecek
olan ahiret hayatidir. Akil ve duyularla dogrudan bilgi edinmenin miimkiin olmadig1 bu
evrelere dair bilgiler sem‘iyyat kapsaminda degerlendirilmekte olup ancak giivenilir
haber kaynagi olan peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara aktarmalari

sayesinde bilinmektedir.
3.1. Kabir ve Berzah

Tiirkgede “kabir” kavrami daha ¢ok “ziyaret edilen yer” anlamina gelen “mezar”
kelimesiyle ifade edilmektedir. Kabir kelimesinin kokii olan “kabera”, sozliikte “bir
yerin cukur olmasi veya bir seydeki ¢ukurlugu” ifade etmesi ménasindadir.*®
Arapga’da ise “Oliiniin gomiildiigii yer” anlaminda “kabr” (g¢ogulu kubir), kabirlerin
bulundugu alan igin “makber veya makbere” (cogulu mekabir) kelimeleri

kullanilmaktadir.**

Bunlara ilaveten “yerdeki yarik veya ¢ukur” anlamina gelen darih,
“mezar lizerine insa edilen yapilar1 ifade eden” tiirbe ve kiinbet gibi kelimeler ile ermis

kisilerin kabirleri i¢in kullanilan gesitli terimler de kabir kavramuyla ilintilidir.**®

Terim anlamu itibariyla “kabir”, “6liim ile mahserdeki dirilis arasinda insanlarin
tecriibe edecegi berzah hayatimi” ifade etmektedir.**® Tiirkce’de kabirle es anlaml
olarak kullanilan mezar kelimesi ise kok anlamiyla baglantili bigimde 6zellikle ziyaret
edilen ve dnem atfedilen kisilerin kabirleri yani ziyaretgahlar i¢in kullanilmaktadir.*"’

Kabir ve berzah kavramlarinin Kur’an-1 Kerim’deki terimsel anlamlari da sozlik

o3 Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Konya: Sahis Yaynlari, 1991), 35.

ibn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari erRiiveyfii,
Lisdnu’l-arab (Kahire: Daru’l-mearif, ts.), 3509; Kiirsat Demirci, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2001), 24/33-35.

45 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 38.

" Siileyman Toprak, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yayimlari,
2001), 24/37, 38.

a7 Demirci, “Kabir”, 24/33.
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anlamlariyla oOrtiigmekte olup insanin Oliimiinden sonra defnedildigi yeri ifade
etmektedir.**® Bununla birlikte kabir kavramsal olarak kelim literatiiriinde Sliim ile
yeniden dirilis arasinda insanin i¢inde bulundugu kendine 6zgii bir hayat sathasi olarak

da tanimlanmaktadir.**°

Resulullah tarafindan ahiret duraklarmin ilki olarak nitelendirilen kabir kavrami
kelam ilminde benzer anlamlar1 ifade eden farkli terimlerle ele alinmaktadir. Bu

baglamda s6z konusu kavramlar1 kisaca incelemek yerinde olacaktir.

Sozliikte “iki sey arasindaki engel” anlamina gelen berzah kelimesi eski cografi
terminolojide “kistak™*?° veya “iki kara parcasini deniz yoluyla birbirine baglayan kara
parcast” 2L anlamlarinda da kullanilmistir. Bu anlam cergevesiyle berzah iki varlik veya

alan arasinda ayirici bir sinir1 ifade etmektedir.

Islam inancina gore insan, dliimle birlikte bu berzah alemine girmekte ve artik
diinya hayatina doniis imkan1 kalmamaktadir. Bu nedenle 6liim ile yeniden dirilis
arasindaki donem iki sey arasindaki engel manasinda berzah kelimesiyle ifade
edilmistir. Nitekim berzah, diinya hayat1 ile ahirette cismani dirilisten sonra baslayacak
olan ebedi hayat arasinda yer alan bir ara safha olup bu iki maddi hayati birbirinden

ayiran bir engel niteligi taslmaktadlr.422

2

“Berzah” lafz1 ayrica ‘“korkutucu ve biiyiikk bir is” anlaminda da
tammlanmistir.**® Dini terim olarak “dliimle baslayip yeniden dirilise (ba‘s) kadar
devam eden ara donemi” bagka bir deyisle “diinya ile ahiret arasindaki alemi ve kabir
hayatin1” ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de berzah kavrami iki sey arasindaki engel
ve ayirict unsur anlamlarinda kullanilmaktadir. Biri tath digeri tuzlu olan iki deniz

. . . 424
arasina konulan engelden s6z edilmektedir.

Ayrica 6limden sonra yeniden dirilise
kadar siirecek olan zaman dilimini ifade eden bir engel olarak kullanilmaktadir:

“Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir. 7425 Matiiridi

418

Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 35.

% Topaloglu- Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, “Kabir”, 172.

% [ki deniz arasinda kalan dar kara parcasi.

! Ciineyt Gokge, “Berzah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yaynlari,
1992), 5/525; Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 38.

422 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 39.

2 Abdiilcebbar, Serhu l-usiili I-hamse, 2/666.

% Furkan, 25/53.

2 Mii’minfin, 23/100.
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tefsirinde “berzah” kavramini agiklarken farkli miifessirlerin goriiglerini aktarir. Buna
gore bazi alimler berzahi iki sOr iifleyisi arasindaki zaman dilimi olarak yorumlarken,
digerleri onu 6liim ile yeniden dirilis arasindaki siire¢ seklinde tanimlar. Bu yaklagimlar
Katade bin Diame (6. 117/735) ve Kelbi (6. 741/1340) gibi isimlere nispet edilir.
Miicahid bin Cebr (6. 103/721) ise berzahi, 6liim ile diinyaya geri doniig arasina
konulan bir engel olarak degerlendirmektedir. Ote yandan ibn Kuteybe (6. 276/889) ve
Ebl Ubeyde (6. 145/762) berzahi diinya ile ahiret arasinda yer alan ara donem seklinde
aciklayarak iki sey arasinda bulunan her unsurun bu kavramla ifade edilebilecegini
belirtirler. Benzer sekilde Ebli Avsece de berzahi, diinya ile ahiret arasindaki sinir veya
ara zaman olarak tanimlamis, ayrica kelimenin diiz ve ayirici bir alan anlamina da
gelebilecegini ifade etmistir. Bu gergevede berzahin koken itibariyla iki seyi birbirinden

ayiran engel anlamina geldigi Vurgulanmatktadlr.426

3.1.1. Alem-i Ervah/Darii’l-Ervah

Oliimden sonra beden ¢ogunlukla ¢iiriiylip yok oldugundan insanin gog ettigi

427 By dénemde ceset

berzah alemine “dlem-i ervah” veya “darii’l-ervah” denilmektedir.
ruhla birlikte azap veya nimete katilsa da ¢ogunlukla bedenler ¢liriimiis oldugundan
ruhlar baki kalir. Bu sebeple berzah alemi kelami terminolojide “ruhlar alemi” olarak da

tanimlanmaktadir.*?®

3.2. Siir Alemi

“Seslenmek, ses ¢ikarmak, egmek” anlamina gelen “savr” kokiinden tiireyen
“sir” ses cikaran egri boynuz olarak tanimlanmaktadir. Kur’an’da siira tiflenmesini
ifade eden fiillerin kokii olan “nefh, iiflemek, ifleyerek ses ¢ikarmak” anlaminda
kullanilmaktadir. Bu fiillerin baz1 ayetlerde goklerin ve yerin mevcut diizeninin bu
tifleyisle bozulacagi belirtilirken, digerlerinde insanlarin kabirlerinden kalkarak ilahi

huzura yonelmesi ifade edilmektedir. Meseld, boru veya borazan anlamina gelen

*® Matiiridi, Te vildtii 'l Kur’dn, 10/63, 64.
7 Eikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, “Berzah”, 67.
Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 41.
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9

“nakar’ kelimesi*® ses ¢ikarmak anlamindaki “nukire” fiiliyle birlikte kullanilarak

yeniden dirilis olayina isaret etmektedir.**°

Dini terim olarak sir, “kiyametin kopacagini ve kiyamet sonrasi insanlarin
mahser yerinde toplanacagini simgeleyen boru Israfil isimli melek tarafindan

59431

tiflenecektir. Berzah aleminin ikinci srun {fliriilmesiyle sona erecegi kabul

edildiginden str 4alemi ifadesi bazen berzah aleminin esdegeri olarak

32 Matiiridi bu tiir ifadeleri degerlendirirken ilgili kavramlarin hem

kullanilmaktadir.
hakiki hem de mecazi anlamlara agik oldugunu belirtir. Arapg¢a’da “nukira” fiilinin
tiflendi, “nakir’un ise sir anlamia gelebilecegi dikkate alindiginda; “sayha” (¢1glik),
“zecrd” (siddetli bagirma) ve “nefh/nekra” (iiftirme) gibi ifadelerin hakiki anlamda
gerceklesecegi ve bunlarin ardindan kiyametin kopacagi yorumu miimkiindiir. Bununla
birlikte Matiiridi, s6z konusu kavramlarin zihinde canlandirmaya yonelik temsili
anlatimlar olabilecegini de goz ardi etmez. Bu durumda amag, kiyametin kopusunun
Allah agisindan son derece kolay ve siiratli oldugunu bildirmektir. Nitekim “lemha” (bir
anda olup bitme-simsek gibi aniden parlama) gibi ifadeler bu siirecin ani ve zahmetsiz
gerceklesecegine isaret eder. Bu gercevede yeniden dirilisin, ruhlarin bedenlere son
derece hizli bir sekilde iade edilmesiyle gerceklesecegi anlasilir. Yani ruhun iadesi, bir
“ifirme” (nefh), bir “¢ighik” (sayha) veya bir “bagiris” (zecrd) ile aninda vuku
bulacaktir. Bu durum ilk yaratilistan farklidir. Zira ilk yaratilista ruhun tiflenmesi,
ceninin anne rahmindeki asamali gelisim siirecinin ardindan gerc;eklesmektedir.433 Bu
karsitlik, ikinci yaratiligin siirat ve kolaylik bakimindan ilkinden ayrildigin1 vurgulayan

bir anlatim olarak degerlendirilebilir.
3.3. Kabir Hayatinin Evreleri

Ahiret hayat1, Islam akaidinin uldhiyyet, niibiivvet ve mead’tan olusan ii¢ ana

esasindan biridir. Ahiret, duyularm 6tesine ait bir konu oldugundan varligmm ispat:

2 Miiddessir, 74/8.

% Adil Bebek, “Str”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yaymlari, 2009),
37/533-534.

1 Eikret Karaman, Dini Kavramlar Sozligi, “Sar”, 599.

432 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 40, 41.

3 Matiridi, Te 'vildtii’l Kur’an, 16/238-240.
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yalnizca naslarla miimkiindiir. Akil ise naslarin haber verdigi hususlarin olabilirligine

hiikmeder.*3*

Insanin toprakla iliskisi Kur’an-1 Kerim’de sarih sekilde ifade edilmektedir:
“Sizi topraktan yarattik, yine ona dondiirecegiz ve sonra oradan bir defa daha
¢ikaracagiz.”*® Olimle birlikte insanin tekrar topraga dénmesi, Hz. Adem’in oglu
Kabil’in oldiirdigi kardesi Habil’i gdmmesiyle baslayan bir gelenege ve biitiin
peygamberlerin {immetlerine Ogrettigi bir goreve isaret etmektedir.**® Ahirete iman
kitap ve siinnette belirtilen detaylar1 da kapsamaktadir. Berzah meselesi, kabir nimeti ve
azabi, kabir sudli ve kabirden kalkis gibi konular gayba iman kapsamindadir. Kur’an-1
Kerim, gayba iman etmeyi miiminlerin vasiflarindan biri olarak belirtmektedir.”*” Bu
acidan ruhun kabzedilmesi ve kabir ahvali gibi sahih ser’i naslarla sabit olan hususlara

inanmak ahirete iman esasia dahildir.**®

Miiminler, ahiret inang¢lar1 geregi 6liimiin yeni
bir hayatin baglangici olduguna inanirlar. Kabir hayati, 6liim sonrasi hayatin ilk
merhalesi olup kisinin Gliimiiyle kabre konmasiyla baslar ve ahiret hayatinin cennet
veya cehennemde devam edecek safhalarimi kapsar. Miiracaat ettigimiz eserlerin
cogunda kabir hayati; kabir suali, kabir azab1 ve kabir nimeti bagliklar1 altinda ele

almmaktadir.**°

3.3.1. Kabir Suali

Olen kisinin kabre vardiginda karsilastig1 ilk durum, “Miinker ve Nekir™** adl

iki melegin sorgusudur. Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerde bu meleklerden birine

Miinker, digerine Nekir denildigi belirtilmektedir.***

Kur’an-1 Kerim’de kabir hayatina isaret eden ayetler bulunmakla birlikte

Miinker ve Nekir’den dogrudan s6z edilmemektedir. Kabir sorgusunun varligina hadis

ve rivayetlerin tevatiir derecesine ulasmasi delalet etmektedir.**?

** Diizgiin, Kelam el kitabi, 677.

*** Taha, 20/55.

° Maide, 5/31.

7 Bakara, 2/3.

438 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 23.

*? Diizgiin, Kelam el kitabi, 678-682; Recep Onal, mam Birgivi’de Bilgi ve Inan¢ Paradigmas: (Bursa:
Emin Yayinlari, 2019), 290; Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 263-385.

9 Oliimden sonra insanlar sorguya ¢ekecegi belirtilen iki melek.

! Eba Zekeriyya Nevevi, Riydzii’s-Salihin, gev. Mahmut Kisa (Istanbul: Beka Yayinlari, 2011), 364.

*2 Golciik-Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 439.
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Bazi kaynaklarda belirtilen hadislerde 6zetle su bilgiler yer almaktadir: Abdullah
bin Mes’Gd’un aktardigina gore bir miimin kabre konuldugunda melekler kendisine
gelerek “Rabb’in kim? Dinin ne? Peygamberin kim?”” sorularini yoneltir. Miimin dogru
yanit verirse kabri genisletilir ve hos bir koku ile donatilir.**® Bu durum Kur’an-1
Kerim’de de desteklenir: “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette

#4444 Matiiridi bu tiir ifadeleri

sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri ise saptirir.
yorumlarken ilahi hitabin bazen miiminlerin imanin1 sabit kilmaya, bazen de onlarin
imanlarin1 artirmaya yonelik oldugunu belirtir. Ona gore Kur’an’da yer alan bu ¢esitlilik
imanin dinamik bir siire¢ olusuyla iliskilidir. Zira insanin fiilleri siireklilik arz etmez.
Her bir fiil meydana geldikten sonra sona erer ve yerini yenisine birakir. Bu nedenle
iman da yenilenmeye ve siirekli tahkim edilmeye muhtactir. Matiiridi, bu ¢ercevede
imanin artmasi ile imanin sabit kalmasi arasinda 6zde bir farklilik bulunmadigini ifade
eder. Cinkii mevcut olanin korunmasi ile ona ilavede bulunulmasi, nihai anlamda
imanin devamliliginin saglanmasi ayni hakikate yonelir. Boylece iman, hem siirekliligi
korunan hem de yenilenerek gii¢lenen bir yapi olarak anlasiimalidir.*”® Matiiridi’nin
imanin sabit kilinmasi ve artirtlmasi yoniindeki degerlendirmeleri kabir sualiyle
dogrudan iligkilendirilebilir. Ona gore iman, siirekli yenilenen ve tahkim edilen bir
siregtir. Bu nedenle ilahi hitabin imani sabit kilmaya yonelik vurgusu, kabirde
gerceklesecek sorgulamada miiminin dogru ve kararli bir durus sergilemesini miimkiin
kilan nitelik olarak anlagilabilir. Ayrica imanin korunmasi ile artirilmasi arasinda 6zsel
bir fark bulunmamasi, kabir sudlinde ortaya ¢ikacak basarinin, diinya hayatinda
siireklilik kazanan imanla irtibathh oldugunu gostermektedir. Benzer sekilde Hz.
Omer’in sordugu “Aklimiz basimiza iade olacak m1?” sorusuna Hz. Peygamber, “Evet,
akil ve suurunuz iade olunacaktir.” seklinde yanit Vermistir.446 Kabir sorgusu sirasinda

melekler, miinafik ve kafire de sorular yoneltir. Miinafiklar ve kafirler dogru cevap

*3 Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Isbati ‘azdabi’l-kabr, ¢cev. Mustafa Said Halid (istanbul: Beyazit Devlet

Kiitiiphanesi, 1989), 21.

4 [brahim, 14/27.

*° Matiiridi, Te vildtii 'l Kur'an, 71493, 494.

*® Ahmed b. Ahmed Zebidi, Tecridi Sarih, ¢ev. Kamil Miras (istanbul: Diyanet isleri Yaymlari, 2019),
4/195.
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veremez, bunun sonucunda kabir azabi baglar ve sikinti mahger giiniine kadar devam

eder.*’

Islam alimlerine gore kabir suli ve azabi ruh ve beden biitiinliigii {izerinden
gerceklesir. Ruh-beden ayriligi hayatin yoklugu anlamina gelir. Oysa kabirde bir hayat
vardir ki bu ruhun bedenle irtibat ile miimkiin olur.**® Ehl-i Siinnete gore kabir sorgusu
ceset ve ruh birlikte olacaktir. Kabirde goriilen nimet veya azap da aym sekilde her
ikisini (ruh-beden) etkiler. Bu siire¢ Allah’in bazi kullarini muaf tutmasi hari¢ herkese
uygulanir.**® Pezdevi (5. 493/1100) kabirde sulin ve azabimn varhiginm gesitli yollarla
sabitlenen haberlerin manevi tevatiir olusturdugunu ifade eder. Miinker ve Nekir adli
meleklerin oliiniin kabrine gelerek sorularini yoneltecegi inanci aklen de miimkiin
gérﬁlmektedir.450 Matiiridiyye ve Ehl-i Siinnet akidesine gore kabir azabi ve nimeti,
ruhun cesede iadesiyle birlikte melekler tarafindan uygulanir ve iman eden her miikellef
bu siirecten muaf tutulmaz.*** Buna karsilik Allah Teala bazi miiminleri kabir sudlinden
muaf tutabilir. Bu kisiler arasinda peygamberler, sehitler, kiiciik cocuklar, Allah
yolunda nébet tutanlar, her gece Miilk sfresini okuyanlar, 6liim hastaliginda Thlas
slresini okuyanlar, siddiklar, karin agrisindan Glenler, tdundan dlenler,”®? deliler ve

Islam’1 ihya gayesiyle ilim tahsil ederken dlenler yer almaktadir.”*®

3.3.2. Kabir Azabi

Kabir hayati, bedenin tiim uzuvlariyla canli olmasi anlaminda degil insanin aci
ve lezzetleri hissetmesi bigiminde anlasilmalidir. Bu konuda iki temel goriis mevcuttur:
Birinci goriise gore Allah, olityii kabre koyarken Miinker ve Nekir’in sorularina cevap
verecek sekilde diriltir ve hasre kadar bedensel unsurlar aracilifiyla aci ve lezzetleri
yasatir. Ikinci goriis ise s6z konusu ac1 ve lezzetlerin cismani unsurlardan ziyade insanin

hakikatini olusturan nefs-i natikaya** ait oldugunu ileri siirer. Her iki goriis de Allah’in

7 Abdiilaziz b. Ahmed Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasari, ¢ev. Hanifi Akin (Istanbul: Beka Yayinlari,

2009), 1/555.

8 Cagfer Karadas, Isldm Diisiincesinde Ahiret (Bursa: Emin Yaynlari, 2008), 89.

* Gélciik-Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 442.

0 Selim Ozarsalan, Pezdevinin Kelami Gériisleri (Ankara: Diyanet Isleri Yayinlari, 2013), 59.

*! Nireddin Sabani, Mdtiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: IFAV Yaynlari, 2016), 177;
Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, 2/668.

2 Kitlesel Sliimlere sebep olan veba hastalig:.

453 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 307-311.

** Maddeden arinmis cevher; hissetme ve anlama kabiliyeti olan ruh.
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kudreti ¢ercevesinde miimkiin olmakla birlikte ikinci goriis akil ve naslara daha uygun

goriilmektedir.*>

Kur’an-1 Kerim’de kabir azabina isaret eden bazi 6rnekler yer almaktadir. Hz.

Misa donemindeki Firavun ve taraftarlarinin akibeti anlatilirken s6yle buyrulur:

“Nihayet Allah, onlarin kurduklar: kétii tuzaklardan bu kigiyi korudu;,
Firavun ailesini ise siddetli bir azap kusatip yok etti. Bu azap, onlarin sabah

aksam sokulacaklart ategtir. Kiyamet koptugunda, ‘Firavun ailesini en siddetli

.. . .56
azabin icine atin’ denilecektir.”

Miifessirler, bu ayetlerde gegen sabah-aksam atese arz edilisin kabir azabina

isaret ettigini kabul etmislerdir.”>’

Matiiridi, “sabah ve aksam” ibaresinin lafzi
anlammin Otesine gegilebilecegine dikkat cekerek zahirl anlamda giiniin iki belirli
vaktini gostermekle birlikte, baglama gore siireklilik veya devamlilik anlamini da
tastyabilir. Nitekim bazi miifessirlerin ayeti kabir azabi ile iligkilendirmesi dikkate
alindiginda bu ifadenin muhataplarin diinya var oldukc¢a icinde bulunacaklar1 bir hali
tasvir etmek amaciyla kullanilmig olmasi muhtemeldir. Bu durumda “sabah ve aksam”
tabiri hakiki zaman dilimlerinden ziyade kesintisizligi ve siirekliligi ifade eden mecazi
kabul edilmesini de zorunlu gérmez. Buna gore azap ve elem, belirli zaman araliklariyla
(sabah ve aksam vakitleri gibi) yenilenerek devam eden bir siire¢ olarak da anlasilabilir.
Boylece hem siireklilik hem de tekrar eden periyodik anlamla disiiniilebilir.
Nihayetinde Matiiridi, bu tiir yorumlarda kesinlik iddiasindan kaginarak en dogru
bilginin Allah’a ait oldugunu vurgular.*®® Ayrica dyet-i kerimelerin sonunda kiyamet
giiniinde daha siddetli bir azaba atilmalar1 emredilen Firavun ve ailesi kabir azabinin
kiyamet oncesinde de varligini gosterir. Benzer bigimde Niih (a.s) kavminin akibetinden
s0z eden “Giinahlar: yiiziinden tifanda boguldular, ardindan atese atildilar. 459 beyan
da kabir azabimin varhgma delil olarak gosterilmektedir.*®® Burada atese atilma
bogulmanin hemen ardindan gergeklestigi ifade edilerek 6liim sonrasi bir azabin varligi

vurgulanmaktadir. Medine halki ve bedevi Araplar arasinda bazi miinafiklarin

** Diizgiin, Kelam el kitabi, 676.

*® Mii’min, 40/45, 46.

*7 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, 8/293, 294; Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 316.
% Matiiridi, Te vildtii 'l Kur’dn, 13/60, 61.

9 Nih, 71/25.

60 Fahreddin Razi, Me ‘alimii Usili’d-Din, 226.
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cezalandirilmasina iliskin “Onlart iki defa cezalandiracagiz, ayrica ¢ok biiyiik bir azaba
itilecekler. ”*®" denilmistir. Buradaki iki defa ifadesi kabir azabi ve kilig yoluyla 6liim,
bliyiik azap ise ahiret azabi olarak yorumlanmaktatdlr.462 Benzer sekilde “Ey Rabbimiz!
Bizi iki defa ldiirdiin, iki defa dirilttin.”*®® ifadesi de kabirde farkli bir hayat ve dliimiin

bulundugunu gdstermektedir.*®*

Matiiridi, “Derler ki: “Vay basimiza gelenler! Bizi yattigimiz yerden kim diriltip
kaldirdi? "% ayetini tefsir ederken miifessirler arasinda yer alan farkli yorumlari
aktararak meseleye cogulcu bir perspektiften yaklasir. Bu baglamda bazi yorumcular,
ilgili ayeti kabir azabinin inkarma delil olarak ileri stirmiislerdir. Onlara gore kabir, bir
tiir istirahat ve uyku mekanidir; zira uyku halindeki insan huzur i¢indedir. Eger kabirde
azap s6z konusu olsaydi, kisinin ne uyumasi ne de bu rahat hali slirdiirmesi miimkiin
olurdu. Dolayistyla bu yaklagim, kabir azabinin varligin1 reddeden bir yorum ortaya
koymaktadir. Buna karsilik diger bir grup, kabir azabinin varligini kabul etmekle
birlikte ahiret azabmin siddetiyle kiyaslandiginda kabirdeki azabin goérece hafif
kaldigin1 savunur. Bu goriise gore insanlar, ahiret azabinin dehsetiyle karsilastiklarinda,
daha once tecriibe ettikleri kabir azabin1 adeta bir uyku hali gibi algilarlar. Bir baska
yoruma gore ise insanlar diriltilmeden 6nce bir uyku durumunda bulunurlar ve ardindan
yeniden diriltilirler. Bu siirecte uykuda bedenden ayrilan nefsin, 6liim halindeki nefs ile
benzerlik gostererek aci ya da haz duygusunu tecriibe etmesi miimkiindiir. Nitekim
uyuyan bir kimsenin riiyasinda korkutucu ve rahatsiz edici durumlarla karsilasabilmesi
ya da haz verici deneyimler yasayabilmesi bu tiir bir ruhsal tecriibenin miimkiin

olduguna isaret eden bilinen bir olgudur.*®

Matiiridi’ye gore kabir azabinin tecriibe edilme bi¢imi, insanin biyolojik hayatini
siirdliren hayat verici ruh ile degil; idrak, biling ve hissetme islevlerini iistlenen idrak
edici ruh ile iligkilidir. Bu gergevede kabirde yagsanan azap ruhun kendine 6zgii bir haleti
tizerinden gerceklesmektedir. Bu durum, uyku halindeki bir kimsenin riiyasinda

kendisini ¢esitli sikintilar i¢inde gérmesine benzetilebilir. Nitekim kisi riiyasinda yogun

**! Tevbe, 9/101.

2 Es‘ari, Dinin Inan¢ Ilkeleri El-ibane ‘an Usili'd-Diyane, gev. Mustafa Cevik (Ankara: Avrasya
Yayinlari, 2005), 103.

*3 Mii’min, 40/11.

a64 Beyzavi, Tavali'u’l-envar, 248.

%% Yasin, 36/52.

*°® Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, 12/93, 94.
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korku hissedebilir, daha 6nce hi¢ bilmedigi veya hakkinda herhangi bir bilgiye sahip
olmadig1 mekanlarda bulundugunu deneyimleyebilir. Bu siirecte fiziksel olarak uykuda
olmasima ragmen, biling diizeyinde canlilik ve algilama devam eder.*®’ Dolayisiyla
Matiiridi, kabir azabinin insanin biyolojik varligini siirdiiren ruh araciligiyla olmadigini,
algilama ve hissetme yetisini miimkiin kilan ruhsal boyut {izerinden ger¢eklestigini ileri
stirmektedir. Onun bu goriisi kabir hayatinin mahiyetini agiklamada bedensel
gerceklikten ziyade bilingsel ve ruhsal deneyime vurgu yapan bir yorum olarak

degerlendirilebilir.

Es‘ari ulemasindan Fahreddin er-Razi, kabir azabi ve nimeti konusunda sunlari
belirtir: Oliim sonras1 insan bedeni ciiriidiikten sonra ilim ve amel acisindan olgun olan
kisi saadet ve imrenilecek bir halde bulunur. Aksi durumda ise belé ve azap i¢indedir.*®®
Bu husus ayetlerle sabit olup hadisler de konuyu detaylandirarak kabir azabi ve nimeti
ile ilgili uygulamalar1 ortaya koymaktadir. Kur’an, bu konulari genellikle muhtasar
bigimde aktarirken hadisler ayrmtili agiklamalar ve pratik drnekler sunar. Ornegin,

Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:

“Biriniz éldiigiinde, varacagi yer sabah ve aksam kendisine gosterilir.
Cennet ehli ise cennetteki, cehennem ehli ise cehennemdeki yeri kendisine

gosterilir ve ‘Iste varip oturacagin yer burasidir; kiyamet giinii Allah seni

. ) re 469
buraya gonderecek’ denilir.

Hz. Aise (r.a) de kabir azabimin varligmi Resil-i Ekrem’e sordugunu,
Peygamber’in “Evet, kabir azabi hakikattir.” buyurdugunu ve her namazinda Allah’a
bu azaptan sigindigini aktarmaktadir.*’® Ayrica Hz. Peygamber (a.s) bir cenaze

namazinda $dyle dua etmistir:

“Allah’1m! Onu kabir azabindan koru!” ve Ummetine namaz sonrasi su
dort seyden Allah’a siginmalarimi tavsiye etmistir: “Cehennem azabi, kabir

e g on .. . . ~ AT . 471
azabui, olii ve dirilerin serri, Mesth ve Deccdl’in serri.’

Islam bilginleri kabir azabina sebep olabilecek davranislar1 hadislerden hareketle

aciklamislardir. Bunlar arasinda borg¢lu olarak 6lmek, Oliiye agit yakmak, yalan

*7 Matiiridi, Te 'vildtii 'l Kur’'én, 10/71, 72.

8 Razi, Me alimii Usili’d-Din, 226.

% Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasari, 1/554, 555.
70 7ebidi, Tecridi Sarih, 41194,

471 Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasar, 1/554.
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soylemek, Kur’an’i okuyup igerigiyle amel etmemek, zina, giybet ve nemime,*’
temizlik kurallarma uymamak, hirsizlik ve faiz yemek gibi fiiller yer almaktadir.*®
Imam Birgivi (8. 981/1573) de kabir azabinin hak oldugunu kabul ederek miisliimanlara
bu azaptan korunmak i¢in ¢esitli ibadet ve dua yontemleri 6nermistir. Cuma gecesi her
rekatta Fatiha ve Ayete’l-kiirsi okunup ii¢ (bazi rivayetlere gore on bes) defa Zilzal
stiresi okunduktan sonra iki rekat namaz kilinmasi ve “Ya Hayyii, Ya Kayylim! Ya zel-
Celal-i ve’l-ikram!” seklinde dua edilmesi durumunda Allah’in gok ve yer halkinin,

cinlerin ve insanlarin serrini ve kabir azabini kaldiracagi belirtilmektedir.**

Naslardan 6grendigimize gore berzah hayati 6liilerin diriltilmesine yani mahsere
kadar siirecek bir donemi kapsamaktadir. Bu siirecte kafirler siirekli azap ¢ekerken
miminlerin azap durumu farklilik géstermektedir. Bazilarinin azabi devam ederken
bazilarmin cezalar1 sona erer. Ote yandan kabirde nimet iginde olan miiminlerin
lezzetleri kiyamete kadar devamlidir.*”® Tlgili hadislerin hepsi kabir azabinin varligimi
haber verme konusunda tevatiir derecesine ulasmis durumdadir. Boylece s6z konusu
husus aklen miimkiin olan bir olay olarak kabul edilir. Bu gergevede Gazzali (6.
505/1111) de kabir azabimi inkar edenleri bid’at¢1 ve Allah’in, Kur’dn’in ve iman

nurundan mahrum kisiler olarak degerlendirmistir.*’®

3.3.3. Kabir Nimeti

Kabir ahvali evrelerinin son boéliimiinde kabir nimetleri ele alinmaktadir. Hz.
Peygamber, iimmetini kabir azabina karsi uyarmanin yaninda miiminleri kabir nimetleri
ile de miijdelemistir. Kabir nimetlerine delalet eden Kur’an ayetleri ve mana yoniinden
tevatiir derecesine ulagan hadisler meveuttur.*’” Ozellikle sehitler i¢in berzah alemiyle
ilgili su ayetler dikkat ¢ekicidir:

Allah yolunda oldiiriilenler igin “Oliiler” demeyin. Haywr, onlar

diridirler, fakat siz bilemezsiniz.*”®

2 Bozgunculuk amaciyla insanlar arasinda soz tasima, dedikodu yapma ve ikiyiizliilik anlaminda ahlak
terimi.

473 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 364-368.

% Onal, Imam Birgivi’de Bilgi ve Inang Paradigmast, 290.

47 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, 334.

¢ Saffet Sancakli, “Giiniimiizde Polemik Konusu Yapilarak Tartisilan Kabir Azabmm Hadislerdeki
Dayana@1”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2018), 25.

"7 Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasari, 1/553-555.

78 Bakara, 2/154.
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Allah  yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bildkis onlar
diridirler; Allah’in lutuf ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevingli bir
halde rableri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve

heniiz kendilerine katilmamis olan sehid kardeslerine de hicbir keder ve korku

bulunmadigr miijdesinin sevincini duymaktadzr.479

Yukarida zikrettigimiz ayetlerdeki “diri olma ve riziklanma” berzah alemindeki
hakiki hayati ve nimeti isaret eder. Ehl-i Siinnet alimleri bu riziklanmanin mahserde
degil berzahta gerceklestigi konusunda ittifak etmistir.*®® Ayetlerdeki “siz bilemezsiniz”
ifadesi berzah hayatinin mahser hayatindan farkli olarak insanlarin idrakinin sinirl
olduguna isaret etmektedir. Sehitlerle birlikte imanla vefat etmis ve kabir azabi
gormemis diger miiminler derece ve mertebelerine gore kabirde nimetlendirilecektir.
Allah yolunda hicret eden veya savasta Olenlerin Allah tarafindan giizel bir rnizik ve
nimete erisecegi ifade edilmistir.481 Bu beyanlar sehit mertebesine ulasmamis diger

miiminlerin de kabirde huzurlu ve nimetli bir hayat siirecegine isaret etmektedir.*®

Hadislerde de kabir nimetine dair agiklamalar mevcuttur. Hz. Peygamber,
“Miiminin kabrini cennet bahgelerinden bir bahgeye benzetmis, kabrin etrafina isik
sagildigimt” bildirmistir. Bir diger rivayette ise “garip veya hasta olarak dlen
kimselerin sehit mertebesinde kabir nimetine kavustugu ve rizklarimin sabah-aksam
cennetten getirildigi” ifade edilmistir. Kur’an ve hadislerden anlasildigi iizere kabir
hayat1 oliilerin diriltilmesiyle baslayip mahsere kadar siirecektir. Bu siiregte kafirler
stirekli azap c¢ekerken miiminlerin nimetleri ise kiyamete kadar devam edecektir.*®®

Boylece kabir nimeti miiminlerin 6liim sonrast hayatinda Allah’tan bir lutuf ve miikafati

olarak degerlendirilir.

Kabir azab: konusu Islam diisiince tarihinde farkli mezhepler tarafindan cesitli
bakis a¢ilariyla ele alinmigtir. Mu‘tezile ve onlardan etkilenmis bazi okullar bu konuyu
nakli deliller 1s181nda incelemis gaybi meselelerde naslar ¢ercevesinde temellendirmeye
calismis ve cogu zaman te’vil yoluna basvurmuslardir. Bu ¢er¢evede “Gergeklesmesi

miimkiin olan bir mesele hakkinda nas varsa onu kabul etmek gerekir.” seklindeki

% Al-i imran, 3/169, 170.

*0 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, 2/473-476; Golciik-Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 447.
*! Hac, 22/58, 59.

*2 Golciik-Toprak, Tarih-Ekoller-Problemler Kelam, 448.

8 Zebidi, Tecridi Sarih, 41496.
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yaklagim Mu‘tezile alimlerince de benimsenmistir.*®* Ancak kabir azabi ifadesi Kur’an-
1 Kerim’de dogrudan yer almasa da bazi ayetlerin yorumlanmasiyla ispatlanmaya
calisilmistir. Ornegin Dirar b. Amr, Dirariyye mezhebinin kurucusu olarak kabir azabini
kabul etmemistir. Ona yoneltilen “Kabir azabi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” sorusuna
verdigi cevapta Hz. Adem’in (a.s) yaratilisindan ve insanin olusum asamalarindan
hareketle kabir azabi diye bir evrenin bulunmadigimi ifade etmistir.*®> Buna paralel
olarak Bisr el-Merisi (6. 210/825) ve Mu‘tezile’nin sonraki bilginlerin ¢ogu kabir
evrelerini inkar etmistir.486 Ancak Zahiri mezhebinin temsilcilerinden Ibn Hazm, Dirar
b. Amr’1 harig tutarak Bisr b. Mu‘temir ve EbG Ali el-Ciibbai gibi Mu‘tezile alimlerinin
kabir azabini kabul ettiklerini belirtir.*®” Ayrica Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve Bisr b. el-
Mu‘temir (6. 210/825) de oliiniin iki sGr arasinda yani slra birinci {fiirlis ile ikinci
tiflirlis arasinda azap gorecegini ileri siirmiislerdir. Buna mukabil Mu‘tezile’den bazilar
kabir hayati boyunca yasanan acilarin Oliiniin cesedinde hissedilmedigini bunlarin
birikerek mahser giinii topluca idrak edilecegini savunmuslardir. Ancak bu yaklagim
hasirden Onceki kabir azabii dolayli olarak reddetmekte ve Kur’dn’da bildirilen

“sabah-aksam atese arz edilme ” ibaresini goz ardi etmektedir.*®®

Mu‘tezili miifessir Zemahserd, (6. 538/1143) isrd siresi’nin 75. ayetini*®® kabir
azabina delalet eden bir climle olarak degerlendirmektedir. Zemahseri’ye gore kat kat
azap ifadesi 6liimdeki azap ile ahiretteki azabi iki ayr1 boyutta gostermektedir. Ona gore
ilk azap, 6liimdeki sikint1 ve katlanilan acilar olup kabir azabini isaret etmektedir. Ikinci
azap ise ahiret azabi/cehennem azabidir.*® Bu yorum Mu‘tezili yaklagimin kabir
azabii anlamaya yonelik cabalarina bir 6rnek teskil etmekte nas ve akli yorumlar
cergevesinde kabir hayatinin varligini tartismaya agmaktadir. Kabir ahvali meselesine
dair Tevbe stresi 101. ayetinde gecen “Onlara iki kez azap edecegiz, sonra da onlar

’

biiyiik bir azaba itileceklerdir.” ifadesi yorumcular tarafindan farkli sekillerde

AAAAAA

bulunduklar ¢eligkili durum iizerinden agiklar. Buna gore onlar, bir yandan miiminlerle

4 Sabani, Mariiridiyye Akaidi, 177.

* Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiili I-hamse,2/662.

8 Ciircani, Serhu 'I-Mevalkif, 3/602.

“*’ [bn Hazm, El-fasl, 3/22-24.

88 Ciircani, Serhu 'I-Mevdlkif, 3/604.

** Ama o zaman sana hayatin ve 6liimiin sikintilarini kat kat tattirirdik; sonra bize karsi kendin igin hicbir

yardime1 da bulamazdin!
% 7 emahserd, El-Kessaf (Kahire: Darul Hadis Yayinlari, 2012), 2/503.
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aralarindaki diigmanliga ragmen Allah yolunda harcama yapmakla yilikiimlii kilinmis,
diger yandan ise yakinlik duyduklar inkarcilara kars1 savagmakla emredilmislerdir. Bu
durum hem psikolojik hem de fiili bir sikinti dogurdugu i¢in bir tiir diilnyevi azap olarak
degerlendirilir. Matiiridi’ye gore ikinci azap ise savas ortaminda oOldiiriilmeleridir.
Miinafiklarin ~ dldiirildiigiine dair agik  bir  bilginin  bulunmamasi  onlarin
taninamamasiyla iligkilidir. Nitekim ayette gecen onlarin bilinemeyecegine dair ifade
miinafiklarin acik¢a ayirt edilemedigini gostermektedir. Bu sebeple onlar da diger
miiminler gibi muamele gorerek savasta oldiiriilebilirler. Boylece miinafiklar, hem igsel
celigkileri hem de dissal sonuglari bakimindan iki yonlii bir azaba martiz kalmis

olurlar.**

Zemahseri’ye gore ise bu iki azaptan ilki 6liim aninda veya kiiciik diisiiriilme
suretiyle goriilen diinyadaki azap, ikincisi ise kabir azabidir. Ona gore ayetteki ifade
kabir azabinin varligina isaret eden 6nemli bir delildir. Zemahseri, bunu 6rneklemek
icin Restlullah’mn (s.a.s.) Cuma giinii baz1 miinafiklar1 cemaat 6niinde disar1 ¢ikartarak
rezil etmesini birinci azap olarak kabir azabimi ise ikinci azap olarak degerlendirir.*®
Hariciler, kabir azabinin varligin1 ve bir kimsenin kabirde azap gorecegi inancini kabul
etmemektedirler.**®* Kabirde sorgu ve kabir azabini kabul etmeyenlerin ileri siirdiikleri
akli deliller soyle 6zetlenebilir: Aci, haz ve konusma gibi olgular, mizaca ve bedensel
yaptya bagli olan hayatla birlikte ortaya ¢ikar. Oysa 6liimden sonra insan bedeninin
belirli bir siire tamamen hareketsiz ve konugmaz bir halde kaldigi gézlemlenmektedir.
Ayrica bazi durumlarda Olii, hadislerde ifade edildigi tlizere oturacak yer dahi
bulunmayan dar bir mekana defnedilmektedir. Baz1 hallerde ise cesedin yakildig1 ve
kiillerinin riizgarla dagildig1 bilinmektedir. Bu tiir durumlarda 6liide hayatin devam
ettigini ve azap gordigiinii kabul etmek akli acidan tabutun canli oldugunu,

konustugunu ve azap c¢ektigini miimkiin gérmekten daha mékul gérﬁnmemektedir.4g4

Akilciligin - onclisti  olarak kabul edilen Mu‘tezile ekoliiniin en Onemli
temsilcilerinden Kadi Abdiilcebbar kabir ahvali meselesini kabir azabinin keyfiyeti

ekseninde tartismistir. Ona gore kabir azabi dort baslik altinda ele alinabilir: Varligi,

1 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, 6/443.

*? Zemahseri, El-Kessaf, 2/283.

93 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 199.

"Sa‘dettin Teftazani, el- Makdsid, ¢ev. Irfan Eyibil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 677.
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(sliblitu) sabit olus sekli, vuku bulacagi zaman ve fayda51.495 Kabir azabmin varligina
Nih saresi 71/25 ve Mii’min stresi 40/11 ve 46°daki ayetler delil olarak sunulur. Nah
stiresinde “tufanda boguldular, ardindan atese atildilar.” ifadesindeki “fe” baglacinin
ta’kibiye kullanilmasi eylemler arasinda belirli bir zaman olmasa da kabir azabina isaret
eder. Mi’'min saresindeki “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin.”
ifadesi oldiirme ve diriltme islemlerinden birisinin kabir azab1 veya miijdeyi duyurma
oldugunu g('jsterir.496 Ibn Ravendi’ye nispet edilen bir yoruma gére ayette gecen “iki
Oliim ve iki dirilme” ifadesi belirli varolus asamalarina isaret eder. Buna gore ilk 6liim,
insanin diinya hayatindaki ecelinin sona ermesiyle gerceklesir. Ardindan kisi kabir
hayatinda diriltilir, daha sonra tekrar Oldiiriiliir ve nihayet kiyamet giiniinde yeniden
diriltilir. Boylece soz konusu ifade iki 6liim ve iki dirilme seklinde anlasilmis olur. Bu
perspektif ayni zamanda kabir azabmin varhigma da delil olarak degerlendirilir. Zira
kabirde bir tiir dirilmenin kabulii orada azap veya nimet gibi tecriibelerin miimkiin
oldugunu da ima eder. Bu yorumun daha isabetli goriilmesinin gerekgesi ise insanin
yaratilis 6ncesi durumu ile ilgilidir. Nitekim insanin anne rahmindeki ilk sathalar1 zaten
cansiz bir hal olarak degerlendirildiginden bu asama i¢in 6liim ifadesinin kullanilmasi
uygun gérﬁlmez.497 Dolayisiyla ayette zikredilen dliimler, bilingli varolus sonrasindaki
slireglere hamledilerek aciklanir. Kadi Abdiilcebbar, kabir azabinin keyfiyetini ise aklen
miimkiin olan bir gaybi durum olarak agiklayarak “Oliiye azap edilmesi icin Allah’in
ona gegici bir hayat vererek diriltmesi gerekir.” der. Azab1 hissetmesi i¢in kisinin akil
sahibi olmasi sart olup Oliilerin diriltilmesi, onlarin ruhlarinin tekrar canli hale
getirilmesiyle miimkiin olur.*® Kabir azabmin vakti hakkinda ise sadece naslar
araciligiyla bilgi edinilebilecegini bunun akilla kavranamayacagini ifade eder. Kabirde
cezalandirmanin siibtu sira {iflenen giine kadar devam eden berzah donemine

%9 Kadi Abdiilcebbar, kabir azabinin faydasim1 da vurgular. Miikellefler,

dayanir.
kotiiliikleri islediklerinde veya vacipleri terk ettiklerinde 6nce kabirde sonra cehennem
atesinde azaba ugrayacaklarini bildiklerinde kot fiillerden caydirilir, iy1 amelleri
islemeye tesvik edilirler. Bu nedenle kabir azabi Allah Teéla’nin takdirinde bir uyar1 ve

lutuf olarak degerlendirilir. Ayrica kabir azabini inkdr edenlerin sorularina da cevap

* Abdiilcebbar, Serhu l-usiili I-hamse, 2/662-666.

*® Abdiilcebbar, Serhu l-usiili I-hamse, 2/662.

*7 Matiridi, Te vildtii 'l Kur’én, 13/21.

% Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, 2/664.

*° Mii’mindn, 23/100, 101; Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 2/666.
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veren Abdiilcebbar, 6li tizerinde azap belirtilerinin gériinmemesinin Allah’in maslahati
geregi veya gizliligi nedeniyle olabilecegini belirtir. Bdylece kabir azabinin varligt ve
gecici olus bigimi, akil ve naslar 1s183inda Mu‘tezili ekoliinlin metodolojisiyle
temellendirilmis olur.>® Ozetle Mu‘tezile’nin akil anlayisii kismi akilcihik olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Yani her husus akilla kavranamaz bazi konular yalnizca
nas ile bilinir. Kabir azabi da bu konulardan biridir. Kadi Abdiilcebbar’a gore kabir
azabi sual, Miinker-Nekir, mizan ve sirat gibi akilla anlasilamayan sadece nakil ile
bilinebilecek bir meseledir. Ona gore bu konudaki sahih rivayetler kabir azabinin
varligini teyit ederek oliilerin dirilerin ayak sesini duyacagi hadisinden hareketle oliiye
azap edilmesinin hak oldugunu savunur. Dolayisiyla kabir azabi konusu nakil yoluyla
iman edilmesi gereken bir husustur.®™ Mu‘tezile’ye gore kabirde azap kisinin Allah
tarafindan gegici olarak diriltilip azabini hissettikten sonra tekrar 6liime dondiiriilmesi
seklindedir. Kabir azabi ifadesi dogrudan Kur’an-1 Kerim’de yer almasa da Mu‘tezili
yorumcular ilgili ayetlerin te’villeri iizerinden bu meseleyi ispatlamaya ¢aligmislardir.
Bu durum Mu‘tezile’nin kabir azabini inkar ettigi yoniindeki yaygin iddianin gergegi
yansitmadigint gostermektedir. Farkli yorumlar olsa da naslarin degerlendirilmesi
acisindan Mu‘tezile ile Ehl-i Siinnet’in kabir azabinin varligi konusunda esas itibariyle
ayn1 goriiste olduklar1 sonucuna varilabilir. Ozellikle incelenen eserler 1s181nda
Mu‘tezile ekoliine mensup bilginler -Bisr el-Merisi ve Dirar b. Amr harig- kabir ahvali
ile ilgili meseleleri reddetmemistir. Yani Mu‘tezile’nin genel ¢izgisi kabir azabinin

varligini kabul eden bir anlayisa sahiptir.

Kabir azabr meselesi Islam diisiince tarihinde farkli ekoller tarafindan farkli
sekillerde ele alinmistir. Kabir hayatin1 ve bu siirecte gerceklesen azabi reddedenler
genellikle iki temel gerekce tlizerinde durmuslardir. Bir kismi ruhun varligini tamamen
reddederek hayat1 yalnizca maddi boyuta indirgemekte ve dolayisiyla kabir hayatini ve
azabint miimkiin gérmemektedir. Diger bir grup ise ruhun bekasini kabul etmekle
birlikte 6liimden sonraki hayatin aklen imkansiz oldugunu savunmus ve bu nedenle
kabir azabim inkar etmistir.”® Siinni kaynaklarda zaman zaman Mu‘tezile’nin kabir

azabin1 reddettigi ifade edilse de bu degerlendirme dogru bir genelleme olarak

*% Abdiilcebbar, Serhu ‘I-usili‘I-hamse, 2/666.

> Abdiilcebbar, Serhu I-usili‘I-hamse, 2/732.

*% Siileyman Toprak, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yayimlari,
2001), 24/37-38.

118



3 Kadi Abdiilcebbar’a gdre Mu‘tezile’nin biiyiik ¢ogunlugu kabir

goriilmemelidir.
azabinin varligimi kabul etmis, Dirdr b. Amr disinda ekol mensuplart bu konuda
herhangi bir muhalefet géstermemistir. Kabir azabini inkar ettikleri yoniindeki iddialar
ozellikle Ibnii’r Ravendi (6. 301/913-14 [?] gibi baz1 sahislarin ileri siirdiigii tohmetlere
dayanmaktadir.’® Bununla birlikte Mu‘tezile ekolii i¢inde kabir azabimin varligina
iligkin farkli yorumlar mevcuttur. Bazilar1 kabir azabinin varligini1 kabul etmis ve bunu
cesitli naslarla temellendirmeye c¢alismis, diger bilginler ise azabin keyfiyeti veya

> Mu‘tezile

gerceklesme bigimi iizerinde farkli degerlendirmeler yapmlslardlr.5O
ekoliiniin kabir azabini biitlinliyle reddetme goriisiiniin atfedilmesi baz1 kaynaklarda yer
almakla birlikte bu yaklasimin genellestirilemeyecegi ileri siirlilmektedir. Buna gore,
Islam diisiince tarihinde kabir azabmin varlign konusunda {immet icerisinde koklii ve
yaygin bir ihtilafin bulunmadigi aksine bunun biiyiik 6l¢iide kabul goren bir inang esasi
olarak benimsendigi ifade edilmektedir. Bu c¢ercevede, kabir azabini inkar eden
goriigiin, erken donem Mu‘tezile cevreleriyle iliskilendirilen ancak daha sonra
Cebriyye’ye intisap ettigi belirtilen Dirar b. Amr’a dayandirildigi; dolayisiyla soz
konusu yaklagimin Mu‘tezile’nin genel 6gretisini temsil etmedigi Vulrgulanmak‘[adlr.506
Bu baglamda Mu‘tezile’nin kabir azabini reddettigi yoniindeki yaygin alginin esas
olarak azabin niteligi ve Dbigimi konusundaki tartigmalardan kaynaklandigi
anlasilmaktadir. Neticede Mu‘tezile mezhebi genel itibariyla kabir azabinin varligin
kabul etmektedir. Sadece bazi istisnalar ve keyfiyet tartigmalari s6z konusu olmaktadir.
Dolayisiyla bu meselede Mu‘tezile’nin Ehl-i Siinnet goriislerinden temelde farkli

diistinmedigi sonucuna ulasilabilir.
3.3.4. Ba‘s

Sozliikte “birini kaldirip harekete gecirmek, uykudan uyandirmak, diriltmek”
anlamlarini tasiyan “ba‘s” kelimesi Islami literatiirde farkli baglamlarda kullanilmustir.
Genel olarak “Allah’in herhangi bir varligi yoktan yaratmasi, Hz. Isa’nm oliileri
diriltme micizesi veya Hz. Peygamber’in diizenledigi kiigiik askeri birlikler”

baglaminda kullanildig1 gériiliir. Bununla birlikte Islami terminolojide ba‘s kelimesi en

>03 Es‘ari, Dinin Inang Ilkeleri El-ibéne ‘an Usiili ‘d-Diydne, 103; Sabini, Mariridiyye Akaidi, 177.
> Abdiilcebbar, Serhu I-usili‘I-hamse, 2/730.

*% Buhari, Sahih-i Buhari Muhtasar, 1/169.

*% Abdiilcebbar, Serhu l-usili'I-hamse, 2/662; Toprak, “Kabir”, 37, 38.

119



yaygin ve temel anlamiyla kiyamet giiniinde Allah’in oliileri yeniden diriltmesi; yani

kabirlerinden gikararak onlari ahiretteki hayata sevk etmesi anlaminda kullanilir.>"’

Kur’an-1 Kerim’de “kiyamet ve ba‘s” olay1 sira iiflenmesiyle baglantili olarak
tasvir edilir. Bu cer¢evede sira ilk iiflemede Allah’in diledikleri hari¢ tiim canlilar yok

k°% sanki

olurken, ikinci tifleme ile ba‘s hadisesi gerceklesir ve 6liiler yeniden diriltilere
belirli bir hedefe dogru kosuyorlarmis gibi Rablerinin huzuruna ¢ikarilirlar.”®® Dirilisin
temel amaci gergegin ortaya konulmasi ve amellerin karsiligimin verilmesi olarak

59511

aciklanir.”™® S6z konusu gin Kur’an-1 Kerim’de “Yevmii’l-ba‘s ve “Yevmii’l-

59512

huric olarak isimlendirilir. Bugiin insanlarin soy ve akrabalik baglarinin fayda

saglamayacagi, herkesin kendi sorumlulugu ile bas basa kalacagi kardes, anne-baba, es

513

ve ¢ocuklarindan kagacagi®™® ve kimsenin digerine soru sormayacagi®* belirtilerek

kiyamet halleri ayrintil1 bir sekilde agiklanmaktadir.

Dini geleneklere mensup alimler insanin Oliimiinden sonra bedeninin
dagilmasma ragmen Allah tarafindan yeniden diriltilecegi hususunda goriis birligi
icindedir. Zira bu durum aklen miimkiin olup dogrulugu sabit olan peygamber
tarafindan da haber verilmistir. Bu sebeple s6z konusu inang, hakikat olarak kabul
edilmektedir. Akla dayali delile gore Olmiis bir kimseye ait parcalar bir araya
getirilmeye ve yeniden hayata kavusturulmaya elveriglidir. Aksi takdirde bu nitelikleri
daha once de tasimazlardi. Yiice Allah, yarattiklarina ait unsurlar1 en ince ayrintisina
kadar bilmekte, onlar1 yeniden bir araya getirmeye ve hayat vermeye kudret
yetirmektedir. O’nun kudreti, varlii miimkiin olan her seyi kusatmaktadir. Bu itibarla
bedenlerin yeniden diriltilmesi aklen mimkiindiir. Nakli delile gelince Hz.
Peygamber’in (a.s) bedenlerin iadesini ger¢ek bir olgu olarak kabul edip bu hususu

acikca dile getirdigi tevatiir yoluyla sabittir.”*> Ayrica Yiice Allah’in, “De ki: Onu ilk

* Yusuf Sevki Yavuz, “Ba‘s”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: iISAM Yaynlari,
1992), 5/98-100.

*%8 Ziimer, 39/68.

*% Medric, 70/43; Yasin, 36/51.

*1% Nahl, 16/38, 39; Tegabin, 64/7.

> Raim, 30/56.

>12 K af, 50/42.

> Abese, 80/34-36.

> Mii’mintin, 23/101.

*> Beyzavi, Tavali'u’l-envér, 235; Razi, Me dlimii Usili'd-Din, 223-225.
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defa yaratan tekrar diriltecektir; O, her tirlii yaratmay: hakkiyla bilendir.”®
anlamindaki ayeti de bedenlerin yeniden diriltilmesine isaret etmektedir. Matiiridi bu
ayeti tefsir ederken “Andolsun, birinci yaratilisi(nizi) biliyorsunuz. O hdlde diisiinseniz
yval” o7 beyanina atifta bulunarak Allah’in, inkar edilen ikinci yaratilis1 temellendirmek
tizere insanin ilk yaratiligina dikkat ¢ektigini belirtir. Nitekim ayette, muhataplarin ilk
yaratilist bilmekte olduklar1 vurgulanarak buradan hareketle yeniden dirilisin imkanina
dair bir delil sunulmaktadir. Matiiridi’ye gore eger ikinci yaratilis ilk yaratilisla bir
benzerlik tagimiyor olsaydi ilk yaratilisin hatirlatilmasi delil olma niteligi tasimazdi. Bu
durum yeniden dirilisin, insanin ilk yaratilisgindaki yap1 ve Ozelliklerle irtibatli bir
sekilde gerceklesecegine isaret eder.”'® Dolayisiyla dyet hem ilk yaratilis1 hatirlatmak
suretiyle akli bir istidlal kurmakta hem de ikinci yaratilisin imkéan ve keyfiyetine dair bir

aciklama sunmaktadir.

Diger taraftan Hz. ibrahim (a.s.) kissas1 kusun dirilisi iizerinden cismani dirilisin
miimkiin oldugunu delalet etmektedir. Bu konuda bazi goriis ayriliklart mevcuttur. Bazi
diisiiniirler cismani dirilisi cisimlerin fend olmasi ve pargalarinin dagilmasiyla
aciklamaktadir. Buna gore dirilis, parcalarin tekrar bir araya getirilmesiyle gergeklesir.
Ancak bu anlayisa karsi cikanlar diriligin temelinin yok olan bir seyin tekrar
yaratilmasina dayandigini savunurlar. Ehl-i Siinnet akidesinde yok olan bir seyin
yeniden var edilmesi miimkiin olup bu goriis Mu‘tezile imamlan tarafindan da
benimsenmistir. Onlara gore yok gercek bir varlik degil, 6zel bir seye sahip olmayan bir
durumdur. Dolayisiyla yokun tekrar var edilmesi mantiksal olarak miimkiindiir. Es‘ari
gelenekte bir varlik biitiiniiyle yok olur ve yok olduktan sonra yeniden var edilmesi de
miimkiindiir. Buna mukabil filozoflar ve cismani dirilisi reddeden tenasiihgiiler ile
Kerramiyye’nin bir kism1 ve Mu‘tezile’den Ebii’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) ve
Zemahgeri yok olanin tekrar var edilmesini miimkiin gérmemektedir. Bu gorisi
benimseyenler miisliiman olmalarina ve cismani dirilisi kabul etmelerine ragmen diriligi

sadece parcalarin yeniden bir araya gelmesiyle sinirli olarak degerlendirmektedir.519

Abdiillatif el-Harputi, (6.1842/1916) Islam Mezhepleri ve Keldami isimli eserinde

“Yiice Allah’in Birligi ve Sifatlari” bashig altinda Islim keldminmn temel inang

>1° yasin, 36/79.

> vakia, 56/62.

>1® Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 12/113, 114.
> Ciircand, Serhu'l-Mevakif, 3/549.
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esaslarini sistematik bicimde ele almaktadir. Bu ¢ercevede Allah Teala’ nin bir ve tek
oldugu, ezeli ve ebedi nitelik tasidigi; alim, kadir, hayy, semi‘, basir ve miitekellim
sifatlartyla vasiflandigi vurgulanmaktadir. Ayrica Allah’in ahirette goriilmesinin
miimkiin oldugu kabul edilmekte, kullarin biitiin fiillerinin yaratilmasinin Allah’a ait
oldugu ancak bu fiillere karsilik sevap ve cezanin s6z konusu bulundugu ifade
edilmektedir. T1ahi irade ile riza kavramlari birbirinden ayrilmakta, kaza, kader, teklif ve
insan fiillerinin mahiyeti agikliga kavusturulmaktadir. Ecel, rizik, hidayet ve dalaletin
Allah’in dilemesine bagli oldugu, Allah’in fiillerinin arazlardan miinezzeh bulundugu,
O’na nispet edilen isim ve sifatlarin kapsami ele alinmaktadir. Kabir azabi, Miinker ve
Nekir’in sorgusu, kiyametin mutlaka gergeklesecegi, cennet ve cehennemin halihazirda
mevcut oldugu ve miiminler ile kéfirlerin ahiretteki ebedi akibetleri de temel inang
esaslar1 arasinda zikredilmektedir. Ayrica biliylik giinah isleyen kimsenin iman
dairesinden ¢ikmadigi, peygamberlerin sefaatinin hak oldugu, imanin mahiyeti ve
imanda istisna meselesi tartisilmaktadir. Peygamber gonderilmesinin ildhi hikmet ve
maslahata dayandig1, peygamberlerin dogrulugu ve mucizeleri, Hz. Isa’nin niizdlii, Hz.
Muhammed’in peygamberler arasindaki {istiin konumu, meleklerin mahiyeti, mi’rag ve
velilerin kerametleri de ele alnan konular arasinda yer almaktadir.”®® Harputi’nin
sistematik bigimde ele aldig1 bu goriisler Matiiridi’nin kelam anlayisiyla 6nemli dlgiide
paralellik arz etmektedir. Her iki alim de Allah’in birligi, sifatlari, irade, kudret ve ilim
gibi temel niteliklerini benzer sekilde agiklamakta, kullarin fiillerinin mahiyeti, kaza ve
kader, teklif ve sorumluluk gibi konularda benzer argiimanlar ortaya koymaktadir.
Harputi’nin yaklagimi Matiiridi geleneginin temel cercevesiyle uyumlu olup 6zellikle
Allah’in sifatlarinin zati ve miinezzeh olusu, kullarin fiillerinin yaratilmasi ve ilahi

hikmetin isleyisi vd. hususlarda Matiiridi’nin tezleriyle ortismektedir diyebiliriz.
3.3.5. Sefaat

Sefaat kavrami Islam inang sisteminde &zellikle ahiret tasavvuru, ilahi adalet ve
ilahi rahmet anlayisiyla dogrudan iligkili temel konulardan biridir. Kur’an ve siinnette
yer alan naslar cercevesinde sekillenen sefaat anlayisi tarih boyunca keldm ekolleri
arasinda ¢esitli tartigmalara konu olmus. Kapsami, mahiyeti ve kimleri i¢ine aldig

hususlarinda farkli yaklagimlar ortaya konulmustur. Bu tartismalarin merkezinde

>0 Ya‘kib bin Abdiillatif, isidm Mezhepleri ve Keldm: (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanligi, 2019), 224.
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sefaatin giinahkar miiminleri kapsayip kapsamadigi ve ilahi adaletle nasil telif edilecegi
meselesi yer almaktadir. Ozellikle Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile ve Sia gibi farkli mezhepler
sefaati kurtulus 6gretisi baglaminda ele almis ve konuya dair goriislerini akli ve nakli

delillerle temellendirmistir.

“Sefaat” kavrami sozliik anlami itibariyla “bir kimseyi desteklemek amaciyla
onun yaninda yer almak, yardim etmek ve aracilikta bulunmak™* “bir kisinin baska
birinin adina harekete gecerek onun islerini gozetmesi veya onun bagislanmasi igin

aracilikta bulunmasi’>??

seklinde tanimlanir. Kavramin tiirevleriyle birlikte kullanimi
ise bir kisinin bagka bir kimseye iyi ya da kotii bir fiilde destek olmasi durumunda
ortaya ¢ikan miikafat veya ceza bakimindan ona ortak olmasini ifade eder. Bu baglamda
sefaat ayn1 zamanda bir kimseye olumlu ya da olumsuz bir davranis yolu agmak, baska
bir deyisle iyi veya kotii bir ¢igir baslatmaya aracilik etmek anlaminda da

kullanilmaktadir >«

Sefaat” lugavi agidan “vitr”in karsiti olup “sef” kokiinden
tiremistir ve “tek olana karsilik ¢ift olma” anlamini ifade eder. Bu baglamda sefaat,
“ihtiya¢ sahibi kimsenin sefaat edenle birlikte bir biitiin haline gelmesini” ima eder.
Terim olarak ise sefaat, “kisinin kendi durumu disinda kalan bir meselede, baskas1 adina
fayda temin etmeye yahut bir zararin giderilmesine aracilik etmesi” seklinde tanimlanir.
Bu siirecte zorunlu olarak dort unsur s6z konusudur: sefaatte bulunan, sefaate muhatap

. . . . 24
olan, sefaatin konusu ve sefaatin ger¢eklesmesine vesile olan aract.’

Sefaat diisiincesi, kurtulus ogretisiyle iligkili olarak bircok dinde yer almakla
birlikte mahiyeti ve islevi bakimmdan farkli bicimlerde tezahiir etmektedir. Ozellikle
askin bir Tanr1 tasavvuruna, ahiret inancina ve peygamberler, azizler gibi kutsal
sahsiyetler ile melekler gibi metafizik varliklara vurgu yapan dini geleneklerde sefaat
anlayis1 daha belirgin bir konuma sahiptir. Bu ¢ercevede sefaat genellikle hayatta olan
veya vefat etmis kutsal kimseler araciligiyla miiminler adina ya da sevap ve giinahlari
denk kabul edilen bir ruh lehine Tanr1 nezdinde 6zel bir miidahale ve bagislanma
talebinde bulunulmasi seklinde tasavvur edilir. Nitekim pek ¢ok dinde vefat etmis kutsal

sahsiyetlerin dhirette aracilikta bulunabilecekleri ve sefaat talebiyle kendilerine dua

> Eikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, “Sefaat”, 614.

*?2 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, “Sefaat”, 289.
> Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’ IMiifehres, 266.
>2* Abdiilcebbar, Serhu 'I-usili’I-hamse, 2/607.
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edilebilecegi inancit yaygin oldugu gibi Oliller adina yapilan dualarin da azaptan

kurtaric1 bir etkiye sahip oldugu kabul edilmektedir.>®

Sefaat meselesi kelam ekolleri arasinda tartismali konulardan biri olmus ve bu
cergevede farkli yaklagimlar ortaya konulmustur. Mu‘tezile ve Hariciler, sefaati
reddeden bir tutum benimseyerek bir kimsenin cehenneme girdikten sonra oradan
¢ikarilmasinin  miimkiin olmadigin1 savunmuslardir. Buna karsilik Ehl-i Siinnet,
Es‘ariyye, Kerramiyye ve Rafizilerin bir kismi sefaatin varligin1 kabul etmis ve ilahi
irade dahilinde gergeklesecegini ileri stirmiistiir. Bu goriis ayrihigi 6zellikle ilahi adalet,
va’id ve giinahkar miiminlerin ahiretteki durumu gibi temel kelam1 ilkelerle yakindan
iliskilidir.>®

Matiiridi’ye nispet edilen aciklamalarda sefaat, insanin ahiret hayatinda en ¢ok
ihtiya¢ duyacag: ilahi rahmet tecellilerinden biri olarak ele alinir. Bu anlayisa gore
Kur’an’da sefaate yapilan atiflar ve Hz. Peygamber’den (a.s) gelen rivayetler, onun hak
bir gerceklik oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle azap ve sorumluluk gerektiren
durumlarda affin bir vesilesi olarak konumlandirilmaktadir. Bu ¢ergevede sefaat, ilahi
rahmetin bir yansimasi olarak cezayi hak etmis bulunan bazi kullar hakkinda Allah’in
izniyle devreye giren bir bagislanma sebebi seklinde anlagilir. Matiiridi diisiincede, salih
kimselerin ve Allah katinda makbul olan kullarin sefaat etmesi, giinahkar miiminler i¢in
bir imit kapisidir. Boylece ilahi adaletin yaninda rahmet boyutunun da tecelli ettigi
kabul edilir. Ote yandan biiyiik giinah isleyenlerin ebedi olarak cehennemde kalacagini
savunan gorlsler kabul edildiginde, kiigiik ve biyiik giinahlarin mahiyeti ile ilgili
Kur’ani rahmet vurgularinin dar bir ¢erceveye indirgenmis olacagi ifade edilir. Matiiridi
yaklasimda ise biiyiik giinah sahibi miiminlerin sefaat yoluyla affedilebilme ihtimali,
Allah’in rahmetinin genisligini ve bagislayiciligint daha goriiniir kilar. Bu perspektif
ayni zamanda naslarda yer alan ilahi rahmete giiven, Allah’a yonelme ve O’ndan
bagislanma talep etme gibi dini ve fitri yonelislerin anlamini korur. Aksi takdirde,
miiminlerin peygamberlerin sefaatini vesile kilarak yaptiklar1 dualarin ve Allah’in

rahmetine yonelik timitlerinin 6nemli bir kisminin islevsiz kalacag diistiniiliir.>?’

*%> Mustafa Alici, “Sefaat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yaynlari, 2010),
38/411.

**® {bn Hazm, El-fasl, 3/77.

**" Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 3/360, 361.
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Matiiridi’ye gore sefaat inanct hem naslarin biitiinligiini hem de kullarin Allah’in

rahmetine dair timitlerini muhafaza eden bir iman unsuru olarak degerlendirilmelidir.

Matiiridiyye geleneginde sefaat meselesi, 6zellikle ahiret tasavvurunda giinahkar
miiminlerin bagislanmasina yonelik ilahi rahmetin bir tezahiirii olarak degerlendirilir.
Bu anlayisa gore sefaatin varlik sebebi glinah islememis kimselerin bir kurtulus aracina
ihtiya¢ duymas1 degil bilakis gilinah islemis fakat iman dairesi i¢cinde bulunan kimselerin
ilahi affa mazhar olabilmeleridir. Zira giinahsiz kimseler i¢in zaten bir bagislanma
ihtiyaci s6z konusu degildir. Kur’an’da yer alan ve meleklerin miiminler igin istigfar

528

dilemesini konu edinen ifadelerde®” bu baglamda degerlendirilmektedir.

Kur’an-1 Kerimde gecen tovbe edenler ve Allah’in yoluna uyanlar seklindeki
nitelemeler, glinah isleyip ardindan pismanlik gosteren ve Allah’in hiikiimlerine
bagliliklarinmi siirdiiren kimseleri kapsamaktadir. Bu cer¢evede meleklerin bagislanma
dilemesi, giinah islemis ancak tovbe eden miiminlere yoneltilmis bir rahmet talebi
olarak anlagilmaktadir. Boylece istigfarin muhatabinin dogrudan giinahkar fakat iman
lizere bulunan kisiler oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Sefaat olgusu da benzer bir mantik
icinde ele alinir. Ehl-i Siinnet’e gére sefaat, “Allah’in izni ve rizasmna bagh olarak
gerceklesen bir lutuf olup oOzellikle biiyiik giinah islemis miiminlerin affedilmesine

vesile olmas1 bakimindan anlam kazanir.”?°

yonlyle ilahi adalet ile rahmet arasinda bir
denge unsuru olarak goriilmekte; giinahkar miiminlerin tamamen diglanmasi yerine, affa
mazhar olma imkaninin devam ettigini gostermektedir. Ayrica Matiiridi, sefaat
meselesini degerlendirirken bunun rastgele bir aracilik olmadigini, sefaat edecek
kimsenin sefaat talep ettigi makam nezdinde itibara ve izne sahip olmasi1 gerektigini
vurgular. Nitekim diinyev1i iliskilerde de bir kimsenin bagkasi adina aracilik edebilmesi
ancak muhatap nezdinde bir deger ve kabuliiniin bulunmasina baglidir. Bununla birlikte
Matiiridi’ye gore sefaat, mutlak ve sinirsiz bir yetki degildir. Aksine ilahi izinle
gergeklesen bir durumdur. Ozellikle tevhid inanciyla Allah’a yonelmis kimseler i¢in s6z
konusu olabilir. Bu ¢ercevede sefaat, hem sefaat edenin ilahi kat nezdindeki konumuna

hem de sefaat edilen kisinin imani durumuna bagli olarak miimkiin héle gelir.530 Bu

aciklamalara ilaveten Matiiridi, sefaat bahsini yorumlarken bunun ilahi rizaya baglh bir

>2 Fetih, 48/8.
> Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 2/155; Matiridi, Te 'vildtii 'l Kur'dn, 17/22.
>3 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 7/12.
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tasarruf oldugunu vurgular. Ona gore sefaat, ancak dini ve ameli bakimdan Allah’in
hosnut oldugu kimseler i¢in s6z konusu olabilir. Bu riza ifadesi hem sefaat edecek
kimselerin hem de sefaat edilecek kisilerin durumuna isaret edebilir. Buna gore Allah’in
razi oldugu kimseler, iman ve amel bakimindan makbul bir ¢izgide bulunanlar olup
sefaat de bu cercevede gerceklesir. Matiiridi, sefaatin esasen ameldeki kusurlarin
bagislanmasina yonelik bir ilahi lutuf oldugunu belirtir. Bu baglamda sefaat edilecek
kisi ya kii¢iik giinah islemis ve bu sebeple azap ihtimali bulunan biri ya da biiylik giinah
islemis fakat imanim1 kaybetmemis kimsedir. Dolayisiyla sefaat, 6zellikle biiylik giinah
sahibi miiminlerin bagislanmasint miimkiin kilan bir rahmet vesilesi olarak anlasilir. Bu
yaklagim, biiyiik giinah isleyenlerin ebedi azap gdrecegini savunan Mu‘tezile gorlisiine
bir itiraz niteligi tasir. Zira Matiiridi’ye gore iman sahibi olup giinah isleyen kimseler
rahmet ve sefaat kapsaminda affedilebilir. Bu da giinahin mutlak sekilde ebedi azapla

sonuglanacag fikrini gegersiz kilar.>*

Kadi Abdiilcebbar, bu meseleyi va’id ilkesi gercevesinde ele almakta ve
fasiklarin cezalarmin siirekliligini savunan goriisleri sebebiyle Miircie tarafindan
yoneltilen elestirileri degerlendirmektedir. Ona gdre Miircie, sefaat konusunu kendi
yaklagimlarini temellendirmek amaciyla delil olarak kullanmaktadir. Kadi Abdiilcebbar,
Hz. Peygamber’in iimmetine sefaat edeceginin sabit oldugu hususunda timmet i¢inde bir
ithtilaf bulunmadigimi vurgular. Ancak asil tartismanin sefaatin muhataplariin kimler
oldugu noktasinda yogunlagtigin1 belirtir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezili
yaklasimi benimseyerek sefaatin yalnizca tovbe etmis miiminler i¢in s6z konusu
oldugunu savunur. Biiyiikk giinah isleyip tovbe etmeden Olen kimselerin sefaat
kapsamina alinmasinin, ilahi adalet ve va’id ilkesine aykir1 olacagini ifade eder. Buna
karsilik Miircie’nin, namaz kilan fasiklarin da sefaate mazhar olacagini ileri siiren
goriislinii elestirir ve bu yaklagimin ilahi tehdidin baglayiciligini zayiflattigini dile

getirir.>*

Es‘ari diisiincesine gore Mu‘tezile’den farkli olarak Resilullah’in (s.a.v) sefaati,
biiyilik giinah igleyen miiminler dahil olmak iizere iimmetin fasiklar1 hakkinda gecerlidir
ve haktir. Bu goriigiin temel dayanaklarindan biri Kur’an’da sefaatin fayda vermeyecegi

kimselerin Ozellikle kafirler olarak nitelendirilmis olmasidir. Nitekim “Artik

> Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 9/273.
>32 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usili’I-hamse, 2/605.
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sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez.””

mealindeki ayet sefaatin faydasizligim
kafirlere tahsis etmektedir. Bu tahsis miiminlerin durumunun Kkafirlerden farkl
oldugunu ve sefaatten istifade edebileceklerini gostermektedir. Dolayisiyla ayet Esari
gelenegin sefaatin miimin fasiklar hakkinda da gegerli oldugu yoniindeki goriislinii

dolayli bicimde desteklemektedir.>**

Bu konuda Kur’an ve siinnette yer alan ¢ok sayida
nas sefaatin siibutuna delalet etmektedir.>*® Zahiriyye ekoliiniin énde gelen isimlerinden
Ibn Hazm, sefaat meselesine yaklasiminda biitiinciil bir nas anlayisin1 esas alir. Ona
gore sefaate iman eden bir kimsenin Kur’an ve siinnetin yalnizca belirli naslarini
dikkate alip digerlerini goz ardi etmesi dogru degildir. Ibn Hazm, Kur’an’in “Insanlara
kendilerine indirileni ac¢iklaman icin®* buyruguna atifla Hz. Peygamber’in (a.s)
aciklayici roliiniin vazgegilmez oldugunu vurgular. Bu nedenle sefaat konusunun sadece
Kur’an ayetleriyle sinirlandirilarak Hz. Peygamber’in beyanlari dikkate alinmaksizin ele
alimmasini yontemsel agidan problemli bularak boyle bir yaklagimin sahih bir din
anlayisiyla bagdasmadigini savunur.”®’ Matiiridi, tefsirinde peygamberlere sefaat izni
verilmesini inkdr eden yaklasimlara karsi, “o giin kimsenin kimseye fayda

saglayamayacagl”538

seklindeki ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigini {i¢ ihtimal
tizerinden agiklar. Birinci aciklamaya gore, diinyada ozellikle inkarcilarin sikintili
anlarda birbirlerine destek olabilmek i¢in kurduklar1 dostluklar ve dayanigsmalar vardir.
Ancak ahiret giinii geldiginde bu tiir beseri iliskilerin hi¢bir fayda saglamayacagi
bildirilmistir. Dolayisiyla ayetteki ifade bu diinyevi dayanigma imkaninin orada gegersiz
olacagim vurgular. Ikinci agiklama, sefaatin tamamen ortadan kaldirilmadigini ancak
mutlak bir izne bagli oldugunu ifade eder. Nitekim Kur’an’da meleklerin ve ruhlarin saf
saf duracagi yalnizca Allah’in izin verdigi kimselerin konusabilecegi belirtilmistir.
Buna gore sefaat, diinyadaki gibi serbest bir tasarruf degil Allah’in (c.c) izniyle
gerceklesen sinirli bir yetkidir. Uciincii agiklama ise, o giin biitiin yetki ve tasarrufun

yalmzca Allah’a ait olacagim vurgular. Insanlarm ve diger varliklarin kendi baslarina

herhangi bir seye malik olmalari s6z konusu degildir. Ancak Allah’in diledigine

> Miiddessir, 74/48.

> RAZA, Me Glimii Usili’d-Din, 239.

>*> Muhammed, 47/19; Duha, 93/5; Tirmizi, “Sifatu’l-Kiyame”, 2359.
>*® Nahl, 16/44.

>’ ibn Hazm, El-fasl, 3/77.

>3 Infitar, 82/19.
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vermesi (temlik) ile bazi tasarruflar miimkiin olur. Bdylece sefaatin varligi tamamen

ilahi iradeye bagli bir lutuf olarak anlagilir.>*

Sefaat meselesinde Islam alimleri arasindaki temel ihtilaf tdvbe etmeden vefat
eden miiminlerin sefaat kapsamina dahil olup olmadig1 noktasinda yogunlagmistir. Bu
kisilerin de sefaate mazhar olabilecegini savunan Ehl-i Siinnet ve Sia anlayisi konuya
iliskin naslar c¢ercevesinde daha isabetli bir yaklagim olarak degerlendirilmektedir.
Bununla birlikte Allah Tealda’nin glinahkar miiminleri sefaat yoluyla bagislamasi onlarin
cechenneme hi¢ girmeyecekleri anlamina gelmemektedir. Zira ayet ve hadislerde
belirtildigi lizere sevaplari giinahlarindan fazla olmayan kimseler cehennemde belli bir
siire cezalandirildiktan sonra oradan ¢ikarilacaktir. Ote yandan Mu‘tezile Alimlerinin
tovbe etmeden Olen miiminleri fasik olarak nitelendirmeleri s6z konusu kimselerin
Islam dairesi digina ciktiklar1 anlamma gelmemekte aksine onlarin miimin vasfini

koruduklari kabul edilmektedir.>*
3.3.6. Amel Defterinin Verilmesi

Kitap ve siinnette bildirilen ahiretteki muhésebe, sirat, mizan, havz ile cennet ve
cehennemin halleri gibi detaylar miimkiin ve gergek varliklar olarak kabul edilmistir.
Bunlar Hz. Peygamber tarafindan haber verilmistir. Dolayisiyla bu hususlara inanmak
zorunludur. Bu anlayis Ehl-i Siinnet diisiincesinde yaygm ve hakim goristiir.>*
Kur’an’da amel defterinin sagdan veya soldan verilmesi ile ‘“ashabii’l-yemin” ve
“ashabii’s-simal” tasnifi, tefsir geleneginde hem lafzi hem de manevi boyutlariyla ele
alinmistir. Bu baglamda Matiiridi gibi miifessirler sz konusu ifadeleri farkli yonleriyle
aciklamislardir. Birinci agiklamaya gore “meymene” kelimesi bereket, hayir ve ugur
anlam alanina isaret ederken “mes’eme” kavrami ise ugursuzluk, kotiiliik ve hayirsizlik
anlamlarimi ¢agristirmaktadir. Buna gore amel defterleri sag tarafindan verilenler, hayir
ve salih amelleri baskin olan kimseleri temsil eder. Sol tarafindan verilenler ise inkar ve
kotiiliikleri sebebiyle olumsuz bir akibete mahkiim olanlari ifade eder. Bu yorumda sag

ve sol yonleri, sembolik olarak iki farkli ahlaki ve ontolojik durumu temsil etmektedir.

Ikinci yaklagima gére ise sag kavramu temizlik, saflik ve hayir ile iliskilendirilerek bu

> Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 17/100; Matiiridi, Te vilati’l Kur'dn, 12/345.

> Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yaynlari,
2010), 38/415.

> Teftazani, el- Makdsid, 679.
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sebeple miiminler “ashabii’l-yemin” olarak adlandirilmigtir. Buna mukabil, inkar ve
giinah icinde bulunan kimseler, kir ve pislikle 6zdeslestirildigi i¢in “ashabii’s-simal”
seklinde nitelendirilmistir. Bu anlayista yonler fiziksel bir konumdan ziyade ahlaki ve
manevi bir degeri ifade eden semboller olarak degerlendirilir. Bununla birlikte amel
defterinin sagdan verilmesi, hesaplarinin kolay goriilecegine ve bagislanmaya daha
yakin olacaklarina isaret eder. Ciinkii bu kimselerin defterlerinde agirlikli olarak iman
ve salih amellerin bulundugu kabul edilir. Buna karsilik sol taraftan verilenler, koti
fiilleri sebebiyle zor bir hesaba ve olumsuz bir akibete maruz kalacak kimseleri temsil
eder. Baz1 tefsirlerde ayrica sagcilar ve solcular tasnifinin onciiler (sabikan) ile ilgili
ayetlerle de iligkilendirildigi goriiliir. Bu ger¢evede “sabikin” ifadesi hayirda, amelde ve
derecede onde olan se¢kin kullar1 ifade ederken; “ashabii’l-yemin” ve “ashabii’s-simal”
tasnifi ise genel olarak insanlarin ahiretteki konumlarini belirleyen iki ana grubu

gostermektedir.>*

Beyzavi, ahiret inancinin temel unsurlari arasinda yer alan Sirat, mizan, amel
defterlerinin insanlara verilmesi/tatayiiru’l-kiitiib ile cennet ve cehennem konularina
temas etmekle birlikte bu meseleleri ayrintili betimlemelere konu etmez. Onun
yaklasiminda esas alinan husus s6z konusu olgularin akli agidan miimkiin kabul
edilmesidir. Beyzavi’ye gore bu tiir ahiret hallerinin mahiyetine dair tafsilata girmekten
ziyade onlarin imkansiz olmadigi ilkesinin benimsenmesi yeterlidir. Bununla birlikte
Hz. Peygamber’in bu olaylarin ger¢eklesecegini haber vermis olmasi, Beyzavi acisindan

onlarin gergekligini ve dogrulugunu temellendiren nihai Slgiittiir.>*

Kadi, sayfalarin nesri (nesrii’s-suhuf) meselesine deginirken yorumu asgari
diizeyde tutar ve konuyu dogrudan Kur’an nassina dayandirir. Bu baglamda Kur’an’da
yer alan “Sayfalar nesredildigi zaman” ifadesini esas alarak soz konusu hadisenin ilahi
vahiy tarafindan acgikca bildirildigine dikkat ¢eker. Kadi, bu konuda ilave aciklama veya
ayrintili  teolojik degerlendirmelere yonelmez, ‘“nesrii’s-suhufun” gerceklesecegini
bildirmenin Kur’4n’mn beyani ¢ercevesinde yeterli oldugu kanaatini yansitir.”** Boylece
0, bu ahiret halinin mahiyetine dair yorum yapmaktan kaginarak metnin lafzi bildirimini

esas alan temkinli bir yaklagim sergiler.

> Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 141294, 295; 307.
>3 Beyzavi, Tavali'u’l-envar, 251.
>* Abdiilcebbar, Serhu 'I-usili’I-hamse, 2/673.
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3.3.7. Mizan

Matiiridi bu husustaki agiklamalarinda mizan kavramimi tek bir anlamla
sinirlandirilmayip hem lafzi hem de mecazi boyutlariyla ele alinmaktadir. Buna gore
mizan, Oncelikle ger¢ek anlamda tart1 aleti olarak anlasilabilir. Bu minvalde insanlarin
maddi esyay1 tartmada kullandiklar teraziye isaret edilmekte ve bunun adaletin somut
bir temsili oldugu vurgulanmaktadir. Boylece insan, ol¢ii ve denge ilkesini hem
giindelik hayatinda hem de ahlaki sorumluluklarinda gézlemleme imkani bulmaktadir.
Bunun yaninda mizan, ilahi emir ve yasaklarin 6l¢iisii anlaminda da degerlendirilmistir.
Bu yoruma gore Allah Teala, kullarin1 emirlere tam riayet etme ve yasak sinirlarini
asmama konusunda imtihan etmektedir. Dolayistyla mizan, insanin kulluk bilincini ve
sorumluluk duygusunu dengeleyen ilahi 6l¢ii sistemini ifade etmektedir. Bu baglamda
tevhid inanci basta olmak iizere tiim dini yiikiimliiliiklerin dogru bir sekilde yerine
getirilmesi bu Olgliye baghdir. Bir diger yorumda ise mizanin, yaratilmig varliklar
arasinda gecerli olan ilahi diizen ve hiikiimlere isaret ettigi belirtilmistir. Bu anlayisa
gore Rahman siiresi 8. ayette zikredilen mizan kavrami, kdinatta gecerli olan dengeyi,
varliklara yiiklenen sorumluluklari ve bu diizenin korunmasim ifade eder. Insanlardan
beklenen ise bu diizene riayet etmeleri, gorevlerini eksiksiz yerine getirmeleri,
belirlenen sinirlar1 ihlal etmemeleridir. Bazi alimler mizan1 adalet kavramiyla da
iliskilendirmistir. Bu durumda mizan, hak ve hukukun tam anlamiyla tesis edilmesini
saglayan ilahi adalet ilkesini ifade eder. Matiiridi’ye gére mizan kavrami ii¢ temel
diizlemde degerlendirilebilir: Tlk olarak, dogru ile yanlis1 ayirt etmeye imkan taniyan
akil insan igin bir mizan islevi goriir. Ikinci olarak, insanlar arasindaki hak ve hukuk
iliskilerinde adaleti saglayan maddi 6lcii araci olan terazi bu kavrama dahildir. Ugiincii
olarak ise dhirette amellerin karsiliginin eksiksiz bigimde ortaya konulacagi ilahi tarti
sistemi mizanin kapsamma girer.”* Bu ¢ok yonlii yaklasim, mizan kavraminin hem
epistemolojik hem hukuki hem de eskatolojik boyutlarini birlikte ele alan biitiinciil bir
anlayis1 yansitmaktadir. Ayrica hikmet kavrami mizan ile birlikte degerlendirilir. Bu
kapsam tefsir geleneginde anlam alanini genisleten Onemli yaklasimlardan biridir.
Boylece hikmetin, Allah’in kitabin hemen ardindan zikrettigi temel bir bagis olarak

konumlandirildigi goriilmektedir. Nitekim bazi ayetlerde “Rabbin ona kitabi ve hikmeti

> Matiiridi, Te vildtii'l Kur’an, 14/1257.
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k.”>* seklindeki ifadeler dogru diisinme ve dogru davranma yetisi kazandiran

ogretece
bir rehberlik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu anlayisa gore hikmet, ilahi buyruklarin
dogru sekilde anlasilmasimni ve hayata gegirilmesini saglayan derin bir kavrayis ve
isabetli hiikim verme yetenegidir. Dolayisiyla hikmet, s6z ve fiillerin 6l¢iilii olmasini
temin eden bir denge unsuru olarak islev goriir. insan davramslarinin asiriliktan uzak,
adalet ilkesine uygun ve yerli yerinde olmasini saglayan igsel bir rehber niteligindedir.
Bu baglamda hikmetin mizanla iliskilendirilmesi miimkiindiir. Ciinkii her iki kavram da
Ol¢ii, denge ve adalet fikrini merkeze almaktadir. Hikmet, insanin hem bireysel
davraniglarinda hem de ictimai iliskilerinde adaleti gézetmesini saglayan bir ilke olarak
distintildiigiinde, fiill ve sozlerin smirlarin1 belirleyen manevi bir 6l¢i islevi
gormektedir.>’ Sonugta hikmet, davramslari diizenleyen ve insani adaletli olmaya
yonlendiren pratik bir ilke olarak anlagilmaktadir. Bu yoniiyle ilahi kitabin rehberligiyle
birlikte insan hayatinda dengeyi ve dogrulugu tesis eden temel unsurlardan biri olarak

degerlendirilmektedir.

Mizan konusu Isldim diisiincesinde farkli bakis agilariyla ele alinmistir. Ehlii’l-
hak goriisiine gore mizan, iki kefeli bir terazi gibidir: bir kefeye iyilikler, digerine
kotiiliikkler konur. lIyilikler agir basarsa kisi cennete girer, kotiiliikler agir basarsa
cehenneme diiser. lyilik ve kétiiliikler esit ise Allah’mn ikramiyla kisi cennete kabul
edilir. Buna karsin Ehli’l-bid’at mensuplari mizani somut bir terazi olarak kabul
etmemigstir. Onlara gére ameller soyut nitelikte oldugundan tartiimas1 miimkiin degildir;
mizan, sadece Allah’in adaletinin tecelli etmesi anlaminda bir kavramdir. Bazi
disiiniirler mizan1 kabul etmekle birlikte amellerin iki kefede tartilmasini aklen
miimkiin gormemistir. Bu yaklasima gore iyiliklerin agir basmasi kisinin cennetlik
olduguna, katiiliiklerin agir basmasi ise cehennemlik olduguna isaret eder. Mu‘tezile ise
amellerin dengesiyle ilgili olarak sunu savunur: lyilikler kétiiliiklerden fazla ise
kotiiliikler etkisizlesir; kotiiltikler fazla ise iyilikler etkisiz hale gelir. Boylece mizan,
ahiretteki adaletin ve amellere gore muamele edilmesinin 6lgiitii olarak anlagilir.>*®
Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf ve Bisr b. Mu’temir gibi bazi miitefekkirler, mizanin aklen
mimkiin oldugunu kabul etmis ancak varligimin sabit oldugunu sdylemekten

kaginmiglardir. Bunlara gore Kur’an’da gegen terazi veya tarti gibi ifadeler adaleti

>* Al-i Imran, 3/48.
> Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 141369, 370.
> Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 661-663.
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saglamak, insafi gozetmek ve amellerde ayrim gdézetilmemesi anlaminda anlagilmalidir.
Ciinkii ameller yok olmus ve tekrar var olmalar1 miimkiin olmayan varliklardir; eger
tekrar yaratilmalari miimkiin olsa bile fiziksel tart1 ile Olglilemezler. Zira agirlhik ve
hafiflik maddi cevherlere 6zgiidiir, soyut ameller bu niteliklerle tanimlanamaz. Ayrica
amellerin miktar1 zaten Allah tarafindan bilinmektedir. Dolayisiyla bir tarti aracinin
buna katkist s6z konusu degildir ve bu nedenle gereksiz ve uygun olmayan bir tasavvur
olur.>*® Fahreddin Razi’ye gore amellerin tartilmasi kesin bir hakikattir. Bu tartim ya
amellerin defterler halinde sayfalariin tartilmasi seklinde gergeklesir ya da Allah
Teala’nin mizanin bir kefesini, kullarin iyilik ve kotiiliiklerine dair ameller ve sozler
Ol¢iisiinde baskin kilmasi suretiyle olur. Ona gore, tipki amellerin tartilmasi gibi
organlarin konusmasi da miimkiindiir; zira hayatta kalmak veya fiili varlik i¢cin bedene
bagl olmak sart degildir. Allah, miimkiin olan her seye kudret sahibidir. Havz ve sirat

konusu da benzer yaklasimla anlagilmalidir.>®

Ibn Hazm’a gére mizan konusu bazi gevrelerce ya inkar edilmis ya da asiri
yorumlarla Allah’in keldmina aykir1 hale getirilmistir. Baz1 kisiler ise mizani, altinda iki
kefesi olan fiziksel bir tarti gibi tasvir ederek smiri asmuslardir. Bu yaklasim Ibn
Hazm’a gore dogru ve helal degildir. Ona gore ahiretin halleri, yalnizca Kur’an ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v) sahih rivayetleri araciligiyla bilinebilir. Mizanin &zellikleri
hakkinda Hz. Peygamber’den sahih bir rivayet ulasmadigindan bu konuda herhangi bir
yorum veya tasvir yapmak uygun degildir. Bununla birlikte Zahiriyye anlayisina goére
kiyamet giinii kullarin amellerinin tartilacagi bir mizanin kurulacagina kesin olarak
inanilir; fakat bu inang yalnizca nasslar ¢ergevesinde gereksiz tasavvurlara sapmadan
kabul edilir.>*

3.3.8. Sirat

“Sirat” kelimesi, Arapga’da “yutmak” anlamina gelen (s-r-f) kokiinden tiiremis
olup temel anlami “yol”dur. Kelimenin asli formu “sin” harfiyle (&~ 1) baglamakla
birlikte sonundaki “ta” harfinin kalin telaffuzu sebebiyle fonetik bir doniisiim gegirerek
“sad” ile (&)= ) okunur hale gelmistir. Bu etimolojik arka plan yol kavraminin

stireklilik ve kaybolma fikriyle iligkilendirilmesini de agiklar. Zira agizda ¢ignenen

> Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/613.
>0 Razi, Me alimii Usiili’d-Din, 229.
>>! {bn Hazm, El-fasl, 3/83.
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lokmanin Yyutularak gbézden kaybolmasi gibi bir yolda ilerleyen kisi de zamanla
goriinmez olur. Islam diisiincesinde sirat kavrami, Aahiret tasavvurunun onemli
unsurlarindan biri olarak 6liimle baslayan ve berzah, kiyamet, yeniden dirilis, mahser,
hesap ve mizan gibi asamalardan sonra gergeklesen nihai siirecin bir parcasi seklinde
degerlendirilir. Bu baglamda keldm literatiiriinde sirat, cehennem {izerine kurulmus
metafizik bir gecit olarak tanimlanmis; miiminlerin amellerine gore bu kopriiyli giivenle
gececekleri, inkarcilarin ise buradan diiserek azaba ugrayacaklari ifade edilmistir.
Kur’an’da sirat kelimesi ¢ogunlukla mecazi bir igerikle Allah’a ulastiran dogru yol
anlaminda kullanilmis olup hassaten “sirat-1 miistakim” terkibiyle genis bir semantik
cerceve kazanmistir. Bunun yani sira bazi ayetlerde diiz yol anlamini pekistiren farkli
sifatlarla birlikte kullanilmasi bu kavramin hidayet, istikamet ve ilahi rehberlik

boyutlarini 6ne ¢ikarmaktadir.>* Ayrica bazi ayetlerdeki553 strat kavramu ile kasdedilen

ménanin din anlamina geldigini sdyleyenler de vardir.>>*

Sirat, cehennemin {istiine uzanan bir kdprii olarak kabul edilirek miimin olsun
olmasin tiim insanlar bu kopriiden gegmek zorundadir. Mu‘tezile mensuplarinin ¢ogu
siratin varligin1 reddetmistir. EbG Ali el-Ciibbai, bu konuda tereddiitlii bir tutum
sergileyerek kimi zaman kabul etmis kimi zaman ise reddetmistir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf
ve Bisr b. Mu’temir ise siratin varligini kesin bir bi¢imde kabul etmeyip yalnizca
miimkiin oldugunu belirtmiglerdir. Sirat1 reddedenler onu kabul edenlerin bu kavrami
kildan ince, kiligtan keskin bir koprii seklinde tasvir ettigini ileri slirmiislerdir. Bu
nitelendirme aklen iizerinden gegmenin imkansiz oldugunu veya gegilse bile bilyiik bir
giicliikle olacagimi gosterir; bu durumda miiminlerin kiyamet giinii azap gérmemesi
ilkesine aykirt bir durum ortaya ¢ikar. Dolayisiyla, Kur’an’daki “Omnlari cehennem

"% ifadesi s6z konusu kopriiyii fiziksel olarak asmak anlamindan

kopriisiine gétiiriin.
ziyade cehenneme giden yolu gostermek anlaminda degerlendirilmelidir.556 Matiiridi,
Es‘arl ile benzer aciklamalarda bulunarak sirat konusunda iki farkli goriisiin
bulundugunu belirtir. Bir gériise gore sirat, cennet ve cehenneme giden yol olarak kabul

edilir ve kildan ince, kiligtan keskin bir koprii seklinde tarif edilir. Allah diledigi kisiyi

>*2 Hayrettin Nebi Giidekli, “Sirat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: iISAM Yayinlari,
2009), 37/118-119.

>> Fatiha,1/6; En’am, 6/126, 153.

>** Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, 382.

> Qaffat, 37/23.

> Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 3/613; Matiiridi, Te 'vildtii’l Kur’an, 12/137.
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bu kopriiden gegirir. Diger goriis ise siratin fiziksel olarak kildan ince ve kiligtan keskin
olmadig1 sadece bir yol oldugu yoniindedir. Zira kildan ince ve kiligtan keskin olsaydi
lizerinde yiirimek imkansiz olurdu.”®’ Onlara gore kildan ince ve kiligtan keskin bir
sirattan gegmek miimkiin olsa bile bu siiregte azap s6z konusu olur; oysa miiminler ve
salihler kryamet giinli azap gormeyeceklerdir. Ayrica ameller maddi agirlik tasimayan
soyut varliklardir. Bu nedenle sirat, cennet ve cehenneme giden yol ya da apagik
delillerin yolu baska bir ifadeyle ibadetler ve seriatin manasi olarak anlasilabilir. Mizan
ise her durumda adaletin gerg¢eklesmesi anlamina gelir. Ayni zamanda duyu veya akil
yoluyla kavranabilen bir Olciit olarak da yorumlanabilir. Bu c¢ercevede Allah sirati
kolaylastirir; kimi kigiler onu bir simsek hiziyla gecerken, digerleri derecelerine uygun
hizlarda gecer; gegemeyenler ise yliziistii diiser. Amellerin tartilmasi ise ya amel
defterlerinin tartilmasi biciminde gergeklesir ya da iyiliklerin nurani, kétiiliikklerin
karanlik cisimler olarak kilinmasi shretiyle yapilir. Bu anlayis hem amellerin dl¢iilmesi

hem de adaletin saglanmasi agisindan yorumlanmaktadir.>®

Mu‘tezile’den Kadi’ye gore iman edilmesi gereken hususlardan biri de sirattir.

Sirat, cennet ile cehennem arasinda yer alan bir yol olarak kabul edilerek Kur’an’da

1,559 560

“Bizi dosdogru yola ilet. ayetiyle buna isaret edildigi ifade edilir.”™" Matiiridi’ye

gore sirat kavrami, yapilan yorumlarin ortak paydasinda yol anlamina karsilik

1,561

gelmektedir. Kur’an’da yer alan “Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. ve “De

ki: Iste bu benim yolumdur. »562

seklindeki ilahl beyanlar da bu anlam ¢ercevesini
desteklemektedir. Bununla birlikte miifessirler ayetlerde gecen siratin neyi ifade ettigi
hususunda farkli goriisler ileri stirmislerdir. Bu baglamda bazilar1 sirati Kur’an ile
0zdeslestirirken, bazilar1 ise iman olarak yorumlamistir. Matiiridi, bu farkli yaklasimlari
uzlastirict bir perspektifle ele alarak hangi yorum benimsenirse benimsensin sirat
0zlinde dogruluktan sapmayan, celigskiden uzak ve istikamet iizere olan manevi bir yolu
ifade etmektedir. Bu yol, egrilik ve sapma barindirmayan bir hakikat ¢izgisini temsil

eder. Dolayisiyla bu istikameti muhafaza eden kimseler, Fatiha siiresinde isaret edilen

>7 Es‘ari, Makdalatii’l-Islamiyyin, 661.

> Teftazani, el- Makdsid, 679.

> Fatiha, 1/6.

>%0 Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiili‘I-hamse, 2/673-675.
1 En’am, 6/153.

**2 yisuf, 12/108.
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ilahi lutuf ve hidayete mazhar olurlar.’®

Bu yaklasim, sirat kavraminin hem
epistemolojik hem de ahlaki bir dogruluk hattin1 ifade ettigini ortaya koymaktadir.
Bunlara ilaveten Kadi, Hasviyye’nin kildan ince, kiligtan keskin bir koprii seklinde
tasvir eden yaklasimini reddeder. Zira ahiret yurdu, miikellefiyet ve imtihanin sz
konusu oldugu bir alan degildir. Bu sebeple miiminin elem duyacagi bir gecisle
yiikiimlii kilinmasi uygun goriilmez. Ayrica sirat kelimesinin lugavi olarak yol anlamina
gelmesi bu tiir asir1 fiziksel nitelemeleri anlamsal agidan problemli héle getirmektedir.
Kadi, Allah’in kelamimin hakiki anlamda anlasilmasi miimkiinken mecazi ve zorlama
yorumlara bagvurulamayacagini vurgular ve sirat meselesinde Kur’an’in acik beyaniyla

.. . e . 4
yetinilmesi gerektigini savunur.

Insanlar sirat kdpriisiinden amellerine gore gegerler;

“Onlardan bazilari yildirim hiziyla gegerken, bazilart kuvvetli riizgar
gibi, bazilari at iizerinde, bazilari ise yaya yiiriiyerek gecer. Bazi kisiler

ayaklart tokezleyerek veya ellerine tutunarak, bazilari ise yiiziistii diiserek

11565
gegerler.

seklinde benzetmeler de yapilmistir. Ibn Hazm’a gore sirat, cennet ehli igin
mahserden cennete uzanan ve yerden goge kadar devam eden bir yoldur. Bu anlayisg

Kur’an’da Allah’in sdyle buyurdugu ifadeyle uyumludur:

“Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur. Bu, Rabbin katinda

kesin olarak hiikme baglanmis bir istir. Sonra Allah’a karsi gelmekten

. .. e e 11566
sakinanlart kurtarr, zdlimleri ise orada diz iistii ¢cokmiis birakiriz.

Bu ayet siratin gecis siireci ve insanlarin amellerine gore karsilasacaklari

akibetin manasimni agzlklar.s67

Matiiridi, ilgili bu ayetin yorumunda biitiin insanlarin
cehennemle bir sekilde temasinin s6z konusu olabilecegini; bunun her durumda azap ve
cezalandirma anlamma gelmeyecegini ifade etmektedir. Bu baglamda herkesin
cehennem {izerine kurulmus olan sirattan gececegine dair rivayetler dikkate alinir.
Siratin, cehennemin iizerinde yer alan bir gecis yolu olarak tasavvur edilmesi,

miiminlerin bu siiregten zarar gérmeden kurtulabilecegini, inkarcilarin ise bu gecis

>%3 Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 1121, 22.

>** Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiili I-hamse, 2/673-675.
>63 Abdiillatif, Isldm Mezhepleri ve Keldmi, 252.
*%® Meryem, 19/71, 72.

>*” [bn Hazm, El-fasl, 3/87.
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sirasinda diiserek azaba maruz kalacagini ortaya koymaktadir. Matiiridi, bu durumu
aciklamak i¢in temsili bir 6rnege basvurur: Bir kimsenin bir eve girmemeye dair yemin
etmesine ragmen o evin duvarina c¢ikmasi veya catisina ulasmasi, 6rfi anlamda o
mekana dahil olma seklinde degerlendirilebilir. Benzer sekilde, siratin cehennem
tizerinde bulunmasi sebebiyle oradan gecen herkesin belirli bir anlamda cehenneme
girmis sayilabilecegi ifade edilmektedir. Ancak bu giris miminler agisindan azap
icermezken; inkarcilar i¢in fiili bir cezalandirmaya déniismektedir.>®® Boylece ayette yer
alan ifade hem miiminleri hem de inkarcilar1 kapsayacak bi¢cimde sonuglari itibariyla

farklilagan bir tecriibe olarak yorumlanmaktadir.

3.3.9. Cennet-Cehennem

A AT

Hiiseyin el-Basri cennet ve cehennemin yaratilmis olduguna inanmislardir. Buna
karsilik Mu‘tezilenin biiyiik bir kismi, Abbad b. Siileyman es-Saymeri, Dirdr b. Amir,
Ebi Hasim el-Ciibbal ve Kadi Abdiilcebbar gibi isimler araciligiyla cennet ve
cehennemin ancak kiyamette yaratilacagin ileri siirmiislerdir. Es‘ariler ise bu konuda
iki temel delil ileri siirerler. Birincisi, Kur’an’daki Adem ve Havva kissasidir; onlarm
cennete yerlestirilip sonra siirgiin edilmeleri cennetin yaratilmis oldugunu gosterir ve
buna bagli olarak cehennem de yaratilmis olmalidir; zira aralarinda ayrim yoktur.
Ikincisi, cennet ve cehennemden bahseden ayetlerde “miittakiler igin hazirlanmistir” ve
“kafirler igin hazirlanmigtir” gibi ge¢mis zaman Kipinin kullanilmasi bu mekanlarin
mevcut oldugunu ortaya koyar. Ayrica sahih hadisler de cennet ve cehennemin varligina
dair agik deliller sunmaktadir.”®® Bu ayrim ahiretin varliklarinin yaratilis durumu

konusundaki kelami tartismalarin temelini olusturmaktadir.

Zahiriyye ekoliine gore cennet ve cehennem tipki yeryliziiniin yaratilmig olmast
gibi genel olarak yaratilmig varliklardir. Bununla birlikte Allah Teala, dhirette diledigi
yapilar1 ve dzellikleri ayrica ihdas edecek yani diledigi sekilde meydana getirecektir.””
Bu yaklasim, cennet ve cehennemin hem yaratilmis hem de ilahi irade ile sekillendirilen

yonlerinin anlasilmasini vurgular.

>%8 Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 9/157.
> Ciircani, Serhu 'I-Mevékif, 3/571; ibn Hazm, El-fasl, 3/137.
>’ fbn Hazm, El-fasl, 3/137.
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Cennet ve cehennemin heniiz yaratilmadigini savunanlarin ileri siirdiigii deliller

birka¢ noktada 6zetlenebilir:

* Hesap giiniinden 6nce yaratilmalarimin anlamsiz olacag: iddiasi: Bu
goriisiin dayanagi, cennet ve cehennemin kiyamet giinii i¢in gerekli oldugu ve dnceden
yaratilmasinin gereksiz olacagidir. Ancak bu argiimanin zayifligi agiktir. Ciinkii ilahi
kudret, zaman ve mekan simirlarindan miinezzehtir ve yaratmanin zamani Allah’in
iradesine baglidir.

* Helak olma gerekcesi: Bazi diisiiniirler, Kur’an’daki “O ’nun zati (vechi)

"1 jfadesine dayanarak cennet ve cehennemin de yok

hari¢ her sey helak olacaktir.
olmasi gerektigini 6ne siirmiislerdir. Buna karsi cennet ve cehennem bu hiikmiin
kapsam1 disinda tutulabilir, helak ifadesi yok olma anlaminda yorumlanmayabilir veya
yalnizca gegici bir yokluk/lahza seklinde anlasilabilir. Boylece siireklilik ve ahiretin
tabiat1 ile ¢elismez.

* Bu ilemde var olamayacaklar1 iddiasi: Eger cennet ve cehennem
yaratilmis olsaydi, bu alemde bulunmalar1 imkansizdir; zira feleklerde yiikselme,
alcalma ve yarilma gibi olaylar miimkiin degildir ve mevcut unsurlar cennet gibi genis
bir mekam iceremez. Ayrica tenasiih gibi bir durum séz konusu olurdu. Ote yandan
cennet ve cehennem bagka bir dlemde yer alsa bu dlem de mekansal sinirlara tabi
olacagindan baz1 felsefi zorluklar giindeme gelir. Ornegin; iki 4lem arasinda bosluk
olusmas1 veya unsurlarin dogal egilimlerinin iki farkli yon kazanmasi gerekir. Buna
karsiik bu tiir felsefi mukaddimelerin ¢ogu teorik diizeyde tartisma konusu olup
imkansizlik iddialart zorlayict degildir. Iki 4lemin birbirine gére konumlanmas,
unsurlarinin tabiatlarmin farkli olmasi veya diger dlemde tahayyiiz eden unsurlarin
dogal egilimlerinin bulunmamasi gibi durumlar aklen miimkiin goriilmektedir. Tenasiih
ise yalnizca nefesin bagka bir bedene baglanmasi anlamina gelir; kendi bedenine
donmesi bu kapsamda degerlendirilmez. Bu hususta 6zetle; cennet ve cehennemin
yaratilisiyla ilgili felsefi itirazlar cogunlukla teorik temellidir. IslAmi inang cercevesinde

varliklar1 Allah’in kudreti ve naslarla sabittir.>’

Cennet ve cehennemin giinlimiizde
mevcut oldugunu Hz. Adem ve Havva kissasiyla agiklamaya ¢alisan alimler de vardir.

Bu kissada Allah Teala Hz. Adem ve Hz. Havva’y1 cennette ikamet ettirmis ve ardindan

>"1 Kasas, 28/88.
>72 Teftazani, el- Makdsid, 673-675.
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cennetten ¢ikarmistir. Bu durum cennetin kiyamet Oncesinde de var oldugunu
gostermektedir. Buradan hareketle cehennemin de mevcut olmasi gerekir. Zira cennet
ve cehennem varlik agisindan birbirinden ayri diistiniilemez. Dolayisiyla birinin su an
mevcut olup digerinin sadece kiyamet gilinii var olacagini iddia etmek dogru degildir.
Cennet ve cehennemin varliklar1 birbirine baglidir ve biri mevcut ise digeri de zorunlu

olarak vardir.>”

Matiiridi, cennetin alan1 ve biiyiikliigii hususunda goklerin ve yerin yaratilisina
dikkat ¢cekerek bunlarin saglamlik, giic, sertlik, yogunluk ve genislik bakimindan diger
varliklardan farkli ve iistiin bir konumda bulundugunu belirtir. Bu ¢ergevede Kur’an-1
Kerim’in cennetin genisliginin gokler ve yer ile mukayese edilmesi, insan idrakine hitap
eden bir anlatim olarak degerlendirilir. Zira her ne kadar gokler ve yer sonlu varliklar
olsa da insan algis1 agisindan onlarin sinirlarint kavramak miimkiin degildir. Bu sebeple
sanki sonu yokmus gibi tasavvur edilirler. Benzer bi¢imde cennet ve cehennem ehlinin
“gokler ve yer durdukc¢a” orada kalacaklarinin ifade edilmesi de ayni iislubun bir
yansimasidir. Gergekte gokler ve yer fani olup ebedi degildir. Ancak insanin zihninde
bunlarin yok olusu son derece uzak bir zaman dilimine tekabiil eder. Bu sebeple sz
konusu ifade “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri icin hazirlanmuis
olup gokler ve yer kadar genis olan cennete girmek icin yarl§zn/”574 stirekliligi ve
uzunlugu vurgulayan temsili bir anlatim olarak anlasllmalldlr.575 Yani cennetin
genisliginin “gdkler ve yer kadar” oldugunun ifade edilmesi literal anlamda bir sinir
belirleme amaci tasimaz. Bu tiir bir niteleme, cennetin gergekten gokler ve yerle
Olctilebilecek bir genislige sahip oldugunu gostermekten ziyade, insan idrakine hitap
eden temsili bir anlatim olarak degerlendirilmelidir. Zira insan zihni, gokler ve yerden
daha genis bir varlik tasavvur etmekte zorlandigi i¢in, en iist diizey genislik ve
biiyiikliik bu sekilde dile getirilmektedir. Cennet ve cehennem ehlinin “gdkler ve yer
durduk¢a” orada kalacaklarina dair ifadeler de ayn1 baglamda anlasilmalidir. Bu sdylem
gokler ve yerin gercek anlamda ebedi olusuna isaret etmemektedir. Bilakis, insan
tasavvurunda stirekliligin en giiglii temsilini olusturan bu varliklar iizerinden kalicilik ve
devamlilik fikrini pekistirmektedir. Nitekim hakikatte gokler ve yer de fanidir. Ancak

onlarin yok olusu, insan tahayyiiliinde son derece uzak bir zamana tekabiil ettiginden

°7 Abdiillatif, Islam Mezhepleri ve Keldmi, 252, 253.
>7* Al-i Imran, 3/133.
>7> Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, 2/418, 419.
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siirekliligi ifade etmek icin bu tiir bir iislup tercih edilmistir. Ote yandan “genisligi
gokler ve yer kadar” ifadesi cennetin kapsaminin biitiin varlik alanimni kusattigini ima
eden bir yorumla da ele alinabilir. Buna gore, gokler ve yer adeta cennet ehli i¢in bir
biitiin halinde nimet mekanina déniismektedir.>’® Matiiridi’nin yaklasimu ilgili ayetlerin
yorumunda lafzi smirlamalar1 agarak ilahi hitabin muhatap tizerindeki etkisini ve dilin
temsili boyutunu esas alan bir hermendtik ¢ergeve sunar. Bu baglamda Matiiridi, ilahi
kelamin muhataplarin idrak diizeyine uygun bi¢cimde tesekkiil ettigini ve benzetmelerin
pedagojik bir islev gordiigiinii savunur. “Haktan yiiz ¢evirip uzaklagmak isteyeni ve mal
toplayip iistiine oturani kendine ¢agirir.”>’" Bu beyanda, ilahi hitaptan yiiz ¢evirerek
ondan uzaklagsmay1 tercih eden kimsenin cezaya sevk edilisi ¢agrilma ifadesiyle tasvir
edilmektedir. Bu ¢agrinin hakiki anlamda gerceklestigi de diisiintilebilir. Buna gore
Allah’in kudretiyle cehennem atesine bir hitap vasitasi verilmesi yahut herhangi bir
organa ihtiya¢ olmaksizin ona konusma o6zelligi kazandirilmasi miimkiindiir. Boylece
atesin “bana gel” seklinde bir davette bulunmasi s6z konusu olabilir. Ayrica bu ifadenin
temsili bir anlatim olarak degerlendirilmesi de miimkiindiir. Bu yoruma gére cehennem
atesinin kendisinden kacan veya azabindan kurtulmak isteyen kimseyi birakmamasi
mecazi bir iislupla ¢agirma seklinde ifade edilmistir. Bu durumda atesin, kisiyi zorunlu
olarak igine ¢ekmesi ve ondan kurtulusa imkan tanimamasi adeta onu kendisine

agiriyormus gibi tasvir edilmektedir.>’®

Cennet nimetlerinin ve cehennem azabmin siirekliligi konusu Islam keldminda
farkli yorumlarla ele almmustir: Islim mezheplerinin biiyiik cogunlugu cennet ve
igindeki nimetlerin, cehennem ve oradaki azabin yok olmayacagi konusunda goriis
birligi i¢indedir. Bu konuda istisnalar Cehm b. Safvan, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ve bazi
Rafizi gruplardir. Cehm, cennet ve cehennemin yami sira onlarin ehlinin de yok
olacagini ileri siirmiistiir. Buna karsilik Ebii’l-Hiizeyl, cennet-cehennemin igindekilerin
yok olmayacagini yalnizca hareketlerinin sona erecegini, bdylece nimet ve azabi hareket
etmeksizin deneyimleyeceklerini belirtmistir. Baz1 Rafiziler ise cennetliklerin cennetten,
cehennemliklerin cehennemden ¢ikarilacagini ve Allah’in takdirine bagli olarak baska
yerlere sevk edilecegini savunmuslardir. Buna karsilik Batihiyye olarak anilan bir

topluluk cennet ve cehennem halkinin tipk: sirke veya bal kurtlarinin ilgili maddeden

>7® Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 141361, 362.
> Mearic, 70/17, 18.
>78 Matiiridi, Te vildtii'l Kur’én, 16/100.
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lezzet almalar1 gibi kendi konumlarinda siirekli olarak nimet ve azap i¢inde olacagini

" Cennet nimetlerinin stirekliligi, onlarin hicbir sekilde sona

ifade etmistir.
ermeyecegini ifade eden bir nitelik olarak degerlendirilmektedir. Nitekim ilahi
beyanlarda ahiretteki nimetlerin tilkenmeyecegi ve yok olmayacagi agikca
vurgulanmaktadir. Bu durum, cennet hayatinin kesintisiz bir devamlilik arz ettigini
ortaya koymaktadir. Ahiretteki azabin da son bulmayacag: ve ebedi bir mahiyet tasidig:
ifade edilmektedir. Bu c¢er¢cevede hem miikdfat hem de ceza siireklilik vasfi ile
nitelenmektedir. Boylece ahiret hayatinin  kalict  bir diizen oldugu ortaya
konulmaktadir.®® Bu meyanda Matiiridi, cennet meyvelerinin méhiyetini agiklarken
onlarin diinya meyvelerinden farkli olarak tilkenmez ve kesintisiz bir siireklilik arz
ettigini vurgular. Ayetlerde cennetteki meyvelerin vb. (biitiin nimetlerin) higbir zaman

%8 ifade edilmektedir. Aksine her koparilista derhal yenisinin meydana

yok olmayacagi
geldigi belirtilmektedir. Ustelik bu yenilenme siireci, diinyadaki gibi bir olgunlasma
evresine ihtiya¢ duymaz, meyveler her an tiikketilmeye hazir bir durumda bulunur. Bu
yonilyle cennet nimetleri, zaman ve siiregle kayitli olan diinyevi iiretim diizeninden
tamamen farkli bir 6zellik sergilemektedir. Matiiridi’nin dikkat ¢ektigi bir diger husus,

%82 ifadesidir. Bu kavram, cennet nimetlerinin herhangi

Kur’an’da gecen “la men’Gatin
bir engel veya afete maruz kalmayacagini ifade etmektedir. Zira diinyada meyvelerin
tilketimi ¢ogu zaman dogal felaketler, hastaliklar veya ¢esitli dis etkenlerle sekteye
ugrayabilmektedir. Oysa cennette boyle bir durum s6z konusu olmayip nimetlerin elde
edilmesi ve tiiketilmesi hicbir sekilde engellenmez. Bu beyanlar, cennet nimetlerinin
ebediligine isaret eden temel unsurlardan biri olarak degerlendirilmektedir.’®® Nitekim
bu farkliliklar ahiretin siirekliligi ve cennet-cehennem tasavvurlara iligkin kelami

yaklasimlarin ¢esitliligini yansitmaktadir.

Matiirldi, Bakara slresinin 38 ile 39. “Onlara soyle dedik: “Oradan hepiniz
inin! Benden size muhakkak bir rehber gelecektir.” Kim benim gonderdigim rehbere

uyarsa arttk onlara ne korku vardwr ne de iiziileceklerdir. Inkdr eden ve ayetlerimizi

°"® Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 665; ibn Hazm, El-fasl, 3/143.
>80 Matiiridi, Te vilati’l Kur’dn, 7/441.

> vakia, 56/32, 33; Ra’d, 13/35.

> vakia, 56/32.

> Matiiridi, Te vilatii'l Kur'dn,14/304.
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yalan sayanlara gelince onlar cehennemliklerdir ve orada devamli kalicidwrlar.”®

ayetleri c¢ercevesinde yaptigt yorumda Cehmiyye’nin cennet ve cehennemin
icindekilerle birlikte yok olacagi yoniindeki iddiasini elestirmektedir. Ona gore, eger
cennet ve oradaki nimetler sonlu olsaydi bu durum cennet ehli i¢in korku ve hiiziin
sebebi olurdu. Zira insan, sahip oldugu nimetin kaybolma ihtimalini diislindiigiinde
kaygi duyar ve bu durum nimetten aldig1r huzuru golgeler. Nitekim diinya hayatindaki
nimetlerin gegici olusu, onlari stirekli bir endise ve tiziintliyle iliskilendirmektedir. Buna
karsilik s6z konusu ayetlerde gecen Allah’in cennet ehli i¢in “korku yoktur, onlar
tiziilmeyeceklerdir” seklindeki beyani oradaki nimetlerin siirekliligine isaret etmektedir.
Bu ifade hem gelecege yonelik bir tehdit veya musibet korkusunun bulunmadigini hem
de elde edilen nimetlerin kaybina dair bir {iziintliniin s6z konusu olmadigin1 ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla bu ifadeler, cennet ve i¢indeki nimetlerin ebediligini
temellendiren bir delil olarak degerlendirilmektedir. Benzer sekilde, Allah’in kafirlerin
cehennemde ebedi olarak kalacaklarin1 ve azabin kesintisiz bigimde devam edecegini
bildirmesi de bu baglamda anlamlidir. Eger cehennem azabinin sona erecegine dair bir
umut bulunsaydi bu durum azabin ciddiyetini azaltir ve onu zihinsel olarak katlanilabilir
kilardi. Nitekim diinya hayatinda da gecici oldugu bilinen bir ceza birey tarafindan daha
hafif alg11anabilmektedir.585 Bu nedenle Matiiridi, hem cennet nimetlerinin hem de
cehennem azabinin siirekliligini vurgulayan ilahi beyanlar1 s6z konusu goriislere karsi

giiclii birer delil olarak yorumlamaktadir.

Yukarida belirttigimiz gibi Cehmiyye gibi baz1 firkalar, cennet ehlinin cennette
ve cehennem ehlinin de cehennemde ebedi olarak kalacagi yoniindeki inanci reddederek
bu iki alemin ve igindekilerin sonlu olmasi gerektigini ileri stirmiislerdir. Onlara gore
eger cennet nimetleri tilkenmez ve cehennem azabi sona ermez ise Allah’in evvel ve
ahir sifatlarinin anlami zedelenmis olur. Zira bu durumda cennet ve cehennem de
sireklilik kazanacagindan sadece Allah’a mahsus olan sonsuzluk vasfinin bagkalar i¢in
de s6z konusu olacagi diisiiniilmektedir. Halbuki Allah, kendisini ilk ve son olarak
nitelendirmektedir. Bu da O’ndan baska hicbir varligin mutlak anlamda siireklilik
tasimamas1 gerektigi seklinde yorumlanmaktadir. Ayrica bu bakisla, ilahi ilmin

kusaticiligiyla da temellendirilmeye c¢alisilmaktadir. Buna gore eger cennet ve

>% Bakara, 2/38, 39.
> Matiiridi, Te vildtii'l Kur’én, 1/108.
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cehennemin bir sonu bulunmazsa onlarin nihayetinin ilahi bilgi kapsaminda yer
almadig1 gibi bir sonug ortaya ¢ikar. Oysa Allah’in ilmi her seyi kusatir, varliklarin
baslangiclarini ve sonlarini eksiksiz bi¢imde igerir. Dolayisiyla bu goriisii savunanlar,
cennet ve cehennemin de belirli bir sona sahip olmas1 gerektigini ancak bu sekilde ilahi
ilmin tam anlamiyla kusatic1 olacagmin sdylenebilecegini ileri siirmektedir. Ote yandan
bu diistince ameller ile karsiliklar1  arasindaki  iligki  {izerinden  de
gerekcelendirilmektedir. Insanlarm diinyadaki fiilleri sl bir zaman diliminde
gerceklestigine gore bu fiillerin karsiligi olan miikafat ve cezanin da sinirli olmasi
gerektigi iddia edilmektedir. Bu ¢ercevede hem sevap hem de azabin nihayetli oldugu

sonucuna ulasilmakta ve ebedilik anlayisi bu gerekgelerle reddedilmektedir.”®

Sonu¢ olarak kelam geleneginde “Cennet ve cehennemin yaratilmighigi ve
ebediligi etrafinda sekillenen tartismalar, naslarin zahiri ile akli gerekceler arasindaki
dengeyi kurma cabasinin bir yansimasidir” denilebilir. Bir yandan ¢ogunluk, ilahi
kudretin zamana bagli olmadig1 ve naslarda gegen hazirlanmis ifadelerinin bu alemlerin
halihazirda mevcut olduguna isaret ettigi goriisiinii benimserken; diger yandan bazi
kelamecilar, hikmet ve gayelilik ilkesi iizerinden hareketle bunlarin kiyametle birlikte
yaratilmasinin daha anlamli olacagini savunmustur. Benzer sekilde ebedilik meselesinde
de ilahi sifatlarin korunmasi, ilmin kusaticiligi ve amellerin sinirliligi gibi gerekgelerle
sonlulugu ileri siiren yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Ancak bu tiir itirazlarin biiyiik 6lctide
teorik varsayimlara dayandigi, naslarin ise ahiret tasvirlerinde siireklilik, kesintisizlik ve
geri dontigsiizliik fikrini gii¢lii bi¢imde vurguladigi goriilmektedir. Bu nedenle daha
isabetli gorlinen yaklasim, cennet ve cehennemin hem ilahi irade ile var kilinmis
gerceklikler oldugunu hem de mahiyet ve siireklilik bakimindan diinyevi kategorilerle

tam olarak kavranamayacak askin bir boyut tasidigini kabul eden dengeli bir yorumdur.

>% Matiiridi, Te vildtii'l Kur’én, 17198, 99.
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SONUC

Islam diisiince tarihinde tefsir ve keldm disiplinleri arasindaki iliski farkli
ekollerin yaklasimlar1 dogrultusunda sekillenerek bu iki alan ¢ogu zaman birbirini
besleyen bir yapida gelismistir. Bu ¢alisma Matiiridi’nin, Te vilatii'l-Kur’'an adli eseri
tizerinden s6z konusu iligkinin mahiyetini inceleyerek tefsir ile kelam arasindaki
biitiinciil yapiyr ortaya koymayi amaglamistir. Yapilan analizler Matiiridi’nin sadece
kelamc1 yoniinii degil giiclii bir tefsir metodolojisine sahip bir miifessir olarak
degerlendirilmesi gerektigini agikca gostermektedir. Nitekim elde edilen bulgular
Matiiridi’nin kelami meseleleri ele alisinda Kur’an merkezli bir yaklagim benimsedigini
kelami kabulleri naslara dayandirma konusunda titiz bir yontem gelistirdigini ortaya
koymustur. Bu baglamda Matiiridi’nin, tefsiri kelamin bir araci haline getirmek yerine
kelami Kur’an’1in rehberliginde temellendirdigi anlasilmaktadir. Onun bu yaklagimi akil
ile nakil arasinda denge kurmaya yonelik sistematik bir ¢abanin tiriinii olup Ehl-i Siinnet

kelam literatiine onemli katkilar sunmaktadir.

Arastirmamiz Kapsaminda incelenen tevhid, ilahi sifatlar, adalet, iman-amel
iligkisi, niibiivvet, ahiret ve kader gibi temel konular Matiiridi’nin tefsirinde kelami
derinlik ve tutarlilik igerisinde ele alinmistir. Bu konularin islenisinde Matiiridi’nin hem
naslart esas alan hem de akli temellendirmelere yer veren dengeli bir metod izledigi
goriilmektedir. Bu yoniiyle onun yaklasgimi bir yandan literalizme diismeden metni
anlamlandirmayr diger yandan ise asin akilcihi@in  dogurabilecegi  yorum

problemlerinden ka¢inmay1 miimkiin kilmaktadir.

Bu calismamizda Matiiridi’nin basta Mu‘tezile olmak iizere farkli kelam
ekollerine yonelik elestirilerinin de biiylik 06lglide Kur’an yorumlar1 iizerinden
sekillendigini gostermistir. Bu durum ekoller arasi tartigmalarin teorik kelam
metinleriyle sinirli kalmadigini tefsir literatiiriinde de giiclii bir sekilde yer buldugunu
ortaya koymaktadir. Matiiridi’nin elestirel yaklasimi onun kelami meseleleri savunmaci
bir refleksle degil temellendirilmis ve sistematik bir diisiince yapisi igerisinde ele
aldigin1 géstermektedir. Bu aragtirmanin bir diger 6nemli sonucu Matiiridi’nin tefsir ve
kelam disiplinlerini epistemolojik agidan i¢ ice gecmis iki yap1 olarak degerlendirdigini

ortaya koymasidir. Bdylece Islam diisiincesinde disiplinler arasi biitiinliigiin erken
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donem Orneklerinden biri olarak degerlendirilebilir. Ayrica bu durum Kur’an’in kelami

diisiincenin temel referans kaynagi oldugunu da teyit etmektedir.

Netice olarak bu caligma, Matiiridi’nin tefsir anlayisi ile kelam metodolojisi
arasindaki giiclii iliskiyi ortaya koyarak onun Isldm diisiince tarihindeki yerinin daha
kapsamli bicimde anlasilmasina katki saglamistir. Bununla birlikte arastirmanin belirli
siirlar ¢ergevesinde yliriitiilmiis olmas1 Matiiridi’nin diisiincesinin farkli boyutlarinin
ileride yapilacak calismalarla daha ayrintili bi¢imde ele alinabilecegini gostermektedir.
Ozellikle onun gériislerinin cagdas tartismalar baglaminda yeniden degerlendirilmesi

hem tefsir hem de kelam alaninda yeni aragtirma imkanlar1 sunacaktir.

144



KAYNAKCA

Abdulbaki, Muhammed Fuad. el-Mu ‘cemii’l Miifehres li elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim. gev.
Mahmut Canga. Istanbul: Timas Yayinlari, 2010.

Abdiilcebbar, Kadi. Serhu’l-usili’l-hamse. gev. ilyas Celebi. 1-2 Cilt. Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2013.

Abdiillatif, Ya‘kab. Isldm Mezhepleri ve Keldmi. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2019.

Akseki, Hamdi. Islam Dini. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 1973.

Aktan, Hamza. “Emanet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11/83. Istanbul:
ISAM Yayinlari, 1995.

Alici, Mustafa. “Sefaat”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 38/411-412.
Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010.

Aydemir, Halis. “Anlamin Pesinde Olanlar i¢in Miijdeci ve Uyaric1 bir Misyon
Peygamberlik”. Diyanet Aylik Dergi 398 (2024): 9.

Bagdadi, Abdulkéhir. Ehl-i Siinnet Akdidi Kitabu Usili’d-Din. gev. Omer Aydmn.
Istanbul:Isaret Yayinlari, 2016.

Bebek, Adil. “Kebire”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 25/163-164. Ankara:
ISAM Yayinlari, 2022.

Bebek, Adil. “Stir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi. 37/533-534. Istanbul:
ISAM Yaynlari, 2009.

Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin. Ishdtii ‘azabi’l-kabr. cev. Mustafa Said Halid. Istanbul:
Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 1986.

Beyzavi, Kadi. Tavali’u’l-envdr min metali’i’l-enzdr. gev. Ilyas Celebi-Mahmut Cinar.
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014.

Bilmen, Omer Nasuhi. Kur’ani Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri. 1. Cilt. Istanbul:
Bilmen Yaynevi, ths.

Boynukali, Mehmet. “Teblig”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/218.
Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011.

Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed. Sahih-i Buhari Muhtasari. ¢ev. Hanifi Akin. 1. Cilt.
Istanbul: Beka Yayinlari, 2009.

Bulut, Mehmet. “Ismet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 23/137. Istanbul:
ISAM Yaynlari, 2001.

Ciircani, Seyyid Serif. Serhu’l-Mevdkif. 3. Cilt. ¢ev. Omer Tiirk. Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015.

Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf. Kitabii'I-Irsdd. ¢ev. Adnan Biilent Baloglu
vd. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022.

Cagrici, Mustafa. “Da‘vet”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 9/16-19.
Istanbul: ISAM Yayinlari, 1994.

Cagrici, Mustafa. “Sidk”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 37/98. Istanbul:
ISAM Yaynlari, 2009.

Cagrici, Mustafa-Hokelekli, Hayati. “Irade”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
22/380-384. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2000.

145



Celebi, Ilyas. “Sifat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 37/100-106. istanbul:
ISAM Yayinlari, 2009.

Celebi, Ilyas. “Zelle”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 44/223. Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2013.

Demirci, Kiirsat. “Kabir”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 24/33-35.
Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2001.

Diizgiin, Saban Ali (ed.). Kelam el kitab:. Ankara: Grafiker Yayinlari, 3. Basim, 2013.
Diizgiin, Saban Ali vd. Isldm Inan¢ Esaslari. Ankara: Grafiker Yaymnlari, 2013,

Eb( Hanife. Fikhu’l Ekber. ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk. Istanbul: Samil Yaymlari, 2.
Basim, 2016.

Elmalili, Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. 2. Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagskanlig1 Yaynlari, 2021.

Es‘ari, Ebii’l-Hasen. Dinin Inanc¢ llkeleri El-ibane ‘an Usili’d-Diydne. ¢ev. Mustafa
Cevik. Ankara: Avrasya Yaynlari, 2005.

Es‘ari, Ebii’l-Hasen. el-ibdne. Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2019.

Es‘ari, Ebii’l-Hasen. Makalatii’I-Islamiyyin. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2019.

Gokee, Ciineyt. “Berzah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 5/525. Istanbul:
ISAM Yayinlari, 1992.

Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman. Tarih-Ekoller-Problemler Kelam. Konya: Tekin
Kitabevi, 2019.

Giidekli, Hayrettin Nebi. “Sirat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 37/118-
119. istanbul: ISAM Yayimnlar1, 2009.

Ibn Hazm, Ahmed b. Said. El-fas! fi’I-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal. ¢ev. Halil Ibrahim
Bulut. 1-3 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017.

Ibn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari er-Riiveyfii. Lisdnu'[-arab. Kahire: Daru’l-medrif, ts.

Ipsirli2 Mehmet. “El¢i”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11/3. Istanbul:
ISAM Yayinlari, 1995.

Isfahani, Ragib. el-Miifreddt. gev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu. Istanbul: Cira
Yayinlari, 2012.

Kara, Mustafa. “Teblig Miicadelesinin Onciileri Peygamberler”. Diyanet Aylik Dergi
398 (2024): 19.

Karadas, Cagfer vd. Inan¢ Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru. Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2019.

Karadas, Cagfer. Anahatlariyla Ehl-i Siinnet Akaidi. Ankara: Otto Yayinlari, 2017.
Karadas, Cagfer. Isldm Diisiincesinde Ahiret. Bursa: Emin Yayinlari, 2008.

Karagdz, Ismail (ed.). Dini Kavramlar Sézligii. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 5. Basim, 2010.

Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir. 1-5 Cilt. Ankara: Diyanet
Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 2020.

Kilavuz, Ahmet Saim. Ana Hatlariyla Islim Akdidi ve Keldm’a Giris. Istanbul: Ensar
Yayinlari, 25. Basim, 2016.

146


http://ekitap.yek.gov.tr/yazar/-yazar-ibn-hazm_148-.aspx

Kose, Saffet. “Riisd”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/298. Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2008.

Kutup, Seyyid. Fi zilali’l-Kur’an. 1-6 Cilt. Istanbul: Hikmet Yaymevi, 1968-1971.

Matiridi, Eba Manstr. Kitdbii't-Tevhid. gev. Tahir Ulug. Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2021.

Matiiridi, EbG Mansir. Te vildtii’l Kur’dn Terciimesi. ¢ev. Bekir Topaloglu- Yusuf
Sevki Yavuz. 1-17 Cilt. Istanbul: Ensar Yayinlar1, 2017-2020.

Matiiridi, EbG Mansar. Te vilatii’l Kur’dn. nsr. Bekir Topaloglu. 1-18 Cilt. istanbul:
Daru’l-Mizan, 2005-2007.

Mevdadi, Ebu’l Al’a. Tefhimu’l Kur’an. ¢ev. Muhammed Hankayani vd. 3. Cilt.
Istanbul: Insan Yayinlari, 1996.

Mukatil, Ebi’l-Hasen. Kur'an Terimleri Sozligii el-Esbah ve'n-Nezdir fi'l Qur’ani’l-
Kerim. ¢ev. M. Besir Eryarsoy. Istanbul: Isaret Yayinlari, 1. Basim, 2004.

Nesefi, Omer. et-Teysir fi't-Tefsir. ¢ev. Muhammed Coskun-Ali Benli. 1-2. Cilt.
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlar1, 2019-2020.

Nevevi, Ebli Zekeriyya. Riydzii’s-Salihin. ¢ev. Mahmut Kisa. Istanbul: Beka Yayimnlari,

2011.

Onal, Recep. Imam Birgivi’de Bilgi ve Inan¢ Paradigmasi. Bursa: Emin Yayinlari,
2019.

Ozarsalan, Selim. Pezdevinin Kelami Gériigleri. Ankara: Diyanet Isleri Yaynlari,
2013.

Razi, Fahreddin. Me dlimii Usiili’d-Din. ¢ev. Muhammed Altaytas. Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019.

Sabuni, Nureddin. el biddye fi usili’d-din. ¢ev. Bekir Topaloglu. Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016.

Sabini, Nireddin. Maturidiyye Akaidi. ¢ev. Bekir Topaloglu. istanbul: IFAV Yayinlari,
2016.

Sancakli, Saffet. “Guntimiizde Polemik Konusu Yapilarak Tartisilan Kabir Azabinin
Hadislerdeki Dayanagi1”.  Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1
(Haziran 2018), 21-46. https://dergipark.org.tr/tr/pub/ifd/article/425310

Sinanoglu, Mustafa. “Iman”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22/212.
Istanbul: ISAM Yayimnlari, 2000.

Sinanoglu, Mustafa. Peygamberlere Iman. Ankara: DIB Yayinlar1, 2018.

Sa‘rani, Abdiilvahhab. el-Yevdkit ve 'I-Cevdhir. 2. Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019.

Simsek, Umit. Isldm Inan¢ [Imihali. Ankara: DIB Yaynlari, 2016.

Teftazani, Sa‘dettin. el- Makdsid. gev. irfan Eyibil. istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019.

Toksar1, Ali. “Emanet”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11/81. Istanbul:
ISAM Yayinlari, 1995.

Topaloglu, Bekir vd. Isldm 'da Iman Esaslari. Ankara: DiB Yayinlari, 2018.

Topaloglu, Bekir-Celebi, ilyas. Keldm Terimleri Sézligii. Ankara: ISAM Yayimlari, 5.
Basim, 2017.

147


https://dergipark.org.tr/tr/pub/ifd/article/425310

Toprak, Siileyman. “Kabir”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 24/37-38.
Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2001.

Toprak, Siileyman. Oliimden Sonraki Hayat. Konya: Sahis Yaymnlari, 4. Basim. 1991.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Ba‘s”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 5/98-100.
Istanbul: ISAM Yaynlar1, 1992.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Nuzil”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 33/310-311.
Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2007.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Peygamber”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 34/257.
Istanbul: ISAM Yayimnlari, 2007.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Sefaat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.38/412-415.
Istanbul: ISAM Yaynlar1, 2010.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Yed”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 43/375-376.
[stanbul: ISAM Yayinlari, 2013.

Zebidi, Ahmed b. Ahmed. Tecridi Sarih. gev. Kamil Miras. 4. Cilt. Istanbul: Diyanet
Isleri Yayinlar1, 2019.

Zemahgeri, Muhammed el-Harizmi. el-kessdf" ‘an hakad'iki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyini’l-
ekavil fi vucihi’t-te’vil. 1-6 Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2016-2018.

148



OZ GECMIS

Ad Soyad: Bilgenur COPUR

Egitim Bilgileri
Lisans
Universite Giimiishane Universitesi
Fakiilte [lahiyat Fakiiltesi
Boliimii [lahiyat

Makale ve Bildiriler

1. Imam Matiiridi’nin Bilgi Anlayisina Modernizm Baglaminda Bir Yaklasim
(Bilgenur COPUR, Dr. Ogr. Uyesi Mustafa YALCINKAYA)

149



