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OZET

TOPLUMSAL CINSIYET PERSPEKTIFINDEN OLUM OLGUSUNUN SOSYOLOJIK
ANALIZI

Ceydanur UNLU
Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans, Ocak/2026

Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Harun TUNC
“Toplumsal cinsiyet perspektifinde 6liim olgusu” baslikli bu c¢alisma, 6liim sosyolojisi ile
toplumsal cinsiyet kuramlarinin kesisim alanlarini inceleyerek, 6liimiin toplumsal yapi iginde
nasil cinsiyetlendirilerek insa edildigini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Oliime dair tutum
ve davraniglar toplumsal cinsiyet kavrami odaginda irdelenmektedir. Bu g¢ergevede; cinsiyet
ve Oliim kavrami baglamindaki bu calisma savaslar, intihar, siddet, taziye pratikleri ve
kamusal anma bigimleri iizerinden toplumsal olarak diizenlenen ve anlamlandirilan olgular
tizerinden hareket etmektedir. Bu baglamda tez, kadin ve erkek oliimleri arasindaki temsili,
soylemsel ve yapisal farkliliklari analiz ederek Oliimiin esitsizligini toplumsal cinsiyet
temelinde ele alarak nesnel bir sekilde betimlemeyi hedeflemektedir. Calismanin temel
problemi, kadin ve erkek 6liimlerinin kamusal alanda, dini ritiiellerde ve giindelik dilde nasil
farkli bicimlerde temsil edildigi ve bu temsillerin toplumsal cinsiyet rejimlerini nasil yeniden
iirettigi sorusu etrafinda sekillenmektedir. Ozellikle cinsiyetlendirilmis 6liimiin; kolektif
hafiza, sembolik temsil, kamusal sdylem ve erkek egemen yapilar i¢cinde nasil yeniden
iiretildigi sorunsallastirilmaktadir. Bu dogrultuda, savas 6liimleri ve intihar olgusu, toplumsal
siddet ve kadin cinayetleri ile taziye ve yas pratikleri, 6liimiin cinsiyetlendirilmis dogasini
goriiniir kilan temel inceleme alanlari olarak belirlenmistir. Arastirmanin kuramsal arka plani,
olim sosyolojisi, din sosyolojisi ve toplumsal cinsiyet literatiiriiniin birlikte ele alindigi
disiplinler aras1 bir ¢erceveye dayanmaktadir. Arastirma, agirlikli olarak nitel bir karakter
tasimakla birlikte, destekleyici nitelikte cesitli sayisal verilerden de yararlanmaktadir.
Yontemsel olarak fenomenolojik yaklagim benimsenmis; 6liimle ilgili sdylemler, pratikler ve
temsiller, bireysel deneyimlerin 6tesine gegilerek nesnel bulgular {lizerinden ¢dziimlenmistir.
Literatiir incelemesi, modern ve geleneksel toplumlarda 6liimiin algilanisinin biiylik 6l¢iide
erkek deneyimleri lizerinden kuruldugunu; erkek oliimlerinin fedakarlik, kahramanlik ve
kamusal degerlerle iliskilendirilirken kadin Sliimlerinin ¢ogunlukla gdriinmez kilindigini ya
da magduriyet ve mahremiyet sinirlari icinde temsil edildigini ortaya koymaktadir. Arastirma

bulgulari, 6liimiin kadin ve erkek cinsiyeti lizerinden sistematik bicimde cinsiyetlendirildigini



ve bu durumun toplumsal esitsizlikleri yeniden iireten giiclii bir sembolik alan yarattigini
gostermektedir. Sonug olarak bu calisma, 6liim olgusunun toplumsal cinsiyet perspektifiyle
ele alinmasinin hem &liim sosyolojisine hem de toplumsal cinsiyet ¢alismalarina 6zgiin bir
katk1 sundugu; 6zellikle kadin 6liimlerinin goriiniir kilinmasi ve 6liim sdylemlerindeki erkek

egemen yapinin sorgulanmasi acgisindan 6nemli bir analitik zemin sagladig diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: oliim sosyolojisi, toplumsal cinsiyet, cinsiyetlendirilmis éliim, kadin,

erkek.



ABSTRACT
A SOCIOLOGICAL ANALYSIS OF DEATH FROM A GENDER PERSPECTIVE
Ceydanur UNLU
Amasya University, Institute of Social Science
Department of Philosophy and Religious Sciences, M.A., January/2026
Supervisor: Assistant Prof. Harun TUNC

This thesis, titled “The phenomenon of death from a gender perspective,” aims to reveal how
death is constructed and gendered within the social structure by examining the intersection of
the sociology of death and gender theories. The attitudes and behaviours surrounding death
are examined, with a particular focus on gender. Within this framework, this study addresses
the concepts of gender and death by drawing on socially organised and interpreted
phenomena such as war, suicide, violence, condolence practices and forms of public
commemoration. In this context, the thesis aims to objectively describe the inequality of
death based on gender by analyzing the representational, discursive, and structural differences
between female and male deaths. The main problem of the study revolves around the
question of how female and male deaths are represented in different ways in the public
sphere, in religious rituals and in everyday language and how these representations reproduce
gender regimes. In particular, it problematizes how gendered death is reproduced within
collective memory, symbolic representation, public discourse and male-dominated structures.
In this regard, war deaths and suicide, social violence and femicide and condolence and
mourning practices have been identified as basic areas of investigation that reveal the
gendered nature of death. The theoretical background of the research is based on an
interdisciplinary framework that combines death sociology, sociology of religion and gender
studies literature. Although the research is primarily qualitative, it also uses various
quantitative data to support its findings. Methodologically, a phenomenological approach has
been adopted; discourses, practices, and representations related to death have been analyzed
through objective findings, going beyond individual experiences. The literature review
reveals that the perception of death in modern and traditional societies is largely constructed
through male experiences, while male deaths are associated with sacrifice, heroism and
public values, female deaths are mostly rendered invisible or represented within the
boundaries of victimhood and privacy. The research findings show that death is

systematically gendered through female and male gender and that this creates a powerful



symbolic field that reproduces social inequalities. In conclusion, this study suggests that
addressing the phenomenon of death from a gender perspective offers a unique contribution
to both the sociology of death and gender studies, it provides an important analytical
grounding, particularly in terms of making women's deaths visible and questioning the male-

dominated structure of discourses on death.

Keywords: sociology of death, gender, gendered death, women, men.
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ONSOZ

Oliimiin cinsiyetlendirilmis yapisin1 anlamlandirmay1 amaglayan bu c¢alisma, 6liim
sosyolojisinin glinlimiiz Tiirkiye’sinde toplumsal cinsiyet, rol kaliplar1 ve kimlikler {izerinden
ne tiir anlamlar {irettigi sorusunu merkeze alarak sekillenmistir. Calismanin temel problemi,
Oliim olgusunun kadinlik ve erkeklik deneyimleri lizerinden nasil farkli bigimlerde temsil
edildigini, yorumlandigini ve toplumsal pratiklere nasil yansidigin1 ortaya koymaktir. Bu
dogrultuda kadin ve erkek Oliimleri iizerinden elde edilen olgusal 6rnekler, fenomenolojik
yaklasim cercevesinde ele alinmig; bireysel deneyimlerin 6tesinde, bu deneyimlere anlam
kazandiran toplumsal yap1 ve sdylemler analiz edilmistir. Oliim olgusu ile toplumsal cinsiyeti
birlikte ele alan bu ¢alisma, s6z konusu iki alan arasindaki iligkinin goériintir kilinmasina

yonelik sosyolojik bir katki sunmay1 hedeflemektedir.

Arastirma siireci, kavramsal ¢oziimleme ve kavramlar baglaminda 6rnekler toplamayi
gerektiren akademik bir yolculugu icermistir. Bu siire¢, yalnizca akademik bir {iretim faaliyeti
degil, ayn1 zamanda sosyolojik diisiinme pratiginin derinlestigi ve elestirel bakisin gelistigi
bir 6grenme alani olmustur. Oliim ve toplumsal cinsiyet gibi ¢ok katmanli iki olgunun birlikte
ele alinmasi, arastirma siirecini benim igin 6zel ve anlamli kilmis; arastirma, okuma ve yazma
stirecine duyulan entelektiiel ilgi bu calismanin sekillenmesinde belirleyici olmustur.
Calismanin, ilerleyen donemlerde yapilacak arastirmalar i¢in bir tartisma zemini olusturmasi

ve alana yeni sorular kazandirmasi temenni edilmektedir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda bilgi birikimi, akademik rehberligi ve yol gosterici
katkilariyla siirecin her asamasinda destegini esirgemeyen saygideger danigman hocam Dr.
Harun Tung¢’a icten tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica bu caligmada, 6limiin toplumsal
cinsiyetle oriilii anlam diinyasini kavramsal diizeyde sorgularken varligiyla sessiz ama kurucu
bir hafiza birakan; yasami boyunca erkekligin iktidarindan ¢ok sorumlulugunu tagiyan babam

Uzeyir Unlii’ye ve her daim yanimda olan aileme verdikleri destek icin tesekkiir ederim.
Ceydanur UNLU

26/01/2026
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I. BOLUM
1. GIRIS

Toplumsal cinsiyet kavrami, sosyolojik analizlerde biyolojik farkliliklarin Gtesine
gecen bir anlam alanina isaret etmekle birlikte bu ¢alismada baglangi¢ noktasi olarak kadin ve
erkek arasindaki biyolojik cinsiyet ayrimi esas alinmaktadir. Biyolojik cinsiyet kavrami,
yalnizca bedensel farkliliklara indirgenmemis; kadinlik ve erkekligin toplumsal ve kiiltiirel
baglamlarda insa edilen anlamlariyla birlikte degerlendirilmistir.

Kadin ve erkek iizerinden sekillenen rol kaliplari, kimlik bigimleri ve bu yapilarin
irettigi esitlik ve esitsizlik olasiliklari, ¢aligmanin temel inceleme alanlari arasinda yer
almaktadir. Bu anlamda c¢agdas toplumsal cinsiyet literatiiriinde yer alan Lgbt+ ve queer
kuramsal yaklasimlar, calismanin sinirlart disinda birakilmigtir. Bu tercih, arastirmanin
odaklandig1 sosyolojik problematigin kavramsal biitiinliigiinli koruma amac1 tagimaktadir.

Degerlendirmeler, sosyo-biyolojik ve biyo-sosyolojik yaklagimlardan yararlanilarak
yapilmig; biyolojik yapi ile toplumsal diizen arasindaki karsilikli etkilesim, 6liim olgusu
baglaminda analitik bir ¢ercevede ele alinmistir. Klasik ve modern yaklagim sentezlenerek
(Tung, 2022, 30-62) ele alinmaya caligilmistir.

Toplumsal cinsiyet, kadinlik ve erkekligin yalmizca bedensel farkliliklar {izerinden
degil; tarihsel, kiiltlirel ve dini referanslarla sekillenen rol kaliplar1 ve kimlikler araciligiyla
kuruldugu bir toplumsal diizeni ifade etmektedir. Bu sistemde “kadin ve erkek, toplumsal
yapimnn farkli alanlarinda farkli beklentilerle konumlandirilmakta; bu farklilasma giindelik
yasam pratiklerinden kamusal sdylemlere kadar genis bir yelpazede yeniden iiretilmektedir”
(Butler, 1990; Saygiligil, 2016; Tung, 2022).

Toplumsal cinsiyet, bu anlamda, yalnizca yasayan bedenleri degil, yasamin sona
erdigi 6liim anin1 ve sonrasinda toplumu da sekillendiren sosyolojik bir yap1 olarak kargimiza
cikmaktadir. Bu baglamda literatiirde “cinsiyetlendirismis 6lim” diye bir kavramsallastirma
bulunmaktadir. Bu kavram, toplumsal baglam iginde cinsiyetlerle ilgili kiiltiirel normlarin
6liim ani, sonrast ve 6liime dair tutum ve davranislarda farklilik gostermesini agiklamaktadir
(Tolba, 2022). Atfedilen veya edinilmis olunan toplumsal cinsiyet kimligi dogrultusunda
bedenlerin farkli bi¢imlerde ele alinmasi ve temsil edilmesi, 6liimiin dahi toplumsal diizenin
normatif yapilarindan bagimsiz olmadigini ortaya koymaktadir. Bu tiir gostergeler, bireyin

0zgil bir toplumsal konum i¢inde nasil anlamlandirildigini ¢oziimlemeye imkan tanirken,



ayn1 zamanda farkli bireyler ve gruplar arasinda karsilastirmali analizler yapilmasina olanak
saglamaktadir (Sorensen, 2013, 528).

Oliim, her ne kadar “canlinin canliligmin nihayete ermesi” biciminde biyolojik bir
diizlemde tanimlansa da sosyolojik bir perspektiften degerlendirildiginde toplumlarin 6liimle,
oliim sonras ritiiellerle ve insanlarin 6liime dair tutum ve davraniglari tarihsel baglamlar ve
kiiltiirel oriintiiler dogrultusunda farkli anlamlar kazanmaktadir. Nitekim “Oliim Sosyolojisi”
alan1 da oliimiin yalnizca bireysel bir son olmadigini; ritiieller, yas ve taziye pratikleri, anma
bicimleri ve sOylemler araciligiyla toplumsal olarak anlamlandirilan bir siire¢ bigiminde
ortaya koymaktadir. Bu baglamda 6liim, bireyin cinsiyetinden bagimsiz bir olgu olarak
gergeklesse de Sliimiin nasil karsilandigi, nasil yorumlandigi ve nasil hatirlandigi toplumsal
cinsiyet diizeninden bagimsiz degildir (Sagir, 2017, 35-40).

Kadin ve erkek oOliimleri, toplumun onlara atfettigi roller dogrultusunda farkli
sembolik anlamlarla ¢evrelenmektedir. Tiirkiye’de de gelencksel toplumsal yapidan daha
modern ve sekiiler toplumsal yapiya gegis siireci (Ertit, 2019; Gole, 2011; Kirman, 2005;
Tung, 2025) Oliimiin cinsiyetlendirilmis bi¢imlerini hem doniistiirmiis hem de belirli
acilardan yeniden iiretmis goriinmektedir. Geleneksel baglamda erkek Olimii ¢ogunlukla
kamusal alanla, fedakarlik ve sorumluluk séylemleriyle iliskilendirilirken; kadin 6liimii daha
cok Ozel alan, aile ve mahremiyet ¢ercevesinde anlamlandirilmistir. Modernlesme siireciyle
birlikte Oliim, hastaneler, resmi kayitlar ve medya aracilifiyla kurumsal bir cerceveye
tasinmis; ancak bu doniisiim, toplumsal cinsiyet temelli ayrismalar1 ortadan kaldirmak yerine
yeni bigimler altinda fark edilmeden siirdiirmiistiir.

Oliim bu gerg¢evede, modern toplumda da kadinlik ve erkeklik rollerinin gdriiniir
oldugu, cinsiyetlendirilmis bir deneyim alani olarak varligini devam ettirmistir. “Kadin
cinayetleri” baglamindaki tartismalar paranteze alinarak soOylenirse Tiirkce yazinda Slim
olgusu ile toplumsal cinsiyet olgusunu birlikte ele alan spesifik bir ¢alismaya rastlanilmamis
olmas1 bu ¢alismanin temel motivasyonudur. Béylece bu ¢alisma toplumsal cinsiyet kavrami
odagindan 6liim, 6liim sonrasi ritiieller ve 6liime dair tutum ve davranislart analiz ederek hem
toplumsal cinsiyet literatiiriine hem de 6liim sosyolojisi literatiiriine kavramsal ve kuramsal
miitevazi bir katki sunmay1 hedeflemektedir.

Calismanin bundan sonraki akisin1 kisaca tanitmak gerekirse birinci boliimde konu,
amag ve onem, yontem ve arastirma sorulari, kapsam ve sinirlilik gibi baglamlari ele alan bu
giris bolimiiniin devami bulunmaktadir. Giris bolimiin takip eden ve calismanin teorik

zeminini olusturan “kavramsal ve kuramsal ¢erceve” baslikli ikinci boliimde; 6liim olgusunun



tarihsel ve kavramsal temelleri, 6liim sosyolojisinin temel yaklagimlart ve gelenekten
moderne 6liim algisinin doniisiimii incelenmekte; ayrica toplumsal cinsiyet, kimlik ingas1 ve
ataerkil yap1 gibi kavramlar tartisilarak ¢alismanin ana eksenini teskil eden
“cinsiyetlendirilmis 6liim” kavrami kuramsal bir ¢ergeveye oturtulmaktadir. “Bulgular ve
tartisma” baslikli tiglincii boliimde, fenomenolojik yaklasim dogrultusunda elde edilen veriler
iizerinden; savasin eril mekanizmasi ve magduriyetin kadinlagsmasi, intihar olgusundaki
cinsiyet asimetrisi, toplumsal cinsiyet temelli siddet ve kadin cinayetleri, cenaze ilanlarindaki
cinsiyetci dil, taziye pratiklerinin sosyolojisi ve kolektif hafiza baglaminda 6liimiin kamusal
temsili analiz edilmektedir. Calismanin son boliimii olan “Sonu¢” kisminda ise arastirma
boyunca elde edilen bulgular ve teorik tartigmalar biitiinciil bir sekilde degerlendirilerek 6liim
olgusunun toplumsal cinsiyet perspektifiyle tirettigi anlam diinyasina dair genel ¢ikarimlara

yer verilmektedir.
1.1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Bu calisma, Tirkiye toplumunda 6liim olgusunun kadinlik ve erkeklik deneyimleriyle
kesistigi parametreleri, bu kesisimin irettigi yeni toplumsal anlamlari arastirmayi konu
edinmigtir. Oliimiin Tiirk toplumunda tasidig1 anlamlari bireysel bir son olmanimn &tesine
gecen cinsiyetlendirilmis bakis acistyla okudugumuzda fark edilen ayrismalari sosyolojik
Olgekte, toplumsal ve kiiltiirel boyutlarla ele almak amaglanmigtir. Calisma, kadin ve erkek
bedenleri iizerinden sekillenen toplumsal diizenin, 6liim karsisinda iirettigi anlamlari,
soylemleri ve pratikleri sosyolojik bir perspektifle ¢éziimlemeyi konu edinmektedir.

Calisma, 6liimiin Tirk toplumunda tagidig1 anlamlar: bireysel bir son olmanin 6tesine
gecen cinsiyetlendirilmis bakis acistyla okudugumuzda fark edilen ayrismalar1 sosyolojik
olgekte, toplumsal ve kiiltiirel boyutlarla ele alarak analiz etmek amaglanmistir. Calisma,
kadin ve erkek oliimlerinin toplumsal goriiniirliigli, deger atfi ve temsil diizeyleri arasindaki
farklilasmalar1 ortaya koymay1 amaglarken; bu farkliliklarin tarihsel siirecler, toplumsal ve
kiiltiirel yap1 igerisinde nasil yeniden hiiviyet kazanarak fiiretildigini ve deger kazandigini
tartismaktadir.

Calismada kadin ve erkek o6liimlerine iliskin olgusal veriler, fenomenolojik yaklagim
cercevesinde degerlendirilerek bireysel deneyimlerin ardinda yer alan toplumsal normlar,
sOylemler ve yapilarin c¢oziimlemesi yapilmaktadir. Boylece c¢alisma, Oliim olgusu ile

toplumsal cinsiyet arasindaki etkilesimi biitlinciil bir ¢ercevede ele alarak, bu iliskinin



toplumsal esitsizliklerin ~ stirekliligi baglaminda tasidigi anlami  gorlintir kilmay1

hedeflemektedir.
1.2. Arastirmanin Kapsam ve Siirhhgi

Oliim sosyolojisi ile toplumsal cinsiyet ¢alismalar1 literatiiriiniin kesisim alanlarini
incelemeyi ve 6liim olgusunun toplumsal yapi igerisinde nasil cinsiyetlendirilmis bir pratik
olarak insa edildigini analiz etmeyi kapsayan bu arastirmanin zaman ve mekan gibi genel
siirliliklart disindaki temel smirliligi, toplumsal cinsiyet kavraminin ele alinis bicimiyle
ilgilidir.

Calisma, Tiirk toplumunda yaygin olan heteronormatif cinsiyet algisint ve bu alginin
oliim ritiiellerine yansimasini analiz etmeyi amacladigindan, inceleme nesnesi “kadin” ve
“erkek” biyolojik cinsiyet ikiligi (binary) tizerinden kurgulanmistir. Bu dogrultuda, ¢agdas
toplumsal cinsiyet literatiiriinde yer alan Lgbt+ ve queer gibi kuramsal yaklagimlar ile bu
kimliklere dair o©liim deneyimleri, aragtirmanin odaklandig1 sosyolojik problematigin
kavramsal biitlinliigiinii korumak amactyla kapsam dis1 birakilmistir.

Bir diger sinirlilik, yontemsel tercihlerden kaynaklanmaktadir. Arastirma nitel bir
desen ve fenomenolojik bir yaklasim benimsediginden elde edilen bulgular nihai bir
genelleme (evrensel genelleme) iddiasi tasimamakta; bunun yerine belirli bir toplumsal ve
kiiltiirel baglam icindeki anlam diinyalarini betimlemeyi smir kabul etmektedir. Ayrica

kullanilan bazi istatistiki veriler de zaman ve mekan agisindan belli sinirliliklar: barindirir.
1.3. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma, bilimsel arastirma yontemlerinin temel ilkeleri dogrultusunda, olgular
arasindaki benzerlik ve farkliliklarin nesnel, yansiz ve akla dayali bicimde incelenmesi
esasina dayanmaktadir. Calismanin ¢ikis noktasini, 6liim olgusunun toplumsal cinsiyet
baglaminda farkli bi¢imlerde anlamlandirildigina iliskin sosyolojik bir problem durumu
olusturmaktadir. Bu problem, belirli bir zaman ve mekan baglami i¢inde ele alinarak, 6liimiin
kadinlik ve erkeklik deneyimleriyle kesistigi toplumsal kosullar fenomenolojik bir yaklagimla
arastirmaya konu edilmistir.

Arastirma, nitel arastirma yontemine dayali olarak yiiriitiilmiis olup, yontemsel
cergeve olarak fenomenolojik kuram benimsenmistir. Bu arastirma kendine has olan olaylari,
olgulari, durumu, rolleri ¢ok yonlii olarak anlamaya yoneliktir (Creswell, 2017). Nitel

aragtirma yontemi “gdzlem, gorligme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama



yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortaminda gergek¢i ve biitiinciil bir
bigimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma”(Yildirnrm & Simsek,
2003, 19) olarak ¢alismada kullanilmistir.

Fenomenolojik yaklasim, bireylerin yasantilarina indirgenmis tekil deneyimlerin
Otesine gecerek, bu deneyimlerin toplumsal, kiiltiirel ve tarihsel baglamlar i¢inde nasil anlam
kazandigin1 ¢oziimlemeye imkan tanmimaktadir (Tekindal & Uguz Arsu, 2020). Bu yoniiyle
caligma kapsaminda fenomenoloji, 6liim olgusunun kadin ve erkek deneyimleri {izerinden
nasil algilandigimi ve yorumlandigini betimlemekten ziyade, bu algilarin ardinda yer alan
toplumsal normlari, degerleri ve anlam yapilarin1 gortiniir kilmay1 amaglayan analitik bir arag
olarak kullanilmistir (Yalgin, 2022). Boylece 6liim, yalnizca 6znel bir deneyim olarak degil,
toplumsal cinsiyet rejimleri tarafindan bi¢imlendirilen kolektif bir anlam alani olarak ele
alimmistir. Arastirmanin olgusal silirecinde, 6liim olgusunun toplumsal cinsiyetle kesistigi
durumlar sistematik bicimde gozlemlenmis; bu gozlemler dogrultusunda elde edilen olgular
siniflandirilarak tematik basliklar altinda diizenlenmistir. Olgular arasindaki iligkiler betimsel
analiz yontemiyle ele alinmis, ortaya ¢ikan Oriintiiler sosyolojik bir ¢cergevede yorumlanmistir
(Biiylikoztirk vd., 2020, 22). Bu asamada arastirmaci, verileri kisisel egilimler veya 6znel
yakinliklar dogrultusunda degerlendirmekten kaginmis; analiz silireci boyunca nesnellik,
tutarlilik ve akademik etik ilkeleri gozetilmistir (Yildirim & Simsek, 2003, 45-46).

Fenomenolojik analiz siirecinde, verilerden elde edilen anlamlar, daha o6nce fark
edilmemis ya da yeterince goriinlir kilimmamis toplumsal yasanti bigimlerini agiklamaya
yonelik kuramsal bir gergceve iginde ele alinmistir. Bu yoniiyle ¢alisma, 6liim olgusunun
toplumsal cinsiyet baglaminda tasidigi anlamlarin, tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal kosullar
icerisinde nasil yapilandigin1 ortaya koymayr hedeflemektedir. Arastirmanin smirliliklari,
calismanin yalnizca Tirkiye baglaminda, literatiire yansimis ve godzlemlenebilir verilerle
siirlandirilmis olmasidir. Bu nedenle elde edilen bulgular, evrensel genellemelerden ziyade,

belirli bir toplumsal ve kiiltiirel baglam i¢inde degerlendirilmelidir.
1.4. Arastirmanin Sorulari

Bu c¢alisma, 6liim olgusunun yalnizca biyolojik bir sonlanma degil, ayn1 zamanda
toplumsal ve kiiltiirel kodlarla insa edilen cinsiyetlendirilmis bir siire¢ oldugu varsayimina
dayanmaktadir. Calismanin metodolojik c¢ercevesini olusturan fenomenolojik yaklagim
dogrultusunda, Sliimiin kadin ve erkek Ozneler iizerindeki yansimalari, toplumsal yapinin

tirettigi anlam diinyalar1 tizerinden okunmaya calisgilmistir. Bireysel deneyimlerin 6tesine



gegerek, Oliim pratiklerinde, yas ritiiellerinde ve kamusal temsillerde ataerkil yapinin ve
toplumsal cinsiyet rollerinin izlerini siirmeyi hedefleyen bu arastirma, 6liimiin toplumsal
cinsiyet perspektifiyle nasil yeniden {tretildigini ¢éziimlemek adina asagidaki temel ve alt
arastirma sorularia yanit aramaktadir:

Bu baglamda aragtirmanin temel hareket noktasindaki soru su sekildedir:

a) Oliim farkl1 toplumsal baglamlarda kadinlar ve erkekler igin ayr1 anlamlar iiretir

mi? ya da bir bagka ifadeyle;

b) Diinyada hemen her sey bu kadar cinsiyetlendirilmisken Olim de

cinsiyetlendirilen bir sey midir? ve dogrultuda sormak gerekirse;

c) Toplumsal cinsiyet iizerinden 6liimiin esitsizligi s6z konusu mudur?

Arastirmanin bu genel ve temel sorularini acimlamak i¢in su alt sorular da sorularak
arastirma yiiriitiilmeye devam edilmistir.

1. Savag oliimleri odagindan bakildiginda savasi baslatan cinsiyet ile magdur olan

cinsiyet arasinda farklilik mevcut mudur?

2. Cinsiyete gore intihar oranlar1 nasil yorumlanabilir?

3. Cenaze ilanlarinda toplumsal cinsiyet odagindan bakildiginda ne gibi farkliliklar

ortaya ¢ikmaktadir?

4. Kadm ve erkek taziyeleri arasindaki toplumsal farkliliklar nelerdir?

5. Oliimiin hafizasma bakildiginda genellikle hangi cinsiyet iizerinden bir hafiza

olusmaktadir?

6. Kadin cinayetleri iizerinden yogunlasan giindem, sosyolojik olarak nasil

okunabilir?

Bu sorular, 6liim sosyolojisi ile toplumsal cinsiyet calismalar1 arasindaki kesigim
alanlarin1 goriintir kilmay1 ve oliimiin “esitleyici” oldugu yoniindeki genel kabuliin aksine
toplumsal hiyerarsilerin 6liim aninda ve sonrasinda da devam ettigini irdelemek i¢indir.

Ozellikle savas oliimleri, intihar, cenaze ilam, taziye pratikleri, 6liimiin hafizasi ve
temsiliyeti, kadin cinayetleri gibi spesifik alanlara yoneltilen bu sorular; kadin ve erkek
oliimleri arasindaki sosyolojik farkliliklari, kamusal goriiniirliik diizeylerini ve toplumsal
bellekteki yerlerini analiz etmek i¢in bir zemin olusturmaktadir. Bu ¢ergevede, arastirma
sorularina verilecek yanitlarin, 6liimiin nesnel ger¢ekliginin 6tesindeki sembolik ve toplumsal

yapisal esitsizlikleri ortaya koyarak alana 6zgiin bir katki saglamas1 hedeflenmektedir.



1. BOLUM
2. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE
2.1. Oliim: Tarihsel ve Kavramsal Temeller

Oliim, kisinin doniisii bir daha miimkiin olmayacak sekilde diinya hayatinin son
bulmasidir. Tiirk¢e ’de 6liim kelimesi dlmek fiilinden tiiremis ve artik yasamayan anlamina
gelir. Oliim baz1 dini inanglara ve kimi diisiincelere gore bir bu hayatin bir sonu ve bitis
cizgisi olarak goriilse de ahirete inanan semavi dinlerde yeni bir hayatin baslangici olarak
gortilmektedir (Pallis, 1994). TDK’ye gore 6liim bir insan hayatinin tam ve kesin olarak sona
ermesi; ahiret yolculugu, son, ebedi uyku, son yolculuk, emrihak, irtihal, memat, mevt, vefat
demektir (Giilensoy, 2007, 658-659).

Insanlik tarihine bakildiginda 6liim cok cesitli kiiltiirlerde ve farkli dini inanglarin
Ogretilerinde daima merkezde yer almistir. Cesitli toplumlarda 6liime dair ritiieller ve ayinler
yapilagelmistir (Berger, 2016, 147-183). Nitekim bu ritiicllere Cohen’in yazdigi Death
Ritual: Anthropological Perspectives calismasi drnek gosterilebilir. Oliim ritiielleri, cenaze
torenleri, yas stirecleri, toplumsal dayanisma, dini inanglardaki yeri gibi birgok faktdrden ele
alinarak toplumun merkezinde edindigi yeri agiklanmaktadir.

Oliim kavraminin tarihsel derinliklerinde, ilkel dénemlerde Homo Habilis, Homo
Erectus’da oliim kavramina dair kesin kanitlar bulunmamaktadir. Toplumda 6liim torenleri,
ritlielleri, yas siirecleri gibi durumlarin olduguna dair veri elde edilememistir. Fakat
Neandertaller donemine gelindiginde Oliilerin goémiildiigline dair arkeolojik bulgulara
rastlanir. Ilk modern insan denilen Homo Sapiens’ler de ise 6liime dair ritiiellerin yapilmaya
bagladigini ¢esitli magara resimlerinde anlayabiliriz (Martin, 2023). Tanzanya’da Hadza
adindaki aver toplayict toplum, Sudan’daki Nuer toplumu, Amazon havzasinda yasayan
Pirana halkinda 6liim tiim yasamin sonu olarak goriiliir (Williams, 2018, 1-26).

Eski Misir ve Mezopotamya’da tilsim ve tabletlerde 6liim kelimesine rastlanmistir. En
eski ve en onemli dini metinlerden bir sayilabilecek M.0.2400-2300 tarihli Piramit
Metinlerinde 6lim sonsuz yasama gegisin baslangic evresi olarak goriilmektedir. Bu
metinlerde &liim spiritiiel evreye gecisin baslangicidir. Olen ruhun 6te diinyaya, Duat
adindaki yeralt1 evrenine gecisi, tanr1 addedilen Osiris’in kralligina ulasarak baslar. Bireyin
sonsuz yasama kavusma arzusu bir dizi ritiieli beraberinde getirir. Bu ritiieller 6liilerin kendi
tanrilariyla birlesip sonsuz yasama adim atmasi ic¢in gerekli dua ve ilahileri igerir. Boylece

Eski Misir toplumunda 6liim kozmik bir doniisiimii igerirdi (Lichtheim, 2006, 83-90).



Diinyanin en eski edebi metinlerinden biri olan Gilgamis Destani’nda O6liimiin
kacinilmaz bir son olmasina dair yasanilan miicadele ele alinmistir. Yasamin geciciligi
iizerinde diisiinceler sorgulanirken Mezopotamya’da 6liimiin yalnizca biyolojik bir son degil
doniistim siireci olduguna dair iddialar 6ne stiriilmiistiir (Bottero, 2005, 136-148).

Etimolojik kokenine bakildiginda 6lmek fiili 1slak olan, nemli, yas anlamlarina gelir
(Giilensoy, 2007, 658-659). Giincel Tiirkge sozliige baktigimizda 6lmek fiili “yasamaz
olmak, hayati sona ermek, can vermek ve degerini, gecerligini, glciinlii yitirmek,
kullanilmamak” olarak ge¢mektedir (Olmek, 2025). Arapca’da 6liim anlamina gelen mevt,
ma-te kelimesinden tliremistir (Mutgali, 2014, 879), ve 6liim kavramini ifade etmek iizere
vefat, helak, kabzu’r-riih gibi ¢esitli kelimeler kullanilir. Lisan’ii’l Arab’da ise hayatin zidd1,
etkisizlik, hareketsizlik anlamlaria gelir (Elias, 1954, 218). Latin dilinde 6liim mors, mortis,
obitus, exitus gibi kelimelerle ifade edilir, bunlar 6liim, son, akibet, son verme gibi anlamlara
gelir. Giinliik konugma dilinde 6lmek kelimesi yerine zaman zaman mors olmak gibi argo
tabirlerin kullanildig1 goriilmiistiir.

Her ne kadar farkli dillerde farkli kelimeler kullanilsa da anlatilmak istenen seyler
benzerdir. Caglara ve topluluklara gore degisen anlamlandirma siirecinde genellikle 6liim
bedensel yasamin son bularak yeni hayata gecisi ifade eden bir olgudur (Cileli, 2021, 367-
391). Tibbi agidan O6liim, canlinin kalp ve beyin fonksiyonlarinin son bularak hayatini
kaybetmesi olarak nitelenir. Bu durum tip uzmanlarma gore iki sekilde gerceklesir:
geleneksel tabirle agikladigimiz iizere kalp atisinin ve solunumun durmasiyla gerceklesen
olim kardiyak oliimdiir, fakat modern tibbin ilerlemesiyle tiim beyin fonksiyonlarinin artik
geri dondiiriilemez bir bigimde son bulmasimi acgiklayan beyin Oliimii kavrami ortaya
cikmistir. T1p 6liimiin daha ¢ok biyolojik ve fizyolojik yonleriyle ilgilenir (Ko¢ & Can, 2011,
18-36). Oliime mekanik gerceklik penceresinden bakar (Efil, 2020). Niceliksel olarak sadece
beden iizerinden Ol¢lip nesnelestirebildigi yoniiyle 6liimii kendi malzemesi haline getirir ve
pasif bir nesneden baska bir sey degildir. Oliim tip ilmi icin hastane koridorlariyla
sinirlandirilmis methumu muglak bir olgudan ibarettir (Efil, 2020).

Teolojik olarak bakildiginda gerceklesmesi kesin olan bu olgu, bedenin
fonksiyonlarinin tamamen sona erip biyolojik acidan sifirlanmasiyla son bulur. Ruhun
bedenden ayrilmasiyla birlikte et yiginindan baska bir sey degildir (Karaca, 2000, 86-89).

Antik Misirdan itibaren genellikle tek tanrili dinlerde 6liim olgusu ahiret inancina
bagli olarak yeniden dogusu simgeleyen bir anlam kazanmistir. Semavi dinlere gelindiginde

Yahudi toplumunda 6liim anlayis1 diinyevi ve bedensel olarak son bulmanin yani sira yeni



hayatin baslangici olarak kabul edilir. Yahudi toplumunda 6liim toplumsal dayanigmayi
giiclendiren bir unsurdur. Oliime ait gesitli ritiieller yapiimaktadir. Bunlarda birisi yedi giin
stiren siva denen yas siirecidir. Bu siirecte 6liinlin yakinlar1 ve ailesi evde kalir ve ziyaretler
gergeklesir. Boylece bireysel aci toplumsal mekanizmalarla hafifletilmeye c¢alisilir. Bunun
yaninda cenaze torenlerinde 6len kisinin ailesi tarafindan yapilan giysi yirtma adeti (keriah)
sembolik yasi ifade eder. Cenaze torenlerinde Oliiye eslik etmek i¢in daha bir dizi dini ve
geleneksel uygulamalar da vardir. Oli arindirmak, temizlemek igin yikamir (tahara),
kefenlenir (tachrichim), veda konusmasi yapilir (hesped), topraga verilir ve dua edilerek
(kaddish) cenaze toreni son bulur. Bu siiregten sonra yas siireci (avelut) baslar (Kaye, 1992,
26). Tim bu uygulamalar 6lim olgusuyla basa ¢ikabilme siirecinde toplumun tutumunu
anlamak i¢in 6nem ifade eder.

Oliim kavramma dinler agisindan bakildiginda Yahudiligin inang¢ esaslarmdan biri
“Tanrt’nin bildigi bir zamanda 6liimden sonra dirilme gergeklesecektir.” anlayisidir (Salime
Leyla Giirkan, 2010, 147-148). Bu inan¢ Yahudi toplumunda 6liimiin sadece diinyevi alemde
bir sona isaret etmeyip ayni zamanda ikinci hayatin baslamasini saglayan ilahi bir eylemdir.
Bdylece oliim yeni bir varolusun ilk adimini temsil eder. Yahudi toplumunda 6liim Yahve’ye
dogru giden metafizik bir asamadir. Bu durum kutsal metinleri olan Talmud ve Misna’ da
gelecek diinya (olam ha-ba) ve dirilis inanci (tehiyyat ha-metim) terimleriyle ifade edilir.
Olen kisi bedensel alemi asarak metafizik alemine dogru bir yolculuk gergeklestirir ve
Tanriyla iligkisine ve kisinin bu diinyada yaptiklarina gore bir yer edinir ve hayatin yeni
safhasina gecisi gerceklestirir (Adam, 2019, 243). Boylece Yahudi eskatolojisinde Oliime
hayat otesi bir anlam yiiklenir.

Hristiyanlikta 6liim ruhun Tanr ile sekillenen yeni ve sonsuz yagaminin baglangicidir.
Insanin ruh ve bedenin ayrilacag: diisiincesi ilk giinah anlayisindaki metafizik kirilmadan
itibaren baslar. Isa Mesih’in ¢armiha gerilip dlmesiyle birlikte Hristiyan toplumunda &liime
kars1 1limli yaklagim baslamis, 6liim artik yokluk degil kurtulusun ve dirilisin sembolii haline
gelmistir. Hristiyan olan kisilerin boyunlarinda hac isaretli kolyeler tasimalar1 Isa Mesih’in
carmiha gerilme hadisesinin toplumda biraktig1 derin etki ve bu hadiseye yiiklenen teolojik
anlamlarin yani sira sosyolojik olarak o6liime ve oOliimden sonraki hayata karsi kolektif
hafizay1 canli tutan bir simgedir. Hristiyanligin kutsal kitabi Incil’den 6liimle ilgili birkag
ayet su sekilde bahsetmistir: “Oysa Mesih Olmiis olanlarin ilk o6rnegi olarak oliimden
dirilmistir. Oliim bir insan aracihigiyla geldigine gore dliimden dirilis de bir insan araciligiyla

gelir. Herkes nasil Adem’de 6liiyorsa, herkes Mesih’de yasama kavusacak.” (Kor.15:20-23),
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“Dirilis ve yasam Ben'im” dedi. “Bana iman eden kisi 6lse de yasayacaktir. Yasayan ve bana
iman eden asla 6lmeyecek. Buna iman ediyor musun?” (Yuh.11:25-26).

I[slam’da 6liim ruhun bedenden ayrilmasi suretiyle cismani diinya hayatinin sona
ermesi ve ahiret yurdunda yeni hayatin baslangici olarak kabul edilir. Oliim Islam
toplumunda yalin anlamiyla canlida hayat kuvvetinin yok olmasi, his kuvvetinin kaybolmast,
diistince giicliniin kaybolmasi demektir (Aydin, 2015, 178-179). Bu diisiinceye gore olim
sadece cisimlere vardir, ruh ebedi yurdunda canli kalmaya devam eder. “Her nefis mutlaka
Olimii tadacaktir. Sonra bizim huzurumuza dondiiriileceksiniz” (Ankebut 29/57), “Nerede
olursaniz olun saglam ve tahkim edilmis kaleler i¢cinde bulunsaniz bile 6liim size ulasacaktir.”
(Al-i Imran 3/78), “De ki: Sizin i¢in gorevlendirilen 6liim melegi caninizi alacak, sonra
Rabbinize dondiiriileceksiniz.” (Secde 32/11) ayetleri bu inancin kaynagini olusturmaktadir.

Oliimden sonra kisinin yeni yasamimna baslangict kabir hayatiyla baslar. Oliim
genellikle Miislimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de ahiret (kiyamet), yeniden
diriltilme (hasr), hesap, cennet, cehennem baglaminda anlatilir. Islam’da 6liim bireyin amel
defterinin kapanip diinyevi sorumluluklarinin sona erdigi ve ahiret hayatinin basladig:1 yeni
bir adimdir. Her canli muhakkak varacagi son olarak goriiliir. “Her nefis 6limii tadacaktir.”
(Al-i Imran 3/185) Bu ayet 6liimiin kaginilmaz olusuna dikkat ceker.

Islam toplumunda 6len kisinin sag kalan yakinlari iizerinde birtakim haklar1 vardur.
Bu haklar arasinda cenazenin Islami usule uygun yikanarak (tagsil) kefenlenmesi (tekfin)
ardindan cenaze namazinin kilinmasi ve defnedilmesi (tedvin), mezar basinda yapilan manevi
hatirlatma (telkin), Kur’an- Kerim okuyup dua edilmesi gibi ritiieller yer alir (Uysal, 2023).

Oliimiin yeni bir hayatin baslangici olduguna inanilan semavi dinlerden biri olan
Islam dinine gore 6liim yeniden dogus olarak goriiliir (Zafer, 2019). Oliim tiim canli
yasaminin mutlak bir bicimde sona ermesidir. Beden aleminin terk edilerek heniiz
deneyimlemedigimiz fakat siiphesiz tadacagimiz bir sondur. Bu olguyu tanimlamak ancak
baskalariin deneyimleri {izerinden gergeklesebilir. Canlilik fonksiyonlarinin tamaminin sona
ererek heniiz bilinmeyen bir gecisi temsil eden bu biyolojik hareketlilik beraberinden son
bulan bir sosyal hareketliligi de dogurur. Oliim olayinin gergeklesmesi ile birlikte insan ait
oldugu toplumda bir bosluk birakir, tiim sosyal iliskileri bitirerek kendi kimligini, toplumdaki
roliinli, sorumluluklarini, toplumdaki konumunu da bitirmis olur. Boylece 6liimiin sadece
bireyi degil toplumu da etkileyen bir yiizii vardir. Oliimden sonraki cenaze ritiielleri vb. de
toplumsal dengenin ve siirekliligin tekrar saglanmasi acisindan her kiiltiirde 6nemli bir rol

oynar (Shimane, 2018).
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Sonu¢ olarak, farkli inang¢ sistemlerinin benzer ritiieller etrafinda sekillenen
uygulamalari, toplumsal dayanismay1 giiclendirdigi, ortak bir aidiyet bilinci olusturdugu ve
kiiltiirel siirekliligi saglama acisindan 6nemli bir islev iistlendigi goriilmektedir. Ilk
medeniyetlerden itibaren, topluluklar tarafindan kolektif suur temelinde gerceklestirilen
eylemlerin zamanla ritiiel hale gelerek kiiltiirel yapitaslarina doniistiigii anlagilmaktadir.

Felsefi ve sosyolojik bir perspektiften baktigimizda, bir toplumu anlamlandirmanin ilk
adimi, o toplumun pratiklerini ve bu pratiklerin tagidigi sembolik anlamlar1 analiz etmekten
gecer. Nitekim Oliim olgusu, tarihsel siirecte farkli bicimlerde yorumlanmis olsa da benzer
kiiltiirel zeminlerde ¢ogunlukla ortak semboller ve anlamlar etrafinda sekillenmistir.
Sosyolojik anlamda tarihteki biiyiik diistiniirler de 6liim hakkinda soyle demistir;

Kindi’ ye gore 6lim endise ve korku duyulacak bir durum degildir. Aksine 6liim
insan tabiatinin dogal durumudur. Kindi genellikle 6liimden insan1 gercek vatanina gotiirecek
bir gemi olarak bahseder (el-Kindi, 2012, 95). Ruhun &liimsiizliigiinii savunan Farabi, teorik
ve pratik diizeyde kemale ulagsmay1 ancak 6liimiin neticesinde goriir. Ona gére 6lim saadete
ulagmak i¢in bir vesiledir. Teorik ve pratik kemale ulagsmak ancak oOliimden sonra
gerceklesebilir. Boylece Farabi’de 6liim olgusu insani bir sonraki merhaleye tasiyan basamak
vazifesi goriir (Duran, 2023, 1084 - 1094). ibni Sina ise “Oliim Korkusundan Kurtulus” adli
risalesinin son béliimiinde, 6liime “ilahi atiyye” isimlendirmesi yaparak soyle yazar: “Oliim,
ilahi bir atiyye olunca kétii bir sey olamaz. Kotii olan sey; ondan korkmaktadir. Oliimden
korkan; 6liime ve onun hakikatine cahil olandir. Oliimiin hakikati ise nefs’in bedenden
ayrilmasindan ibarettir.”’(Sina, 1959, 15-16).

Descartes, “Bedene hareketi ve sicakligi verenin ruh olduguna inanmak biiyiik bir
yanilgidir... Bu hararet kesildigi ve viicudun hareketine yarayan uzuvlar islemedigi i¢indir ki,
insan Oliir, yani ruh bedeni terk eder.”(Descartes, 2016, 7). Descartes’in 6liim hakkindaki
diisiincesine gore diialist felsefenin ruh beden ayrimina etkisi olmustur. Bireyin diinyevi
alemle iligki bedensel uzuvlarinin islevini kaybetmesiyle baslar. Tip ilminin 6liim anlayisiyla
es diizelik gosteren bu tutuma goére Descartes’in 6liime olgusal gerceklik agisindan yaklagtigt
gortliir (Efil, 2020, 172-195).

Spinoza’ya gore oOlim insanin dogadaki zorunlu siireglerinin sonucudur. Onun
determinist ve panteist diisiincelere yakin durmasi sebebiyle doga ya da Tanr tarafindan doga
yasalar1 i¢erisinde zorunlu olarak belirlenmistir (Merkit, 2020, 437-450).

Simmel’e gore dogadaki varliklardan 6liimiin kaginilmazliginin bilincinde olan tek

varlik insandir. Bu dogrultuda insan, 6liimii yalnizca biyolojik bir son olarak degil, zihinsel



12

ve kiiltiirel diizlemde anlamlandirilmasi gereken bir olgu olarak kavrar. Simmel’e gore 6liim,
bireyin fiziksel varliginin son bulmasi anlamima gelse de kisinin toplumsal ve Kkiiltiirel
yasamda biraktig1 izler, eserler ve etkiler araciligiyla varligim siirdiirmesini saglar (Georg,
1910, 57-70). Oldiikten sonra kisinin toplumda biraktig1 kiiltiir sayesinde toplumun zihninde
yagamaya devam eder. Simmel’in bu anlayisi 6limiin sadece diinyevi hayatin sonu degil,
bireyin toplumsal ve kiiltiirel baglamda ¢ok katmanli oldugu anlamina gelir.

Hayatta biyolojik akisin son bulmasi tiim canlilar i¢in evrensel bir fenomen olup,
bunu canli hayati agisindan anlamlandirmak zorunlu hale gelmistir (Egemen, 1963). Bu
zorunlu anlayis1 sadece i¢inde yasadigimiz maddi alemin tecriibesiyle elde edebiliriz. Maddi
alemin tecriibe edilebilir sinirliliklart insanin ait oldugu toplumla ve dogayla uyum iginde
yasamasina olanak saglar.

Siiphesiz 6liimiin aniden gergeklesmesi toplumda dengeyi bozabilir. Oliimiin hastalik
ve yaglilik siireglerinde bir beklentinin sonucu olarak gergeklesmesi dogal olarak
karsilanirken kaza, savas, dogal afet gibi ansizin gerceklesip beklenti dahilinde olmayan
durumlarda toplumun sosyolojik ve psikolojik dinamikleri zarar goriir (Ozgen, 2025).
Bireysel ani 6liimler aile, arkadas grubu gibi yakin ¢evrede psikolojik etki birakirken kitlesel
ani Oliimler toplumun cogunda travmalara sebep olabilir. Ciinkii yiiksek can kaybinin
bulundugu toplu 6liimler sadece aileyi degil bununla birlikte genis bir kitleyi etkiler. Boyle
durumlarda toplum milli yas siireglerini devreye sokarken toplumsal dayanigsma ve
anlamlandirmayla birlikte toplumun psikolojisi toparlanmaya c¢aligilir. Dini kurumlar,
dernekler, medya kuruluglart bu gibi durumlarda aktif rol oynayarak toplumu yeniden

yapilandirir (Erbug, 2021; Oncel, 2013).
2.2. Oliim Sosyolojisi ve Temel Yaklasimlar

Oliim canli hayatinin tabii bir hali ve yasamn nihai sonucudur. Toplumsal bir olgu
olarak ele aldigimiz 6liim ayni1 zamanda insanlik tarihinin derinliklerine kadar islemistir.
Sadece bireysel bir olay olmanin 6tesinde toplumun deger dinamiklerini, kiiltiiriinii, gelenek
goreneklerini sekillendiren sosyal bir olaydir (Durkheim, 2013).

Nitekim sosyal bilimler 6limii cesitli perspektiflerden ele alarak kendisine temel
unsur kabul etmis, birey ve toplum iizerindeki etkisini bilimsel malzemesi olarak
kullanmistir. Psikoloji, sosyoloji, felsefe, tarih, edebiyat ve sanat, 6liimiin farkli boyutlarini
bireysel, kiiltiirel ve toplumsal agidan ele alir (Kiitikk¢iioglu, 2014, 472-476). Psikoloji ve

sosyoloji Oliimiin bireyde ve toplumda uyandirdig karsilikli etkilerini arastirirken (Kiibler-
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Ross, 1969), felsefe 6liimiin anlami ve dogasi {izerindeki derin diisiinceleri sorgular, 6liimiin
ne oldugunu, insanla iligskisini ve Oliimle nasil basa ¢ikilacagini arastirir (Sartre, 1943).
Edebiyat insanin bilissel ve psikolojik duygu durumunu anlaminin bir yolu olarak ele aldigi
oliimii kendine tema edinmistir. Oliimii ve yasam1 varolussal olarak ele alan The Stranger
romani Oornek gosterilebilir (Camus, 1942). Sanatsal yaklasimlar 6liimii var oldugu kiiltiire ve
topluma paralel bir bigimde sekillenerek toplumun hafizasinda yer edinir (Munch, 1983) .

Oliimiin toplumsal etkileri, 6liim korkusuyla basa ¢ikma ydntemlerini de igerir. Oliim
olgusal olarak sadece bir kayip degil ayn1 zamanda bireyin toplumsal baglarin1 da derinden
etkileyen bir siirectir. Bu sebeple bir¢ok toplumda 6liimle baglantili ritiieller olusturularak yas
stireci daha anlamli bir hale getirilir. Torenler, ritiieller toplumsal diizenin siirekliligini
saglayan dinamikleri olustururken bireyden topluma giden yolda sosyolojinin arastirma
konusu haline gelir.

Oliim olgusu hem bireysel diizlemde hem de toplumsal diizlemde dinamik bir etkiye
sahiptir. Toplumsal yapilar 6liimiin evrensel ve kaginilmaz gergegi ile yiizlesirken bilimlerin
bircok alaninda ele alinan 6lim olgusu toplumun Kkiiltiirel dinamiklerini analiz edip
anlamlandirabilmemiz i¢in vazgeg¢ilmez bir unsurdur.

Sosyolojik agidan bakildiginda 6liim bir bireyin fiziksel varliginin nihayete ermesinin
haricinde toplumlarin genelinde kiiltiirel ve yapisal dinamikleri etkileyen, kisinin var olan
toplumsal kimliginin sona ermesiyle beraber biitlin sosyal iligkilerinin de son bulmasini ifade
eden bir olgu olarak tanimlanabilir. Toplumsal agidan bakildiginda 6lim sadece fiziksel ve
biyolojik bir yok olus anlamina gelmez, ayni zamanda oliimle ve 6liim korkusuyla basa
¢ikma yollarmi, toplumlara gore degisen farkli cenaze torenlerini ve yas tutma bi¢imlerini,
oliim sonras1 toplumsal diizeni tekrar insa etme siirecini kapsayan bir fenomendir.

Goffman’ a gore 6liim bireysel kayip olmanin 6tesinde toplumsal anlamlar da tagir.
Goffman toplumsal normlar ve sosyal rollerle baglantili sekillenen olimii “toplumsal
etkilesim” teorisi tizerinden aciklar. Toplumsal etkilesim bireylerin kimlikleriyle sekillenir ve
sosyal ortamlarda yeni kimliklerde yeniden canlandirilir (Goffman, 1959). Oliim toplumsal
etkilesim teorisi iginde yer alan “6zel alan” (private sphere) ve “kamusal alan” (public
sphere) ayrimindaki etkilesim alaninin bir pargasi sayilabilir.

Oliime dair deneyimler toplumsal etkilesim maskesinin ardinda yasanir. Toplumsal
normlara, kurallara uygun bir sekilde yasanan deneyimler giindelik yasamda o&liimiin
temsilini olusturur. Goffman’in toplumsal etkilesim teorisi 6liim ve yas siireci gibi toplumsal

olaylarda kendini gdsterir. Sosyal diinyada edinilen yer ve Oliim sonrasinda bu sosyal
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statiiniin kayb1 toplumsal roliin ve kimligin son bularak olusturdugu bosluk sosyoloji
tarafindan sorgulanir. Bireyin oliimiiyle birlikte roliiniin ve kimliginin sona ermesi, biyolojik
ve sosyolojik acidan da sona ermesini beraberinde getirir ve bu durum Goffman’da
“lekelenmis/orselenmis kimlik” kavramiyla agiklanir (Goffman, 1986, 55-56). Bireyin
toplumda daha 6nce sahip oldugu lekelenmis rol ve kimlik 6liimle nihayete erer.

Oliim olgusunu toplumsal bir gerceklik olarak ele alan Durkheim’a gore &lim
toplumu anlamlandirmadaki yapitaslarindandir. Durkheim oliimii toplumsal dayanigsmanin
merkezinde tutar. Oliime dair yapilan ritiieller, cenaze tekfin ve tedvin islemleri, dini
uygulamalar, yas siirecleri toplumu bir arada tutan degerler sisteminin bir pargasini olusturur.
Bu siire¢ toplumun baglarmi giiglendirir, “kolektif bilinci” agiga ¢ikarir. Oliime dair yapilan
torenler ve ritiieller sadece 0Olii birey i¢in degil ayn1 zamanda toplum i¢indeki insanlar arasi
diyalogu, dayanismayi, birlik ve beraberligi pekistirmeye olanak saglar. Bu sebeple
Durkheim, 6liim olgusunu negatif bir kavram olarak degil “kolektif deger” iireten pozitif bir
strec olarak ele alir. Boylece oOliim toplumsal birliktelige deger katan ve diizenin
kurulmasinda rol oynayan, toplumu birlestiren sosyal bir olaydir (Durkheim, 1912).

Oliim olgusunu modern toplumla iliskilendiren Bauman’a gore &liim bireyden ziyade
toplumun zihin diinyasinda 6nemli yere sahiptir. Oliim her ne kadar bireyin ve toplumun
sosyal yapisini sarssa da 6liim sonrasi siiregler, cenaze torenleri, yas tutma siireci toplumsal
etkilesimi artirarak diizenin yeniden yapilanmasina olanak saglar. Oliim sonrasinda sosyal
roller yeniden belirlenerek siirdiiriilebilir bir yapilanma siireci baslar (Bauman, 2000).
Bauman’a gére modern toplumlarda 6liim diizen bozucu olarak goriilmektedir. Oliim olgusu
sonucu bilemez tehdit edici bir unsurdur. Zira modernizmin ana gayesi kontrol edilemeyen
muglaklig1 ortadan kaldirmaktir. Oliim kontrolcii yapinin kontrol edemedigi son noktadir. Bu
sebeple modern toplumlarda 6liim &tekilestirilerek gérmezden gelmeye calisilir. Oliim yash
bakim evlerine ve hastanelere ait bir unsur olarak gosterilmeye calisilirken, bireyin ve
toplumun hayatindan uzak bir konuma 6tekilestirilir. Boylece hem bireysel hem de toplumsal
alandan diglanir. Bireyin ve toplumun 6liimden “ka¢is” modern diinyada deneyimlenemez
muglak bir unsur olmasindan otiiridiir. Bu baglamda 6liim “toplumsal olarak insa edilen bir
tabu” haline gelir. Bauman’a gore 6liim biyolojik bir yok olusun yaninda sosyokiiltiirel
fenomenin son buldugu bir olgudur (Bauman, 1992, 179).

Douglas’a gore oliim “kiiltiirel anlamlarla yiiklii, sembolik bir olaydir”. Toplumlar
oliimle basa ¢ikma yolunda c¢esitli anlamlar iiretebilir. Bu ac¢idan farklilasan dini inanglar ve

kiiltiirel 6gretiler O0ltimii bireyin zihin diinyasinda kabul edilebilir bir sekle sokar ve
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anlamlandirmasina olanak saglar. Douglas 06lim olgusunu varolussal anlam arayisini
etkileyen sosyolojik bir faktdr olarak tanimlar. Bireyin ve toplumun 6liime dair anlam
arayisini inceleyen Douglas “smirlarin ihlali”, “tehlike” ve “kirlilik” kavramlarin1 6n plana
c¢ikarir. Olii beden artik toplumuna ait olmayan herhangi bir nesne haline gelir. Bu sebeple
yikanir, defnedilir veyahut yakilarak kiilleri savrulur, ona gore bu aslinda sembolik
diglanmanin bir 6rnegidir. Bundan dolayr “yerli yerinde olmayan sey kirlidir” (Douglas,
1966).

Oliim var olan toplumsal diizenin bozulmasina sebep olabilir. Oliime dair pratikler
toplumlarin bu bozulmay1 kontrol altina alma ve diizeni yeniden yapilandirma siirecinde islev
sunar. Cenaze torenleri, yas siirecleri kolektif hafizayr giiclendirerek toplumsal birliktelige
katki saglar. Douglas’a gore toplumlar oOliimii tehdit olarak algilar ve kars1 karsiya
kaldiklarinda savunma ve kontrol mekanizmasi olarak oliime dair ritiieller gerceklestirme
yoluna gider. Ritiieller 6liimle basa ¢ikma yolundaki toplumsal tepkileri olusturur (Douglas,
1966).

Berkes de tipki diger sosyologlar gibi 6liime sosyal insay1 olusturan bir unsur olarak
bakar. Toplumda olugsmus sosyal yapilar sayesinde Oliimiin 1ilgili toplumda nasil
anlamlandirildigini, 6liimle ilgili eylemlerin toplumu nasil sekillendirdigini, 6liimden sonraki
yasam hakkinda var olan inanglari daha kolay anlayabiliriz. Berkes’e gore olimi
anlamlandirmak kiiltirel bir zorunluluk olarak var olagelmistir. Nitekim Berkes’in
“Tirkiye’de Cagdaslasma (1973)” eseri iizerinden toplumsal kurumlarin, dinin ve gelenek
goreneklerin doniisiimiinii tahlil ettigi asama da Oliimiin de dolayli olarak anlamsal bir
dontistime tabi oldugu sdylenebilir. Toplumda sosyal yapinin yeniden iiretildigi bir siire¢ olan
6liim modernlesmeyle birlikte giderek kolektif unsurlarinda azalma goriilmektedir. Ozellikle
oliime dair yapilan torenler ve ritiiellerin bireysellesen bir boyuta dogru yol almaktadir. Bu
baglamda Berkes’e gore c¢agdaslasma silirecinden nasibini alan 6liim olgusu toplumsal
anlamlandirmanin donilistime ugrayarak, toren ve ritiiel boyutlarinda zayiflamaya basladigi
sOylenebilir (Berkes, 1973).

Oliim sosyolojisi, sosyolojinin gen¢ fakat en anlamli alt dallarindan birisidir.
Sosyoloji de dliimle ilgilenen tip, biyoloji, tanatoloji gibi dallardan birisini olusturur. Bu alt
dal olim olgusunun anlamimi, farkli kiiltiirlerde ve toplumlardaki mevhumunu, siire¢
icerisinde anlamin doniigiimiinii inceler. Bu alanda 6liim olgusunun birey, toplum, kiiltiir, din
baglaminda gesitli toplumsal alanlarla olan iliskisi sosyolojik perspektiften arastirilir. Oliimiin

biyolojik yonii disinda toplumsal siire¢ i¢inde ortaya ¢ikan gelenek-gdreneklerin, cenaze



16

toren ve ritiiellerinin de arastirilmasi igin gerekli incelemeleri yapar (Faunce & Fulton, 1958,
205-209).

Bu konuya ilk olarak Durkheim’in “intihar” olgusu {izerine yapmis oldugu
caligmalarda rastlanmaktadir (Durkheim, 2013). Durkheim’in bu c¢alismasi, 6lim olgusuna
dair sosyolojik incelemelerin onciillerinden biri olarak degerlendirilir. Ozellikle II. Diinya
Savagi doneminde, Bati toplumlarinda 6liim giderek kamusal alandan ¢ekilmis ve daha 6zel
bir alanin konusu haline gelmistir. Savasin yol actigi kitlesel kayiplar, artan yoksulluk,
degisen diinya diizeni ve sanayilesmenin getirdigi yeni yasam pratikleri gibi etkenler, 6liimiin
toplumsal goriiniirligiinli azaltmis ve onunla kurulan iligskide belirgin bir doniistime neden
olmustur. 1965°te Glaser ve Strauss’un “Awareness of Dying” isimli eseri temellendirilmis
teorinin® uygulandigi doniim noktasi tabiri kullanilan bir ¢alisma olmustur. Bu ¢alisma, saglik
caligsanlarinin 6liim olgusunu nasil anlamlandirdiklarini ve hastane ortaminda 6liimle nasil
basa ciktiklarini inceleyen bir arastirmadir. 1969°da Kiibler-Ross’un yazmis oldugu “Death
and Dying” isimli eser hem psikoloji hem de sosyoloji alanlarinda biiyiik etki olusturmustur.
Olmek iizere olan bireyin gecirdigi bes keder evresini psikolojik agidan tahlil eder (Kiibler-
Ross, 1969).

Oliim sosyolojisi, sosyolojinin gorece geng ancak toplumun kiiltiirel kodlarin1 ¢ézmek
adma en islevsel alt dallarindan biri olarak kabul edilmelidir. Yukarida da zikredildigi lizere
Bati literatiiriinde 6zellikle Durkheim’in intihar ¢aligmalariyla temelleri atilan ve 1960°larda
Glaser, Strauss ve Kiibler-Ross gibi isimlerle kurumsallagan bir alandir.

Tiirkiye’de oliimle ilgili akademik 1ilgi, folklor ve halkbilimi ¢aligmalariyla baslamas;
ozellikle sozli kiiltiir, 6lim ritlielleri ve mezarlik arastirmalari halkbilimcilerce toplanip
analiz edilmistir. Sedat Veyis Ornek gibi halkbilimciler, 1960-70’lerden itibaren Tiirk halk
kiiltiirtinde oliim-ritiielleri ve sozlii anlatilar baglaminda alan ¢alismalarina énemli katkilar
sunmustur (Ornek, 2018) Tiirkiye’de 6liim sosyolojisi alan1 Batiya kiyasla daha da geng bir
alandir. Bu baglamda bu alanin 6nde gelen isimleri arasinda bulunan Ziilkiif Kara’nin (2011)
calismalar1 ve Adem Sagir’in (2017) “Oliim Sosyolojisi” adl1 ¢alismasi ve alanin disipliner

cercevesinin belirlenmesinde 6nemli adimlar olmustur.

! Temellendirilmis\yerlesik teori: Ozellikle sosyal bilimler alaninda nitel ¢alismalarda kullanilan bir arastirma

yontemidir. “Arastirmacinin, sahadan toplanan verilere dayanarak, siire¢ icerisinde gelisen, dinamik ve
baglama 6zgii bir teori liretmesini saglayan bir yaklagimdir. Bu teori digaridan dayatilmaz, verinin iginden
dogar". Yani yeni teori yapilan arastirma sonucunda elde edilir. Daha dnce var olan teoriler kullanilmaz.
Teori elde edilen yeni verilerden tiiretilir. Bu yontem 1967°de Barney Glaser ve Anselm Strauss tarafindan
yayimlanan “The Discovery of Grounded Theory” adli baslikta sunulmustur (Yildirim & Simsek, 2003).
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Ayrica teknolojinin hizlanmasi, kiiresellesme, go¢, medya gibi yeni kiiltiirel
doniistimlerin hayata katilmasiyla birlikte 6liim sosyolojisi alaninda da degisiklikler fark
edilmekte; yas siirecinin sanallasmasi, dijital mezarliklar, anma ve bassaghigi dileklerinin
dijitallesmesi, farkli 6liim deneyimleri, toplumsal 6liim travmalar1 gibi konularla bu disiplin
alaninda cesitlilige gidilerek 6liim sosyolojisi alanindaki literatiirin her gecen giin ilgi

gorecegi ve genisleyecegi sdylenebilir.
2.3. Gelenekten Moderne Oliim Algisinin Déniisiimii

Geleneksel toplumlarin modern kapitalist diizene gecis siirecinde, yasamin tiim
alanlarinda oldugu gibi toplumsal algida, olgularin anlamlandirilma bi¢imlerinde ve gelenek-
goreneklerde de belirgin doniistimlerin yasandig1 goriilmektedir. Modernlesme sadece
sanayide, egitimde, tipta, teknolojide, askeri alanlarda olmamistir; toplumun ve bireylerin
zihinsel yaklagimlarinda da dontisiime gidildigi fark edilmektedir (Giddens, 2012).

Oliim olgusu da déniisiime ugrayan olgulardan bir tanesidir. Insanlik icin tabii bir hal
olan Oliime karsi son zamanlarda farkli yaklagimlarin olustugu gozlemlenmektedir.
Geleneksel bakis agisinda bu diinya gegici bir mekan, imtihan yurdu olarak goriilmektedir.
Bu sebeple 6liim iyi amel isleyenlerin miikafatin1 alacagi bir durumdur. Fakat 6zellikle 18.
yiizyilin son ¢eyregi ve 19. yiizyildan itibaren aydinlanma fikrinin 6ne gegmesiyle birlikte
sehirde yasayan insanlarin fikrinde Oliim “kliniklesme”ye baslamistir. Bunun sebebi ise
pozitif bilimlerin tipta verdigi savasi kazanmasina ve teknolojik ilerlemeyle birlikte ¢ogu
alanda atak yapilmasina ragmen Ooliimliliigiin 6nline gegilemeyisinin kesinligidir. Bu
cergevede bilimsel diinya goriisiniin  kaginilmaz sonuglarindan birisi de 6liimiin
sekiilarizasyonu olmustur. “Tipki doga gibi adeta 6liimiin de tilsim1 bozulmustur. Tip 6limi
bir manevi gecis olarak degerlendirmekten uzaklagsmis, ruhlarin bakimi artik yerini hayata
yillar ekleme ugrasina birakmistir. Artik 6lim baska bir varolusa acilan kapi degil,
defedilmesi gereken bir beladir. Bir insanlik durumu degil, tibbi bir sorundur.” (Sayar, 2015).
Boylece artik degisen ve doniisen diinyada canlilik ve dliimliiliik birbirinden uzak iki olgu
olarak yeni yerlerini almigtir.

Oliime ait tiim torenler, ritiieller ve ammsatict eylem ve sdzler modern insanin
zihninden uzaklasmistir (Unlii & Tung, 2024). Oyle ki Islam’da tavsiye edilen “Agizlarm
tadin1 kagiran 6liimii, ¢okga hatirlaym.” (Nesai, “Cenaiz”, 3) hadisi karsisinda modern dénem
oliime dair ¢agrisimlart insandan uzak bir gergek olarak toplumun giindeminden siliklestirir.

Canlilik insana insan olmasi anlamin1 kazandiran temel 6zelliktir, zira canlilik yok oldugunda
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insan bedenden baska bir sey degildir. Bu sebeple insan agisindan olimii zikretmek
istenilmeyen bir durumdur. Toplumda Olimii disiinmek artik hos karsilanmayan bir
durumdur. Bireyin 6liimiiniin reddi insanin ademi merkezilesmesiyle sonuglanmistir. Artik
zirvede bireysellesme vardir. Bu duruma geleneksel toplum agisindan bakildiginda toplumsal
birligi saglayan; cenaze torenleri, diiglin, nisan gibi kalabalikla anlamlanan eylemlerde
bireysellesmeye gidilmesi toplumsal biitiinliigiin kirilmasina sebep olabilmektedir.
Geleneksel donemde hayatin ig¢inden olan Oliim, modern doneme geldiginde sadece
belediyenin yaptig1 bir is haline gelmistir (Kiitiik¢tioglu, 2014,472-476).

Toplumsal biitiinlesme ve kolektif biling agisindan 6nemli bir islev goren cenaze
torenleri, modernlesme siireciyle birlikte toplumda eski anlamini yitirmeye baslamis ve
kolektif suurda giderek siliklesmistir. Geleneksel toplumlarda 6lim  sonrasinda
gerceklestirilen i ya da yedi giinliik siirebilen yas siiregleri toplumsal dayanigsmayi
pekistiren sembolik pratikler olarak islev gormekteydi. Ancak modern toplumlarda bu
ritliellerin siiresi ve igerigi biiyiik 6l¢iide doniisiime ugramistir. Sadelesmis yas siireci ¢cogu
zaman bir giinle sinirli ve bireysel diizlemde deneyimlenen bir olgu haline gelmistir.

Durkheim oliimiin toplumsal ve dini torenlerin mekanik dayanigsma big¢imlerini
giiclendirdigini ve kolektif bilincin yeniden iiretimini sagladigini ileri siirmiistiir. Bu
baglamda cenaze torenleri, yalnizca 6len bireyin ugurlanmasi degil, ayn1 zamanda toplumun
kendini yeniden tanimladigi ve toplumsal baglarini pekistirdigi bir kolektif eylem alaniydi.
Ancak gilinlimiizde bu ritiiellerin bi¢cimsel olarak ¢oziilmeye baslamasi, toplumsal dayanisma
bi¢cimlerinde de zayiflamalara yol agmaktadir. Boylece, bireylerin ortak bir duygulanim
etrafinda birlestigi kamusal yas pratikleri yerini, 6zel ve bireysel yas deneyimlerine
birakmakta; bu durum, toplumun kolektif baglamda oliimle yiizlesme bigimini kdkten
donistirmektedir (Kara, 2011, 23-43). Modern toplumlarda 6liim, ilahi bir ¢agri olarak
anlamlandirilmaktan giderek uzaklasmis; sekiilerlesme siirecinin etkisiyle kutsallik atfindan
arindirilarak kamusal alanda goriiniir, siradan ve giindelik yasamin rutin akisi igine dahil
edilen bir olgu haline gelmistir (Illich, 2011, 127).

Bu doniisiim stirecini Tiirkiye 6zelinde anlatacak olursak; geleneksel donemde 6lim
gergeklestikten sonra ilk asamada ailesine haber verilir. Aile etrafa cenazeyi ilan eder. Bu ilan
eskiden ilk agizdan yapilirken su an WhatsApp durumundan, belediyelerin cenaze ilanlari
sayfasindan, Facebook ve Instagram gruplarindan yapilir. Bu is i¢in 6zel olarak kurulmus
sayfalar ve gruplar mevcuttur; (IBB, 2025; Amasya Belediyesi, 2025). Amasya gibi bazi

kiiciik sehirlerde bu durum sokaklarda yer alan megafonlar iizerinden yapilir. Ikinci asamada
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cenazenin ¢enesi baglanir, {istli ortiiliir, dualar okunur. Fakat su anda evinde kendi yataginda
vefat eden kisi sayist daha azdir, genellikle hastanelerde vefat edildiginden bu islemleri
hemsire ya da hasta bakici yapar, hastanenin morguna gorevliler tasir.

Geleneksel donemin 6liim doseklerinin yerini hastane yataklari, hasta bakimini yapan
yakinlarin yerini ise hemsire almistir (Gorer, 1965). Modern dénemin ihtiyaglarina binaen
yaslt bakim uzmani denen bir meslek dahi tiiremistir. Bu sebeple Aries oOzellikle 18.
yiizyildan sonra “evcil” olan 6liimii daha sonrasinda toplumdan otekilestirilerek arka plana
atildigimi, dislandigmni  belirtir  (Aries, 1974, 536-560). Oliim evcilken tibbilesmeye,
kurumsallagsmasina giden bir siireg izler (Bucuka, 2022).

Uciincii asamada geleneksel donemde oliiyii yikama ve kefenleme islemi aile
yakinlar1 tarafindan yapilir, bedene disaridan herhangi bir miidahale yapmak olas1 degildir.
Fakat modern doneme baktigimizda belediye aranir haber verilir, tiim tagsil ve tekfin
islemleri din gorevlileri ve belediye yetkililerince gerceklestirilir, vefat eden eger yasliysa
cocuklarmin sehir disinda veya yurt disinda olma ihtimali yiiksektir, bu durumda oli
gasilhanede bekletilir, bozulmadan beklemesi icin ilag enjekte edilir. Cenaze islemlerini
tamamlamak i¢in modernlesme sonrasi yeni meslekler tiiremistir; gassal, cenaze hizmetleri
uzmani, mezar kazicisi, morg gorevlisi, tabut- kefen iireticisi. Geleneksel donemde bu
islemleri gerceklestiren kisiler vardi fakat mesleklesmeden ihtiyaca binaen yapilirdi. Tiim
bunlara iki yeni meslek de eklenmistir; cenaze organizasyon sirketleri ve modern yas
tutucular (Belgen, 2025; Huzur, 2025; Dolunay, 2025).

Dordiincii asamada geleneksel donemde 6liiyli defnetmek i¢cin mahalleli, koylii tabuta
omuz verir Oliinlin evinden camiye kadar omuzlarda taginirdr veyahut buna tahsis edilmis at
arabast mevcuttur. Modern donemde cenaze hizmetleri birimi araciyla camiye getirilir.
Besinci asamada cenaze namazi kilinir. Bu asama her iki donemde de benzerlik tasir, tek fark
modern donemde cenaze namazini kilmay1 bilmeyen veya tercih etmeyen aile yakinlaridir, bu
saglanamasa da camii cemaatinden birkag kisinin kilmasiyla islem gerceklestirilir.

Altinc1 asamada cenaze namazi kilinan mekanin yakinindaki mezarliga 6lii defnedilir,
vefat etme aniyla defin ani1 arasindaki siire azdir, tamami ayni giin icerisinde gerceklesir,
ertelenmez. Modern hayatta mezarli§a dogru tekrar bir yolculuk baglar zira mezarlik sehirden
cok uzaktadir. Metropolde vefat edip koyiine defnedilmeyi vasiyet edenler i¢in cogu
belediyenin istenilen yere gotlirdiigii bir hizmet mevcuttur. Yedinci asamada yas siireci

baslar; komsular ailenin evine 3 giin boyunca yemek yapip gotiiriir, oliimiin gerceklestigi
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evde yemek pisirilmez, modern donemde belediyeler cenazeye katilanlara istege gore pide ve
ayran ikram eder, komsularla zaten pek tanisiklik yoktur.

Sekizinci asamada taziye siireci baslar, vefatin gergeklestigi mahalle/kéyde ¢algi
calinmaz, diiglin dernek yapilmaz, yas siirecine tiim halk katilir. Modern toplumlarda cenaze
defnedilir aile evinin kapisini kapatir ve siireg biter, zaten misafir agirlamak igin evler pek de
miisait degildir; kentlesmeyle genis avlulu evlerden ufak kutu gibi apartman dairelerine
donlisim yasanmistir. Aile yasini tek basina tutar. Taziyeler telefon goriismesi, mesajlasma
veya sosyal medya iizerinden yorumlarda belirtilerek yapilir; siyah kurdele resmi paylagsmak
bunun i¢in yeterli bir semboldiir. Oliiniin ailesi hari¢ herkes kendi isine kaldig1 yerden devam
eder. Boylece modern donemde torenler ve ritlieller gibi 6liimiin acis1 da toplumsalliktan
bireysellige indirgenmis olur. Bireysellesmeyle birlikte yas siireci vefat eden kisinin yakinlari
tarafindan daha sade bir sekilde gergeklestirilir (Erbug, 2021). Geleneksel donemde
toplumsal kurumlar ve ritiieller araciligiyla sekillendirirken, modern toplum bu ritiielleri artik
islevsizlestirerek o6liimii bireysel, sessiz ve yalmz bir deneyime indirgemis olur. Oliim
biyolojik akistan uzaklastirilarak yeni modern kiiltiiriin sistemine uyarlanir (Kara, 2011, 23-
43).

Oliimiin geleneksel ve modern dénemlerdeki goriiniimlerini, Kara tarafindan ortaya
konulan 6liim tipolojisi ¢ergevesinde ele aldigimizda; geleneksel donemde 6liim toplumsal
merkezlidir, hizli yasanir ve dinle agiklanarak anlam kazanir. Modern toplumda ise 6lim
tibbi disiplinin kontroliine alinmig, hastane odalarina ve steril ortamlara ¢ekilmis, kamusal
alandan silinmistir. Bu durum oliimiin “6zellesmesi” ya da “bireysellesme” siireci olarak
okunabilir.

Geleneksel toplumlara bakildiginda diger yaslara oranla bebek ve ¢ocuk olimleri
daha yaygindir; bu da yasamin kirilganligini daha gériiniir kilar. Oliime taniklik sik yasanur,
yadsinmaz, 6liim toplulukga paylasilir. Modern doneme gelindiginde yasam stiresi bir hayli
uzamis, Oliime dair bilgiler tibbin alanma girmis, dolayisiyla 6liim gizlenmis ve hatta tabu
haline gelmistir. Sosyal 6liimiin fiziksel 6liimden 6nce gerceklesmesi, bireyin toplumdan
veya kimlikten diismesiyle baglantilidir; 6rnegin modernizmle yaslilarin bakimevlerine
gonderilme orani arasinda dogrusal baglanti bulunmaktadir (Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi, 2017). Yash bireyin aile i¢indeki O6nemini kaybetmesi sosyal baglarinin da
zayiflamasina dogru ilerleyen bir siireci igerir. Buna ek olarak bireyde olusan hastaliklar onu
goriinmez ve istenmez bir hale sokar ve “sosyal 6lim” siirecine girmis olabilir. Sosyal 6liim

kavramsallastirmas1 ilk olarak Patterson’un gelistirdigi bir tabirdir. Patterson bu tabiri
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kolelerin sosyal haklarinin ve kimliklerinin ellerinden alinmasi baglaminda kullanmistir
(Patterson, 1982).

Geleneksel toplumlarda 6liim bireyin sosyal kimligini elinden aldig1 gibi diger aile
fertlerinin de kimliklerini etkiler; kocas1 6len kadina toplumda dul dendigi gibi, karis1 6len
erkek icin bu tabir pek kullanilmaz. Bunu disinda annesi 6lene 6ksiiz, babast dlene de yetim
denir. Modern donemde ise kimlik temelli bireysellik daha 6n plandadir; 6liim bireyin “kim
olduguna” dair tim sorular1 unutturur. Aile, artik 6liim siirecinin merkezindedir ve yas daha
bireysel bazda yasanan psikolojik bir boyuta dontismiistiir.

Geleneksel donemde 6liim dini otoriteler tarafindan anlamlandirilir. Oliim, Tanri’nin
yazgisinin bir parcasi olarak goriiliir. Modern toplumda 6liim, bilimsel ve teknik bir meseleye
indirgenmis, dinin etkisi tip karsisinda gerilemistir. Doktorun 6liim anini ilan etmesi bu
degisimin semboliidiir. Anlam artik hazir sunulmaz; birey ya da sistem tarafindan insa edilir
ya da bastirilir (Kara, 2015).

Bireyin zengin ya da fakir fark etmeksizin her ne kadar bu diinyada ugurumlari
yasasalar da her ikisinin de Oliisii belediye tarafindan kaldirilmaktadir. Topragin altindaki
esitlik her canli i¢in mutlaktir. Statiileri belirleyen mezarm mermer ya da tahtadan olmasi,
markalagsmis ve manzarali elit tabakanin gomiildiigii meshur mezarlik ya da sehirden uzak
siradan bir mezarlik olmas1 onlarin hangi sosyal tabakadan geldigine dair mesajlar1 igerse de
bu durum topragm iistiinde hala yasayanlar igindir (Kara, 2015, 20-23). “Oliim her birey igin
isit bir kaderdir” (Vaiz 9:3-6). “Kiiller iginde tiim insanlar esitlenir. Esitsiz dogariz, esit
oliiriiz. Oliim her seyi esit kilar’(Seneca, 1999) “Nerede olursaniz olun 6liim sizi yakalar;
sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile!” (Nisa,4/78). Boylece 6liim her canli igin esitligi
olusturan bir sondur. Ancak bu olgunun, toplumsal cinsiyet perspektifinden ele alinarak
analitik bir okumaya tabi tutulmasi, 6liimiin toplumsal anlam katmanlarinin daha derinlikli
bigimde kavranmasina imkan tanimaktadir.

Oliime karst1 modern diinya kendi bakisini sloganlastirarak evlerde kullanilan
aksesuar, tablo haline getirmistir: Hayat kisa kuslar uguyor. Su an bircogumuzun kahve
kdsesine astig1 bu tablo veyahut objenin bize bir mesaji1 olabilir. Evet hayat kisa 6liim var, her
olumsuzluga ragmen ayakta kalmalisin, mutsuzluga yer yok cagrisimlar1 yasi unutturmaya
calisacak cinsten bir slogan anlami igerebilir. Tefekkiir etmek yerine; bos ver, arkana at,
gelecege bak, baskasi 6lmiis olabilir ama senin igin hayat devam ediyor, diye yorumlamak
miimkiin. Oliimiin sicakliginin bastirilmasi gerektigini ima eden bu tiir mottolar, modern

toplumda yasin derinligini gériinmez kilarak 6liimii giindelik hayattan uzaklagtiran ve bireyi
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stirekli iyimserlik sOylemine yonlendiren kiiltiirel bir savunma mekanizmast olarak
okunabilir.

Modernizm 6liimii kap1 disar1 etmek i¢in her ne kadar ¢abalasa da toplumda keskin
ayrimlarin olmadigi gibi modern ve geleneksel olarak ayristirilabilecek keskin ayrimlar da
mevcut degildir. Bu tanimlamalar diinyanin sekiilerlestik¢e aldigi degisimin ve doniisiimiin
izahidir. Nitekim eylemler sosyolojiye malzeme iireten hammaddelerdir. Eylemleri niteligine
gore yap1 sOkiimiine ugratmak toplumu hayattan izole edebilir. Toplumun ¢esitli vecheleri
oldugu gibi bu c¢esitlilikle yasamak o topluma anlam ve deger kazandirir lakin
modernlesmenin 6liimii saf dis1 etmek istedigi asikardir (Sagir, 2013).

Weber’e gore modernizm hayatin dinamiklerini doniistiirme siirecindeyken oliim
olgusu da yeniden sekillenerek mefhumunu kazanir. (Burcu & Akalm, 2008). Oliim
geleneksel, dini, kutsal, torensel, metafiziksel boyutlarindan uzaklasarak daha rasyonel,
kamusal, soyut bir fenomene doniismiistiir. Oliim artik kutsal degil fizyolojik ve tibbi bir
malzemedir (Aries, 1981).

“Oliimiin  kamusallastirilmas’” onu saghk sektdriinde ve belediyede hizmet
sektorlinlin nesnesi haline getirmistir. Bu sebeple oliim sektorel anlamda nesnelesmistir;
ekonomik ve teknik degeri olan bir nesnedir. Boylece 6liim sadece bir son degil modernizmin
basa ¢ikamadigi, kontrol edemedigi “yalnizlastirilmis bir “nesne”dir. Bu baglamda modern
birey, yasamin kagmilmaz sonlulugunu kavradiini varsaysa da oliimii gilindelik hayatin
disina itme ve zamansal olarak erteleme yoniindeki cabalarmi siirdiirmektedir. Yasamin
giderek hizlanan ritmi iginde bireyin biling diinyasi, varolusun ontolojik temellerinden
kopmakta; 6liimle ylizlesme ise soyut ve ertelenmis bir olgu haline gelmektedir. Bu kopus,
hayatin anlamina dair biitiinciil bir kavrayisin kurulmasimi zorlagtirmakta ve Olimi
deneyimlenebilir bir hakikat olmaktan ¢ikararak yalnizca maddi diizlemde algilanan, icerigi

bosaltilmis bir sona indirgemektedir. (Egemen, 1963).
2.4. Toplumsal Cinsiyet ve Kimlik ingasi

Toplumsal yasamin temel yapr taslarindan biri olan cinsiyet kavrami, yalnizca
biyolojik bir gerceklige degil, ayn1 zamanda toplumsal bir insa siirecine de isaret eder.
Bireylerin dogustan sahip olduklar1 kromozomlar, hormonal yap1 ve {ireme organlar1 gibi
fiziksel nitelikler, cinsiyetin biyolojik yoniinii tanimlar (Tung, 2022, 35) Ancak bu biyolojik
temelin Otesinde, toplumlar bireylere belirli roller, sorumluluklar ve davranis normlari

atfederek cinsiyeti toplumsal bir kategoriye doniistiiriir (Butler, 1990, 6-16). Bu ¢ercevede
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cinsiyet hem dogal hem de kiiltiirel bir olgu olarak ele alinmali; bireyin kimliginin
olusumunda, toplumsal iligskilerde ve kurumsal yapilarda nasil islev gordiigii cok boyutlu bir
bi¢imde analiz edilmelidir.

Toplumsal cinsiyet ifadesi ilk kez 1972°de Oakley tarafindan ortaya atilmistir. Bu
kavramsallastirma asil olarak biyolojik agidan kadin ve erkek cinsiyeti arasindaki farkliliga
ek olarak toplumsal ve kiiltiirel unsurlarin da beraberinde cinsiyetin olusturuldugunu ifade
eder (Kirman, 2016, 314). Bu kavramsallastirmanin oncesinde 1949 yilinda feminist yazar
Beauvoir erkek ve kadin cinsiyetlerinin toplumsal bir norm oldugunu belirterek kadinligin
ikincillestirildigini ifade etmistir (Beauvoir, 1956, 567).

Slattery’ e gore bu kavram kadin ve erkek arasindaki biyolojik ve fiziksel
farkliliklarin yan1 sira sinif, statii, 1k, etnisite gibi farkli toplumsal tabakalarin 6niinde yer
alan farkliliklara dikkat g¢eker (Slattery, 2008, 345). Toplumsal ve Kkiiltiirel yonden
yorumlanan kavramin temelinde feminist bakis acisi yatmaktadir. Feminizm yorumlariin
¢esitlenmesiyle kavramin tanimlari ¢ogalmistir. Temel olarak dort temel toplumsal cinsiyet
yaklagimindan bahsedilmektedir. Biyososyolojik, sosyobiyolojik, ¢ogulcu sosyal insact
yaklagim Ve yapibozumcu anarsist yaklagim (Tung, 2022, 30-33).

Bu ¢alismanin {izerine insa edildigi biyososyolojik ve sosyobiyolojik yaklasimlara
kisaca bakilirsa (Tung, 2022, 31-32) biyososyolojik yaklagim, toplumsal cinsiyetin ikili bir
yapiya sahip oldugunu varsayan muhafazakir ve geleneksel toplum anlayislarinin temelini
olusturur. Bu yaklagimda cinsiyet, biyolojik belirleyicilik temelinde tanimlanmakta ve
genellikle yalnizca kadin ve erkek olmak iizere iki kategoriden ibaret goriilmektedir. Bedenin
biyolojik ozelliklerine atifta bulunan bu anlayis, toplumsal cinsiyet rollerinin dogustan
geldigini ve degistirilemez oldugunu 6ne siirerek heteronormatif bir ¢ercevede konumlanir.
Bu baglamda, cinsiyet kimligi ve yonelim ¢esitliligini dislayan, normatif erkeklik ve kadinlik
anlayiglarini pekistiren bir tutum sergiler. Sosyobiyolojik yaklasim ise cCinsiyetin yalnizca
biyolojik temellere indirgenemeyecegini savunarak toplumsal cinsiyetin kiiltiirel, toplumsal
ve tarihsel baglamlar icerisinde yeniden yapilandirilmasi gerektigini ileri siirer. Bu perspektif,
toplumsal cinsiyet rollerinin dogallagtirllmasina karsi elestirel bir tutum sergileyerek,
kadmlarin erkek egemen yapilarda maruz kaldig1 yapisal esitsizliklere dikkat ceker.
Kadinlarin erkeklerle esit hak ve firsatlara sahip olmasi gerektigini savunmakta; bu
baglamda, mevcut toplumsal normlarin doniistiiriilmesini ve cinsiyetler arasi iligkilerin adalet

temelinde yeniden diizenlenmesini dnermektedir. Bu anlayis, sadece biyolojik determinizmi
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asmayt degil, aym1 zamanda toplumsal cinsiyet esitsizliklerini giderecek politikalarin
gelistirilmesini de gerekli kilar.

Bu c¢alismadaki analizlerde cinsiyetin ¢ok boyutlulugundan degil toplumda biyolojik
olarak var olan kadin-erkek ikili cinsiyet {izerinden ilerlenmistir. Toplumsal yapinin biiyiik
Ol¢iide biyolojik cinsiyet farklarini esas alan geleneksel normlar ve degerler {izerine kurulu
oldugu varsayimindan hareket edilmistir. Bu dogrultuda, kadinlik ve erkeklik rolleri,
biyolojik cinsiyet temelli bir ikilik {izerinden ¢6ziimlenmis; toplumsal cinsiyet pratikleri bu
ikili yap1 igerisinde degerlendirilmistir. Bu tercih, hem Tiirk toplumunda yaygin olan
heteronormatif cinsiyet algisin1 yansitmakta olup hem de bu algmin toplumsal yapilara nasil

niifuz ettigini anlamaya yonelik bir sinirlandirmadir.
2.5. Ataerkil Yapi ve Toplumsal Cinsiyet Esitsizligi

Kadinlara ve erkeklere atfedilen uygun toplumsal roller, bireyin dogdugu toplumun
kiiltiirel yapis1 ve egemen ideolojik sOylemleri dogrultusunda bigimlenir. Bu roller, bireyin
icinde bulundugu sosyo-kiiltiirel ¢evreye, tarihsel doneme ve kiiltiirel baglama gore degisim
gosterebilir ve yeniden insa edilebilir. Boylelikle, toplumsal cinsiyet rolleri sabit ve evrensel
yapilar olmaktan ziyade, daha cok tarihsel ve kiiltiirel kosullar igerisinde yeniden insa edilen
dinamik olgular olarak degerlendirilmektedir.

Nitekim Oakley (1972), cinsiyetin “biyolojik bir gerceklikten ¢ok toplumsal bir yap1”
oldugunu vurgularken (Marshall, 1999,98); Butler da “toplumsal cinsiyetin sabit bir kimlik
degil, toplumsal pratikler araciligiyla siirekli iiretilen ve tekrar edilen bir performans”
oldugunu ileri siirmektedir (Butler, 1990, 16-24). Bu yaklasimlar, cinsiyet rollerinin dogustan
belirlenmis degil, toplumsal etkilesim ve iktidar iliskileri i¢inde big¢imlendigini ortaya
koymaktadir.

Feminist  sdylemler toplumsal cinsiyetin  yalmizca  biyolojik  temellere
indirgenemeyecegini savunurken, bireyin toplumsallagsma siirecinde maruz kaldig1 ideolojik,
kiiltiirel ve kurumsal etkenleri on plana ciktigin1 belirtmektedir. Bu baglamda biyolojik
determinizmin Otesine gecilerek, toplumsal cinsiyetin tarihsel ve kiiltiirel baglamda insa
edildigi goriisiinii merkeze almistir (Butler, 1990).

“Kimlik bir insanin kisiligini ya da grubun niteligini belirleyen ve onlar1 digerlerinden
ayiran temel Ozelliktir.” (Kirman, 2016, 174). Birey ya da grubun kimligi genellikle

toplumsal g¢evresi tarafindan belirlenmistir. Mead bireyden topluma kimlik olusumunda daha
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cok toplumsal kiiltiire yogunlagmistir (Mead, 1934). Kimligin olusmasi toplumsal kiiltiiriin
sosyal etkilesimle yogrulmasiyla birlikte i¢sellestirilerek gerceklesir.

“Toplumsal cinsiyet rolii” sosyal ¢evre tarafindan kiiltiire bagli olarak olusan kisinin
yerine getirmesi gereken beklentileri ifade eder. Kadin ve erkek cinsiyeti tizerinden
yapilandirilan bu roller, bireylerin biyolojik cinsiyetlerine uygun bicimde hareket etmelerini
dogal, siradan ve zorunlu bir norm olarak sunar. Bu baglamda, bireyden kendi cinsiyetine
uygun rolleri igsellestirmesi ve sergilemesi beklenir. Toplum, bu rollerin biyolojik cinsiyetle
dogrudan baglantili oldugu varsayimini iiretir ve bireyin bu dogrultuda bir kimlik ve rol
gelistirmesini tesvik eder (West & Zimmerman, 1987).

Toplumsal cinsiyet kimligi ve rolii dogustan gelmeyip, bireye aile, egitim kurumlari
ve sosyal ¢evre aracilifiyla sonradan aktarilir ve toplumsallasma siirecinin bir iirlinii olarak
insa edilir. Bu baglamda toplumsal cinsiyet kimligi de bireyin kendisini kadin, erkek, her ikisi
veya hicbiri olarak tanimlama siireciyle sekillenen bir kimlik bigimi olarak ortaya ¢ikar.
Toplumsal cinsiyet kimligi, yalnizca bireysel bir 6zdesim degil, ayn1 zamanda bireyin i¢inde
bulundugu kiiltiiriin, normlarin ve toplumsal beklentilerin etkisiyle bicimlenir.

Butler’n (1990) “performatif kimlik kuraminda” da vurguladigi gibi toplumsal
cinsiyet, biyolojik bir ger¢eklikten ¢ok, tekrarlanan toplumsal pratikler araciligiyla insa edilen
bir siirectir. Bu nedenle, toplumsal cinsiyet kimligi sabit degil; sosyal ¢evre, medya, egitim,
aile ve arkadas cevresi gibi dinamiklerle siirekli etkilesim icinde doniisen bir yapidir.
Ozellikle “ikili cinsiyet” (kadin/erkek) anlayisina meydan okuyan bireyler, kendi kimliklerini
bu normlarin disinda konumlandirarak hem kimliklerini kurar hem de toplumsal cinsiyet
algilarin1 doniistiirebilirler. Buna karsin, bu siireglerin gergeklestigi toplumsal baglamda
ataerkil diizenin belirleyici etkisi géz ard1 edilemez.

Ataerkil yapi, erkek egemenligine dayali hiyerarsik iliskiler araciligiyla toplumsal
diizeni sekillendirir (Connel, 1995, 34-38). Bu baglamda, ataerkil diizen, toplumsal cinsiyet
rollerinin kaliplasmasina ve siirdiiriilmesine zemin hazirlarken, kadinlarin ve toplumsal
cinsiyet normlarina uymayan bireylerin sosyal, ekonomik ve politik alandaki konumlarini
ikincillestirilmektedir. Bu ikincillestirme, yalnizca giindelik yasam pratiklerinde bireylerin
karsilastigi davranis kaliplar1 ve beklentiler diizeyinde degil, ayn1 zamanda egitim
sisteminden is giicli piyasasina, hukuk normlarindan medya temsil bi¢gimlerine kadar uzanan
cok katmanli kurumsal yapilarda da acik¢a goriilmektedir.

Ataerkil diizenin yapisal karakteri, erkek egemenligini dogal ve mesru gosteren

normlar, degerler ve uygulamalar araciligiyla bu kurumlardaki gii¢ iligkilerine niifuz etmekte;
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boylece toplumsal cinsiyet esitsizlikleri bireysel tercihlerin 6tesine gegerek sistematik bir
nitelige biirinmektedir. Ataerkil diizen “Siyasi, dini ve ekonomik kurumlar {izerinde
erkeklerin yapisal denetimini ifade eder. Sosyoloji terminolojisinde erkeklerin refah, statii ve
gii¢ yoniinden kadinlar iizerinde egemen oldugu toplumsal bir durumu ifade eder. Toplumsal
bir insa olarak goriliir. Toplumdaki cinsiyet rollerinin erkeklerle kadinlar arasindaki giic
farkliliklarin1 etkileme bi¢imi tizerine yogunlasir.” (Kirman, 2016, 31). Bu kurumsallagmis
ataerkil sistem, giicinii toplumsal cinsiyet temelli siddeti mesrulastirabilen ve yeniden
iretebilen ideolojik bir zemin olusturarak da kendini gosterebilir.

Toplumsal cinsiyet rolleri, bireylerin biyolojik cinsiyetlerine gore sekillenen kiiltiirel
anlamlan igermekte olup, kadin ve erkek arasindaki farkliliklar temelinde bireylere ¢esitli
toplumsal roller atfetmektedir (Vatandas, 2007). Bu farkliliklara dayali olarak gelisen
toplumsal is boliimii ise, cinsiyete dayali esitsizliklerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.
Toplumsal cinsiyet esitsizlikleri iizerine yogunlasarak bu esitsizlikleri goriiniir kilan bazi
calismalar (Bardak¢r & Oglak, 2022; Bilgic & Demez, 2020; Ozveren & Dama, 2022;
Sancar, 2020) gostermektedir ki ekonomi ve g¢alisma hayatinda kadin istihdami, erkeklere
kiyasla belirgin bigimde diisiiktiir. Kadinlar, ev i¢i emek ve ¢ocuk bakimi gibi goriinmez
emek bi¢imlerinin asli tagiyicist olarak konumlandirilmakta; bu durum onlarin kamusal alana
katilimint ve ekonomik 6zerkligini sinirlamaktadir. Medya ve dil alaninda ise miilkiyet ve
karar alma siirecleri biiyiikk Ol¢lide erkeklerin kontroliindedir. Televizyon dizileri ve
programlar geleneksel toplumsal cinsiyet rollerini yeniden iretirken, medya dili kadinlari
nesnelestiren ve ikincillestiren bir temsil rejimi kurmaktadir. Hukuk sistemi de benzer
bicimde eril bir karakter sergilemektedir. Ozellikle savcilik ve yiiksek yargr gibi karar verici
pozisyonlarda erkek egemenliginin siirmesi, kadinlarin adalete erisiminde yapisal esitsizlikler
iiretmektedir. Din alaninda, Diyanet Isleri Baskanligi’nin karar alma mekanizmalarinda kadin
temsili son derece sinirlidir. Buna ek olarak, cuma hutbelerinde kadinlara yonelik s6ylemin
zaman zaman sertlestigi ve ataerkil bakis acisinin dini referanslarla mesrulastirildig
goriilmektedir.

Cinsiyetcilik ve esitsizlikten beslenen bu yapi hiyerarsik ve ataerkil bir toplumsal
diizeni yeniden tliretmekte; kiiltiirel diizlemde yeni normlar ve kodlar olusturmaktadir (Walby,
1990). Bu baglamda birey, basta cinsiyeti olmak tizere, 1rk1, sinifi ve etnik kimligi temelinde
cok boyutlu ayrimciliklara maruz kalabilmektedir (Tung, 2021, 26) . Bu durum, toplumda
kat1 bicimde goriinmeyen fakat etkileri hissedilen “seffaf tabakalarin™ olusmasina zemin

hazirlamaktadir. Her ne kadar esitlik ve oOzgiirliik idealleri cer¢evesinde yasadigimiz
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diistintilse de ideolojik olarak yerlesik ve kalici olan toplumsal yapilar, bu esitsizlikleri
gorinmez kilmakta ve bireylerin bu yapilar1 sorgulamadan igsellestirmesine neden
olmaktadir.

Bireyin toplumsallagma siireci, dogumla birlikte baslamakta ve c¢ocuklara
cinsiyetlerine gore verilen isimler, kiyafet seg¢imleri (renk ve model), aile ve c¢evrenin
cocuklara yonelik tutumlar (nazik ya da kaba davranis bigcimleri), egitim ve meslek se¢imleri
gibi pek ¢ok alanda cinsiyete dayali ayrimcilikla sekillenmektedir (Tung, 2022, 36-42). Bu
ayrimciliklar, kiltiirel yapiya ve toplumsal kosullara gore farklilik gosterebilmekle birlikte,
toplumsal cinsiyet kaliplarinin ¢ogunlukla aile, akraba, arkadas ¢evresi, medya ve okul gibi
sosyal kurumlar araciligiyla bireylere sonradan kazandirildig1 goriilmektedir. Sonug olarak,
ataerkil sistem yalnizca bireysel iligkileri degil, toplumun bir¢ok katmanina islemis bir
ideoloji olarak varligini stirdiirmektedir. Bu baglamda bu arastirmanin toplumsal cinsiyetin
ingasinda etkili olan baslica kurumsal yapilardan biri olarak degerlendirilebilir (Karakaya,
2021). Sosyolojik agidan inceledigimizde, dinin normatif yapisindan dolay1 kadin ve erkek
rollerini belirli kaliplara soktugu goriiliir ve bu rolleri kutsal metinler, dini ritiieller ve
kurumlar tizerinden mesrulastirdigi géze ¢carpmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in,
(ik1 cinse) birbirinden farkli 6zellik ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalari
sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar.” (Nisa, 4/34) ayeti erkeklerin
kadinlar iistiinde hakim konumda oldugunu ifade eder. Bu ayet Islam dinindeki ataerkil
diistince yapisinin olugmasina yardimei olan ayetlerden biri sayilabilir.

Islam dini de dahil olmak iizere tarihsel siire¢ icerisinde ortaya ¢ikan pek ¢ok dinin -
ozellikle de kurumsallasmis ve genis toplumsal tabanlara yayilan semavi dinlerin- ataerkil
toplumsal yapilarla hem tarihsel hem de kiiltiirel diizeyde i¢ i¢e gegtigi ve bu yapilari yeniden
tretilerek pekistirildigi ileri siiriilebilir. Bu baglamda, peygamberlerin ve temel dini
otoritelerin (imam, miiezzin, haham, papa vb.) ezici cogunlukla erkeklerden olusmasi goze
carparken, s6z konusu dinsel sistemlerin cinsiyet rollerini nasil yapilandirdigina dair somut
bir 6rnek teskil etmektedir. Bu durum, sadece dini sOylemin igeriksel boyutunu degil, ayni
zamanda dinin pratik diizeydeki orgilitlenmesini ve temsil bigimlerini de etkilemistir. Erkek
egemen bir toplumsal yapinin normatif kabul edildigi bu baglamlarda, kadinlarin dini
alandaki temsiliyeti sinirli kalmis; ibadet mekanlarina erisimden dini egitim olanaklarina
kadar pek ¢ok alanda ikincil konumda birakilmislardir. Boylelikle, dinsel otoriteler
araciliftyla toplumsal cinsiyet hiyerarsisi mesrulagtirllmis ve kurumsal diizeyde

stirdiirtilmiistiir.
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Erkek egemen anlayis, dini temsil ve otorite pozisyonlarinda agikca
gozlemlenmektedir. Nitekim biiyiikk dinlerde peygamberlerin (Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e), sahabelerin (Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali), havarilerin
(Petrus, Andreas, Biiylik Yakup, Yuhanna...) yerli dini liderlerin (Siddhartha Gautama, Lao-
Tzu, Kong Fuzi, Zarathustra) (Giindiiz, 2019), mezhep imamlarmin (Imam-1 Azam Ebu
Hanife, Imam Malik bin Enes, Imam Muhammed bin Idris es-Safii ve Imam Ahmed bin
Hanbel), tarikat miirsitlerinin (altin silsile) ¢ogunlukla erkeklerden olusmasi, dini alanin
ozellikle erkek merkezli bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, dini
soylemlerin ve uygulamalarin da erkek perspektifinden sekillendigini ve kadinlarin bu yap1
icinde ikincil bir konuma yerlestirildigini beyan eder.

Toplumda egemen olan kiiltiirel ve dini anlayislar yoluyla kadin ve erkege atfedilen
rollerin ilahi diizenin bir pargasi olarak sunulmasi ataerkil diizenin devamliligini saglamistir.
Bu baglamda din, yalnizca bireysel inang diizeyinde degil, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet
normlarinin yeniden tretildigi giiglii bir ideolojik aygit olarak da islev gormiistiir. Erkek
merkezli dini yapilar, bu normlar1 genellikle kutsallastirarak toplumsal cinsiyet esitsizliklerini
gortinmez kilmis ve mesruiyet kazandirmistir (Toker, 2020,607-620).

Ote taraftan toplumsal cinsiyet temelli sorunlarm énemli diizlemlerden biri de genel
anlamda siddet 6zelde kadina yonelik siddet meselesidir. Siddet, “fiziksel, cinsel, psikolojik
herhangi bir zarar ve iizlicli sonu¢ dogurmaya yonelik her tiirlii davranis, tehdit, baski veya
ozgirliigiin keyfi bigimde engellenmesi” olarak tanimlanir (Kirman, 2016, 296). Bireyden
bireye yonelik fiziksel veya psikolojik gii¢ kullanimiyla olabilecegi gibi toplumdan
bireye/bireyden topluma da gergeklesebilir. Bu agidan siddet, yalnizca bireysel diizeyde
ortaya cikan izole eylemler olarak degil, ayn1 zamanda yapisal esitsizliklerin, gii¢ iliskilerinin
ve toplumsal normlarin bir sonucu olarak degerlendirilebilir (Galtung, 1969).

Sosyolojik agidan siddet sosyal iliskilerin gatismasindan da dogabilir. Toplumun aile,
egitim, hukuk, medya gibi ¢esitli kurumlarinda igsellestirilmis bigimde var olan ataerkil
degerler, siddetin dogrudan ya da dolayli yollarla yeniden iiretilmesine sebep olabilmektedir
(Walby, 1990, 128-134). Ozellikle toplumsal cinsiyete dayali siddet, kadinlar ve toplumsal
normlara uymayan bireyler iizerinde baski kurmanin ve mevcut cinsiyet hiyerarsilerini
stirdlirmenin bir aract olarak islev goérmektedir. Bu durum, siddetin yalnizca bireysel bir
sapma degil, aynt zamanda cinsiyet temelli toplumsal yapinin siirekliligini saglayan bir

mekanizma oldugunu ortaya koymaktadir (Ertiirk, 2015).
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Ataerkil yapmin toplumsal cinsiyet sistemi {izerinden kurdugu esitsizlik ve siddetin
elestirisi, Ozellikle modern donemde yiikselen feminist yaklasimlar araciligiyla giindeme
gelmistir. Bu elestiriler, hemen her alanda yiikselerek diinyanin ataerkil anlayisini kadinlar
lehine tekrar yorumlamak ve yeniden insa etmek igin her gecen giin genis ¢apl bir literatiir ve

eylem konsepti inga etmektedir ( Demir, 2014;Saygiligil, 2020).
2.6. Kuramsal Cerceve Olarak “Cinsiyetlendirilmis Oliim”

Tarihsel siireclerin biiyiik olgiide eril ve ataerkil bir toplumsal diizen igerisinde insa
edilerek cinsiyetlendirildigi giinlimiizde sosyal bilimler literatiirinde yaygin bigimde kabul
edilmektedir (Butler, 1990; Endler, 2022; Tung, 2023). Bu hiyerarsik cinsiyetlendirme
sistemi, bilgi tiretim rejimleri olarak bilim, epistemoloji, antropolojik kiiltiir anlatilar1 ve dini
gelenekler, cogunlukla erkek deneyimini merkeze alan normatif c¢erceveler tiizerinden
sekillenmistir. Bu baglamda aile, siyaset, edebiyat, felsefe, ekonomi, sosyal politika,
mekansal diizenlemeler, medya temsilleri ve bedenin anlamlandirilmasi gibi temel toplumsal
alanlar; toplumsal cinsiyet hiyerarsilerini yeniden iireten ataerkil kodlar araciligiyla
kurgulanmis ve kurumsallagtirilmistir (Saygiligil, 2016). Dolayisiyla s6z konusu alanlar
yalnizca toplumsal diizenin yansimalart degil ayni zamanda eril iktidar iligkilerinin
stirekliligini saglayan epistemik ve kiiltiirel mekanizmalar olarak islev gormiistiir.

Oliimiin ve o&liime dair tutum ve davramslarin da cinsiyetlendirilmis olmasi
kacinilmaz olmustur. Bu dogrultuda sosyal bilimlerde islenmeye baslanmis olan
“cinsiyetlendirilmis 6liim / Gendering Death” (Tolba, 2022); “6liimiin toplamsal cinsiyeti /
The Gender of Death” (Guthke, 1999); “toplumsal cinsiyetin yasam sonrasi” (Zengin, 2019)
gibi kavramlar bu calismanin kuramsal yoniiniin 6zel ¢ercevesini olusturmaktadir. Bu
kavramlar1 6liim sosyolojisi literatiiriinden ziyade toplumsal cinsiyet literatiirii tiretmistir.

Gergekten de tarih boyunca oliimiin bir toplumsal cinsiyeti olmustur. Oliimiin
edebiyat, kiiltiir ve sanatta bir erkek veya bir kadin olarak temsil edilmesinin tesadiifi
olmadig1 bu temsillerin ilgili dildeki kelimelerden ritiiellere ve oradan sanatsal imgelere
kadar kendini gosterdigi tespit edilebilmektedir (Guthke, 1999). Cinsiyetlendirilmis 6lim
kavrami ise 6lim ve 6liime dair tutum ve davranislarin toplumsal cinsiyet kalip yargilar ve
sosyo-kiiltiirel normlar tarafindan sekillendirilmesini agiklar. Bu kavram, 6liim ritiiellerinin
sadece dini bir uygulama olmadigini ayn1 zamanda cinsiyet stereotipleriyle siirlari ¢izilmis

bir iktidar bigimi ve norm oldugunu ifade eder. Ritiiellerin bu cinsiyetlendirilmis dogasi,
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erkeklerin ve kadinlarin yas deneyimlerini sekillendirerek bu siireci esitsiz hale getirir (Tolba,
2022).

Oliim sosyolojisi literatiirii dogrudan cinsiyetlendirilmis 6liim kavramina dikkat
¢ekmiyor olsa da 6liim olgusunun sosyolojik analizini yapan tartismalar da 6liimiin toplumsal
cinsiyet normlari, roller ve iktidar iliskileri dogrultusunda farkli bigimlerde kuruldugunu ve
deneyimlendigini isaret eder (Seale, 1998; Kellehear, 2007). Analizler gosterir ki erkek
Olimii ¢ofgu zaman kahramanlik, fedakarlik, kamusal deger ve tarihsel anlamla
iliskilendirilirken; kadin 6liimii sessizlik, mahremiyet, duygusallik ve bedensel kirilganlik
ekseninde temsil edildigine isaret eder (Turner, 2008). Feminist kuram, O&liimiin
cinsiyetlendirilmis dogasini a¢iga c¢ikarmada onemli bir teorik katki sunar. Butler’in
toplumsal cinsiyetin performatifligi ve kirllgan yasamlar iizerine gelistirdigi analizle (1990)
6liimiin cinsiyet, beden, siif ve iktidar iliskileriyle dogrudan baglantili oldugunu hatirlatir.

Antropolojik caligmalar, 0lim ritiiellerinin ve yas pratiklerinin toplumsal cinsiyet
rollerini yeniden iireten giiclii sembolik alanlar oldugunu ortaya koymaktadir. Agit yakma,
yas tutma, cenaze organizasyonu ve mezar mekanlarinin diizenlenmesi gibi pratikler; ¢ogu
toplumda kadinlara duygusal emek yiikleyen, erkeklere ise kamusal temsil ve diizenleme rolii
atfeden bir yap1 igerisinde sekillenmektedir (Hockey vd., 2001). Boylece 6liim, ataerkil
toplumsal diizenin siirekliligini saglayan ritiiel ve kiiltiirel bir mekanizma haline gelmektedir.

Dini baglamda olim ve Oliim sonrasi anlatilar da cinsiyetlendirilmis beden
anlayislartyla yakindan iligkilidir. Kadin bedeni siklikla sabir, giinah, fitne ya da ahlaki sinir
soylemleri tizerinden anlamlandirilirken; erkek bedeni kader, sehadet ve ilahi takdir
kavramlariyla yiiceltilmektedir. Bu durum, o6liimiin teolojik yorumlarmin da toplumsal
cinsiyet hiyerarsilerinden bagimsiz olmadigini, aksine bu hiyerarsileri yeniden {iirettigini
gostermektedir (Foucault, 1978; Turner, 1996).

Toplumsal cinsiyet literatiirii odagindan iretilmis olan “cinsiyetlendirilmis 6liim”
kavramina tekrar doniilecek olunursa Hebatallah Tolba (2022), Gendering Death: A Study of
Oppressive Stereotypes Underlying Muslim Funeral and Burial Rituals in Egypt isimli
caligmasinda “cinsiyetlendirilmis 6lim” kavramini temellendirirken dort eksenden hareket
eder. Ilk olarak bedensellik ve nesnelestirme eksenine dikkat ¢cekmektedir. Oliim ritiielleri,
bedenin nasil goriinmesi ve nasil kontrol edilmesi gerektigine dair cinsiyetlendirilmis normlar
izerinden isler. Bu baglamda kadin bedeni, cenaze baglaminda siklikla “cinsel dikkat
dagitict” ya da “fitne” unsuru olarak kodlanmakta; bu algi kadinlarin torensel alandaki

varliklarinin sinirlandirilmasia ve bedenlerinin denetim altina alinmasina yol agmaktadir.
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Kadinlarin siyah giymeye zorlanmasi, yalnizca yasin simgesel ifadesi degil, ayn1 zamanda
kadinsilig1 ve bedensel ¢ekiciligi goriinmez kilmay1 amaglayan bir tevazu rejimi olarak islev
gormektedir. Buna karsilik erkek bedeni “soyut”, “evrensel” ve “isaretlenmemis” bir kategori
olarak kabul edilmekte; erkeklik, kadinlikta oldugu gibi bedensel sinirlamalara tabi
tutulmamaktadir. Ikinci eksen olan mekansal dislanma ve ayrisma, Oliim ritiiellerinde
toplumsal cinsiyet rejiminin somutlastig1 bir diger temel alani olusturmaktadir. Kadinlarin
tabut tagimasi, cenaze namazinda erkeklerle ayni safta yer almasi ya da mezarliga girmesi pek
cok baglamda engellenmekte ya da caydirilmaktadir. Camilerde kadinlara ayrilan alanlarin
daha kiigiik, izole edilmis ve ikincil nitelikte olmasi, bu mekansal hiyerarsiyi
pekistirmektedir. Bu tiir mekansal siirlandirmalar, kadinlarin 6len yakinlartyla vedalagma
haklarimi fiilen kisitlarken; onlara ikincil, hatta “istenmeyen” Oznelikler atfetmekte ve bu
durumu igsellestirmelerine zemin hazirlamaktadir. Mekana erisim, ¢cogu durumda erkeklerin
iznine ya da erkek otoritesinin araciligina bagh hale gelmektedir. Ugiincii eksen, 6liim
ritiiellerinde ortaya cikan erillik ve disilik performanslari, yani kat1 rol dagilimlaridir. Bu
baglamda erkeklik; rasyonellik, fiziksel gii¢ ve ailenin “gecimini saglayan” 6znesi olma
tizerinden tanimlanir. Cenaze organizasyonu, maddi yiikiimliilikler ve biirokratik islemler
“erkek 1517 olarak kodlanirken, erkeklerden bu siiregte inisiyatif almalar1 ve duygularim
bastirmalar1 beklenir. Kadmlik 1ise irrasyonellik, kirilganhik ve asir1 duygusallikla
0zdeslestirilir. Kadinlarin rolleri ¢ogunlukla yemek hazirlama, servis yapma ve yas tutma gibi
destekleyici ve goriinmez emek alanlariyla sinirlandirilir. Boylece ritiieller, toplumsal
cinsiyet rollerini yeniden iiretmekle kalmaz; ayn1 zamanda bu rolleri dogal ve degismezmis
gibi sunar. Dordiincii eksen olan duygulanom ve yasin diizenlenmesi, Oliimiin
cinsiyetlendirilmis dogasinin en ince bi¢cimde isledigi alanlardan biridir. Kadinlarin “dogalari
geregi” asir1 duygusal olduklart varsayilir; ancak bu duygusallik ayn1 zamanda yikic1 ve
kontrol edilmesi gereken bir tehdit olarak goriiliir. Bu nedenle kadinlar, “zayif ve histerik”
olarak etiketlenmemek adina yaslarini, 6fkelerini ve itirazlarim1 bastirmaya zorlanabilirler.
Erkekler agisindan ise yas, kamusal olarak goriiniir kilinmamasi1 gereken bir kirilganlik
alanidir. Erkeklerin gii¢lii ve dayanikli olmalar1 beklendiginden, duygularint agik¢a ifade
etmeleri erkeklik kimligine yonelik bir tehdit olarak algilanir; bu da erkeklerin yaslarmi
sessiz ve bastirilmis bicimde yagamalarina yol acar.

Sonug olarak cinsiyetlendirilmis 6liim, 6len kisinin biyolojik cinsiyetinden ziyade
geride kalanlarin yas siirecini nasil yasayacaklarini, bedenlerini nasil konumlandiracaklarini

ve hangi toplumsal rolleri iistleneceklerini belirleyen diizenleyici bir iktidar mekanizmasidir.
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Bu kavram, oliim ritiiellerini tarafsiz ve evrensel uygulamalar olarak degil; toplumsal cinsiyet
esitsizliklerinin yeniden tiretildigi normatif ve disipline edici alanlar olarak diisiinmeye imkan

tanimaktadir.



I11. BOLUM
3. BULGULAR VE TARTISMA
3.1. Savas ve Cinsiyet: Eril Mekanizma ve Magduriyetin Kadinlasmasi

Diinya tarihinde topluluk olusumlarindan beridir kaginilmaz olan savasma diirtiisi,
insan dogasmin sadece biyolojik degil hem toplumsal hem de kiiltiirel bir yansimasidir. Ilkel
toplumlarda daha ¢ok hayatta kalma giidiisiine dayanan bu diirtii, zaman gectik¢e giic
miicadelesi, dogal kaynak rekabeti ve ideolojik farkliliklarla sekillenmis; kolektif bir davranis
bi¢imine evrilmistir. Bu baglamda savas yeniden insa etme ve toplumsal kimligi pekistirme
aract olarak da islev gérmiistiir. Bu islev onun yeni topluluklar olusturma potansiyelinde
gizlidir. Bundan dolay1 savasi sadece insanlara ve dogaya zarar veren silahli bir catisma
olarak goriilmeyebilir.

Bu sebeple toplumsal dayanigmaci perspektifte ilerleyen Durkheim’in kurami
cercevesinde savas, toplum igi birlikteligi giiclendirebilen bir unsur olarak belirtilirken
ozellikle olusan dig tehdit algis1 toplumun kendi i¢ biitiinliigi pekistirir ve insanlar arasinda
vatansever bir duygu olusturur (Durkheim, 1951, 209). Diger yandan Weber’in ideolojisine
gore savag devletin tebaasi lizerindeki mesrulastirict ve diizenleyici roliinii ortaya koyar.
Devlet, kamusal otorite bigimiyle savas kararlarini, kendi ideolojisiyle ve hukuksal
cercevesiyle yeniden sekillendirerek temellendirir ve toplumun diger bireylerinin siddet
kullanma yetkisini kendi tekelinde toplar (Weber, 1946, 78-127).

Modern toplumlara gelindiginde ise savas olgusu sadece fiziksel bir ¢atisma olarak
degil; daha ¢ok ekonomik yaptirimlar seklinde olurken, dijitallesmenin artmasiyla beraber
yeni nesil siber savas yontemleri; bilgi savaslari ve dijital saldirilar gibi ¢ok boyutlu bir hale
evrilmistir (Suay & Tekin, 2020). Foucault’'nun iktidar kavrami iizerinden
degerlendirildiginde savas, sadece top tiifekle cephede yapilmaz aymi zamanda bilimsel
soylem tireterek ¢atigmalarin yeni nesil belirleyici giici olmaktadir (Foucault, 1980, 109-
133).

Savaglar insanlik tarihinin her déneminde goriilebilirken farkli bigimlerde tezahiir
etmis; ancak temelinde yatan sosyal, ekonomik ve politik dinamikler degisse de bu diirtiiniin
toplumsal yapilarin sekillenmesindeki etkisi sabit kalmistir. Bu tarihsel siireklilik,
giiniimiizde yasanan catismalarda/savaglarda kendini gostermektedir soyle ki savaglarin
bi¢imi, taraflar1 ve araglar1 her ne kadar degisiklige ugrasa da etkiledigi toplumsal yapilar ve

bireyler tizerindeki yikici sonuglar1 daima benzer bir ¢izgide ilerlemistir.



34

Nitekim son yillarda gergeklesen Suriye i¢ savast (2011-2024), Ukrayna-Rusya
catismas1 (2014/2022/2024), yillardir siiren Israil Filistin ¢atismalar1 (2023), iran- Israil
saldirilar1 (2025) gibi bizim de taniklik ettigimiz bolgesel ve kiiresel nitelikli savaglar, savas
olgusunun doniisen dogasini agik bir sekilde gozler oOniine sermektedir. Bu ¢atismalar,
yalnizca askeri cephelerde degil; demografik yapilar, sosyal dokular, ekonomik sistemler ve
toplumsal hafizalar lizerinde derin tahribatlar yaratmakta; savaslarin etkiledigi yiiziin giderek
daha karmasik ve ¢cok katmanli hale geldigini gostermektedir.

Sosyolojik baglamda degerlendirildiginde ise bu savaslar; insanlarin yerinden
edilmesi, kitlesel olarak gergeklesen gog¢ olaylar1 ve miiltecilik, kiiltiirel kimlik kaybinin
yasanmasi, travmalar ve sosyal ¢oziilme gibi etkilerle toplumsal biitiinliigii tehdit eden bir
sirece donligmektedir. Ayni zamanda medya temsilleri, dijital dezenformasyon ve
uluslararas1 siyasi sOylemler araciligiyla savasin algisal boyutu da yeniden insa edilmekte,
catigsmanin sadece sahada degil, zihinlerde ve ideolojik cephelerde de slirdiigli goriilmektedir.

Toplumsal cinsiyet perspektifinden baktigimizda, savaslar yalnizca askeri ve siyasi
boyutlariyla degil; kadinlar, ¢ocuklar ve diger hassas gruplar lizerindeki etkileriyle de
derinlemesine analize ihtiya¢ duyar (Anadolu Ajansi, 2025b; Analiz Gazetesi, 2025; Sakarya
Universitesi, 2025; Usta, 2016).

Ozellikle savas kararlarmin biiyiik oranda etkisi olan erkek egemen sistemin siyasi ve
askeri yapilar1 tarafindan alinmasi, ¢atigsmanin ortaya c¢ikisinda cinsiyetlendirilmis gii¢
iligkilerinin belirleyici roliinii agikca ortaya koymaktadir (Esitti & Isik, 2020). Ancak savasin
en yikict sonuglari, dogrudan savasa katilmayip savas alaninda veya hedefinde olmasa dahi
bunun sonuclarindan etkilenen; evini, bedenini ve kimligini savunma imkani olmayan/siirh
olan kadimlar ve ¢ocuklar {izerinde carpici sekilde hissedilmektedir (Unlii & Tung, 2024).

“Gazze'deki hiikiimet, Israil'in 470 giindiir devam eden saldirilarinda 46 bin 960
kisiden 30 bini kadin ve gocugun hayatim1 kaybettigini bildirdi. Ukrayna'daki BM Insan
Haklar1 izleme Misyonunun (HRMMU) 7 Subat'ta yaymmladigi verilere gore, savasin
basindan beri tilkede 579'u ¢ocuk, 2 bin 992'si kadin olmak tizere 10 bin 378 sivil oldiiriildi,
19 bin 632 sivil yaralandi.”(Anadolu Ajansi, 2025a).

Gilincel haber akislar1 incelendiginde, savas baglaminda One ¢ikarilan Gliim
temsillerinin belirli toplumsal gruplar etrafinda yogunlastigi goriilmektedir. Ozellikle kadin
ve ¢ocuk Oliimlerinin sayisal veriler, gorsel materyaller ve anlati unsurlar1 araciliiyla daha
goriinlir kilindig1; buna karsilik savas ortaminda yasamini yitiren erkeklerin ¢ogunlukla

istatistiksel diizeyde ve sinirli bir anlat1 ¢ergcevesinde ele alindig1 dikkat cekmektedir. Stirekli
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artan Olim sayilarinin medya yoluyla tekrar tekrar dolasima sokulmasi, 6liim olgusunun
duygusal etkisini zayiflatarak, act ve kaybin giindelik bir gerceklik olarak algilanmasina
neden olmaktadir. Bu temsiller, 6liimiin bireysel ve toplumsal agirligini yeniden iiretmekten
ziyade, zamanla siradanlasmasina yol agabilmektedir.

Savaglarin tarihsel olarak biiyiik ol¢lide erkek egemen karar mekanizmalar1 tarafindan
baglatildigi ve tarafi olmasa bile kadinin magdur oldugu gercegi dikkate alindiginda
(Yamaner, 2016) ozellikle kadin ve ¢ocuk oOliimlerinin medya sdylemlerinde on plana
cikarilmasimin, c¢atismanin mesruiyetini sorgulayan ve kamuoyunda duygusal bir etki
yaratmayl amaclayan bir anlati stratejisi olarak islev gordiigii ileri siiriilebilir. Bu durum,
savag Olimlerinin cinsiyet ve yas temelli temsiller {izerinden nasil anlamlandirildigina iliskin
sosyolojik bir sorgulamay1 gerekli kilmaktadir.

Bu tiir savas siirecinde yasanan cgesitli ¢atismalar, kitlesel olarak zorunlu gogler,
miiltecilik, kiiltiirel kimliklerin silinmesi, toplumsal travmalar ve sosyal c¢oziilme gibi
stireclerle toplumsal biitiinligii tehdit eden ¢ok katmanli bir krize dontisebilmektedir (Tekin,
2011). Kadinlar, savas ortaminda cinsiyete dayali siddetin, 6zellikle cinsel siddetin sistematik
bir ara¢ olarak kullanildig1 vakalarin baslica magdurlarini olusturmakta; cocuklar ise egitime
erisimden mahrum birakilmakta ve geleceksizlik duygusuyla biiytimektedir (Pekasil, 2022).

Ote yandan medya temsilleri, dijital dezenformasyon ve uluslararas: siyasi sdylemler
aracilifiyla savasin ideolojik ve algisal boyutu da yeniden fliretilmekte, catigma yalnizca
fiziksel degil; zihinsel, kiiltiirel ve toplumsal diizeyde de siirdiiriilmektedir (Y1ildiz, 2025). Bu
baglamda savas, yalmizca cephede verilen bir miicadele degil; toplumsal cinsiyet
esitsizliklerinin daha da derinlestigi bir kriz alan1 haline gelmistir (Yamaner, 2016).

Sonug olarak savas olgusu toplumsal cinsiyet odagindan okundugunda ¢atigmalarin
yalnizca jeopolitik bir gli¢ miicadelesi olmadigi ayn1 zamanda eril tahakkiimiin en yikici
bigimde somutlastigi bir alan oldugu goriilmektedir. Savasin karar alma mekanizmalarinda
“6zne” konumunda olan erkek egemen yapinin baslattigi bu siiregler, iradesi disinda birakilan
kadin ve cocuklar1 ‘“nesne”lestirerek magduriyetin en agir bedelini 6demek zorunda
birakmaktadir.

Savas alanlarinda kadin bedeninin ve kimliginin sistematik siddetin, gociin ve
milksiizlestirmenin dogrudan hedefi haline gelmesi, Sliimiin ve yasin dahi esitlik¢i bir
diizlemde yasanmadigin1 gostermektedir. Aksine bu tablo, militarist politikalarin toplumsal
cinsiyet esitsizligini derinlestiren ve “magduriyetin kadmsilig1” iizerinden eril iktidar

yeniden iireten bir “cinsiyetlendirilmis 6liim” rejimi yarattigini agik¢a gostermektedir.
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3.2. intihar: Bir Toplumsal Cinsiyet Asimetrisi

Bir insanin kendi istemiyle hayatina son vermesi olarak bilinen intihar, bireysel
etkenlerin yan1 sira toplumsal sartlarla baglantili olarak da gelisebilen bir olgudur. Intihari
toplumsal olgular ¢ergevesinde inceleyerek bu konuda kuramsal bir yaklasim ortaya koyan
ilk isimlerden Durkheim’a gore intihar: “Kurbanin kendisi tarafindan gergeklestirilmis
olumlu ya da olumsuz bir edimin dogrudan ya da dolayli sonucu olan her 6lim olaymna
intihar denir. Intihar girisimi bdyle tanimlanan ancak 8liimle sonuglanmadan 6nce durdurulan
edimdir.” olarak tanimlanir (Durkheim, 2013, 13). Buna ek olarak eylemdeki amaca dikkat
¢eken Durkheim’in 6grencisi Halbwachs, intihart bireyin bilingli bir sekilde kendini 6ldiirme
niyetiyle/amaciyla gergeklestirdigi bir eylemin sonucunda meydana gelen O6lim olarak
tanmimlamaktadir (Halbwachs, 1930, 4).

Irade temelli 6z kiyim olarak da tanimlayabilecegimiz intihar olgusu bireyin goniillii
olimiidiir (Gokge, 1987). Dolayisiyla intihar sosyolojik a¢idan, bireyin kendi yasamina
bilingli ve kasith bir sekilde son verme niyetiyle gergeklestirdigi bir eylem olarak ele
alimmistir. Bu yaklasim, intihar1 yalnizca bireysel bir psikolojik durum olarak degil,
toplumsal, kiiltiirel ve yapisal baglamlariyla degerlendirmeyi de gerekli kilar. Ciinkii intihar,
bireyin i¢inde bulundugu sosyal ¢evre ile kurdugu iliskilerin bir sonucunda gerceklesir ve
ozellikle toplumsal dayanigmanin zayifladigi durumlarda ortaya ¢ikar. Bundan dolay: intihar
toplumsal kosullar icinde ¢dziimlenememis bir basarisizligin yansimasidir. Insan iliskilerinin
zayiflayarak toplumsal baglarin kopmasi, dayanismanin zayiflamasi, bireyin kendini izole
ederek toplumdan diglanmis hissetmesine sebep olur; bu durum, intihar riskinin artmasina da
zemin hazirlar. Dolayisiyla intihar, sadece bireysel bir tercih veya kisinin psikolojik bir
sorunu degil, ayn1 zamanda toplumsal yapinin igleyisindeki aksakliklarin bir gdstergesi olarak
anlagilmalidir (Marshall, 2005, 347).

Durkheim intihar tipolojisini olustururken dort konu bagliginda bu olguyu kategorize
etmistir. Bunlardan birincisi anomik intihar “bireysel ve toplumsal diizeyde olusabilen
amagsiz ve kuralsiz bir halin sonucunda gergeklesen tiirdiir.” Bencil intihar “kisinin baglantili
oldugu grup veya cemaatten atilmasiyla beraber grup aidiyetini yitirerek derinden sarsilmas1”
sonucunda gerceklesen bir tirdiir. Digerkam intihar “bir toplumsal grup, cemaat veya
topluluga asir1 bagli olmanin sonucunda gergeklesen tiirii ifade eder.” Son olarak kaderci
intihar ise “fakirlik, kolelik, issizlik, agir hastalik gibi kisinin uzun siiren sikintili yagsami

sonucunda ortaya ¢ikan tiirdiir” (Kirman, 2016, 152).
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Durkheim’in bu siniflandirmasi, insanin sosyal bir varlik olmas1 temelinden hareketle,
bireyin toplumdan uzaklastik¢a intihar egiliminin artma yoniinde bir seyir izledigini ortaya
koymaktadir. Boylece toplumsal biitiinlesme diizeyi azaldik¢a intihar oranlar1 artmakta ve
buna karsilik sosyal biitiinlesmenin gii¢clendigi durumlarda da intihar vakalarinda azalma
gozlemlenmektedir. Dolayisiyla Durkheim’in goziinden; sosyal baglarin zayiflamasi
bireylerin yalnizlagsmasina ve intihar riskinin yiikselmesine yol agan dnemli bir faktor olarak
degerlendirilmektedir.

Diinyada 6liim sebeplerinin i¢inde 20. sirada yer alan intihar her yil ortalama 800.000
kisiyi hayattan koparmaktadir. 2016 yilinin oranlarina gore erkekler kadinlardan daha fazla
intihara meyil gostermislerdir. Bu say1 erkeklerde 13,7 iken kadinlarda yaklasim 7,5 olarak
hesaplanmistir. Gelir seviyesine bakildiginda her ne kadar diisiik ve orta gelir seviyesinde
olan {ilkelerde intihar oranmi yiiksek goziikse de gelir seviyesi yiikseldik¢e erkek intihar
oranlar1 kadininkinden 3 kat daha artis gostermektedir. Tiirkiye’de her 100.000 kiside 4 kisi
intihara meylederken bu oranin 45 yas altinda 20-24 yas araliginda yogunlastigi goziikiir
(Giiris & Kizilarslan, 2021).

TUIK verilerine gore Tiirkiye’de 2023 yilinda 4.089 intihar sayisi, 2024 yilinda
4.460’a yiikseldigi goriilmektedir. Bu veriler 1s18inda intihar sayisinda fazla degiskenlik
goriilmezken bu sayilarin hala yiiksek olmasi, intiharin toplum sagligi acisindan énemli bir
sorun olmaya devam ettigini ortaya koymaktadir. Intiharn 6liimle sonuglanmadig
durumlarda ise kadinlarin erkeklere oranla yaklasik iki kat daha fazla intihar girisiminde
bulundugu goriilmektedir. Ayrica, 2024 yilinda intihara tesebbiis edenlerin 3.499’u erkekler
iken, 961°i ise kadinlardan olusmaktadir (TUIK, 2025).

Bu cinsiyet dagilimi, erkeklerin intihara egilimlerinin kadinlara kiyasla daha ytiksek
oldugunu ve cinsiyetin intihar davranigi lizerinde belirleyici bir faktdr oldugunu ortaya
koymaktadir. Erkeklerin toplumsal olarak kendilerine yiiklenen rollerini yerine
getirememeleri, agir psikolojik bunalimlar yasamalarina yol agmakta; ekonomik zorluklar,
enflasyon, igsizlik, umutsuzluk, ailenin ge¢imini saglayamamak, iflas ve borg¢ yiikii gibi stres
faktorleriyle basa ¢ikmakta giicliik cekmeleri ise intihar riskini artiran etkenler arasinda yer
almaktadir (Tuna, 2013). Ayrica, madde bagimliligi, sigara kullanimi (Sankir vd., 2015) gibi
ek risk faktorlerinin de erkeklerde intihar egilimini yiikselttigi bilinmektedir (e-GZT, 2025).

Kadinlarmn intihar girisimlerinde daha yiiksek oranlarda yer almasinin arka planinda
cesitli sosyal, kiiltiirel ve psikolojik faktorler bulunmaktadir. Bu faktorler arasinda kadinin

yasadig1 depresyon, aldatilma, tore baskisi, aile i¢i siddet, istismar, daha diisiik egitim
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seviyesi, igsizlik/yoksulluk, sosyal izolasyon gibi unsurlar 6n plana ¢ikmaktadir (Apaydin
vd., 2016).

Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde gerceklestirilen bir ¢alismada, kadinlarin intihar
girisimlerinin baglik parasi, tore ve namus gibi kiiltiirel normlarin yol agtig1 aile i¢i siddet,
esinden bosanamama durumu, toplumsal cinsiyet esitsizligi ile miicadelede yasadiklari
giicliikler, ekonomik bagimsizliklarinin olmamasi, daha disiik egitim diizeyleri ve
ailelerinden aldiklar1 sosyal deste§in yetersizligi gibi ¢oklu sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
faktorlerin sebebiyet verdigi belirlenmistir (Miiftiioglu, 2002).

Kadinlar tizerinde kiiltiirel ve toplumsal olarak kendilerine atfedilen normlar ve bu
normlarin sinirlandirict niteligi intihara kapi aralarken, kadinlik kimligi etrafinda sekillenen
beklentilerle bireylerin yasadigr baskilar arasinda, intihar diisiincelerinin ortaya c¢ikist
acisindan anlamli bir bag kurulabilmektedir. Bu unsurlarin bir arada bulunmasinin, kadnlarin
intihar riskini artiran 6nemli etkenler oldugu ortaya konmustur (Karaca Kiigiik, 2023).

Bununla birlikte, erkeklerin intihar girisimlerinde daha 6liimciil yontemler kullanma
egiliminde oldugu ve bu nedenle 6liimle sonuglanan intihar oranlarinin erkeklerde daha
yiksek oldugu bilinmektedir. Bu durum, erkeklerin intihar davraniglarinda Kkesici delici
aletler, atesli silah kullanimi, kendini asma gibi daha 6liimciil yontemlere yonelme egiliminde
olduklarindan dolay1 6liimle sonug¢landigini géstermektedir (Apaydin vd., 2016).

Kadinlarin intihar girisimlerinin 6liimle sonu¢lanma oraninin daha diisiik olmasinin
temel nedeni ise erkeklere gore etkili yontemler kullanmayip genellikle daha az Sliimciil
yontemlere basvurmalaridir. Ozellikle ilagla mide zehirlenmesi gibi ydntemler, kadimlar
arasinda daha yaygin olarak tercih edilmekte ve bu yontemlerin 6liim riski erkeklerin
kullandig1 diger yontemlere kiyasla daha diisiiktiir (Kizilpinar & Duman, 2018).

Toplumsal cinsiyet temelli bakisimiz, intihari sadece bir bireysel ¢ikmaz degil,
toplumsal bir alarm olarak okumay1 miimkiin kilarak ve miidahale yollarin1 derinlestirir. Bu
anlamda yiiriitiilecek intihar analizleri, sadece bireysel yonden degil, yapisal etkenleri de
goriiniir kilarak Onleyici miidahalelerin daha kapsayici ve etkili bicimde tasarlanmasina
olanak tantyabilmesi agisindan dnemlidir.

Sonug olarak intihar olgusu, cinsiyet degiskeninden bagimsiz bir “bireysel sonlanma”
bi¢imi degildir. Erkeklerde “tamamlanmis intihar” oranlarindaki yiikseklik kamusal alanda
kendilerine atfedilen “giiclii, rasyonel ve evin gecimini saglayan 6zne” roliiniin aginmasiyla
ve daha olimciil yontemlere (atesli silahlar vs.) yonelmeleriyle iliskilidir. Kadinlarin intihar

girisimlerindeki istatistiksel yogunluk, ataerkil yap1 igerisindeki sikismisliga, aile i¢i siddete
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ve toplumsal baskiya karst bir “imdat ¢1glig1” niteligi tasimakta; ancak secilen yontemlerin
(ilag zehirlenmesi vb.) daha az O6liimciil olmasi nedeniyle Oliim istatistiklerine erkeklere
kiyasla daha diisiik oranlarda yansimaktadir. Bu durum, kadinlarin intihar eylemini ¢ogu
zaman yasamdan biitiinliyle kopma arzusundan ziyade, maruz kalinan yapisal baskilarin,
siddetin ve caresizlik duygusunun disavurumu olarak deneyimlediklerine isaret etmektedir.
Dolayistyla intihar, 6znenin kendi bedeni {iizerindeki nihai tasarrufu gibi goriinse de
sosyolojik agidan incelendiginde; kullanilan yontemden eyleme gotiiren motivasyona kadar

her agsamanin toplumsal cinsiyet rolleri tarafindan kodlandig1 anlasilmaktadir.
3.3. Toplumsal Cinsiyet Temelli Siddetin Sonucu: Kadin Cinayetleri

Toplumsal cinsiyet temelli siddeti anlayabilmek icin oncelikle siddetin kavramsal ve
hukuki taniminin netlestirilmesi gerekmektedir. Siddet kavraminin yasal cergevede nasil
tanimlandigina bakildiginda Adalet Bakanliginin agiklamasina gore siddet “Bireyin fiziksel,
cinsel, psikolojik veya ekonomik yonden zarar gérmesiyle ya da act ¢ekmesiyle sonuglanan
veya sonuglanmasi muhtemel hareketleri, buna yonelik tehdit ve baskiyr ya da 6zgiirliigiin
keyfi engellenmesini de igeren, fiziksel, cinsel, psikolojik, sozlii veya ekonomik her tiirli
tutum ve davranistir. Siddet, 6zel veya kamusal alanda (evde, aile bireyleri arasinda, sokakta,
is yerinde) meydana gelebilir.” (Adalet Bakanligi, 2025) olarak yer almaktadir. Bu tanim,
siddetin sadece fiziksel saldirganlikla sinirli olmadigini belirtirken bireyin farkli boyutlarda
zarar gormesini igeren ¢ok katmanli bir toplumsal olgu oldugunu da ortaya koymaktadir.

Siddet; yalnizca bireyler arasi bir ¢atisma degil, ayn1 zamanda gii¢, kontrol ve
tahakkiim iliskilerinin bir tezahiirii olarak toplumsal yapinin igine goémili halde
goriilebilmektedir. Ozellikle toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin yeniden iiretildigi aile, isyeri
ve kamusal alan gibi sosyal gevrelerde siddet, kadinlar basta olmak iizere dezavantajli
gruplara yoneltilen sistematik bir baski aracina doniisebilmektedir (Basar & Demirci, 2015).
Bu noktada, bireyin maruz kaldigi ekonomik, psikolojik ya da sembolik siddet bicimleri,
sadece bireysel travmalarla sinirli kalmamakta; ayn1 zamanda toplumun normatif yapisini,
sosyal iligkilerini ve kolektif refah diizeyini de derinden etkilemektedir. Dolayisiyla siddet
olgusu, sosyolojik baglamda hem bireyin hem de toplumun doniisiimiinii etkileyen yapisal bir
sorun olarak ele alinmalidir.

Modernite 6ncesi zamanlarda da siddet gilindelik hayattan bir parcadir. Hatta antik
Roma’daki gladyator savaslari, kamusal alanlardaki kanl tiyatrolardir. Siddetin sahnelenmesi

zamanin iktidarinin giiciiniin gostergesidir. Modernizme dogru yol alirken ise siddet
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toplumsal alandan 6zel alana dogru kaymistir. Artik siddetin her tiirlii gosterimi sosyal
alanlarda kapalidir. Siddet eski resmi gili¢ gosterimini kaybetmistir. Boylece meydanlardan
sokaklara, hapishanelerden evlere ge¢is olmustur. Bundan dolay1 gerilim aile i¢ine ve arkadas
cevresine, trafikteki stiriiciilere kaymastir.

Siddet sadece davranigsal degil psikolojik yonden de uygulanabilen ¢ok boyutlu bir
olgudur. Kisinin fiziksel Ozellikleriyle dalga gecmek, kiiciimseyici ifadelerde bulunmak
psikolojik siddetin sik karsilasilan tiirlerinden biridir. Bireyi siirekli asagilamak, daha ¢ok is
yerleri, okul veya herhangi bir toplum icinde ast iist dengesinde kisiye karsi yildirma/
bezdirme eylemlerinde bulunmak, tehdit etmek, kiiciimsemek, zorbalamak, kiskirtmak, agir
elestirilere maruz birakmak, kisinin 6zel hayatina miidahale etmek psikolojik siddetin
cesitleri olarak sayilabilir. Boylece ruhsal yonden etkilenen siddet kiside igsellestirilmis olur.
Toplumda sikga rastlanan siddet vakalariyla da alisgkanlik haline gelir, dogallasir, siradanlagir.
“Ince mahrem dokunuslarla 6znenin sinir uclarma ve kas liflerine kadar girer, onu ortopedik
ve noropedik zorunluluklarla ve emirlerle alt eder” (Han, 2021, 15-19).

Tiirkiye’de siddet olgusuna iligkin bir diger Onemli tanim Resmi Gazete ’de
yayimlanan mevzuatta hukuki bir zemine oturtulmustur. Buna gore Resmi gazetenin Ailenin
Korunmasi ve Kadina Kars1 Siddetin Onlenmesine dair 6284 numarali kanunda yer alan
tanima gore siddet; “Kisinin; fiziksel, cinsel, psikolojik veya ekonomik acidan zarar
gormesiyle veya aci ¢ekmesiyle sonuglanan veya sonuglanmasit muhtemel hareketleri, buna
yonelik tehdit ve baskiyr ya da ozgiirliigiin keyfi engellenmesini de igeren, toplumsal,
kamusal veya 6zel alanda meydana gelen fiziksel, cinsel, psikolojik, s6zlii veya ekonomik her
tiirlii tutum ve davranis1” olarak ifade edilmektedir (Resmi Gazete, 2012). Yine ayni kanunda
kadina yonelik siddet i¢in “Kadinlara, yalnizca kadin olduklari i¢in uygulanan veya kadinlar
etkileyen cinsiyete dayali bir ayrimcilik ile kadinin insan haklar1 ihlaline yol acan ve bu
Kanunda siddet olarak tanimlanan her tiirlii tutum ve davranis1” ifadeleri yer almaktadir
(Resmi Gazete, 2012).

Toplumsal cinsiyet esitsizligine dayali siddet, genellikle fiziksel, ekonomik,
psikolojik yonden olabilecegi gibi son yillarda sembolik ve dijital yonlerden de daha gii¢li
konumda olan bireyin, goreli olarak daha az giice sahip diger bireye yonelttigi sistematik bir
eylem bi¢imi olarak ortaya c¢ikabilmektedir. Bu tiirden siddet, yalnizca bireylerin ruhsal ve
bedensel biitiinligiinii zedelemekle kalmaz; ayn1 zamanda temel insan haklarinin ihlali
niteligi tasiyarak, ulusal ve uluslararasi hukuk ac¢isindan da ciddi bir miidahale alani

olusturur. Incitici yaralayic1 soz, agiktan sdzlii tehdit, fiziksel darp, iktisadi zorluklar, devlet
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otoritesi, sistematik irk¢ilik gibi degiskenler icerir (Adalet Bakanligi, 2025). Dolayisiyla
toplumsal cinsiyet temelli siddet, yalnizca bireysel travmalarin degil, toplumsal yapinin ve
normlarin yeniden irettigi esitsizliklerin de bir tezahiirii olarak incelenmelidir (Yazic1 &
Sahbaz, 2020).

Birlesmis Milletler Niifus Fonu’nun (UNFPA) yaptig1 arastirmaya gore Tiirkiye’deki
kadinlar cinsiyetlerinden ve bedensel goriiniimlerinden dolayi, erkekler ise daha ¢ok politik
ve siyasi diislincelerinden 6tiirli kadinlara gore daha fazla dijital siddete maruz kaldiklarini
ifade ediyorlar. Kadinlarin %51°1 sosyal medya uygulamalarindan yazili, mesaj, video, sesli
arama yollaryla taciz ediliyor %46’s1 kiiresel konumlama sistemiyle takip ediliyor.
Cinsiyetinden dolayi dijital ortamlarda siddete maruz kalan kadinlarin sayis1 %62 iken buna

karsin erkeklerin sayis1 %34 olarak belirtilir (Sener & Abinik, 2021).

Tablo 1. Siddete Maruz Kalan Cinsiyetler

Siddete Maruz Birakilanin Cinsiyeti Say1
Kadin 20.045
Erkek 1.041
Cocuk 463

Not. Tiirkive Kadin Dernekleri Federasyonu (TKDF) Ev I¢ci Siddet Acil Yardim Hatti 2007-
2021 Yillar: Arasi Verilerinin Istatistiksel Analizinden alintilanmistir (Dogan, 2023).

2007-2021 yillar1 arasinda acil yardim hattin1 arayan bireylerin olusturdugu
istatistiklere gore siddete maruz kalanlarin %801 kadindir. Yardim talep eden bireylerde
siddete en ¢cok maruz kalan yas aralig1 ise 31-55 ile %42°lik pay1 olusturur. Siddet uygulayan
kisinin roliine bakildiginda %63 oramiyla es oldugu bildirilmektedir. Siddet uygulayan
faillerin orani ise %93 erkek olarak hesaplanmistir. Siddet tiirlerine bakildiginda fiziksel
siddetin, ekonomik, sosyal, duygusal ve cinsel siddete oranla daha fazla oldugu bildirilir. Acil
yardim hattin1 arayanlarin bildirdikleri vakalara gbére en ¢ok fiziksel siddet uygulanmis,
sonrasinda sirayla duygusal, sosyal, ekonomik ve cinsel siddet (Dogan, 2023). Bu veriler
1s181inda toplumsal cinsiyet esitsizliginden kaynaklanan kadina yonelik siddet olaylar1 daha
cok bedene yonelik gerceklesen bir eylem olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Kadma yonelik yapisal ve sistematik siddet, yalnizca fail ile magdur arasindaki

fiziksel etkilesimle sinirli kalmaz; aym1 zamanda bu siirece taniklik eden ya da dolayh
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bi¢imde maruz kalan ailenin diger bireylerini de derinden etkileyerek, aile i¢inde bir travma
iiretir. Siddet olgusu yalnizca aile igi iliskilerle sinirli kalmamakta; gerceklestigi mekansal
baglamda bulunan bireyler -6rnegin evdeki diger bireyler, komsular, akrabalar, taniklar,
medya mensuplar1 ve haberi tiiketen izleyiciler- {lizerinde de toplumsal travmalar
olusturmaktadir (Kitis & Bilgici, 2007). Bu travmalar zamanla birikerek, toplumun kolektif
belleginde siddetin olaganlastirilmasina, siradanlasmasina ve duyarsizlasmaya neden olur.
Siddetin siirekli tekrar eden bir olgu olarak eril dil yoluyla sunulmasi (Bayoglu, 2020) -
ozellikle baz1 televizyon kanallarinin 3. Sayfa haberi olarak siddet ve cinayet haberlerini
cogunlukta sunmasi- onu hem giindelik yasamin siradan bir parcasi haline getirir hem de
toplumsal ahlaki degerlerin agsinmasina yol agar (Han, 2021). Bu durum, bireylerin siddete
yonelik tepkilerini koreltirken, ayni zamanda siddeti yeniden iireten yapisal kosullarin
sorgulanmasin1 da engeller. Bu nedenle siddet, bireyler arasi bir olgu olmanin &tesinde,
toplumsal normlar, kurumlar ve seyirci konumundaki bireyler {izerinde de doniistiiriicii ve
cogu zaman yikict bir etki yaratir.

Herhangi bir sebepteki siddetin eyleme, davranisa doniismesi 6ncelikle ahlaki ilkelere
islemesiyle baglar. Dogal hukuk tezine goére siddet adaletsiz amaglar i¢in kotiiye
kullanilmadig: takdirde, herhangi bir sorun teskil etmeyen siradan bir davranistir. Fakat bu
diistincenin karsisinda pozitif hukuk tezi ise siddetin tarihsel bir olusumdan kaynaklanan bir
davranis oldugunu savunur. Bu iki tez de “Adalete ancak hukuka uygun araglarla ulasilabilir,
hukuka uygun araglar da sadece adalete hizmet edebilir” goriisiinde ortak paydada bulusurlar
(Benjamin, 2014, 19- 24).

Bourdieu’ya gore toplumda iktidar olan yapilarin bireyler tizerinde seffaf/gériinmeyen
tahakkiimlerini kiiltiir, egitim ve dil yoluyla kabul ettirmesi bir tiir siddettir ki Bourdieu bu
durumu “sembolik siddet” seklinde kavramsallastirir. Bu goriinmez tahakkiim toplumsal
cinsiyet rolii baglaminda dolayli yoldan goniillii olarak kabul edilir. Béylece birey ataerkil
yapi kargisinda kendi ezilmisligini ikincillestirmis olur (Bourdieu, 2015, 49-58). Ataerkil yap1
da gii¢ duygusunu saglamlastirarak siddeti devam ettirme potansiyelini tasir.

Catismac teorinin® savunucularindan biri sayilan Dahrendorf’a gore, toplumsal diizen
catisma ve otorite iligkileri lizerine kuruludur ve bu iliskiler, kaynaklara ulasim tizerindeki

esitsizlikler yoluyla siddetin dogmasina zemin hazirlar (Dahrendorf, 1957, 165). Dolayisiyla

2 Catismact teori (conflict theory) Karl Marx’in burjuvazi ile proletarya arasinda meydana gelmis giic ve
kaynaklar igin rekabetin gerceklestigi smifsal bir teorisidir. Giig, statii ve sinif toplumsal degisimi
gergeklestirebilecek potansiyel bir aktdr olmustur.
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siddetin dogasinda bireysel 6fkenin yani sira tarihsel, kiiltiirel ve yapisal diizeyde analiz
edilmesi gereken ¢ok boyutlu bir sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplumsal cinsiyet temelli siddet, yalnizca bireysel ofke ya da ani tepkilerle
aciklanabilecek bir olgu olmaktan ¢ok uzak sayilir. Bu tiirde uygulanan siddet, derinlemesine
incelendiginde tarihsel siiregleri, normlari, ataerkille olusturulan ve desteklenen kurumsal
yapilart sorunsallagtirarak gozler Oniine sermektedir. Siire¢ icerisinde de toplumsal
esitsizliklerle sekillenerek ¢ok katmanli sorunlar olarak sosyal hayatta karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla, bireysel psikolojiye indirgenen yaklagimlar, toplumsal cinsiyet siddetinin
nedenlerini ve sonuglarin1 anlamada bir hayli yetersiz kalmaktadir.

Bu asamada bir parantez agmak “toplumsal cinsiyet temelli siddet” kavrami aslinda
sadece kadini degil erkegi de isaret eden bir kavramdir. Fakat diinyada kadina yonelik siddet
olgusu o kadar bariz ve genis 6lcekte kendini gostermektedir ki erkek odagindan genellikle
meseleye bakmak ihmal edilmekte zorunda kalman bir durum olmaktadir. Ornegin yasam
stiresi acisindan bakildiginda aslinda erkek cinsinin kadin cinsine gore daha kisa Omiirlii
oldugu bilinmektedir. Bu durumun da genellikle toplumsal cinsiyet temellerinin oldugu
sOylenebilir.

Toplumsal cinsiyet temelli siddetin en goriiniir ve geri doniigsiiz tezahiirlerinden biri,
kadimma yonelik cinayetlerdir. Kadin cinayetleri, yalnizca bireysel faillik {izerinden
okunabilecek miinferit vakalar olarak degil; aksine, toplumsal cinsiyet rejimlerinin, iktidar
iliskilerinin ve ataerkil denetim mekanizmalarinin Sliimle sonuglanan ug¢ noktasi olarak
degerlendirilmelidir. Bu baglamda kadin bedeni hem sembolik hem de maddi diizlemde
kontrol edilmesi gereken bir alan olarak konumlandirilmakta; itaat, sahiplik ve namus gibi
kavramlarla oriilii normatif beklentilerin ihlali durumunda siddet mesrulastirilabilmektedir.
Kadin cinayetlerinin ¢ogunlukla yakin iliskiler baglaminda gergeklesmesi, bu siddet
bi¢iminin kamusal alandan ziyade 6zel alan igerisinde nasil yeniden iiretildigini ve toplumsal
yapilar tarafindan nasil goriinmez kilindigin1 agik¢a ortaya koymaktadir. Dolayisiyla kadin
cinayetleri, toplumsal cinsiyet temelli siddetin istisnai degil, yapisal bir sonucu olarak ele
alimmali ve bu cercevede analiz edilmelidir. Bu yapisal cercevenin somut toplumsal
karsiliklarin1 goriiniir kilabilmek i¢in, 6liim olgusunun cinsiyetler arasindaki dagiliminin
niceliksel veriler lizerinden incelenmesi 6nem tasimaktadir. Nitel analizlerle ortaya konulan
toplumsal cinsiyet temelli esitsizliklerin, istatistiksel gostergeler araciligiyla desteklenmesi,
siddetin ve Olime giden siireclerin toplumsal boyutlarim1i daha kapsamli bigimde

degerlendirmeye olanak tanimaktadir. Bu dogrultuda, cinsiyete gére 6liim verileri, hem kadin
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cinayetlerinin 6zgiil konumunu tartisabilmek hem de toplumsal cinsiyetin yasam ve oliim
iizerindeki belirleyici etkilerini analiz edebilmek agisindan islevsel bir zemin sunmaktadir.
Tiirkiye’de Oliim olgusu lizerine yapilan istatistiksel raporlamalara bakildiginda
cinsiyet farkliliklarim1 niceliksel diizeyde ortaya koymakta ve bu farkliliklarin toplumsal
cinsiyetle iligkili sosyolojik analizine olanak tanimaktadir. Asagidaki tablo, Tiirkiye’de
2015-2018 yillar1 arasinda cinsiyete gore 6liim sayilarini gdstermekte olup, erkek dliimlerinin

kadinlara kiyasla sistematik bi¢imde daha yiiksek seyrettigini ortaya koymaktadir.

Tablo 2. Tiirkiye’de Cinsiyete Gore Oliim Sayilar1 (2021-2024)

Y1l Toplam Oliim Sayisi Erkek Kadin
20
566.745 309.449 257.296
21
20
505.465 275.872 229.593
22
20
526.416 283.958 242.458
23
20
Y 489.361 267.966 221.395

Not. TUIK 2024 verilerinden alintilanmigtir (Tiirkiye Istatistik Kurumu, 2025).

Bu rakamlar, toplumsal cinsiyet ¢alismalarinda, 6liim istatistikleri yalnizca biyolojik
bir gercekligi degil, ayn1 zamanda cinsiyetlendirilmis yasam kosullarinin ve saglik
hizmetlerine erisimdeki esitsizliklerin yansimasini da temsil eder (Connel, 2009, 129-153).
Erkek oOliim sayisinin yiiksek olmasmin sebebi uzmanlar tarafindan kadinlara gore
hastaliklarin teshisi ve tedavisinde kadinlara gore daha ge¢ davranmalari, kronik hastaliklara
kars1 ihmalkarlik, koruyucu tedbirlere karsi ihmalkarlik, insaat, sanayi, madencilik gibi
alanlarda calismalarindan dolayr mesleki deformasyona bagli 6liim ya da is kazalarinin daha
yiiksek olmasi, alkol ve sigara kullaniminin daha yiiksek olmasi, hizli ve emniyet kemersiz
ara¢ kullanim1 olarak tespit edilmistir (Schiinemann vd., 2017; Tepetas vd., 2022).

Oliim oranlarinda cinsiyetler arasinda gozlemlenen farkliliklar, saglik alanindaki
yapisal esitsizliklerle yakindan iliskilidir. Erkeklerin ortalama yasam siiresinin daha kisa
olmasi, yalnizca biyolojik farkliliklarla agiklanamayacak ¢ok boyutlu nedenlere

dayanmaktadir. Cinsiyete bagli saglik riskleri, erkeklerin yogunlastigt mesleklerin tasidigi
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tehlikeler, risk alma davranislarinin yaygmligi ve saglik hizmetlerinden yararlanma
oranlarinin kadinlara gore daha diisiik olmasi, bu farkliligin belirleyici unsurlari arasinda yer
almaktadir. Bu ¢ergevede cinsiyet temelli O0liim oranlari, biyolojik etkenlerin yani sira
toplumsal ve yapisal faktorlerin bir arada degerlendirilmesini gerektiren bir olgu olarak
masaya yatirilmalidir (Schiinemann vd., 2017).

Konu baglaminda agilan bu parantez, toplumsal cinsiyet temelli siddet veya 6lim
verilerinin sadece kadinlar1 akla getirmemesi gerekir. Fakat bu parantez kapatilirken tekrar
hemen vurgulamak gerekir ki toplumsal cinsiyet temelli siddetin asil magduru kadinlar
oldugundan konu heniiz erkek odagma c¢ekilmesine miisaade etmemektedir. Kadin
cinayetleri, bu baglamda toplumsal cinsiyet temelli siddetin en radikal ve geri donisi
olmayan bi¢imi olarak hem niceliksel hem de nitel diizeyde ayriks1 bir analitik konumu hak
etmektedir. Zira bu 6liimler, yalnizca bireysel siddet eylemlerinin sonucu degil; kadinlarin
toplumsal konumlarina, bedensel 6zerkliklerine ve yasam pratiklerine yonelik sistematik
miidahalelerin Olimle sonuglanan tezahiirleridir. Kadin cinayetlerinin ¢ogunlukla yakin
iligkiler ve hane i¢i baglamlarda gerceklesmesi, 6zel alanin sanildigi gibi siddetten azade
olmadigini; aksine ataerkil tahakkiimiin en yogun bi¢imde iiretildigi mekéanlardan biri
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu nedenle kadin cinayetlerini, genel 6liim istatistikleri iginde
eriyen bir alt kategori olarak degil, toplumsal cinsiyet rejimlerinin isleyisini agiga ¢ikaran
yapisal bir gosterge olarak ele almak, sosyolojik ¢oziimlemenin temel gerekliliklerinden biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira kadin cinayetlerine giden birinci basamak olan siddet ile
ilgili tutulan ceteleler takip edildiginde3 her ay yiizlerce kadinin insanlik dis1 davranisa maruz
kaldig1 goriiliir. Bu fiziksel siddetin yani sira ekonomik, psikolojik, sozel, dijital, cinsel gibi
hemen her alandaki siddet biciminin kadin {izerinde biliylik magduriyet olusturdugu
soylenebilir. Bu konuda mobbing/bezdiri de kadina yonelik siddet dagmimn gériinmeyen
yiizlinii temsil eder (Tung, 2022, 45-46). Bu baglamda, siddeti hem yapisal hem de sistematik
bir sorun olarak biitiinliikle ele almak gerekmektedir. Nitekim Kadin Cinayetlerini
Durduracagiz Platformu’nun subat ayinda yayinladigi 2025 yili Tiirkiye’de islenen kadin
cinayetlerine ait verileri, bu durumu carpici bir bicimde ortaya koymaktadir: yalnizca bir ay
icinde 22 kadin erkekler tarafindan oldiiriilmiis, 22 kadin ise siipheli kosullarda 6lii olarak
bulunmustur®. 2025 yili verilerine gore, kadin cinayetlerinin yaklasik %591 magdurlarin

kendi evlerinde gergeklesmistir (Dogan, 2023). Bu durum, kadina yonelik siddetin en

® Bkz. https://anitsayac.com/; Erisim: 21.05.2025
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giivende olunmast gerekli olan ev i¢i 6zel alaninda yogunlastigini gosterirken, kadinlar
acisindan kamusal alandan daha az giivenli oldugunu da ortaya koymaktadir.

Bu istatistikler, s6z konusu siddetin miinferit olaylar olmaktan ¢ok, toplumsal cinsiyet
esitsizligine dayanan stireklilik arz eden sistemin bir pargasi oldugunu goézler Oniine
sermektedir. Tiirkiye'de kadina yonelik siddetin yayginligina iliskin yapilan Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanliginin 2015 yilinda Hacettepe Universitesiyle yaptign “Tiirkiye’de Kadina
Yonelik Aile i¢i Siddet Arastirmasi” kapsaminda belirtilen istatistiklere gore, yapilan saha
calismalarinda; kadinlarin 6nemli bir bolimiiniin partnerleri tarafindan hayatlarinin bir
doneminde fiziksel, cinsel, duygusal vb. siddete maruz kaldigim1 gostermektedir. Bu tiir
siddet, yas, egitim diizeyi, cografi bolge ve sosyoekonomik kosullara gore degisiklik
gosterme ihtimali tagisa da bundan bagimsiz olarak tiim kadinlar1 tehdit edebilen yapisal bir
tehdit niteligi tasimaktadir. Ancak belirli yas gruplarinda bu tehdidin daha yogun bigimde
ortaya ¢iktig1 dikkat cekmektedir. Ozellikle 15-24 yas arahgindaki geng kadinlar, ilkokul
diizeyinde ya da digerlerine gore daha diisilk egitim seviyesine sahip olanlar, evliligi
sonlanmig/ bosanmis veya resmi olarak halen ayri yasayan bireyler, erken yasta isteyerek
veya zorla evlendirilenler, herhangi bir geliri olmayan/iste ¢alismayanlar/meslege sahip
olmayanlar ve genellikle diisiik refah diizeyine sahip olan kadinlar arasinda, son bir y1l i¢inde
siddetle karsilagsma oranlar1 belirgin sekilde daha yiiksek oldugu tespit edilmistir (Hacettepe
Universitesi, 2015).

Sonug olarak toplumsal cinsiyet temelli siddetin en u¢ ve geri dondiiriilemez bi¢imi
olan kadin cinayetleri; miinferit birer “adli vaka” ya da bireysel sapkinlik olmanin 6tesinde
ataerkil iktidarin kadin bedeni tizerindeki denetimini siirdiirme araci olarak isleyen sistematik
ve politik bir kirrm olarak goriilebilir. Istatistiklerin kadimlarin en gok “giivenli” addedilen
0zel alanlarinda (ev) ve en yakinlarindaki erkekler (es/partner) tarafindan oldiiriildiiglinii
gostermesi; kadina yonelik siddetin her an her alanda ortaya c¢ikabileceginin temel
gostergelerindendir. Bu baglamda kadin cinayetleri, yalmizca bireysel faillere
indirgenemeyecek Olclide, toplumsal cinsiyet rejimlerinin siirekliligini saglayan normatif
diizenlemeler, siddeti Ortiikk bigimde mesrulastiran kiiltiirel sdylemlerle beslenmektedir.
Kadinlarin yasam haklarinin ¢ogu zaman denetim, sahiplik ve itaat iligkileri {izerinden tehdit
altina girmesi, bu cinayetlerin rastlantisal degil, dngoriilebilir ve yapisal bir nitelik tasidigini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla kadin cinayetleri, toplumsal cinsiyet temelli siddetin istisnai
bir sapmasi olarak degil, ataerkil toplumsal diizenin kriz anlarinda bagvurdugu sistematik bir

kontrol ve bastirma mekanizmasi olarak ele alinmalidir.
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3.4. Cenaze ilanlarinda Cinsiyetci Dil

Toplumsal cinsiyet farklilagsmasina gore taziyeyi okuyabilmek i¢in dncelikle taziyenin
mefhumuna bakmak gerekir. Taziye yakinini kaybeden bireylere yonelik sabir ve metanet
dileklerinde bulunarak onlara teselli vermeyi, cenazeye hayirli duada bulunarak iyilikleriyle
anmay1, acilarini paylasarak destek olmay1 ve bas sagligi dileklerini iletmeyi amaglayan bir
toplumsal dayanisma bi¢imi olarak tanimlanir (Cagrici, 2011, 202-203).

Oliiniin yakinlarma bassaglig1 dilemek Tiirk-Islam cografyasinda yaygin bir gelenek
olmustur. Tiirkiye’de azinlik inanglar hari¢ genellikle Islam inanc1 ve pratikleri ¢er¢evesinde
yiiriitiilen cenaze islemleri kisinin 6liimiinden topraga defnedilmesine kadar siiren bir dizi
islemden olusmaktadir. Kisinin vefatindan sonra yapilan ilk asama cenazeyi ilan ederek
vefatin duyurulmasidir. Buna cenazenin selast adi verilir. Sela sadece bir ilan degil dini
anlamlar igeren toplumsal bir islevdir. Genellikle vefat eden kisinin oturdugu mahalledeki
camiden okunan sela hangi kabristana ne zaman defnedilecegine dair ek bilgileri de igerebilir.
Boylece yakin ¢evresi cenaze namazina ve taziyeye katilma imkani elde eder ve yas siirecine
dahil olur. Dolayisiyla cenaze merasimleri, dini yiikiimliliklerin Gtesinde, toplumsal
aidiyetin ve kimligin yeniden teyit edildigi sembolik pratiklerdir. Bu baglamda sela hem dini
hem sosyolojik bir islevsellige sahiptir, bireyin bu diinyadan 6te diinyaya gecisi toplumsal
olarak taninir, bilinir ve kutsal bir ¢ercevede anlamlandirilir (Sali Duman, 2024).

islam’a gore taziyede bulunmak miistehap® sayilmustir, cenaze defnedildikten sonra
genellikle cenaze sahiplerinin evlerinde taziyede bulunulur. Bu siire ¢ogu bolgede ii¢ giin
olarak bilinmektedir daha fazlas1 islam alimleri agisindan hos goriilmez (Din Isleri Yiiksek
Kurulu, 2017). Bu siiregte cenaze evine gelenler Oliiniin arkasindan Kur’an-1 Kerim’den
ayetler ve genellikle Yasin suresini okur.

Cinsiyet temelli farkliliklar, sela metinlerinde dogrudan bir dilsel degisiklik olarak
yansimasa da taziye ilanlarinda toplumsal cinsiyet rolleri ve hiyerarsileri belirgin bigimde
gozlemlenmektedir. Kadin ya da erkek fark etmeksizin sela igerikleri benzer bicimde
yapilandirilmistir aralarinda fark yoktur; ancak 6liim ilanlarinin kamuya agik platformlarda,
ozellikle kiiciik sehirlerdeki belediye duyuru sayfalarinda sunulus bi¢imi, toplumsal normlari

yansitan onemli gostergeler sunar.

® {slam dinine gore “Sari’nin (kural koyucu Allah veya Peygamber) yapilmasini kesin ve baglayici olmayan bir
tarzda istedigi fiil anlaminda usil-i fikih terimi.” (Koca, 2004, 128-130).
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Bu ilanlarda merhum ya da merhumenin tanitimi, ¢ogunlukla kisinin toplum i¢indeki
bilinirligini belirleyen unsurlar lizerinden gergeklestirilir. Erkek bireyler i¢in siklikla mesleki
unvanlar (6rnegin esnaf, memur, albay, vb.) 6n plana ¢ikarilirken, kadinin tanittiminda daha
¢ok ailevi baglar (6rnegin “X’in esi”, “Y’nin annesi”, “Z’nin kiz1”’) vurgulanmakta, kadinin
bireysel kimligi arka planda kalmaktadir. Ayrica, ilanlarda yer alan ¢ocuklar arasinda kiz
cocuklarinin isimlerine en sonda yer verilmesi, ataerkil sdylemin ve toplumsal cinsiyet
onceliklerinin 6lim sonrasi anlatilara dahi yansidigin1 géstermektedir. Amasya Belediyesi
cenaze ilanlar1 sayfasinda verilen ilanlardan birka¢ 6rnek su sekilde gézlemlenmistir(Amasya
Belediyesi, 2025):°

e Ornek 1. Amasya Seker Fabrikasindan Emekli Omer E* (yas 90)

Oliim Tarihi: 27/06/2025 Defin Tarihi: 27/06/2025

Defin Yeri: Degirmendere Koyii Camii Cuma Namazi Degirmendere Koyii Mezarligi

Cevahir E*nin Esi

Polis Memuru Mustafa E*, Hiiseyin E* ve Hatice K*nin Babalar1 Abdullah K*nin

Kaympederi

*x

e Ornek 2. Kore Gazilerinden Halil K* (yas 93)

Oliim Tarihi: 01/07/2025 Defin Tarihi: 01/07/2025

Defin Yeri: Yassigal Koyii Camii Ogle Namaz1 Yassical Koyii Mezarligt

Nurdane K*nin esi, Yassigal Eski BLD. Baskanlarindan Mehti K*nin kardesi-Mehdi,

Veyis, Kasim, Hanife, Sabiha K* ve Bergiizar U*nun babalar1

.

e Ornek 3. Emekli Ogretmen. Kemal O* (yas 80)

Oliim Tarihi: 25/06/2025 Defin Tarihi: 25/06/2025

Defin Yeri: Goyniicek Harmancik Koyii Camii Ogle Namazi Goyniicek Harmancik

Koyl Mezarlig
Prof. Dr. Murat S*, Endiistri Miihendisi Miicahit O* ve Ogretmen. Mualla Y*nin
Babalari

*x

e Ornek 5. Rukiye E* (yas 97)

Oliim Tarihi: 18/06/2025 Defin Tarihi: 18/06/2025

® Ornekler ilan sayfasinda kiz ve erkek gocuguna sahip olan merhumlar arasindan rastgele segilmistir.
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Defin Yeri: Aksalur Cay Kdyii Camii-Ogle Namazi-Aksalur Cay Koyii Mezarlig
Merhum Ibrahim E*’nin esi- Alaattin, Imdat, Unal, Esma ve Pazarci
Esnaflarimizdan Seyfettin E*nin anneleri
*x

e Ornek 6. Serife D* (yas 93)

Oliim Tarihi: 20/06/2025 Defin Tarihi: 20/06/2025

Defin Yeri: Yesil Yenice Yukart Camii-Cuma Namazi-Yesil Yenice Mezarligi

Merhum Mehmet D*nin esi -Merhum Osman D*, Ahmet, Salih, Mustafa D*, Sahsen

S*, Hatice B* ve Oznur U*nun anneleri- Ahmet B*nin kaymnvalidesi

Erkek vefat ilanlarinda, adi gegen bireylerinin mesleki kimligi 6n planda tutulmakta;
seker fabrikasindan emekli, polis memuru, Kore gazisi, esnaf, emekli 6gretmen, belediye
baskani, miihendis, profesor gibi unvanlarla toplumsal statiisii vurgulanmaktadir. Bu durum,
erkeklerin kamusal alandaki varligmin ve iiretkenliginin 6liimden sonra bile taninmaya
devam ettigini gosterir.

Kadinlara iligkin ilanlarda bireysel kimlikten ziyade ailevi rolleri esi, annesi,
kayinvalidesi, kiz1 gibi one ¢ikarilmakta; bu da kadmin toplumsal degerinin daha ¢ok 6zel
alanla iliskilendirildigini yansitmaktadir. Ayrica, orneklerden goriildigii tizere vefat eden
kisinin ¢ocuklarinin siralanmasinda genellikle erkek cocuklarin isimlerine oncelik verilirken,
kiz ¢ocuklariin en sona yazilmasi, cinsiyet temelli hiyerarsinin ilan diline dahi yansidigini
gostermektedir. Bu siralama bicimi hem aile i¢i hem de toplumsal diizeyde erkek ¢ocuklarin
daha merkezi ve goriiniir kabul edildiginin sembolik bir ifadesidir.

Sonug olarak, 6liimiin duyurulma big¢iminden yasin mekénsal Orgiitlenmesine kadar
uzanan stire¢ incelendiginde; taziye pratiklerinin toplumsal cinsiyet hiyerarsisini yeniden
ireten sembolik bir iktidar alan1 oldugu anlasilmaktadir. Cenaze ilanlarinda erkeklerin
“mesleki unvanlar ve kamusal statiileri” iizerinden 6zerk bir kimlikle temsil edilmesine
karsilik kadinlarin “es, anne, kiz1” gibi “iliskisel” tanimlamalarla ve erkek ¢ocuklarin ardina
eklemlenerek sunulmasi; kadimin 6liimde dahi ancak bir erkegin dolayimiyla kamusal alana

taginabildigini kanitlamaktadir.

3.5. Cinsiyetlendirilmis Taziye Pratiklerinin Sosyolojisi

2 13

Olenin arkasindan taziyede; “Allah rahmet eylesin”, “mekan1 cennet olsun”, “Allah
gittigi yerde utandirmasin”, “Allah taksiratin1 affetsin” gibi sozlerle dua edilir. “Geride

2 13

kalanlarin bas1t sag olsun”, “Allah sabirlar versin”, “merhumun geride kalanlarina Allah
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hayirli uzun Omiirler versin”, “Allah baska aci gdstermesin™, “dlenle O6liinmez”, “er geg
hepimiz Olecegiz”, “Allah iman nasip etsin” climleleri asina olarak kullanilan bagsagligi
dileklerindendir.

Erkeklerin vefatinin ardindan kullanilan bas sagligi dileklerinde bazi farkliliklar
olmasi olasidir; “koca ¢mar devrildi”, “dag gibi adamdi”, “delikanli adamdi tez gitti”,
“ailenin diregi yikild1” gibi ifadelerle toplumda nasil saygin bir kisilige sahip oldugu, meslegi
ve babalik figiirii iizerinden betimlemelerde bulunulur. Kadinlarin bas sagligi dileklerinde ise;
“0ldii de kurtuldu”, “sacini siipiirge etti simdi rahata kavustu”, “evlatlar1 i¢in her seyi yapt1”,
“Allah kurtard1”, “melek gibi kadind1” gibi anne roliiniin baskin oldugu, vefatinin ¢ektigi
sikintilardan  kurtulusunun vesilesi olarak gorildiigii, fedakarlik sabir ve merhamet
temalarinin yogun oldugu dilekler 6n planda olabilir.

Soylemlerdeki  birtakim  farkliliklar ~ erkeklerin ~ toplumda  meslekleriyle,
babacanliklartyla miicadele eden rollerinin olmasi, kadinlarin ise g¢ektikleri acilarla daha pasif
ve merhametli figiirler iizerinden anilmasindan dolayidir. Bu farkliliklar kadin ve erkeklerin
toplumda kaliplagmis esitsiz rol dagilimlarinin s6ylemlere yansimasini gosterir.

Toplumsal yapmin gelenekten moderne dogru evrilmesiyle birlikte mekansal
organizasyonlarda da 6nemli doniisiimler yasanmistir. Bu doniisiim siirecinde, 6zellikle
geleneksel ailelerin bir arada yasadigi, ¢ok odali, avlulu, bahgeli genis evler, yerini ¢ekirdek
ailenin barindig1 daha kiigiik apartman dairelerine birakmigtir. Toplumsal degisim siirecinde
yasanan bu mekansal degisim, yeni yasam bicimleri ve sosyo-kiiltiirel pratikleri de
beraberinde getirmistir.

Ornegin, taziye gibi toplu katilim gerektiren ritiiellerin kiigiik apartman dairelerinde
gercgeklestirilememesi, sehir merkezlerinde yeni bir mekan ihtiyacin1 dogurmustur (Evrensel
Gazetesi, 2004). Bundan dolay1 belediyeler, vakiflar, dernekler ve asiret yapilari tarafindan
sehir dokusuna entegre edilen taziye evleri (Abuzar, 2010), modern toplumsal ihtiyaglara
cevap veren yapilar olarak ortaya ¢ikmustir. Belli yoresel gruplarin, kdylerin, cemaatlerin,
asiretlerin kendi tiyelerinin kullanima tahsis ettigi bir taziye evi vardir. Bu yapilar belli bir
kapasiteye, fiziksel donanima ve organizasyonel imkanlara sahiptir (Coskun, 2019). Boylece
taziye evi, sadece yasin paylasildig1 degil, ayn1 zamanda toplumsal dayanigmanin ve kimlik
ingasinin  siirdliriildigli bir kamusal mekan niteligi kazanmistir (Cakir, 2023). Basta
giineydogu ve dogu bolgeleri olmak {izere artik neredeyse her il ve ilgede en az bir tane taziye

evi bulunmaktadir.
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Taziye evlerinin sayica hizla artmasiyla birlikte, bu mekénlarda toplumsal cinsiyet
rolleri belirgin bir sekilde goriiniirlik kazanmistir. Genellikle kadinlar yas siirecini evin 6zel
alaninda stirdiiriirken, erkekler kamusal nitelik tagiyan taziye evlerinde bas saglig1 dileklerini
iletmekte ve sosyal dayanisma pratiklerini gergeklestirmektedir. Bu durumun temelinde
toplumsal cinsiyet normlarinin duygularin ifadesine yiikledigi roller yatmaktadir (Parin vd.,
2012).

Kadinlarin cenaze ritiiellerinde aglama, hiiziin, yas ve zaman zaman isyan gibi
duygusal tepkileri daha goriiniir bigimde sergilemeleri, onlar1 daha ¢ok ev i¢i yas ortaminda
konumlandirirken (Abu Lughod, 1993); erkeklerin toplumsal olarak metanetli, sabirli ve
duygularin1 kontrol altinda tutan bireyler olarak davranmasi, onlarin taziye evlerinde bas
sagligr siireclerini iistlenmelerine ve taziye evlerini kullanan goriiniir cinsiyet olmalarina
zemin hazirlamaktadir (Tanriverdi & Cigek, 2021).

Boylece taziye pratiklerinde mekansal ve duygusal is boliimii, toplumsal cinsiyetin
kiiltiirel olarak yeniden iiretildigi bir baglama doniismektedir. Bu ¢ercevede taziye evleri,
yalnizca yasin paylasildigi mekanlar olmanin 6tesinde, daha ¢ok toplumsal cinsiyet temelli
ayrismalarin somutlastigt ve siireklilik kazandigi sosyal alanlar olarak islev gormektedir.
Yasin kimler tarafindan, ne ol¢liide ve hangi siireyle tutulacagi, dlen kisinin cinsiyetiyle
dogrudan iliskilendirilebilmekte; boylece taziye pratikleri, toplumsal cinsiyet hiyerarsilerinin
yeniden TUretildigi bir diizenek haline gelmektedir. Bu durum, 6liim karsisinda esit bir yas
deneyiminden ziyade, cinsiyetlendirilmis bir deger atfinin varligina isaret edebilmektedir.
Boylece taziye mekanlarmi toplumsal normlarin goriiniir oldugu sembolik alanlara
doniistiirmektedir.

Bu baglamda katilim oranlarina baktigimizda, taziye evlerinde erkek cenazelerinde
erkeklerin katiliminin belirgin bicimde yogunlastigi, kadinlarin ise bu tiir taziyelere sinirl
diizeyde katilim sagladig1 gozlemlenmektedir. Buna karsilik kadin cenazelerinde kadinlarin
daha goriiniir oldugu, erkeklerin katiliminin ise gorece diisiik kaldig1 goriilmektedir.

Ozellikle Giineydogu Anadolu Bélgesi'nde yasayan genis aileler s6z konusu
oldugunda, erkek cenazeleri i¢in diizenlenen taziyelerin birka¢ giin siirebildigi
gozlemlenirken; kadin cenazelerinde bu durum taziye siiresinin daha kisa olmasi agisindan
dikkat cekmektedir. Bu farklilagma, Oliimiin toplumsal degerinin ve kamusal karsiliginin
cinsiyet iizerinden belirlendigini gostermekte; erkek Oliimlerinin daha genis bir sosyal ag,
mekan ve zaman agisindan uzun siiren yasla karsilanmasina karsin, kadin liimlerinin daha

siirlt bir zaman mekan ve katilimla anildigini ortaya koymaktadir.
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Boylece taziye siireleri ve katilim diizeyleri {izerinden, 6liimiin toplumsal cinsiyetle
ortilii anlam diinyasin1 yeniden iireten dnemli gostergeler haline geldigi okunabilmektedir.
Taziyelerin cinsiyete, kisinin mevkisine, cografi bolgelere gore, zamana ve mekana gore
degisiklik gosterebilecegi ihtimal dahilinde degerlendirilebilir. Bu baglamda toplumsal
normlarin sembolik diizeyleri anlam kazanir.

Sonug olarak modern kentlesme pratigi olan taziye evlerinin, yasin tutulma bi¢imini
cinsiyetlendirerek erkeklere “metanetli ve kamusal” bir sosyal ag alani agarken kadinlari
“duygusal ve ev i¢i” yas pratiklerine hapsetmesi; 6liim ritiiellerinin esitleyici bir deneyim
olmaktan ziyade ataerkil rol dagilimlarim1 pekistiren bir yapiya sahip oldugunu

gostermektedir.
3.6. Oliiyii Anmak: Kolektif Hafiza ve Kamusal Alanda Oliimiin Eril Temsili

Toplumsal cinsiyet ile 6lim olgusu arasindaki kesisim alanina yonelik kavramsal
incelemeler, bu iki kavramin toplumda gozlemlenebilir somut birlikteliklerinin yaninda,
birbirine dolayli bi¢imde temas eden ve soyut bir anlam oOrgiisii iceren ayni zamanda
biitiinlesik yapisal bir iligkisellige sahip oldugunu da ortaya koymaktadir. Bu baglamda 6liim,
biyolojik bir son olmanin 6tesinde, toplumsal anlamin iiretildigi sembolik bir alan olarak
cinsiyetin yeniden insa edildigi bir zemine doniigiir. Ancak bu iligki, dogrudan
gozlemlenebilir toplumsal pratiklerin ardindan anlamin daha derin yapilarinda, bilingdist
olabilecek diizeyde ve kiiltiirel semboller araciligiyla kendini gosterir.

Toplumsal cinsiyet ve oliim arasindaki iliski, maddi gergekligin simirlarint agarak
simgesel diizlemde anlam kazanan bir yap1 sergiler; bu yap: bireyin kimligini, toplumsal
hafizay1 ve o6liimiin kiiltiirel temsil bigimlerini belirleyen somut bir 6riintii halini almaktadar.
Bu 6riintii, 6liimiin toplumsal hafizada hatirlanma, aktarilma ve anlamlandirilma bigimlerinde
kendini gostermekte; boylece 6liim, kolektif bellegin cinsiyetlendirilmis bir yansimasi olarak
varligin stirdiirmektedir.

Tiirk tarihinin farkli donemlerinde de 6limiin ve 6liime dair sembolik temsillerin
toplumsal cinsiyetle nasil i¢ ice gectigini gostermektedir. Nitekim tarih boyunca ¢esitli Tiirk
devletlerinde, onemli devlet adamlari, dini 6nderler ve toplumsal niifuza sahip sahsiyetler i¢in
0zel mezarlik alanlari insa edilmesi bu bakis acisinda anlamlandirilabilir.

Fatih Sultan Mehmed Han Tiirbesi, Ertugrul Gazi Tirbesi, Osman Gazi Tiirbesi,
Torumtay Tiirbesi, Hamdullah Efendi Tiirbesi gibi oldukga bilinen tiirbe 6rneklerinin yaninda

yiizlerce onemli sahsiyetler i¢in yapilmis tiirbeler sayilabilir. Baglangicta mezarlik iken
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zamanla tiirbelesen bir forma doniiserek hem kutsalligin hem de toplumsal hafizanin
mekanlar1 haline gelmislerdir. Giiniimiizde Anadolu’nun neredeyse her sehrinde bulunan
tirbeler, bu tarihsel siirekliligin somut yansimalaridir (Demirarslan & Demirarslan, 2025).
Ancak dikkat ¢ekici olan, bu tlirbelerin biiyiik cogunlugunun erkek sahsiyetlere ait olmasidir.

Tirk tarihindeki kadin sahsiyetleri inceledigimizde, oncelikle padisahlarin esleri,
kizlar1 ve anneleri i¢in insa edilen tiirbelerin dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Hiidavent Hatun,
Mihrimah Sultan, Késem Sultan ve Hiirrem Sultan tiirbeleri bu baglamda 6ne c¢ikan
orneklerdendir. Bu kadin sahsiyetlerin tarihsel O©nemi, ¢ogunlukla kendi bireysel
niteliklerinden ziyade, genellikle padisahlarla kurduklar1 akrabalik iliskileri izerinden anlam
kazanmistir. Dolayisiyla bu tiirbeler, kadinlarin bagimsiz birer manevi veya entelektiiel
kimlik olarak degil’, genellikle hanedanlik sisteminin bir pargasi olarak toplumsal hafizada
yer edindigini gostermektedir. Bu durum, Osmanli toplum yapisinda kadinin kamusal
temsiline dair sembolik sinirlarin, 6lim sonrasit mekansal diizenlemelerde dahi siirdiigiinii
ortaya koymaktadir.

Oliimiin kamusal alanda hatirlanis bicimlerinden digeri ise 6lmiis kisilerin isimlerinin
sokaklara, caddelere, hastanelere, okullara, tiniversitelere, otobiis duraklarina, mahallelere ve
diger kurumsal mekanlara verilmesidir. Bu pratik, sosyolojik acidan bireysel Oliimiin
toplumsal hafiza igerisinde yeniden insa edilmesi siirecine 1s1k tutar. Bu durum
Halbwachs’in® kolektif hafiza kurami cergevesinde degerlendirildiginde, isimlendirme
eylemi, 6liimiin biyolojik sonlulugunu asarak toplumsal siireklilik kazanmasini saglar; 6len
kisi, mekanla 6zdeslestirilerek sembolik olarak yasatilmaya g¢alisilir (Halbwachs, 1992, 21-
25).

Ozellikle dini, siyasi ya da ahlaki acidan 6rnek kabul edilen sahsiyetlerin isimlerinin

-

Tiirk toplumunda kadin tabii ki tarih boyunca toplumsal, kiiltiirel ve manevi agidan degerli bir konuma sahip
olmustur. Bu durum, Anadolu’nun farkli bdlgelerinde yer alan ve onemli kadin sahsiyetlere atfedilen
tirbelerde de agikga goriilmektedir. Sanlurfa’da Eyiip (a.s)’in esi Rahime Hatun, Amasya’da Divitdar Ahmet
Pasa’nin kiz1 Ehli Hatun, Erzincan Tercan’da Mama Hatun, Kahramanmarag’ta Hatuniye ve Kayseri’de Hunat
Hatun tiirbeleri bu baglamda dikkat ¢eken 6rneklerdir. Tarihsel siirecte bu kadmlarin kimlikleri, kimi zaman
dini, siyasi veya sosyal rolleriyle, kimi zaman ise toplumun kolektif hafizasinda biraktiklari manevi izlerle
anlam kazanmistir (Karaoglan, 2021). Bu caligmanin temel amaci, s6z konusu tarihsel ve sembolik drnekler
iizerinden, toplumsal cinsiyet baglaminda kadin ve erkek kimliklerinin tarihsel siirecte nasil
konumlandirildigini ve bu konumlarin ger¢ekten esitlik¢i bir diizleme ulasip ulagsmadigini sorgulamaktir.
Bergson’un 6grencisi olan Maurice Halbwachs, ¢alismalarinda toplumsal hafiza/kolektif hafiza/kolektif bellek
olgusuna odaklanmis; 6zellikle Durkheim’in kolektif biling yaklagimindan da etkilenerek bireysel bellegin
toplumsal ¢ergeveler igerisinde sekillendigini ileri stirmiigtiir. Halbwachs, insan1 toplumsal bir varlik olarak ele
alarak, hatirlama ediminin bireysel degil, sosyal iliskiler ve grup aidiyetleri araciligiyla insa edildigini
savunmustur. Nazi toplama kampinda yasamini yitirmesinin ardindan, 1950 yilinda derlenen “La Mémoire
Collective” adli eseri, bireysel anilarin toplumsal baglamlar igerisinde kolektif bir hafizaya doniigsme siirecini
sosyolojik bir perspektifle ele alan temel calismalardan biri olarak kabul edilmektedir (Uger, 2024).

fec]
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kamusal mekéanlara verilmesi, toplumsal degerlerin kusaklar arasi aktarimina hizmet eden
normatif bir hafizay: bizlere sergiler. Tiirkiye baglaminda Sabuncuoglu Serefettin Egitim ve
Arastirma Hastanesi, Hac1 Bayram Veli Universitesi, Fatih Sultan Mehmet Ké&priisii, Sehit
Hiisamettin Gokge Ilkokulu, Dr. Siyami Ersek Gogiis Kalp ve Damar Cerrahisi Hastanesi,
Mehmet Akif Ersoy Caddesi gibi daha nice 6rnekler, 6liimiin kutsallik, fedakarlik ve hizmet
sOylemleriyle yeniden sekil alarak hayatta tekrar anlamlandirildigini gostermektedir.

Bu duruma karsilik Elias’in 6liimiin modern toplumlarda goériinmez kilinmasina
iliskin tespitleri (N. Elias, 2001, 12-15) dikkate alindiginda, bu tiir isimlendirmeler ile
Olimiin bastirilmas1 degil, aksine segici bigimde kamusal alana geri cagrilmasi dikkat
cekicidir (Cagli Kaynak, 2021). Bu baglamda isim verme pratigi, iktidar, ideoloji ve dini
sembolizmle i¢ i¢e ge¢mis bir hatirlama siyaseti olarak islev gormekte; kimlerin hatirlanmaya
daha “layik” gorildiigiinii belirleyen toplumsal gii¢ iliskilerini goriintir kilmaktadir
(Assmann, 2015).

Oliimiin kamusal alana yansidigi bir diger hatirlams bigimi olarak heykeller
incelendiginde; heykellerin toplumsal hafiza insasinda merkezi bir rol istlendigi goze
carpmaktadir. Heykel, 6lmiis bireyin bedensel yoklugunu telafi eden sembolik bir temsil
olarak islev goriirken, aym1 zamanda kolektif olarak kimin hatirlanmaya deger olduguna
iliskin normatif bir tercih de ortaya koymus olur (Cakar, 2016).

Tiirkiye’de oldugu gibi diger pek ¢ok modern ulus-devletlerde de kendi iilkemizde
Atatiirk heykelleri (anit ve biistler dahil) basta olmak iizere, ulusal tarihte belirleyici rol
oynamis devlet baskanlari, askeri figiirler ve siyasal liderlere ait heykeller kamusal mekanda
belirgin bir gorlniirlik kazanmaktadir. Amasya’da Atatiirk heykeli, Strabon biistii,
Eskisehir’de Yunus Emre heykeli, Malatya Indnii heykeli, Erzurum’da Kazim Kara Bekir
Pasa anit1 vb. 6rnek verilebilir. Boylece iilke genelinde erkek heykel/anit/biistlerin cogunlukta
oldugu net bir sekilde gdze carpar.

Dikilen kadin heykellerine baktigimizda énemli bir veri elde edilememistir; bircok
parkta Atatiirk’iin annesi Ziibeyde Hanim’in heykeli goriilebilirken, Istanbul’da Eda Erdem
Diindar’in heykeli, izmir’de 6zgiir kadin heykeli az sayidaki kadmn heykellerden/anitlardan
bazilaridir. Bu heykellerin, kentsel siliieti sekillendiren merkezi alanlara ve meydanlara
yerlestirildigi; ayrica belediye binalari, valilikler, kaymakamliklar, adalet saraylar1 ve kiiltiir
merkezleri gibi resm1 kurumlarin 6nleri ile okul bahgeleri, askerl kurum gevreleri ve miize
alanlar1 gibi kamusal ve yari-kamusal mekanlarda konumlandirildigr goriilmektedir.

Heykellerin sosyal hayatta, sehirlere yerlestirme pratikleri incelendiginde; toplumsal
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cinsiyet perspektifinden baktigimizda erkek egemen yapinin siyasal iktidarii tarihsel
stirekliliginde basarili kildigini, kendi ulusal kimlik insasini oOlusturdugunu ve resmi
ideolojinin kamusal alandaki temsillerini erkeklik {izerinden goriiniir kildigin1 séyleyebiliriz.
Orneklerin biiyiik 6lciide erkek temsillerden olusmasi, 6liim sonras1 hatirlamanin toplumsal
cinsiyetle i¢ i¢e gecmis bir iktidar iligkisi ¢ercevesinde liretilen sembolik diizenlemeler olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Kimin heykelinin dikilecegi sorusu, Assmann’in ifade ettigi bigimiyle kiiltiirel
bellegin secici karakterini meydanlara yansitir; zira hatirlama kadar unutma da bilingli bir
toplumsal siiregtir (Assmann, 2015, 46), bu bakimdan erkekler hatirda tutulmasi gereken
cinsiyet olarak addedilirken kadinlar unutulmaya yiiz tutmustur. Erkek figiirlerin baskinligi,
kamusal alanin tarihsel olarak eril bir alan olarak insa edilmesinin bir sonucu olup, iktidarlik,
fedakarlik, kahramanlik ve kurucu liderlik gibi degerlerin daha ¢ok erkek bedenler {izerinden
temsil edilmesini pekistirir (Yicel, 2012, 53-57).

Bu durum, Nora’nin hafiza mekanlar1 kavrami dogrultusunda incelendiginde,
heykellerin yalnizca ge¢misi hatirlatma amaci tasimadigini; aynit zamanda resmi ideolojiye
uygun bir tarih anlatisini mekansal olarak sabitledigini de ortaya koymaktadir (Nora, 2025,
282-310). Boylece heykel, 6limii yalnizca animsatan bir ara¢ olmaktan g¢ikarak, iktidar,
cinsiyet ve ulusal kimlik ekseninde sekillenen sembolik bir mesruiyeti tarihsel ve sosyolojik
acida devam ettirme mekanizmasima doniisiir (Connerton, 2003). Bu baglamda 6liimiin
heykel araciligiyla hatirlanmasi, toplumsal hafizanin ideolojik, cinsiyetlendirilmis ve segici
yapisini gorliniir kilan 6nemli bir sosyolojik olgu olarak degerlendirilebilir.

Toplumda gozlemlenen baslica durum, toplumsal cinsiyetin tarihsel olarak kamusal
alanda ve dinil temsillerde daha ¢ok erkek merkezli bir bicimde insa edildigini, kadin
sahsiyetlerin ise kolektif hafizada benzer bir goriiniirliik diizeyine heniiz ulasamadigini
gostermektedir. Kadin kimliginin 6liim sonrasi temsiline dair bu goriinmezlik, ataerkil
kiiltiirel yapmin kutsallik ve otoriteyi erkek bedeninde somutlastirma egiliminin bir
sonucudur (Sultana, 2019).

Sonug¢ olarak Oliimiin kamusal alandaki temsili ve kolektif hafizanin insas1
incelendiginde; hatirlama pratiklerinin tarafsiz bir tarihsel aktarim degil aksine toplumsal
cinsiyet hiyerarsisini mesrulastiran ve siirdiiren ‘“eril bir hafiza politikas1” oldugu
goriilmektedir. Sokak isimlerinden anitsal heykellere, tlirbelerden kamusal kurumlara kadar
uzanan “hafiza mekanlar1” erkegi “kurucu 6zne, kahraman ve lider” olarak tarihsellestirip

oliimsiizlestirirken kadin1 ya bu kamusal anlatinin digina iterek “unutmaya” terk etmektedir.
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Bu arastirmada 6liim, bir yok olus olarak degil, ayn1 zamanda kisinin i¢inde yer aldig1
toplumsal 1iligkiler agin1 doniistiiren ¢ok katmanli bir olgu olarak degerlendirilmistir. Bu
nedenle toplumlarin 6liimle birlikte ortaya ¢ikan belirsizlik ve kopusu anlamlandirmak
amaciyla gerceklestirdigi cesitli yas pratikleri ve ritliel bigimleri incelenmistir. S6z konusu
ritiieller ve torenler, bireysel kaybi kolektif bir deneyime doniistiirerek toplumsal diizenin
strekliligini giivence altina alan sembolik mekanizmalar islevi gormektedir. Bu baglamda
Olimle iligkili pratikler, bireysel yasantidan toplumsal yapiya uzanan bir diizlemde
sekillenmekte ve sosyolojik c¢oziimlemenin temel inceleme alanlarindan biri haline
gelmektedir.

Teknolojik gelismelerin hiz kazanmasi, kiiresellesme siiregleri, go¢ hareketleri ve
medyanin giindelik yasama daha yogun bi¢imde dahil olmasi, 6lim olgusunun toplumsal
algilanis bigimlerinde de belirgin doniistimler yaratmistir. Bu doniigiim, 6liim sosyolojisinin
inceleme alanin1 genisleterek yas pratiklerinin dijital ortamlara tasinmasi, sanal anma
bi¢imleri, dijital mezarliklar ve ¢evrim ici bassaglig: pratikleri gibi yeni deneyim alanlarinin
ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamistir. Boylece 6liim, yalnizca fiziksel bir kayip olarak degil,
ayn1 zamanda dijital mekanlarda yeniden iiretilen bir toplumsal deneyim haline gelmistir.

Geleneksel toplum yapilarinda 6liim, giindelik hayatin merkezinde yer alan, kolektif
bicimde yasanan ve biiyiikk Ol¢lide dini anlamlandirmalarla acgiklanan bir olgu iken;
modernlesme siireciyle birlikte bu goriiniirlik giderek azalmistir. Modern toplumda 6lim,
tibbi bilginin ve kurumsal yapilarin denetimine alinarak hastane odalarina, klinik ortamlara
ve resmi prosediirlere ¢ekilmis; kamusal yasamdan biiyiik 6l¢lide dislanmistir. Bu doniigtim,
Olimiin toplumsal bir deneyim olmaktan uzaklasarak bireysellestigi, oOzellestigi ve
siradanlastigi, bir siirece isaret etmektedir.

Oliim, geleneksel donemde “evcil” bir olgu niteligi tasirken, modern donemde giderek
tibbilesmis, kurumsallasmis ve idari mekanizmalar aracilifiyla yonetilen bir siire¢ haline
gelmistir. Bu degisim, Olimiin anlam diinyasinda meydana gelen kirilmalar1 goriiniir
kilmakta; 6liim sosyolojisinin, toplumsal doniisiimlerle birlikte siirekli yeniden diigiiniilmesi
gereken dinamik bir alan oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu calismanin yazim siireciyle es zamanli olarak 6liim temasimi merkeze alan

“Gassal” adli bir dizinin yayimlanmasi, bireylerin 6liim olgusuyla gerek kuramsal gerckse
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giindelik pratikler diizeyinde ylizlesmeye mesafeli bir tutum sergilediklerini goriiniir
kilmistir. Oliim, s6z konusu yapim araciligiyla kisa siireli olarak giindeme tasinmis olsa da bu
ilginin kalic1 bir toplumsal sorgulamaya doniismedigi; aksine gegici ve ylizeysel bir etkiyle
siirlt kaldigr gozlemlenmistir.

Bu calisma, toplumsal cinsiyetin biyo-sosyolojik yaklasimi temel alarak, kadin ve
erkek olmak tiizere ikili bir yapi iizerinden Orgiitlendigi yaklagimdan hareket etmistir.
Biyolojik 6zellikleri siniflandirict bir 6lgiit olarak kabul eden bu yaklagim, toplumsal cinsiyet
rollerinin bireylere dogustan atfedildigi yoniindeki yaygin toplumsal kabulleri agiklayict bir
cergeve sunmustur. Geleneksel degerler ve normlar iizerine insa edilen bu bakis agisi,
Tiirkiye toplumunda hakim olan toplumsal diizenin ve cinsiyet algisinin 6nemli bir bileseni
olmas1 nedeniyle ¢alismanin kavramsal sinirlar igerisinde degerlendirilmistir. Bu baglamda
toplumsal cinsiyet, yalnizca biyolojik farkliliklarin bir sonucu olarak degil, ayn1 zamanda
kiiltiirel, tarihsel ve sosyal siirecler araciligiyla yeniden iiretilen bir yap1 olarak ele alinmustir.

Aragtirma bulgulari, bireylere atfedilen toplumsal cinsiyet rollerinin kadin ve erkek
cinsiyeti lizerinden belirgin bigimde yapilandirildigini géstermektedir. Aile, yakin ¢evre ve
daha genis toplumsal aglar tarafindan kisilere yiiklenen bu roller, bireylerin davranislarini
belirli kaliplar cercevesinde siirdiirmelerini zorunlu kilan giiglii beklentiler iiretmektedir.
Toplumsal cinsiyetin dogustan gelen sabit bir 6zellikten ziyade, bireyin i¢ine dogdugu sosyal
cevre araciligryla 6grenilen ve yasam siireci icerisinde sekillenen bir kimlik bi¢imi oldugu bu
calismada agik bicimde ortaya konulmustur. Dolayisiyla kadinlik ve erkeklik, biyolojik
temelleri olsa da esas olarak sosyal beklentiler ve kiiltiirel normlar dogrultusunda insa
edilmektedir.

Calisma kapsaminda elde edilen veriler, erkek egemenligine dayali hiyerarsik
toplumsal yapmin, kadin ve erkegi belirli toplumsal pozisyonlara yerlestirdigini
gostermektedir. Bu hiyerarsik diizen, bireylerin toplumsal cinsiyet normlarina uygun
davraniglar sergilemesini tesvik etmekte; normlarin disina ¢ikilmasi ise ¢esitli toplumsal
yaptirimlarla karsilanmaktadir. S6z konusu cinsiyet temelli konumlanislar, yalnizca giindelik
yasam pratiklerinde degil, 6liim olgusu etrafinda sekillenen kiiltiirel pratiklerde ve
anlamlandirma bicimlerinde de belirleyici olmaktadir. Oliimiin algilanisi, yasin tutulma
bi¢imi ve kamusal alanda goriiniirliigii, toplumsal cinsiyet rollerine paralel olarak

farklilasmaktadir.
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Calisma, toplumsal cinsiyet normlarimin sorgulanmaksizin siirdiiriilmesinin hem
yasam pratiklerinde hem de oliimle iliskili kiiltlirel yapilarda esitsizlikleri derinlestirdigini
gostermektedir.

Erkek egemen temelli toplumsal cinsiyet yapisi, genis bir alanda kurumsallagsmis bir
goriinim sergilemektedir. Aile kurumunda babanin koruyucu ve otorite figilirii olarak
konumlandirilmasi, biiylik Ol¢lide erkekler tarafindan temsil edilmesi, dini otoritelerin
cogunlukla erkek merkezli bir yap1 igerisinde sekillenmesi bu egemenligin siirekliligini
besleyen baslica oOriintiiler arasinda yer almaktadir. S6z konusu yapi, toplumsal cinsiyet
rollerini dogallastirarak kadin ve erkege atfedilen sorumluluklar1 kalicilagtirmakta; bdylece
erkek egemenligi, giindelik yasam pratiklerinden sembolik temsillere kadar hayatin tiim
alanlarinda yeniden tiretilmektedir.

Savaglar; erkek egemen diizenin belirgin bigimde goriiniirlik kazandigi alanlardan
biri de savas olgusudur. Savaslarin bigimi tarihsel siire¢ i¢erisinde doniisiime ugramis olsa da
toplumsal yap1 tzerindeki yikici etkileri siireklilik arz etmektedir. Giiniimiizde savas,
yalnizca askerl c¢atigmalarla sinirli kalmamakta; evleri, isyerlerini, okullar1 ve giindelik
yasamin tlim alanlarimmi kusatan c¢ok boyutlu bir toplumsal olguya doéniismektedir. Savas
baglaminda erkekler hem miisebbip hem de magdur olarak yer alirken, kadinlar ¢ogunlukla
magdur konumunda kalmaktadir. Bu baglamda, dogrudan catismalara katilmayan; ancak
yasam alanlarini, bedenlerini ve giivenliklerini kaybeden kadinlar ve c¢ocuklar, savasin en
kirilgan ve siradanlasan yliziinii olusturmaktadir. Kadin ve c¢ocuklarin maruz kaldigr bu
yapisal magduriyet, savasin yalnizca cephelerde yasanan bir olgu olmadigini; aksine
toplumsal cinsiyet esitsizlikleriyle derinlesen yaygin bir yikim alan1 yarattigini agikca ortaya
koymaktadir.

Incelenen intihar olgusuna dair sonuglar, cinsiyetler arasindaki farkliliklar1 net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Istatistiksel veriler, intihara tesebbiis eden bireylerin yiizde
75,5’inin erkek, yiizde 24,6’smin ise kadin oldugunu gostermektedir. Bu durum, erkeklerin
intihar tesebbiis oranlarinin kadinlara kiyasla daha yiiksek oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
farkin arkasinda, erkeklerin toplumsal cinsiyet normlarina uygun olarak tstlendikleri
sorumluluklar1 yerine getirememeleri, ekonomik baskilar altinda ezilmeleri ve maddi
zorluklarla kars1 karsiya kalmalar1 6n plana ¢ikmaktadir. Kadinlarin intiharinda ise daha ¢ok
psikolojik, kiiltiirel ve sosyal etkenlerin etkili oldugu tespit edilmistir.

Cenaze ilanlarinda  toplumsal cinsiyet rolleri ve  hiyerarsiler agikca

gozlemlenmektedir. Bu ilanlar, bireylerin toplum igindeki bilinirligini belirleyen kisisel
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ozellikler tizerinden sekillenir. Erkek cenaze ilanlarinda erkeklerin mesleki kimlikleri 6n
plana ¢ikarken, kadinlarin ilanlarinda ailevi baglari vurgulanmakta; bu durum, kadinin
bireysel kimligini arka planda birakmaktadir. Erkeklerin oliimiine dair kullanilan ifadeler,
genellikle giiclii ve koruyucu bir figiiriin kaybin1 vurgularken; kadinlarin 6liimii ise daha ¢ok
fedakarlik, sabir ve aci ¢ekme temalartyla anilmaktadir. Bu farkliliklar, toplumda kadin ve
erkekler arasinda var olan esitsiz rol dagiliminin bir yansimasidir. Ayrica, taziye evlerinin
erkek cenazelerinde daha yogun kullanildigi, kadinlarin ise yas siirecini genellikle evde
gecirdigi goriilmektedir. Ozellikle Dogu Anadolu bdlgelerinde, erkekler bassagligi dileklerini
taziye evlerinde iletirken, kadinlar evde yas tutar. Yas siliresinin ve bi¢iminin, bireyin
cinsiyetine ve toplumsal konumuna gore degisiklik gosterdigi, taziyelerin ve cenaze
ilanlarinin toplumsal normlarin sembolik alanlar1 oldugunu gdstermektedir.

Siddet; Arastirmanin énemli sonuglarindan biri, gii¢ iliskilerine dayali cinsiyet temelli
siddetin toplumsal yapida merkezi bir sorun alani olarak varhigini siirdiirdiigiinii ortaya
koymasidir. Siddet, yalnizca fiziksel saldirilarla sinirli olmayip, psikolojik baski, tehdit ve
degersizlestirme gibi cok boyutlu pratikleri igermektedir. Bu yoniiyle siddet, mevcut
toplumsal cinsiyet hiyerarsisinin korunmasini ve yeniden iiretilmesini saglayan bir arag
olarak islev gormektedir. Arastirma bulgulari, siddetin cinsiyetler arasinda esit dagilmadigin;
aksine, magduriyetin biiyiik 6l¢iide kadinlar tizerinde yogunlastigin1 gostermektedir.

Incelenen verilerde, siddete maruz kalanlarin yaklagik %80’inin kadin oldugu tespit
edilmistir. Kadinlara yonelik siddetin 6nemli bir boliimiiniin, %63 oraninda es ya da partneri
tarafindan gerceklestirilmesi, siddetin hem 6zel hem de kamusal alan i¢inde normallestirilen
ve siireklilik kazanan bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, kadinlara
yonelik siddetin bireysel sapkinliklar lizerinden degil; ataerkil toplumsal diizenin trettigi gii¢
iliskileri baglaminda degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.

Kadma yonelik siddet ve kadin cinayetleri, bu cercevede, toplumsal cinsiyet
esitsizliklerinin en goriinilir ve en yikici sonuclarindan biri olarak karsimiza ¢ikmakta; 6liimle
sonuglanan vakalar, cinsiyet temelli tahakkiimiin u¢ noktada tezahiir ettigi trajik bir toplumsal
gerceklige isaret etmektedir. Kadina yonelik siddet, giiniimiizde cesitli vakiflar, programlar
ve dernekler araciligiyla kapsamli bir sekilde ele alinmakta ve bu konuda bilinglendirme
caligmalan yiiriitiilmektedir. Bu cabalar, genellikle kadin perspektifinden sekillendirilmis ve
kadinlarin maruz kaldig1 siddeti 6n plana ¢ikarmaktadir. Ancak, erkeklere yonelik siddet
vakalar1 s6z konusu oldugunda, bu durum genellikle hafife alinmakta, mizaha ve alaya konu

edilmektedir. Bu ¢ergevede, toplumsal cinsiyet temelli siddet ve kadin cinayetleri, sadece
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kadinlarin degil, erkeklerin de maruz kaldig: bir gerceklik olarak ele alinmali; bu sekilde daha
biitiinciil ve nesnel bir bakis acis1 saglanmalidir.

Sonug olarak bu tez, toplumsal cinsiyetin biyo-sosyolojik temelleri ile kiiltiirel ve
toplumsal insa siireclerini birlikte ele alarak, 6liim olgusunun bu yapilar iginde nasil
anlamlandirildigin1 ortaya koymustur. Elde edilen bulgular, toplumsal cinsiyetin yalnizca
yasami degil, yasamin sona erdigi ami ve sonrasint da diizenleyen giiglii bir toplumsal
kategori oldugunu gostermekte; Oliim sosyolojisi alaninda toplumsal cinsiyet temelli
analizlerin gerekliligini bir kez daha ortaya koymaktadir.

Toplumsal cinsiyet ile 6liim arasindaki bag, toplumun ortiik hafizasinda derin izler
birakir. Oliimiin kiiltiirel ve sembolik temsilleri, tarih boyunca devlet adamlari, bilim
insanlari, onemli askeri ve niifuzlu sahsiyetler lizerinden heykeller, mezarlar, anitlar ve
biistler aracilifiyla somutlagmistir. Gerek devlet adamlar1 adina gerek dini sahsiyetler adina
Ozel anit mezar veya tilirbeler yapilmasi, onlarin bu vasitayla anilmasi, onlara gdsterilen sevgi
ve sayginin bir neticesi olarak yorumlanabildigi gibi toplumsal hafizada bu kisilerin diri
tutulmasin1 amaglayan sosyolojik bir olgu olarak yorumlamak da miimkiindiir. Kamuya mal
olmus kisilerin isimlerinin hastanelere, okullara, caddelere verilmesi gibi uygulamalar
incelendiginde, bu kisilerin ¢ogunlukla erkek oldugu acikca ortaya ¢ikmaktadir. Buna karsin
kadin figiirlerinin kamusal alanda anilma bigimi, erkeklere kiyasla daha siirli kalmaktadir.
Bu durum, 6liim oncesinde oldugu gibi 6liim sonrasinda da toplumsal cinsiyetin etkilerini
stirdiirdliglinii  gostermektedir. Bu baglamda, toplumsal cinsiyet normlar1 hem hayatin
degerini hem de Ccinsiyetlendirilmis Oliimiin anlamin1 bi¢imlendirmektedir. Heykellerin
dikilmesi, kamusal alanlarin isimlendirilmesi gibi tiim bu uygulamalar, toplumsal hafizada
bilingli bir hatirlama pratigi olarak degerlendirilebilir.

Oliiniin bu hayattaki degeri onun liimiiniin degerini de belirleyen bir hal almustir.
Kadin ve erkek Oliimiiniin farklilasmasi cinsiyetler iizerinden okundugunda anlagilir. Asil

nokta 6liimiin cinsiyetlendirilmesi problemidir.
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