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OZET

Toplumsal uygulamalar, birligi ve dayanismay1 saglar. Her toplumun kendine 6zgii inaniglari
ve ritiielleri bulunmaktadir. Diinya tizerinde mekan ve anlam arayisi i¢inde bulunan insan
ritlieller araciligiyla davranislarini diizenlemis ve sistemli bir hale getirmistir. Ritiiellerde
toplumun ortak diisiince ve davranig bigimlerini, ortak hafizalarimi gérmek miimkiindiir. Bu
caligmada ritlielleri meydana getiren unsurlar ile birlikte mekan, yemek ve insanla iligkisi,
Tiirklerde gegis torenleri, Mevlit torenlerinin ge¢misi ve bugilinii incelenmistir. Mevlit
torenlerinin cesitli nedenlerle gergeklestirildigi goriilmiistiir. Mevlit térenlerinin icra edildigi
yerlerde yiyecek okutulmasinin kutsal olana yakinlik kurmak amaciyla yapildigi
gozlemlenmistir. Mevlit torenleri ile toplumun dini yasayis bi¢cimi sekillenmistir. Zaman
icerisinde gelenek haline gelen Mevlit torenleri toplumsal dayanigmanin ve paylasmanin
saglandigr mekanlar olmustur. Dinin emekle ve ibadetle yakin iligkisi Mevlit geleneginin
Ozlinili olusturdugu saptanmistir. Mevlit tdrenlerinin yemek, mekan ve okuyucu unsurlarinin
somut ve somut olmayan mirasa etkileri tespit edilmistir. Icra edilen Mevlitlerde toren
yemeklerinin iglevinin tespit edilmesi amaglanmigstir. Mevlit torenlerinin kiiltiirel hafizanin ve
geleneksel tecriibenin aktarilmasindaki rolii ele alinmigtir.
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ABSTRACT

Social pratices are situations where unity and solidarity are provided. Every society has its
own beliefs and rituals. People in search of space and meaning in the world have organized
and systematized their behaviors through rituals. It is possible to see the common ways of
thinking and behavior of the society and their common memories in rituals. In this study,
together with the elements that make up the rituals, the relationship between space, food and
people, rites of passage in Tirks, the past and present of Mevlit ceremonies are examined. it
has been observed that Mevlit ceremonies are performed for various reasons. It has been
observed that teaching food in places where Mevlit ceremonies are performed is done in order
to establish cloceseness to he holy one. The religious life style of the society was shaped by
the Mevlit ceremonies. Mevlit ceremonies which have become tradition over time, have been
places where social solidarity and sharing are ensured. It has been determined that the close
relationship of religion with labor and worship constitutes the essence of the Mevlit tradition.
The effects of food, place and reader elements of Mevlit ceremonies on tangible and intangible
heritage have been determined. It is aimed to determine the function of ceremonial meals in
the Mevlit performed. The role of Mevlit ceremonies in transferring cultural memory and
traditional experince is discussed.
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1. GIRIS

Insanlik tarihi boyunca insanin mekan arayis1 ve sekillendirisi eylemlerini ve
diistince bicimlerini etkilemistir. Bu bi¢imlendirme kutsal olandan ayr1 olmayan bir
yap1 ozelligi gdstermistir. Insanin yeri ve gogii fark edisi, anlamlandirist bu
sekillendirmeyi etkileyen faktdrlerdendir. Doganin karsisindaki bu konumlanist
insanin bilme, isimlendirme, diizenleme, ayirt etme ve 6lgme gibi zihin diinyasini

gelistiren faaliyetlerle birlikte saglanmistir.

Insanin en 6nemli kesiflerinden birisi olan kutsal deger, gelenek, tore gibi
ahlakla i¢ ige olan tutumlar1 da beraberinde getirmistir. Kutsal olanla olmayanin ayrimi
idrak, tanimlama, b6lme, ayirma gibi hem mekanla ilgili hem zamanlama ile ilgili hem

de belirli eylem kaliplarini meydana getirmesinde etkili olmustur.

Tarimin yapilabilmesi ile 6l¢lim yapabilme becerisi, topragi ve tohumu bilmesi
emegin, ortak is yapabilme kabiliyetinin dnemini gdstermistir. Is yapabilme becerisi
insan bilincini degistirmistir ve donistiirmistiir. Dinin ve onun uygulayicilar1 olan
peygamberlerin de bu bilincin doniisiimiinde etkin bir rol oynadigi bilinmektedir.
Dinin ortak is yapma ve hareket etme durumu ile yakindan bir iligkisi s6z konusudur.
Bu durum kdltirel bellegin olusmasina zemin hazirlamistir. Paul Connerton,
Toplumlar Nasil Animsar? adli eserinde bedensel pratiklerin bellekle iliskisine dair
sunlar1 dile getirmistir:

Birbirinin zidd1 "yukar1" ve "asag1" kavramlarimiz, bedenimizin dik durumuna

iliskin deneyimimizden kaynaklanir. Hemen her bedensel devinimimiz yukari

asag1 yoniimiizde degisiklige yol agar; onu siirdiiriir ya da bir sekilde g6z 6niinde
bulundurur. Yercekimine kars1 yukariya yonelme, iginde yasadigimiz mekan,
kendisine yiksek-algak, yiikselig-batis, tirmanis- diisiis, listiin-asagi, yukarida-
asagida gibi zithklara ikili (dikotomik) anlamlar yiikleyecegimiz bir temel
olusturur. Toplumsal varligimizin, O6ziindeki bedenlesmis dogast ve bu
bedenlesmelere dayanan bedenlestirme pratiklerimiz yoluyladir ki, bu zit

terimlerin olusturdugu metaforlar araciligiyla disiiniip yasariz. Kiiltiirel
bakimdan belli durus uygulayimlari, bize bir beden bellegi saglar (1999:117).

Bu bedensel faktorler ritiielleri ve torenlerin yapisini etkilemistir. Art arda
eylemler dizininin anlam bulmasi bedensel ve zihinsel bellegin ortak bir paydada
bulusmasi ile iliskilidir. Kutsaldan kiiltiirele geciste bu faaliyetlerin etkisi sz

konusudur.



Insanin diizenleme, kaostan kozmosa gegis isteginin bir tezahiirii olan ritiieller
ortak mekan, zaman ve eylem birliginin hazirlayicisi olmustur. Kolektif hareket etme
bilincini gelistiren insan bunu kutsala yakinlasmak ve eslik etme duygusu ile
gerceklestirmistir.  Mekan, eylem ve zaman birligini saglayan insan ritiielin ayrilmaz
bir pargasi olan yemeklerle de ortak duygu ve diisiince birligini saglamistir. Torenlerin
onemli unsurlarindan birisi de yemeklerdir. Her toplumun torensel yapilara gore
toren yiyecekleri mevcuttur. Yiyecekler, bedensel arinmanin sembolik diizeydeki
karsiligini olusturmaktadir. Yiyecegin temel ihtiyaclar arasinda olmasi onu térenlerin
ayrilmaz bir parcasi yapmakla birlikte iktidarin pay edilmesi noktasinda da etkin bir

rol oynamaktadir.

Grup Uyelerinin besin temin surecinde yerine getirdikleri roller, grup igindeki
anahtar statiileri, paylasimda belirleyici rol oynamaktadir. Yemege katilan veya
avdan pay alacak bireylerin avlanan hayvanin neresinden ne miktarda alacagini,
avda yerine getirdigi fonksiyonu belirlemektedir. Burada digerlerine gére daha
zor gorevleri yerine getirenlerin paylar1 gerek miktar olarak gerekse nitelik
olarak digerlerinden farkli olacaktir. Besin temini siirecinde siirece degerli bir
enstriimanla katilan grup iiyesinin de paylasimda bu 6zelligi ile farkli bir
konumda olmas1 muhtemel olacaktir (Besirli, 2010:162).

Klturel siirekliligin saglanmasinda ve aktarilmasinda térenlerin birlestirici ve
toplumsal dayanismay1 pekistirici 6zellikleri milletlerin insa siirecine etki etmistir.
Insa siireci Islamiyet’i kabul eden toplumlarda Mevlit trenlerinin gergeklestirilmesine

ve sureklilik kazanmasina neden olmustur.

Insanin biyolojik ve fiziksel devamlihig: besinler ile saglanmaktadir. Ortak
diistince ve hedef birligi sembolik diizeyde yemekler araciligiyla saglanmigtir.
Yiyecegin insan soyu igin elzem olusu onu kutsalla ittifakinda 6nemli bir yere

koymustur.

Yemegin kapsayict Ozelligi kutsalla kurulan iliskide etkili olmustur. Hem
doyuruculugu, hem soyun devamliligini saglamasi hem de pek c¢ok seyi i¢ine alarak
doniisen bir 6zellik gostermesi yemegi farkli bir noktaya koymaktadir. Agiz birliginin
simgesel temsilcisi niteligindedir. Agiz, sozli yaratimin basladigi noktadadir. Bu
bakimdan tat, yiyecek birligini saglayan bir 6zellige sahiptir. Fransizca restauration
kelimesi canlandirma, onarim ve lokantacilik gibi anlamlara gelmektedir (Yildiz,
1997:999). Bu durum yiyecegin hem mekan sahibi olmasini hem de canlandirici,

yenileyici, diriltici 6zelliklerinin gostergesi durumundadir. Sahip olunan mekanla



birlikte beden ve diisiince uyumu yakalanmis olup ortak davraniglarin yani sira
duygularm birligi saglanmistir. Restoran 6rneginde oldugu gibi kendisine yemek i¢in
mekan meydana getiren biling yenilenme, onarma gibi durumlara ek olarak temiz olma
halini de 6nemsemistir. Kolektif bellegi olusturan unsurlardan birisi olan yemek temiz
olana ulagsma egiliminin gostergesidir. Temizlik olgusu kutsala ulagsma bigimini
sekillendirmistir. Toren yemekleri de bu bakimdan araci konumundadir. Temiz ve

kutsal olana yakin olmak amag¢lanmistir.

Duygu ve diisiince birligi yasanin, tére nizaminin gelismesini saglamigtir. Ag1z
ve beden birligi diizenlenmistir

“Adetler yemegin dogru kompozisyonu i¢in vardir. Yemekler zaman sirasiyla

organize edilmelidir veya duruma gore uygun yemek c¢esidi hazirlanmalidir.

Yemekler ve ziyafetler takdim kurallar1 gerektirir. Yemekler hangi siraya gore

sunulacak, neler beraber servis yapilabilir? Yemek siras1 grup farkliliklarinin

kodlanmasinin spesifik yoludur ve onlar kolay kolay degismezler” (Goode,
2005:175).

Yemegin hazirlanmasi ve sunulmasinda gergeklestirilen uygulamalar hiyerarsi
olusturmustur. Mekana sahip olmanin dogasinda var olan kural gelistirme egilimi
bircok kiiltiirde ¢esitli bicimlerde kendisini gostermistir. Mekanda yakalanan beden ve
zihin uyumu bir anlam ve gorgii sisteminin meydana gelmesine neden olmustur.
Anlam ve baglam bir biitiin 6zelligi gostermistir. Kisiler ve kisilerarasi iliskiler
yemegin c¢evresinde gelisen ziyafet ve senlik uygulamalarmi karsilikli olarak
sekillendirmistir. Beverly J. Stoeltje Festival adli makalesinde insanlarin belirli
zamanlarda belirli yiyecekler yiyerek grup kimliklerini dogruladigini ifade etmektedir
(2005:162). Karsilikli  gelistirilen bu davraniglar sistemi ortak kimligin

olusturulmasinda etkin bir oynamustir.

Yemegin gerek hazirlanig sekli gerekse iletisimsel degeri onu imge biitiinliigiinii
saglayan, davranig sekilleri gelistirmelerine neden olan bir sistemler biitlinii haline
getirmektedir (Barthes, 2018:21). Boylece kisiler aras1 denge ve uyum yakalanmaistir.
Gelistirilen bu davranis bigimleri bireylerin ortak duygu ve diisiince diinyalarinin
olusmasina ve iletilmesine olanak saglamistir. Yemek ile sadece fiziksel devamlilik
degil duyusal devamlilik da saglanmistir. Ortaya ¢ikan imgeler, imajlar, davraniglar bu
devamliligin saglayicilari konumundadir. Gelistirilen davranig bigimleri toplumsal
ritiiellerin, tdrenlerin yolunu agmistir. Davranis bicimleri icin Sedat Veyis Ornek, Turk

Halkbilimi adli eserinde:



Toplumsal yasam, bireyler, gruplar ve cemaatler arasindaki iliskilerin diizenli
bir bi¢gimde siirdiiriilmesi i¢in bir dizi beklentiyi, kalip davranisi, islemi,
kaginmay1 ve yasagi gerektirir. Bu tiirden davranis ve beklentiler sosyal normlar
kavrami icinde kiimelenmektedirler. Birtakim diizenleyici ve denetleyici
mekanizmanin 6zlerini olusturdugu sosyal normlar, sosyal aligkanliklardan orf,
adet, tore, gelenck, gorenek ve kanunlara kadar genisleyen bir tabloyu igine

almaktadirlar (2000:121).

Torenlerin 6nilinii agan bu belirli giinlerde yapilan davraniglar sistemi bireylerin
ortak duygu ve diislince gelistirmelerini saglamigtir. Biyolojik gercekligin imge ve
imajlar araciligiyla toplumsali sekillendirmesi s6z konusudur. Her toplumsal etkinlik

bir arinma, canlanma arzusunu beraberinde getirmektedir.
James G. Frazer, Altin Dal 2 adli eserinde J.C. Taylor’dan sunlar1 aktarmistir:

Her aile, elinde yanar bir odunla evinden sokaga ¢ikt1 ve bunlar firlatti, eve
donerlerken de sdyle bagiriyorlardi: “Yeni yilin tanrilari! Yeni yil dondii dolastt yine
geldi.”Mr. Taylor sunlar1 ekliyor: "Torenin anlami su gibime geliyor: ates eski yili
batiin Gzlntuleri ve kotullkleriyle birlikte uzaga stirmek ve yiirekten bir kabulle yeni
yili karsilamak i¢indir (1992:159).

Torenlerin kisiler iizerinde yapict islevleri bulunmaktadir. Ortak mekéanin
zamanin ve davraniglarin belirlenisi psikolojik etkiler meydana getirmistir. Karanhigi,
kotiiligli uzaklastirma iyi olana yakinlagma istegi, temizlenme, tehlikelerden korunma

gibi islevler s6z konusudur.

Mevlit gelenegi ¢aligmalar1 arasinda Ayse Necla Pekolcay’in kaleme aldigi
Mevlid adl1 eseri gelenegin tarihinden, Siileyman Celebi ve Vesiletii'n Necat’in donem
ve dil 6zelliklerini icermesi bakimindan énemlidir. Ek olarak Islam Ansiklopedisi’nde
daha once H. Fuchs’in kaleme aldigi Mevlit maddesini genisleterek tekrardan

yazmistir (Aksoy, 2007:331).

Prof. Dr. Kadri Timurtas’in eserin tarihi ve dil 6zellikleri ile Mevlit metnini de

icermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Cemal Kurnaz’in mevlitin edebi 6zellikleri tizerinde durdugu Mevlit, Bir Vuslat
Siiri Olarak Okunur mu? Adh bildirisi 6nemli bir yerdedir.

Hasan Aksoy’un Eski Tiirk Edebiyatinda Mevlidler adl1 eseri de edebi inceleme
bakimindan dikkat ¢ekmektedir.



Hasibe Mazioglu'nun Tiirk Edebiyati 'nda Mevlit Yazan Sairler adl1 makalesi ile

dil ve ahenk 6zellikleri hakkinda bilgi vermektedir.

Yapilan bir diger akademik ¢aligma da Bahar Akarpinar’a aittir. Bir doktora tezi
olarak hazirlanan eser mevlit gelenegini torenlerin gelisiminden itibaren

incelenmektedir(Akarpinar, 1999).

Bilal Kemikli ve Mehmet Akkus tarafindan hazirlanan Mevlid Kiilliyat1 adl1 eser

mevlitlerin yayilis1 ve niishalar1 hakkinda bilgi vermektedir.

Kiiltiirel deneyim ve hafizanin aktarildigi Mevlit térenlerinin ilkel donemlerde
yapilan torenlerle ilgili ve benzer yanlari, geleneksel ve giincel Mevlit torenleri, Mevlit
torenlerinde yiyecek maddelerinin bulundurulmasi, ikram edilmesi bu tez ¢alismasinin

konusunu olusturmaktadir.

Mevlit geleneginde Islam dininin kutsallarinin bulundugu ve okundugu bir
mekanda tuz, seker ve su bulundurulmasinin, yemek dagitilmasmin kut mekaninin
dontistiigiinii fakat yiyecegin bulundurulmasinin devam ettiriliyor olmasi tezin 6nemli

noktalarini olusturmaktadir.

Mekanin, kutsalin, kiiltiiriin ve yemegin birbiri ile iliskilerini ortaya koymak
tezin ilk boliimiinii olusturmaktadir. Tirk kiiltiinde tdrenlerin, yemek sofralarinin
bulundugu ve etkilendigi mekanlar1 ortaya koymak tezin ikinci kismini
olusturmaktadir. Bu kisim Islamiyet 6ncesi ve sonras seklinde ele alinacaktir. Daha
sonrasinda ise Mevlit geleneginin ortaya ¢ikisi ve Siilleyman Celebi mevlidinin halk
tarafindan kabul gormesinin nedenleri lizerinde durulacaktir. Eserin yalmz dil ve
donem ozelliklerine bakilmayip baglamda kazandigi anlamin kut mekani ile iliskisi
incelenecektir. Bu galismada eylemin, emegin ve ortak hafizanin Mevlit torenlerine

etkisi Uizerinde durulacaktir.

Tez Tirk yemek kiiltiiri igerisindeki kut mekanm olarak Mevlit gelenegi ile
sinirhdir. Miilakat yontemi ve literatiir taramasi yontemleri kullanilmistir. Mevlit
geleneginde kullanilan mekan ve mekanda bulunan yiyecekler ilizerinden caligsma
surdurulecektir. Kut mekanlarini sekillendiren ritiiellerin amaci, yemek sofralarmin
ozelligi, mevlit gelenegine etkisi incelenecektir. Kutun kahramanla sinirli kalmayip
mekan tizerinden de kut geleneginin devamliligi ile Tiirk Halk Bilimine katki

saglamas1 amaglanmustir.



Mevlit geleneginin gelecek kusaklara aktarilmasinda neler yapilabilecegi
iizerinde durulmustur. Gelenegin korunmasi ve devamliligini saglamasinda izlenecek
yollar ve ¢6zim onerileri sunulmaya g¢alisilmistir. Somut Olmayan Kdiltirel Miras
So6zlesmesi’nin ilgili alanlarindan birisinin de ritiieller olmas1 Mevlit gelenegini bu

cerceveden incelemeyi gerekli kilmustir.



2. BOLUM RIiTUEL VE TORENLERIN GENEL YAPISI
2.1. insan, Ritiiel ve Mekan Iliskisi

Mekan, tarihi siire¢ igerisinde insanin varliginin el verdigi 6l¢iide kendisine ve
nesnelestirdigi maddelere alan arayisi icerisinde sekillendirdigi diizlemler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Insan, zihninin gergeklestirdigi eyleme ve nesneye “mekanin
ruhu” goriisii ile yaklasarak zamansal bir boyuta tasiyabilmistir. Oncelik sonralik ile
nesnelestirip zamana yerlestirdigi maddeleri iceridelik disaridalik durumu ile de
mekansal bir boyuta yerlestirmistir. Boylece mekan igerisinde gergeklestirilen

eylemler standartlagmuistir.

Gaston Bachelard, Mekdanin Poetikas: kitabinda(1996: 230) bu igeridelik-
digsaridalik olmanin simrlarini ve de bu zitliga sahip olanin hakiki bir mekan
olabilecegini dile getirerek burada olan ile orada olanin diyalektiginin mutlaklik
seviyesine yiikseltildigini de ifade eder(226). Bu zitlik ve mutlaklik durumu dogas1
geregi iceridekinin ve de disaridakinin farkli eylem, icraci, deneme ve denetleme

merkezlerini meydana getirmistir.

Jacques Derrida ve Gianni Vattimo’nun Din isimli kitabinda mekan — eylem
iliskisine tapinak kelimesinin etimolojik kokeni iizerinden incelemeye giderek su

sekilde deginilmistir:

Temenos (‘tapinak’, Yunanca} anlami ‘ayrim, koparma’ (kok, tem, anlami
‘kesmek’). Kutsal bir alanin ayrilmasi, koparilmasi ya da sinirlanmasi; 6rnegin
ormanda agaglarin kesilmesi ya da aciklik yaratilmasi yoluyla ‘bos bir alan’
acmak; cevrede bulunan agaglarin kesilmesiyle a¢ilan alanin sinirin1 yeniden
belirlemek gerekir, ¢iinkii bu kutsal yerin smirlan tabudur ve buradan ancak
ritliellerle gegilir. Demek ki ‘dogal’ olandan (vahsi ya da ormanlik alandan)
ayrilan kutsalin yeri tapmnaktir . Bir yerin kutsal olarak ortaya ¢ikmasi ya da
kutsal'a ayrilmasini saglayacak bicimde, aga¢ sikliginin ‘azaltilrnasi’ anlamini
isin igine sokar... Kisaca tapmak yer olarak kutsal'dir; sdlene gelince, bu da
kutsalin zamanidir ya da zaman olarak kutsal. ‘Zaman’, tempus, tapmakla ayni
koke sahiptir (2011:100).

Mekan insanin doga karsisinda kendisini konumlandirdigi sahnedir. Bu doga ile
kars1 karsiya kalma durumu onun ve 6tekinin gézlendigini diisiindiigii 6l¢iide hem
icract hem de seyirci olma durumunun yolunu agmistir. Insa edilen tapinaklar, evler,

meydanlar bu durumun gostergesidir. Fiziksel viicut biitiinliigiiyle, metafiziksel



biitiinligiin karsilastig1 alanlar olan mekanlar bu karsilasma esnasinda kisinin kutsal,

kiiltiirel eylemler yaratmasinda ve sekillendirmesinde rol oynamaktadir.

Henri Lefevbre bu durumu Mekdnin Uretimi adli kitabinda su sekilde dile
getirtmistir:

Kutsallastirilmis i¢ mekan dogal dis mekanin karsitidir; ama yine de bu dis

mekani derleyip toparlar. Téren ve seremonilerin yapildigi mutlak mekan, yas,

cinsiyet, cinsellik (dogurganlik) gibi doganin bazi ozelliklerini alikoyar ve

bunlar1 doniistiirerek seremoniye dahil eder. Hem sivil hem dinsel olan mutlak

mekan, soylari, aileleri, dolaysiz -fakat siteye aktarilan, sehir {izerinde kurulan
politik devlete aktarilan- iliskileri kendi iginde korur (2014: 76-77).

Doganin karsisinda sinirlart ortaya konan mek&n kendine has eylemleri
gerceklestirmekten geri kalmaz. Dogal mekanin zitt1 olarak karsimiza ¢ikarak igerisini
ve disarisin1 sekillendirmektedir. Zithik barindiran bu durumun kaosu da beraberinde
getirdigi varsayilirsa ¢izilen bu ¢izgi ile sinirlarin belirlenisine, bireysel ve toplumsal
uyum ve davranis bicimlerine de yon vermistir. Ciinkii artik icerideki ile disaridaki
birbirinden farklidir. Belirlenen smirlar toplumsal Orgiitlenmeyi, yasanilan yerin
bilinmesini ve taninmasini beraberinde getirmistir. Boylece bu ilkel insan zihninin
kurallarinin islerlik kazanarak yasalagsma, semboliklesme ve de ritiiellesme yolunda ilk
adimi atilmigtir. Mekanin sinirlart ile baslayan bu mekansallik kendisini igerisinde

gerceklestirilen eylemler dizini ile devam ettirmektedir.

Simgesel eylemler mekanin biinyesinde bulunan art ardalik durumunun
gergeklesmesi kaos durumundan kozmos durumuna gecis ile miimkiin olmusken bu
durum mekanin da varligini zorunlu kilmistir. Mekanin degismesi ve farkl: bir boyut
kazanmasi ile birlikte gergeklestirilen eylemin, ritiielin bilingte anlamli hale gelmesi
de bu sekilde saglanmistir. Bunun en agik delili insanin yaradilis kissalarinda da
kendisini gosteren ve semavi dinlerde ilk insan ve peygamber olarak kabul edilen Hz.

Adem ve esi Hz. Havva’nin diinyaya gelis seriivenidir.

Islam Ansiklopedisi’nde miiellif olarak Siileyman Hayri Bolay’in kaleme aldig1
Adem maddesine gore Tevrat’ta Aden adli bir bahge yaratici tarafindan hazirlanarak
oraya yerlestirildikten sonra bahgenin ortasinda bulunan hayat agaci ile iyiyi ve kotly
bilme agaglarinin yer aldig1 bilgisi kendisine bildirilir. Yasak agacin meyvesinden
yiyen Havva ve Adem cezalandirilip Aden bahgesinden atilarak gézlerinin agildigi ve

ciplakliklarinin farkina vardiklar1 ifade edilir. Kur’an’t Kerim’de de Allah’in Hz.



Adem ve Havva’nin yaratilmalarinin ardindan cennete yerlesmelerini emreder. Onlara
yasak agaca yaklagsmamalar1 gerektigi konusunda uyarir. Yasagin cignenmesinin
ardindan ¢iftin mahrem yerlerinin goriinmeye basladig1 ifade edilir. Yeryliziine

gonderilmislerdir (1998: 358-363).

Kutsal kitaplardaki bu yaradilis ve diinyaya gelis kissalarindan da anlasilacagi
iizere aden ya da cennet ad1 verilen mekanlarda bilginin edinimi yasaklar ve yasak
olmayanlar seklinde gergeklesirken yasagin cezasinin karsihigi biling seviyesinde

anlam kazanmas1 mekan degisikligiyle saglanmistir.

Epistmolojik olarak bilis cennetten diinyaya diisiis ile gergeklesmistir. Bu
mekansal degisiklik insanin sadece bilgi sahibi olmayip bilgiyi biling seviyesinde
isleyerek idrak sahibi asamasina gecisinde 6nemli bir rol oynadiginin gostergesidir.
Bu biling agamasi insan zihninin diizenleme, denetleme ve de estetize etme gibi tabii
egilimleri ile birleserek ritiiel ve kiilt merkezleri olusturmasinin da yolunu agmustir.

Her mekan yaratimi bir diizenleme girisimidir.

Henri Lefebvre Mekanin Uretimi adli eserinde mekanin tarihsel olanla kiiltiirel
olani, toplumsalla tarihseli birbirine bagladigini ifade eder(2014: 25). Bu bakimdan
insan zihninin ve bedeninin biitiinselligi ve dengeyi yakaladigi konumdur. Mekansal
orgiitlenmeler bireyin ve toplumun mekan diizleminde yaratici, iiretici ve tiiretici
yanini ortaya koyarak kurallar, yasalar ve de is bolimii yapmasina imkan tanimistir.
Bu durum mekanin hafizasinin, tarihinin ve davranis rollerinin olusmasina yol agarak
eylemlerin rutinlesmesine ve de ritlielistik bir boyut kazanmasina neden olmustur.
Mekanin biinyesinde olusan bu hafiza kolektif hafizanin da islerlik kazanmasinin
yolunu agmustir. Mircea Eliade, /mgeler Simgeler adli kitabinda mekanin kutsallig
iizerine sunlar1 sdylemektedir:

Kutsal -ister bazi nesnelerle (guringalar, tanrisalligin temsilleri vs.)

maddelesmis, isterse kozmik- kutsal simgelerde (Diinyanin temel diregi,

Kozmik Agag vs.) ortaya ¢ikmis olsun- ancak bdylesine bir mekanda dogrudan

temas edilebilmektedir. U¢ kozmik bdlge -Gok, Yer, Cehennem- kavramini

bilen kiiltiirlerde, "merkez" bu {ii¢ bolgenin kesisme noktasini meydana

getirmektedir. Diizeylerin kopmasi ve bu arada, bu {i¢ bolge arasinda iletisim
olmas1 ancak burada miimkiindiir (1992:19).

Mekéan ritielleri, mitsel ve kutsal yaratimlari, zamana bagl dongiileri
dogurmaktadir. Mekansal pratikler es zamanli yapisinin da etkisiyle ortak sembollerin

olusmasinda ve temsil hiiviyeti kazanmasinda etkili bir rol oynamaktadir. Bu pratikler
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ritim duygusu ile de yakindan iligkilidir. Durkheim’den akt. Morris “Zaman
kategorisinin temelinde yer alan, toplumsal yasamin ritmidir; toplum tarafindan
yerlesilmis alan mekan kategorisini saglar” (2004:240). Bu sosyal kategorilenme ve
beraberinde getirdigi orgiitlenme, organizasyon mekani eyleme dahil etmistir. Ritim
dogas1 geregi ortak bir eylemi ve mekani beraberinde getirir. Ritim duygusundan
kaynakli olarak insan zihni ritimden 6nceki duruma gore kozmos bir yapiya ulagmustir.
Beraberinde sosyo-kozmos yap1 meydana gelmistir. Boylece gelenek, gorenek ve tore

bu baglamdan kendisine bir yol bulabilmistir.

2.2. Kutsal ve Kiiltiirel Mekan Iliskisi

Kutsal kelimesi Tirkce kut kelimesinden gelmekle birlikte ilahi bir kaynaktan
gelen rahmet, bereket, devlet idaresinde gii¢, yaraticilik ve yetki bakimindan sahip
olunan gii¢, mutluluk gibi anlamlarma sahiptir (https://sozluk.gov.tr). TDK Sozligi
kut kelimesini ugur, baht, talih olarak tanimlamaktadir (TUrkge SOzlik, 1998:1424).

Insanin; kendisini, 6tekini ve dogay1 anlamlandirma cabasi tarih boyunca
kutsalla i¢ ice bir dzellik gdstermistir. Insan, kutsal olanla karsilastigini diisiindiigii
mekanlarda, durumlarda son derece insancil, yersel ozellikler sergilemistir. Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi de kutsal ile ilgili maddeyi benzer sekilde
aciklamistir. Ansiklopediye gore kutsalin tanimi su sekildedir: “Tabiat tistii bir gligte
ve onunla temas sonucunda bazi varliklarda bulunduguna inanilan askin nitelik
anlaminda terim (https://islamansiklopdisi.org.tr).” Yersel olanla kutsal olanin
iligkilerini diizenleme amaci insanin kutsalla ve de kiiltiirle olan iliskisini de

etkilemistir.

Eliade, dindar insan i¢in mekanin tiirdes olmadigini, kopukluklar ve kiriklar
sundugunu digerlerinden niteliksel olarak farkli mekan pargalarinin bulundugunu
ifade ederek Tanri’mn Musa Peygambere “Buraya yaklasma, ayaklarindan
ayakkabilarint ¢ikart; c¢linkii durdugun yer kutsal topraktir” olarak bilinen ikazini
hatirlatarak mekanin kutsal bir boyut kazandiktan sonra sergilenen davranigin farkl,
kurallarinin kutsalin disinda olan yerle bir olmadigini hatirlatir (1991: 1). Mekan

degismistir ve yasa iglemeye baslamistir.

Kutsalin baslangicinin yalniz eylemle kalmay1p biling seviyesinde de degismesi
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mekanin degigmesi ile miimkiin olmustur. Kutsal olmayanin kutsal olanla ayrildig:
noktada ortak eylem ve biling s6z konusudur. Gilinahin karsiliginin biling seviyesinde
anlam kazanmasi kutsal kavrayarak saglanmistir. Epistemolojik bir bilis s6z

konusudur.

Eliade, Kutsal ve Dindis1 adl1 eserinde kutsal esigini belirlemek i¢in anlatilan bir
kissay1 soyle aktarmigtur:

Ben Ebedi’yim, Ibrahim’in Tanrisr’yim diyen Tanri’y1 duydugunda, uyanmis

fakat endiseye kapilarak soyle haykirmistir: ‘Bu yer ne kadar da korku verici!

Yastik olarak kullandig: tasi almig, onu anit olarak dikmis ve tasin tepesine

zeytinyaglr dokmiistiir. Bu yere Bethal, yani ‘Tanri’nin evi’ adin1 vermistir

(1991: 7).

Bu kissadan anlasilacagi iizere kutsal mekanin sinirlari, esigi Tanrt’ya atfedilmis
ve zeytinyag: dokerek hem diinyevi hem de kutsal dengeye ulasmak istenmistir. Ilk
giinahin yiyecekten kaynakli olmasi ve tekrardan Tanr1 yurdunda olup hosnutlugunun
kazanilmasinin yine bir yiyecek ile olacagina inanildiginin gostergesidir. Bu durum
kutsalin ve dolayistyla kiiltiirel mekanlarin, ritiiellerin de olusmasina etki etmistir. ilkel
insan zihni Tanr1 ile anlagmasmin bir yiyecek ile saglanacagim diistinmektedir. Uzak
kolektif hafizadaki ilk giinahin nedeni olan yiyecek yersel mekanlarda bir 6desme ve

affedilme nesnesi haline gelmistir.

IIk giinahin bedeli olarak diinyaya gonderilmis olma durumu insanin yeni
mekanindaki kutsalla olan iliskisinde de belirleyici bir noktada durmaktadir. insan
artik kutsala dogan degil kutsal tarafindan izlenen bir durumdadir. Mircea Eliade,
Kutsal ve Dindisi adl1 eserinde insanin diinya ile iliskisine dair ilkelin varolusunun
diinyaya dogru acik oldugunu dindar insanin yasarken yalniz olmadigini, diinyanin bir
parcasinin da onunla birlikte yasadigini sdylemektedir (1991: 144). Bu durum insanin
yaratici bir gii¢ tarafindan izlendigini de kanitlamaktadir. Kutsala iliskin yaklasimi
kozmik bir tasarim igeren insanin eylemleri kaostan kozmos dengesine ulagsmay1
amagclamaktadir. Insanm kutsalla iliskisinin sekillenmesinde izleyici olan bir
yaraticinin  varligi insanin izlenen konumunda olmasi ayinlerin, ritiiellerin de
belirleyicisi olmasina yol agmistir. Bdylece kutsalin dogada tecellisinin de Onil
acilmistir. Izlendigini diisiinen insan sinirla, kutsal olanla benzesme ve biitiinlesme
arzusu goOstermistir. Eliade insanin organlart ve dogayla olan 6zdeslesmesini bu

bakimdan soyle ele almaktadir:
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Fizyolojik eylemlerin tanrisal modellerin taklidi olarak tasidiklar1 bu dinsel
anlamin disinda, organlar ve bunlarin islevleri dinsel olarak, bunlarin ¢esitli
kozmik boélgeler ve olgularla 6zdeslestirilmeleriyle degerlendirilmistir. Daha
once klasik bir ornekle kargilasmistik: tarla ve Toprak-Ana ile 6zdeslestirilen
kadin, Gok-Yer kutsal evliligi ve tohum ile 6zdeslestirilen cinsel birlesme. Fakat
insan ile evren arasindaki bu cinsten 6zdeslestirmeler ¢cok sayidadirlar. Ornegin
g0z ile glinesin veya iki goz ile giines ve ayin veya takke ile dolunayin, veyahut
da nefes ile riizgarin, tas ile kemiklerin, saglar ile otlarin es sayilmalar1 gibi
olanlar1 akla hemen gelen 6zdeslestirmelerdir (1991: 146).

Kutsalla 6zdestirilen varlik ya da nesne dogada kendi olma halini siirdiirmeye
devam ederken bir taraftan da insan bilincinin tasarimi ile kutsal olan1 meydana
getirmistir. Bu durum insanin Tanr ile iliskilerini diizenlemistir. Mircea Eliade bu
ozdeslesme/tezahiir iliskisini Dinler Tarihi Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi adl
eserinde su sekilde agiklamaktadir:

Bazi yerlerde, belli bir zaman diliminde, her insan toplulugu kendisi i¢in belli

sayidaki esyalari, hayvanlari, bitkileri ayinsel hareketleri ve benzerlerini

se¢misler ve bunlar1 kutsala doniistiirmiisler, bu da onlarin dini hayatinda on

binlerce yildir buluna gelmistir. Herhangi bir zamanda bi¢imi degistirilmemis
herhangi bir seyin devam etmesi imkansiz gibi goriilmektedir (2005:36).

Kutsalin 6zdeslesme yolu ile tezahiirii ilkel insanin eylemlerini, davranig
bi¢imlerini, diislincelerini etkilemistir. Eliade’ye gore her dini fenomen bir tecelli etme
eylemidir (2000:10). Bu benzesim insan bedeninin varligin1 ve kutsal karsisindaki
konumunu belirlemistir. Insanin tanrisal olanla iletisim kurma hissi isteklerin,
kurbanlarin yaratict nezdinde karsiik ve kabul gormesini istemesinden ileri

gelmektedir.

Tanrisal olan1 nesne ile 6zdeslestiren insan zihin diinyasinda yasay1, gelenegi,
toreyi de meydana getirmekle kalmayip 6zdeslesmenin dogast geregi dindar, makul
insan formunu da sekillendirmistir. Kutsalla tanigan insan artik ona ortak olabilen ve
de eslik edebilen bir konumdadir. Bu anlamu itibariyla kutsal, insan deneyimlerinin ve
pratiklerinin standartlagarak kiiltiirel olanin da parcasi olma hiiviyetini kazanmistir. Bu
durum yeniden yaratimi, sekillendirmeyi, deneyimi ve de eylemleri biitiinciil bir
anlayisla kavrayarak yiiksek bir anlamin olugmasina neden olmustur. Bu biitiinciil

anlam insan zihninin isleyisini de etkileyerek bilincini yiikseltmistir.

Joseph Campbell, Zikel Mitoloji Tanri’min Maskeleri adli eserinde ritiieller igin
insan1 doga karsisinda tanrilagtiran katalizor gorevi gordiiklerini ifade etmektedir

(1995:51). Insan zihninin doga karsisindaki bu tavr1 tinsel varlik arayis1 ve yaratim ile
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birlikte dogaya kars1 korunma i¢giidiisiinii de gelistirmistir. S6z konusu tanrisallik dini

bir vaatten ziyade yersel bir gii¢ alan1 yaratmaktaydi.

Doganin karsisina kutsalin tezahiirli olabilecek eylemleri ayinsel ve torensel
formda gergeklestiren insan yiiksek biling ile ahlak ve kiiltiirii yerlestirerek dengeyi
saglamaya ¢alismustir. Barry Sanders, Okiiziin A st adli kitabinda bu kolektif biling hali
i¢cin bilin¢ kelimesinin Latince kokeni olan consciere kelimesinin anlamini baska
biriyle birlikte bilgi sahibi olmak anlamina geldigini ve bunun da toplu yasam
stirmenin ilk asamalarinda olustugunu dile getirir (2013:8). Kolektif bilin¢ deneyim ve
diistince birligini saglar. Mekanin kutsallastirilmasi toplumun birligine ve stirekliligine
etki etmigtir. Kiiltiirlin ve kiiltiirel unsurlarin olusumu da bundan bagimsiz

diistiniilemez.

Kiiltiirin  kelime anlami itibariyle Latince kokenli oldugunu Tiirkgeye
Fransizcadan gectigini ifade eden Serafettin Turan bir seyler ekmek, iiretmek
anlamlarinda kullanildigin1 aktarmaktadir (2014: 15). Tarimla, ciftgilikle bu yakin
iliskisinden kiiltiirlin emek ve ortaklik {izerine insa edildigini anlamaktayiz. Boylece
toplumun ortak bilgi, tecriibe, inang, ahlak, orf, gelenek ve goreneklerinin olugsmasina
ayn1 zamanda da bunlarin aktariminin, korunumunun saglanmasina ¢alisilmistir. Ortak
biling ve hafiza 6nemli bir rol oynamistir. Terry Eagleton da Kiiltiir Yorumlar: adl
eserinde kiiltlirlin saban demirinin agzi anlamina gelen coulter kelimesi ile yakin
iliskisine, emekle, tarimla ve gelisimle olan koklerine deginir ve Kultlrl insan

faaliyetlerinin en inceliklisi olarak nitelendirir (2005: 9).

Kiiltiir tecriibe edilen ve aktarilan degerler biitiinii igerisinde kutsalin ve iktidarin
da belirleyiciligine etki etmistir. Eagleton askin tanrisalligin yerini kiiltiir kelimesi ile
iliskili olan kiiltlere aktarildigini boylece dini otoritenin gérkemli mirasini devraldigini
aktarmaktadir (2005: 10). Bu durum goksel iktidarin yersel ve insancil 6zellikler
kazandigin1 gostermektedir. Yasamini idame bilincini ve yetenegini edinen insan
makul ve dindar insan tanimlamalariin ardindan vasifli insan durumuna da erismistir.
Insan emek, kutsal ve biling sayesinde bilen, isleyen, eyleyen ve siirdiiren
konumundadir. Boylece Kkiiltiir insan yasaminda bi¢gimlendiren, estetize eden ve de

denetleyen ozellikler edinmistir.

Mekanin kodu hem mekanda yasamayi, hem de mekani anlayip iiretmeyi
sagliyordu. Bu kod, basit bir okuma yontemi degildi; sozel isaretlerle (gdsteren
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bir siirecin sonucu olan anlamlariyla birlikte, kelimeler ve climleler) sozel
olmayan isaretleri bir araya getiriyordu. Mekanin tarihi, falanca kodun olusumu,
yerlesmesi, ¢okiisii ve parcalanmasi gibi ayricalikli momentler incelemekle
yetinemez. Genel olan1 -genelleme olan iiretim tarzlari; tekillikleri, olaylari ve
kurumlariyla birlikte igerdikleri tikel toplumlar- bir yana birakamaz (Lefebvre,
2014:76).

Mekanin olusumunda ve giincellenmesinde ilgili kiiltiirel, mekansal kodlarin
anlasilmasinda sozlii kiiltiiriin etkisi s6z konusudur. S6zle saglanan eylemsel birlik
mekanin kiiltiirel koda sahip olmasini saglamistir. Baglamin ingas1 gelenegin
kodlariyla islenerek saglanmistir. Birey bu kodlar araciligiyla kutsal, kiiltiirel mekanla
kimlik tasarimi imkani bulmustur. Kiiltiir insanin tanrisal olana yakinlagsma yersel
olanda ise bunu emek ile stirdiirebilme becerisidir. Bu durum kutsal mekanin kiiltiirel

mekana gecisine olanak saglamigstir.

Insanin dogasinda var olan mekanlastirma egilimi kiiltirden bigane
diistiniilemez. Aktarilan eylemler dizisi, ulasilmak istenen iilkii, duygu ve diisiince
diinyasinin 6geyi yarattigi yerlerdir. SozIi kulttr Grinleri, maddi unsurlar folklor
disiplinin de konusunu olusturmuslardir. Yaratim, deneyimleme ve aktarma kiiltiirel
mekanlarin islevselligini ortaya koyarak oOnemini gostermektedir. Bu durum bu
kiiltiirel mekanlarin korunmasi ve gelenegin gelecege aktarilmasi gerekliligini
gostermektedir. Ocal Oguz, Folklor ve Kiiltiirel Mekan adli makalesinde bu gereklilik
icin sunlar1 sdylemektedir:

UNESCO yaklagimlarini ve kiiltiir iiretiminin bir baglami oldugu fikrini dogru

buluyorsak, folklorun {iriin disindaki yonlerine dikkat ¢cekmek durumundayiz.

Folklorun iiretildigi yerler olarak kiiltiirel mekéanlar bu bakimdan son derece

onemli hale gelmektedir. Kiiltiir aktariminda ustalar ve mekanlarin 6nemi,

kentlesme, teknolojik gelisme, kiiresellesme gibi olgularin kiiltiirel siireklilik ve
cesitlilik konusundaki olumsuz etkileri nedeniyle daha da one cikmaktadir

(2007: 31-32).

Ureten, emek veren, deger bicen insanin meydana getirdigi iiriinler kisaltilmig1
UNESCO olan Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii tarafindan
gelistirilen sozlesmeler vasitasi ile korunmaya ve aktarilmaya c¢alisilmaktadir. Ortaya
koyulan iiriinler baglamdan ayr1 diisiiniilemez. Urettigi somut ve soyut kiiltiirel
iirlinleri korumaya calisan insan biling seviyesi bakimindan da sorumlu, mesul insan

konumundadir.
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2.3. Ayin, Téren ve Yiyecek Iligkisi

Emek insan zihninin gelisimini olumlu manada etkilemistir. Emekle birlikte
yliksek bir zihin seviyesine ulasan insan tanrisal olandan neyi, nerede, ne zaman, ne
kadar isteyecegini 6grenmistir. Bu durum tanrisal olanla insancil olanin sézlesmesi
niteligindedir. Emeginin, eylemlerinin karsiligini almak isteyen insan ritiielleri,
davranis bigimlerini ve ahlak kurallarini gelistirmistir. Emegin sembolik diizendeki
karsiligini ritiieller olusturmaktadir. Yaraticiya istegini iletme bicimidir. Gelistirilen
davraniglar, diistinceler, duygular, orgiitlii hareketlilik bu durumun gostergesi
niteligindedir.

Gelistiren, estetik hale getiren ve devamliligi saglayan insan emekle birlikte
ortak eylem, diisiince ve duygularin olusmasina neden olmustur. Bu ortaklik hali
tanrisal olana yaklasma egilimi ile ayinlerin, ibadetlerin, ritiiellerin hazirlayicisi
olmustur. Uzak kolektif hafizada yiyecekten kaynakli tanrisal yurttan kopus tekrardan

dontisiin de bir yiyecek aracilifiyla saglanacagi diislincesini gelistirmistir.

Yiyecegin kutsal ve yersel arasinda, smirda olmasi bu ahitlesmeye neden
olmustur. Tanrisal olandan uzak kalan insan tekrardan yakinlagsmasmi yiyecekle
gerceklestirerek ayinler, ritiieller gelistirmistir. John Fiske, [letisim Calismalarina
Giris adli eserinde:

Yiyecek oldukca giiclii bir kural dis1 kategoridir, ¢iinkii siirekli olarak doga ve

kiiltiir, ben ve ben olmayan, i¢sel ve digsal diinyalar arasindaki yagamsal

kategorik sinirlar1 ihlal etmektedir. Onemli kiiltiirel anlar genelde tdrensel
yemeklerle kutlanirlar ve ¢ig yiyecegin pismis kiiltiire doniistiigii yemek pisirme
stireci kiiltiirel stliregletin en 6nemlilerinden birisidir. Bu siire¢ kavramsal olarak,
herhangi bir aragsal doniistiirimden Once bagslar, ¢ilinkii tim kiiltiirler dogay1

"yenilebilir' ve "yenilemez" diye ikiye ayirirlar, ancak elbette her bir kategori

icine farkli dogal nesneler yerlestirirler. Insan midesi hemen hemen her seyi

sindirebilir. Bu nedenle, yenilebilir ve yenilemez arasindaki ayrim fizyolojik bir
temelden ¢ok kiiltiirel bir temele dayanir (2003: 158).

Yiyecekleri pismemis hélde yiyebilecekken pisirme yoluna giden ilkel insan
elindeki maddi unsurlar1 doniistiirerek kutsala layik olabilecegini bunun emek ve
eylem ile saglanabilecegini diisiinmiistiir. Emegini ¢esitli ibadet bigimleri, rittieller
aracilifiyla sistemli bir duruma getirmistir. Pisirme emek ve eylem gerekliligi ile

sadece bireyi degil toplum tizerinde de doniistiiriicii bir giice sahip olmustur.
Eylemselligin gerekliligi yalniz pisirme ile siirli kalmayip ritiiel bi¢imlerini,
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davranis sekillerini, mekanin sinirlarint belirlenmesinde de etkili olmustur. Yemegin
mekanla iliskisi kuskusuz ilk mekan olan tanrisal alan1 merkeze alarak gelistirilmistir.
Bu merkeziyet Eliade’nin dile getirdigi kutsalin tezahiir ettigi tiirdes ve sonsuz olan

noktayi isaret etmektedir (1991:2).

Tanrisal olana yakinlagsma ve katilma isteginin gostergesi olan ayinler i¢in Emile

Durkheim,
Dini Hayatin Ilkel Bigimleri adl kitabinda sunlar1 aktarmaktadir:

Dini fenomenler iki temel kategoriye ayrilirlar: Inanglar ve ayinler. Birinci grup,
diisiinceyle ilgilidirler ve birtakim zihni tasavvurlardan olusurlar; ikinciler,
hususi eylem bi¢imleridir. Bu iki fenomen grubu arasinda, diislinceyi eylemden
ayiran sey yer almaktadir. Ayinler, ahlaki uygulamalar gibi diger beseri
uygulamalardan yalnizca,- konularinin hususi dogas1 sebebiyle ayrilabilirler. Bir
ayin gibi, ahlaki bir kural da, bize belli bir davranig tarzin1 emreder; ancak, bu
davranis tarzlar, farkli bir tiirden bir hedefe yonelirler. Ayinin ayirt edici bir

Ozelligini tespit etmek i¢in, s6z konusu ayinin bu hedefinin belirlenmesi gerekir.

Bu hedefin hususi dogasi, inangta ifade edilir. Bu yilizden inanci tanimladiktan

sonradir ki, ancak ayini tanimlayabiliriz (2005:56).

Durkheim’in iki temel grupta siniflandirdig1 bu fenomenleri ayirmakla birlikte
ortak kilan nokta da yine bunlardir. Diisiincenin eylemden bagimsiz oldugu bir sistemli
kutsal bigimi ilkel insan igin gii¢ olmustur. Eylem, diislince ve his birligi ayinlerin
karakteristik 6zelliklerini gostermektedir. inang da bu noktada devreye girmektedir.
Ortak amag birligi etrafinda bulusan ilkel insan bunu kutsal ile birlestirerek eylemi

diistince ve inancgla tamamlamustir.

Inang, biling ile es zamanli islerlik gdsterirken ayin de bunlara ek olarak

kaliplagsmig davranis sekillerini meydana getirmektedir.

Ayinden Torene adli kitabinda Glasenapp’tan aktaran Ozbudun ayin ile imanin
koparilamaz baglar1 oldugunu, inanglarn degismesine ragmen Yyeni bir
rasyonalizasyona tabi tutuldugunu ve bu sayede de varligini siirdiirebildigini ifade
etmektedir (1997: 19). Inan¢ ve iman birligi ayinlerin siirdiirebilirligini etkileyecek
niteliktedir. Zaman igerisinde farkli sebeplerden o6tiirii degisen kiiltiirel degerler ve
normlar ayin ile iman arasindaki bu bagi bi¢imsel olarak etkilemistir fakat baglilig

ortadan kaldirmamustir.

Miimin insan formuna erigen insan ayinin fonksiyonu geregi diislince ve duygu

birligi saglayarak bilingsel, duyusal etkilesim ile beraber kutsal ve yersel olanla
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biitiinlesme saglamistir.
Durkheim, kutsal ve ayin iliskisine dair sunlar1 aktarmaktadir:

Kutsal seyler, tanrilar ya da ruhlar diye isimlendirilen kisisel varliklardan ibaret
degildir. Bir kaya, bir agac, bir su kaynagi, kiiciik bir tas, bir agac parcasi, bir ev
hasili herhangi bir sey kutsal olabilir. Bir ayin, kutsalliga sahip olabilir; gergekte
ise, belli bir dereceye kadar da olsa kutsallik igermeyen hicbir ayin yoktur.
Ancak, takdis edilmis sahsiyetler tarafindan sdylenebilen sozler, ifadeler ve
formiiller; ayrica herkes tarafindan yapilamayacak olan mimikler ve hareketler
de vardir (2005:56).

Burada kutsalin niteligi ve islevselligi s6z konusudur. Pratigin ve diisiincenin
diizeni olan ayin dogasinda var olan kutsal tasavvur ile tecribe edilebilirlik
kazanmaktadir. Eylem ve diisiince birliginin saglanmasi bu ayin diizeni ile yakindan
iligkilidir. Insan bilincinin atilim1 bunlarm gerceklestirilmesi ile saglanmistir. Ayin bu
noktada insan zihninin beden ve fikir ile sinava ve zorluga tabii tutulan, mekan olarak
da farkli olan bir diizen igermektedir. Boylece ayinin biinyesindeki sinirsallik ortaya
cikmaktadir.

Kutsal seyler, yasaklarla korunan ve tecrit edilen seylerdir; din dis1 olanlar ise,

yasaklarin uygulandig1 ve kutsal olandan uzak tutulmasi gereken seylerdir. Dini

inanclar, kutsalin dogasini, diger kutsal seylerle ya da din dis1 seylerle olan
iligkisini dile getiren tasavvurlardir. Son olarak, ayinler bir kimsenin kutsal olan
seylere kars1 nasil davranmasi gerektigini emreden davranis kurallaridir. Belirli
sayida kutsal seyler, birbiriyle denk ve hiyerarsik iliskilere sahip olup, sonug
itibariyle belli bir dizeyde uyum arzeden ve benzer herhangi bir sisteme ait

olmayan bir sistem meydana getirdikleri durumda, bu inanglar onlara karsilik
gelen ayinler toplami dini meydana getirir (Durkheim, 2005:60).

Insan zihnini gelisimini etkileyen ayinler yasaklayici, kural koyucu ve bunlari
eyleme dokebilecek nitelikte olmasi insan ruhunun saghgmi ve muktedirligini
etkilemistir. Ayinler muktedir insan formunun olusmasma katki saglamiglardir.
Gigliikleri agma ve kutsala katilma i¢giidiisii insan1 pek ¢ok bakimdan etkilemis ve
gelistirmistir. Bu gelisim toplumsalligin etkisi ile kabul gérmiis ve siirerlik
kazanmistir. Bu durumla iliskili olarak Umay Glinay, Ritiieller ve Hidirellez adli
makalesinde sunlar1 sdylemektedir:

Ritiieller, toplu yapilan gosterilerdir, katilanlar1 canlandirir, kiskirtir, korur,

yeniden sekillendirir. Kisiye kutsal semboller, olaylar karsisinda nasil

davranilacagin ogretir. Torelerin nitelikleri, amacglan ne olursa olsun hepsinde
fertleri bir araya getirmek, aralarindaki baglar1 yogunlastirmak, yakinlastirmak,

daha samimi olmalarini saglayarak toplum suuruna ulagtirmak gibi nitelikler
miisterektir. Fertler birlik icinde toplumdaki yerlerini ve toplumla iliskili
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duygularini ritiiellerle yenilemis olurlar (1995:2).

Insanin kutsalin huzurunda nasil davranacagini 6grenmesi ritiielin dogasi geregi
toplumsal olanla da iliskilerini etkilemistir. Bu durum Arnold van Gennep’in ifade
ettigi gecis ritlerini animsatmaktadir. Kutsal olandan yersel olana gegis ritiiellerini de

beraberinde getirmistir (2022:11).
Yiice olan kutsala erisme istegi belli basli hiyerarsiyi de beraberinde getirmistir.

Kutsal seyler, genellikle varliklar hiyerarsisinde onlara atfedilen dereceyle
tanimlama egilimi vardir. Kutsal seyler, seref ve kuvvet agisindan din dis1
seylere ve dzellikle de insana nispetle daha iistiin olarak kabul edilirler. insan,
sadece bir insan olarak kaldig1 miiddetge, kutsal seylerden sayillamaz sadece bir
insan olarak kaldigi miiddetge, kutsal seylerden sayilamaz. Gergekten insan,
kutsal seylerden daha asag1 ve onlara dayanan bir dereceyi isgal ediyor olarak
tasvir edilir (Durkheim, 2005:57).

Kutsallik atfedilen varlik, nesne kendi olma halini siirdiiriirken bir taraftan da
kutsala ulasma istenci ile ayinlerde kutsal araciligiyla mesruiyet zemini
olusturulmustur. insan; kutsal sayesinde kutsal mekani, ayini tanrilarin eserini yeniden
yarattig1, katildig1 ve de giincelledigi siirece etkinligini korumustur (Eliade, 1991:9).
Eliade’nin de ifade ettigi gibi yeniden yaradilisin ayinsel tekrari, simgesel olarak
kozmosu meydana getirmistir. Eylemin tekrar edebilirligi, kutsala yakinlig1 tekrar
edildiginde mekan ve davraniglar anlamini kazanmis olmaktadir. Doga ile kutsal
arasinda uzlagsma zeminini yaratma kabiliyeti iktidar alan1 yaratmistir.

Tiim torenler, su ya da bu sekilde uzlasmay1 onaylamakta, catigkilar gizlemekte

ve hem hiyerarsi hem de cemaati desteklemektedir. Hangi iilke ele alinirsa

alinsi, krali ayin kralin sekiiler ve kutsal kimlikleri ve diinyevi ve goksel

hiyerarsileri birbirine baglayan Ornek bir merkez olarak rolii ftzerine
odaklagmaktadir (Cannadine’den akt. Ozbudun, 1997:118).

Tarih Oncesi kurulan devletlerin merkezilesmek adina gerceklestirdigi
festivallerin igerigini olusturan ortak eylemlerin doniisiimii de merkezilesmistir. Kiilt
merkezlerinin olusumu ile merkezi otoritenin saglanmasi ve onaylanmasi gelenegi
olusturan ortak eylemlerin gelenegin doniistiigiiniin habercisidir. Yerlesik hayata
gecilirken kabul goren ayinler zorunluluktan dolay1 degisim gostermislerdir. Fakat
ortaklasa bir diisuincenin kabullinden ziyade kral/Tanr iliskisini saglamlagtiran bir
yapiya kaynaklik eden térenler meydana gelmistir. ilkel 6rgiitlenmelerde torenler giicii
mesrulastirma vazifesi gérmiistiir. Turner’in esiksellik ve communites kavramlarini

ayin ve toren iizerinden degerlendiren Ozbudun (1997:120) ayinin esigi ve
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communitast verdigini torenin ise esigin asildigi, diizenin kuruldugu, hiyerarsinin
kurumsallastifi bir evrede kurulu diizenin simgesel bir diizlemde onaylanmasi

oldugunu ifade eder.

Ayinlerde Tanri’ya sunum eylemi gerceklestirilirken térenlerde erk sahibi ile
tanrisal olana ulagma ve irtibat halinde olma isi sezdirilerek iktidar Grgiitlenmesi
saglamlastirilmigtir. Tanrisal olana ulagsma istegi torenin ve ayinin kesisim kiimesi
niteligindedir.

Metin And, Oyun ve Bligu adli eserinde ritiiellerin ¢ikis noktasimi toplumsal
kaygiya dayandirir, kaygili bir durumda insanin verdigi tepki olarak nitelendirerek
Arnold van Gennep’in bu duruma gegcis ritiielleri adin1 verdigini aktarmaktadir
(2012:308). Bireyin zorluk karsisindaki tutumu, miicadele etme kabiliyeti, bir 6nceki
durumundan farkli bir duruma gegisini simgeleyen ritieller, insan bilincinin ve
bedeninin hem bireyin kendisi hem de toplum tarafindan onayini kolaylagtiran anlamli
eylemler dizisidir. Kisilere yeni gorevler yiiklendiginin gostergesi olan ritiieller yeni
statiisiiniin sunuldugu, kabul edildigi durumlardir. Bireyin kaygi verici esigi toplumla
beraber gecisi yeniden yaratimin simgesel durumudur.

Tanrisiyla iletisime gegen miimin, salt inangsizken géremedigi gerceklere ulagsan

biri degildir; inanciyla birlikte o daha gii¢lii bir insan olur. Sahip oldugu inangla,

yasam miicadelesini siirdiirmek veya bu miicadeleyi kazanmak i¢in ihtiyaci olan

giice kavustugunu hisseder (Durkheim’den akt. Segal, ¢ev. Naim Atabagsoy,
2012:179).

Doga ve kiiltiir iliskisinin insan zihninde yol actig1 diyalektik yapi1 kendisini
ritliellerde derin bir sekilde hissettirmektedir. Baslangicta Tanr1 ile olan iligki bereket
ve tarim trilinlerinin verimliligi dairesinde olmustur. Dogaya olan istencinin yaninda
edilgen kalis1 doganin da bagka bir varlik karsisinda pasif kaldigina inanmakta ve
bundan dolay1 da Tanrisal olanla bag kurmak istedigi noktada gergeklestirdigi eylemi
kiiltiirel bir kanala sokmustur. Ritiicllerin bu inan¢ ve rahatlama islevleri folklorun
islevlerini de yansittig1 bir noktadadir. Beraber olma ve ortak eylemler ortak bellegin

olusmasina zemin hazirlamistir.

Toplum ve birey bu esigi birlikte gecerek bireye gorevlerini 6gretir ve onaylar.
Ayinlerin gruplar ve birey arasindaki onaylanmig insan tipini simgelestirerek
toplumsal denge saglamistir (Kertzer’den akt. Ozbudun, 1997:22). Kutsal olanla da

uygun goriilen ritiiellerin sahip oldugu davranis sistemi kutsalin ve profanin
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davraniglarini da sekillendirmistir. Toplum ve bireyin ortak mekanda ortak eylem ve
duygusal beraberligi saglamasi ritlielin yerine herhangi durumun gegemeyecegini
ortaya koyarak ancak ritiielin tekamiil yolu ile huzurunda yinelenebilecegini
gostermektedir. Bu bireyi ve toplumu ortak gorev ve iilkiide bulusturmaktadir. Boylece

insan bilincini ve tinini ileriye tagiyacak nitelikleri de biinyesinde barindirmaktadir.

Ritiiellerin Olusum Siireci adli makalesinde Lauri Honko ritiielleri ii¢ boliimde

ele almaktadir:

1. Gegis Ritleri (Insanin yasaminda agilan yeni bir donemi vurgulayan mitler)
2. Takvimsel Ritler
3. Kriz Ritleri (Honko, 2006: 131).

Honko, gegis ritiielleri i¢in sunlar dile getirmektedir:

Genellikle kisinin eski statiisiinden ayrildigi, yabancilastirildig ayrilma ritlerini
kapsar. Onceki rolii giindemden kaldirilir ve eski egosu (ben’i) dldiiriiliir. Ayni
zamanda yeni bir statiiye gegmeye hazirlayan gecis ritlerini de kapsar. Bunlar
kisinin hayatinda meydana gelen degisikligin farkina varmasini saglar, iistiine
almasi gereken yeri, gorevleri ve haklari tanimlar, bilgi aktarim1 saglar ve kisinin
o konudaki yeterliligini test eder (2006: 131).
Bireyin kaygil, kriz anlarinda devreye giren gegis ritiielleri bireyi yeni hayatina,
beceri ve bilgilere hazirlayict konumundadir. Zorluklarla miicadele etmeyi 6grenen
insan bir onceki statiisiinden farkli bir yerdedir. Bilgiye erigsmis ve de kullanabilme

becerisi gostermistir.

Kisi merkezli olarak kabul edilen gegis ritleri bireyi ve toplumu yeni rolline
hazirlarken kiside ortaya c¢ikan degisiklik onun oncelikli diirtiisiidiir ve de tekrar
olmayan bir yapidadir (Honko, 2006:132). Ritiiellerde bilgiyi tecriibe yollu 6grenen
insan ilk deneyiminin ardindan bunun 6ngoriilebilirligini, sayisiz eylemler dizisini,
yeni roliinii 6grenmistir. Yeni rol belirli zamanlarda belirli hareketleri gerceklestirmeyi
sistemli hale getirir. Ritmik bir 6zellige sahiptir.

Ayin sozciik, jest, simge ve imlerle bagintilidir. Bunun sonucunda baglantilar

cikar ortaya ve igaretin tekrar1 lizerine, irade kabul etsin etmesin, eylem tekrar

edilir. Baglant1 ve aliskanlik olguyu aciklar. Ayin ritmik oldugunda ve miizik,
uyak ya da diger ritmik sanatlarla bagintili oldugunda daha da kuvvetlenir.

Ritmik noktalarin tekrarinda eylemler ayinsel olarak tekrar edilir. Gece ile

giindiiziin birbirini izlemesi ¢ok sayida insanin varolus miicadelesinde ayni

zamanda uyanma ve uyuma, ¢alisma ve dinlenme ritimleri olusturur. Mevsimler
de calismada ritimler olusturur (Ozbudun, 1997: 18).
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Giinliik yasam igerisinde fark etmeden gerceklestirilen bu eylemler fizyolojik
ihtiyaclar1 karsilamasinin yani sira insanin bilgi aktarimi, yeni gorev alanlarini, biling
esiginin seviyesini degistirmektedir. Samanlarin uyku halinden sonra samanliga
gecisleri hem onlarin diger insanlardan farkli yanlarimi hem de uykunun ve durum
degisikliginin gostergesidir. Uykudan onceki biling ile uykudan sonraki insan ayni
degildir. Uykudan oOnceki biling ile uykudan sonraki biling ayni degildir. Ritlerde
yemek yenmesi de bu duruma benzerdir. Biling yemekten dnce agligi da tattigi igin bir
ruh ve beden terbiyesi edinmis, davranis bicimlerine de yon vermistir. Asik
edebiyatinda Orneklerine rastladigimiz bade sahibi olma durumu, magarada yiiz yil
uyunmasi gibi efsanelerdeki bu motif de uykunun biling diizeyine olan etkisine isaret
etmektedir. Psikanalizin de arastirma sahasi olan uykunun insan bedenine ve ruhuna
etkisi agiktir. Uykudan onceki insan ile uykudan sonraki insan ayni degildir artik
Honko’nun isaret ettigi yeni gorev ve bilincinin farkindadir. Bu ritmik davranislar
ritieller icin de s6z konudur. Ritiiel dncesi ve sonrast iki farkli gérev, rol ve biling s6z

konusudur.

Ayinin ritimsel boyutunu olusturan unsurlar simgesel bagmtilar, tarihseli
yeniden canlandirma kuramlarina dayanan eylemlerdir (Pocock’tan akt. Ozbudun,
1997: 19). Boylelikle “’ilk eylem’’ diyebilecegimiz ritimli yap1 meydana gelmistir. Bu
ritimsel mekanin yeri ise goksel ile yersel olanin birbirine en ¢ok yaklastigi alanlardir.
Ilkel insan zihninin somutlastirmaya yatkin olan bu yapisi tapmaklarin olusmasina

zemin hazirlamistir. Insan insa eden bir form kazanmustir.

Ayinler ritimli ve tutarl yapis1 geregi sistemlestirilmis bir mitos yahut da tarihi
olayin yeniden canlandirilmasima dayanan ritler birligidir (Ozbudun, 1997: 19). ilksel
olaya dayanan bu yeniden canlandirma islevi ritiiele katilan kisilerin ortak hafizasinda
yer eden rite eslik etme duygusunu meydana getirmektedir. Katilanlar onceki
durumlarindan farklidirlar. Kahramanla ve de gergeklesen tarihi olayla kendilerini
ozdeslestirmislerdir. Ilkel insan zihninin ortak kolektif hafizada iz birakan bir olayma

karsin ayni his ve diisiincelerle eylemleri sistemlestirdigi bir yap1 s6z konusudur.

Mitos ritiiel iliskisine dair Metin And, Minyatiirlerle Osmanl — Islam

Mitologyasi adli eserinde sunlar1 soylemektedir:

Ritiiel bir bakima Mithos'un ikiz kardesidir. Eski uygarliklarin gliniimiize kalan
yazili metinleri, ritiielleri anlatir. Bunlar bir eylemler dizisi olup birtakim yetkili
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kisilerin kesin ve kuralina uygun bir bicimde uyguladiklar1 eylemlerdir. Bunlar
insanoglunu ¢evreleyen giiclere karsi toplumun 1yiligi i¢in yapilan eylemlerdir.
Bu eyleme Yunanlilar dromenon diyorlardi. Bunlar yalniz eylemler dizisi
olmay1p sozler, ezgiler ve biiyiisel sozler de igerirdi. Bunun séz yani ise muthos
ya da mithos’tur. Bu ritiiellerde mithos bu eylemin dykiisiinti sézle anlatir. Bir
baska deyisle birisi simgesel s6z, 6teki simgesel eylemdir. Bu ikisinin birlesmesi
ayrica dramin dogusuna yol agmistir (2008: 27).

Ritiiellerdeki beden, diislince ve dil uyumu dikkat ¢ekerken, rittielin eylem ve

diistince boyutunun toplumsal izlerden ayr1 diisiiniilemeyecegi goriilmektedir.

Toplumun ritiieli onaylamasi i¢in bu uyum gereklidir. Ritiielin toplumsalligina iliskin

Durkheim:

1.

Rituel, bireyi toplumda yasamak i¢in toplumun gerektirdigi diizen bagmin
sikiligina, ac1 ¢cekmeye hazirlar, bu yolda onu egitir.

Ritiiel, bireyleri bir araya getirir, bireyler arasindaki toplumsal baglari
gliclendirir, ortaklig1 pekistirir.

Ritiielin toplumda canlandirict bir islevi vardir. Toplumun iligkinlerini
kalitlarinin bilincine vardirir; geleneklerin siirmesi, inanglarin tazelenmesi,
deger yargilarinin, torelerin kdklesmesine yardim ederek toplumu canli bir
bicimde ayakta tutar.

Mutluluk verici islev: Toplumun bir iiyesi olmanin getirdigi mutluluk
duygusunu verir. Ozellikle toplumun bunalimli ddnemlerinde kisilerin cosku
ve duygularini bir arada dile getirmelerine olanak taniyarak bozulan dengeyi

dizeltir(And, 2003:307).

Toplumun devamliligr ortak hedeflerle yapilan ritiiellerle yakindan iligkilidir.

Bireyin ve toplumun birlikte kendilerini ger¢eklestirmelerine sahne olan ritiieller ayni

zamanda arinma, biitlinlesme, yeniden dogusun ve toplumsal rollerin belirlendigi

durumlardir. Toplumsal varlik olmanin gerekliligi olan roller edinilirken uzak kolektif

hafizaya dayanan bilgiyi ve tecriibeyi de belirgin kilarak toplumsal birlik ve uzlas1 da

saglanmig olmaktadir. Ortak bilis ve duyus kendisine alan bulabilmistir.

Ozbudun ayinlerin niteliklerini su sekilde siralamaktadir:

Simgesellik

Standartlastirilmislik

Tekrarlayicilik

Pratik Sonuca Yonelik Olmayis (1997: 19).
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Ozbudun tarafindan dérde ayrilan ayinler davranisin standartlasmasina, bilgi ve
tecriibenin aktarimina olanak saglamistir. Gelenegin yolunu ag¢an bu kanal toplumsal
diizeni de beraberinde getirmistir. Rituel insan deneyimlerinin kaos ile miicadelesinde
yonteminin tutarl bir ¢ergceveye oturtulmasini saglayan analitik bir diizen icermektedir

(Kertzer’den akt. Ozbudun, 1997:20).

Insan diisinme eylemi esnasinda sinirsiz bir yapiya sahipken eylemlerinin
fiziksel yap1 ile sinirlandirilmis olmasi varlik olarak arafta birakmaktadir. Araf halinin
yansimasi olan bu ayinler insanin kendisini dile getiris bi¢cimidir. Kaosu hatirlayan
kolektif insan zihninin eylem hali ayinleri ve torenleri hazirlayarak tutarli ve sistemli
olmay1 arzulamistir. Bu onun kaosla basa ¢ikma ve kozmosa ulasma bigimidir. Ilahi
olanla ilahi olmayanin bulugsma mekanidir. Durkheim bu durumun neticesi olarak bir
insanin kutsal nesnelerin huzurunda nasil davranacagini belirleyen bir kurallar
oldugunu ifade eder. Bununla beraber insan iligkilerini ve de kutsal olmayana da nasil

davranacagi yoniinde bir kurallar sistemi de insa eder.

Insan zihninin bu araf hali kendisini masallarda, mitlerde, efsanelerde ve dahi
kiyamet ile ilgili tasavvurlarda da gostermektedir. Kutsal oldugunu diistindigi
mekandaki olaylar ve durumlar son derece insancil, yersel olanla iligkilidir. Biitiin bu
olaganistiiliiklerle miicadele bicimi, cisimlendirme istegi kutsal mekanda

gerceklestirdigi eylemleri de sekillendirmistir.

Mekanin kutsal olanla da irtibatl olusu ayn1 zamanda da diinyevi olusu mekanin
dogas1 geregi Bachelard’in da isaret ettigi bir disaridalik-igeridelik durumu olan hakiki
mekandir. Bu durum mekanin 6zelligini, igerigini ve de ritiielle olan iliskisini isaret
etmesi bakimindan 6nemlidir. Zitlik barindiran bir durum s6z konusudur. Kaosu da
beraberinde getirdigi diisiiniiliirse ¢izilen bu ¢izgi ile siirlarin belirlendigi bir uyum
ve davranis bigimlerine de yon vermistir. Ciinkii artik igerideki disaridakinden farklidir

bu durumda eylemleri de farkli olacaktir.

Mekanin eylemle bulustugu noktada zamansallik da devreye girmektedir. Bu da
gerek mekanlar1 gerekse de eylemlerin zamanimmi ve seklini tayin ederek
standartlastirmistir. Bu eylemler zaman igerisinde kiiltiirel mekanlarin da olugsmasina

zemin hazirlamistir.

Ritiielin bir diger fonksiyonu da yasa koyuculugudur. Yasali olma hali yalniz

ritiele katilanlarla smirlt  olmayip ritiiel digindakilerle olan iligkileri de
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diizenlemektedir. Ritlielin nesnesi olmayan oOtekiyi, yabanciy1 isaret etmektedir.
Mekanla birlikte fiziksel sinirlar1 yaratan insan, eylemler ile de yasay1 gelistirmistir.
Nerede, ne zaman ve kim tarafindan ne yapilacagi bilinmektedir. Bu yasa koyuculuk
salt simgesel diizende kalmay1p ritiiel merkezinin disina da yansimistir. Toplumsal
mekanlar da yasayi igererek; toplumsal uygulamalari, iligkileri, bilgi aligverigini de
diizenlemistir (Lefebvre, 2014:112). Ayinin insanin rasyonel tarafinin istikrar ve
diizen arayisidir, beklenmedik olaylardan kagimnma arzusudur (Cezanneve’den akt.
Ozbudun, 1997: 23). Bu durum ayinlerin bir kaos ortamindan diizene ve belirli olana,
giivenilir olana imkan tanidig1 goriilmektedir. Diizensiz olan diizenli bir yapiya ve
sisteme kavustugundan s6z edilebilmektedir. Insanin dogas1 geregi diizenleme, yasa
koyma, estetize etme bicimleri ayinlerde ve torenlerde kendisini gostermektedir.

Doganin kurallar1 karsisina ritiielin kurali konularak denklik yakalanmak istenilmistir.

James L. Peacock, Ritiiellerin Sosyal Evrimi Teorisi Uzerine Notlar adli
makalesinde inanis1 hareketten ayirmanin sebebi olarak birinin hareketi agiklama
geregi duymasi ve inanci sistematize veya rasyonelize etmekten kaynaklandigini ifade
etmektedir (2006: 143). Bu durum insanin dinamik olanla zihinsel olan1 bir arada
bulundurma yetenegini géstermektedir. Ritiielin dogasi geregi dinamik ve ritimli olma,
diisiincenin  de dogas1 geregi agiklama gereksinimi kendisini ritiiellerde

gostermektedir.

Insan viicuda sahip olmakla dissalligi meydana getirmistir. Bu durum ister
istemez korunma duygusunu da beraberinde getirmektedir. Ritiieller insanin
ongoriilebilirlige ulasmay1 istemesinin tezahiiriidiir. Digsalligin temsili ise kotiiciil
ruhlar, varliklar olmustur. Ritiielle birlikte kazanilan 6ngoriilebilirlik gelenegi, toreyi,

yasay1 hazirlamistir.

Segal, Zihinsel kuramin savunucusu Tylor ‘a yoneltilen elestirilerden
bahsetmektedir, Tylor ilkel diinyayr agiklama arzusundan dolayi, zihinsel olarak,
modern insan kadar meraklidir noktasinda elestirilmistir (2012: 174). Burada dogruluk
pay1 verilmesi gereken bir yer vardir. Insan zihninin pek ¢ok kavrami zithg ile
anlamaya ve aciklamaya ¢alismistir. Insan zihninin bu dualitik yapisindan kaynakli
olarak modern insanin ilkel insandan itibaren siirdiirdigli bir anlamlandirmak gayreti

s6z konusudur.
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Dogal olaylara kars1 gelistirdigi tavir yanlis olsa da anlamlandirma isteginden
kaynaklanmaktadir. Anlamlandirmak isteyisi de merak duygusunun bir uzantisidir.
Modern insandaki ile ilkel insan arasinda kendini gosterme bi¢imi farklidir. Tanrisal
olandan istegin sekli kiiltiirel akisin da degisimiyle farklilik olusturmaktadir. Fakat

temelinde Tanri’dan istenilen himaye ve korunma i¢giidiisii devam etmistir.

Ayinler ve térenler insanin insanla, dogayla, kamusal olanla ve de kutsal olanla
iligkilerini diizenler. Sinirlarin konulmasi igerideki sitemin denetlenmesini miimkiin
kilmistir. Yasa koyuculuk da bu asamada devreye girmektedir. Ritiielleri ve ayinleri
bu gorevleri ifa ederken gormekteyiz. Sinirlar igeridelik ve disaridalik toplumsal
orgiitlenmeyi, yasanilan yerin taninmasini, yasayl da beraberinde getirmistir.
“Torensel anlar nispeten siradan bir ani kutsal bir cevirirken, torensel eylemlerin
diizenli olarak gerceklestigi yerler kutsal bir mekant temsil eder” (Edles’ten akt.
Besirli, 2011:141). Kutsal kabul edilen yerler diger yerlerden farklidir. Bu bakimdan
farkli yasa ve diizenlemelere tabiidir. Diizenlemekten, denetlemekten ve estetize

etmekten olugan insanin mekan ile iligkisi bu siirecleri genel itibariyle takip etmistir.

Paleolitik ¢agda 6lii gomme ayinleriyle ata kiiltlerine olan ima ile de ortaya ¢ikan
tanrisal olanla temas etme amaci giidiilerken ilerleyen zamanlarda sadece kutsal olan1
degil insanlarlaolan iligkileri de diizenlediginden, tdreli olmanin yolunu actigindan ve

torenleri sistemlestirdiginden s6z edilebilmektedir.

Ritiieli meydana getiren Ozelliklerinden birisi de zamaninin saptanmasidir.

Ritiiellerin zamani ortak biling ve emekten ayr1 diisiiniilemez.

Bir hakikatin kdkeninin zamani, yani onun ilk belirlenisiyle ihdas edilen zaman
ornek bir deger ve isleve sahiptir; bu nedenden 6tiirii insan onu, uygun ayinler
araciligiyla, devrevi olarak yeniden giincellestirmeye ¢abalamaktadir. Fakat bir
hakikatin ‘ilk tezahiirii’ onun tanrisal veya yari-tanrisal varliklar tarafindan
yaradilisi’na tekabiil etmektedir; buna bagl olarak, kdkenin zamani'n1 yeniden
bulmak, tanrilarin yaratici eylemlerinin ayinsel tekrarini gerektirmektedir.
Tanrisal varliklar tarafindan in illotenipore gerceklestirilmis olan yaratici
eylemlerin devrevi giincellestirilmeleri, kutsal bir takvimi meydana
getirmektedir; bu bayramlar butinddir. Bir bayram her zaman kokensel
zamanda cereyan eder. Insan davramisini 6ncenin veya sonranin bayrami
esnasinda farklilagtiran, iste tam da bu kdkensel zamanla yeniden biitiinlesmesi
olmaktadir (Eliade, 1991:64-65).

Ilkel insan zihni hakikatin tecellisi olarak gordiikleri eylemlerin sistemli olusu

gibi zamanlar1 da bu duruma uygundur. Gergeklestirdikleri ayinler koken zamanda
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gegiyor olup insanin davranisini ayin, téren Oncesi ve sonrasi olmak Uzere bir

biitiinliige kavusturan niteliktedir.
Ilkel ve eski dinlerde, tanrisal hareketlerin ebedi tekrari, imitatiodei olarak
mesrulagsmaktadir. Kutsal takvimin her yil ayni bayramlari, ayni efsanevi
olaylarin anilmasini tekrarlamaktadir. Tam anlamiyla konusmak gerekirse,
kutsal takvim belli sayida tanrisal hareketin ‘ebedi geri doniisli’ olarak ortaya
ctkmakta ve bu durum yalnizca ilkel dinlerde degil, diger tiim dinlerde de gecerli
olmaktadir. Bayramlar takvimi her yerde ayni ilksel olaylarin devrevi bir geri
doniigii olarak ortaya ¢ikmakta ve buna bagl olarak, bizzat kutsal zaman’in
yeniden giincellestirilmesi olmaktadir (1991:86-87). Eliade ilkel uygarliklarda
yasayan insan i¢in her seyin insan asir1 bir modeli oldugunu ve gerceklestirilen
ayinlerin, torenlerin, bayramlarin bu zamani, bu zamanin disindaki davranislari,

anlatilar1 tanrilarin giincellenerek 6rnek teskil ettigi modeller oldugunu ifade
etmektedir (1991:66).

Bu zamanm belirlenisi kutsalligin devamliligina, ritiiellerin, térenlerin,

geleneklerin de dongiiselligine isaret etmektedir.

Tanrisal forma yakinlik ideal insan formu anlayigmm gelistirmistir. Ilkel insanin
dogay1 anlama ve anlamlandirma bigimi dogadan askin bir 6zellik géstermektedir. Bu
ideal form yasali, toreli olmaya ag¢tig1 alan ahlaki da beraberinde getirmistir. Hz.
Isa’nm iblis tarafindan denenmesi bu duruma 6rnek teskil etmektedir. incil’in Matta
bolumainde:

Bundan sonra Isa, Iblis tarafindan denenmek iizere Ruh aracihgiyla ¢ole

gotiirtldii. Isa kirk giin kirk gece orug tuttuktan sonra acikti. O zaman Ayartici

yaklagip, “Tanri’nin ogluysan, sdyle su taglar ekmek olsun” dedi. Isa ona su
karsilig1 verdi: “Insan yalniz ekmekle yasamaz, Tanri’nin agzindan ¢ikan her

sozle yasar” diye yazilmistir ( Incil, 2012:6).

Incil’den aktarilan bu kissa insanin yalmiz tanrisal olanla degil toplumsal olanla

da iligkilerini diizenlemektedir. Emegin, kazanilan ekmegin, ahlakin da sinirlarini

belirlemektedir. Yasanin ahlaka doniik yiizii yiyecekle iliskilidir.

“Mezarlarin iginde “ayrintili yiyecek ve dekorasyonlara, oliilerin dikkatle
giydirilmesine, statiiye bagli farkli definlere ve hatta yas tutma ayinlerine dair 10.000
yil dnceye dayanan tarihsel kaynaklar vardir” (Kellehear’dan akt. Sagir, 2016:277).
Bu durum yiyecegin kutsaldan ve ayinden ayr1 diislinlilemeyecegini kanitlamaktadir.
Mevsimsel dongulerde meydana getirilen ayinler bu durumun g0stergesi
niteligindedir.

Emegin insan bilincini degistirici ve doniistliriicii islevinin simgesel tezahiirii
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olan ritiieller, torenler yiyecegi biinyelerine katarak goksel ve yersel olanin dualistik

yapisint kirmislardir. Birlestirici bir rol iistlenmislerdir. Yemegin bulundugu mekanlar

iki yapinin nihai noktasini da olusturmaktadir.
Bigimi ne olursa olsun ayin, insan toplulugunun bagimsiz bir irade sahibi olarak
tasarlanan doga giiclerini, kendi varligini siirdiirmesi i¢in gerekli kosullar1
(verimli bir av, ates, dogurganlik, tarimin gelistirilmesinden sonra iyi bir hasat...)
saglamaya ikna etme yolundaki bir faaliyetiydi . Bu haliyle ayin, Turner
(1990)’incommunitas kavramina denk diigmektedir: Toplulugun (ya da
dernegin) tiim tiyeleri katilir; katilimeilar arasinda yogun bir duygudaglik iliskisi
egemendir; hiyerarsi asgaridir; olasilikla ayin yoneticisi/bliylicii (saman)
digindaki tiim bireyler anonimdir; amag harekete gegirilmek istenen dogal giicii
yansilayarak onunla 6zdeslesmektir (Ozbudun, 1997:107-108).

Ayin, insan yasaminin idamesinin s6z konusu oldugu giindelik ve ortak islerde
dogaiistii kutsal varliklar1 siirece miidahil etme isteginden meydana gelmistir. Ortak
hafiza, ortak eylem s6z konusudur. Gelenegin hazirlayicisi bir ortak akil ve duygu s6z
konusudur.

Sumerlerle birlikte, neolitik ¢iftcilerin bereket kiltindin, toplumsal iliskilerdeki

dontigiimlere kosut olarak orgiitlii ve hiyerarsik bir panteona doniistiigi

goriilmektedir. Bereket motifi alttan alta varligini siirdiirmektedir; Siimer
insanin tanrilariyla iliskisi, temelde hayatin siirdiiriilmesine {riinlerin verimine
yoneliktir. Bir 6te diinya tasarimi varolmakla birlikte tanri(lar)la baglantili
degildir. Tanrilara sunulanlarin benzesim biiylisiinlin izlerini tagidigini ifade
eder. Bu sunularda 6rnegin i¢i hurma ve bugday taneleri dolu bir kaba su
dokiilmektedir. Her tapinakta uygulanan gilindelik ayinlerde tanriya sunulan

yiyecek ve igecekler Stimer tarimimin temel trtnleridir: Bira, sarap, siit, ekmek,
hurma, et... (Ozbudun, 1997:79).

Emegin roliine vurgu yapan bereket kiiltleri kutsalin ve toplumsalin ortak bir
noktada bulusmasina neden olmustur. Bu durum ayni zamanda da mitik donemin
zihinlerde taze olmasi ile iliskilidir. Baska bir diinyanin varligina inanmakla birlikte
tipk1 doganin her sene dogmasina dayanan bir yapisindan dolay1 ruhun yenilenecegini
de gostermektedir. Bundan dolay1 tanrilarla iliskisi yasanilan diinya {izerinden

dizenlenmektedir.

Ilkel insanda goriilen bu sunum anlayis1 insan zihninin bir yoniiniin yeryiiziine
baktigin1 gosterirken diger yiizii tanrisal olanladir. Bundan kaynakli olarak insan gerek
bereket anlayisindan kaynakli olarak gerekse de tanrisal olanla bag kurma istegi
icindedir. Bunun seklini ise yiyecekler ile sekillendirmistir. Yemekler ve yemek

mekanlart kutsal olana doniikken bir yiizli ile de tamamen insancildir. Bu sunum
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ayinleri ve de mekanlar1 bu Oniiyle insan zihninin, eylemlerinin diizenledigi,
sekillendirdigi ve de geleneksel bir hal aldiklar1 mekanlardir. Zihin agliktan korunma
giidiisti ile eylemini birlestirerek bir onceki durumdan daha farkli bir seviyeye
gecmistir. Kutsala olan meyli estetize etmeyi bilmistir.  Sunum ayini onu

erginlestirmigtir. Artik kutsala giden yolu belirleyerek zihinsel bir esik atlamistir.

Yemek de ddiilden ziyade hem tanrisal olana hem de yersel olana bir ulastirma
ve yakinlastirma aracidir. Ciinkii baslangigta Tanr1 ile ilk insan arasinda
gergeklestigine inanilan “yasak meyve” tadarak cennetten kovulmasini yine benzer bir
yolla diizenlemeye c¢aligmaktadir. Boylece Tanrilarla iliskisini kozmos bir boyuta
tasimak istemektedir. Benzer diizenleme ihtiyaci glinlimiizde de aile i¢i yemek
sofralarinda goriilmektedir. Diizenin ve aile birliginin gostergesi olarak yemeklerin

birlikte yenilmesi, aile ilgili konularin bir sonuca vardirildig: goriilmektedir.

Yapilan dini torenlerde, gecis torenlerinde yemek yenilen mekanlardir ve
diizenli olana ulagsma arzusu s6z konusudur. Yine benzer durum mutfagin ev icindeki
konumu diistiniildiigiinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Evdeki her bireyi ayirt etmeksizin
ilgilendirmektedir. Yapilan eylemler ev halkinin tamamini ilgilendirmekte olup emek,
inang ve ortak is gibi erdem temelli davraniglarin tek bir ocakta pistigi goriilmektedir.
Bundan dolay1 mutfak evin genele vuruldugunda toplumun akil ve terbiyesinin pistigi
alandir, mekandir. Fischler’den aktaran Eker (2018:172) “Pisirme, o kadar biiyiilii bir
uygulamadir ki insan, yemek pisirme ve biiyiiciiliik arasindaki garip akrabalig
hatirlatir”. Her milletin ayn1 malzemelerle farkli yemekler ortaya c¢ikardigi

anlagilmigtir.

Tekamiil siirecinin hamdim, pistim, yandim desturunun kabul gérdiigii bir ahlak
sistemiyle de diistiniildiigiinde mutfak mekan olarak ocak kultlerinin modern seviyede
tam manasi ile karsilik gérmese de kolektif hafizanin izlerini tagidig1 goriilmektedir.
Mutfaga giren malzeme bir dnceki durumundan farkli olarak mutfaktan ¢ikmaktadir.
Mutfaga giren insan da artik girdigi gibi bir durumda degildir. Hem fizyolojik hem de
psikolojik olarak bir siire¢ atlatmistir. Bu bakimdan mutfak bir arinma mekanidir ve

onu kiiltiirel bir boyuta tagimaktadir.

Bugiin pek ¢ok kisi mutfakta edilen sohbetlerin, i¢ilen kahvenin ve ¢ayin farkl
bir atmosferde oldugunu ifade etmektedir. Bu da folklorun grup kimligi ve aidiyet

duygusu gibi islevlerinin kendisini gosterdigi mekanlardir. Insanm bu kozmosdan
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kiiltiirele giden mekanlarda yemek motifini baslangigtan itibaren kullanistir. Tanrisal
olanla kurdugumuz bu rabita mekanlarinda amag tarih igerisinde degismistir fakat
gelenek kendisine yeni kanallar bularak devamliligini saglamigtir. Bu bakimdan bir

nihai noktadir.

Benzer bir diizenleme ve Orgiitlenme kendisini sehir-kdy yasaminda da
gostermektedir. Insan tanri-insan iliskisinden hareketle benzer bir Orgitlenme
kurmustur. Tarimsal hayata gecilmesinden itibaren mekanlar olugsmaya baglamistir ve
siirlar olusturulmustur. Bu sinirlar tarim, su kanallar1 ve aligveris gibi nedenlerden
dolay1 geciskenlik gostermistir. Tarimla beraber kendisini gdsteren smifli toplum
yapisi insan zihninin tanrisal olanla da iligskisinde goze ¢arpmaktadir.

Kral bu dagin etegine arabayla geliyor ve ardindan, armaganlar1 tagiyan din

gorevlileriyle birlikte daga ¢ikiyordu: ‘Kral arabadan iner ve saray oglanlarinin

bas1 ona kalmus sunar. Testiciler (ve) asgilar, kalin ekmekleri kaldirip kralin
ontinde tutarlar. Ekmekgcilerin ardindan Alantsu neferleri ve kita neferi yiiriir.

Onlarla (birlikte) saray hizmetgisi karsuva gelir. Kral biiyiik olasilikla dagda

yapilmis olan mabedin kapisina yaklasinca arabadan inerdi ve geyikler oniinde
adaklar sunulurdu (Ardzinba, 2010:24).

Ilkel toplumlarda goriilmeye baslayan smifli yap1 kendisini ayinlerde
gostermektedir. Kralin erk yolculugu esnasinda arabadan inisinden sonraki siralama
gbze carpmaktadir. Kralin ardindan aggilarin etkisi s6z konusudur. Tarimla birlikte

emege yapilan gondermede bulunulmaktadir.

Hemen hemen bitin edebi kaynaklar ve s6zIu kaltur drinleri toplumsal stat,
kimlik ve kiiltiir dairesinin normlarmi yansitirlar. Masallarda, efsanelerde ve
destanlarda goriilen krallar, askerler, hayvanlar bu statii ve ilkel donemde olugmaya
baslayan smifli toplum yapisinin yansimalarina dogalar1 geregi yer verirler.

Kral besinci glin Nabl heykeliyle birlikte donerdi. Kendisine, Marduk’un

sofrasindan yiyecekler sunulurdu. Bu arada kral ellerini yikayarak en ilging téren

i¢in yalniz bagina tapinaga girerdi. Kendisini Marduk’un bagrahibi karsilayarak
asasini, yuziglinl, téren asasimi ve tacimi (yani kraliyet isaretlerini) alir ve

Sunakta goriinmeyen bir yere yerlestirirdi. Sonra kralin yiiziine bir tokat atip

Marduk’un huzuruna ¢ikartir ve kulaklarindan c¢ekerek diz ¢okmeye zorlardi
(Ozbudun, 1997:114).

Ayrintili bir sekilde anlatilan bu ritiielde de yiyecek sunulmasi dikkat
cekmektedir. Hitit kralinn bu yolculugu kahramanm sembolik yolculugunun

ritielistik boyuttaki temsilidir. Kral festival i¢in bir yolculuga cikar ve Babil’in
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koruyucu tanrist Marduk’un sofrasindan yiyecekler tadarak bir tapinaga gider. Tapinak
dogadaki mekansal varligindan kaynakli olarak hem bir kiilt merkezidir hem de
hiikiimdarin erkinin saglamlasabilmesi adina igine girmesi gereken bir yerdir. Bu
yolculuk esnasinda yiyecek sunulmasi uzak hafizadaki ilk giinaha isaret etmektedir.
Ilkel insan yiyecek ile tanrisal olana tekrardan yakinlasma ve doniis istegini simgesel

dizende ifade etmektedir.

Insanin uzak bilincinde ilk giinahin elma, hurma gibi yiyeceklerle belirtilmesi
daha sonraki diinya yasaminda yiyeceklerin tanriya sunulmasi bir diizenleme
girisiminin yansimasidir. Bu diizenleme ayinden torene gegiste de kendisini

gOstermistir.

Toren sozciigii kelime anlamu itibariyle “bir toplulukta, tiyelerin belli bir olayz,
kisiyi, veya degeri ayirt edip sembollestirmesi, bunlarin anlam ve Ooneminin

ticlendirilmesi amaclariyla diizenlenen hareket dizisi, merasim” anlamia
gu¢ cLarry

gelmektedir (sozluk.gov.tr).

Kelime anlami “bir toplulukta benimsenmis yerlesmis davranis ve yasama
bigimlerinin, kurallarin, gorenek ve geleneklerin, ortaklasa aligkanlhiklarin, tutulan
yollarn biitiinii” (TUrkge S0zIik, 1998:2244) olarak tanimlanan toren yasaklar koyan
zihinden yasalarin islerligine terfi edildiginin habercisidir. Torenin uygulama alanlari
torenler insan bilincini doniistiiren yasali olma durumunu pekistirmektedir. Tarim
oncesi donemlerde Olclip bigemeyen zihin tarimsal ugraslarla birlikte 6lgebilen bir
konumdadir. Olgiiliiliik ayinden tdrene gecis yapan insan1 etkilemistir.

Agaca can veren ve daha kiiciik bitkilere de ekili olan, bizim Mayis-dalinda ve

Hasat- Dalinda gordiigiimiiz ayni ruhtur. Buna oldukc¢a uygun bir sekilde, ruhun,

baharimn ilk ¢igeklerinde varligini ortaya koydugu ve kendini hem {irlin verici

olarak Walber’in kisiliginde gosterdigi varsayiliyor. Kutsalligin boylece temsil
edildigi toren alaymin, kiimes hayvanlari, meyva agaglari ve tahil iiriinii iizerinde
tanrinin kendisinin varlhigiyla ayni yaral etkiyi yaptigina inaniliyordu. Diger bir

deyisle, maskeli oyuncuya bir tasvir olarak degil, bitki ruhunun gergek temsilcisi
goziiyle bakiliyordu (Frazer, 2004:88).

Torenler konusunda 6nemli ¢alismalardan birisini kaleme alan James G. Frazer
Altin Dal adl1 eserinde verdigi bu mayis toreni 6rnegi ilkel insanin doga ile kutsalin
etkilerini térenlerde gormekteyiz. Kisinin tanridan istedigi dilekleri ulastirma bigimi
olan torenler zamanin Olgiimiine, emege, berekete, ortak eylem ve bilince isaret

etmektedir.
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Torenler tore araciligiyla toplumsal, kiiltiirel, sosyal, ahlaki bir¢cok kavramla
beraber toplumsal mutabakatin saglandigi yerlerdir. Ortak hafiza ve zihin
canlandirildigi, ortak duygu ve diisiincelerin pekistirildigi, giincellendigi ve topluma
tekrar hatirlatildig1 alanlardir. Torenler bunlara ek olarak dirilisin de temsil
mekanlaridir. “Giritlilerin, Dionysos un acilarinin, ve éliimiiniin biitiin ayrintilariyla
temsil edildigi, iki yilda bir yapilan senlikleri oldugunu gériiriiz. Dirilisin, soylencenin
bir boliminl olusturdugu yerlerde, torenler de dirilis de temsil edilirdi” (Frazer,
2004:316). Tarimin insan zihnini doniistiiriicli giicii térenlerin zamaninin ve igeriginin
belirlenmesinde etkili olmustur. Gelistirici, yenileyici ve siireklilik s6z konusudur.

Jean Boudrillard ise toreni varolmay1 ve yokolmay1 diizenlemek, kavramak ve

garipsememek gereksinimiyle uygulanan davraniglar seklinde agiklamaktadir.

Cifte miizice olarak adlandirilabilecek “esyanin varolmasi ve yokolmasi

insanoglunu hayret i¢inde birakan ve dehsete diisiiren tanimlanamaz bir

durumdur. Dogum ve 6liim; yildizlarin kaybolmasi; dygularin gegiciligi ve
yasamin dogal devinimi gibi varolan ve yokolanlar insanoglunun daima

dikkatini ¢eken ve ¢6ziim aradigi onemli problemlerdir (Baudrllard’tan akt.
Akarpinar, 1999:5).

Bereket tanrist olduguna inanilan Dionysos tarimla ve bugdayla da iliskili olup
ilk Okiizii sabana kosan anlamina gelmesi emege ve ortak bilince yapilan gonderme

niteligindedir (Yucel, 2015:151-152).

Benzer bir durum Demeter ile ilgili térenlerde de kendisini gdstermektedir.
Frazer, Demeter kelimesinin anlami i¢in sdézciigiin ilk boliimiiniin arpa anlamina
geldigini arpa ana ya da tahil devamliligi agisindan toplumsal ana gibi anlamlara
geldigini ifade etmektedir (2004:325). Doga ile kadinsalligin 6zdeslestirildigi bu
torenlerde bereket, tarimsal eylemler ve yiyecek vurgulanmaktadir. Bu durum insanin
neslinin devam etme kaygisini da beraberinde getirmistir. Neslini devam ettirmek
isteyen insan Grlnlerinden verim almak istemistir. Yiyeceklerin térenlere dahil olmasi

ya da yiyecekle ilgili kiiltler igermesi kaginilmaz olmustur.
Torenlerin tasnifi igin:

1. Cesitli sosyal alanlar ve sosyal gruplar ile ordu gibi politik teskilatlara giris
torenleri

2. Dogum, evlilik, 6liim gibi ge¢is donemlerine bagl térenler

3. Milli veya mevsimlik bayramlar

4, Giiven ve birlik saglamak diislincesiyle baskin olan veya etkin olmasi
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hedeflenen ideolojiyi kabul ettirme amacini tastyan, devletin karizmatik ve
geleneksel varhigimi  pekistiren, akilci-kanuni-resmi-politik  térenler
(Lane’den akt. Akarpinar, 1999:12).

Tarim faaliyetlerinin ardindan ulus bilincinin kamusal alana terfisi anlamina
gelen torenler itibar saglamlastirici, diislinceyi aktarici, siyasi birligin saglandiginin
sembolik diizende temsilini saglamislardir. Aidiyet duygusunun gelisimini de
etkilemistir. Torenler insan zihnini bilissel ve duyussal agidan olumlu yonde gelisme

kaydetmesine imkan saglamistir.
Torenlerin siniflandirilmasinda Arnold van Gennep 6nemli bir yerdedir.

Gegis ritiielleri (fr.lesrites de passage) olarak ifade edilen uygulamalar, bireyin
cesitli boyutlardaki ‘sinir1 gegme’ olayini ve toplum igerisindeki statiisiiniin
degisimini anlatan ve belirli kurallara baglanan geleneksel ve dinsel torenlere
verilen addir. Van Gennep (2005: 21 vd), s6z konusu térenlerin teoride {i¢
asamada gerceklestigini agiklamaktadir. Bunlar sirasiyla ayrilik térenleri (fr.rites
de séperation), mekan degisimini ya da durum/hal degisimini anlatan torenler
(fr.rites de marge) ile uyum rittelleridir (fr.rites de agrégation). Ancak yazar,
degisik kiiltiirler ve toplumsal uygulamalar g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu
lic asamanin esit seviyede gelismedigini ve farkliliklar gosterdigini de
vurgulamaktadir. Buna gore, ayrilik ritiielleri cenaze tdrenlerinde, degisim
ritiielleri gebelik, nisan ve sosyal bir ortama girisi/kabull anlatan inisiyasyon
torenlerinde, uyum ritiielleri ise diigiin torenlerinde 6nemli Slglide 6n plana
¢ikmaktadir (Gennep’ten akt. Ozan, 2011:73).

Bireyin ve toplumun yolculugunu izlerini stirmeyi miimkiin kilan gecis torenleri
yeni statiintin kabuli, yeni statliye aligma gibi durumlari beraberinde getirmektedir.
Toplum torenlerle birlikte hem icerik hem de sekil {izerinde ittifak etmistir. Gegis

eyleminin gercgeklestirilmesi de beden ve zihin birligini saglamigtir. Toplumun

ortak guvenlik, his ve estetik kaygilar giitmesi biling seviyesini etkilemistir.
Toplumsal uyum ve denge torenler araciligiyla gerceklestirilmistir. Torenler
toplumun ortak deneyimlerinin Ogretildigi ve aktarildigi durumlardir. Duygu,
diisiince ve eylem birligini saglayan toplum torenlerle birlikte kurumsallagmustir.
Ortak tecrlibe ve Ulki s6z konusudur.
Torenler, siyasal iktidarlarin olusum ve kurumsallagsma siirecine yoOneticiye
kutsallik ile baginti saglayarak toplumsal mesruluk kazandirma iglevleriyle
destek gorevi goérmislerdir. Bu islev kutsallik kavraminin baglamsal

degisikliklere ugratildigt modern Cumhuriyet (-ler) caginda da, kimi
degisikliklere kars1, siiregelmistir (Ozbudun, 1997:13).
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Torenlerin  yapis1 geregi kurumsalliga uygun olusu iktidar1 ve iktidar

kaynaklarin1 etkilemistir. Torenler, katilimcilarla birlikte mesruiyet kazandirmis

maddi ve manevi unsurlar1 bir araya getirmistir. Torenler i¢in David Pocock, “maddi

bir nedensellik teorisi tizerine temellenmis amagh eylem, gercek bir eylemdir” (akt.

Akarpinar, 1999:21) demektedir. Bu bir arada amacli olma durumu ortak toplumsal

hafizanin, hedeflerin olusmasina neden olmustur. Toplum igerisinde orgiitlii yapiya

sahip olmay1 ve toplumsal dayanismay1 saglamistir.

Ayin, koken ve anlam bakimindan dogaiistii olarak algilanan giicleri toplumsal
yarar (toplumsal birimin varligini koruma ve siirdiirmesi igin gerekli kosullarin
olusmas1 ve istikrara kavusmasi) ¢ergevesinde etkilemeye yonelik kaliplagsmais,
tekrarlanan davranislar biitlintidiir. Bu baglamda, iktisadi ve toplumsal bakimdan
farklilasmamis ve kurumsallasmis bir iktidardan s6z etmenin miimkiin
olamayacag bir toplum Orgiitlenisine baglanir ve bu 6zellikler ayine igkindir.
Toren ise tarihsel gelisim siireci iginde ayinin temel bicim ve motiflerini
devralmakla birlikte farkli ve 6zel bir islevi, kurumsallagsma siirecindeki ve/veya
kurumsallagsmis iktidar1 pekistirme islevini iistlenmistir. Yani ayin amaci ve
islev(ler)i bakimindan kolektife, toplumun biitiiniine mal edilebilecek bir olusum
iken, toren belirli (ve iktidar-sahibi) toplumsal grup, katman ve/veya sinif- (lar)
1n iradesini yansitmaktadir (Ozbudun, 1997:14).

Iktidar mesru giiciinii saglamlastirmak adina tdrenin gdksel ve yersel

ozelliklerinde yararlanmistir. Torenler, toplumun diizen ve istikrar isteyisinin sistemli

bir sekilde canlandirilmasina olanak saglamistir.

Geleneksel bilgi ve pratiklerin aktarimi olan gegis tdrenlerini i¢in Umay Glinay

sunlar1 dile getirmistir:

Fertlerin veya toplumun biitiiniiniin bir ¢agdan digerine, bir mesguliyetten bir
baskasina geciste ortaya c¢ikan gecis ritiielleri iizerinde durmustur. Gegis
torenleri bir halden digerine geciste, "esikte" basamaginda yapilir. Aday bu
basamakta ne onceki ne sonraki durumun mensubudur. Dogum, dis hedigi,
stinnet, askere gitme, evlilik, o6liim, gibi hayatin sathalari, ¢iraklik, kalfalik,
ustalik, gibi yetenek gelistirme ve ispatlama donemleri bir dizi gegis ritiieli ile
yasanir. Bu ritlieller bir halden digerine gegisi psikolojik olarak kolaylastirirken,
kisiyi yeni durumun {iyesi olma konusunda sartlandirir ve egitir. Toplum iginde
6nemli olaylar1 belli bir diizen i¢inde yasamay1 saglar ve diizeni korur (1995:2).

Glinay, torenlerin hem islevlerinden hem de diizenlenen cesitlerinden

bahsetmistir. Kisi yeni gorevlerini edinmesi toplum ve birey arasindaki iliskiyi

dengelemektedir. Erginligin saglandig1 durumlari iceren toérenler hem bedensel hem

de biligsel biitiinliigii saglamaktadir. Bu durum bireyin gerceklikle olan bagini

kuvvetlendirir. Hafizanin ve tecriibenin aktarilmasi bireye ve topluma ortaklasa is
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yapabilme kabiliyetini kazandirir. Boylece toplumsal dayanisma gergeklesmis olur.
Erk mekanina giren birey toreyi uygulama becerisini edinir. Kisi kendini bilmeyi ve

tanimlamay1 6grenmistir.

Coklu diistinme ve hissetme durumu olan dinin eyleme dokiiliisti dini térenler
sayesinde gerceklesmistir. “Durkheim’a gore din toplumsal bir olgudur. Dinsel
inanglart  agiklayabilme kicin  bireylerden ve onlarin kendilerine  6zgii
psikolojilerinden degil, toplumdan ve toplum yapisindan hareket etmek gerekir”
(Durkheim’de nakt. Akarpinar). Dinin eylem bi¢imi toplumsal degerlerle yakindan
iligkilidir. Her bireyin dini yasama sekli aslinda bir biitiinii meydana getirmektedir. Bu
biitlinliik kendisini dini torenlerde de gostermektedir. Varlik olarak insanin dini

deneyimlemesi onun topluma agilan yiiziidiir.

Dini torenler bireyin dogaya karsi korunma, tanridan bereket istenci, soyun
devamlilig1 gibi nedenlerle gerceklestirilmistir. Kutsala eslik etme ve yonlendirme

isteginden kaynaklanmaktadir.
Dini torenler kendi igerisinde gesitlilik gostermektedir.

1. Cocukluktan yetiskinlige kadar gecen siirede bir evreden Obiirline gegmek
icin yapilan gegis dinsel torenler(Miirur ayini)

2. Bir ergenin topluma ya da dinsel bir topluluga girmesi i¢in yapilan dinsel
girig toreni(Diihul ayini)

3. Bir dinsel toplulukla birlesmek icin yapilan birlesme dinsel téreni (ittihat
ayini)

4. llkellerde uygulanan dykiinme dinsel toreni(Taklit ayini)

5. Oliiniin giinahlarmin affedilmesi igin yapilan kefaret tdrenleri 6- Yas

torenleri (Durkheim’den akt. Akarpinar, 1999:32)

Kutsalin etkilesim alaninin diger mekanlardan farkli olduguna inanilmustir.

Bundan dolay1 gerek ibadet yerleri gerekse de toren mekanlari sekillenmistir.

Dini ve din dis1 hayat ayn1 mekanda birlikte var olamazlar. Eger dini hayat
gelisecekse, din disinin yer almadig1 hususi bir yerin ona hazirlanmasi gerekir.
Mabet ve mihrap, bu diisiinceden kaynaklanir. Bunlar, kutsal esya ve varliklara
hasredilmis yerlerdir ve onlarin ikametgahi olarak hizmet goriirler. Ciinkii bu
kutsal esyalar ya da varliklar, ancak bir par¢asinin tamamen kendilerine ayrilmig
olan bir alanda ikamet edebilirler. Bu tlr diizenlemeler, dini hayat icin o kadar
vazgecilmezdir ki, en basit dinler bile, onlar olmaksizin yapilamazlar
(Durkheim, 2005:367).
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Kutsalin tezahiir ettigi mekanlar toplumsal statiilerin de tayin edilme alani
oldugundan dolay1 din dis1i mekandan farkli bir yerde olmasi gerekmistir. Dini

enerjinin ve simgesel zamanin iglerliginin saglandig1 yerlerdir.

Dini torenler diger toren ¢esitlerinde de oldugu gibi toplumsal his, eylem
birliginin saglanmasina, dayanigsmanin gelistirilmesine imkan vermistir. Toplumun
biitliinliigii ve devamliligi saglanmistir. Kutsal ve kutsal olmayanin gorevleri
belirlenerek yasali, bilingli ve emege hizmet eden roller belirlenmistir. Ortak
deneyimler, bilgiler aktarilmistir. Bireyin ve toplumun denetlendigi, diizenlendigi,
idealize ve estetize edildigi gorevler yerine getirilerek standartlasmistir. Toplum dini,
kaltarel ve milli gelenek, gorenek, orflerini insa etmistir. Kiiltiirel ve milli kimlik

olusturulmustur.
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3. BOLUM TURKLERDE YAPILAN TORENLER
3.1. Islamiyet Oncesinde Yapilan Torenler

Kasgarli Mahmut, Divanii Lugati’t-Tiirk te Tiirk isminin anlami olarak olgunluk

¢ag1, zamani oldugunu dile getirmektedir (2005: 607).

Tiirk Adimin Ortaya Cikisi, Anlami ve Yayilisi baslikli makalesinde Ilhami
Durmus Tiirk kelimesinin anlamlarindan birisi olarak tiiremek fiilinden
kaynaklandigint tiire, tore kelimeleri de ile baglantili oldugunu dile getirir

(Vambery’den akt. Durmus, 2017:40-41).

Tiirk kelime anlamu itibariyla yasali, toreli olmak anlamlarina gelmektedir.
Yasalarla biling esigini yiikselten insan bunu toplumsal uygulamalarda da gostermistir.
Toreli, yasali anlamlarina tekabiil eden Tiirklerin ise tdre koyucu olarak torenleri

gelistirmesi ka¢inilmaz olmustur.

Torenin yapis1 geregi sistemli ve diizenli olusu Tiirklerin teskilathi yapisini
etkilemistir. Hangi donemde, nerede, ne yapilacagi hususunda torenler belirleyici
olmustur. Torenler, torelerin uygulandigi ve devamliligimin saglandigi mekanlar
olmustur. Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar: adl eserinde “Tiirkler
cok eski c¢aglardan beri doguya, yani giinesin dogdugu yere biiyiik bir saygi
gosterirlerdi. Bu saygi, devlet teskilat ile resmi torenlerin her yoniinde, acik olarak
goriiliiyordu” (1971:5). Bu durum téren yerinin ¢ikis noktasini ve de fonksiyonunu

goOstermektedir.

Islamiyet oncesi Tiirklerde c¢esitli nedenlerle farkli zamanlarda tdrenler
dizenlenmekteydi. Jean Paul Roux Tirklerin Tarihi adli eserinde “Solene
diiskiindiirler: evlenmeler, ergenlik doneminde diizenlenen erginlenme rituelleri, elgi
kabulleri, antlagmalar, yeminler, yas ve Olilleri anma giindemleri hep s6len

bahanesiydi” (2015:139).

Abdiilkadir Inan, Tarih’te ve Bugiin Samanizm adl eserinde Samanist Tiirk

toplumlarimin térenlerini iki baglik altinda incelemistir:

1. Muayyen vakitlerde yapilmasi gereken ayin ve torenler

2. Tesadiifi olaylar dolayisiyla yapilan 6zel ayin ve torenler (1986:97).
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Inan, muayyen giinlerde yapilanlarn yilm belirli mevsimlerinde ¢ok uzun
zamandan beridir yapildigini aktarirken devletin de resmi bayrami oldugunu ifade eder
(Hyacinth, Eberhard’tan akt. inan, 1986:97).

Resmi torenlerin mevsim degisikliginin gerceklestigi donemlerde yapilmasi
bireyin ve toplumun doganin bu canlanisina, degisimine katilmasi ve hazirlikli olmast

torenleri islevsel kilmistir.

“llkbahar bayramina ‘oriis sara’ (siiriileri otlatmaya ¢ikarma ayi) bayrami
denir ve 9 mayista yapilirdi. Giiz bayramina ‘sagan sara’ (ak ay) bayrami denirdi; 28
agustosta yapilirdr” (Inan, 1986:97). Bu tarihler doganin yenilenme, gegis zamani
olmakla birlikte kolektif hafizaya ve ortak is yapma bilincine, emege isaret etmektedir.
Bu kolektif hafiza sadece tarimsal ihtiyaclarla sinirli kalmayip koétii ruhlardan
korunmak amagcl da gerceklestirilmistir (inan, 1986: 102).

Tarihi kayitlara gore, Tiirklerin Hunlardan beri bayram ve festival tiirlinden

birgok toren ve faaliyetleri vardi. Meseld, Hun Tiirkleri besinci ayda, yani

ilkbaharda “Lungcing” adi verilen yerde topluca biiyiik bir bayram
yapmaktaydilar. Bu bayramda hem inancla ilgili &detler yerine getirilmekte, hem
de tiirlii miisabakalar diizenlenmekteydi. Din1 adet olarak evrenin yaraticisi

“Gok Tanr1” ve kutsal sayilan “yer” i¢in at kurban edilmekteydi. Bundan sonra

bayramin miisabaka ve eglence kismina gegiliyordu. Bu kisimda Tiirklerin en

cok sevdikleri bir spor tiirii olan at yarislar1 yapiliyordu. At yarislart sekizinci
ayda, yani sonbaharda bir kere daha tekrarlanmaktaydi. Yaris kulvari olarak da
bir ormanin etrafi veya yere ¢akilmis ve isaret vazifesi goren agac dallar1 ile

belirlenmis bir mekan segilmekteydi (De Groot, Eberhard, akt. Koca, 2002:79).

Tiirklerde torenler ve s6lenler hem kutsalla bag kurma hem de kendini gosterme
imkén1 vermigtir. Kutsala yakin olma istegi toren mekaninin belirlenmesinde etkili

olmustur. Kiiltiirel bellek, ortak eylem, ortak mekan birliginin saglanmasina neden

olmustur.

Eski Tiirk torenlerindeki onemli unsurlardan birisi sa¢1 gelenegidir. Kansiz
kurban olarak nitelendirilen bu gelenek uygulanisi bakimindan yer yer farkliliklar
gostermistir. “Sag¢t her kavmin kendi emegiyle kazandigi en kiymetli ve miibarek
saydigr nimetlerden biri olur. Gégebe kavimlerde siit, kimiz, yag cifici kavimlerde
bugday, dari, sarap, tiiccar kavimlerde para vesaire sagi olarak kullanilir” (inan,
1986: 100). Dinya milletlerinin arkaik donemlerinde goriilen emege vurgu ve onun
etrafinda gelisen torenler Islamiyet &ncesi Tiirk topluluklarinda da goriilen bir

durumdur.
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Sac1 geleneginin disinda Tiirk torenlerinde kanli kurban da sunulmaktadir.

Kurban sunulmadan ayin ve téren yapilmaz. Her ayin i¢in kanli veya kansiz
kurban sunulmas1 gerektir. Kanli kurbanlarin en énemlisi at kurbanidir. Attan
sonra koyun gelir. Sigir kurban edildigi hakkinda ancak Kazak-Kirgizlarin ve
Kirgizlarin destanlarinda rastlanir (Inan, 1986:100).

Tirk torenlerini sekillendiren unsurlardan olan kanli kurbanlar kutsalla olan

iligkisini diizenlemektedir. Kutsala yakin olma amag¢lanmistir.

Tiirklerde emege ve tarimsal iligkiye vurgu yapan bir diger toren de yer iyelerine
saygl gostermek amaciyla yapilan torenlerdir. Tatar Tiirklerinde Mitolojik Varliklarla
Ilgili Mitler ve Inanislar adli makalesinde Culpan Zaripova Cetin, Kasgarl
Mahmut’un bu térenleri kefsan olarak isimlendirdigini aktarmaktadir (2007:6).

Tarla isleri ile ugrasan Tatar Tiirkleri, Yer Iyesi’nin génliinii almadan bol hasat

alamayacaklarina ve kendilerinin bu tiir isleri yapacak kadar saglikli ve kuvvetli

olamayacaklarina inanmiglardir. Tarlada orak isleri bittikten sonra okgeleri ile
yere vurarak “Yer, yer! Alt1 atlik kuvvet ver!” veya “Yer, yer! Alt1 araba ¢avdar
ver, is atinin giiclinli ver!” diye tekrar etmeleri, orak¢i kizlarin ve kadinlarin da

yerde yuvarlanip, “Yer, bana giiclimii geri ver” gibi dilekte bulunmalar1 buna
delildir. (Mohammatcanov’dan akt. Zaripova Cetin, 2007:5)

Emegin dontstiiriicti glicli kutsalla olan iligkileri sekillendirmistir. Bereket ve
bolluk etrafinda gelisen bu inaniglar iiretilen {iriiniin ve {reticinin siirekliligini
saglamasina yonelik olmustur. Yiyecekle sekillenen bereket istenci kiiltiirel

hafizaya da islerlik kazandirmistir. Eylemler ortak kiiltiirel bigimler edinmistir.

Arkaik topluluklarda demirin kesfi ile tarim ve savag aletlerinde kullanilmaya
baslanmistir. Tarimsal tiretime isaret eden demir eski Tiirk toplumlarinda da belirleyici
rol oynamistir. Ergenekon Destan1 demirin islenebilmesiyle yakindan iligkilidir. Onun
cevresinde gelisen nevruz ile ilgili olarak Ziya Gokalp Tiirk Medeniyeti Tarihi adli
eserinde:

Ergenekon’dan ¢ikan Oguz Tirkleri, her sene muayyen giinlinde, “Demir

Bayrami” yaparlardi. Bir demir pargasi ateste 1sitildiktan sonra, hakana mahsus

altin 6rs lizerine konulurdu. Hakan elindeki altin ¢ekicle demire vurarak demirci
taklidi yapardi. Bundan sonra meserretli oyunlar ve kosular yapilirdi (1976:115).

Bu durum hem zamanimnin belirlenisi hem de ortak emege yapilan vurgu
bakimindan 6nemlidir. Tarim {irtinleri insana verilmis triinler degil insan tarafindan
elde edilmis iirlinlerdir. Ortak hafizay1 harekete gegiren bu beraber is yapma durumu

ortak zamanlari, mekanlar1 ve yemekleri etkilemistir.
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“Saha sozlii edebiyatinda yemek sunulmayan atesin iyesi zayif ve hastaliktan
Olmek tlizere olan bir ihtiyar seklinde tasvir edilir” (Varlamova’dan akt. Dilek,

2007:39). Bu durum yemegin canlilikla olan iligkisini 6rneklemektedir.

Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik adli eserinde canlilik
anlayisinin mensei olarak siit golii ile ilgili inanislar dile getirmistir. Siit golii ile ilgili
olarak:

Sagay ve Soriann inanislarindaki Stittligkdl veya Teleutlardaki “Siit Ak Gol” ile

aynidir. Burasi Umay Ana’nin oldugu yer sanilir. Bu siit mayali, sihirli golin

yeri, yliksek bir dagin basinda diisiiniiliiyordu. Onun da en zirvesinde Diinya

Agact ve diinyanin tam ortasini sembolize eden “Bay Terek™ bulunur. Bu gol,

goklere ylikselmeden 6nce samanlarin temizlenmeleri i¢in kullanilirdi. Yakut

samanlarinin mitolojik inanisina goére, “Ayusit” adindaki ruh, bu siit géliinden
bir damla siit getirip ¢ocugun agzina dokerdi. Bu damla ¢ocugun ruhu ve cani

olup, ona hayat verirdi (2004:506-507).

Yiyecek yahut igeceklerin kutsalla baglantis1 ¢oban toplumlarinda siit ve siit

Urlinleri iizerinden saglanmistir. Hayatin kaynagi olarak goriilmiistiir. Arinma,

canlanma gibi 6zellikler de s6z konusudur.
Bahaeddin Ogel de siit golii ile ilgili olarak sunlar1 aktarmistir:

Sut denizi ile Ak-deniz, Yakut ve Altay Tiirklerinin destanlarinda giineylerdeki
cennette ve hayat agacinin yaninda yer alir. Yine destanlardaki “dirilme”
hallerinde de siit igme veya siit emzirme, 6nemli bir rol oynuyordu. “Siit-Ak
g061”, yani siit veya siit gibi ak olan bir g6l de, Altay-Turk mitolojisinde, yerli bir
motif olarak goriiliir. insanlarin biitiin hayat1 ve ruhu bu géle bagli idi. Yaratici,
bu Sit-ak golden bir ruh alir ve dogan gocuga verirdi (1995:365).

Hayat veren yonii ile siit eski Tiirk yasantisinda 6nemli bir yere sahiptir. Ruhun
viicuda gelisi siit iledir. Bu da kutsal olanla iliskisini yansitmaktadir. Coban
toplumlarda siitlin 6nemi hayvanciliktan ileri gelmektedir. Tarim toplumlarinda
oldugu gibi ortak bilince dayanan emek vurgusu hayvancilikla ilgilenen Tiirk

topluluklarinda da goriilmektedir.
Ates kiiltii de torenlerin, s6lenlerin uygulanigsinda dnemli bir yere sahiptir. Atese
sac1 sunulmasi yiyecegi doniistiirme 6zelligi ile yakindan ilgilidir.

“Bugiin Hakaslar arasinda insan seklindeki ates korunu géren olursa, ““Yemek
ye!”diyerek kiilden yemek verir gibi yapp baska bir koru yastik sekline getirerek
yatwrirlar. Boylece kora insanmig gibi davranarak onu agiwrlarlar” (Katanov’dan akt.

Kumartaslioglu, 2014:184). Atesin kutsalla iliskisi inaniglar1 etkilemistir. Kutsal
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olanin ofkesini lizerine ¢ekmemek esastir. Bu denge de yemekle saglanmaya
caligilmustir.
Altay Tiirkleri de tam yanmamig parmak biiyiikliigiinde odun pargasina “konog1”
derler. “Konog¢1” goriildiigiinde Hakas Tiirklerinde oldugu gibi ona ikramlarda
bulunulur. Ciinkii “konoc1” eve gelen bir misafir olarak algilanir. Bunun i¢in
“konog1”ya et, tereyagi, kaymak, peynir ve raki ikram edilir. Sonra kiilden
temsili olarak yastik ve yorgan hazirlanir. Inanisa gére konigi nasil bu sekilde

temsili olarak agirlnirsa eve gelecek konugun yolunun da bu sekilde gececegine
inanilir (Kumartaslioglu, 2014:184).

Atesle sekillenen bu ritiieller ve inaniglar kutsalin gecisinin yiyecekle
saglandigina ve kutsal olanin rizasini kazanma yoluna yiyecekle gidildigine 6rnek

teskil etmektedirler.

Eski Tiirk geleneginde goriilen bir diger yemek temelli toplanma uygulamasi da
potlag gelenegidir. Kasgarli bu Mahmut bu gelenegi kengliyii olarak adlandirmaktadir.
“Hakanlarin  sélenleri ya da bayramlarda kurulan, herkesin  gonliince,
vagmalarcasina yemek yedigi sofra. Bu sofra minare gibi uzar gider, neredeyse otuz
arsindir”(2005:303). Bu durum gii¢ dengelerinin toplum tarafindan onaylandig:
yerlerin yemekli toplantilar oldugunu gostermektedir. Yemek, kutsalin ve giiciin
paylasildig1 mekanlarin ortak noktasidir. Bu paylasimin Ibrahim Kafesoglu’nun Turk
Milli Kltird adli eserinden bir zorunluluk oldugunu 6grenmekteyiz:

Tiirklerde hiikiimranlik gelenegi sayilan ve devlette idari sorumluluk tasiyan

herkesin katilmasi mecburi biiyiik resmi ziyafetler(Dogu Tiirkleri “As-ick(”,

Bulgar Tirkleri “igme-d(y)eme diyorlar; solen/sulen/=¢corba kelimesi

Mogolca’dir) ve umumiyetle hakan sofrasinin halka acik tutulmasi ve hatta

yemekteki sofra takimlarinin davetliler tarafindan “yagma” edilmesi bunun
sembolik belirtisidir (1997:256).

Kutsalin, yerselin ve kamusalin davranislarinin belirlendigi yerler olan bu
ziyafetler yemeklerle yakindan iligkilidir. Aralarindaki denge yemek araciligiyla
saglanmistir. Sadece yemek degil sembolik olarak kut paylagiimistir. TUrklerde Maddi
Kiiltiiriin Olusumu adl eserinde Granet’ten aktaran Emel Esin, “Ayinlerden sonraki
solenlerde, hiikiimdar ve soyu ‘geyik cagrisi’ denen sélende, av veya kurban eti

vemekteydi” (2006:203). Yiyecek kutsala erisme noktasinda araci roliindedir.

Benzer bir durum Oguz Kagan Destan1’inda da goriilmektedir. Kutsalin ve yersel

olanin yemek merkezli toren mekanlarinda bulusmasi séz konusudur.

“Oguz Kagan kirk masa ve kirk sira yaptirdi. Tiirli aslar, tirlii saraplar, tatlilar
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ve kimizlar yediler igtiler. Doydan sonra Oguz Kagan beylere ve halka yarlik
verdi ve ‘Ben sizlere oldum Kagan: alalim yay ile kalkan; nisan olsun bize
buyan; kurt olsun(bize) uran (savas bagrisi demir kargi olsun orman; giines
bayrak, gok kurikan(¢adir) dedi (W. Bang, R.R.Arat, 1936:17).

Kutsal ve yersel ziyafet sofrasinda bulusmus olmakla kalmayip kut sahibinin
tayin ettigi yonler ve yasalar yine ayn1 masada dile getirilmistir. Kut sahibinin isaret
ettigi bir hedef s6z konusudur. Bu durum seferlerini etkilemistir.

Sefere ¢ikma istegi durdurulamayacak derecelere ulasan Oguz’un, yaslilik

donemine kadar siiresiz savaglar1 sd6z konusudur. Giicten diismeye yakin

diizenledigi bir merasimle kazandig1 topraklar1 ogullar1 arasinda boliistiiriir. Bu
torende onlara vasiyeti yine savasa dairdir (Kogak, Zenginoglu, 2018:9).

Eski Tiirk toresince kut sahibi olduguna inanilan Oguz Kagan mesru giicliniin
paylasimini ve aktarimini toren mekaninda yapmistir. Kutsalin ve yerselin bir araya
geldigi noktadir.

Oguz Kagan’in goklerin ve yerlerin hakimiyetini kazandiktan sonra diizenledigi

“toy” sirasinda, kendi “iiliis”tinii ve “kut”unu, halki ile “kingeserek” yani

danigarak paylastigimi gérmek miimkiindiir. Oguz Kagan bu yolla kendi elde

ettigi kutu halki ve beyleri ile paylasarak uygarligin merkezindeki iktidarini
kuvvetlendirmistir (Olger Ozinel, 2014:16).

Hiikiimdarin kutsal bir kaynaktan aldig1 kutun ogullar1 arasindaki paylagimini
halkinin oldugu yemek masasinda agiklamistir. Halkin istirak ettigi yer yemek
masasidir. Kutsal, yemek masasint kendisine yersel bir kanal olarak se¢mistir.
Toplumsal statiilerin belirlendigi mekanlar olan toérenler bu kanal araciligiyla kiiltiirel
mekanlarin da yaratimina ve iglerlik kazanmasina neden olmustur. Kutun paylasildigi
yerler kiiltiirel kodlarin ortaya ciktigi, kimlik tasarimlarmin viicut buldugu yerler
olmustur. Goksel ve yersel bir birlik s6z konusudur. Kutsala malik olmayanlar yemege
eslik ederek hak sahibi olmuslardir. Tanrisal olanla kutsalin ahitlestigi mekanlar olan
yemek merkezli torenler zaman igerisinde sadece tanrisal olana olan davranislar degil
tanrisal vekaleti aldigma inanilan kut sahibiyle de ahitlesilen yerler olmuslardir.

Halkin onay1 ve sadakat vaadi s6z konusudur.

TOrenlerin yiiriitiiciisii olan samanlar icin Bahar Akarpinar sunlar dile

getirmistir:

Aday samanin asil saman olusu, samanin tanriya adanmasidir ve bu gegis ayin
esliginde yapilir. Meslege giris toreninde egitici saman tarafindan adaya yemin
ettirilir. Yemin adayin egitici sozlerini tekrarlayarak biitiin dileklerini yerine
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getirecek olan alinyazisini ¢izen tanriya hayatin1 adamak icin degerli neyi varsa
reddetmeye s6z vermesiyle gergeklesir. Toren sonunda kurban kesilir ve kani
adayin ciibbesine-davuluna surilur. Aday saman tanriyla ve ruhlarla nasil iligki
kuracagini, sorunlari nasil ¢6zecegini, samanlik kurallarini G6grenir ve
gerektiginde uygulayacagina séz verir (Harva’dan akt. Akarpinar, 1999:57).

Samanin da térenle 6nce tanriya adanmasi sonrasinda ise toplumsal olanla kutsal
olanin iliskilerini diizenlemesi ve yiirlitmesi samanin kutsal olanla yersel olanin

arasinda gegis gorevi iistlendigini gostermektedir.

“Samanlik her seyden once, toplu ayinlerle gerceklestirilen neolitik tarim
merkezli killtlerin tersine, bireyse! bir uygulamadir” (Ozbudun, 1997:51). Samanlar,
toren ve ayin siiresince aktif olarak yer alir. Kamusal mekanlar, sistemler genisledikge
iiretilen iriinlerin bollugu dagitimini, siirekliligini ve de korunumunu zorunlu
kilmigtir. Torenler, koruma isinin ruhsal boyutunu olusturmaktadir. Samanlar da bu

durumun koruyucusu ve aktaricis1 konumundadir.
Torenlerin yiiriitiiclisii olan samanlar i¢in Mircea Eliade Samanizm adli eserinde:

Kurban edilen hayvanin ruhunu goge gotiirecek olan samanin esrimeli yolculugu
0 zaman baslar. Yurtun digina dallar1 budanmis ti¢ agag dikilir; ortadaki, ucuna
olii bir bahri kusu asilmis bir kayindir. Kayinin dogu yanina, ucuna bir at kafatasi
gecirilmis bir kazik ¢akilir. Ug agag at kilindan &riilmiis bir sicimle birbirine
baghidir. Agaglarla yurtun arasina kii¢iik bir masa, tizerine de bir testi alkollii icki
konur. Saman kus ucusunu taklit eden hareketler yapmaga baslar; boylece yavas
yavas goge yiikselir. Yolda dokuz konak vardir; her konakta oranin ruhuna
sunular sunar. Yolculugundan doniiste atesle(kor halinde kémirle) viicudunun
bir pargasinin (ayak, bacak...) “arindirilmasini” ister (Harva’dan akt. Eliade,
1999:264).

Yakut ve Dolganlardan aktarilan bu bilgiler samanin téreni organize edici,
alemler arasindaki yolculugunu siirecini ve sonuglarini gostermektedir. Kutsal olanla

yersel olan arasinda araci olan samanlar uyum ve denge saglayict konumundadir.

Tiirk dini hayatinin samanlik teknigi ile sekillendigi donemde yaygin olarak
saman; yerel kullanimiyla kam, oyun, baks1, bogii, b6 adlariyla taninan kisilerin
onemli rolii oldugu goriilmektedir. Samanlar olaganiisti giicleri ve
yetenekleriyle toplulugun manevi gereksinimlerini ayinler aracilifiyla
karsilayan se¢ilmisg/gorevlendirilmis dini liderlerdir. Samanlik teknigini babadan
miras aldiklar1 gibi aday gosterilerek bu alanda deneyimli kisiler tarafindan
egitilerek de Ogrenirler. Din adamlig1 gorevine kosut olarak ayinler sirasinda
okuduklari ilahiler ve yaptiklar1 dualara sinmis edebi kimlikleri ile de dikkat
cekmektedirler. Ayin sirasinda toplumun ortak biling ve bilingaltinda bulunan
bilgi birikimini uygun kosullarda sekillendirerek kullanirlar (Akarpinar,
1999:59).
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Samanlarin vazifeleri geregi goge olan yakinliklar1 yersel olan1 da
diizenlemesine imkén tanimistir. Toplumun ihtiyaglar1 dogrultusunda gergeklestirilen
torenler beraberinde hiyerarsik yapiyr da meydana getirmistir. Samanin liderligi
epistemolojik ve ontolojik birligi saglamistir. Bilginin edinilmesi ve aktarilmasi
eylemle miimkiin olmustur. Samanlar kolektif bilgi ve tecriibenin aktaricisi
konumundadir. Bilmek ve eylemek insan bilincinin biitiinsel yapisini olusturmaktadir.

Samanlar da bu biitlinciil yapinin uygulayicisidir.

Bireyi biling sahibi kilarak yasanacak olana hazirlama siireci olan torenler

Tiirklerde kamusal alanda da kendisini gostermistir.

Toplum hayatinda 6nemli olaylardan biri de kaganin belirlenmesidir. Tirk
inancinda kagan Tanr tarafindan halki yonetmek iizere gorevlendirilmis kut
sahibi kisidir. Tanr1 ile kagan adayi arasinda bag kurma islemi “yagis”
kelimesiyle ifade edilir. Yagis, Arapga eski Tiirkler’in adak i¢in, veya tanr1 ile
yakinlik kurmak i¢in kestikleri kurbana denir. Kaganlik siireci i¢inde Tanri ile
kagan aday1 arasindaki bag boyle bir kurban téreni gerceklesir. Kaganlik téreni
sirasinda kesilen yagis ile Tanr1 ve kagan aday:1 arasinda bag kurma isleminin,
adayin yiiksege kaldirilmasi geleneginin Tiirk hayatinda koklii bir yer tuttugunu
da, yine yazitlardan 6grenmekteyiz (Yildirim’dan akt. Akarpinar, 1999:57).

Toren, kagani kut araciligiyla yonetmeye hazir kilarken halki da bu duruma
hazirlamaktadir. Kutun bilinci doniistiiriicii giicli yersel olanin kabul edebilirligini
etkilemistir. Kaganin halki kaganin yoneticiligini onaylamistir. Boylece milli bir yasa
ve kiltirel hafiza meydana getirilmistir. Miizakere kiiltliriiniin olugsmasina da zemin
hazirlayan bu térenler toy ismi ile adlandirilmistir. Kaggarli Mahmut toy kelimesi i¢in
ordugadh, ordunun c¢adir kurdugu yer olarak kullanildigmni dile getirmektedir
(2005:582). Ordu ve devlet konularinin karara vardirildigi anlasilmaktadir.

Turklerde tahta ¢ikma toérenlerinin, bir nevi "gége ¢ikma" gibi kutsal bir anlami

vardi: Kilicinin kuvveti ile hiikiimdarlig1 elde etmis biiyiik bir Tiirk hakanini, bir

kege lizerine koyarak dondiirebilmege cesaret etmek, gercekten garip bir olaydi.

Ayrica Tirkler Kaganlarinin boyunlarina bir ip gegirerek, bogar gibi

yapiyorlardi. Fakat boylesine 6nemli bir tahta ¢ikma tdreninde, hiikiimdara

zahmet ve eziyet vermenin herhalde bazi 6nemli sebepleri olsa gerekti. Hig

stiphe yok ki Tiirklerde tahta ¢ikma torenleri, daha ¢ok askeri torenlerdi. Fakat
bu térenlerin bir de din ve inanis taraflar1 vardi (Ogel, 1971:153).

Eski Tirk diislincesinde goge yakinlik gozetilmistir. Bu toren esnasinda
gergeklestirilen eylemler dini tecriibelerin kamusal alana yansimasini géstermektedir.

Kiiltiirel hafiza yardimu ile biitiinsellik saglanmistir.
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Tiirk kiiltiir tarihi i¢erisinde énemli bir yere sahip olan diger bir téren de yug
torenleridir. Kasgarli Mahmut bu toérenleri 6liiniin gémiilmesinin ardindan ii¢ veya
yedi giin i¢inde verilen yemek olarak tanimlamaktadir (2005:699). Yemekle yakindan

iligkili olan bu torenler 6len kisinin yeni statiistiniin kabul edildigi yerlerdir.

Bahaeddin Ogel ise yug kelimesinin eski Tiirkgede cenaze tdreni anlamina
geldigini ifade etmektedir (1971:155). Tiirklerde cenaze ve ardindan yapilan 6lim ile
ilgili uygulamalar sistemli bir yap1 gostermektedir.

Tirklerin cenaze torenleri, biiylik halk kafilelerinin, ordunun ve yabanci

elcilerin, bir gegidi seklinde yasanirdi: Tiirk kaganlarinin cenaze torenini adeta

uluslararas1 ve biiylik bir olay olurdu. Kaganin iiniine ve biiylikliigiine gore,

yabanci elgilerin gelmesi de bir sart idi. dyle anlasiliyor ki cenaze torenleri,

hemen 6limden sonra yapilmiyorlardi. Oli bir siire igin mumyalanarak
bekletiliyordu (Ogel, 1971:154-155).

Bu sistemli yap1 diger devletlerin el¢ilerinin istiraki ile salt dini yapida kalmayip
kamusal nitelikler de edinmistir. Devletlerarasi dengenin diizenlendigi alanlar
olmustur. Gelen yabanci elcilerin yaninda bugiinkii anlamiyla aglayici olan sigitgi

getirmeleri bu denge anlayisinin tezahiirii niteligindedir (Ogel, 1971:155).

Cenazenin gomiilme zamanina iliskin: “Defin merasimi igin yaprak dékiimiinii
veya agacglarin yapraklanmasi zamani beklenir, onemli kisilerin mezari iistiine
toprak yigarak kurgan yapilir (Rasonyi’den akt. Akarpinar, 1999:58). Canliligin

hayatla iligkisine bir gdnderme s6z konusudur. Doganin dongiisii takip edilmistir.

Defin merasiminin sirecini Cin tarihlerinden aktaran Ogel sunlar1 dile
getirmistir:

Oliiler ilk dnce bir ¢adira konurdu. Bundan sonra da, at, sigir ve koyunlardan

tiirlii kurbanlar verilirdi. Daha sonra atlarla ¢adirin etrafi doniiliir ve at yariglari

yapilirdi. At yarislar1 bitince, 6liiniin biitiin esyalar, at1 ile birlikte yakilir ve

geriye kalan kemikleri toplanirdi. Asil biiylik kurban térenleri ile diger senlikler,

Oliintin kemikleri mezara konduktan sonra yapilirdi. Bundan sonra yine at
yarislart yapilirdl (1971:156).

Definden sonra gerceklestirilen bu uygulamalar o6len kisinin ruhunun
doénmemesi i¢in yapilmaktadir. Hem 6len kiginin bunu kabullenmesi hem de yasamaya
devam edenlerin 6liime ikna edilmesi amaglanmistir. Torenler yapisi geregi kurallarin
isledigi yerlerdir. Oliimden sonrasinda 6len kisinin ve yasayanlarin davranislari

belirlenerek sekillendirilmistir. Torenler ile 6lenin ruhunun statiisii belirlenmistir. At
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binip yemekler yiyerek senlikler diizenleyenler ruhu, topragi ve dogay1 idrak ederek
metafizik olanla dengelemislerdir. Olen kisi nesne degildir 6zne olmaya devam

etmektedir. Oleni incitmemek esastir.
Olii a1 gelenegi de 6zne olma halinin devam ettirildiginin gostergesidir.

Oliiniin ardindan “as yemegi vermek 6nemli bir gorev sayilmustir. ilk caglarda
as dogrudan dogruya oliiye verilir, yani mezarina konurdu. Manevi birikim
gelistikten sonra bu téren “sevabini Oliiye bagislamak iizere” torene katilan
herkese yemek vermek seklini almistir (Akarpinar, 1999:59).

Yemek canlilikla iliskili olma halidir. Olen kisinin yakinlar1 ve ¢evresindeki
kisiler verilen yemekle birlikte 6liimiin ardindan yasami diizenleyici ve devam ettirici
rollerini yemekle saglamaya baslarlar. Yiyecegin kutsal olanla yersel olan1 insa etme
ve de ortak bir mekanda bulusturma 6zelligi s6z konusudur.

«....Oliiniin ruhuna ates tanris1 vasitastyla gondermek, kurban sunmak ve 6liiniin
ruhunun da katildig1 diistiniilen ziyafetler diizenleyerek kurban kesmek seklini

almistir. Agyog toreni genellikle 6liimiin birinci yildoniimiinde rastlayan yaz
aylarinda yapilirdi” (Kocasavas, 2002:113)

Olen kisinin ruhuna ve de yakinlarina &liimii kabullendirme gorevi yemekle
sekillenen torenlerde ifa edilmistir. Yemek sunmak 6len kisinin 6zne olarak kalmaya
devam ettiginin gostergesidir. Oliimiin kabullenilmesinin sonsuz bir yitirme
durumunda olmadig1 torenler araciligiyla saglanarak o6len kisiye ve topluma ikna
ettirme arzusu s6z konusudur. Zamanmin belirlenmesi de Tirklerin yasadigi Orta

Asya diisiiniildiigiinde mevsim sartlarinin gozetildigi goriilmektedir.

Ferah Tiirker, Vildan Kogoglu Giindogdu Twva Tiirklerinde Gegis Dénemi
Ritiielleri:Dogum, Diigiin, Oliim baslikli makalede defin ile ilgili olarak sunlar1 dile

getirmislerdir:

Olen kisinin gémiilmesinden sonra, mezarliga gidenlerle es, dost ve akrabalarin
katildig1 bir toy diizenlenir. Bu toya gelenler de imkanlar1 dahilinde para ya da
yedi giin yetecek kadar yiyecek, icecek getirerek 6len kisinin yakinlarina maddi
manevi destek saglarlar. Yemeklerin yendigi, dualarin edildigi bu toyda, sofrada
esas olarak siit, peynir, seker, yag gibi ak renkli yiyeceklerin olmasima dikkat
edilirken, etin olmamasma O6zen gosterilir. Bunun sebebi de olen birinin
ugurlanmasinda bagka canlinin hayatina son vermenin uygun olmayacaginin
diistiniilmesidir. Bu toyda, 6len kisinin yasarken yapti1 iyilikler konusulur,
gomme islemine devam edenlere tesekkiir ve hayir dualar edilir, atese sac1 sagilir
ve yemekler yenir (2016:152)
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Olen kisinin ruhunun 6zne olarak devamliigmi siirdiirdiigii toy diizenleme
iizerinden anlagilmaktadir. Yiyeceklerin yenilmesi giinahlarinin affedilmesine yonelik
istenci ifade etmektedir. {lk giinaha génderme séz konusudur. Siit ve siitle ilgili

riinlerin tiiketilmesi de ortak emege ve bilince isaret etmektedir.
3.2. islamiyet Sonrasinda Tiirklerde Yapilan Térenler

Tiirklerin Islamiyet’i kabulii dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel baz1 degisiklikleri de
beraberinde getirmistir. Yasanan din degisikligi medeniyet dairesinin degisimine

neden olmustur.

Turkler konargoger bir toplumun pargasi olduklarindan dolay1 diisiince bigimleri
pragmatik ve sistematik bir yonelimi icermektedir. Hareketleri tére cercevesinde
sekillendirilmigtir. “Tore, Tanrisal diizendir; fakat goriilecegi gibi, bu diizen, yine
insanin ruhsal yeteneklerinin bir {irtiniidiir” (Baser, 2011:28). Tiirk toresinin bu
ozelligi Islamiyet’in kabuliinde etkin rol oynamustir. Sistemli yapiya sahip olan her din
gibi Islamiyet’te de iyiyi, giizeli, ideal olam1 aramak anlayis1 séz konusudur.
Islamiyet’in bu ideal arayis1 Tiirklerin eylemli olma halini desteklemistir. Tiirklerin
arayist eylemle sinirli kalmayip giizel olana erismeyi de amaglar héale gelmistir.
Islamiyet dncesinde goriilen gdge yakin olma istenci Islamiyet ile birlikte giizel ve
hareketli olan1t bulma istencine evirilmistir. Fikir ve eylem birligi s6z konusudur.
Mekénda bulundurulan yiyecekler de kutsal tarafindan kabul istegini ve gii¢ istencini
destekler niteliktedir. Yemekler, sofralar, senlikler Islamiyet sonrasinda da Tiirkler
icin Onemli iktidar kaynaklaridir. Tiirk diisiince sisteminin ahlaki temellerinde yiyecek
sembolik bir duzeydedir.

Sofra, Ahmed Yesevi’nin menkabesinde de dikkat ¢ekici bir hikaye ile karsimiza

cikmaktadir. Buna gore, Ahmed Yesevi heniiz yedi yasinda bir ¢ocukken,

memleketinden uzakta Tiirkistan’da o donemin en miibarek Velileri, zamanin
zalim sultaninin istegini, bir dagin ortadan kaldirilmasi hususunu goriismek
tizere toplandilar. Sultanin bu istegini yerine getirmek zorunda birakildiklari i¢in
ithram giyip, U¢ gun boyunca niyazda bulundular. Gonilden yapilan niyazlara
ragmen Velilerin dualar1 sonugsuz kalinca, niyazlarinin karsilik bulmamasinin
sebebini aragtirmaya bagladilar. Mesveretlerinden, Sayram adli kiigiik bir
kasabada bulunan, merhum Seyh Ibrahim’inoglu yedi yasindaki Ahmed’in de
duaya ortak olmasi gerektigi sonucunu g¢ikardilar. Tiirkistan’dan Sayram’a
hediyeler ve elgiler gonderip Ahmed’i ¢agirdilar. Heniiz ¢ok kiigiik olan Ahmed,

ablas1 Gevher Sehnaz’a danisti. Gevher Sehnaz, “Babamizin vasiyeti vardir.
Senin meydana ¢ikma zamaninin gelip gelmedigini belli edecek sey, babamizin
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mescidi i¢indeki bagli bir sofradir. Eger onu agmaya kadir olursan Meydana
ctkma zamanin gelmis demektir” dedi (Kaplan’dan akt. Glindiizoz, 2012:41).

Sofra birgok dini ve tasavvufi rivayetlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Sofranin
Arapca sefer kelimesi ile ayn1 kokten olusu dikkat ¢ekicidir. Yolculuk s6z konusudur.
Insan bilincinin tekamiilii igerisinde barindiran yolculuk sembolik bir anlam

tasimaktadir.

“Sofrasinda bir tdane ekmegi niyaz gosterdi, kabul edip Fatiha okudular. Bu
ekmegi meclistekilere béldii; hepsine yetti. Evliyadan ve pddigahiniimerd ve
askerlerinden orada 99.000 kisi hazwr olmustu” (Koprull, 1981:30-31). Kutsalin ve
mesru giic kaynaginin yiyecek etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Bu paylagim yeri
bir yemek mekamidir. Bu durum kutsal tarafindan kabul edilme istencini
yansitmaktadir. Yiyecegin yasamin devami ve siirekliligi agisindan elzem olusu onu

insan zihninde simgesel bir boyuta tagimaktadir.

Her seyi i¢ine alan ama higbir seyin iginde olmayan yemek bu bakimdan kutsal
olana benzemektedir. Kutsalin ve yerselin bulusmasinin simgesel diizeyini
olusturmaktadir. Ortak eylem, diislince ve tat birligi olusmustur. Kutadgu Bilig’de

hiikiimdar- mesru gii¢ tasviri yemek tatlar1 ile yapilmistir.

Kiimis kiirsi urmig Uze oldurur

Bu kiirsi adaki ti¢ adriturur

Beduk bir bicekig eligde tutar

Solindan uragun onimndan seker (771-773) (Onler, 2004:7-8)

Yukaridaki tasvirde ti¢ ayakl kiirsiiniin ayaklari, hiikiim verme, ceza ve adaleti
saglama, kavramlarini temsil etmektedir. Bir bagka deyisle, hiikiimdarin
tizerinde oturdugu kiirsiiniin, hiikiim, adaleti saglama ve ceza olmak {izere {i¢
islevi bulunmaktadir. Kiirsiiniin {i¢ ayaginin karsiliklari, hilkiimdarin elindeki
bicak "hiikmii", wuragun '"cezay1", seker "adaleti saglamayi, oduli"
karsilamaktadir. Hiikiimdarin bu ii¢ dayanaktan herhangi birine meyl etmemesi,
her tigline esit agirlik vermesi, kiirsiiniin (toplumsal diizenin) stirerligi i¢in bir
zorunluluktur (Onler, 2004:8).

Kut sahibi kisinin mesru siirlar1 agiz tadi ile tasvir edilmistir. Ortak tat birligi
tore, gelenek ve oOrfleri belirlemistir. Tanr1 tarafindan verilen kutun aci, seker gibi
tatlarla anlatilmasi kutun kendisine gelenek icerisinde buldugu kanali isaret
etmektedir. Kut yersel ve insancil 6zellikler kazanmustir. Kiiltiirel siireklilik yemek

tatlar1 ile saglanmustir. Biling seviyesinin emekle degismesi tatlar araciligiyla yeni bir
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form kazanarak doniisiim saglamistir. Biling esigi ylikselmistir. Kolektif hafiza yemek

mekanlari ile milli bir biling seviyesine ulagmustir.

Tat, milletlesmeye giden yolda 6nemli bir noktadir. Tiirk milli diisiincesini,
bellegini, torenlerini ve geleneklerini etkilemistir. Toplum faaliyetleri belirli eylem

dizisi, belirli bir zaman ve tat ile sergilenerek diizene kavusmak amaglanmustir.

Benzer bir durum Ozbek bahsilik geleneginde de devam etmektedir. “Gen¢
anlaticimin profesyonel bir bahst olmasi, ustasinin egitimin tamamlandigina karar
vermesi ve kiigiik bir ziyafet vererek ¢iragini davetliler karsisinda sinamasi sonucunda
gergeklegir” (Fedakar, 2003:50-51). Ustanin iktidarinin saglamlastigi ve ¢iragin
toplum tarafindan kabuliiniin ger¢eklestirildigi yer bir yemek masasidir. Mesruiyetin
saglandigr yer mekani kiiltiirel bir boyuta tasimistir. Kiiltiirel mekan stirekliligi

saglayici bir konumdadir.

Bir diger mesruiyetin saglandig1 yerler yagma sélenleridir. Islamiyet éncesinde
goriilen potlag gelenegi Islamiyet’in kabulii ile yagma gelenegi adin1 almistr.

“Yagma soleni potlag’in azami derecesidir. Soleni yapan beg, davetlileri yedirip

icirdikten, giydirip donattiktan ve bor¢larini verdikten sonra, hatunun koltuguna

girerek otagdan ¢ikardi. Biitiin davetliler, davet sahibinin otagini, siiriilerini
vesair mallarini yagma ederdi” (Gokalp, 1976:203).

Tiirk diisiince ve ahlak sisteminin ekonomik temelleri sdlenler tizerinde de etkili
olmustur. Bu durum toplumsal dengenin ve dayanismanin olusmasina zemin
hazirlamistir. Hiikiimdar ve ailesinin halk tarafindan onayi yagma gelenegi ile
saglanmigtir. Toplumsal baglayiciligin, torenin islerlik kazanmasi s6z konusudur.
Toplumsal kaygilar sélenler sayesinde giderilmistir.

Yagma gelenegi bu yeme igmenin sadece usulii farkli bir versiyonudur, yani bol

yeme i¢me sahneleri bir yandan yagma / potlag gelenegiyle birlesmektedir. Bu

bol yeme i¢cme sahneleri hanin meydan okumasi ve gosterisi olarak da
degerlendirilmektedir. Ayrica halki yedirip i¢irmenin bir baska boyutu tanrisal
bir islem olmasidir: Han, halki doyurmak igin kurbanlar kesmektedir. Ustelik
sayica ¢ok ve her hayvanin erkeginden olmak (zere. Hanlar ve beyler sofra
cekmekle “erdem”lerini gdstermektedirler. Ayrica birlikte yiyip i¢meler, birlikte
ve cemiyet halinde yasama iradesini de ifade etmektedir (Duymaz, 2005:43).
Insanligin ortak kaygisi olan yeme ve igme ihtiyaci ortaklasa yapilan eylemleri

etkilemistir. Sorunun ortadan kaldirilmasi uhrevi bir yone de isaret etmektedir. Salt

biyolojik bir endige s6z konusu degildir. Eski Tiirk yasantisinda da bu durum hanlarin
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ve beylerin kendisini ispat etme yolu olmustur. Dede Korkut’ta su sekilde dile

getirilmistir:

Hanlar hani olan Kam Gan oglu Han Bayindir yilda bir kere biiyiik bir ziyafet
tertipleyerek Oguz beylerini konaklarmis. Bir giin Bayindir Han yine bdyle bir
ziyafet hazirlig1 yaparken bir yere ak otag, bir yere kizil otag, bir yere de bir yere
de kara otag kurdurur. “Oglu olan1 ag otaga, kiz1 olan1 kizil otaga kondurun, oglu
kiz1 olmayam kara otaga alin, altina kara kece doseyin, oniine kara koyun
yahnisinden getirin, yerse yesin, yemezse kalksin gitsin, oglu kizi1 olmayana
Tanr1 Taala gazap etmistir, biz de ederiz, iyi bilsin, der (Ergin, 2018:4)

Dede Korkut evreninde toplumsal siireklilik yiyeceklerle ve renklerle yakindan
iliskilidir. Gerek fizyolojik gerekse de biyolojik ihtiyaglardan kaynakli olarak
toplumsal kayg1 ikram edilen yemekler ve sunulan ¢adir renkleri ayirt edici olmustur.
Bayindir Han iktidarini perginlemistir. Kutsal ve yersel bir aradadir. Toplumsal emek,

tore bu ziyafetler araciligtyla saglanmistir ve uygulanmustir.

Ortak kayginin giderilmesi yagma s6lenlerinin big¢imini ve igerigini

etkilemistir.

Yagma geleneginin farkli sekillerde giiniimiizde de devam ettirildigi
goriilmektedir. Anadolu’da halk arasinda “canak yagmas1”, “corba kapma”,
“tavuk kapma” vb. gibi farkli adlarla anilan yagma tiirleri mevcuttur.
Diigiinlerde gelinin basindan serpilen para, seker, ¢cerez gibi seylerin kapisilmasi
Anadolu’nun hemen her yerinde uygulanmaya devam edilen bir gelenektir.
Anadolu’nun genelinde goriilen bu gelenegin disinda Cumra yo6resinde tavuk
kapma, pilav kapma, ¢orba kapma; Ankara civarinda hediye edilen makramay1
kapma; Manisa yoresinde ¢eyiz esyasini kapma, yagma geleneginin kendine has
ozellikler tasiyan ydresel yansimalaridir. Ornegin Zile yoresindeki diigiinlerde,
diigiin evindeki esyalar yagma edilmesine ragmen diigiin sahibi bu duruma kars1
koyamamaktadir. Bu nedenle diigiin sahibi kolayca gdtiiriilebilecek esyalari
daha once ortadan kaldirmaya gayret eder. Bu durum yagmanin davetlilerin
hakki oldugunu ve yagmalanan esyanin geri alinamayacagini, diigiin sahibinin
de kabullendigini gosterir (Can, 2020:152).

Yagma geleneginin farkli ¢esitlerini Anadolu’nun pek ¢ok yerinde gdérmek
miimkiindiir. Halk arasinda istiinliilk gostergesi olarak kabul edilmistir. Ortak bir
torenin islerligi s6z konusudur. yagmaya katilanlar arasinda tore ile denge
saglanmistir. Yemek bu uygulamalarin 6nemli bir unsuru olmustur. Ortak kayg1 bu tip
uygulamalarla giderilmistir. Gii¢ istencinin araci yemekler olmustur. Diizenleyenler

ve katilanlar bu durumu onaylamistir.

Osmanli Devleti’nde yagma geleneginin devami sayilan ¢anak yagmasi gelenegi

padisah, ulema ve ordu arasindaki iliskileri diizenleyen bir isleve sahiptir.
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Yagma gelenegi baz1 eserlerde minyatiirlere de konu olmustur. Mesela Seyyid
Lokman’in «Hiinername» adli eserinin II. cildinde, 1530 yilinda Kanuni’nin
sehzadeleri icin yapilan silinnet diigiiniiniin anlatildigi bdliimde «Canak
Yagmalan» da anlatilmis ve minyatiirler halinde gozler oniine serilmistir. Bu
canak yagmasi minyatiirinde padisah yaninda sehzadeleriyle saray
penceresinden olay1 seyretmektedir. Asagida yere konmus yemek canaklarini
ulema efendiler ve medrese Ogrencileri kapismaktadirlar. Demek ki g¢anak
yagmasi medrese 6grencileri ve ulema tarafindan bile birakilamaz bir gelenektir
(Aslan, 1991:55).

Yagma gelenegi torenin isledigi mekanlar oldugu kadar ulema ehli gibi yazili
hukuk kurallarini bilenleri ortak bir yerde bulusturmustur. Yemek bu durumun

kabuliiniin gostergesi niteligindedir.

Ulema ve medrese 6grencilerinin katildigi gibi ordunun ve halkin da katildigi

yagmalar s6z konusudur.

Senlikte yagma usuliinde yemek verilen yenigeri, topgu, cebeci ocagi mensuplari
ve senligin on dordiincii giiniinde sultanin ziyafetine katilan halk vardir (ziyafet-
1 ‘am ve yeniceriyan-1 dergah-1 ‘ali ve cebeciyan ve tobcuyan ve fukaraperverde
ve sa‘ire). Bu gruptaki kisilere pilav, zerde ve sogiisten (haslanmis koyun eti)
olusan ¢ok daha basit bir meniiniin olusturdugu sadece ii¢ ¢esit yemek verilmistir
(Erdogan Iskorkutan, 2017:125).

Halkin, ordunun ve erk sahibinin dolayli olsa da varlig1 ortak bir nokta olarak

yemek verilen senliklerde bir araya gelmistir. Toplumsal birlik ve denge saglanmistir.

Kapikullarina ve 0Ozellikle yenigerilere ulife dagitimi Topkapi Sarayi’nda
debdebeli bir torenle gerceklestirilirdi. Ulife divami adi verilen bu toéren
genellikle Sali giinii yapilirdi. Divan-1 Hiimdyun toplantis1 ile birlikte
gergeklestirilen, basta sadrazam biitiin devlet erkdninin hazir bulundugu ultfe
dagitimindan 6nce yenigerilere Babiissadde oniine serilen sofralarda ¢orba, pilav
ve zerdeden ibaret bir yemek verilirdi. Bu esnada sarayin orta kapisi
Babiisselam’da saf tutmus olan yenigerilerin yemek isareti verildigi andan
itibaren sofralara kosarak gitmeleri beklenir, onlarin gdsterecegi bir isteksizlik
belirtisi mevcut idareden memnun olmadiklar1 seklinde yorumlanirdi.
Yenigerilerin verilen yemegi istekle yemeleri itaat ve memnuniyet isareti kabul
edilir, bunun i¢in siikran kurbanlar1 kesilirdi. Yine yemek dagitimindan once
Yeniceri Ocagi™nin yiiksek riitbeli zabitlerinden muhzir agasinin bir tabak
icerisinde sadrazama ve diger ve devlet erkanina akide sekeri ikram etmesi de
yenigerilerin mevcut yonetimden memnuniyetlerinin bir isareti sayilirdi (Sunar,
2012:124-125)

Ultfelerin dagitimi yagma geleneginin ikamesi niteligindedir. Padisahin giicii
kabul edilmistir. Ordunun hosnutlugu 6nemsenmistir. Devlet ve ordu ayn1 mekanda

yemegin simgeselligi etrafinda birlesmislerdir. Bu simgesel bir arada olma durumu
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yenilenmeyi ve dayanismay1 saglayan 6zelliklere sahiptir. Eski yagma ruhundan kalan
ortak eylemler degisikliklere ragmen bazi yonlerini korumaya devam etmistir. Sekerin
ahitlesme araci olmas1 da duygu, diislince ve eylem birliginin tat iizerinden sembolik
gostergesidir. Tat birligi bollukta oldugu gibi zorlukta da birlikte olunacaginin
ifadesidir. Kutadgu Bilig’deki hiikiimdar tasvirinin devamliligin1 biinyesinde

barindirmasi s6z konusudur.

Osmanli Devleti’nde siinnet sdlenleri ve diiglinlerin ardindan toplumsal olaylarla
gelisen bayramlar da etkili olmustur.
2.Mesrutiyet'in ilan1 y1ldoniimlerinde kutlanan "lyd-i Milli-yi Osmani" (Osmanl1
Ulusal Bayrami) ve il. Mesrutiyet Meclisinin toplandig giiniin yi1ldontimlerine
6zgu "Meclis-i Millinin Yevm-i Kiisad1" bayraminin yani sira, 1915'ten itibaren
kutlanan Mektepliler Bayramu, ilk kez 1916'da kutlanan Cocuklar Bayrami ve
yine 1916'daki ldman Bayrami, devletin hem sicak savas kosullarinda
Osmanlilarin moralleri yiikseltmek hem de vatandaslarin rejim konusunda iman

tazelemelerini saglamak yoniinde ©nemli bir islev yiiklenecektir (Ustel,
2008:29).

Kutsaldan kaynakli iktidar sahibi olma durumu kutsalla olan iliskiyi
diizenlemistir. Zaman igerisinde bu erk sahibi olma durumu kamusal ve kiiltiirel
mekanlar1 diizenlemistir. Kut devrinde goriilen vatandas formu degismistir. Torenler,
bayramlar makbul vatandas formunun belirlendigi ve uygulandigi mekanlar
olmuslardir. Gii¢ sahibi olanla kurulan bag dayanismadan ve paylagsmadan ziyade

kutlama bi¢iminde gerceklestirilmistir.

“Dogum swrasinda karsilasilan inamglar, uygulamalar ya da ritteller igerisinde
DivanulLiigati’t Tiirk’te gecen qap sozciigiiniin  agiklamasinda zariyla dogan
cocuklara ‘qapli ogul’ dendigini ve bu c¢ocuklarin ugur getirecegine inanildigini
belirtir” (Tas, 2020:161). Islamiyet’in kabuliiniin ardindan gegis ritiiellerinde esKi
inaniglarindan izler gormek miimkiindiir.

Cocugun biyolojik gelismesinin belirtilerinden birisi olan dis ¢ikarma,

halkimizca genellikle bir térenle kutlanir. Bu térenin temelinde degisik goriigler

yatmaktadir. Bu goriisler arasinda ¢ocugun beslenmesiyle ilgili olanlar dikkati
cekmektedir. Yiyecegin ezilmesinde, parcalanmasinda ve 6giitiilmesinde birinci
dereceden rolii olan disin ortaya ¢ikis1 nedeniyle diizenlenen bu téren-eglencede

yiyecegi kutsama, gocugun rizkini artirma, bereketi ¢ogaltma gibi dileklerin yani
sira diginin saglam olmasi istegi de yer almaktadir (Ornek, 2000:162).

Bireyin gelisiminin ag1z ile baglamasi fiziksel oldugu kadar tinsel bir nitelik de

tasimaktadir. Anne siitiiniin ardindan dis yardimi ile yeme eylemi doygunluk hissiyle
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beraber ahlakin ve erdemin beraberinde getirildigi manevi bir biitiinliik tasimaktadir.
Bu bakimdan yemek ihtiyacinin giderilmesinde annenin roliiniin azaldig1 ¢ocugun

kendi basina yiyecek olgunluga eristiginin kabulii torenler araciligiyla saglanmistir.

Sedat Veyis Ornek, bu tdrenler icin dis as1, dis bulguru, dis bugday1 gibi
isimlerin verildigini aktarmaktadir (2000:163). Tarimsal bir {irlinle adlandirilan bu
gelenek ortak hafiza ve emege vurgu yapmaktadir. Bereket ve bolluk istenci bugday

uzerinden sembolik bir anlam kazanmustir.

Islamiyet ile birlikte siinnet torenleri de goriilmeye baslanmustir. “Miisliman
Tiirk aile geleneginde siinnet, cocugun Islam toplulugunca kabul edilmesidir. Siinnet
cocugunun yasi ve torenin zamani konusunda kesin bir kural yoktur” (Akarpinar,
1999:104). Siinnet ¢ocugun toplumsal kabulii ile birlikte yemek yenilmesi bu
torenlerin kabule katilma duygusuyla birlik ve dayanisma hisleri kuvvetlendirilmistir.
Osmanli’da stinnet diigiinleri herkesin katilacag: sekilde diizenlenmekteydi. Bu
torenler ise, cogu zaman birden fazla sehzade igin gergeklestirilmekteydi.
Padisah, diigiiniin ilk giinlerinde ¢ocuklarini kentin disinda hazirlanan senlik
siislemelerini gormeye gotiiriirdii. Diigiin i¢in ¢esitli siisler de hazirlanmaktaydi.
Nahil ad1 verilen bu siisler, agac ya da buytk bir koni bigciminde olup, tzeri bol
miktarda yapma ¢icek ve meyvelerle siislenir, altin ve gimiis yaldizlarla
kaplanirdi. Diigiin alayindan ge¢mek iizere, biiyiik arabalarin iizerine sekerden

yapilmis agaglar, koskler ve seker bahgesi denilen pek ¢ok siis hazirlanmaktaydi
(Faroghi’den akt. Berber, 2009:6).

Stinnet mekaninin normal mekanlardan ayrildigin1 gormekteyiz. Mekan
secilmistir. Toplumun ortak duygu ve davranig birligi saglanmistir. Meyveler, sekerler

tat acisindan bu birligi pekistirmistir.

Diigiinler de ortak emegin, duygu ve diisiincelerin ortaya ciktigi gecis
torenlerinden biridir.

Evlenme torenleri bir dini toplumsal olay1 da igine alir. Evlenme torenleri kdy
ortaminda bir bayram senligi olarak algilanir. Ulusal yapinin olugsmasinda bir
cok deger ve davranisin kazanilmasi yoniiyle evlenme torenleri fonksiyonel
etkinlik gosterir. Toplumlarin tarihi ve ekonomik yapilar1 yerlesim sekilleri,
iretim sekilleri ve gelenekleri kismen kiiltiirleri evlenme bigimlerini
belirlemektedir (Balaman’dan akt. Artun, 1998:9)

Tiirk yasantisinda aile tiiten ocagin temsili oldugu i¢in diiglinler 6nemsenmistir.

Ailenin birligi ve biitiinliigli toplumsal diizen ile yakindan iligkili kabul edilmistir.

Dayanismanin gelistirildigi, geleneklerin aktarildig: toplumsal uygulamalardir.
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“Sac1 gelenegi Sel¢uklu kiiltiiriinde de uygulanmistir. Sel¢uklularda Tiirk adeti
geregince nikahtan sonra biiyiik bir ziyafet verilir, bunun yanminda sag¢i da
sacilirdi”(Koca’dan akt. Basdin, 2017:404). Islamiyet sonrasinda da diigiinlerde
gorilen sa¢i geleneginin arkaik donemdeki kolektif emege, Kkiiltiirel hafizaya
gonderme olup bolluk ve bereket istencinin degisiklige ugramis formlar1 so6z

konusudur.

Tiirklerde islamiyet sonrasinda goriilen térenlerden biri de Mevlit torenleridir.
Stileyman Celebi’nin kaleme aldigi Vesiletii’'n Necat bu torenlerin gelisiminde ve
yayilmasinda biiyiikk bir rol oynamistir. Peygamberin hayatini, manevi sahsiyetini
iceren bu eser gerek dil ozellikleri gerekse de konusu itibartyla halk tarafindan
benimsenmistir. Dogum, diigiin, gelin gdérme, siinnet, adak ve oliim gibi cesitli

nedenlerle mevlit okunmustur (K.K1, K.K2, K.K5, K.K10, K.K11).

Islamiyet sonrasinda cenaze térenleri dlen kisinin ve gevresindekilerin kabulii
cercevesinde sekillenmistir. Islamiyet oncesinde verilen olii as1 gelenegi bazi
degisiklikler gostererek giiniimiize kadar gelmistir.

Cenaze torenlerinde dagitilan yemekler bolgelere gore cesitlilik gosterse de

genellikle torene katilanlar1 doyurmaya yonelik yiyecek tlirlerinden olusur. Bu

yemeklerin verilisi de belirli giinlerde olmaktadir (3, 7, 20, 40, 52 ve sene-i
devriye). Uygur Tiirklerinde 6len kisinin ailesi ve akrabalar1 genellikle 6liimiin
iclincii, yedinci ve kirkinc1 giinii yemek hazirlamakta ve cami imam ile
bolgenin ileri gelenleri, akraba, komsu ve tiim tanidiklarin davet edildigi bir
toren duzenlenmektedir. Avarlarda ilk verilen yemek 06lu defnedilmeden
diizenlenir. Bu yemek bazen mezarlikta da yenebilir. Buna “sadaka” denir

(Kalafat’tan akt. Bayat, Cicioglu, 2008:150).

Bitiin bu adetler 6len kisinin diinyaya donme isteginin 6niine ge¢mek icindir.
Oliiyii 6ldiigiine ikna etme séz konusudur. Ruhunun rahat ettirilmesi amagclanr.

Yemek bu 6lim durumunun yasamaya devam edenler tarafindan kabul edildiginin

sembolik 6znesidir. Toplumsal onay s6z konusudur.
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4. BOLUM GECMISTE VE GUNUMUZDE MEVLIT TORENLERIi

4.1.Mevlit’in Tarihi Gelisimi

Kelime anlami itibariyle mevlit dogma, dogum, dogum yeri gibi anlamlara
gelmektedir(sozluk.gov.tr). Zaman igerisinde farkli anlamlar kazanan mevlit Arapga

v, I, d kdkiinden tiiretilmistir (Ates’ten akt. Akarpinar).

Birinin dogdugu zamanin belirtilmesi, Arap¢a hem zaman hem de mekéan
anlamlarini kargilayan mevlit kelimesi sonrasinda Hz. Muhammet’in dogum zamani

anlamin1 karsilamaya baslamistir (Pekolcay, 1993:1).

Mevlit kelimesinin tarih igerisindeki kullanimina iligkin Ayse Necla Pekolcay
Mevlid adli eserinde:

Ebu’l-Hiiseyn b. Ciibeyr’den 6grendigimize gore, Har(nii’r-Resid’in annesi

Hayzuran(61.789), Hz. Muhammed’in dogdugu evi mescid durumuna

getirdikten sonra, O’nun dogdugu anda diistiigli yeri glimiisle kaplatmis, evin

bulundugu sokaga Sokaku’ul-Mevlid ismi verildikten ve genisletildikten sonra

da, bu ev Hz. Muhammed’in kabri gibi ziyaret yeri durumuna gelmis ve burasi
“Mevlid” olarak anilmaya baslanmis (1993:1-2).

Osman Cetin’in Tarih 'te [lk Resmi Mevlid Merasimleri adli makalesinde Hz.
Peygamber’in dogum giinii olan Rebiiilevvelin on ikinci giinii Mekke’de dogdugu evin
Medine’de ise kabrinin ziyaret edildigini ziyaretgilere agik oldugunu ve bu gln ve

gecelerin ¢esitli isimlerle anildigin1 aktarmaktadir (1987:74).

Islami ¢evrelerde peygamberin dogum yeri ve zamami kutsalligidan 6tiirii zel
bir zamanda ve uygulamalarla anilmaya baslanmistir. Bu animsama mevlit metinleri
cercevesinde gergeklesmis olup yeniden canlandirma o6zellikleri gostermistir. Bu
uygulamalar yiizyillarca devam etmistir. Folklorik 6zellikler kazanmistir. Akarpinar,
diger kitabi dinlerde oldugu gibi is1dm’1n da halk arasinda sekillendigini ve tdrenlerle
disavurumunun yapildigini, birlik ve beraberlik ruhunun canli tutuldugunu ifade eder
(1999:181).

Mevlit kutlamalarina iliskin:
Erbil Atabeyligi doneminde sistemlestirilmis kutlamalar Harici ve Batini
akimlarin etkisini hafifletmek ve Tanri’nin birligini, Hz. Muhammed sevgi ve

saygisint vurgulayarak halk arasinda olusan inan¢ karmasasini engellemek ve
karsit fikirlerle ¢atisan gruplar arasinda birlik ruhunu yeniden canlandirma
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gorevini istlenmistir. Mevlit kutlamalarinin sézel kismi Hz. Muhammed’in
dogdugu ziyareti sirasinda siirlerin okunmasi, selam ve salat climlelerinin
tekrarlanmasiyla olugsmaya baslamis; Miisliimanlar formiiler dille peygambere
sevgi, hiirmet ve saygilarini sunmuslardir (Akarpinar, 1999:181-182).

Boylece Mevlit kutlamalarinin  halk arasinda smirli kalmayip devlet
politikalarindan otiirii sistemlestigini, biirokratik 6zellikler kazandigini1 gérmekteyiz.
Buradaki esas husus, Mevlid’in ilk ne zaman torenle okundugunun tespitidir.
Kaynaklarda, Hulefa-y1 Rasidin, Emeviler ve Abbasiler donemlerinde mevlit
kutlamalariyla ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak 10 ve 11. Asirlarda, Sii
Fatimiler devletinde Mu’izli- dinillah(972- 975) doneminde, rebiii’levvelin 13.
gecesinde mevlid merasimlerinin diizenlendigine dair bilgiler bulunmaktadir.
Sadece yonetici sinifinin katilabildigi bu térenler, mevlidin ilk kez devlet
toreniyle kutlanmas1 bakimindan milat kabul edilmektedir (Bilkan, 2019:45).
Erk sahibi kisinin ¢evresinde gelisme gdstermeye baslayan mevlit bu 6zelligi
itibariyle goksel ve yersel olan1 biinyesinde birlestirmistir. Burokratik 6zellikler
kazanan Mevlit torenlerinin resmi Ozellikler kazanmasi Fatimiler doneminde olup
Fatimilerin her sene Muharrem, Asure Giinii, Kurban ve Ramazan bayramlari, nevruz,
kandil gecelerinde torenler tertip ettigi bilinmektedir ve bunlarin en Gnemlisi
Rebitilevvel ayinin on ikinci giinii ve gecesinde yapilanlardir (Cetin, 1987:74).
Abbasiler doneminde mevlid kutlamalar1 once XI. yiizyilda Bagdat
yakinlarindaki Ukberd Kasabasi halki tarafindan diizenlenmis, daha sonra bu
toren Bagdad’da da tekrarlanmaya baslamistir. Torenler sirasinda Dicle nehri
tizerinde kayik donanmalar1 yapilmis, kent sokaklari biylk boy mumlarla
aydinlatilmigtir. Halk tarafindan diizenlenen senliklere halife ve devlet erkani da
katilmistir. Eglencelik ve seyirlik niteligi agir basan bu kutlamalar sirasinda
siirler, kasideler ve Kur’an-1 Kerim okunur, ikram ve ihsanda bulunulurdu. Bu
donemde Sii ve Siinni kesimler tarafindan ayr1 ayr1 mevlid kutlamalar1 bir
anlamda siyasi giiciin ortaya konmast ve her iki tarafin kendi anlayislarina gore
Islam dinini sahiplenme diisiincesiyle beslenmistir (Fuchs’tan akt. Akarpinar,
1999:182).
Mevlit torenlerinin iktidar1 ve halki yan yana getiren yapist tdrenlerin

gelismesinde ve sekillenmesinde etkili olmustur.

Mevlit torenlerinin bugilinkii halini almasinda ve sistemlesmesinde Erbil
Atabeyliginin  hiikiimdar1 olan Muzafferi’d din Kok Bori etkili  olmustur
(Cetin,1987:75, Akarpinar, 1999:182). Ayse Necla Pekolcay da mevlit kutlamalarinin
bayram seklinde sistemli icrasinin tarithini Erbil’deki kutlamalara dayandirmaktadir
(1993:7-8).
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Islam diinyasinda ¢ok parlak ve ihtisamli senliklerle resmi mevlid térenlerinin,
Erbil Atabeklerinden Muzafferiddin Gokbori(61.1232) devrinde yapildig:
bilinmektedir. Birgok kaynakta 1288 yilindan itibaren gercgeklestirildigi
kaydedilen bu senliklere “Peygamber’in asil dogum giiniinden ¢ok daha evvel
baslandig1 da belirtilmistir. Genel bir kabulle, mevlid giinlinde téren ve senlik
yapmak adeti Gokborii’niin Erbili’nden tiirlii yollarla yavas yavas Hicaz’a
oradan Septe, Tilemsen, Fas ve Ispanya’ya girmis, te yandan Hindistan’a ve
biitiin Islam alemine yayilmistir (Bilkan, 2019:45-46).

Senlik diizeninde icra edilmeye baslayan térenler zamanla Islim cografyasinin

cesitli yerlerine yayilmstir.

Erbil’deki kutlamalarin ardindan zaman igerisinde Mevlit torenleri Tiirkler
arasinda da yayginlik kazanmis Osmanli Devleti’nde III. Murat déoneminde resmi bir
ozellik kazanarak debdebeli ve teferruath bir bigimde gergeklestirilmistir (Oztlrk,
2018:82).

Genis Imparatorluk topraklarinin her bdlgesinde mevlit alaylar1 diizenlenmis
olup yerel halkin katilmasi gelenegin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir
(Akarpnar, 1999:185). Halkin katilimi mevlitin diizenlenme nedenlerini de
etkilemigtir. Zaman icerisinde halk pek ¢ok nedenden dolayr mevlit torenleri

diizenlemistir.

Peygamberin dogum yildontimii, Kadir, Mi’rag, Regaip ve Berat geceleri basta
olmak iizere sehitler ve din biiytikleri, 6liim, dogum, evlenme, hac, ev sahibi olma, bir
memuriyete tayin, adaklar, yagmur dualar1 gibi ¢esitli nedenlerle mevlit okutmustur
(Timurtas, 1980:0ns6z 11, Das, 2022:50, K.K10, K.K11).

Mevlitin tarihi seyri igerisinde bu nedenler diginda gelin gérme, bebegin kirkinin
ucurulmasi, kazadan kurtulma, tehlike ve belalar1 uzak tutma, siinnet, gocugun Kur’an-
1 Kerim’e ge¢mesi ve de isleri kazangli oldugu mevlit okutuldugu bilinmektedir

(K.K.1, K.K2, K.K3, KK6, K.K8, KK9).

Mevlid, Arap¢a’da dogum veya 6liim y1ldontimii, bir hastaliktan kurtulma, bir
seyahatten doniis vb. gibi, herhangi bir vesile ile yapilan toplanti ve eglenceler
anlaminda da kullanilmistir. Bugiin Tiirkiye’de oldugu gibi “6lii i¢in mevlid okutmak”
adetinden dolay1, bu vesile ile yapilan toplantilara da “mevlid” denilmistir. Tiirk¢e’de
ise, bugiin “su yerde su miinasebetle mevlid okunacak” denildigi zaman, baska
nedenlerle beraber peygamberin dogumunu da anlatan manzum bir eserin, hususiyle

Slleyman Celebi’nin mevlidinin okunacagi bir toplanti kasdedilmis olur. Boyle
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toplantilarda, ¢algi aletleri bulunmadig1 gibi mevlid, dogum nedeniyle yapildig1 zaman
bile, vecitli bir vekar i¢inde dinlendigi icin bu kelime Arapga’da oldugu gibi,
Tiirkce’de de alelade bir eglence ve senlik anlamini almamistir (Ates’ten akt.

Akarpinar, 1999:169).

Mevlit’in  okunma  bi¢ciminde gerceklestirilmesi  bicim  dzelliklerini
gostermektedir. Gliniimiizde de ¢esitli nedenlerle mevlit okutuldugu tespit edilmistir.
Burada Siileyman Celebi’nin kaleme almis oldugu metin géze carpmaktadir. Yazili bir
metinin sOzIi kiltiri etkilemis olmasi halkin benimsemesi ve icra sekilleri ile

yakindan iliskilidir.

Tirk toplumunun 6n planda tuttugu Mevlid yazarlarinin basinda Siileyman
Celebi gelmektedir. Bunun birinci sebebi Vesiletii’lin- Necat adin1 vermis oldugu
Mevlid’ininsehl-i mimteni vasfinda kaleme alinmasidir. Taklid edilemez bir {islipla
kaleme alinmis bulunan bu eser, yazildig1 giinden bugiine kadar ayni kiymet ve ragbeti
muhéafaza etmistir. Bunun sonucunda bir¢ok kisi kendi eserinden de bazi beyitleri bu
Mevlid’edahil ederek okunmasini saglamaya calismis, baz1 miistensihler nazireleri

Siileyman Celebi’nin eseri sanmiglardir (Pekolcay, 1993:3)

Mevlit tiirtintin Tiirk Edebiyatindaki yeri Siileyman Celebi’nin eseri etrafinda
sekillenmistir. Benzerleri yazilmaya calisilmistir. Vesiletii’lin Necat’in devrinde ¢ok
okundugu ve ¢ogaltildigi goriilmektedir. Siileyman Celebi’den Once eski Tirk

geleneginde mevlite benzeyen uygulamalar gerceklestirilmistir.

Eski Tiirk yasantisinda torenlerin, solenlerin ve senliklerin 6nemi bilinmektedir.
Mevlit ile benzerligi olan Uygurlardaki sevab tevcihi adeti ile ilgili olarak Sinasi Tekin

“Uygurlarda Sevab Tevcihi Adeti ve Islamliktaki Mevlid Dués1 bashkli makalesinde:

Gerek Burkancilari, gerekse Miislimanlarin bu ‘sevab tevcihini’ birbiriyle
karsilagtiracak olursak acik, secik ve siipheye yer birakmayan benzerlikler
goriiriiz. Sevab tevcihi formiiliinde Uygurlar, ilkin Burkanlari, tanrilar1 ve 1yi
ruhlar zikrediyorlardi. Islamlikta bunlarm yerini tabii olarak Hz. Muhammed ve
veliler almistir. Uygurcadaki vakif¢1 veya vakifgilara karsilik burada mevlid
sahibi saygtyla aniliyor. Burkancilar bes varlik seklindeki biitiin canlilara sevabi
tevcih ediyorlar; Buna karsihk Miisliimanlar ‘Ummet-i Muhammed’i ve
dertlileri distiniiyorlar, (bu sevab sayesinde) onlar i¢in Tanri’dan selamet
diliyotlar. Sonunda, her iki din mensuplar1 da ayn1 seyi istiyorlar; biri, “hepimiz
Nirvaja’ya ulagalim”, 6teki ise: “Ulu Tanr1 bizi cennetine kabul etsin!” diyor
(1963:244-245).

Burkanciliktaki bu benzerlikler mevlitin yazili bir metin olarak kalmayip
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torensellesmesine yol acan Tiirk solen gelenekleri s6z konusudur. Tiirklerin
sOlenlestirme egilimi ortak bir fikir ve duygu birligi saglayarak mevlitin de térensel
bir yapiya kavusmasina zemin hazirlamistir. Fikir ve his biitiinciil bir yapiya ve

dengeye ulagmustir.

Mevlit’in Tiirk edebiyatindaki miistesna yeri igin ¢eviri, kreasyon degerinde
oldugunu dile getiren Nihad Sami Banarli milli 6zellikler kazandigini ifade etmistir
(1963:10-11). Mevlit’in tarihi seyri igerisinde:

Gokbori’niin, ilk defa, resmi ve zengin bir téren halinde yaptigi Mevlid

torenlerine de eski ve dini Tiirk torenlerinden birtakim hatiralar isledigini

sezdiriyor. Cunkl GoOk-borii’niin Mevlid torenlerinde eski Tirk ayinlerine
benzer taraflar vardir: Gok-borii, Mevlid torenlerinden once av eglenceleri,
tertiplemis, Mevlidé hazirlik mahiyetindeki, bu av torenlerinden dondiikten
sonra ¢ok sayida kurbanlar keserek, Mevlid ayinlerine hemen hemen eski Tiirk

s1g1r ve solenlerinin ruhunu vermistir (Banarli, 1963:13).

Mevlit’in edebi eser olarak degeri torenlerde de uygulanmasi ile kendisini
gostermistir. Islam oncesi Tiirk kiiltiiriiniin izleri goriilen torenler icerigi

zenginlestirmekle kalmayip halk tarafindan da sevilen ve kabul goriilen bir yapiya

sahip oldugunu kanitlar niteliktedir.
4.2. Mevlit’in Atalar Kiiltii ve Yemekle Tliskisi

Torensellesmeye giden yol beraberinde atalar kiiltiinii ve yemekle iligkisini
meydana getirmistir. Torenlerin yapisi geregi kutsala yakin olma istenci toplumsal ve
kamusal yapilarin smirlarint etkilemistir. Kutsalla olan iliskileri diizenleme gayreti

olan térenler mevliti etkilemistir.

Ihtisamli olmast iktidar sahibinin giiciinii gdstermek istemesi bakimindan dikkat

cekicidir.

Aslinda Hz. Peygamber’in dogum gilinii tes’idi sonraki devirlerde
benimsenmistir. Misir’daki Fatimiler devrinde Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz.
Fatma ve zamanin halifesinin mevlitleri ( Mawlidu’l — ImamiHadir) tesid
edilirdi, devlet ricali bir araya gelip topluca saraya giderlerdi. Orada nutuklar
irad edilir, glinin ehemmiyeti Gzerinde durulur, yemek yenir ve seker dagitilirdi.
Mamafih, bu merasim heniiz halk bayrami degildi ve bir miiddet i¢in bu adet
terk edildi(494/1100 tarihi civarinda)sonralar1 bu adete tekrar doniildii. Yine de
bu merasim, ancak Mevlid tes’idine bir zemin hazirligini ifade ederdi. (OKig,
1976:23).
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Yemek yenilmesi ve seker dagitilmasi da gelenegin olusturdugu bir
cercevededir. Iktidar sahibinin giiciinii gdstermesi hedeflenmistir. Peygamberin ve
akrabalarmin adma da mevlitlerin icra edilmesi gelenegin benimsendigine ve

kiiltlesmesine isaret etmektedir.

Osmanli doneminde mevlit resmi protokoliin de oldugu bir mevlit alay1 seklinde
diizenlenmeye baslanmistir. “Mevlid torenlerini saray, konak ve evlerde yapilanlarla
padisahin katildigi mevlid alayt denilen merasim yiiriiyiigiiniin ardindan bir selatin
camiinde yapilanlar olmak ftizere iki grupta incelemek miimkiindiir” (Seker,
2004:479). Mevlidin hem devlet nezdinde hem de halk tarafindan uygulanis1 s6z

konusudur.

Atalar kiiltii kutsalin ve kiiltiirel olanin i¢ i¢e gectigi bir yapiya sahiptir. Mevlit
geleneginde de peygamberin varligi bu durumu etkilemistir.
Yaygin bir peygamber sevgi, saygisi ve peygamberin yardim ve sefaat edecegi
beklentisi peygamber kiiltiinlin ¢ikis noktasini olusturmakta, peygamberin
yasadig1 mekanlarin, kullandig1 esyalarin kutsal olduguna inanilmakta ziyaret
edilmek istenmektedir. Ata mezarlarinin ziyaret edildigi arife gilinlerinin kiiltiirel
bir eylemi olan “Sakal-1 serif ziyareti” baglamindaki geleneksel 6rnegi ile hac
gibi daha formel dini bir pratikteki 6rnegi ziyaretin séz konusu kilt icindeki
belirleyiciligini gozler Oniine sermektedir. Mekanin peygamberin kutsal
kimligine bagli olarak kutsiyet kazanigi1 temelinde geleneksel ziyaret fenomeni

metaforik olarak hac ritiieli i¢ginde kodlanmis ve hacca gitme egilim ve istegini
artirmis goriinmektedir (Sahin, 2011:119).

Atalar kiiltiine saygidan kaynakli olan bu kiiltiirel kod kendisini Mevlit
geleneginde hissettirmektedir. Peygamber cevresinde gelisen kiiltlesme somut
mekanlardaki kiiltiirel kimligin goksel niteliklerinin yani sira yerlesme 6zelligini de
kazanarak kiiltiirel kazanimlara neden olmustur. Soyut, metafizik 6geler yersel-somut
yerlerde kendisine alan bulmustur. Atalar kiilti Mevlit geleneginin torensel yapiya
kavusmasinda etkin bir rol oynamustir. ilksel olaylari anlatan mitoslar ve gevresinde
gelisen kiiltler toplumsal onayi saglar. Kahraman mucizevi olarak dogar, kahramanlik
gorevlerini yerine getirir (Campbell, 2013:382). “Kahramanlik mitoslarinda bizzat
kahramanin kendisi bu yolculugu ister ve kendi ¢cabalariyla basart kazanarak tekrar
doner” (Kurt, 2008:165). Mevlit’te goriilen peygamberin mucizevi dogumu,
mucizeleri, peygamberliginden kaynakli olan miicadeleleri peygamberin
kiiltlesmesine yol a¢cmistir. Mevlit etrafinda olusan peygamber kiiltii, gelenegi

sembolik bir evrene oturtmustur.
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Yiyecekler Mevlit gelenegin torensellesmesine uzanan yolculugunda etkin bir

roldedir.

Mekke Emirinin mektubunun okunmasinin arkasindan Padisah, Medine’den
gelmis olan hurmadan Bas Peskir Aga eliyle Sadrazama giimiis tabak ile bir
miktar hurma gonderir. Bas Peskir Aga hurmayi Sadrazamin oniine koyup
dondukten sonra, Sadrazam hurmadan bir iki tanesinin yiyip bir iki tane de
Seyhu’l — Islama verir. Kalaninm dagitilmasi icin Testifati’ye isaret eder. Hurma
vezirlere, Anadolu ve Rumeli Kazaskerlerine, ulemaya, Yeniceri Agasina ve
miiderrislere kadar, daha sonra Defterdara, Kethiidaya, Reisii’l- Kuttaba,
Cavusbas1 Agaya , Tevki’i, Defter Emini ve Sikkayn Efendilere birer tane
dagitilip, bos tabak Bostanci Karakulagi ile mahfil-i humaytinda bulunan Pegkir
Agasina iade olunur (Seker, 2008:56-57).

Mevlit alayinin bu agamas1 mevlidin térensel bir yapiya kavusmasinda yiyecegin
durumunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Hurma burada kutsal ile yersel
olanin ahitlesmesinin sembolik diizeyde gostergesidir. Emir bagliligint yiyecek
araciligiyla bildirirken padisahin ardindan diger gorevlilere de gonderilmesi iktidarini
saglamlagtirma 6znesi konumundadir. Ortak his, gliven ve eylem birligi yiyecek
vasitastyla saglanmistir. Agiz birligi eylem ve diislince birliginin baslangicidir.
Besinlerin agizdan alinmasi hem biyolojik hem de psikolojik durumlari
etkilemektedir. Yiyecegin kutsalin ardindan politik ve kiiltlirel bir mahiyet kazandigi
gorilmektedir.

Ikinci mevlidhan da okumasini bitirir, kiirsiiden iner, hil’atin1 giyer ve diger

armaganlarini alir, Gglincti mevlidhan da kirsiiye ¢ikardi. Bu sirada; Sultan

AhmedCamii miitevellisi Sadrazama, Ayasofya miitevellisi Seyhu’llslama ve

diger vakif miitevellileri de vezirlere, ulemaya, Defterdar ve Nisanc1 gibi diger

devlet biiyliklerine ve agalara, feraceleri ile perisanlarini giymis olarak seker

tablalarma getirip sirayla onlerine koyarlar. Konulan bu tablalar1 Zagarcibasi,
Saksoncubasi, Muhzir Aga ve diger ocaklilar kaldirirlardi (Seker, 2008:57).

Alaym bu asamasinda da sekerin kullanilmasi dikkat cekicidir. Kulttrel ve
toplumsal mutabakat s6z konusudur. Seker 6zelinde yiyecek diizen ve uyum insa
edilmistir. Benzer bir durum halk arasinda gerceklestirilen ve yemek goérme adi da
verilen Mevlit torenlerinde de kendisini gostermektedir.

Yemek gorme ritiieli soyun siiregsel devamliligi ile iliskili yan1 nedeniyle

dogum, siinnet, evlilik, 6liim gibi ge¢is ritiielleri ile bir hastalik veya felaketin

ardindan diizenlenen bagis ritiiellerinin ayrilmaz bilesenidir. Nitekim ilgede
yemeksiz gecis ve bagis ritiieli, mevlit ya da Kur’an okutma ritine rastlamak
neredeyse imkansizdir. Okutulan Kuran ve mevlit ile ilahi geleneksel bir ritiielin

dini bir form edinerek mesruiyet kazanmasi1 ve varligim siirdiirmesini temin
etmekte ve ritiiel baglamin giiclenmesini saglamaktadir (Sahin, 2011:120).
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Yemek ve Mevlit gelenegi i¢ ice gegmis bir yap1 gostermektedir. Bazi bolgelerde
Mevlit adiyla anilmaktan ziyade yemek gorme adiyla bilinmesi bu yapimin giicli
orneklerindendir. Yemek verme ritiieli yeniden canlanmaya isaret eden kiiltiirel
kodlara isaret etmektedir. Mevlidin 6n planda oldugu gibi yemegin de 6n planda

oldugu 6rnekler mevcuttur.

“Yemek gorme ritlieli kadin ve/ya erkek ritiiel uzmaninin haneye cagrilmasi
suretiyle gerceklestirilmekte, genellikle mahalle birimlerinde ev i¢inde icra edilmekte,
ritiiel yemek ve ikramlarla bitirilmektedir” (Sahin, 2011:122). Cinsiyet ayriminin s6z
konusu olmadig1 goriilmektedir. Mevlitlerde icra esnasinda cinsiyet {istii bir tutumun
sergilendigi 6zelinde belli bir kisiye duada bulunulma amacini tasirken genelde kutsal
olanla bir bag kurulmasi s6z konusudur. “Ortaya tuz konur, tuz diinyanin tadi, tuzu
diye. Seker koyariz. Su koyariz genelde o sudan herkes iger sifa niyetine. Giil suyu
veririz gelen misafirlere. Lokum ikram ederiz. Kur’an okunan mekanda dualarin
onlara sindigine inaniriz. Mevlitten sonra herkes onlardan yer sifa niyetine, evlerine
ve ¢ocuklaria goétiiriirler” (K.K.1). Uhrevi bir atmosfer yaratimi yemekler araciligryla
pekistirilmistir. Kutsali iceren sozlerin yiyecekler araciligiyla yersel o6zellikler
kazandig1 goriilmektedir. Kutsal kiiltlirel mekanda yeni anlamlar kazanmustir.
Gunumuizde bireysel olmayan toplumsal konulu mevlitlerden sonra seker, ¢orek,
tavuklu pilav, tulumba ve ilaveten lokum dagitildigi goriilmektedir. Yiyecekler
mevlitin olmazsa olmazidir. Yiyeceklerin yenilmesi mevliti diizenleyen kisiye verilen
karsibiktir (K.K.1, K.K8, K.K9, K.K10, K.K11). Ilkel dénemlerde ahitlesme araci
olarak kullanilan yemek bu 6zelligini Islami gelenegin etkisiyle degiserek
sirdiirmiistiir. Okunulan dualarin, surelerin suya, tuza, sekere ve pirince, ekmege
isledigine inanilmaktadir bunun bireyi, ev halkini ve katilanlarin ailelerini nazardan,
kotultklerden koruyacagina inanilmaktadir bundan dolay1 gelen misafirlere okutulan
yiyecek ve icecekler dagitilir (KK8, KK9, K.K10, K.K11). Ikramlarin evde sicak
yemek olarak pisirilmesi ve dagitilmasi Onemlidir, evin bereketinin, rizkinin

artacagina inanilmaktadir (K.K10).

Insanin beslenirken veya oliirken dema admi verdigi tanrisal varliklarin
varoluguna katildigini ifade eder (Jensen’den akt. Eliade, 1991:81). Benzer durum
Mevlit geleneginde de kendisini gostermektedir. Térene katilan kisiler hem yemek

yiyerek hem de 6len kisinin 61diiglinii kabul ettigini beyan etmis olur. Bu kabullenme
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durumu hem ontolojik hem epistemolojik hem de kiiltiirel bir biling haline isaret

etmektedir.

Mevlit metninin 6nemli asamalarindan birisi de mira¢ hadisesidir. Mirag ile
yaratici insan1 kendisine muhatap kilmustir. peygamberin fizikdtesi aleme yiikselisi
esnasinda birtakim asamalardan geg¢mektedir. “Cebrail Hz.Muhammed’e Hak
Tedla’ya gideceklerini haber verir. Hz. Muhammed Burak’a binerek Kudiis e giderler.
Orada biitiin peygamberlerin ruhlart hazir bulunur ve hepsi ona ikramda bulunurlar.
Swrasiyla biitiin gok katmanlarina ugrarlar ve her birinde karsiladiklar: selamlayp
ona ikramda bulunurlar (Kurt, 2008:166). Kutsalin oldugu mekanda yiyecek ikram

edilmesi s6z konusudur.

Toren esnasinda yemek yenilmesi yahut da yiyecegin bulundurulmas: arkaik
donemlerden itibaren evrensel bir bilince isaret etmektedir. Ortak eylemler, duygu ve
diisiinceler birligi kendisini gdstermektedir. Islamiyet’le birlikte bu evrensel biling
Peygamber oOzelinde devamliligini siirdirmistir. Bu biling ile ilgili olarak
“Muhammedi biling, biiyiik dlem olarak evrensel bilingtir. Insandaki biling ise kiigiik
alemdir. Kiiciik alem ile biiyiik alem arasindaki iliskinin anlasilmas: icin énce akil
edilmeli(akl-1 evvel)diisiiniilmeli, daha sonra da kalem ile ¢izilen evrensel bilincin
icindeki yeri bilinmelidir(icli, 2012:1508). Aklin &nemine isaret eden bu biling
evrensel bilgi ve akla isaret etmektedir. Mira¢ hadisesi de bu acidan dikkat ¢ekicidir.
Hz. Peygamber’e Sidretii’l-Miinteha’da ikisi batin ikisi zahir olarak dort nehrin
gosterildigi, bu nehirlerin bal,siit, sarap ve saf su nehirleri oldugu ve peygamberden
bunlardan birisinin tercih edilmesi istendiginde peygamberin siiti segtigi
aktarihir(Kurt, 2008:167). Bu tercih etme islemi evrensel bilince isaret etmektedir.
Miragta, tanrisal yurtta bulunan peygamber tercih etme eylemi ile insani aklin 6nemini
gostermistir. Miracin tanri ile beseri bulusturdugu diisiiniildiigiinde diisiinme ve se¢me
anlam kazanmaktadir. Peygamberin tercihleri ahlakli, hosgoriilii, adaletli olmay1
buyurur (K.K1, K.K12). Peygamberin yol gostericiligi evrensel bir bilince ve ideal

olan1 bulmaya yoneltmesi s6z konusudur.
4.3.Tiirk Mevlit Gelenegi ve Gecis Donemleri

Mevlit’in tarihi siire¢ icerisinde ritiiellesmesiyle birlikte sosyokiiltiirel pek ¢ok

alanda etkisini gostermistir. Gegis donemi ritiiellerinde de bu etkiden s6z etmek
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mUmkundur.

Dilimizde oOnceleri Arapga’da oldugu gibi dogma, dogus, diinyaya gelinen
zaman, diinyaya gelinen yer kavramlarini karsilamak i¢in kullanilmis; daha
sonralar1 ise 0zel bir kullanim kazanarak Hz. Peygamber’in diinyaya gelisini,
dogdugu zamani, dogdugu yeri, hayatini, mucizelerini, gazalarini, ahlakini,
vefatin1 vd. yonlerini konu alan eserleri (6zellikle de Siilleyman Celebi’nin
Vesiletii’n Necati’ni) veya bu eserlerin okundugu torenleri ifade eden/karsilayan
bir kavram isareti olmustur. (Alyilmaz, 1999:196).

Mevlit geleneginin halk nazarinda biiylik begeni toplamasi, benimsemesi
neticesinde kelime anlam degistirmis halkin kolektif hafizasinda da sistemli bir yap1
kavramin1 c¢agristirmistir. Halk kelimenin anlami ile birlikte mekanimi da
degistirmistir. Gegis torenlerinde, Hidirellezde, yagmur dualarinin mekanlarinda da
okunarak halkin kutsal olanla kutsal olmayanin birbirine en ¢ok yaklastig1 yerde
birlikte olmaktan alman haz ile folklor islevlerine de sahip olmustur.  Islam &ncesi
eski Tiirk geleneginin i¢ ige gectigi alanlarda da goriilerek diger edebi ve sozlii kiiltiir
iriinlerine nazaran gecisken bir 6zellige sahip olmustur. Bu gegigkenligi peygamber
sevgisi, sefaat istegi, onaylanma ve de kabul gorme istegini hem insanin hem de
doganin gecis donemlerinde saglamigtir. Mevlitin ge¢is donemlerinde okunmasi ile

ilksel olay1 kahraman {izerinden tekrarlama durumu s6z konusudur.

Bireyi yeni statiisiine hazirlayan bu uygulamalar Mevlit ile biitiinciil bir yap1
0zelligi kazanmastir.
Gegis ritiiellerinin  dinsel 06zelliklerinin dini ritiiellerdekiler kadar agir
basmamasindan dolay1 gecis ritiiellerinde yemek bir kutlama ya da yas i¢in bir
araya gelen insanlarin toplu bir bigimde karin doyurarak hem ritiiele aktif bir
bicimde katilmalarina hem de katildiklar1 eylemi onaylamalarina yardimet olur.
Ritiielin bir pargas1 haline gelen yemek toplu bir bigimde grup aidiyetinin
hissedilmesini saglar. Ayni ritliele katilan insanlar, imece usuliiyle pisirdikleri,
imece usuliiyle hazirladiklar1 sofralarda birlikte oturarak ayni tencereden pismis

yemekleri ¢cogu zaman ayni kaplardan yiyerek kendilerini ritiielin bir parcasi
olarak hissederler (Giirgayir, 2010:69).

Toplumun ortak hafiza ve eylem birliginin olugsmasinda ritiieller énemli bir
yerdedir. Kutsala eslik etme durumu s6z konusudur. Mevlit geleneginde de gerek hane
icerisinde gerekse de hane disindaki mekanlarda gerceklestirilen Mevlit torenleri ortak
his, tat ve diisiince birliginin olusmasina zemin hazirlamistir. Mevlit téreninin
gerceklestirilmesinde ve kutsallastirilmasinda bireylerin isteklerinin kabul gorme

istegi yatmaktadir. Ortaklasa yapilan ve yenilen yemekler emek ve kutsal gcergcevesinde
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kiiltiirel yapinin gelismesine ve geleneksel bir hal almasina neden olmustur.

Evde gergeklestirilen torenler hane halki ile birlikte eve gelen davetlileri de
etkilemektedir. Bu etkileme ayn1 zamanda bir diizenleme girisimidir. Evi diizenleyen
ritieller silsilesi evin digin1 da mekanin dogasi geregi diizenlemektedir. “Cunki evimiz
bizim diinya kdgemizdir. Bizim —sik sik yinelendigi gibi- ilk evrenimizdir. Ev, gercek
bir kozmostur” (Bachelard, 1996:32). Ev, gelenegi ve ge¢misi bir arada tutma
ozelligine sahiptir. Bu bakimdan kisilerin, esyalarin ve eylemlerin iizerinde etkisi s6z
konusudur. Gelenekle bulusan gelecek ev lizerinden kendisine bir mekan insa etmistir.
Boylelikle de gelenek kendisini giincelleyebilme imkanina erigmistir. Koken bilgileri
bilinyesinde barindiran mekan imgenin, eylemin yaratilmasinda ve giincellenmesine
imkan tamimaktadir. Fiziksel biitiinliigiiyle metafiziksel biitiinliigii kisinin kiiltiirel
mekan ve eylem yaratmasinda ve sekillendirmesinde rol oynamaktadir. Ev igerisinde
gerceklestirilen mevlit térenlerinde de bireysel ve toplumsal dengenin saglanmasi s6z

konusudur.

Mekan1  diizenleme girisimi evlerde genellikle kadinlar tarafindan
gergeklestirilmistir. Mitik donemdeki tanrica roliiniin devami sayilabilecek bu
girisimler hane halkinin birligini ve giivenligini saglamaya yonelik olmustur. Bu
giivenlik anlayis1 tek yonlii olmamustir bununla ilgili olarak Evrim Olger Oziinel,
Masal Mekaninda Kadin Olmak adli eserinde “Kadimin igsellestirdigi ailenin
biitiinliigiinii koruma miicadelesini gergeklestirmesi igin sadece ev i¢ine disaridan
yonelen bir tehdidin varligi gerekli degildir (2017:34). Kadinin Mevlit térenlerinde de
evin mekan olarak korunumu séz konusudur. Kadinin evin birligini ve diizenini
sembolik diizeyde insa ettigi goriilmektedir. Evin birligini ve biitiinligiinii korumak
amaglanmistir.

Kadinlarin aile birimlerinden meydana gelen mahalleler yani eriferi baglaminda

duzenledikleri sosyal organizasyon tipi belirleyicidir. S6z konusu sosyal

organizasyon tipi mahalleleri ve evleri ritiiellerin merkezi mekanlari, kadinlari
ise birer ritiiel aktor haline getirmekte, bdylece ailenin toplumsal yasamin

devamliligiyla iliskili sembolik anlamina binaen kadinlar, sosyokiiltiirel hayat
cercevesinde sembolik bir anlam ve 6nem kazanmaktadir (Sahin, 2011:118).

Kadmlarin ev igini ve ev disin1 diizenleme girisimleri toplumsal yapiy1
etkilemektedir. Olusturulan gelenekler kutsal yapiy1 kiiltiirel mekanda islerlik
kazanmasinin yolunu agmistir. Béylece toplumsal yap1 gliclenmis, dayanigsma duygusu

pekistirilmistir.
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Mevlitin icrasindan once hazirlik agamasi bulunmaktadir. Mevlitin yapilacagi
haber verilir. Mevlit mekanimin temizligi 6nemsenmistir. (K.K5,K.K7, K.K8). Gelen
kisilerin sayisina ev sahibi karar verir (K.K8).Gelen davetlileri huzursuz etmeyecek,
rahat ettirecek bir ortam hazirlanmasina gayret edilmistir. “Temiz olmasi lazim
kalabalik olacaksa disaridan sandalyeler getirilir” (K.K.3). Ev bu bakimdan da tercih
edilmistir. Bir giin oncesinden ikramlar ve hediyelikler hazirlanir, sicak yenilmesi
istenen ikramliklarin malzemeleri hazirlanir, abdestli olmaya dikkat edilir (K.K9,
K.K10, K.K11). Camide ve evde temizlige 6zen gosterilmistir. Diizenin ve dengenin

olusmasi saglanmustir.

Mevlite Fatiha Serifler okunarak baglanir (K.K11). Mevlitin okunusu esnasinda
davranislara dikkat edilir. “Erkek kadin ayri oturur, ¢ok serbest oturulmaz, adapli
oturulur, saygiuli. Eskiden yer minderleri vardi. Kalin minderleri yashilara verirlerdi.
Yer minderleri yiinlii ve kabarik olurdu onlara ¢ok aziz misafirler oturtulurdu.
Hocalari oturttururlardi. Digerleri ¢ul minderleri denilen ince minderlere otururlardi.
Eskiden koltuk yoktu. ~ (K.K.2). “Asla konusulmaz, ses ¢ikartilmaz (K.K.4).
“Baslaruimizi kapatiriz, yeni, temiz, giizel giyiniriz. Ciinkii Kur’an ,Kur’an diyince
peygamber efendimiz demis camiye giderken en giizel kiyafetlerinizi giyin demis.
Mevlit okurken de en temiz kiyafetleri giyer, ¢cemberlerimizi, basortiilerimizi, oyall
sifonlarimizi takariz.” (K.K.2, K.K.3). Yashlara hiirmet gosterilmistir. Mevlitin
okundugu mekanlarda yasa gore olusan bir hiyerarsi s6z konusudur. Buna ek olarak
Kur’an okuyan kisinin yeri ayr ve yiiksektedir (K.K1, K.K10, K.K11).Saygisizlik
etmemek amaglanmistir. Okunma esnasinda herkes susar ve hocayi dinler (K.K7,
KK9, KK10, K.K11). Hocaya eslik edilmesi gerektigi zamanlarda eslik edilir (K.K5,
K.K7, K.K12). Kur’an1 Kerim ve ilahiler okunur (K.K7, K.K8). Mevlit okunurken
peygambere ve kutsal kitaba duyulan saygidan otiirii kiyafetler titizlikle secilmistir. Ev
icerisinde olusturulan bu diizen katilimcilari ve de mekan disindakileri etkilemistir.
“Ortamin temiz olmasina dikkat edilir, sessizizdir , rahatsiz etmeyiz, cocuk gotiirmeyiz

genelde”(K.K.1).

“Yashlar sandalye, koltuklara oturacak, gencler yerlere oturur” (K.K.3).
Yaslilarin saygin bir konumda oldugu gbze carpmaktadir. Gerek tecriibeleri gerekse
de geleneksel bilgiye sahip oluslar1 bu oturma diizenini etkilemektedir. Mevlit icrasi

sirasinda hocanin serbet telkini ile serbetler dagitilir (K.K11).
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Meuvlitin sonunda Peygambere, ehli beytine , evliyalara, din blyklerine dua
okunur. Ev sahibinin ya da diizenleyen kisi ve onun yakinlari i¢in dua edilir. Térene
katilan herkes i¢in de dua edilir. (K.K1, KK7, KK8, KK9). Meuvlit bitiminde edilen
dualar ile toplumsal birligin ve esitligin saglandig1 gdze carpmaktadir. ikramliklar
camiilerde okundugunda aralarda verilir, evlerde ise mevlitin bitisi ile verilir (K.K7).
Mevlitin bitisi ile davetlilere hediyeler verilir. Kokulu ya da kokusuz tesbih, seccade,
magnet, Yasin-i Serif verilen hediyeler arasindadir (K.K7, K.K8, K.K9).

Gegis torenleri kisiyi yeni statiisiine hazirlar. Bireyi yeni hayatina ve durumuna
alistirmay1 kolaylagtirmaktadir. Toplumsal kabul s6z konusudur.

Butln bu ayinler ve biitiin bir ‘ge¢is’ sembolizminin insani bir varolusun kendine

0zgl bir kavranigini ifade ettiklerini bildirmek gerekmektedir; insan bir kez

dogmakla tamamlanmis olmamaktadir; ruhani olarak bir ikinci kere daha
dogmasi gerekmektedir; eksikli, riiseym halinde bir durumda, miikemmel eriskin
duruma ge¢mektedir. Tek kelimeyle denilebilir ki, insani varolusun tamamiyete
bir dizi gegis ayiniyle, sonug¢ olarak birbirini izleyen, eriskinler topluluguna

katilma ayinleriyle ulasilabilmektedir (Eliade, 1991:157).

Toplumsal Gretimin simgesel boyutu olan térenler bireyin tamamlanma ve kabul
gbérme istenci ile yakindan iligkilidir. Birey erginlesme siirecinin asamalarini toplumla
beraber insa etmistir. Simgesel yaratimlar toplumsal onay ile tamamlanmaktadir.
Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu adli eserinde “Ilkeller arasinda mitsel modelleri
olan sadece ritiieller degildir, her tiirden insani eylem zamanmin baslangicinda bir

tanri, bir kahraman ya da bir ata tarafindan icra edilen bir eylemi tami tamina

tekrarladigi élciide gecerlilik kazanwr (1994:36).

Mevlit torenleri de peygamberin hayatinin merkeze almarak ilksel olaymn halk
tarafindan tekrar edildigi goze carpmaktadir. “...Tiirk Halk Islam i yonetmese de
bir¢ok bakimdan, sifatlarmi bildiren, . ’Hz. Peygamber Kiiltii’ diye adlandirilabilecek
mihraki ritiellerdir (Tapper’den akt. Efe, 2010:23). Peygamberin dogumu, evlenisi,

savaslar1 ve 6liimii 6rnek bir arketip teskil etmistir.

Dogum, gecis torenlerinin ilkidir. Yeni doganin bedensel kabulii térenler
araciligiyla saglanmistir, canli statiisiinii kazanmistir (Eliade, 1991:161). Toplumsal
kabul s6z konusudur. Mevlit torenleri de bu anlayis cercevesinde gelistirilmistir.
Peygamberin dogumu ilksel Ornektir. Bebegin ve annenin kotiiciil ruhlardan,
kazalardan korunmas1 amaglanmaktadir. “Bebek dogdugunda bebegin biiyiimesi igin

mevlidiniz kabul olsun denir” (K.K.2). Bebegin saglikla biiylimesi amaglanmigtir.
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Amine Hatun goz ile gérdiigin

Ol gicede nige lutfe irdiigin

Raviler yazdi haber virdi bize

Biz dahi yazduk kim aydavuz size

Dinlentz binde birini diyelim

Tatiler gibi sekerler yiyeliim (Pekolcay, 1993:58).

Peygamber sevgisinin eyleme dokilen yonlerinden biri de peygamberin
dogumunda annesi iizerinden anlatilan coskulu ve i¢li dogum sahnesi Islam dairesi
icinde ilk 6rnek niteliginde bir teskilden dolay1 giinlimiizdeki dogum mevlitlerinin de
onun bir taklididir. Dogan kisinin peygamber sefaatine nail olmasi ve yaratici
tarafindan kabul gormesi istegidir.

Acgalum ol sekkerin tengini us

Yimediin canun safalar bula his

Eyle lezzetlii sekerdiir bu seker

Kim bunun katinda sekker bir hacer

Bu ma’ani sekkerin ger yiyesin

Diinyada sekker bu imis diyesin

Titiye sekker yimek 6gredeyin

Biilbiile bu s6zi kilsin giizin

Mustafa’nun mevlidini okisun

Sevk ile sermest oluban sakisun (Pekolcay, 1993:60).

Seker ortak tat ve his birligine, kutsal ile yersel arasindaki ahitlesmenin sembolik
varligina isaret etmektedir. Kolektif zihinde peygamberin dogumu 6rnek alinmistir.
Peygamberin dogumunun serefli ve izzetli olusu gibi dogan bebegin de bu izzete layik
olmasi dilenir ve sefaat beklenir.

Kardan ag idi vii hem soguk idi

Dahu sirindi sekerden lezzeti

Sonra gark old1 viicudum nur ile

Buridi beni o nurun ismeti

Geldi bir ak kus kanadiyla beniim

Arkami sigad1 kuvvetle kat1 (Timurtas, 1980:28-29).

Mevlidin bu sahnesi halk arasinda icra edilen dogum térenlerinde de
canlandirilmaktadir. “Peygamberimizin dogdugu sirada ayaga kalkar, kibleye durur,

sirt swvazlariz” (K.K.2). Peygamberin dogum sahnesi tekrarlanmistir. Ilksel olani

yineleme s6z konusudur.

“Dogumu izleyen bir ka¢ gln icerisinde, ‘her seye bir dua katmak gerekir’

sayiltisindan hareketle ¢ocuga ve annesine mevliit okutulur, hayir dualari edilir”
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(Balaman, 1983:66). Anne ve bebegin saglikla hayatlarina devam etmesi Mevlit ile

saglanmaya caligilmistir.

Anadolu’da Mevlit’in okundugu bir diger toren de siinnet torenleridir. “Siinneti
izleyen bir kag giin icerisinde siinnet cocuklariin aileleri, ‘Siinnet Mevliitii’ okuturlar.
Mevliit evde okutulacaksa, kadinlar arasinda yapilwr. Siinnet odasinda ¢ocuklar
yataginda yatarken mevliit okunur, serbetler i¢ilir, dualar yapilir ve dua sonrasi
cocuklarin yiizlerine dualar iiflenir” (Balaman, 1983:98). Erkek ¢ocuklarinin
peygambere yakisir olmalari i¢in stinnet mevliti de yapilir (K.K8). Mevlit ikramlar1 ve
dualar ile ¢ocuklarin siinneti gergeklestirilir. Saglikli olmalart amaglanir. Tat ve duygu

birligi saglanmstir.

Hacdan 6nce ve sonra yapilan mevlit torenleri de peygamberin hac vazifesine
benzesim yolu bir ¢agrisimdir. Hac vazifesinin peygamber araciligi ile kabul gérmesi
istenir.

Hac1 aday1 evinden ¢ikan sini sini yemekler komsu odalarinda kiimeler halinde

yenilir. Tiim koyliiler, gerek yemegin hazirlanmasinda gerekse konuklara

hizmette, birbirlerine yardimci olurlar. Yemekten sonra camiye gidilir; namaz

kilinir, Kur’an’dan ayetler okunur, Mevlut dinlenir, serbetler igilir, kokular-
thtsuler suraldr, ilahiler okunur, dualar edilir (Balaman, 1983:116).

Toplumsal dayanisma ve birlik Mevlit torenleri ile pekistirilmistir. Beraber
yenilen yemekler ve edilen dualar bu dayanismanin bir parcasidir. Tat, his ve diisiince

birligi Mevlit gelenegi ile olusturulmustur.

Askere giderken yapilan mevlitler peygamber ocagi adi verilen bir yerde
peygamberin savaslart hatirlatilarak ve canlandirilarak zaferle ve sapasaglam
donmesine bir hatirlatmadir. Peygamberin yaptig1 savaslar hatirlanarak ve
hatirlatilarak zafer istenci Mevlit araciligiyla dile getirilmistir. Peygamberin zaferleri
hatirlatilmistir. “Cocugumuzun canli bash bir sekilde askere gidip gelmesi i¢in mevlit
okuturuz” (K.K8). Evlilik, nisan gibi térenler de yine peygamber 6rnegi tizerinden bir
hatirlatma ve onaylanma ihtiyacidir. Bu olaylarda kisiler peygamber iizerinden
eylemlerin toplum tarafindan bilinmesi, peygamberin sevgisine ve sefaatine mazhar
olma amacini, Tanr1 tarafindan kabul gormesi islevini mevlit gelenegi ile canlandirir.
Mevlitlere katilan kisiler gerek peygamberin dogum sahnesi olsun gerekse de diger
sahneler de olsun bu olaylar1 kendileri yasamig gibi hisse kapildiklarmi ifade

etmektedir.
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Mevlit torenlerinin gerceklestirildigi bir diger gegis torenleri de cenaze
torenleridir. Olen kisinin yeni statiisiiniin kabulii Mevlit tdrenleri araciligiyla
pekistirilmistir. Oliimlerde peygamberin dogumundan kaynakli iiziintiiniin kiiltiirel
koda yerlesmis gegis ritlielleri tizerinden kendisini géstermektedir. Peygamberin
oliimii ile kendi yakinin 6liimiinden dolay1 hatirlanarak tekrar edilir ve yakini i¢in de
sefaat ve bagislayicilik dilenir. Oliimiin ardindan iigiincii, yedinci, kirkinc1 giinlerde
persembe glinline denk gelecek sekilde okutulur (K.K1, K.K10, K.K11).

Olii yemeginin bir 6zelligi olarak, yemeklerin harci(malzemesi) 6lii sahibinden

saglanir, komsu evlerde piser. Yemek cesnisi, mevsim sebzeleri yaninda

ozellikle oliiniin sevdigi yemek tiirleridir. Sofradakiler, 6zellik tastyan yemegi
gostererek: “Rahmetli bunu cok severdi. Bir giin odada bayram ekmegi

yiyorduk. Rahmetli de yanimda oturuyordu...” gibi benzer sozlerle dliiyii anar,
yemegi bitirirler (Balaman, 1983:131).

Olen kisinin sevdigi yemeklerin yapilmaya ¢alisilmas1 canlilikla iliskindir 6len
kisinin misafiri olunduguna ve onun igin orada bulunuldugu diisiiniilmektedir (.K.K
10, K.K11). 6len kisinin statiisiiniin canlilikla iligkili olmas1 misafir olma durumu
etkilemistir. Genellikle helva ve giil serbeti ikram edilir (K.K11). Kisinin yeni
statUsiiniin kabulii s6z konusudur. “Yakininizin canina degsin, aglariz, agit yakariz,
birliktelik olmasi iyi. Yakinimizin verilen yemekleri gordiigiine inaniyoruz. Meleklerin
getirip gosterdigine inanwriz. A¢ilan soframin gittigi yerde olen kisiye de agildigina
inanwyoruz. Yakinlarla beraber olmak iyi oluyor, mutlu ediyor. Bereketli olsun diye
vemekler verilir, yapulir” (K.K.1). Mevlit araciligiyla 6len kisinin mekanin degistigi
duyurulur. Mekan degisikligi 6lim bilgisinin kabul edilmesine olanak saglamistir.
Kiltirel mekanlar ile ortak eylemlerin ve hislerin gelistirilmesine, giincellenmesine ve
gelecek kusaklara aktarilmasmma imkan tanmmistir. Yemekler bu durumun
kesinlestiginin ve onaymin bir parcasidir. Kutsal olanla s6zlesme niteligindedir.
“Yemek olen kiginin evden ¢ikmasimin ardindan dagitilir, 6lii evden ¢ikinca helvasi
dagitilir, daha ¢ok un helvasi yapilir. Simdi cantik var. En eskilerde tek seker
dagitilirdr (K.K.6). Yemegin dagitim zamani i¢in 6len kisinin ev dis1 bir mekanda
oldugu zaman uygun goriilmiistiir. Yemekler zaman icerisinde ¢esitlenmistir. Birlikte
gerceklestirilen bu uygulamalar toplumsal bilincin ve dayanigmanin gelismesine

katkida bulunmustur.
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4.4 Mevlit ve Anlatici

Halk bilimin tarihi gelisimi icerisinde halk iirlinlerinin bulunup tespit edilerek
derlenmesi O6nem tasimigtir. Hemen hemen biitlin es metinlere ulasilmasi
amaclanmigtir. Sonrasinda ise metin kadar metininin anlam kazandigi baglam ve
aktarim silireci 6nem kazanmistir. Uygulamali halk bilimi bu noktada devreye
girmistir. Ocal Oguz, Kiiresellesme ve Uygulamali Halkbilimi adl1 eserinde sunlari
aktarmaktadir:

Halkbilimindeki islev kavrami, kendi dar kapsamlarmi belirleyen

tanimlamalarindan kurtularak, uygulamali halkbilimi c¢aligmalariyla toplumsal

siireklilik i¢inde gelismeye isaret eden yeni bir anlam kazanmistir. Geleneksel
bir {iriiniin kendi geleneksel anlatim ortaminda ne tiir bir isleve sahip oldugunu
belirleyen ve bundan sonrasi i¢in bir soz sdylemeyen islev arastirmalari,
uygulamali halkbilimi sayesinde yeni bir boyut kazanmistir. Boylece, eski
geleneksel {iriin, gésterim veya iletisimlerin yeni ve ¢agdas iiriinler, iletisimler,
etkilesimler veya kurumlar acisindan ne tir islevler yiiklenebilecegi

sorgulanmaya ve bunun sonuglarindan halkbilimcilerin sinirli iletisimlerinde

degil biitiin toplumsal kesimlerin nasil yararlanabilecegi arastirilmaya
baslanmustir (2002:27).

Bu yeni sorgulama bi¢imi halk biliminin dinamik yapisin1 kuvvetlendirmistir.
Uriinlerin yeniden canlandirilmasi ve aktarilmasi korunmasmi ve siirekliligini

saglamugtir.

Y azil1 kiiltiir {irlinii olan mevlitin ritiielistik 6zellikler kazanmasi ile sozlii kiiltiir
ortamlarinda da icra edilmesine neden olmustur. Anlaticinin duygulu, hisli anlatis1
dinleyicilerle etkilesiminde 6nemli bir rol oynamaktadir. Anlaticilar i¢in hoca, imam,

mevlidhan gibi isimler tercih edilmistir.

Mevlit yapist geregi sozli kiiltiir ortamina sokulmasinda kolayliklar gosterecek
bir olay Orgilisiine sahiptir. Yazili kiiltiir ortamimda olusturulmas: onu dénemin
dilinden, dini anlayigindan ve i¢inde bulundugu toplumun 6zelliklerini tagimasindan

bigane disiiniilemez.

Yazili kayit imkan1 olmayinca, grubun kimlik koruyucu bilgisi i¢in insan
belleginden baska bir yer yoktur. Bu bellegin birlik saglayici ve eyleme yonelik
-kuralc1 ve bigimsel- itkilerini yerine getirebilmesi icin ii¢ kosul gereklidir:
kaydetme, (¢cagirma ve iletme; ya da siirsel bigim, ritiiel sunus ve toplumsal
katilim. Siirsel bigimlendirmenin, kimligi koruyan bilginin saklanabilir bigimine
sokulmasi i¢in, bellek teknigi hedefine yonelik oldugu herkesce biliniyor. Bu
bilginin ayn1 zamanda, dildeki metnin, ses, viicut, mimikler, el-kol hareketleri,
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ritm ve ritiiel eylemden ayrilmaz birliktelik i¢inde, ¢ok yonlii sanatsal iletisim
araglar1 araciligiyla sunumuna dikkat edildigi ger¢egi de biliniyor (Assmann,
2015:65).

Mevlitin de gerek bigimsel ozellikleri gerekse de igerik ozellikleri anlaticinin
kiiltiirel bellekteki fonksiyonlara uyarlanmasinda kolayliklar saglamistir. Anlaticinin
vicut dili, kelime tercihleri, hikaye tercihler Mevlitin icrasi esnasindaki atmosferi
etkilemekte ve de sekillendirmektedir. Sozli kiiltiir Mevlit geleneginin
gelistirilmesinde 6nemli bir rol oynamistir.

Oyun, en gelismis bi¢imleri i¢inde insana bahsedilmis estetik algilama

yeteneginin en soylu unsurlarint meydana getiren ritim ve harmoni ile doludur.

Oyun ile giizellik arasinda ¢ok sayida ve saglam baglar vardir. Biitiin bunlardan

ortaya ¢ikan sudur ki, oyun olgusunda biyoloji tarafindan da belirlenmeye pek

izin vermeyen, canli varligin bir isleviyle karsi karsiyayiz. Oyun kavrami,
manevi ve toplumsal hayatin yapisini ifade edebildigimiz diger biitiin diisiince

bi¢cimlerinden farklihgini dikkat ¢ekici bir sekilde korumaktadir (Huizinga,
2006:24).

Bu farklilik kendisini Mevlit geleneginde anlaticinin hal ve hareketlerinde,
mimiklerinde, tavirlarinda da gostermektedir. Mevlit torenlerinde de ilkel insandan
itibaren gerek zihinsel gerekse de diirtiisel olarak ortaya koyulan estetik ve diizen algis1
Mevlit torenlerinde de goriilmektedir. Giizel olan1 arama, duyma insanin anlam ve
imge diinyasinda karsilik bulmaktadir. Mevlit oyun ve oyuncu ile yakindan iligkilidir.
Mevlit torenine katilan katilimcilar anlaticinin bu tavirlarindan, siirsel ritminden
etkilenmektedir. Miimin kimliginin olugsmasinda oyun kavrami etkin bir roldedir.

Bir s6zciigiin (6tekiligin tiim ¢esitleri ve derecelerinde) bagka sozclikler arasinda

sergiledigi diyalojik yonelim, sdylemde yeni ve 6nemli bir sanatsal potansiyel

yaratir, tam ve en derin disavurumunu romanda bulan, ayriksi bir diizyazi sanati
dogurma potansiyeli yaratir... Geleneksel bicembilim diislincesinin ele aldigi
sekliyle s0zcik yalnizca kendisini tanir(yani, yalnizca kendi baglamini), kendi

nesnesini, kendi dolaysiz anlatimini ve kendi tliniter ve tekil dilini tanir (Bakhtin,
2001:52).

Mevlit torenlerinde anlaticinin kelime tercihleri mekani, kisileri etkilemektedir.
Segilen kelime bireyin icinde bulundugu toplumun kiiltiirel kodlarmmin tanigidir.
Anlam1 giliclendirmekte ve de torene 6zgii 6zellikler kazanmasina neden olmustur.
Siirsel imgeler ritiiel araciligryla Mevlit’te kiiltiirel formlar ve anlamlar edinmesine

yol agmustir.

“Bir mekdna rengini veren duygusallik ne olursa olsun, bu duygusallik ister

hiiziinlii, ister agwr olsun, ifade edilir edilmez, siirsel olarak ifade edilir edilmez hiiziin
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yumusar, agirlik azalir” (Bachelard, 1996:215). Mevlit metninde de siirselligin
getirdigi duygu durumlari mekanin genisligini, enginligini etkilemistir. Olusan
atmosfer ile katilimcilar daha hafif ve rahatlamis olduklarini ifade etmislerdir. Bu

siirsel doku anlaticinin viicut dilini, sozciik secimlerini etkilemistir.

Mevlitin sozli kiiltiir ortamlarina ritiieller vasitasi ile girisi onun halk bilimi
kuramlarindan performans teorisi agisindan da incelenmesini zorunlu kilmistir. Bu
durum yazil kiiltiir ortaminda olusturulan mevlitin baglamla birlikte kazandig1 yeni
anlamlar1 ve mekanlar etkilemistir.

Ug faktdrden nakil vasitas: folklor tariflerinde en kalic1 olandir. Hemen hemen

folklor tariflerinin baslangicindan beri en ¢ok kabul edilen karakteristigi- bilgi,

diisiince veya sanat olarak kabul edilsin- folklorun s6zli olarak nakledilmesidir.

Bir par¢anin folklor olarak nitelenebilmesi igin temel 6n sart, o iiriiniin sozli

olarak yayilma zorunlulugu ve bir kisiden baska kigiye yazili hi¢gbir metnin

yardimi olmaksizin ge¢cmek zorunda olmasidir. Goriintilye, miizige veya
harekete ait form g0z Online alindiginda nakletme taklid yoluyla olabilir. Bu 6zel

nakil formunun materyale baz1 ayricalikli kaliteler kazandiracagi, diger tiirli
onun kaybolacag diistiniilmektedir (Ben- Amos, cev. Ekici, 2003:79).

Folklor iiriinlerinin metinden ibaret olmayip meydana getirildigi baglamin
mevcudiyeti iirliniin gelecek kusaklara aktarilmasinda icranin 6nemi s6z konusudur.
icra mekaninda bulunan kisiler taklit yolu ile {iriinii yeniden yaratim yoluna gitmistir.
Her performans yeni bir yaratimi dogurmustur. Bu yaratim folklor iiriininin 0zine
sadik kalinarak gelistirilmis bir bicimidir. Mevlit torenleri de bu yeniden yaratima
sahne olan bir yapiya sahiptir. Mevlit torenlerinde de anlaticinin ruh hali, mimikleri,
dinleyicilerin varligi bu yaratim ve insa siirecini etkilemektedir. Okuyan kisinin
davetlileri tekbir, ilahiler okunurken ve peygamberin adi gectiginde salavata hep bir
agizdan ortak etmesi duygusal bir havanin olugsmasina neden olmaktadir. Tekbirlerde
ayaga kalkilir ve herkesin birbirinin sirtin1 sivazlayarak destek oldugunu bildirir
(K.K1, K.K9, K.K10, K.K11). Bedensel ve ruhsal ortaklik sz konusudur. Mevlit
okunmast miimin insan formunun olusturulmasinda etkin bir konumdadir. Mevlit
okuyucular1 gelenegin aktaricis1 roliindedir. Mevliti okuyanlar kadar dinleyenlerin
hatta dinleyicilerin daha ¢ok sevap kazandigi belirtilmistir (K.K9). Bu durum mevlit

ortamindaki dengeyi saglamasi bakimindan dikkat c¢ekicidir.

Okuyucu ve dinleyiciler Mevlit gelenegi ile gerek muhtevi yapis1 gerekse de
ritiiellesme Ozelliklerinden dolay1 diger tiirlere gore birtakim farkliliklar icermektedir.

Okuyucu Islam peygamberinin dogumunu, yasamini, ashab-1 kehf ile iliskilerini konu
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edinir. Masallarda, hikayelerde anlaticilarinin gelenekte kadini, destanin erkegi
cagristirmast durumuna Mevlit geleneginde rastlanilmamaktadir. Mevlit okuyuculari
olan mevlidhanlar erkek ve kadin olabilecegi gibi ¢ocuk da olabilmektedir. Burada ses
giizelligi ve miizik bilgisi de devreye girmektedir. Fakat metnin sahip oldugu ve
anlatilan mekanda da uhrevi bir atmosfer olusturdugu gortlmektedir. Bu durum
Mevlitlerin icra ortamlarinda cinsiyet {istli bir tavir olusturdugunun gostergesidir.
Mevlit metninin icrasi esnasinda olusan bu dini havadan dolay1 erkek-kadin
kimliklerinden ziyade miimin kimligi ile mekam sekillendirmektedirler. Mevlit
térenlerinin icracismin kesinkes bir cinsiyet ve yas ayrimi yoktur. Icraci igin aranan
ozellik ses, hitabet ve miizik bilgisidir. Giizel ve estetik anlayis1 da her icracida kendini
gOstermektedir. Peygamberin giizeli seviniz hadisinin burada etkili oldugu
bilinmektedir. Kutsala eslik etme ve kabul gérme istegi kiiltiirel mekanlarin ve
icralarin olugsmasina zemin hazirlamistir. Bu bakimdan mevlidhanlar sozlii kiltiir

aktaricisi olarak nitelendirilebilirler.

4.5.Mevlit ve UNESCO

UNESCO’nun 2003 tarihli genel kurulunda kabul edilen s6zlesmeye gére somut
olmayan kiiltiirel miras tiirlinleri de korunma kapsamina alinmistir. Tiirkiye bu
sozlesmeye 2006 yilinda taraf olmustur. Cesitli uygulamalar ve inanislar etrafinda
sekillenen bu iirlinler somut olmayan kiiltiirel miras iirlinleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu firlinlerin korunmasi, gelecek kusaklara aktarilarak siirekliliginin
saglanmas1 onem arz etmektedir. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Sozlesmesi de bu
amaca hizmet ederek iiriinlerin derleme, arsivleme, yayimlama, miizeleme, uygulama
ve kusaktan kusaga aktarma gibi bir koruma siirecini icermektedir (Oguz, 2021:6).
So6zlesmenin hedefleri dogrultusunda Tirkiye’den pek ¢ok {iriin koruma kapsamina

alimmustir. S6zlesmede korunmasi gereken tirtinlere iliskin olarak:

a) Somut olmayan kulturel mirasin aktarilmasinda tasiyici islevi géren dille
birlikte sozlii gelenekler ve anlatimlar;

b) GoOsteri sanatlari;

¢) Toplumsal uygulamalar, ritiieller ve sélenler;

d) Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar;

e) El sanatlar gelenegi (Oguz, vd. 2005:164).
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Mevlit gelenegi de sozlesme ¢ergevesinde toplumsal uygulamalar, ritteller ve
sOlenler baslig1 altinda degerlendirilerek Kiiltiir ve Turizm Bakanli§i Arastirma ve
Egitim Genel Midiirliigli tarafindan yapilan Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Ulusal
Envanterine alimmistir. Mevlit geleneginin ritiielistik 6zellikleri, halk tarafindan belli
zaman dilimlerinde yasatilarak korunmasi, canlandirilmas: ve aktarilmasi, 2003
S6zlesmesinin amaglarina uygundur. Halkin téren esnasinda birliktelik ve dayanigsma
rollerini pekistirmesi, sozlii ve yazili kiiltiir dairelerinde gelisen geleneksel 6geleri
yinelemesi s6z konusudur. Ortak bilincin, emegin yansimas1 Mevlit geleneginde de
gorulmektedir. Ayrica Mevlitin sadece belirli kisiler i¢in degil kimsesizler igin de
okunmasi toplumsal birlige ve paydasliga isaret etmektedir (K.K9). 2022 yilinin da
Vesiletii’n-Necat’in yazari olan Siileyman Celebi’yi anma ve kutlama y1l déntimleri

arasina almistir (Unesco.org.tr).

4.6.Mevlit ve Pandemi D6nemi

Tiim diinyada goriilen ve siddetli bir sekilde etkisi hissedilen Covid-19 salgin1
ritlielleri, torenleri, solenleri etkilemistir. Dogas1 geregi bir arada bulunarak ortak
duygu, eylem ve diisiince birligini amaglayan bu toplumsal uygulamalar Covid-19

stirecinde de birtakim degisikliklere ugrasa da devam ettirildigi gézlemlenmistir.

Hayatin1 kaybeden yakini i¢in son gorev vazifesi goren cenazeler Mevlit ile
bitirildiginde yas siirecinin tamamlandig1 disiiniilmektedir. Covid-19 sirecinde de
gerek yiz yize eski usulle gerekse de camdan cama olarak nitelendirilen ¢evrimigi
uygulamalarla Mevlit geleneginin icra edildigi durumlar s6z konusu olmustur. Covid
siiresince salgin nedeniyle hayatim1 kaybeden saglik calisanlari i¢in Mevlit
okutulmustur (diyanethaber.com.tr). Covid-19 salgin1 kapsamindaki yasaklara riayet
edilerek gerceklestirilen bu Mevlit térenleri toplumsal birligi ve dayanigmayi arttiric

etkilerin olusmasini saglamistir.

Bu siirecte goriintiilii gériigmeye izin veren ¢evrimi¢i uygulamalar sayesinde
Mevlit okutuldugu goézlemlenmistir. Katilimcilarin da  hazir bulundugu bu
toplanmalarda Mevlit gelenegi icra edilmistir (Youtube: Habertiirk Tv kanali, 2020).
Cenaze mekaninda bir araya gelemeyen topluluk gelenegi giincelleyerek devamliligini

saglamistir. Mevlit gelenegi ¢cevrimigi bir mekan kazanmistir.
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Cevrimici Mevlitler sadece 6lim sebebi ile olmayip dogum nedeni ile de
yapildig1 durumlar s6z konusu olmustur (K.K.5). Cocugun dogumu ile yapilan Mevlit

Gelenegi glincel bir mekan olan ¢evrimigi mekanlarda gerceklestirilmistir.

Yerel yonetimler tarafindan gergeklestirilen ¢evrimigi Mevlit gelenegini konu
edinen sempozyumlar da  gergeklestirilmistir. ~ Sultanbeyli  Belediyesi’nin
gerceklestirmis oldugu “Mevlid-i Serif’ten Miras Kalanlar- Stleyman Celebi ve
Mevlid” adli 4 Subat 2022°de gerceklestirilen sempozyum da Mevlit geleneginin
cevrimi¢i mekanda saglanan kiiltiirel ve akademik birligini ortak bir mekanda

bulusturmustur.

Mevlitlerin gergeklestirilmesinde dijitalin etkisinin goriildiigli mekanlardan
birisi de Facebook’tur. Mevlitin yapilis tarihi, toplanma yeri hakkinda ve de fotograf,
video gibi paylasimlarin yapildig: yerlerden bilgi saglanmaktadir. Mevlit geleneginin

dijitalle bulusmas1 pandemi donemi ile sinirli kalmamustir.
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5.SONUC
Tanrisal olana erisme ve eslik etme isteginin sembolik boyuttaki karsiligi olan
ritiieller insanlik tarihi boyunca yapilagelmistir. Insanin bedensel varligi mekanlari
zorunlu kilmistir. Bu sinirlilik eylemleri diizenlemistir. Insanin yaratma, diizenleme ve
de estetik hale getirme isteginin tezahiirii ritlieller, torenler vasitast ile

gerceklestirilmistir.

Bu bedensel smirlilik fakat ayn1 zamanda da hareket etme kabiliyeti fiziksel ve
biyolojik bilginin olugmasini saglamistir. Bu bilgi durumu insani, mekani ve mekan
disin1 bigimlendirmis ve sekle sokmustur. Ritiieller, ayinler, torenler ise bu
sekillendirmeyi insaniistii bir tavirla gelistirmis, erginlenme, kutsala ulagsma, toplumsal
birligi saglama gibi edinimlerle i¢sellestirmesini saglamistir. Bu i¢sellestirme durumu
gelenegin, gorenegin, torenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bedensel sinirlilik
hem kabul edilmis hem de simgesel olarak asilmaya calisilmistir. Hem fiziksel yasanti
hem de metafiziksel yasanti ortak bir yerde bulugsmustur. Bu bulusmanin uyumu,
ritimsel Ozellikleri, yer ve zaman durumlar1 kiiltiirel degerlerin olusturulmasina
Onciiliik etmistir. Varligin biitlinciil bir dengeye ulasmasi hedeflenmis ve anlamlilik

yakalanmaya calisiimistir.

Bu askinlik istegi insanin bulundugu yer ozelligini devam ettirirken yeni
ozelliklerle degistirilmis ve gelistirilmistir. Bu askinlik istegi kendisini ritieller, s6zli
kiiltiir tirtinleri gibi durumlarda ortaya ¢ikarmistir. Kisi hem bireysel hem de toplumsal
bir insa olusturmustur. Mitoslar, destanlar, ayinler bu durumun birer pargasidirlar.
Tiim bu toplumsal inanislar ve uygulamalar bireyin kendisini ve 6tekini fark etmesini
saglayan mesafeyi hem de bunun asilmasmin olanagini simgesel diizeyde
gerceklestirmistir. Ritiieller, torenler, anlatilar insanin doga ile oldugu kadar insanla
da 6grenildiginin delilidir.

Gegis torenleri bireyi yeni gorevlerine hazirlarken bu bilincin farkindadir. Cilinkii
biling dontismiistiir. Kolektif zihin, emek ve diislince insan1 doniistiirerek gorevlerine
hazir hale gelmesini saglamistir. Insan yalmz biyolojik bir biitiinliikten ibaret olmay1p
zihnini gelistiren ve doniistiiren 6zellikler gostermistir. Kiiltiir bu noktada art ardalik
kazanmis ve siirekli bir hale gelmistir. Bu doniisiim sinanarak elde edilmistir.
Ritiiellerin igerigi bu durumun gostergesi niteligindedir. Yeni goreve dayaniklilik

onemsenmistir. Insan hazirlanmaya ve ikna edilmeye calisilmistir. Ritiiellerde
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gerceklestirilen eylemler dizisi bireyi yeni bir canliliga kavusturmustur. Olmeden dnce
olim gerceklestirilmistir. Birey toplum nezdinde hem yeni gorevlerini kabul etmis
hem de kendisinin toplum tarafindan kabulii saglanmistir. Fikri kullanma becerisi
dontistimle saglanmistir. Dimagdan alinip dinamizme aktarilan bilgi, tecriibe insani
ahlakli ve 6zgilir kilmistir. Bu ahlakli ve 6zgiir olma durumu alelade bir sekilde
olmayip ritiieller ve torenler vasitasi ile sistemli ve 6devli bir yap1 6zelligi kazanmustir.
Toplumsal uygulamalar davranislar1 sekillendirerek diizenlemis ve torenin, yasanin

dogmasina yol agmustir.

Yiyecekler de bu diizenleme isteginin tanrisal olanla sézlesme noktasinda
durmaktadir. Biyolojik canliligin yiyeceklerle saglanmasi, her seyi icine alan fakat
higbir seyin i¢inde olmayan yiyecek kutsala yakinlagma noktasinda ahitlesme 6znesi
olmustur. Hakkin gegisi ve kabulii yiyecekle saglanmistir. Insan emeginin karsilig
olan tarim iriinleri tanrisal bir bagistan ziyade ilahi sézlesmenin, ilk giinahin uzak
kolektif hatirada yiyecekle iliskili olusundan kaynakli olarak tekrardan tanrisal yurda
doniisiin sembolik degeridir. insan bilinci tarimsal emekle doniismiis ve degismistir.

Bunun tezahiirii gergeklestirilen ritiieller, torenler ve s6lenlerdir.

Yiyecekler milli olmanin da yolunu agmustir. Ortak tat, ortak duygu ve
diistincenin gelismesini saglamistir. Yiyecek ile yilizyillarin biitiin emegi, bilgisi ve
tecriibesi ortak bir mekan olarak sofrada bulugsmustur. Ayn1 masada yer almislardir.
Her 6gilinde yiyecek ile sadece biyolojik canlilik degil suur, sahsiyet ve milliyet sahibi

olunmaktadir.

Mevlit gelenegi de bu torensel yapiy1 gelistiren bir tarihi seyir izlemistir. Kutsal
olanla irtibata gegen miimin insan bunu ritiieller, ayinler ile yapmistir. Doga ve kiiltur
iliskisinin insan zihninde yol agtig1 diyalektik yap1 kendisini ritiiellerde derin bir
sekilde hissettirmektedir. Baglangigta Tanr1 ile olan iligki bereket ve verim dairesinde
gelisme gostermistir. Insanm dogayla olan iliskisinde edilgen kalis1 doganin da baska
bir varlik karsisinda pasif kaldigina inanmistir. Bu noktada tanrisal olanla bag kurmak

yoluna giderek ayinleri gelistirmistir. Boylece ritiielleri kiiltiirel bir kanala sokmustur.

Mevlit geleneginde Tanri tarafindan ruhani bir kabul insani psikolojik bir
boyutta etkilemistir. Ritiieller, inang¢lar bu rahatlama boyutunun fenomenleri olmustur.
Mevlit geleneginin halk nazarinda biiyiik begeni toplamasi, benimsenmesi neticesinde

yazili ortamda gelistirilen tiriinden farkli bir yap1 meydana gelmistir. Rahatlama istenci
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gecis torenlerinin daha rahat atlatilmasinda Mevlit’in rahatlatic1 etkisi s6z konusu
olmustur. Halkin kolektif hafizasinda yazar1 Siileyman Celebi’den daha fazla taninir
olmasinda da bu rahatlama durumunun etkisinden s6z edilebilir. Mevlit gelenegi
sistemli bir yapiya kavusmus ve halkin 6nemli gordiigi durumlarda okunmaya
baslanmistir. Dogum, diigiin, 61iim, siinnet gibi térenlerde, mevsim gegislerinin dnemli
asamalar1 olarak kabul edilen Hidirellez’de, yagmur dualarinda okundugu
saptanmistir. Halk, Mevlit gelenegini sozli kiiltiir ortamina soktugu gibi mekanlarini
da etkilemistir. Islami dénem 6zellikleri ile Islam 6ncesi eski Tiirk geleneginin i¢ ice
gectigi alanlarda da goriilmektedir. Halk kutsal olanla kutsal olmayanin birbirine en
cok yaklastig1 yerde folklorun cesitli islevlerinin de yardimi ile grup onayi, eglence,
beraberlik gibi duygular pekistirilmistir. Bu durumlarda halk Mevlit okutmay1 tercih
etmistir. Kutsal olanla olamayan arasindaki geciskenligi peygamber sevgisi ve sefaat
istegi, onaylanma, dileklerin kabulii Mevlit torenleri ile saglanmaya calisilmistir.

Kutsalin ve kiiltlirelin dengesi Mevlit torenleri araciligiyla saglanmistir.

Dilin metafiziklestigi yerde bulunan Mevlit gelenegi her anlatimda yeniden
yaratimi miimkiin kilmistir. Dilin yeniden yaratima, liretime olan bu etkisi yenilenme,
duygusal ve diisiinsel birligin saglanmasina yol agcmistir. Toplumsal dayanisma ve
beraberligi tazelemistir. Duygusallik ayni zamanda da dilin sorumluluk alanin
acmustir. Iletilmek istenen mesaj dogru bir anlatimla anlatilmay1 gerekli kilmistir.
Kolektif hafizanin insas1 s6z konusudur. Diigiince estetik Mevlit gelenegi ile ortak bir
paydada bulusmustur. Biitiin bu 6zelliklerinden dolay1 Mevlit geleneginin korunmasi

ve gelecek kusaklara aktarilarak siirekliliginin saglanmasi zaruri bir hal almigtir.
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