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TRABZON MASALLARINDA MiTOLOJiK UNSURLAR

Tiirk halk anlatilar1 igerisinde yer alan masallar, barindirdiklart mitolojik
unsurlarla kiiltiirel bir aktarim aracidir. “Trabzon Masallarinda Mitolojik Unsurlar”
baslikli tez ¢alismasi, Trabzon ilinde derlenmis ve basili hale getirilmis masallarin
Tiirk mitolojisi baglaminda incelenmesi amaciyla hazirlanmistir. Masal ve mitolojinin
birbirini besleyen bagi diigiiniilerek bolgede anlatilan masallarin mitolojik unsurlart

tespit edilmistir.

Calismanin baslangicinda Trabzon bdlgesinin kisa tarihi ve bolgede yaygin
olan edebi tiirler verilmis ardindan masal tiirii hakkinda bilgi verilerek masal ve
mitoloji iligkisi aktarilmistir. Calismanin en 6nemli boliimii olan Trabzon masallari,
icinde mitolojik unsurlar barindiran masallar olacak sekilde elenmis ve toplamda yirmi
sekiz masal tez ¢alismasina alinmistir. Tez ¢aligmasina konu olan masallar mitolojik
baglamda ele alinirken “Devler, Don degistirme, Elma, Magara, Sayilar, Renkler,
Agag, Yer-Sukiiltii, Esyalar, Hayvanlar” ana bagliklari ile agiklanarak yorumlanmastir.
Arastirmaya konu olan masallar motif baglaminda ele alinirken Tiirkiye’de farkl
sehirlerde anlatilan masallar1 konu alan tez ¢alismalar1 incelenmis ve bir¢ok masalin
benzerlik gosterdigi tespit edilmistir. Literatiir tarama, arsiv inceleme, bilimsel veri
toplama, analiz ve yorumlama yontemleri kullanilarak hazirlanan tez ¢aligmasinda
kitap, makale, dergi, yayimlanmis tez ¢aligsmalar1 ve internet gibi kaynaklar vasitasiyla
elde edilen bilgiler bir araya getirilmistir. Arastirmanin sonucunda Trabzon

masallarmin, Tiirk mitolojisi agisindan zengin unsurlar barindirdig1 ortaya konmustur.
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ABSTRACT

MYTHOLOGICAL ELEMENTS IN TRABZON TALES

Fairy tales in Turkish folk narratives are a means of cultural transmission with
the mythological elements they contain. The thesis titled "Mythological Elements in
Trabzon Tales™ was prepared for the purpose of examining the tales compiled and
printed in the Trabzon region in the context of Turkish mythology. Considering the
bond between fairy tales and mythology that nourish each other, the mythological

elements of the tales told in the region were identified.

At the beginning of the study—after giving a brief history of Trabzon region
and the literary genres common in the region— the fairy tale genre is reviewed and its
relationship with mythology is discussed. The Trabzon tales, which are the most
important part of the study, were eliminated in such a way that only tales containing
mythological elements were included, with a total of twenty-eight tales. While the tales
are discussed from the viewpoint of mythology, they are explained and interpreted
under the headings of "Giants, Don Change, Apple, Cave, Numbers, Colours, Tree,
Earth-Water Cult, Things, Animals". In addition to examining the tales of Trabzon
from the perspective of motif, thesis studies on the tales told in different cities in
Tiirkiye were investigated, which showed that many tales were similar. In the thesis
study, which was prepared using literature scanning, archive review, scientific data
collection, analysis and interpretation methods, information obtained through sources
such as books, articles, magazines, published thesis studies and the internet was
brought together. Overall, the present thesis revealed that Trabzon tales contain rich

elements in terms of Turkish mythology.
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GIRIS
Calismanin Amaci

Gegmisten bugiine diinyanin bir¢ok bolgesinde biiylik devletler kurmus, farkl
kiltir ve medeniyet sahalarinda adindan séz ettirmis olan Tiirk milleti, edebiyat
alaninda da olduk¢a zengin bir birikime sahiptir. Bu edebi zenginlik i¢inde Tiirk
halkinin toplumsal hayatina, inang sistemine, deger yargilarina, gecim sekline, adet ve
geleneklerine dair bizlere en eski bilgileri sunan edebiyat alan1 Tiirk Halk Edebiyatidir.
Orta Asya bozkirlarindan Anadolu cografyasina kadar konargoger hayat seklini devam
ettiren Tirkler; dilden dile, goniilden goniile aktarilan sozlii edebiyat irtinlerini gelip
gectikleri her yere pesi sira getirmis ve bizlere emanet etmislerdir. Hem Islamiyet
oncesi hem de Islamiyet sonras1 ddsnemde kendine yer edinebilen Tiirk Halk Edebiyati,
sOzlii anlat1 geleneginin tiim tiirlerini iginde barindirir. Toplumu bir arada ve diri tutan;
sahip oldugu, iiretildigi ve yayildig1 toplumun tiim sosyokiiltiirel degerlerini iginde
barindiran ve sonraki nesillere kiiltiirel kaynaklik yapan bu anlatilar; mitler, masallar,

efsaneler, destanlar ve hikayelerdir.

Bu calismada ele aldigimiz Tiirk anlati geleneginin en 6nemli parcasi olan
masallar, toplumun maddi manevi tiim o6zelliklerini bizlere yansitmasi ve ozellikle
folklorik a¢idan kaynak olusturmasi noktasinda onemlidir. Gegmisten giliniimiize
sifahi olarak ulasan masallar, toplumlarin en 6nemli hafizasidir. Masallar, i¢lerinde
olagantistiiliikler barindiran, hayal iirlinii tlirlerdir ve bu olaganiistiiliikler masallarin

mitoloji ile olan iligkisini ortaya koymaktadir.

Tirkiileri, manileri, fikralari, destanlari ile olduk¢a zengin bir kent olan
Trabzon, masal bakimindan arastirilmasi gereken bir sehirdir. Dogu Karadeniz insanz;
konuskanli81, hazircevapligi ve ince zekasi ile bilinir. Muhakkak ki insanlar1 bir araya
getiren, dilden dile aktarilan masal tiirii de bu bélge insani i¢in 6nemli olmustur. Giin
yiiziine ¢ikarilmis Trabzon masallar1 olmakla birlikte eldeki kaynaklar yetersizdir. Bu
caligmamizda bilimsel yontemlerle derlenerek yazili hale getirilen Trabzon masallari
mitik acidan incelenmistir. Caligmanin amaci, ge¢misten bugiine ydre insaninin
degerlerini, inang ve yasay1s seklini icinde barindiran masallar1 mitolojik baglamda ele

alarak Trabzon masallarini yeni bir zeminde arastirmaya agmaktir.



Cahismanin Yoéntemi

Trabzon Masallarinda Mitolojik Unsurlar isimli tez ¢alismasinda; bilimsel
yontemlerle derlenmis Trabzon masallar1 igin literatiir tarama, arsiv inceleme ve
bilimsel veri toplama yontemleri kullanilmistir. Kitap, makale, dergi, yayimlanmis tez
calismalar1 ve internet gibi kaynaklar vasitasiyla elde edilen bilgiler tezin arastirma
konusu kapsaminda bir araya getirilmistir. Tezi olustururken ‘analiz ve yorumlama’

yontemi kullanilmastir.
Cahismanin Kapsami ve Simirhihiklar:

Trabzon masallari, lizerinde ¢okca arastirma yapilmis bir tiir (alan) degildir.
Yorede agirlikli olarak inceleme konusu olmus tiirler daha c¢ok tiirkiiler, maniler,
fikralar olmustur. Alan arastirmasi yontemiyle derlenmis ve yazili hale getirilmis
masallarin da birbiriyle benzer masallar oldugu goriilmektedir. Calismada mesafenin
uzakligt ve siirenin kisithiligi sebebiyle bolgede masal derleme c¢aligmasi
yapilamamistir ve bunun sonucu olarak daha dnce derleme yontemiyle bulunup yaziya
gecirilmis masallarin iginden motif ve mitolojik agidan zengin olanlar tespit edilerek

tez calismasina dahil edilmistir.



BIiRINCi BOLUM

1. TRABZON HAKKINDA GENEL BILGILER

1.1. Trabzon Adi

Dogu Karadeniz Bolgesi’nin en Onemli sehirlerinden olan Trabzon,
Boztepe’nin eteklerinde denizden itibaren set set olusturulmus, adeta merdiven gibi
goriiniime sahip olan bir sehirdir. Ne zaman ve kimler tarafindan kurulduguna dair
giiniimiize ulasan kesin kayitlar olmamakla birlikte bu sehrin M.O. 756 yilinda Milet
kolonisi tarafindan kuruldugu belirtilmektedir. Sehrin adi ilk olarak M.O. 400 yilinda
Ksenophon tarafindan yazilmis Anabasis isimli eserde gegmektedir (Ksenophon,
2015, s. 25-26). Bu eserde yazilanlara gore, sehir o zamanlar Sinop’a baglidir. Sehrin
ad1 Bat1 dillerinde ‘Trapezunte’, ‘Trebizonde’, ‘Trebizond’; Islam kaynaklarinda ise
‘Atrabazunde’, ‘Tarabazunde’ seklinde anilmaktadir (Lowry ve Emecen, 2012, s.
296). Yunancada ‘masa’ anlamina gelen ‘Trapezus’, sehrin kurulus sekline benzetme
yapilarak olusmus bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 1800’1 yillarin baslarinda
Trabzon’a gelerek gozlemler yapan Alman asilli tip doktoru ve bitki koleksiyoncusu
Karl Heinrich Emil Koch da sehrin adinin Yunanca ‘masa’ anlamina gelen ‘Trapezus’
kelimesinden geldigini savunmaktadir (Kirca ve Kus, 2020, s. 155). Koch,
Trabzon’daki gozlemlerini kaleme aldigr Wanderungen im Oriente, Wihrend Der
Jahre 1843 und 1844 (1843 ve 1844 Yillarinda Dogu’ya Yapilan Seyahatler) isimli
eserinde Trabzon adiyla ilgili farkli kaynaklarda gegen bilgilere de yer vermektedir
(Yilmaz, 2014, s. 118-134.). Bu bilgilere gore, sehir M.O. 519 tarihinde Iranlilarin
eline gegmis ve Trabzon, Iran’in 19. Pont eyaleti icinde yer almistir. Iranlilar bu sehre
‘Giines Ulkesi’ anlamina gelen ‘Hursid Abad’ adin1 vermislerdir. Baz1 kaynaklar ise
sehrin adinin, ‘harmanli kaya’ adindaki dort koseli kayalara benzetme yapilarak ortaya
ciktigina isaret etmektedir. ‘Koroglu Efsanesi’nden yola ¢ikarak kentin isminin ‘Tugra
Bozan’dan geldigini ileri siiren bir grubun yani sira Trabzon’un eglenceli bir sehir
olmasindan kaynakli ‘Tarap Efsun’ ifadesine dayandiranlar da bulunmaktadir. Arap

tarith¢ileri ise Trabzon’un miizisyen halklarindan Tiberenlere isaret ederek



‘Tiberenlerin iilkesi’ anlamia geldigini ve giiniimiizde Trabzon admi aldigini

savunmaktadir (Kirca ve Kus, 2020, s. 155-156).

1.2. Trabzon’un Kisa Tarihi

Ilk¢agdan bu zamana kadar 6nemli bir liman sehri olan Trabzon, konumu
itibariyle farkli milletlerin hakimiyetine girmistir. Koloni seklinde yasayan bazi
topluluklara da mesken olan bu sehir, bir siire Perslerin egemenliginde kaldiktan sonra
M.O. 331 tarihinde Biiyiik iskender’in idaresi altina girmistir. M.O. 3. yiizy1lda Pontus
Krallig1 bu bolgeye hakim olmus ve bu durum uzun yillar devam etmistir. Pontus
Kralligi doneminde Sinop baskent, Trabzon ise liman sehri olarak karsimiza
ctkmaktadir. Roma Imparatorlugu’nun ikiye ayrilmasi sonrasi Trabzon, Dogu Roma

hakimiyetinde kalmistir (Trabzon Valiligi, 2024).

Trabzon, Miisliiman Araplarin Anadolu akinlarina hedef olmayan sehirlerden
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Biiylik Selguklu Devleti’nin Meliksah doneminde
sehir kisa siire Sel¢uklu idaresine girmis ama Theodoros Gabras tarafindan geri
alinmigtir (Lowry ve Emecen, 2012, s. 297). Mogollarin tiim Anadolu’yu isgal ettigi
13. yiizy1lin ikinci yarisinda Karadeniz-Iran ticaret yolunun énemli bir merkezi haline
gelen Trabzon’da bir siire Ilhanlhlarin hakimiyeti dikkat ¢ekerken, 1300’lii yillar
itibariyle Tiirkmen niifusu bolgede etkisini gostermektedir (Lowry ve Emecen, 2012,
S. 297). Bu yillarda Osmanli Devleti’nin de Trabzon’a akinlari olmustur. Bu akinlar
ilk olarak 1442°de II. Murad ile baslamis ve 1461’°de istanbul fatihi Sultan II. Mehmet
Trabzon’u fethederek sehri Osmanli Devleti topraklarina katmistir (Trabzon Valiligi,
2024).

Osmanli idaresine girmesiyle hizla Tiirk-Islam sehri haline gelen Trabzon hizla
imar edilmeye baslanmis ve Tiirk aileler sehre yerlestirilirken yerel ahalinin bir kism1
ise sehirden siiriilmiistiir. Siyasi, cografi ve ekonomik a¢idan 6nemli bir sehir
olmasindan dolayr Osmanli hanedan: sehzadeleri burada idarecilik yapmustir. Yavuz
Sultan Selim yirmi dort y1l Trabzon’da idarecilik yapmis, Kanuni Sultan Siileyman ise
bu sehirde diinyaya gelmistir. Trabzon, Osmanli-Rus Savasi sirasinda yoreye mensup
baz1 kuvvetli ailelerce isgal edilmeye c¢alisilmis, ancak bunlar merkezi otorite

tarafindan kisa siirede bastirilmistir (Lowry ve Emecen, 2012, s. 298). 1.Diinya



Savasi’nda Ruslarca 14 Nisan 1916 tarihinde isgal edilen sehir, 14 Subat 1918’de
Brest-Litovsk Antlagsmasi’yla geri alinmistir (Trabzon Valiligi, 2024).

1.3 Trabzon’un Cografyasi ve Iklimi

Tarih boyunca bir¢ok medeniyete ev sahipligi yapmis olan Trabzon, cografi
konumu ve liman sehri olmasi dolayisiyla gegmisten bugiine stratejik 6nem arz
etmektedir. Avrupali seyyahlarin kent hakkinda verdikleri bilgilerde Trabzon’un
denize dogru dik bi¢cimde inen derelerin aralarinda kurulmus oldugu belirtilmektedir
(Kirca ve Kus, 2020, s. 155). Karl Heinrich Emil Koch, Trabzon seyahati
gozlemlerinden yola cikarak kaleme aldigi eserinde Trabzon ig¢in, “Biitiin sarkta
Trabzon 'dan baska boyle hos bir goriintii sunan sehir gormedim.” ifadesi ile kentin
cografyasindan ne derece etkilendigini dile getirir (Kirca ve Kus, 2020, s. 160). 19.
yiizyillin baglarinda Fransiz hiikiimetinin emriyle Trabzon’a gecici konsolosluk
gorevlisi olarak atanan Victor Fontanier ise (Yilmaz, 2014, s. 118), sehir ile ilgili
gbzlemlerini detaylica anlattig1 seyahatnamesinde, yazin en sicak aylarinin temmuz ve
agustos oldugunu belirtmektedir. Ayn1 eserde Fontainer, Trabzon’un hemen yanindaki
smir sehri olan Rize’den bahsederken de burada mis kokulu limon ve portakal
agaclarmin insanlari karsiladigini belirterek bolgenin iklimi hakkinda da bilgi
vermektedir. Agustos ayinda Trabzon’daki Yiizdag’in tepesinde hala kar oldugunu da
yazan seyyah, sehrin sik ormanlari ve yemyesil manzarasiyla dikkat cektigini
belirtmistir (Y1lmaz, 2014, s. 120). Bu bilgilerden yola ¢ikarak Trabzon’un yazlari

serin, kiglar1 1lik ve bol yagish bir iklime sahip oldugunu séyleyebilmekteyiz.

4.664 kilometrekare yiizolglimiine sahip olan Trabzon; kuzeyinde Karadeniz,
giineyinde Gilimiishane ve Bayburt, dogusunda Rize, batisinda ise Giresun ile
komsudur. Iliman ve her mevsim bol yagis alan bir iklime sahip olmasi1 dolayisiyla
farkli ¢esitlilikte bitki oOrtiistine sahiptir ve denizden 1.850 yiikseklikteki yerlerde bile

sik ormanlara rastlanmaktadir (Trabzon’un Cografi Ozellikleri, 2024).



1.4. Trabzon’un Turistik ve Sosyoekonomik Yapisi

Oldukga eski bir gegmise sahip olan Trabzon sehri gerek tarihi gerekse de
cografi Ozellikleri dolayisiyla yilin her mevsimi turist ¢eken kentlerimizdendir.
Gegmiste farkli dinlerden, kiiltiirlerden ve milletlerden insanlara ev sahipligi yapmis
olan sehirde oldukcga fazla sayida tarihi mekan bulunmaktadir. Stimela, Vazelon ve
Kizlar manastirlari, Zaganos Pasa ve Tabakhane kopriileri, Kiiciik Ayasofya, Trabzon
Kalesi, farkli donemlere ait birgok cami, tiirbe, han ve hamamlar Trabzon’daki tarihi

degeri olan mekanlara 6rnek verilebilir (Trabzon’da Kiiltiir-Sanat ve Turizm, 2024).

Cografya ve iklim ozelliklerine bagli olarak yaylacilik faaliyetlerinin
geemisten bugline aktif bir sekilde devam ettigi sehirde yayla turizmi de gelismistir.
Yilin belli dénemlerinde yapilan yayla senliklerine hem sehir halki hem de civar
illerden bircok insan katilim gostermektedir. Uzungol, Hacka, Hidirnebi, Kadirga,
Sisdagi ve Sultan Murat en meshur yaylalaridir. Sultan Murat Yaylasi’nda 1916
yilinda Ruslara karsi savasirken sehit olmus yetmis sehit mezarligi bulunmakta ve her
yil 23 Haziran’da sehitleri anma giinii etkinlikleri yapilmaktadir (Trabzon Valiligi,
2024).

Trabzon ekonomisi, gegmiste agirlikli olarak biiyiikbas hayvancilik, balikgilik
ve liman sehri olmasi dolayisiyla deniz ticaretine dayaliyken giiniimiizde hayvancilik
halkin ge¢cim kaynagi olmaktan uzaklasmaktadir. Bugiin yore insaninin en onemli
gecim kaynagi tarimdir ve niifusun %65°i halen gegimini tarim ve hayvanciliktan
saglamaktadir (Trabzon Ticaret ve Sanayi Odasi, 2024). Tarim {irlinlerinin baginda ¢ay
gelmektedir. Tiirkiye’de ekili ¢ay arazilerinin %21’i Trabzon’dadir. Bu yiiksek oranla
Trabzon, Rize’den sonra en ¢ok ¢ay ekili alanina sahip ikinci sehri olarak dikkat
cekmektedir (Doganay, 2006, s. 89-111). Insaat sektorii, ormancilik ve el sanatlar1 da
Trabzon’da one ¢ikan meslek alanlarindandir. ‘Trabzon hasir1’ olarak isimlendirilen
altin ve glimiis islemeciligi, bakircilik, bigak¢ilik, ahsap islemeciligi ve 6rme sepet

isciligi, Trabzon denilince ilk akla gelen zanaatlardandir (Trabzon Valiligi, 2024).

Trabzon’da ikisi devlet, biri vakif olmak iizere ii¢ Uiniversite bulunmakta ve

sehir, toplamda yaklasik 50 bin iiniversite Ogrencisine ev sahipligi yapmaktadir
(Unibilgi, 2024).



1.5. Trabzon’da Edebiyat ve Trabzonlu Edebiyatcilar

Trabzon, Ozellikle Halk Edebiyatinin so6zlii edebiyat tiirleri acisindan
zenginlige sahiptir. Tiirkii, mani, fikra, destan, masal gibi tiirler Trabzon’da canli bir
sekilde varligini stirdiirmektedir (Kaya, 2001, s. 3-5). Engebeli ve zor arazi sartlari,
iklimin giin igerisinde bile degisken olmasi, Karadeniz’in dalgali ve hir¢in halleri,
bolge insaninin Karakterine de yansimistir. Sosyolojide ilk cografyact determinist
diisiiniir olan ibn Haldun, Mukaddime isimli eserinde diinyay1 yedi iklim tipine ayirmis
ve her iklim kusagi i¢inde yasayan insanlarin kisilik 6zelliklerini kategorize etmistir
(Haldun, 2004, s. 187). ibn Haldun’un “cografya kaderdir” sézii, bu konudaki
goriisiinii 6zetleyen bir ifade olarak dikkat ¢ekmektedir. Trabzon insani her zaman
aceleci, telasli, hizli ve pratiktir. Kisilikleri haline gelmis olan hizli olma durumu
onlarin diline de yansimistir. Hizli konusan Trabzonlular ince zekali insanlardir.
Hazircevaptirlar ve espri yetenekleri de gelismistir (Meeker, 1977, s. 122) Bu durum,
yore insanmin icra ettigi atma tiirkii, mani ve fikra tiirlerindeki basarilarimin da

kaynagidir.

Trabzon, Osmanli Devleti’nin sancak sehirlerindendir. Yavuz Sultan Selim’in
ve Kanuni Sultan Siileyman’in yetismesinde 6nemli katkis1 olan sehir, ¢ok sayida sair
ve yazari da edebiyat diinyasina kazandirmistir. Figani, Fahri, Tabi Mehmed Efend,
Kanuni Sultan Siileyman’m siit kardesi olan Yahya Efendi, Asik Mehmed b. Hafiz
Omer, Sakir Ahmet Pasa, Sakir Sevket, Peyami Safa’nin babasi Ismail Safa, Fatma
Saniye Hanim, Peyami Safa, Sabahattin Eyiiboglu, Oktay Rifat, Nazan Bekiroglu,
Nihat Geng, Sunay Akin ve Mustafa Duman gibi isimler Trabzon dogumlu 6nemli

edebiyat¢ilardandir (Kimler Trabzonlu, 2024).



IKINCi BOLUM

2. MASAL VE MiT

2.1. Masal

Ortaya ¢iktig1 ilk andan itibaren olustugu toplumun kiiltiirel degerlerini ve
inang sistemini gergekiistii bir dille ve s6zli anlatim gelenegine bagl kalarak topluma
aktaran masal tiiriiniin, akademik ve bilimsel bir¢ok tanimi yapilmistir. Dilimize
Arapcadan gegen masal kelimesinin yaklasik 130 yillik bir gegmisinin oldugunu yazan
Sakaoglu, 19. yiizyilin baglarina kadar masal yerine ‘kissa, dastan, hikaye’ ifadelerinin
kullanildigini, Tiirk cografyasinda ise masal tiiriiniin ‘mesel, nagil, ertek, ertegi’ gibi

adlarla karsimiza ¢iktigini belirtmektedir (Sakaoglu, 2011, s. 3).

Divanii Liigati’t Tiirk’te masalin karsiligi olarak ‘saw’ ve ‘6tgiing’ kelimelerini
kullanilmakta ve ‘mesel, hikaye, kelam’ olarak tanimlanmaktadir (DLT, 2005, s. 380-
477).

Ahmet Vefik Pasa, Lehge-i Osmani isimli sozliigiinde ‘mesel, hikaye, destan,
menkabe, manasina fikra ve kaziyyeden gayri’ ifadeleriyle masali tanimlarken
(Sakaoglu, 2002, s. 1); Semseddin Sami, Kamus-: Tiirki’de “gocuklara sdylenilen
hikaye, cin ve peri hikayesi, sagma sapan s6z” seklinde masali agiklamaktadir (Sami,
2019, s. 50).

Muallim Naci, Liigat-1 Naci’de masal kelimesinin karsiligi olarak “efsane,
kisas, destan” kelimelerini kullanarak masal kavramini agiklarken (Naci, 2009, s. 25),
Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat’ta “terbiye ve ahlaka faydali,
yararli olan hikayeler” seklinde masalin tanimini1 yapmaktadir (Devellioglu, 2013,
5.625). Masal kelimesinin Tiirk Dil Kurumu Sozliigii’nde agiklamasi ise su sekildedir:
“Genellikle halkin yarattigi, hayale dayanan, sozlii gelenekte yasayan, ¢ogunlukla
insanlar, hayvanlar ile cadi, cin, dev, peri vb. varliklarin basindan gegen olaganiistii

olaylart anlatan edebi tiir.” (Masal, 2024).

Sozliikte yapilan agiklama ve tanimlara bakildiginda masal ile ilgili goriislerin
birbirine oldukca yakin hatta bir kisminin ayn1 oldugu sdylenebilir. S6zliik tanimlari

disinda edebiyat arastirmacilarinin masal tiiri hakkindaki diisiinceleri ise soyledir:



Giimiishane Masallar: isimli eserinde, “Kahramanlarindan bazilar: hayvanlar
ve tabiat tistii varliklar olan, olaylari masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii
oldugu halde dinleyenleri inandirabilen bir sozlii anlatim tiriidiir” aciklamasini
yaparak masalin konu ve sahis kadrosu bakimindan gercekiistii yanina deginen
Sakaoglu, Halk Masallar: adli kitabinda ise masal i¢in ‘milletin aynasi’ benzetmesini
yaparak onun ge¢misten gelecege 151k tuttugunu belirtmektedir. (Sakaoglu, 1973, s. 1-
5).

“Masallarin hayal unsuru olay ve sahislar etrafinda cereyan ettigini ve
dinleyenlerini ger¢ek diinyadan koparp hayal alemine gotiirmek igin tekerlemelerle
basladigini; anlaticilarinin  genellikle kadinlar, dinleyicilerinin ise ¢ogunlukia
¢ocuklar oldugunu” dile getiren Giizel ve Torun, yaptiklari bu tanimda masal tiirliniin

icrast konusunda bilgi verirler. (Giizel ve Torun, 2004, s. 219).

‘Hayal iirtinii’ seklinde ifade edilen masal, ger¢ekle gergekiistiinii harmanlayip
gercek olmayan bir diinyada, ge¢miste belirsiz bir zamanda, siradan insanlarin
gercekiistli giliglerle donanip, olagan ve olaganiistii miicadelesini anlatan bir tiirdiir
(Giizel ve Torun 2004, s. 116). Buradaki ‘belirsiz bir zaman’ ifadesiyle masalin ortaya

¢ikis tarihinin ¢ok eskilere dayandigi vurgulanmaktadir.

Glinay, Eldzig Masallar: isimli ¢alismasinda, masali “okur yazar olmayan
halkin roman ve hikayesi” olarak ifade etmektedir. “Olaganiistii olaylar: konu alan
hayali varliklar etrafinda olugan masallarin bugiin bakildiginda gercek diinyadan pek
farkly olmadigini” dile getiren Glinay ayrica “giiniimiiz masallarinin gergege daha
yakin bir hale geldigini ve bugiiniin hikdye ve romanina yaklagtigini” belirtmektedir
(Glinay, 1975, s.3). Masalin en temel 6zelliginin olaganiistiilik oldugunu ifade eden
bu tanimda gerek teknolojinin ilerlemesi gerek yasam kosullarinin degismesi ve buna
bagl olarak insanlarin hayal diinyasinin da geliserek gercek hayatla biitiinlesmesi,
masalin i¢eriginde ilk zamanlarda ‘hayal’ olan unsurlarin zamanla ger¢ege yakin hale

geldigi diistincesi dikkat cekmektedir.

Stikrii El¢in, Anonim Halk edebiyati tiirlerinin olusumundan bahsederken
“Baslangicta bir kisi tarafindan séylenmis veya yaziya gecirilmis olsalar bile, zamanla
cemiyetin ortak duygu, diisiince ve iilkiisiintin potasinda eriyen birtakim mahsuller

vardir. Bunlar, sozlii gelenekte yasadiklari, zamana ve muhite gére degisiklige



ugradiklart i¢in, tam bir sanat eseri seviyesine ulasamamislardir. Ferdin damgasini
tasitmayan, fakat Tiirk halkinin edebi zevk, diisiince, terbiye ve tefekkiiriinde yeri olan
bu manzum veya mensur eserlerin belli baslhlari, atalar sozii, destanlar, masallar,
bilmeceler, maniler, tirkiiler, agitlar, ninnilerdir.” agiklamasini yaparak masal tiirtinii
de bu grupta ele almaktadir (Elgin, 1963, s. 3). Dilden dile aktarilarak yayilan halk
anlatilar1 igerisinde yer alan masallarin, bu aktarim esnasinda degisiklige ugramasi,
anlatildig1 ortamin kiiltiirel unsurlarina ve dil 6zelliklerine gore yeniden sekillenmesi,
onun roman ve hikaye gibi tiirlere kiyasla tam bir sanat eseri sayilmasina engel teskil
ederken icra edildigi ortamin tiim kiiltiirel hayat1 ve yasam kosullar1 hakkinda bizlere

bilgi vermeleri agisindan ise olduk¢a dnemlidir.

Boratav, Az Gittik Uz Gittik isimli eserinin son béliimiinde yer verdigi ‘Tiirk
Masali Uzerine’ baslikli yazisinda, gegmisten bugiine Tiirk masalmin gelisim
evrelerini anlatmaktadir. “Sozlii gelenek iiriinii olan masalin yazili olarak ilk
orneklerinin 13. Yiizyilda Mevlana 'nin ‘Mesnevi sinde karsimiza ¢itktigini” kaydeden
Boratav; masal tiiriiniin halk hikayesi, menkibe, destan, efsane, tekerleme, roman gibi
tirlerle de siki bir iliski i¢inde oldugunu yazmaktadir (Boratav, 2023, s. 397-399).
Yazara gore cagdas yazarlar, masallari bir hareket noktasi olarak alip onun
geleneklerine tamamen esir olmadan, taklitten kaginarak, 6zgiirliikk i¢inde, glinlimiiz

yazin diinyasinda kaynak olarak kullanmalidir (Boratav, 2023, s. 440).

Ziya Gokalp, Tiirkg¢iiliigiin Esaslart adli eserinde, Halk Edebiyatinin
muhtevasint su sekilde tanimlamaktadir: “Evvela masallar, fikralar, efsaneler,
menkibeler, iistureler, saniyen darbimeseller, bilmeceler, salisen maniler, kosmalar,
destanlar, ilahiler, rubai, Dede Korkut Kitab:, Asik Kerem, Sah Ismail, Koroglu gibi
hikayelerle cenknameler, hamisen Yunus Emre, Kaygusuz, Karacaoglan, Dertli gibi
tekke ve soz sairleri, sadisen Karagoz ve Nasreddin Hoca gibi canli edebiyatlar”
(Gokalp, 1963, s. 97). Gokalp’in bu tanimda Halk Edebiyatinin kapsamina dahil olan
tim unsurlart tek tek sayarken masal tiriinii ‘evvela masallar’ seklinde vermesi,

masallarin Halk Edebiyat1 icerisinde ne kadar 6nem arz ettigini gostermektedir.

Tiirk Halk Edebiyati isimli kitabinda “Alman ve Macar edebiyatinda
masallarin olduk¢a kiymetli oldugunu ancak Tiirk sair ve yazarlarinin halk edebiyat

tesirinden uzak kaldiklarini” dile getiren Kunos, ‘milletin aynasi’ olarak ifade ettigi
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masallarin hem eski zamanlarin dinini hem de ge¢mis zamanlarda yasayanlarin
edebiyatin1 ve yargilarin1 yazilmig tarihi metinlerden daha fazla anlattiklarini 6ne

stirmektedir (Kunos, 2019, s. 113).

Gegmiste iletisim imkanlarinin oldukea kisitli oldugu dénemlerde, daha ¢ok
kadinlar vasitasiyla cocuklara anlatilan ve egitici yoniiyle 6n plana ¢ikan masal tiirii;
giinlimiizde insanlarin yasantilarinin, sahip olduklart imkanlarin, sosyal hayatlarinin
ve bu sosyal hayat i¢inde kisilerarasi iletisimlerinin degismesi dolayisiyla farkli bir

islev kazanmistir (Giinay, 1975, s. 2-3).

Ozellikle ¢ocuklar iizerinde tesiri biiyiik olan masal tiirii, olaganiistii konu ve
kahramanlariyla dinleyicisini ger¢ek diinyadan alarak hayal diinyasina gotiirmektedir.
Bu olaganiistiiliik, masali efsane ve mite yaklastirmaktadir (Bilkan, 2020, s. 20).
Masali, bu tiirlerden ayirt etmemizi saglayan unsurlar ise kendine has {islubu,
baslangi¢ formelleri ve konu ve sahis kadrosu agisindan tamamen hayal iirlini
olmasidir. Eglendirirken diislindiiren, sonunda muhakkak bir ders veren masalin
baslangi¢c formelleri olan tekerlemeler, onu diger s6zlii anlatim tiirlerinden ayiran en
Oonemli unsurlardandir. Bu tekerlemeler, dinleyicinin dikkatini ¢ektigi gibi onu biraz

sonra gidecegi hayal diinyasina hazirlamaktadir (inan, 2020, s. 102).

Yapilan tiim tanimlarda ve aktarilan goriislerde masallarin evvela hayal {iriinti
bir tiir oldugu vurgusu yapilmakta, konusunu gercekiistii kisi ve olaylarin olusturdugu
ifade edilmektedir. Masallar, anlatildiklar1 b6lge insaninin yasayisi, kiiltiirti, inanci, dil
ozellikleri noktasinda gecmisten bugiine bizlere 11k tutan tiirler olarak karsimiza

cikmakta ve bu baglamda ‘milletin aynas1® gorevini iistlenmektedir.

2.1.1. Masallarin Kaynaklar:

En Onemli s6zlii kiiltiir Urlinlerinden biri olan masallarla ilgili sorunlarin
basinda, ‘masallarin kaynaklari’> konusunda arastirmacilarin goriisleri arasindaki
farkliliklar gelmektedir. Masallar, insanlik tarihinden bu yana var oldugu tahmin
edilen bir sozlii gelenek iiriinii oldugundan, ilk olarak kim tarafindan ve ne sekilde
ortaya ¢iktigr bilinmemektedir. Dilden dile aktarilmak suretiyle giliniimiize ulagan

masallarin, anlatildig1 cografya farkli oldugu halde benzer 6zellikler gdstermesi, onun
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sOzlii edebiyat tliri olarak genis alanlara ne denli hizli yayildiginin bir gostergesi

sayilabilmektedir (Inan, 2020, s. 105).

Masalin Bati’ya ulasmasina dair anlatilan bir menkibeye gore ulagim
imkanlarinin zor ve kisithh oldugu, uzun yolculuklarin deniz yoluyla yapildig
donemlerde yolculugun keyifli gegmesi ve yolcularin sikilmamasi i¢in Hindistan’dan
hareket eden yolcu gemilerine ‘masalci’ adinda kisiler alinir ve o masalcilar uzun
yolculuk boyunca tiirlii tiirlii masallar anlatirmis. Yolcularin dinleyip 6grendigi ve
kendi kiiltiirlerine aktardigi bu masallar bu sekilde Hindistan’dan Avrupa’ya ulasmis
olurmus (Arici, 2010, s. 161).

Uzun yillardan bu yana masal aragtirmacilar1 farkli iilkelere ait masallarin
benzerliklerine dikkat ¢ekerek masallarin kaynaklar1 hakkinda aragtirma yapmakta ve
farkl: fikirler ortaya koymaktadir. Masallarin kaynag ile ilgili iki farkli gériis 6n plana
cikmaktadir. Masallarin kaynaklan ile ilgili ilk detayli ¢alismayr yapan Grimm
Kardesler, Cocuk ve Ev Masallar: isimli eserlerinde, masallarin kaynagi ile ilgili iki
goriigti ileri stirmiiglerdir. Bunlar; ‘Hint Avrupa Teorisi’ ve ‘Pargalanan Mitler
Teorisi’dir. Grimm kardeslerin ‘Hint Avrupa Teorisi’ne gore, “Hint Avrupa dil
ailesine mensup tilkelerin masallari bilinmeyen bir zamandan bu medeniyetin mirasit”
iken; ‘Pargalanan Mitler Teorisi’ne gore ise “masallar eski mitlerin par¢alanmis
seklidir ve ancak ortaya c¢iktiklari mitlerin net bir bicimde agiklanmasiyla

anlagsilabilir” gorisleridir (Grimm ve Grimm, 1856, s. 5).

Grimm Kardeslerin bu iki masal kaynagi goriisiinden hareketle arastirmacilar
yeni gorlsler ileri siirmiislerdir ve masallarin kaynaklarmi ii¢ baslik altinda ele

almislardir. Bunlar:
2.1.1.1. Hindolojik Goriis

Bu goriise mensup aragtirmacilar, masallarin kaynaginin Hindistan oldugunu
kabul etmekte ve Avrupa’da anlatilan masallarin Hindistan’dan Avrupa’ya sozlii

gelenek ve Islami tesirle yayildigini 6ne siirmektedir (Giinay, 1975, s. 18).
2.1.1.2. Mitolojik Goriis

Bu goriigiin savunuculari; basta Max Miiller, Angelo de Gubertnetis, John

Fiske ve Sir George Cox’tur. Bu goriisle masal kaynaklarina ulasmak isteyen
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arastirmacilar, masallarin kaynagin1 Hint-Avrupa Mitolojisine dayandirmakta, Hint-
Avrupa dil ailesine mensup olan milletlere ait masallarin benzerligini o milletlerin

ortak bir mitolojiye sahip olmasina baglamaktadir (Giinay, 1975, s. 17-18).
2.1.1.3. Antropolojik Goriis

Antropolojik goriisiin en 6nemli temsilcisi olan Andrew Lang, masallarin
kaynaginin Hindistan oldugu fikrini kabul etmemis ve masallarin konusunu olusturan
ilkel unsurlara vurgu yaparak onlarin ¢ok daha eski donemlerde ortaya ¢iktigini ileri
stirmiistiir. Bu goriisiin savunucusu olan arastirmacilar, farkli kiiltiir ve cografyadaki
masallarin benzer oOzellikler tasidigi fikrinden hareket ederek, bunun kiiltiir
farkliliklarinin inang benzerliklerine engel olamayacaginin bir ispati oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Masallarin kokeni konusunda bilgi veren Giinay ayrica masal
kaynaklarini dénemlerine gore Eski Misir, Babil ve Asur, Eski Yunan, Latin ve
Hindistan olarak siniflamaktadir (Giinay, 1975, s. 18).

2.1.2. Masalin Ozellikleri

Masallar, Tiirk sozlii anlati geleneginde kiiltiir aktarimi acisindan 6nemli bir
yere sahiptir. Olustugu, anlatildig1, dilden dile aktarildigi toplumlarin dil 6zelliklerini,
inanglarini, yasayislarini, sosyal iligkilerini gegmisten gilinlimiize ulastiran masallar,

muhteva ve sekil ozellikler: bakimindan diger tiirlerden ayrilmaktadir.
2.1.2.1. Masallarin Sekil Ozellikleri

Halk edebiyatinin sozlii anlatim gelenegi i¢inde kabul edilen masallar1 halk
hikayesi, destan ve efsanelerden sekil noktasinda ayiran en onemli o6zelligi kisa
olmasidir (Artun, 2006, s.121). Masallar genellikle nesir seklinde yazilan fakat nazim-
nesir karigik 6rnekleri de olan bir tiirdiir (Sakaoglu, 2011, s. 4-5). Déseme, olay ve
dilek seklinde ii¢c ana boliimde ele alinan Tiirk masallarinin déseme kisminda
‘tekerleme’ denilen kaliplasmis sozlere yer verilir. ‘Bir varmis bir yokmus’, ‘evvel
zaman i¢inde kalbur saman icinde’ gibi ifadeler masallarin doéseme boliimiinde;
‘gokten li¢ elma diistli’, ‘onlar ermis muradina biz ¢ikalim kerevetine’ seklindeki kalip
kelimeler ise masallarin dilek boliimlerinde karsimiza ¢ikmaktadir (Artun, 2006, s.

117). Aralarinda anlam iliskisi olmayan bu kalip sozlerin kullanilmasindaki amag
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dinleyicinin dikkatini ¢ekmek ve anlatilan masalin hayal mahsulii oldugunu
dinleyiciye aktarmaktir (Sakaoglu, 2011, s. 4-5). Masallarda her masalin bir tip kabul
edilmesini dile getiren Sakaoglu, baz1 masal anlaticilarinin birka¢ masali birlestirerek
tek masal halinde anlattiklarini ifade etmektedir (Sakaoglu, 2011, s. 4-5). Sozli
anlatim gelenegi icerisinde kusaktan kusaga aktarilan masallar, anlaticisinin ve
anlatildig1 toplumun dil 6zelliklerini de tasirlar ve bu sebeple konular1 benzerlik
gosteren farkli yorelerde anlatilan masallarda yerel kelimelere de rastlanmaktadir
(Artun, 2006, s. 117). Her masalcinin kendine has tarziyla anlatti§i masallarda bazen
efsane, destan, mani, tiirkii, bilmece, agit, atasézii ve deyim gibi halk edebiyati
tiriinlerine de rastlanmaktadir (Sakaoglu, 2011, s. 4-5). Masallarin farkli anlatilardan
beslenerek icra edilmesi, onun halk kiiltiirii ve edebiyat1 acisindan 6nemli bir kaynak

niteliginde oldugunu diisiindiirmektedir.
2.1.2.2. Masallarm I¢erik Ozellikleri

Gergek olmayan olaylarin bilinmez bir zaman ve mekanda gectigi masallar,
tagidig1 olaganiistiiliikle karsimiza ¢ikmaktadir. Masal anlaticisinin bir zaman ve
mekandan bir anda bagka bir zaman ve mekana gecebilmesi, masalda gegen
kahramanlarin insandan hayvana, bitkiye, esyaya doniisebilmesi, o6ldiikten sonra
dirilme, halk hekimligi ile imkansiz olabilecek tedavilerin gergeklesebilmesi gibi
gercekiistiiliikler masallarda siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Ote yandan Masal
kahramanlar1 insanlar disinda cinler, periler, devler, cadilar gibi gercek hayatta
karsilig1 olmayan kahramanlar olarak da karsimiza ¢ikmakta ve genellikle masal
kahramanlar1 olaganiistii varliklarin yardimi ile basariya ulagsmaktadir (Sakaoglu,

2016, s. 10).

Anlatilan zamanin ‘ge¢gmis zaman’ oldugu masallarda, masal anlaticisi,
anlattiklariin gergek olmadig fikrini oturtmak igin ‘bir varmis bir yokmus’ gibi bir
baslangic formeliyle masala baslamakta ve genellikle duyulan ge¢mis zaman ile

masali anlatmaktadir (Artun, 2006, s. 118).

Masallarda mekanlar da bu tiiriin hayal {irlinii olan1 anlatti§in1 vurgularcasina
Kaf Dagi, periler ve devler lilkesi, yerin yedi kat alt1 ya da iistii gibi yerler seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir (Boratav, 1992, s. 13). Dinleyicilerin daima iyiye, dogruya,
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giizele yonlendirildigi masallarin sonlarinda 1iyilerin daima odiillendirildigi

goriilmektedir (Propp, 2018, s. 10).

Masal anlaticisinin dini inanci, masali anlattigi yorenin dil ve sdyleyis
Ozellikleri masallarda kendini gostermekte ve bu agidan masallar, zengin kiiltiirel

unsurlar1 barindiran tiirler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Sakaoglu, 2016, s. 11).

Masal tipleri iyi ve kotii tipler olarak ayrildiginda ‘iivey anne/kardes, biiytlik
kardesler, yasl adam/kadin, cad1 kadin, kiskang kiz kardes, Kdse’ kotii tipler; ‘kiiciik
kardes, varlikli padisah, Keloglan’ ise iyi tipler olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu tipler
vasitastyla toplumun deger verdigi, onemsedigi davranislar yiiceltilirken tam tersi

olanlar yerilmektedir (Oztiirk, 1985, s. 133).

Anlaticilarinin daha ¢ok kadinlar oldugu ve ‘masal ninesi’, ‘masal anasi’

isimleriyle karsimiza ¢iktig1 masallar uluslararasi tiirlerdir (Sakaoglu, 2016, s. 11).

2.1.3. Masallarin Simiflandirilmasi

Genellikle derleme metoduyla ortaya g¢ikarilan masallarla ilgili en 6nemli
sorunlarin basinda, masallarin kategorize edilmesi gelmektedir. Her bolgeden, her
sehirden, dilden dile aktarilarak derlenen masallar zamanla birikmis ve sonunda
masallarin diizenlenmesi ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Masal arastirmacisinin, derlenen
masallar1 diizenlemesi igin, smiflandirma ydntemine basvurmasi gerekmektedir. Ilk
olarak Avrupali bilim insanlarinca baslatilan masal siniflandirma galigmalarinin
onciisii J. G. Von Hahn olarak kabul edilmektedir. Masallarin smiflandiriimasi
yapilirken, ilk asamada derlenen masallarin tip ve motif unsurlarina bakilmaktadir.
Hahn’dan sonra masal tasnifi gérevini tistlenen Anti Aarne de siniflandirdigi her bir
tip i¢in numaralandirma yontemini tercih etmis ve 540 masali kapsayan masal tipleri
katalogu 1999 yilinda masal arastirmacilarina yardimci ve oncii olmasit adina

hazirlanmistir (Sakaoglu, 2016, s. 28).

Aarne’nin masal katalogunda masal tipleri {i¢ ana baglikta toplanmaktadir

(Sakaoglu, 2010, s. 108). Bunlar:
2.1.3.1. Hayvan Masallari (1-299)

1-99: Vahsi Hayvanlar
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100-149: Vahsi ve Evcil Hayvanlar
150-199: Insan ve Vahsi Hayvanlar
200-219: Evcil Hayvanlar

220-249: Kuslar

240-274: Baliklar

275-299: Oteki Hayvanlar ve Nesneler
2.1.3.2. Asil Masallari (300-1199)
Sihir Masallari: (300-749)

Efsane Tarzindaki Masallar: (750-849)
Kisa Hikaye Tarzinda Masallar: (850-999)
Aptal Dev Masallari: (1000-1119)
2.1.3.3. Fikralar (1120-1999)

Aarne’den sonra 6grencisi Stith Thompson, hocasinin ii¢ ana baslik seklinde
verdigi siniflamay1 bese ¢ikarmis ve bu ana basliklara yeni alt basliklar eklemistir

(Sakaoglu, 2010, s. 56-57).

Motif kavramini masaldaki en kii¢lik yap1 parcasi olarak kabul etmenin yan
sira daimi olarak varli§ini siirdiirebilmesi i¢in olaganiistii nitelikler tagimak zorunda
oldugunu dile getiren Thompson, bu aciklamasi ¢er¢evesinde masal motiflerini {i¢ ana
gruba ayirmaktadir. Birinci grupta Tanrilar, olaganiistii hayvanlar, cadilar, devler, koti
tivey anne, gozde olan kiiciik erkek ¢ocuk gibi unsurlar; ikinci grupta sihirli nesneler,
farkli inaniglar, biyiiler; tilincii grupta ise tek tek her bir olay1 kabul etmektedir (Ekici,
1999, s. 10). Thompson’un masal motifleri i¢in belirledigi ana basliklar su sekildedir
(Sakaoglu, 2016, s. 57):

a. Mitolojik Metinler
b. Hayvanlar
c. Yasak

d. Biyil

e. Olim
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f. Olaganiistiiliikler

g. Devler

h. Denemeler (sinav)

j- Akillilar ve Aptallar

k. Aldatmalar

I. Kaderin Tersine Dénmesi

m. Gelecegi Belirleme

n. Sans ve Kader

p. Toplum

q. Odiiller ve Cezalar

r. Esirler ve Kacgaklar

s. Anormal Zuliimler

t. Cinsiyet

u. Hayatin Tabiati

v. Din

w. Karakter Ozellikleri

X. Mizah

z. Cesitli Motifler

Tiirkiye’de yapilan masal caligmalarinda tip ve motif siniflamalarinin 1940’11
yillarda Pertev Naili Boratav ve Wolfram Eberhard’in ¢alismalari sonucu ortaya
ciktig1 bilinmektedir. 1947 yilinca Almanca bir makale seklinde yayimlanan bu

calismada 60 tip oldugu goriilmekte ve sadece hayvan masallarinin ele alindig1 dikkat

¢ekmektedir (Sakaoglu, 2016, s. 57-58).

2.2. Mit, Mitoloji, Masal iliskisi

Bircok ortak igerigi paylasan mit ve masalin sahip oldugu bu benzerlikler,
gecmisten giiniimiize insanoglunun ortak kiiltiirel hafizasina dayanmaktadir. Masal da
mit de ortaya c¢iktigi toplumun diinya goriisiinii, yasayisini ve inanglarmi belli

formatlar dogrultusunda aktarmaktadir.
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2.2.1. Mit

Miti “Geleneksel olarak yayilan veya toplumun hayal giicii etkisiyle bi¢im
degistiren, alegorik bir anlatimi olan halk hikdyesi, mitos, efsanelesen kavram veya
kisi” seklinde tanimlayan Tiirk Dil Kurumu Sozliigii, mit ve efsaneyi ayni tanim igine
almaktadir (https://sozluk.gov.tr/). Bazi arastirmacilarin diislincelerine gore mit,
primitif topluluklarda fabl anlaminda kullanilirken, bu agiklama miti gecek
anlamindan uzaklastirmaktadir. Mit, reel olan ve bir milletin sahip oldugu kiymetli,

0zel anlatilardir (Seyidoglu, 2019, s. 15).

Aristo, mitleri devlet yoneticilerinin halka karsi uydurduklar1 sézler olarak
aciklarken, Orta Cag’da mit kelimesi din ile 6zdeslesmis ‘dinsel gelenek’ adi altinda
tamimlanmustir (Can, 1970, s. 2).

Italyan siyaset felsefecisi ve tarihgisi Giovanni Battista Vico, mitleri anlamak
icin Oncelikle hayvan masallarinin ve halk fikralarinin incelenmesi gerektigine vurgu

yapmis ve mitin olusmasindaki unsurlari su sekilde siralamistir:
1. Tabiatin insanlastirilmasi ve ilahilestirilmesi
2. Tabiatin fethedilmesi sembolleri
3. Tanrilarin sosyal ve siyasi tasviri
4. Tanrilarin Insanlastiriimasi (Bayat, 2005, s. 42-43).

Aydinlanma doneminin Rasyonalist diistiniirleri, miti ‘hurafe’ olarak
tanimlayip reddederken, Voltaire ve Montesquieu gibi isimler ise halk kiiltiiriiyle
ilgilenerek miti dislamamay1 tercih etmislerdir (Cobanoglu, 2019, s. 91-92).
Cogunlukla yaratilisi konu alan, kutsal ve gergek kabul edilen s6ylenceler olan mitler;
bir taraftan insanlarin yasayislarini ve inanislarini etkileyerek onlara 6rnek olmakta ve
hayatlarina mana katmaktadir (Cobanoglu, 2019, s. 3). Mitolojik arastirmalara
bakildiginda en agik tanimlardan biri olarak Eliade’nin ifadeleri karsimiza
cikmaktadir. Mitlerin eski zamanlarda yasanmis kutsal dykiiler olduklarini ifade eden
Eliade, ayrica dogaiistii varliklarin basarilar1 sayesinde gergekligin nasil hayata
gectigini de mitler sayesinde 6grendigimizi kaydeder (Eliade, 1999, s. 15-16). Erhat
ise Mitoloji Sozliigii adli kitabinda, mitlerin, ‘sitilen ve anlatilan séz’ oldugundan

bahsederken ayni zamanda mitlere ¢ok da giivenilmemesi gerektigi konusunda bizleri
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uyarir ve ekler: “Ciinkii, insanlar isittiklerini abartarak anlatmayr severler” (Erhat,

2015, s. 4).

2.2.2. Mitoloji

Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliikte “Mitleri, doguslarimi, anlamlarim
yorumlayan ve inceleyen bilim” veya “bir ulusa, bir dine, ozellikle Latin uygarligina
ait mitlerin, efsanelerin biitiinii” (https://sozluk.gov.tr/) seklinde tanimi yapilan
mitolojinin, bu tanimlarda efsane kelimesiyle yan yana kullamldig1 gériiliir. Ogel,
mitolojiyi kahramanlik hikayeleri ve efsanelerle birlikte anarken Oguz Kagan
Destani’ndan 6rnek verir ve “tarihte yasadiklarim bildigimiz kisilere ait efsanelerin
‘destan’ yani ‘legende’ oldugunu, bu acik tarife gére Oguz Kagan Destani 'min bir
V). Yazara gore, efsanelere ‘Mythus’ veya ‘Mythe’ denirken, mitoloji de bu ‘efsaneleri
inceleyen ilim koludur (Ogel, 1998, s. V).

Mitolojiyi “sifahi yolla giiniimiize ulasan masallarin, efsanelerin tamami”
manasinda kullanan Erhat’a gére ise mitoloji; “hem tiim sifahi iiriinlerin toplanip
aktarildigi bir kitap hem de tiim bunlart aktaran kisilerin yaptigi igin kendisi”dir
(Erhat, 2015, s. 4). Bayat’in mitoloji tamimu ise; “Insanlart kusatan, yasanmis bir
gecmisin dilde, inanista ve betimlemedeki mantiksal agiklamasit” seklindedir. Bayat,
biitiin halklarin milli diisiiniis ve ruh halinin o halka 6zgili unsurlar tasidigini ve bu
0zelliklerin o halka ait mitolojik ana hususlar oldugunu agiklar. Bayat’a gore mitoloji,
“Gergek diinya ve yasanilan hayatla dogrudan ilgilidir, insanlarin bu diinyayt
somutlagtirarak anlamlandirmasina yardimct olan bir inamistir” (Bayat, 2017, s. 22).
Mitoloji tanimini yaparken, ilkel insanlarin yasayislarindan ve inanglarindan yola
¢ikan Aliyev de mitolojiyi bir diinya goriisii, sosyal hayatin devamliligini saglayan ve

insanlar1 koruyan bir inang sistemi seklinde ifade etmektedir (Aliyev, 2020, s. 3).

Tiim bu tanimlardan yola ¢ikarak soylenebilir ki mit; efsane, destan ve
masallarla birlikte anilan, sifahi yolla olusturularak giinlimiize ulagsmis, olusturuldugu
halkin inang ve yasayis 6zellikleri hakkinda bilgiler sunan evrensel anlatilar; mitoloji

ise tim bunlari inceleyen bilim dalidir.
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2.2.3. Mit - Masal Iliskisi

Toplumlarin tarih 6ncesi donemlerde sahip olduklar1 inang, kiiltiir ve yasam
sekilleri hakkinda bilgiler barindiran ve bunlar1 giiniimiiz diinyasina aktaran mitler,
kiltiir 6gesi icinde sozlii kiiltiir iirlinleri olan masallar1 da kapsamaktadir. Ruh ve
diisiince hayatinin {iriinii olan mitler zamanla masala, efsaneye, destana, halk
hikayesine evrilmistir (Ekici, 2005, s. 225). Masalin ¢agdas bir tiir olduguna vurgu
yapan Cemil Merig, en ¢ok kok saldig1 yerin ise Dogu oldugunu isaret etmektedir. Ona
gore “Masal tiim diinyaya dogudan yayimistir ve yaklasik yarim asir boyunca mutlak
gercek kabul edilmistir. Bu sebeple de masal ile mitoloji arasinda kuvvetli bir bag
vardir. Biitiin bu hikdyeler eski mitlerin, atasézlerinin zamanla degismis halidir. Ilk
diller mecazdir. Bu dillerde dogadaki tiim varliklar, esyalar insanlastirilmistir. Mitler

de bu mecazlik i¢inde kendiliginden olugmus ve zamanla masallasmistir” (EKici, 1994,
S. 228-229).

Seyidoglu, mitleri, destanlarin i¢inde yasamlarini siirdiirlirken zamanla gercek
ozelliklerini kaybederek masal ve efsaneye doniisen tiirler olarak tanimlamaktadir.
Mitler i¢in, “ilkel zamanlarda meydana gelmis kutsal olaylar: anlatan hikayeler”
ifadesini kullanan Seyidoglu, bu toplumlarda mitlere ‘gercek hikdye’ dendigini ve
mitlerin fabllardan, hikdye ve masallardan ayr1 diistiniildiigiinii dile getirmektedir.
Masal ve fabllar yalan yanlis hikayeler kabul edilirken mitler gercektir ve kutsaldir.
Gercek olmayan masallarda ise din dist unsurlar hakimdir. Gergek olmadiklari i¢in
kutsallik degeri tasimayan masallar hemen her yerde anlatilabilirken mitler sadece
kutsal zamanlarda dile getirilen bir tiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Seyidoglu, 2019,
s. 15-18).

Eliade, mitlerden bahsederken kutsalligina atif yapmakta ve masallar gibi
onlarin da en eski zamanda baslangictaki masallara 6zgili bir zamanda olup bitmis
olaylar oldugunu dile getirmektedir (Eliade, 1993, s. 15). O da Seyidoglu gibi mitlerin
ve masallarin anlatildiklar1 ortamlara dikkat ¢ekmektedir. Mitlerin ortaya ¢iktiklar
zamanda kutsal kabul edildiklerini, bu sebeple de kadinlarin ve ¢ocuklarin yaninda
anlatilmadiklarint sdyleyen Eliade, zamanla bu kutsal mitlerin ‘yalanci hikdye® adin
aldiklarina, giiniimiizde diinyanin her yerinde bir y18in masal ve efsanenin baslangigta

gercek Oykii ve mit olarak kabul edildigine, masallarda ve fabllarda gecen kisi ve
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hayvanlarin mitlerin eski tanrilar1 olduklarina dikkat ¢ekerek masal ve mit arasindaki

bagi bize iletmektedir (Eliade, 1993, s. 68).

Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1 adli eserinde, mitolojinin
kapsamina giren tlirlerden bahsederken masallara da deginmekte ve diger tiirlerle

birlikte masal tiirliniin de “insamin giiniimiize kadar siiren yasantistmin kayitlar’”

oldugunu ifade etmektedir (Coruhlu, 2002, s. 13).

Mitoloji Sozliigii kitabinin 6zsoziine, “Once séz vardi” diye baglayan Erhat,
Yunan dilinde s6z kavramina Kkarsiik ‘mythos, epos, logos’ kelimelerinin
kullanildigini ifade ederek mythosun “séylenen ve duyulan séz yani masal, 6ykii,
efsane anlamlarina geldigini” kaydetmektedir. Erhat, yine ayni1 boliimde, Heredot’un

’

mythosa “tarihi degeri olmayan ve giivenilmez soylenti”, Platon’un ise “gercekle
iliskisiz, uydurma, bos, giiliing masal” dedigini yazmaktadir. Erhat, mitoloji
kelimesinin, mythos ve logos kelimelerinin birlesmesiyle ortaya ciktigini, erken
ilkgagda ‘mythologein’ fiilinin masal anlatmak anlamina geldigini, mythologia
kavraminin da masal ve efsanelerin bir araya toplandigi kitap anlaminda kullanildiginm

belirtmektedir (Erhat, 2015, s. 4).

“Her seyden odnce kaos vardwr” diyerek mitleri, ‘kaosun kozmosa
doniistiiriilmesiyle insan yasami var eden bir tiir’ olarak ele alan Gezgin, insan dncesi
diinyay1 bilinmezliklerle dolu, canavarlarin, devlerin diinyas1 olarak tanimlamaktadir.
Gezgin’e gore mitler, “Insamn i¢inde bulundugu yasamin ortasim baslangica ve sona
baglar. Mitler insanlar igin yol gostericidir. Siirekli kendilerini yenilerler, anlatildik¢a
giincellenirler. Binlerce yildir mitler varliklarim siirdiirmektedir ve bunu da dilden

dile anlatilmalarina, her zaman fonksiyonel olmalarina bor¢ludurlar” (Gezgin, 2022,

5. 65-67).

Fromm, masallar ve mitoslar icin ‘insanligin ilk donemlerindeki gelismemis
beyin yapilarimin iiriinleri’ 1fadesini kabul etmeyerek, bu tiirleri “ge¢mis zamanin

bilgelikleri ve dzdeyigleri” olarak tanimlamaktadir (Fromm, 1990, s. 7).

Masallarda siklikla karsimiza ¢ikan ‘cin, biiyii, sihir’ gibi kavramlara dikkat
¢eken Coruhlu ise “mitlerin ortaya ¢ikmasinda da en énemli etkenin ‘din’ oldugunu;
kiictik biiytik her dinin yarattigi bir mitoloji bulundugunu ” kaydetmektedir (Coruhlu,
2002, s. 12).
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Kainattaki hemen her seyin kokeninin ve yaratiliginin dykiisii olan mitlerin,
“insanlarin sosyal hayatlarina yon veren ve onlara yol gosteren kutsal metinler”
oldugunu kaydeden Cobanoglu, kokeni bilinen seylerin insanda giiven hissi
uyandirdigina ve onu yanlis yapmaktan alikoyduguna isaret etmektedir. Ona gore
mitler, “baslangicta kutsal metinlerdir ve bu sebeple anlaticisi, anlatildigr ortam,
anlatis tislubu énemlidir. Zamanla kutsalligin yitiren mitlerse ‘yalanci 6ykii’ olarak
adlandwrilir ve masal olarak karsimiza ¢ikar. Su an diinyanin her yerinde anlatilan

masallar, ge¢cmisin gercek hikdyeleri ve mitleridir” (Cobanoglu, 2002, s. 22-23).

Sonug olarak mitler; baslangici anlatan, kutsallik tasiyan, ger¢ek ve yasanmig
kabul edilen tiirler olarak kabul edilirken zamanla masal ve efsanelerin yerini almus,
onlarla birlikte anilmaya baglamistir. Mitolojik metinlerde ve masallarda ortak olarak
karsimiza ¢ikan bircok motif ve unsurun varligina bakildiginda da aralarindaki
kuvvetli bagi anlamak miimkiindiir. Hayat agaci, oliip dirilme, sekil degistirme,
Tepegdz, mitolojik acidan sembolik anlamlar barindiran bazi hayvanlar, yaratiklar ve
esyalar gibi en eski mitolojik metinlerde de karsimiza ¢ikan motifler masallarin da ana

unsurlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

3. TRABZON MASALLARINDAKI MiTOLOJIK UNSURLAR

So6zli anlati geleneginin en dnemli tiirleri arasinda olan, ge¢misten bugiine
nesilden nesile aktarilarak varligini siirdiiren, Tiirk insaninin gegmis inang ve yasayisi
hakkinda ipuglar1 veren masallar, bu noktada bizlere mitolojik baglamda bilgiler
aktarmaktadir. Trabzon masallar1 da yore insaninin ge¢mis inaniglari, bu inaniglar
cercevesinde sorunlari ¢oziim sekli, cografyanin da etkisiyle olusturdugu yasam
sekilleri diigtiniildiiglinde bir¢ok mitik unsur barindirmaktadir. Mitolojik agidan
ozellikle hayvanlara, agaglara ve yer-su kiiltiine ait mitolojik ifadeler Trabzon

masallarinda dikkat ¢cekmektedir.

3.1. Devler

Tiirk destanlarinda ve efsanelerinde devlere rastlanmazken halk masallarinda
en ¢ok karsimiza cikan motiflerden biri devdir (Ogel, 2014, s. 711; Alsan ve
Boliikbasi, 2014, s. 100). Altay Tiirk masallarinda ‘yelbegen’, Yakut Tiirklerinde
‘mogus’ (Duranli, 2010, s. 135), Azerbeycan’da ‘div’, Baskurt Tiirklerinde ‘iblis ya
da gifrit’, Tirkmenler arasinda ise ‘dov’ kelimeleriyle isimlendirilen devler (Cumbur,
1991, s. 10); kotii ruhlar ve seytanlarla iligkilendirilen, suret degistirebilen ‘Demonlar’
ve normal boy ve biiyiikliigiin disinda olan, insan bigiminde, insan eti yiyen, {ig, yedi

ya da on iki bagli varliklar seklinde tarif edilmektedir (Kalafat, 2014, s. 29-44).

Devler 1y1 huylu ve kotii huylu olarak ikiye ayrildiginda iyi olan devlerin
agirlikli olarak disi devler oldugu goriilmektedir (Giinay, 1983, s. 101). Tirk
kiiltiiriinde kotii huylu dev denildiginde ilk akla gelen figiir ise ‘Tepegdz’ olmaktadir.
Dede Korkut Hikayeleri’nde annesi bir peri, babast Konur Sari Coban olan, adini
dogdugu giin dis goriiniisiine bagli olarak alan, Basat tarafindan oldiiriilen ve Dede
Korkut’un Tirk aile gelenegine aykir1 sekilde diinyaya gelmis tek olumsuz tipi
Tepegoz’diir. Orta Asya Tiirk devletleri arasinda adi ‘bir kozli dov’, ‘iselsiz kozdi
doz’, ‘eke kozdi doz’ seklinde gegmekte (Senocak, 2015, s. 1315) ve Tepegdz’iin dev

kavramiyla birlikte anildig1 goriilmektedir.
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Dede Korkut’un Dresden niishasi alaninda ¢aligmalari olan Heinrich Friedrich
Von Diez, Tepegoz’ii Homeros’un Odysseia’sindaki Polyphemos ile kiyaslamis ve
Yunanlilarin bu 6ykiiyii, daha kapsamli olan Dede Korkut Hikayesinden aldigi
sonucuna varmistir (Ergin, 2021, s. 57). Grimm Kardesler ise Polyphemos’un
Odysseia’ya sonradan eklenmis olacagi fikrinden yola ¢ikarak bu masalin bir dogu

kaynagindan geldigini ortaya koymuslardir (Sakaoglu, 1998, s. 28).

Inceledigimiz Trabzon masallar1 6rneklerinden “Dért Arkadas ve Tepegoz”
isimli masalda, Tepegoz adinda bir dev tarafindan Kaf Dagi’na kapatilmis olan kral
kizin1 bulmak i¢in kahramanimiz yollara diiser. Masalda Tepegoz, adimlarinin arasi
onlarca arsin olan, giriiltiisinden agaglar1 kokiinden soken, yiirlirken daglardan
kayalarin yuvarlandigi, bulutlara ve simseklere hiikmedebilen biri seklinde tasvir
edilmektedir (Ugiinciioglu, 2017, s. 45). Bu masalda Tepegdz adiyla verilen dev, Kaf
Dagi’ndan daha biiyiikk ve ancak kahramanin tek okuyla Olebilecek biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Masallarda masal kahramaninin devi oOldiirebilmesi igin
genellikle tek hakkinin olmasi ilk seferde basarili olamamast durumunda kullandig:
aletin doniip bu sefer kahramani 6ldiirmesi motifi siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
masalda da tek gozlii dev, kahramanimn attig1 ilk ve tek okla goziinden vurularak

oldiiriilmektedir (Uciinciioglu, 2017, s. 45).

Masallarda anlatilan devler agirlikli olarak erkek olmakla birlikte kadin devler

de karsimiza ¢ikmakta ve kadin devlerin erkeklere oranla daha iyi ve merhametli

olduklar dikkat ¢cekmektedir.

Masallardaki disi devlerin memeleri oldukga biiytiktiir ve biri sag digeri sol
omuzundadir (Sarpkaya, 2018, s. 57-65). Tiirk mitolojisinde kotiiliigiin gostergesi
olarak biiyiik ve omuzlardan sarkan memeler tasvir edilmektedir. Karagay-Balkar halk
anlatilarinda karsimiza ¢ikan ‘Emegen’, memelerinden biri sag digeri sol omuzundan
asag1 sarkan ve insan yiyen bir kadindir (Bayat, 2017, s. 28). Sorlarin mitolojik
anlatilarinda da dag iyesi olan ¢iplak ve giizel bir kadin vardir. Bu kadin avcilarla

yatmak ister ve avcilar ondan ancak memelerini arkaya atarak kurtulabilirler (Bayat,

2007, s. 333).

Tiirk mitolojisinde yeraltinin hakimi olan Erlik Han’in dokuz kiz1 vardir ve bu

kizlar samani aldatip isini yaptirmamak i¢in tiirlii isveler yapar oyunlar oynarlar. Bu
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kizlar da tasvir edilirken ‘tepe gibi tiimsek memeliler’ seklinde anlatilmaktadirlar

(Anohin, 2006, s. 10).

“Tak Tak Kabacik” masalinda iivey annelerinin oyunuyla 6z babalari
tarafindan ormanda terk edilen kardesler bir kuliibeye siginirlar. Kuliibede dev anasi
yemek yapmaktadir. Bu dev anasinin kocaman memeleri vardir ve biri sag digeri sol
omuzundan sarkmaktadir. Cocuklar dev anasinin memelerinden emerler ve bu sekilde
devin gazabindan kurtulmus olurlar. Dev anasi memesinden emen g¢ocuklari siit
cocuklari olarak kabul eder ve kendi dev ¢cocuklari onlar1 yemesin diye ¢ocuklari tavan

arasina saklar (Uciinciioglu, 2017, s. 61).

Masallarda devlerin yasadiklar1 mekanlara baktigimizda ormanlar, daglarin
tepeleri, magaralar, su kaynaklarinin basi, degirmenler gibi yerler dikkat ¢ekmekte
(Melikoff, 2008, s. 10); bunlarin disinda devlere ait saraylar kosklere de
rastlanmaktadir (Sarpkaya, 2018, s. 69-70). “Tak Tak Kabacik” masalinda bir
kuliibede yasayan dev ailesi varken, “Dort Arkadas ve Tepegdz” masalinda Kaf
Dag1’nin basinda bir kuleyi mesken edinmis bir dev, “iki Kardaslk ile Tepegdz”

masalinda ise magarada yasayan bir dev yer almaktadir (Ugiinciioglu, 2017, s. 67).

“Kiiciik Ismail ile Dev” masalinda, evde yasayan bir dev karsimiza ¢ikmakta
iken (Celik ve Goksen, 2022, s. 134) “Kaf Dagi’nin Ardindaki Altin Bilbil”
masalindaki yedi bashi dev, Kaf Dag1’nin eteklerinde bir kdskte yasamaktadir. Insan
eti yiyen, giines ¢ikinca eve gelen ve yedi basindan en biiyiik olanin tek hamleyle
kesilmesi sonucu ancak oldiriilebilen bu dev, halk anlatilarinda siklikla kargimiza
¢ikan dev motifine oldukca uygun bir profil ¢cizmektedir (Celik ve Goksen, 2022, s.
106). “Cirdik” masalindaki devler ise degirmeni mesken tutmaktadirlar (2022, s. 35).

Masallarda karsimiza ¢ikan dev motifi insan 6zellikleri tagimakta, insanlar gibi
evlenip cocuk sahibi olabilmekte, ¢alisip gegimlerini saglamakta, bir kismi insanlar
gibi evlerde, kosklerde yasamaktadir. Ancak onlar1 insanlardan ayiran en onemli
Ozelliklerinden biri, insan eti yemeleri ve insan kokusunu kolayca fark etmeleridir
(Boratav, 1969, s. 158-159).

Bunlar disinda masallardaki devlerin en belirgin 6zelliklerinden biri de giindiiz
vakti, gdzleri agikken uyumalar1 ve godzleri kapaliyken uyamk olmalaridir. “Iki

9

Kardaslik ile Tepegdz” masalinda, Tepegéz adindaki dev gozii acik vaziyette
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uyumaktadir. Yine “Tak Tak Kabacik” masalinda devler tek gozleri agik sekilde
giindiiz vakti uykuya dalmakta ve onlar1 gozii agik uyurken goren cocuklar

korkmaktadir (Sakaoglu, 2002, s. 196).

Anadolu anlatilarinda devlerin aptal olmalar1 ve masal kahramaninin akliyla
devi yenmesi de siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Anlatilardaki kahramanlar bazen
padisah kizina sahip olabilmek i¢in, bazen kotii huylu kardeslerine karsi kendini hakl
cikarmak i¢in bazen de kendisine atfedilen zayif, gilicsiiz, saf gibi sifatlar1 tersine
cevirip itibar kazanmak i¢in devleri yenmek zorundadirlar (Ugiinciioglu, 2017, s. 37).
“Cirdik” masalindaki ciliz bir adam olan Cirdik, annesi tarafindan devlerin oldugu
degirmene gonderilir ve orada basit hilelerle devlerin gazabindan kurtulur hatta
devlerle arkadas olur. Yalanla dolanla devlerin karsisinda kendini korkusuz, giiclii,
cesur biri olarak gdsteren Cirdik, devlerin bile korktugu, kurtulmak i¢in para teklif

ettigi biri haline gelir (Celik ve Goksen, 2022, s. 37).

Gorildiigii lizere Tepegoz ’lin farkli milletlere ait ¢ok eski kaynaklarda da
benzer ozelliklerle gegmesi ve yakin donem masallarinda da adina rastlanmasi onun
hem ¢ok eski bir tip olduguna hem de halk anlatilar1 i¢cinde canliligini koruduguna bir

delil olusturmaktadir.

3.2. Don Degistirme

Tiirkler Orta Asya’dan Anadolu’ya gelis siirecinde eski dini inanislarini
Islamiyet’le harmanlanmis bir sekilde yasatmay: siirdiirmiistiir. Masal, efsane ve
menkibelerin en 6nemli motifleri arasinda olan ‘don degistirme’ de Tirklerin
Islamiyet dncesi geleneksel dini inanislarinin Islamiyet’le birlikte isim degistirmis
seklidir. Sozliikk anlam1 olarak ‘kiyafet, giysi’ anlamlarina gelen don kelimesi, don
degistirme haliyle de kiyafet degistirme manasina gelmektedir (Ozan, 2011, s. 77).

3

Menkibe ve masallarda ... donuna girme’ tabiri ise canli veya cansiz varliklarin
kendilerine 6zel olan bazi niteliklerini gegici siireyle kaybederek canli veya cansiz
varlik haline doniismesi seklinde agiklanmaktadir (Boratav, 1994, s. 62). Inan’in biitiin
insanliga mal olmus oldugunu ifade ettigi don degistirme motifi 6zellikle masallarda
siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. “Beyoglu ve ki Kardes” masalinda keginin su ictigi

yerden su icen erkek kardes silkelenip elik bir kegiye doniigiir. “Biiyiilii Geyik”
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masalinda ise geyik izinden su igen kiigiik erkek kardes geyige donisiir (Celik ve
Goksen, 2022, s. 26-32).

“Demir Kurt” masalinda, bir inek Demir Kurt’un zulmiinden kurtarmaya
calistig1 iki kardese sOyle tembih eder: “Beni kesin, etimi yiyin kemiklerimi de ¢adirin
esigine gomiin. O kemiklerden iki kopek ¢ikacak. Biri aslan biri kaplan. Onlarla
beraber av yapip geginirsiniz (Celik ve Goksen, 2022, s. 49). Kurban edilen hayvanin
kemiklerinden yeniden dirilmesi motifi Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Altay
ve Yakut Tiirklerinde bu motif cercevesinde olusmus efsanelere rastlanmaktadir

(Eliade, 1999, s. 188-197).

“Demir Kurt” masalinda Demir Kurt kiz kardese iki tane biiyiilii kemik verir
ve der Ki: “Abin beni oldiiriirse bu iki kemigi onun yatagimin altina koy. O yattiginda
oliir, ben dirilirim.” (Celik ve Goksen, 2022, s. 51). Bu masalda don degistirme,
oldiikten sonra dirilme motifi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yine ayni masalda 6len
erkek kardesin en yakin arkadaslari olan aslan, kaplan, esek ve maymun adamin 6liimii
lizerine onun mezari basinda aglarlar. Aslan aglarken iiziintiiden 6liip mezarin iistiine
diiser. Aslan mezarin {istiine diisiince mezardaki adam dirilir. Kaplan 6liip aslanin
tizerine diiser, bu sefer aslan dirilir. Esek kaplanin iizerine diiser ve kaplan dirilir.
Maymun, kendisinden sonra baska 6lecek kimsenin olmadigini goriince esegin lizerine
bir odun atar ve esek dirilir (Celik ve Goksen, 2022, s. 52). Oldiikten sonra dirilme

motifi masalin sonunda da karsimiza ¢ikmaktadir.

Mevsimlik koy seyirlik oyunlarinda da 6liip dirilme motifinin karsimiza ¢iktigi
goriilmektedir. Diigiinlerde ‘kiz kagirma’ motifinin islendigi koy seyirlik oyunlarinda
kizlara sahip olmak ya da kagirmak maksadiyla yapilan ¢atismada iki giigten biri 6liir
ya da bayilir; kizlar bulundugunda ise tekrar canlanir ya da ayilirlar (Ozhan, 1997, s.
296). Bu anlamda oldiikten sonra dirilme motifi bir¢ok tiirde karsimiza ¢ikan, yasayan

bir motiftir.

“Uckursuz Fatis Donsuz Rabis” masalinda, kirk siyah giivercin agacin altinda
beliren pinarin doldurdugu havuza girer ve silkindiklerinde kirk giizel peri kizina
doniistirken ak giivercin ayn1 havuza girip silkinince yakisikli bir delikanliya doniisiir

(Ugiinciioglu, 2017, s. 20).

27



“Diinya Giizeli 2” masalinda padigahin ogullar1 birer ok atarak evlenecekleri
kiz1 secerler. Ilk iki erkek kardes vezirin evine ok atar ve vezir kizlariyla evlenir en
kiiciik kardes ise kurbagaya ok atar onunla evlenir. Her giin evinde lezzetli yemeklerin
pistigini evin her yerinin temizlenip toparlandigini goren kiigiik kardes bir giin evden
cikar gibi yapip gizli gizli evini izler ve bakar ki yash kurbaga diinya giizeli bir kiz
olup ¢ikmaktadir (Celik ve Goksen, 2022, s. 58).

“Huri Kiz1” masalinda elmadan ¢ikan huri kizi1 kotii niyetli hizmet¢inin huri
Kizinin basina igne batirmasiyla huri kiz1 bir anda kus olur (Celik ve Goksen, 2022, s.
89).

Yine ayn1 masalda kotii niyetli kizin istegi oglan, kus seklindeki huri kizinin
stirekli kondugu kavak agacini keser, ¢ikan odunlar1 da yakar. Agacin kesildigi yerde
ufak aga¢ kiymiklar1 kalir. Fakir, yash bir nine bu kalan kiymiklar1 alip yakmak icin
evine gotiiriir. Nine her giin odun yapmak i¢in evinden ¢ikip tekrar eve geldiginde
evinin derli toplu oldugunu goriip stiphelenir. Bir giin evden ¢ikmis gibi yapip evi
gozler ve bakar ki odunluktan bir huri kiz1 ¢gikmakta ve evi diizenlemektedir (Celik ve

Goksen, 2022, s. 90).

“Yilan Oglan” masalinda cocugu olmayan bir adam Allah’a dua eder. Duasinda
da yeter ki bir oglum olsun yilan olsun der. Bunun {izerine adamin karis1 dokuz ay on
giin sonra bir yilan dogurur. Yilan oglan evlenmek ister ama kiminle evlense sokup
6ldiiriir. En son kimsesiz bir kiz1 gelin olarak alirlar. Bu kiz karsisina ¢ikan bir dervisin
nasihatlerini dinleyerek yilan oglanin derisini tek tek soydurup ateste yakar ve ertesi
sabah gerdek yataginda yilan oglanin yerinde yakisikli bir erkek bulurlar (Ugiinciioglu,
2017, s. 18).

“Sevgivle Akan Gozyaslar’” masalinda ¢ok sevdigi padisah kizi ile
kavusamayan, liziintiiden sehrini terk edip bir ormanda odunculuk yapmaya baglayan
¢oban bir glin ormanda bir agaci kesecegi sirada aga¢ dile gelip onu kesmemesini
sOyler. Agacin konugmasina sasiran adam saskinlikla basindan gegenleri bir bir agaca
anlatir anlatirken de aglar. Goziinden akan yaglar topraga diiser ve o vesileyle konusan

agag yakisikli bir prense doniisiir (Masal Masal Tiirkiye, 2024).
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Incelenen Trabzon masallarinda don degistirme motifi agirlikli olarak insandan
hayvana, hayvandan insana, agagtan insana, insandan agaca ve Oliip yeniden dirilme

seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.
3.3. ElIma

Tiirklerin Oguz Kagan’dan beri gercege doniistiirmek istedigi en eski
titopyasinin ad1 ‘Kizilelma’dir (Gokyay, 2002, s. 559). Tiirk¢e Sozliikte “Yeryiiziindeki
biitiin Tiirkleri birlestirip biiyiik bir imparatorluk kurmayr amag olarak alan tilkii”
(Turkee Sozlik, 2023) bi¢iminde tanimlanan ‘Kizilelma’, “giin dogusundan giin
batisina biitiin diinyaya hakim olma ve diizen verme hayalini temsil eder. Somut
gostergeleri arasinda Istanbul, Viyana, Roma gibi mekanlar sayilsa da asil karsiligi
biitiin yeryiiziidiir. Osmanlt yazili kaynaklarinda ‘Kizilelma’ ile, Tiirk fetihlerinin son
noktast olan hayali ya da gergek bir sehre (veya iilkeye) isaret edilir. Efsanelerin
bazilarinda ‘Kizilelma’ olarak biiyiik Hristiyan sehirleri kastedilir. Istanbul, Viyana,
Budapeste, Roma gibi, diger bazilari ise, demir kapinin ardinda Akhunlar in Dagistan

sehrine isaret eder” (Boratav, 2012, s. 88).

Tiirklere gore liremenin, yayilarak biiyiimenin ve dileklerin kabuliiniin simgesi
olan elma (Ustiinova, 2011, s. 149); Uygur Tiirklerine gére koruyucu 6zellikler tasir.
Ustiinova’ya gore “Samanlarin kirk ¢cikarma ritiiellerinde banyo suyuna kirk adet tas,
nazar boncugu ve altin atilir. Bebek ve anne bu suyla yikanir, elma kurusunun
bulundugu tiitsiiyle de kétii ruhlar kovulur. Baskurtlarda evlendigi zaman ¢ok ¢ocuklu
olmas: istenen kiz ¢cocuguna Almila adi konur. Kirgizlar, elma agacimin kadinlarda

dogurganhig sagladigina inanmwrlar” (Ustiinova, 2011, s. 90).

Anadolu masallarinda elma tedavi edici vazifesi disinda, yendiginde ¢iftlerin
cocuk sahibi olacaklarina inanilan bir yiyecektir. Simsek’e gore “masallarda ve halk
hikayelerinde ¢ocugu olmayan kisiler bir dervig tarafindan verilen elma sayesinde
cocuk sahibi olurlar. Bir¢ok destan, halk hikdyesi ve masalda Hizir (pir, dervisveli)
tarafindan verilen elma, ‘ziirriyet motifi’ olarak degerlendirilir ve neslin devamini

saglar” (Simsek, 2008, s. 193-205).

“Kerem ile Asli, Tahir ile Ziihre, Arzu ile Kamber, Hursit ile Mahmihri, Sah
Ismail, Latif Sah, Meliksah ile Giilliihan, Varaka ile Giilsah gibi halk hikdyelerinde
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elma yediklerinde ¢ocuk sahibi olan karakterler yer almaktadir” (Duymaz, 2001, s.
147).

“Oksiiz Kiz” masalinda, masal kahramanimiz su doldurmak igin gittigi
cesmede ayag1 tasa takilinca diiser ve testisi kirilir. Uvey annesinin hismindan
korktugu i¢in aglar ve oracikta uyuyakalir. Uyandiginda kendini elma bahgesinde
bulur. Elma agaclar1 kizla konusurlar ve ona ‘biz olgunlastik ama kimseler bizi
toplamiyor. Sen bizi toplar misin?’ diye sorarlar. Kiz tiim agaglarin meyvelerini toplar,
sepetlere doldurur ve sepetleri de agaclarin altina birakir (Ugiinciioglu, 2017, s. 76).
Masalin sonunda yaptig1 iyilikler karsilifinda diinya giizeli bir kiz olup padisahin
ogluyla evlenen masal kahramanimizin {iziintii ve korkuyla uyuyup kendini elma
bahgesinde bulmasi, elmalarin dile gelip ondan ricact olmasi, elma agacina yiiklenen

olaganiistiiliigii agiklamaktadir.

“U¢ Kardes” masalinda, amcalarinin kiziyla evlenmeye aday olan ii¢ erkek
kardesi, amcalar1 birer kese altinla gurbete yollar ve parasini en giizel sekilde
degerlendirene kizini verecegini sdyler. Biiylik oglan altinlariyla ugan bir hali, ortanca
oglan uzaklar1 gorebilen sihirli bir ayna kii¢iik oglan ise bir tane elma alir ve geri
donerler. Kiiciik kardesin elmasinin marifeti 6liyi diriltmesidir. Dondiiklerinde
evlenmek istedikleri amca kizinin 6liim doseginde oldugunu goren kardesler hemen
kiiciik oglanin getirdigi elmay1 kiza yedirirler ve kiz iyilesir (Ugiinciioglu, 2017, s. 78-
79). Bu masalda elmanin sagaltici, iyilestirici 6zelligi karsimiza ¢ikmaktadir (Simsek,
2008, s. 194).

“Diir-ti Sehvar Hanim” masalinda, bir tiirlii gocuk sahibi olamayan hiinkar ve
karisina uzun boylu, beyaz sakalli, yaslh bir dervis bir elma verir ve yarisini hiinkarin
yarisini da karisinin yemesini, dogacak ¢ocuklarina da Diir-ii Sehvar adin1 vermelerini
sOyleyip ortadan kaybolur. Dervisin verdigi elmay1 yiyen hiinkar ve karis1 dokuz ay

on giin sonra giizeller giizeli bir kiz cocuk sahibi olurlar (Ugiinciioglu, 2017, s. 20).

Manas’in babas1 Yakup Han’mn kisir olan, ona bir evlat veremeyen karisina
olan sitemini “elma altina gidip oynamadi” (Ogel, 2010, s. 506) ciimlesiyle ifade
etmesi, elmanin eski Tirk inang sisteminde dogurganligin sembolii olarak kabul

edildigini gostermektedir.
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Elma, ¢ocuk sahibi olmanin yan1 sira muradina erme anlaminda da masallarda
siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Masallarin sonunda gokten diisen ii¢ elmadan birinin
masalin sonunda her zaman muradina eren masal kahramaninin basina, biri masali
anlatanin digeri de masali1 dinleyenin basina diismesi elma motifinin mutlu sonla biten
anlatilarda dileklerin kabulii anlaminda kullanildigimi gostermektedir (Ugiinciioglu,

2017, s. 56).

“Aglayinca Gozlerinden Inci Mercan Sagan Giiliince Yiiziinde Giiller A¢an
Kiz” masalinda ise elma, es secme amaciyla kullanilir. Masalda padisah, iki kizina da

elma verir ve der ki: “Kimin oglu ile evlenmek istiyorsaniz bu elmalart onun iizerine

atin.” (Celik ve Goksen, 2022, s. 60).

Tiirk yasam seklinin, diisiincesinin, orf ve adetlerinin temelini olusturan aile
kurumunun olugmasi i¢in evlenip yuva kurma ve bu vesileyle soyunu siirdiirme
olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda diisiiniilecek olursa esini se¢gme hakkina sahip olan
kadinin bunu yaparken elmay1 kullanmasi elmanin Tiirk kiiltiirinde muradina erme,

ziirriyetini siirdiirme islevlerini bize tekrar gostermektedir (Ustiinova, 2011, s. 90).

3.4. Magara

Birgok inang sisteminde ‘ana rahmi’ benzetmesiyle koruyucu bir unsur olarak
kabul edilen magara (Park, 2023, s. 508-517) Mogol toplumunda ‘ehin umay’ seklinde
tanimlanmakta ve mitolojide ¢ocuklarin, kadinlarin koruyucusu kabul edilen Umay
Ana benzetmesi seklinde karsimiza c¢ikmaktadir. Ana rahmiyle o6zdesligi ve
koruyuculuk isleviyle magara, yeniden dogusu simgelemektedir. Umay kelimesinin
Tatarca’da kadin cinsel organi, Mogolcada ise magara anlamina gelmesi de magara ve
kayalarin “Yer Ana Kiiltiiyle ilgili oldugunun ispati niteligindedir (Kalafat, 2014, s.
35).

Magara kiiltii, Tirk mitolojisinde 6nemli bir yere sahiptir ve Tirklerin ilk
atalar1 magaralarda yasadiklari i¢in onlarin ruhlarinin da burada olduguna inanilmakta
ve bu inanca bagl olarak magaralar kutsal kabul edilmektedir. Bahaeddin Ogel’in,

Tiirklerdeki magara inanci hakkinda Cin kaynagindan aktardig bilgiler su sekildedir:
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“Biiyiik Hun Devleti'nde Kutsal Ata Magarasi vardir, bu kutsal magaraya
sadece Samanlar ya da bireyler degil; tiim devlet kurumu saygi gosterir ve her yilin
belirli bir ayinda bu magaraya gelerek biiyiik bir ibadet yapilirdi. Bu torende
hiikiimdarin baskanlik etmesi ¢cok onemli bir konudur. Géktiirk Hakani da yilin belirli
giinlerinde hiikiimetin ileri gelenleri ve boylarin ileri gelenleri ile birlikte bu atalar
magarasina giderek orada kurban sunar ve saygt durusunda bulunurlardi. Ancak bu

magaranin nerede ve hangi magara oldugunu bilmedigini séyler.” (Ogel, 2014, s. 25).

Eski Tiirk kiiltiir sistemi i¢inde ata hayvanin dogurdugu, nesiller boyunca
hayatin olustuguna inanilan magaralar, zamanla s6zlii halk mahsullerinde ‘kovuk’
imgesinin de ortaya ¢ikmasina vesile olmus ve ana rahmi benzetmesi burada da devam

etmistir (Roux, 2012, s. 95).

Bagka bir aleme gecis, erginlige gecip kendinin farkina varma, imtihanlardan
kendi iradesiyle gecebilme, olgunluga ulagsma, hakikat bilgisine sahip olma vasitasi
olarak adeta esik kabul edilen magara Tiirk edebiyat1 s6zlii gelenegine ait anlatilarda
siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Bilinmezligin, karanligin mekani olan magara, Hz.
Muhammed’e peygamberlik miijdesinin verildigi yerdir. Ote yandan Hz. Yusuf’la
ilgili anlatilan anlatida kuyu olarak karsimiza g¢ikar. Yusuf peygamber kardesleri
tarafindan atildigi kuyuda Allah tarafindan riiya tabir edebilme ve okuma-yazma gibi
ozelliklere sahip olarak kurtulur (Bars, 2017, s. 52).

[lk inananlarin ve bazi1 Sufilerin magaralara siginmasi, inzivaya ¢ekilmeleri ve
oralarda hifz olmalar1 (Giizel, 2021, s. 105), magaralarin manevi degisimin ana unsuru

oldugunun bir gostergesi kabul edilebilir (Bayat, 2007, s. 33-34).

Dede Korkut hikayelerinde de magara karsimiza ¢ikar. Basat ile Tepegdz’iin
miicadelesi bir magarada gercgeklesir ve Basat’in Tepegdz karsisinda kazandigi bu
galibiyetle erginlige ulastig1 gibi Oguzlarin da ebedilesmesine vesile olur (Ergin, 1997,
s. 211-215).

Islamiyet oncesi donemdeki ‘ata magara’ anlayisindan, Islamiyet sonrasi
anlatilarda gegen magara anlayigi, tasidigi anlam bakimindan benzerlikler
gostermektedir. Yeniden dogus, evrilme, kurtulma, erginlige ulasma anlamlarinin bazi
degisiklikler olmakla birlikte ifade ettigi manay1 korudugu goriilmektedir. Masallarda

da magara motifi benzer 6zelliklerle karsimiza ¢ikmaktadir.
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“Iki Kardaslik ile Tepegdz” masalinda, para kazanma amaciyla gurbete ¢ikan
iki yakin arkadas bir giin ¢ok siddetli bir firtinadan korunmak i¢in magaraya siginirlar.
Koyunlariyla magaraya gelip insan kokusu alan Tepegdz, magaranin agzini biiyiik bir
kaya ile kapatir ve arkadaslardan birini bulup yer. Digeri ise koyun kiligina girerek
magaradan ¢ikmayr basarir. Magaraya korunma amaciyla, mecburen giren
kahramanimiz magaradan ancak aklini kullanarak ¢ikabilmektedir (Ugiinciioglu, 2017,
S. 67-68). Dede Korkut’ta magara, Basat’in Tepeg6z’ii 6ldiirdiigii boyda gegmektedir.
Hileyle Basat’1 kandirmaya ¢alisan Tepegoz’ii aklini kullanarak maglup eden Basat,
Tepegoz ile bir magarada miicadele etmektedir (Ergin, 2011, s. 158-163). Bu hikayede
de miicadelenin mekani olarak karsimiza ¢ikan magaradan aklini kullanarak kurtulma

ve kendini ispatlama fikri dikkat gekmektedir.

“Oglan Olan K1z” masalinda, oglan kiliginda gezen ama aslinda kiz olan masal
kahramanimiz devlerin sabir tagini almak icin onlarin magarasina girer. Sabir tagini
alip kacarken devler ona “Kiz isen erkek, erkek isen kiz olasin.” seklinde beddua
ederler ve aslinda kiz olan kahramanimiz magaradan ¢ikinca erkek oldugunu fark eder
(Celik ve Goksen, 2022, s. 150-151). Bu masalda magara motifi degisimin bir sembolii
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Magaranin ana rahmine olan benzerliginden ve
erginlige gecis baglaminda tasidigi anlamdan yola ¢ikildiginda, bu masalda
kahramanimizin kizliktan erkeklige gegis yapmasi ve cinsel organinin degistigini fark

etmesi dikkat ¢ekicidir.

Magara motifini kuyu motifiyle beraber ele almak her ikisinin de tasidig:
bosluk, karanlik, bilinmezlik, siginma ve korunma vasitast olmasi noktasinda yerinde
olacaktir. Roux’un da belirttigi gibi magara kavraminin zaman i¢inde kovuk imgesinin
¢ikmasina vesile olmast (Roux, 2012, s. 95) magara ve kuyu motiflerini birlikte ele

almamiz gerektigini diisiindiirmektedir.

Inceledigimiz masallarda kuyu motifi siklikla karsimiza c¢ikmaktadir. Hz.
Yusuf kissasinda oldugu gibi bliyiik erkek kardesleri tarafindan kuyuya birakilan
kiigiik erkek kardes bu kuyudan bazen kendi aklini kullanarak bazen de bagka birinin
yardimi ile ¢ikmayi basarir. “Altin Biilbil” ve “Kaf Dagmin Ardindaki Biilbiil”
masallarinda abileri tarafindan hileyle kuyuya indirilip orada birakilan kiiciik erkek

kardes motifi dikkat ¢cekmektedir (Celik ve Goksen, 2022, s. 16-108).
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Trabzon masallarinda magara motifinin agirlikli olarak siginak, degisim ve
masal kahramaninin elde etmeye calistig1 sihirli bir esyayr almak i¢in kendini ispat
etmesi gereken bir yer olarak kullanildigi goriilmektedir. Masal kahramani bazen
olumsuz bir durumdan kagmak ya da saklanmak icin magaraya girer ve buradan
zekasini kullanarak devin elinden kurtulur; bazen peri kizin1 kurtarmak igin girdigi
magaradan cinsiyeti degismis olarak ¢ikar. Magaranin, Trabzon masallarinda farkli
islevleriyle yer almasi; Tiirk kiiltiirtinde, inaniglarda, ritiiellerde ve sozlii anlati

geleneginde yaygin olarak yer almasinin bir gostergesidir.

3.5. Sayilar

Gecmisten bugiline kiiltiirli, gelenekleri, yasam sekli, inang¢ sistemi, sanati,
edebiyat1 ve kahramanliklar ile varlik gostermis olan Tiirk milleti, halk edebiyatinin
hem sozlii hem yazili alanlarinda ¢okga tiiriin gliniimiize ulagsmasina vesile olmustur.
Tiirk yasam tarzinin, kiiltiirel unsurlarinin, orfiintin, inancinin, dil 6zelliklerinin
yansimast olan bu halk mahsullerinde ¢esitli motifler bulunmaktadir ve bu motiflerden
en yaygin olanlarindan biri de sembolik anlamlara sahip belirli sayilardir. Temeli
mitoloji ve dine dayanan sayilar, farkli anlam ve islevlerle destanlarda, efsanelerde

oldugu gibi masallarda da siklikla yer almaktadir.

Kirk sayisi, inceledigimiz masallarda daha ¢ok masal sonlarinda ceza
yontemleri baglaminda karsimiza c¢ikmaktadir. Koétiiliik yapan kisiye masallarin
sonunda “Kirk katir mi kirk satir mu istersin?” diye sorulur ve kisi kirk katirt tercih
eder. Kotii niyetli kisi kirk katira baglanir ve dagdan daga kosturularak canindan olur

(Celik ve Goksen, 2022, s. 73-141, Ugiinciioglu, 2017, s. 41).

Masallarda kirk sayisi kotii ve tehlikeli olanin bir isareti olarak da karsimiza
cikmaktadir. “Diir-ii Sehvar Hanim” masalinda, kirk mevlidi yapilan Diir-ii Sehvar
bebek i¢in kirk kadin iyi dileklerini, hayir dualarini sdylemek i¢in bir araya gelir. Otuz
dokuz kadin giizel climlelerle bebegi kucagina alip dua eder. Kirkinci kadina sira
geldiginde bebegin dadis1 hizla miidahale eder ve bebegi bu kadinin kucagina vermez.
Ciinkii bu kirkincr kadin fitneci, dedikoducu, kétii niyetli bir kadindir (Ugiinciioglu,
2017, s. 27).
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“Ali Cengiz Oyunu” masalinda, marifet 6grenmek igin bir kesisin yanina giden
masal kahramanina kesis kirk anahtar verir ve: “Bu anahtarla otuz dokuz odanin
kapisint agip gezebilirsin. Sakin ola kirkinct odayr agma.” diye tembihler. Masal
kahramanimiz kesisin olmadig1 bir giin kirkinc1 oday1 agtiginda bu odada otuz dokuz
tane kuru kafa oldugunu goriir ve kirkinci kurukafanin da kendisine ait olacagini anlar

(Ugiinciioglu, 2017, s. 81).

“Ucgkursuz Fatis ile Donsuz Rabis” masalinda da ulu agacin altinda beliren kirk
siyah giivercin havuzun i¢ine daldiginda kirk peri kizina doniismektedir (Uciinciioglu,
2017, s. 18). Kutadgu Bilig’de ‘Kiming kirkta gegse tiriglik yili esenlesti erke yigitlik
tili (Kimin yas1 kirki gegerse genglik insana Allaha 1smarladik der.)’ seklinde olgunluk
yasi olarak ifade edilen kirk, (Hacip, 2006, s. 65), dort sayisinin on kati seklinde

degerlendirildiginde tamlik, olgunluk, gii¢ ve kuvvet seklinde diistiniilmektedir.

“Altin Kirpikli” masalinda, evlenmek i¢in kimseyi begenmeyen padisah kizi
kirk deve yiikii unu hamur haline getirip kirk giin yogurarak kendisine gonliine gore
bir es adayi yapar, kirk giin boyunca da bu hamur adamin canlanmasi i¢in Tanriya dua
eder ve hamur adam canlanir (Ugiinciioglu, 2017, s. 20). Olgunluk, tamlik vurgusu
yapilan kirk sayis1 bu masalda agikca kendini gdstermektedir. Tiirklerdeki evren fikri
dort kose, dort yon tizeredir ve dort sayis1 Tiirkler i¢in diinyanin bir simgesi kabul

edilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 195).

Masallarda oldugu kadar tasavvufta, deyim ve atasdzlerinde, halk inanglarinda
cesitli anlamlarla karsimiza ¢ikan kirk sayisi, giinlimiizde de canli bir sekilde ¢esitli
ritiiellerle yagsamaktadir. Yeni dogan ¢cocugun ve lohusa annenin kirkinin ¢ikmasinin
beklenmesi ve bu siire i¢inde anne ve ¢ocugun kotii ruhlardan korunmalari maksadiyla
evden ¢ikarilmamasi, kirk gilinli dolan bebege kirk mevlidi yapilmasi, dogumlarda
oldugu gibi 6liimlerde de dlenin ardindan gecen kirk giiniin ardindan dualar okutulup
kirk as1 verilmesi ve sadakalar dagitilmasi, kirk defa sdylenen bir seyin gerceklesme
thtimalinin yiiksek olmasi inanci, nazar degmemesi ic¢in sOylenen kirk bir kere
magallah ifadesi giiniimiizde herkesin uygulamaya devam ettigi ritiieller arasinda en

yaygin olanlardir.

Kirk sayis1 Kuran’da da siklikla ge¢gmektedir. Bakara Suresi’nin 51. ayetinde

Hz. Musa’nin Sina Dagi’nda kirk giin kaldig1 sdylenmektedir. Maide Suresi’nin 26.
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ayetinde yoldan ¢ikan kavme kutsal yerlere girmeleri kirk yil yasaklanir. Ahkaf
Suresi’nin 15. Ayetinde kisinin kirk yasina geldiginde olgunluga erisecegine deginilir.
Nitekim Hz. Muhammed’e peygamberlik kirk yasinda gelmekte, ona ilk inananlar da

kirk kisiden olusmaktadir.

Tiirk halklarmin mitolojik inanisina gore sonsuza dek yasayacagina inanilan
varliklar i¢in de ‘kirklar’ ifadesi kullanilmaktadir. Saman inancina gore dlen kisinin
ruhu bedeninden kirk giin sonra ayrilmaktadir. Eski bir Tiirk inanc1 olan bu durum
Islamiyet’le birlikte ‘kirklara karismak, kirk erenler’ seklinde varligini siirdiirmeye

devam etmektedir (Beydili, 2005, s. 313).

Tiirk kozmolojisinde diinyanin gok-yerylizii-yeralt1 seklinde {i¢ kisimla ifade
edilmesi (Coruhlu, 1998, s. 100), {i¢ sayisinin 6nemi agisindan 6nemlidir. Masallarda
da siklikla karsimiza ¢ikan ii¢ sayis1 mitolojik baglamda ele alinabilir. Kahramanlarin
evlenecekleri kiz1 segmek igin attiklar1 oklarda ii¢ hakka sahip olmalar1 (Ugiinciioglu,
2017, s. 50), masal kahramanlarimizin genellikle ii¢ erkek kardesten en kiigiigii olmast,
masal kahramanimizin amacina ulasmak ve aradigini bulmak igin ¢iktig1 zorlu
yolculuklarda vardig1 Kaf Dagindaki periler ve devler tarafindan esir edilen kizlarin

ti¢ kisi olmasi yine dikkat gekmektedir.

“Huri K1z1” masalinda, riiyasinda gordiigii huri kiz1 bulmak i¢in yollara diisen
masal kahramanimiz kirk deve yiikiiyle giderken yolda bir agacla karsilasip o agagtan
ic elma koparmakta, kestigi ilk iki elmadan ¢ikan huri kizlar1 kacip giderken tigiincii
elmadan ¢ikan huri kizi kahramanimiza, “Ben senin nasibinim, ka¢mayacagim.”

demektedir (Celik ve Goksen, 2022, s. 89).

Tanr1’nin, evreni olustururken ‘li¢ balik’ yaratmasi, seytanin Tanrinin istegiyle
toprak ¢ikarmak igin denize ii¢ defa dalmas1 (Gokalp, 1963, s. 107; Inan, 1986, s. 13-

21). Tiirklerin ii¢ sayisina atfettikleri onemi anlatmaktadir.

Masallarin bitis formellerinde “gdkten her zaman ii¢ elma diismesi de ii¢

sayisinin masallar i¢in 6nemini gdsteren bir durumdur.

Tanr’nin tekligini ifade eden bir sayisi ise masallarda daha ¢ok ‘tek hak’
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Masal kahramanimizin, Tepegdz ya da ejderha
seklinde karsisina ¢ikan diigmani 6ldiirmek i¢in tek ok ya da kili¢ hakki bulunmakta,

aksi takdirde yenilmekte ya da canindan olma riskiyle karsi1 karsiya kalmaktadir. “Dort
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Arkadas ile Tepegdz” masalinda bu durum dikkat ¢ekmektedir (Ugiinciioglu, 2017, s.
42).

Masallarda en ¢ok karsimiza ¢ikan sayilardan biri de yedidir. Tiirklerin gok ve
yer tasavvurunda yedi sayis1 onemlidir. Altay Tiirklerine gore gok yedi kattan olusur
ve en iist katta Tanr1 Bay Ulgen vardir. Yine yerin altin1 da yedi kat olarak tasavvur
eden Altay Tirklerinin (Eliade, 1993, s. 312) bu inanci masallarda da karsimiza
cikmaktadir. “Kurbaga Gelin” masalinda kara koga binen masal kahramanimiz kog

tarafindan yerin yedi kat dibine indirilmektedir (Uciinciioglu, 2017, s. 51).

Destanlarda ve mitolojilerde genellikle devler, canavarlar, ejderhalar yedi bash
olarak ifade edilmekte ve Altay Tirklerinin inanisina gore ay tutulmasinin sebebi
olarak da yedi bagh dev gosterilmektedir (Ersoy, 2000, s. 31-35; Durbilmez, 2008, s.
347). Bu inang, inceledigimiz masallarda da karsimiza ¢ikmaktadir. “Kaf Daginin
Ardindaki Altin Biilblil” masalinda yedi basli devin evinde esir olan {i¢ kiz vardir.
“Altin Biilbiil” masalinda da dag basinda bir evde yedi basli canavarin esiri olan kizlar,
masal kahramanimiz tarafindan canavarin basi tek hamleyle kesilerek kurtarilmaktadir

(Celik ve Goksen, 2022, s. 14).

Destan, efsane, mit, masal gibi Tiirk sozlii gelenegine ait anlatilarda, inanis ve
adetlerde siklikla karsilasilan bir, ti¢, yedi, kirk gibi sayilar Trabzon masallarinda da

0zel anlam ve islevleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.

3.6. Renkler

Farkli sembolik anlam ve islevlere sahip olan renkler, Tirk kiiltiirel
yasantisinda her zaman 6n planda olmustur. Tiirkler i¢in de renkler tiim sosyal
hayatlar i¢inde yer almakta ve inanglar1 ve yasadiklar1 cografyaya bagl olarak farkl
manalar tagimaktadir. Gok Tanr1 dinine inanan Tiirkler i¢in mavi renk olan gokylizii,
Tanr ile iliskilendirilmektedir. Ak renk durulugun temsilidir ve devlet biiytliklerinin
savaglarda giydikleri kiyafetlerde tercih ettikleri renklerin basinda gelmekte ayni
zamanda Ak Han, Ak Koyun, Ak Hazar seklinde kisi ve devlet isimlerinde de
kullanilmaktadir (Kafali, 1996, s. 49-54). Bagimsizligin ve birlik olmanin en 6nemli

simgesi olan bayraklara bakildiginda da renklerin Tiirk milletleri i¢in tagidigi degeri
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anlamak miimkiindiir. Samanin ayin esnasinda ak, kizil ve gok olmak iizere ii¢ adet

bayrak kullandig: bilinmektedir (Ogel, 1991, s. 429).

Dede Korkut Hikayelerinde, oglu olanin ak otaga, kizi olanin kizil otaga, oglu
ve kiz1 olmayanin kara otaga oturtulmasi renklerin Tiirk kiiltiir diinyasindaki anlami
acisindan en 6nemli orneklerdendir. “Yilan Oglan” masalinda da benzer bir durum
karsimiza ¢ikmaktadir. Masalda, iilkenin hiinkar1 sehrin ileri gelenleri i¢in bir toy
diizenler. Ogullar1 olanlar1 bas koseye, kizlar1 olanlart dip koseye, cocuksuzlari ise
farkl1 bir yere oturtur. Bunun iizerine orada olup cocugu olmayan masal kahramanimiz
Allah’a dua eder ve “Bir oglum olsun da yilandan olsun.” (Ugiinciioglu, 2017, s. 31)
der. Bu masalda Dede Korkut Hikayelerinden Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesine
yapilan atif dikkat cekmektedir.

Zit renkleri inceledigimiz masallarda, kahramanimizin kurtulusuna vesile
olmak tiizere karsisina kog¢ c¢ikmaktadir. Kahramanimiz sag tellerini ya da hayvan
tilylerini siirttiiglinde ortaya g¢ikan ak ve kara kogtan ak olana binerse kurtulusa
ermekte, kara olana binerse yeraltina inerek zorlukla karsilasmaktadir. Bu baglamda
iki karsit renk olan ak ve karadan ak iyiligi, kurtulusu; kara ise kotiiliigii, esareti, cezay1
temsil etmektedir. “Kurbaga Gelin” masalinda bu durum su sekilde karsimiza
cikmaktadir: Kurbaga Sultan basina gelecekleri sezer. Kocasina sagindan iki tel sag
verir. Sonra da “Ne zaman basin sikisirsa iki teli birbirine siirt, ortaya biri ak biri kara
iki kog¢ ¢ikar. Sakin kara koga binme, ak koga bin.” der. Kurtulmak i¢in o da iki sa¢
telini birbirine siirter, 0 anda biri ak biri kara, heybetli iki kog¢ oniinde belirir. Sehzade
telagla 6niinden gecen kocun lizerine atlar. Kara kog¢ onu yerin yedi kat dibine indirir.

(Ugiinciioglu, 2017, s. 101).

Tiirk mitolojisinde evren; iist diinya, yeryiizii ve alt diinya olarak tasavvur
edilir. Ust diinyada ulu Tanr1 ve onun ¢ocuklari ile yardimcilar1 ‘ak ene’ler; alt
diinyada ise Erlik ve yardimcilar1 ‘kara neme’lerin yasadigi kabul edilir. Samanlar da
Tiirk Mitolojisinde ak ve kara olarak ikiye ayrilmakta, kara samanlar yeralt1 ruhlariyla

iliskilendirilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 105).

“Oksiiz K1z” masalinda, uyuyup uyandiktan sonra kendini elma bahgesinde
bulan, sonra da karsisina ¢ikan her canliya yardim eden giin sonunda yasl bir kadina

rastlayan masal kahramanimiza, bu yash kadin yaptigi iyilikler karsiliginda su
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tavsiyelerde bulunur: “Kizim ben alti aylik uykuma yatacagim. Sen su havuzun baginda
bekle. Havuzun suyu once fokurdar, kara kara kopiikler olusur, sonra da ak képiikler
ctkar. Ak kopiikler fokurdarken beni uyandwr.” Kiz ak kopikleri gériince ihtiyar
uyandirir. Thtiyar, kiza: “Bu ak képiige gir yikan.” der ve kiz bu ak kopiiklere girer

girmez diinya giizeli biri olup c¢ikar.

Ayn1 masalda kotii yiirekli tivey kardes de ayni elma bahgesine gider fakat
higbir canliya iyi davranmaz. Ihtiyar kadina yardim etmez ama onu da
giizellestirmesini ister. Bu kotii kiza kara koptiklere girip yikanmasini sdyleyen yash
kadinin dediklerini yapan kiz yiiziine bakilmayacak kadar ¢irkin biri olup ¢ikar
(Ugiinciioglu, 2017, s. 93). Bu masalda da ak ve kara renkleri zitlig1 temsil etmektedir.
Iyilik yapan ak kopiikler vasitasiyla daha giizel olurken kotii olan kara képiiklere

girince daha da ¢irkin olur ve adeta i¢inin kotiiliigii disa vurur.

“Ugkursuz Fatis Donsuz Rabis” masalinda ise ak ve kara renkleri zitlik teskil
etmemektedir. Rabis ve Fatis isimli iki kardes sigindiklar1 agacgta enteresan seylere
sahit olurlar. Gece yaris1 agacin altinda bir pinar belirir. Pinar havuz olur, bir anda kirk
siyah glivercin etrafi sarar ve suya dalip ¢iktiklarinda kirk giizel peri kizina doniisiir.
Sonra bir ak giivercin gelir, havuza girer ve ¢ikinca yakigikli bir delikanliya doniisiir
(Ugiinciioglu, 2017, s. 94). Bu masalda kara rengin giizel peri kizlarin1 ak giivercinin

ise yakisikli bir prensi temsil etmesi dikkat ¢ekmektedir.

3.7. Agac

Agac motifi Tiirk mitolojisinde ve Tiirk anlatilarinda en ¢ok karsimiza ¢ikan
unsurlardandir. Destanlarimizda, efsanelerimizde, masallarimizda oldugu kadar deyim
ve atasozlerimizde de aga¢ motifi yer alir. Manas Destani’nda, Yakup Han, kisir olan
karisina sitem ettigi boliimlerde: “Kutsal bir yere gidip adim atmad: / Kutsal pinara

gidip yanminda yatmadi / Elmamn altina gidip oynamad.” der (Ogel, 2014, s. 506).

Yine Manas Destani’nda Manas’in karis1 Kanikey bir riiya goriir ve bunu
kayinbabasia anlatir. Riiyasinda bir kavak agaci goriir. Bu agacin dallar1 goklere
degmekte, dallarindan birini kaymbabasi Yakup Han digerini ise kaynanasi tutmakta

ve ikisi dallara tutunarak bulutlara yikselip kaybolmaktadir. Manas’in oglu
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Semetey’in 6limii de karist Ay Corek’in riiyasi vasitasiyla malum olur ve orada da

kavak agaci dikkat ¢eker (Giilensoy, 2018, s. 71).

Oguz’un ikinci karisin1 agag kovugunda bulmasi, Kipgak adinin “agac kovugu”
anlamina gelmesi, Dede Korkut’ta Basat’in Tepegoz’e “Atam adin sorarsan kabaagacg”
seklinde cevap vermesi, Dede Korkut’un dualarmi hep “Golgeli kaba agacin
kesilmesin” seklinde bitirmesi (Ergin, 2021, s. 200), aga¢ motifinin Tirkler arasinda

ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir.

Ibrahim Suresi 23, 24 ve 25’inci ayetlerde giizel soz; kokii saglam, dallar1 goge
uzanan agaca benzetilir ve bu agac her zaman meyve verirken kotii s6z ise yerinden

koparilmis, ayakta duracak hali kalmayan bir agaca benzetilir (Kur’an-1 Kerim).

Tiirk mitolojisinde gokyiizii, yeryiizii ve yeraltini1 birlestiren bir unsur olarak
kabul edilen hayat agaci motifi masallarda da karsimiza ¢ikmakta ve bazen kavak agaci
ile iligkilendirilmektedir. Karakalpak, Kazak, Kirgiz ve Altay Tiirklerinin ‘pay terek’,
‘baytirek’ isimlerini verdikleri kavak agaci hayat agaci olarak da kabul edilir gogiin

diregi seklinde tanimlanir (Ergun, 2010, s. 216).

Yukarida yer verdigimiz masallarda en ¢ok rastladigimiz agaglarin basinda
kavak gelmekte; elma, selvi ve defne agaglari da bu masallarda karsimiza ¢ikmaktadir.
Masallarda ana karakterlerin agaglarin yapraklari sayesinde gizlenerek tehlikelerden
kurtulmasi, erkek kahramanlarin evlenecegi kiz1 agacta bulmasi, agaclarin sahiplerinin
soziinii dinleyip egilip dogrulmasi gibi durumlar dikkat ¢gekmektedir (Tekin, 1981, s.
101).

“Uckursuz Fatis ile Donsuz Rabis” masalinda, gece vakti vahsi hayvanlardan
korunmak i¢in bir agaca ¢ikan ve orada gecelemeye karar veren iki kiz kardes gece
yarist oldugunda agacin altinda bir pinarin ortaya ¢iktigina, o pinardan kirk tane siyah
giivercinin belirdigine ve o kirk gilivercinin her kanat ¢irptiklarinda kirk adet giizel peri
kizina doniistiigline sahit olurlar. Yine ayn1 masalda Fatis ve Rabis kardeslerin gece
vakti agaca siginmasindan bahsederken “Agac, dallarina tirmanmalarina izin verdi”
climlesi agacin kisisellestirilmesi ve kutsalliginin 6n plana ¢ikarilmak istenmesi
acisindan dikkat cekicidir. Buradan agac diledigine izin verirken diledigini kabul

etmeyebilir anlami ¢ikmaktadir (Ugiinciioglu, 2017, s. 18).
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“Kurbaga Gelin” masalinda, pesindeki kotli adamlardan kagarken elindeki iki
sa¢ telini birbirine siirten kahramanimiz, ortaya ¢ikan ak ve kara koyunlardan
yanlislikla kara koyuna biner ve yerin yedi kat dibine iner. Indigi yerde dallar altin,
yapraklar1 zebercet, meyveleri degerli taglardan olan bir aga¢ vardir. Agacin lizerinde
Zimriidiianka kusunun yavrular1 ve govdesinde ise o yavrulara musallat olmusg biiyiik
bir ejderha vardir (Ugiinciioglu, 2017, s. 51). Bu masalda tarifi yapilan agag, Tiirk
mitolojisindeki ‘hayat agaci’ kavramiyla uyusmaktadir. Yer ve gok yaratildigi zaman
yaratildigina inanilan, dallar1 giimiis yapraklar1 altindan olan (Ergun, 2010, s. 153),
gok-yerylizii ve yeralt1 seklinde ii¢ alemi birbirine bagladigina inanilan ve biitiinliigiin
sembolii kabul edilen ‘hayat agaci’, “Kurbaga Gelin” masalinda agik¢a kendini

gostermektedir.

Hayat agacinin canlilarin siginagi olmasi, gélgesinde canlilarin dinlenmesi,
dallar1 ve yapraklar1 arasinda diismandan ya da kétiiliikklerden saklanilmasi 6zellikleri
(Ergun, 2010, s. 152) de masallarda karsimiza siklikla ¢ikmaktadir. Uvey annesinin
zulmiinden kaganlarin ya da gecenin serrinden korunmak isteyenlerin hep agaclara

sigimmasi Tiirk mitolojisindeki ‘hayat agaci’ motifini akla getirmektedir.

“Abla ile Ceylan Cocuk” masalinda, {ivey annelerinin zulmiinden kagan abla
kardes ormanin derinliklerinde yol alirken kiigiikk kardes susuzluguna yenilip
ceylanlarin ictigi sudan igerek ceylana doniislir. Abla-kardes giindiizleri ormanda
yiiriir, geceleri de abla agacta kardes agacin altinda olacak sekilde uyurlar. Giindiiz
olunca agagctaki kizin sureti agacin altindaki gol suyuna yansir. O esnada oradan gegen
ve atina su igirmek isteyen geng hiinkar gélde kizin yiiziinii goriip asik olur (Celik ve
Goksen, 2022, s. 38).

“Huri Kiz1” masalinda, bir nine siirekli toprak testisini kirdig i¢in torununa
“Insallah bir huri kizina asik olursun” diye beddua eder. Bu bedduanin ardindan
rilyasinda bir huri kizina asik olan torun askindan perisan olur. Halinin ¢aresini bir
hocaya sorar ve hoca ona kirk deveye yag ve bal yiiklemesini bir yere gidip oradaki
biiylik bir kayayr yerinden oynatmasini ve bunun lizerine kayadan ¢ikacak Arap’i
dinlemesini tembihler. Denileni yapan toruna Arap bir miktar yol gitmesini ve orada
gordiigli elma agacindan bir elma koparmasini séyler. Kahramanimiz elma agacina

ulagir ancak bir degil li¢ elma koparir. Elmalarla birlikte bir nehir kenarina giden
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kahramanimiz ilk elmay ikiye boliince i¢inden ¢iplak bir huri kiz1 ¢ikar ve bu kiz
ciplakligindan utanip nehre atlayarak ortadan kaybolur. ikinci elmayi da ikiye boler ve
yine aynis1 olur. Ugiincii elmayr béliince ise huri kizi kagmasin diye onu hizlica
yakalar. Kiza kendi ceketini verip gelinlik almak i¢in oradan ayrilan kahramanimiz
huri kizin1 yalniz birakir. Kiz, nehrin kenarindaki kavak agacina “egil kavak egil” der
kavak egilir ve kiz agaca biner; kiz agaca “dogrul kavak dogrul” der aga¢ dogrulur ve
kiz nasibi olan kahramanimizi kavak agacinda beklemeye baslar. O esnada agacin
altina gelen Arap kizi huri kizinin giizelligini kiskanir ve kizi kandirip saglarim
tararken basina igne batirir ve huri kiz1 bir anca kusa doniisiir (Celik ve Goksen, 2022,
s. 88-89).

“Emanet Kiz” masalinda, yalniz bagina uzun siire yol giden kiz aksam saati
siginmak igin bir gol kenarindaki kavak agacini segmektedir (Ugiinciioglu, 2017, s.

66).

Tiirk kiiltiirinde ve Anadolu’da daglarin tepelerinde bulunan ‘tek agag’ motifi
Oonemlidir ve insanlar daglarin, tepelerin iistiindeki bu tek agaclara kutsallik atfedip

sayg1 gostermektedir (Ogel, 2014, s. 600).

Inceledigimiz masallarda masal kahramanlarimizin koéti bir durumdan
kurtulmak icin atlarin1 daglara siirmesi ve o daglarda tek olan agacin altinda

dinlenmeleri ya da o agacin altinda ona yardim edecek birine rastlamalar1 6nemlidir.

“Helvact Giizeli” masalinda gegen, “Gitmisler bir dagin iistiine simdi kiz

¢tkmig bir agaca. Orda o gece kalmig.”

“Hizmet¢i kizi kesmek icin almis bir dagin basina gotiirmiis. Bir derenin
kenarina varinca kizim ben sana kiyamadim, seni oldiirmeyecegim en iyisi sen su
agacwn basina ¢ik da orada kal demis” (Celik ve Goksen, 2022, s. 81) ciimleleri dagin

basindaki tek aga¢ motifine 6rnek verilebilir.

Daglarin tepelerin basindaki tek aga¢c motifinin her zaman gol, nehir, cesme
gibi bir su kiiltiiyle beraber anilmasi da mitolojik baglamda ele alinabilecek bir
durumdur. Ogel, Tirk Mitolojisi kitabinin 2.cildinde, Kirgiz-Kazak Tiirklerinde
cocugu olmayan kadinlarin sahradaki tek agacin, kuyu, pinar ya da su yaninda kurban

kesip geceleyerek cocuk istemesi geleneginden bahsetmektedir (Ogel, 2014, s. 616).
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Inceledigimiz masallarda da iftira atilip kardesi ya da babasinin hizmetgisi
tarafindan oliimle cezalandirilmak istenen kahramanlarimiz 6nce dag basina
gotiiriilmekte, burada 6ldiirme gorevini gergeklestirecek kisinin merhamet gostermesi
sonucu kiz o dagin basindaki ya da gol kenarindaki agaca ¢ikarilip saklanmakta onun
kani yerine bir kus ya da tavsan kurban edilerek kiz oOldiiriilmiis gibi yalan
soylenmektedir (Ornek, 1971, s. 150). Tek aga¢ altinda kurban kesme motifi

inceledigimiz masallarda bu sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirk mitolojisinde 6zellikle Tiirk destanlarinda kutlu kizlar Tanr1 tarafindan
bir agac ile yeryiiziine inerler ve bu aga¢ cogunlukla kavaktir (Cobanoglu, 2020, s.
221). Oguz Kagan Destani’nda Oguz’un ikinci karisin1 gol kenarindaki bir agacin
kovugunda bulup asik olmasi (Inan, 1986, s. 110), inceledigimiz masallardaki agacta
bulunan ve prens ya da sehzade tarafindan bulunup asik olunan kiz motifi ile
uyusmaktadir. Masallardaki aga¢ motifi de genellikle bir gl ya da irmak kenarinda
bulunan tek ve heybetli bir aga¢ seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agaglarin su
unsuruyla karsimiza ¢ikmasi da mitolojik baglamda ele alinabilecek bir durumdur.
Anadolu’nun bir¢ok sehrinde evlenme ¢agindaki kizlarin kavaga ¢ikma adeti halen

uygulanmaktadir (Ogel, 2014, s. 620).

3.8. Yer Su Kiiltii

Tiirk mitolojisine gore evrendeki her seyin bir ruhu vardir. Orhon Yazitlarinda
“Yukarida Tiirk Tanrisi, Tiirk kutsal yer ve su ruhlari’ olarak bahsedilmesi bunu
aciklamaktadir (Tekin, 1988, s. 11). Daglarin eteklerinde, irmaklarin kaynaklarinda,
denizlerde, gollerde, ormanlarda yasayan yer-su ruhlarinin (Coruhlu, 2002, s. 33),
insanlara yardimci olan ve onlarin hayatlarimi diizenleyen gorevler iistlendigine

inanilir.

Gocebe bozkir kiiltiiriinde doga ile i¢ ice bir hayat tarzin1 benimsemis olan Tiirk
topluluklar1 arasinda dogadaki her seyin ruhu oldugu ve onlara mutlak saygi duyulmasi
gerektigi inanci hakimdir. Yer-su ruhlarmin en Onemlisi olan, yiiksekligi
miinasebetiyle Tanr1 ile oOzdeslestirilen, kendisine kurbanlar sunulan daglar,
masallarda da siklikla karsimiza ¢ikan mekanlarin basinda gelmektedir (Inan, 1986, s.

49-50),
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Kotii durumdan kagmak isteyen masal kahramanlarimiz atlarin1 dag baslarina
stirmekte, devlerin ve canavarlarin evleri dag baslarinda olmakta, ihanete ugrayip
Oliimle cezalandirilmak istenen kizlar dag basina gotiiriilmekte, gizlenmek isteyen

masal kahramanlarimiz daglardaki agaclara siginmaktadir (Ornek, 1971, s. 21).

Kutsal manasina gelen ‘1duk’ kelimesi ile tanimlanan su da Tiirk inang
sisteminde ruhu olduguna inanilan ve saygi duyulmasi gereken bir varliktir. Buna bagl
olarak tiim su kaynaklar1 barindirdiklar1 ruhlar dolayisiyla dikkatli olunmasi gereken
yerlerdir (Kalafat, 2000, s. 25). Tabiata can veren suyun kutsallig1 susuz bir hayatin
miimkiin olmamasindan kaynakli olarak gelismis ve su kaynaklarini kirletmek Tiirkler

arasinda ugursuz sayillmistir (Gomeg, 2020, s. 89).

Inceledigimiz masallarda, dogadaki tabiat unsurlarma sayg1 duyuldugu ve iyi
muamele edildigi tespit edilmistir. “Altin Biilbiil” masalinda altin biilbiili bulup
babalaria gétiirmek i¢in yola ¢ikan {i¢ erkek kardesten en kiigilik olan1 yagli bir adamla
karsilasir ve yasl adam kiiciik erkek kardese soyle tembih eder: “Giderken karsina bir
dere ¢ikacak, bu derenin sulari azgindwr. Simdiye kadar kimseye gecit vermemistir.
Eger sen o derede elini yikar, suyundan icer ve canim dere ne giizel suyun var bana
yol verir misin diye sorarsan sana yol verir...” “Bir siire gidince karsina balta
girmemis bir orman ¢ikacak. Ormani ge¢mesi ¢ok zordur ama sen o ormanin havasini
teneffiis eder, yapraklarini ¢igeklerini oksarsan dile gelir ve sana yol verir” (Celik ve
Goksen, 2022, s. 13). Tiim bunlar1 yapan masal kahramanimiza hem azgin dere hem
de sik orman yol verir, yardimer olur. Altin biilbiilii almak i¢in periler padisahinin
sarayina giden, altin biilbiili ¢alan ve kagarken periler padisahinin askerleri ile
miicadele etmek zorunda kalan masal kahramanimiz yine dere ve orman ruhlar
tarafindan korunur ve arkasindaki kotii perilerden kurtulur. Periler padisahinin
askerleri ormana ve dereye emredip yol vermelerini istediklerinde ise orman ve
derenin cevaplari ise su sekilde olur: “Senelerdir beni hor goriip dallarimi kirdiniz,

FE IS

size yol vermem. Halbuki insanoglu bana iyi davrandi...” “Senelerdir benim suyumu
hor gérdiiniiz, suyumdan icmediniz. Ben size yol vermem. Insanoglu ise bana iyi
davrandi, suyumdan igti, elini yiiziinii benim suyumla yikadi” (Celik ve Goksen, 2022,

5. 14-16).
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3.9. Esyalar

Masallarda kullanilan bazi esyalar masal kahramaninin kurtulusuna vesile
olma, kotii bir durumdan kagmak i¢in zaman kazanma, sekil ve mekan degistirme, Sliip
dirilme gibi ozellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu esyalardan en dikkat ¢ekenleri

tarak, sabun, igne, ok-yay gibi esyalardir.

3.9.1. Tarak

Incelenen Trabzon masallarinda, tarak motifinin siklikla yer aldigi tespit
edilmistir. Uvey annesinin zulmiinden, devden ya da kétiiliik gelebilecek herhangi bir
kisiden kagmak isteyen masal kahramanlarimiz, yanlarina bir tarak ve bir sabun alirlar.
Tarag attiklarinda sik bir ormana ya da dikenlige, sabunu attiklarinda ise biiyiik bir
gble ya da denize doniisiir. Bu sekilde katiiliik gorebilecekleri kisi ile aralarina engel

girmis ve kurtulmus olurlar (Ugiinciioglu, 2017, s. 78).

Tirk kiiltiirinde ormanin kotiiliigl, kargasayi, tekinsizligi temsil ettigini;
masallarda da ormanlarin genellikle cin, peri, dev gibi varliklarin meskeni olarak
karsimiza c¢iktiklarini ve bu yoOniiyle yeralti aleminin adeta bir girisi gibi
diistintilebilecek bir yer oldugunu ifade eden Ergun’a gore masal kahramanlarimiz
olumsuz bir durumdan kagarken ellerindeki taragi atarak sik bir ormanda izlerini

kaybettirmektedir (Ergun, 2010, s. 87-121).

Dede Korkut Kitab1 isimli eserinde Ergin, ormanlari mitolojik gelin gogii
motifi ¢er¢evesinde ele alirken masallarda damadin kiza ulasip onunla evlenmesi igin
tilsimli ormanlar1 gegip dev, ejderha, cin gibi kotiliiglin temsili olan ormanlarin

sahiplerini yenmesi gerektigine vurgu yapmaktadir (Ergin, 2021, s. 125-186).

Inceledigimiz masallarda da ormanlarin kisinin gegmesine izin verebilmesi,
yardimct olmasi ormana gosterilen saygi ve sevgiye baglanmaktadir. “Kaf Daginin
Ardindaki Altin Biilbiil” masalinda Kaf Dagindaki altin biilbiilii almaya giden kiiciik
kardes bir ihtiyara rastlar. Ihtiyar, ona: “Buraya giderken karsina olduk¢a bulanik
sulari olan bir nehir ¢ikacak. Sen o nehre senin ne giizel sularin var, bana yol ver de
geceyim dersen o nehir sana yol verir. Nehirden sonra sik agaglarin oldugu vahsi bir

ormanla karsilagsacaksin. O ormani insanlar hor goriirler ama sen ormana girip
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agaclarini oksarsan, senin havan, aga¢larin ne kadar da giizel dersen orman sana yol
verir.” der (Celik ve Goksen, 2022, s. 105-106). Masal kahramani, ihtiyarin dediklerini
yapar ve Kaf Dagina ulasir. Donliste de o nehir ve orman yine ona yardim eder ve
kolaylikla geger. “Altin Biilbiil”” masalinda da ayn1 durum s6z konusudur. Burada Tiirk

kiiltiirti ve mitolojisindeki Yer-Su kiiltii anlayis1 dikkat ¢gekmektedir.

“Beyoglu ile 1ki Kardes” masalinda, iivey annelerinden kagmalar1 icin iki
kardese tavsiyede bulunan karga, kardeslere: “Evden ¢ikarken yaniniza bir tarak ve
bir kalip sabun alin. Yolda sizin pesinize diistiiklerinde 6nce sabunu atin, kopuiklii bir

dere olacaktir. Onlar oradan gegerlerse biraz gittikten sonra taragi atin. Cok biiyiik

bir diken yigini olacaknr.” der (Celik ve Goksen, 2022, s. 110).

“Tak Tak Eden Kabacik” masalinda, iivey annelerinin israrina dayanamayan
babalar tarafindan ormana birakilan kardesler birakildiklar1 ormanda iyi muamele
goriirler. Cigekler bu cocuklar1 selamlar ve gidecekleri dogru yolu gdsterir. Bunun
sebebini merak eden ¢ocuklara da ormandaki bitkiler soyle cevap verir: “Babaniz sizi
cicek toplamaniz igin ormana birakti ama siz ¢igeklere kiyip koparmadiniz. Bu sebeple

biz de size yoldaslik ederiz ve sizi gideceginiz yere sag salim ulastiririz” (Ugiinciioglu,

2017, s. 62).

“ki Kardes” masalinda, iivey annelerinin onlar1 dldiirmek istedigini, kagmalar
gerektigini kardeslere tembihleyen yine bir kargadir ve ¢ocuklara yardimci olmak i¢in
bir tarak ile bir sabun vermektedir. Cocuklar sabunu attiklarinda dere, taragi

attiklarinda ormana doniismektedir (Celik ve Goksen, 2022, s. 92).

“Demir Kurt” masalinda, bu sefer iki kardesi kurttan kurtarmak icin bir komiis
danas1 gelir ve cocuklara: “Benim dediklerimi alin ben sizi kurtaracagim. Bir kalip
sabun bir tarak ve bir su kabagi alin.” der. Cocuklar sabunu attiklarinda “oras: bir

kaypakli, bir dalgali arazi olmus, taragi attiklarinda siklik ormanlik olmus.” (Celik ve
Goksen, 2022, s. 49).

Trabzon masallarinda agirlikli olarak ilivey annelerinin ya da kotii niyetli bir
varligin zulmiinden kagarken masal kahramanlarina yardimer olan bir esya olarak
karsimiza ¢ikan tarak, tehlikeli ve tekinsiz bir mekéan olma 6zelligine sahip orman ile

birlikte anilmakta ve masal kahramani tarafindan yere atildiginda sik bir agaglhiga ya
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da gecit vermez bir dikenlige doniismekte bu vesileyle de kahramanimiz izini

kaybettirerek kurtulmaktadir.

3.9.2. igne

Masallarda siklikla karsimiza ¢ikan unsurlardan biri olan igne; kotii kalpli,
kiskang cadinin, ivey annenin ya da Arap kizinin masaldaki giizel ve iyi niyetli kizlart
cezalandirmasi1 amaciyla kullanilmaktadir. “Diir-ii Sehvar Hanim” masalinda Diir-ii
Sehvar Hanim’in gelin hamaminda kot kalpli vezir karisi, gelinin sabunlu saglarina
tepesi topuzlu uzun bir igne batirir ve bir anda hem gelin hanim hem de vezirin karisi

ortadan kaybolur (Ugiinciioglu, 2017, s. 28).

“Huri Kiz1” masalinda, elmanin i¢inden c¢ikan huri giizeli nasibi olan
evlenecegi erkegin gelmesini bir kavak agacinin {istiinde beklerken yanina gelen Arap
kizi onun giizelligini kiskanir ve onu kandirip yanmna gider. Saglarini tarama
bahanesiyle huri kizinin saglarina toplu igne batirir ve huri kiz1 bir anda kusa doniisiir
(Celik ve Goksen, 2022, s. 89). Bu masalda igne, don degistirme motifiyle birlikte
karsimiza ¢ikmaktadir.

3.9.3. Ok ve Yay

Inceledigimiz masallarda, ok ve yaym iki sekilde karsimiza ¢iktigi tespit
edilmistir. Bunlardan biri es segme; digeri dev, cin ve ejderhay1 6ldiirmek amaciyla ok

kullanma seklindedir.

Dede Korkut Hikayelerinde ok ve yay, bir savas aleti olmanin yani sira kisinin
kahramanlik yapmasi, avlanip kendini ispat etmesi, evlenmek istedigi kizla yaptig
miicadelede galip gelip sevdigi kiza sahip olabilmesi adina kullanilan en 6nemli aletler
arasindadir (Duymaz, 2000, s. 112). Tiirk kiiltiiriinde kiz ya da erkek evlenmek i¢in
karar verecegi kisiyi segerken onun kahramanlik gostermesini ve karsilikli olarak
yapacaklar1 miicadelede galip olmasini beklemektedir. “Bamsi Beyrek™ hikayesinde
besik kertmesi oldugunu bilmedigi Beyrek’i tanimak i¢in ona miisabaka yapmay1
teklif eden Selcen, Beyrek’e su sekilde seslenir: “Gel imdi seniin ile ava ¢ikalum, eger

sentin atun meniim atumi kicer ise onun atini dahi kicersin. Hem seniin ile oh atalum,
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meni kiger isen, ani dahi, kicersin ve hem seniin ile giireseliim, meni basar isen ani

dahi basarsin.” (Ergin, 2004, s. 123).

Oguz Kagan Destani’nda da ok ve yay riiya motifiyle karsimiza ¢ikmaktadir.
Oguz Kagan’in veziri Ulug Tiirk bir giin riiyasinda bir altin yay ile ii¢ giimiis ok goriir.
Altin yay giin dogusundan giin batisina dek uzanirken; giimiis oklar ise kuzeye
gitmektedir. Riiyay1 6grenen Oguz da ¢ocuklarini yanina ¢agirir ogullarindan tigiinii
dogu iiclinii bat1 yoniine gonderir. Oguz’un ogullarindan Giin, Ay ve Yildiz dogu
yoniinde ilerlerken altin bir yay bulup babalarina getirir ve Oguz da bu yayi iige
bolerek ogullaria paylastirir ve oklar1 da goge dogru atmalarini sdyler (Banarli, 2004,
s. 20). Buradan anlasildig1 lizere yay ve ok Tiirk kiiltiiriinde devlet hakimiyetinin bir

sembolii olarak kabul edilmektedir.

“Dort Arkadas ile Tepegdz” masalinda, Tepegdz’iin kuleye kapattigi kral kizinm
kurtarmak i¢in yollara diisen masal kahramanimiza kizin yerini ve durumunu anlatan
gezgin, bir ok ve yay verir ve der Ki: “Bu ok ve yayr Tepegoz'e karsi sadece bir defa
kullanacaksin, eger isabetli kullanamazsan ok ve yay sahibine geri doner.”

(Ugiinciioglu, 2017, s. 42).

“Kurbaga Gelin” masalinda, ise padisah evlilik yagina gelen ogullarina birer ok
ve yay verir ve onlara: “Iste size birer ok. Her biriniz oklarimizi cekeceksiniz ve okun
diistiigii yerdeki kizla evleneceksiniz.” der (Ugiinciioglu, 2017, s. 50). Biiyiik ve
ortanca kardes vezirin evine ok atarak vezir kizlariyla evlilik yaparken kiiciik oglan

kurbagaya ok atar ve onunla evlenir.

“Kaplumbaga Gelin” masalinda da ayn1 sekilde padisah ogullari ok atarak okun
1sabet ettigi kisi ile evlenmektedirler bu sefer en kii¢iik kardesin oku bir kaplumbagaya

isabet etmektedir (Celik ve Goksen, 2022, s. 100).

3.10. Hayvanlar

Bozkir kiiltiirtiniin ifade ettigi anlam ‘atli gécebelik’ olarak ifade edilmekte ve
bunun temelinde de at yetistiriciligi ve ¢obanlik yer almaktadir (Kafesoglu, 2004, s.
216). Cografyanin ve buna bagli olarak benimsenen yasam seklinin inanglar ve

ritiieller lizerindeki etkisi g6z oniinde bulunduruldugunda athi gécebe hayat tarzinin
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temelinde basta at olmak iizere bir¢ok hayvan vardir. ‘Hayvan yetistiricisi’ olarak
tanimlanan Tirkler i¢in hayvanlar hem yoldas hem beslenme kaynagi hem de

gecimlerini sagladiklar1 en dnemli unsurlar konumundadir (Ogel, 2001, s. 37).

Tiirk yasayisinda, inanis ve geleneklerinde bu denli 6nemli bir konuma sahip
olan hayvanlar Tirk halk anlatilarinda da farkli islevlerle yer alirlar. Ejderha, geyik,
at, karga, gilivercin, ko¢/ koyun, kurt Trabzon masallarinda yer alan baglica

hayvanlardir.

3.10.1. Ejderha

Farsca kokenli bir kelime olan ejderha, Tiirkge metinlerde ‘Ajdahak’ ya da
‘Ajdaha’ seklinde karsimiza ¢cikmaktadir (Boratav, 2012, s. 66). Ingilizcede ‘Dragon’,
Yunancada ‘Drakon’ isimleriyle anilan ejderha (Black, Green, 2003, s. 69), eski
Tiirk¢e metinlerde ‘Biike, Luu, Nek, Kok-Luu, Acirga, Indel-Endek’ gibi adlarla ifade
edilirken (Pasayeva ve Pasayev, 2015, s. 102), Divanii Liigati’t Tiirk’te Kaggarli
Mahmut ejderha yerine ‘Yelbiike’ kelimesini kullanmaktadir (Bayat, 2009, s. 75).
“Yel’ eski Tiirk¢e metinlerde ‘cin’ manasinda kullanilmaktadir (Ogel, 2014, s. 718).

Masallarda, efsanelerde ve destanlarda karsimiza ¢ikan ejderha motifinin iyi ve
kotli olarak ikiye ayrildigr dikkat ¢ekmektedir. Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de,
g0k ci1grist olarak tanimladigi zaman ¢arkini bir ejderhanin ¢evirdigini belirtmektedir
(Hacip, 2006, s. 25). Burada iyi ejderha motifi ifade edilirken Tiirk¢e Budist
metinlerinde yeraltindaki kotii ejderha ise gilinah isleyenleri ortadan kaldiran ve 6liim

getiren bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kogak ve Giirgay, 2017, s. 41).

Ejderhanin Tiirklere ¢ok eski ¢aglarda Cin’den geldigi fikrinden hareketle
(Ogel, 2014, s. 717), ilk zamanlarda iyiyi temsil ettigi belirtiimektedir. Kafesoglu,
Mete’nin soyunun ejdere dayandigini diisiincesine vurgu yaparken (Kafesoglu, 1980,
S. 13), Altay Tiirklerinin erken donem eserlerinde de ejderha ‘bereket, giic ve refah’
sembolii olarak karsimiza ¢ikmakta ancak zaman igerisinde bu iyi alg1 kotii ile yer

degistirmektedir (Korkmaz, 2003, s. 61).

Altay Tirklerinin inang sisteminde kotii ruhlu olarak anilan “Yelbegen’; yedi

bagli, yeraltinin hikimi olan Erlik Han’1n kétiiliige sevk ettigi, dogruluktan ayirdig
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insanlar1 yakalayip yeraltina gotiiren bir nevi kotiiliigiin timsali Erlik Han’1n en 6nemli
yardimcist seklinde tasvir edilmektedir (Tirker, 2012, s. 82). Tiirk mitolojisinde
diinyanin bir ya da daha fazla ejderha tarafindan dondiiriildiigii inancindan dolay1
ejderhalara ‘eviren’ yani dondiiren manasinda ‘evren’ admin verildigi dikkat
cekmektedir. Suret degistirebilen, biiylik kulakli bir yilan olarak ifade edilen ‘evren’
(Ogel, 2014, s. 719), masallarda ise insanlarin su kaynaklarinin oniinii kesen ve
onlardan suya ulasabilmeleri karsiliginda kurban isteyen kotii bir varlik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hayatin ana unsurlarindan olan suya hakim olma ve bu sekilde
giicli elinde tutarak diinyada karmasa ¢ikarma ve sonunda insanlara 0liim getirme,
masallarda karsimiza ¢ikan ejderha motifinin en belirgin 6zellikleridir (Uslu, 2016, s.

231).

Inceledigimiz masallarda da ejderha motifi suyun basini tutan, insanlara kurban
karsilig1 su veren kotii bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Mahmut ile Ejderha”
masalinda kimsenin begenmedigi, herkesin kiiglimsedigi, zayif biri olan masal
kahramanimiz Mahmut, gurbete ¢ikip yolda susar ve su istedigi yash kadin ona:
“Bizim burada bir ezderha var. Suyun oniini keseyi ve biz ona her giin birini kurban
veriyruk. Ancak o zaman bize biraz su vereyi.” der. Kahramanin kdye gittigi giin
kurban siras1 padigah kizindadir ve Mahmut, padisah kizini ejderhanin zulmiinden ve
O0lmekten kurtarir. Ciliz, bakimsiz ve fakir bir gen¢ olan Mahmut, hileyle, aklim
kullanarak ejderhayr yok eder ve bu sekilde hem padisahin takdirini kazanir ve
hayatinin sonuna kadar rahat bir hayat siirer hem de halkin goziine girerek ise yaramaz

imajindan kurtulmus olur (Celik ve Goksen, 2022, s. 137).

“Bjderhayr Oldiiren Yigit” masalinda, besmelesiz disar1 ¢iktig1 icin cinler
tarafindan yerin yedi kat altina gétiiriilen ve orada bir agacin altinda yatarken yanina
gelen ejderha ile miicadele eden kahramanimiz, her giin bir peri kizin1 yiyen ejderha
ile miicadeleyi kazanir ve bunun miikafati olarak yerin yedi kat altindan kendi

diinyasina gitmeyi basarir (Masal Masal Tiirkiye, 2024).

“Altin Biilbiil” masalinda, ise padisahin en kii¢iik oglu altin biilbiilii bulup
babasina getirmek i¢in ¢iktig1 zorlu yolda bir dagin eteginde ii¢ tane kiza denk gelir.
Bu kizlar padisahin kiiciik oglunu yedirir igirir misafir ederler. Padisahin kii¢iik oglu,

kizlara ni¢in dagin eteginde yalniz yasadiklarini sordugunda ona: “Biz buraya
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gelenleri énce besler sonra éldiiriiriiz. Oliileri de yedi bash canavara veririz. O
canavar kanla beslenir. Eger biz ona kurban vermezsek bu sefer bizi oldiiriir.” derler.
Bu masalda ejderha, ‘canavar’ kelimesi seklinde karsimiza ¢ikmakta ve masal
kahramani tarafindan tek hamleyle dldiiriilmektedir (Celik ve Goksen, 2022, s. 14).
“Altin Biilbiil” masalinda, yedi baslh olarak tasvir edilen canavar, Altay Tiirklerinin

‘Yelbegen’ dedikleri ejderha tanimina uymaktadir.

Ejderha motifi, Ziimriidiianka kusu ile iligskilendirilmis olarak da karsimiza
cikmaktadir. “Kurbaga Gelin” masalinda kiigiik sehzade, pesindeki kotii adamlardan
kacarken karisinin ona verdigi sag tellerini birbirine siirter. O esnada biri ak digeri kara
iki kog ortaya ¢ikar. Telasla kara koga binince yerin yedi kat dibine iner. Orada dallari
altin, meyveleri miicevherlerden olan biiyiik bir aga¢, agacin iistiinde de kus yuvasi
vardir. Bu agacin dallarina sarilmis olan biiyiik bir ejderha o kus yavrularin1 yemek
icin hareket etmektedir. Sehzade kiliciyla o ejderhayr o6ldiiriir ve kus yavrularini
kurtarir. Tam o esnada Ziimriidiianka sehzadenin yavrularina zarar verdigini
diisiinerek harekete gecer ama yavrulari ona sehzadenin kendilerini ejderhadan
kurtardigin1 sdylerler. Bunun iizerine Ziimriidiianka kusu miikafat olarak sehzadeyi

yerin yedi kat altindan alir ve yeryiiziine geri gétiiriir (Uciinciioglu, 2017, s. 51-52).

“Padisahin Oglu ile Kralin Kiz1” masalinda, kralin kizin1 almak i¢in silahlanip
yola ¢ikan padisah oglu sarp bir yerde bir ejderha ile karsilasir. Oku ile ejderhayi
oldiiriip karnini yarar ve ejderhanin iginden bir peri kiz1 ¢ikar (Celik ve Goksen, 2022,
s. 162).

3.10.2. Geyik

Orta Asya bozkirlarinda hayvancilik ve aveilik yaparak gecinen Tiirkler i¢in
bazi hayvanlar kutsal kabul edilmistir. Bu hayvanlarin basinda 6nce kurt gelmekte,
kurttan sonra ise siray1r geyik almaktadir. Karinlarin1 doyurmak icin ava ¢ikan
Tiirklerin en ¢ok avladiklari hayvan geyiktir. Tonyukuk Abidesi’nin giiney cephesinde
gecen; “Geyik yiyerek, tavsan yiyerek oturuyorduk” (Ergin, 2008, s. 53) climlesi de
bunu agiklamaktadir. Tiirkler ig¢in geyik, yasamlari i¢in 6nemli besin kaynagi olmak

disinda mitolojik bir deger de tagimaktadir.
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Divan-1 Liigat’it Tiirk’te “1wik” kelimesi ile disi geyik tanimlamasi yapilirken
“keyik” kelimesi i¢in ‘herhangi bir seyin vahsisi, geyik ailesine mensup, eti yenilebilen
hayvanlar’ tanimlamasi yapilmaktadir (DLT, 2005, s. 283). Bilge Kagan Abidesi’nin
bat1 cephesinde: “Dagda yabani geyik giirlese, oylece mateme gark oluyorum.”
(Ergin, 2008, s. 51) ifadesi, geyigin daglarda yasayan yabani bir hayvan olduguna
isaret etmektedir. Ogel, geyigi; “daglarin, vadilerin ve sarp kayalarin bir goriiniip bir
kaybolan, sihirli, en giizel hayvani ve yerlerin ruhu” seklinde ifade etmektedir (Ogel,
2014, s. 129).

Pek ¢ok halk anlatisinda oldugu gibi Tiirk masallarinda da geyik siklikla yer
alir. Ornegin, “Tak Tak Eden Kabacik” masalinda, {ivey annelerinin baskist sonucu
babalar tarafindan ormanda terk edilen, sonra bir dev ailesinin evine siginan, oradaki
dev anasmnin yardimiyla kagip kendilerine ormanin i¢inde giizel bir hayat kuran
kardeslerin kapisina, yogun bir sekilde karin yagdig: bir kis giinii gérkemli boynuzlari
olan bir geyik gelir. Bu geyik, cocuklara babalarindan haber getirmektedir. Cocuklara
onlarin 6z anne ve babasini iyi tanidigindan, geg¢miste babalarinin onu avcilarin
elinden kurtardigindan, annelerinin de yaralarini tedavi ettiginden bahseder. Geyik,
cocuklart babalar1 ormana terk ettigi andan bu zamana kadar izledigini, baslarina
nelerin geldigini bildigini sdyler. Cocuklarin 6liim doseginde ve yaptiklarindan dolay1
cok pisman olan babalarindan haber getiren geyik cocuklara babalarini affetmeleri icin
ricact olur. Geyigin ricasin1 kabul eden g¢ocuklar havanin asirn1 karli ve soguk
olmasindan c¢ekindiklerini sdyleyince geyik onlara: “Hazirlanmin, sirtima binin ve
gozlerinizi kapatin.” der. Cocuklar geyigin talimatlarini yapar ve bir anda kendilerini
babalarinin yaninda bulurlar (Ugiinciioglu, 2017, s. 63). Bu masalda gecen geyik
boynuzlariyla dikkat cekmektedir.

“Padisah” masalinda, donemin padisahi ogluna sehirdeki tiim 1siklarin kapali
oldugundan emin olmasini séyler. Oglu sehri kontrol eder ve bakar ki bir ev disinda
tiim evlerin 1siklar1 kapali. O eve gider. Evde ii¢ tane kiz kardes yasamaktadir. Bu
kizlar padisahin oglu ile evlenmek isterler ve ona vaatlerde bulunurlar. En kiiciik kiz
kardes beni alirsan sana biri kiz biri erkek iki ¢ocuk yaparim der ve bunun iizerine
oglan bu kiz1 alir. Bir siire sonra bu kiz hamile kalir ve biri kiz ve biri erkek iki ¢ocuk
dogurur. Kiz1 kiskanan ablalar1 ise cadi kadinin yardimiyla oyun yaparlar ve kiz

kardeslerinin ¢ocuklarini alip onlarin yerine iki yavru kdpek koyarlar. Cocuklart ise
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dereye atarlar. Bir kadin bu iki ¢ocugu dere kenarinda bulur, onlara bakar. Bir siire
sonra bu kadin riiyasinda ¢ocuklart aldig1 yere geri birakmasi gerektigini sdyleyen
birini goriir. Ayrica riiyasinda bacadan gelen bir geyik kadina siit verir ve kadin bu
siitle iki ¢ocugu da doyurur. Ertesi giin kadinin kocasi da ayni riiyay1 goriir ve ¢ift
korkarak cocuklart bulduklart yere geri birakmak zorunda kalirlar (Celik ve Goksen,
2022, s. 157).

Inceledigimiz masallarin bir kisminda geyik, sekil degistirme (don degistirme)
Ozelligi ile karsimiza ¢ikmaktadir (Duman, 2011, s. 20). Bu masallarda ormandaki
hayvanlarin su ictigi yerlerden su igen masal kahramanimiz o hayvanin suretine
gecmektedir. “Iki Kardes” “Biiyiilii Geyik” ve “Abla ile Ceylan Cocuk” masallarinda
geyigin ictigi sudan icen masal kahramanlar1 geyige dontismektedir. Geyik donuna
giren bu kisiler giindiizleri ormanda dolasip oynamakta; geceleri ise gol, dere ya bir
¢cesme kenarindaki biiyiik bir agacin altinda uyumaktadir (Celik ve Goksen, 2022, s.
92; Ugiinciioglu, 2017, s. 37).

Bu masallarda geyik motifinin su ve aga¢ unsurlariyla birlikte karsimiza
cikmasi dikkat c¢ekmektedir. Saman giysilerinin ‘hayvan ata’ inanisindan yola
cikilarak hazirlandigi, samanin Gizerinde tasidigi ‘manyak’ adi verilen elbise hangi
hayvana benziyorsa samanin da o hayvanin 6zelliklerine sahip oldugu, o hayvanin
giiciinden destek aldig1 ve saman giysilerinde en ¢ok tercih edilen hayvanlarin basinda
da kus, geyik, ay1 gibi hayvanlarin geldigi bilinmektedir (Ogel, 1998, s. 37). Altay
mitolojik anlatilarinda geyik, su kokenli ve koruyucu bir hayvan olarak kabul
edilmektedir (Coruhlu, 2002, s. 70). Samanligin temelinde insan ve doga oldugu
fikrinden yola cikildiginda, tiim evren ve o evrende bulunan her tiirlii canli tiirii

ayrilmaz bir biitiin kabul edilmektedir (Bayat, 2017, s. 21).

3.10.3. At

Tirklerin ilk evcillestirdigi hayvan olan at, ge¢misten bugiine onun en yakin
arkadas1 ve sirdast olmustur. Tiirk’iin hayalinde konusan, diislinen, sahibine yardimci
olan, onu her tiirlii sikintidan kurtarmaya ¢alisan, sezgileri ile sahibine yol gosteren ve
ona olan bagliligini asla yitirmeyen atlar tiim Tiirk anlatilarinda karsimiza ¢ikmaktadir

(El¢in, 1963, s. 107).
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At ayn1 zamanda Samanlarin dini térenlerini icra ettikleri sirada 6teki diinyaya
gecerken gerek {izerinde tasidigi sembollerde gerekse de elinde tuttugu sopasinda ona

yardimci olacak olan kutsal hayvan figiirlerinden biridir (Seyidoglu, 1995, s. 91).

Tiirk destanlarinda bahsi gecen atlar1 gk menseli, riizgar menseli, magara-
toprak menseli ve su mengeli olarak dort gruba ayiran Elgin; Tiirk anlatilarinda atlarin
diinyaya gelisi, sahip olduklari &zellikler ve fstlendikleri roller hakkinda bilgi
vermektedir (Elgin, 1963, s. 47).

Masallarimizda da at ve ata ait orijinal motifler mevcuttur. Bunlardan en
belirgini, evlat sahibi olmayan ana ve baba, dervisin verdigi bir elma sayesinde ziirriyet
sahibi olurken ayni elmanin kabuklarmi da ata vermek suretiyle kahramanin ati
meydana gelmis olur. Ayrica Cukurova dolaylarindan derlenen bir masalda da
batakliktan ¢ikan bir at, kahramana yapmas1 gerekenleri sdyler, ona gesitli 6giitler verir
ve kahraman atin sayesinde bazi zorluklar1 agar (Elgin, 1982, s. 182; Simsek, 1990, s.
150).

“Oglan Olan Kiz” masalinda, aslinda kiz olarak diinyaya gelen masal
kahramanimiz, annesinin ve dadisinin oyunuyla erkek olarak tanitilip biiyiitiiliir.
Ciinkii babasi dogan cocuk kiz olursa onu da annesini de kesecegini sdylemistir.
Yillarca erkek olarak bilinen ama aslinda kiz olan kahramanimiz siinnet olma vakti
geldiginde annesiyle helallesip yurdundan ayrilmaya karar verir. Kagmak i¢in atinin
yanina gider, atin1 oksar, ona: “Sevgili atim sen ne kadar giizel bir atsin.” diye hitap
eder ve bir anda at dile gelir. Atin konusup sahibine cevap vermesi, masalda “A¢
Allah’tan dile geliyor.” seklinde ifade edilmektedir. Atina derdini anlatan masal
kahramanimiza at kollarindan {i¢ adet kil koparmasini ve bu killar1 saklamasini sdyler
ve devam eder: “Sirtima bindigin zaman kendini kuvvetli tut. Ben riizgdr gibi ugarim”
(Celik ve Goksen, 2022, s. 146). Bu ciimlelerden yola ¢gikarak bu masaldaki atin, Stikrii
El¢in’in ifade ettigi riizgar menseli atlardan oldugu kanisina varmaktayiz (Elgin, 1982,
s. 208). Masalda gegen “At ¢cocugu sirtina bindirdigi gibi riizgar gibi ucar ve alti aylik
yolu bir giinde gider.” ciimlesi de yine bu diisiinceyi desteklemektedir. Basi her
sikistiginda cebinde sakladigi killar1 birbirine siirten kahramanimizin yaninda bir anda

sadik at1 belirmekte ve onu her turli zorluktan kurtarmaktadir. At ile sahibi arasindaki

54



onemli bir iletisim sekli olan killarin birbirine siirtiilmesi motifi, masallarda siklikla

karsimiza ¢ikan motiflerdendir.

Somut olarak ortamda bulunmasa bile samanin ruhsal yolculugu esnasinda at
killarin1 yakmasi ya da samanin bir at postunun iizerine oturarak ruhsal yolculuga
¢ikmasi, bazen de bu yolculuk sirasinda at bagindan bir degnek kullanmasi Eliade’nin
Samanizm kitabinda da belirtilmektedir. Eliade’ye gore samanin ruhsal yolculuga
c¢tkmadan Once at killarini1 atese atmasi ritiieli, onu gidecegi ruhsal seyahatte oraya

ulastiracak olan at1 gagirmasi anlamina gelmektedir (Eliade, 1993, s. 511).

“Padisah” masalinda, hi¢ kimsenin giremedigi, girenin sag ¢ikamadigi bir
kayaya gitmek isteyen masal kahramanimizin yaninda yine at1 vardir ve bu at da
sahibiyle konusan bir attir. “Buraya girerken beni kuvvetle zengile, bir defa bagir, iki
defa bagir ama sakin ticiinciiye bagirma.” (Celik ve Goksen, 2022, s. 158) seklinde
sahibini uyaran atin, o tehlikeli kayaliktan ¢ikarken kuyrugunun kopmasi ve kisa siire

icinde kuyrugunun tekrar tamamlanmasi da dikkat ¢ekmektedir.

Tirk Samanizm inancinda samanin yaptigi ruhani yolculukta samana destek

olan bas ruhlardan birinin at oldugu bilinmektedir (Eliade, 1993, s. 116-117).

Inceledigimiz masallarda at; gol, dag, agag, magara gibi motiflerle birlikte
karsimiza c¢ikmaktadir. Olumsuz bir durumdan kagmak, kurtulmak isteyen masal
kahramanlarimiz ata binerek yiiksek bir daga ulasirlar. Devlerin, perilerin mekanlari
olarak karsimiza ¢ikan magaralardan devlere ait bir esyay1 alip mutlu sona ulasmak
isteyen kahramanimizin yaninda yine at1 vardir. Masallarda prensler ya da sehzadeler
asik olup evlenme karar1 alacaklari kizlart genellikle atlari sayesinde bulurlar. Bu
kizlar, Oguz Kagan Destani’nda oldugu gibi gol ya da irmak kenarindaki biiyiik bir
agacta gizlenmis vaziyette beklemektedir. Sehzadenin sahibi oldugu atlar o golden su
icmek i¢in gittiginde suda agagtaki kizin yansimasini goriip korkar ve su icemez.

Bunun iizerine sehzade, kiz1 fark edip asik olur (Celik ve Goksen, 2022, s. 26-92).

3.10.4. Karga

“Kaz ve kugu gibi kugslar, Tiirklerde ozellikle uzun hayatin simgesi olmus, kut

ve beylik sembolii sayimistir. Tiirk ongunlari arasinda kugu ve turnalarin yer aldigt
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gibi Goktiirk (Kok-Tiirk / Tiirk) siilale ongunlarindan birinin de biiyiik olasilikla karga
oldugu” arastirmacilar tarafindan ileri stirilmektedir. “Karga, Goktiirk devrinde Gék

Tanrt 'nin sembolii olarak goriilmiistiir” (Coruhlu, 1998, s. 20; Coruhlu, 2019, s. 297).

Kut kavrami ile ‘ugmak’, ‘konmak’ eylemlerinden yola ¢ikarak kus ile
iliskilendiren Eskeeva, kut ve kus kelimelerinin ilk kokiiniin ‘ku’ oldugunu zaman
icinde ‘t ve s’ eklerini alarak ayri anlamlar kazandigini belirtmektedir (2014, s. 25).
Kut kavramui i¢inde ele alinan, kurtarici bir kus gorevi tistlenen karga, Hunlar ve Wu-
sunlar arasinda gegen savas sonucu Wusun kralinin oglunun karga tarafindan
beslenmesi efsanesinde goriilmektedir. Wu-sunlara ait hikdyede Hunlarin batisinda
kiigiik bir tilke kurmus olan Wusunlarla Hunlar savasir ve Wusun krali bu savasta
oldiiriiliir. Wusun kralinin oglu Kunmo babasi 61diigiinde kiigiiktiir ve Hun imparatoru
bu kiiciik cocuga merhamet eder ve onu ¢dlde kendi kaderine terk eder. Bu kiigiik
cocuk c¢olde tek basina emeklerken tepesinde dolasan bir karga gagasindaki eti gocuga
verir ve oradan uzaklagir. Sonra bir disi kurt gelir, cocugu emzirir. Cocugun akibetini
merak eden Hun hiikiimdar: tiim olan bitene sahit olunca ¢ocugun kutsal bir cocuk
oldugu kanaatine vararak onu himayesi altina alir, yetistirir, biiyiitiir. Zaman sonra
yigit bir delikanli olan ¢ocuga babasinin devleti, Wusun devletini geri verir ve ¢gocugu

da Wu-sun krali ilan eder (Ogel, 1998, s. 14)

Dede Korkut Hikayeleri arasinda yer alan Dirse Han Oglu Boga¢ Han
hikayesinde de babasi tarafindan 6ldiiriilmek istenen Boga¢ Han av merasiminde
tuzaga dusiiriiliir. Annesi oglunun yoklugundan endise edip av yerine dogru oglu
Boga¢ Han’1 aramak {lizere yola ¢ikar. Kazili Dagi’na geldiginde bir derenin igine
kargalarin inip yiikseldigini Boga¢ Han’in iki kopeginin ise kargalarin Bogac’i

yememesi i¢in oradan ayrilmadiklarin1 goriir (Ergin, 2021, s. 30).

Maide Suresi 27-32. ayetlerde Habil ile Kabil kardeslerin hikayesinde de karga
karsimiza ¢ikmaktadir. Kabil, kardesi Habil’i oldiirdiikten sonra ne yapacagim
bilemez. O esnada yanina bir karga gelir. Karga topragi eseleyerek baska bir kargayi
topraga gomer ve bu sekilde Kabil’e yol gostermis olur (Kur’an-1 Kerim). Burada da
‘ilk cinayet’ olarak adlandirilan bir olayda kardes katili olan birine Allah’in kargay1
yol gosterici olarak gondermesi onemlidir. Karga, les yiyen kotii bir hayvan olarak

tanimlanmaktadr. ilk cinayeti isleyen kisi de kana susamis, hirsh ve kiskangtir.
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Inceledigimiz Trabzon masallarinda karga, daha ¢ok haber veren, yol gosteren,
kotii bir durumdan kurtaran bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kunos, 2018, s.
35).

“Beyoglu ile Iki Kardes” ve “Iki Kardes” masallarinda, ¢ocuklarini kesip yeme
plan1 yapan iivey anne ve babayi agacin tepesinde tiinemis olan karga duyar.
Cocuklarin yanina gidip onlara anne babalarinin planlarin1 anlatir. Cocuklara

kagmalarin1 ve kacarken de yanlarina bir sabun ve bir tarak almalarini tembihler (Celik

ve Goksen, 2022, s. 24-25).

Nuh tufaninda da bazi kus tiirlerinin adi gegmektedir. Tufan efsanesinde iginde
her tiirden canli ile yola ¢ikan gemi karaya oturdugunda bulunduklar1 yerdeki suyun
derinligini 6grenmek icin kuzgun, saksagan, karga ve giivercin gérevlendirilir ve bu
kuslardan sadece glivercin gorevini yapip agzinda bir agac¢ dali ile geri doner (Aca,

1999, s. 54).

Inceledigimiz masallarda giivercin motifi, don degistirme kavrami igerisinde
karsimiza ¢ikmaktadir. “Uckursuz Fatis ile Donsuz Rabis” masalinda, gecenin
serrinden korunmak amaciyla ¢iktiklar: agacta bir anda esrarengiz olaylara sahit olan
iki kiz kardese yer verilir. Saat gece yarisi oldugunda sigindiklar agacin altindan bir
pinar ¢ikar. Etrafi bir anda kanat sesleri kaplar. Kirk siyah giivercin havuzun kenarina
konar, suya dalip ¢ikarlar ve silkinip giizeller giizeli peri kizlarina doniisiirler. Sonra
bir ak giivercin gelir ve o da suya girip ¢iktiginda yakisikli bir prense doniigiir

(Uciinciioglu, 2017, s. 18).

3.10.5. Giivercin

Hayvanlarin ata olarak kutsal sayilmasi, hatta tanrisallagtirilmasi, ilk insanin
doga karsisinda savunmasiz ve aciz kalmasinin bir gostergesi olabilir. Bu baglamda
kuslarin 6nemli bir islevi vardir. Kuslar kimi zaman tanri ile insan arasinda bir iletisim
vasitast olarak kimi zaman ise ruhun bi¢imsel tasavvuru seklinde birgok konumda
anlamlandirilmistir (Gezgin, 2022, s. 56-58). Tirk kiiltiirii ¢er¢evesinde kus, halk

anlatilarindan inanclara kadar bir¢ok folklor iiriinii icinde farkli islevlerle yer almistir.
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Tiirk mitolojik inang ve diisiince sisteminde, kuslar farkli islevlerle karsimiza
¢ikmaktadir. Tiirk boylarinin yaratilis mitlerinde gesitli kuslar yer almaktadir. Ornegin
Yakutlarin, Yenisey veya Altaylilarin yaratilis mitlerinde kaz, kugu ve kirlangi¢ gibi
kuslar yer almaktadir. Samanlarin davullarinda kaz, kartal gibi kuslar yer alir.
Samanizm inanisinda, olen kisilerin ruhunun kus suretine doniistiigii bilinmektedir.
Olen kisilerin ruhlarinin bir kus olarak gdge ugmalari, Tiirklerde oldukga yaygin bir

diisiincedir (Eliade, 1993, s. 60).

“Uckursuz Fatis ile Donsuz Rabis” masalinda, giivercin, don degistirme motifi
ile karsimiza ¢ikmaktadir. “Gece yarisi oldugunda agacin altinda birdenbire bir pinar
belirir. Fiskiran su biiyiik bir havuzu doldurur. O anda etrafi kanat sesleri kaplar; kirk
siyah giivercin ‘purr’ diye gelip havuzun kenarina konar. Siwrayla suya dalp ¢ikarlar.

Sularim silkindiklerinde kirki da birbirinden giizel peri kizlari olurlar.” (Ugiinciioglu,

2017, s. 18).

Masalda giivercinlerin aga¢ ve su unsurlartyla birlikte anilmasi 6nemlidir.
Yaradilis destaninda baslangicta her yer sudur ve bu destanlarin bazi varyantlarinda
Tanr1, denizin dibinden toprak getirmesi i¢in kirlangi¢ kusunu ya da kaz1 gérevlendirir.

Once su vardir sonra toprak gelir (Akgam ve Kose, 2022, s. 40).

Masalda peri kizlarina doniisen giivercinlerin ‘kara’ olmasi da dikkat ¢ekicidir.
Yaradilis destaninin Radloff tarafindan derlenen niishasinda baslangicta ugsuz
bucaksiz bir suyun iizerinde Tanri, kara kaz seklinde kisi ile birlikte ugmaktadir (Ogel,
2014, s. 451-452).

Ayni masalda kirk kara giivercinin kirk peri kizina doniismesinin ardindan
havuzun kenarina bu sefer ‘ak giivercin’ gelerek suya dalip ¢ikar ve silkinince diinyalar
giizeli bir delikanli olur (Uglinciioglu, 2017, s. 18). Ak giivercinin erkek, kara
giivercinin disi seklinde tasvir edilmesi Tiirk mitolojisindeki ‘Ak Ene’ motifiyle ters
diismektedir. Ancak Altay mitolojisinde Altaylilarin ilk tanrisinin adi Kara Han, Erlik
Han’1n iyilik yapan ogullari ise Kara Tos tlir (Uraz, 1994, s. 84).

“Oglan Olan Kiz” masalinda da kralin peri padisahinin ogluyla ask yasayan
kiz1 odasina gittiginde penceresinin Oniine bir legen su koyar. Pencerenin kenarinda

bekleyen giivercin o legendeki suya girip ¢ikar ve bir anda pasa gibi bir oglan olup
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cikar (Celik ve Goksen, 2022, s. 150). Bu masalda da don degistirme motifi ile

karsimiza ¢ikan giivercin erkek olarak verilmektedir.

3.10.6. Kog¢ ve Koyun

Islamiyet dncesi donemde Gok Tanri’ya en ¢ok kurban edilen hayvanlarim
basinda ko¢ ve koyun gelmektedir. Tanriya kurban verilecek hayvanin kiymetli ve
Tanr tarafindan kabul gorebilecek bir hayvan olmasi gerektigi fikri diisiintildiigiinde
ko¢ ve koyunun Tiirk kiiltiirii ve inanis1 i¢inde kutsal sayilabilecek hayvanlar arasinda
oldugu soylenebilir. Balkanlarda 12. ve 13. yiizyillara ait mezar taglarinda kog, koyun

ve at resimlerine rastlanmasi da bu fikri desteklemektedir (Tiirkmen, 2008, s. 505).

Masallarda kog¢ ve koyun tiiyleri ile birlikte anilmakta ve kurtarici, bir yerden
bir yere ulastirici rol iistlenmektedir (Cay, 1999, s. 68; Grag, 2008, s. 92). “Kurbaga
Gelin” masalinda kurbaga iken giizeller giizeli bir kiza doniisen kiz, sevdigini korumak
icin sagindan iki tel koparip verir ve zorda kaldiginda bu iki tel sac1 birbirine siirtmesini
sOyler. Strtiince biri ak biri kara iki kocun ortaya ¢ikacagini ama onun mutlaka ak
koyuna binmesi gerektigini tembihler. Sag¢i birbirine siirtlip yardim i¢in gelen
koclardan telasla kara olanina binen masal kahramanimizi kara kog¢ yerin yedi kat
dibine gétiiriir (Ugiinciioglu, 2017, s. 51). Tiirk Mitolojisinde kétii ruhlarin basinda
olan, hastalik ve 6liim getiren Erlik, yerin yedi ya da dokuz kat altinda demir catili bir
sarayda ve glimiisten bir tahtta oturmaktadir ve insanlar onun istediklerini
yapmadiklarinda onlar1 alip yerin yedi kat altina gétiirlip esir etmektedir (Coruhlu,

2010, s. 212).

“Fakir Oglan” masalinda, masal kahramanimiz ihtiyar ve kor bir ¢obana
yardim etmek amaciyla koyunlarina gobanlik etmeye baslar. Ihtiyar ¢cobanm tiim
ikazlarina ragmen kotii kalpli kocakarinin dagma gider ve onu hileyle agaca baglar.
Ihtiyar ¢obanin gozlerini kor eden kisinin bu kocakari oldugunu &grenen
kahramanimiz, kocakariya ancak ihtiyar ¢obanin gézlerini nasil agcacagini sdylerse onu
indirecegini sdyler ve kocakar1 da ona: “Siyah koyunun karmindaki tiiyii ihtiyarin
gozlerine siirersen iyilesir” der ve kotii kocakarmin sdylediklerini yapip siyah

koyunun karnindaki tiiyli ihtiyarin gozlerine siiriince ihtiyarin gozleri agilir (Celik ve
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Goksen, 2022, s. 75). Bu masalda koyun, ko6tii bir durumdan kurtaran, tedavi eden

roliiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Koyun ve kogla baglantili olarak ¢oban da masallarda yer alan bir unsurdur.
Kotii bir durumdan kagip kurtulmak isteyen masal kahramani genellikle bir dagin
basinda ya da yiiksek¢e bir diizliikte koyunlarin1 giiden bir ¢obana rastlar. Kendi

kiyafetlerini ¢cobanin kiyafetleri ile degistirerek saklanir ve kurtulur.

“Ata basti kamg¢iyr gecip gitmis. Bir seye rastlamis. Bir koyun ¢cobani, bir seyin
diizltigiin i¢inde, koyun ¢adwrr agmis. O ¢oban demis kiza ki ‘Benimle evlenir misin? .
Maden Allah’in emriyle dedin seninle evlenecegim demis kiz ve evienmigler. Kadin
gitti agaca baglayarak seridi, kagmaya koyuldi.. Az gitti ¢ok gitti. Bu sefer ¢atti bir
irmagin kenarinda bir koyun siiriistine. Koyunun ¢obani yaninda. ‘Coban kardes sen
tistini soyun da benim giysimi giyin, ben de senin giysini giyineyim, ben kacacagum’

dedi” (Celik ve Goksen, 2022, s. 67).

Trabzon masallarinda ko¢ ve koyun, masal kahramanlarimizin kurtulusu igin
“ak ve kara” renk motifleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Olumsuz bir durumdan kagmak
isteyen masal kahramanimiz elindeki sa¢ tellerini, at kilin1 ya da tiiyleri birbirine
stirttiigiinde karsisina ¢ikan ak koyuna bindiginde kurtulurken kara koga bindiginde
yer altina inerek esir olmaktadir. Buradan yola ¢ikarak ko¢ ve koyunun Trabzon

masallarinda yer ve yeralti kiiltleriyle birlikte ele alindig1 dikkat ¢ekmektedir.

3.10.7. Kurt

Tiirk mitolojisinde Gok Tanrinin yeryiiziindeki hayvan hali kabul edilen, ‘gok
bori, bozkurt’ isimleriyle anilmasinin da yine renk sembolizmi ile onun Tanrisal
tarafini ifade ettigine inanilan kurt, her zaman kutsal kabul edilmekte ve yol gosteren,

liderlik eden, koruyan, biiyiiten, doyuran sifatlariyla anilmaktadir (Bayat, 2017, s. 50).

Inceledigimiz masallarin birinde kurt yer almaktadir. “Demir Kurt” masalinda
gecgen kurt; insanlar1 vahsice yiyen, acimasiz, nefesinin giiciiyle ii¢ giin mesafedeki
seyleri bile yanina getirebilen, yatinca ii¢ giin ii¢ gece uyuyan, don degistirebilen,
konusabilen, oldiikten sonra dirilebilen bir varliktir (Akgiin, 2000, s. 60; Celik ve
Goksen, 2022, s. 50-52). Bu ozellikleriyle kurt, masallardaki dev motifi ile benzer
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Ozellikler tasimaktadir. Masaldaki kurdun nefesiyle kartali ¢ekerek yanina kadar
getirmesi ve pargalayip dldiirmesi, Bahaeddin Ogel’in Tiirk Mitolojisi 2 kitabinda
Tiirkolog Vasili Radlov’un Tiirk Boylarinin Halk Edebiyatindan Ornekler eserinden
aktardig1 han kiziyla iliskiye girip kizla evlenemeyen kurdun biiyiilii nefesiyle iifleyip
her seyin seklini degistirebilmesi ve istediklerini yanina getirmesi ile oldukca
benzemektedir (Ogel, 2014, s. 144). Masalda kurt, masal kahramaninin kiz kardesini
kandirarak kendine asik eder ve kizin abisi geldiginde yaka ignesi sekline girerek
saklanir. “Kardesin geldigi zaman ben bir yaka ignesi olurum yakana takarsin,

kardesin gittigi zaman yine kocan olurum.” (Celik ve Goksen, 2022, s. 49).

Kutsal, koruyucu, ata kabul edilen kurdun bu masalda k&tii ve ugursuz
gosterilmesi dikkat cekmektedir. Karadeniz Bdlgesi cografyast diisiiniildiiglinde
yiiksek daglarda yaylacilik, hayvancilik yapan Karadeniz insani i¢in kurt, domuz, ay1,
cakal gibi vahsi hayvanlar her zaman tehlikeli, kaginilmasi ve hatta mecbur kalinirsa
oldiriilmesi gereken hayvanlar arasindadir (Gediklioglu, 1998, s. 75). Bu hayvanlari
korkutup kacirmak icin evlerin ve Ozellikle hayvanlarin bulundugu ahirlarin
kapilarinda tenekelerle yapilmis ses diizenekleri yapilmakta ve geceleyin bu tenekeler
birbirine vurularak ses ¢ikarip ev hayvanlarini vahsi hayvanlardan korumaya
calisilmaktadir (Gediklioglu, 2008, s. 60). Bu agidan bakildiginda mitolojik baglamda
kutsallig1 olan kurdun, Trabzon masallarinda olumsuz bir unsur olarak yer aldigi

goriilmektedir.

Trabzon’da kurt ile ilgili yerlesik bir inanig bulunmaktadir. Bu da bolgede ‘kurt
dede’ kavraminin varligidir. Bolgede arazi kosullarina bagli olarak insanlarin aile
mezarliklar1 evlerinin etrafindadir. Aile kabristanlarinda ‘kurt dede’ seklinde
tanimlanan mezarlar dikkat cekmekte ve insanlar ailenin en yasli erkek tiyesine ait olan

kisiler i¢in bu kavrami kullanmaktadir.
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SONUC

Trabzon masallarinda yer alan mitolojik unsurlart incelemenin ve
degerlendirme yapmanin amaclandig1 bu ¢alismada; Trabzon’da anlatilan ve yaziya
gecirilmis olan masallarin mitolojik unsurlar bakimindan zengin oldugu ve buna bagh
olarak Islamiyet 6ncesi Tiirk yasayisini, inang sistemini ve dolayisiyla Tiirk kiiltiiriinii

yansittig1 tespit edilmistir.

Tez caligsmasi siiresince hem Trabzon’a ait olan masallar hem de masal tiirtinde
yaptiklari ¢aligmalari ile edebiyat arastirmacilarina Onciilik eden Saim Sakaoglu,
Bilge Seyidoglu, Umay Giinay, Ali Berat Alptekin, Metin Ergun, Mehmet Aga,
Mehmet Yardimer gibi yazarlarimizin Tirkiye nin farkli bolgelerine ait yaptiklari
yiiksek lisans ve doktora tezleri incelenmis; Trabzon masallarinin motif ve tip
agisindan Anadolu’nun farkli sehirlerinden derlenen birgok masalla benzer 6zellikler

gosterdigi gorilmiistiir.

Masallardaki mitolojik unsurlar; devler, don degistirme, elma, magara, sayilar,
renkler, agag, yer-su Kkiiltii, esyalar ve hayvanlar basliklariyla ele alinmis ve bu
incelemenin sonucunda bolge iklimi, cografi dzellikleri ve kiiltiirlinlin yorede anlatilan

masallarda etkisini gosterdigi saptanmistir.

Devler, Trabzon masallarinda kadin ve erkek devler seklinde karsimiza
cikmakta ve kadin devlerin 1yi karakterde oldugu dikkat ¢ekmektedir. Devlerle birlikte
anilan mekanlarin magara, ormanin derinliklerindeki kuliibe, Kaf Dagi’nin etekleri ya
da bir irmagin bas1 gibi yerler oldugu goriilmiis; bu devlerin masal kahramaninin

akliyla maglup edilen varliklar olduguna yer verilmistir.

Don degistirme motifinin Trabzon masallarinda agirlikli olarak insanin
hayvana, hayvanin insana doniismesi seklinde yer aldigi, bunun yam sira 6ldiikten

sonra dirilme olarak da masallarda islendigi tespit edilmistir.

Bolgede en ¢ok yetistirilen meyvelerden olan elmanin masallarda da
kullanildig1 goriilmektedir. Evlat sahibi olma, hastaliktan kurtulma, es se¢gme araci
olarak karsimiza g¢ikan elmanin, masallarda islenen bu o6zellikleri agisindan Tiirk

mitolojisi motifleri igerdigi goriilmistiir.
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Tiirk mitolojisinde ve kiiltiiriinde erginligin, olgunluga ulagmanin, hakikat
bilgisine sahip olmanin sembolik bir mekani1 olarak kabul edilen magaranin, ayni
Ozelliklerle Trabzon masallarinda en ¢ok kullanilan yerlerden biri oldugu tespit

edilmistir.

Tiirk inang sisteminde oldukga 6nemli bir yere sahip olan sayilarin Trabzon
masallarinda da siklikla kullanildigi; bunlardan 3, 7 ve 40 sayilarinin en ¢ok yer aldigt

saptanmistir.

Trabzon masallarinda renklerin siyah ve beyaz gibi zithklarla kendini

gosterdigi; siyahin kotiiyle, beyazin iyiyle iliskilendirildigi goriilmiistiir.

Her mevsim yagis alan bir iklime sahip olmasi dolayisiyla genis ormanlara ve
cesitli agac tiirlerine ev sahipligi yapan Trabzon’da anlatilan masallarda da agaglarin
varlig1 kendini gostermektedir. Masallarda ulu agag, kavak, selvi gibi agac¢larin tagidigi
anlamin, Tiirk mitolojisi agisindan agaglarin ifade ettigi mana ile Ortlistigli tespit

edilmistir.

Trabzon masallarinda sembolik anlamlariyla yer alan adi gegen esyalarin ok,
yay, igne, tarak ve sabun oldugu ifade edilmis ve bu esyalarin Tiirk kiiltiir ve mitolojisi

cergevesinde benzer 6zelliklerle ele alindigina dikkat ¢ekilmistir.

Iklim kosullarina bagli olarak genis ormanlarin ve daglarin eteklerinde yesil
cayirlarin, gesit ¢esit bitki tiirlerinin, meyve ve sebzelerin bol oldugu Trabzon’da,
gecmisten bugiline hayvancilik da 6nemli ge¢im kaynaklar1 arasinda olmustur. Cografi
sartlar diisliniildiigiinde hem vahsi hem de ge¢im kaynagi olan hayvanlarla i¢ ige
yasayan yoOre insaninin masallarda kullandigi hayvanlarda da bu durumu ortaya
koyduklar1 goriilmiistiir. Masallarda en ¢ok karsimiza ¢ikan hayvanlar at, kog-koyun,

geyik, kurt, glivercin, karga olmustur.

Trabzon’un tarihi, gegmiste bu bolgede yasamis topluluklar, o topluluklarin
bolge halki tizerindeki kiiltiirel etkileri, sehrin cografi sartlari, iklimi ve iklimin yore
halki tizerindeki etkisi diisiintildiiglinde masal tiiriiniin; hizliligi, aceleciligi ve
hazircevapligi ile bilinen Trabzon halki arasinda ¢ok yaygin olan bir tiir olmadigi
goriilmektedir. Yore insani arasinda halen canliligini koruyan, her firsatta kadin-erkek
herkes tarafindan icra edilen atma tiirkii, mani, fikra gibi tiirlerin karsisinda masal geri

planda kalmistir. Trabzon kiiltiirii alaninda yapilmis ¢alismalarin da agirlikli olarak
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mani, tiirkii, fikra gibi alanlarda olmasi ve Trabzon masallariyla ilgili glinimiize
ulagmuis ilk ¢alismanin 2000 yilinda Yilmaz Akgiin tarafindan yiiksek lisans tezi olarak

hazirlanmis bir derleme ¢alismasi olmasi dikkat cekmektedir.

Gegmisin hafizas1 roliinii iistlenen masallarin iilkemizde kiymetinin geg
anlasilmas1 da masal alaninda yapilan calismalarin ge¢misten bugiine sayica az

olmasinin nedenlerindendir.

Trabzon masallarinin mitolojik baglamda incelendigi bu g¢alismada, Esin
Ucgiinciioglu'nun ‘Anlat Trabzon’ ile Ali Celik ve Cengiz Goksen’in ‘Trabzon’da
Anlatilan Masallar’ kitaplarinda topladiklari masallar ele alinmis ve mitolojik unsur

barindiran yirmi sekiz masal tez ¢alismasina dahil edilmistir.

Bulundugu cografi sartlar ve sahip oldugu iklim diisiiniildiigiinde doga ile i¢
ice yasayan; zor kosullarda hayatin1 idame ettirmenin verdigi giice, miicadeleci ruha,
kivrak zekaya sahip olan Trabzon insani dogaya karsi oldukc¢a saygili ve kiiltiiriine de
sik1 sikiya baglidir. Gerek giinlik yasamda gerek insanlar arasinda anlatilan sozli
kiiltir Ogelerinde, gegmisten getirilip bugline uyarlanan tiim inang ve yasayis
unsurlarmi gérmek miimkiindiir. Masallarda da Islamiyet dncesi kiiltiir unsurlar1 canlt
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Trabzon masallar1 daha 6nce derleme galismasi olarak
hazirlanmis ancak mitolojik agidan incelenmemistir. Bu tez, Trabzon masallarini
mitolojik unsurlar agisindan ele alan ilk arastirma olacak ve gelecekte yapilacak

caligmalara da fayda saglayacaktir.

Tez calismasi siiresince karsilastigimiz en biiyiik kisithilik, masal tiiriiniin
Trabzon yoresinde yeterince yaygin olmamasidir. Genellikle ailenin en yasli kadin
tiyesi tarafindan anlatilarak giiniimiize ulasan masallarin gerek genis aile yapisinin
degismesi gerek teknolojinin hizla gelismesi neticesinde adeta yok olma tehlikesiyle
karsi karsiya kaldigi goriilmektedir. Trabzon masallariin bilimsel metotlarla
derlenmesi ve kayit altina alinarak tasnif edilmesi, gelecek nesillerin bu sozli kiltiir
ogeleri hakkinda fikir sahibi olmasi noktasinda énemlidir. Fuat Kopriilii'niin ‘7Imi,
nesiller tamamlar’ soziinden hareketle, derlenip kayit altina alinmig Trabzon
masallarimin mitolojik baglamda incelenmesinin amaglandigi tez ¢alismasinin, ortaya
cikmay1 bekleyen baska Trabzon masallart i¢in o6ncli bir adim olmasi iimit

edilmektedir.
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EKLER

EK-1: MASALLARIN MOTIF SIRALAMASI
Uckursuz Fatis ile Donsuz Rabis
EB: 93, AaTh: 432, 434

a. Padisah kiz1 ve peri padisahinin oglu bahar eglencesinde birbirlerini goriirler

ve asik olurlar.

b. Sadece gece karanliginda goriismeye baslarlar ve peri padisahinin oglu

padisah kizindan onun yiiziinii asla 1s1kta gormeyecegine dair sz alir.

c. Padisah kiz1 nefsine yenik diiser ve bir gece mum 15181nda peri padisahinin

oglunun yiiziinii goriir ve o giinden sonra onu kaybeder.
d. Padisah kiz1 biiyiik pismanlikla hastalanir ve kimse derdine ¢are olamaz.

e. Padisah kiz1 derdini hafifletmek ve sevdiginden haber alabilmek umuduyla

kervanlarin glizergahindaki bir yol agzinda biiytlik bir hamam yaptirir.

f. Hamama gelenlerden para yerine hikaye ister. Bu sekilde sevdiginden haber

almay1 umar.

g. Uckursuz Fatis ve Donsuz Rabis adinda iki uyusuk kiz kardes de bu hamama
gitmek ister.

h. Iki kardes hamama giderken gece vakti konaklamak igin bir agaca sigimirlar.
1. Agacin dallarinda dinlenirken olaganiistii olaylara sahitlik ederler.

J. Sahit olduklar1 olaganiistii olaylarin bas kahramam da peri padisahinin
ogludur. Peri padisahini oglu padisahin kizina olan askini anlatir ve nasil peri

kimliginden kurtulup insan olabileceginin tek ¢aresini soyler.

k. Uckursuz Fatis ve Donsuz Rabis hamam iicretini ddemek i¢in padisah kizina

gece agac dallarinda dinlenirken sahit olduklar1 olaylar1 anlatmaya karar verir.

1. Olan biteni dikkatlice dinleyen padisah kiz1 sevdigine ulasmis {istelik onu

nasil insana doniistiirebilecegini de 6grenmis olur.
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m. Peri padisahinin oglu padisah kizi sayesinde peri kimliginden kurtulur,

insan olur. Iki asik evlenirler ve bir miir mutlu yasarlar.
Kurbaga Gelin
EB. 86, AaTh. 402.
a. Ulkenin padisahimin iyi yiirekli karis1 6liir ve ii¢ tane sehzade annesiz kalir.
b. Padisah karis1 6ldiikten sonra onun kotii kalpli kiz kardesi ile evlenir.
c. Ug sehzade biiyiir, evlilik yasina gelir.

d. Padisah ogullaria birer ok verir ve onlara okunuz isabet ettigi yerdeki kizla

evleneceksiniz der.

e. Biiylik oglunun oku bag vezirin evine, ortanca oglunun oku ikinci vezirin

evine, kii¢iik oglunun oku ise batakliktaki kurbaganin goziine isabet eder.

f. Kiiciik sehzade ii¢ defa ok atar ve her seferinde kurbaganin goziine isabet

eder.
g. Kii¢iik sehzade bu durumu kabullenir ve kurbaga ile evlenir.
h. Diigiin gecesi odasina girince yataginda diinya giizeli bir kiz gortir.

1. Kiz aslinda kendisinin kral kiz1 oldugunu, kiiciik sehzadenin kétii kalpli tivey
annesinin onu kurbagaya doniistiirdiigiinii ve ancak bir sehzadenin bu biiyiiyii

bozabilecegini anlatir.

J- Padisah kiigiik oglunu teselli etmek i¢in odasina gider. Diinya giizeli kiz1

goriince akli bagindan gider ve bu kiza kendisi sahip olmak ister.

k. Kurbaga Sultan her seyi anlayinca tedirgin olur ve sa¢indan iki teli kocasina
verir. Zorlukla karsilaginca bu iki sa¢ telini birbirine siirtmesini sdyler. Onu saglari
stirtiince biri ak biri kara 1ki kogun ortaya ¢ikacagini ve mutlaka ak koyuna binmesini

sOyleyerek kocasini uyarir.

1. Padisah kotii kalpli karisinin da kiskirtmasiyla kiiciik oglunu 61diirmeye karar

Verir.

m. Babasinin onu 6ldiirmek i¢in gérevlendirdigi adamlarla karsilasinca iki sag

telini birbirine stirter ve telasla ilk gordiigli kogun sirtina biner.
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n. Bindigi kog kara kog¢ oldugu i¢in kii¢lik sehzade yerin yedi kat dibine iner.

0. Yerin yedi kat dibinde bir ejderha 6ldiiriir ve Ziimriidiianka’nin yavrularinin

hayatlarim kurtarir.

p. Zumridiianka kii¢iik sehzadeyi sirtinda tagiyarak esinin yanina getirir.

Dervis kiliginda gizlice saraya girer.

q. Gelininde gozii olan padisah da oglunu 6ldii zannederek Kurbaga Gelin’e

evlilik teklif eder. Kurbaga Gelin ona bazi zor sartlar sunar.

r. Padisah bu sartlar yerine getiremez ama dervis kiliginda saraya giren kii¢iik
sehzade cebindeki saglar1 birbirine siirterek Kurbaga Gelin’in tiim sartlarini

gerceklestirir.

s. Padisah be kotii kalpli karis1 saray1 terk eder; kiigiik sehzade ve diinya giizeli

karis1 mutlu mesut yasarlar.
Altin Kirpikli
EB. -, AaTh. -
a. Bir kral ve kralin diinya giizeli ve kimseleri begenmeyen bir kiz1 vardir.

b. Bir giin babasindan bir saray yaptirmasini ve ona kirk deve yiikii un, altin
elek, bir deve yiikii altin ve giimiis isteyerek evlenecegi adami kendisinin yapmak
istedigini sdyler.

c. Kir giin boyunca altin elekle eledigi unla kirk giin hamur yogurup hamuruna

sekil verir ve bir erkek yapar.

d. Kirpikleri altindan, tirnaklari giimiisten olan bu hamurdan erkege deliler gibi

asik olur.

e. Kral kiz1 40 giin boyunca hamurdan sevgilisinin canlanmasi i¢in tanriya dua

eder.
f. 40. Giin kral kiz1 uyuyakalir ve o esnada hamur adam canlanir.

g. Hamur adam goziinii aginca karsisinda ilk olarak kral kizinin hizmetgisini

gorlir ve onu canlandiranin bu hizmet¢i oldugunu diistiniir.
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h. Hizmet¢i de bu kadar yakisikli birine kayitsiz kalamaz ve yalan sdyleyerek

kendisini onu yapan ve canlandiran kisi olarak anlatir.
1. Kral kiz1 hamurdan sevgilisi ve hizmet¢isini sarilirken goriir.

j. Hamurdan sevgilisine heniiz takmadig1 altindan kalbi yanina alarak saray1

terk eder.

k. Erkek kiliginda yollara diisen kral kiz1 gilinler sonra bir kuleye varir ve orada

saglar1 yerlere kadar uzun, tirnaklar1 bir arsin, pislik i¢cinde bir kiz gortir.

1. Bu kiz1 temizler, saglarin1 ve tirnaklarini keser. Ortaya giizeller giizeli bir kiz

cikar.

m. Kuledeki kiza yemek getiren dadis1 ondaki degisimi goriince sagirir ve onun

nasil bu hale geldigini sorar.
n. Kral kiz1 da sadece onu yedi defa uzun uzun yikadigini sdyler.
o. Bu iki kral kiz1 arkadag olur ve aylar sonra beraber yollara diiserler.

p. Uzun bir siire yiirtiidiikten sonra i¢inde Giin Kiz, Ay K1z ve Can Kiz adlarinda

tic kiz kardesin oldugu bir yere gelirler.

q- Giin Kiz siirekli beyaz iplik, Ay Kiz kara iplik sararken Can Kiz da bir ipi
koparip elindeki yildiza takar.

r. Giin K1z ben giindiizii, Ay Kiz ben geceyi sararim derken Can Kiz da ben de

gokteki yildizlar1 topraga diistliriiriim der.

s. Hizmetgiyle birlikte yasayan hamur adam kendisinde bir seyin eksik
oldugunu hisseder ve o esnada kral kizinin papagan1 konusmaya baglar. Hamur adama

her seyi anlatir ve onda kalbin eksik oldugunu soyler.

t. Kral kizlar1 kervansaraylarin giizergahinda bir hamam yaptirir ve hamama

gelenlerden para yerine hikaye ister.

u. Altin Kirpikli hamur adam da buraya gelir. Bagindan gegenleri anlatir. Her
seyi 6grenen kral kiz1 bir kafeste muhafaza ettigi altin kalbi uzatip Altin Kirpikli hamur

adama verir.

v. Altin Kirpikli hamur adam ve kral kiz1 uzun zaman mutlu yasarlar.
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Oksiiz Kiz
EB. -, AaTh. -

a. Bir kadin biri iivey olan iki kiziyla birlikte yasar ve iivey kizina kotii

davranir.

b. Oksiiz kiz bir giin cesmeye su doldurmaya giderken testisi kirilir. Cok iiziilen
oksiiz kiz aglamaktan uyuyakalir ve uyaninca kendisini kirmizi, giizel elmalarla dolu

bir bah¢ede bulur.

c. Elmalar dile gelip oksiiz kiza onlar1 toplamasim sdyler. Oksiiz kiz elmalari

toplar, sepetlere koyar ve agaglarin dibine topladigi tiim elma sepetlerini birakir.

d. Kiz giderken bu sefer de bir firin goriir. Firin dile gelir ve ekmekleri

¢ikarmasini ister.
e. Oksiiz kiz ekmekleri ¢ikarip firin tezgahina dizer ve yoluna devam eder.

f. Oksiiz kiz yolda yasli bir kadm gériir. Kadinin yiikiinii alip ona yardim eder.

Yagli kadin1 evine gotiiriir ve onun evini temizler, biitiin islerini yapar.

g. Yash kadin kiza gitmek i¢in acele etmemesini sdyler. Ona evin dniindeki
havuzun basinda beklemesini, havuzdan 6nce kara sonra ak kopiikler ¢ikacagini ve ak

kopiikler ¢ikinca ona haber vermesini tembihler.

h. Ak kopiikler ¢ikinca 6kstiz kiz yasl kadini ¢agirir. Yash kadin ona havuza

girip yikanmasini soyler.

1. Kiz havuzdaki ak kopiiklerin i¢inde yikaninca diinya giizeli biri olur. Yaslh
kadin 6ksiiz kiza bir degnek verir ve basi sikisinca bu degnegi yere vurup onun yanina

gelmesini soyler.

j. Kiz evine geri doner. Uvey annesine ve kiz kardesine basindan gecenleri tek

tek anlatir.

k. Uvey anne bu sefer kendi kizin1 gesmeye gonderir. Ayni hadiseler onun da
basina gelir ama kotii kalpli kiz ne elmalar1 toplar ne ekmekleri firindan ¢ikarir ne de

yash kadina yardime1 olur.

l. Yash kadindan kendisini de diinya giizeli bir kiz yapmasini isteyen kotii

kalpli kiza yasli kadin kara kopiikli havuzda yikanmasini sdyler.
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m. Kara kopliklerin i¢inde yikanan kiz diinya ¢irkini biri olarak havuzdan ¢ikar.

n. Kétii kalpli anne ve kiz1 ortadan kaybolur. Iyi yiirekli, giizeller giizeli 6ksiiz

kiz ise padisahin ogluyla evlenerek bir miir mesut olur.
Tak Tak Eden Kabacik
EB. -, AaTh. -
a. Bir ormanda fakir bir ormanc, karisi, bir oglu ve iki kiz1 birlikte yasarlar.
b. Evin kadin1 6liir ve gocuklar iivey anneleri ile yasamaya baslarlar.

c. Uvey anne ¢ocuklar1 evde istemez ve kocasini ¢ocuklar1 ormanda terk

etmeye ikna eder.

d. Ormanc1 ¢ocuklarint yanina alip ormana gider. Cocuklarina dolagmalarini,

cicek toplamalarini, kendisinin aga¢ keseceginin soyler.

e. Baba, bir agaca su kabaklar1 baglar. Cocuklar su kabaklarinin birbirine
carparak ¢ikardigi “tak tak” seslerini babalarinin agag¢ kesme sesi zanneder ve ormanda

ilerlemeye devam ederler.

f. Cocuklar babalarini ararlar ama bulamazlar. Olan biteni anlayip “tak tak

kabacik; bizi birakip giden babacik™ diye aglarlar.

g. Uc kardes gece vakti ormanda bir kuliibeye rastlarlar. Kuliibedeki dev

anasinin iki memesinden de emerler ve bu sekilde dev anasinin gazabindan kurtulurlar.

h. Dev anas1 ii¢ kardesi sabah olup da dev ¢ocuklar1 evden ¢ikinca serbest

birakir ve {li¢ kardese gidecekleri yolu gosterir.

1. Dev anasinin gosterdigi yoldan giden kardesler yol iizerinde ¢ok giizel

cigekler goriirler.

J. Cicekler dile gelip lic kardese babalari onlari ormana getirip ¢icek
toplamalarini sdyledigi halde hicbir ¢icege zarar vermedikleri icin tesekkiir ederler ve

gidecekleri kuliibeye kadar ii¢ kardese yol gosterirler.

k. Bir kig giinii i¢ kardesin kapisi calar. Biiyiik boynuzlu bir geyik kapida

cocuklara babalarinin pismanliktan dolay hasta oldugunu af diledigini sdyler.
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1. Ug kardes geyigin sirtinda babalarmin yania gider. Babalarini affederler. O

giinden sonra birlikte mutlu bir hayat stirerler.
Ali Cengiz Oyunu
EB. -, AaTh. -
a. Fakir koyliiniin oglu pazarda padisahin kizin1 goriip asik olur.
b. Babasina kendisi i¢in padisah kizin1 istemesini sdyler.

c. Padisah, kiz1 ile evlenebilmesi i¢in saraymin tam karsisina daha biiyiik bir

saray yapmasini soyler.

d. Oglan babasina marifet 6grenebilecegi bir kisinin yanina gitmek istedigini

sOyler.
e. Baba ogul yola diiserler ve bir ¢esme basinda kesise den gelirler.

f. Kesis adama oglunu {i¢ y1l onun yaninda birakmasini ama asla arayip

sormamasini sdyler.

g. Kesis oglana kirk anahtar verir. Anahtarlarla 39 kapiy1 acabilecegini ama 40.

kap1y1 agmamasi gerektigini tembih eder.

h. Bir giin kesisin kiz1 ile oglan 40. Kapiy1 gizlice agarlar ve orada 39 tane

kurukafa bulurlar.

1. Oglan her seyi anlayinca babasina haber ulastirir ve onu yanina ¢agirmasini

sOyler.

j. Baba yine ayni ¢esme basina gelir. Kesisle konusur. Oglunu almak istedigini

soyler. Kesis kabul etmeyince yalan sdyleyerek oglu i¢in bir haftalik izin alir.
k. Oglan babasiyla evine donerken kesisten 6grendigi tiim marifetleri dener.
1. Kesis durumu fark eder ve oglanin pesine diiser.

m. Kesis ve oglan bin bir dalavereyle birbirini alt etmeye calisirlar ve en

sonunda oglan galip gelip kesisi oldiiriir.

n. Oglan hem padisahin kizin1 hem de kesisin kizin1 kendisine es yapar ve kendi

sarayinda mutlu mesut yasarlar.
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Diir-ii Sehvar Hanim
EB.247, AaTH.-
a. Bir padisah ve karis1 vardir ve bu ¢iftin bir tiirlii cocuklar1 olmaz.

b. Bir dervis gelir ve sultana kirmizi bir elma uzatarak bu elmanin yarisini
padisahin yarisini da kendisinin yemesini, dogacak ¢ocuklarina da Diir-ii Sehvar adini

vermelerini soyler.
c. 9 ay on giin sonra ¢iftin kizlar1 olur ve adin1 Diir-ii Sehvar verirler.
d. Diir-ii Sehvar bebek i¢in sarayda bebek gorme merasimi yaparlar.

e. 40 adet davetlinin otuz dokuzu iyi dileklerde bulunur ama 40. davetli iyi
dileklerde bulunmaz.

f. Diir-i Sehvar biiyiir evlenme yasina gelir. Ug giin iist iiste riiyasmna giren

prense asik olur.

g. Diir-ii Sehvar-in riiyasina giren prens de {i¢ giin iist liste rilyasinda Diir-ii

Shvar’1 goriir ve onu bulmak i¢in yollara diiser.
h. Iki geng karsilasinca asik olurlar ve diigiin hazirliklar1 baslar.

1. Diir-i Sehvar hanimi gelin hamamina gotiiriirler ve yillar 6nce ona koti

dilekte bulunan kadin da oradadir.

J. Hamamda kotii niyetli kadin Diir-ii Sehvar’in basina igne batirir ve bir anda

Diir-ii Sehvar ortadan kaybolur.

k. Diir-ti Sehvar hafizasim1 unutup bir anda kendini bilmedigi bir kuliibede

bulur.
1. Kuliibedeki yash kar1 koca Diir-ii Sehvar’1 sahiplenir, evlat kabul ederler.
m. Diir-i Sehvar bu yasli karikocaya sans getirir, bereket getirir.

n. Diir-li Sehvar agladiginda goziinden akan incileri yash babasina verir ve

pazarda satmasini soyler.

0. Kucak dolusu incilerle dolasan yashh adami goren zaptiyeler adami geng

hiinkarin karsisina ¢ikarir.
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p. Geng hiinkar olan biteni dinleyince hemen Diir-ii Sehvar’in yanina gider.

q. Diir-ii Sehvar’in basindaki igneyi fark eden geng hiinkar igneyi ¢ikarir ve bir

anda Diir-ii Sehvar kendisini, gegmisini hatirlar.

r. Geng hiinkar ve Diir-ii Sehvar evlenirler. Kuliibedeki yasl ¢ifti de sarayda

yanlarina alirlar.
Yilan Oglan
EB. 106, AaTh. -
a. Bir ililkede ¢cocugu olmayan bir kar1 koca vardir.

b. Ulkenin hiinkar1 vatandaslar1 igin bir toy diizenler ve oglu olanlar1 bas

koseye kizi olanlart dip kdseye, ¢ocugu olmayanlar ise farkli bir yere oturtur.

c. Cocugu olmayan adama bu duruma ¢ok iiziiliir ve yilan bile olsa bir ¢ocugu

olmasi i¢in dua eder.
d. Dokuz ay on giin sonra bu ¢iftin yilan oglu olur.

e. Yillar gecer yilan oglan evlenmek ister ama kimle evlenirse onu yatakta

sokup oldiirtir.

f. Anne babas1 yilan oglan1 evlenmemeye ikna edemez ve uzak bir diyardan

oksiiz yetim bir kiz1 gelin alirlar.

g. Kiz bu duruma aglarken yanmna bir pir gelir ve kiza akil verir.
Kaympederinden 70 katir yiikii kiitiik ve yedi kat kiyafet istemesini tembihler. Gerdek
gecesinde bu kiitiikleri yakmasini ve kiyafetleri de {ist liste giymesini ve yilan oglan
ona ‘soyun’ dediginde tizerindekileri tek tek ¢ikarmasini, yilanin lizerinden ¢ikan

deriyi de atese atip yakmasini soyler.
h. Gelin kiz pirin sdylediklerinin hepsini yapar.

1. Gerdek gecesinin sabahinda ev halki korkuyla 6lii gelinle karsilasmay1

beklerken yatakta giizeller giizeli bir gelin ve diinya yakisiklis1 bir damat goriirler.
J. O giinden sonra yilan oglan ile giizel gelin mutlu mesut yasarlar.
Iki Kardashk ile Tepegoz

EB. -, AaTh. -
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a. Bir lilkede yasayan iki kardes para kazanmak i¢in yillarca dogup yasadiklar

sehirlerinden ayrilirlar.
b. Yolda giderken firtinaya yakalanip bir magaraya siginirlar.
c. Bir siire sonra magaranin agzinda koyun stiriisii ve bir Tepeg6z’ii goriirler.

d. Dev magaraya girince insan kokusu alir fakat yorgunluktan uyuyakalir.

Uyumadan 6nce de magaranin agzini biiyiik bir kayayla kapatir.

e. Kardesler anlasip ocagin i¢inden kor odunu alip Tepegdz’iin tek goziine

saplar.
f. Tepeg0z can havliyle ne yaptigindan habersiz bir kardesi tek lokmada yutar.
g. Diger kardes koyunlarin arasina girip saklanir.

h. Sabah olunca Tepegdz magaranin Oniindeki tasi tek koyun gegecek kadar

aralik birakir ve tiim koyunlari tek tek yoklar.

i. Sirtina koyun postu alan kardeslerden sag kalan kisi bu seklide Tepegdz’ii
kandirir ve disar1 ¢ikmayi basarir.

J. Sag kalan kardes koyun siiriisiinii e alip koyiine geri doner.
k. Tepeg6z, gozii gormedigi i¢in ugurumdan diisiip 6liir.
Dort Arkadas ile Tepegoz

EB. -, AaTh. -

a. Bir iilkede c¢ok fakir bir anne ogul vardir.

b. Bir giin yoldan gegen bir seyyah fakir oglandan su ister. Oglan ona su yerine

ayran ikram eder.

c. Seyyah bu oglana bir sehirdeki diinya giizeli kral kizinin Tepegoz adinda bir

dev tarafindan Kaf Dagi’na hapsedilmesinden bahseder.

d. Oglan hi¢ gormedigi bu kral kizina asik olur ve onu bulmak icin yollara
diismek ister. Seyyah da ona bir ok ve yay verir. Bu ok sihirlidir ve yalniz bir defa

kullanilabilir. Hedefe isabet edilmezse oku atana geri doniip onu 6ldiirtir.
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e. Kral kiz1 i¢in yola ¢ikan oglan bir giin biiyiik bir kayanin iizerinde kiigiik bir
adama rastlar. Adi1 Parlak G6z olan kii¢iik adam ona boyunun kii¢iik oldugunu ama
cok uzak bir yeri bile apacgik gorebilme yeteneginin oldugunu soyler. Birlikte yola

devam ederler.

f. Bir siire daha gittikten sonra Uzak Kulak adinda biriyle tanigirlar. Bu kisi de
her tiirlii fisiltiyr duyma yetenegine sahip oldugunu anlatir ve yola ii¢ kisi birlikte

devam ederler.

g. Ug arkadas bir siire yol gittikten sonra ates basinda yemek pisiren Yel Ayak
ile tanisirlar. Yel Ayak, onlara hizli ve usta bir hirsiz oldugunu anlatir ve birlikte daha

basarili olabileceklerini sdyler.

h. Dort arkadas kralin karsisina ¢ikarlar ve kral, kizim1 kim kurtarirsa onu

damadi yapacagini sdyler.

1. Dort arkadas kral kizin1 kurtarmak i¢in tekrar yola ¢ikarlar ve Kaf Dagi’nin

tepesindeki Tepegodz’iin kulesine varirlar.

J. Parlak Goz kuleyi tiim detayiyla goriir, Uzak Kulak kulenin nasil agilacagini
duyar, Yel Ayak hizlica gidip Uzak Kulak’in duyduklarin1 uygular, prensesi ata atip

arkadaglarinin yanina gelir.
k. Tepegoz sesleri duyar ve prensesin kagirildigini anlar ve ¢ok sinirlenir.
1. Oglan Tepegdz’li yanindaki ok ve yay1 kullanarak 6ldiiriir.
m. Tepegdz’iin hazinelerini kendi aralarinda paylasirlar.
n. Fakir oglan kralin kiziyla evlenir ve bir 6miir mutlu olur.
Sevgiyle Akan Goz Yaslan
EB. 125, AaTh. 930.
a. Uzak {ilkelerden birinde bir padisah ve onun giizel kiz1 vardir.
b. Padisahin kiz1 kimseyi istemez fakir ¢oban1 sever.
c. Bir giin kotii sehzade gelir, padisahi tehdit eder
d. Kotii Sehzade ve giizel prenses evlenir,

e. Coban kahrindan perisan olur ve yasadig yeri terk eder.
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f. Fakir ¢oban bir ormana yerlesir ve odunculuk yapar.

g. Bir glin ormanda aga¢ keserken agac dile gelir ve cobana beni kesme der.
h. Coban agaca basindan gegenleri anlatir ve aglamaya baglar.

1. Cobanin gbzyaslar1 agacin topragina diiser ve agag bir anda prense doniisir.
J. Agagctan prense doniisen kisi kotii yilirekli prensin amca ogludur.

k. Iyi prens padisahin kiz1 ile fakir goban1 bir araya getirir.

1. Fakir ¢oban ile giizel prenses evlenirler. Bir dmiir mutlu yasarlar.
Ejderhay1 Oldiiren Yigit

EB. 72, AaTh. 301 A-B.

a. Bir gece bir adam besmelesiz digar1 ¢ikar ve cinler onu yerin yedi kat dibine

goturur.
b. Yerin yedi kat altinda bir agag¢ vardir.
c. Miibarek zat bu agacin altinda uyurken bir ejderha gelir yanina.
d. Bu ejderha oradaki peri kizlarindan birini her giin yer.
e. Adam bu ejderhay1 6ldiiriir ve peri kizin1 kurtarir.
f. Kurtardig1 kiz oranin padisahinin kizidir.
g. Padisah bu adama tesekkiir etmek ister.
h. Adam padisahtan kendi yurduna gitmek istedigini sdyler.
1. Padisah bu adama bir kus bir de koyun verir.

j- Adam koyunu pargalar, kus tstiinde yurduna giderken kusa lak deyince et
lok deyince su verir.

k. Koyun eti bitince adam kendi burnunu kesip kusa verir.

1. Kus adami kendi yurduna birakir ve kus ortadan kaybolur.
Demir Kurt

EB. -, AaTH. -

a. Bir adamin bir kiz bir erkek iki ¢ocugu vardir.
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b. O iilkede de demir kurt vardir. Bu demir kurt herkesi yer insanlara rahat

vermez.

c. Adam c¢ocuklarini demir kurttan saklama ister ama basaramaz. Demir kurt

¢ocuklar1 bulur.

d. Demir kurt uyurken ¢ocuklarin yanina kartal gelir ve ¢ocuklar1 kurtarmak
icin kagirir ama demir kurt onlar1 havada yakalar, kartali pargalar ve ¢cocuklari tekrar

eve getirir.

e. Bir zaman sonra bu sefer ¢ocuklarin yanina bir komiis gelir ve ¢ocuklari

kurtarmak ister.

f. Komiis ¢ocuklara bir kalip sabun, bir tarak ve bir su kabagi verir ve gocuklari

demir kurdun yanindan kagirir.

g. Demir kurt onlar1 bulur. Komiis danasini nefesi ile basina kadar topraga

gomer. Cocuklar topragi kazip danayi ¢ikarirlar.

h. Demir kurt yine onlar1 yakalar. Bu sefer ¢cocuklar ellerindeki sabunu yere

atar ve orast engebeli, kaygan bir arazi olur.

1. Demir kurt yine onlar1 yakalar bu sefer ellerindeki taragi yere atarlar ve orasi

bir anda siklik bir ormana doniistir.

J- Demir kurt tekrar ¢ocuklar1 yakalar ve ¢ocuklar en son su kabagimi yere

atarlar ve orasi nehir olur. Demir kurt nehirden gecemez.

k. Komiis cocuklardan onu kesmelerini, etini yemelerini kemiklerini de de

cadirin esigine gdmmelerini soyler.

1. Cocuklar denileni yapar ve o esnada oradan iki kopek cikar. Kopeklerden
birinin adi aslan birinin adi ise kaplandir. Bu iki képek ¢ocuklari korur ve ¢ocuklar

birlikte mutlu yasarlar.

m. Demir kurt bir zaman sonra kiz cocugunu kandirip nehri geger. Erkek kardes

eve geldiginde demir kurt yaka ignesine doniisiir ve bu sekilde giinler gecer.

n. Demir kurt kizi kandirir ve erkek kardesi oOldiirmeden rahat
edemeyeceklerine onu inandirir. Kiz kardes tiirlii hilelerle erkek kardesi 61diirmek icin

devlerin diyarina génderir ama her defasinda erkek kardes basarili olup geri gelir.

86



o. Bir aksam cadira girer ve demir kurt ile kiz kardesini sarmas dolas goriir.
Demir kurdu 6ldiirtir ve kardesini de cezalandirir ve kendisi de aslan ve kaplan ile

yollara diiser.

p. Yolda bir esek ve maymuna rastlarlar. Onlar1 da yanlarina alip bir padisahin

ulkesine varirlar.

q. O iilkede erkek kardes padisahin kiziyla evlenir ve bir zaman sonra kiz

kardesinin de yanina almak ister.

r. Demir kurt kiz kardese biiyiilii iki kemik verir ve bu kemikleri kardesinin
yataginin altina koymasini ister. Bu sekilde o yataga yatan kardesi 6liir ve demir kurt
ise dirilir.

s. Erkek kardes 6liince aslan, kaplan, esek ve maymun mezar1 baginda goz yasi

dokerler.

t. Agalarken tiziintiiden 6nce aslan oliir ve topraga diiser. Aslan 6liince erkek
kardes dirilir. Kaplan oliir bu sefer aslan dirilir, esek 6liir kaplan dirilir, maymun da
6lmemek i¢in esegin iizerine bir odun atar ve bu sekilde esek de dirilir maymun da

Olmekten kurtulur.

u. Erkek kardes dirilince demir kurt ve kiz kardesini oldiiriir; hayvan

arkadaslariyla mutlu mesut yasarlar.
Emanet Kizin Basina Gelenler
EB. 245, AaTh. 883 A.

a. Bir padisahin bir oglu bir kiz1 vardir. Bir giin padisah karisiyla birlikte hacca

gitmek ister ve oglunu yanina alir kizin1 da kdyiin hocasina emanet eder.

b. Hoca, bu kiza sahip olmak ister ve bunun i¢in de cadi karisindan yardim

ister.
c. Cadi karis1 kiz1 kandirip hocanin yanina getirir ama kiz kendini kurtarir.

d. Hoca hirsidan kizin babasina yalan bir mektup yazar ve mektupta kizinin

kotii yola diistiiglinti yazar.

e. Kizin babasi kizin1 6ldiirmesi i¢in oglunu kdye yollar ama oglan olan biteni

ogrenince kiz kardesini 6ldiirmek istemez. Kardesini bir dagin basindaki agacin yanina
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getirir ve kiz o agaca cikar. Oglan da tavsan 6ldiiriip tavsanin kanini kizin gomlegine

stirer ve o gomlegi babasina gotiiriir.

f. Kiz agagta bir gece kalir ve sabah olunca agacin altinda bir at kervani gortir.

Kervanda bir padisahin oglu da vardir. Kiz1 géren padisah oglu ona asik olur.

g. Kiz atlardan birini alip kagar ve bir ¢obana rastlar. Coban da kiz1 begenir ve

onunla evlenmek ister.

h. Kiz ve ¢oban evlenirler ve iki ¢ocuklar1 olur. Yillar sonra kiz ailesini 6zler
ve onlarin yanina gitmek ister. Coban da tamam der ve yardimcisini da yanlarina verip

karisi ile ¢ocuklarini ugurlar.

i. Yolda gobanin yardimcist kiza sahip olmak ister. Iki cocugunu da dldiiriir.

Kiz kacip kurtulur.

j- Cobanin yardimeist geri doner ve ¢cobana karisinin ¢ocuklar1 da alip kactigi

yalanini soyler.

k. Kiz kacarken bir dagin basinda yine bir ¢obana rastlar ve onun kiyafetlerini

giyip erkek kiliginda bir eve gelir.

l. O evin sahibi kiz1 ¢oban olarak yanina alir. O kdyde kizin babasi da
yasamaktadir. Kiz, babasin1i ve koylerinin hocasini goriir, tanir ama onlar kizi

tanimazlar.

m. Oradaki herkes bir masal anlatir ve sira bu kiza gelir. Kiz basindan gecenleri

masal gibi anlatir ve tiim gergekler ortaya ¢ikar.
n. Kiz ve ¢oban tekrar bir araya gelirler ve mutlu olurlar.
Fakir Oglan
EB. -, AaTH. -

a. Fakir bir ¢ocuk padisahin kizina asik olur. Padisahtan kizinmi ister ama

padisah onu azarlayip yanindan kovar.

b. Cocuk iiziintii i¢inde daga gider, orada yasli ve kor bir ¢obanla karsilasir ve

ona yardim etmeye baglar.
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c. Coban bu ¢ocuga davulcunun kizina, zurnacinin ogluna ve kocakarinin

dagina gitmemesini tembih eder.

d. Bir giin bu ¢ocuk davulcuyla karsilasir ve hileyle onu 6ldiiriip koyunlarini

kendi stiriisiine katar.

e. Ertesi glin merak edip zurnacinin dagina gider ve yine bir kurnazlikla

zurnacty1 da 6ldiiriir ve onun koyunlarini da kendi siiriisiine katar.

f. Kor ¢oban fazla koyunlardan siiphelenir ama ¢ocugun sdyledigi yalanlara da

inanir.

g. Baska bir giin oglan kocakarmmin dagina gider. Kocakar1 ona basinin
kasindigini1 yardim etmesini soyler. Cocuk da ben yere oturamam deyince kocakari

oradaki agaglardan birine “egil aga¢” der ve aga¢ egilir, agacin lizerine otururlar.

h. Cocuk kocakarinin onu 6ldiirecegini anlar ve kocakarinin saglarini bir bir

agacin dallarina baglar.

1. Cocuk, sahibi olan ¢obanin gozlerini bu kocakarinin kor ettigini 6grenir ve

ancak bunun caresini sdylerse kocakariy1 kurtaracagini sdyler.

j- Kocakar1 siyah bir koyunun karnin i¢indeki tiiyii ihtiyar cobanin gozlerine

stirlince 1yilesecegini soyler.

k. Cocuk sdylenenleri yapar ve ¢cobanin gozleri acilir. Gozleri acilan ¢gobanin
gizli bir odasi1 vardir. Coban bu kilitli oday1 acar ve odadan biri altindan biri giimiisten

biri de baldan ii¢ irmak akar.
I. Cocuk altin irmaga girer ve her yeri altin olur.

m. Dikkat ¢cekmemek icin iizerine eski kiyafetler giyinen cocuk tekrar

padisahin sarayina gider.

n. Padisah kizin1 evlendirmek i¢in bir yarigma diizenler ve biiyiik bir

ucurumdan kim atlarsa ona kizini verecegini sdyler.
0. Oglan bu ugurumu geger ve padisahin kizin1 alip mutlu olur.
Hizmetgi Giizeli

EB. 244-189, AaTh. 510 B.
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a. Bir adamin bir kiz1 ve bir karis1 vardir. Karis1 6liirken kocasina bir yiiziik

verir ve bu yiiziik kimin parmagina olursa onunla evlenmesini sdyler.

b. Yiiziik adamin 6z kizinin parmagina olunca adam kizin1 almak ister ama kizi

istemez ve kacar.

c. Kiz kagarken bir kocakarinin evine gider, orada misafir olduktan sonra

hizmet¢i olarak calismaya baslar.
d. Kocakarinin da evlenmek isteyen ama bir tiirlii evlenemeyen bir oglu vardir.

e. Bir adam 99 kisiyi oldiiriir ve affolunmak i¢in hocaya gider ne yapmasi

gerektigini sorar.

f. Hoca ona yolun ortasina bir kahve yatirmasini orada insanlarin karnini

doyurmasini sdyler.

g. Adam kahveyi yaptirir, yemekler hazirlar ve herkese yemek verir bir de

ortaya bliylik bir kazik ¢akar ve onun dibini atese verir.

h. Hoca bu adama atese verilen agac cicek agarsa giinahlarmin affolunacagini

sOyler.

1. Glinahlarinin affolunmasini isteyen adam kiziyla evlenmek isteyen adama da

yemek vermek ister ama adam kabul etmez.

J. Bunun iizerine adami 6ldiirtir ve bu sekilde o kizin hayatini1 kurtardigi i¢in 99

kisiyi 6ldiiren katil sevap kazanmis olur.

k. K1z babas1 dliince rahat nefes alir ve hizmetgilik yaptig1 evin ogluyla evlenir,

mutlu olur.
Huri Kizi

EB. 89, AaTh.408

a. Bir ninenin bir torunu vardir. Torun ninesinin toprak testisinin kirinca ninesi

ona huri kizina asik olmasi i¢in beddua eder.

b. Cocuk biiyiiyiince riiyasinda huri kizin1 goriip asik olur ve bu agktan dolay1

yemeden igmeden kesilir.
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c. Cocuk agkini bulabilmek i¢in hocaya gider. Hoca ona 40 deveye yag ve bal
yiikleyerek bir yere gitmesini oradaki biiyiik kayay1 yerinden oynatmasini ve kayanin

altindan ¢ikacak Arap’in ona yol gosterecegini soyler.

d. Soylenenleri yapan ¢cocuk Arap ile kars1 karsiya kalir ve Arap ona bir elma
agacini tarif eder, o elma agacindan bir tane elma yiyip yoluna yalniz devam etmesini

sOyler.

e. Cocuk elma agacini bulur ama bir tane degil ii¢ tane elma koparir.
Elmalardan birini bdler i¢inden ¢iplak huri ¢ikar ve bu huri dereye atlayip kaybolur.
Ikinci elmadan da ayn1 sekilde ¢iplak huri ¢ikar o da dereye atlayip kaybolur. En son

elmadan da ¢iplak huri kiz1 ¢ikar ama o kagmaz ve oglana ben senin nasibinim der.

f. Oglan bu huri kizina gelinlik alip onunla evlenmek i¢in kiz1 bir kavak
agacinin altina birakir beklemesini sdyler. Bu kavak agaci egil deyince egilir dogrul

deyince dogrulur.

g. Kiz kavak agacinda beklerken oraya Arap kizi gelir. Arap kiz Huri kizi

kiskanir ve onun basina igne batirarak huri kizini kusa doniistiiriir.

h. Oglan elinde gelinlikle gelir ve bakar ki kavak agacinda Arap kiz1 var. Sasirir

ama kiz onu kandirir ve ikisi evlenirler.
1. Kusa doniisen huri kiz1 Arap kiz1 ve oglanin yanindan bir an olsun ayrilmaz.
j- Kotii Arap kizi bu kizi kiskanir kesip yemek ister.

k. Oglan, kusu kesince kustan topraga kan damlar ve orada bir kavak agaci

cikar. Arap kizi bu agac1 da kiskanir oglan agaci da keser ve yakar.

1. Bir giin padigah masal yarismasi diizenler. Huri kiz da bu yarismaya Keloglan

kiliginda katilir ve bagindan gegenleri anlatir.

m. Tim gergekler ortaya ¢ikar ve orada olan ¢ocuk Arap kizimi birakip huri

kizini alir, dmiir boyu mesut olurlar.
Mahmut ile Ejderha

EB.162, AaTh.1640

a. Fakir bir kadin ile onun Mahmut adinda ¢irkin bir oglu vardir.
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b. Mahmut para kazanmak i¢in gurbete ¢ikar.
c. Giderken bir koyde yash bir kocakariya rastlar ve ondan su ister.

d. Kocakar1 ona o kdyde bir ejderha oldugunu ve her giin ona bir insan kurban

verip ancak dyle su alabildiklerini sdyler.

e. O giin padisahin kizin1 ejderhaya kurban vereceklerdir. Mahmut bu sorunu

cOzecegini sdyler ve ejderhanin karsisina ¢ikar.
f. Ejderhanin gozlerini kor edip padisahin kizin1 oradan kagirir.
g. Mahmut ejderhadan kagmak i¢im oradaki kavak agacina ¢ikar.

h. Ejderha onu fark eder ve Mahmut hile ile ejderhay1 kandirir. Birlikte kavak

agacini kesip ondan bir tabut yaparlar.
1. Mahmut ejderhay1 yine hile ile bu tabuta sokup her yerini civiler.

j- Ejderhay1 padisaha teslim eden Mahmut padisahin kiziyla evlenir ve bir 6miir

mesut olur.
Padisah
EB. 223-239, AaTh. 707.
a. Bir iilkenin padisahi ogluna sehrin tiim 1s1klarini kapatmasini sdyler.
b. Oglan bir ev harig¢ tiim 1s1klar1 sondiirtir.

c. O evde ii¢ kiz kardes vardir. Bu kizlar padisahin ogluyla evlenmek i¢in ona

bazi vaatler verirler.

d. En kii¢lik ki1z kardes ben sana bir kiz bir erkek ¢ocuk yaparim deyince oglan

onunla evlenir.

e. Kiicliik kiz kardeslerini kiskanan diger kardesler dogum yapan kiz
kardeslerinin biri kiz biri oglan iki evladini kopek yavrulariyla degistirir ve gocuklari

da nehre atarlar.

f. Padisah, karisinin kdpek yavrusu diinyaya getirdigini goriip onu cezalandirir.
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g. Nehirdeki ¢ocuklari bir kadin bulur, alir evine gétiirlir ama bir giin riiyasinda
bir geyik goriir. Bu geyik ¢ocuklar1 emzirip bu kadina da siit veriyordur. Kadin bu

rityadan korkup ¢ocuklar1 buldugu nehre geri birakir.

h. iki kardes yiiriirken birine rastlar ve o kisi kardeslere tuz verir. Bu tuzu her
ne isteyerek yere atsalar o dilek gergeklesir. Bu sekilde her muradina eren iki kardes

birlikte mutlu yasarlar.

1. Bir glin cadi kar1 gelip kiza abisinden gilirgen agaci dallar1 istemesini o

dallarin kiz arkadas olup ona yarenlik edecegini sOyler. Abisi kiz kardesinin istedigini
yapar.

j. Cadi karis1 tekrar gelir bu sefer kiza bir yerde bir kaya oldugunu ve
acildiginda i¢inden huri ¢iktigini sdyler.

k. Kiz abisine bunu da sdyler ve abisi atiyla gidip huri kizin1 bulur ve evine

getirir.

I. Cadi karisi1 tekrar gelir kizin yanina, onu kandirmak ister ama bu sefer huri

kiz1 cadi karisini oldiirtr.

m. Giinler sonra tiim ger¢ekler ortaya ¢ikar. Huri kiz1 padisahin ogluyla evlenir.

Kiskang teyzeler cezalandirilir, anneleri de cezasindan kurtulur.
Beyoglu ile Tki Kardes
EB. 168, AaTh. 450

a. Karis1 6liince iki gocugu ile yalniz kalan adam tekrar evlenir ve bu karisindan

da bir cocugu olur.

b. Adam bir giin bahgede ¢aligirlarken bir kus vurur ve bu kusu karisina vererek

pisirmesini sOyler.

c. Kadn kus etini pisirirken hepsini yer ve kocasina kendi gdgsiinii pisirip

Verir.

d. Adam bu eti begenince kadin gergekleri anlatir ve bu kar1 koca insan eti bu

kadar giizelse biz ¢ocuklari kesip yiyelim diye plan yaparlar.

e. Onlarin konustuklarini duyan karga ¢ocuklara haber verir ve yanlarina bir

tarakla sabun alip kagmalarini tembihler.
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f. Abla kardes iivey annelerinden ve babalarindan kagmay1 basarirlar ama erkek

kardes ormanda keg¢i izinden su i¢ip keciye doniisiir.

g. Kiz selvi agacinin tepesinde kardesini beklerken beyin oglu gelir, atini

cesmeden su igtirmeye caligir ama at bir tiirlii sudan igmez.

h. Bey oglu agacin tepesindeki giizel kiz1 fark eder ve onu asagi ¢cagirir ama kiz

asla inmez.
1. Cad1 karisini ¢agirirlar ve bu kadin hileyle kiz1 agagtan indirir.

j. Bey oglu ile bu kiz evlenir ve kiz hamile kalir ama beyin ilk karis1 bu durumu

hazmedemez.
k. Kumasint hileyle gole gotiiriip atar. G6lde hamile kiz1 bilyiik bir balik yutar.

1. Kiz baligin karninda ¢ocugunu dogurur ve siirekli baligin karninda oldugunu

sOyler. Bir kisi golden gecerken kizin sesini duyar ve Beye haber verir.

m. Koyliiler ve Bey oglu baligin karnindan ¢ocugu ve kadini ¢ikarirlar ve olan

biten tiim gergekler ortaya ¢ikar.

n. Beyin ilk karis1 oldiiriiliir ve ikinci karisi ve ¢ocuguyla beraber mutlu mesut

yasarlar.
Biiyiilii Geyik Il
EB. 168, AaTh. 450

a. Uvey annelerinin dldiirmek istedigi iki kardesi yashi bir nine uyarir ve

cocuklara bir sabunla iki tarak verip kagmalarini sdyler.

b. Uvey annelerinden kagmay1 basarirlar ama ormanda giderken kiigiik kardes

geyik izinden su i¢ip geyige doniisiir.

c. Kiz agacin tepesinde geyik olan kardesini beklerken bir nine gelir kizi

agactan indirir ve kiza kedi derisi verip onu kedi kiligina sokar.

d. Kedi kiligina giren kiz, bir eve gider. Bu evde yasayan anne ogul her evden

ciktiginda kiz insan suretine gecip evin tiim islerini yapar sonra tekrar kedi olur.

e. O kdyde bir diiglin olur ve diigiine bu kiz da gider. Evin oglu bu kiza asik

olur ve onunla evlenmek icin yollara diiser.
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f. Yola ¢ikmadan dnce kedi kiligindaki kiz oglanin anlamasi i¢in ekmegin i¢ine

kendi yliziiglinli koyar.

g. Yolda acikip ekmegi yiyen oglan kizin yliziiglinii gériince asik oldugu kizin

evde oldugunu anlar.

h. Oglan eve doniip bir yerde gizlenir ve kedinin i¢inden giizel bir kiz ¢iktigini

goriir. Kiz1 sikistirir ve her seyi 6grenir. Mutlu mesut yasarlar.
Oglan Olan Kiz
EB.81, AaTh.551

a. Bir padigahin bir tiirlii erkek ¢ocugu olmaz ve hamile karisina bu da kiz

olursa hem karisint hem ¢ocugu dldiirecegini sdyler.
b. Kadin yine kiz dogurunca padisah1 kandirip ¢ocugun erkek oldugunu sdyler.

c. Yillarca kizim erkek sanan padisah ogluna siinnet toreni yapmak isteyince

anne ¢ocuguna her seyi anlatir ve kiz atin1 alip babasinin yurdundan kagar.

d. At1 dile gelen ¢ocuga at1 kendi kilindan verir ve yardima ihtiyaci oldugunda

bunlari siirtmesini sdyler.

e. Cocugu bir sehre birakan at kaybolur gider ve ¢ocuk bu sehirde ¢alisip

yasarken sehre bir dev gelir.

f. Sehrin padisahim1 yiyecek olan devi c¢ocuk atinin yardimiyla yener ve

padisahi1 kurtarir.

g. Padisah oglan sandig1 kiza miikafat olarak kizin1 vermek ister ama kizin

zaten bir sevgilisi vardir.

h. Devi oldiiren oglanla evlenmek istemeyen padisahin kizi tiirlii sartlar

kosarak oglani zorlamak ister ama kiz oglan hepsini atinin da yardimiyla halleder.

i. En son devlerin oldugu magaraya giren kiz oglan magaradan ¢ikinca

gercekten erkek oldugunu fark eder.

J- Padisahin kii¢iik kizin1 alip babasinin yurduna dénen oglan orada evlenir ve

mutlu olur.
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Helvaa Giizeli
EB.245, AaTh.883
a. Bir aga hacca giderken evini ve evdeki kizini1 kdyliisiine emanet eder.

b. Kiza goz koyup cadi karistyla beraber hileyle sahip olmak isteyen koyli

adami kiz dover ve elinden kurtulur.

c. Koyl hirsindan deliye doner ve kizin babasina mektup yazip kizinin hamile

oldugunu soyler.

d. Kizin babas1 mektubu okuyunca hizmetgisine kizini 6ldiirmesini sdyler ama

hizmet¢i kiza kiyamaz ve kiz1 bir dagin basindaki agacin tepesinde birakir.

e. O agacin altina iki ath gelir kiz1 fark ederler. Atlilardan biri kiz1 alip evine
goturur.
f. Kiz bu atl1 ile evlenir ve iki ¢ocuklari olur.

g. Kiz annesini babasini gormek ister ve adam karisim1 kahyasiyla birlikte

yollar.
h. Yolda kahya kadina g6z koyar ve kadinin ¢ocuklarini 6ldiirtir.
1. Kéhyadan kagan kadin erkek kiliginda bir helvacinin yanina sigmur.

J. Kizin helvalar1 burada meshur olur ve bir giin bu kadinin babasi, kocasi,

kocasinin kahyasi bu helvadan yemek i¢in o kdye giderler.
k. Kiz olan biten her seyi anlatir ve kocasiyla tekrar birlikte yasarlar.

Aglayinca Gézlerinden Inci Mercan Sacan Giiliince Yiiziinde Giiller A¢an

EB.291, AaTh.653

a. Padisahin oglu riiyasinda giiliince yanaklarindan giil agan aglayinca

goziinden inci mercan dokiilen bir kiz goriir ve asik olur.

b. Padisah oglu annesiyle birlikte riiyasinda gordiigii kiz1 istemeye kizin evine

gider ve anlasirlar.
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c. Durumu kiskanan cadi karis1 kizi1 ve kizin annesini kandirir ve kizi alip yola

cikar.

d. Kizin gozlerini ve giillerini alip kendi kizina takan cadi karis1 kizi da

kayaliklara atar.
e. Padisahin oglu yanina gelen kizi begenmez ama yine de evlenirler.

f. Gergek inci mercanli kiz1 ormanda bir yasl adam bulur. Géziinden diisen

mercanlar satip zengin olur.

g. K1z ormanda gezerken cadi karis1 yine gelip kizin kolundaki tilssimli bilezigi

alir ve kiz olir.

h. Padisahin oglu 6len kiz1 goriir, gdmer ve yaninda dolasan kiiciik ¢ocugu da

alip saraya gotiirtir.

1. Bir tiirlii susmayan ¢ocuga en sonunda cadi karisinin hileyle kizin kolundan

aldig1 bilezigi verirler ve cocuk hem susar hem de bilezigin annesinin oldugunu sdyler.
J. Mezar1 kazip bilezigi kizin koluna tekrar takarlar ve kiz canlanir.

k. Olan biten her sey ortaya ¢ikar ve padisah karisiyla onun cadi annesini

cezalandirir.
Genglikte mi Gocalhikta rm?
EB: 136, AaTh: 398 B

a. Fakir bir adam basina kus konan kisinin padisah yapildig1 bir yere gider ve

adamin basina kus konar oraya padisah olur.

b. Zengin bir adama bir giin gaipten bir ses “Genglikte mi gocalikta m1?” diye

sorar.
c. Adam karisina danisip soruya genglikte gelsin diye cevap verir.

d. Adam kisa siire sonra selde malint miilkiinii kaybeder; karisin1 ve iki

cocugunu alip bir agaya ¢oban olur.
e. Aga bu adamin karisina g6z koyar ve onu sahiplenir.

f. Adam caresiz iki cocugunu alip aganin evini terk eder.
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g. Dereden gegerken adamin ¢ocuklarindan birini kurt kapar digerini dere alir

goturtr.

h. Bir ¢ocugu kurdun agzindan ¢oban alir kurtarir diger ¢ocugu dere kenarinda

bulan degirmenci alir kurtarir.
i. Adam iiziintiiyle yillarca ¢ocuklarini arar, olani biteni bir toplulukta anlatir.
J. O toplulukta olan ¢ocuklari babalarini tanir ve sonunda kavusurlar.
Kaf Daginin Ardindaki Altin Biilbiil
EB. -, AaTH. -

a. Ulkesinde ¢ok sevilen bir kral kendisi adina bir cami yaptirir ama krala bu

caminin altin biilbiiliiniin eksik oldugunu sdylerler.
b. Kral {i¢ oglunu altin biilbiilii bulmalar i¢in gérevlendirir.

c. Yolda bir ihtiyara rastlayan ogullar iic ayr1 yoldan altin biilbiiliin pesine

giderler.

d. En kiigiik kardes gittigi yolda yine bir ihtiyara denk gelir ve ihtiyar ona yolda

karsilasacagi engelleri nasil asacagini bir bir anlatir.

e. Ihtiyarin tavsiyelerine uyarak Kaf Daginin eteklerinde bir eve ve evde de ii¢
kiza rastlar. Bu evde kizlarin misafiri olan kahramanimiz oranin yedi basli devin evi

oldugunu ve kizlarin da devin esiri oldugunu 6grenir.

f. Yedi basli devin tek basini keserek devi dldiirerek kizlar1 da kurtaran kiigiik

kardes periler padigahinin evine gidip altin biilbiilii alir.

g. Ug kizdan biiyiigii ile biiyiik erkek kardes, ortanca kiz ile ortanca erkek

kardes, en kiigiik kiz ile de kii¢lik erkek kardes evlenmek ister.

h. Yolda hileyle kiigiik kardeslerini kuyuya atip babalarina da altin biilbiilii

kendilerinin buldugunu sdyleyen biiyiik kardesler bulduklari kizlarla evlenirler.

1. Kuyuya atilan kiigiik erkek kardes kuyudan kurtulur, babasina gidip her seyi

anlatir ve yedi basl devin evinde buldugu en kii¢iik kizla evlenerek mutlu olur.
Sihirli EIma

EB.291, AaTH.653
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a. Ug erkek kardes giizeller giizeli padisah kizina sik olup evlenmek isterler.

b. Padisah kiziyla evlenmek isteyen bu genglere icinizde en ilging icadi

getirene kizimi1 verecegini soyler.

c. Biiyiik kardes bakinca her seyin goriilebildigi sihirli bir ayna, ortanca kardes
istedigin yere gidebilen ugan bir hali, kiigiik kardes ise tiim dertlere deva olan bir elma

ile geri gelir.

d. Her seyi gorebilen aynaya bakan kardesler padisah kizinin ¢ok hasta

oldugunu goriirler.

e. Ugan haliya binip padisah kizinin yanma giderler. Yalnizca bir defa
kullanilabilen sihirli elmay1 padisah kizinin dudaklarina degdirirler ve kiz bir anda
tyilesir.

f. Padisah, kizin1 en kii¢iik kardese vermeye karar verir, hemen diigiinlerini
yapar.

Cirdik

EB.162,365, AaTH.1640

a. Cirdik adinda zay1f ve beceriksiz bir oglan vardir. Annesi ondan kurtulmak

i¢cin Cirdik’1 devlerin sahibi oldugu degirmene gonderir.

b. Devlere hileyle kendini onlardan daha giiclii gosteren Cirdik devler

tarafindan yenilmekten kurtulur.

c. Cirdik’ten kurtulmak i¢in bir ¢uval altinla onu gondermek isteyen devleri

yine kandiran Cirdik hem altinlarla evine ulagir hem de devden kurtulur.
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EK-2: MASAL OZETLERI
Uckursuz Fatis ile Donsuz Rabis

Giizel bir iilkenin sultaninin kizi ile peri padisahinin oglu bir bahar
eglencesinde karsilagsmis ve birbirlerine asik olmuslar. Biri insanoglu digeri bir peri
oldugundan bir araya gelmeleri imkansiz olan iki asik ancak gece karanliginda
goriisebiliyormus; eger aydinlikta sultan kizi peri padisahinin oglunu goérmeye
kalkarsa peri sehzadeyi sonsuza dek kaybedecekmis. Aylarca gece karanliginda
bulusup ask yasayan bu iki asik sultan kizinin meraki yiliziinden ayrilmis. Mum
1s18inda peri sehzadeyi gormek isteyen sultan kizinin bu meraki peri sehzadeyi
kaybetmesine sebep olmus. Hatasindan sonra ayrilik acisina dayanamayip yemeden
icmeden kesilen sultan kizi, peri sehzadeyi bulmak iimidiyle kervanlarin ugrak yeri
olan yol agzina bir hamam yaptirmis ve o hamamda yikananlardan para yerine ilging
hikayeler anlatmasini istemis. U¢kursuz Fatis ve Donsuz Rabis diye anilan iki saf
kardes de bir giin o hamamda yikanmak i¢in yola ¢ikmislar ve yolda beyaz bir
giivercinin biiylik bir aga¢ altindaki havuza girip c¢iktiktan sonra yakisikli bir
sehzadeye doniistiigiine sahit olmuslar. O sehzade, sevdigi kizla kavusmasinin tek
caresini de yiiksek sesle sOylemis ve bu iki kardes kimsenin bilmedigi bu sirr1 bu
vesileyle 6grenmis. Hamamda yikandiktan sonra baslarindan gecen bu ilging hikayeyi

sultan kizina anlatan iki saf kardes anlamadan iki 4s18in kavugmasina vesile olmus.
Kurbaga Gelin

Hanimini geng yasta kaybedip ti¢ ogluyla yalniz kalan padisah bir giin evlilik
yasina gelen ¢ocuklarina birer ok vermis ve oku attiklar1 yerdeki kizla evleneceklerini
sOylemis. Biiylik oglu okunu bas vezirin evine, ortanca oglu ikinci vezirin evine, kiigiik
oglu da bir kurbaganin yuvasina atmis. Kii¢lik oglu birkag defa iist iiste kurbaganin
yuvasina okunu atinca durumu kabullenip kurbaga ile evlenmis. Diigiin gecesi gelin
odasina giren kiiciik sehzade odada glizeller giizeli bir gelinle karsilaginca sasirmis ve
gergekte bir kral kizi olan gelinin kotii kalpli analigr yiizinden kurbagaya doniistiiglint
ogrenmis. Giizel gelin, kiiclik sehzadeye bu gergegi kimseye sdylememesi gerektigini
sOylemis ama iivey anne her seyi duymus ve padisahi kiiciik ogluyla ilgili kigkirtarak

kii¢iik oglunun tahtta g6zl oldugunu séylemis.
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Kurbaga gelin kocasina sagindan iki tel vererek zorda kalinca bu iki teli
birbirine siirtiip karsisina ¢ikan ak koga binmesini tembih etmis. Bir giin babasinin
muhafizlar tarafindan oldiiriilmek i¢in sikistirilan kiigiik sehzade, bu iki sa¢ telini
stirtmiis ama telagla ak koga degil de kara koga binmis. Kara ko¢ sehzadeyi yerin yedi
kat dibine indirmis. Burada dallar altin, yapraklar1 degerli tagtan bir agacin iistiinde
kus yuvast varmis. Agacin govdesinde kuslar1 dldiirmek i¢in bekleyen ejderhayi
kiliciyla oldiiren sehzade kuslarin anneleri olan Ziimriidiianka kusu tarafindan 6diil
olarak yeryiiziine ¢ikarilmis. Her sey ortaya ¢ikip kurbaga gelin ve kiiglik sehzade

kavusmus ve kotii niyetli iivey anne ile kral da iilkeden kovulmuslar.
Altin Kirpikli

Bir tilkede kral ve giizeller giizeli bir kiz1 yagsarmis ve bu kiz evlenmek i¢in ona
talip olan kimseyi begenmezmis. Giinler aylar boyle gegmis ve kiz babasina evlenecegi
adami kendisinin yapacagini soylemis. Kirk deve yiikii un, altin elek ve bir deve yiikii
altinla hamurdan bir erkek yapan kral kizi, bu erkegin kirpiklerini altindan, tirnaklarin
ise giimiisten yapmis. Her giin hamurdan erkeginin canlanmasi i¢in dua eden kral kiz1
kirkinc1 giin uykuya yenik diismiis ve o uyurken canlanan hamur erkek, yaninda
hileyle yatan hizmetci kiza asik olmus. Kendi elleriyle yaptig1 erkegin bir hizmetgiye
asik oldugunu goren kral kizi, hamur erkege takmak icin beklettigi altindan kalbi
yanma alip oralar1 terk etmis. Altin Kirpikli ise bu siire i¢inde onu yaptigim
diisiindiigii hizmetciye karst hicbir sey hissedemedigi i¢in kendindeki eksigi arar
dururmus. Altin Kirpikli bu sekilde hayatindaki eksigi ararken bir kus ona tiim olan
biteni anlatarak eksik olanin kalbi oldugunu sdylemis. Gergekler ortaya ¢ikmis ve
Altin Kirpikli ile kral kiz1 kavusmuslar.

Oksiiz Kiz

Biri tivey biri 6z iki kiziyla birlikte yasayan bir kadin {ivey kizina fazlaca eziyet
eder 6z kizim ise kayirirmis. Oksiiz kiz bir giin gesmeye su doldurmaya giderken ayag
takilmis ve testisi kirilmis. Uvey annesinin korkusuyla aglarken de uyuyakalmis.
Uyandiginda kendini bir elma bahgesinde bulmus. Elmalar dile gelip kizdan onlar
toplamasini istemisler. Kiz elmalar1 toplamis ve agaclarin diplerine birakmis. Sonra
bir firma rastlamis ve firindan ekmekleri alip tezgaha yerlestirmis. En son yasli bir

kadina denk gelmis ve kadmin yikiinii gidecegi yere kadar tasimig. Kimi kimsesi
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olmayan kadinin evini temizleyip tiim ihtiyaclarini gérmiis. Yash kadin da kiza evin
oniindeki havuzu gostererek orada ak kopiikler oldugunda yikanmasini sdylemis. Ak
kopiiklerde yikanan kiz, diinyalar giizeli bir kiz olmus. Evine giden 6ksiiz kiz1 goren
tivey annesi ve kardesi ¢ok kiskanmislar ve ayn1 seyleri yasamak ve giizellesmek i¢in
tivey kardesi de ayn1 ¢gesmeye gitmis. Elmalar1 toplamayi, ekmekleri firindan ¢ikarip
yerlestirmeyi ve yaslh kadimin yiikiinii tasimay1 reddeden kizi ceza olarak yash kadin
kara kopiiklerde yikamis ve kiz oldugundan daha ¢irkin bir kiz olmus. I¢inin kétiiliigii

disina vurmus.
Tak Tak Eden Kabacik

Iki kiz1 bir ogluyla yalmz kalip baska kadinla evlenen bir oduncu varmis. Uvey
anneleri, cocuklar1 istemez ve her giin sikdyet edermis. Karisinin dirdirina
dayanamayan oduncu, bir giin ¢ocuklarin1 ormana gezmeye gidelim diye kandirarak
ormanin derinliklerine gotiirmiis. Cocuklarini odun kesiyormus gibi kandirmak igin
agaca su kabaklar1 baglayan baba tek basina eve geri donmiis. Gece saatlerinde
babalarinin ormanda olmadigini anlayan c¢ocuklar korkuyla ilk gordiikleri eve
siginmislar. Evde, memeleri omuzlarindan asag: sarkan bir dev anasi1 goren ¢ocuklar
dev anasinin memelerinden emmis ve bu sayede 6lmekten kurtulmuslar. Dev anasi,
cocuklarin yanina yiyecek bir seyler verip onlart ormanin diger ucuna yollamis. Yol
boyu tiim c¢igekler, agaclar, hayvanlar ¢ocuklara yardimci olmuslar ve ¢ocuklar bir
kuliibeye yerlesip orada yasamaya baglamislar. Yaptiklarina pisman olup kotii kalpli
karisin1 evden kovan baba iiziintliden yaslanip hastalanmis. Soguk bir kis gecesi
cocuklarin kapisina bir geyik gelmis ve babalarinin pismanligin1 ¢ocuklara anlatmis.
Geyigin sirtinda babalarinin yania giden ¢ocuklar birbirlerine sarilmis ve bir omiir

mutlu yagamislar.
Ali Cengiz Oyunu

Bir koylii ve onun akilli bir oglu varmis. Oglan padisahin kizina asik olmus
ama padisah kizin1 bu fakir oglana vermek istememis. Oglan marifet 6grenecegi

birinin yanina yerlesip bu vesileyle padisahin goziine girmek istemis.

Oglan ve babasi bir giin yolda giderken c¢esme basinda dinlenmek icin
durduklarinda bir anda karsilarina bir kesis ¢ikmis ve oglana marifet 6gretecek dogru

kisinin kendisi oldugunu sdylemis. Cocugu yanina almis ancak babasina da ii¢ yil
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oglunu asla arayip sormamasini sdylemis. Kesis oglana irk anahtar vermis ve bu

anahtarlarla kirkinci kapi hari¢ tiim kapilar1 agabilecegini tembih etmis.

Kesisin bir kiz1 varmis ve bu kiz oglana kirkinci odaya goétiirmiis. Bu odada
otuz dokuz tane kafatas1 varmig. Kafataslarinin kesisin eskiden ders verdigi kisilere ait
oldugunu, kendi akibetinin de bdyle olacagini anlayan oglan babasina gizlice haber
yollamis ve onu almasini sdylemis. Oglanin babasi haniminin hasta oldugunu, illa

oglunu gormek istedigini bahane ederek oglunu alip gétiirmiis.

Oglan kesisten o6grendigi tim Ali Cengiz oyunlarini oynayarak zengin olmus
ve bu sekilde padisahin dikkatini ¢cekmeyi bagsarmis. Padisah kizini bu oglana vermis

ve sonsuza kadar mutlu yasamislar.
Diir-ii Sehvar Hanim

Hiinkar ve esinin ¢ocuklari olmuyormus. Bir kis giinii sultan beyaz tenli,
kirmiz1 yanakl giizel bir kiz1 olmasi i¢in dua etmis. Kisa siire sonra beyaz sakalli bir
dervis gelmis ve elindeki kirmizi elmay1 sultana uzatmis ve yarisini kendisinin diger
yarisini hiinkarin yemesini, bu sekilde saglikli bir kiz cocuklar1 olacagini ve dogacak
cocuklarmmada Diir-ii Sehvar adin1 vermelerini tembih etmis. Elmay1 yar1 yartya yiyen
hiinkar ve sultan esinin dokuz ay on giin sonra giizel bir kizlar1 olmus. Kizlarinin kirk
cikarma giinlinde misafir kadinlarin hepsi bebegi kucagina alip iyi dualar etmis ama

orada bulunan kétii niyetli bag vezirin hanimi hasetlik etmis.

Evlenme yasia gelen Diir-ii Sehvar Hanim giinlerce iist iiste riiyasina giren
yakisikli sehzadeyle anne babasina vaktiyle kirmizi elma veren dervig vasitasiyla
karsilagsmis ve birbirlerine asik olmuslar. Diigiin hazirliklar1 baslamis ve gelin hamami
esnasinda kot niyetli bas vezirin karisi elindeki igneyi Diir-ii Sehvar’a batirmis ve kiz

ortadan kaybolmus.

Kendisini yar1 ¢iplak vaziyette yash bir kar1 kocanin kaldig: eski bir kuliibede
bulan Diir-ii Sehvar Hanim’a bu yash ¢ift anne babalik yapmis. O da iyiliklerine
karsilik onlarin her tiirlii islerini gérmiis. Hafizasin1 kaybettigi icin eski hayatina dair
hicbir sey hatirlamayan Diir-i Sehvar Hanim, bir glin aglarken goéziinden gozyasi
yerine inciler akmis. Bu incileri pazarda satmak isteyen yasli babasi zaptiyelerin
dikkatini ¢ekmis. Olan biteni 6grenen zaptiyeler her seyi geng hiinkara da anlatmislar.

Sevgilisinin hasretiyle perisan olan geng¢ hiinkar eski kuliibeye gidip Diir-i Sehvar’1
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bulmus ama sevgilisi onu tanimamis. Diir-ii Sehvar’in saclarin1 oksamak isterken
basina batirilmis olan igneyi fark eden gen¢ hiinkar bu igneyi ¢ikarmis ve bir anda
Diir-ii Sehvar her seyi hatirlamis. Gergekler ortaya ¢ikip kavusan sevgililer evlenmis

ve bir 6miir mutlu yasamaislar.
Yilan Oglan

Her seye sahip olan ama evlatlar1 olmayan bir kar1 koca varmis. Bir glin adam
Allah’a dua etmis ve “Bir oglum olsun da yilan olsun.” demis. Allah bu duay1 kabul
etmis ve ¢iftin yilan seklinde bir ogullar1 olmus. Bu oglan evlenme ¢agina gelmis ama
kiminle evlendiyse onu sokup 6ldiirmiis. Bir giin 6ksiiz ve yetin olan bir kiz1 yilan
oglana gelin diye almislar. Kiz akibetinden ¢ok korkarak aglarken yanina bir dervis
gelmis ve kiza yilan oglandan nasil korunacagini anlatmis. Dervisin sdylediklerini

yapan kiz yilan oglanin yakisikli bir erkege doniismesine vesile olmus.
iki Kardashk ile Tepegoz

Para kazanmak i¢in gurbete ¢ikan iki yakin arkadas yolda firtinaya yakalanip
bir magaraya siginmis. Sigindiklari magara Tepegdz’iin magarastymis. Magaraya
girip insan kokusu alan Tepegdz magaranin kapisini kapatip uykuya dalmis. Ocaktan
aldiklar atesle Tepegoz’iin tek goziinli kor eden arkadaslardan birini Tepegdz yemis.
Diger arkadas koyun postuna biirlinerek magaradan ¢ikmay1 basarmis ve Tepegoz’iin

stirtistinii alarak kdyline zengin bir adam olarak donmdis.
Dort Arkadas ile Tepegoz

Cok fakir bir anne ogul varmis. Bir giin bir dervis gelmis ve bu oglana uzak
memleketlerden birinde diinyalar giizeli bir kral kizi oldugunu, bu kizin Tepegoz
tarafindan bir kuleye hapsedildigini ve oraya kimselerin gidemedigini anlatmus.
Dervisin anlattig1 kral kizina asik olan oglan onu kurtarmak icin yola ¢ikmak istemis.
Dervis ona bir ok ve yay vermis ve oku sadece bir defa kullanma hakki oldugunu eger

basarili olmazsa okun geri doniip kendisini vuracagini sdylemis.

Oku ve yay1 yanina alip yollara diisen oglan yol boyunca sirasiyla en uzaklari
bile gorebilen Parlak Goz, tiim sesleri duyan Uzak Kulak, tiim mesafeleri kisa siirede
asan Yel Ayak isimli kisilerle karsilasmis ve yoluna bu onlarla devam etmis. Bu dort

arkadas once kralin yanina gitmisler ve kizin1 kurtarmak istediklerini sdylemisler. Kral
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onlara verdigi atlarla tekrar yola ¢ikmislar. Tepegoz’iin kral kizin1 hapsettigi kuleye
gelmigler. Uzak Kulak kizin kuleden ¢ikis yolunu duymus, Yel Ayak Uzak Kulak’in
duyduklarini uygulamis ve kulenin kapisi acilmis. Olan biteni goriip disar1 ¢ikan
Tepegoz’ii oglan ok ve yay ile tek seferde alt etmis. Kral kizinin kurtulusunda ayri
ayr1 pay1 olan arkadaslar Tepegdz’lin hazinesini paylasirken fakir oglan ise kral kiziyla

evlenip bir 6miir mutlu olmus.
Sevgiyle Akan Goz Yaslan

Uzak tilkelerden birinde bir padisah ve onun giizel bir kiz1 varmis. Bu kiz fakir
bir ¢gobana asikmis. Coban padisahtan kizini istemis ama padisah vermemis. Ciinkii
kotii niyetli sehzade padisaht kizini fakir ¢obanla evlendirirse {iilkesini elinden
alacagina dair tehdit etmis. Kotli sehzade ile padisah kizi evlenmisler ve ¢coban da
lizlintliyle o lilkeyi terk etmis. Bir ormana yerlesip odunculuk yapan ¢oban, bir giin
ormanda agag¢ keserken bir agag dile gelmis ve ¢cobana onu kesmemesi i¢in yalvarmis.
Coban bu konusan agacla dertlesirken {iziintiiyle aglamaya baglamis ve gbzyasi agacin
topragina diisiince aga¢ bir anda yakisikl bir prense doniismiis. Bu yakisikli prensi de
agaca doniistiiren kisi amcasinin oglu olan ve tehditle padisahin kiziyla evlenen kotii
sehzadeymis. lyi prens, kétii amcaoglunu cezalandirmis, fakir cobanla padisah kizim

kavusturup evlendirmis ve bir dmiir mutlu olmuslar.
Ejderhay: Oldiiren Yigit

Besmelesiz disar1 ¢ikan bir adami cinler yerin yedi kat dibine gotiirmiis.
Burada ulu bir aga¢ ve o agacin altinda uyuyan bir zat varmis. Agacin altinda uyuyan
adam1 bir ejderha tam yiyecekken besmelesiz disar1 ¢iktigi i¢in oraya indirilen adam
ejderhay1 6ldiirmiis. Bu ejderha meger orada yasayan peri kizlarindan her giin birini
yermis. Bu sekilde peri kizlar1 da kurtulmus. Adama 6diil olarak oranin padisahi ne
istedigini sormus ve adam kendi yurduna geri donmek istedigini sdylemis. Padisah

adamu bir kusla beraber kendi iilkesine gondermis ve adam kurtulmus.
Demir Kurt

Bir adamin iki ¢ocugu varmis ve bu cocuklart buldugu tiim insanlari,
hayvanlart yiyen Demir Kurt’tan korumak i¢in evin bir yerine saklamig. Demir Kurt
bu adam1 yemis ama evde buldugu biri erkek biri kiz iki ¢ocuga dokunmamis. Demir

Kurt uyudugunda ti¢ giin ii¢ gece uyurmus. Uyudugu bir giin eve bir kartal gelmis ve
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cocuklar1 kurtarmak istemis ama nefesi ¢cok giiclii olan Demir Kurt kartali yanina

¢ekmis, parcalamis ve ¢ocuklari da bir daha ihanet etmemeleri sartiyla affetmis.

Baska bir giin ¢ocuklarin yanina bir dana gelmis. Dana, cocuklara yanlarina bir
tarak, sabun, su kabagi, kazma ve kiirek alip gelmelerini sdylemis. Dana ¢ocuklar1 alip
kacarken Demir Kurt bunlar takip etmeye baglamis. Cocuklar dananin talimatiyla
Once sabunu atmislar bir anda her yer kaygan araziye doniismiis. Sonra taragi atmiglar
her taraf dikenli, sik bir orman olmus. Demir Kurt buralardan da ge¢mis takibe devam
etmis. Cocuklar bu defa su kabagini atmislar ve bulunduklar1 yer coskun bir nehre
dontigmiis. Demir Kurt bu nehirden gecememis. Dana ¢ocuklara onu kesmelerini, etini
yiyip kemiklerini de cadirin esigine gdmmelerini sdylemis. Kemiklerden, isimleri
Aslan ve Kaplan olan iki kdpek ¢ikacagini, bu kdpeklerle avlanip geginmelerini tembih
etmis. Dananin tiim dediklerini yapan ¢ocuklar kurtulmuslar ve iki kopekle birlikte
mutlu sekilde yasamlarini siirdiirmiisler. Bir giin Demir Kurt nehrin kargisindan
goriinmiis. Cocuklardan kiz olan1 kandirmis ve nehirden karsiya gecmis. Kiza koca
olmus. Erkek kardes geldiginde kizin yaka ignesi olup saklanmis ve bu sekilde giinler
geemis. Bir glin Demir Kurt kiza, kardesini dldiirlirlerse daha rahat olacaklarini
sOylemis ve kizi kandirmis. Kiz kardes hileyle erkek kardesini birka¢ defa devlerin
oldugu bir yere gondermis ama ¢ocuk devleri oldiiriip oralardan kurtulmus. Eve
geldiginde kiz kardesini Demir Kurtla sohbet eder vaziyette géren erkek kardes Demir

Kurdu 6ldiirmiis kardesini de orada yalniz birakip gitmis.

Yolda giderken bir memlekette devin her giin bir insan yedigini o giin de
padisahin kizin1 yiyecegini 6grenmis ve devi oldiiriip kiz1 kurtarmis. Padisah kizini

bu oglanla evlendirmis.

Erkek kardes aylar sonra kiz kardesini 6zleyip yanina almig ama kiz hala
akillanmamis. Demir Kurt’un vaktiyle ona verdigi biiyiilii iki kemigi kardesinin
yataginin altina koyan kiz kardes kardesinin 6liimiine sebep olmus. Kardesi dliince
Demir Kurt canlanmis. Oglan1 mezara gommiisler ama oglan canlanip mezardan
¢cikmis. Eve doniip kiz kardesiyle sohbet eden Demir Kurt’u ve kiz kardesini 6ldiiriip

karistyla mutlu bir hayat stirmiis.

106



Emanet Kizin Basina Gelenler

Bir memlekette padisahin bir oglu bir kiz1 varmis. Padisah oglunu ve karisin
alip hacca gitmis; kizimi ise oradaki Inan Hoca’ya emanet etmis. Inan Hoca kiz1
goriince asik olmus ve ona sahip olmak istemis. Kizi kendisi kandiramayinca cadi
karisinin yardimiyla kandirmaya ¢alismis. Kiz bir sekilde inan Hoca’nin elinden
kurtulmus ve kagmis. Inan Hoca bunun iizerine kizin hacdaki babasina bir mektup
yazmis ve kizinin kotii yola diistiigli iftirasini atmis. Baba oglunu kizi 6ldiirmesi i¢in
geri yollamis. Kiz erkek kardesi gelince ona olan biten her seyi anlatmis, Inan
Hoca’nin ona iftira attigini sdylemis. Erkek kardes kizi alip dagin basina gétiirmiis.
Yalandan bir tavsan vurup kizin gdmlegine siirmiis ve bu gomlegi de babasina

goturmus.

Dagin basindaki bir ¢esme basinda bekleyen kiz atli bir kervan gérmiis. O
atlilardan biri kiza g6z koymus ama kiz onu kandirip atin1 da alip kagmis. Yolda
giderken bir ¢cobana rastlamis. Coban ona yemek vermis. Coban kizi begenmis ve
evlenmek istemis, bu sefer kiz tamam demis ve ¢obanla evlenmisler. ki cocuklar

olmus.

Yillar gecmis kiz, anne babasini gérmek istemis. Kocasindan izin almig. Kocasi
da yanina giivendigi yardimcisini verip karisini anne babasinin yanina yollamis. Yolda
kocasinin yardimcisi kadma gdz koymus. Tehditle ona sahip olmak istemis. iki

cocugunu 6ldiirmiis ama kadin raz1 olmayip kagmis.

Kacarken bir ¢cobana rastlamis. O ¢obanla kiyafetlerini degistirip erkek kiligina
girmis. Bir adama c¢obanlik yapmaya baglamis. Meger o ¢cobanlik yaptigi adam kizin
babasiymis ama kizini tanimamis. Bir aksam babasinin evinde oradaki insanlar
toplanmis, sohbet edip masallar anlatiyorlarmis. Oraya Inan Hoca da gelmis.
Cobandan da hikdye anlatmasin istemisler. O da tiim kapilar1 kilitleme sartiyla
basindan gegenleri bir bir anlatmis. Babasi kizini tanimis, Inan hocay1 cezalandirmus.

Kiz da kocasina kavusmus ve bir 6miir mutlu yasamislar.
Fakir Oglan

Ulkenin birinde padisahin kizina asik olmus fakir bir oglan varmus. Sevdigi kiz1

alamayan oglan, tilkesini terk etmis ve kor bir adama ¢obanlik yapmaya baglamis.

107



Adam, ¢ocuga her giin davulcunun kizina, zurnacinin dagina ve kocakarmin dagina

gitmemesi i¢in uyarida bulunurmus.

Cocuk merak etmis bir giin ve dnce davulcunun yanina gitmis. Onu kandirip
Oldiirmiis ve koyunlarini da almis eve donmiis. Ertesi giin zurnacinin dagina gitmis,
onu da kandirarak 6ldiirmiis ve koyunlarin1 da ¢almis eve donmiis. Baska bir giin
kocakarinin dagima gitmis. Kocakart oglandan basini1 kasimasini istemis. Oglan yere
oturmayacagini sOyleyince kocakari, yanindaki agaca egil demis agac egilmis ve
lizerine oturmuslar. Kocakarmin elindeki bigagi goéren oglan onu o6ldiirecegini
anlayinca kadinin saglarini agaca baglamis. Agagta mahsur kalan kadin oglana
yalvarmig. Oglan da yaninda kalan ihtiyar1 kor eden kocakartyr ancak ihtiyarin
gbzlerini agarsa birakacagini soylemis. Kocakarinin dediklerini yapan oglan ihtiyarin
gdzlerini agmis. Gozleri agilan ihtiyar, cocugu kilitli olan sihirli bir odaya sokmus. Bu
odada biri altindan biri giimiisten digeri ise baldan ii¢ tane irmak varmis. Cocuk
altindan irmaktan gegmis ve her yeri altin olmus. Cocuk eski kiyafetler giyerek terk
ettigi lilkesine geri donmiis. Orada padisahin diizenledigi yarismay1 kazanip padigsah

kiziyla evlenmeye hak kazanmis. Sevdigiyle kavusan oglan bir dmiir mutlu yasamus.
Hizmetci Giizeli

Bir adamin bir kiz1 varmis. Kizin annesi dliirken yiiziigiinii kocasina vermis ve
ona bu yiiziigiin oldugu kizla evlenmesini soylemis. Yiiziik kimsenin parmagina
olmamis sadece adamin kendi kizinin parmagina olmus. Kiz babasiyla evlenmeyi
kabul etmemis ve kagcmis. Bir kocakarinin evine siginmis. Orada kotli kiyafetlerle

hizmetgilik yapmis. Kocakarinin evlenemeyen bir oglu varmis.

Kizin babasi bir katil tarafindan 6ldiiriilmiis ve kizin da artik kagmasina gerek
kalmamis ama kocakarimin evinde hizmetgilik yapmaya da devam etmis. Bir giin
kocakar1 ve oglu bir diigiine gitmisler. Kiz da onlar gidince giizel elbiseler giyinip ayn1
diigline gitmis. Orada kocakarinin oglu bu kiz1 goriip asik olmus. Kizin parmagindaki
yiiziigli de aklina yazmis. Kiz kocakar1 ve oglu eve gelmeden tekrar eski elbiselerini

giymis ve kendini gizlemis.

Bir giin oglan gurbete ¢ikmaya karar vermis ve annesinden yolluk istemis.
Yolluk olarak yapilacak ekmekleri kiz yapmis ve hamuruna kendi yiiziigiinii koymus.

Oglan ekmekleri yerken yiiziigii bulmus ve tanimis. Asik oldugu kizin onlarin evindeki

108



kiz oldugunu anlamis. Eve geri donmiis. Hizmetci kizin kiyafetlerini ¢ikarmasini
istemis ve bakmis ki kiz aslinda c¢ok giizelmis ve diiglinde asik oldugu kizmis.

Hizmetg¢i kiz ve oglan evlenmis ve mutlu olmuslar.
Huri Kizi

Yasl bir ninenin yaramaz bir torunu varmig. Ne zaman ninesinin yanina gelse
onun testisini kirarmis. Bir giin yine kirmig ve ninesi ona “Huri kizina asik olasin.”
diye dua etmis. Oglan biliylimiis ve riiyasinda gordiigii huri kizina asik olmus. Kizin
askindan hastalanmis. Anne babasi hocaya ne yapacaklarini sormuslar ve hoca onlara
kirk deveye yag ile bal yiikleyip kocaman bir kayanin oldugu bir yere gitmelerini, o

kayay1 sallayip altindan ¢ikan Arap’in dediklerini yapmalarini sdylemis.

Hocanin dediklerini yapmislar ve Arap’t bulmuslar. Arap onlara bir elma
agacindan tek elma koparmasini ve yola yalniz devam etmesini soylemis. Oglan elma
agacin1 bulmus ama tek degil ii¢ elma koparmis. Derenin kenarinda elmalardan birini
bolmiis ve iginden ¢iplak huri kizi ¢ikmis. Kiz utanmis suya atlayip kaybolmus. Ikinci
elmayr bdlmiis yine aymisi olmus. Ugiincii elmayr boldiigiinde ise oglan akilli
davranmig ve huri kiz1 kagmasin diye onu yakalamis. Elmadan ¢ikan huri kiz1 oglana
onun nasibi oldugunu sdylemis. Oglan bu huri kizina diigiin yapmak i¢in oradan

ayrilmig, kiz1 da oradaki bir kavak agacina ¢ikarmis, beklemesini soylemis.

Huri kiz1 kavakta beklerken ¢irkin bir Arap kiz1 gelmis. Huri kizim1 kiskanmais
ve hileyle kandirip kusa ¢evirmis ve kizin yerine gegmis. Oglan geldiginde giizel huri
kizinin kara bir Arap kizina doniistiigiinii gérmiis ama kiz ona da yalan sdyleyip oglani
inandirmis. Kusa donen huri kizi ise oglanin yanindan hi¢ ayrilmamis. Arap kizi ile
oglan diigiin yapmiglar. Kiz hamile kalmis ve siirekli yanlarinda olan kusu kesip
yemek istemis. Oglan mecbur karisinin istegini yapmis, kusu kesmis ve kusun kani
yere akinca oradan bir kavak agaci ¢ikmis. Arap kizi bu defa kavak agacini kiskanmais
ve kesmesini istemis. Oglan agaci kesmis, yakmis ve agacin kalan kiymiklarini yash
bir kadin toplayip evine gotiirmiis. Yash nine evden ayrildiginda kiymiktan huri kiza
dontisen kiz her giin yash kadinin evini temizlemeye baslamis. Yash kadin durumu
anlamak i¢in bir giin yine evden ¢ikmis ama bu sefer gizlenmis. Kiymiklarin huri

kizina doniistliglinii gérmiis. Kizin yanina gidip her seyi 6grenmis.
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Ulkenin padisahi bir giin masal yarismas1 yapmus. Huri kiz1 da kilik degistirip
yarigmaya katilmis. Masal olarak da basindan gegenleri anlatmis. Orada olan oglan ve
Arap kizi da durumu anlamislar. Oglan huri kizina kavugsmus onunla evlenip mutlu

olmus. Arap kizin1 da cezalandirmislar.
Mahmut ile Ejderha

Bir kocakari ile oglu Mahmut varmis. Mahmut para kazanmak i¢in gurbete
¢ikmis. Yolda giderken bir kdye rastlamis ve su igmek i¢in bir ninenin yanina varmis.
Nine ona suyun basini bir ejderhanin tuttugunu, ancak bir insan kurban verirsek onlara

su verdigini anlatmas.

O giin padisahin kizin1 kurban vereceklermis. Padisah da ¢ok caresizmis.
Mahmut padisaha gitmis ve ondan kili¢ istemis. Ejderhay1 dldiirecegini sdylemis.
Padisah Mahmut’u begenmemis ama mecbur dediklerini yapmis. Mahmut ejderhanin
yanina gitmis kilicini sallamig ama ejderhayr ancak kor edebilmis. Mahmut oradaki
kavak agacina ¢ikip saklanmis. Ejderha kor oldugu igin onu tanimamis. Ejderhayi onu
kor eden Mahmut i¢in tabut yapmak maksadiyla padisahin gonderdigini sdyleyerek
kandirmis. Ejderha ona inanmis ve birlikte tabut yapmislar. Mahmut yine hileyle
ejderhay1 tabuta koyup her yerini ¢ivilemis. Hem kizini1 kurtaran hem de ejderhay1

yakalayan Mahmut’a padisah kizin1 vermis ve evlenip mutlu olmusglar.
Padisah

Padisah ogluna sehrin tiim 1s1klarin1 kapatmasini sdylemis ama tek evin 1siklart
acik kalmis. O evde ii¢ kiz kardes varmis. Kizlar padisahin ogluyla evlenebilmek icin
tiirlil tirli seyler sOylemisler ama sehzade liciincii kizla evlenmis. Ciinkii bu kiz

sehzadeye 1ki cocuk dogurmayi, bu ¢ocuklarin altin sirma sagh olacagini vadetmis.

Kadin hamile kalmis ve bir kiz bir erkek ¢ocuklar1 olmus. Erkek ¢ocuk da sirma
sacliymis. Ama kiskang kardesleri cocuklar1 alip onlarin yerine kopek yavrulari
koymuslar. Gelininin iki kopek dogurdugunu duyan padisah onu kuyuya kapatmis.
Cad1 karis1 da kagirdigi ¢ocuklar1 dereye atmis. Derede ¢amasir yikayan bir kadin
cocuklar1 bulmus, onlara bakmis. Yillar sonra bu kadin riiyasinda bir geyik gérmiis.
Bu geyik ¢ocuklar1 emzirip kadina da siit vermis. Kadin korkmus ve ¢ocuklar1 aldigi

yere geri birakmis.
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Cocuklar biliylimiigler ve yalniz baglarina hayatlarina devam etmisler. Cadi
karis1 abisinin at yarigina gittigi bir giin kizin yanina gelmis ve onu kandirmis. Bir
yerde acilip kapanan bir kaya oldugunu ve o kayadan huri kiz1 ¢iktigini, o huri kizini
abisi alip getirirse kiza arkadas olacagini sdylemis kiza. Kiz abisinden bu huri kizinmi
getirmesini istemis. Oglan, kiz1 almak icin o kayaya gitmis. O esnada oglanin at1 dile
gelmis ve kuvvetle onu zengilemesini sdylemis. Huri kizin1 kurtaran oglan onu evine,

kardesinin yanina getirmis.

Cadi1 karis1 yine gelmis bu sefer huri kizi onu 6ldiirmiis. Bir giin padisahin
evinde mevlit yemegi verilmis. Orada oglan padisahi kendi evine yemege davet etmis.
Padisah yemek teklifini kabul etmis. Yemekte herkesten masal anlatmasini istemisler.
Huri kiz1 da masal anlatmis ama o esnada tiim kapilar1 kilitlemis. Oglanla kardesinin
basindan gegenleri masal gibi anlatmis. O esnada orada olan teyzeler kagmak istemis
ama kacamamuslar. Tiim gercekler ortaya ¢ikmis. Kuyuya kapatilan gelin ¢ikarilmis.

Oglan ile huri kizinin da diigiinii yapilmis.
Beyoglu ile ki Kardes

Karis1 oliince iki ¢ocuguyla yalniz kalan adam yeniden evlenmis ve bu
karisindan da bir oglu olmus. Bir giin karis1 adama kendi gogsiinii pisirip yemek
yapmis. Adam bu yemegi ¢ok lezzetli bulmus ve madem insan eti bu kadar giizel o
zaman biz iki ¢ocugu kesip yiyelim demis. Adamla kadinin konusmasini duyan bir

karga onlarin kétii niyetlerini gocuklara anlatmis.

Karga ¢ocuklara kacarken yanlarma bir tarak ile sabun almasini sdylemis.
Cocuklar karganin dedigini yapmis. Kagarken once taragi atmislar her yer dikenlik
olmus; sonra sabunu atmiglar her yer kopiiklii dereye doniismiis. Oglan ve kardesi tivey
annelerinden ve babalarindan kurtulmuslar. Giderken erkek kardes bir keci izinden su

i¢ip kegiye doniismiis. Ablasi da cesme basindaki selvi agacina siginmuis.

Beyin oglu ¢esmede atin1 sulamak istemis ama at bir tiirlii su igmemis. Bey
oglu agacta kiz1 gérmiis, evli oldugu halde bu kiza asik olmus. Kizi bir tiirlii agagtan
indirememigler. Bir cadi karis1 gelmis ve yalanla kiz1 agagtan indirmis. Bey oglu bu
kizla evlenmis ama ilk karis1 ¢ok kiskanmig. Kiz hamile kalmis ve bey oglunun ilk
karisiyla beraber bir giin g6l kenarina camasir yikamaya gitmis. Bey oglunun ilk karis1
kiskandig1 ikinci kadini1 gole atmis ve biiyiik bir balik kadini yutmus. Bey oglu

karisinin hasretiyle hastalanmas.
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Gelin, baligin karninda oglunu dogurmus. Baligin karninda konusan kadini bir
giin bir koyli duymus. Balig1 yakalayip karnindan kadini ve ¢ocugunu ¢ikarmislar.
Gelin olan biteni kocasina anlatmis. Bey oglu ilk karisini cezalandirmis ve ikinci karisi

ve ogluyla mutlu mesut yasamis.
Biiyiilii Geyik 11

Karisi 6len bir adam iki ¢ocugu ile yalniz kalinca yeniden evlenmis. Yeni karis1
adamin ¢ocuklarini istememis ve 6ldiirmek istemis. Yasli bir kadin bu ¢ocuklara iivey
annelerinin niyetini anlatmis ve yanlarina biri ince biri kalin iki tarak verip kagmalarini

saglamis.

Uvey anneleri peslerinden gelince énce kalin taragi atmuslar her yer orman

olmus sonra ince taragi atmislar bu sefer de her taraf sik dikenlik olmus.

Iki kardes ormanda giderken erkek kardes geyik izinden su icip geyige
doniigmiis, kiz da bir agaca gizlenmis. Agacin altindaki ¢gesmeye yasli bir nine gelmis,
kiz1 gormiis. Kiz ona her seyi anlatmis. Bu nine kiza kedi derisi vermis ve kedi
kiliginda koylere gitmesini sdylemis. Kedi derisine biiriinen kiz, anne ogul beraber
yasayan bir eve gitmis. Anne ile oglu evden gidince kedi derisinden ¢ikip evin tiim
islerini yapmis. Bir giin oglan ile annesi diigiine gitmis, kiz da iizerini degistirip ayn
diigiine gitmis. O diigiinde kiz1 géren oglan ona asik olmus. Kiz1 bulmak i¢in yollara
diismiis. Yolda acikip ekmek yemek istemis. Kiz, ekmegin icine kendi yliziiglini
saklamis. Oglan ekmekteki yiiziigli goriince eve geri donmiis. Saklanmis ve kedinin
evde kimse olmayinca asik oldugu kiza dontistiigiinii gérmiis. Kiz olani biteni tek tek

anlatmis ve oglanla kiz evlenmisler.
Oglan Olan Kiz

Bir padisahin sekiz tane kiz olur ama bir tiirlii oglu olmazmis. Karisi, en son
c¢ocuguna hamile kalinca padisah ona eger yine kiz olursa ikisini de Oldiirecegini
sOylemis. Kadin yine kiz dogurmus ve korkudan kocasina ¢ocugun erkek oldugunu

sOylemis.

Yillar ge¢mis ve padisah ogluna siinnet diigiinii yapmak istemis. Kadin
telaglanmig. Oglan kiligindaki kizina her seyi anlatmis ve cocuk ahirdaki atlardan
birini alip kagmis. Cocugun at1 dile gelmis ve ona killarindan ii¢ tel koparmasini ve

saklamasini sdylemis. Bu at bir giinde alt1 aylik yol gidermis.

112



At ¢ocugu uzak bir yerde bir kuliibeye birakmis ve gitmis. Giderken de killar1
kaybetmemesini soylemis. Cocuk bu memlekette ¢iraklik yaparak yasamaya baglamis.
Bir giin o memleketin padigahin1 dev yiyecekken cocuk atin killarimi siirtlip atini
cagirmis ve at1 ona kili¢ vermis. O kiligla devi 6ldiiren ¢ocuk padisahi kurtarip kagmas.
Padisah kendisini kurtaran ¢ocugu aratip bulmus. Erkek kiligindaki ¢ocuga kendi
kizlarindan birini vermek istemis. Ama padisahin kizi cinler padisahinin oglunu
severmis. Bu ¢ocukla evlenmek istemedigi icin hileyle onu ortadan kaldirmak istemis
ve ¢ocugu devlerin magarasina yollayip sabir tagini almasini istemis. Devler uyanmis
ama oglana yetisememisler ve sinirle ¢ocugun arkasindan “Kizsan usak, usaksan kiz

ol.” diye beddua etmisler.

Atiyla devler magarasindan ¢ikan ¢ocuk bir bakmis ki artik kiz degil erkekmis.
Artik erkek olan cocuk babasinin saraymna gitmis, annesine basindan gegenleri
anlatmig. Babasi1 oglunu kabul etmis. Padisahin kii¢iik kizin1 ogluna almis ve diigiin

yapmuislar.
Helvaci Giizeli

Bir aga hacca gitmeye karar vermis ve kizin1 da kdydeki bir adama emanet
etmis. Bu adam aganin kizina gbz koymus, ona sahip olmaya calismis ama kiz kabul
etmeyip kacmis. Bunun {izerine adam bir mektupla kizin babasia kizinin hamile
oldugunu yazmis. Kizin babasi da hizmetgisine kizim1 daga gotiirlip kesmesini
sOylemis ama hizmetci kiza kiyamamis. Kiz oradaki bir agaca ¢ikip saklanmig. O
agacin altindaki ¢esmeye bir atli gelmis. Atl agagta kiz1 gormiis, asag1 inmeye ikna
etmis ve evine gotlirmiis. Oglanin annesi kizi cok begenmis ve ogluyla evlendirmis.
Bu oglanin bir kahyasi varmis. Bu kdhya da kiza g6z koymus. Kiz bir giin anne
babasint gormek i¢in ¢ocuklarini da alip yola ¢ikmis. Kocasi kahyayr da yanlarina
vermis. Kahya yolda kiza sahip olmak istemis. Cocuklarini suya atip 6ldiirmiis. Kiz
kagmis bir dagin basina gelmis. Dagin basinda helvacilik yapan bir yashh adamin
yaninda erkek kiliginda caligmaya baglamas.

Helvaci giizeli yaptig1 helvalarla meshur olmus. Herkes onun yanina helva
yemege gelirmis. Bir giin kizin babasi, hizmetgisi, kocasi, kocasinin kahyasi da helva
yemek i¢in gelmisler. Helvaci gilizeli tiim kapilar kilitleyip basindan gecenleri bir bir
anlatmis. Her sey ortaya ¢ikinca kiz herkesi affetmis, babasiyla barigmis. Kocasiyla

gidip bir dmiir mesut olmus.
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Aglayinca Gozlerinden inci Mercan Sacan Giiliince Yiiziinde Giiller A¢can

Padisahin oglu bir gece riiyasinda aglayinca goziinden inciler dokiilen; giiliince
yiiziinde giiller agan bir kiz gériip ona asik olmus. Riiyasini annesine anlatmig annesi
o kiz1 bulmus ve ogluyla evlendirmek i¢in kizin evine gitmis. Kiz1 vermisler. Bir giin
kiskang cadi karisi1 kizin evine gelmis ve kendini padisahin ¢alisani gibi gosterip kizi
almis. Yolda hileyle kizin géziinden birini ve yanagindaki giilleri almis. Kendi kizim

padisahin adamlarinin gelecegi yere birakip gercek kizi kayaliklara atmis.

Padisahin adamlar1 cadi karisinin kizin1 gelin sanmip almiglar saraya
gotiirmiisler. Padisahin oglu kiz1 goriince riiyasinda gordiigli kiz olmadigini1 anlamis

ama yine de onunla evlenmis.

Bu sirada yiiziinde giiller agan, goziinden inciler dokiilen kizi da bir ihtiyar

bulmus. Kiz aglarken goziinden dokiilen incileri satip zengin olmus.

Ogluyla ava ¢ikan padisah ormanda yerde yatan giizel bir kiz gérmiis. Bu kiz
oglunun riiyasina giren kizmis. Kizin kolundaki sihirli bilezigi alan cadi karisi
yiiziinden kiz 8lmiis. Olen kiz1 gémmiisler, etrafinda dolasan ¢ocugu da alip saraya
gotiirmiisler. Bu ¢cocuk ne yaptilarsa susmamis. Cocuk saraydaki dolabin i¢inde duran
bilezigi almis, annesinin oldugunu sdylemis. Bilezigi alip 6len annesinin koluna
takmislar ve kadin bir anda canlanmis. Canlaninca her seyi padisahin ogluna anlatmas.
Padisah oglu eski karis1 ve onun annesini cezalandirmis, riilyasina giren kizla evlenip

mutlu olmus.
Genglikte mi Gocahkta ni?

Oldukga fakir bir adam bir memlekete gitmis. Orada kus ucururlarmis ve kus
kimin basina konarsa onu padisah yaparlarmis. Kus bu fakir adamin bagina konmus ve
adam oraya padisah olmus. ilk olarak da bir kanun ¢ikarmus ki cenazeler artik bacadan
cikacak diye. Insanlar ¢ok zorlanmiglar ve adam bu sefer cenazelerin bacadan degil

pencereden ¢ikarilmasini sdylemis.

Bir de ¢ok zengin bir adam varmis. Bu adama sana bir bela gelecek genclikte
mi gelsin yoksa kocalikta m1 diye sormuglar. Adam genglikte gelsin diye cevap vermis.
Adamin bir giin tiim inekleri 6lmiis, sel vurmus ve her seyini kaybetmis. O zengin

adam mecbur karisini ve iki gocugunu alip bir aganin yaninda ¢aligmaya baglamis. Aga
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adamin karisina gz koymus, bunun iizerine adam iki ¢ocugunu alip oray1 terk etmis.
Bir derenin kenarina gelince ¢ocuklarindan birini kurt kapmis digerini de dereden

degirmenci kurtarmas.

Bu adam gittigi yerde kus ucurup padisah yapmislar. Cocuklarini bulabilmek
icin tiim halki bir araya toplamis, basindan gegenleri anlatmis. Meger ¢ocuklar1 da

oradaymis. Her seyi anlatmiglar ve kavusmuslar.
Kaf Daginin Ardindaki Altin Biilbiil

Ulkenin birinde ¢ok sevilen bir kral varmis. Bu kral kendi adma oldukca
heybetli bir cami yaptirmis. Camiye hayirli olsuna gelen kisilerden biri krala caminin
tek eksiginin Kaf Dagi’nin ardindaki biilbiil oldugunu sdylemis. Kralin {i¢ oglu varmas.
Babalarmin istegini yerine getirmek i¢in yola ¢ikmislar. Bir siire gittikten sonra yol

tice ayrilmis. Ug kardes farkl1 yollardan gitmisler.

Biiytik kardes bir kasabaya gitmis, orada tiim parasi bitince hamamda tellak
olarak caligmaya baslamis, ortanca kardes de gittigi yerde her seyini kaybedip bir
berberin yaninda ¢irak olmus. En kiiciik kardes ise giderken bir ihtiyara rastlamas.
Ihtiyar ona yolunun iizerinde sular1 bulanik bir nehir gdrecegini, o nehirden giizel
sozlerle yol istemesi gerektigini; sonra sik bir ormana gidecegini, o ormandaki
agaglara, hayvanlara iyi sozler soylerse kolaylikla oradan gecebilecegini sdylemis.
Cocuk ihtiyarin dediklerini yapip Kaf Dagi’na ulasmis. Dagin eteklerinde bir evde li¢
kiz kardes yasarmis. O evde misafir olmus. Meger o ev yedi bash devin eviymis. Ug
kiz kardes padisahin ogluna yedi bagli deve onu kurban vermezlerse kendilerini

Oldiirecegini sdylemisler.

Oglan yedi bashh devin en biiylik basimi kilicla kesip kizlar1t bu devden
kurtarmis. Kizlar1 doniiste alacagini sdyleyip altin biilbiilii almaya gitmis. O esnada
tekrar ihtiyar ortaya ¢ikmis ve oglana iki sag teli vermis. Oglan bu sag tellerini birbirine
stirtlince saraym demir kapilari acilmig. Oglan devlerin saraymdan altin biilbiilii
almay1 basarmis. Donerken kurtardigi kizlari dalmis ve yola koyulmuslar. Yine o
bulanik nehirden ve sik ormandan gec¢misler. Kizlarla ve altin biilbiille birlikte
agabeylerinin yanina giden kii¢iik kardes bu sefer kardeslerinin kiskanglig: ile karsi
karstya kalmis. Bir kuyunun basinda kiiclik kardeslerini kandirip kuyuya atmiglar ve

en kiigiik kiz1 da padisah babalarina bir sey anlatmamast i¢in tehdit etmisler.
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Padisah ogullarinin basarisiyla gururlanmis ve onlar biiyiik ve ortanca kizlarla
evlendirmis. O sirada kiiciik kardesi kuyudan bir koyli kurtarmis. Kilik degistirip
babasinin yanina gitmis. Padisah altin biilbiilii camiye yerlestirmis ama biilbiil bir tiirlii
O0tmemis. Bunun tizerine kii¢iik kiz kardes olan1 biteni, agabeylerin ihanetini padisaha
anlatmis. Kral biiylik ¢ocuklarini evlatliktan reddetmis; kii¢iik oglu ile kii¢lik kiz1 ise

evlendirmis.
Sihirli EIma

Bir iilkede giizel bir prenses ve bu prensese asik ili¢ erkek kardes varmis.
Padisah kiziyla evlenmek isteyen bu kardeslerden 6zel icatlar getirmesini, en ¢ok

kimin getirdigini begenirse ona kizin1 verecegini sdylemis.

Uc kardes farkli yerlere gitmisler. Biiyiik kardes gittigi yerden her seyi
gormesine vesile olacagi bir ayna almis. Ortanca kardes istedigi yere hizlica
ulasabilecegi bir hali almis. Kii¢iik kardes de yendiginde her tiirlii hastalig1 tedavi eden
bir elma almus.

Kral tek tek hepsinin getirdiklerine bakiyor ama kizini en kiigiik kardese
vermis. Ciinkil hasta olan kizinin hayati onun getirdigi elma sayesinde kurtulmus.

Cirdik

Cirdik adinda zayif, beceriksiz bir oglan varmis. Bu oglandan bikan anasi
ondan kurtulmak i¢in onu devlerin degirmenine gondermis. Zayif ve ufak olan Cirdik
kurnazmis ve hileyle devlerin elinden canini kurtarmis hatta devleri kendisinden
korkutmay1 basarmis. Oyle ki bu Cirdik devleri bile biktirmis, onu gdéndermek
istemigler ama gitmemis. Devler Cirdik’ten kurtulmak i¢in ona bir ¢uval altin
vermisler ve Cirdik altinlar1 devin sirtina yiikletip yola koyulmus. Yolda yine hileyle
devi kandirmis, kendisini gliclii biri gibi gostermis ve dev evine kadar altinlar1 ve
Cirdik’1 getirmis. Dev geri donerken tilkiye rastlamis. Tilki deve, Cirdik’in aslinda
korkagin biri oldugunu anlatinca dev geri doniip altinlarini almak istemis. Ama Cirdik

yine kurnazlik yapmis ve hem tilkiden hem devden kurtulmus.

116



EK-3: MASALLARLA iLGILi YAPILMIS CALISMALAR
Trabzon Masallariyla Tlgili Yaymlanms Kitaplar

1. Haydar Gedikoglu, Trabzon Efsaneleri ve Halk Hikayeleri, Trabzon Valiligi
11 Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlar1, Trabzon, 1998

2. Dr. Mustafa Duman, Trabzon Halk Kiiltiirii, Heyamola Yayinlari,
Istanbul,2011

3. Atilla Alp Boliikbasi, M. Hakan Alsan, Zehra Topal, Lokman Yildiz,
Akgaabat’in Epik Tarihi, Destanlar, Soylenceler, Efsaneler, Kurtuba Kitap, Istanbul,
2014

4. Esin Ugiinciioglu, Anlat Trabzon, Arkeopera Yayinlari, Istanbul, 2017

5. Ali Celik, Cengiz Goksen, Trabzon’da Anlatilan Masallar, Akademisyen
Kitabevi, Ankara, 2022

Trabzon Masallariyla Tlgili Yapilms Yiiksek Lisans Tezleri
1. Yilmaz Akgiin, 2000, Van, Trabzon Masallari, Yiiksek Lisans Tezi

2. Berk Yilmaz, Trabzon Ili Macka Ilgesinin Sézlii ve Maddi Kiiltiir
Kadrolarmin Derlenmesi, Tasnifi ve Halkbilimsel Acidan Incelenmesi, Trabzon, 2014,

YL Tezi
Masalarla ilgili Doktora Tezleri

1. Saim Sakaoglu, Giimiishane Masallar1 (Metin Toplama ve Tahlil) Atatiirk
Universitesi, 1971, Danisman: Prof. Dr. Mehmet Kaplan.

2. Bilge Seyidoglu, Erzurum Halk Masallar1 Uzerine Arastirmalar, Atatiirk
Universitesi, 1972, Danisman: Mehmet Kaplan.

3. Umay Giinay, Elazig Masallar1 (Inceleme-Metin), Atatiirk Universitesi,

1974, Danigman: Mehmet Kaplan.

4. Ahmet Ali Arslan, Kuzey Dogu (Kars) Tirk ve Kuzey Britanya Halk
Edebiyatinda Masallar, Atatiirk Universitesi, 1980, Danisman: Prof. Dr. Ahmet Edip
Uysal.
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5. Ali Berat Alptekin, Tageli Platosu Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi,
Atatiirk Universitesi, 1982, Danigsman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu.

6. Ziyat Abdulmecid Akkoyunlu, Binbir Gece Masallarinin Tiirk Masallarina
Tesiri, Atatiirk Universitesi, 1982, Danisman: Prof. Dr. Umay Giinay.

7. Mustafa Cemiloglu, Sorgun Koyii Halk Edebiyati, Uludag Universitesi,
1989, Danisman: Prof. Dr. Fikret Tiirkmen.

8. Esma Simsek, Yukarigukurova Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi (2
Cilt), Firat Universitesi, 1990, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ali Berat Alptekin.

9. Mehmet Ozgelik, Afyonkarahisar Masallar1 Uzerine Bir Arastirma (2 Cilt),
Selguk Universitesi, 1993, Danisman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu.

10. Namik Aslan, Yozgat Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi (Inceleme

Metinler), Erciyes Universitesi, 1994, Danisman: Prof. Dr. Tuncer Giilensoy.

11. Behiye Koksal, Gaziantep Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Selguk

Universitesi, 1995, Danisman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu.

12. Yilmaz Onay, Van Masallart Uzerine Bir Arastirma, Yiiziinciiyil

Universitesi, 1995, Danisman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu.

13. Seyit Emiroglu, Meram Ilgesi (Konya) Masallar1 Uzerine Bir Inceleme,

Selguk Universitesi, 1996, Danisman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu.

14. Sahin Koktirk, Azerbaycan ve Tirkiye’den Derlenmis Masallarin
Karsilastirma Denemesi, On Dokuz Mayis Universitesi, 1996, Danigsman: Prof. Dr.

Umay Glinay.

15. Ruhi Kara, Erzincan Masallar1 (Metinler ve Incelemeler) (2 Cilt), Atatiirk
Universitesi, 1996, Danisman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

16. Muhsine Yavuz, Masallarin Egitim Islevleri ve Dil Ogretimindeki Yeri,

Anakara Universitesi, 1996, Danisman: Prof. Dr. Cahit Kavcar.

17. Berrin Karakuzu, Kadinhan1 Halk Anlatilar1 Uzerine Bir Arastirma, Selcuk
Universitesi, 1997, Danisman: Yrd. Dog. Dr. ibrahim Altunel.

18. Kadir Ozdamarlar, Develi ve Yéresinin Folklor, Halk Edebiyat1 ve

Etnografyasi, Erciyes Universitesi, 1997, Danisman: Prof. Dr. Tuncer Giilensoy.
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19. Recep Akay, Tiirk ve Alman Masallarinda Cocuk Figiirleri, Cukurova
Universitesi, 1998, Danisman: Prof. Dr. Ulkii Vural- Prof. Dr. Wilfried Buch.

20. Ahmet Ocal, Karakuyu Koyii (Bozazliyan-Yozgat) Cevresi Masallar1 (2
Cilt), Atatiirk Universitesi, 1999, Danisman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

21. Aziz Kiling, Yakaafsar Kasabasi Anlati Tiirleri Uzerine Bir Inceleme
(Hikaye, Masal, Fikra), On Sekiz Mart Universitesi, 2001, Danisman: Prof. Dr. Kemal

Yiice.

22. Yilgin Ilkay Ipkirmaz, Hint Masallarindaki Motifler, Ankara Universitesi,
2002, Danisman: Dog. Dr. Korhan Kaya.

23. Rabia Kocaaslan Uckun, Gagauz Masallarimin Tip ve Motif Yapisi
Bakimindan Incelenmesi, Ege Universitesi, 2003, Danigman: Prof. Dr. Fikret

Turkmen.

24. ibrahim Dilek, Altay Masallar1, Gazi Universitesi, 2003, Danisman: Prof.
Dr. Isa Ozkan.

25. Nedim Bakirci, Tiitk Diinyast Cografyasinda Tespit Edilmis Hayvan
Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Selcuk Universitesi, 2004, Danisman: Prof. Dr. Saim

Sakaoglu.

26. Hiiseyin Baydemir, Ozbek Halk Masallar1 (Inceleme-Metin), Atatiirk
Universitesi, 2004, Danisman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

27. Hasan Giines, Grimm Masallarinin Cocuklar Uzerindeki Etkileri, Anadolu

Universitesi, 2006, Danisman: Prof. Dr. Yiicel Kocadoru.

28. Zeynep Cetinkaya, Masallarin Tiirkce Ogretimindeki Yeri ve Onemi,
Dokuz Eyliil Universitesi, 2007, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Mehmet Yardimci.

29. Yusuf Karatas, Metin Incelemesinde Séylembilim Y&ntemi “Binbir Gece
Masallar1 Uzerinde Bir Uygulama”, Gazi Universitesi, 2008, Danigman: Prof. Dr.

Azmi Yiksel.

30. Goniill Gokdemir, Kibris Tiirk Kiltlirlinde Masal Gelenegi, Hacettepe
Universitesi, 2008, Danisman: Prof. Dr. Ozkul (Cobanoglu.
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31. Kadriye Tiirkan, Tiirk Diinyas1t Masal Geleneginde Samanistik Unsurlar,
Hacettepe Universitesi, 2008, Danisman: Prof. Dr. Ozkul Cobanoglu.

32. Nese Isik, Tiirk Masallarinin Sembolik Ag¢idan Coziimlenmesi, Firat

Universitesi, 2009, Danisman: Prof. Dr. Esma Simsek.

33. Elif Kanca, Masalin Toplumsal Islevi: Bir Gostergebilimsel Sembolik
Analiz, Hacettepe Universitesi, 2009, Danisman: Dog. Dr. N. Serpil Altuntek.

34. Esra Liile Mert, Tiirkgenin Sozvarligi A¢isindan Eflatun Cem Giiney’in
Derleyip Yazdigi Masallar, Ankara Universitesi, 2009, Danisman: Prof. Dr. Cahit
Kavcar.

35. Handan Kasimoglu, Van Yoresine Ait Tiirk Halk Masallari, Gazi
Universitesi, 2010, Danisman: Prof. Dr. Pakize Aytac.

36. Burak Gokbulut, Kibris Tiirk Masallart ile Uygur Tiirk Masallart Uzerinde
Karsilastirmali Bir Arastirma (Inceleme-Metinler), Ege Universitesi, 2010, Danisman:

Prof. Dr. Mehmet Aca.

37. Ahmet Sackesen, Ozbek Masallarmin Tip ve Motif Yapisi, Ege
Universitesi, 2010, Danisman: Prof. Dr. Ali Duymaz.

38. Meri¢ Harmanci, Tiirk Masallarinda Keloglan Tipi, Kocaeli Universitesi,

2010, Danigman: Prof. Dr. Aynur Kogak.

39. Mustafa Giiltekin, Tataristan Masallar1 Uzerinde Bir Arastirma, Ege
Universitesi, 2010, Danisman: Prof. Dr. Metin Ekici.

40.ibrahim Ersahin, Kahramanmaras Masallari Uzerine Tip ve Motif

Arastirmasi, Atatiirk Universitesi, 2011, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Giilhan Atnur.

41. Fatith Ege, Arketipsel Sembolizm Baglaminda Kuzeydogu Anadolu
Masallarinin Analizi, Ardahan Universitesi, 2015, Danisman: Prof. Dr. Erdogan
Altinkaynak.

42. Fadime Tikbas Apak, Anadolu Sahas1 Tiirk Masallarindaki Olaganiistiiliik
Motifi ve Uygulamali Halk Bilimi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2017, Danisman:
Dog. Dr. Bekir Sisman.
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43. Fevziye Alsag, Anadolu Masallarinda Yapi, Izlek ve Masal
Kahramanlarmimn Tip Tahlili, Firat Universitesi, 2017, Danisman: Prof. Dr. Ebru

Senocak.

44. Mustafa Sargin, Tokat Masallar1 Uzerine Arastirma ve Incelemeler, Mugla

Sitki Kogman Universitesi,2018, Danisman: Prof. Dr. Mehmet Naci Onal.

45. Fatos Yal¢inkaya, Uygur Sihir Masallarinin Tip ve Motif Yapisi
Bakimindan Incelenmesi, Ege Universitesi, 2018, Danisman: Prof. Dr. Alimcan
inayet.

46. Aslar Melikoglu Ak, Giresun ili Halkbilim Monografisi, Karadeniz

Teknik Universitesi, 2018, Danisman: Prof. Dr. Kemal Ugiincii.

47. Serkan Balci, Tirk Diinyast Masallar1 Tip Katalogu, Hacettepe
Universitesi, 2019, Danisman: Prof. Dr. Ozkul Cobanoglu.

48. Seda Gedik, Anadolu Sahas1 Masal Ve Efsanelerinde Yilan-Sahmaran, Ege
Universitesi, 2019, Danisman: Dog. Dr. Muvaffak Duranli.

49. irfan Polat, Tiirkiye Sahas1 Masal ve Efsanelerinde Korku Kiiltii, Atatiirk
Universitesi, 2019, Danisman: Dog. Dr. Ahmet Ozgiir Giiveng.

50. Tugba Bayrakdarlar, Tiirkmen Masallarinda Aile Motifleri Uzerine Bir

Inceleme, Gazi Universitesi, 2020, Danisman: Prof, Dr. Naciye Yildiz.

51. Seckin Sarpkaya, Tebriz Tiirk Masallar1 Uzerinde Bir Inceleme, Ege
Universitesi, 2020, Danisman: Prof. Dr. Metin Ekici.

52. Hasan Savas, Tabu ve Miilkiyet iliskisi Baglaminda Anadolu Sahas: Tiirk
Masallar, Necmettin Erbakan Universitesi, 2021, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Aziz

Ayva.

53. Sinan Yaman, Anadolu Sahasi Tiirk Masallarinin Holbek Y6ntemine Gore

Incelenmesi, Hacettepe Universitesi, 2021, Danisman: Prof. Dr. Metin Ozarslan.

54. Pelin Ozkan, Anadolu Tiirk Masallarinda Cocuk Algisi, Istanbul
Universitesi, 2022, Danisman: Prof. Dr. Abdulkadir Emeksiz.

55. Hefnawi Ahmed Hefnawi Ali, Tirk ve Misir Hayvan Masallarin

Karsilastirilmasi, Selcuk Universitesi, 2022, Danisman: Prof. Dr. Sinan Génen.
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56. Ruges Demir, Mardin Masallar1: inceleme-Metin, Kastamonu Universitesi,

2023, Danigsman: Prof. Dr. Eyiip Akman.

57. Mehtap Miiciik, Tiirk Diinyas1 Masallarinda Olumsuz Tipler, Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi, 2023, Danisman: Prof. Dr. Seyfullah Yildirim.

58. Burcu Narda Sarhus, Anadolu ve Hint Masallarinda Dort Element: Toprak,
Hava, Ates Ve Su, Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2023, Danisman: Dog. Dr. Fesun
Kosmak.

Masalarla Ilgili Yiiksek Lisans Tezleri

1. Metin Ergun, Tirkmen ve Anadolu Halk Masallarinin Yapi1 Ve Motif
Acisindan Mukayesesi Uzerine Bir Arastirma, Atatiirk Universitesi, 1988, Danisman:

Prof. Dr. Saim Sakaoglu.

2. Emin Ulu, Tokat Cevresinde Cin Fikralar1 ve Masallar1 (Inceleme-Metin),

Cumhuriyet Universitesi, 1990, Danisman: Dog. Dr. Turgut Karacan.

3. Yildiz Kocasavas, Uygur Halk Masallar1 (Gramer- Metin-Terctimesozliik),

Istanbul Universitesi, 1990, Danisman: Prof. Dr. Kemal Eraslan.

4. Giilin Eker, Karadren Koyii Folkloru, Hacettepe Universitesi, 1990,
Danigman: Prof. Dr. Umay Giinay.

5. Nebi Ozdemir, Ayvali Koyiiniin Halk Bilimi Agisindan Incelenmesi,
Hacettepe Universitesi, 1990, Danisman: Prof. Dr. Umay Giinay.

6. Rasim Deniz, Kayseri Masallar1, Erciyes Universitesi, 1992, Danisman:

Prof. Dr. Tuncer Giilensoy.

7. Pervin Ergun, Halk Anlatmalarinda Hizir, Selcuk Universitesi, 1993,

Danigman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu.

8. S. Burhaneddin Akbas, Biinyan ve Yoresi Halk Edebiyati Folklor ve

Etnografyasi, Erciyes Universitesi, 1993, Danisman: Prof. Dr. Tuncer Giilensoy.

9. Mehmet Yilmaz, Kirgiz Halk Masallar1 (Motif Index ve Terciimesi), Atatiirk
Universitesi, 1994, Danisman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

10. Mehmet Aga, Obruk (Konya) Kdyleri Halk Edebiyat: Uriinleri Uzerine Bir

Inceleme, Selguk Universitesi, 1994, Danisman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu.
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11. Mehmet Yardimei, Yasayan Malatya Masallar1 /Metinler Ve Incelemeler,

Atatiirk Universitesi, 1994, Danigsman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

12. Mustafa Sever, Erciyes Yoresi Masallarinda Tipler, Gazi Universitesi,

1995, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ali Yakici.

13. Suna Pamir Bildik, Yildizelili Atifet Bildik’ten Derlenen Masallar Uzerine

Bir Arastirma, Firat Universitesi, 1995, Danisman: Prof. Dr. Esma Simsek.

14. Saziye Simsek (Demir), Ayas Halk Masallarinin Tip ve Motif Katalogu,

Ankara Universitesi, 1995, Danisman: Prof. Dr. Hasan Ozdemir.

15. Dilek Ulvan, Kireli (Konya) ve Cevresi Kdyleri Halk Edebiyat: Uriinleri
Uzerine Bir Arastirma, Selcuk Universitesi, 1995, Danisman: Prof. Dr. Saim

Sakaoglu.

16. Meri¢ Giiven, Binbir Gece Masallar1 Uzerinde Motif Arastirmasi-

Metininceleme, Balikesir Universitesi, 1995, Danisman: Dog. Dr. Metin Karadag.

17. Bedri Ozgelik, Kirikkale Karakegililer’in Folkloru, Halk Edebiyat1 ve
Etnografyast Uzerine Inceleme, Erciyes Universitesi, 1995, Danigman: Prof. Dr.

Tuncer Giilensoy.

18. Mahmut Seyfeli, Kirsehir Halk Edebiyati Folklor Ve Etnografyasi,Erciyes

Universitesi, 1995, Danisman: Prof. Dr. Tuncer Giilensoy.

19. Siireyya Isildar, Yozgat Bogazliyan ilgesine Bagli Yamaglh Kasabasi
Folkloru, Hacettepe Universitesi, 1995, Danigman: Prof. Dr. Umay Giinay.

20. Selguk Peker, Bekdik (Eregli/Konya) Kdyleri Halk Edebiyati Uriinleri
Uzerinde Bir Inceleme, Selguk Universitesi, 1995, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ibrahim
Altunel.

21. Koray Ocalan, Mucur (Kirsehir) ve Koyleri Halk Edebiyat: Uriinleri
Uzerinde Bir Inceleme, Selguk Universitesi, 1996, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ibrahim
Altunel.

22. Giingdr Tepeli, Ozvatan’in Halk Edebiyati, Folklor ve Etnografyasi,

Erciyes Universitesi, 1996, Danisman: Prof. Dr. Tuncer Giilensoy.
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23. Semra Atay, Sille (Konya) Halk Edebiyat1 Uriinleri Uzerinde Bir Inceleme,

Selguk Universitesi, Danisman: Prof. Dr. Saim Sakaoglu.

24. Ekrem Kirag, Divrigi Masallar1 (inceleme-Metin), Cumhuriyet
Universitesi, 1996, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Dogan Kaya.

25. Selam Ergin, Ozbek Halk Masallari (Bir Bar Eken/
Transkripsiyoninceleme), Trakya Universitesi, 1997, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Emin

Kalay.

26. Halil Altay Gode, Yalvag Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Siileyman
Demirel Universitesi, 1997, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ozgelik.

27. Saziye Bayraktar, Kirim Tatar Halk Masallar1 “Akilli Kirpinen Ayneci
Tilki”, Sakarya Universitesi, 1997, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Zikri Turan.

28. Zeynep Derya Dalkaya, Kirgizca On iki Masal (Metin-Ceviri-Sozliik),

Marmara Universitesi, 1997, Danisman: Prof. Dr. Emine Giirsoy Naskali.

29. Fevzi Sarigicek, Arapgir Masallar1 (incelemeler ve Metinler), Atatiirk
Universitesi, 1997, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Dilaver Diizgiin.

30. Nimet Giirer, Ozbek Halk Masallar1 (Metnin Ceviri Yazis1, Dil Incelemest,

Sézliik), Afyonkocatepe Universitesi, 1997, Danisman: Dog. Dr. Giirer Giilsevin.

31. Arzu Dolu, Diyarbakir Ve Yéresi Masallarinda Motif Incelemesi, Dicle

Universitesi, 1997, Danisman: Prof. Dr. Ensar Aslan.

32. Begiim Celik, Ozbek Halk Masallar1 (Metinler-Gramer-indeks), Cukurova
Universitesi, 1998, Danisman: Yrd. Dog. Dr. A. Deniz Abidik.

33. Melek Ketre, Adana Masallar1 Arastirmasi, Cukurova Universitesi, 1998,

Danigman: Dog. Dr. Erman Artun.

34. Selma Bedir, Uygur Cécekleri, Gazi Universitesi, 2000, Danisman: Prof.
Dr. Isa Ozkan.

35. Sidika Gokay, Bolvadin Merkez Folklorundan Derlemeler, Afyon
Kocatepe Universitesi, 2000, Danisman: Dog. Dr. Ali Torun.

36. Ahmet Gokgimen, Tiirkmen Masallart Uzerine Motif Inlemesi (Hayvan
Masallar1), Atatiirk Universitesi, 2000, Danisman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.
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37. Yusuf Ziya Siimbiillii, Tiirkmen Halk Masallar1 Uzerine Motif Incelemesi

(Biiyiilii Masallar), Atatiirk Universitesi, 2000, Danisman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

38. Yilmaz Akgiin, Trabzon Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Yiiziinciiyil

Universitesi, 2000, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Yilmaz Onay.

39. Cigdem Corbaci, Tiirk Masallarinda Yardimci Ihtiyar Motifi, Firat
Universitesi, 2000, Danisman: Dog. Dr. Ali Berat Alptekin.

40. Suzan Celik, Tiirk Masallarinda Oliim ve Yas, Firat Universitesi, 2000,

Danigsman: Dog¢. Dr. Esma Simsek.

41. Ruhiye Eda Eser, Tiirk Masallarinda Cocuk Motifi, Firat Universitesi,
2000, Danigman: Dog. Dr. Esma Simsek.

42. Nedim Bakirc1, Nigde Masallari, Nigde Universitesi, 2000, Danisman: Yrd.
Dog. Dr. Faruk Colak.

43. Ferda Pepesoyler, Binbir Gece Masallar1 Esat Efendi Niishasi (Dilbilgisi
Ozellikleri-Metin-Dizin), Mersin Universitesi, 2001, Danisman: Yrd. Dog. Dr.

Giilseren Tor.

44. Murat Ceylan, Ozbek Halk Masallar1 (Transkripsiyon Aktarma, Gramer,
Index), Sakarya Universitesi, 2001, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Kenan Acar.

45. Metin Eren, Bitlis Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Yiiziinciiyil

Universitesi, 2001, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Yilmaz Onay.

46. Huri Dursun, Hayvannar Turindagi Ekiyetler (Hayvan Masallar1) Metni
Uzerinde Tatar Tiirkgesinin Ses Ozellikleri Acisindan Degerlendirilmesi, Gazi

Universitesi, 2001, Danisman: Dog. Dr. Fatma Ozkan.

47. Bengii Hiisna Ozcan, Kazak Ertegileri (Kazak Masallar1) Metni Esasinda
Kazak Tiirkcesinde Fiil, Gazi Universitesi, 2001, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Giizin

Tural.

48. Ferit Ayyildiz, Ispir ve Pazaryolu Y&resi Masallar1 (Metin ve Incelemeler),

Atatiirk Universitesi, 2001, Danisman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

49. Hiiseyin Dogramacioglu, Kilis Masallar1t Derleme ve Tahlil Calismast,

Gaziantep Universitesi, 2001, Danisman: Dog. Dr. Fuzuli Bayat.
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50. Lazzat Ourakova, Anadolu’daki Keloglan Masallar1 ile Kazakistan’daki
Tazsa Bala Masallariin Mukayesesi, Gazi Universitesi, 2001, Danigsman: Yrd. Dog.

Dr. Naciye Yildiz.

51. Serpil Zengin, Kumuk Halk Masallar1 (Kumuk Halk Yomaklar1), Sakarya
Universitesi, 2002, Danisman: Dog. Dr. Mehdi Ergiizel.

52. Seyfullah Yasar, Agr1 Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Yiiziinciiyil
Universitesi, 2002, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Yilmaz Onay.

53. Cihat Karasu, Bolu Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Yiiziinciiyil , 2002,
Danisman: Yrd. Dog. Dr. Yilmaz Onay.

54. Emre Dilek Daglarasar, Besni Halk Kiiltiirii Arastirmasi, Cukurova
Universitesi, 2002, Danisman: Dog. Dr. Erman Artun.

55. Serdar Derman, Anadil (Tiirkce) Ogretiminde Masal Metinlerinin
Kullanilmasi, Seleuk Universitesi, 2002, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Altunel.

56. Tijen Tanrikulu, Masalin Yabanci Dil Egitimdeki Yeri ve Oneminin

Arastirilmasi, Gazi Universitesi, 2002, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Serif Orug.

57. Osman Alkan, Aksaray Ilinde Anlatilan Masallarin Cocuk Egitimi
Acisindan Incelenmesi, Selguk Universitesi, 2002, Danigsman: Yrd. Dog. Dr. Seyit

Emiroglu.

58. Canan Soysal, Tiirk ve Alman Masallarindan Ornek Metinlerde Motif

Karsilastirmas1, Anadolu Universitesi, 2002, Danisman: Dog. Dr. Yiiksel Kocadoru.

59. Seza Bayraktar, Cengiz Aytmatov’un Eserlerinde Halk Edebiyati ve
Folklor Unsurlari, Firat Universitesi, 2002, Danisman: Dog. Dr. Esma Simsek.

60. Meltem Berki, Hakkari Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Yiiziinciiyil

Universitesi, 2003, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Yilmaz Onay.

61. Alparslan Okur, Hayvan Masallarinin Anadili Ogretiminde Dil, Uslup ve
Egitim Yéniinden Yeri Ve Onemi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2003, Danisman: Yrd.
Dog. Dr. Mehmet Yardimci.

62. Sahin Goger, Bartin Folkloru (Kozcagiz ve Kdyleri), Nigde Universitesi,
2003, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Namik Aslan.
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63. Ziilfikair Bayraktar, Tiirkmen Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Ege
Universitesi, 2003, Danisman: Dog. Dr. Metin Ekici.

64. Fikriye Duman Polat, Tiirkmen Halk Ertekileri Uzerinde Gramer

Incelemesi, Cumhuriyet Universitesi, 2003, Danisman: Dog. Dr. Bilal Yiicel.

65. Arif Can Gilingor, SozIi Masal Geleneginden Gorsel Masal Evresine Gegis
Ve Masal Formunun Yesilcam Sinemasina Etkileri, Istanbul Universitesi, 2003,

Danigsman: Yrd. Dog¢. Dr. Battal Odabas.

66. Magdalena Sodzawiczny, Tiirkiye Masallarinda Samanizm Ogeleri,

Bilkent Universitesi, 2003, Danisman: Prof. Dr. Talat Sait Halman.

67. Evrim Olger, Tiirkiye Masallarinda Toplumsal Cinsiyet Ve Mekan liskisi,
Bilkent Universitesi, 2003, Danisman: Prof. Dr. Talat Sait Halman.

68. Ayse Arzu Yilmaz Ertizman, Tiirk Masallar1 ile Ilgili Kitaplarin Halk
Bilimi Arastirma Yéntemleri Agisindan Degerlendirilmesi (1928-2002), istanbul
Universitesi, 2003, Damigman: Dog. Dr. Seyma Giingor.

69. Mehmet Karaaslan, Hacibektas Folkloru, Erciyes Universitesi, 2003,

Danigsman: Prof. Dr. Tuncer Giilensoy.

70. Ozlem Sezer, Masallarda Toplumsal Cinsiyetin Islenisi, Ankara

Universitesi, 2004, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Nur Betiil Celik.

71. Akif Yilmaz, Ilkdgretim Ikinci Kademe Tiirkce Ders Kitaplarmdaki
Masallar Egitimdeki Yeri, Atatiirk Universitesi, 2004, Danisman: Yrd. Dog. Dr.

Lokman Turan

72. Umran Ekinci, Tiirk Diinyas1 Masallarinda Cocuk Egitimiyle Ilgili
Unsurlar, Atatiirk Universitesi, 2004, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ali Kafkasyali.

73. Niliifer Yildinm, Anadolu Masallarinda Samanizm Izleri, Firat

Universitesi, 2004, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Enver Aslan.

74. Ali Kadir Birdal, Kuzey Azerbaycan Masallar1 Uzerine Bir Inceleme,
Kafkas Universitesi, 2004, Danisman: Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

75. Rukiye Biiyiikoflaz, Halk Anlatmalarinda Elma Motifi Uzerine Bir
Arastirma, Selguk Universitesi, 2004, Danisman: Prof. Dr. Ali Berat Alptekin.
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76. Alper Kose, Mus ili Malazgirt ilcesinde Anlatilan Masallarin Cocuk
Egitimine Katkisi, Selcuk Universitesi, 2004, Damsman: Yrd. Dog. Dr. Seyit

Emiroglu.

77. Emine Ozdemir, Masallarin Tiirkge Egitimindeki Islevi Ve Tiirkce Ders
Kitaplarindaki Yerinin Incelenmesi, Mustafa Kemal Universitesi, 2004, Danisman:

Yrd. Dog. Dr. Biilent Ari.

78. Burcu Sarikaya, Tiirk Masallarinda Aile Yapis1 (“Baci Bact Can Bac1”
Masali Esnasinda), Sakarya Universitesi, 2004, Danisman: Prof. Dr. Alaeddin
Mehmedoglu.

79. Oya Orhun, Masalin Cagdas Toplumda Yayilisinin incelenmesi Uzerine
Bir Deney, Marmara Universitesi, 2004, Danisman: Prof. Dr. ilhan Basgoz.

80. Aysu Simsek Canpolat, Ozbek Halk Masallari ile Ilgili Olarak Metin,
Aktarma Ve Inceleme, Gazi Universitesi, 2005, Danisman: Dog. Dr. Naciye Yildiz.

81. Kiyoko Ito, Tiirk, Japon Hayvan Masallarinin Karsilastirilmasi, Istanbul
Universitesi, 2005, Danisman: Dog. Dr. Seyma Giingor.

82. Tiirkan Ozkutan, Kibris Tiirk Masallar1 (Derleme-Inceleme), Istanbul

Universitesi, 2005, Danigman: Dog. Dr. Seyma Giingor.

83. Ayhan Karakas, Feke Halk Kiiltiirii Arastirmas1, Cukurova Universitesi,
2005, Danigsman: Prof. Dr. Erman Artun.

84. Mehmet Ali Yilmaz, Aladag Halk Kiiltiirii Arastirmasi, Cukurova

Universitesi, 2005, Danisman: Prof. Dr. Erman Artun.

85. Najdat Murad, Irak Tiirkmen Halk Masallarinda Motif ve Tip Incelemesi,
Gazi Universitesi, 2005, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ahsen Turan.

86. Mehmet Halim Giines, E1dz1g Masallarinda Islam Oncesi ve Islam Sonrasi
Dini Motiflerin Tespit Ve Tahlili, Firat Universitesi, 2005, Danigsman: Yrd. Dog. Dr.
Davut Kilig.

87. Bahar Kili¢, Sinema- Masal iliskisi ve Sinemasal Anlatindaki Sorunlari,

Dokuz Eyliil Universitesi, 2005, Danigsman: Yrd. Dog. Dr. Ragip Tarang.
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88. Serap Sezer, Masal Cevirilerinde Karsilasilan Sorunlar: Tirkcede

Andersen Masallar1, Mugla Universitesi, 2005, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ozlem Berk.

89. Elif Berrak Hafizoglu, Azerbaycan Masallar1 Uzerine Bir Arastirma
(Masallar1 Propp Metoduyla Incelenmesi), Atatiirk Universitesi, 2005, Danisman:
Prof. Dr. Bilge Seyidoglu.

90. Cigdem Karaduman Altay, Grimm Masallarinin Gostergebilimsel A¢idan

Incelenmesi, Atatiirk Universitesi, 2005, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ozcan Erisek.

91. Yal¢in Korkmaz, Besni Masallarinin S6zlii Kompozisyon Teorisine Gore

Incelenmesi, Gaziantep Universitesi, 2005, Danisman: Dog. Dr. Fuzuli Bayat.

92. Okan Alay, Bingdl Masallar1 (inceleme-Metin), Firat Universitesi, 2005,

Danigsman: Prof. Dr. Esma Simsek.

93. Deniz Caglayan, Tirk Masallarinda Hayvan Motifleri, Hacettepe
Universitesi, 2006, Danisman: Prof. Dr. Ozkul Cobanoglu.

94. Seher Demirtas, Siitgiiler Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Siileyman

Demirel Universitesi, 2006, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ozgelik.

95. Abdullah Dogan, Adiyaman Yoresi Masallar1 Uzerine Bir Inceleme,
Cumbhuriyet Universitesi, 2006, Danisman: Dog. Dr. Seref Boyraz.

96. Hatice Tuba Yaldiz, Masallarin Cocuk Egitimi Agisindan Incelenmesi
(Sarayonii Ornegi), Selcuk Universitesi, 2006, Damisman: Yrd. Dog. Dr. Seyit

Emiroglu.

97. Mehmet Sakir Yavuz, Mus Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, Yiiziinciiyil

Universitesi, 2006, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Yilmaz Onay.

98. Giilter Demir, Konya Ili Cihanbeyli ilgesinde Anlatilan Masallarin Cocuk
Egitimi Agisindan Incelenmesi, Selguk Universitesi, 2006, Danisman: Yrd. Dog. Dr.
Seyit Emiroglu.

99. Ozlem Akar, Tiirk Masallarinda Kadin Figiirii Uzerine Bir Inceleme, Gazi

Universitesi, 2006, Danisman: Prof. Dr. Pakize Aytag.

129



100. Semra Bakan Sallabas, Kelile ve Dimne’de Yer Alan Masallarin Dini ve
Ahlaki Egitime Katkilari, Atatiirk Universitesi, 2006, Danisman: Dog. Dr. Abbas
Celik.

101. Sati Kumartashioglu, Balikesir Masallarinda Motif ve Tip Arastirmasi,
Balikesir Universitesi, 2006, Danisman: Prof. Dr. Ali Duymaz.

102. Elif Ulkii Yildirim, Senirkent-Uluborlu Yéresi Halk Edebiyati Mahsulleri
Uzerine Bir Arastirma, Siileyman Demirel Universitesi, 2006, Danisman: Yrd. Dog.

Dr. Mehmet Ozcelik.

103. Ebru Cetin Milci, Baskurt Masallar1 ve Baskurt Tiirk¢esindeki Sozciik
Gruplar1  (Inceleme-Transkripsiyonlu ~ Metin-Ceviri-Metin-  Dizin), Marmara
Universitesi, 2006, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Goksel Oztiirk.

104. Ahmet Ozler, 1lkdgretim 3-4-5. Simif Tiirkge Ders Kitaplarinda Yer Alan
Hikaye ve Masallarin Egitimsel Islevleri, Selcuk Universitesi, 2006, Danisman: Yrd.
Dog. Dr. Seyit Emiroglu.

105. Nurseher Koger, Ilgi (Konya) ve Kdylerindeki Halk Edebiyati Uriinleri
Uzerine Bir Inceleme, Selguk Universitesi, 2006, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ibrahim
Altunel.

106. Zeynep Kok, Karaisali (Merkez) Halk Kiiltiirii Arastirmasi, Cukurova

Universitesi, 2006, Danisman: Prof. Dr. Erman Artun.

107. Alpay Gezer, Soyut Kavramlarm Ogretiminde Hayvan Masallarmin Yeri
Ve Onemi, Marmara Universitesi, 2007, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Rahsan Giirel, Yrd.
Dog. Dr. Latif Beyreli.

108. Zeynep Canli, Kiitahya-Seyhler Beldesi Folklor Ornekleri, Afyon
Kocatepe Universitesi, 2007, Danigsman: Prof. Dr. Ali Torun.

109. Beyazit Alptekin, Giinylizii ve Cevresi Folkloru, Afyon Kocatepe
Universitesi, 2007, Danisman: Prof. Dr. Ali Torun.

110. Oznur Kara, Tarsus Masallar1, Selguk Universitesi, 2007, Danisman: Prof.

Dr. Ali Berat Alptekin.
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111. Y1ldiz Yenen, Cahit Uguk’un Masallarinda Dil Ve Cocuk Egitimi, Inonii
Universitesi, 2007, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ramazan Ciftlikgi.

112. Ummii Giilsiim Bozlak, Erdemli Masallar1, Selguk Universitesi, 2007,
Danisman: Prof. Dr. Ali Berat Alptekin.

113. Ozlem Giinaltil Giindiiz, Oguz Tansel’in Masal Kitaplarinin Egitim
Degeri Ve Tiirk¢eye Katkisi, indnii Universitesi, 2008, Danisman: Prof. Dr. Songiil
Tas.

114.Selma Ozen, Konu Ve Yapt Bakimindan Kirgiz Peri Masallar1, Ankara

Universitesi, 2008, Danisman: Prof. Dr. Giilzura Cumakunova.

115. Asuman Ozkan, Karakter Ozellikleri itibariyle Erzincan Masallarindaki
Tipler, Selcuk Universitesi, 2008, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Giilmisal Emiroglu.

116. Sevim Sen, Anadolu Masallarinda Kadmin Yeri, Firat Universitesi, 2008,

Danisman: Prof. Dr. Esma Simsek.

117. Aysun Dursun, Keloglan Masallarmin Tespiti ve Tasnifi, Mugla
Universitesi, 2008, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Mehmet Naci Onal.

118. S. Aysun Sadig, Masallarda Kadin (Gilineydogu Anadolu ve Dogu
Akdeniz Masal Ornekleri), Gaziantep Universitesi, 2008, Danisman: Yrd. Dog. Dr.
Behiye Koksal.

119. Satiye Dag1, Safranbolu Masallar1, Selcuk Universitesi, 2008, Danisman:
Prof. Dr. Ali Berat Alptekin.

120. Berivan Can Emmez, Sozlii Gelenekten Modern Masala: Cocuk
Edebiyatinda Masal Uzerine Halk Bilimsel Bir Inceleme, Ankara Universitesi, 2008,
Danigman: Dog. Dr. Muhtar Kutlu.

121. Talha Tung, Manisa Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Siileyman Demirel

Universitesi, 2008, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Halil Altay Gode.

122. Omer Faruk Polat, Oguz Tansel’in Masallarinda Cocuk Ve Egitim Temasi,
Canakkale On Sekiz Mart Universitesi, 2009, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Hulusi Geggel.

123. Arzu Ardogan, Uygur Halk Masallar1, Gazi Universitesi, 2009, Danisman:
Suayip Karakas.
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124. Ramazan Uzun, Konya ili Seydisehir Ilgesi ve Cevresinde Anlatilan
Masallarin Cocuk Egitimine Katkisi, Selguk Universitesi, 2009, Danisman: Yrd. Dog.
Dr. Seyit Emiroglu.

125. Melike Canakay, Tiirk Masallarindaki Karakterlerin Incelenmesi ve
Seramik Heykel Uygulamalari, Canakkale On Sekiz Mart Universitesi, 2009,
Danigsman: Dog. Dr. Canan Atalay Aktug.

126. Ayse Celik, Masallarin Egitim A¢isindan Dil ve Kiiltiir Edinimine Katkis1
Uzerine Bir Inceleme, Ankara Universitesi, 2009, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Feridun

Alper.

127. Ela Sayar, Samsun ili ve Ilgelerinde Anlatilan Masallarin Cocuk Egitimi
Acisindan Incelenmesi, Selguk Universitesi, 2009, Danmisman: Yrd. Dog. Dr. Seyit

Emiroglu.

128. Sabri Dogan, Kirgiz Masallar1 (Metin-Inceleme), Gazi Universitesi, 2009,
Danigsman: Prof. Dr. Naciye Yildiz.

129. Adelya Ibragimova, Kazak Masallar1 Uzerine Yapilan Calismalarin Halk
Bilimi Arastirma Yontemleri Agisindan Degerlendirilmesi, Istanbul Universitesi,

2009, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Abdulkadir Emeksiz.

130. Burcu Narda Yurtseven, Anadolu, Cin, Kizilderili ve Avustralya Halk
Masallarinda Degisme Motifinin Benzerlikleri ve Farkliliklar1  Agisindan
Karsilastirilmasi, Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2009, Danigsman: Yrd. Dog. Dr.

Fiisun Kogmak.

131. Alfiya Zhamakima, Kazak Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Ege
Universitesi, 2009, Danisman: Prof. Dr. Metin Ekici.

132. Esra Akyol, Mugla Masallar1 (Metin-Inceleme), Gazi Universitesi, 2010,
Danisman: Dog. Dr. Ibrahim Dilek.

133. Murat Yatagan, Ozbek Halk Masallar1 (Ozbek Halk Atasdzleri),
Dumlupinar Universitesi, 2010, Danisman: Dog. Dr. Bilal Aktan.

134. Essin Kaplan, Anadolu Tirrk Masallarinda Kilik Degistirme, Gazi
Universitesi, 2010, Danisman: Dog. Dr. ibrahim Dilek.
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135. Esra Daglar, Bucak Masallar1 Uzerine Bir inceleme, Siileyman Demirel

Universitesi, 2010, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Halil Altay Gode.

136. Mekhribon Safarova, Egitsel Bir Bakis A¢istyla Anadolu ve Ozbek Tiirk
Masallarinda Ortak Ve Farkli Motifler, Istanbul Universitesi, 2010, Danisman: Dog.
Dr. Yildiz Kocasavas.

137. Fahriye Ekin Danaci, Kiiltiirleraras1 Etkilesimdeki Rolii Agisindan
Kirmizi Bashkli Kiz Masallarmnin Cevirisi, Yildiz Teknik Universitesi, 2010,

Danigsman: Dog¢. Dr. Emine Bogeng Demirel.

138. Ercan Cihan Ulupinar, Hovhannes Tumanyan’in Masallar1 / Halk
Edebiyatinin Cocuk Edebiyatina Yansimalari, Ankara Universitesi, 2010, Danisman:

Prof. Dr. Birsen Karaca.

139. Sagip Atli, Kastamonu Masallar1 (Arastirma-inceleme-Metin), Siileyman
Demirel Universitesi, 2011, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ozgelik.

140. Hidayet Aydm, Igdir Masallar1 (Inceleme -Metin), Ahi Evran

Universitesi, 2012, Danisman: Prof. Dr. Ensar Aslan.

141. Elif Serra Samlioglu, Kirtm Tatar Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Ege

Universitesi, 2013, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Pinar Fedakar.

142. Emin Olmez, Domani¢ Masallarmnin Propp Metoduna Gére Incelenmesi,

Fatih Universitesi,2014, Danisman: Dog. Dr. Hiiseyin Ozcan.

143. Tuba Benli, Karapapak Kuskayas: Masallarimin Islevselliginin

Degerlendirilmesi, Gazi Universitesi, 2015, Danisman: Prof. Dr. Ali Yakici

144. Hacer Akcaalan, Islevsel Kuram Acisindan Masal ve Giiniimiiz
Kiitahya’sinda Masallarin Durumu ile llgili Bir Degerlendirme, Dumlupinar

Universitesi, 2015, Danisman: Prof, Dr. Ali Torun.

145. Abdulkadir Onkol, Fatma Onkol’un Masal Anlaticiigi Ve Masallarin
Anlatici- Dinleyici Ve Anlatim Ortami Agisindan Incelenmesi, Gazi Universitesi,

2015, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Evrim Olger Oziiner.

146. Mariia Talianova, Tiirk Ve Rus Halk Masallarinda Kadin Arketipinin

Karsilastirilmasi, Gazi Universitesi, 2015, Danisman: Dog. Dr. Fatma Ahsen Turan.
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146. Rifat Evcim, Anadolu’da Anlatilan Masallarda, Adet ve Inanmalar
Uzerine Halkbilimsel Bir Inceleme, Afyon Kocatepe Universitesi, 2015, Danisman:

Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Ozkan.

147. Kenan Cift¢i, Aydin Halk Masallar1, Adnan Menderes Universitesi, 2015,
Danisman: Dog. Dr. Caner Isik.

148. Demet Safak Aydin, Giresunlu Bir Masal Anasi: Arife Safak’in Masal
Anlaticihg ve Masallarin Baglamsal Coziimlemesi, Gazi Universitesi, Danisman:

Yrd. Dog. Dr. Evrim Olger Oziinel.

149. Giilay Yildiz, Ziya Gokalp’in Eserlerinde Mitolojik Unsurlar, Yildiz
Teknik Universitesi, 2015, Danisman: Prof. Dr. Aynur Kogak.

150. Tugge Ayan, Beydili Koyiiniin (Ankara- Nallthan) Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras1 Uzerine Bir Inceleme, Gazi Universitesi, 2015, Danisman: Pervin

Ergun.

151. Lutfii Kerem Bagsar, Altay Destanlarinda Mitolojik Unsurlar, Ondokuz
Mayis Universitesi, 2015, Danisman: Dog. Dr. Bekir Sisman.

152. Aysegiil Yildirim, Masallarda Biiyli Motifi ile Gergeklesen Doniistimler,
Ondokuzmayis Universitesi, 2016, Danisman: Prof. Dr. Sahin Koktiirk.

153. Erkan Karagdz, Tatar-Baskurt Sihirli Masallar1 Uzerine Karsilastirmali
Motif Calismasi, Gazi Universitesi, 2016, Danisman: Prof. Dr. Naciye Yildiz.

154. Mehmet Olger, Tiirk Kore Hayvan Masallarinin Karsilastiriimasi, Erciyes

Universitesi, 2016, Danisman: Prof. Dr. Sirr1 Goksel Tiirkozii.

155. Ekrem Destanov, Dogu Makedonya Sézlii Geleneginde Masallar Uzerine
Bir inceleme, Y1ldiz Teknik Universitesi, 2016, Danisman: Prof. Dr. Aynur Kogak.

156. Nurdan Durali, “Altay Halk Masallar1” Eseri ve Altay Tiirk¢esinde Isim
Kategorisi, Adnan Menderes Universitesi, 2016, Danmisman: Prof. Dr. Ahmad
Nahmadov.

157. Yernat Abdrakhov, Kazak Masallar1 ve Mitlerinin Mit Teorileri A¢isindan
Tahlili, Erciyes Universitesi, 2017, Danisman: Do¢ Dr. Ramazan Adibelli.
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158. Yeliz Bahadur, Usak’tan Derlenen Masallar Uzerine Bir inceleme, Usak
Universitesi, 2017, Danisman: Yrd. Dog. Dr. Derya Ozcan.

159. Lale Tungbilek, Sereflikochisar Masallarinin Propp Metoduna Gore
Incelenmesi, Ahi Evran Universitesi, 2017, Danisman: Prof. Dr. Selahaddin Bekki.

160. Ahmet Serdar Arslan, Cankir1 Masallari, Hacettepe Universitesi, 2017,
Danisman: Prof. Dr. Ozkul Cobanoglu.

161. Melek Ceylan, Afyonkarahisar Masallarinda Samanizm izleri, Ardahan
Universitesi, 2017, Danisman: Dog. Dr. Ahmet Ali Aslan.

162. Esra Cam, Yunt Dag1 Y oriikk Masallari, Ege Universitesi, 2018, Danisman:
Dog. Dr. Pinar Fedakar.

163. Biisra Gokalp, Bingdl Masallarinda —Secilmis Orneklerde- Sembolik

Masal Coziimlemeleri, Bingdl Universitesi, 2018, Danisman: Prof. Dr. Hikmet Tan.

164. Recep Demir, Anadolu Masallarinda Su¢ Ve Ceza Motifi, Ondokuzmayis
Universitesi,2018, Danisman: Prof. Dr. Sahin Koktiirk.

165. Tuyca Obruk Canpolat, Tiirk ve Alman Halk Masallarinda Bi¢im ve

Dogaiistii Unsurlar, Hacettepe Universitesi, 2018, Danisman: Dog. Dr. Erkan Zengin.

166. Fatma Kutay Caliskan, Arpagay Kdylerinden Derlenen Masallarin ve
Halk Hikayelerinin Motif Incelemesi, Ahi Evran Universitesi, 2018, Danisman: Prof.

Dr. Ensar Aslan.

167. Mine Ayan, Sanhurfa Masallari, Gaziantep Universitesi, 2019,
Damigman: Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Giiltekin.

168. Biisra Cimen, Erzurum Masallarinda Olaganiistii Giigler ve Islevleri,
Istanbul 29 Mayis Universitesi, 2019, Danisman: Prof. Dr. Orhan Bilgin, Prof. Dr.
Sebahat Deniz.

169. Hatice Demirekin, Anadolu Masallarinda Sosyal Hayat, Siileyman
Demirel Universitesi, 2019, Danisman: Prof. Dr. Halil Altay Gdde.

170. Sonay Calisoglu, Zonguldak Masallar1 (Arastirma-inceleme- Metin),

Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, 2019, Danigsman: Dog. Dr. Giil Banu Duman.
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171. Hilal Demirkiran, Tiirk Masallarinda Kardes iliskileri, Cag Universitesi,
2019, Danigsman: Prof. Dr. Sevin Arslan.

172. Cigdem Heybetli, Anadolu Sahas1 Tiirk Masallarinda Kozmografya ve
Tabiat, Necmettin Erbakan Universitesi, 2019, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Aziz Ayva.

173. Giilsiim Sen, Tiirk Masallarina Psikanalitik Yaklasim, Mugla Sitki
Kog¢man Universitesi, 2019, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Baki Bora Hanga.

174. Seher Korucu, Beysehir Masallar1 Uzerine Bir Inceleme, Selguk

Universitesi, 2019, Danisman: Prof. Dr. Sinan Gonen.

175. Aslihan Nur Kandemir, Anadolu Masallarinda Kitonyen Unsurlar Ve Bu
Unsurlari Masallardaki Islevleri, Mugla Sitk1 Kogman Universitesi, 2019, Danisman:

Dr. Ogr. Uyesi Umral Deveci.

176. Giilcan Caymaz, Kirgiz Ve Anadolu Masallarindaki Hayvan Motifleri ile
Bu Masallarin Dil Ve Uslup Incelemesi, Karabiik Universitesi, 2019, Danisman: Dr.

Ogr. Uyesi Mustafa Kundakg.

177. Yilmaz Kaval, Tunceli’den Derlenen Masallar (Metin-Inceleme), Usak

Universitesi, 2019, Damigman: Dr. Ogr. Uyesi Derya Ozcan.

178. Umit Ciftbas, Tiirk Halk Masallarinda Siddet, Kastamonu Universitesi,
2019, Danigsman: Prof. Dr. Eylip Akman.

179. Ceren Karaaslan, Anonim Tiirk Masallarinda Toplumsal Cinsiyet
Baglaminda Kadin, Marmara Universitesi, 2019, Danigsman: Prof. Dr. Filiz Aydogan

Boschele.

180. Biisra Oner, Elaz1g Masallarindan Segilmis 15 Masalin Yeniden Yazimi
Ve Degerler Egitimi A¢isindan Incelenmesi, Gazi Universitesi, 2019, Danisman: Prof.

Dr. Hamiye Duran.

181. Kudret Ercan, Evrimsel Psikoloji Baglaminda Tiirk Masallarinda Thanet
Motifi, Mugla Sitk1 Kogman Universitesi, 2019, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Baki Bora
Hanga.
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182. Emine Eroglu, Anadolu Sahasi Tirk Halk Masallar1 ve Halk
Hikayelerinde “Su” Motifi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2019, Danigsman: Dog Dr.

Cafer Ozdemir.

183. Hayrettin Adlig, Idil Masal ve Efsaneleri, Mardin Artuklu Universitesi,
2019, Damisman: Dr. Ogr. Uyesi Sakire Balikg.

184. Rabia Bayezit, Van-Gevas Yoresi Anlat1 Gelenegi (Hikaye-Masal), Van
Yiiziincii Y11 Universitesi, 2019, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Metin Eren.

185. Leyla Funda Arslantas, Gelenekselden Moderne Masal Anlaticiliginin
Evrilmesi: Hatay Ornegi, Hatay Mustafa Kemal Universitesi, 2020, Danisman: Dr.
Ogr. Uyesi Goniil Reyhanoglu.

186. Hilal Simsek Eger, Anadolu Sahasi Tiirk Masallarinda Tas, Necmettin
Erbakan Universitesi, 2020, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Aziz Ayva.

187. Cemre Urhan, Tirk Folklor Arastirmalari Dergisi’ndeki Masallarin
Incelemesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, 2020, Danisman: Dog Dr. Seyfullah
Yildirim.

188. Serpil Barmanbek, Anadolu Masallarinda Adalet Anlayisi, Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi, 2020, Danisman: Dog. Dr. Zafer Celik.

189. Esra Burcu Goncii, Tiirk Masallarinda Din Adami Tipolojisi, Pamukkale
Universitesi, 2020, Danigsman: Dr. Ogr. Uyesi Mevliit Metin Tiirktas.

190. Isilay Kara Tekgiil, Tunceli Masallarina Arketipsel Sembolik Bir
Yaklasim, Yildiz Teknik Universitesi, 2020, Danisman: Prof. Dr. Aynur Kogak.

191. Riimeysa Meliha Giinay, Erzurum Il Merkezine Baglh Bes Kdyde Kiiltiir
Degismeleri Ag¢isindan Masal Anlatma Gelenegi Uzerine Bir Inceleme, Atatiirk

Universitesi, 2020, Danisman: Prof. Dr. Giilhan Atnur.

192. Dinara Ashimova, Kazak Masallar1 Uzerine Bir Degerlendirme, Ardahan

Universitesi, 2020, Danisman: Prof. Dr. Erdogan Altinkaynak.

193. Nurdan Yesilyurt, Anadolu Sahast Hayvan Masallarinda Mitolojik
Unsurlar Uzerine Bir Arastirma, Bartin Universitesi, 2020, Danisman: Dog. Dr. Serife

Seher Erol Caliskan.
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194. Bahar Kadioglu, Kadin ve Sifa: Bir Sagaltim Aract Olarak Masal
Anlaticiigr Uzerine Bir Arastirma, Ankara Universitesi, 2021, Danisman: Dog Dr.

Melike Kaplan.

195. Cemali Demir, Anadolu Sahas1 Tiirk Masallarinda Renk Sembolizmi,

Ondokuz Mayis Universitesi, 2021, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Omer Sarag.

196. Seyhan Karadag, Elazig Masallarindaki Ahlaki Degerler, Firat
Universitesi, 2021, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Murat Gokalp.

197. Hamiyet Ozer, Lopnur Halk Masallar1 (Metin Aktarma- Inceleme- Ceviri
Yaz1), Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, 2021, Danisman: Prof. Dr. Aysun

Demirez.

198. Tuba Turan Ozgelik, Giiney Azerbaycan Masallarinda Degerler, Gazi
Universitesi, 2021, Danigsman: Prof. Dr. Yiicel Gelisli.

199. Aliye Yavuz, Goller Yoresi Masallarinda Degerler Egitimi, Siileyman
Demirel Universitesi, 2021, Danmigman: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Ozcelik.

200. Ceren Aydogan, Anlatima Dayali Tiirlerde Miicadele (Masal-Destan-
Halk Hikayesi), Mugla Sitki Kogman Universitesi, 2021, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi
Aysun Dursun.
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