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ONSOZ

Giliniimiizde bilim ve teknolojide yasanan hizli ve kapsamli gelismeler, insanin
dogasina, smirlarina ve gelecegine iliskin tartismalar1 yeniden giindeme tasimaktadir.
Ozellikle biyoteknoloji, yapay zeka, genetik miihendisligi ve dijital teknolojiler
alanindaki ilerlemeler, insanin biyolojik ve zihinsel kapasitesine yonelik miidahaleleri
miimkiin kilmis; bu gelismeler insanin 6zgiir iradesi, sorumlulugu ve gelecegi hakkinda
yeni tartigmalar1 beraberinde getirmistir. Bu baglamda transhiimanizm diislincesi, insani
mevcut sinirlarinin 6tesine tasima iddiasiyla cagdas diislince diinyasinda Onemli bir

tartisma alani olusturmustur.

Bu calisma, transhiimanizm caginda ortaya cikan teknolojik gelismelerin Islam
kelamindaki kaza, kader, irade ve insan sorumlulugu anlayisi agisindan nasil
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymayir amaclamaktadir. Insan iradesiyle
gelistirilen teknolojilerin dogurdugu yeni imkéanlar ve riskler, yalnizca bilimsel ve
teknik agidan degil, ayn1 zamanda dini, ahladki ve kelami acidan da degerlendirilmesi
gereken meseleler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda ¢alismada, teknolojik
gelismeler insan onuru, ahlaki sorumluluk ve ilahi irade baglaminda ¢ok yonlii bir bakis

acistyla ele alinmistir.

Calisma kapsaminda transhiimanizmin teorik temelleri ve insan tasavvuru
incelenmistir. Bu yaklasimin ortaya ¢ikardigi kelami problemler, Islam diisiincesindeki
kaza, kader, irade ve insan sorumlulugu anlayis1 cercevesinde degerlendirilmistir.
Boylece teknolojik doniisiim siirecinde insanin konumu, o6zgilir iradesi ve dini
sorumluluguna iligkin tartigmalara keldmi bir perspektiften katki sunulmasi

amaclanmustir.

Fahrettin YILMAZ, Erzincan, 2026
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OZET

Bu calisma, transhiimanizm c¢aginda insanin kaza, kader, irade ve sorumluluk
anlayisinin Islam kelamu agisindan nasil degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymay1
amaglamaktadir. Arastirmada nitel aragtirma yontemi benimsenmis, klasik ve ¢agdas
kelam literatiirii ile transhiimanizm, yapay zeka ve insan gelistirme teknolojilerine
iligkin gilincel ¢aligmalar karsilastirmali ve analitik bir yaklasimla incelenmistir. Bu
kapsamda, kaza ve kader anlayis1 ile transhiimanizmin temel iddialar1 ve insan
tasavvuru degerlendirilmistir. Transhiimanizmin ortaya c¢ikardigi keldmi problemler
kaza, kader, irade ve insan sorumlulugu baglaminda analiz edilmistir. Ayrica teknolojik
miidahalelerin insan iradesi, fiilleri ve teklif ehliyeti iizerindeki muhtemel etkileri ele
alinarak, insanin teknolojik imkéanlar karsisindaki tercihleri ve sorumlulugu kelami
acidan degerlendirilmistir. Calisma sonucunda teknolojik gelismelerin  insanin
imkanlarint genisletmekle birlikte dini ve ahlaki sorumlulugunu ortadan kaldirmadig,
transhiimanizmin insanin gelecegine iliskin iddialarinin islam kelammin kaza, kader,
irade ve sorumluluk ilkeleri dogrultusunda yeniden degerlendirilmesi gerektigi
sonucuna ulagilmistir. Bu dogrultuda, insanin geleceginin yalnizca teknolojik ilerleme
tizerinden degil, insan onuru, ahlaki degerler ve ilahi irade ekseninde ele alinmasinin

gerekliligi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Transhiimanizm, Yapay Zeka, Kaza ve kader, Teknoloji, insanin

Gelecegi
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ABSTRACT

This study aims to examine how human understanding of divine decree, destiny,
free will, and responsibility should be evaluated from the perspective of Islamic
theology (kalam) in the age of transhumanism. A qualitative research method was
adopted, and classical and contemporary kalam literature, along with studies on
transhumanism, artificial intelligence, and human enhancement technologies, were
examined through a comparative and analytical approach. Within this framework, the
understanding of divine decree and destiny, the fundamental claims of transhumanism,
and its conception of humanity were evaluated. The theological problems arising from
transhumanism were analyzed in terms of divine decree, destiny, free will, and human
responsibility. The study also examined the possible effects of technological
interventions on human free will, actions, and eligibility for religious responsibility. The
findings indicate that technological developments may expand human capabilities but
do not eliminate religious and moral responsibility. Therefore, the claims of
transhumanism concerning the future of humanity should be reconsidered in accordance
with the principles of Islamic theology, while human dignity, moral values, and divine

will should remain central to discussions of humanity’s future.

Keywords: Transhumanism, Artificial Intelligence, Accident and Destiny, Technology,

Future of Humanity
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GIRIS

Insanin evrendeki yeri, anlam1 ve gelecegi hem felsefi hem de dini diisiincenin
temel problemleri arasinda yer almistir. insan, bir yandan akli ve iradesiyle diinyay1
anlamaya ve doniistiirmeye calisirken, diger yandan kendi sinirlarini, 6zgiirliigiinii ve
sorumlulugunu sorgulamistir. Bu sorgulama siirecinde kader, kaza, 0zgiir irade ve
sorumluluk kavramlari, insanin varolusuna dair temel sorularin merkezinde
konumlanmistir. Ozellikle semavi dinler, insanin bu diinyadaki konumunu ilahi irade ile
insan iradesi arasindaki denge iizerinden aciklamaya calismistir. insanin basibos
birakilmadigini, ancak mutlak bir zorunluluk altinda da olmadigint vurgulamistir. Bu
baglamda kader anlayisi, insanin eylemleriyle ilahl takdir arasindaki iliskiyi

anlamlandirmaya yénelik temel bir diisiinsel cerceve olarak sekillenmistir.!

Modern donemde yasanan bilim ve teknolojideki hizli geligsmeler, insanin
gelecegine dair birtakim sorulari yeni bir baglamda yeniden giindeme tagimistir. Yapay
zekd, biyoteknoloji, genetik miihendisligi, ndroteknoloji, dijitallesme ve uzay
teknolojilerindeki ilerlemeler, insanin biyolojik ve zihinsel simirlarini asabilecegi
yoniinde giiclii iddialarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu gelismelerin diisiinsel
arka planmi olusturan transhiimanizm, insanin dogustan sahip oldugu smirliliklarin
teknoloji araciligiyla asilabilecegini savunmaktadir. Transhiimanist felsefe, insanin daha
uzun Omiirli, daha zeki ve daha gii¢lii bir varlik haline gelebilecegi diisiincesini
merkeze almaktadir. Boylece insan, yalnizca yasadigi diinyayr doniistiiren bir varlik
olmaktan ¢ikarak kendi dogasim1 yeniden insa edebilecek bir 6zne olarak
konumlandirilmaktadir. Bu baglamda Ray Kurzweil, Insanlik 2.0 adli eserinde
teknolojik tekillik kavramindan hareketle insan ile makine arasindaki sinirlarin giderek
ortadan kalkacagini ve insan bilincinin teknolojik sistemlerle biitiinlesecegini

savunmaktadir.?

Transhiimanist diisiince, cagdas literatiirde farkli disiplinlerden bir¢ok diisiiniir
tarafindan ele alinmistir. Ornegin Nick Bostrom, transhiimanizmi insanmn biyolojik

sinirlarin1 agsmaya yonelik rasyonel ve sistematik bir proje olarak tanimlarken, yapay

Ysmail Kurt, Transhiimanizm ve Tekillik Baglaminda Dinin Gelecegi (Ankara: Eskiyeni Yaynlari,
2021),44-60.

2 Ray Kurzweil, Insanlik 2.0: Tekillik Yakindir, cev. Mine Sengel (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 110-
130.



zekanin insanlik i¢cin hem 6nemli firsatlar hem de ciddi varolussal riskler barindirdigini
vurgulamaktadir.> Yuval Noah Harari, Homo Deus adli ¢alismasinda modern insanin
anlam arayisindan ziyade daha {istiin ve tanrisal yeteneklere sahip olma arzusuna
yoneldigini 1ileri siirerek, veri, algoritma ve yapay zekanin insanin kader algisini
doniistiirdiigiine dikkat cekmektedir.* Tiirkiye’de ise Ahmet Dag, Transhiimanizm:
Insamin ve Diinyamin Doniisiimii adli eserinde transhiimanizmi felsefi, etik ve dini
boyutlartyla ele alarak, insan anlayisinda meydana gelen doniistimii elestirel bir

perspektifle degerlendirmektedir.’

Transhiimanizm, yapay zeka, 6zgiir irade ve din-teknoloji iligkisi tizerine yapilan
calismalar, bu konularin farkli problem alanlar1 c¢ergevesinde ele alindiginm
gostermektedir. Mehtap Dogan, “Yapay Zeka ve Ozgiir Irade: Yapay Ozgiir iradenin
Imkan1” baglikli calismasinda yapay zeka ile 6zgiir irade arasindaki iliskiyi ele almakta
ve yapay sistemlerin 0zgiir irade ve 6zne olma niteligine sahip olup olamayacagini
tartismaktadir. Calismada biligsel 6zgiirliik ile ontolojik 6zgiirlikk arasindaki ayrima da
dikkat ¢ekilmektedir. Ali Kemal Acar ise “Din ve Teknoloji Etkilesiminde Yapay Zeka
ve Transhiimanizm’e Yaklagimlar” baslikli ¢alismasinda yapay zeka, transhiimanizm,
din ve teknoloji arasindaki iliskiyi ele alarak teknolojik gelismelerin dini diisiince
acisindan ortaya cikardiglr meseleleri degerlendirmektedir. Bu ¢alismalar, yapay zeka,
Ozglr irade, transhiimanizm ve din-teknoloji iligkisine dair onemli tartigmalar ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte, transhiimanist teknolojilerin kaza, kader, insan fiilleri,
teklif ehliyeti ve sorumluluk kavramlariyla birlikte ve sistematik bigimde ele alinmasi
bakimindan bir degerlendirme alani bulunmaktadir. Bu c¢alisma, s6z konusu
teknolojilerin insanin biyolojik ve bilissel yapisina yonelik miidahalelerini Islam
kelaminin insan iradesi, insan fiilleri, miikellefiyet ve sorumluluk anlayisi1 ¢ercevesinde
inceleyerek bu alana katki sunmayir amacglamaktadir. Bu baglamda teknolojik
miidahalelerin insan iradesi ve sorumlulugu tizerindeki etkisi ciddi bir kelami problem

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

3.Nick Bostrom, Siiper Zekd: Yapay Zeka Uygulamalari, Tehlikeler ve Stratejiler, ¢ev. Ferit Burak Aydar
(Istanbul: Kog¢ Universitesi Yayinlari, 2018), 41-55. )

4Yuval Noah Harari, Homo Deus, gev. Poyzan Nur Taneli (Istanbul: Kolektif Kitap yayinlari, 2016), 58-

59.

5 Ahmet Dag, Transhiimanizm Insanin ve Diinyanin Déniigiimii (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 210-217.



Mehmet Odemis’in Kelami Acidan Norobilim Verileri Baglaminda Irade
Ozgiirliigii adli doktora tezinde, insanin 6zgiir iradesi ve sorumlulugu problemi modern
ndrobilim verileri 1s181nda ele alinmaktadir. Odemis, insan iradesinin sinirlarmi ve
Ozgiirlik anlayisini yalnizca felsefi ve teolojik agidan degil, ayn1 zamanda insanin
biyolojik yapist ve norobilimsel veriler iizerinden degerlendirmektedir. Bu cergevede
insanin se¢im ve karar mekanizmalar1 ile bireyin eylemleri {izerindeki kontrol ve
sorumlulugu arasindaki iligki incelenmektedir. S6z konusu c¢aligsma, insanin biyolojik ve
biligsel yapisina iliskin bilimsel gelismelerin 6zgiir irade ve sorumluluk problemi
tizerindeki etkilerini degerlendirmesi bakimindan bu arastirma agisindan Onemli bir
basvuru kaynagidir. Bununla birlikte Odemis’in ¢alismas1 ndrobilim verileri ile irade
Ozgurliigii arasindaki iliskiye odaklanirken, bu calisma s6z konusu tartismay1
transhiimanist teknolojilerin insanin biyolojik ve biligsel yapisina yonelik miidahaleleri
baglaminda ele almakta ve ortaya ¢ikan meseleleri kader, insan fiilleri, miikellefiyet ve

sorumluluk kavramlari iizerinden kelami agidan degerlendirmektedir.®

Transhiimanizmin insan ve varlik anlayis1 ile Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
diisiincesindeki bazi yaklagimlar arasinda, insanin mahiyeti, smirlar1 ve gelecegi
konusunda ¢esitli tartisma ve gerilim alanlarinin ortaya ¢iktigr goriilmektedir.
Yahudilikte insan, tarihsel siire¢ icerisinde ilahi buyruklara uymakla ytikiimli bir varlik
olarak ele alinirken, Hristiyanlikta insanin kurtulusu ve gelecegi biiylik 6lclide ilahi
takdir ve iman merkezli bir anlayisla temellendirilmektedir. Islam diisiincesinde ise
insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak smirli bir 6zgiirliige sahiptir. Yaptig
tercthlerden sorumlu tutulur ve kader anlayis1 bu sorumluluk bilinciyle birlikte
degerlendirilir. Bu yaklasim, insanin ne mutlak anlamda 6zgilir ve smirsiz ne de
tamamen edilgen bir varlik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu farkli insan tasavvurlari,
insanin teknolojik miidahaleler aracilifiyla biyolojik ve biligsel smirlarini agma
iddiasiin dini diisiince agisindan degerlendirilmesinde 6nemli bir ¢ergeve sunmaktadir.
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam diisiincesinde insanin iradesi, sorumlulugu ve ilahi
takdirle iliskisine dair farkli yaklasimlar, ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde ayrintili

bicimde ele alinacaktir.

¢ Mehmet Odemis, Kelami A¢idan Norobilim Verileri Baglaminda Irade Ozgiirliigii (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim
Dal1, Doktora Tezi, 2020), 59-66.



Bu calismanin kavramsal ve kuramsal cergevesi, transhiimanizm ve insanin
gelecegine iliskin ¢agdas tartismalar ile Islam diisiincesinde kaza, kader, ilahi irade,
insan fiilleri ve sorumluluk konularim ele alan klasik ve modern kelam literatiirii esas
alimarak olusturulmustur. Bu kapsamda transhiimanizmin temel iddialar1 ve gelecek
tasavvuru incelenirken Ahmet Dag, Nick Bostrom, Ray Kurzweil ve Yuval Noah

7 Ayrica Recep Erkmen’in

Harari’nin konuya iligkin eserlerinden yararlanilmistir.
editorliglnii yaptig1 Din, Bilim ve Felsefe Arasinda: Yapay Zekd, Transhiimanizm ve
Dijitallesme® adl1 eser, teknolojik gelismelerin insanin ontolojik konumu, &zgiir iradesi
ve ahlaki sorumlulugu iizerindeki etkilerinin degerlendirilmesinde 6nemli bir bagvuru
kaynagi olarak kullanilmistir. Kelami g¢ercevenin olusturulmasinda ise Matiiridi’nin
Kitabii't-Tevhid, Es‘ari’nin el-Ibdne ve el-Liima, Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille adli
eserleri basta olmak iizere klasik kelam kaynaklar1 ile Muhammed Abduh’un kaza ve
kader konusuna iliskin degerlendirmelerinden istifade edilmistir. Bu kaynaklar
dogrultusunda, transhiimanizmin insanin biyolojik ve zihinsel sinirlarin1 agmaya yonelik

iddialar1, Islam diisiincesindeki insan iradesi, insan fiilleri, miikellefiyet, sorumluluk ve

kader anlayisiyla iliskisi bakimindan degerlendirilmektedir.’

Bu calismada ele aliman temel problem, transhiimanist teknolojilerin insanin
biyolojik ve biligsel yapisina ydnelik miidahalelerinin Islam keldminda insan iradesi,
insan fiilleri, mikellefiyet, sorumluluk ve kader anlayis1 bakimindan nasil
degerlendirilmesi gerektigidir. Mevcut ¢aligmalar transhiimanizm, yapay zeka, 6zgiir
irade ve din-teknoloji iliskisini farkli yonlerden ele almakla birlikte, bu meselelerin
kaza, kader, insan fiilleri, teklif ehliyeti ve sorumluluk ekseninde birlikte ve sistematik
bicimde degerlendirilmesi bu c¢alismanin hareket noktasini olusturmaktadir. Bu
dogrultuda calismanin amaci, transhiimanist teknolojilerin ortaya c¢ikardigr kelami

problemleri tespit etmek ve bunlar1 klasik ve cagdas kelami ilkeler cergevesinde

" Dag, Transhiimanizm, 210-217; Bostrom, Siiper Zekd, 41-89; Harari, Homo Deus, 58-60; Kurzweil,
Insanlik 2.0, 110-130.

8 Recep Erkmen, (ed.), Din, Bilim ve Felsefe Arasinda Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Dijitallesme
(istanbul: Ravza Yayinlari, 2024), 21-54.

® Es‘arf, Eb(’l-Hasan Ali b. Isma‘il. el-Luma ‘ fi’r-Red ‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bid ‘a. Nsr. Richard J.
McCarthy. (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1953), 90-92; Es‘ari, Ebi’l-Hasan Ali b. Isma‘il. el-Ibdne ‘an
Usuli’d-Diyane. Nsr. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud. (Kahire: Daru’l-Ensar, 1977), 45-48; Ebti Mansir el-
Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM, 2003), 370-372.

Muhammed Abduh, Osmanlicaya ¢ev. Mehmed Akif, Sad. Mustafa Kose, “Kaza ve Kader”, Marife dini
arastirmalar dergisi, 16/2 (2016): 375-382; Eb(’l-Muin Meymin b. Muhammed Nesefi, Tabsiratii’l-
Edille fi Usiili’d-Din Cilt.2 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003), 310-311.



degerlendirmektir. Bu kapsamda transhiimanizmin insan anlayisi, insan gelistirme
teknolojilerinin irade ve teklif ehliyeti iizerindeki etkileri, teknolojik sistemlerin insan
fiilleri ve kararlar1 iizerindeki belirleyiciligi ile teknolojik miidahaleler sonucunda
ortaya ¢ikan zararlarin kaza, kader ve insan fiili bakimindan nasil degerlendirilecegi ele

alinmaktadir. Bu ¢ercevede arastirmada su sorulara cevap aranmistir:

1. Transhiimanizmin insan anlayisinin temel 6zellikleri nelerdir ve bu anlayis Islam

kelamindaki insan tasavvurundan hangi yonleriyle ayrilmaktadir?

2. Insan gelistirme teknolojileri, insanin irade, sorumluluk ve teklif ehliyeti bakimindan

hangi kelam1 problemleri ortaya ¢ikarmaktadir?

3. Teknolojik sistemlerin insan fiilleri ve karar verme siiregleri iizerindeki belirleyiciligi,
kader ve insan iradesi arasindaki iligskinin yeniden degerlendirilmesini gerekli kilmakta

midir?

4. Teknolojik miidahaleler sonucunda ortaya ¢ikan zarar ve sonuglarin kaza, kader ve

insan fiili bakimindan kelami statiisii nedir?

5. Klasik ve cagdas kelami ilkeler, transhiimanist teknolojilerin insan iradesi,
miikellefiyeti ve sorumlulugu iizerindeki etkilerini agiklamak icin nasil bir cergeve

sunmaktadir?

Bu sorular dogrultusunda c¢aligma, transhiimanist teknolojilerin ortaya ¢ikardigi
yeni durumlari Islam keldminin insan, irade, fiil, miikellefiyet, sorumluluk ve kader

anlayis1 ¢ercevesinde degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Bu ¢alisma ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde kaza ve kader
kavramlarimin kavramsal c¢ergevesi ele alinmis; semavi dinlerde kader inanci
karsilastirmali olarak incelenmistir. Ardindan Islam diisiincesinde kaza ve kader
anlayis1, Haricilik, Cebriyye, Mu‘tezile, Sia, Matiiridilik ve Es‘arilik gibi farklh
ekollerin yaklasimlar1 gercevesinde degerlendirilmis; son yiizyilda kader, insan iradesi
ve Ozgiirliik ekseninde ortaya cikan tartismalara yer verilerek ¢alismanin teorik temeli
olusturulmustur. Ikinci béliimde transhiimanizmin felsefi ve teknolojik arka plani ele
alimmistir. Bu kapsamda transhiimanizmin ortaya ¢ikisi, temel kavramlari, hedefleri ve
Olimsiizliik disiincesi incelenmis; yapay zekd teknolojileri ile GNR (Genetik,

Nanoteknoloji ve Robotik/Sibernetik) devriminin transhiimanist diislince icerisindeki



yeri degerlendirilmistir. Ayrica biyoteknoloji, nanoteknoloji, sibernetik insan anlayis1 ve
transhiimanizmin insanin gelecegine iliskin dngériileri aciklanmustir. Ugiincii boliimde
ise transhiimanizmin ortaya ¢ikardigi kelami problemler, kaza, kader, irade ve insan
sorumlulugu ekseninde degerlendirilmistir. Bu c¢er¢evede teknolojik temelli riskler,
genetik miidahaleler, klonlama, insan gelistirme teknolojileri, teklif ehliyeti,
miikellefiyet, insan onuru, yapay zeka destekli karar verme siiregleri ile kader ve irade
iliskisi kelami agidan analiz edilmistir. Son olarak teknolojik gelismelerin kader
anlayisia etkileri ile teknolojik risklerin kaza mi yoksa insan fiili mi oldugu sorusu

Islam kelammin temel ilkeleri dogrultusunda tartisiimustir.



BIiRINCIi BOLUM

KAZA VE KADER KAVRAMLARINA ILISKIiN TEMEL
YAKLASIMLAR

1.1 Kaza ve Kaderin Kavramsal Cercevesi

Kaza ve kader kavramlari, Islam inancinda énemli yeri olan iki temel kavramdur.
Bunlar sadece dini anlamda degil, felsefi ve giinlilk yasamda da tartisilan kavramlar
arasinda yer almaktadir. Kader kelimesi sozliikte; Arapca (U 2 3) 5% kokiinden gelir;
O0lgmek, takdir etmek anlamindadir. Terim anlami ise; Allah’in ezelden ebede kadar
olabilecek herhangi bir olay1 ve durumu 6nceden bilebilmesi ve o konu hakkinda takdir
buyurmasidir.!® Kisaca ifade etmek gerekirse, olabilecek herhangi bir seyin zaman,
yeri, sekli ve nasil olabilecegini Allah’in 6nceden bilmesi ve belirlemesidir. Kader, bir

seyin heniiz olmadan 6nce planlanmis hali gibidir.

Kaza kelimesi, Arapca " =" fiilinin (¢ o= &) kokiinden gelir. Hiikkmetmek,
gerceklestirmek anlamina gelen kaza, kaderde yazilmis olan seylerin zamani geldiginde
gerceklesmesi, uygulanmasidir.!! Insanoglu tarih boyunca 6zgiirliik kavrami ve kendi
sinirlarimin ne oldugu {izerinde siirekli durmus, kendi degerini ve {istlinliigiini
gostermeyi amaglamistir. Kimileri insanin 6zgiirliigi konusunda mutlak fikirler beyan
ederken kimleri ise insanin 6zgiirliigiinii sinirlt hatta hi¢ olmadigini da ifade etmislerdir.
Bir¢ok inanista insanligin 6zgiirliigii ne i¢in yasadig1 ve neye hizmet ettigi gibi konular

genellikle tartisiimis ve bu konuda birgok fikir ortaya atilmistir.'?

Kelam geleneginde insan, salt rasyonel bir fail (akil) olarak degil, ayn1 zamanda

yaratilisi itibariyle agkin hakikate yonelmeye miiheyya bir varlik olarak tasavvur edilir.

10 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 2/310.

' Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 2/311.

12 Serafettin Golciik, Siilleyman Toprak, Kelam: Ekoller, Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2019), 248-
255.



Bu baglamda fitrat, insanin ontolojik kurulusuna ickin olan ve onu hakikati talep etmeye
sevk eden asli istidadi ifade eder. Dolayisiyla inanma temayiilii, harici telkinlerin
drettigi arizi bir yonelim degil, insanin varlik yapisinda temellenmis bir yonelis
bicimidir. Insanin varolusunu anlamlandirma, kendisini ve alemi biitiinciil bir cercevede
konumlandirma ihtiyaci, bu fitri istidadin epistemik (marifet talebi) ve ahlaki (iyi ve
gaye arayisl) diizlemde tezahiir etmesini miimkiin kilar. Bu perspektiften bakildiginda
inang, yalnizca psikolojik bir giivenlik mekanizmasi degil; insanin varlik, deger ve gaye
tasavvurunu insa eden kurucu bir ilkedir. Kelamcilar nezdinde 6zgiirliik (ihtiyar), keyfi
ve smirsiz bir serbestlik hali degildir. Bilakis hakikate yonelmis bilingli iradenin
tahakkuku olarak anlasilir. Inang, insanin iradesini metafizik bir ufka baglayarak onu
anlamli tercihler alaninda konumlandirir ve boylece 6zgiirliigiin imkanini temellendirir.
Bu sebeple tarih boyunca farkli inang sistemleri, insanin bu fitrl hakikat arayisina cevap
verebildikleri Ol¢lide toplumsal mesruiyet kazanmis ve siireklilik arz etmistir. Fitrat
teorisi ¢ergevesinde bu durum, dini tecriibenin sosyolojik bir tesadiif degildir. Bu durum

insan ontolojisini zorunlu bir tezahiirli olduguna isaret eder.

Semavi dinlerin geneline bakildig1i zaman ise insanligin dnceden belirlenen bir
yolda hangi se¢imleri neden yaptigini ve bu yoldaki ¢abasinin onu 6zgiirliige mi yoksa
kolelige mi gotiirecegini ifade eder. Insan kutsal bir varlik olmasi hasebi ile diger
varliklardan ayrilan en 6nemli 6zelligi iradesi olup se¢me ve segebilme Ozglrliigline
sahip olmasidir. Insanin, kendi egilimleri ve rahatina aykirt durumlarda dahi degisimi ve
muhtemel alternatifleri tercih edebilmesi, Ozgiirlige ve se¢me hiirriyetine olan
thtiyacinin acgik bir gostergesidir. Bu ¢ergeveden bakildiginda insanhigin 6zgiirliigi ve
irade sahibi olabilmesi adina tarih boyunca ¢esitli miicadeleler vermistir. Bu siirecte,
kendi kaderi iizerinde sz sahibi olmay1 amaglayan ve otoritelerini giiglii kilmaya
calisan bircok topluluk da ortaya c¢ikmistir. Bunun aksine insan, din olgusuyla
karsilastiginda, basibos yaratilmadigini ve varligin belirli bir diizen ve anlam

cercevesinde sekillendigini her defasinda kendisine din tarafindan hatirlatilmistir.'?

13 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, ev. Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez,
Sadrettin Giimiis (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari, 2020), 511-512; .Kitabi Mukaddes
(istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Mat. 7/13-14; Yas. 30/19.



1.2 Semavi Dinlerde Kader inanci: Karsilastirmah Bir Inceleme

Semavi dinlerde kader anlayisi, insanin O6zgiir iradesi ile ilahi irade arasinda
kurulan denge cercevesinde ele alinmaktadir. Yahudilikte insan, iyilik ve kotiliik
arasinda se¢im yapabilen bir varlik olarak sorumlu tutulmakta, ancak Yaratici’nin
bilgisi ve iradesi her seyi kapsadigi i¢in olaylar ilahi takdir c¢ergevesinde
gerceklesmektedir. Modern yorumlarda bu anlayis, kutsal toprak ve kolektif kaderle
iliskilendirilmektedir. Hristiyanlikta ise kader, Yaratici’nin ezelden belirledigi ilahi plan
dogrultusunda sekillenmekte, insanin inanci ve ahlaki sorumlulugu bu plan i¢inde anlam
kazanmaktadir. Islam’da ise kaza ve kader meselesi, diger semavi dinlere kiyasla daha
ayritilt bicimde ele alinmig ve tarihsel siire¢ icerisinde farkli kelam1 ekoller tarafindan
cesitli sekillerde yorumlanmustir. Bu nedenle islam’daki kader anlayis1 ayr1 bir bashik
altinda incelenmistir. Bu kapsamda Matiiridilik, Es‘arilik, Mu‘tezile, Cebriyye, Sia ve
Haricilik gibi ekollerin konuya iliskin yaklasimlar1 degerlendirilmistir. Sonug olarak
semavi dinlerde kaza ve kader anlayisi, Yaratici’nin mutlak kudreti ile insanin sinirlt
iradesi arasinda kurulan iliskiyi farkli sekillerde aciklamakla birlikte, insanin ahlaki
sorumlulugunu ve toplumsal diizen icindeki yerini temellendiren ortak bir g¢erceve

sunmaktadir.
1.2.1 Yahudilikte Kaza ve Kader Anlayisi

Yahudilikte kaza ve kader anlayisi, insanin sorumlulugunu esas alan bir
cercevede ele alinmaktadir. Tevrat’ta insan, iyilik ve kotiiliik arasinda tercih yapabilen
bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Insanin kendi hayat: ve 6liimii arasinda se¢im yapma
imkanina sahip oldugu agikca ifade edilmektedir.'* Bu yaklasim, insanin yaptiklarindan

sorumlu tutuldugunu ve belirli 6l¢ciide 6zgiir iradeye sahip oldugunu gdstermektedir.

Bununla birlikte Tevrat’ta Yiice Yaratici’min bilgisi ve iradesinin her seyi
kusattig1 vurgulanmakta, insan hayatinda meydana gelen olaylarin ilahi takdirden
bagimsiz olmadig1 belirtilmektedir. Insanin basma gelen olaylarin Tanri’'min bilgisi
dahilinde gerceklestigi anlayisi, Yahudi kader telakkisinin onemli bir unsurunu
olusturmaktadir.'’> Bu durum, Yahudilikte kader anlayisinin insan iradesi ile ilahi takdir

arasinda bir denge iizerine kuruldugunu gostermektedir. Sonug olarak Yahudilikte kaza

14 Tas. 30:15-19.
15 Mez.139:1-6.



ve kader anlayisi, insanin se¢im yapabilen bir varlik oldugu kabulii ile Tanri’nin mutlak
bilgisi ve hakimiyeti arasinda sekillenmektedir. Insan, ozgiir iradesiyle tercihte

bulunmakta lakin bu tercihler ilahi bilginin sinirlar1 icerisinde gerceklesmektedir.'®

Giliniimliz Yahudi teolojisinde kaza ve kader anlayisi, Yaratici’nin evrensel
iradesinin hem bireysel hem de toplumsal tarih {izerindeki roliinii aciklar. Bu baglamda
kolektif kader, 6zellikle Israil halkinin kutsal metinlerde bahsedilen se¢im ve vaat ile
yakindan iliskilidir. Yahudi inancina gére Yaratici, Ibrahim, ishak ve Yakup’a yaptig1
ahitte Israilogullarina belirli bir cografi toprak vaadinde bulunmustur ve bu topraklar
“Arz-1 Mev’id” olarak adlandirilir. Bu vaat, Tevrat’ta Yaratici’nin kutsal halki i¢in
belirledigi kaderin bir pargasi olarak goriiliir ve kutsal metinlerde bu bolgenin Yahudi
halkiyla ilahi bir bag icinde oldugu vurgulanir. Boylece toprak hem tarihi hem de
teolojik bir iman konusu olarak kaderin bir parcasi olmustur. Modern dénemde ise bu
inang, tarihsel metinlere dayanmakla birlikte dini yorumlarla sekiiler milliyetgi
ideolojilerce siyasi sdyleme doniistiiriilmistiir. Bu durum Farkli Yahudi yorumcular

tarafindan hem dini baglilik hem de ulusal kimlik zemini olarak degerlendirilmistir.!’
1.2.2 Hristiyanhkta Kaza ve Kader Anlayisi

Hristiyanlikta kaza ve kader anlayisi, Yiice Yaratici’nin mutlak iradesi ve bilgisi
etrafinda sekillenmektedir. Yeni Ahit’te Yiice Yaratici’nin insanlik i¢in ezelde bir plan
belirledigi ve bu planin zaman igerisinde gergeklestigi ifade edilmektedir. Yiice
Yaraticr’nin, diinya yaratilmadan Once insanlar1 segtigi ve her seyin kendi iradesi
dogrultusunda meydana geldigi anlayis1, kader diisiincesinin temelini olusturmaktadir.'8
Ozellikle Pavlus’un mektuplarinda kader anlayisi, Yiice Yaratici’'nin Onceden
belirlemesi ve lituf kavramlariyla iliskilendirilmektedir. Pavlus’a goére Yaratic,
olacaklar1 énceden bilmekte ve kendi iradesi dogrultusunda ydnlendirmektedir.!® Bu

baglamda insanin hayatinda meydana gelen olaylar, tesadiifi degil, ilahi planin bir

16 Semiha Karahan, Siyonizmin Teolojik Temelleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 121-126.

17 Namik Kemal Okumus, “Ehl-i Kitap [1ahiyatinda i1ahi Takdir Algisinin Merkez Parametreleri Uzerine
Baz1 Tespitler”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 11/1 (2013), 174-187; Coskun Ozdemir, Gokhan Atmaca,
“Yahudilerin Diger Insanlara Bakis ve Tutumlar1: Tora Merkezli Bir Inceleme”, Tiirk & Islam Diinyas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/47 (2025), 156-158.

B Ef.1:4-11.

19 Okumus, “Ehl-i Kitap”, 187-191.
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parcasi olarak goriilmektedir.?’ Bu yaklasim, Hristiyanlikta kader anlayisinin giiclii bir

ilahi belirlenmislik fikri icerdigini gostermektedir.

Bununla birlikte Yeni Ahit’te insanin inanci, itaati ve ahlaki sorumlulugu da
vurgulanmaktadir. Insanin Yiice Yaratict’nin iradesine uygun bir yasam siirmesi
gerektigi, yalnizca sozle degil fiillerle de bu iradeye baghiligini gostermesi gerektigi
ifade edilmektedir.?! Bu durum, Hristiyanlikta insanin tamamen iradesiz bir varlik
olarak goriilmedigini, insanin iradesinin Yaratici’nin mutlak hakimiyeti altinda anlam
kazandigim1 ortaya koymaktadir. Hristiyanlikta kaza ve kader anlayisi, Yice
Yaraticr’nin mutlak bilgisi ve iradesini merkeze alan bir yap1 arz etmektedir. Insan,
Yaratic1 tarafindan belirlenen ilahi diizen igerisinde yasamini siirdiirmekte ve bu
diizenin sinirlart igerisinde sorumluluk tasimaktadir. Bu yoniiyle Hristiyan kader
anlayisi, ilahi takdirin 6nceligini esas alan ve insan iradesini bu ¢ercevede degerlendiren

bir anlay1s olarak karsimiza ¢ikmaktadir.??

1.3 islam’a Gére Kaza ve Kader Anlayisi

Insan1 en giizel bicimde yaratan®® ve ona en giizel 6zellikler yiikleyip cesitli
nimetler vererek kuluna ne kadar deger verdigini gosteren yiice Allah (c.c), insanin
yapip ettikleri konusunda da yine insana yon gosterici bir¢ok uyarici ve miijdeleyici
peygamberler géndermistir.>* Bununla birlikte, insanoglunun yaptig1 fiillerde ne dlgiide
ozgiir oldugu meselesi, Islam diisiincesinde genellikle tartisilan temel konulardan biri
olmustur. Kimi Islam diisiiniirlerine gore Islam’da higbir sekilde insanmn 6zgiir iradesi
olmadigini, kimilerine gore ise kismi olarak insana ciiz-i bir iradenin verildigi

savunulmustur. Kimelerine gore ise insan fiillerinin yaraticisi olarak goriilmektedir.?’

Kur’an-1 Kerim’de insanoglu yapip ettikleri seylerin Onceden yazilip
belirlendigine,’® ve bu sekilde ©nceden belirlenen ve tevekkiil esasmna gore

insanoglunun hayatin1 yasayacagi da vurgulanmaktadir. Yine aym sekilde Kur’an-1

20 Rom.8:28-30.

2l Mat.7:21.

22 Muhammet Tarakg1, “Kalvinizm’de Kader Anlayis1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
19/2 (2010), 94-99; Ismail Cetin, “Boethius’ta Tanr1’nin Bilgisi ve Insan Hiirriyeti”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2003), 137-145.

2 ¢t-Tin 95/4.

2 et-Tevbe 9/128.

25 Mehmet Odemis, “Islam mezheplerinde insan hiirriyeti hakkindaki ilk tartigmalarin teo-politik
elestirisi”, EKEV Akademi Dergisi 88 (2021), 295-297.

%et-Tevbe 9/51; el-Ra'd 13/8; el-Kamer 54/49.
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Kerim’in diger ayeti kerimelerine bakildig1 zaman ise insanin yapip ettikleri konusunda
insana segme ve tercih hakki sunuldugu vurgulanarak,?’” insanliga bir tercih hakki
verilmistir. Bakara suresinde, Allah hi¢chir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle
viikiimlii kilmaz; lehinde olami da kendi kazandigidir, aleyhinde olanmi da kendi
kazandigidir... ”*® Ayeti insana giiciinden fazlasiin verilmedigi ve insana da haksizlik
yapilmayacag1 vurgulanmaktadir. Yani her birey, kendi iradesi ve ¢abasiyla hem iyilik
hem de kotiiliik yoniinde se¢imler yapabilir ve sonuclariyla bas basa kalir. Bu ayet, ayni
zamanda adalet ve sorumluluk ilkesini de giiclendirir; insan, kendi sinirlari iginde

hareket ettigi siirece Allah’n adaletinden emin olabilir.?

Yine Kur’an-1 Kerim’de, “Putperestler diyecekler ki: Allah dileseydi ne biz ortak
kosardik ne de atalarimiz. Highbir seyi de haram saymazdik.” Onlardan oncekiler de
ayni sekilde yalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: “Yamnizda bize
agtklayacagniz bir bilgi mi var? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece
temelsiz bir tahminde bulunuyorsunuz.” 3° Ayeti kerimesinde insana dogru bilgi geldigi
halde tapmis oldugu yanlistan dénememesi ve bunun lizerine Allah’in dileseydi putlara
tapmayacaklar1 ve her seyi serbest birakirdi seklinde karsi c¢ikislari aslinda Allah’in
onlara vermis oldugu bir 6zgiir iradeyi gostermektedir. Bu sekilde istediklerine tapip
dogru olani segme konusunda tercih vermeleri de Islam’a gore bir irade ve segme
Ozgiirliigiidiir. Yiice Allah, insami irade ve tercih hakkindan yoksun, sadece kendisine
dayatilan kaliplar i¢inde yasayan bir varlik olarak yaratmis olsaydi, insanin hayvandan
ayirt edici bir yonii kalmazdi®' Bunun aksine insanlik kendi yaraticisi tarafindan
donatilmis Ozellikleri sayesinde yaratilmis olan 1yiligi ve kotiiliigli segme iradesine

sahiptir. Bu akil ve irade kendisine verilmistir.*?

Alemlerin varaticisi olan rabbimiz Kur’an-1 Kerim’de, ‘‘Kur’an-i1 inceleyi
s yip

diistinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan bagska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok

12733

tutarsizlik ve celiski bulurlard: ayeti kerimesinde Kur’an’da bir tutarsizligin

olmadig1r ve akla uygun olarak geldigi anlatilmaktadir. Anlasilacag1 tizere Kur’an-1

YTel-Kehf 18/29.

28¢l-Bakara 2/286.

2 Kur’an Yolu, ¢ev. Hayreddin Karaman, vd. 454-456.

3%l]-En'am 6/148.

31 Kur’an Yolu, ¢ev. Hayreddin Karaman, vd. 483-484.

3%el-Bakara 2/269; Mustafa Ozden, “Kur’an’dan Hareketle Akil-Vahiy iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Tiirkiye llahiyvat Arastirmalar: Dergisi 3/2 (2019), 275-276.

3en-Nisa 4/82.
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Kerim insanin belirli bir seviyede iradesinin oldugunu hem sdylemekte hem de gecmis
kavimlerin tercihleri ile buna 6rnek vermektedir. Insanlig iradesinin seviyesi ise
kendisinin bas1 bos birakilmadigii elbette belli basli seylerden sorumlu tutulacagi

vurgulanmaktadir.®*

Peygamber efendimizin siinnetine bakildig1 zaman ise insanin 6zgiirliigi ile ilgili
bir¢ok bilgi yer almaktadir. Peygamber efendimize gore, insanin ozgiirliigiinde kisith
yerlerin oldugu ve yine bazi soOzlerinde ise se¢me ve hiir iradesinin olduguna
deginilmektedir. EblG Hiireyre (r.a), Peygamber efendimizden sdyle rivayette
bulunmustur: “Hig¢biriniz isinizin ehemmiyetini artirmak ve olmasimi saglamak icin:
Allah’vm dilersen bana magfiret et yahut dilersen bana rahmet et, dilersen bana rizkimi
ver, demesin. O diledigini yapar;, O’nun icin zorlama yoktur. ”33 pu hadisten
anlasilacagi iizere rabbimiz istedigi zaman istedigini yapabilecek giictedir. Bu ylizden
insan yapip ettiklerinde mutlak 6zgiirliikk sahibi oldugu sdylenemez. Bununla birlikte
insanin, iizerine diisen sorumlulugu yerine getirdikten sonra neticeyi Allah’a birakmasi

ve O’na tevekkiil etmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Yine Peygamber efendimiz bir hadisi seriflerinde soyle buyurmustur: “Sizden
bir kisi bu fitrati icabt diinyada iyi is isler de hatta kendisiyle cennet arasinda yalniz bir
kula¢ mesafe kalir. Bu sirada melegin ana karninda yazdig: yazi gelir, o kigiyi onler. Bu
defa o kisi cehennemliklerin isini islemege baslar. Bu suretle cehenneme girer. Sizden
diger bir kisi de fena is isler, hatta kendisiyle cehennem arasinda bir kula¢ mesafe kalir.
Bu sirada melegin yazdig kitabi gelir de onu énler. Bu defa da o kisi ehli cennetin haywr
isini isler, cennete girer.”® Yine bu hadisten anlasilacag: iizere insanin amellerine
giivenerek kendisini mutlak anlamda kurtulmus gormemesi gerektigi vurgulanmistir.
Nitekim bazi rivayetlerde gecen “insanlara gére cemnet ehlinin amelini isler..."’
ifadesi, kisinin digsaridan salih goriinmesine ragmen kalbinde gizli bir niyet bozuklugu
tagiyabilecegine isaret etmektedir. Bunun yaninda giinahkar bir kimsenin de samimi bir

tevbe ve yonelisle hayirlt bir sonuca ulagabilecegi ifade edilmistir. Dolayisiyla hadis,

insanin tercih hakkinin bulunmadigini degil, Allah’in ezeli ilminde kullarin biitiin

3% Kur’an Yolu, ¢ev. Hayreddin Karaman, vd. 102-103.

35 Ebu'l Huseyin Miislim Bin el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih “Kitdbii 'z-Zikir ve’'d-Du ‘", gev.
Mehmet Sofuoglu (Istanbul: Irfan Yaymlari, 1992), “Zikir”, 7-9.

3Eba Isa Muhammed b. s Tirmizi. Siinenii t-Tirmizi. gev. ibrahim Canan (istanbul: Ak¢ag Yaynlari,
1992), “Kader”, 4.

37 Miislim, “Kader”, 4.
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tercihlerini ve hayatlarinin sonunu kusattigini gostermektedir. Bu bakimdan hadislerde
genel olarak vurgulanan insanin iradesi ve sorumlulugu anlayisi ile c¢eliski

bulunmamaktadir. Hadis insanin son ana kadar {imit ve korku arasinda yasamasi

.....

Peygamber efendimiz kaderin bir ilahi sir oldugunu ve inanan miiminler
tarafindan gergek anlamda ¢oziilmesinin ise imkan dahilinde olmadigin1 goz Oniinde
bulundurmus, kaza ve kader konusunu tartisan ashabini uyararak séyle buyurmustur:
"Siz bununla mi emrolundunuz? Veya ben bunun i¢in mi peygamber olarak
gonderildim? Sunu biliniz ki sizden onceki timmetler bu tiir tartismalara basladiklart

zaman heldk olmuslardir. Béyle tartismalara girmemelisiniz."®

Bakildig1t zaman insanlik belli bir diizen i¢inde yaratilmistir. Basibos
birakilmamis ve kendisi i¢in birgok peygamber gonderilmistir. Dogru yolu bulma
konusunda bir¢ok nimetler ona bahsedilmis ve bunun karsiligin1 da bir glin mutlaka
alacagin1 Kur’an-1 Kerim de birgok kez vurgulanmustir.’® Insanin mutlak 6zgiirliigii
konusunda her zaman bagimsiz olmadigini, yapip ettikleri ile 6zgiirliigliniin de bir sinir1
oldugu her daim insana hatirlatilmistir. Insan1 kisitlayici ayet ve hadisler aslinda yiice

Yaraticinin giiciiniin ne seviyede oldugunu insanogluna bildirmekten ibarettir. 4

Allah Teala sonsuz gii¢ sahibi olup insan1 her ami ile takip eden ve insanin
kaderinin elinde oldugunu defalarca Kur’an’da vurgulamis ve bu sayede kendisine itaat
edilmesi gerektigi bildirilmistir. Semavi dinlerin geneli incelendiginde, insanin mutlak
ve smirsiz bir iradeye sahip olmadigi goriilmektedir. Ancak bu durum, insanin
Ozgiirliigiinii ortadan kaldirmak yerine, onun sorumluluk ve biling temelinde gergek
anlamda &zgiirlesmesini amaglayan bir cerceve sunmaktadir. Insanoglu &ncesinde
belirlenmis olan genel kurallar cercevesinde hayatini yasayarak yapip ettiklerinden
sorumlu tutulacak bir varliktir. Buradaki insanin 6zgiirliigii ise kendisine bahsedilmis
olan iyi ve kotii arasindaki se¢imi yapmaktir. Bu ona verilmis olan bir lituftur. Insan
akil sahibi olmas1 hasebi ile bu tercihlerinden sorumlu tutulacak ve bu sekilde toplumda

bir diizen saglanacaktir. Bizi hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zellik ise budur.

38 Tirmizi, “Kader”, 1; Ramazan Demirci, Sehbenderzdade Filibeli Ahmet Hilmi’ye Gore Islam
Diisiincesinin Problemleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
lisans Tezi, 2014), 65-66.

39 et-Tevbe 9/72; en-Nahl 16/97; es-Secde 32/17.

40 Demirci, Sehbenderzdde Filibeli Ahmet Hilmi'ye Gore Islam Diisiincesinin Problemleri, 66-67.
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1.3.1 Haricilere Gore Kaza ve Kader Anlayisi

Hariciler, Islam diisiince tarihinde ortaya cikan ilk itikadi ve siyasi firkalardan
biridir. Ortaya ¢ikislari, Siffin Savasi sonrasinda gergeklesen Hakem Olayi ile yakindan
iliskilidir. Hz. Ali ile Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda yasanan miicadelede hakemligin
kabul edilmesini, "Hiikiim yalnizca Allah'indir" (L& hiikme illa lilldh) anlayisiyla
reddeden bir grup, Hz. Ali'nin ordusundan ayrilarak bagimsiz bir hareket
olusturmustur.*! Baslangicta siyasi bir tepki olarak ortaya ¢ikan bu hareket, zamanla
kendine 6zgii dini ve itikadi goriisler gelistirerek Islam mezhepleri arasinda ayr bir yer
edinmistir. Haricller, iman, biiyiik giinah, hilafet ve insanin sorumlulugu gibi konularda
diger mezheplerden farkli goriisler benimsemistir. Bu farkliliklar, onlarin kaza ve kader
anlayisina da yansimistir. Haricilere gore Allah insana akil ve irade vermistir. Bu
sebeple insan, yaptig1 biitiin fiillerden sorumludur ve davranislarimi kaderle
aciklayamaz. Onlar, insanin fiillerini kendi 6zgiir iradesiyle gergeklestirdigini savunmus

ve ilahi adaletin ancak bu sekilde anlasilabilecegini ileri stirmiistiir.

Haricilere gore Allah mutlak adalet sahibidir ve kullarina zulmetmez. Eger
insanin isledigi fiiller dogrudan Allah tarafindan belirlenmis olsaydi, kisilerin
yaptiklarindan dolay1r sorumlu tutulmasi ilahl adaletle bagdasmazdi. Bu sebeple
Hariciler, insanlarin kendi tercihleriyle hareket ettigini ve 1yilik ya da kétiiliikk olarak
nitelendirilen biitiin davranislarin kisinin 6zgiir iradesiyle gergeklestigini savunmustur.
Insan, sahip oldugu irade sayesinde iyi ile kotii arasinda segim yapmakta serbesttir ve
yaptig1 tercihlerden dolayr hem diinyada hem de ahirette hesaba c¢ekilecektir. Bu
anlayis, Haricilerin biiyiik giinah konusundaki goriislerini de dogrudan etkilemistir.
Onlara gore biiyiik giinah isleyen bir kimse, isledigi fiilden dolay:r kaderi mazeret
gosteremez. Ciinkii gilinah, kisinin kendi iradesiyle yaptigi bilingli bir tercihtir. Bu
nedenle Hariciler biiyiik giinah isleyen kimsenin imanin kaybettigini ve tovbe etmedigi
takdirde ahirette cezalandirilacagini ileri stirmiistiir. Onlarin bu yaklasimi, insanin

fiillerindeki sorumlulugu en iist diizeyde ele aldiklarii gdstermektedir.*?

Haricilerin kaza ve kader anlayisi, daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan kader

tartigmalarmm da etkilemistir. Ozellikle insanm fiillerini kendisinin meydana getirdigi

41 Siileyman Cam, "Haricilik", Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Maksut Cetin - Muhammet Rasit Batur
(istanbul: Lisans Yayncilik, 2023), 58.

42 Ethem Ruhi Figlal, "Hariciler", icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16/169-175.
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yoniindeki diisiinceleri, Kaderiyye'nin goriisleriyle benzerlik gostermektedir.*> Ancak
Haricilerin temel amaci teorik bir kader sistemi olusturmak degil, Misliimanlarin dini
hiikiimleri eksiksiz yerine getirmelerini saglamak ve toplumda ahlaki diizeni
korumaktir. Bu sebeple onlarin kader anlayis1 daha ¢ok sorumluluk ve amel ekseninde

sekillenmistir.

Sonu¢ olarak Hariciler, insanin O6zgiir iradesini 6n plana ¢ikaran ve bireysel
sorumlulugu esas alan bir kader anlayis1 benimsemistir. Bu yaklasimda insan, yaptigi
biitlin fiillerin gergek failidir ve bunlarin sonuclarindan kag¢inamaz. Kader, insanin
giinahlarin1 mesrulastiracak bir gerekge olarak goriillmemis, aksine kisinin iradesini

dogru kullanmasi gerektigini hatirlatan bir inang¢ konusu olarak degerlendirilmistir.

1.3.2 Cebriyye Diisiincesine Gore Kaza ve Kader Anlayisi

Islam diisiincesinde insan fiilleri ve &zgiir irade meselesi etrafinda sekillenen
tartigmalarin en dikkat ¢ekici ekollerinden birisi de Cebriyye’dir. Cebriyye, insanin
fiilllerinde herhangi bir irade ve kudret sahibi olmadiginm1 savunarak, insan
davraniglarinin biitiinliyle ilahi irade tarafindan belirlendigini ileri siirer. Bu anlayisa
gore insan, kendi eylemlerinin gercek faili olmayip, fiillerin meydana gelmesinde pasif

bir konumda bulunmaktadir.**

Cebriyye mezhebinin kaza ve kader anlayisi, bu cebri yaklasimin dogal bir
sonucu olarak sekillenmistir. Kader, Allah’in ezeli ilmini geregi varlik aleminde
gerceklesecek biitiin olaylarin ve insan fiillerinin degismez bi¢imde takdir edilmis
olmasidir. Bu takdir, insanin tercihlerine bagli degildir. Kaza ise ezelde belirlenmis olan
bu kaderin zamani geldiginde fiilen gergeklesmesi, yani ilahi iradenin dis diinyada
zorunlu olarak tecelli etmesidir. Bu gercevede kaza ve kader arasinda insan iradesine
yer birakmayan mutlak bir zorunluluk iligkisi bulunmaktadir. Cebriyye’ye gore
Allah’tan bagka hicbir varligin fiil meydana getirme kudreti yoktur. Bu nedenle insan
fiilleri, hakiki anlamda insana isnat edilemez; ancak mecaz yoluyla kula nispet

edilebilir. Insan, cansiz varliklar gibi iradesiz kabul edilmekte ve fiilleri iizerinde

43 Cam, "Haricilik", 63.
4 Ebii’l-Feth Taciiddin Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal Tahk. Muhammed Seyyid Kilani (Kahire:
Darii’l-Marife, 1975), 85.
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herhangi bir tasarruf yetkisine sahip olmadig ileri siiriilmektedir. Bu anlayista insanin

sorumluluk temelli 6zellikleri reddedilmektedir.*

Sonug olarak mezheplere bakildig1 zaman; Ehli Siinnet’e goére insan, clizi bir
irade ile fiillerini segme yetkisine sahiptir; Mu‘tezile mezhebi ise insanin 6zgiir iradesini
ve fiillerinin yaraticiligini 6n plana ¢ikarir. Buna karsin Cebriyye mezhebi, insanin
fiillerinde tamamen iradesiz oldugunu ve her seyin ilahi irade tarafindan belirlendigini
savunur. Bu cercevede Islam, insanlarmn 6zgiirliigiinii mutlak olmasa da sorumluluk ve
biling temelinde bir tercih imkani1 vermistir. Insan, iyiyi ve kotiiyii segme imkani
sayesinde hem ahlaki bir sorumluluga sahiptir hem de toplumsal diizenin teminati
olarak yaratilmistir. Dolayisiyla, kaza ve kader anlayisi, Allah’in mutlak kudreti ile
insanin sinirlt iradesi arasinda dengelenmis bir ¢er¢eve sunmakta ve bireyin 6zgiirliik,

sorumluluk ve ahlaki agidan hesap vermesini ifade etmektedir.

1.3.3 Mu‘tezile’nin Kaza ve Kader Anlayisi

Mu‘tezile kader anlayisi, Islam diisiincesinde insan fiilleri ile ilahi irade
arasindaki iliskiyi, akil ve adalet merkezli bir bakis acisiyla ele alan 06zgiin bir
yaklagimdir. Hicr II. yilizyilda ortaya cikan ekolii, kader meselesini yalnizca nakli
delillerle degil, ayn1 zamanda akli ilkelerle temellendirme ¢abasi iginde olmustur.
[radesi olmayan bir varligm sorumlu tutulmasi ve cezalandirilmasi aklen miimkiin
degildir. Bu nedenle Mu‘tezile, kader anlayisim1 insamin ahlaki sorumlulugunu

koruyacak sekilde yorumlamustir.*¢

Bu yaklasimin temelinde Mu‘tezile’nin ilahi adalet ilkesi yer alir. Onlara goére
Allah’in mutlak adil olmasi, insanin fiillerini kendi iradesiyle gerceklestirmesini
zorunlu kilar. Aksi takdirde ceza ve miikafat kavramlar1 anlamsiz hale gelir. Mu‘tezile,
insan eylemlerinin Allah tarafindan 6nce yaratilmis olmasinin, O’nun adaletine aykir1
oldugunu savunur. Ciinkii insan kotiiliik yaptiginda bu, Allah’in iradesinden
kaynaklanmis olmaz. Bu durum Allah’in kuluna haksizlik ettigi iddia edilmis olur.
Mu‘tezile’nin bu goriisii 6zgiir irade fikrinin keldmi temelini olusturur. insan, akil ve
istidat sahibi olarak yaratilmis, dolayisiyla kendi tercihlerini bilingli sekilde yapma

kapasitesine sahip kilinmistir. Insan1 ahlaki sorumluluga tabi tutan bu durum, Allah’n

45 Sehristani, el-Milel, 86-87. _
4 Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde insanin Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004), 206 208.

17



hicbir fiilinin mutlak adaletle gelismedigini gdsterir. Bu baglamda Mu‘tezile, Allah’in
insan iradesi tizerinde zorlayici bir belirleme yapmadigini, bunun yerine insanin 6zgiir
irade ile fiillerini bizzat kendisinin sectigini ve ger¢eklestirdigini vurgular. Bu bakis,
hem insanin yiikiimlii tutulmasinin mesruiyetini korur hem de kotii eylemlerden dolay1

onlar1 yapan kisinin sorumlu tutulmasini adil kilar.*’

Bu c¢ercevede Mu‘tezile alimleri kader kavramini insanin 0zgiir iradesiyle
uyumlu bir sekilde yorumlamislardir. Onlara gore kader, Allah’in insan1 akil, irade ve
kudret sahibi olarak yaratmasi ve ona dogru ile yanlis1 ayirt edebilecek imkanlar
vermesi anlamina gelir. Bu anlayisa gore Allah, insanin isleyecegi fiilleri zorlayici
bigimde belirlemez. Insan sahip oldugu irade sayesinde eylemlerini kendi tercihiyle
gerceklestirir. Dolayisiyla insan, yaptig: fiillerin gercek faili kabul edilir ve bunlarin
sonuclarindan sorumlu tutulur. Aksi bir goriis, yani insan fiillerinin dogrudan ilahi
iradeye baglanmasi, Mu‘tezile’ye gore hem insanin sorumlulugunu ortadan kaldirir hem

de ilahi adalet ilkesiyle bagdasmaz.*3

Mu‘tezile’'nin kader anlayisinda ahlaki sorumluluk 6nemli bir yere sahiptir.
Onlara gore iyilik ve kotiiliik insanin iradi tercihleri sonucunda ortaya c¢ikar. Eger
kotiiliklerin dogrudan Allah tarafindan yaratildigi kabul edilirse, bu durum Allah’a
zuliim isnat etmek anlamina gelecektir. Bu nedenle Mu‘tezile diisiiniirleri, Allah’in
yalnizca 1yiligi murad ettigini; kotiiliigiin ise insanin yanlis tercihleri sonucu ortaya
ciktigin1 savunmuslardir. Béylece insan fiilleri ile ilahi adalet arasinda tutarli bir iliski
kurulmaya calisilmistir. Erken donem bazi Mu‘tezile alimlerine gore, insanin isledigi
filllerden dolayr sorumlu tutulabilmesi, ancak bu fiilleri kendi iradesiyle
gerceklestirmesi durumunda anlam kazanir. Insanlarin belirli fiilleri islemeye zorunlu
olarak dnceden belirlenmis oldugunu kabul etmek hem insan 6zgiirliigiinii hem de ilahi

adalet ilkesini zedeleyecektir. Bu nedenle Mu‘tezile insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu

47 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’'I-Hamse (Mu ‘tezile 'nin Beg Ilkesi), ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2/ 7-27.

48 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, 718-721; Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset (Istanbul:
Endiiliis Yayinlar1,2017), 124; flyas Celebi, ‘‘Mu‘tezile’’ iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 31/391-401; Gélciik, Toprak. Keldm, 248-249.
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savunmus ve bireyin eylemlerinin kendi tercihleri dogrultusunda gergeklestigini

vurgulamugtir.*’

Mu‘tezile’nin bu yaklasimi, kaderi pasif bir teslimiyet anlayis1 olarak gérmeyen,
aksine insanin bilingli tercihlerine ve ahlaki sorumluluguna dayanan bir sistem olarak
yorumlayan bir diisiinceyi ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede insan fiillerinin tamamen
ilahi takdire bagli oldugunu savunan cebri yaklagimlar elestirilmistir. Dinin emir ve
yasaklarinin anlam kazanabilmesi ic¢in insanin 6zgilir iradeye sahip olmasi gerektigi
savunulmustur. Boylece Mu‘tezile, kader meselesinde insan ozgiirliigiinii ve ilahi

adaleti birlikte temellendirmeye ¢alisan rasyonel bir yaklasim geligtirmistir.

Mu‘tezile’ye gore Allah’in ezeli bilgisi, insanlarin tercihlerini Onceden
gérmesine ragmen, onlarin segimlerinin zorunlu olmasma yol agmaz. insan, kendi
kararlar1 ve davramslar1 iizerinde halad tam bir sorumluluga sahiptir. Ilahi bilginin
varlig1, eylemlerin 0zgiir iradesini sinirlamaz. Bu g¢ercevede, cogu Mu‘tezile alimleri,
Allah’m bir eylem gergeklesirken insanda o fiili icra etme kapasitesini yaratmasini
kabul eder. Bu sayede kisi kendi istegi dogrultusunda davraniglarini sekillendirir.
Mu‘tezile alimlerinden bazilar1 gore, birey kendi i¢inde belirli bir yetkinlige sahip
oldugunu one siirerken, bazi alimler ise bu yetkinligi organlarin yeterliligi baglaminda
degerlendirirler. Bazi goriisler, bu kudreti yalnizca Allah’in biitiintiyle verdigini
savunur. Mu‘tezile alimlerinin bu yaklasimi, insanin ahlaki sorumlulugunu korurken,

ilahi bilginin rehberligini ve kudretin isleyisini uyum iginde agiklamay1 amaglar.>

Insamin fiillerini degerlendirirken Mu‘tezile’nin gdéz o6niinde bulundurdugu
esaslardan birisi de salah-aslah kavramidir. Salah, fayda ve menfaat anlamina gelirken,
aslah bu kavramin yogunlastirilmis halidir. Allah’in fiilleri daima 1yilik, giizellik ve
fayda niteliklerini tagir. Bunlar kullara goredir ve Allah’in kendisi i¢in iyi veya kotii
diistinmesi soz konusu degildir. Allah’in yapacag: teklifler de salah-aslah niteligi
tasimak zorundadir. Bu nitelikleri tasimayan fiiller ise Allah’a izafe edilemez. Bu

anlayisin temelinde husiin-kubuh (1yi-kotii) ilkesi yatar. Allah’in biitiin fiilleri hikmete

4 Eb( Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd ev Medineti’s-seldm (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1349/1931), 12/171-172; Osman Aydinli, “Ilk Mu‘tezile’nin Ozgiir frade Séylemi:
Amr b. Ubeyd ve Kader Anlayis1”, Corum Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2002), 136-139.

50 Carullah Ziihdi, el-Mu’tezile (Beyrut: Darii’l-Ma’rifet, 1990), 101; Riza Korkmazgoz, “Mu‘tezile ve
Sia Arasinda Fikri Baglant Meselesi: [1ahi Adalet Ilkesi Baglaminda KAdi Abdiilcebbar ve Ebii Ca‘fer et-
Tasi Arasinda Bir Karsilastirma”, Kader Dergisi 16/2 (2018), 283.
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dayanir ve iyidir, ancak insanlarin fiilleri hem iyi hem kétii olabilir. Dolayistyla insan
fiilleri Allah’a dogrudan atfedilemez. Bazi insanlarin fiilleri sonucunda ortaya ¢ikan
farkli inan¢ ve davramiglar, Allah’in fiillerindeki saglam tutma vasfiyla
iliskilendirilemez. Bu durum, insanin eylemlerinden sorumlu oldugunu agikca

gosterir.”!

Mu‘tezile’ye gore insanin Ozgiir iradesi, ahlaki sorumlulugu ve Allah’in mutlak
bilgisi ile kudreti arasinda dengeli bir iliski kurar. Salah-aslah ve husiin-kubuh ilkeleri,
Allah’mn fiillerinin iyiligini ve hikmetini ortaya koyarken, insan fiillerinin 6zgiir ve
sorumlu dogasini korur. Bu biitlinliik hem kelami hem de etik agidan insan eylemlerinin
anlamimni aciklayan sistematik bir gerceve sunar. Mu‘tezile’nin kaza, kader ve insan
fiilleri anlayismi Islam diisiincesinde 6zgiir irade probleminin en rasyonel

aciklamalarindan biri haline getirir.>

Sonu¢ olarak Mu‘tezile, kader meselesini ilahi adalet ilkesine dayandirarak
insanin &zglrliigiinii merkeze alan bir teolojik cergeve gelistirmistir. Allah’in adil ve
hikmet sahibi oldugu inanci, insanin fiillerinde 6zgiir olmasini zorunlu kilmaktadir. Bu
da bireyin ahlaki ve dini sorumlulugunu temellendirmektedir. Mu‘tezilenin bu
yaklagimi, kelam tarihinde yalnizca teorik bir tartisma degil, ayni zamanda insanin
diinyadaki konumunu ve sorumlulugunu anlamaya yonelik giiglii bir diisiinsel ¢aba

olarak 6nemini korumaktadir.

1.3.4 Sia Mezhebine Gore Kaza ve Kader Anlayisi

Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan hilafet tartigmalari
cercevesinde sekillenen ve zamanla hem siyasi hem de itikadi boyut kazanan 6nemli
Islam mezheplerinden biridir. Sii diisiincenin temelini, imametin Hz. Ali’ye ve onun
soyundan gelen imamlara ilahi bir tayinle verildigi inanci olusturur. Bu anlayisa gore
imamet, yalnizca siyasi bir liderlik meselesi degil, ayni zamanda dinin dogru
anlasilmas1 ve korunmasi i¢in gerekli olan manevi ve ilahi bir otoritedir. Bu sebeple
imamlar, Sii geleneginde masumiyet ve rehberlik vasfiyla 6ne ¢ikarilmakta, dini

hiikiimlerin dogru yorumlanmasinda vazgecilmez bir konumda kabul edilmektedir.

31 ’Kédi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili ’l—Hamse, 33.

2]lyas Celebi, “Mu‘tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam
Arastirmalar: Dergisi 2/2 (2004), 3-24; Korkmazgdz, “Mu ‘tezile ve Sia Arasinda Fikri Baglanti”, 270-
272.
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Baslangicta hilafet meselesi etrafinda gelisen Sii hareket, 6zellikle Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’e duyulan sevgi ve baglilik ekseninde sekillenmis, zamanla farkl: tarihi siirecler ve
siyasi gelismeler neticesinde ¢esitli kollara ayrilmistir. Bu siiregcte Sia, yalnizca bir
siyasi muhalefet hareketi olmaktan c¢ikarak, kendine 6zgii kelami ve fikhi yorumlar
gelistiren sistemli bir mezhep haline gelmistir. Imamet anlayis1, adalet, niibiivvet sonrasi
rehberlik ve ilahi adaletin tecellisi gibi temel teolojik ilkelerle iliskilendirilmistir.
Boylece Sii diisiince, Islam keldm gelenegi icinde ozgiin bir ekol olarak yerini

almistir.>?

Sia'nin kaza ve kader anlayisi ilahi adalet ilkesi iizerine kurulmustur. Sii alimlere
gore Allah mutlak adalet sahibidir ve kullarina zulmetmesi diisiiniilemez. Bu sebeple
insanin biitliin fiillerinin zorunlu olarak Allah tarafindan belirlenmesi dogru kabul
edilmez. Insan, Allah'in kendisine verdigi irade sayesinde tercihlerini yapmakta ve bu
tercihlerinden dolayr sorumlu tutulmaktadir. Bu anlayis dogrultusunda Sia, insanin
fiillerinde ne tamamen zorunlu oldugunu ne de Allah'in iradesinden bagimsiz hareket
ettigini kabul eder. Imam Ca'fer es-Sadik'a nispet edilen "el-emru beyne'l-emreyn" ilkesi
bu anlayis1 6zetlemektedir. Buna gore insan fiillerinde cebir de yoktur, mutlak yetki
devri de yoktur. Dogru olan, bu iki anlayis arasinda dengeli bir yaklasim
benimsemektir.>* Sii diisiincede kader anlayisiyla baglantili olarak ele alinan
kavramlardan biri de bedadir. Beda, Allah'm ilminde sonradan meydana gelen bir
degisiklik anlamina gelmez. Aksine insanlarin kendi bakis agisindan olaylarin farkli
sekilde gerceklesmesini ifade eden bir kavramdir.> Sif alimlere gore Allah'n ezeli ilmi
degismez. Ancak insanlarin dua, sadaka ve salih amelleri bazi1 olaylarin gerceklesme

bi¢iminde etkili olabilir.

Sonu¢ olarak Sia'min kaza ve kader anlayisi, ilahi adalet ile insanin Ozgiir
iradesini birlikte degerlendiren bir yaklasima sahiptir. Bu anlayista Allah her seyin
yaraticis1 olmakla birlikte insan da yaptigi tercihlerden sorumlu kabul edilmektedir.
Boylece Sia, cebri anlayis ile insan1 tamamen bagimsiz goren goriis arasinda orta bir yol

benimsemistir.

53 Muhammed Ebd Zehra, Isldm da Fikhi Mezhepler, ¢ev. Abdiilkadir Sener, Hasan Karakaya, Kerim
Aytekin, (Istanbul: Hisar Yayinlari, 1980), 54-58.

4 Namik Kemal Okumus, “Sia’da -imamiyye ve Zeydiyye Ozelinde- Ezeli Yazgi Algismin Temel
Basamaklar1 Olan Kader, Kaza, Ecel, Rizik ve Beda Anlayis1 Uzerine Baz1 Tespitler”, e-Makdldt Mezhep
Arastirmalart Dergisi 7/1 (2014), 31.

55 Okumus, “Sia’da -imamiyye ve Zeydiyye Ozelinde- Ezeli Yazg1 Algist”, 51.
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1.3.5 Mitiiridi ve Es‘arilere Gore Kaza ve Kader

Matiiridilere gore kaza; yaratilmis olan varliklarin Allah Teala tarafindan
hikmeti ve kemali sayesinde meydana gelmesidir. Kader kavrami ise; yaraticinin ezeli
ilmi geregi yarattiklar1 varliklar hakkinda hangi hal iizere olduklarini ve olacaklarini
bilen ezeli ilmidir.>® Matiiridilere gdre insan yapip ettikleri konusunda kendi istegi ve
giicii oldugunu savunur. Insanoglu yapip ettiklerinde ciizi irade sahibidir. Bu hak
kendisine yaraticis1 tarafindan verilmistir. insanoglu yapmus oldugu fiillerin yaratict

degil, o an yaratilmis olan fiilleri segen sorumlu bir varliktir.

Matiiridilere gore, Insamin fiillerini iki kategoride degerlendirmek miimkiin
olacaktir. Birincisi fiili yaratan Allah’tir. Burada insanin bir dahli s6z konusu degildir.
Insan bu yaratilmis olani sadece segimleri ile degistirebilir. Ikincisi ise insan bu
yaratilan ve kendisine sunulan fiillerin se¢imi konusunda serbest olup ciizi iradeye
sahiptir. Insan bu irade sayesinde rabbinin koymus oldugu kurallara uymakla miikellef
olmustur.’” Herhangi bir se¢im 6zgiirliigii olmadan insan1 hesaba ¢ekmek, ona yapilmus
bir zuliimdiir. Bundan dolayidir ki Allah’in bu se¢me fiillerine miidahalesi, insana
uyaricilar gondererek yol gosterici olmasi ve insani bu fiilleri anlama konusunda biiyiik
nimet olan akil nimetini vermesidir. Akil sayesinde insan iyi ve kotii karsisinda tarafim

belli edecek ve bu sayede yapip ettiklerinden dolay1 hesap verecektir.

Matiiridi mezhebine gore Allah’in meydana gelecek olaylar1 ezeli ilmiyle
bilmesi, insanin fiillerindeki se¢me oOzgiirliigiinii ortadan kaldirmaz. Insan, fiillerini
gerceklestirme konusunda ciiz’1 iradeye ve tercihte bulunma imkanina sahiptir. Allah’in
insanin hangi fiili tercih edecegini ezeli ilmiyle bilmesi, insan1 bu fiili gerceklestirmeye
zorlayan bir unsur degildir. Nitekim Kur’an’da Allah’in her seyi hakkiyla bildigi
belirtilmektedir: “Allah, her seyi hakkiyla bilendir.””® Matiiridi’nin kader ve insan
fiilleri hakkindaki yaklasiminda da ilahi bilginin insanin tercihini ortadan kaldirmadig,

insanin fiillerini kendi iradesiyle gerceklestirdigi vurgulanmaktadir. Bu bakimdan

56 Abdurrahim bin Ali bin Miieyyed Seyhzide, Nazmu “I-ferdid ve cemu "I-fevdid, Matbaatii"'I-Edebiyye,
(Kahire, 1317/1899), 21.

STE1-Matiiridi, Kitdabii 't-Tevhid, 370-372.

58 el-Ankebiit 29/62.
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Allah’in ezell ilmi ile insanin iradesi arasinda, insanin se¢me Ozgiirliigiinii ortadan

kaldiracak bir neden-sonug iliskisi kurulamaz. >

Es‘arilere gore kaza, Allah’in ezelde olacak her seyi ilmi, iradesi ve kudretiyle
takdir etmesidir. Kader ise bu takdir edilen seylerin zamani geldiginde fiilen
yaratilmasidir. Buna gore Es‘ari diisiincede kaza, Allah’in (c.c.) dilemesi ve hiilkme
baglamasi; kader ise bu ilahi istegin zamani geldiginde yaratilarak ortaya ¢ikmasidir.®
Bu cercevede kaza ve kader kavramlari, ilahi irade ve kudretin tecellisini ifade
etmektedir. Es‘arilere gore kader anlayisinda kesb kavrami onemli bir yere sahiptir.
Kesb terim olarak; bir seyin yaratma kudretle meydana gelmesi ve meydana gelen kisi
icin elde edilmesidir. Kesb biitiin fiillerin yaraticisinin Allah (c.c) oldugunu, insanoglu
ise bu fiilleri yaraticimin iradesi sonucu miikellef kilmmustir. Insan bu fiillerin
yaratilmas1 hususunda aciz olup sadece tercih yetkisine sahiptir. Bu nedenle fiilin
gercek yaraticist Allah’tir; insanin etkisi ahlaki sorumlulugu agiklamakla sinirlidir.
Es‘arilere gore insanoglu fiillerini se¢me konusunda mutlak sinirli degildir. Bu
yaklasimin aksine insanin bir tercih hakki oldugunu ifade eder. Insan bu fiilleri kesb

yolu ile elde edebilir.®!

Matiridilik ile Es‘arilik arasinda kaza ve kader kavramlarinin tanimlaniginda
gercek bir kavramsal farklilik bulunmaktadir. Zira bir ekoliin kaza olarak
nitelendirdigini digeri kader olarak isimlendirmekte ve kavramlari birbirinin yerine
kullanmaktadir. Kaza ve kader kavramlarina ytikledikleri anlamlarda bazi farkliliklar
bulunsa da Ehl-i stinnet kelam ekolleri bu iki kavramin temel ¢er¢evesi konusunda ortak
bir yaklasim sergilemektedir. Bununla birlikte Esarilik meseleye daha c¢ok Allah’in
irade sifat1 tizerinden agiklama getirirken, Matiiridilik ise konuyu ilim sifati merkezli
olarak temellendirmektedir. Bununla birlikte bu farklilik, Ehl-i siinnet inang esaslarinda
bir ayriliga yol agmaz; her iki ekol de biitiin varlik ve fiillerin Allah’in ezeli ilmi, iradesi

ve kudreti ¢ercevesinde meydana geldigi hususunda birlesmektedir.®?

SEl-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 367; Omer Aydin, Kur’dn Isiginda Kader ve Ozgiirliik (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1998), 19.

0Bs‘ari, el-Luma, 90-92.

S'Es‘ari, el-Ibdne, 45- 48; Sa'diiddin Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu'l- Makasid (Beyrut,
Alam Al-Kutub, 1998), 263.

02Golciik, Toprak, Keldm, 280-282.
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1.4 Son Yiizyilda Kader ve Insan Iradesi Tartismalar

Kaza ve kader meselesi, Islam diisiincesinin klasik déneminden itibaren kelam
ekollerinin iizerinde en ¢ok durdugu itikadi konular arasinda yer almistir. Erken dénem
tartismalarinda daha ¢ok ilahi kudret ile insanin fiilleri arasindaki iligkinin mahiyeti ele
almirken, modern dénemde bu tartismalar farkli boyutlar kazanmistir. Ozellikle bilimsel
gelismeler, felsefi akimlar, bireysel ozgiirliikk anlayisinin giic kazanmasi ve modern
toplum yapisinin ortaya ¢ikardigi yeni problemler, kader ve insan iradesi konusunun
yeniden degerlendirilmesini gerekli kilmistir. Boylece klasik kelam literatiiriinde

gelistirilen agiklamalar, cagdas meseleler 151¢1nda yeniden yorumlanmaktadir.

On dokuzuncu yiizyilin sonlarindan itibaren Islam diinyasimn Bati ile yogun bir
etkilesim igerisine girmesi, pozitivizm, materyalizm ve determinizm gibi diislince
akimlarinin Misliiman disiniirler tarafindan tartisilmasina zemin hazirlamistir. Bu
sirecte insanin Ozgiirliigl, ahlaki sorumlulugu ve ilahi takdir arasindaki iliskinin nasil
anlagilmas1 gerektigi yeniden giindeme gelmistir. Kader inancinin temelde yanlis
yorumlanmasinin bireysel ve toplumsal hayatta tembellige yol agabilecegi yoniinde
cesitli degerlendirmeler yapilmistir. Buna karsilik birgok Islam alimi, Kur'an ve siinnet
merkezli bir yaklagimla kader inancinin insanin sorumlulugunu ortadan kaldirmadigini,

aksine insanin iradesini dogru kullanmasini gerekli kildigin1 vurgulamistir.

Modern donemde yapilan tartigmalar yalmzca klasik mezheplerin goriislerinin
tekrarindan ibaret degildir. Bilimsel determinizm, evrim teorisi, psikoloji, norobilim ve
sosyoloji gibi disiplinlerin ortaya koydugu yeni veriler, insan davranislarinin ne lgiide
Ozgilir oldugu sorusunu farkli agilardan ele almistir. Bu gelismeler karsisinda cagdas
kelamcilar, Islam'm kader anlayisini yeniden yorumlamaya calismistir. Bu baglamda
insanin iradesi, ahlaki sorumlulugu ve Allah'in mutlak ilim ve kudreti arasinda denge
kuran agiklamalar gelistirmislerdir. Boylece kader konusu, yalnizca teorik bir inang
meselesi olmaktan ¢ikmis ve bireyin ozgiirligii, hukuk, ahlak ve toplumsal sorumluluk

gibi alanlarla dogrudan iligkili bir problem héline gelmistir.

Bu baglamda son yiizyilda kaza, kader ve insan iradesine iliskin tartigmalar
farkli diisiince akimlar1 ile bilimsel ve toplumsal gelismeler dogrultusunda yeniden
sekillenmistir. ilk olarak Yeni Ilm-i Kelam hareketi kapsaminda klasik kelaim meseleleri

modern bilim ve felsefenin ortaya koydugu yeni problemler cercevesinde yeniden
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degerlendirilmistir. Ardindan modernist yaklasimlar, kader inancini insanin irade ve
sorumlulugunu merkeze alan bir anlayigla yeniden yorumlamaya caligmistir. Bunun
yaninda determinizm ekseninde yiiriitiilen tartismalar, nedensellik, 6zglr irade ve ilahi
takdir arasindaki iligkiyi felsefl ve bilimsel agidan yeniden glindeme tagimistir. Nihayet
giliniimiiz diinyasinda yasanan bilimsel, teknolojik ve toplumsal doéniisiimler, bireylerin
kaza ve kader anlayisini da etkilemistir. Bu kavramlar yalnizca kelam1 bir mesele olarak
degil, ayn1 zamanda psikolojik, sosyolojik ve ahlaki boyutlariyla da ele alinmaya

baslanmistir. Asagida bu yaklagimlar ayr1 bagliklar altinda incelenecektir.

1.4.1 Yeni ilm-i Kelam Doneminde Kader ve insan Iradesi

Tartismalari

Islam diisiince tarihinde kader ve insan iradesi meselesi, XIX. yiizyila kadar
biiylik 6l¢iide klasik kelam geleneginin kavramsal ¢ercevesi igerisinde ele alinmistir. Bu
stiregte kader Ogretisi, ilahi ilim ve irade ile insan fiilleri arasindaki iliski baglaminda
tartisilmistir. Kelam ekolleri s6z konusu iliskiyi agiklamak tizere farkli teorik modeller
gelistirmistir. Ancak modern dénemde Bati diisiincesinin entelektiiel alandaki etkisinin
artmasiyla ve hlimanist yaklagimlarin yayginlasmasiyla birlikte bu mesele yeni bir
baglamda giindeme gelmistir. Ozellikle modern felsefi akimlarin etkisi ve oryantalist
caligmalarin yogunlagmasi, Miisliiman diisiintirleri kader ve irade problemini, ¢agin

meseleleri dogrultusunda yeniden degerlendirmeye sevk etmistir.®

Yeni ilm-i keldam doneminde ortaya ¢ikan bu tartismalar, Bati'da gelisen felsefi
ve bilimsel teorilerin etkisi altinda sekillenmistir. Bu donemin bazi diisiiniirleri, kader
anlayisini yalnizca ilahi takdir ve ezeli bilgi ¢ercevesinde degil, ayn1 zamanda evrendeki
diizen ve tabiat kanunlar1 baglaminda ele almislardir. Bu yaklasimda, insan disindaki
varliklarda sinirlt bir yonelim ve isleyisten soz edilse de bilingli ve ahladki anlamda
Ozgiir iradenin en belirgin tezahiirliniin yalnizca insana 6zgii oldugu vurgulanmigstir.
Boylece ilahi yazgi ile insan 6zgiirliigii arasinda zorunlu bir karsitlik bulunmadig ileri
siriilmiistiir. Bu ¢ercevede yeni ilm-i kelam doneminin 6nde gelen isimlerinden

Muhammed Abduh, Izmirli Ismail Hakk: ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, kader

63 Mehmet Sait Ozervarli, “Kader” i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 24/32-38.
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ve irade meselesini klasik kelam birikimini g6z ardi1 etmeden, modern diisiincenin

ortaya koydugu sorunlar baglaminda yeniden ele almislardur.%*

Modern dénem Islam diisiincesinin dnemli isimlerinden biri olan Muhammed
Abduh, kader meselesini insanin 6zgiir iradesi ve ahlaki sorumlulugu ¢ercevesinde ele
almistir. Ona gore kader, Allah’in evrene koydugu genel diizeni ve sebep-sonug
iliskilerini ifade eder. Abduh, klasik kelam geleneginde zaman zaman ortaya ¢ikan cebri
yorumlara kars1 ¢ikarak insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu savunur. Ona gore Allah’in
insanin ne yapacagini ezelde bilmesi, insanin o fiili yapmaya zorlandigi anlamina
gelmez. 11ahi ilim, insanin tercihlerini ortadan kaldiran bir unsur degil; bilakis insanin
Ozgur tercihleriyle gerceklesecek olan fiillerin Allah tarafindan bilinmesidir. Bu nedenle
insan, kendi iradesiyle gerceklestirdigi fiillerden sorumludur. Abduh’a gore kader
anlayis1 insani pasiflige sevk eden bir inan¢ degil, aksine insani1 aklini kullanmaya ve

sorumluluk bilinciyle hareket etmeye ydnlendiren bir ilkedir.%

Yeni ilm-i Kelam diisiincesinin sistemlesmesinde &nemli rol oynayan Izmirli
Ismail Hakki, kaza ve kader meselesini hem klasik kelAm mirast hem de modern
bilimsel veriler 1s13inda aciklamaya calismistir. Izmirli’ye gore kader, Allah’m ilim
sifatiyla varlik alemine dair biitiin gergeklikleri ezelde bilmesini ifade ederken; kaza ise
bu ilahi bilginin zaman igerisinde fiili olarak ger¢eklesmesini ifade eder. izmirli, “ilim
maluma tabidir” ilkesine vurgu yaparak Allah’in bir seyi bilmesinin o seyin meydana
gelmesinin dogrudan sebebi olmadigii belirtir. Bu anlayis, insanin 6zgiir iradesini
koruyan bir yaklasim olarak goriilmektedir. Ona gore insan, fiillerinin yaraticis
olmamakla birlikte onlar1 iradesiyle tercih eden ve kazanan bir varliktir. Bu nedenle
kader, insanin sorumluluktan kagmasina imkan veren bir mazeret olarak
goriilmemelidir. izmirli'nin yaklasimi, modern dénemde kader meselesini akli ve
bilimsel verilerle agiklama g¢abasinin  Onemli  Orneklerinden  biri  olarak

degerlendirilmektedir.%®

Mehmet Odemis, Keldmi Acidan Norobilim Verileri Baglaminda Irade Ozgiirliigii (Kahramanmaras
Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 59-60; Mehmet Sait Ozervarl,
“Yeni [lmi Kelam” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/427-428.

6> Muhammed Abduh, Risdletii 't-Tevhid, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 110-120.
% {zmirli Ismail Hakki, Yeni IIm-i Kelam (istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaas1, 1339), 154-160.
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Elmalili Hamdi Yazir, kaza ve kader meselesini klasik Ehl-i Siinnet kelami
cercevesinde ele almakla birlikte bunu sistematik ve felsefi bir aciklamayla
temellendirmistir. Ona gore kader, Allah’in ezeli ilmiyle esyaya dair belirledigi 6l¢ii ve
programi ifade ederken; kaza, bu ezeli takdirin zaman icerisinde gerceklesmesi ve fiili
hale gelmesidir. Elmalili’ya goére Allah’in ilmi ve iradesi biitiin varligi kusatmakla
birlikte bu durum insanin &zgiir iradesini ortadan kaldirmaz. Insan, sahip oldugu ciiz-i
irade sayesinde tercih yapabilme giiciine sahiptir ve bu tercihleri dogrultusunda
sorumluluk tasir. Elmalili, insanin iradesini iktidar-1 nefs kavramiyla aciklayarak
insanin kendi tercihleri dogrultusunda fiillerini gergeklestirdigini vurgular. Bu baglamda
kader, insanin Ozgiirliiglinii ortadan kaldiran bir zorunluluk degildir. Kader, insanin

tercihlerini gerceklestirebilecegi bir imkan alani olarak degerlendirilir.%’

Yeni ilm-i kelam diisiiniirlerine gore kader, ilahl ezeli bilginin kusaticilig
icerisinde degerlendirilmekle birlikte, insan fiillerinin kat1 bir determinizm anlayisiyla
aciklanmast miimkiin degildir. Bu g¢ercevede insan, kendi egilimleri, niyetleri ve
tercihleri dogrultusunda fiillerini gergeklestiren, ahlaki ve dini sorumluluga sahip bir
0zne olarak kabul edilmektedir. Nitekim bu donemde yapilan yorumlarda kader, ilahi
ilim, irade ve fiillerin hikmetli diizeni (adetullah) gibi farklt boyutlariyla ele
alinmaktadir. Bu boyutlarin insan 06zgiirliglinii ortadan kaldirmadigi, aksine onu

anlamlandiran bir ¢er¢eve sundugu savunulmaktadir.®®

Kader ve o0zgiir irade
tartigmalarinin -~ yalnizca teolojik  bir baglamla sinirlandirilamayacagi, insan
davraniglarin1 ve sorumlulugunu daha kapsamli bi¢imde anlayabilmek i¢in; sosyoloji,
psikoloji ve ndro bilim gibi disiplinlerden de yararlanilmast gerektigi ifade
edilmektedir. Nitekim bu disiplinler, insanin karar alma siire¢lerini ve eylemlerinin arka
planini agiklamada 6nemli katkilar sunmakta, 6zgiir irade kavrami, bireyin sahip oldugu
potansiyelleri gerceklestirme ve bilingli tercihlerde bulunabilme kapasitesiyle
iliskilendirilmektedir. Bu yaklasim, insanin sorumlulugunu kader inanciyla ¢elismeden
temellendirme imkani sunmaktadir. Kur’an perspektifinde ise kader ile Ozgiir irade
arasinda dengeli bir iliski bulundugu vurgulanmaktadir. Insanin hem sorumlu bir 6zne

olarak eylemde bulundugu hem de ilahi irade ve kudret ¢ercevesinde varlik alaninda

konumlandig: ifade edilmektedir. Bu nedenle dzgiir irade ve ahlaki sorumluluk, Islam

67 Elmalilht Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Huzur Yayinevi, 2021), 2/407-410.
8 Odemis, Keldmi A¢idan Norobilim, 60-63.
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diisiincesinin temel ilkeleri arasinda yer almaktadir. Insanlar akil ve irade yetileri
sayesinde bilin¢li tercihlerde bulunmaktadir. Bu tercihler hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde sonuglar dogurarak hayatin anlamlandirilmasinda belirleyici bir rol
iistlenmektedir. Bu baglamda 6zgiir irade, insanin varlik olarak degerini tayin eden
temel unsurlardan biri olarak kabul edilmekte, insanin iyiyi ve kotiiyii ayirt edebilme

yetisi, ahlaki sorumlulugun ve anlam arayisinin merkezinde yer almaktadir.®’

Sonug olarak yeni ilm-i kelam doneminde kader ve oOzgilir irade, birbirini
dislayan degil, aksine birbirini tamamlayan kavramlar olarak ele alinmistir. Bu
yaklagimda insan, ilahi diizenin bir pargasi olmakla birlikte, kendi iradesiyle fiillerini
gerceklestiren ve bu fiillerden sorumlu tutulan bir 6zne olarak konumlanir. Boylece
Islam diisiince geleneginde 6zgiir irade ve sorumluluk kavramlar: hem teolojik hem de
felsefl temelleriyle yeniden ele alinmakta, insanin ahlaki sorumlulugunu gii¢lendiren

biitiinciil bir ¢er¢eve ortaya konulmaktadir.

1.4.2 Modernist Yaklasimlar

Modern donemde akil ve bilimin bilgi {iretimindeki rolii giiclenmis, XVIIL
ylizyildan itibaren gelisen bilimsel anlayis ve Aydinlanma diisiincesiyle birlikte deney,
gozlem ve arastirmaya dayali yaklasim 6ne ¢ikmistir. Bu siireg, insanin dogay1 ve
cevresini acgiklama bi¢iminde &nemli bir doniisim meydana getirmistir.” Modern
diisiinceyle birlikte tabiatin belirli yasalar cercevesinde isledigi ve insan akliyla
anlasilabilecegi diislincesi yayginlasmistir. Bilimsel ve teknik ilerlemeler insanin dogay1
yalnizca anlamasini degil, onu degistirebilmesini de miimkiin kilmistir. Bdylece insanin

kendi varolus kosullarini1 doniistiirebilecegi fikri giic kazanmustir.”!

Pozitivist diisiincenin giic kazanmasiyla birlikte deney ve gozleme dayali bilgi,
gercekligin agiklanmasinda temel Olgiitlerden biri haline gelmistir. Bu yaklasim,
metafizik ve teolojik aciklamalari bilimsel arastirmanin disinda tutarken bilimsel
yontemin insan ve toplum gibi alanlara uygulanmasinin da 6niinii agmistir. Bu donemde

yayginlasan natiiralist anlay1s ise varlig1 dogal siireclerle agiklamay1 esas almistir. Insan

0 Odemis, Keldmi Acidan Norobilim, 66; Mehmet Salih Gegit, “Yeni [lm-i Kelam Hareketinin Kelam
[Imi’ne Kazandirdig1 Yenilikler”, Hikmet Yurdu: Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 9/18
(2016), 120-130.

70 Mehmet Odemis, Ozgiirliigiin Trajedisi: Nérobilim Baglaminda Irade Sorunu (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2024), 21-24.

" Yusuf Cadir, Transhiimanizm: Oliim ve Oliimsiizliik (Istanbul: Kedidedi Yayinlar, 2023), 15.
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da bu cergevede metafizik yoniiyle degil, biyolojik ve fiziksel 6zellikleri {izerinden ele
almmig; biling, irade ve ahldk gibi nitelikler dogal ve zihinsel siireclerle
iliskilendirilmistir. Boylece insanin agkin bir varlik olarak degerlendirilmesi yerine,

doga diizeni igerisinde ele alinan bir canli oldugu diisiincesi giiclenmistir.”?

Natiiralist diisiincenin devaminda ortaya ¢ikan materyalist anlayis, insanin
zihinsel ve davranigsal ozelliklerini maddi temeller iizerinden agiklamaya yonelmistir.
Bu goriiste biling, diisiince ve irade gibi unsurlar beynin isleyisi, kalittm ve cevresel
kosullarla iligkilendirilirken ruh ve askinlik gibi boyutlara bilimsel agiklamada sinirli bir
yer verilmektedir. Bu yaklasimin sonucu olarak insan, biiyiikk Ol¢iide biyolojik
ozellikleri ve fiziksel siirecleri lizerinden ele alinmakta; onun ahlaki ve metafizik
yonleri ise geri planda kalmaktadir.”® 19.yiizyila gelindiginde biyolojik arastirmalar ve
ozellikle evrim teorisinin yayginlagsmasi, insanin tabiat icerisindeki konumuna iliskin
degerlendirmeleri de etkilemistir. Insanmn diger canllarla ortak biyolojik siirecler
tizerinden ele alimmasi, akil, biling ve irade gibi Ozelliklerin de evrimsel gelisim
cergevesinde agiklanmasina zemin hazirlamistir. Bu yaklasim, insanin dini diisiincede
sahip oldugu 6zel konumun yeniden tartisilmasina yol acarken natiiralist ve materyalist
aciklamalarin giiglenmesine de katkida bulunmustur. Bununla birlikte s6z konusu

sonuglarin bilimsel verilerden zorunlu olarak ¢iktigini soylemek miimkiin degildir.”*

Modern donemde genetik miihendisligi, yapay zeka, nérobilim ve biyoteknoloji
gibi alanlardaki ilerlemeler, insanin yalnizca cevresini degistirmesine degil, kendi
biyolojik ve zihinsel &zelliklerine de miidahale edebilmesine imkan saglamistir.”” Bu
gelismeler, insanin mevcut sinirlarinin teknoloji araciligiyla asilabilecegini savunan
transhlimanist diisiincenin ortaya c¢ikisin1 desteklemistir. Transhiimanizm, insani
degismez bir varlik olarak gdrmek yerine teknolojik imkanlarla fiziksel ve bilissel
kapasitesi gelistirilebilecek bir varlik olarak degerlendirmektedir. Bununla birlikte
bilimsel veriler ile bu verilerden hareketle olusturulan felsefi yorumlarin birbirinden
ayrilmasi gerekir. Zira insanin 6zgiirliigli, iradesi, bilinci ve sorumlulugu gibi konular

yalnizca deneysel yontemlerle agiklanabilecek nitelikte degildir. Bu nedenle insam

2 Mehmet Odemis, Ozgiirligiin Trajedisi, 94-97.

3 Mehmet Odemis, Ozgiirligiin Trajedisi, 192-193.

" Yusuf Cadir, Transhiimanizm, 15.

7> Ahmet Dag, “Yaratilisa Miidahale ve Yeni Bir Evrimci Neo-Darwinist Bir Yaklagim Olarak
Transhiimanizm”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 27 (2019), 160-164.
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biitiiniiyle biyolojik ve fiziksel siireglere indirgeyen yaklasimlar, kader, irade ve insan

fiilleri gibi kelami meselelerin yeniden ele alinmasini gerekli kilmaktadir.”®

Sonu¢ olarak modernist diisiince, bilimsel yontemi merkeze alarak insanin
dogay1 anlama ve doniistiirme kapasitesini onemli 6l¢iide artirmistir. Bununla birlikte
insanin Ozglrliigii, iradesi ve ahlaki sorumlulugu gibi meselelerin daha ¢ok dogal
stiregler ¢ercevesinde yorumlanmasina zemin hazirlamistir. Bu durum, 6zellikle insan
fiillerinin nedensellik iliskisi igerisinde nasil agiklanacagi sorusunu yeniden giindeme
tasimis ve modern donemde determinizm anlayisimin  giic kazanmasma katki
saglamigtir. Dolayistyla modernizmin ortaya koydugu bilimsel ve felsefl zemin, kader

ve insan iradesi tartigmalarinin yeni bir boyut kazanmasinda belirleyici rol oynamaistir.

1.4.3 Determinizm ve Ozgiir irade Tartismalar:

Modern diisiincede nedensellik anlayisinin giiclenmesi, insan davraniglarinin da
belirli sartlar tarafindan sekillendirildigi goriisiinii glindeme getirmistir. Bu diisiincenin
sistematik bicimlerinden biri olan determinizm, meydana gelen her olayin Onceki
kosullar ve nedenlerle baglantili oldugunu kabul eder. Buna gore insanin diisiince ve
davraniglar1 da biyolojik yapi, psikolojik durum ve cevresel etkenler gibi unsurlardan
bagimsiz degildir. Bu yaklasim, insanin tercihleri {izerindeki belirleyiciligi ve

dolayistyla 6zgiir iradenin imkanini tartismaya agmustir.””

Determinizmin gelismesinde klasik fizigin mekanik evren tasavvuru onemli bir
rol oynamustir. Ozellikle Newtoncu anlayisla birlikte tabiatin diizenli ve yasalarla
aciklanabilir bir sistem oldugu diisiincesi giiglenmis, bu bakisin insan davranislarina da
uygulanabilecegi ileri siiriilmiistiir.”® Insan fiillerinin zorunlu nedenlerin sonucu oldugu
kabul edildiginde ise kisinin farkli bicimde davranabilme imkani ve gergeklestirdigi
eylemlerden sorumlu tutulmasinin temeli tartismali hale gelmektedir. Bu nedenle
determinizm, oOzgiir irade ve ahlaki sorumluluk arasindaki iliskinin yeniden

degerlendirilmesine yol acan temel felsefi problemlerden biri olmustur.”

76 Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, Journal of Evolution and Technology 14/1
(2005), 8-16.

77 Mehmet Odemis, Ozgiirligiin Trajedisi, 19-24.

78 Erman Kar, "Ozgiir irade Problemi ve Determinizm: Determinist Bir Evrende Ozgiir irade Miimkiin
miidiir?", Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 35 (2024), 298-300.

7 Kar, "Ozgiir irade Problemi ve Determinizm", 300-302.
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Determinizmin kati1 yorumlarinda evrendeki olaylarin onceki sartlar tarafindan
zorunlu bi¢cimde belirlendigi kabul edilir. Bu yaklagim insan davranislarini da biyolojik,
psikolojik ve c¢evresel kosullarin sonucu olarak degerlendirerek bagimsiz tercih
imkanini sinirlar.®® Boyle bir anlayis, insanmn fiillerinden sorumlu tutulmasinin
dayanagini tartismali hale getirmekte ve 0zgiir irade ile ahlaki sorumluluk arasindaki
iliskinin yeniden ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Kelam agisindan ise mesele, teklif
ve sorumluluk gibi temel dini hiikiimlerin insanin irade sahibi olmasiyla iliskisi
bakimindan O6nem tagimaktadir. Gilinlimiizde genetik, norobilim ve yapay zeka
alanindaki gelismelerin insan davraniglar iizerindeki belirleyici etkisinin tartigilmasi,
determinizm problemini kader, insan fiilleri ve irade baglaminda yeniden giindeme

getirmektedir .3!

Sonug olarak determinizm, insan fiillerinin dogal ve zorunlu siireclerle ne 6l¢iide
aciklanabilecegi sorusunu giindeme getirerek Ozgiir irade ve sorumluluk meselesini
yeniden tartigmaya a¢mistir. Giiniimiizde bilimsel gelismelerin insan davranislarina
iligkin sundugu yeni agiklamalar, kader ve insan iradesi arasindaki iligkinin farkli bir
baglamda ele alinmasin1 gerekli kilmaktadir. Bu acidan determinizm, klasik kelamin
insan fiilleri ve sorumluluk konusunda ortaya koydugu yaklasimlarin giincel sartlar
icerisinde yeniden degerlendirilmesine imkan saglayan Onemli bir diistinsel zemin

olusturmaktadir.

1.4.4 Giiniimiiz Diinyasinda Kaza ve Kadere Bakis

Kaza ve kader konulari, toplumun genelini ilgilendiren konularin basinda gelir.
Insanoglu yasamis oldugu gerek seving gerekse iiziintiilerini kadere ve onun uzantilarina
baglayarak bu sekilde inanglarim1 daha da giiclendirir ya da giderek dinden ve
ilkelerinden uzaklagir. Bu kotii sonuglar insani farkli sekilde avunmaya kadar gotiiriir.
Insan, karsilastigi sikintili durumlarda sabir gostermeyi terk edip Allah’in haram kildig
davraniglara yoneldiginde, aslinda kendi ahlaki ve ruhsal durumunu daha da zayiflatmis
olur. Islam diisiincesi, bu tiir diinyevi imtihanlar karsisinda sabri ve tevekkiilii temel
¢Oziim olarak onermektedir. Mal ve can iizerinden gergeklestirilen imtihanlar, insanin

sahip oldugu nimetlerin degerini idrak etmesine vesile olur. Boylece kisi, elindekilerin

$9Aysel Dogan, “Asir1 / Ilimh Belirlenimcilik ve Ahlaki Sorumluluk”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Faliiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/6 (2004), 3-8.
81 Kar, “Ozgiir irade Problemi ve Determinizm”, 305-309.
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kiymetini takdir etmeyi 0grenir ve siikretme bilincini gelistirir. Eger insan, kendisine
bahsedilen sayisiz nimeti fark etmeksizin nankorliikk eder veya ihmalkar davranirsa, bu
tutumun neticesinde zarara ugrayacak olan yine kendisidir. Diinya hayatinda mal ve
degerlerini kaybeden birey, siklikla bu kayiplar karsisinda bagkalarini sorumlu tutarak
vicdanim rahatlatmaya c¢alisir. Ancak Islam hem olumlu hem de olumsuz olaylar
karsisinda tevekkiillii olmay1 ve sabri giitler. Bu siireg, insan i¢in bir manevi imtihan
niteligi tasimakta ve bireyin ruhsal olgunlugunu, ahlaki direncini ve Allah’a

teslimiyetini sinayan bir ara¢ olarak degerlendirilebilir.®?

Insanoglu giiniimiiziin vermis oldugu kolaylik ve bolluk sayesinde kendi manevi
diinyasini unutarak diinyevi isler ile ugrasir hale gelmistir. Neden yaratildigini ve
sonunun ne olacagmi genellikle basina olagan iistii bir sey gelmeden hatirlamak
istemez. Ornegin gevresinde en sevdigi ve deger verdigi insanin kaybi sonrasi ya da
zenginliginin hesabinin yapilamayacak kadar cokken birden elinde ve avucunda bir
seyin kalmayisi sonrasi bir bunalima girer ve rabbine isyan ederek kendini avutmaya
calisir. Neden bunlar benim basima geldi diye diislinlip isyan edecegi yerde diinya
hayatinin oyun ve eglenceden ibaret oldugunu (29/64) hatirlayip yapip ettiklerinden
dolay1 tovbe edip, Rabbine tevekkiil etse belki de durumu ¢ok daha farkli bir konumda
olacaktir. Insan bu yolu se¢mek yerine kaderim bdyleymis, alnima yazilmis gibi
sOzlerin ardina siginarak yaptig1 kabahati gizleme yolunu genellikle segmektedir. Oysa
akil sahibi insan Rabbinin yaratmis oldugu en giizel varliktir.3* Her insanin basina kotii

olaylar gelebilir. Bu olaylara kars1 verdigimiz tepkiler bizim sonumuzu belirleyecektir.

Yapilan bir arastirmaya gore din kiiltiirii 6gretmenlerine kaza ve kader hakkinda

sOyle sorular yoneltilmektedir:

. Insanlarin diinyaya gelislerinde kendi tercih ve tesirleri olmadigina gore,
vani Allah kendi tercihiyle insanlar: yarattigina gore, onlart nigin cezalandiriyor?

o Benim ne yapacagimi Allah énceden nasil bilip yaziyor? Oyle ise,
vaptiklarimdan sorumlu olmamam gerekmez mi?

o Insanlarin bazilart daha c¢ocuk yaslarinda iken éliiyorlar. Bu, Ilahi

adalete sigar mi?

82 Mustafa Cagric1, “Tevekkiil”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 41/3-4; el-Bakara 2/155; Ali imran 3/186.
8 et-Tin 95/4.
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o Kisi kendi kaderini kendisi belirleyemez mi?

. Allah’in belirledigi kadere ragmen nasil hiir olabiliriz?
° Mademki kader-kaza diyorsunuz, o halde birini éldiiriince neden sorumlu
oluyorum?

. Neden herkes iyi degildir? Allah istese herkesi iyi yapamaz miydi1?%* gibi
bir¢ok soru ile kaza ve kader kavramlar1 gencglerin ve toplumun ¢ogu kesimi tarafindan
merak edilmektedir. Insanoglu genellikle yasamis oldugu, basina gelmis olan ya da
baskasinin basia gelen bir olay karsisinda genellikle bunun gibi sorular sormaktadir.
Her seyde bir denge ve diizen gérmek isteyen, kimsenin haksizliga ugramadigi ve
giinahsi1z bir toplum algis1 insanin istedikleri arasindadir. Bu istegi ve daha bir¢ok
faydali seyler icin ilk basta kendisi bir seyler yapmalidir. Yazili olan kader elbette
Onlimiize birglin gelecektir. Lakin bu kaderi bizim ¢abamiz ve tevekkiil etmemiz

belirleyecektir.®

Kaza ve kader meselesi yalnizca kelam ilminin teorik tartigma alanlarindan biri
olmay1p ayni zamanda bireylerin hayati anlamlandirma bigimlerini dogrudan etkileyen
onemli bir inan¢ konusudur. Nitekim modern arastirmalar, kader inancinin bireylerin
karsilastiklar1 olaylar1 yorumlama bigimlerini ve psikolojik tutumlarini 6nemli Olgiide
etkiledigini gostermektedir. Yapilan bir calismada iiniversite Ogrencilerinin kader
kavramini ¢esitli metaforlarla agikladiklar1 ve kaderi ¢ogu zaman hayati yonlendiren bir
yol, yazgi veya ilahi plan seklinde tasvir ettikleri gorilmiistiir. Bu durum kader
inancinin bireylerin hayatt anlamlandirma siirecinde onemli bir rol oynadigini ortaya

koymaktadir.

Kader inancinin birey tlizerindeki etkileri yalnizca diisiinsel diizeyde kalmayip
ayn1 zamanda davranis bicimlerini de etkileyebilmektedir. Baz1 bireyler karsilastiklar
zorluklar karsisinda kader inancini bir teselli ve sabir kaynagi olarak degerlendirirken,
bazi durumlarda bu inan¢ kadercilik anlayisina doniiserek bireyin sorumluluk
duygusunu zayiflatabilmektedir. Bu baglamda hiikiimliiler iizerinde yapilan bir

arastirmada, bazi bireylerin isledikleri suclar1 kader ile aciklama egiliminde olduklari

$Mustafa Ocal, “Kader ve kaza inancinin dgretimi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2
(2003), 31-50.

$5el-Isra 17/13.

8 Mebrure Dogan, “Universite Ogrencilerinin Kader Algilar: Metaforik Bir Arastirma”, Kader 19/2
(2021), 660-671.
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goriilmiis ve kader kavramimin zaman zaman bireysel sorumlulugun yerine
kullanilabildigi tespit edilmistir. Bu durum kader inancinin yanlis anlasilmast halinde
bireyin kendi eylemlerinin sorumlulugunu tstlenmek yerine kader kavramina

s1gmabilecegini gdstermektedir.®’

Bununla birlikte Islam diisiincesinde kader inanci higbir zaman insanin
sorumlulugunu ortadan kaldiran bir anlayis olarak kabul edilmemistir. Kelam
geleneginde kader meselesi ele alinirken ilahi ilim ile insan iradesi arasindaki iligkinin
dogru anlasilmasi1 gerektigi ozellikle vurgulanmistir. Bu baglamda bir¢cok kelamci,
Allah’m ezeli bilgisinin insanin 6zgiir iradesini ortadan kaldirmadigini ifade etmis ve
insanin kendi fiillerini tercih etme giiciine sahip oldugunu belirtmistir. Nitekim kader
konusunu ele alan akademik ¢alismalar da Islam diisiincesinde kader anlayisinin insanin
sorumlulugunu ortadan kaldiran fatalist bir yaklagim degil, aksine insanin irade ve

sorumlulugunu temellendiren bir inang ilkesi oldugunu ortaya koymaktadir.®

Cagdas arastirmalar da kader anlayisinin dogru yorumlanmasinin bireyin
hayatindaki zorluklarla bas etmesine yardimci olan bir anlam sistemi sundugunu
gostermektedir. Buna gore kader inanci, insanin yasadigi olaylar1 anlamlandirmasina ve
hayatindaki olumlu ya da olumsuz durumlart daha genis bir perspektifle
degerlendirmesine imkan tanimaktadir. Bununla birlikte kaderin yanlis yorumlanmasi,
bireyin pasif bir tutum gelistirmesine ve sorumluluktan ka¢inmasina yol acabilmektedir.
Bu nedenle Islam diisiincesinde kader konusu ele alinirken insanin zgiir iradesi, ahlaki
sorumlulugu ve ilahi adalet ilkesi birlikte degerlendirilmelidir. Bu yaklagim hem kelam
geleneginin temel ilkeleriyle uyumlu olmakta hem de kader inancinin bireyin
hayatindaki anlam ve sorumluluk boyutunu daha saglikli bir sekilde ortaya
koymaktadir.®

Gilinlimiizde kaza ve kader kavramlari, yalmizca dini bir perspektifle sinirl
kalmay1p, felsefi ve psikolojik boyutlariyla da incelenmektedir. Islam diisiincesinde

kader, Allah’in (c.c) yiice ilmi ve kudreti sayesinde olabilecek tiim olaylar1 onceden

87 Ahmet Albayrak, Beyza Akdiimbek Atan, “Hiikiimliilerde Kader ve Kadercilik”, Kader 17/1 (2019),
144-152.

8 Mustafa Macit, “Sosyal Bir Fenomen Olarak Kadercilik (Kaderciligin Toplumsal Boyutlari ve Etkileri
Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Tabula Rasa: Felsefe - Teoloji 12/19 (2007), 152-161.

% Harun Caglayan, “Sosyolojik Agidan Miisliiman [lahi Adalet Algis1”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar: Dergisi 5/4 (2016), 766-779.

34



bilmesi ve kayda almasi olarak tanimlanir. Ancak bu, insanin 6zgiir iradesinin yok
sayi1ldig1 anlamina gelmez. Nitekim Allah (c.c) “Insan ancak ¢abasinin sonucunu elde
eder. ”° buyurarak, bireyin kendi secim ve sorumluluklarinin énemine dikkat ¢ekmis ve

insana ahlaki sorumluluk yiiklemistir.

Insan, yaptig1 davranis ve tercihlerinden dolay1 sorumlu tutulacag: bir diizen
icinde yaratilmigtir. Allah, ezeli bilgisini dogrudan insanin 6niine dayatmak yerine, ona
Ozgiir iradesiyle hareket etme imkani sunmustur. Buna ek olarak, dogru yolu
bulabilmesi i¢in gonderilen cesitli uyaricilar, Allah’in insana verdigi degerin bir
gostergesidir. Eger bu diizen isletilmeden, kisinin iradesine bagli olmaksizin dogrudan
kimini cennetle miikafatlandirilip kimisinide cehennemle cezalandirilmis olsaydi, bu

durum adaletle bagdasmaz ve zuliim olarak nitelendirilirdi.”!

Giiniimiiz Islam diisiiniirleri, Allah’in ezeli ve kapsayici ilahi bilgisi ile insanin
yapip ettiklerinin bilinmesinin insan iradesiyle ¢elismedigi goriisiinii savunmaktadirlar.
Allah’1n ezeli bilgisi insanin se¢imlerini onceden bilse bile, insanin 6zgiir karar alma
kapasitesini ortadan kaldirmaz. Ilahi bilgi ile insan iradesi arasindaki iliski nedensel bir
zorunluluk degil, bilgi-bilinirlilik iliskisidir. Bu yaklasimda insanin iradesi, ilahi
bilginin kapsamiyla sinirlanmis olsa da 6zgiir karar alma imkan1 korunur ve bu 6zgiirliik
bireyin secimlerinden sorumlu tutulmasimi miimkiin kilar. Boyle bir yaklasim, klasik
kelam geleneginin, Ozellikle Matiiridi anlayisinin temel ilkeleriyle de uyumludur.
Matiiridi kelamcilar, ilahi kader ve ezeli bilginin insanin 0zgiir iradesini ortadan
kaldirmadigini, aksine insanin kendi iktidariyla secim yapmasinin sorumlulugunu
giiclendirdigini ileri siirerler.”” Bu dogrultuda insanin eylemleri hem ilahi bilgi iginde
yer alir hem de birey kendi iradesiyle bu eylemleri gergeklestirir. Bu yaklasim, ¢agdas
akademik calismalarda da tartisilmaktadir. Ornegin Matiiridi’nin &zgiir irade ve insan
eylemi teorisi lizerine yapilan sistematik bir inceleme, kelami geleneginin insan iradesi

ile ilahi bilginin uyumunu merkezi bir mesele olarak ele alir.”

Sonug¢ olarak cagdas felsefi akimlar, Ozgilirlik kavramin1 determinizm,

nedensellik ve zihin felsefesi cercevesinde tartisirken, Islam diisiincesi bu meseleye

Pen-Necm 53/39; Saliha Kériikeii, “Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlerin Ornek Tevekkiil Anlayislar1”,
Kader 19/1 (2021), 79-81.

1 Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 2/177.

92 E]-Matiirid1, Kitabii’t-Tevhid, 281-283.

% Hasan Tanriverdi, “Ilahi Ilim-Insan Hiirriyeti {liskisi”, Dini Arastirmalar dergisi 19/50 (2016), 97-98.
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farkl1 bir perspektif sunar. islam, insanin yapip ettiklerinde smirli oldugunu ve bir giin
mutlaka bunlardan sorumlu tutulacagini vurgular. Bu baglamda, insana kismi 6zgiirlik
verilmis ve 1yi ile kotii arasinda se¢im yapma imkani taninmistir. Béylece hem Allah’in
adaleti korunmakta hem de insana diisen ahlaki sorumluluk ve vicdani yiikiimliiliikler
giivence altina alinmaktadir. Bu diizen bireyin eylemleri ve secimleri {izerinden manevi
olgunlagsmasini ve sorumluluk bilincini gelistirmesine imkan tanirken, ayn1 zamanda

Islami adalet anlayisinin temel ilkeleriyle de uyumludur.
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IKINCi BOLUM
TRANSHUMANIZMIN TEMEL KAVRAMLARI, TEKNOLOJIK
UNSURLARI VE INSANIN DONUSUMU

2.1 Transhiimanizmin Felsefi ve Teknolojik Kokenleri

Transhiimanizm, insanin sahip oldugu biyolojik ve zihinsel sinirlarin bilim ve
teknoloji araciligiyla asilabilecegini savunan c¢agdas bir diisiince hareketidir. Ozellikle
yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren genetik miihendisligi, biyoteknoloji, yapay
zeka, nanoteknoloji ve bilgisayar bilimlerinde yasanan gelismeler, insanin yalnizca
cevresini doniistliren bir varlik olmaktan c¢ikip kendi biyolojik yapisin1 da
degistirebilecegi yoniindeki tartigmalari hizlandirmistir. Bu gelismeler, insanin dogasi,
yasam siiresi, zihinsel kapasitesi ve gelecegi hakkinda yeni yaklasimlarin ortaya
c¢ikmasia zemin hazirlamis, transhiimanizmi yalmizca teknolojik bir proje olmaktan
cikararak felsefi, etik ve dini yonleri bulunan disiplinler arasi bir aragtirma alani haline

getirmigtir.**

Transhiimanizm, her ne kadar giiniimiiz teknolojileriyle birlikte anilan bir
kavram olsa da diisiinsel arka plant modern dénemin Oncesine kadar uzanmaktadir.
Insanin kendini gelistirme arzusu, daha uzun ve saglikli yasama istegi ile doganin
sinirlarin1  agsma  diislincesi tarih boyunca farkli medeniyetlerde ve diisiince
geleneklerinde cesitli bicimlerde dile getirilmistir. Ronesans hiimanizminin insani
merkeze alan yaklasimi, Aydinlanma diisiincesinin akil ve bilim vurgusu ile modern
bilimin ilerlemeci anlayisi, transhiimanist diisiincenin sekillenmesinde etkili olmustur.

Ozellikle biyoloji ve evrim teorisindeki gelismeler, insanin degismez bir varlik olmadig

% Talip Demir, Din ve Transhiimanizm (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 58-62.
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fikrini giiclendirmis; teknolojik ilerlemeler ise bu diislincenin pratik uygulamalarina

yonelik beklentileri artirmistir.”

Giiniimiizde transhiimanizm, insanin fiziksel ve bilissel kapasitesinin artirilmast,
hastaliklarin ortadan kaldirilmasi, yaslanmanin yavaslatilmasi ve yasam siiresinin
uzatilmasi gibi hedeflerle iliskilendirilmektedir. Bunun yaninda yapay zeka, genetik
miidahaleler, beyin-bilgisayar arayiizleri ve nanoteknoloji gibi teknolojilerin insan
yasamina nasil entegre edilecegi de transhiimanist tartismalarin temel konular1 arasinda
yer almaktadir. Bu nedenle transhiimanizm, yalnizca bilimsel gelismeleri takip eden bir
yaklagim degil; ayn1 zamanda insanin gelecekte nasil bir varlik olacagina iliskin

kapsaml1 bir insan tasavvuru ortaya koymaktadir.”®

Bu baslik altinda oOncelikle transhiimanizmin ortaya c¢ikis siireci ve tarihsel
gelisimi ele alinacak, ardindan hareketin temel kavramlar1t ve hedefleri incelenecektir.
Boylece ilerleyen boliimlerde degerlendirilecek olan yapay zeka, GNR teknolojileri ve
transhiimanizmin insan fiilleri, kader ve 6zgiir irade tartigsmalarina etkisi ig¢in gerekli

kavramsal zemin olusturulacaktir.

2.1.1 Transhiimanizmin Ortaya Cikisi

Transhiimanizm her ne kadar gliniimiizde yapay zeka, genetik miihendisligi ve
biyoteknoloji gibi alanlarda yasanan gelismelerle birlikte daha goriiniir hale gelmis olsa
da diisiinsel temelleri modern bilim anlayisinin olusum stirecine kadar uzanmaktadir.
Insanin kendi smirlarini asma, daha uzun yasama ve fiziksel ya da zihinsel kapasitesini
gelistirme arzusu tarih boyunca farkli sekillerde dile getirilmistir. Ancak bu
diisiincelerin sistematik bir diinya gorlisii haline gelmesi, modern bilimin sagladig:
imkanlar ve teknolojik gelismeler sayesinde miimkiin olmustur. Bu nedenle
transhiimanizm yalnizca teknolojik ilerlemelerin bir sonucu degil, ayn1 zamanda modern
insanin  kendisini  yeniden tanimlama c¢abasmin  bir  yansimasi  olarak

degerlendirilmektedir.”’

% Kurt, Transhiimanizm, 18-19.

% Demir, Din ve Transhiimanizm, 63-66; Ismail Kurt, Kur'an Perspektifinden Bir Transhiimanizm
Elestirisi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 78-80.

97Seyithan Can, "Transhiimanizm", (ed). Mustafa Cuhadar, Yeni Gélgeler: Dijital Evren, Yapay Zeka,
Transhiimanizm (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2023), 133.
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Kavramsal agidan bakildiginda "transhiimanizm" kelimesi, Latince trans
(6tesinde, Oteye gegmek) On eki ile human (insan) kelimesinin birlesiminden meydana
gelmektedir. Kavram, insanin mevcut biyolojik sinirlarini asarak daha ileri bir varolus
diizeyine ulagmasini ifade etmektedir. Buradaki "asma" diislincesi yalnizca fiziksel gii¢
veya yasam siiresinin artirilmasiyla sinirli degildir. Ayn1 zamanda zihinsel kapasitenin
gelistirilmesi, hastaliklarin ortadan kaldirilmasi, yaslanmanin yavaslatilmasi ve insanin
teknolojik araclarla desteklenerek yeni yetenekler kazanmasi gibi hedefleri de
kapsamaktadir. Bu y0Oniiyle transhiimanizm, insanin kendi evrimini bilingli bigcimde
yonlendirebilecegi fikrine dayanmaktadir. Her ne kadar transhiimanizm kavrami XX.
ylizyilda sistematik bir igerik kazanmis olsa da "transhuman" kelimesinin daha erken
donemlerde kullanildig1 goriilmektedir. Kavramin ilk 6rneklerinden biri, XIV. ylizyilda
Dante Alighieri'nin flahi Komedya (Divina Commedia) adli eserinde yer almaktadir.
Dante burada "transumanar" ifadesini, insanin mevcut durumunu agarak daha yiiksek bir
varolus seviyesine yonelmesini anlatmak amaciyla kullanmistir. Ancak bu kullanim
giiniimiizdeki transhiimanizm anlayisini ifade etmekten ziyade, manevi ve metafizik bir
yiikselisi anlatmaktadir. Daha sonraki donemde T. S. Eliot da "transhumanized"
ifadesine yer vermis olmakla birlikte, kavram heniliz bagimsiz bir diisiince hareketi

niteligi kazanmamugtir.”

Transhiimanizmin bugiinkii anlamma en yakin bi¢cimde kullanilmas ise ingiliz
biyolog ve diisiiniir Julian Huxley ile gerceklesmistir. Huxley, 1957 yilinda yayimlanan
New Bottles for New Wine adl1 eserinde insanin biyolojik evrimin pasif bir tiriinii olmak
yerine, bilimsel bilgi ve teknolojik imkanlar sayesinde kendi gelisim siirecini bilingli
olarak yonlendirebilecegini ileri stirmiistiir. Ona gore insan, yalnizca dogal evrimin
belirledigi simirlar igerisinde kalmak zorunda degildir. Bilim ve teknoloji araciligiyla
kendi potansiyelini gelistirebilir ve yeni bir gelisim asamasina ulasabilir. Huxley bu
yaklasimi "insanin kendisini agmas1" (trans-humanizing) diisiincesiyle acgiklamis ve bu

siireci evrimsel hiimanizmin dogal bir devami olarak degerlendirmistir.”’

% Yusuf Cadir, Transhiimanizm, 18-21; Can, Yeni Golgeler, 117.
% Julian Huxley, New Bottles for New Wine (London: Chatto & Windus, 1957), 13-17.
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2.1.2 Transhiimanizmin Temel Kavramlari ve Hedefleri

Transhiimanizm, insanin biyolojik smirlarinin bilim ve teknoloji araciligiyla
asilabilecegini savunan, insanin gelecegine iligkin kapsamli bir doniisiim projesi ortaya
koyan diisiince hareketidir. Bu yaklasim, insan1 tamamlanmis ve de§ismez bir varlik
olarak gormek yerine, stirekli gelistirilebilen ve yeniden sekillendirilebilen bir varlik
olarak degerlendirmektedir. Transhiimanizmin temel amaci, yaslanmay1 yavaslatmak
veya ortadan kaldirmak, hastaliklari en aza indirmek, insanin fiziksel ve biligsel
kapasitesini artirmak, yagsam siiresini uzatmak ve nihayet biyolojik insanin dtesinde yeni
bir varlik bigimine ulagmaktir. Bu hedef dogrultusunda hareket, 6zellikle nanoteknoloji,
biyoteknoloji, genetik miihendisligi, bilgi teknolojileri ve biligsel bilimlerde meydana
gelen gelismeleri insanin dontisiimiinii miimkiin kilan temel araglar olarak gérmektedir.
Bu teknolojilerin birlikte kullanilmasiyla insanin yalnizca saglik agisindan degil,
zihinsel, fiziksel ve hatta ahlaki kapasitesi bakimindan da gelistirilebilecegi ileri

stiriilmektedir.'%°

Transhiimanist diisiincenin merkezinde yer alan insanin gelistirilmesi kavrami,
tedavi edici tip anlayisinin Gtesine gegerek insanin mevcut yeteneklerinin teknoloji
yardimiyla artirilmasini ifade etmektedir. Bu anlayista amag yalnizca hastaliklari tedavi
etmek degil, saglikl1 bireylerin fiziksel giiclerini, bilissel performanslarini, hatizalarini,
O0grenme kapasitelerini ve yasam siirelerini mevcut dogal sinirlarin 6tesine tagimaktir.
Bu dogrultuda genetik miihendisligi, gen diizenleme teknolojileri, biyoteknolojik
uygulamalar, nanoteknoloji, yapay zeka sistemleri ve beyin-bilgisayar araylizleri insan
gelistirme ~ siirecinin temel araglari arasinda yer almaktadir. Ozellikle genetik
miidahaleler yoluyla kalitsal hastaliklarin ortadan kaldirilmasi, nanoteknolojik
uygulamalar sayesinde hiicresel dilizeyde onarim yapilmast ve biyoteknolojik
yontemlerle insan organizmasinin yeniden tasarlanmasi, transhiimanizmin insan
doniistiirme hedefinin somut 6rnekleri olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle human
enhancement, transhiimanizmin nihai hedefi olan posthuman asamasina ulasmay1

saglayan en dnemli siireclerden biri olarak kabul edilmektedir.'"!

100 yysuf Cadir, Transhiimanizm, 24; Can, "Transhiimanizm", 119-120.
101 Ahmet Dag, Insansiz Diinya: Transhiimanizm (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 17-20.
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Bu doniisiim siirecinde transhuman kavrami, biyolojik insan ile posthuman
arasinda yer alan gecis evresini ifade etmektedir. Transhuman, ileri teknolojik
miidahaleler sayesinde fiziksel ve zihinsel kapasitesi Onemli Olgiide gelistirilmis
olmakla birlikte biyolojik insan kimligini tamamen kaybetmemis birey olarak
tanimlanmaktadir. Genetik diizenlemeler, yapay organlar, ndroteknolojik uygulamalar,
beyin-bilgisayar arayiizleri, sibernetik protezler ve yapay zeka destekli sistemler bu
gecis siirecinin temel unsurlar1 arasinda gosterilmektedir.!’> Transhiimanist yaklasima
gore insan, bu teknolojiler sayesinde dogal evrim siirecine bagli kalmaksizin kendi
biyolojik yapisim1 bilingli bigimde degistirebilmekte ve gelisimini kendi iradesiyle
yonlendirebilmektedir. Dolayisiyla transhuman asamasi, insanin teknolojik yollarla

yeniden tasarlanmasinin ilk somut basamagi olarak degerlendirilmektedir.

Transhiimanist diisiincenin ulagmay1 hedefledigi son asama ise posthuman
kavramiyla ifade edilmektedir. Posthuman, biyolojik insanin yaslanma, hastalik, fiziksel
giic ve bilissel kapasite gibi dogal sinirliliklarini biiylik 6lgiide asmis yeni bir varlik
tasavvurunu temsil etmektedir. Bu asamada nanoteknoloji, biyoteknoloji, genetik
miihendisligi, yapay zeka ve biligsel teknolojilerin biitiinlesik bicimde kullanilmasiyla
insanin yalnizca bedensel yapisinin degil, zihinsel ve biligsel 6zelliklerinin de kokli
bicimde doniistiiriilebilecegi Ongoriilmektedir. Transhiimanist diisiiniirler, genetik
diizenleme teknikleri, yapay organlar, yaslanmay1 geciktiren biyoteknolojik
uygulamalar ve insan-yapay zeka entegrasyonu sayesinde posthuman asamasina
ulagsmanin miimkiin olabilecegini savunmaktadir. Bununla birlikte posthumanin nasil bir
varlik olacagi konusunda transhiimanist diisiinlirler arasinda tam bir goriis birligi
bulunmamaktadir. Buna ragmen ortak kabul goren husus, posthumanin biyolojik insanin
siirlarint agsan ve teknolojik miidahaleler sonucunda ortaya ¢ikan yeni bir varlik
bigimini ifade ettigidir.'%

2.2 Transhiimanizm ve Oliimsiizliik Tliskisi

Insanlik tarihi boyunca var olagelen 6liimsiizliik arzusu, insanlarin inandiklar:
dinler ve kiiltiirel yapilarda degisiklik gosterebilmektedir. Insanoglunun ¢ogunluguna

gore, bu diinyada 6liimsiiz olma yollarin1 aramis ve bunun i¢in miicadele vermistir.

122 Dag, Insansiz Diinya, 127-128.
103 Yusuf Cadir, Transhiimanizm, 32; Miicahit Giiltekin, "Posthiimanizm ve Yeni Bir Ayrimcilik Bigimi
Olarak Robotlara Yonelik Tiirciilik", Antropoloji Dergisi 45 (2023), 66-67.
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Yapmis oldugu faaliyetler ile toplumda taninir hale gelerek bu sekilde 6liimsiiz olmak
isteyen de var olmus, ¢ocuklarinin olmasi ile nesilden nesile soyunun devam edecegini
diistinerek kendini 6liimiin korkusu karsisinda teselli etmeye calisanda var olagelmistir.
Yapmis oldugu eserler ve ¢ok faydali buluslar sayesinde diinya hayatinda hep var
olacagini ve isimlerinin hep yasayacagini diisiinenlerde olmustur. insanoglu bunun yan
sira semavi dinlerin gorilisline gore, iki varliga sahip olan insanin biyolojik olaninin yok
olacaginm1 ve fani diinyada kalacagini, soyut kavram olan ruhun ise ebedi yasayacagini
diisiinerek bu konuda dine ve dinin emirlerine simsiki sarilip 6liim korkusundan

kendisini soyutlamaya ¢alismustir.'%

Insanligin 6liimii sevmemesinin en biiyiik sebeplerinden birisi de hig siiphesiz
yiiksek sancilarla ortaya c¢ikan ve insanin en son hissetmek istedigi acidir. Bu aci
cocukluk doneminde duygusal bir boyutta iken, genglik ve yetiskinlik doneminde
diinyadaki mesguliyet ve ¢esitli sebeplerden otiiri hep uzakmis gibi algilanir. Yaglilik
evrensinde insanin diinyaya olan bakis1 ve c¢alisma ortami vb. gibi her seyin degistigi
i¢in aslinda beklenilen seyin &liim oldugu asikardir. Oyle ki yashlik doneminde yasam
sartlarinin iyice elverigsiz olmasi ve temel ihtiyaclarin bile zor bir sekilde giderildigi
donem oldugundan, insanin ¢evresinin etkisi ile 6liimii beklemesi ve 6liimden sonrasina
karst bu diinyadaki pismanliklar1 i¢in bir nebze olsun bir seyler cabalamasi bunun

gostergesidir. 1%

Oliimsiizliik, insanin ruhen ve bedenen, liimiinden hemen sonra belirlenen bir
ortamda hayat buldugunu ve bu yeniden varolusun siirekli devam edecegini ileri siiren
inang, anlamma gelmektedir.'” Insanoglunun inang sistemindeki oliimsiizliik, beden
dedigimiz et ve kemikten olusan yapinin siiresini doldurmasi ve ruh denilen yapi
bileseni ile hayatina devam etmesidir. Bu durumda insanoglu zaman mefhumundan

7 Insan, o6lim

kendisini soyutlayarak ebedi hayata gececegine inanmaktadir.!'”
diisiincesiyle tarihsel ve bireysel diizlemde defalarca yiizlesmek zorunda kalmistir. Bu

kacimilmazlig erteleme ya da etkisizlestirme arzusuyla cesitli stratejiler gelistirmistir.

104 Hayati Hokelekli, "Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi", Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/3 (1991), 163-164.

105 Mustafa Kog, “Oliim Psikolojisi-II”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 9 (2002), 357-
358; Mustafa Kog, “Oliimsiizliik Arzusu ve Birey Uzerindeki Etkileri”. EKEV Akademi Dergisi 2/3
(2000), 61-68.

106 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Ankara: Ekin Yayinlari, 1996), 402.

197 Siileyman Diiny4, el-Hakika fi Nazari’l-Gazali (Misit: Daru’u’l-Maarif Yaymlari, 1980), 325.
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Psikolojik ve kiiltiirel diizeyde sekillenen bu stratejiler, oliim fikrini biling alaninin
disina itme, glindelik yasam pratiklerini bu kaygiy1 bastiracak bigimde diizenleme ya da
anlam sistemleri araciligiyla onu déniistiirme egilimini icermektedir. Insan bu gibi
siireci kontrol altina almak ve 6liim denen gercekten uzaklagmak i¢in transhiimanizm
gibi bir¢cok baglik altinda o6lime careler aramis ve yasam sartlarini iyilestirmeyi
hedeflemistir. Insan 6liimsiizliik arzusunu teknolojide gérmiis oldugu muazzam gii ile
yenebilecegini ve bu alanda yapacagi ¢alismalar ile 6liim denen gergegi alt ederek
sonsuza kadar yasamanin sirrini aramaktadir. Iste insana bu konuda en ¢ok yardimci
olan sey aslinda transhiimanist diistincedir. Teknoloji sayesinde insan kendi 6zelliklerini
ve benligini ortaya ¢ikararak siirlarini bilir ve bunun 6tesine gecerek kendini yeniden
yapilandirma firsatt bulur. Transhiimanist perspektiften bakildiginda, bu tutumlar
insanin fanilik karsisindaki varolussal huzursuzlugunun farkli tezahiirleri olarak
okunabilir. Bir yandan sekiilerlesme siiregleri iginde oOlim, miimkiin oldugunca
goriinmez kilinarak bireysel bilingten uzaklastirilmaya calisilmis, diger yandan askin bir
ahiret tasavvuruna yonelim araciligiyla 6liim, siireklilik fikri {izerinden anlamsal olarak
asilmaya calisilmistir. Transhiimanizm ise bu iki yonelimi de daha ileri bir asamaya
tagiyarak, Olimii psikolojik ya da metafizik bir mesele olmaktan c¢ikarip teknik
miidahale alanina yerlestirmistir. Boylece Oliimiin yalmizca distlinsel diizlemde
bastirilmasi1 degil, biyolojik diizlemde ertelenmesi ya da ortadan kaldirilmasi hedefini

normatif bir ideal olarak ortaya koyar.'%

Transhiimanistlere gore insan teknolojinin doniisiimii ve gelisimi sayesinde
oliimsiizliige bir adim daha yaklasabilir. insan kendi biling sistemini dijital mecralara
aktararak 6limli olan biyolojik bedeninden kurtulup, kendi 6z benligi olan bilincini
dijital ortama aktarma firsat1 bulabilecektir. Bu sayede bedeni 6liimsiiz olmasa da
fikirleri ve goriigleri ile var olmaya devam edecektir. Oliimiin kag¢milmaz olusu ve
sonrasinda ne olacagina dair merak, farkli diisiince akimlarinin ortaya ¢ikmasina zemin

109

hazirlayabilir. Islam’a gére diinya hayati gecicidir'® ve insan 6liim gercegiyle

ylizlesmemek i¢in simrsizlik/kalicilik/6limsiizlik fikirlerini derinlestirme ¢abasi

108 Gokgen Taviloglu, Bilim ve Teknolojinin Oliimsiizliik Yatirumi Olarak Transhiimanizm (istanbul:

Istanbul Medeniyet Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii Yiiksek lisans Tezi, 2023), 89-95.
109 el-Ankebut 29/64.
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icerisindedir ve transhiimanizm ise bu cabalardan bir digeri olarak tebelliir

etmektedir.'”

Sonug olarak, modern tip ve teknolojik gelismeler 6liim olgusunu biitiiniiyle
ortadan kaldirmaktan ziyade onu belirli dlgiide erteleyebilmektedir. Bu durum, insanin
Olim sonras1 varliga iliskin anlam arayisini ve metafizik yonelimlerini giindemde
tutmaya devam etmektedir. Bu baglamda bireyin Oliim gergegiyle yiizlesmesi,
varolusuna dair farkindaligini artiran 6nemli bir unsur olarak degerlendirilebilir. Kisinin
yasami boyunca gerceklestirdigi fiilleri sorgulamasi ve anlamlandirmasi, onun
varolugsal konumunu yeniden diisiinmesine imkan tanimaktadir. Bu siiregte insanin,
diinyada kalicilik arzusunun ve oliimii inkdr etme egiliminin kendisini hakikatten
uzaklastirabilecegini fark etmesi miimkiindiir. Nitekim fani olana yonelme istegi, ebedi
olana dair arayist tamamen ortadan kaldirmamakta aksine bu yonelimi farkli bi¢cimlerde
stirdiirmesine neden olmaktadir. Dolayisiyla 6lim gercegiyle yiizlesme, insanin
varolusunu daha derinlikli bir sekilde anlamlandirmasina katki saglayan temel bir biling

diizeyi ortaya koymaktadir.

2.3 Transhiimanizm ve Teknoloji

Transhiimanizm’in gelismesinde ve biiyiimesinde bir¢ok etkenin yaninda
teknolojiden de bahsetmek miimkiindiir. Darwin’in evrim anlayis1 sayesinde insanoglu
transhiimanizme adeta kapi aralamis ve bu sayede teknolojinin yardimi ile
transhliimanizmin gelisimi hizlanmistir. Transhiimanistlere gore evrim sadece viicudun
degisimi ile olacak degildir. Hem zihinde hem de bedendeki bu degisimi insan teknoloji
ile kontrol altina alarak sinirlarin ne kadar zorlanacagini ortaya koymaya ¢aligsmaktadir.

Bu alandaki en 6nemli giic ise hig siiphesiz teknoloji ve onun getirdigi kolayliklardir.!'!!

Transhiimanistlere gore insanin gelisimi ve miilkemmellige ulagsma siireci, artik
yalnizca dogal evrimin degil, insanin kendi miidahalesinin de bir sonucu olacaktir. Bu
dogrultuda yapay zeka, biyoteknoloji, nérobilim ve benzeri teknolojik alanlar, insanin
fiziksel ve zihinsel kapasitesini gelistirebilecek temel araglar olarak goriilmektedir.'!?
Transhiimanizm, insanin mevcut biyolojik smirlarin1 asarak fiziksel performansini

giiclendirmeyi, zihinsel yetilerini artirmay1 ve yasam siiresini uzatmay1 hedeflemektedir.

10 Kurzweil, Insanlik 2.0, 23.
"' Dag, Transhiimanizm, 210.
12Bostrom, Siiper Zekd, 1-5; 89-94.

44



Bu yoniiyle hareket, yalnizca teorik bir diisiince olarak kalmayip bilimsel ve teknolojik
gelismeler araciligiyla insanin gelecegini yeniden sekillendirmeyi amaglamaktadir.
Transhiimanizmin ortaya ¢ikisi ve yayginlasmasi incelendiginde, bu siireci miimkiin
kilan temel unsurun teknoloji oldugu gériilmektedir. Ozellikle internet ve bilisim
teknolojilerinin kiiresel ol¢ekte sagladigr hizli iletisim ve bilgi paylasimi, transhiimanist
diisiincenin genis kitlelere ulasmasina ve uluslararasi diizeyde etkisini artirmasina

onemli katki saglamstir.!!?

Insanoglu, varolusundan itibaren tecriibe, gdzlem ve 6grenme siiregleriyle bilgi
ve becerilerini gelistirerek yasamini siirekli doniistiirmiistiir. Tarih boyunca ortaya
koydugu her yeni bulus ve icat, teknolojik ilerlemenin temelini olusturmus, sinirl
imkanlara ragmen elde edilen bu birikim giliniimiiz teknolojisine ulagilmasini
saglamistir. Ozellikle dijital teknolojilerin gelismesiyle bilgiye erisim ve bilginin
saklanmasi biiylik 0l¢iide kolaylasmis, internet ve bilisim teknolojileri kiiresel 6l¢ekte
hizli bir etkilesim ortami olusturmustur. Bu gelismeler, insanin biyolojik ve zihinsel
siirlarint teknoloji araciligiyla asmayr hedefleyen transhiimanist diisiincenin ortaya

cikisini ve yayginlasmasini miimkiin kilan en énemli unsurlar arasinda yer almigtir. !4

Dijital diinyanin en Onemli getirilerinden biri, istenilen bilgiye aninda ve
kolaylikla ulasilabilmesidir. Bilgi ve iletisim teknolojileri, insan hayatinin hemen her
alanina hitap ederek bireylerin haberlesmesini, bilgi aligverisinde bulunmasini ve sosyal
etkilesim kurmasmm 6nemli 6lgiide kolaylastirmigtir.  Ozellikle sosyal medya
platformlari, insanlarin 6nemli anlarin1 paylasabildigi ve genis kitlelerle etkilesim
kurabildigi 6nemli dijital iletisim alanlar1 haline gelmistir. Bununla birlikte, bu
platformlar mahremiyet duygusu bakimindan tartismaya acik bir alan olusturmaktadir.
Dijitallesme siireci, bireyin ©6zel hayati ile kamusal kimligi arasindaki sinirlar
belirsizlestirirken, mahremiyeti korunmasi gereken bir deger olmaktan ¢ikarip
sergilenen bir alana doniistlirebilmektedir. Ayrica bilginin hizli ve denetimsiz dolagima,

veri kirliligi gibi 6nemli sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Bu durum, bireyin bilgiye

"SHarari, Homo Deus, 283-289.
114 Vyral Basaran, “Bilim ve Teknoloji Iliskisine Dair Tarihsel Bir Perspektif”, Universite Arastirmalart
Dergisi 4 (2021), 30-35.
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daha hizli ulasmasini saglarken ayni zamanda algoritmalarin yonlendirdigi sinirlt igerik

dongiisii igerisinde kendi yanki odasina hapsolma riskini de artirmaktadir.!!

Bu teknolojik doniisiim, yalnizca teknik bir arag¢ degisimi degil, ayn1 zamanda
bireyin davranislarini ve toplumsal iliskilerini yeniden sekillendiren énemli bir degisim
stirecidir. Begeni, yorum ve paylasim gibi sosyal onay mekanizmalar1 bireyin 6z saygisi
ve toplumsal konumu iizerinde belirleyici bir etkiye sahip olurken, kisisel verilerin
islenmesi ve ticarilestirilmesi mahremiyetin korunmasi ve veri giivenligi konusunda
yeni etik tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Bu siirecte dijital ortamlar, bireylere
bilgiye hizli erisim ve iletisim kolaylig1 saglarken, ayni zamanda gozetim, veri
giivenligi ve mahremiyet gibi sorunlari daha goriiniir hdle getirmistir. Bu nedenle bilgi
ve iletisim teknolojilerinin sundugu imkanlardan bilingli bir sekilde yararlanilmasi,
teknik yeterliligin yaninda gii¢lii bir dijital etik bilincini de gerekli kilmaktadir. Sonug
olarak modern insan, teknolojinin sagladigt hiz ve kolayliklardan yararlanirken
Ozgirlik, giivenlik ve mahremiyet arasindaki dengeyi koruma sorumluluguyla karsi

karstya kalmaktadir.!!'®

Bilgi ve iletisim teknolojilerindeki gelismelerin bir diger 6nemli yansimasi ise
kitle iletisim araclarinda goriilmektedir. Tarih boyunca toplumlarin gelisiminde 6nemli
bir rol iistlenen kitle iletisim araclari, teknolojik ilerlemelerle birlikte ¢ok daha genis
kitlelere kisa siirede ulasabilen bir yapiya kavusmustur. Ge¢miste haberlesme uzun
zaman alirken, giliniimiizde dijital iletisim aglar1 sayesinde diinyanin herhangi bir
yerinde meydana gelen bir gelisme saniyeler icerisinde kiiresel oOlgekte
paylasilabilmektedir. Bu durum, yalnizca bilgi akisin1 hizlandirmakla kalmamais, aym
zamanda toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik etkilesimleri de yeniden sekillendirmistir.
Boylece kitle iletisim teknolojileri, bireyler ve toplumlar arasindaki etkilesimi
giiclendiren temel unsurlardan biri haline gelerek teknolojik doniisiimiin 6nemli

bilesenlerinden biri olmustur.'!”

Kitle iletisim araglari, egitimden sagliga kadar bir¢ok alanda 6nemli katkilar

saglamakla birlikte ozellikle medya ve reklam sektdriinde belirleyici bir konuma

15 Tiirkiye Kurumu, Hane halk: Bilisim Teknolojileri Kullanim Arastirmas:. (Ankara: TUIK, 2023).

16 Tygay Arat, Mahmut Mert Aslan, “Sosyal Medyada Veri Giivenligi ve Kisisel Mahremiyet Sorunu”,
Akdeniz Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi 35 (2021), 387-401.

17 brahim Halil Yasar, “Iletisim Tarihine Kisa Bir Bakis: Analogdan Dijitale iletisim Araclarinin
Gelisimi ve Bireye Yansimas1”, Ufkun Otesi Bilim Dergisi, 20 (2020), 187-197.
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ulasmistir. Genis kitlelere kisa silirede ulasabilme giicli, kamuoyu olusturma ve
toplumsal algiy1 yonlendirme bakimindan bu araclarin etkisini artirmistir. Bu nedenle
kitle iletisim araglarinin hangi amaglarla ve kimler tarafindan kullanildigi 6énemli bir
mesele haline gelmistir. Medya, kiiltiirel birikimin gelecek nesillere aktarilmasina ve
bilgi paylasiminin hizlanmasina 6nemli katkilar sunarken, bilingsiz veya yonlendirici
kullanim1 durumunda dezenformasyon, kiiltiirel yozlagsma ve mahremiyetin zayiflamasi
gibi sorunlar1 da beraberinde getirebilmektedir. Dolayisiyla kitle iletisim teknolojileri,
sagladigi imkanlarin yani sira toplumsal biling ve etik sorumluluk ¢ergevesinde

degerlendirilmesi gereken 6nemli teknolojik araglardan biridir.!'®

Medyanin yayginlagsmasi, bireylerin 6zel hayat ile kamusal alan arasindaki
smirlart yeniden sekillendirmistir. Ozellikle sosyal medya platformlari, kullanicilari
siirekli gorlinlir olmaya ve yasamlarimin farkli yonlerini paylasmaya tesvik ederek
mahremiyet algisinin donlismesine neden olmustur. Begeni ve etkilesim odakli dijital
kiiltiir, bireylerin davranislarini etkilerken medya da yalnizca bilgi aktaran bir arag
olmaktan c¢ikarak kimlik ve toplumsal alginin olusumunda etkili bir unsur haline
gelmistir. Bunun yaninda kiiresel medya igeriklerinin yayginlasmasi, yerel kiiltiirel
degerlerin zayiflamasi ve popiiler kiiltiiriin 6ne ¢ikmasi gibi sonuglari da beraberinde
getirebilmektedir. Bu nedenle medya teknolojilerinin bilingli kullanilmasi, medya
okuryazarliginin gelistirilmesi ve etik yayincilik anlayisinin giiclendirilmesi, bireysel ve

toplumsal degerlerin korunmasi acisindan énemli goriilmektedir. !’

Teknolojik geligsmelerin etkili oldugu bir diger alan ise saglik sektoriidiir. Saglik
teknolojilerindeki ilerlemeler, teshis ve tedavi siireclerinin daha hizli, giivenilir ve
erisilebilir hale gelmesine 6nemli katkilar saglamistir. Dijital konsiiltasyon, tele-tip ve
uzaktan hasta takip sistemleri sayesinde saglik hizmetleri zamandan ve mekandan
bagimsiz olarak sunulabilir duruma gelmis, mobil saghk uygulamalari ise bireylerin

saglik verilerine kolayca erigsmesini mimkiin kilmistir. Boylece teknoloji, saglik

118 Elif Ates, Halil Aytekin, “Dijital Teknoloji Baglamli Medya Ortamlarmin Ozellikleri ve Kitle iletisim
Modellerinde Tek-nolojik Yaklasimlar”, Tiirk & Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/35 (2022),
172-175.

119 Feryat Alkan, Derya Ocal, “Sosyal Medya Ortamlarindaki Paylasimlar Uzerinden Z Kusaginin
Mahremiyet Algisina Bakis”, EKEV Akademi Dergisi 93 (2023), 165-179.
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hizmetlerinin etkinligini artirirken hasta odakli hizmet anlayisinin da gelismesine katki

saglamugtir.'?°

Dijital saglik teknolojileri, saglik hizmetlerinin daha giivenli ve sistemli bir
sekilde yiiriitilmesine de katki saglamaktadir. Elektronik saglik kayitlari, tele-tip
uygulamalar1 ve uzaktan hasta izleme sistemleri sayesinde saglik hizmetlerinde
stireklilik saglanirken, cografi engellerin etkisi de dnemli dl¢iide azalmaktadir. Bunun
yaninda akilli saatler, kalp pilleri ve benzeri giyilebilir teknolojiler, bireylerin saglik
verilerinin anlik olarak takip edilmesine imkan taniyarak olasi1 saglik risklerine erken
midahale edilmesini kolaylastirmaktadir. Ayrica dijital saglik uygulamalari, klinik
karar siireclerini destekleyerek tibbi hatalarin azaltilmasina, saglik calisanlarinin is
yiikiinlin hafifletilmesine ve hasta mahremiyetinin daha giivenli bi¢cimde korunmasina

katki sunmaktadir.'?!

Saglik alanindaki teknolojik gelismeler, yapay zeka destekli sistemler ve robotik
uygulamalarla birlikte teshis ve tedavi siire¢lerinde yeni imkanlar sunmaktadir.
Ozellikle robotik cerrahi ve ii¢ boyutlu goriintiileme teknolojileri, birgok tibbi islemin
daha hassas ve giivenli sekilde gerceklestirilmesine katki saglarken, yapay zeka
sistemleri de klinik karar silireclerini destekleyerek olasi risklerin Onceden tespit
edilmesine yardimci olmaktadir.'?> Bununla birlikte, saglik hizmetlerinde teknolojinin
yayginlagmas1 mahremiyet, kisisel verilerin korunmasi, hasta ozerkligi ve etik
sorumluluk gibi O6nemli tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Bu nedenle saglik
teknolojilerinin sundugu imkanlardan yararlanilirken, bireyin haklarmi ve insan

onurunu gozeten etik ilkelerin esas alinmasi biiyiik 5nem tagimaktadir.'??

Bununla birlikte, saglik alaninda yapay zekd ve dijital teknolojilerin
yayginlagsmasi ¢esitli etik ve toplumsal sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Yapay
zeka sistemlerinde veri eksikligi veya algoritmik hatalar, yanls teshis ve tedavi riskini

artirabildiginden, klinik karar stireglerinde nihai sorumlulugun saglik profesyonellerinde

120 flyas Un, Mehtap Usta, “Evde Saglik Hizmetlerinde Teknolojinin Rolii: Tele-Saglik”, Mus Alparslan
Universitesi Saglik Bilimleri Dergisi 5/3 (2025), 99-102.

121 {smail Simsir, Buse Mete, “Saglik Hizmetlerinin Gelecegi: Dijital Saglik Teknolojileri”, Journal of
Innovative Healthcare Practices 2/1 (2021), 35-37.

122 Cemil Yildiz, Ozgiir Selim Uysal, Abdurrahman Y1ilmaz, “Yapay Zeka ve Robotik Artroplastinin
Gelecegi”, TOTBID Derleme Dergisi 24 (2025), 431-434.

123 Tiilay Yildirim, Ziimriit Miiftiioglu, “Saglikta Yapay Zeka Uygulamalarinda Veri Mahremiyeti”, Tipta
ve Enfeksiyon Hastaliklarinda Yapay Zekd, ed. Liitfiye Miilazimoglu Durmusoglu, Zeliha Asl Altikardes
(Ankara: Tiirkiye Klinikleri Yayinlari, 2022), 9-12.
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kalmas1 &nem tagimaktadir.'** Ayrica dijital altyapi ve teknolojik imkanlardaki
farkliliklar, saglik hizmetlerine erisimde esitsizliklere yol agabilmektedir. Bunun
yaninda dijital uygulamalarin yayginlasmasi, hasta mahremiyeti, kisisel verilerin
korunmas1 ve doktor-hasta iligskisinin insani boyutunun zayiflamasi gibi etik tartismalari
da glindeme getirmistir. Bu nedenle saglik teknolojilerinin insan yararini esas alan, etik
ilkeler dogrultusunda ve insan merkezli bir anlayigla gelistirilmesi biiyilikk Onem
tasimaktadir. Bu yaklasim, transhiimanist diisiincenin saglik alaninda ortaya ¢ikardigi
imkanlar kadar, beraberinde getirdigi sorumluluklarin da dikkate alinmasii gerekli

kilmaktadir.'?

Teknolojik dontisiimiin belirgin bigimde etkiledigi alanlardan biri de sanayi
sektorlidiir. Sanayi Devrimi ile {iretim siire¢lerinde makinelesme hiz kazanmis,
dijitallesme ve yapay zeka destekli sistemlerin yayginlasmasiyla {iretim daha verimli,
hizl1 ve esnek bir yaprya kavusmustur. Otomasyon ve robotik teknolojiler, seri tiretimde
kaliteyi artirirken insan giicii daha ¢ok denetim, bakim ve karar siireglerinde yer almaya
baslamistir. Bu gelismeler ekonomik biiyiimeye ve yasam standartlarinin yilikselmesine
katki saglamakla birlikte, is gliciiniin doniistimii, istihdamin azalmasi ve is giivenligi
gibi yeni sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Buna ragmen sanayi alanindaki teknolojik
ilerlemeler, liretim kapasitesini artirarak saglik, ulasim ve diger bir¢ok sektoriin

gelisimini destekleyen temel unsurlardan biri haline gelmistir.'

Sanayi alanindaki bu teknolojik gelismeler, yalnizca {iretim siireclerini
doniistiirmekle kalmamis, ayn1 zamanda insanin teknolojiyle kurdugu iligkiyi de farkli
bir boyuta tagimistir. Yapay zeka, otomasyon ve gelismis iiretim sistemleri, insanin
fiziksel smirlarinin teknoloji aracilifiyla asilabilecegi diisiincesini giiclendirirken, bu
anlayls  transhiimanist  yaklasimin  da  teknolojik  zeminini  olusturmustur.
Transhiimanizm, teknolojiyi insan yasamini kolaylagtiran bir arag olmanin Gtesinde,
insanin biyolojik sinirliliklarin azaltabilecek ve fiziksel kapasitesini gelistirebilecek bir

imkan olarak degerlendirmektedir. Bununla birlikte, insanin teknolojiyle siirekli

124 Abdulbesir Ceylan, “Yapay Zekanin Saglik fletisiminde Kullanimi: Firsatlar, Tehditler ve Dijital
Esitsizlik”, Journal of Medical Topics and Updates 4/2 (2025), 57-58.

125 Beste Melek Atasoy, Aysegiil Ugiincii Kefeli, Giirkan Sert, “Saglikta Yapay Zekanm Etik Yonii”,
Radyasyon Onkolojisinde Yapay Zekd, ed. Bilge Giirsel, Durmus Etiz (Istanbul: Tiirkiye Klinikleri,
2022), 92-95.

126 Hidayet Y1lmaz, Abidin Oncel, “Endiistri 4.0 Kapsaminda Akilli Fabrikalar ve Calisma Iliskileri
Uzerindeki Etkileri”, Sakarya Iktisat Dergisi 12/3 (2023), 407-409.
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gelistirilebilecegi yoniindeki bu yaklagim, teknolojinin sinirlari, insanin dogasi ve etik

sorumluluklar bakimindan ¢esitli tartigmalar1 da beraberinde getirmektedir.

Teknolojik gelismelerin etkiledigi bir diger dnemli alan ise egitimdir. Dijital
teknolojilerin egitim siire¢lerine dahil edilmesiyle birlikte 6gretim yontemleri dnemli
Olciide degismis, cevrim ici egitim platformlari, etkilesimli 6grenme materyalleri ve
dijital uygulamalar sayesinde egitim daha erisilebilir ve 6grenci merkezli bir yapiya
kavusmustur. Ozellikle uzaktan egitim uygulamalari, zaman ve mekan siirliligim
bliyiik Ol¢iide ortadan kaldirarak egitim hizmetlerinin kesintisiz siirdiiriilmesine katki
saglamistir. Bu gelismeler, Ogrencilerin bilgiye erisimini kolaylastirirken 6grenme
siireclerinin daha etkili ve verimli hale gelmesine de énemli katkilar sunmustur.'?’
Egitim teknolojileri, farkli 6grenme Ozelliklerine sahip bireylerin ihtiyaclarina uygun
O0grenme ortamlarinin olusturulmasina da katki saglamaktadir. Dijital materyaller ve
akilli tahta uygulamalari, soyut kavramlarin gorsel igeriklerle desteklenmesini
saglayarak 6grenmenin daha kalici hdle gelmesine yardimci olmaktadir. Bunun yaninda
teknolojik araglar, 6gretmenlerin ders igeriklerini daha etkili sunmalarin1 ve egitim
materyallerini daha verimli kullanmalarini miimkiin kilmaktadir. Bdylece teknoloji,
yalnizca bilgi aktarimini kolaylagtiran bir ara¢ olmanin &tesinde 6grenme siirecini

destekleyen 6nemli bir egitim bileseni haline gelmistir. '8

Bununla birlikte, egitimde teknolojinin yayginlagmas:1 ¢esitli sorunlar1 da
beraberinde getirmektedir. Dijital araglara erisimde yasanan firsat esitsizlikleri,
ogretmenlerin teknolojiyi etkin kullanamamasi ve 6grencilerde teknolojiye bagimlilik,
dikkat daginiklig1 ile yiizeysel 6grenme gibi problemler egitim siireclerini olumsuz
etkileyebilmektedir.'?® Ayrica dijital ortamlarda kisisel verilerin korunmasi ve bilgi
giivenliginin saglanmasi da 6nemli sorumluluk alanlar1 arasinda yer almaktadir. Bu
nedenle egitim teknolojilerinin etkili kullanilabilmesi, yalmizca teknolojik altyapinin
giiclendirilmesine degil, ayn1 zamanda 6gretmen ve 6grencilerin dijital okuryazarlik

becerilerinin  gelistirilmesine de baghdir. Bu yoniiyle teknoloji, transhiimanist

127 Nihat Daglar, “COVID-19 Pandemi Siirecinin Uzaktan Egitim Y6ntemlerine Etkisi: Ulusal Alan
Yazin Taramas1”, Dijital Teknolojiler ve Egitim Dergisi 2/1 (2023), 24-30.

128 Engin Is, Meryem Aveci, “Simif Ogretmenlerinin Egitimde Teknoloji Kullanimina Y 6nelik Gériislerinin
Incelenmesi”, Temel Egitim Dergisi 7/26 (2025), 85-86.

129 Saadettin Ates, Sevda Kiigiik, “Ogretmenlerin bilgi giivenligi farkindalik ve dijital okuryazarlik
durumlarinin incelenmesi”, Necmettin Erbakan Universitesi Eregli Egitim Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2023),
508-514.
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diistincenin bilgi ve Ogrenme kapasitesini gelistirme hedefini destekleyen oOnemli
araclardan biri olarak goriilmekle birlikte, insan merkezli egitim anlayisinin

korunmasini da gerekli kilmaktadir.

Sonug olarak teknoloji, bilgi ve iletisimden sagliga, sanayiden egitime kadar
insan yagaminin hemen her alaninda kokli doniisiimlere yol agmis ve bireyin yasam
kalitesini artiran onemli imkanlar sunmustur. Bu gelismeler, transhiimanist diisiincenin
insanin biyolojik ve zihinsel smirlarim1 teknoloji aracilifiyla asabilecegi yoniindeki
iddialarina 6nemli 6l¢lide zemin hazirlamistir. Bununla birlikte teknolojinin sagladigi
imkanlar kadar mahremiyet, veri giivenligi, firsat esitsizligi, istihdam, insan onuru ve
etik sorumluluk gibi yeni sorunlart da beraberinde getirdigi goriilmektedir. Bu durum,
teknolojinin yalmizca teknik bir gelisme olarak degil, ayn1 zamanda sosyal, etik ve
teolojik boyutlariyla da ele almmasmi gerekli kilmaktadir. Ozellikle transhiimanizmin
insan1 yeniden tasarlama ve biyolojik sinirlarini asma hedefi, insanin mahiyeti, iradesi,
sorumlulugu ve yaratihs gayesi gibi temel keldml meselelerin yeniden
degerlendirilmesini  zorunlu kilmaktadir. Dolayistyla teknoloji, transhiimanist
diisiincenin gelisimini miimkiin kilan temel araclardan biri olmakla birlikte, ortaya
cikardig1 yeni problemlerin etik ve kelami agidan kapsamli bir sekilde ele alinmasini da
gerekli kilmaktadir. Bu cercevede transhiimanizm ile teknoloji arasindaki iliskinin
dogru anlasilmasi, ilerleyen bdliimlerde ele alinacak kader, irade ve sorumluluk

tartismalarinin saglikli bir zeminde degerlendirilmesine katki saglayacaktir.

2.4 Yapay Zeka Teknolojileri

Yapay zekd, insanin diisiinme ve davranis big¢imlerinin modellenerek bir
bilgisayar sistemi ic¢inde yazilim araciligiyla yeniden iretilmesini saglayan
teknolojilerdir.!** Insanoglu ¢aglar 6tesinden bugiine degin hayatini kolaylastirmak
adina bir¢ok bulusa imza atmistir. Yapilan bu ¢alismalar insanin bu diinyadaki bir nevi
zorlandig1 seyleri daha kolay hale getirip, zaman1 daha etkili kullanmay1 ve is giiclinii
azaltmay1 hedeflemistir. Bu gelismeler insanligin ilk yillarindan itibaren genellikle
insanin ihtiyaci odakli geligse de sanayi devrimi ve son yiiz yilda artan insan niifusu bu
gelismeyi farkli yonlere ¢ekmistir. Teknolojinin beraberinde getirdigi kolayliklardan ve

son yiizyilin 6zellikle son ¢eyreginde hayat icin adim adim vazgecilmez bir hale gelen

130 Ahmet Dag, Transhiimanizm, 217.
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yapay zeka yer almaktadir. Yapay zeka kavrami aslinda ilk temellerini 17. yy.’a kadar
gidebilir. Yapay zeka O donemde insani taklit eden ¢esitli makine tarzi iiriinler ile ismen
olmasa da seklen tarihte yerini almaya baglamistir. Felsefi yonden de bakildiginda
insan1 ¢alisan bir saat gibi tanimlayanda olmus, insanin zihnini kopyalayip hesap
makinas1 yapanlarda olmustur. Yapay zeka ilk olarak bu donemlerde ortaya ¢iksa da
giiniimiizde insan1 ne kadar sinirsiz hale getirilebilecegi ya da insanin sinirlarinin ne
oldugunu bulmak hedeflenmis, bu sayede insana benzer araglar yaparak insanin hayatini

bir adim daha kolaylastirmak amaclanmustir.'®!

Modern anlamda yapay zeka teknolojileri heniiz mevcut degilken, Islam
medeniyetinde mekanik diizenekler ve otomasyon alaninda Onemli c¢aligmalar
gerceklestirilmistir. Bu alanda 6ne ¢ikan el-Cezeri, su saatleri, otomatik makineler, su
pompalar1 ve sifreli kilitler gibi ¢esitli mekanik diizenekler gelistirmistir. S6z konusu
calismalar, dogrudan yapay zekanin baslangici olarak goriilmemekle birlikte,
otomasyon ve robotik teknolojilerinin tarihsel gelisiminde Onemli bir asama olarak
degerlendirilebilir.!*? Yapay zekanm yeni bir boyut kazanip ilk defa modern anlamda
karsimiza ¢iktig1 zaman ise ikinci diinya savasidir. Bu savasta Alan Mathison Turing
tarafindan gelistirilen kod kirma makinasi ile savasin neticesi degismis ve biiyiikk bir
bulusa imza atilmistir. Bu olay ile diinya yapay zekaya merak duymus ve bununla ilgili
bircok calisma da yapilmustir.'3® Yapay zeka ile ilgili gesitli konferanslar veren, yazdig
makaleler ile de yapay zekanin diigiinsel kismini temellendiren Turing, yapay zeka ile
ilgili temelleri olusturmustur. ilk defa yapay zeka dayanakli insana benzeyen WABOT-I
adli robot 1972 yilinda Japonya’da yapilmistir. Robotlar ile ilgili ¢esitli calismalar
yapilsa da 1980’11 yillarda robotlar yerine yazilim hazirlama ve bu yazilim ile insan gibi
zeki programlar Uretilmesi hedeflenmistir. Zeki robot yapma yerine islevsel ve yapimi
daha kolay olan programlar gelistirilmis ve bu da yapay zekanin hizli bir sekilde

gelismesini saglamistir.!3*

B Dag, Transhiimanizm, 217.

132 Sadettin Okten, “Cezeri, Ismail b. Rezzaz” icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1993), 7/505-506.

133 Fatma Coskun, Hamide Deniz Giilleroglu, “Yapay Zekanin Tarih igindeki Gelisimi ve Egitimde
Kullamlmas1”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 54/3 (2021), 948-950.

134 Esra Yilmaz Tiryaki, Yapay Zeké Destekli Sosyal Dinleme Platformlarimin Dijital Halkla Iliskilere
Katkusi: Bir Alan Aragtirmast ve Sosyal Dinleme Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Halkla iliskiler Anabilim Dal1, Doktora Tezi,2024), 26.
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Son yillarda yasami kolaylastirmaya yonelik teknolojilerin artmasi, sektorlerin
ve makinelerin hizla gelismesiyle birlikte yapay zeka, internet {izerinden veri toplayip
isleyerek kendini siirekli giincelleyebilen ve gelistirebilen bir sistem haline gelmistir.
Son bes yilda yapay zeka sistemlerine insan miidahalesi belirgin 6l¢iide azalirken, buna
karsilik yapay zeka kendi kendini ileri diizeyde gelistirebilen bir yapiya doniismiistiir.
Bu gelisimin insanliga birgok faydasi olmustur. Yapay zeka, Bir matematik problemini
rahatca ¢bzen, O6grendigini saklaylp zamani geldiginde ortaya cikaran, algiladigi
metinleri analiz edip yeniden tasarlayabilen, hangi dilde olursa olsun her millete ve
cografya ya hitap eden ve bolgenin sartlarin1 da dikkate alarak, insanlarin hayatlarini
kolaylagtirmada onlara yardimci olan biiyiik bir yap1 haline gelmistir. Bunun yan1 sira
Yapay zeka teknolojileri yalnizea genel bir kavramdan ibaret olmayip, kendi icerisinde
farkl alt disiplinlere ayrilmaktadir. Bu alt alanlarin her biri hem teknik isleyisleri hem
de ortaya ¢ikardiklari sonuglar bakimindan farkli imkanlar ve riskler barindirmaktadir.
Bu ¢ercevede one ¢ikan bazi yapay zeka teknolojileri ve bunlarin dogurabilecegi dini ve
kelami riskler su sekilde ele alinabilir: Makine Ogrenmesi, sistemlerin biiyiik veri
kiimeleri iizerinden oOriintiiler tespit ederek insan miidahalesi olmaksizin 6grenmesini
saglayan bir yapay zeka teknolojisidir. Bu teknoloji sayesinde algoritmalar, ge¢mis
verilerden hareketle gelecege dair tahminlerde bulunabilmekte ve karar alma
siireclerinde aktif rol oynayabilmektedir. Ancak bu durum, 6zellikle kader, ilim ve insan
ozglrliigii gibi kelami meseleler acgisindan bazi tartismalar1 beraberinde getirmektedir.
Zira insan davraniglarinin 6nceden tahmin edilebilir hale gelmesi, insanin Ozgiir
iradesinin siirlart hakkinda soru isaretleri dogurabilir. Bunun yani sira, algoritmalarin
hatali veya tarafli verilerle egitilmesi durumunda ortaya c¢ikabilecek adaletsiz sonuglar,

ilahi adalet anlayis1 ile bagdastiriimasi gereken yeni problemler ortaya koymaktadir. '*°

Dogal dil isleme ise insan dilinin bilgisayarlar tarafindan anlasilmasi,
yorumlanmasi ve tiretilmesini amaglayan bir yapay zeka alanidir. Bu teknoloji, metin
iiretimi, ¢eviri, konusma tanima ve igerik analizi gibi bir¢ok alanda kullanilmaktadir.
Ancak oOzellikle dinl metinlerin yorumlanmasi ve yeniden iiretilmesi baglaminda, bu
teknolojinin ciddi riskler barindirdig1 sdylenebilir. Zira kutsal metinlerin baglamindan

koparilarak veya eksik veriyle analiz edilmesi, yanlis anlamlandirmalara ve dini bilginin

135 Ahmet Efe, “Yapay Zeka Risklerinin Etik Yéniinden Degerlendirilmesi”, Bilgi ve Iletisim
Teknolojileri Dergisi 3/1 (2021), 16-18.

53



tahrif edilmesine yol acabilir. Ayrica yapay zeka tarafindan iiretilen dini iceriklerin
otorite problemi dogurmasi, bilginin kaynag1 ve giivenilirligi agisindan yeni tartigsmalari

giindeme getirmektedir. '3

Bilgisayarla gorme islemleri ise makinelerin gorsel verileri algilayip analiz
edebilmesini saglayan bir teknolojidir. Bu alan; yiiz tanima sistemleri, giivenlik
uygulamalar1 ve tibbi goriintiileme gibi bir¢ok sahada kullanilmaktadir. Ancak bu
teknolojinin 6zellikle goézetim ve izleme faaliyetlerinde kullanilmasi, mahremiyet
kavrami acisindan Snemli riskler dogurmaktadir. Islam diisiincesinde bireyin 6zel
hayatinin korunmasi temel ilkelerden biri olarak kabul edildiginden, siirekli izlenme ve
takip edilme durumu bu ilkenin ihlali anlamina gelebilir. Bunun yan1 sira, yiiz tanima
sistemlerinin hatali calismasi sonucunda bireylerin yanlis sekilde suclanmasi gibi

durumlar, adalet ve kul hakki baglaminda ciddi etik problemler ortaya cikarabilir. '3’

Otonom sistemler ve robotik teknolojiler, fiziksel makinelerin yapay zeka
aracilifiyla cevrelerini algilayip bagimsiz kararlar alabilmesini ifade etmektedir. Bu
sistemler, endiistriyel iiretimden saglik sektoriine, askeri uygulamalardan gilindelik
yasama kadar genis bir kullanim alanma sahiptir. Ancak bu teknolojilerin
yayginlagsmasiyla birlikte, insan fiilinin sorumlulugu ve niyet boyutu daha karmasik hale
gelmektedir. Bir eylemin bir robot aracilifiyla gergeklestirilmesi durumunda, failin kim
oldugu sorusu tartismali bir hal almaktadir. Bu durum, Islam diisiincesinde 6nemli bir
yere sahip olan sorumluluk ve miikellefiyet kavramlarinin yeniden degerlendirilmesini
gerekli kilmaktadir. Ozellikle savas teknolojilerinde kullanilan otonom sistemler, can
dokunulmazligi ve adalet gibi temel dini ilkeler agisindan ciddi tehditler

barindirmaktadir.'3®

2.3.1 Yapay Zekanin Toplum Uzerindeki Etkileri

Yapay zeka, ortaya ¢ikisindan itibaren yalnizca teknik bir yenilik olarak degil,
ayn1 zamanda insan diislincesinin sinirlarin1  sorgulayan bir alan olarak

degerlendirilmistir. Yapay zekanin gelismesiyle birlikte gerek giindelik yasamda

136 Meltem Toksoy Cagal, Yahya Keskin, “Yapay Zeka ve Robot Teknolojisine Yonelik Risk Algis
Uzerine Nitel Bir Calisma”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 40/2 (2023), 590-594.

137 Efe, “Yapay Zeka”, 14.

138 Pelin Canbay, Ziibeyde Demircioglu, “Endiistri 5.0’a Dogru: Zeki Otonom Sistemlerde Etik ve Ahlaki
Sorumluluklar”, Academic Journal of Information Technology 12/45 (2021), 116-119.
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gerekse calisma hayatinda 6nemli kolayliklar ortaya ¢ikmistir. Sanayiden turizme, ev i¢i
teknolojilerden egitim alanimna kadar pek cok alanda yapay zeka destekli sistemler
yaygilasmstir. Ozellikle emegin yogun oldugu sektdrlerde insan giiciine dayali iiretim
siirecleri yerini makinelere ve programlanmis robotlara birakmaya baglamistir. Bu
dontigiim, bireyin fiziksel emegini azaltirken, daha ¢ok denetim ve karar alma gibi
davranigsal boyutlara odaklanmasini beraberinde getirmistir. Bununla birlikte sz
konusu degisim, yalnizca is giicliniin niteligini doniistiirmekle kalmamis, ayn1 zamanda
iretim iligkilerinin yeniden yapilandirilmasina, emek piyasasinda yeni meslek
alanlarinin ortaya ¢ikmasina ve bazi geleneksel mesleklerin islevini yitirmesine neden
olmustur. Bu baglamda bireyin iiretim siirecindeki konumu yeniden tanimlanir hale
gelmistir. Bireyin bu gelisimi ile teknik becerilerin yani sira elestirel diistinme, problem
¢ozme ve etik sorumluluk bilinci gibi yetkinlikler giderek daha belirleyici hale
gelmektedir. Dolayisiyla yapay zeka temelli doniisiim, yalnizca ekonomik bir degisim
olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal yapi, insan-makine iligkisi ve bireyin ontolojik
konumu {izerinde etkiler doguran ¢ok katmanli bir doniisiim siireci olarak
degerlendirilmelidir. Insansiz araglarin yayginlasmasi ve teknolojik sistemlerin artan
otonomisi, yapay zekda cagmin adim adim sekillendigini gostermektedir. Bu siireg
yalnizca mevcut is alanlarini doniistirmekle kalmamis, ayn1 zamanda yapay zeka ve
robotik sistemlerin gelistirilmesi, bakimi ve denetlenmesine yonelik yeni meslek

alanlarinin ortaya ¢ikmasia da zemin hazirlamistir. !>

Yapay zeka, bilgi tiretimi ve hakikat algis1 lizerinde 6nemli degisimlere yol
agmaktadir. Uretken yapay zeki sistemlerinin metin, goriintii ve ses iiretimini
kolaylastirmasi, bilgiye erisim ve igerik {iretim siireglerinde 6nemli doniistimler
meydana getirmistir. Bu teknolojilerin daha genis kullanici kitlelerinin igerik {iretimine
katihmmi kolaylastirdigi ve bilgiye erisim imkanlarmi artirdigi yoniinde ¢esitli
degerlendirmeler bulunmaktadir. Ancak bu durum, dogru bilgi ile kurgu arasindaki
sinirin bulaniklasmasina da neden olmaktadir. Ozellikle yapay olarak iiretilen igeriklerin
artigl, bilgi kirliligini beraberinde getirmekte ve kaynak giivenilirligi sorununu
derinlestirmektedir. Bu gelismeler, uzun vadede dogru bilginin epistemik temellerinin

asinmasina yol agabilecek riskler barindirmaktadir. Bununla birlikte yapay zeka, otorite

139 Tiilay Turan, Gékhan Turan, Ecir Ugur Kiigiiksille, “Yapay Zeka Etigi: Toplum Uzerine Etkisi”,
Mehmet Akif Ersoy Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii Dergisi 13/2 (2022), 293-298.
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ve uzmanlik anlayisini da doniistiirmektedir. Dogal konusma ve isleme teknolojilerinin
gelismesiyle birlikte, yapay zeka sistemleri uzmanlara benzer cevaplar iiretebilmekte,
bu da bilgi iiretiminde geleneksel otoritelerin sorgulanmasina zemin hazirlamaktadir.
Bu siiregte bilgi hiyerarsisi giderek diizlesmekte, yetkinlik ile goriiniirliik arasindaki
siir belirsizlesmektedir. Dolayistyla herkesin uzman gibi konusabildigi bir ortamda,
gercek bilgi ile ylizeysel bilgi arasindaki ayrimin zorlasmasi dnemli bir problem alani

olarak ortaya ¢ikmaktadir.'*

Ekonomik diizlemde ise yapay zeka ve otomasyon teknolojileri, tiretim
stireclerinde koklii degisimlere neden olmaktadir. Emegin yogun oldugu sektorlerde
insan giiciiniin yerini makinelerin almasi, bireyin fiziksel emege dayali roliini
azaltirken; denetim, koordinasyon ve karar alma gibi biligsel yetkinlikleri 6n plana
cikarmaktadir. Bununla birlikte bu doniisiim, yeni meslek alanlarinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlarken, bazi geleneksel mesleklerin ortadan kalkmasmna da neden
olmaktadir. Bu durum, issizlik, gelir dagiliminda adaletsizlik ve dijital esitsizlik gibi
sorunlart beraberinde getirebilmektedir. Ozellikle teknolojik altyapiya sahip olan
toplumlar ile olmayanlar arasindaki farkin artmasi, kiiresel dl¢ekte giic dengesizliklerini
derinlestirme potansiyeli tagimaktadir. Yapay zekanmn bir diger 6nemli etkisi, insan
iradesi ve Ozerkligi lizerindeki doniistiiriicii roliidiir. Otonom sistemlerin karar alma
stireglerinde giderek daha fazla yer almasi, bireyin kendi kararlarini verme kapasitesini
dolayli bicimde siirlayabilmektedir. Tavsiye algoritmalar1 ve yonlendirme sistemleri,
bireyin tercihlerini sekillendirerek se¢im ile yonlendirme arasindaki farki belirsiz hale
getirmektedir. Bu durum, insanin farkinda olmadan ydnlendirilen bir varliga doniigmesi
riskini giindeme getirmektedir Ayrica yapay zeka, mahremiyet ve gozetim kavramlari
tizerinde de derin etkiler dogurmaktadir. Biiyiik veri ile biitiinlesmis ¢alisan yapay zeka
sistemleri, bireylerin davraniglarim1  siirekli olarak izleyebilmekte ve analiz
edebilmektedir. Yiiz tanima teknolojileri ve veri izleme sistemleri, mahremiyetin

sinirlarini1 daraltmakta ve siirekli izlenebilir insan modelinin ortaya ¢ikmasina neden

140 Burcu Alan, Fikriye Zengin, Gonca Kegeci, “Yapay Zeka Tutum Olgegi (YZTO): Gegerlik ve
Giivenirlik Calismas1”, Cumhuriyet Uluslararast Egitim Dergisi 13/4 (2024), 790-797.
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olmaktadir. Bu durum, 6zellikle otoriter giic dengelerinin hem fiziksel hem de maddi

olarak giiciin artmas1 agisindan ciddi riskler barindirmaktadir.!#!

Bunun yani sira yapay zeka, ahlaki ve hukuki sorumluluk alaninda da yeni
tartismalar1 beraberinde getirmektedir. Yapay zeka sistemlerinin aldig1 Kkararlar
sonucunda ortaya ¢ikan hatalarda sorumlulugun kime ait oldugu belirsizlesmektedir. Bu
durum, sorumlulugun dagilmasi ve hesap verilebilirligin zayiflamast gibi problemlere
yol agmaktadir. Dolayisiyla yapay zeka teknolojilerinin etik ve hukuki cergeveler
icerisinde denetlenmesi zorunlu hale gelmektedir. Yapay zekanin etkileri yalnizca
teknik ve ekonomik alanlarla sinirli kalmamakta, ayni zamanda insanin kendisini
anlama bicimini de doniistiirmektedir. insan zihninin yapay sistemlerle karsilastiriimasi,
insanin veri isleyen bir varlik olarak tanimlanmasina yol acabilmektedir. Bu durum ise
insanin ontolojik degerinin indirgenmesi riskini beraberinde getirmektedir. Biling, akil
ve ruh gibi kavramlarin yapay sistemler iizerinden yeniden tartigilmasi, insan

tasavvurunun yeniden sekillenmesine neden olmaktadir.'?

Son olarak yapay zeka, kiiltiirel ve dini yapilar lizerinde de etkili olmaktadir.
Dini bilgiye erisimin kolaylagsmasi onemli bir imkan sunarken, ayni zamanda
baglamdan kopuk ve yiizeysel yorumlarin artmasina da yol acabilmektedir. Bu durum,
geleneksel dini otoritenin zayiflamasi ve “algoritmik din” anlayisinin ortaya ¢ikmasi
gibi riskleri beraberinde getirmektedir. Bunun yani sira insan iligkilerinin giderek
dijitallesmesi, bireyler arasi baglarin zayiflamasina ve sosyal izolasyonun artmasina
neden olabilmektedir. Genel olarak degerlendirildiginde yapay zeka, toplumu epistemik,
sosyo-ekonomik ve ontolojik diizeylerde doniistiiren ¢ok katmanli bir siiregtir. Bu
nedenle yapay zeka meselesi yalnizca teknik bir gelisme olarak degil; ayn1 zamanda
insanin kendisini, toplumu ve degerler sistemini yeniden tanimladigi kapsamli bir

doniisiim siireci olarak ele almmalidir.'*

141 Mahmut Ozer, Yapay Zeka ve Toplum (Istanbul: Nobel Akademik Yaycilik, 2025), 20-140; Ayse
Tekin, Onur Demirel, “Yapay Zeka Teknolojileri ile istihdam ve Verimlilik Arasindaki liski”, Yonetim
Bilimleri Dergisi 22 (2024), 1603-1608.

142 Mustafa Cabir Altintas, “Sosyal Hayatin Déniisiimii: Yapay Zekanin Dini ve Sosyal Yasama Etkileri”,
Din, Bilim ve Felsefe Arasinda Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Dijitallesme, ed. Recep Erkmen (Istanbul:
Ravza Yayinlari, 2024), 116-126.

143 Altintas, “Sosyal Hayatin Doniisiimii”, 126-130.
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2.3.2 Giiniimiiz Diinyasinda ve Gelecekte Yapay Zeka

Yapay zeka, Ozellikle son on yilda, insan yasaminin genellikle her boyutuna
niifuz ederek giinlilk yasamin vazgecilmez bir unsuru haline gelmistir. Bu teknoloji,
insan beynine benzer bir mantikla bilgiyi edinme, isleme ve gerektiginde kullanma
kapasitesine sahip bir sistem olarak tasarlanmistir. Gliniimiizde yapay zeka hem mobil
cihazlar hem de ulagim araglar1 gibi ¢esitli teknolojik platformlarda etkin bigimde yer
almaktadir. Yapay zeka, bireylere bilgiye erisim, yon bulma ve karar destek sistemleri
gibi iglevler sunmaktadir. Bununla birlikte yapay zekanmn toplum iizerindeki etkileri
yalnizca islevsellik diizeyinde sinirli kalmamis, teknolojinin gelecekteki roliine iliskin
sorular da giindeme gelmistir. Insan ile yapay zeka arasindaki etkilesimin dogas1, yapay
zekanin bir insan kopyasi veya bagimsiz bir biling gelistirme olasilig1 gibi tartigmalar,
giiniimiiziin epistemolojik ve etik kaygilarmi sekillendirmektedir. Literatiirde, yapay
zekdnin hizli gelisim siireci igerisinde kontrollii bir sekilde ilerlemesinin insan
denetimini miimkiin kilmaktadir. Ancak yapay zeka kontrol disina ¢ikti§inda potansiyel
olarak riskler yaratabilecegi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla yapay zekanin toplumsal
entegrasyonu, yalnizca teknolojik bir mesele degil, ayn1 zamanda etik, sosyolojik ve

giivenlik boyutlariyla da ele alinmasi gereken bir konudur.'#*

Gilinlimiizde yapay zekanin en belirgin etkilerinden biri, giindelik hayatin farkli
alanlarma entegrasyonudur. Uretken yapay zekd ve dogal dil isleme teknolojileri
sayesinde metin yazimi, ¢eviri ve 0zetleme gibi bilissel faaliyetler otomatiklesmistir.
Sanal asistanlar sayesinde bireylerin giinliik islerini organize eden ve karar alma
stireclerine katki sunan araglar olarak yaygilagmistir. Egitim, medya ve igerik iiretimi
alanlarindaki yapay zekd uygulamalari, iiretim hizim1 ve cesitliligini 6nemli 6lciide
artirmistir. Bu gelismeler, insan iiretimi ile makine tiretimi arasindaki sinirlar1 giderek
belirsizlestirmistir. Bilginin kaynagi ve giivenilirligi gibi klasik epistemolojik meseleler,
hibrit insan-makine {iretimi baglaminda yeniden tartisilmaktadir. Gelecege bakildiginda
yapay zeka sistemlerinin daha otonom hale gelmesi ongdriilmektedir. Siirliciisiiz
araglarin yayginlasmasi, tam otomatik iiretim sistemlerinin gelismesi ve insan
midahalesinin azalmasi, insanin siireglerde daha pasif ama gozetimsel bir rol

iistlenmesine yol agacaktir. Ayrica beyin-bilgisayar araylizleri, giyilebilir yapay zeka

44 Dag, Transhiimanizm, 226-230.
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sistemleri ve artirtlmis zeka uygulamalari, insan-makine etkilesimini derinlestirerek

sinirlar bulaniklastirmaktadir.'4®

Yapay zeka teknolojilerinin bir diger etkisi, karar alma siireclerinde ortaya
cikmaktadir. Otonom sistemler, finans, saglik ve giivenlik gibi kritik alanlarda insan
kararlarin1 kismen ikame eden karar destek mekanizmalari sunmaktadir. Bu durum,
bireylerin dogrudan karar verici olmaktan c¢ikarak, yapay zeka tarafindan iiretilen
sonuglar1 denetleyen konumuna kaymasina neden olmaktadir. Ozellikle saglik ve finans
sektorlerinde karar siire¢lerinin algoritmalar tarafindan yonlendirilmesi, epistemik ve
etik sorumlulugun yeniden tanimlanmasini zorunlu kilmaktadir.'*® Bu gibi tehlikeli ve
riskli konularda yapay zekanin denetlenmesi ve gerekli 6nemler alinarak kisilerin karar
alma siiregleri yonlendirilmemelidir. Bireyin karar alma siireci tamamen kendisine ait

olmal1 ve seffaflik ilkesi esas alinmalidir.

Yapay zeka literatiiriinde siiper zeka tartismalarint da 6ne ¢ikmaktadir. Kendi
kendini gelistiren ve insan zekasini agan sistemlerin kontrol edilebilirligi, insan merkezli
yapinin korunup korunamayacagi gibi sorular, teknik gelismelerin dtesinde felsefi ve
etik kaygilar1 da beraberinde getirmektedir. Bu ¢ercevede yapay zeka ve beraberinde
ortaya ¢ikan teknolojik yeniliklerin belirli etik ve hukuki sinirlar i¢erisinde gelistirilmesi
gerektigi savunulmaktadir. Bu gorlise gore yapay zeka sistemlerinin denetlenebilir,
seffaf ve insan merkezli bir anlayisla tasarlanmasi, insanligin gelecegi agisindan
giivence saglayict bir unsur olacaktir. Teknolojik ilerlemenin kontrolsiiz bir bigimde
ilerlemesi yerine, ulusal ve uluslararasi diizenlemelerle yonlendirilmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Bununla birlikte, bu yaklasimin karsisinda yer alan farkli bir goriis de
bulunmaktadir. Baz1 diisiiniirler, yapay zekanin giderek 6zerkleserek insan kontroliinden
cikabilecegi ve uzun vadede insan varligi i¢in tehdit olusturabilecegi iddiasini abartili
bulmaktadir. Bu goriise gore, her ne kadar yapay zeka sistemleri 6grenme ve kendini
gelistirme kapasitesine sahip olsa da nihayetinde insan tarafindan tasarlanan ve sinirlar

belirlenen algoritmik yapilardir. Dolayisiyla yapay zekdnin bagimsiz bir irade

145 Giizin Yasemin Tungay, Nesrin Cobanoglu, “Giincel Bir Biyoetik Sorun Kiimesi: Yapay Zeka”,
Premium Sosyal Bilimler E-Dergisi 7/35 (2023), 1349-1357.
146 Efe, “Yapay Zeka”, 14-18.
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gelistirerek insanlig1 ele gegirmesi gibi senaryolarin bilimsel temelden ziyade asilsiz ve

gercek disi bir varsayima dayandigi ileri siiriilmektedir. ¥

Sonug olarak, yapay zeka teknolojileri hem insan yasamini kolaylastiran hem de
toplumsal ve etik boyutlarda ciddi sorumluluklar1 beraberinde getiren bir olgudur. Insan
merkezli bir tasarim ve denetim mekanizmalariyla gelistirildiginde, yapay zeka; egitim,
saglik, tiretim ve bilgi iiretimi gibi alanlarda verimliligi artiran 6nemli bir ara¢ olarak
islev gorebilir. Ote yandan, kontrolsiiz veya etik simirlar disinda kullanilan yapay zeka
sistemleri, issizlik, mahremiyet kaybi, algoritmik manipiilasyon ve sorumluluk krizleri
gibi riskleri artirabilmektedir. Bu baglamda, teknolojik ilerlemenin sadece teknik
gelismeler olarak degil, toplumsal ve etik perspektifler ¢ercevesinde degerlendirilmesi
elzemdir. Yapay zeka ile insanin etkilesimi, denetim, seffaflik ve etik ilkelerle
desteklenmedigi takdirde, insan iradesinin ve toplumsal degerlerin geri plana itilmesi
riski mevcuttur. Dolayisiyla yapay zekdnin gelecegi, yalnizca bir teknoloji tartismasi
degildir. Bu tartisma insan dogasinin, etik sorumlulugun ve toplumsal yapinin yeniden

ele alinmasini gerektiren ¢cok boyutlu bir mesele olarak degerlendirilmelidir.

2.5 Transhiimanizm Baglaminda Yapay Zeka Teknolojileri

Transhiimanizmin gelismesinde ve biiyiimesinde en 6nemli etkenlerden birisi de
hi¢ sliphesiz yapay zekadir. Yapay zekanin gelismesi ile transhiimanizm diisiincesindeki
birgok &ne siiriilen kuram ve goriisler gerceklesmeye baslamistir. insanoglu gelisen ve
degisen diinya diizeninde kendi kusurlarin1 ve eksikliklerini bu sayede minimize edip
miilkemmel olmaya ¢aligmaktadir. Yapay zeka teknolojileri, transhiimanist diislincede
insanin yalnizca mevcut ihtiyaclarim1 karsilayan araglar olarak degil, ayn1 zamanda
insan kapasitesini doniistiirme potansiyeline sahip teknolojik imkanlar olarak
degerlendirilmektedir. Bu yaklagim agisindan yapay zeka, insanin fiziksel ve zihinsel
siirlarini genisletmeye yonelik caligmalarin temel unsurlarindan biri héline gelmistir.
Ozellikle néroteknoloji, biyoteknoloji ve beyin-bilgisayar arayiizleri alanindaki
gelismeler, insan ile teknoloji arasindaki iliskinin daha ileri bir asamaya tasinmasini

saglamaktadir.'*®

147 Sefa Saygili, Beyin ve Ruh (Istanbul: Elit Yayinlari, 2006), 109-110; Max Tegmark, Yasam 3.0 Yapay
Zekd Caginda Insan Olmak gev. Ekin Can Goksoy (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2019), 78-80.

148 Ayse Demirkiran, “Nanoteknolojinin Temeli: Nano Partikiillerin insanlar Uzerindeki Potansiyel
Riskleri”, UMUFED Uluslararas: Bati Karadeniz Miihendislik ve Fen Bilimleri Dergisi 1/2 (2019), 5-13.
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Bedenin herhangi bir uzvunda meydana gelen kayiplarin giderilmesi veya
beynin belirli islevlerinin desteklenmesi amaciyla gelistirilen sinir arayiizleri,
mikrogipler ve akilli protez sistemleri, teknolojinin insan bedenine dogrudan miidahale
edebildigi yeni bir donemi ortaya koymaktadir. Yapay zeka destekli bu sistemler, beyin
tarafindan {retilen sinyalleri analiz ederek hareket komutlarina donistiirebilmekte ve
bireylerin kaybettikleri bazi fiziksel yetilerini yeniden kazanmasina yardimei
olabilmektedir. Transhiimanist diisiince agisindan bu tiir gelismeler, insanin biyolojik
sinirliliklarinin asilabilecegine yonelik 6nemli gostergeler olarak kabul edilmektedir.
Buna gore teknoloji, yalnizca hastaliklarin tedavisinde kullanilan bir ara¢ degil, ayni
zamanda insanin biligsel ve fiziksel kapasitesini artirabilecek bir doniistiiriicii gii¢ olarak
goriilmektedir. Ancak bu noktada tartisma yalnizca teknolojik imkanlarla siirh
kalmamakta, insanin mahiyeti, bilincin kaynagi ve teknolojik miidahalelerin insan
dogas1 Tlzerindeki etkileri gibi temel felsefi ve kelami sorulart da giindeme
getirmektedir. Ozellikle yapay zekd araciligiyla insan bilincinin dijital ortama
aktarilabilecegi yoniindeki transhiimanist yaklagimlar, insan varliginin biyolojik
temelleri ile metafizik boyutu arasindaki iliskiyi yeniden tartismaya agmaktadir. Bu
durum, ilerleyen bdliimlerde ele alinacagi iizere ruh, biling, irade ve insanin yaratilistan
sahip oldugu nitelikler agisindan 6nemli kelami problemlerin ortaya ¢ikmasina neden

olmaktadir. '#°

Transhiimanist diisiince acisindan bu gelismeler, insanin biyolojik siirlarini
asma siirecinin somut gostergeleri olarak yorumlanmaktadir. Insan bedeninin teknik
miidahaleler yoluyla iyilestirilmesi hatta gili¢lendirilmesi, gelistirilmis insan idealinin
gerceklesebilirligine isaret etmektedir. Bu perspektife gore teknoloji ve yapay zeka,
yalnizca tedavi edici araglar degil; insan1 daha dayanikli, daha yetkin ve potansiyel
olarak daha miikemmel bir varlia doniistiiren doniistiiriicii giliglerdir. Dolayisiyla
transhiimanistler, insanin eksikliklerini bertaraf etmeye yonelik bu teknolojik atilimlarin
hem giiniimiizde belirli Glgiide basar1 sagladigini hem de gelecekte daha kapsamli

sonuglar dogurarak devam edecegini savunmaktadir. 1>

199 Rurzweil, Insanlik 2.0, 312; Hiilya Ozizer, “Yapay Zekanm Faydalari ve Zararlar1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, Uluslararasi Sosyal ve Begeri Bilimler Arastirma Dergisi 11/104 (2024), 340-344.

150 Aysel Demir, “Oliimsiizliik ve Yapay Zeka Baglaminda Trans-hiimanizm”, AJIT-e: Academic Journal
of Information Technology 9/31 (2018), 95-104.

61



Transhiimanistlere gore ruh kavrami diye geleneksel ve fizik Gtesi bir sey soz
konusu degildir. Ruh yerine biling ve kimlik kavramlar1 daha ¢ok tercih edilmektedir.
Transhiimanistler biitiin islemin sadece insanin beyninde gergeklestigini ve bilgi isleme
vb. gibi insanin ruha yiiklemis oldugu her seyin yine buradan kaynakli olduklarini

1 [slam’a gore ise ruh, yaratici tarafindan insana bahsedilmis ve bedenden

savunur.'
bagimsiz bir varlik olarak kabul edilir. Kur’an-1 Kerim’de insanin ruh hakkinda sahip
oldugu bilginin simirli oldugu 6zellikle vurgulanmistir. Ruhun mahiyeti ve hakikati
konusunda ise ayrintili bir agiklamaya yer verilmemistir. Bu durum, ruhun ontolojik
yapisinin beseri idrak sinirlarini asan bir alan olarak konumlandirildigini ve insanin bu
konuda mutlak bilgiye sahip olamayacagim gostermektedir.!>? insandaki biling duygusu
Islam’a gére ruhun ozelliklerindendir. Transhiimanizme gore ise bu beynin bir
faaliyetidir. Islam inancina gore ruh, insanin benligini ve sahsiyetini teskil eden temel

unsur olup, bizzat Hz. Allah (c.c.) tarafindan yaratilmistir. Bu anlayista ruh, insan1 diger

varliklardan ayiran ilahi bir Liituf olarak kabul edilir. '*3

Transhiimanizm insani, maddi ve biyolojik bir varlik olarak ele alir. Biling ise
beynin noérofizyolojik faaliyetlerinin bir iirlinii olarak degerlendirilir. Bu ¢ercevede
transhiimanizm, insan bilincinin ileri teknolojik imkéanlar araciligiyla dijital ortama
aktarilabilecegini ve bdylece biyolojik o6liimiin asilmasmna ydnelik 6nemli bir adim
atilabilecegini savunmaktadir. Bu yaklasim, klasik metafizik 6liimsiizliikk anlayisindan
farkl1 olarak, teknolojik temelli bir dijital oOliimsiizlik olgusunu gilindeme

getirmektedir.'>*

Transhiimanist diisiincede ruh kavrami klasik metafizik anlamiyla ele
alinmamaktadir. Bunun yerine insan bilinci ve zihinsel siiregler ©on plana
cikarilmaktadir. Bazi transhiimanist yaklagimlar, insan bilincinin teknolojik imkanlar

5 Islam diisiincesi insan

araciligiyla dijital ortamlara aktarilabilecegini savunurken, '
ruhunun yaratilisin ilahi bir boyutu oldugunu ve mahiyetinin yalnizca Allah tarafindan

bilinebilecegini ileri siirer. Bu baglamda, ruh kavrami hem felsefi hem de teknolojik

151 Sultan Tarlaci, Biling: Beyin, Zihin ve Benligin Kesfi (Istanbul: Destek Yaynlari, 2019), 78-85;
Miinevver Muratoglu, Din Felsefesi Acisindan Transhiimanizm ve Beyin-Biling Iliskisi (Samsun:
Ondokuz May1s Universitesi, lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2025), 24-44.

152 el-isra 17/85.

153 es-Secde 32/9.

154 Ahmet Dag, Transhiimanizm, 49-50.

155 Fatimanur Giigliier, Ruhattin Yazoglu, “Transhiimanizmin Ontolojik A¢mazlari: Zihin-Beden, Biling
ve Benlik Problemleri Uzerine Bir inceleme”, Dergiabant 13/2 (2025), 452-465.
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perspektifler arasinda farkli yorumlanmakta olup, tartismali bir alan olusturmaktadir.
Islam dinindeki ve diger dinlerdeki ahiret inanci ve ruh temelli inanci tamamen
reddeden transhiimanizm, bu diinyada 6liimsiizliigli arayarak ruh inancini da tamamen
reddetmektedir. Bu baglamda transhiimanizmin kullanmis oldugu en 6nemli arag¢ ise
yapay zeka teknolojileridir. Insan beyni ile ilgili tiim diisiince yapisini dijital verilere
aktararak insan omriinii uzatmay1 hedeflemektedir. Transhiimanist yaklasimin goz ardi
ettigi hususlardan biri, insan bilincinin dijital sistemlere aktarilabilirligi konusundaki
tartismalardir. Her ne kadar dijital veriler yapay zeka kavramiyla istenilen ve yapilmasi
¢ok zor olan seyleri basarsalar da insandaki gibi bir biling kavramia sahip
degildirler."® Insanlar1 diger varliklardan ayiran en temel olgu yaratilis1 geregi ruhu ve
bilincinin oldugudur. Islam dininde de insanin yaratilig evreleri!®’ ve yaraticinin ona ruh
iifledigini beyan ederek diger varliklardan ayr1 tutmaktadir.!>® Islam dini ve diger ahiret

inanci1 temel alan dinlerin ¢ogunda ruh ve insanin yiiceligi iizerinde durulur.'>

Islam diisiince geleneginde insana atfedilen nitelikler, yalmzca ilahi bir liituf
olarak degil, aym1 zamanda ontolojik ve ahlaki sorumluluk yiikleyen bir emanet
kategorisi igerisinde degerlendirilmektedir. Bu ¢er¢evede emanet bilinci, insanin diinya
hayatindaki tiim tasarruflarini normatif bir sorumluluk alanina dahil ederek,
eylemlerinin etik ve hukuki sonuglarimi dikkate almasini zorunlu kilmaktadir. Ahiret
inanci ise s6z konusu sorumluluk zeminini agkin bir boyuta tasiyarak, bireyin sahip
oldugu imkanlar1 hangi ilke ve 6l¢iitler dogrultusunda kullandiginin nihai bir hesap ve
degerlendirmeye tabi tutulacagini temellendirmektedir. Bu baglamda diinya hayat, salt
gecici  bir ontolojik ugrak olmanin Otesinde insanin ahlaki statiisiinii, deger
yonelimlerini ve varolussal konumlanigini belirleyen teleolojik bir imtihan siireci olarak

kavramsallastirilmaktadir. '

Transhiimanist felsefe ise insani biiylik Ol¢lide biyolojik siirecler iizerinden
tanimlamaktadir. Ruh, nefis ve benzeri metafizik kavramlar1 insan beyninin {irettigi
olgular olarak degerlendirmektedir. Bu bakis acisi, insan1 askin bir boyuta sahip varlik

olarak degil, maddi unsurlarin belirli bir organizasyonu seklinde ele alan indirgemeci bir

156 Tugba Yilmaz, Islam Inan¢ Esaslar: Acisindan Transhiimanizm Uzerine Bir Inceleme (Yiiksek Lisans
Tezi, Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023), 79-90.

157 e]-Mii’min{in 23/12-14.

158 el-Hicr 15/28-30; Sad 38/71-72.

159 Golciik, Toprak, Keldm, 155-158.

160 et-Tekasiir 102/8; Golciik, Toprak, Keldm, 431-435.
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anlayisa dayanmaktadir. Dolayisiyla insanin manevi ve ruhani yonlerini merkeze alan
dini tasavvurlar ile doga temelli transhiimanist yaklagim arasinda ciddi bir inang¢ ayrimi
s0z konusudur. Transhiimanizmin temel hedeflerinden biri, insanin biyolojik
sinirliliklarint agsmak ve 6zellikle 6liim olgusunu teknik imkéanlarla ertelenebilir ya da
doniistiiriilebilir bir durum haline getirmektir. Bu ¢ercevede gelistirilen teknolojiler,
insan Omriiniin uzatilmas: ve bilissel kapasitenin artirilmasi gibi iddialarla glindeme
gelmektedir. Ancak bu girisimlerin insanlik i¢in bir ilerleme mi yoksa yeni ve
ongoriilemeyen riskler mi doguracagi meselesi heniiz netlik kazanmamistir. Oliim
gercegiyle yiizlesen insanligin, varolusunu siirdiirme ve sinirlarin1 agma arayist devam
etmektedir. Bu arayisin insanin ontolojik statiislinii nasil etkileyecegi ise gelecekteki

gelismeler dogrultusunda daha acik bigimde degerlendirilebilecektir.'®!

2.6 Transhiimanizm Baglaminda GNR Devrimi

Transhiimanist diisiincenin teknolojik altyapisim1  aciklayan yaklasimlar
icerisinde Joel Garreau'nun gelistirdigi GRIN (Genetics, Robotics, Information
Technology, Nanotechnology) modeli 6nemli bir yere sahiptir. Garreau, genetik,
robotik, bilgi teknolojileri ve nanoteknoloji alanlarinda es zamanli olarak meydana
gelen gelismelerin insanlik tarthinde yeni bir doniisiim siireci baslattigini ve bu
teknolojilerin birlikte degerlendirilmesi gerektigini ileri siirmektedir.'®* Bu yaklagim,
transhiimanizmin insanin biyolojik ve zihinsel sinirlarini teknoloji araciligiyla asma

hedefini agiklayan temel kavramsal ¢ergcevelerden biri olarak kabul edilmektedir.

Transhiimanist diisiince acisindan GNR Devrimi, insanin mevcut biyolojik
sinirlarinin  teknoloji araciligiyla asilabilecegi varsayimina dayanmaktadir. Genetik
teknolojiler kalitsal hastaliklarin  giderilmesi ve insan genomunun yeniden
diizenlenmesini miimkiin kilarken, nanoteknoloji hiicresel diizeyde miidahalelerle
yaglanma siirecinin  yavaglatilmasim1  ve biyolojik islevlerin  gelistirilmesini
hedeflemektedir. Robotik ve sibernetik teknolojiler ise gelismis protezler, beyin-
bilgisayar araylizleri ve insan-makine etkilesimini giiclendiren sistemler araciligiyla

insanin fiziksel ve biligsel kapasitesini artirmay1 amaglamaktadir. Bu ti¢ teknoloji alani

161 Mehtap Dogan, “Bilincin Dogasina Y énelik Bes Temel Yaklasimin Bir Degerlendirmesi”, Metazihin
Yapay Zekd ve Zihin Felsefesi Dergisi 1/1 (2018), 23.

162 Joel Garreau, Radical Evolution: The Promise and Peril of Enhancing Our Minds, Our Bodies—and
What It Means to Be Human (New York: Doubleday, 2005).
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birlikte degerlendirildiginde, transhiimanizmin temel hedeflerinden biri olan insanin
gelistirilmesi (human enhancement) anlayisinin teknolojik temelini olusturdugu

goriilmektedir. 6

Bu calismada ise arastirmanin kapsami dogrultusunda, insanin biyolojik
dontisiimiiyle dogrudan iliskili olan genetik, nanoteknoloji ve robotik/sibernetik
teknolojileri esas alimmustir. S6z konusu alanlar GNR Devrimi baghigt altinda

degerlendirilmistir.
2.6.1 Transhiimanizm ve Biyoteknoloji

Transhiimanist diisiince igerisinde biyoteknoloji, insanin biyolojik yapisinda
mevcut olan smirhiliklart asmaya yonelik en O©nemli araglardan biri olarak
goriilmektedir. Biyoteknolojik uygulamalar sayesinde insan genetiginde bulunan ve
dogustan gelen hastaliklarin giderilmesi amaglanarak, kalitsal oldugu diisiiniilen
rahatsizliklarin  ortadan  kaldirilmast  ve bireyin hastaliklardan  arindirilmasi
hedeflenmektedir. Bu yaklasimda insan bedeni, kusurlu bir yap1 olarak
degerlendirilmekte ve teknolojik miidahaleler yoluyla daha saglikli, dayanikli ve
islevsel hale getirilmesi amaglanmaktadir. Transhiimanizme gore biyoteknoloji yalnizca
tedavi edici bir alan degildir. Insam1 biyolojik a¢idan daha iyi ve miikemmel bir varhiga
dontistiirme projesinin temel unsurlarindan biridir. Genetik miidahaleler araciligiyla
hastalik risklerinin azaltilmasi, bagisiklik sisteminin gili¢lendirilmesi ve fiziksel
kapasitenin  artirillmasi,  insanin  yasam  kalitesini  yiikseltme  hedefiyle
iligskilendirilmektedir. Bu yoniiyle biyoteknoloji, transhiimanizmin gelismesinde ve
insanin kendi sinirlarin1 agsma idealine ulagsmasinda kritik bir rol tistlenmektedir. Ancak
biyoteknolojinin sundugu bu imkanlar, beraberinde 6nemli etik ve toplumsal riskleri de

giindeme getirmektedir.'¢*

Klonlama teknolojileri de biyoteknolojinin transhiimanist diisiince icerisinde
onem verilen uygulamalarindan biridir. Klonlama, genetik olarak bir organizmanin veya
hiicrenin aymi1 genetik 0Ozelliklere sahip kopyasmin olusturulmasi siirecini ifade

etmektedir. Bu teknoloji, 6zellikle kok hiicre arastirmalari, doku iiretimi ve organ nakli

163 Levent Aydin, "Posthuman Kavraminin Cergevesi ve Transhiimanizm ve Posthiimanizm
Literatiirlerinin Tarihgesi", Transhiimanizm & Posthiimanizm, ed. Muhammet Ozdemir - Mustafa Tekin
(Ankara: Eskiyeni Yaylari, 2021), 177-178.

164 Kurzweil, Insanlik 2.0, 110-120.
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gibi tibbi alanlarda Onemli firsatlar sunmaktadir. Tedavi amagli gergeklestirilen
klonlama uygulamalar1 sayesinde hasarli dokularin onarilmasi, bazi kalitsal hastaliklarin
tedavisi ve organ yetersizliklerinin giderilmesine yonelik yeni yontemlerin gelistirilmesi
hedeflenmektedir. Bu yoniiyle klonlama, biyoteknolojinin saglik alanindaki umut
vadeden uygulamalarindan biri olarak degerlendirilmektedir. 1996 yilinda Dolly isimli
koyunun somatik hiicre c¢ekirdegi transferi yontemiyle klonlanmasi, klonlama
teknolojileri agisindan 6nemli bir doniim noktasi olarak kabul edilmektedir. Bu gelisme,
memeli canlilarda klonlamanin miimkiin oldugunu géstermesi bakimindan biyoteknoloji

alaninda yeni arastirmalarin 6niinli agmuistir. 165

Transhiimanizm ac¢isindan ise klonlama yalnizca hastaliklarin tedavisine yonelik
bir yontem olarak goriilmemektedir. Ayni1 zamanda insanin biyolojik simirlarini
asmasina hizmet eden ve insan yasamini yeniden sekillendirebilecek teknolojilerden biri
olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle iireme amach klonlama tartismalari, genetik
ozellikleri onceden belirlenmis bireylerin olusturulmasi, kalitsal 6zelliklerin kontrol
altina alinmasi ve insanin biyolojik yapisinin bilingli bi¢imde tasarlanmasi gibi
diisiinceleri giindeme getirmektedir. Bu durum, insanin kendi biyolojik varlig1 iizerinde

sahip oldugu tasarruf alaninin smirlar1 hakkinda 6nemli tartismalar dogurmaktadir.'%

Bununla birlikte klonlama teknolojileri yalnizca bilimsel ve tibbi agidan degil,
etik ve dini bakimdan da gesitli tartismalar1 beraberinde getirmektedir. Insan hayatinin
dogal siireclerine miidahale edilmesi, bireyin kimligi ve insan onuruna iliskin sorunlar
ile biyolojik ¢esitliligin korunmasi1 gibi konular klonlama etrafinda yliriitiilen
tartismalarin temelini olusturmaktadir. Ozellikle transhiimanist diisiincenin insani
yeniden tasarlanabilir bir varlik olarak gormesi, klonlamanin yalnizca tedavi amaciyla
mi1 kullanilacag1r yoksa insani gelistirme projesinin bir pargast haline mi gelecegi
sorusunu giindeme tagimaktadir. Bu nedenle klonlama teknolojileri, biyoteknolojinin
sagladig1 imkanlarla birlikte insanin sorumlulugu, teknolojik miidahalenin sinirlar1 ve
insan dogasinin korunmasi bakimindan dikkatle degerlendirilmesi gereken uygulamalar

arasinda yer almaktadir.'®’

165 Fatima Elmusa, “Klonlama Uygulamalar1 ve Biyoetik”, Tiirkiye Biyoetik Dergisi 11/1 (2024), 32-34.
166 Miicahit Giiltekin, “Transhiimanizm”, i¢inde Yeni Gélgeler: Dijital Evren, Yapay Zekad,
Transhiimanizm, ed. Mustafa Cuhadar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2024), 155-161.

167 Cadir, Transhiimanizm, 29-30.
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Genetik miidahalelerin sinirlarinin  belirsizlesmesi, tedavi ile iyilestirme
arasindaki ayrimin ortadan kalkmasina yol acabilmektedir. Hastaliklar1 ortadan
kaldirma amaciyla baslayan uygulamalarin zamanla insan1 milkemmellestirme arzusuna
donilismesi, insan dogasinin yalnizca biyolojik performans iizerinden degerlendirilmesi
riskini de beraberinde getirmektedir. Bu durum, insanin degerinin biyolojik
performansina indirgenmesi gibi ciddi bir tehlikeyi beraberinde getirmektedir. Ne kadar
faydali ve umut verici goriinse de her biiylik teknolojik bulus gibi biyoteknoloji de
kotiiye kullanim ihtimali barindirmaktadir. Genetik ayrimcilik, sosyal esitsizliklerin
derinlesmesi ve yalnizca belirli kesimlerin bu teknolojilere erisebilmesi gibi sorunlar,
biyoteknolojinin kontrolsiiz bigimde uygulanmasi halinde ortaya ¢ikabilecek sonuglar
arasinda yer almaktadir. Bu nedenle biyoteknoloji, transhiimanist hedefler agisindan
bliylik bir imkan oldugu kadar, insanlik i¢in biiyiikk bir risk alani olarak da

degerlendirilmelidir.'®®

Sonug olarak biyoteknoloji, transhiimanizmin insan1 hastaliklardan arindirma ve
biyolojik sinirlar1 agma idealini gergeklestirmede merkezi bir konuma sahiptir. Genetik
miidahaleler ve insan gelistirme teknolojileri araciligiyla yasam kalitesinin artirilmasi ve
insanin mevcut kapasitesinin ileriye tasinmasi hedeflenmektedir. Bununla birlikte bu
siirecin etik, toplumsal ve insani boyutlar1 dikkatle degerlendirilmeden ilerletilmesi
ciddi sorunlara yol agabilir. Aksi halde biyoteknolojik ilerleme, insan1 6zgiirlestiren ve
giiclendiren bir imkan olmaktan ¢ikabilir. Bu durum, insan dogasinin aragsallastirilmasi

ve temel insani degerlerin aginmasi riskini beraberinde getirmektedir.

2.6.2 Transhiimanizm ve Nanoteknoloji

Nanoteknoloji, maddenin yaklasik 1 ile 100 nanometre 6l¢eginde incelenmesi,
kontrol edilmesi ve yeni islevler kazandirilmasini konu alan disiplinler arasi bir bilim ve
teknoloji alanidir. Nano olgekte gelistirilen malzemeler, klasik malzemelerden farkl
fiziksel, kimyasal ve biyolojik 6zellikler gosterebildigi i¢in saglik, elektronik, enerji ve
savunma gibi bircok alanda kullanilmaktadir. Ozellikle tip alaninda hedefe yonelik ilag
tasima sistemleri, doku miihendisligi ve hastaliklarin erken teshisine yOnelik

uygulamalar nanoteknolojinin 6ne ¢ikan kullanim alanlar1 arasinda yer almaktadir. Bu

198 Francis Fukuyama, [nsan Otesi Gelecegimiz-Biyoteknoloji Devriminin Sonuglart, ¢ev. Cigdem Aksoy
Fromm (Ankara: ODTU Gelistirme Vakfi Yayinlari, 2003), 94-110.
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yoniiyle nanoteknoloji, yalnizca yeni liretim teknikleri gelistiren bir alan degil, ayni
zamanda gelecegin teknolojik doniisiimiine yon veren temel bilim dallarindan biri

olarak kabul edilmektedir.'®’

Nanoteknoloji, yalnizca maddesel iiretim tekniklerinde bir yenilik degil, ayni
zamanda ekonomik yapilari, sosyal iliskileri ve bilgi liretim bigimlerini doniistiirme
potansiyeline sahip stratejik bir teknoloji alanmidir. Nano Jlgekte gergeklestirilen
miidahaleler sayesinde gelistirilen tiriinler, saglik, enerji, savunma ve iletisim gibi kritik
sektorlerde yeni imkanlar sunmaktadir. Bu doniisiim siireci toplumun farkli kesimleri
iizerinde esitsiz etkiler dogurabilmektedir. Ozellikle ileri arastirma altyapisina sahip
ilkeler ile bu alanda sinirli imkanlara sahip toplumlar arasindaki fark, teknolojik
bagimlilik ve kiiresel rekabet sorunlarini derinlestirebilir. Bu durum, nanoteknolojinin
yalnizca bilimsel bir ilerleme degil, ayn1 zamanda jeopolitik ve ekonomik bir giic

unsuru oldugunu gostermektedir.!”®

Transhiimanist ~ diislincede  nanoteknoloji, insan bedeninin  biyolojik
stnirhiliklarint - agmaya yonelik en Onemli teknolojik alanlardan biri olarak
degerlendirilmektedir. Nano 6lcekte gelistirilen teknolojiler, insan hiicrelerine dogrudan
miidahale edebilme potansiyeli sayesinde doku onarimi, hiicre yenilenmesi ve yaglanma
stirecinin geciktirilmesi gibi imkanlar sunmaktadir. Bu baglamda nanoteknoloji, insan
bedenini siirekli olarak izleyen ve hasar goren hiicresel yapilari onaran bir sistem olarak
tasavvur edilmektedir. Transhiimanist yaklasimda yaslanma, dogal ve kagiilmaz bir
stirec olmaktan ziyade, teknik yoOntemlerle ¢oziilebilecek biyolojik bir sorun olarak
goriilmektedir. Nanoteknoloji destekli uygulamalar araciligiyla hiicrelerin genetik
diizeyde denetlenmesi, islevini yitirmis yapilarin onarilmasi ve organlarin yenilenmesi
hedeflenmektedir. Bu siirecte insan bedeni, kendi kendini yenileyebilen ve bozulmalar
en aza indiren bir yapiya doniistiiriilmeye ¢alisilmaktadir. Bu kapsamda gelistirilen nano
tasiyict sistemler ile gelistirilmekte olan nanorobot teknolojileri sayesinde ilaglarin
dogrudan hastalikli dokuya ulastirilmasi, hiicresel diizeyde onarimin desteklenmesi ve

baz1 hastaliklarm erken teshis edilmesi amaglanmaktadir.!”! Béylece hastalik, yipranma

169 Hiiseyin Levent Keskin, "Nanoteknoloji Nedir?", Turkish Medical Journal 5/1 (2011), 46.

170 Ayse Demirkiran, “Nanoteknolojinin Temeli: Nano Partikiillerin insanlar Uzerindeki Potansiyel
Riskleri”, UMUFED Uluslararas: Bati Karadeniz Miihendislik ve Fen Bilimleri Dergisi 1/2 (2019), 5-13.
17! Tiiylek, Ziilfii. “Nanotip ve Yeni Tedavi Yontemleri”. Avrasya Saglik Bilimleri Dergisi 4/2 (2021),
124-125.
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ve yaglanma gibi olgularin etkisi ile onemli Ol¢lide azaltilmasi amaglanmaktadir.
Nanoteknolojinin sundugu bu imkanlar, insan Omriiniin uzatilmasi diislincesini de
beraberinde getirmektedir. Hiicresel dilizeyde gergeklestirilecek siirekli onarim
sayesinde yaslanma siirecinin yavaslatilmasi, hatta belirli Ol¢iilerde durdurulmasi
miimkiin goriilmektedir. Bu durum, o6limiin biyolojik bir zorunluluk olmaktan
cikarilarak siiresiz  bicimde ertelenebilecegi fikrini glindeme getirmektedir.
Transhiimanist diisiince igerisinde nanoteknoloji, insanin Sliimliiliik/sinirlilik/bagimlilik

problemine ydnelik teknik bir ¢dziim araci olarak degerlendirilmektedir.'”?

Bu yoniiyle nanoteknoloji, transhiimanizmin temel hedeflerinden biri olan
insanmn biyolojik smirlarinin agilmasi idealine hizmet etmektedir. Insan bedeninin
stirekli yenilenen ve yaslanmaya direncli bir yapiya doniistiiriilmesi, insanin dogustan
gelen sinirliliklarini teknoloji araciligiyla asma arzusunun somut bir 6rnegidir. Yasam
stiresinin uzatilmasi ve Oliimiin ertelenmesi diislincesi, transhiimanizmin Sliimstizliik

idealine yonelik 6nemli bir adim olarak goriilmektedir.

Sonug itibariyle nanoteknoloji, transhiimanist felsefenin insan1 biyolojik
sinirlarint agma idealine hizmet eden 6nemli bir teknoloji alan1 olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Yaglanma ve hastalik gibi olgulara teknik ¢oziimler iiretme iddiasi, insan Omriiniin
uzatilmasin1 miimkiin bir hedef haline getirirken, 6lim ve insan dogasi iizerine kokli
tartismalar1 da beraberinde getirmektedir. Bununla birlikte nanoteknolojinin ekonomik,
siyasal ve toplumsal etkileri dikkate alindiginda, bu alanin yalnizca bilimsel bir gelisme
degil, ayn1 zamanda etik ve sosyal boyutlar1 olan kapsamli bir doniisiim siireci oldugu

anlagilmaktadir.

2.6.3 Transhiimanizm ve Sibernetik insan

Transhiimanizm, modern dénemde insanin biyolojik sinirlarimi asma iddiasi
tastyan  ve  teknolojik  ilerlemeler araciligiyla insan  dogasmin  yeniden
yapilandirilabilecegini savunan felsefi ve ideolojik bir yaklasim olarak one ¢ikmaktadir.
Bu baglamda sibernetik insan, insanin biyolojik ve zihinsel siireclerinin teknolojik
sistemlerle etkilesim ve biitliinlesme icerisinde yeniden diizenlenmesini ifade etmektedir.
Sibernetik kavrami, insan ile makine arasindaki bilgi aligverisi, kontrol ve geri bildirim

siireclerine dayali iligskiye isaret etmekte olup, insan bedeninin ve zihinsel islevlerinin

172 Rurzweil, Insanlik 2.0, 357-358.
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teknolojik sistemlerle biitiinlesmesini agiklamak icin kullanilmaktadir. Bu diisiince,
ozellikle NBIC (nanoteknoloji, biyoteknoloji, enformasyon teknolojileri ve bilissel
bilimler) ekseninde insanin yalnizca iyilestirilmesini degil, ayn1 zamanda ontolojik
diizeyde donistiirilmesini miimkiin gérmektedir. Bu baglamda insan, artik sabit bir
dogaya sahip varlik olmaktan ziyade, siirekli gelistirilebilir ve miidahale edilebilir bir
yap1 olarak ele alinmaktadir. Bu doniisiim siirecinin en kritik asamalarindan biri, insan
ile makine arasindaki sinirlarin giderek belirsizlesmesidir. Sibernetik insan kavrami, bu
baglamda insan bedeninin ve zihinsel siire¢lerinin teknolojik sistemlerle biitiinlesmesini

ifade eden bir yap1 olarak ortaya ¢ikmaktadir.!”?

Sibernetik diisiince, geri bildirim mekanizmalar1 tizerinden insan ve makine
arasinda islevsel bir benzerlik kurarak, her iki yapmin da bilgi isleme ve kontrol
siirecleri lizerinden agiklanabilecegini ileri siirmektedir. Bu yaklasimin 6nemli
kavramlarindan biri olan siborg (cyborg), biyolojik insan bedeni ile teknolojik
unsurlarin birlesmesini ifade etmektedir. Siborg anlayisi, insanin fiziksel ve biligsel
kapasitesinin teknolojik araglarla desteklenebilecegi diisiincesine dayanmaktadir.
Baslangicta insanin farkli ¢cevresel kosullara uyum saglamasini kolaylastirmaya yonelik
bir yaklagim olarak ortaya ¢ikan siborg diislincesi, zaman igerisinde insan bedeninin
gelistirilmesi ve biyolojik simirlarin asilmasi tartismalarinin 6nemli unsurlarindan biri
haline gelmistir.!”* Giiniimiizde bu yaklasim, 6zellikle beyin-bilgisayar arayiizleri (BCI)
ve ndro-implant teknolojileri araciligiyla somut bir uygulama alam1 kazanmigtir. BCI
teknolojileri, insan beyninin dogrudan dijital sistemlerle iletisim kurabilmesini miimkiin
hale getirerek hem tibbi hem de teknolojik acidan devrimsel bir doniisiim ortaya
koymaktadir. Felcli bireylerin hareket kabiliyetlerinin artirilmasi, hafiza kapasitesinin
giiclendirilmesi veya biligsel siireclerin desteklenmesi gibi olumlu uygulamalar
beraberinde getirmektedir. bu teknolojiler ciddi etik ve ontolojik sorunlar1 da
beraberinde getirmektedir. Norolojik hasar riski, veri giivenligi ihlalleri, biling
manipiilasyonu, algoritmik arizalar ve yazilim hatalar1 gibi durumlar, insan zihninin

teknolojik sistemlere agilmasinin dogurabilecegi kirillganliklar1 gostermektedir. Bu

173 Giircan Sevket Avcioglu, “Emek, sibernetik ve toplum”, Sel¢uk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi 37 (2017), 515-518.

174 Dilek Akici1 Tayang, “Siborg Manifestosu’na ve Siberfeminizme Yonelik Elestiriler”, Kocatepe Besert
Bilimler Dergisi 1/1 (2022), 62.
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cergevede ortaya c¢ikan teknolojik kaza olgusu, insan tarafindan tasarlanmis sistemlerin

ongoriilemeyen sonuglar iiretme kapasitesine isaret etmektedir.!”

Sonug olarak, transhiimanizm yalnizca teknolojik bir ilerleme alani degil, ayni
zamanda insan bedeninin, zihinsel kapasitesinin ve insan-makine iligkisinin yeniden
degerlendirilmesine yol agan ¢ok katmanli bir doniisiim siirecidir. Sibernetik insan,
yapay zeka ve noroteknolojik gelismeler, insan ile teknoloji arasindaki sinirlar1 giderek
daha gecirgen hale getirerek yeni imkanlar ve tartisma alanlar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
gelismeler bir taraftan insan kapasitesinin artirilmasi, hastaliklarin tedavisi ve yasam
kalitesinin ylikseltilmesi agisindan 6nemli firsatlar sunarken, diger taraftan insan dogast,
kimligi ve teknolojik miidahalenin sinirlart konusunda c¢esitli sorulari glindeme
getirmektedir. Dolayisiyla transhiimanist paradigma, yalnizca insanin teknik
kapasitesini artirma iddias1 tasimamakta, ayni1 zamanda insanin kendisini ve gelecegini
teknolojiyle birlikte yeniden diisiinmesine neden olan kapsamli bir doniisiim siirecine

isaret etmektedir.

2.7 Transhiimanizme Gore Gelecek Tasavvuru ve Insanin

Dontsiimii

Glinlimiiz diinyasinda bilim ve teknolojinin hizla gelismesi, toplumlarin yalnizca
dis diinyayla olan iliskilerini degil, kendi biyolojik ve zihinsel yapilarini da doniistiirme
potansiyelini ortaya ¢ikarmistir. Bunun sonucunda insan, ¢evresini kontrol altina alan
birey degil ayn1 zamanda bedenini, aklim1 ve gelecekte neler olabilecegi konusunda
yeniden varolusu aragtirmaya baslamistir. Gelecek arzusu insanda siirekli var olagelen
bir mevzu iken son ylizyilda diinyada kalma ve Oliimsiiz olma arzusu bunu zirveye
cikarmistir. Bu yaklasimin neticesinde transhiimanist gelecek tasavvuru, bu doniisiim
stirecini merkeze alarak insanin biyolojik sinirliliklarinin asilabilecegi bir gelecek

ongoriisii sunmaktadir.'”®

Transhiimanist felsefeye gore gerceklestirilen biyoteknolojik ilerlemeler, insanin
bedeninin dogustan belirlenmis ve degismez bir yap1 olmaktan ¢ikmasina yol agmistir.
Genetik midahaleler, gen diizenleme teknikleri ve biyomedikal uygulamalar,

hastaliklarin tedavisinin Otesinde, insan yeteneklerinin artirilmasina yonelik yeni

175 Nick Bostrom, Siiper Zekd, 64-67; Mehtap Dogan, “Yapay Zeka ve Ozgiir Irade: Yapay Ozgiir
iradenin imként”, TRT Akademi 6/13 (2021), 795-801
176 Fukuyama, Insan Otesi Gelecegimiz, 19.
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imkanlar sunmaktadir. Bu gelismeler insan evriminin artitk dogal siireglerle sinirlt
kalmadigini, bilingli ve teknolojik miidahalelerle yonlendirilebilir bir hal aldigim
gostermektedir. Bu sayede insan1 miikemmel olma arzusuna bir adim daha yaklasmay1
hedeflemektedir.'”” Bu durum, insanin kendi bedenine bir emanet ya da belirlenmis bir
kader olgusu ile bakarak degil, kendisini siirekli gelistirilebilir bir proje olarak
goriilmesine neden olmaktadir. Beden, bu perspektifte teknik miidahalelerle optimize
edilebilen ve performansi artirilabilen bir sistem haline gelebilir. Bu anlayis
cercevesinde, insanin kendisiyle kurdugu iliskiyi koklii bigimde doniistiirmekte, insanin
kendi varligin1 yeniden tasarlama yetkisini ne 6l¢iide elinde bulundurabilecegi sorusunu

giindeme getirmektedir.

Insanm déniisiimiinde bedensel déniisiimiin yan1 sira zihinsel déniisiimde soz
konusudur. Zihinsel doniisiim siirec¢leri, bu doniisiimiin temel unsurlarindan biri olarak
ele almabilir. Norobilim, yapay zeka ve bilissel alanlardaki gelismeler, insan zihninin
isleyisinin ¢oziimlenebilecegi ve teknolojik sistemlerle desteklenebilecegi yoniindeki
beklentileri giiclendirmistir. Insan beyni ve yakis1 geregi karmasik olmasi ile zihinsel
boliimiin haritalanarak bu bilgiyi dijital sistemlere aktarimiyla bu alana miidahale s6z
konusu olabilir. Bu yaklagim, insan zekasinin dogal sinirlarinin asilabilecegi fikrini

giiclendirmektedir.'”®

Beyin-bilgisayar arayiizlerinin kullanildig1 teknolojilerde, zihinsel faaliyetlerin
dogrudan makinelerle etkilesime girmesine imkan saglanmaktadir. Bu tiir gelismeler,
insan ile makine arasindaki smirlarin giderek belirsizlesmesine yol agmaktadir. insanmn
biyolojik bir varlik olmanin 6tesinde, teknolojik unsurlarla biitiinlesmis olagan iistii bir
yapiya doniisebilecegi diislincesine yol agmaktadir. Dogal yasam formu degistirilmis
olan bedene gegis fikri, insanin dogaya ayak uydurabilen bir varlik olabilmekten ¢ikarak

dogay1 ve kendisini doniistiiren bir zne haline gelmesini ifade etmektedir.!”

Insanoglundaki bu degisim ile gelecege dair iyimser beklentilerin yani sira
onemli sorgulamalar1 da beraberinde getirmektedir. Insan bedeninin ve zihninin teknik

miidahalelere acik hale gelmesi, insan onuru, benlik algist ve kimlik kavramlari

'TElif Akgay, Biyoteknolojinin Transhiimanizm ve Evrim Baglamindaki Yeri (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 56-62.

"8Michio Kaku, Insanin Gelecegi (Ankara: ODTU Yaymcilik, 4. Basim, 2023), 123-126.

M Tugge lyigiingor, “Dogal Yasam Formundan Artirilmis Bedene Gegis: Transhiimanizm”, Isophos:
Uluslararas: Bilisim, Teknoloji ve Felsefe Dergisi 3/5 (2020), 20-21.
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acisindan yeni tartisma alanlar1 dogurmaktadir. Insan, yalmzca var olan bir gerceklik
degil, ayn1 zamanda tasarlanan ve insa edilen bir varlik haline gelmektedir. Bu durum,

insanin kendisini nasil tanimladigina dair felsefi ve kiiltiirel sorular1 derinlestirmektedir.

Bu ¢ergevede zihinsel doniisiim teknolojileri yalnizca insanin kapasitesini artiran
araglar olarak degil, ayn1 zamanda cesitli risk ve sorunlar1 da beraberinde getiren
miidahale alanlar1 olarak degerlendirilmelidir. Zira insan zihninin digsal sistemlerle
etkilesime acgilmasi, bireyin diisiince mahremiyetinin ihlali, bilissel manipiilasyon ve
irade iizerinde dolayli yonlendirmeler gibi ciddi tehlikeleri giindeme getirmektedir. Bu
durum, insanin 6zgiir iradesinin ne dl¢lide korunabildigi sorusunu daha da kritik hale
getirirken, Islam diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olan irade, sorumluluk ve kader
iligkisini yeniden tartigmaya ag¢maktadir. Eger zihinsel siirecler teknolojik araclar
araciligiyla sekillendirilebilir veya yonlendirilebilir hale gelirse, bireyin gerceklestirdigi
fiillerin ahlaki ve dini sorumlulugu hangi dlciitlere gore belirlenecektir? sorusu dnem
kazanmaktadir. Ayrica insanin kendi zihnini ve dogasini yeniden insa etme cabasi,
yaratilisin sinirlari, insanin konumu ve fitrat kavrami baglaminda da yeni tartismalari
beraberinde getirmektedir. Bu yoniiyle zihinsel doniisiim, yalnizca bir ilerleme vaadi
degil, ayn1 zamanda insanin kendilik algisini, deger sistemini ve ilahi diizenle olan

iliskisini sarsabilecek ¢cok boyutlu bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir, '3

Toplumsal boyutta ise bu doniisiimiin esitlik meselesini giindeme getirdigi
goriilmektedir. Biyoteknolojik ve dijital gelistirmelere erisimin sinirli olmasi, insanligin
geleceginde yeni ayrim c¢izgileri olusturma potansiyeline sahiptir. Gelistirilmis bireyler
ile dogal halini koruyan bireyler arasindaki fark, yalnizca biyolojik degil, sosyal ve
kiltiirel bir ayrismaya da yol agabilir. Bu durum, insanligin ortak kaderi ve toplumsal
adalet anlayisi agisindan ciddi sorunlar barindirmaktadir. Kiiltiirel agidan bakildiginda,
insanm dogayla kurdugu iliskinin de degistigi goriilmektedir. insan, artik doganin bir
parcast olmak yerine, dogay1 ve kendi biyolojik yapisini1 doniistiirmesi gereken bir alan
olarak algilanmaya baslamaktadir. Bu yaklasim, insanin siirliligini kabul eden
geleneksel diisiincelerle catismakta, insanin kendi gelecegini tamamen kontrol

edebilecegi yoniindeki inanci giiclendirmektedir.

139 Nursena Demirkol, “Egitim, Din ve Teknoloji Uggeninde Transhiimanizm: Insanlik Yeni Bir Caga
Hazir m1?”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1 (2025), 259-265.
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Insanin sinirlarmi agmaya yonelik teknolojik ydnelimler, yalnizca biyolojik
doniistimle smirli  kalmamis; insanin yasayabilecegi mekanlarin da yeniden
tasarlanmasin1 gliindeme getirmistir. Bu anlayis ¢ergevesinde Mars’in yasanabilir
kilinmasi fikri, insanligin Diinya’ya bagimmli varolusunu asma girisimi olarak
degerlendirilmektedir. Mars, sahip oldugu fiziksel ve c¢evresel kosullar itibariyla insan
yasamina dogrudan elverisli olmasa da bilimsel ve teknolojik gelismeler sayesinde bu
gezegenin uzun vadede insan yerlesimine agilabilecegi yoniinde giiclii bir perspektif
sunmaktadir. Mars’in atmosferinin oldukga ince olmasi, yiizey sicakliklariin ¢ok diisiik
seyretmesi ve gezegenin ¢esitli radyasyonlara agik yapist gibi bircok nedenden Otiirii
insan yasami agisindan temel risk faktorleri olusturmaktadir. Mars’in mevcut atmosfer
basinci, yiizeyinde sivi suyun kararli bir bicimde bulunmasini destekleyecek seviyede
degildir. Bu durum, gezegenin diinya’dan bu yoniiyle temel bir farklilik gosterdigini
ortaya koymaktadir. Bununla birlikte gezegen yiizeyinde tespit edilen eski nehir
yataklar1 ve mineral olusumlari, Mars’in gegmiste daha elverigli ¢cevresel kosullara sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu bulgular, gezegenin cevresel kosullarinin insan

miidahalesiyle yeniden doniistiiriilebilecegi diisiincesini giiglendirmektedir.'®!

Mars’in yasanabilir kilinmasina yonelik bu yaklasimlar, Mars gezegenin
atmosferinin kalinlagtirilabilmesi, yiizey sicakligimin yiikseltilmesi ve su dongiisiiniin
yeniden baglamast gibi kapsamli birtakim c¢evresel ve kalitsal miidahaleleri
icermektedir. Bu tilir projeler, insanin yalnizca mevcut ¢evreye uyum saglamakla
yetinmeyip, cevreyi bilingli bicimde yeniden inga eden bir 6zne haline geldigini
gostermektedir. Insanhigin gezegenler arasi bir tiir haline gelme siirecinde Mars’1 bir
gecis alant olarak konumlandirmakta ve bu siireci insan uygarliginin gelisim
asamalarinin dogal bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Mars, insanin teknolojik
kapasitesini siadig1 ve genislettigi bir laboratuvar niteligi tasimaktadir. Bu yaklasim,
insanin evrimsel slirecinin artik yalnizca biyolojik mekanizmalarla degil, cevresel ve
teknolojik miidahalelerle sekillendigini gostermektedir. Mars’in dontistiiriilmesi fikri,

insanin kendi yagsam alanlarmi yeniden tasarlama iradesinin gezegensel Olgekte bir

181 Arif Akbas, “Uzay Yolculugu ve Insan Toplumu: Mars Kolonizasyonunun Toplumsal ve Psikolojik
Etkileri”, Tanim Tenkit Teori Dergisi 3/3 (2024), 3-13; Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Arastirma
Kurumu (TUBITAK) “Bilim Geng, Mars” (12 Agustos 2025).
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yansimasidir. Bu durum, insanin dogaya bagimli bir varlik olmaktan ¢ikarak, dogay1

doniistiiren ve yonlendiren bir konuma yerlestigini ortaya koymaktadir. '8

Sonug olarak transhiimanizm ekseninde gelisen biyoteknolojik, ndrolojik ve
yapay zeka temelli miidahaleler, insanin hem biyolojik hem de zihinsel varolusunu
koklii bicimde yeniden tartismaya agmaktadir. Insan, artik yalmzca doga tarafindan
belirlenen bir varlik degildir. Ayni zamanda kendi dogasini yeniden tasarlayabilen,
sinirlarii teknik imkanlarla genisletebilen bir 6zne haline gelmektedir. Ancak bu
doniisiim, insanin ontolojik statiislinii giiclendirmekten ziyade onun anlam diinyasini,
kimlik biitiinliglinii ve varolugsal smirlarini belirsizlestirme riskini de beraberinde
tasimaktadir. Bu nedenle transhiimanist gelecek tasavvuru, sadece teknik bir ilerleme
olarak degil, insanin ne oldugu ve ne olmasi1 gerektigine dair derin felsefi bir sorgulama
olarak degerlendirilmelidir. Bu cercevede insanin hem kendisi hem de yasadigi evren
tizerindeki miidahale kapasitesinin artmasi, sorumluluk, sinir ve anlam kavramlarinin
yeniden diisiiniilmesini zorunlu kilmaktadir. Ozellikle Mars gibi gezegenlerin
yasanabilir héle getirilmesi fikri, insanligin yalmizca yeryliziiyle sinirli bir varlik
olmaktan ¢ikarak kozmik olgekte bir 6zneye donlisme iddiasini yansitmaktadir. Ancak
bu genisleme arzusu, insanin etik sinirlarini ve toplumsal adalet ilkesini géz ardi ettigi
Olciide yeni esitsizlikler ve varolugsal gerilimler iliretme potansiyeline sahiptir. Bu
nedenle transhiimanist doniisiim siireci, yalnizca imkanlar tizerinden degil, ayni
zamanda insan onuru, sorumluluk bilinci ve ortak insanlik degerleri iizerinden de

degerlendirilmelidir.

182 Kaku, Insanin Gelecegi, 69-96.
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UCUNCU BOLUM

TRANSHUMANIZM BAGLAMINDA KELAMI PROBLEMLER:
KAZA, KADER, iIRADE VE INSAN SORUMLULUGU

3.1 Transhiimanizm Baglaminda Teknolojik Temelli Riskler

Teknoloji kavrami, belirli amaglara ulasmak ve belirli sorunlara ¢6ziim liretmek
amaciyla, gozleme dayali ve bilimsel olarak kanitlanmis bilgilerin uygulamaya
gecirilmesi olarak tanimlanabilir.'®® Bu cercevede teknoloji, insanin dogaya hakim
olma, yasam kosullarin1 iyilestirme ve ihtiyacglarini daha etkin bicimde karsilama
siirecinde 6nemli bir ara¢ olarak goriilmektedir. Tarihsel siire¢ icerisinde yasanan
teknolojik gelismeler sayesinde insanlik, iiretimden ulasima, sagliktan egitime kadar
pek cok alanda 6nemli kolayliklar elde etmis ve yasam standartlarmi yiikseltmistir.
Sanayi devrimiyle hiz kazanan bu siire¢, gliniimiizde dijitallesme ve otomasyonla daha
da ileri bir boyuta ulagmistir. Ancak teknolojinin sundugu bu olanaklarin yam sira,
bireysel ve toplumsal diizeyde cesitli olumsuz etkilerinin de bulundugu g6z ardi
edilmemelidir. Ozellikle teknolojinin asir1 ve bilingsiz kullanimi, bireylerde sosyal
izolasyon, bagimlilik, dikkat dagiikligi ve fiziksel hareketsizlik gibi sorunlara yol
acabilmektedir. Bunun birlikte, teknolojik araglarin yayginlasmas: yiiz yiize iletisimi
azaltarak sosyal iligkilerin zayiflamasina neden olabilmektedir. Toplumsal agidan
bakildiginda ise teknolojik geligsmeler is giicii piyasasinda doniisiimlere yol agmakta,
bazi mesleklerin ortadan kalkmasma ve issizlik sorunlarinin artmasina sebep

olabilmektedir.'8*

1830zcan Demirel, Egitim Terimleri Sozliigii (Ankara: Usem Yayinlari, 1993), 91.

184 Mustafa Savci, Ferda Aysan, “Teknolojik Bagimliliklar ve Sosyal Bagllik: internet Bagimhiligi,
Sosyal Medya Bagimliligi, Dijital Oyun Bagimlilig1 ve Akilli Telefon Bagimliliginin Sosyal Baglilig:
Yordayici Etkisi”, Diisiinen Adam Psikiyatri ve Nérolojik Bilimler Dergisi 30/3 (2017), 209-212.
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Ayrica teknolojinin ¢evresel etkileri de 6nemli bir sorun alani olarak karsimiza
cikmaktadir. Sanayilesme ve teknolojik iiretim siirecleri, dogal kaynaklarin hizla
tilkkenmesine, ¢evre kirliligine ve ekolojik dengenin bozulmasina neden olabilmektedir.
Dijital teknolojilerin yayginlasmasiyla artan elektronik atiklar da ¢evre sagliginmi tehdit
eden unsurlar arasinda yer almaktadir. Bu baglamda teknoloji, insan yasamini
kolaylastiran ve gelistiren bir unsur olmakla birlikte, bilingli ve kontrolli kullanilmadigi

takdirde birey, toplum ve ¢evre ilizerinde olumsuz sonuglar dogurabilmektedir.

Bu genel cerceve dogrultusunda, transhiimanizm c¢aginda teknolojinin ortaya
cikardigr riskler farkli diizlemlerde ele alinmayi gerektirmektedir. Bu kapsamda
oncelikle bireysel diizeyde ortaya cikan teknoloji bagimliligi incelenecektir. Bireyin
dijital araglarla kurdugu iliskinin psikolojik ve davranigsal sonuglar1 analiz edilecektir.
Bu bagimliligin daha spesifik bir goriiniimii olan internet bagimliligi, bireyin kimlik,
benlik ve toplumsal iligkileri {izerindeki doniistiiriici  etkileri  agisindan
degerlendirilecektir. Son olarak ise yapay zeka teknolojilerinin ortaya ¢ikardigr etik,
hukuki ve toplumsal riskler; mahremiyet, Ozerklik ve sorumluluk kavramlari
cergevesinde ele alinacaktir. Boylece teknolojinin yalnizca aragsal faydalar1 degil, ayni
zamanda insanin varolussal konumunu doniigtiren risk boyutlart biitiinciil bir

perspektifle ortaya konulacaktir.

3.1.1 Dijital Bagimhhk

Dijital bagimlilik, bireyin dijital teknolojileri ve internet tabanli uygulamalari
asirt ve kontrolsiiz bicimde kullanmasi sonucunda ortaya c¢ikan bir bagimlilik
Oriintlistidiir. Bu durum, bireyin teknoloji kullanimini kontrol etmekte zorlanmasina ve
glinliik yasamindaki sorumluluklarin1 yerine getirmesinde giicliik yasamasina neden
olabilmektedir. Ancak dijital bagmmliligin asil Onemi, yalnizca psikolojik veya
toplumsal sonucglar1 bakimindan degil, insan fiilleri, irade ve sorumluluk acisindan

ortaya ¢ikardig1 sorunlar bakimindan da degerlendirilmesidir.'®’

Klasik kelam diisiincesinde insan fiilleri, ilahi irade ile insan iradesi arasindaki
iliski gergevesinde ele alinmis ve insanin fiillerinden sorumlu tutulmasinin temeli irade

ve kudret kavramlar1 tizerinden agiklanmistir. Glinlimiizde teknolojik sistemlerin bireyin

185Cengiz Sahin, Ozgen Korkmaz, “Internet Bagimlilig1 Olgeginin Tiirkgeye Uyarlanmas1”, Selcuk
Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi Dergisi 32 (2011), 107-110.
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tercihlerini yonlendirebilmesi, aliskanliklarini sekillendirebilmesi ve davranislarini
belirli dlgiilerde etkileyebilmesi, insan fiilleri ve iradesine iliskin bu klasik tartismanin
yeni bir baglamda ele alinmasimi gerekli kilmaktadir. Bu noktada temel mesele,
teknolojik etkinin insan iradesini tamamen ortadan kaldirip kaldirmadig1 degil, bireyin
iradesi lzerindeki etkisinin hangi diizeye ulastifi ve bagimlilik niteligi kazanan
davraniglarin  insanin sorumlulugunu ne dlclide etkiledigidir. Dolayisiyla dijital
bagimlilik, insanin irade ve kudretinin fiiller iizerindeki roli ile fiillerinden dogan
sorumlulugun sinirlart agisindan kelami bir degerlendirmeyi gerekli kilan giincel bir

problem alani olarak ele almabilir.'86

Cagimizin dijitallesme hastaligi ile bireylerin teknoloji ile kurdugu iliski diizeyi
araglar iizerinde kalmayarak ontolojik ve psikolojik boyutlara ulagsmaya baslamistir.
Bireyler interneti hayatlarinin merkezine koyarak kendi kisilik ve benliklerini internet
ortaminin etkisi ile farkli bir benlik algisina doniistiirmeye baglamistir. Kendi egitimi ve
kisilik ozelliklerinde bulunmayan bir takim farkli ve ahlaki olmayan davranislar
kendisine yakistirarak internetin goriinmeyen zararlarindan etkilenmeye baslamistir.
Birey bu internet kullanimini bagimlilik haline getirerek zamani ve temel

sorumluluklarini ihmal etmeye baslayabilmektedir.'®’

Internet bagimlig1 ve transhiimanizm etkilesimi ise, insan ile teknolojinin yeni
bir evreye girdigi goriinlimiinii ortaya ¢ikarmaktadir. Transhiimanizm aslinda insanin
biyolojik ve zihinsel siurlar1 gergevesinde teknolojiyi kullanarak bu sinirlart ortadan
kaldirip miikkemmel varlik ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir. Kisinin kendisini gelistirip
miikemmel olma arzusunda interneti araci olarak kullanmasi faydali gibi goriiniirken
miikemmel insan olgusunun disinda sorunlu insan tezahiirii ortaya cikabilir. Internet
bagimlilig: ile kisi miikemmel olacagi yerde kendi diisiince ve benligini, degerlerini
kaybetmenin esigine gelebilir. Bu durum, bireyin dikkat siiresinin kisalmasina, ylizeysel
bilgi tiikketiminin artmasina ve derin diislinme becerilerinin zayiflamasina neden
olmaktadir. Internet bagimliligi transhiimanizmin etik boyutunu da ortaya
cikarabilmektedir. Soyle ki transhiimanizm agisindan teknoloji ve onun getirdigi

yenilikler ile ilerlemek genellikle arzu edilen bir gergektir. Dijital platformlar ve sosyal

1860 zden Arisoy, “Internet Bagimlilig1 ve Tedavisi”, Psikivatride Giincel Yaklasimlar Dergisi 1/1 (2009),
57-59.

187"Nuriye Unlii, Teknoloji Bagimliligi Arastirmasi Raporu (TUBITAK BILGEM adina Tiirkiye Bilimler
Akademisi, 2020), 141-144.
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medya araglari, kullanicilart siirekli canli ve etkilesimli tutarak, kisiyi hayati bu
dongiiden ibaretmis gibi gdstermeye calismaktadir. Bu agidan bakildiginda kisi disarida
sOyleyemediklerini sosyal medya ve bu gibi platformlarda dile getirip sosyal alanda
acilirken gercek diinya ile bagini tamamen koparabilecek noktaya gelebilir. Dijital
yozlagma baglaminda bireyin sergilemis oldugu birtakim davranislart bu gibi sistemler
sayesinde elinde tutarak kitleleri yonlendirme giicii de ortaya c¢ikmaktadir. Nesilleri
tehlike altina alan, kiiltiir olgusunu bitirmeyi hedefleyen bu yapilar bilingli
kullanilmadig1 siirece toplumlar {iizerinde yozlasma ve kaybolma gibi egilimler

goriilebilir. '8

Bu gercevede dijital bagimlilik, insan fiillerinin olusumunda iradenin rolii, insan
kudretinin fiiller {izerindeki etkisi ve bu fiillerden dogan sorumluluk bakimindan
degerlendirilmesi gereken giincel bir 6rnek teskil etmektedir. Teknolojik sistemlerin
insan tercihlerini ve davranislarini etkileyebilmesi, ayn1 zamanda insan fiilleri ile ilahi
irade arasindaki iligkinin giinlimiizde nasil anlagilmas1 gerektigi sorusunu da giindeme
getirmektedir. Bu nedenle dijital bagimlilik, klasik kelamda ele alinan kaza, kader, irade
ve insan fiilleri meselelerinin ¢agdas teknolojik sartlar altinda yeniden

degerlendirilmesini gerekli kilan giincel bir problem alani1 olarak ele alinabilir.

3.1.2 Yapay Zekanin Zararlar

Yapay Zeka teknolojileri, transhiimanizm baglaminda insanin biligsel ve
davramgsal agidan merkeze konumlandirilmasini hedef alan bir yapidir.'®® Hayatimizin
cogu yerinde yer almaya baslayan ve nerdeyse yedinden yetmise kullanilabilen yapay

zeka, kendini ve insan1 gelistirme yolunda emin adimlar ile ilerlemektedir.

Yapay zeka teknolojileri bu denli faydalarimin yani sira zararlari da dikkat
edilmesi gereken konularin baginda gelmektedir. insani gelistirirken ayni zamanda
insanin kendi simirlarini zayiflatan ve 6zerkligini kisitlayan bir yapi haline gelebilir.
Bireyi elestirel ve sorumluluk altina almaktan ali koyabilecegi gibi, arastirma ve dogru
bilgiye ulasma konusunda tembel bir konuma da getirebilir. Yapay zeka, sorulan birgok
soru karsisinda dogruya yakin bir¢ok cevap verebilirken, bazen yanlis yonlendirmelerde

de bulunabilir. Bir diger énemli risk alani kisisel verilerin korunmasi ve mahremiyetin

188Serhat Arvas, Dijital Isgal ve Transhiimanizm (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 2023), 142-144.
199Bostrom Siiper Zekd, 41-55.
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ihlalidir. Yapay zeka uygulamalari, biiyiik miktarda kisisel verinin toplanmasini, analiz
edilmesini ve saklanmasini gerektirmektedir. Bu durum, bireylerin 6zel hayatinin ihlal
edilmesi ve verilerin kétiiye kullanilmasina yol acabilmektedir. Ozellikle yiiz tanima,
sese duyarlilik ve davranis analizi gibi teknolojiler, bireylerin siirekli gdzetim altinda
tutulmasi riskini ortaya c¢ikararak mahremiyetin korunmasi meselemizi kritik bir

noktaya tasimaktadir. !

Bunun yani sira, yapay zeka sistemlerinin hukuki sorumluluk boyutu da 6énemli
bir problem alanidir. Otonom sistemlerin neden oldugu hata veya kazalarda
sorumlulugun kime ait oldugu konusu net degildir. Yazilim gelistiriciler, kullanicilar
veya kurumlar arasinda sorumlulugun nasil paylastirilacagi halen belirsizdir. Mevcut
sistemde hukuk diizenlemeleri ise bu yeni teknoloji karsisinda insanlarin magdur
olmamalar i¢in yeterli ¢dziimler sunamamaktadir.!”! Toplumsal diizeyde ise yapay zeka
tabanli asistanlarin tarafsizlig1 ve seffafligi ciddi bir tartisma konusudur. Bu sistemler
cogunlukla ticari amaglarla gelistirildiginden, kullanicilarin ¢ikarlariyla sirketlerin
cikarlar1 arasinda bir catisma ortaya cikabilmektedir. Bu noktada bireylerin makine
olarak habersiz karar alabilme karsisinda bilingli bir tutum gelistirmesi gerektigini,
devletlerin ise tarafsiz ve denetlenebilir yapay zekd sistemlerini tesvik etme
sorumlulugu tasimasi gerekir. Etik agidan bakildiginda ise, kararlarin makinelere
devredilmesi insanlik i¢in yeni ikilemler dogurmaktadir. Otonom araclar veya tibbi
yapay zeka sistemleri, insan hayatini dogrudan etkileyen kararlar almak zorunda
kalabilmektedir. Bu ag¢idan, makinelerin etik davranacak sekilde programlanip
programlanamayacagi sorusu merkezi bir Onem tasimaktadir. Glglii yapay zeka
tartismalari, biling, 6zgiir irade ve diistinme gibi kavramlarin yeniden sorgulanmasina

neden olmaktadir.'%?

Yapay zeka, biyoteknoloji ve transhiimanizm eksenli tartigmalar, cagdas insanin
yalnizca teknik imkanlarla degil, ayn1 zamanda ontolojik, ahlaki ve toplumsal sonuglarla
da ylizlesmek zorunda kaldigmi acik bi¢cimde ortaya koymaktadir. Teknolojik

gelismelerin insan yasamini kolaylastirdig, saglik, egitim, iletisim ve iiretim alanlarinda

190 Kisisel Verileri Koruma Kurumu, Yapay Zekd Alaninda Kisisel Verilerin Korunmasima Dair
Degerlendirmeler (Ankara: KVKK Yayinlari, 2020), 10-16.

YT ,C. Adalet Bakanlhgi, Dijitallesme, Yapay Zekd ve Hukuk (Ankara: Adalet Bakanlig1 Yayimlari,
2019), 41-66.

Y2Miimin Giingér, Yapay Zekd ve Cezai Sorumluluk ( Ankara: Adalet Yaymevi, 2024), 99-106.

80



onemli kazanimlar sagladigi inkar edilemez bir gercektir. Bununla birlikte, ayni
teknolojilerin bireyin 6zgiirliigii, mahremiyeti, kimligi ve sorumluluk bilinci {izerinde
ciddi riskler olusturdugu da bu boliimde ayrintili bigimde gosterilmistir. Bu durum,
teknolojinin yalnizca fayda-zarar dengesi iizerinden degil, insanin varolussal konumunu

nasil doniistiirdiigii tizerinden de degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir.

Ozellikle transhiimanist diisiincenin insan1 biyolojik ve zihinsel sinirlarindan
kurtarma iddiasi, teknolojik ilerlemenin nihai hedefi olarak kusursuz insan olma idealini
Oon plana ¢ikarmaktadir. Ancak bu ideal, insanin siirli ve fani bir varlik oldugu
gercegini goz ardi ettiginde, onu kendi yarattifi araclarin nesnesi haline getirme
tehlikesini de beraberinde getirmektedir. Yapay zeka sistemlerinin karar alma
siireclerine giderek daha fazla dahil olmasi, biyoteknolojik miidahalelerin insan
bedenini doniistiirme potansiyeli ve dijital teknolojilerin bireyin giindelik hayatini
kusatmasi, insanin 6zne olma konumunu yeniden diisiinmeyi gerekli kilmaktadir. Bu
baglamda teknoloji, insanin emrinde bir ara¢ olmaktan ¢ikarak, insan davranislarini

yonlendiren ve sinirlarini belirleyen bir gii¢ alanina donilisme riski tasimaktadir.

Islam diisiincesi acisindan insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak
yeryliziinde sorumluluk yiiklenmis bir konumdadir. Kaza ve kader anlayisi, cogu zaman
yanls bigcimde edilgenlik ve teslimiyetle 6zdeslestirilse de Islam diisiincesinde kader
insanin iradesini ortadan kaldiran bir zorunluluk alani degildir. Kaza ve kader insanin
tercihleriyle sekillenen ilahi bilgi ve diizenin bir ¢ercevesidir. Bu yaklasimda insan,
yaptig1 tercihlerden ve bu tercihlerinin sonuglarindan sorumludur. Dolayisiyla
teknolojik gelismeler karsisinda kaginilmazlik s6ylemiyle sorumluluktan kagmak, kader
anlayistyla bagdasmamaktadir. Aksine, insanin sahip oldugu bilgi ve gii¢ arttikca, ahlaki

sorumlulugunun da ayn1 6l¢iide artmas1 beklenmektedir.'*?

Bu c¢ergevede teknoloji, insanin iradesiyle gelistirdigi bir imkan alani olarak
degerlendirilmelidir. Yapay zeka sistemlerinin nasil tasarlanacagi, biyoteknolojik
miidahalelerin hangi siirlar i¢cinde mesru kabul edilecegi ve dijital teknolojilerin birey
ve toplum {izerindeki etkilerinin nasil yonetilecegi, insanin bilingli tercihleriyle
dogrudan iliskilidir. Islam diisiincesinde insanin yeryiiziindeki konumu, emanet kavrami

tizerinden tanimlanir. Bu anlayisa gore insan, kendisine verilen akil, beden, bilgi ve gii¢

193 fbrahim Cumhur Siimer, Ozgiir [rade ve Kader (istanbul: Elpis Yayinlari, 2019), 48-58.
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tizerinde mutlak bir sahiplik degil, sinirli bir tasarruf yetkisine sahiptir. Teknolojik
imkanlar da bu emanetin bir pargasi olarak goriilmelidir. Bu nedenle teknolojinin insan
onurunu zedeleyen, adaleti bozan ve toplumsal esitsizlikleri derinlestiren bigimde

kullanilmasi, ahlaki agidan sorgulanmalidir.

Transhiimanist projelerin sundugu smirsiz gelisim ve Oliimsiizlik sdylemleri,
insanin kaderle olan iliskisini yeniden tanimlama iddias1 tasimaktadir. Ancak insanin
sinirliligini biitliniiyle ortadan kaldirma ¢abasi, onu sorumluluk bilincinden uzaklastiran
bir yanilsamaya doniisebilir. Kaza ve kader anlayisi, insanin sinirlarmi hatirlatarak
teknolojik giiclin mutlaklastirilmasinin 6niine gecebilecek 6nemli bir denge unsuru
sunmaktadir. Bu anlayis, insanin hem ¢aba gdstermesini hem de sonuglar karsisinda
ahlaki bir muhasebe yapmasini gerekli kilar. Dolayistyla teknolojik risklerin varligi,
insanin sorumlulugunu ortadan kaldiran bir gerekce degil; aksine bu sorumlulugu daha

da derinlestiren bir durumdur.

Teknolojik gelismeler ve transhiimanist yaklasimlar, insanin gelecegine iligkin
ciddi imkanlar ve riskler barindirmaktadir. Teknolojinin insan hayatindaki merkezi
konumu, etik ilkelerden bagimsiz diisiiniilemez hale gelmistir. Insan iradesi,
sorumlulugu ve ahlaki sinirlar1 merkeze alinmadan ytiriitiilen teknolojik ilerleme, insan1
Ozgiirlestirmek yerine yeni bagimlilik ve tahakkiim bi¢imlerine stiriikleyebilir. Bu
nedenle teknolojinin hangi amaglarla, hangi smirlar i¢inde ve hangi sorumluluk
bilinciyle kullanilacagi sorusu, ¢agimizin en temel meselelerinden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu noktada etik sorumluluk kavrami hem bireysel hem de toplumsal

diizeyde teknolojik gelismelerin yoniinii belirleyen temel bir ¢erceve sunmaktadir.

3.2 Teknolojik Miidahalelerin KelAimi Problemleri

Insanin biyolojik yapisina ydnelik miidahaleler, modern biyoteknolojinin dikkat
cekici gelismeleri arasinda yer almaktadir. Genetik miihendisligi alanindaki ilerlemeler
sayesinde kalitsal hastaliklarin tedavisi, bazi1 genetik bozukluklarin giderilmesi ve
hastaliklarin ortaya ¢ikma riskinin azaltilmas1 miimkiin hale gelmistir. Bununla birlikte
genetik teknolojilerin tedavi amactyla kullaniminin 6tesine gecerek insanin fiziksel ve
zihinsel oOzelliklerini gelistirmeye yonelik uygulanabilme ihtimali, bu miidahalelerin
sinirlar1 konusunda yeni tartismalar1 giindeme getirmistir. Ozellikle transhiimanist

diisiincenin  insanin  biyolojik sinirlarin1  asmaya yonelik yaklasimi, genetik
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midahalelerin yalnizca bilimsel ve teknolojik bir mesele olarak degil, insanin
yaratilmighgi, fitratinin  anlami, iradesi ve sorumlulugu bakimindan da
degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda temel mesele, genetik
miidahalenin dogrudan yaratilis1 bozup bozmadig1 seklinde kesin bir hiikiim vermekten
ziyade, insanin biyolojik yapisina yonelik miidahalelerin hangi sinirlar i¢erisinde mesru
goriilebilecegi ve bu miidahalelerin insanin ontolojik konumu, iradesi ve sorumlulugu
acisindan ne tiir sonuglar dogurabileceginin belirlenmesidir. Dolayisiyla genetik
miidahale, fitrat, insanin yaratilmighgi, irade ve sorumluluk arasindaki iliskinin yeniden

degerlendirilmesini gerektiren giincel bir kelam1 tartisma alani olarak ele alinabilir.

Kelam agisindan mesele, yalnizca insan bedenine teknik olarak miidahale edilip
edilemeyecegi degildir. Asil sorun, insanin yaratilmishigi ile onun kendi biyolojik
varlig1 iizerinde tasarrufta bulunabilme imkani arasindaki iliskinin nasil kurulacagidir.
Bu baglamda genetik miidahalelerin degerlendirilmesi, insanin yaratilisinin
degistirilemez bir norm olarak mi, yoksa insanin varolusunu ve sorumlulugunu
belirleyen daha temel bir ontolojik cergeve olarak mi1 anlasilmasi gerektigi sorusunu
giindeme getirmektedir. Ozellikle tedavi amaci tastyan miidahaleler ile insanin mevcut
biyolojik ve zihinsel kapasitesini agmay1 hedefleyen gelistirme uygulamalarinin ayni
kategoride degerlendirilip degerlendirilemeyecegi, bu tartismanin temel ayrim

noktalarindan birini olusturmaktadir.

3.2.1 Genetik Miidahale ve Insan Dogasi

Insanin biyolojik yapisa dogrudan miidahale edebilme imkéani sunan modern
genetik teknolojiler yalnizca tip ve biyoteknoloji alaninda yeni bir ddnemin baslangicini
temsil etmekle kalmamis, ayn1 zamanda insan dogasi, yaratilis, kader ve sorumluluk
anlayisini yeniden tartismaya a¢gmistir. Genetik miidahalelerin ulastigi giincel asama,
insanin yalnizca mevcut hastaliklarmin tedavi edilmesini degil, heniiz dogmadan 6nce
genetik ozelliklerinin degistirilmesini de miimkiin hale getirmektedir. Ozellikle dnceki
bagliklarda ele alinan CRISPR-Cas9 gibi gen diizenleme teknolojileri sayesinde belirli
genlerin ¢ikarilmas1 ve eklenmesi veya diizeltilmesi miimkiin olmus, bdylece insan
genine dogrudan miidahale edilebilecek bir donem baslatilmistir.!”* Her ne kadar bu

teknolojiler kalitsal hastaliklarin tedavisinde Onemli umutlar vaat etse de ayni

194 Demir, Din ve Transhiimanizm, 157.
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yontemlerin insanin fiziksel ve zihinsel 6zelliklerini gelistirme amaciyla kullanilabilme
ihtimali kelam acgisindan yeni tartismalari beraberinde getirmektedir. Ciinkli burada
mesele yalnizca biyolojik bir degisim degil, insanmin yaratilis diizeni, iradesi ve
sorumlulugu ile dogrudan iliskilidir. Bu acgidan degerlendirildiginde insanin ne igin
yaratildig1r ve kapasitesinin ne oldugu gibi tartismalar da kelam alaninda incelenen

konular arasindadir.

Islam keldminda insanin yaratilis1 Allah'm ilim, irade ve kudret sifatlarinin bir
tecellisi olarak degerlendirilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de insanin "en gilizel bigimde"
yaratildig1 ifade edilmekte (et-Tin 95/4), yaratilisin ilahi bir hikmet ve dlgiiye dayandigi
vurgulanmaktadir.'”> Bununla birlikte yine Kur'an-1 Kerim'de insanin aklmni kullanmast,
yeryliziindeki nimetlerden yararlanmasi ve Allah'm yarattig1 imkanlar1 degerlendirmesi
tesvik edilmistir.!'® Hz. Peygamber de hastaliklarin tedavi edilmesini tavsiye etmistir.'®’
Bu nedenle genetik miidahalelerin tamamini mutlak anlamda reddetmek yerine,
miidahalenin amaci ve sinirlart dikkate alinmalidir. Tedavi amaci tasiyan uygulamalar
ile insan1 biyolojik olarak yeniden tasarlamay1 hedefleyen uygulamalar arasinda kelami
acidan oOnemli bir ayrim bulunmaktadir. Bu noktada yaratilist degistirme meselesi
ozellikle 6nem kazanmaktadir. Islam diisiincesinde yaratihsin korunmasi, insanmn
fitratinin = muhafazasiyla dogrudan iliskilendirilmektedir. Bu sebeple genetik
miidahaleler degerlendirilirken yalnizca biyolojik sonucglar degil, insanin fitrati
tizerindeki etkileri de dikkate alinmalidir. Kur'dn'da seytanin insanlar1 Allah'in yaratisin
degistirmeye yonlendirecegini bildiren ayet (en-Nisa 4/119), klasik tefsirlerde daha ¢ok
fitrat1 bozacak ve ilahi diizeni tahrif edecek davranislar g¢ergevesinde yorumlanmistir.
Kelam alimleri bu ifadeyi mutlak anlamda her tiirlii fiziksel degisiklik seklinde
degerlendirmemistir. Aksine yaratilisin gayesini ortadan kaldiran, insanin fitratin1 bozan
ve ilahi hikmete aykir1 miidahaleleri esas almiglardir. Bu bakimdan genetik
teknolojilerin degerlendirilmesinde de belirleyici Olgiit, miidahalenin insan sagligini

korumaya m1 yoksa insan1 yeniden tanimlamaya m1 yonelik oldugudur.'*®

195 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir: Mefdtihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, vd. ed. Ahmet Hikmet
Unalmus (istanbul: Huzur Yaymevi, 2002), 23/245-246.

196 en-Nahl 16/69

197 Tirmizi, "Tib", 2.

198 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 8/323-325.
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Yine Kur'an-1 Kerim'de insanin fitrat iizere yaratildigi belirtilmekte ve Allah'in
yaratisinda degisiklik bulunmadigi ifade edilmektedir (er-Rim 30/30). Kelam alimleri
bu ayeti, insanin yaratilisinda ilahi hikmetin hakim oldugu ve yaratilisin belirli bir
gayeye dayandig1 seklinde yorumlamuslardir.'”® Burada ifade edilen "yaratmada
degisiklik yoktur" ilkesi, insanin higbir sekilde biyolojik degisime ugrayamayacagi
anlamma gelmemektedir. Aksine yaratiligin temel gayesini ortadan kaldiracak, insanin
fitratin1 bozacak ve onu yaratilis amacindan uzaklastiracak miidahalelere kars1 bir uyari
niteligi tasimaktadir. Bu sebeple genetik miidahalelerin degerlendirilmesinde belirleyici
unsur, miidahalenin insanin fitratin1 koruyup korumadig: ve ilahl hikmete uygun olup

olmadigidir.>*

Matiiridi geleneginde insanin irade sahibi bir varlik oldugu kabul edilmekle
birlikte, bu irade mutlak ve smirsiz degildir. Insan sebeplere basvurmakla yiikiimliidiir.
Bu sebeplerin gerceklesebilmesi i¢in de sonuglarin gergeklesmesi ve bununda Allah'in
yaratmastyla miimkiin olacagini savunmaktadirlar.?®! Genetik miidahaleler de bu
cercevede degerlendirildiginde, tedavi amaciyla yapilan bilimsel calismalar insanin
sebeplere sarilmasi kapsaminda goriilebilir. Buna karsilik insanin kendi biyolojik
yapisini sinirsiz bicimde yeniden tasarlayabilecegi diisiincesi, insan iradesine ilahi
iradenin lzerinde belirleyici bir giic atfetme tehlikesini barindirmaktadir. Genetik
miidahalelerin kelam acisindan degerlendirilmesinde asil mesele, insanin biyolojik
yapisinda meydana gelen degisiklikten ziyade, bu degisimin insanin yaratilis gayesi ve
fitrat: ile nasil iliskilendirilecegidir. Zira Islam diisiincesinde insan yalnizca biyolojik
ozelliklerden meydana gelen maddi bir varlik olarak degil, Allah'n ruhundan tifledigi,
akil ve irade ile donattig1, yeryiiziinde halife olarak gorevlendirdigi ve ilahi hitaba
muhatap kildig1 bir varlik olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple insanin biyolojik
yapisina yonelik her miidahale, ayn1 zamanda onun ontolojik konumu ve sorumlulugu

bakimindan da degerlendirilmek durumundadir.

Transhiimanist diigsiince ise genetik mihendisligini ¢ogu zaman tedavi
simirlarinin Gtesine tasiyarak daha giiclli, daha zeki ve daha uzun Omiirlii bireyler

olusturmanin araci olarak gormektedir. Boyle bir yaklagim, insanin sahip oldugu dogal

199 RAZ1, Mefatihu’l-Gayb, 18/108-109.

200 Hamza Bayraktar, Rum Suresi ve Konulu Tefsiri (Ordu: Ordu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 77-78.

201 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 328-329.
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smirlarin agilmasi gerektigi fikrine dayanmaktadir.?”> Keldm agisindan ise insanimn
eksiklikleri ve smirliliklari, onun yaratilmis olmasinin tabii sonucudur. Insanin mutlak
miikemmellige ulasma iddiasi, yaratici ile yaratilan arasindaki ontolojik farkin géz ardi
edilmesi riskini tagimaktadir. Bu nedenle transhiimanistlerin genetik anlamda gelistirme
projeleri yalnizca etik degil, ayn1 zamanda ulihiyet, insan tasavvuru ve kader anlayisi

bakimindan da degerlendirilmesi gereken meseleler haline gelmektedir.

Sonug olarak transhiimanizmin insanmi biyolojik sinirlarindan kurtarma ve onu
stirekli gelistirilebilir bir varlik haline getirme iddiasi, kelamin insan tasavvuruyla tam
anlamiyla  ortiismemektedir. Zira Islam keliminda insanin degeri, biyolojik
ustiinliigiinden degil; Allah'in kendisine verdigi akil, irade, sorumluluk ve ahlaki
yiikiimliiliiklerden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle insanin degerini yalnizca fiziksel
veya zihinsel kapasite lizerinden tanimlayan yaklasimlar, insan1 ontolojik konumundan
uzaklastirma tehlikesini tasimaktadir. Genetik miidahalelerin mesruiyeti de teknolojinin
ulastig1 sinirlar tizerinden degil, insanin fitratini, yaratilis gayesini ve ilahl hikmeti ne

Olciide korudugu iizerinden degerlendirilmelidir.

Genetik teknolojiler kapsaminda en fazla tartisma konusu olan uygulamalardan
biri de klonlamadir. Bu nedenle bir sonraki baslikta klonlama teknolojisi, yaratilis

problemi baglaminda keladmi acidan ele alinacaktir.

3.2.2 Klonlama ve Yaratilis Problemi

Biyoteknoloji alaninda kaydedilen gelismeler, insanin biyolojik yapisina yonelik
miidahalelerin kapsamini1 genisletmis ve bu gelismeler igerisinde en fazla tartisma
konusu olan wuygulamalardan biri klonlama teknolojisi olmustur. Daha once
biyoteknoloji baglaminda teknik yénleri ele alinan klonlama, bu boliimde Islam kelami
acisindan dogurdugu yaratilis problemleri cergevesinde degerlendirilecektir. Ciinkii
klonlama meselesi yalnizca genetik olarak benzer bir canlinin elde edilmesini ifade eden
bilimsel bir uygulama olmayip, yaratma fiili, insanin varlik de§eri ve yaratilisin

mahiyeti gibi kelamin temel meseleleriyle dogrudan iliskilidir.

Klonlama, en genel anlamiyla bir canliya ait genetik materyal kullanilarak

onunla ayni veya biiyiik 0l¢iide benzer genetik 6zelliklere sahip yeni bir canli ya da

202 Demir, Din ve Transhiimanizm, 156-157; Bostrom Siiper Zekd, 64-67.
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hiicrenin biyoteknolojik yontemlerle elde edilmesi siirecidir.?®® Ozellikle 1996 yilinda
Dolly adli koyunun somatik hiicre c¢ekirdegi transferi yontemiyle klonlanmasi, teorik
diizeyde tartisilan bu yontemin uygulamada da miimkiin oldugunu gdstermis ve
biyoteknoloji alaninda yeni bir donemin baslangici olarak kabul edilmistir. Bu gelisme,
bilimsel agidan Onemli bir basar1 olarak degerlendirilmekle birlikte, ayni zamanda
insanin biyolojik yapisina miidahalenin sinirlart hakkinda dini ve ahlaki tartismalart da

beraberinde getirmistir.?%

Insanin klonlanabilecegi ihtimalinin giindeme gelmesiyle birlikte tartismalar
yalnizca teknik yeterlilik iizerinde yogunlagsmamistir. Bu teknik gelismeler ayni
zamanda insanin yaratilisi, kimligi ve varlik degeri gibi temel meseleler de yeniden ele
alinmasina yol agmistir. Nitekim klonlama, insanin biyolojik olarak ¢ogaltilabilmesini
miimkiin kilan bir teknoloji olarak degerlendirilse de bu durum, insanin yaratma fiiline
ortak oldugu anlamina gelmemektedir. Bununla birlikte klonlama yoluyla insanin tabii
yaratilis siirecinin disinda yeni bireylerin meydana getirilebilecegi diisiincesi, 6zellikle
dini geleneklerde yaratilisin mahiyeti, neslin korunmasi ve insanin ontolojik konumu
bakimindan cesitli tartigmalar1 giindeme tasimistir. Bu cercevede Islam kelami agisindan
cevaplandirilmas: gereken temel soru, klonlama yoluyla meydana gelen bir canlinin
yaratilisinin nasil anlagilmasi gerektigidir. Baska bir ifadeyle mesele, insanin bilimsel
yontemlerle yeni bir canli meydana getirebilmesinin "yaratma" fiili kapsaminda
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi ve bunun Allah'in mutlak yaraticilig: ile nasil
iligskilendirilecegidir. Bu soru ayn1 zamanda insanin sahip oldugu irade ve kudretin
sinirlart ile ilahi yaratma fiili arasindaki iligkinin nasil kurulacagi meselesini de
giindeme getirmektedir. Klonlama tartismalarinin merkezinde biyoteknolojik basaridan

cok, yaratma fiilinin mahiyeti ve insanin bu siireg¢teki konumu yer almaktadir.

Islam keldminda yaratma fiili mutlak anlamda yalmzca Allah'a ait kabul
edilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de Allah'in "her seyin yaraticis1" oldugu belirtilmekte (ez-
Ziumer 39/62) ve biitiin varliklarin O'nun ilim, irade ve kudretiyle meydana geldigi
vurgulanmaktadir.’®®> Bu sebeple insamin bilimsel ydntemlerle gerceklestirdigi

biyoteknolojik faaliyetler, kelami anlamda yoktan yaratma fiili kapsaminda

203 Hidayet Aydar, Mehmet Ali Arslan, Insan Kopyalama ve Islam Insan Kopyalama ve Islam / Human
Cloning and Islam (Istanbul, fakiilteler matbaasi, Yaymevi, 2005), 23-24.

204 Aydar, Arslan, Insan Kopyalama ve Islam, 32-33.

205 RazZi, Mefatihu’I-Gayb, 19/215-216.
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degerlendirilmez. Zira insan, var olmayan bir seyi yoktan var edemez. Insan, mevcut
biyolojik yapilar ve hiicresel unsurlar ile genetik materyalden ve dogal siireglerden
yararlanarak belirli biyolojik siireclere miidahale edebilmektedir. Dolayisiyla klonlama,
yaratma fiiline ortak olma anlami tasimamaktadir. Mevcut yaratilmis unsurlar tizerinde
gerceklestirilen sinirl bir tasarruf olarak degerlendirilmektedir. Bu yaklagim, Matiiridi
kelaminda kabul edilen sebep-sonug anlayisiyla da uyumludur. Matiiridi’ ye gore insan,
iradesi ve bilgisi dogrultusunda sebeplere bagvurmakla yiikiimliidiir. Ancak sebeplerin
sonu¢ dogurmasi Allah'in yaratmasiyla gerceklesmektedir.?®® Buna gore klonlama
siirecinde kullanilan biyoteknolojik yoOntemler, insanin bilgi, irade ve kudreti
kapsaminda gergeklestirdigi bir miidahale olarak degerlendirilebilir. Ancak bu
miidahalenin kelami anlamda bagimsiz bir yaratma fiili olarak kabul edilip
edilemeyecegi, insan kudretinin sinirlar1 ve ilahi yaratma fiilinin mahiyeti acisindan
ayrica degerlendirilmelidir. Bu nedenle klonlama yoluyla yeni bir canlinin meydana
gelmesi, insanin bagimsiz bir yaratma kudretine sahip oldugu sonucunu dogurmaz.
Insan, mevcut dogal siireclerden ve biyolojik nedensellik iliskilerinden belirli &lgiide
yararlanabilmektedir. Kelamcilarin bu tiir diizenlilik ve nedensellik iligkilerini
stinnetullah kavrami ¢ercevesinde ele aldiklar1 dikkate alindiginda, biyoteknolojik
miidahalelerin de mevcut nedensel siireclerden yararlanma bi¢imi olarak

degerlendirilmesi miimkiindjir.

Bununla birlikte Miisliiman alimler, klonlama teknolojisini yalnizca "yaratma"
kavrami {izerinden degerlendirmemistir. Bu konuda bazi Islam alimleri neslin
korunmasi, insan onurunun muhafazasi ve toplumsal diizenin devami gibi temel ilkeleri
de dikkate almislardir. Ozellikle insan klonlamasinin yayginlasmas: halinde soy bagi,
aile yapisi, hukuki statii ve bireysel kimlik gibi alanlarda ortaya ¢ikabilecek sorunlarin,
teknolojik basarmin 6tesinde dini ve ahlaki sonuglar doguracag: ifade edilmistir. Bu
sebeple kelam acisindan asil mesele, klonlamanin teknik olarak miimkiin olup olmamasi
degil; insanin yaratilis gayesi, sorumlulugu ve ilahi hikmetle uyumlu bir bigimde

kullanilip kullanilmadigidir.?%

Sonu¢ olarak klonlama teknolojisi, biyoteknolojinin ulastigi 6nemli bilimsel

gelismelerden biri olmakla birlikte, Islam keldmi acisindan yalnizca teknik bir mesele

206 Matiiridi, Kitdbbii't-Tevhfd, 366-367. _
207 Aydar, Arslan, Insan Kopyalama ve Islam, 202-209.
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olarak degerlendirilemez. Klonlamanin miimkiin hale gelmesi, yaratma fiilinin
mabhiyeti, insanin ontolojik konumu, neslin korunmasi ve ilahi hikmet gibi temel kelam1
meseleleri yeniden gilindeme tasimistir. Bununla birlikte insanin gergeklestirdigi
biyoteknolojik miidahalelerin kelami anlamda ilahi yaratma fiiliyle 6zdeslestirilip
0zdeslestirilemeyecegi, insan kudretinin simirlart ve yaratma fiilinin mabhiyeti
cergevesinde degerlendirilmelidir. Mevcut yaratilmis unsurlar {lizerinde smirli bir
tasarruf olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle klonlama teknolojisinin mesruiyeti,
yalnizca bilimsel imkanlar iizerinden degil, insanin fitratini, onurunu ve yaratilig
gayesini koruyan dini ve ahlaki ilkeler c¢ercevesinde ele alinmalidir. Klonlama
tartigmalari, biyoteknolojinin insan iizerindeki etkilerinin yalnizca tedaviyle smirl
kalmay1p insanin gelistirilmesi diislincesine de zemin hazirladigin1 gostermektedir. Bu
baglamda bir sonraki baslikta, transhiimanist diisiincenin temel hedeflerinden biri olan

insan gelistirme ve biyoteknolojik miidahaleler, kelami agidan degerlendirilecektir.

3.2.3 insan Gelistirme ve Biyoteknolojik Miidahaleler

Transhiimanist diigiincenin temel hedeflerinden biri, insanin biyolojik
siirlarinin teknolojik imkanlar araciligiyla asilabilecegi fikridir. Bu yaklasimda insan
bedeni ve zihni, degismez ve tamamlanmis bir yap1 olmak degildir. Aksine bilimsel ve
teknolojik miidahaleler yoluyla gelistirilebilir bir alan olarak degerlendirilmektedir.
Insan gelistirme diisiincesi, yalnizca mevcut hastaliklarin tedavisiyle simirh
kalmamaktadir. Bu gelistirme diisiincesi fiziksel kapasitenin artirilmasi, biligsel
yeteneklerin giiclendirilmesi, yasam siiresinin uzatilmasi ve insanin biyolojik
sinirhiliklarinin azaltilmasi gibi hedefleri de kapsamaktadir. Bu yoniiyle transhiimanizm,
geleneksel insan anlayisindan farkli olarak insanmi siirekli doniigebilen ve yeniden
tasarlanabilen bir varlik olarak ele almaktadir. Biyoteknolojik gelismeler, insan
gelistirme diisiincesinin gerceklesmesinde onemli araclardan biri olarak goriilmektedir.
Genetik miithendisligi, néroteknoloji, yapay zeka destekli uygulamalar ve biyomedikal
yontemler araciligiyla insanin fiziksel ve zihinsel kapasitesinin artirilmasi
hedeflenmektedir.?®® Ornegin gen diizenleme teknolojilerinin kalitsal hastaliklarin
tedavisinin yani sira insan 6zelliklerinin degistirilmesi amaciyla kullanilabilme ihtimali,

insan gelistirme tartismasinin siirlarin1 genisletmektedir. Benzer sekilde néroteknolojik

298 Dag, Insansiz Diinya, 40-48.
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uygulamalar araciliiyla bilissel kapasitenin artirilmasi ve biyomedikal miidahalelerle
yaslanma siireglerinin geciktirilmesi yoOniindeki calismalar, tedavi ile gelistirme
arasindaki smirin yeniden tartisilmasina neden olmaktadir. Tedavi amaciyla kullanilan
bircok biyoteknolojik uygulama insan sagliginin korunmasia katki saglarken, bu
teknolojilerin hastaliklarin giderilmesinin 6tesine gegerek insani "daha {istiin" bir varlik
haline getirme amaciyla kullanilmasi yeni tartismalar1 ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii
burada s6z konusu olan yalnizca insanin mevcut problemlerini gidermek degil, insanin

nasil olmasi gerektigine dair yeni bir anlay1s gelistirmektir.2%

Islam kelam1 agisindan insan gelistirme diisiincesinin degerlendirilmesinde temel
mesele, insanin sahip oldugu imkanlarin kullanilmasi degildir. Bu imkanlarin insanin
yaratilis gayesiyle nasil iligkilendirilecegidir. Bu baglamda yaratilis gayesi, insanin
yalnizca biyolojik kapasitesinin artirilmasi iizerinden degil, akil, irade ve sorumluluk
sahibi bir varlik olarak konumu iizerinden degerlendirilmelidir. Keldm anlayiginda
insan, Allah tarafindan yaratilmig, akil ve irade sahibi, sorumluluk yiiklenen bir
varliktir.2!° Bu sebeple insanin bilgi {iretmesi, hastaliklar1 tedavi etmeye calismasi ve
sahip oldugu imkanlardan yararlanmas1 mesru bir faaliyet olarak goriilebilir. Ancak
insanin kendisini mutlak anlamda yeniden tasarlayabilecegi ve biyolojik simirlarini
tamamen ortadan kaldirabilecegi diisiincesi, yaratilmig varlik ile Yaratici arasindaki
ontolojik fark bakimindan tartisilmasi gereken bir problem haline gelmektedir. Buradaki
problem, insanin biyolojik yapisina miidahale edebilmesi degil, bu miidahalelerin
insanin kendisini sinirsiz bigimde yeniden belirleyebilecegi yoniindeki bir anlayisa

dontisiip doniismeyecegidir.

Bu baglamda insan gelistirme teknolojileri, kelam acisindan iki yonli bir
degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Bir taraftan insanmn aklimi kullanarak mevcut
imkanlardan yararlanmasi, tedavi ve iyilestirme amaci tasiyan uygulamalar agisindan
olumlu degerlendirilebilir. Diger taraftan insanin kendi varligin1 miikkemmellestirme ve
yeniden kurma ¢abasi, insanin yaratilisindaki smirliliklarin anlami ve ilahi hikmet
acisindan yeni sorular ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle genetik dzelliklerin hastaliklarin
tedavisi amaciyla degistirilmesi ile herhangi bir hastalik bulunmaksizin fiziksel veya

biligsel 0Ozelliklerin  gelistirilmesi arasinda keldami ag¢idan bir ayrim yapilip

209 Demir, Din ve Transhiimanizm, 155-156.
210 RaZ1, Mefatihu’I-Gayb, 14/302.
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yapilamayacagi burada Onem kazanmaktadir. Bu ayrim, teknolojik miidahalenin
amaciin insanin mevcut bir eksikligini gidermek mi, yoksa insanin biyolojik
kapasitesini belirli bir ideal dogrultusunda yeniden bigimlendirmek mi oldugu sorusunu
gliindeme getirmektedir. Dolayisiyla kelami agidan asil problem teknolojinin
kullanilmas: degildir. Asil mesele insanin teknoloji araciligiyla kendisine nasil bir
anlam yiikledigi ve bu midahalelerin insan tasavvurunu nasil doniistiirdigiidiir. Bu
noktada insanin gelistirilmesi meselesi, yalnizca biyolojik kapasitenin artirilmasi
seklinde degil, insanin varlik bakimindan nasil konumlandirildigi acgisindan ele
almmalidir. Islam diisiincesinde insanmn degeri, sahip oldugu fiziksel giic ve zeka
seviyesi veya biyolojik 6zelliklerinden ziyade Allah' ona yiikledigi sorumluluk, ahlaki
kapasite ve kulluk bilinciyle iliskilendirilmektedir. Bu nedenle insanin daha giiclii, daha
zeki veya daha uzun Omiirlii hale getirilmesi diisiincesi, insanin degerini yalnizca
biyolojik 6zellikleri lizerinden agiklama riskini tagimaktadir. Kelam acisindan problem
olusturan husus, teknolojik gelismenin kendisi degil, insanin kendi varligini yalnizca
maddi kapasitesi lizerinden yeniden tanimlama ¢abasidir. Bu nedenle insan gelistirme
uygulamalarinin kelam1 acidan degerlendirilmesinde miidahalenin amaci, insanin iradesi
tizerindeki etkisi, insanin sorumluluk sahibi bir varlik olarak konumu ve insan dogasina

iligkin kabul ettigi sinirlar birlikte dikkate alinmalidir.

3.4 Transhiimanizmin Yol A¢tig1 Yeni Teklif Problemleri

Transhiimanist diislince, insanin biyolojik ve zihinsel smirlarinin teknolojik
imkanlar araciligiyla asilabilecegini savunan bir yaklasim olarak, insan anlayist
tizerinde Onemli doniisiimlere yol a¢maktadir. Genetik miihendisligi, yapay zeka,
noroteknoloji, insan-makine biitiinlesmesi ve biligsel gelistirme uygulamalari, insanin
yalnizca yasam sartlarimi degistirmekle kalmamaktadir. Insamin mahiyeti, iradesi,
sorumlulugu ve fiillerinden yiikiimliiligii gibi temel meseleleri yeniden gilindeme
getirmektedir. Ozellikle kelam diisiincesinde insanmn miikellef bir varlik kabul
edilmesinin temelinde bulunan akil, irade ve biling unsurlari, teknolojik miidahaleler
karsisinda yeni degerlendirmelere ihtiya¢ duymaktadir.

Islam keldminda teklif, insanin kendisine y&neltilen ilahi hitabi anlayabilecek

akla ve bu dogrultuda tercih yapabilecek iradeye sahip olmasiyla iliskilendirilmistir.?!!

21 Goleiik, Toprak, Keldm, 264.
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Bu nedenle insanin biyolojik veya zihinsel kapasitesine yonelik teknolojik miidahaleler,
yalnizca bir gelisim meselesi olarak degil, insanin sorumluluk sahibi bir 6zne olma
niteligi acgisindan da ele alinmalidir. Transhiimanist uygulamalar baglaminda ortaya
cikan temel problem, teknolojinin insan hayatinda kullanilmasindan ziyade, bu
teknolojilerin insanin irade, sorumluluk ve miikellefiyet alanini nasil etkiledigidir. Bu
cercevede transhiimanizmin ortaya ¢ikardigi yeni teklif problemleri, insan gelistirme
teknolojilerinin teklif ehliyeti tizerindeki etkisi, siborglasma ve dijitallesme siirecinde
insanin sorumlulugunun devamliligl, posthiiman insan tasavvurunun insan onuru
anlayisiyla iliskisi ve yapay zeka destekli karar siireclerinde irade, mesuliyet ve adalet
ilkesi baglaminda ele alinacaktir. Bdylece teknolojik doniisiim karsisinda insanin
yalnizca teknik kapasitesi degil, ayn1 zamanda kelami agidan sorumlu ve irade sahibi bir

varlik olarak konumu degerlendirilecektir.

3.3.1 insan Gelistirme Teknolojilerinin Teklif Ehliyetine Etkisi

Transhiimanist diisiincenin temel hedeflerinden biri, insanin biyolojik ve zihinsel
kapasitesinin teknolojik imkénlar araciligiyla gelistirilmesidir. Bu yaklasimda insan,
mevcut 6zellikleriyle tamamlanmistir. Insan degismez bir varlik olarak degil bilimsel ve
teknolojik  miidahaleler  yoluyla  doniistiiriilebilecek  bir  yapt  olarak
degerlendirilmektedir. Fiziksel giiciin artirilmasi, biligsel yeteneklerin gelistirilmesi,
hafiza kapasitesinin yiikseltilmesi ve insan Omriiniin uzatilmas1 gibi hedefler,
transhiimanizmin insan gelistirme anlayismin temel unsurlarmi olusturmaktadir.?!?
Ancak insanin biyolojik ve zihinsel yapisina yonelik bu tiir miidahaleler, yalnizca teknik
bir gelisme olarak ele alinamayacak kadar kapsamli sonuc¢lar dogurmaktadir. Ciinkii

insanin sahip oldugu 6zellikler, ayn1 zamanda onun kelami agidan sorumluluk sahibi bir

varlik olmasinin da temelini olusturmaktadir.

Islam keldminda insan, Allah tarafindan yaratilmis, akil ve irade sahibi olmasi
sebebiyle ilahi hitaba muhatap kabul edilen bir varliktir. Insanin miikellef olabilmesi,
oncelikle akil sahibi olmasi ve fiillerini belirli bir irade dogrultusunda
gerceklestirebilmesine baglhidir. Bu sebeple teklif ehliyeti, yalmizca biyolojik bir
varolusa degildir. Teklif ehliyeti insanin anlama, tercih etme ve sorumluluk iistlenme

kapasitesine dayanmaktadir. Bu bakimdan teklif ehliyetinin temelinde akli kapasite,

212 Cadir, Transhiimanizm, 24.
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iradi tercih ve fiillerin sonuclarini iistlenebilme imkani bulunmaktadir. Bu unsurlarin
birlikte bulunmasi, insanin ilahi hitab1 anlayabilmesi ve fiillerinden sorumlu
tutulabilmesi agisindan 6nem tasimaktadir. Kelam alimleri, insanin diger varliklardan
ayrilan yoniinii akil ve irade sahibi olmasiyla aciklamis ve bu Ozellikleri onun
sorumlulugunun temeli olarak degerlendirmislerdir.?!® Insan gelistirme teknolojileri,
insanin fiziksel ve biligsel kapasitesini artirmaya yonelik 6nemli imkanlar sunarken,
teklif ehliyeti ve miikellefiyet acisindan da yeni tartismalar1 beraberinde getirmektedir.
Ozellikle zihinsel kapasitenin gii¢lendirilmesi, karar alma siireclerinin yapay zeka ve
diger dijital teknolojilerle desteklenmesi ya da biyolojik yapinin ¢esitli miidahalelerle
degistirilmesi, insanin akil ve irade sahibi bir 6zne olarak konumunun nasil etkilenecegi
sorusunu giindeme tagimaktadir. Bu nedenle s6z konusu miidahalelerin teklif ehliyetine
etkisi, akil, irade ve sorumluluk kapasitesinin her biri bakimindan ayr1 ayn
degerlendirilmelidir. Biligsel kapasitenin artiritlmasi kisinin anlama ve degerlendirme
imkanini genisletebilirken, karar ve tercih siireclerinin teknolojik sistemler tarafindan

belirlenmesi irade ve sorumluluk bakimindan farkli bir problem ortaya ¢ikarabilir.

Bununla birlikte keldm1 acidan belirleyici olan husus, teknolojik miidahalelerin
insanin biligsel imkanlarini artirmasindan ziyade, 6zgiir tercih ve irade alanini ortadan
kaldirip kaldirmadigidir. Zira insanin bilgi diizeyinin yiikselmesi veya bazi zihinsel
yetilerinin gelistirilmesi, tek basina onun miikellefiyetini gegersiz kilan bir durum
olusturmaz. Ciinkii klasik kelam anlayisinda sorumlulugun temeli, bireyin sahip oldugu
yeteneklerin seviyesi degil, bu yetenekleri bilingli ve 6zgiir bir sekilde kullanarak tercih
yapabilme imkanina sahip olmasidir. Bu nedenle insan gelistirme teknolojileri, iradeyi
tamamen devre dis1 birakmadig: siirece miikellefiyetin esasimi ortadan kaldiran degil,
insan fiillerinin olusum bi¢imi ve sorumlulugun smirlar1 bakimindan yeniden

degerlendirilmesi gereken bir alan olarak goriilmelidir.

Bu ¢ercevede insan gelistirme teknolojileri ile teklif ehliyeti arasindaki iliski,
insanin kapasitesinin artirilmasindan ¢ok irade Ozgirliigii ve sorumluluk bilinci
bakimindan degerlendirilmelidir. Teknolojik miidahaleler, insanin akli yetilerini
desteklese de onun tercih eden ve fiillerinden sorumlu bir 6zne olma niteligini

kendiliginden ortadan kaldirmaz. Ancak teknolojinin karar alma siireclerinde belirleyici

213 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd: Islaim Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi. gev. Yunus Apaydin. (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/118-120.
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bir konuma ulasmas1 halinde, fiillerin ger¢ek faili ve sorumlulugun kime ait oldugu
meselesi kelam agisindan yeniden ele alinmasi gereken Onemli bir problem olarak

ortaya ¢cikmaktadir.

Matiiridi diislincesinde insan, fiillerini gergeklestirme konusunda irade sahibi
olmakla birlikte Allah’in yaratmasi iginde hareket eden bir varliktir. Insan sebeplere
basvurur, tercih eder ve yonelir. Ancak fiilin meydana gelmesi Allah’in yaratmasiyla
gerceklesir.?!'* Bu anlayis, insanin hem 6zgiirliigiinii hem de ilahi kudret karsisindaki
konumunu dengeli bi¢gimde aciklamaktadir. Bu ac¢idan degerlendirildiginde insan
gelistirme teknolojileri de insanin sahip oldugu imkanlart kullanma g¢abasi olarak
goriilebilir. Fakat bu teknolojilerin insanin kendi varligini biitiiniiyle kontrol edebilecegi
veya yaratilis ilizerindeki sinirlari tamamen ortadan kaldirabilecegi diisiincesine
donlismesi, insanin  konumunun yeniden degerlendirilmesini  gerekli  hale
getirmektedir.?!> Dolayisiyla insan gelistirme teknolojileri, keldm acisindan yalnizca
insan kapasitesini artiran araglar olarak degil; insanin akil, irade ve sorumluluk sahibi
bir varlik olma niteligini nasil etkiledigi bakimindan ele alinmalidir. Teknolojik
imkanlarin insanin miikellefiyetini ortadan kaldirmasi degil, aksine insanin sahip oldugu

imkanlar1 hangi amag¢ dogrultusunda kullandig1 sorusu 6n plana ¢ikmaktadir.

Insan gelistirme teknolojilerinin ulastigi nokta, insanmn yalmzca fiziksel
ozelliklerini degil, biligsel siireclerini ve karar verme bicimlerini de etkileyebilecek
imkéanlar ortaya koymaktadir.>!® Bu durum, keldm agisindan insanin fiillerinden
sorumlu olmasiin temelini olusturan irade ve tercih kapasitesinin nasil anlasilmasi
gerektigi meselesini glindeme getirmektedir. Eger insanin zihinsel faaliyetleri biiyiik
Olciide teknolojik sistemler tarafindan desteklenir veya yonlendirilirse, ortaya ¢ikan
fiillerin ne Olcilide insanin kendi tercihiyle gerceklestigi sorusu énem kazanmaktadir.
Ancak insanin teknolojik araclardan yararlanmasi, onun irade sahibi bir 6zne olma

niteligini kendiliginden ortadan kaldirmaz.?!”

Sonug¢ olarak insan gelistirme teknolojileri, Islam keldmi acisindan teklif
ehliyetini dogrudan ortadan kaldiran miidahaleler olarak degil, insanin akil ve irade

yetilerini hangi 6l¢iide etkiledigi bakimimdan degerlendirilmelidir. Kelam geleneginde

214 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 275-281.

215 Cadir, Transhiimanizm, 72-75.

216 Demir, Din ve Transhiimanizm, 163-164.
217 Erkmen, Din, Bilim ve Felsefe, 34-37.
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teklifin temel sarti, insanin bilingli tercih yapabilmesi ve fiillerini iradi olarak
gerceklestirebilmesidir. Bu sebeple teknolojik gelismeler, insanin biligsel veya fiziksel
kapasitesini artirsa dahi, irade ve tercih yetisini ortadan kaldirmadigi siirece teklif
ehliyetini hiikiimsiliz kilmaz. Buna karsilik, insanin karar alma siire¢lerini biitiiniiyle
digsal sistemlere devreden veya iradl tercihini islevsiz hale getiren teknolojik
miudahaleler, teklif ehliyeti ve sorumluluk anlayisinin yeniden degerlendirilmesini

gerekli kilan yeni kelami problemler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.3.2 Siborglasma ve Dijitallesme Siirecinde Miikellefiyetin

Devamhihig:

Teknolojik gelismeler, insanin yalnizca dis diinyayr doniistiiren araglar
tiretmesiyle sinirli kalmamis; zamanla insan bedenine ve zihinsel siireclerine dogrudan
miidahale edebilen uygulamalarin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Yapay
organlar, noroprotezler, beyin-bilgisayar arayiizleri, biyonik uzuvlar ve yapay zeka
destekli biligsel sistemler gibi teknolojiler, insanin fiziksel ve zihinsel kapasitesini
gelistirmeyi amaglayan uygulamalar arasinda yer almaktadir. Transhiimanist diistince bu
gelismeleri, insanin biyolojik sinirlarini asarak daha giiclii, daha saglikli ve daha uzun
Oomiirlii bir varliga donlismesinin araci olarak degerlendirmektedir. Bununla birlikte s6z
konusu teknolojiler yalnizca teknik veya tibbi yenilikler olarak degil, insanin mahiyeti,

kimligi ve sorumlulugu bakimindan da yeni tartigmalar1 beraberinde getirmektedir.?'®

Siborglasma ve dijitallesme siireci, insanin yalnizca fiziksel yapisinda degil, ayn1
zamanda kendisini algilama bi¢iminde ve diinyayla kurdugu iliskide de onemli
degisimlere neden olmaktadir. Bu degisim, 6ncelikle insanin bedenini yalnizca biyolojik
bir yap1 olarak degil, teknolojik unsurlarla desteklenebilen ve degistirilebilen bir yap1
olarak degerlendirmesine yol agmaktadir. Bunun yaninda dijital teknolojilerin insanin
bilgiye ulagma, karar verme ve c¢evresiyle iletisim kurma big¢imlerini doniistiirmesi,
insanin kendisi ve g¢evresiyle kurdugu iliskinin niteligini de degistirmektedir. Boylece
teknoloji, insanin yalnizca fiziksel kapasitesini destekleyen bir ara¢ olmaktan ¢ikarak
biligsel siirecleri ve gilindelik tercihleri lizerinde etkili olabilen bir unsur haline
gelmektedir. Bu baglamda siborg birey anlayisi, insanin dogal ve teknolojik unsurlarin

birlesiminden olusan yeni bir varlik modeli olarak tartisilmaktadir. Siborglasmanin

218 Dag, Insansiz Diinya, 190-191.
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yayginlasmasiyla birlikte insanin teknolojiyle kurdugu iligkinin niteligi de
degismektedir. Bu degisim, kelam acisindan 6zellikle insanin miikellefiyetini olusturan
akil, irade ve biling gibi temel unsurlarin nasil etkilendigi sorusunu giindeme
getirmektedir. Cilinkli kelam diisiincesinde insan yalnizca biyolojik 6zellikleriyle 6n
plana ¢ikan bir varlik degildir. aksine akil, irade ve biling sahibi olmasiyla deger

kazanan ve sorumluluk yiiklenen bir varlik olarak kabul edilmektedir.?!”

Kelam acgisindan mesele, siborglasma siirecinde insan bedeninin teknolojiyle
desteklenmesi veya bazi yeteneklerinin gelistirilmesinden ziyade, bu miidahalelerin
insanin  miikellefiyetini olusturan temel nitelikleri nasil etkiledigidir. Islam
diisiincesinde teklif ehliyeti, akil sahibi olma, iradi tercihte bulunabilme ve fiillerinin
sonuclarini kavrayabilecek biling diizeyine sahip olma esasina dayanmaktadir.??® Bu
sebeple bedensel eksikliklerin teknolojik yoOntemlerle giderilmesi ya da bilissel
kapasitenin belirli dl¢lide desteklenmesi, tek basina miikellefiyetin ortadan kalktigi
anlamina gelmez. Ciinkii sorumlulugun kaynagi biyolojik yeterlilikten Once, insanin

bilingli tercihte bulunabilen irade sahibi bir 6zne olmasidir.??!

Bu noktada asil problem, siborglagsmayr miimkiin kilan teknolojik sistemlerin
insanin dogal yetilerini destekleyen yardimci araglar olmaktan ¢ikarak karar alma
siireclerinin belirleyici unsuru haline gelmesidir. Ozellikle yapay zeka destekli
algoritmalarin bireyin tercihlerini yonlendirmesi, beyin-bilgisayar arayiizlerinin zihinsel
stireclere dogrudan miidahale etmesi veya biligsel artirma teknolojilerinin karar
mekanizmalarini etkilemesi durumunda, insan fiillerinin ger¢ek faili ve sorumlulugun
sinirlar1  yeniden degerlendirilmek durumundadir?*?> Keldm literatiiriinde insanimn
fiillerinden sorumlu tutulabilmesi, iradi tercihin bulunmasma baghdir. Dolayisiyla
teknolojinin insan adma karar veren bagimsiz bir otoriteye doniismesi, teklif ehliyeti
bakimindan yeni tartigma alanlar1 dogurmaktadir. Bu durumda sorumlunun kim olacagi
ve islenen herhangi bir olayin veya sucgun failinin kim olacagi konusu belirsizligini
koruyacaktir. Bu durum, yapay zeka destekli sistemlerin sebep oldugu fiillerde

sorumlulugun kullanici, gelistirici ve {retici arasinda nasil paylasilacagina iliskin

219 Samet Yahya Bal, Berat Sarikaya, “Kelami Agidan Insan Fitrat1 ve Bilinci Baglaminda Yapay Zeka ve
Transhiimanizm”, Mavi Atlas 10/2 (2022), 406-407.

220 Gazzali, el-Mustasfa, 1/118.

221 Bayram Cinar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Fiilleri ve Insanin Sorumlulugu iliskisi”, Yalova
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/21 (2020), 32-40.

222 Nick Bostrom, Siiper Zekd, 64-67.
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hukuki ve etik tartigmalar1 giindeme getirmektedir. Ozellikle otonom karar verebilen
sistemlerin yayginlagsmasi, fiilin gergek failinin kim oldugu ve sorumlulugun hangi
Olclitlere gore belirlenecegi konusunda yeni degerlendirmeleri gerekli kilmaktadir.
Kelam agisindan ise asil mesele, teknolojik sistemlerin insan iradesini ortadan kaldirip

kaldirmadig1 ve miikellefiyet sartlarini etkileyip etkilemedigidir.???

Burada iradenin tamamen ortadan kaldirilmasi ile iradenin teknolojik bir
miidahale tarafindan belirli Olclilerde yonlendirilmesi arasinda ayrim yapilmasi
gerekmektedir. Zira bir teknolojik sistemin insanin kararlarini etkileyebilmesi, tek
basina iradi tercihin ortadan kalktig1 anlamina gelmemektedir. Kelami agidan asil sorun,
teknolojik miidahalenin insanin alternatifler arasinda bilingli bir tercihte bulunma ve
tercih ettigi fiile yonelme imkanini hangi Ol¢lide smirlandirdigidir. Bu nedenle
teknolojik etkinin niteligi ve derecesi, insanin fiillerindeki iradi katkisinin belirlenmesi

bakimindan 6nem tasimaktadir.

Transhiimanist anlayisin hedefledigi insan gelistirme projeleri bu noktada daha
farkli bir degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Ciinkii bu yaklagim, insanin yalnizca
eksikliklerini gidermeyi degil, biyolojik sinirlarin1 asarak biligsel ve fiziksel agidan
yeniden tasarlanmasini amaglamaktadir. Bu baglamda hedeflenen siborg insan modeli,
yalmizca fiziksel kapasitenin artirilmasimi degil, biligsel siireclerin de teknolojiyle
yeniden sekillendirilmesini amaglamaktadir. Insan kararlarinimn algoritmalar tarafindan
yonlendirilmesi, hafizanin yapay sistemlerle biitiinlesmesi veya zihinsel siireclerin
dijital aglarla stirekli etkilesim i¢inde bulunmasi gibi senaryolar, insan iradesine olan
etkiyi belirsiz hale getirmektedir.’** Bu noktada teknolojik etkinin teklif ehliyetini
etkileyip etkilemediginin belirlenmesinde, miidahalenin insanin akli degerlendirme,
tercih ve karar verme siiregleri tizerindeki diizeyi dikkate alinmalidir. Teknolojinin
yalnizca bilgi saglayan, karar vermeyi kolaylastiran veya bedensel ve zihinsel kapasiteyi
destekleyen bir arag¢ olarak kullanilmasi ile insanin tercihlerini dogrudan belirleyen ve
alternatifler arasinda secim yapma imkanini onemli Ol¢lide sinirlandiran bir sistem
haline gelmesi ayni sekilde degerlendirilmemelidir. Bu ayrim, teknolojik miidahalenin
hangi noktada insanimn teklif ehliyeti ve sorumlulugu bakimindan keldmi bir problem

haline geldiginin belirlenmesi acisindan 6nem tasimaktadir.

22 Dag, Insansiz Diinya, 132-134.
224 Altintas, “Sosyal Hayatin Déniisiimii”, 117-119.
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Sonu¢ olarak siborglasma, transhiimanist diisiincenin insani doniistiirmeye
yonelik en somut uygulamalarindan biri olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte
Islam keldmi agisindan belirleyici olan husus, siborglasmanin kendisi degil, bu
donilistimiin insanin akil, irade ve biling sahibi bir 6zne olma niteligini etkileyip
etkilemedigidir. Teknoloji, insanin iradesini destekleyen ve onun bilingli tercihlerini
gerceklestirmesine yardimer olan bir arag olarak kaldig: siirece teklif ehliyetini ortadan
kaldiran bir unsur olarak degerlendirilemez. Buna karsilik insanin karar alma siireglerini
belirleyen, iradesini yoOnlendiren veya fiillerinin asli faili haline gelen teknolojik
midahaleler, sorumluluk ve miikellefiyetin yeniden tartisilmasini gerekli kilan yeni

kelam1 problemler ortaya ¢ikarmaktadir.

3.3.3 Posthiiman Insan Tasavvuru ile “insan Onuru” Anlayisinin

Karsilastirilmasi

Posthiimanizm, insan1 yalnizca biyolojik sinirlar1 icerisinde degerlendirilen sabit
bir varlik olarak goérmeyen ve teknolojik gelismeler araciligryla insanin mevcut
durumunun agilabilecegini savunan bir diisiince bi¢imidir. Bu yaklagimda insan bedeni
ve zihni, tamamlanmis ve de8ismez bir yapi1 olarak kabul edilmemektedir. Bu
yaklagimda insan, bilimsel ve teknolojik miidahaleler yoluyla gelistirilebilen ve
doniistiiriilebilen bir varlik olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle genetik miihendisligi,
yapay zeka, ndroteknoloji ve insan-makine biitlinlesmesi gibi alanlardaki gelismeler,
posthiiman diislincenin insan tasavvurunun sekillenmesinde 6nemli unsurlar olarak
goriilmektedir. BOylece insan, yalnizca dogal biyolojik ozellikleriyle tanimlanan bir
varlik olmaktan ¢ikarilarak teknolojik imkanlarla yeniden bigimlendirilebilen bir varlik

olarak ele alinmaktadir.?®

Posthiimanist diisiincede temel hedeflerden biri, insanin sahip oldugu biyolojik
smirliliklarin  azaltilmast veya tamamen asilmasidir. Yaslanma, hastalik, fiziksel
yetersizlik ve biligsel sinirlamalar gibi durumlar, insan varliginin degismez 6zellikleri
olarak  degil,  teknolojik  araclarla  giderilebilecek  problemler  olarak
degerlendirilmektedir. Bu anlayis dogrultusunda insanin yagam siiresinin uzatilmasi,

zihinsel kapasitesinin artirilmasi ve bedeninin teknolojik unsurlarla desteklenmesi

225 Cadir, Transhiimanizm, 31-33.
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miimkiin goriilmektedir.??® Bu yoniiyle posthiiman insan tasavvuru, geleneksel insan
anlayisindan farkli olarak insani siirekli gelisim ve doniisiim igerisinde bulunan bir
varlik olarak kabul etmektedir. Ancak insanin teknolojik imkanlar araciligiyla yeniden
sekillendirilebilir bir varlik olarak goriilmesi, insanin degeri ve konumu hakkinda
Oonemli sorular1 da beraberinde getirmektedir. Ciinkii insanin yalnizca sahip oldugu
kapasite, performans veya teknolojik imkénlarla tanimlanmasi, insan degerinin dl¢iitiinii
degistirme riski tasimaktadir. Eger insanin degeri gelistirilmis fiziksel veya zihinsel
ozellikleriyle belirlenmeye baslanirsa, dogal 6zelliklere sahip bireylerin daha diisiik bir
konumda degerlendirilmesi ihtimali ortaya c¢ikabilir. Bu durum, insanin yalnizca
biyolojik veya teknik ozellikleri iizerinden degerlendirilmesine ve insanin kendinde

tasidig1 degerin ikinci plana itilmesine yol agabilir.??’

Bu noktada posthiiman insan tasavvuru ile insan onuru anlayis1 arasinda énemli
bir farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Posthiimanist yaklagim, insanin doniisebilirligini ve
teknolojik gelismeler araciligryla yeni imkanlara ulasmasin1 merkeze alir. Islam’da ise
insan onuru anlayisi, insanin sahip oldugu temel degerin herhangi bir biyolojik
kapasiteye veya teknolojik gelismislik diizeyine bagli olmadigmni kabul etmektedir.??3
Dolayisiyla tartismanin temel noktasini, insanin degisip degisemeyeceginden ziyade,

gerceklestirilen degisimlerin insanin 6zne olma niteligini, degerini ve sorumluluk

tasiyan bir varlik olma 6zelligini nasil etkiledigi olusturmaktadir.

Islam diisiincesinde insanmn degeri, sahip oldugu fiziksel 6zelliklerden veya
sonradan elde ettigi yetkinliklerden ziyade, yaratilmig ve sorumluluk sahibi bir varlik
olmastyla iliskilendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisina 6zel bir anlam
yiliklenmis, ona verilen akil, irade ve sorumluluk sebebiyle diger varliklardan farkl bir
konuma sahip oldugu ifade edilmistir. Nitekim insanin “en giizel bi¢imde yaratildig1”
belirtilerek (et-Tin 95/4), onun yalnizca biyolojik bir varlik olmadigi, ayn1 zamanda
anlam ve sorumluluk tasiyan bir 6zne oldugu vurgulanmaktadir. Bu yaklasim, insanin
degerinin yalnizca sahip oldugu kapasiteyle degil, yaratilmis bir varlik olarak tasidigi

ontolojik konumla agiklanmasini miimkiin kilmaktadir.

226 Dag, Insansiz Diinya, 186-189. . . '

227 Mahsum Aytepe, “Transhiimanizmde Insanin Biitiinliigii Sorunu”, Islami Ilimler Dergisi 40 (2025),
392-396.

228 Diyanet Isleri Baskanligi, Hz. Peygamber ve Insan Onuru (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2013), 35-63.
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Kelam anlayisinda insan, Allah tarafindan yaratilan, akil ve irade sahibi olmasi
sebebiyle fiillerinden sorumlu tutulan bir varhiktir. Ozellikle Matiiridi diisiincesinde
insanin sorumlulugu, onun akli yetenegi ve tercih giiciiyle temellendirilmistir. Insan,
kendisine verilen akil sayesinde dogru ile yanlis1 ayirt edebilmekte ve iradesiyle g¢esitli
fiilleri gerceklestirebilmektedir. Bu nedenle insanin degeri, yalnizca sahip oldugu
biyolojik yap1 veya zihinsel kapasiteyle Ol¢iillemez. Onun Allah’in hitabina muhatap
olan ve kendi tercihlerinden sorumlu bulunan bir varlik olmasi temel belirleyici
unsurdur. Bu agidan degerlendirildiginde, insan gelistirme ve posthiimanist donilisiim
projeleri karsisinda temel mesele teknolojik gelismelerin varligi degil, bu gelismelerin
insan anlayisin1 nasil degistirdigidir. insanin hastaliklarmin tedavi edilmesi, yasam
kalitesinin artirilmasi veya sahip oldugu imkanlarin gelistirilmesi, insanin sahip oldugu
akil ve irade c¢ercevesinde degerlendirilebilir. Ancak insanin degerinin yalnizca
artirnlmig kapasite, fiziksel Ustlinliikk veya teknolojik destek {izerinden belirlenmeye
baslanmasi, insanin kendinde tasidigi degerin gdz ardi edilmesine neden olabilir.??
Aksi halde teknoloji, bireyin ozgiirliigiinii genisleten bir ara¢ olmaktan ¢ikarak onu
belirli standartlara uymaya zorlayan bir mekanizmaya doniigebilir. Bu durum, modern
toplumlarin belirsizligi azaltma ve miiphemlik alanlarini daraltma egilimiyle baglantili
olarak, giderek artan bir tekdiizelik {iretimine isaret etmektedir. Bu tiir bir yonelim,

insan onurunun temelini olusturan &zerklik ilkesini zedeleyebilir.?*°

Transhiimanist teknolojiler degerlendirilirken insan onurunun korunmasi temel
bir ilke olarak esas alinmalidir. Insan onuru, bireyin fiziksel giicii, bilissel kapasitesi
veya teknolojik desteklerle kazandig1 6zelliklerden degil, insan olmasi sebebiyle sahip
oldugu 06zsel degerden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle insan bedeninin ve zihninin
siirsiz bicimde gelistirilebilir bir nesne olarak goriilmesi, insanin aragsallastirilmasi ve
teknik bir projeye indirgenmesi riskini beraberinde getirmektedir. Oysa insan, yalnizca
dontstiirtilebilir bir varlik degil, kendinde deger tasiyan ve her durumda saygiyr hak

eden bir 6znedir. Bu bakimdan insan dogasini koklii bicimde degistirmeye yonelik

229 Olga Rosenkranzova, “Dignity and Freedom in Humanism, Transhumanism and Posthumanism:
Philosophical and Ethical Foundations for Legal Regulation”, Acta Universitatis Lodziensis. Folia
luridica 113 (2025), 29-30.

20 Thomas Bauer, Diinyanin Tekdiizelesmesi: Miiphemlik ve Cesitlilik Kaybi Uzerine, cev. Miicahid Kaya
(Istanbul: Albaraka Yaynlari, 2022), 27-29.
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teknolojik miidahalelerin, insan onurunu merkeze alan etik ilkeler dogrultusunda

degerlendirilmesi ve gerekli sinirlar icerisinde tutulmasi énem tasimaktadir.?!

Kelam acgisindan ise insanin teknolojik olarak gelistirilmesi meselesinde
belirleyici dlgiit, onun akil ve irade sahibi bir 6zne olma niteligini korumasidir. Insan,
teknolojik araclardan yararlansa dahi fiillerini degerlendirebilen, 0zgiir tercihlerde
bulunabilen ve bu tercihlerinden dolay1 sorumluluk tasiyan bir varlik olarak kalmalidir.
Teknolojik miidahalelerin insanin karar verme siireclerini destekleyen araglar olmaktan
¢ikip iradeyi yonlendiren veya belirleyen unsurlara doniismesi halinde, teklif ehliyeti,
miikellefiyet ve ahlaki sorumluluk bakimindan yeni kelami problemler ortaya
cikacaktir. Bu sebeple teknolojik gelismelerin sinirlar1 belirlenirken yalnizca teknik
imkanlar degil, insanin irade sahibi ve sorumlu bir varlik olma niteligi de esas

alinmalidir.

Sonug olarak posthiiman insan tasavvuru, insanin teknolojik imkanlarla agilabilir
ve yeniden sekillendirilebilir bir varlik oldugunu savunurken; islam keldmi insani
yaratilmig, degerli ve sorumluluk sahibi bir varlik olarak ele almaktadir. Bu iki yaklagim
arasindaki temel ayrim, insanin yalmizca gelistirilebilir bir yapt mi yoksa ontolojik
degere sahip bir varlik m1 oldugu sorusunda ortaya ¢ikmaktadir. Teknolojik gelismeler
insan hayatin1 kolaylastiran ve insan kapasitesini destekleyen imkanlar sunabilse de
insanin degerini yalmizca teknik yeterliliklere indirgemeyen bir anlayisin korunmasi
gerekmektedir. Bu agidan insan onuru, transhiimanist ¢agda insanin teknolojik doniisiim

karsisindaki konumunu belirleyen temel 6lgiitlerden biri olarak degerlendirilebilir.

3.3.4 Yapay Zeka Destekli Karar Vermede irade, Mesuliyet ve Adl
Ilkesi

Yapay zeka teknolojilerinin gelismesiyle birlikte insan hayatinda daha Once
yalnizca bireylerin degerlendirme ve tercihleriyle gerceklestirilen bir¢ok karar siireci,
artik algoritmik sistemlerin destegiyle yiiriitiilmeye baslanmistir. Saglik, hukuk, egitim,
finans ve yonetim gibi bircok alanda kullanilan yapay zeka destekli karar verme

sistemleri, biiyilk miktardaki verileri analiz ederek insanlara alternatifler

21 Halim Alperen Citak, “Transhiimanizm Karsisinda Hukuk Devleti Ideali ”, Insan Haklar Yillig:
Dergisi 38 (2021), 13-20.
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sunabilmektedir.?3?

Bu durum, karar alma siireglerinde teknolojinin sagladig
kolayliklarin yaninda, kararin gergek faili ve ortaya ¢ikan sonuglardan kimin sorumlu

tutulacag1 konusunda yeni sorular1 glindeme getirmektedir.

Transhiimanist diisiince agisindan yapay zeka, insanin bilissel kapasitesini
artiran ve karar verme yetenegini destekleyen oOnemli araclardan biri olarak
goriilmektedir. Insan zihninin sinirhiliklarin1 asma hedefi dogrultusunda gelistirilen bu
sistemler, daha hizl1 ve daha dogru kararlar alinabilecegi diisiincesine dayanmaktadir.?*3
Ancak karar verme siirecinin giderek daha fazla teknolojik sistemlere aktarilmasi,
insanin kendi fiilleri iizerindeki belirleyici roliiniin zayiflamasi ihtimalini ortaya
¢ikarmaktadir. Ciinkii insan, keldm diisiincesinde yalnizca bilgi sahibi olan degildir.

Insan kendi hayati igin tercih edebilen, irade eden ve yaptig1 tercihlerden sorumlu

tutulan bir varlik olarak kabul edilmektedir.

Islam keldminda insanin kendisine verilen irade giicii sayesinde secenekler
arasinda tercihte bulunmakta ve gergeklestirdigi fiillerden dolay1 sorumluluk alabilme
kabiliyeti verilmistir. Bu agidan degerlendirildiginde yapay zeka sistemleri, insanin
karar verme siirecini kolaylastiran bir ara¢ olarak kabul edilebilir. Ancak insan
iradesinin yerine gegen bagimsiz bir 6zne olarak degerlendirilemez. Ciinkii yapay zeka,
veri igleme ve belirli algoritmalar dogrultusunda sonug iiretmektedir. Fakat kelami
anlamda irade, kasit ve ahlaki sorumluluk sahibi bir varlik niteligine sahip
bulunmamaktadir. Bu noktada temel mesele, yapay zekanin karar siireglerinde
kullanilmasindan ziyade, insanin bu siire¢ igerisindeki konumudur. Eger insan, yapay
zekanin sundugu onerileri kendi akli ve iradesiyle degerlendirerek bilingli tercihlerde
bulunuyorsa, sorumluluk yine insana ait olmaktadir. Ancak bireyin kendi degerlendirme
giiclinii tamamen teknolojiye birakmasi ve ortaya ¢ikan sonucu sorgulamadan kabul
etmesi halinde, insanin iradi 6zne olma niteligi zayiflayabilir. Dolayisiyla yapay zeka
destekli karar verme stireglerinde esas korunmasi gereken husus, teknolojik gelismenin
insan iradesini ortadan kaldirmamasi ve insani kendi fiillerinden sorumlu bir varlik

olmaktan ¢ikarmamasidir.

22 Rurzweil, Insanlik 2.0, 393-394.
233 Bostrom, Siiper Zekd, 47.
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Kelam diisiincesinde insanin sorumlulugu yalnizca fiilin meydana gelmesiyle
degil, kisinin o fiili bilingli sekilde tercih etmesiyle iliskilidir.** Bu nedenle yapay zeka
destekli karar siireclerinde de insanin degerlendirme ve tercih yetenegini korumasi
gerekmektedir. Teknolojinin sundugu Onerilerin sorgulanmadan kabul edilmesi, insan
iradesinin islevsiz hale gelmesine ve sorumluluk bilincinin zayiflamasina yol agabilir.
Buna karsilik insan, yapay zekay: akil ve iradesinin yerine gecen bir unsur olarak degil,

karar verme siirecinde kendisine yardimci olan bir arag¢ olarak kullanmalidir.

Bu baglamda Matiiridi’nin sebep-sonu¢ anlayisi da yapay zekd meselesinin
degerlendirilmesinde onemli bir ¢erceve sunmaktadir. Insan, bilgi ve tecriibesi
dogrultusunda sebeplere basvurmakla yiikiimliidiir.>**> Ancak sebeplerin sonu¢ meydana
getirmesi mutlak anlamda insanin kudretine baglh degildir. Yapay zeka sistemleri de
insanin gelistirdigi bir sebep ve arag¢ niteligindedir. Bu araclardan yararlanmak insanin
bilgi ve gayret alanina girerken, ortaya ¢ikan sonuglarin degerlendirilmesi ve kullanim
bicimi insanin iradi sorumlulugu icerisinde bulunmaktadir. Yapay zeka destekli karar
verme siireclerinde lizerinde durulmasi gereken bir diger 6nemli husus ise adl ilkesidir.
Ciinkii yapay zeka sistemleri yalnizca bireysel tercihleri destekleyen araglar olarak
degil, ayni zamanda toplumun c¢esitli alanlarinda karar siireglerini etkileyen
mekanizmalar olarak kullanilmaktadir. Saglik hizmetlerinden hukuk uygulamalarina,
egitimden kamu yonetimine kadar birgok alanda kullanilan algoritmalarin insan
hayatina dogrudan etki eden sonuglar ortaya ¢ikarmasi, bu sistemlerin adalet ve

hakkaniyet ilkeleri agisindan degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.

Islam diisiincesinde adalet, yalmzca hukuki bir kavram olarak degil, varlik
diizeninin temel ilkelerinden biri olarak ele alinmaktadir. Keldm anlayisinda Allah’in
fiillerinin hikmet ve adalet lizere gerceklestigi kabul edilmekte; insanin da kendi
fiillerinde adaleti gozetmesi beklenmektedir. Bu baglamda insan tarafindan gelistirilen
teknolojik sistemlerin de adalet ilkesine uygun sekilde tasarlanmasi ve kullanilmasi
gerekmektedir. Ciinkii teknoloji kendi basina notr bir ara¢ olarak goriilse bile, onu
gelistiren ve kullanan insanlarin tercihleri dogrultusunda olumlu veya olumsuz sonuglar

ortaya ¢ikarabilmektedir.?*

234 Golceiik, Toprak, Keldm, 93-97.
235 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 282.
236 Ali Safak, Islam Dini ve Sosyal Adalet (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1992), 25-32.
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Yapay zekad algoritmalarimin karar siireglerinde kullanilmasi, beraberinde
tarafsizlik ve esitlik sorunlarmi da giindeme getirmektedir. Algoritmalar kendilerine
ylklenen veriler dogrultusunda ¢alistiklar1 i¢in, kullanilan verilerde bulunan eksiklikler,
hatalar veya onyargilar karar sonuglarina yansiyabilmektedir. Ozellikle saglik, egitim,
hukuk ve kamu hizmetleri gibi insan hayatin1 dogrudan etkileyen alanlarda algoritmik
kararlarin belirli birey veya gruplar1i dezavantajli konuma getirmesi, adalet ve
hakkaniyet agisindan sorun olusturabilir. Buradaki temel mesele, algoritmanin yalnizca
teknik olarak dogru ¢alismasi degil, ortaya ¢ikan sonucun adil olup olmadigidir. Kelami
acidan adl ilkesi, insanin durumunun ve haklarinin gozetilmesini gerektirdiginden,
bireyin yalnizca algoritmik veriler {izerinden degerlendirilmesi 6nemli bir problem
ortaya cikarabilir. Cilinkii insanin niyeti, icinde bulundugu sartlar ve fiil {izerindeki iradi
katkis1 gibi unsurlarin yalnizca sayisal verilere indirgenmesi miimkiin degildir. Bu
nedenle yapay zeka sistemlerinin insan hakkinda verdigi kararlarin mutlak dogrular
olarak kabul edilmesi yerine, insanin akli ve ahlaki degerlendirmesine agik olmasi
gerekir. Boylece yapay zeka, adaletin yerine gecen bagimsiz bir karar mercii degil,

insanin adil karar verme siirecini destekleyen bir ara¢ olarak konumlandirilmalidir.?’

Kelami agidan degerlendirildiginde adalet ilkesi, insanin sahip oldugu irade ve
sorumluluk bilinciyle dogrudan iliskilidir. Insan, kendisine verilen akil ve irade
sayesinde yaptig1 tercihleri degerlendirebilmekte ve bu tercihlerinden sorumlu
tutulmaktadir. Bu nedenle yapay zekd destekli karar sistemlerinde de nihai
degerlendirme ve sorumluluk insana ait olmalidir. Algoritmik sonuglarin mutlak ve
degistirilemez dogrular olarak kabul edilmesi, insanin akli muhakeme ve ahlaki

degerlendirme yetenegini ikinci plana diisiirebilir.?*8

Sonu¢ olarak yapay zekd destekli karar verme siirecleri, insanin irade ve
mesuliyet alanini ortadan kaldiran degil; dogru kullanildiginda insanin bilgi ve
degerlendirme kapasitesini destekleyen araglar olarak goriilmelidir. Bununla birlikte
yapay zekanin insan kararlarinin yerine ge¢mesi, insanin fiillerindeki sorumlulugunu
belirsizlestirme riski tasimaktadir. Kelam anlayis1 agisindan insan, teknolojik gelismeler

karsisinda edilgen bir varlik degildir. Akil, irade ve sorumluluk sahibi bir 6zne olarak

27 Turgut C1lgin, "Yapay Zeka Caginda Bilimsel Etik ve insan Haklar1 Thlallerinin Diyalektik Analizi",
Yildiz Sosyal Bilimler Dergisi 12/1 (2026), 80-81.
238 Golciik, Toprak, Keldm, 262-263.
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varligint stirdiirmektedir. Bu nedenle yapay zekad teknolojilerinin kullanimi, insan
iradesini giliclendiren ancak insanin ahlaki sorumlulugunu ortadan kaldirmayan bir
cercevede ele alinmalidir. Adl ilkesi de bu noktada, teknolojik gelismelerin insanin
degerini, Ozgiirliigiinii ve sorumluluk bilincini koruyacak sekilde yonlendirilmesini

saglayan temel bir 6l¢iit olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.4 Teknolojik Miidahale Baglaminda Kader ve irade Problemi

Transhiimanizm c¢aginda insanin biyolojik ve zihinsel yapisina yonelik
miidahalelerin artmasi ile kader kavraminin anlam alanim1 dogrudan tartismaya
acmaktadir. Teknolojinin gelismesi ile genetik miihendislik, yapay zeka sistemleri,
noroteknolojik arayiizler ve biyomedikal miidahaleler gibi gelismeler, insanin yalnizca
cevresini degil, kendi varolusunu da doniistiirme kapasitesine sahip oldugunu
gostermektedir. Bu durum, insanin kendini belirleyen varlik haline gelip gelmedigi

sorusunu giindeme tagimaktadir.?**

Klasik kelam distincesinde insan fiilleri, ilahi irade ile insanin siirli kudreti
arasindaki iliski cercevesinde ele alinmustir. Bu baglamda Islam alimlerinden Fahreddin
er-Razi’ ye gore insanin irade ve kudret sahibi olmakla birlikte bu kudretin mutlak ve
bagimsiz bir failiyet alan1 olusturmadigini, bilakis ilahi iradenin kusaticili§i iginde
anlam kazandigmi vurgular.?*® Benzer sekilde yine islam alimlerinden imam-1 Gazali,
nedensellik iliskisini zorunlu ve bagimsiz bir bag olarak degil, Allah’in adetullah
cercevesinde yarattif1 diizenli bir akis seklinde degerlendirir. Bu nedenle sebeplerin
mutlak ve bagimsiz fail olarak goriilmesini tevhid anlayis1 acisindan problemli bulur.
Ona gore insanin sebeplere yonelmesi gerekli olmakla birlikte, hakiki etkinin yalnizca

Allah’a ait oldugunun unutulmamasi gerekir.

Gazali’nin tevekkiil anlayisinda da insanin sebeplere bagvurmasi ile sonucu
biitiiniiyle sebeplere baglamamasi arasinda bir denge bulunmaktadir. Bu baglamda
teknolojik araglarin ve sistemlerin mutlak belirleyici giicler olarak gdériilmesi, insanin
urettigi sebeplere hakikatte sahip olmadiklar1 bir failiyet yiikleme riskini ortaya
cikarmaktadir. Bu kelami ¢ergeve dikkate alindiginda, giiniimiiz teknolojik sistemlerinin

ozellikle yapay zekd ve algoritmik yapilarimin, insanin fiilleri iizerinde belirleyici

239 Erkmen, Din, Bilim ve Felsefe, 21-24.
40 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1/383.
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oldugu yoniindeki iddialar, mutlak bir determinizm iiretme riski tagimaktadir. Ancak bu
sistemlerin isleyisi de nihai anlamda insan tarafindan tasarlanan ve sinirliliklari olan
yapilardir. Dolayisiyla onlar1 bagimsiz ve kendi basma fail mekanizmalar olarak
gormek, kelami agidan sebeplere atfedilen asir1 belirleyicilik problemine benzer bir
hataya diigmek anlamina gelir. Bu nedenle teknolojik miidahaleler, kader ve irade
iligskisini ortadan kaldirmaktan ziyade, insanin sorumluluk alanini yeniden ele alip
bi¢imlendirmektedir. Nihai belirleyiciligi insan-teknoloji diizlemine indirgemeyerek

ilahi irade baglamini da gz ard1 etmemektedir.**!

Bu noktada temel problem ise teknolojik miidahaleler kaderi ortadan mi
kaldirmaktadir, yoksa kaderin igleyis bicimini mi degistirmektedir? Aslinda insanin
kendi eli ile yapmis oldugu Genetik miidahalelerle belirli hastaliklarin ortadan
kaldirilmasi, Norolojik stireclerin dis sistemlerle desteklenmesi ve yapay zeka
araciligryla karar alma mekanizmalariin yonlendirilmesi, insanin dogal sinirlarini asma
cabasimi gliglendirmektedir. Ancak bu durum, insanin mutlak anlamda ozgiirlestigi
anlamma gelmemektedir. Ciinkii teknolojik sistemler de yeni tiir belirleyicilik
mekanizmalart liretmektedir. Algoritmalar, veri yapilari, sistem tasarimlar1 ve teknik
altyapilar, insanin karar alma siire¢lerini gériinmez bicimde yonlendirebilmektedir. Bu
durum, kaderin ortadan kalkmasi degil, daha karmasik ve c¢ok katmanli bir
belirlenmislik bigimine donilismesi olarak okunabilir. Artik insanin karsisinda yalnizca
doga veya ilahi irade degil, aynm1 zamanda insan tarafindan tretilmis teknik sistemler

bulunmaktadir.

Burada birbirinden ayrilmasi gereken iki husus bulunmaktadir. Bunlardan ilki,
insanin teknolojik imkanlar araciligiyla fiillerinin gergeklesme sartlar lizerinde etkide
bulunabilmesi, ikincisi ise bu sartlar biitiiniiyle belirleyebilen mutlak bir kudrete sahip
olmasidir. Genetik miidahaleler, yapay zekd ve noroteknolojik sistemler insanin
seceneklerini ve eyleme imkanlarin1 genisletebilir. Ancak bu durum, insanin kendi
varligi1 ve gelecegini biitiiniiyle belirleyebildigi anlamina gelmez. Dolayisiyla
teknolojik miidahale ile mutlak belirleyicilik arasinda dogrudan bir 6zdeslik kurmak
mimkiin degildir. Kelami agidan asil mesele, insanin teknolojik imkanlar sayesinde

daha fazla sebebe ve secenege ulagmasinin iradi sorumlulugunu nasil etkiledigidir. Bu

241 Eb Himid Muhammed el-Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din Terciimesi, gev. Ahmed Serdaroglu (istanbul:
Erkam Yayinlari, 2016), 7/530-533.
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noktada insanin kudret alaninin genislemesi ile ilahi iradenin kusaticiligi arasinda nasil
bir iligkinin kurulacagi, kader ve irade probleminin giliniimiizdeki temel tartisma

alanlarindan birini olusturmaktadir.

Bu baglamda kader, klasik anlayista yalnizca insanin disinda gerceklesen
degismez bir takdir olarak degil, aksine insanin teknolojik miidahaleleriyle birlikte
etkileri ve sonuglar1 yeniden tartigilan bir alan haline doniismektedir. Boylece kaza ve
kader meselesi, modern teknolojik gelismelerin ortaya ¢ikardigi yeni sorumluluk
bigimleri ¢ergevesinde yeniden degerlendirilmektedir. Bu doniisiim, insanin sorumluluk
alanin1 da genisgletmektedir. Ciinkii artik insan yalnizca ¢evresine ve inandiklarina karsi
degil, kendi iirettigi sistemlere kars1 da sorumludur. Ozellikle genetik miidahaleler ve
yapay zeka uygulamalari, bu sorumluluk alanin1 daha da karmasik hale getirmektedir.
Bir genetik miidahalenin basarisiz olmasi, bir yapay zeka sisteminin hatali karar vermesi
veya otonom bir sistemin zarar liretmesi durumunda, bu sonuglarin kaza mi yoksa
sorumluluk ihlali mi oldugu sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, modern teknolojik
diinyada kader, kaza ve sorumluluk kavramlarinin birbirine daha fazla yaklagmasina

neden olmaktadir.?*?

Sonug¢ olarak transhiimanist ¢agda teknolojik miidahalelerin artmasi,
kader ve insan iradesi problemini yeniden tartismaya agmaktadir. Ancak bu durum,
insanin mutlak anlamda belirleyici bir varlik héline geldigi anlamina gelmemektedir.
Nitekim klasik kelam diisiincesinde insanin kudreti sinirli kabul edilmis, sebepler ise
hakikatte bagimsiz fail olarak degerlendirilmemistir. Bu baglamda Gazali’nin sebeplerin
mutlak belirleyiciligini reddeden yaklagimi ile Razi’nin insan kudretinin ilahi irade
karsisindaki smirlili§ina yaptigr vurgu, modern teknolojik miidahalelerin sinirlarini
degerlendirme agisindan onemli bir cergeve sunmaktadir. Dolayisiyla yapay zeka,
genetik miidahaleler ve algoritmik sistemler insanin etki alanin1 genisletse de insani
mutlak irade ve kudret sahibi bir 6zneye doniistirmemektedir. Aksine bu siireg, insanin
hem kendi fiillerine hem de iirettigi teknolojik sistemlerin sonuglarina iligkin
sorumlulugunu daha goriiniir hale getirmektedir. Bu nedenle transhiimanizm c¢aginda

kader meselesi yalnizca insanin ne dlgiide 6zgiir oldugu sorusuyla sinirli degildir. Ayni

** Erkmen, Din, Bilim ve Felsefe, 37-46; Ali Kemal Acar, “Din ve Teknoloji Etkilesiminde Yapay Zeka
ve Transhiimanizm’e Yaklasimlar”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2023), 393-
394.
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zamanda insanin teknolojik imkanlarla kendi fiillerinin gergeklesme sartlarini ne 6l¢iide
degistirebildigi ve bu degisikliklerden dogan sonuc¢lardan hangi 6l¢iide sorumlu oldugu
sorusunu da kapsamaktadir. Buradan hareketle kelami acidan teknolojik imkanlarin
genislemesi, insanin ilahi iradeden bagimsiz hale gelmesi seklinde degil, iradi
tercihlerinin ve bu tercihlere bagli sorumlulugunun yeni sartlar igerisinde yeniden

degerlendirilmesi seklinde anlagilmalidir.
3.4. Teknolojik Gelismelerin Kader Anlayisina Etkisi

Transhiimanizm ¢aginda teknolojik gelismelerin ulastig1 diizey, insan fiillerinin
mahiyetini klasik aciklama bigimlerinin Otesine tasimustir. Ozellikle yapay zeka,
biyoteknoloji ve otomasyon sistemlerinin yayginlagsmasi, insan eylemlerinin yalnizca
bireysel irade ile aciklanabilir bir yap1 olmadigin1 gostermektedir. Giliniimiizde fiiller,
insan kararlan ile teknik altyapilar, algoritmik siirecler ve kurumsal organizasyonlar
tarafindan sekillendirilen ¢ok katmanli bir yapiya doniismistir. Bu durum, fail
kavramin1 ortadan kaldirmamakta ancak faaliyetin siirlarin1 genisletmektedir. Bu
baglamda insan eylemlerinin belirlenmisligi meselesi, yalnizca metafizik bir tartisma
olmaktan c¢ikarak teknik ve yapisal bir gerceklik boyutu kazanmaktadir. Modern
teknolojik sistemler, karar verme siireglerini hizlandirmakta ve otomatiklestirmektedir.
Bu durum insanin miidahalesini dogrudan azaltmaktadir. Ancak bu siire¢, sorumlulugun
ortadan kalktig1 anlamina gelmemelidir. Aksine sorumlulugun hangi diizeyde ve hangi
Ozneye ait oldugu sorusunu daha karmasik hale getirmektedir. Ciinkii ortaya ¢ikan
sonuglar, artik tek bir failin iriinii degil, insan-teknoloji etkilesiminin ortak ¢iktis

niteligi tasimaktadir.?*?

Bu cer¢evede klasik kelami tartismalarda yer alan irade, kudret ve fiil iligkisi,
cagdas teknolojik baglamda yeniden diisiiniilmeye muhtactir. Insan hem karar veren
hem de kararlarin1 teknik sistemler araciligiyla gerceklestiren bir 6zne konumuna
gelmistir. Bu durum, insan fiillerinin birebir etkide bulunma niteligini zayiflatmakla
birlikte, bireyin ahlaki sorumlulugunu tamamen ortadan kaldirmamaktadir. Aksine
sorumluluk, yalnizca fiilin kendisine degil, fiili miimkiin kilan tasarim, sistem ve
yonlendirme siireclerine de yayilmaktadir. Bu noktada ortaya cikan temel problem,

sorumlulugun pargali bir yapiya biirlinmesidir. Bireyler, kurumlar, devlet yapilar1 ve

2 Dag, Insansiz Diinya, 40-48.
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teknolojik sistemler arasinda dagilan bu sorumluluk, ahlaki yiikiin kim tarafindan
taginacagi sorusunu belirsizlestirmektedir. Ahlaki alanda otomatik karar sistemlerinin
yayginlagmasi, insan miidahalesini geri plana iterken, ortaya c¢ikan sonuclarin ahlaki
sorumlulugunu belirsiz ve goriinmez hale getirebilmektedir. Bu durum, ¢agdas etik
tartismalarda sorumlulugun esit dagilmas: olarak ifade edilebilecek yeni bir problem

alam dogurmaktadir.?**

Bu parcali sorumluluk yapisi, belirlenmislik tartismasini yeniden gilindeme
getirmektedir. Ancak bu kez belirlenmislik, yalnizca metafizik bir kader anlayisi iginde
degil, teknolojik sistemlerin iirettigi yapisal bir zorunluluk bigiminde ortaya
¢ikmaktadir. Algoritmalarin karar siireglerine dahil olmasi, biiyiik veri analizleri ve
otomatik yonlendirme mekanizmalari, insan eylemlerinin sinirlarin1 goriiniir bigimde
etkilemektedir. Bu durum, insan fiillerinin 06zgiirlik alanin1 tamamen ortadan
kaldirmamakla birlikte bu alanin hangi kosullar altinda isledigini yeniden

tanimlamaktadir.

Bu baglamda kader tartismasi, modern baglamda teknolojik belirlenmislik
kavrami iizerinden yeniden okunabilir hale gelmektedir. Klasik kelami diisiincede
kader, insan iradesini diglayan bir zorunluluk alani degil, ilahi ilim ve insan fiilleri
arasindaki iligkiyi aciklayan bir ¢ergeve olarak degerlendirilmistir. Ancak gliniimiizde
ortaya cikan teknik sistemler, insanin eylemlerini yonlendiren ve sinirlayan yeni bir -
belirleyici katman olusturmaktadir. Bu katman, dogrudan metafizik bir zorunluluk
degil, insan tarafindan tretilmis yapisal bir belirlenim bi¢imidir. Bu yeni durum, insanin
fail olusunu tartigmali hale getirmemekte, ancak failiyetin niteligini doniistiirmektedir.
Insan artik yalmzca dogrudan eylem iireten bir 6zne degil, ayn1 zamanda eylemlerini
teknik sistemler araciligiyla gerceklestiren ve bu sistemlerin sonuglarina dahil olan bir
varlik konumundadir. Bu nedenle belirlenmiglik, tek yonlii bir zorunluluk degil, insan
ile teknoloji arasindaki karsilikli  etkilesimden dogan bir yap1 olarak

degerlendirilmelidir.?*®

24 Deniz Miijde Gk “Yapay Zekanin Sebep Oldugu Zararlardan Sorumluluk”, [zmir Bakir¢ay
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2023), 72-73.

245 Shoshana Zuboff, Gézetleme Kapitalizmi Cag, gev. Tolga Uzungelebi (istanbul: Okuyan Us
Yaynlari, 2021), 317-362; Orhan Aktepe, “Kaza-Kader’in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi”,
Kelam Arastirmalar: Dergisi 10/2 (2012), 81-86.
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Kelami perspektif agisindan bakildiginda bu durum, insanin irade sahibi bir
varlik olmasi gergegini ortadan kaldirmamaktadir. Aksine insanin iradesi, teknik
sistemlerin i¢inde dahi isleyen bir sorumluluk zemini iiretmeye devam etmektedir.
Ancak bu zemin, klasik donemden farkli olarak daha karmasik, daha dagitilmis ve daha
¢ok katmanli bir yapiya sahiptir. Bu nedenle sorumluluk, yalnizca sonuglara degil, ayni
zamanda bu sonuglart miimkiin kilan teknik ve kurumsal siireclere de uzanmaktadir. Bu
noktada insanin konumu yalnizca teknik bir 6zne olarak degil, aym1 zamanda ahlaki
yiikiimliiliik tastyan bir varlik olarak yeniden diisiiniilmelidir. islam diisiincesinde
insanin emanet tagiyan bir varlik olarak tanimlanmasi, onun sahip oldugu beden, akil ve
imkanlarin mutlak miilkiyet alan1 olmadigini, aksine sorumluluk iligkisi i¢inde anlam
kazandigin1 gostermektedir. Bu cerceve, insanin hem kendisine hem de iirettigi fiillere
kars1 hesap verebilir bir dzne oldugunu vurgular. Ozellikle yapay zeka sistemleri,
otonom araglar ve genetik miidahaleler gibi alanlarda ortaya ¢ikan sonuglar, bireysel
eylem ile kolektif {iiretim arasindaki sinirlart belirsizlestirmektedir. Bu durum,
sorumlulugun kimde oldugu sorusunu daha karmasik hale getirmekte ve sorumluluk

boslugu olarak adlandirilabilecek yeni bir problem alani ortaya ¢ikarmaktadir.?4®

Transhiimanizm caginda ortaya ¢ikan teknolojik miidahale imkanlari, insanin
kendi varligi iizerinde daha genis bir tasarruf alanina sahip oldugu diisiincesini
giiclendirmektedir. Ancak bu durum, smirsiz bir ozgilrlik alan1 anlamina
gelmemektedir. Bilakis sorumlulugun daha genis bir zemine yayilmasma yol
acmaktadir. Ciinkli insanin kendisi iizerinde gergeklestirdigi her miidahale, yalnizca
bireysel bir tercih degil, ayn1 zamanda toplumsal ve gelecege doniik sonuglar doguran
bir eylemdir. Bu nedenle kisinin iizerine diisen sorumluluklar yalnizca mevcut fiillerle
sinirli  olmayip, bu fiillerin uzun vadeli etkilerini de kapsayan bir nitelik

kazanmaktadir.>*’

Kelami diisiince acisindan insan, irade ve kudret sahibi olmakla birlikte sinirh
bilgiye sahip bir varliktir. Bu smirlilik, insanin kendi eylemlerinin tiim sonuglarini tam
olarak kusatamayacagini gostermektedir. Buna ragmen insan, fiillerinden sorumlu

olmaya devam etmektedir. Bu durum, sorumlulugun bilgiye degil, iradeye ve niyete

246 Inayet Aydin, “Teknoloji Etigi: Teknolojinin Karanlik Yiizii Uzerine Tartigmalar”, Felsefe Diinyast
Dergisi 77 (2023), 19-22; Gk, “Yapay Zekanin Sebep Oldugu Zararlardan Sorumluluk”, 75-82.
247 Dag, Insansiz Diinya, 156-161.
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dayandigin1 ortaya koymaktadir. Dolayisiyla modern teknolojik sistemler ne kadar
karmasik hale gelirse gelsin, insanin iizerine diisen sorumlulugunu ortadan
kalkmamakta, yalnizca daha genis bir alana yayilmaktadir. Bu cer¢cevede modern
teknolojik belirlenmislik, insanin failiyetini ortadan kaldiran bir yap1 degil, onun
sorumluluk alanini déniistiiren bir gergeklik olarak degerlendirilmelidir. Insan hem
kendi eylemlerinin hem de bu eylemleri miimkiin kilan sistemlerin sorumluluk yiikiinii
tasiyan bir 6zne konumundadir. Bu nedenle ¢agdas donemde asil mesele, insanin fail

olup olmadig1 degil, faaliyetinin hangi sorumluluk bi¢gimiyle birlikte diisiiniilecegidir.

Sonu¢ olarak transhiimanizm ¢aginda insan fiillerinin mahiyeti, teknolojik
belirlenim siire¢leriyle birlikte yeniden sekillenmektedir. Bu siire¢, sorumlulugun
ortadan kalktig1 bir alan iliretmemekte, aksine daha genis ve daha karmasik bir
sorumluluk yapisi ortaya cikarmaktadir. Teknolojik sistemlerin artan etkisi, insan
fiillerinin dogrudanligin1 zayiflatirken, sorumlulugun kapsamini bireysel diizeyin
Otesine tasimaktadir. Bu baglamda kader ve belirlenmislik tartigmasi, yalnizca metafizik
bir problem olmaktan ¢ikmis, teknik ve yapisal belirleyicilerin de dahil oldugu cok
katmanli bir meseleye dontlismiistiir. Ancak bu doniisiim, insanin irade sahibi bir varlik
oldugu gercegini ortadan kaldirmamaktadir. Aksine insan hem kendi fiillerinin hem de
bu fiilleri miimkiin kilan sistemlerin ahlaki sonuglarindan sorumlu bir 6zne olarak
konumunu korumaktadir. Dolayisiyla cagdas teknolojik diinyada temel problem,
faaliyetin kaybolmas1 degil, sorumlulugun dagilmasidir. Bu dagilmanin yeniden
diisiiniilmesi ve bireye diisen sorumluluklarin daha saglam bir zeminde
temellendirilmesini gerekli kilinmalidir. Bu noktada kelami diislince, insanin irade,
sorumluluk ve hesap verebilirlik ekseninde yeniden konumlandirilmasimna imkéan
sunmaktadir. Boylece insan, teknolojik sistemlerin pasif bir sonucu olmaktan ¢ikip, bu
sistemleri yonlendiren ve sonuglarini iistlenen ahlaki bir 6zne olarak varligini

stirdiirmektedir.
3.6. Teknolojik Riskler: Kaza mi insan Fiili mi?

Transhiimanizm ¢aginda teknolojik sistemlerin giderek karmasiklagsmasi, risk
iiretim bicimlerini de koklii sekilde déniistirmektedir. Ozellikle yapay zeka,
biyoteknoloji, genetik miihendislik ve otonom sistemlerin yayginlasmasi, insanligin

kars1 karsiya oldugu tehlikelerin niteligini degistirmistir. Bu yeni durum, kaza
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kavraminin klasik anlamini sorgulanabilir hale getirmektedir. Yapilan Teknik hatalar,
sistemsel arizalar ve Ongdriilemeyen sonuclar artik yalnizca rastlantisal olaylar olarak

degil, insan tasariminin bir pargasi olarak degerlendirilmektedir.?#®

Klasik anlamda kaza, insan iradesi disinda gerceklesen, dngoriilmesi ve kontrol
edilmesi miimkiin olmayan olaylar1 ifade eder. Bu baglamda kaza, sorumluluk dis1 bir
alan olarak kabul edilir ve genellikle kader kavramiyla iligkilendirilir. Ancak modern
teknolojik diinyada bu ayrim giderek bulaniklasmaktadir. Giinlilk hayatimizda
karsimiza ¢ikabilecek herhangi bir olay1 kaza olarak adlandirirken, aslinda bu durumun
insan eliyle tasarlanmis sistemlerin dogrudan veya dolayli olarak karsisina ¢ikmasidir.
Bu durum, kazanin ontolojik statiisiinii yeniden tartismayi zorunlu kilmaktadir.
Ozellikle yapay zeka sistemlerinde ortaya gikan hatalar, genetik deneylerde yasanan
beklenmedik sonuglar veya otonom araglarin neden oldugu kazalar, artik tamamen
kontrol dis1 olaylar olarak degerlendirilememektedir. Bu tiir olaylar, sistem
tasarimindan veri setlerine, algoritmik tercihlerden etik ihmal alanlarina kadar uzanan
genis bir insan miidahale zincirinin sonucu olarak ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla
burada s6z konusu olan ve tek basina degerlendirilemeyecek klasik bir kaza anlayisi

degil, cogu zaman &ngoriilebilir risklerin ydnetilememesi problemidir.?*

Bu baglamda modern diinyada kaza kavrami, insanin teknolojik sistemler
tizerindeki artan etkisi nedeniyle yeniden degerlendirilmelidir. Modern risk anlayislari,
giiniimiizde birgok tehlikenin insan faaliyetleri ve teknolojik iiretim siiregleriyle
baglantili olarak ortaya c¢iktigim1 gostermektedir. Kelami agidan ise ortaya ¢ikan bir
sonucun sorumluluk dogurup dogurmadiginin belirlenmesinde insanin fiil tizerindeki
iradesi, sahip oldugu bilgi ve miidahale imkan1 6nem tagimaktadir. Bu iki yaklasim
birlikte degerlendirildiginde, teknolojik risklerin yalnizca sonuglari bakimindan degil,
bu sonuc¢larin meydana gelmesine katki saglayan insan tercihleri ve alinan tedbirler
bakimindan da ele alinmasi gerektigi goriilmektedir. Bu nedenle teknolojik sistemlerden
kaynaklanan her beklenmeyen sonu¢ dogrudan kaza olarak degerlendirilemeyecegi gibi,

her teknolojik riskin de biitiiniiyle insan fiiline indirgenmesi miimkiin degildir. Asil

248 Ulrich Beck, Risk Toplumu: Baska Bir Modernlige Dogru, ¢ev. Kazim Ozdogan - Biilent Dogan
(istanbul: ithaki Yaynlari, 2011), 232-236.
24 Altintas, “Sosyal Hayatin Déniisiimii”, 114-119.
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mesele, ortaya ¢ikan sonug¢ ile insanin bilgisi, iradesi, miidahalesi ve tedbir

yiikiimliiliigii arasindaki iliskinin belirlenmesidir.?*°

[slam kelaminda insan fiilleri meselesi, insanin irade ve kudret sahibi olmasi ile
fiillerinden sorumlu tutulmasi arasindaki iligki iizerinden ele alinmaktadir. Matiiridi ‘ye
gore insan, fiillerini gergeklestirirken tercih ve yoOnelimde bulunabilen bir varliktir.
Bununla birlikte insanin fiillerindeki iradi katkisi, onu mutlak ve simirsiz bir kudret
sahibi haline getirmemektedir. insan, sahip oldugu imkanlar ve sartlar icerisinde tercihte
bulunmakta, fiilin meydana gelmesi ise ilahi kudretin kusaticilig1r igerisinde
gerceklesmektedir. Bu yaklasim teknolojik risklerin degerlendirilmesinde 6nemli bir
o6l¢iit sunmaktadir. Buna gore teknolojik bir sonucun meydana gelmesi, yalnizca kader
kavramina bagvurularak agiklanamaz. Sonucun ortaya ¢ikmasinda insanin sahip oldugu
bilgi, iradi tercihi, miidahale imkani ve aldig1 tedbirler de dikkate alinmalidir. Ozellikle
yapay zeka, genetik miidahale ve otonom sistemler gibi alanlarda éngoriilebilir risklerin
bilinmesine ragmen gerekli tedbirlerin alinmamasi, ortaya ¢ikan sonucu yalnizca kaza
olarak degerlendirmeyi gli¢lendirmektedir. Buna karsilik insanin gerekli tedbirleri
almasina ragmen makul dl¢iilerde 6ngdéremedigi bir sonucun meydana gelmesi farkli bir

sorumluluk degerlendirmesini gerektirmektedir.?>!

Islam inancinda tevekkiil anlayisi, sebepleri terk etmek seklinde degil, gerekli
tedbirleri aldiktan sonra sonucu Allah’a birakmak bigiminde anlasiimistir.?*? Bu durum,
teknolojik riskler kargisinda insanin pasif bir kader anlayisiyla hareket edemeyecegini
ortaya koymaktadir. Matiiridi diislincenin insan iradesine yaptig1 vurgu, transhiimanizm
caginda ortaya c¢ikan teknolojik risklerin ahlaki sorumluluk boyutunu degerlendirmek
acisindan onemli bir imkan sunmaktadir. Ciinkii giiniimiizde insan, yalnizca yaptigi
fillden degil, gelistirdigi sistemlerin dogurabilecegi sonuglar1 yeterince hesaba
katmamasindan da sorumlu hale gelmektedir. Bu baglamda modern teknolojik risklerin
klasik anlamdaki kaza anlayisindan farkli olarak, biiyiik 6l¢iide insanin miidahalesiyle
ortaya cikan ve bu nedenle ahlaki sorumluluk doguran bir alan oldugu sdylenebilir.

Boylece Matiiridi’nin insanin akil, irade ve sorumluluguna yaptigi vurgu, cagdas

250 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, ¢ev. Ersin Kusdil (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1994), 113-
121.

251 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 367-375.

252 Kur’an Yolu, ¢gev. Hayreddin Karaman, vd. 2/662-663.
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teknolojik problemlerin kelami agidan degerlendirilmesinde 6nemli bir teorik zemin

olusturmaktadir.?%3

Bu dogrultuda kader kavramina siginarak sorumlulugu biitiiniiyle ortadan
kaldirmak yerine, insanin 6ngorii ve tedbir yiikiimliiliiglinii merkeze alan bir yaklagim
benimsenmelidir. Teknolojik riskler agisindan bu yaklasim, ortaya ¢ikan sonucun
yalnizca kaginilmaz bir kader olarak goriilmesini engellerken, insanin sahip oldugu bilgi
ve imkanlar 6l¢iisiinde sorumlulugunu da dikkate almaktadir. Burada belirleyici olan,
ortaya ¢ikan sonucun Ongoriilebilir olup olmadigi, gerekli tedbirlerin alinip alinmadigi
ve insanin sonug iizerinde etkide bulunabilecek bir iradi imkana sahip olup olmadigidir.
Bu olgiitler dikkate alindiginda ihmal veya yetersiz tedbir sonucu meydana gelen
zararlarin kaza kavramiyla aciklanmasi giliclesmektedir. Boylece kader anlayisi insanin
sorumlulugunu ortadan kaldiran pasif bir aciklama bi¢imi olmaktan c¢ikarilmakta,

insanin iradesi ve tedbir ylikiimliiliigi ile degerlendirilmektedir.

Omegin bir yapay zekd sisteminin yanhs karar vermesi durumunda,
sorumlulugun kimde oldugu sorusu kritik hale gelmektedir. Bu sorumluluk gelistiriciye
mi, kullanictya mi, yoksa sistemi yoneten kuruma mu aittir? Benzer sekilde bir genetik
miidahalenin beklenmeyen sonuglar dogurmast durumunda, bu sonuglarin kader olarak
m1 yoksa ihmal edilmis bir sistem hatasi olarak mi degerlendirilmesi gerektigi
tartismalidir. Bu sorular, teknolojik risklerin yalmzca teknik degil, ayn1 zamanda etik
bir problem alan1 oldugunu gostermektedir. Bu noktada mesele yalnizca teknik ya da
hukuki bir sorumluluk tartismasi olmaktan c¢ikarak, daha derin bir ontolojik ve
epistemolojik sorgulamaya doniismektedir. Modern teknolojik diinyada insan, artik
sadece eyleyen bir 6zne degildir. Insanoglu aymi zamanda sonuglarm sinirlarini tam
olarak ongdremedigi karmasik sistemlerin kurucusu konumundadir. Bu durum, klasik
anlamda fail kavramini da doniistiirmektedir. Ciinkii burada ortaya ¢ikan sonuglar, tekil
bir iradenin dogrudan iiriinii olmaktan ziyade, kolektif bilgi liretimi, algoritmik siiregler
ve ¢cok katmanl etkilesimler sonucunda sekillenmektedir. Dolayisiyla teknolojik riskler,

yalnizca bireysel hatalarla acgiklanamayacak kadar genis bir sorumluluk alam

253 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 328-333; Mehmet Fatih Ozerol, “Matiiridi Kelame1 Semerkandi’de Insan
Fiilleri ve Hiistin-Kubuh”, Diyanet IImi Dergi 60/3 (2024), 1004-1010.
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dogurmaktadir. Bu baglamda kaza artik bilinmezligin degil, sinirli bilgiyle yapilan

miidahalenin bir sonucu olarak yeniden tanimlanmalidir.?>*

Bu durum, onceki boliimlerde ele alinan teknolojik miidahale, siborglasma,
yapay zeka, insan iradesi ve sorumluluk meselelerinin birlikte degerlendirilmesini
gerekli kilmaktadir. Insan bedenine ve zihnine yénelik teknolojik miidahaleler, insanin
imkanlarin1 genisletirken ayn1 zamanda yeni risk alanlar1 olusturmaktadir. Teknolojinin
insanin karar ve eylemleri iizerindeki etkisi arttik¢a, insanin iradi katkisinin ve buna
bagli sorumlulugunun hangi noktaya kadar devam ettigi sorusu énem kazanmaktadir.
Bu nedenle teknolojik giiciin artmasi, insanin sorumlulugunu ortadan kaldiran bir durum
olarak degil, sahip oldugu bilgi, irade ve miidahale imkanlar1 Olglisiinde yeni
sorumluluklar doguran bir siire¢ olarak degerlendirilmelidir. Bdylece insanin teknolojiyi
tiretmesi ve kullanmasi ile teknolojik sonuclardan sorumlu olmasi arasindaki iligki

birlikte ele alinmis olmaktadir.?>

Sonug itibariyla transhiimanizm c¢aginda teknolojik risklerin kaza olarak
degerlendirilmesi, yalnizca sonucun beklenmeyen bi¢imde ortaya ¢ikmasina bagh
degildir. Kelami ac¢idan kaza ile insan fiili arasindaki ayrimda ongoriilebilirlik, bilgi,
irade, tedbir, ihmal ve nedensellik gibi unsurlar birlikte dikkate alinmalidir. insan
tarafindan gelistirilen bir teknolojinin dogurabilecegi risklerin onceden bilinmesi ve
gerekli tedbirlerin alinmasinin miimkiin olmasi halinde, ortaya ¢ikan zararin yalnizca
kader veya kaza kavramiyla aciklanmasi yeterli degildir. Buna karsilik gerekli
tedbirlerin alinmasina ragmen makul Olgililerde Ongdriilemeyen ve insanin iradi
miidahalesiyle  engellenemeyen  sonuglarin  sorumluluk  bakimindan  farkli
degerlendirilmesi gerekir. Bu c¢ergevede teknolojik gelismeler insanin ilahi iradeden
bagimsiz ve mutlak bir fail haline geldigini gostermedigi gibi, insanin sorumlulugunu
da ortadan kaldirmamaktadir. Aksine insanin bilgi, irade ve teknolojik miidahale
imkanlarinin ~ genislemesi, sahip oldugu sorumluluk alaninin da yeniden
degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla teknolojik olaylarin kelami agidan
degerlendirilmesinde temel 6l¢iit, yalnizca ortaya ¢ikan sonucun niteligi degil, insanin o
sonucun meydana gelmesindeki iradi katkisi, bilgisi, ongoriisii ve tedbir alma imkanidir.

Boylece “teknolojik olay = kaza” seklindeki basit yaklasim yerine, kaza ile insan fiili

2% Gok, “Yapay Zekanin Sebep Oldugu Zararlardan Sorumluluk”, 75-82.
255 Dag, Insansiz Diinya, 21-29.
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arasindaki ayrimi insanin iradesi ve sorumlulugu iizerinden belirleyen daha kapsamli bir

kelam1 degerlendirme ortaya konulabilir.
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SONUC

Bu c¢alisma sonucunda, transhiimanizm c¢aginda ortaya c¢ikan teknolojik
gelismelerin kaza, kader, insan iradesi ve sorumluluk meselelerini ortadan kaldirmadig;,
aksine bu kavramlar arasindaki iliskinin yeni sartlar igerisinde yeniden
degerlendirilmesini gerekli kildig1 kanaatine ulasilmustir. Insanlik tarihinin farkli
donemlerinde insanin Ozgiirliigii, smirlar1 ve gelecegi lizerine yapilan tartigsmalar,
giiniimiizde insanin kendi biyolojik ve bilissel yapisina dogrudan miidahale edebilme
imkanina ulagmasiyla farkli bir boyut kazanmistir. Genetik miidahaleler, yapay zeka,
noroteknoloji ve benzeri uygulamalar insanin sahip oldugu imkanlar1 genisletmekte,
ancak bu genisleme insant mutlak anlamda kendi gelecegini belirleyebilen bir varliga
dontistirmemektedir. Bu nedenle teknolojik gii¢ ile mutlak kudret arasinda dogrudan bir

0zdeslik kurmak miimkiin degildir.

Transhiimanist yaklagimin insani siirekli gelistirilebilir ve yeniden tasarlanabilir
bir varlik olarak ele almasi, insanin sinirlar1 ve ontolojik konumu bakimindan énemli bir
problem ortaya ¢ikarmaktadir. Insan bedeninin ve zihninin teknolojik miidahaleler
araciligiyla siirekli olarak doniistiiriilebilecegi diisiincesi, insanin sahip oldugu
siirliliklarin asilmasi gereken bir eksiklik olarak goriilmesine yol agabilmektedir. Buna
karsilik Islam diisiincesinde insan, akil ve irade sahibi olmakla birlikte siirl1 bir varlik
olarak ele alinmakta ve sahip oldugu imkanlar ahlaki sorumlulukla birlikte
degerlendirilmektedir. Bu ac¢idan insanin simrlari, yalmzca teknik imkanlarin
yetersizligi olarak degil, insanin varolussal ve ahlaki konumunun bir unsuru olarak
degerlendirilmelidir. Dolayisiyla insanin teknolojik yollarla gelistirilmesi meselesi,
yalnizca neyin teknik olarak miimkiin oldugu {izerinden degil, bu miidahalelerin insanin

degeri, sorumlulugu ve sinirlari tizerindeki etkileri {izerinden ele alinmalidir.

Bu ¢alisma bakimindan daha belirleyici olan husus ise teknolojik gelismelerin
insan iradesi {izerindeki etkisidir. Teknolojik sistemler insanin kararlarimi ve
davraniglarint belirli Slgiilerde yonlendirebilmekte, segeneklerin olustugu sartlari
degistirebilmekte ve baz1 tercihleri digerlerine gore daha muhtemel hale
getirebilmektedir. Bununla birlikte bir teknolojik sistemin insanin kararlarii etkilemesi
ile insan iradesini biitiiniiyle ortadan kaldirmasi birbirinden ayrilmalidir. Insan,

teknolojik sistemlerin etkisi altinda bulunmasina ragmen sahip oldugu bilgi, tercih ve
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imkanlar 6l¢iisiinde iradi bir 6zne olma niteligini korumaktadir. Bu nedenle teknolojik
belirleyiciligin dogrudan insan iradesinin ortadan kalkmasi veya kelami anlamda
zorunluluk olarak degerlendirilmesi yeterli degildir. Burada ortaya ¢ikan temel mesele,
insan iradesinin yok olmasi degil, iradenin kullanilacag: sartlarin teknolojik sistemler

tarafindan yeniden bi¢cimlendirilmesidir.

Bu durum insanin sorumlulugu ag¢isindan da yeni bir degerlendirme alani ortaya
cikarmaktadir. Teknolojik imkanlarin genislemesiyle insan yalnizca mevcut imkanlari
kullanan bir 6zne olmaktan c¢ikmakta, ayn1 zamanda yeni sistemler tasarlayan,
gelistiren, uygulayan ve bunlarin ortaya ¢ikarabilecegi sonuglari belirli dlctilerde
ongorebilen bir fail haline gelmektedir. Bu nedenle teknolojik giiclin artmasi, insanin
sorumlulugunun azalmasim1 gerektirmemektedir. Aksine sahip olunan bilgi ve
imkanlarin artmasi, bazi durumlarda tedbir alma ve ortaya ¢ikabilecek sonuglar dikkate
alma yiikiimliiliglini de artirmaktadir. Boylece insanin sorumlulugu yalnizca dogrudan
gerceklestirdigi fiillerle smirli kalmamakta, ongoriilebilir riskler karsisinda almadigi
tedbirler ve gergeklestirdigi tercihler bakimindan da degerlendirilmesini gerekli

kilmaktadir.

Bu ¢ercevede calismanin en 6nemli sonuglarindan biri, teknolojik bir sonucun
yalmizca beklenmedik olmasi sebebiyle kaza olarak degerlendirilemeyecegidir. Bir
sonucun kaza mi1 yoksa insan fiili ve dolayisiyla sorumluluk alanina giren bir durum mu
oldugu belirlenirken, olaymn meydana gelis silirecinin biitiinii dikkate alinmalidir.
Insanlarin sahip oldugu bilgi, olaym &ngoriilebilirligi, miidahale imkani, yapilan
tercihler, alinmas1 gereken tedbirler, ihmalin bulunup bulunmadig1r ve ortaya c¢ikan
sonugla insan fiili arasindaki nedensel iliski birlikte degerlendirilmelidir. Buna gore
insanin iradi miidahalesinin bulundugu ve ortaya cikabilecek sonucun makul Olciide
ongoriilebilir oldugu durumlarda meydana gelen zarari yalnmizca kader veya kaza
kavramlartyla agiklamak yeterli degildir. Buna karsilik insanin bilgi, irade ve kontrol
imkanm1 disinda kalan sonucglarin kaza ve kader baglaminda degerlendirilmesi

miumkindiir.

Dolayisiyla bu c¢alisma agisindan “teknolojik olay = kaza” seklindeki bir
yaklasim yeterli olmadig1 gibi, ortaya ¢ikan her teknolojik sonucu dogrudan insan fiili

olarak degerlendirmek de yeterli degildir. Teknolojik risklerin kelami agidan
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degerlendirilmesinde insanin fiille kurdugu iliskinin niteligi belirleyici olmalidir.
Ozellikle yapay zeka, genetik miidahale ve karmasik teknolojik sistemlerde ortaya ¢ikan
sonuglarin  tek bir iradeye indirgenememesi, sorumlulugun belirlenmesini
gliclestirmektedir. Ancak bu giicliilk, sorumlulugun biitiiniiyle ortadan kaldirilmasini
gerektirmemektedir. Aksine tasarim, gelistirme, uygulama, denetim ve kullanim
stireclerinde ortaya ¢ikan iradi tercihler ve ihmaller dikkate alinarak sorumlulugun hangi

asamada ve ne 6l¢iide olustugu belirlenmelidir.

Bu noktada klasik kelamin insan fiilleri, irade, kudret ve sorumluluk anlayis,
cagdas teknolojik problemlerin degerlendirilmesi ag¢isindan Onemli bir imkan
sunmaktadir. Insan irade ve kudret sahibi olmakla birlikte, bu kudret mutlak ve sinirsiz
degildir. Insanm fiillerinde tercih ve y®neliminin bulunmasi, onun sorumlulugunun
temelini olustururken, insanin sahip oldugu kudretin ilahi iradenin kusaticiligindan
bagimsiz olmadigi kabul edilmektedir. Bu yaklasim teknolojik gelismelere
uygulandiginda, insanin teknolojik araglar araciligiyla etki alanini genisletmesi, onu
mutlak kudret sahibi bir varlifa doniistirmemektedir. Ayni1 sekilde yapay zeka veya
baska bir teknolojik sistemin insan davranislari {izerinde etkili olmasi da bu sistemlere
bagimsiz ve mutlak bir failiyet atfedilmesini gerektirmez. Boylece hem insanin iradi

sorumlulugu hem de ilahi iradenin kusaticilig1 birlikte korunabilmektedir.

Bu degerlendirmeler, kader anlayisinin teknolojik gelismeler karsisinda yeniden
tanimlanmasindan c¢ok, kader, irade, fiil ve sorumluluk arasindaki iligkinin yeni
teknolojik sartlar igerisinde yeniden yorumlanmasi gerektigini gostermektedir. Insan
teknolojik imkanlar araciligiyla bazi sartlar1 degistirebilir, bazi riskleri azaltabilir ve
bazi sonuglarin meydana gelmesini engelleyebilir. Ancak sahip oldugu bu imkénlar
onun gelecegi biitiiniiyle kontrol edebilecegi anlamina gelmez. Bu nedenle teknolojik
gelismelerin insanin kaderini degistirdigi veya kaderin yerini teknolojik belirlenmisligin
aldig1 seklindeki yaklagimlar ihtiyatla ele alinmalidir. Teknoloji, insanin karsilastigi
sartlar1 ve fiillerinin gerceklesme bigimlerini degistirebilir, fakat ilahi iradenin yerine

gecen bagimsiz bir belirleyici olarak degerlendirilemez.

Bununla birlikte insanin teknolojik imkanlarinin genislemesi, sorumluluk
alanmin da yeniden diisiiniilmesini gerekli kilmaktadir. Ozellikle dngoriilebilir risklerin

bulundugu durumlarda gerekli tedbirlerin alinmasi, insanin sahip oldugu bilgi ve
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imkanlarin dogal bir sonucu olarak degerlendirilmelidir. Bu ag¢idan kader anlayisi,
insanin tedbir alma yiikiimliligiinii ortadan kaldiran pasif bir anlayis big¢imine
doniistiiriilmemelidir. Insan sonucu biitiiniiyle kontrol edemese de tercihleri, tedbirleri
ve fiilleri bakimindan sorumlulugunu siirdiirmektedir. Boylece tevekkiil ile tedbir, kader
ile irade ve teknolojik imkén ile insan sorumlulugu birbirinin alternatifi olarak degil,

birlikte degerlendirilmesi gereken unsurlar olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Sonu¢ olarak bu g¢alisma, transhiimanizm c¢aginda insanin teknolojik
imkanlarinin genislemesinin insani sinirsiz ve mutlak bir 6zne haline getirmedigi, ancak
insanin iradi ve ahlaki sorumlulugunu yeni sartlar i¢erisinde daha goriiniir hale getirdigi
sonucuna ulagsmistir. Bu ¢ergevede teknolojik risklerin kader veya kaza kavramlariyla
aciklanmasinda ongoriilebilirlik, bilgi, irade, tedbir, ihmal ve nedensellik gibi unsurlarin
birlikte dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu Odlciitler, teknolojik bir sonucun hangi
Ol¢iide kaza, hangi Olciide insan fiili ve dolayisiyla sorumluluk alani igerisinde
degerlendirilebileceginin belirlenmesine imkan saglamaktadir. Boylece kaza ve kader
meselesi, teknolojik gelismeler karsisinda gecerliligini yitiren tarihsel bir problem
olmaktan c¢ikmakta, insanin artan imkéanlariyla birlikte irade, fiill ve sorumluluk
iligkisinin yeniden diisiiniilmesini gerektiren giincel bir keldm problemi olarak varligini

surdirmektedir.
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