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ON SOz

Bilim ve teknoloji, insan hayatina dahil oldugu andan itibaren yasami degistiren
en onemli unsurlardan biri olmustur. Giiniimiizde 6zellikle NBIC teknolojileri, yapay
zeka ve dijitallesme alaninda yasanan hizli gelismeler, insanin kendisini, diinyay1 ve dini
anlama bi¢imini de etkilemektedir. Bilim ve teknoloji sahasinda yaganan ilerlemeler
sadece teknolojik degisimlerle sinirli degil; ayni zamanda insanin ontolojik konumu,
Ozgurliigii, 6liim anlayigi1 ve Tanri-insan iligkisi gibi meseleler iizerinde etkiler olusturan
yeni bir degisim ve doniisiim siireci olarak degerlendirilmektedir. Bu gelismelerle birlikte
ortaya ¢ikan transhiimanizm diisiincesi insanin fiziksel, zihinsel ve biligsel smirlarim
asabilecegini ve teknoloji sayesinde gelisecegini ve en nihayetinde posthuman olarak
ifade edilen yeni bir varlik formuna ulagacagini savunmaktadir. Transhiimanizm ve yapay
zeka caginda yasanan bu doniisiim, geleneksel dini diigsiincede merkezi konumda yer alan
insan, ruh, 6liim, yaratilis, ahiret, 6zgiir irade gibi temel metafizik kavramlarin yeniden
tartisilmasina neden olmaktadir. Bilhassa teknolojik tekillik, dijital 6liimsiizlik, zihin
yiikleme ve kopyalanmasi, insan-makine entegrasyonu gibi fikirler, insanin mahiyeti ve
Tanr ile olan iligkisi agisindan onemli teolojik ve ontolojik sorunlari da beraberinde

getirmistir.

Yapilan bu ¢alismada yapay zeka cag1 dedigimiz glinlimiizde meydana gelen s6z
konusu degisimler, kelami perspektiften ele alinmistir. Caligmada Oncelikle
transhiimanizmin diisiinsel arka plani, evrim anlayisi, teknolojik tekillik diisiincesi, post-
human insan tasavvuru incelenmistir. Ardindan yapay zekanin tarihsel gelisimi, sekiiler
ve temel Islami ilimlerde kullanim alanlar1 ve bu alanlara olan etkileri degerlendirilmistir.
Ayrica dijital 6liimstizliik, zihin aktarimi, klonlama, algoritmik hegemonya, deizm ve
apateizm gibi konularin insanin ontolojik yapisi, 6zgiir iradesi, anlam arayisi1 ve din
tizerindeki etkileri degerlendirilmistir. Bu baglamda calisma, teknolojik gelismelerin
sadece bilimsel degil, beraberinde teolojik, epistemolojik ve etik sonuglari dogurdugunu

ortaya koymay1 amaglamaktadir

Arzu BAYRAM, Erzincan, 2026
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Bu c¢alismanin hazirlanma siirecinde oOncelikli olarak maddi ve manevi
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TRANSHUMANIZM VE YAPAY ZEKA CAGINDA iNSANIN DONUSUMU VE
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OZET

Bu ¢aligma, transhiimanizm ve yapay zeka ¢aginda insanin doniistimiinii ve dinin
gelecegine dair ortaya atilan yeni paradigma degisimlerini kelami bir perspektiften analiz
etmeyi amaglamaktadir. Klasik dini diisiincede insan belirli bir amag¢ dogrultusunda sabit
bir 6z yapiya sahip bir varlik olarak tasavvur edilirken, transhiimanizm diisiincesi insani
teknoloji ve bilim sayesinde gelistirilebilen, tasarlanabilen ve yeniden insa edilebilen bir
varlik formuna indirgemektedir. Bu yaklasim insanin biyolojik sinirlarinin asilabilecegi
diisiincesini savunmaktadir. Caligsmada, transhiimanizm ideolojisinin tarihsel geligim
stireci ve diisiinsel arka plani ele alinirken; Ronesans ve Reform hareketleri, Aydinlanma

donemi ve evrim teorisinin bu diigiince sisteminin gelisimine etkileri degerlendirilmistir.

Aragtirmada  Olimsiizliik, klonlama, =zihin yiikklemesi ve insan-makine
biitiinlesmesi, transhiimanist iddialarin ruh, beden, yaratilig, 6liim ve ahiret gibi temel
metafizik kavramlarla iliskisi analiz edilmistir. Bunun yaninda deizm ve apateizm gibi
cagdas akimlarin ve Terasem gibi siber dinlerin din anlayis1 iizerindeki etkileri ele
alinmistir. Ayrica yapay zeka ve algoritmik sistemlerin ortaya ¢ikardigr “algoritmik
hegemonya” kavrami iizerinden oOzgiirliik, mahremiyet ve dindarlhik iliskisi
degerlendirilmistir. Sonug olarak bu ¢aligma transhiimanizm ve yapay zeka ¢caginin insan,
din ve toplum iizerindeki etkilerinin sadece teknolojik olmadigi, ayn1 zamanda ontolojik
ve teolojik boyutlart oldugunu da ortaya koymaktadir. Bu siirecte teknolojinin insanin
hizmetinde bir ara¢ olarak kalmasi, insanin 6zgiirliigli, ahlaki sorumlulugu ve anlam

arayisinin korunmasi acisindan biiylik nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Transhiimanizm, Yapay Zeka, Teknolojik Tekillik, Dijital

Oliimsiizliik, insanin Doniisiimii
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AGE OF ARTIFICIAL INTELLIGENCE: A THEOLOGICAL ANALYSIS
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ABSTRACT

This study examines human transformation in the age of transhumanism and
artificial intelligence and analyzes shifts in the future of religion from a theological
(kalam) perspective. While classical religious thought views humans as having a fixed
essence and divine purpose, transhumanism presents humanity as a form of existence
enhanced and redesigned through technology, overcoming biological limits. The research
explores the foundations of transhumanism, emphasizing the influence of the
Renaissance, Reformation, Enlightenment, and evolutionary theory. It also analyzes
concepts such as immortality, cloning, mind uploading, and human—machine integration

in relation to theological notions including the soul, creation, death, and the afterlife.

Furthermore, the study discusses deism, apatheism, and cyber-religious
movements such as Terasem in relation to contemporary religious understanding. The
concept of “algorithmic hegemony” is evaluated in terms of its effects on freedom,
privacy, and religious life. The findings show that the impact of transhumanism and
artificial intelligence on humanity, religion, and society is not only technological but also
ontological and theological. Thus, human freedom, moral responsibility, and meaning

remain essential in a technology-driven world.

Keywords: Transhumanism, Artificial Intelligence, Technological Singularity,

Digital Immortality, Human Transformation
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GIRIS

21. yiizy1l sadece kesiflerin hizlandig1 bir zaman dilimi degil, beraberinde insanin
dogasinin ve smirlarinin da kokli bicimde sorgulandigi bir cagdir. Yapay zeka,
noroteknoloji, genetik miihendisligi ve sibernetik alanlarinda yasanan gelismeler,
teknolojinin artik sadece bir ara¢ olmadigini, ayn1 zamanda insanin dogrudan &znesi
haline doniistiigii bir evreyi de temsil etmektedir. Bu baglamda transhiimanist ideoloji, bu
teknolojik atilimlar birlestiren felsefi bir ¢at1 sunarken; diger taraftan da insanin sadece
hastaliklar1 tedavi etmesi veya yasam kalitesini ve konforunu artirmasiyla yetinmeyip,
dogrudan evrimsel sinirlarini  asmayr hedefleyen bir paradigma Onermektedir.
Transhiimanizm diisiincesi, insanin biyolojik ve biligsel simirlarim1 asarak varligim
gelistirme ve hatta insan sonrasi (posthuman) bir asamaya erisme vizyonunu benimseyen
felsefi ve teknolojik bir diisiince akimidir. Bu ideoloji insanin 6ziinii ve mahiyetini
yeniden tamimlama iddias1 tasirken, yapay zeka teknolojileri ise insana 6zgii kabiliyet ve
yetenekleri (bilgiyi iiretebilme, problemler karsisinda ¢Oziim Onerileri sunabilme,
disaridan herhangi bir etkiye maruz kalmadan kendi kendine karar verebilme, farkl iki
sey arasinda tercih yapabilme v.b.) makineler iizerinde insa edilmesini miimkiin
kilmaktadir. Dolayisiyla yapay zeka, transhiimanizm disiincesinin iddialart ve
hedeflerine ulagsma yolunda elini en ¢ok kuvvetlendiren ve katalizor gorevi goren en

onemli teknolojidir.

Klasik anlayisa gore insan belirli bir 6z ve amag¢ dogrultusunda varligi kabul
edilirken, transhiimanist diisiince bu anlayis1 radikal bir bigimde sorgulamaktadir. Bu
yaklasim insani1 biyolojik sinirlariyla tanimlanan nihai bir varlik degil, aksine bu biyolojik
sinirlart teknik bir hata ve kusur olarak gérmektedir. Deyim yerindeyse insani bir
“mithendislik hatasi1 “olarak konumlandiran bu yaklagim, ayni zamanda bu teknik
problemi de yine kendisinin yonettigi bir siiregle asacagini iddia etmektedir. Ozellikle
biyoteknoloji ve yapay zeka alaninda yasanan gelisme ve ilerlemeler, insanin kendi
dogasina miidahale etme yetkisinin olabilecegi fikrini gii¢lendirmistir. Bu durum ise
insanin mahiyeti, 6zgiir iradesi, ruhu, yaratilis amaci, 6lim ve ahiret gibi temel
metafizik/dini meseleleri hem bilimsel hem de teolojik zeminlerde yeniden
yorumlanmasini zorunlu kilmaktadir. Nitekim insanin biyolojik sinirlarinin agilmasini
nihai hedef olarak belirleyen bu ideoloji insam siirekli gelismeye, tasarlanmaya ve

doniistiiriilmeye acgik bir ara varlik formu olarak gérmekte; nihai hedef olarak ise



“posthuman” (iist insan) olarak nitelendirilen biyolojik smirlarin1 agmis, yapay zeka ve

sibernetik ile biitiinlesen yeni bir varlik tliriiniin insasin1 amaglamaktadir.

Insanoglunun gegirecegi bu doniisiimiin en ileri safhasi olarak temsil edilen
teknolojik tekillik (singularity) fikri, yapay zekanin insan zekasini kat kat agmasi sonucu
kendi kendini gelistirdigi, insan ile makinenin, gercek ile sanalin birbirinden ayirt
edilemeyecegi bir siireci ifade etmektedir. Bu durum sadece teknik bir gelisme olmayip;
insanin kimligi, benligi, 6zgiir iradesi ve sorumlulugu gibi temel kavramlari tartismanin
merkezine alacaktir. Insan ile makine arasindaki sinir bulaniklasmas: “insan nedir?”
sorusunu zihinlere getirirken ayn1 zamanda insanin ontolojik statiisiinii de problematize
etmektedir. Transhiimanizmin ozellikle 2045 Iniative Projeleri, klonlama, dijital
Olimsiizliik fikri, insan- makine entegrasyonu gibi iddialar1 geleneksel dini diigiincede
merkezi konuma sahip olan yaratilig, ruh, kader ve ahiret anlayisin1 da ciddi sekilde
sorgulamaktadir. Ayrica yapay zekd cagi dedigimiz gilinlimiizde yasanan teknolojik
geligsmeler neticesinde transhiimanizm diistincesinden etkilenerek bilim ve teknolojiyi
adeta dinin yerine gegebilecek bir giic olarak konumlandiran yeni dini akimlarin
olusmasma da neden olmustur. Tezde transhiimanizmin hedef ve iddialarmi kendine
misyon edinip bu diisiincenin 6gretilerini yaymay1 kendine gorev olarak tanimlayan;
yasanan bu teknolojik gelismeleri insanin kurtulusu, ilerlemesi ve 6liimsiizliik gibi
varolussal beklentilerle de iliskilendiren Terasem hareketinin transhiimanizmin dini
boyutu olduguna 6zellikle vurgu yapilmistir. Diger taraftan bilim ve teknolojinin insana
sunmus oldugu imkanlar, kolayliklar ve somut ¢éziimler bireylerin agkina karsi ilgisini
azaltmakta ve dinin anlam diinyasi {izerindeki etkisini doniistiirmektedir. Bu durum ise
Tanr1’nin insan hayatindaki roliinii 6nemsizlestiren ve Tanr1’y1 islevsizlestiren deizm ve
apateizm gibi ¢agdas diisiince akimlarinin yayginlagsmasi ve giic kazanmasina neden

olmaktadir.

Ayrica yapay zekd destekli uygulama ve algoritmalar bireyin davranislarini
yonlendirme potansiyeli tasirken, bu durum beraberinde 6zgiir irade ve mahremiyet
kavramlarimi da tartigma alanina dahil etmektedir. Diger taraftan yapay zeka destekli
teknolojilerin dini alanlarda kullanilmaya baslamast ile Islami ilimler agisindan birgok
kolayliklar saglanirken; ayni zamanda manipiilasyon, baglam kaymalar1 ve dini otoritenin
zayiflamas1 gibi problemleri de beraberinde getirmektedir. Bu baglamda yapilan

arastirmanin temel problemi transhiimanizm ve yapay zeka teknolojilerinin hizla gelistigi



cagimizda, insanin ontolojik konumunun nasil doniistligli ve bu doniisiimiin dini diislince

tizerinde etkilerini incelemeyi amaglamaktadir.

Bu calismanin temel amaci insanin teknolojik araclarla biyolojik ve zihinsel
sinirlarim1 agmaya yonelik girisimlerini kelami bir perspektiften incelemek ve bu
doniisimiin dini diigince tizerindeki etkilerini ortaya koymaktir. Bu genel amag
dogrultusunda ¢aligma, insanin klasik ontolojik konumundan, posthuman olarak
isimlendirilen yeni varlik anlayigma gecis siirecini degerlendirecektir. Bu baglamda
transhiimanizmin 6ne siirdiigii “insan sonrasi” (posthuman) kavraminin geleneksel dini
antropolojiyle (insan anlayisiyla) ne 6l¢iide ortlistiigiinii veya catistigini ortaya koymayi
hedeflenmektedir. Arastirma, transhiimanizmin teorik temelleri, evrim diisiincesi ve
teknolojik gelismeler baglaminda ele alinirken, bilhassa Ray Kurzweil’in “Ivmelenen
Getiriler Yasas1” ve “Teknolojik Tekillik” (singularity) kavrami {izerinden insanin
gelecegine dair ongoriiler degerlendirilmektedir. Bu ¢ercevede transhiimanizmin, insanin
kendi evrimini yonettigi ve yonlendirdigi siiregte pasif bir varliktan aktif bir 6zneye
doniigsmesi iddias1 analiz edilerek teknoloji ile din iligkisi disiplinler aras1 bir perspektifle
incelenecektir. Bunun yaninda tezde yapay zeka teknolojisinin gelisim siiregleri, sekiiler
ve temel Islami ilimlerdeki kullanim alanlar ile insan hayat: iizerindeki etkileri ele
alinacak; yapay zekanin islami ilimlerde kullamimmin ortaya ¢ikardig1 imkanlar ve riskler
degerlendirilecektir. Ayrica yapay zekénin ruh, biling, ahlak ve ozgilir irade gibi
kavramlar etrafinda ortaya c¢ikardigt yeni tartismalarn dini baglamda nasil

yorumlanabilecegi arastirilacaktir.

Bu noktada yapilan ¢alismada modern teknolojinin zirve noktasi olan yapay zeka
teknolojileri ve onun diisiinsel ¢atisi niteligindeki transhiimanizm ideolojisinin, insanin
Islam diisiincesindeki yaratilis biitiinliigii ve dinin gelecegdi iizerindeki radikal etkileri,
kelam ilminin temel ilkeleri dogrultusunda incelenmesi hedeflenmektedir. Bu dogrultuda
tezin kaleme alinmasindaki temel motivasyon, teknolojinin artik yavas yavas insanin
tekelinden ¢ikarak insan1 dogrudan doniistiiren aktif bir 6zne haline gelmesidir. Gelinen
noktada tezin amaglar1 dort ana siitunda ele almak hedeflenmistir. ilk olarak ontolojik
kiyas agisindan; klasik Islam diisiincesindeki “ahsen-i takvim” olarak nitelendirilen,
belirli bir 6z ve metafizik konuma sahip olan insan tasavvuru ile transhiimanizmin insani
“tekrardan insa edilebilen, tasarlanabilen ve doniistiiriilebilen bir miihendislik projesi”

olarak gdren indirgemeci yapismi karsilastirmaktir. Ikinci olarak yapay zeka



teknolojilerinin pratik alanda kullanimlarina deginilerek gerek sekiiler alanlarda ve
gerekse temel Islami ilimlerde (tefsir, fikih, hadis, kelam) kullanimlar1 ve bu
teknolojilerin sunmus oldugu metodolojik firsatlar1 ve riskleri ortaya koymay1
amagclamaktadir. Yapilan arastirmada tglincii olarak teknolojik gelismeler ve bilimin
inan¢ kaymalar agisindan etkilerine dikkat cekilerek degerlendirmeler yapilmasi
hedeflenmistir. Bilim ve teknolojinin sunmus oldugu teknik ¢éziimler, dnceleri yalnizca
ilahi bir mucize olarak goriilen beklentilerin giiniimiizde bu teknolojiler araciligiyla taklit
edilebilir olmasi sebebiyle bazi kitleler tarafindan teknolojinin dini bir kurtulus merci
olarak algilanmasina sebep olmustur. Dolayisiyla bu tiir yaklagimlar neticesinde ortaya
¢ikan deizm, apateizm ve siber din olarak nitelendirilebilecek Terasem gibi ¢agdas inang
krizlerinin kelam1 bir haritasini ¢ikarmak hedeflenmistir. Arastirmada son olarak sinir
ihlalleri baglaminda transhiimanizmin kriyoprezervasyon gibi klonlama ydntemleri,
CRISPR-Cas-9 gibi gen tedavileri, zihin yiikkleme ve kopyalanmasi gibi fiitiiristik
iddialariin keldm ilmi agisindan merkezi konuma sahip olan 6liim, ecel, ruhun mahiyeti,
ahiret, yaratilig, kader, kimlik, benlik gibi kelam1 sinirlara olan tehdidini netlestirmek
hedeflenmistir. Bu baglamda transhiimanizm ve yapay zeka, giiniimiiz modern
diinyasinda sadece teknolojik gelismeler olarak degil; ayn1 zamanda insanin varolusunu,
anlam arayisini ve degerler sistemini etkileyen doniisiimler olarak on plana ¢ikmaktadir.
Bu yiizden s6z konusu konularin ele alinmasi hem akademik hem de toplumsal agidan

biiylik 6nem arz etmektedir.

Ozellikle son yillarda felsefe, din bilimleri, etik ve sosyoloji alanlarinda yapay
zekd, transhiimanizm ve teknolojik tekillik iizerine yapilan ¢aligmalar énemli dl¢lide
artmistir. Insan dogasimin teknoloji araciligiyla degistirebilecegi fikri sadece bilimsel bir
mesele degil; ayn1 zamanda insanin varolusu, 6zgiirliigii ve anlam arayisiyla ilgili yeni
bir paradigma olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda c¢alismada ozellikle Ray
Kurzweil, Nick Bostrom, Max More, Yuval Noah Harari, Martine Rothblatt, Francis
Fukuyama gibi diistiniirlerin goriisleri 6ne ¢ikarken; Derek Parfit, Hans Moravec, Thomas
Metzinger, Shoshana Zuboff ve Michael Foucoult gibi diisiiniirlerin insanin kimligi,
biling yapisi, 6zglr irade, teknolojik doniisiim ve iktidar iligkileri {izerine ortaya koymus

olduklar yaklagimlari literatiirdeki tartismalar1 derinlestirmistir.

Transhiimanist diigiincenin 6nde gelen temsilcilerinden olan Ray Kurzweil’e gore

yapay zeka, genetik ve nanoteknoloji alanlarinda yasanan gelismeler, insanlig1 teknolojik



tekillik denen bir doneme gotiirmektedir. Kurzweil tekilligi sadece bilimsel bir ilerleme
degil; ayn1 zamanda insanin kendisini, diinyasin1 ve gelecegi anlama bi¢imini kokten
degistirecek tarihsel bir kirilma noktasi olarak yorumlamaktadir. Kurzweil’e gore insan
bu esikte teknoloji ile biitlinleserek biyolojik sinirlarini asacak ve posthuman olarak
adlandirilan yeni bir varlik tiiriine déniisecektir.! Modern transhiimanizmin sistematik
teorisyenlerinden biri olan Max More ise insanin, doganin belirledigi sinirlarla sinirh
kalmak zorunda olmadigini, dolayisiyla insanin teknoloji sayesinde kendi gelisimini
yonlendirilecegini savunmaktadir.> More’un bu yaklasimi insani sabit degil, siirekli
olarak degistirebilen bir yap1 olarak gdrmektedir. Insan gelistirme teknolojilerini
desteklemekle beraber siiper zekanin risklerine de deginmekten kacinmayan Nick
Bostrom ise transhiimanizmi daha ¢ok etik ve felsefi yonleriyle ele almaktadir. Bostrom
gelismis teknolojiler yardimiyla gelecekte insanin gelistirilmesini miimkiin gérmekle
beraber, yapay zekanin kontrolsiiz bir gsekilde gelismesinin ciddi sorunlara yol agacagini
disiinmektedir. Bostrom’a gore 6zellikle siiper zeka sistemleri gelecekte insanlik igin
ciddi tehditler olusturacaktir.’ Transhiimanizmin insanim sinirlarin1 asma iddias iizerine
yapilan ¢aligmalar, ¢ogunlukla insanin ontolojik konumu iizerinde yogunlagsmaktadir.
Insan ile makine arasindaki smirlarinin bulaniklasmasi, bireysel kimlik, biling, dzgiir
irade ve anlam gibi kavramlarin tekrardan tartisilmasini zorunlu kilmaktadir. Yapilan
calismada transhiimanizmin 6limsiizlik arzusu ve biyolojik bedenin sinirlarini agma
hedefi dogrultusunda gelistirdigi klonlama, dijital 6limsiizlik ve zihin aktarimi gibi
projelerin etik ve teolojik boyutlar1 kapsamli bir bigimde tartisilmaktadir. Ozellikle insan
zihninin dijital ortama aktarilmasi ve dliimiin asilabilecegi iddias1 Islam diisiincesinde
ruh, beden ve ahiret anlayis1 agisindan gerilim yarattigi i¢in konu c¢aligmada

derinlemesine ele alinmaya caligilmistir.

Transhiimanizmin O6liimsiizliik projelerinden biri olan zihin aktarimi, (mind

uploading) bu diisiincenin en radikal temsilcilerinden biri olan Hans Moravec’in

! Ray Kurzweil, Insanlik 2.0 Tekillise Dogru Biyolojisini Asan Insan, ¢ev. Mine Sengel (Istanbul:
ALFA Yayinlari, 2016), 19.

2 Max More, “Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy,” Extropy 6 (1990), 6-12.

3 Nick Bostrom, Superintelligence: Paths, Dangers, Strategies (Oxford: Oxford University Press,
2014), 75-96.



caligmalarinin merkezinde yer almaktadir. Hans Moravec’e gore biling, sadece biyolojik
bedene bagh bir sey olmadigi icin, gelecekte gelismis teknolojiler yardimriyla dijital
ortamlara aktarilabilir. Boylece biyolojik bedenin Oliimiine ragmen biling varligini
siirdiirebilir, yani biyolojik 6liim asilabilir.* Ancak bu yaklasimin elestirisini Thomas
Metzinger yaparak bireyin bilincinin kopyalanabilecegini fakat onun fenomenal
yasantisinin yani “ben olma deneyimi’nin kopyalanamayacagini ileri siirmistiir.
Metzinger’a gore dijital ortama aktarilan biling, bilgi (veri) olarak ayni olsa bile ontolojik
olarak farkli bir varliktir.’ Kisisel kimlik ve biling siirekliligi hakkinda yapmis oldugu
calismalarla transhiimanizmin tartismalaria énemli katkilart olan Derek Parfit ise kisisel
kimligin sabit bir 6zden ibaret olmadigim1 ve insanin benliginin; hafiza, biling ve
stireklilik tizerinden sekillenen dinamik bir yap1 oldugunu ileri siirmiistiir. Dolayisiyla
Parfit’e gore zihin aktarildiginda benlik de belirli 6l¢iilerde aktarildigi ortamda devam
edecektir.® Transhiimanizm ve teknolojik doniisiim iizerine yapilan ¢alismalarda bireyin
kimligi, 6zgiir iradesi, teknolojik doniisiim ve iktidar iligkileri {izerine ileri siirdiikleri
yaklagimlarla Shashana Zuboff ve Michael Foucault literatiirdeki tartigmalar
derinlestirmiglerdir. Michael Foucault’nun &zellikle “panoptikon” kavrami ilizerinden
gelistirdigi yaklagima gore modern iktidar, baski yoluyla degil; bireyleri gozetleyerek,
disipline ederek ve normallestirme mekanizmalarryla kontrol etmektedir.” Foucault’ nun
bu yaklagimi gliniimiiz dijital ¢cagindaki gézetim mekanizmalarinin anlagilmasi agisindan
onemli bir teorik ¢ergeve sunmaktadir. Dolayisiyla gliniimiizde algoritmik sistemlerin
bireyin davraniglarim1 analiz ederek yonlendirilmesi, Foucault’'nun disiplin toplumu
anlayisiyla iliskilendirilmektedir. Buna benzer sekilde Shoshana Zuboff” da modern
dijital sistemi “gozetim kapitalizmi” kavrami iizerinden agiklayarak insanin 6zgiirliigii ve
mahremiyeti iizerindeki etkilerine odaklanmistir. Zuboff’a gore biiyiik teknoloji sirketleri

bireyin dijital davraniglarini siirekli izlemekte, analiz etmekte ve yonlendirmektedir. O’na

4 Hans Moravec, Mind Children: The Future of Robot and Human Intelligence (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1988), 109-120.

5 Thomas Metzinger, The Ego Tunnel: The Science of the Mind and the Myth of the Self (New
York: Basic Books, 2009). 1-15.

¢ Derek Parfit, Reasons and Persons (Oxford: Oxford University Press, 1984). 199-210.

7 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: imge Kitabevi,
2000), 251-256.



gdre bu siirec, insamin ozgiirliigiinii goriinmez bir bigimde sinirlandirmaktadir.’
Zuboff'un bu yaklasimi Ozellikle sosyal medya algoritmalari araciligiyla bireyin
diisiincelerinin sekillendirilmesi, 6zgiir irade, ahlaki sorumluluk gibi tartigmalara zemin
hazirlamistir. Bu disiintirlerin yaklagimlar1 bireyin kimligi, bilinci, 6zglir iradesi,
mahremiyeti, beden ve iktidar iligkileri gibi temel konularin dijital ¢agda tekrardan
sekillendigini gostermektedir. Bilhassa insanin biyolojik sinirlarinin asilmasi, bireyin
yapay zeka destekli uygulamalar ve algoritmik sistemler tarafindan yonlendirilmesi ve
dijital gdzetim mekanizmalarinin yayginlagsmasi gibi gelismeler insanin ontolojik statiisii
ve Ozgirliigii lizerine yeni tartismalart dogurmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu
yaklagimlar, transhiimanizm ve yapay zeka ¢aginda ortaya ¢ikan doniigiimlerin kelam1

perspektiften degerlendirilmesi bakimindan 6nemli teorik katkilar sunmaktadir.

Literatiirde ayrica transhiimanizm ve din iligkisini ele alan ¢aligmalarda bilhassa
“askinlik” ve “tanrilagsma” kavramlari tizerinde siklikla durulmaktadir. Bu baglamda bazi
arastirmacilar transhiimanizmin “diinyaya cenneti ¢agirma” digiincesini, Hristiyan
eskatolojisinin sekiilerlesmis bir yansimasi olarak degerlendirmistir. Transhiimanizm
diisiincesinde merkezi konumda yer alan Oliimsiizlik arzusu ve insanin biyolojik
smirlarim asma istegi Hiristiyan diislincesindeki theosis (tanrilagma) anlayiginin

® Bu cercevede transhiimanizm,

teknolojik bicimde yeniden yorumlanmis halidir.
metafizik olan askin’i teknolojik agkin’a doniistiren modern bir paradigma olarak

yorumlanmaktadir.

Yapilan calismada transhiimanizmin disiinsel temelleri ile yapay zeka
teknolojilerinin insan, din ve toplum {iizerindeki etkileri, kelami perspektiften ele
almmugtir. Birinci boliimde insan anlayigsindaki doniigiim, evrim, teknolojik tekillik
(singularity) ve transhiimanizmin teolojik iddialart incelenerek Terasem, deizm ve
apateizm gibi modern akimlarin dini anlayis {izerindeki etkileri degerlendirilmistir. Ikinci

boliimde yapay zekanin gelisim siirecleri, sekiiler ve temel Islami ilimlerde kullanim

8 Shoshana Zuboff, Gézetim Kapitalizmi Cagi, ¢ev. Nurettin Elhiiseyni (Istanbul: Kog Universitesi
Yayinlari, 2020), 95-110.

° Recep Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda insan ve Din,” Din, Bilim ve Felsefe
Arasinda Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Dijitallesme, ed. Recep Erkmen (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2024), 47-48.



alanlar1 ele alinarak bu teknolojilerin ortaya g¢ikardigi imkanlar ve riskler tartisilmaya
calistlmistir.  Ugiincii  boliimde transhiimanizmin; teknolojik tekillik, 6liimsiizliik
projeleri, klonlama ve posthuman insan anlayisinin ontolojik etik ve teolojik sonuglari
analiz edilmistir. Son boliimde ise dijital 6liimsiizliik, insanin hiiviyet sorunu ve Tanri-
insan iliskisinin teknolojik doniigiim karsisindaki yeni boyutlar1 degerlendirilerek konuya

aciklik getirilmeye caligilmistir.

Arastirma yapilirken mevcut akademik yayinlar, (kitap, makale, bildiriler)
transhiimanist manifestolar ve dini metinler incelenmis; teoloji, felsefe ve etik
disiplinlerden yararlanilarak biitiinciil bir yaklasim benimsenmistir. Ayrica
transhiimanizm ve yapay zekaya iliskin ortaya atilan konular, teknolojik vaatler metafizik
ve etik agidan elestirel bir bakisla degerlendirilmistir. Yapilan ¢aligsma literatiir taramasina
dayal1 olarak yapilandirilmis olup; konular karsilastirmali analiz, kavramsal ¢oziimleme
ve elestirel yorumlama yontemleri kullanilarak ele alinmistir. Caligmada transhiimanist
metinler, manifestolar, teorik calismalar, yapay zeka ile ilgili etik/felsefi tartigmalar ve
temel dini kaynaklar (kutsal kitap, klasik teolojik metinler) analiz edilerek arastirma

yapilmistir.

Yapilan ¢alismada 6ncelikli olarak Ray Kurzweil’in. Insanlik 2.0: Tekillige Dogru
Biyolojisini Asan Insan adl1 eserinden ve Nick Bostrom, Max More, Yuval Noah Harari,
Martine Rothblatt, Francis Fukuyama gibi diisiinlirlerin eserlerinden yararlanilmistir.
Tiirkiye’deki literatiirde yararlanilan birincil kaynaklar arasinda Yapay Zekd
Transhiimanizm ve Din adl1 eserden ve yine oncelikli olarak Recep Erkmen’in Din, Bilim
ve Felsefe Arasinda Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Dijitallesme adli eseri, Ahmet
Dag’in Insansiz Diinya Transhiimanizm eseri, Mehmet Bulgen’in Yapay Zekad ve Islam
eseri, Talip Demir’in Din ve Transhiimanizm eseri, Mustafa Cuhadar’in Yeni Gélgeler:
Dijital Evren, Yapay Zekd ve Transhiimanizm eseri, Yusuf Cadir’in Transhiimanizm:
Oliim ve Oliimsiizlik adl1 eserlerinden ¢alismada birincil kaynak olarak faydalanilmistir.
Klasik kelam literatiiriinde ise Es‘ari’nin el-Ibdne ‘an usiili’d-diyine ve el-Liima " fi’r-
Red ‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida eseri, Maturldi’nin Kitdbii’'t-Tevhid eseri ve Fahreddin

Razi’nin Mefitihu’I-Gayb ve el-Metdlibii’l- ‘dliye eserlerinden yararlamlmistir.,

Sonug olarak literatiir incelendiginde, transhiimanizm ve yapay zeka alanindaki

caligsmalarin gogunlukla insanin biyolojik sinirlarin1 agma diiglincesi etrafinda sekillendigi



goriilmektedir. Ozellikle insan Omriiniin uzatilmasi, zihinsel ve bilissel kapasitenin
artirtlmasi, insan-makine entegrasyonu ve dijital oliimsiizlik gibi konular 6n plana
ctkmaktadir. Ancak bu ¢alismalarin ¢ogu daha ¢ok teknolojik gelismeler ve bilimsel
ilerlemeler {izerinde yogunlasirken; insanin ontolojik yapisi, ahlaki sorumlulugu ve dini
konumu gibi meseleler yeterince ayrintili bicimde ele alinmamaktadir. Diger taraftan
teknolojik tekillik, posthuman insan anlayisi, dijital din, 6zgiir irade, mahremiyet ve
insanin anlam arayis1 gibi konularm islam keldmi acisindan smirli bicimde incelendigi
dikkat cekmektedir. Ozellikle yapay zekdnm insan kimligi, iradesi ve dini hayat
iizerindeki etkileri konusunda kapsamli ¢alismalarin az oldugu goriilmektedir. Bunedenle
calisma, transhiimanizm ve yapay zeka ¢aginda ortaya ¢ikan ontolojik, epistemolojik ve
teolojik sorunlart kelami bir perspektifle degerlendirerek literatiirdeki bu eksikligi

gidermeyi amaglamaktadir



BiRINCI BOLUM
TRANSHUMANIZMIN DUSUNSEL VE TEKNOLOJIK ARKA
PLANI

1.1. Bir Ontolojik Doniisiim Olarak Transhiimanizm

Transhiimanizm, modern bilim ve teknolojinin sunmus oldugu imkanlar
yardimiyla insanin sadece fiziksel ve biligsel sinirlarmi degil; ayn1 zamanda “insanin ne
oldugu” tammimi kokten degistirerek ontolojik konumunu yeniden tanimlayan bir
diisiince hareketidir. Bu yaklasim, insanin biyolojik sinirlarin1 agarak siirekli olarak
degistirilebilir, doniistiiriilebilir bir varlik haline gelmesini hedefleyen diisiinsel ve pratik
bir gergeve sunar.!'” Ontolojik agidan klasik insan anlay1s1 sabit ve tamamlanmus bir varlik
olarak tanimlanirken; transhiimanist diisiince bu sabitlemeyi reddederek insanin
dogasinin sabit olmadigin1 ve insan1 siirekli olarak gelistirilebilen ve miidahaleye agik bir
varlik olarak konumlandirir. Bu ¢ergevede insan “verili” bir varlik olmaktan ¢ikarak “insa
edilebilen” bir proje olarak degerlendirilir.!! Dolayistyla bu doniisiim insanin ontolojik
konumunu dogal bir varlik olmaktan ¢ikarip teknolojik olarak yeniden sekillendirilen bir
varlik haline getirmektedir. Nitekim bu perspektif, transhiimanizmin erken donem
savunucularindan Julian Huxley’nin su ifadelerinde agik bicimde dile getirilir:
“Transhiimanizme inantyorum. Bir kere sunu ictenlikle soyleyebilecek yeterli insan var;
insan tiirleri bizimkilerden farkl olarak, bizimkiler de Pekin adamindan farkli olarak yeni

bir varolus tiriiniin esiginde olacak. En sonunda gercek kaderini bilingli bir sekilde

10 Nick Bostrom, Superintelligence: Paths, Dangers, Strategies (Oxford: Oxford University Press,
2014), 35-40.

' John Harris, Enhancing Evolution: The Ethical Case for Making Better People (Princeton:
Princeton University Press, 2007), 15-20.
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yerine getirecek.”'? Bu sdylem, insanin tarihsel gelisimini sadece biyolojik evrimle
sinirlamayan; ayni zamanda teknolojik miidahale ve bilingli yonlendirme ile yeni bir

varolus bigimine dogru ilerledigini varsayan ontolojik bir doniigiim fikrini yansitir.

Insanin varlik yapisinda yasanacak bu koklii degisim siireci bilhassa yapay zeka,
biyoteknoloji ve sibernetik bilim alanlarindaki gelismelerle hiz kazanmaktadir. insanin
genetigine yapilan miidahaleler, zihin kopyalanmasi ve biling aktarimi, insan- makine
entegrasyonu gibi iddialar insanin sadece fiziksel yapisini degistirmekle kalmayip; ayni
zamanda bilissel ve kimliksel boyutlarmi da doniistiirecektir.!® Insanin gelecekte
yasayabilecegi bu doniisiimii transhiimanist fiitliristlerin 6nde gelen bilim adamlarindan
olan Ray Kurzweil’in goriisleriyle somutlastiriimaktadir. Kurzweil’e gore bu siiregte
insanin biyolojik olan ve biyolojik olmayan bilesenleri gitgide daha fazla biitiinlesecek
ve en nihayetinde, bu etkilesim sonucunda yeni bir varolus bi¢imi ortaya ¢ikacaktir. Bu
cercevede insan, klasik biyolojik sinirlarini agarak farkl bir ontolojik yapiya evrilecektir.
Kurzweil’in David Victor’a atifla kullandig1 ifadesi: “To become a figment of your
computer’s imagination,” yani “bilgisayarinizin yaraticthginin bir iiriinii olma.”'* fikri
seklindeki iddialar ger¢eklesmesi halinde, insanoglunun zihninin simirlarim zorlayan bir
gelecek tasavvuru transhiimanistler tarafindan Ongoriilmektedir. Transhiimanist
cerceveye gore insanin gelecegi; biyolojik olan ve biyolojik olmayan unsurlarin
entegrasyonu ile sekillenen, 6nceleri dogasi ve sinirlari belli olan etten kemikten bir varlik
olarak tanimlanan insanin, teknolojiyle tek bir sistem gibi ¢aligtirilmasi yani teknolojiyle
biitiinlesmesi neticesinde artik bu dogalliginin asindirilarak yeni bir varlik formuna
evrilmistir. Kisacas1 transhiimanist perspektifte insan artik biyolojik bir varlik olmaktan
cikip, teknolojik ve biyolojik unsurlarinin biitiinlestigi hibrit bir ontolojik yapiya

doniisecektir.

12 Yusuf Cadir, Transhiimanizm Oliim ve Oliimsiizliik (Istanbul: Kedidedi Yayimnlari, 2023), 18;
Aldous Huxley, Cesur Yeni Diinya, gev. Umit Tosun (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2020), 17.

13 Ray Kurzweil, The Singularity Is Near: When Humans Transcend Biology (New York: Viking
Press, 2005), 200-210.

14 Recep Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda Insan ve Din,” Din, Bilim ve Felsefe
Arasinda Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Dijitallesme, ed. Recep Erkmen (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2024), 44; Kurzweil, Insanlik 2.0, 286.
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Sonug olarak transhiimanizm yaklagimi, insanin sahip oldugu dogasini sabit bir
gergeklik olarak kabul etmek yerine insani teknik miidahalelere acik bir siire¢ olarak
yorumlamaktadir. Bu durum ise insanin ontolojik statiisiinii koklii bir bigimde
degistirerek yeniden tanimlamaktadir. Dolayisiyla “insanin ne oldugu”, “insanin
gelecekte neye doniisecegi” veya “insan ne zaman insan olmaktan ¢ikar?” diger bir
ifadeyle “insan hangi sinirlar igerisinde degerlendirilebilir?” gibi sorular1 yeniden
tartismaya acacaktir. Bu baglamda transhiimanizmi sadece bir teknoloji programi olarak
kabul etmek yerine, insanin ontolojik yapisina dair koklii bir yeniden tanimlama girisimi

olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir.
1.2. Biyolojik Insan Fikrinde Déniisiim

Insan tarih boyunca hem felsefi hem de teolojik diisiincenin merkezinde yer almus,
kendisiyle ilgili muhtelif tanimlar yapmistir. Aristoteles (61. M.O. 322) tarafindan
“animal rationale” (rasyonel hayvan) seklinde tanimlanan insan, Islami gelenekte “el-
hayevanii’n-natik” (diisiinen/konusan canlir) olarak tarif edilmistir. Gazzali’den (61. 505/
1111) ibn Sina’ya (61. 438/1037) ve Aristoteles’ten Descartes’a (1596-1650) kadar gelmis
gecmis birgok filozof tarafindan insanin mahiyeti, sinirlart ve potansiyelleri merak
konusu olmus ve tartismalarin merkezinde yer almistir.'> Klasik biyolojik anlayisa gore
insan, belirli bir 6z (mahiyet) ile tanimlanmis metafizik konumu sabit bir varlik olarak
kabul edilmistir. Bu yaklagimin temeli aslinda insanin varliginin tesadiifi siireclerin bir
irtini olmadig; bilakis belirli bir diizen, hikmet ve maksat ¢er¢evesinde var oldugu
diistincesi yer almaktadir. Antik diisiincede 6zellikle Aristo’nun teleolojik doga anlayisi,
varliklarin belirli bir erege (telos) yoneldigini savunarak, bu diisiincenin felsefi temelini

olusturmustur.'®

Dini diislince insan1 tanmimlarken ruh ve beden denilen iki temel bilesene
ayirmaktadir. Bu diializmde ruh, insanin asil ve daha degerli yonii olarak goriilen; manevi,

kalic1 ve hep iyiye yonelen tarafi temsil etmistir. insanin bedeni ise maddi, sinirli ve gegici

15 Mehmet Odemis, Ozgiirliigiin Trajedisi Norobilim Baglaminda Irade Sorunu (Istanbul: insan
Yayinlari, 2024), 20.

16 Fatih Ozgdkman, Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 11-14.
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olarak kabul edilmistir. Bu yiizden insanin gercek kimligi daha c¢ok ruhuyla
iliskilendirilmis, bedeni ise onun diinyadaki gecici tasiyicisi olarak diisiiniilmiistiir.!”
Islam diisiiniirleri insan1 sadece biyolojik bir varlik olarak degil; ayn1 zamanda akil, irade
ve sorumluluk sahibi bir varlik olarak degerlendirmistir. Bu baglamda insan her ne kadar
diger canlilarla ortak bazi fiziksel 6zellikler tagisa da ontolojik ve teleolojik agidan
onlardan ayricalikli bir konumdadir. Insan ilahi irade tarafindan belirli bir amag
dogrultusunda yaratilmis ve bu yoniiyle “esref-i mahlikat” olarak nitelendirilmistir.'8
Dolayisiyla biyoloji insanin maddi yapisini agiklayan bir alan olmakla beraber insanin
0ziini tiimiiyle belirleyen nihai referans noktasi degildir. Bu baglamda insanin hakikatini

kavrayabilmek icin metafizik ve teolojik boyutlarmi da dikkate alinmasi zorunludur.

Klasik diislinceye gore insan bedeni gelisebilir, degisebilir ve ¢evresel kosullara
uyum saglayabilir; ancak insanin tiirsel 6zii (mahiyeti) sabit olup degismez. Bu yaklasim,
insanin yaratilisini tamamlanmis bir fiil olarak ve insan1 da baglangigtan itibaren belirli
yetkinlik diizeyine sahip bir varlik olarak kabul eder. Bu yiizden insanin “evrimlesen” bir
varlik oldugu diisiincesi klasik biyolojik tasavvurunda merkezi bir yer tutmaz. Zira
Darwin’ci evrim teorisi, insanin sabit bir 6ziiniin olmadigini ileri siirerek; insan1 uzun bir
biyolojik siirecin iiriinii oldugunu kabul eder.!” Dolayisiyla bu yaklasim, insanin
baslangicta eksik, tamamlanmamis veya siire¢ i¢inde kemale eren bir varlik oldugu
varsayimini ima eder. Oysa klasik anlayista insan, yaratildigi andan itibaren belirli bir

yetkinlik diizeyine sahip olarak var olur.

Kelami acidan mesele daha belirgin bir hal almistir. insanin yaratilist Kur’an-1
Kerim’de ifade edildigi ilizere “ahsen-i takvim” ilkesi ¢ergevesinde degerlendirilmistir.
(95: 4) Yani insan, yaratilig itibariyle en giizel ve en uygun bigimde var olmustur. Bu
yaklagim, insanin ontolojik degerini temellendirirken ayn1 zamanda teolojik bir soruyu da
giindeme tagir: Eger insan ilahi kudretin {iriinii olarak en giizel sekilde yaratilmissa, onun

sonradan biyolojik olarak evrimlesmesi nasil miimkiin olacaktir? Bu soru, ilerleyen

17 Erkmen, “Yapay Zek4 ve Transhiimanizm Caginda Insan ve Din”, 34.

18 Ebli Mansir el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu — Muhammed Aruci (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 155-160.

19 Charles Darwin, On the Origin of Species by Means of Natural Selection (London: John Murray,
1859), 1-10.
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tartismalarda Tanri’nin yaratmasinin eksiklik icerip icermedigi, yaratmanin bir siire¢ mi
yoksa tamamlanmis bir fiil mi oldugu ve ilahi hikmet ile dogadaki degisim arasindaki

iliskinin nasil kurulacagi gibi problemlere kapr aralar.

20. Yiizyiln ikinci yarisindan sonra bilim diinyasindaki ilerlemeler; 6zellikle
biyoteknoloji, genetik miihendisligi ve ndrobilim alaninda yasanan gelismeler, bu sabit
insan anlayisimi ciddi dl¢lide sarsmistir. Bununla birlikte modern dénemde ortaya ¢ikan
transhiimanizm diigiincesi, evrim diigiincesini daha ileri bir safthaya tasiyarak insanin
kendi evrimini bilingli olarak yonlendirebilecegini ileri siirmiistiir.?® Bu baglamda
biyolojik insan fikri, doganin pasif bir iiriinii olmaktan ¢ikarak teknolojik miidahaleler
sonucu sekillendirilen bir projeye doniigmiistiir. Bu noktada biyolojik insan fikrindeki bu
doniisiim sadece bilimsel bir mesele ile sinirli kalmayip; ayni1 zamanda etik ve teolojik
boyutlar1 olan ¢ok katmanl tartigmalara da zemin hazirlamaktadir. Bilhassa “insanin
dogas1” kavrami bu tartismalarin merkezi konumunda yer almaktadir. Klasik anlayisa
gore insanin dogasi sabit ve kutsal bir yapi olarak kabul edilirken; transhiimanizm
diisiincesi bu doganin asilabilir, degistirilebilir ve yeniden insa edilebilir fikrini
savunur.>'Bu durum neticesinde “insan teknolojik miidahaleler sonucu hal insan olarak
kalacak midir?” veya “insan kendi eliyle yeni bir varlik tiiriine mi doniisecektir?” gibi
bircok sorun derin tartigma alanlar1 yaratacaktir. Bu baglamda “biyolojik insan fikrinde
doniisiim” insanin sadece fiziksel yapisini degil, ayn1 zamanda ontolojik konumunu da
yeniden yorumlanmasini ifade etmektedir. Dolayisiyla geleneksel insan anlayisinda
insan, degisen bir tiirden degil sabit bir ontolojik statiiye sahip varlik olarak goriiliir. Bu
anlayisa gore degisen sey insanin 6zii degil; onun dogayla kurdugu iliski, bilgi diizeyi ve
tarihsel tecriibesidir. Modern biyolojinin ve evrim teorisinin ortaya koydugu doniisiim
fikri ise tam bu noktada klasik tasavvurla karsilagir ve tartisma, yalnizca biyolojik degil,

ayn1 zamanda metafizik ve teolojik bir zemine taginir.

20 Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought,” Journal of Evolution and Technology
14/1 (2005): 1-25.

2! Francis Fukuyama, Our Posthuman Future: Consequences of the Biotechnology Revolution
(New York: Farrar, Strous and Giroux, 2002), 101-120.
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Uzun, saglikli ve acisiz yasama arzusu, tarih boyunca antik tiptan modern bilime
kadar pek ¢ok alanda “yagsamin uzatilmasi”, “6liimiin ertelenmesi”, hatta biraz daha
cliretkar bir istekle “Oliimsiizliikk” amaciyla cesitli arayislara neden olmustur. Bu arayiglar
neticesinde mitolojiler, inanglar ve ideolojik goriisler iiretilmistir. Farkli medeniyetler, bu
arzuyu gerceklestirmek icin cesitli yontemler gelistirmis; tip, felsefe ve teknoloji
alanlarinda ¢6ziim arayislarina yonelmiglerdir. Bu g¢abanin en radikal ve kapsaml
yansimalarindan biri ise modern donemde transhiimanizm diisiincesi ¢ergevesinde ortaya
cikmis, bu yaklagimi benimseyenler, insanin biyolojik sinirlarini asarak, daha uzun, daha
nitelikli ve hatta teorik olarak “dliimsiiz” bir varolusa ulasabilecegini savunmakta;
teknolojiyi insanin kadim 6liimsiizliikk arzusunun gergeklestirilebilecegi bir arag olarak

konumlandirmaktadir. Bu c¢ergevede transhiimanist sdylem, insanligin tarihsel

hayallerine rasyonel ve bilim temelli bir yanit {iretme iddiasiyla 6n plana ¢ikmaktadir.?

“Trans” ve “hiimanizm” kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen
transhiimanizm kavramindaki “trans” kavrami “gecis, Otesine ge¢me veya karakter

3 Hiimanizm kavrami ise

degistirme, bir seyden bir seye gecme” anlamlarina gelir.?
Fransizca “humanisme” kavramindan Tiirk¢elesmistir. Human kelimesi mana olarak
“insan” anlaminda olup, hiimanizm ise “insancilik” anlamina gelmektedir. Hiimanizme
gore yagsama dair her ne varsa bunun merkezinde insan yer almakta ve degerli bir varlik
olarak kabul gormektedir.>* Seyithan Can’a gére, hiimanizmin radikallesmesinden sonra
ortaya ¢ikan transhiimanizm kavramy, ilk olarak 1312 yilinda Dante Alighieri’nin /lahi
Komedya’sinda “insan détesine ge¢me anlamina gelen, insan viicudunun eskatolojide
oliimsiiz ete doniismesi™ni ifade etmek igin kullamlmistir.>> Daha sonra 1935 tarihinde
Thomas Stearns Eliot “transhumanized” kavrammi “aydinlanma” anlaminda
kullanmistir. Transhiimanizmi terim olarak gilinlimiizdeki icerdigi anlama en yakin

kullanan ilk kisi 1957 tarihinde “New Bottles for New Wine adli kitabinda Julian Huxley

olmustur. Huxley, Transhiimanizm kavramini bu kitapta glinimiizde kullanilan anlamina

22 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 1-25.

2 Seyithan Can, “Transhiimanizm Nedir?”, Yeni Golgeler: Dijital Evren, Yapay
Zekd, Transhiimanizm, haz. Mustafa Cuhadir (Ankara: DIB Yayinlari, 2023), 117.

24 Cadir, Transhiimanizm Oliim ve Oliimsiizliik, 15-16.

25 Can, “Transhiimanizm Nedir?”, 117.
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yakin sekilde kullansa da giiniimiizdeki ¢agdas transhumanist hareketin kullandig:
manada bir kavram olarak 1990 yilinda Max More tarafindan “Fiitiirist Bir Felsefeye
Dogru” adli makalede ifade edilmistir.?® Transhiimanizm diisiincesinin ilk temsilcileri
Julian Huxley, J.B.S. Haldane ve J.D. Bernal olmakla beraber bu akimi, H. Moravec, F.M.
Esfondiary, E. Drexler, Ray Kurzweil, Max More, Nick Bostrom, R. Minsky v.s. kisiler

de son temsilcileri arasindadir.?’
1.2.1. Paradigmatik Doniisiim: Evrimlesmesi Gereken Tiir Olarak insan

Ronesans ve reform hareketleri dncesinde hem felsefi hem de teolojik diisiince
sistemlerinde insan, merkeze alinan bir varlik olarak konumlandirilmamais; ¢ogunlukla
ilahi otoritenin ve metafizik Ogretilerin golgesi altinda ikincil bir unsur olarak
degerlendirilmistir. Orta Cag’in skolastik yapisinda insan; daha ¢ok giinahkar, zayif ve
Tanri’ya bagimli bir varlik olarak degerlendirilirken, bireysel akli ve 6zel yetenekleri
daima arka planda birakilmigtir. 14. yiizyildan itibaren Avrupa'da baglayan Ronesans
hareketi, antik Yunan ve Roma diisiincesinin yeniden kesfi sayesinde insan1 merkeze alan
yeni bir zihniyet doniisiimiiniin fitilini ateslemistir. Bu doniisiimiin en 6nemli yansimasi
kuskusuz insanin akil, irade ve yetenek bakimindan degerli ve yaratici bir varlik olarak
goriilmesini saglayan hiimanizm diisiincesinin ortaya ¢ikmasidir. RGnesans hiimanizmi,
insanin bilgi iiretme kapasitesine, sanatsal yaraticiligin1 ve 6zgiin diisiinme yetisini
merkezine alarak insanin kiiltiirel, ahlaki ve tarihsel gelisiminde belirleyici bir rol
istlenmesine olanak saglamistir. Boylece insan, yalnizca teolojik bir varlik olmaktan
cikarak kendi kaderini belirleme hiirriyetine sahip bir varlik olarak yeniden
tamimlanmistir. Reform hareketi ise Ronesans'in bu insan merkezli diisiincesini
giiclendirerek insanin Tanri ile olan iliskisini kilise araciligina ihtiya¢ duymadan
kurabilecegini savunmus, boylece bireyin hem manevi hem de toplumsal alandaki
sorumluluk ve konumunu daha da merkezilestirmistir. Boylece bu iki hareketin ortaya

ctkmasiyla Orta Cag’in kapali ve otorite merkezli insan tasavvurunun yerine, insanin

26 Can, “Transhiimanizm Nedir”, 117-118; Natasha Vita-More, “The History of Transhumanism”,
The Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee (Cham: Springer, 2019), 50; Max More, “Transhumanism:
Towards a Futurist Philosophy,” Extropy 6 (1990), 6-12.

27 Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 17.
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degerini, 6zgiirliiglinii ve etkinligini merkeze alip vurgulayan yeni bir modern diisiincenin
temelleri atilmistir.”® Ronesans ve reform hareketleri dncesi gerek felsefi gerekse teolojik
yaklasimlar da insan merkeze alinmayip hak ettigi degeri gérmezken, bu iki hareketten
sonra Ozellikle de Ronesansin etkisi hiimanizmin ¢ikiginda ¢ok biiyiik etkisi olmustur.
Ronesans doneminde insanin merkeze alinmasiyla “Teosentrik” (Tanr1 merkezli) bir

anlayistan, “Homosantrik” (insan merkezli) bir anlayisa gecilmistir.’

Ronesans ve Aydinlanma doénemlerinde ortaya ¢ikan hiimanizm anlayigi insani
diisiincenin merkezine yerlestirirken, bir taraftan da Tanr1 ve doga karsisindaki konumunu
kokli bir bigimde degistirmistir. Geleneksel diinya goriisiine gore insan hem kozmik
diizenin hem de Tanri’nin mutlak hakimiyeti altinda, sinirh bir varlik olarak gortiliirken;
hiimanizm anlayigiyla birlikte bu konum sarsilmis, insan akli, 6zgiir iradesi ve bireysel
yetenekleri temelinde yeniden tanimlanarak evrenin merkezi 6znesi haline getirilmistir.
Boylece insan hem bilgi {liretiminde hem de toplumsal diizenin insasinda belirleyici bir
gii¢ olarak konumlandirilmigtir. Hiimanizm anlayisi ile ilerleyen bu siiregte doga artik
insanin iizerinde oldugu ve {lizerinde tasarruf edebilecegi bir nesneye doniismiis, Tanr1 ise
toplumsal organizasyonun merkezindeki otorite olmaktan giderek uzaklasmustir. insanlar
toplumsal sorunlar artik “ilahi” agiklamalarla degil, bilim ve akilla a¢iklamaya yonelmis
ve Tanri’nmin toplumsal hayattaki merkezi rolii arka plana itilmistir. Sanayilesmeyle
birlikte doga artik korunmasi gereken bir varlik olmaktan ¢ikmis bir “hammadde deposu”
ve “liretim kaynag1” olarak goriilmeye baslanmistir. Teknolojinin gelismesiyle birlikte
insanin doga lizerindeki giicii artarak hiimanizm diisiincesi bir ¢esit radikallegsme siirecine
girerek insanin sinirlarin1 agma diislincesi ortaya ¢ikmistir. Boylece NBIC teknolojileri
dedigimiz nanoteknoloji, biyoteknoloji, enformasyon teknolojisi, noroteknoloji, ayrica
yapay zeka teknolojileri ile insanin biyolojik, zihinsel ve fiziksel sinirlarini agmay1
hedefleyen transhiimanizm diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Transhiimanist diislince her ne
kadar 21. ylizyi1lda kavramsal bir goriiniirliik kazanmis olsa da teorik temelleri daha erken

donemlere uzanmaktadir. Bu baglamda transhiimanizmin diisiinsel arka plani, basta

28 Nurhayat Caliskan Akgetin, ‘Insanc’ Olmak ya da ‘insan’ Olmak: Hiimanizm’e Elestirel Bir
Bakis”, Beytiilhikme: An International Journal of Philosophy 8/2 (2018), 691-712.
2 Cadir, Transhiimanizm Oliim ve Oliimsiizliik, 15.
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Charles Darwin'in, H.Spencer’mm, Sigmund Freud gibi bilim adamlarinin
yaklagimlarindan etkilenerek teorik altyapisini olusturmustur. Pratik kdkenleri ise Sanayi
Devrimi ile hiz kazanan teknolojik gelismelere dayanmaktadir. Makinelesme, otomasyon
ve ilerleyen siiregte ortaya cikan yiiksek teknolojik uygulamalar, insanin fiziksel ve
biligsel sinirlarinin teknik araglarla agilabilecegi fikrini miimkiin ve uygulanabilir kilmas;

boylece transhiimanizm diisiincenin pratik altyapist tarihsel olarak sekillenmistir.>

Ahmet Dag, Insansiz Diinya ve Transhiimanizm adli kitabinda transhiimanizmin
Darwinci evrimcilik, evrimci biyoloji ve psikolojiden beslendigini belirtirken,
transhiimanizmi Neo-Darwinist bir perspektiften ele alarak biyolojik evrim kuraminin
teknolojik araglarla yeniden yapilandirilmasi siireci olarak tanimlamaktadir.’! Bu
baglamda Dag’a gore klasik Darwinist diisiincede 6ne ¢gikan “dogal seleksiyon” kavrami,
transhiimanist diigiincede yerini “teknolojik seleksiyon”a birakmis; insanin biyolojik
kaderinin doga tarafindan degil, insan eliyle gelistirilen yapay mekanizmalar tarafindan
belirlenen bir siirece evrilmistir.>?> Bu bakis acgisini degerlendirdi§imizde yazarin
transhiimanizmi hem Darwinci evrim paradigmasinin bir devami olarak gordiigiinii hem

de teknolojik bir yeniden yorumlanis olarak konumlandirdigini sdyleyebiliriz.

Charles Darwin ile 6zdeslestirilen evrim teorisi, Darwin tarafindan bu adla ifade
edilmemigtir. Nefise Barak bu hususu bir biitiinliik icerisinde resmetmektedir. Onun
¢izdigi ¢ercevede Darwin, canlilar arasindaki cesitliligi ortak bir atadan baglayarak zaman
icinde biriken kiiciik degisimler yoluyla tiirlerin ortaya ¢ikma siireci olarak agiklamis ve
bu kuramsal ¢erceveyi “Degisikliklerle Tiireyis Teorisi” (Descent with Modification)
olarak adlandirmistir. Darwin’in teorisi giiniimiizde evrim teorisi olarak adlandirilsa da
Darwin 1859 yilinda yayimladig Tiirlerin Kéokeni (On The Origin of Species) adli eserin
son baskisinda “evrim” kelimesini (evolution) isim halini sekiz defa kullanmis, eserin
dordiincii baskisina kadar “evrimlesmis” (evolved) ifadesini ise sadece bir defa kullanmus,
eserin besinci baskisinda “evrimlesmis” kavramini iki defa kullanmistir. Kisacasi “evrim”

kavramni, Tiirlerin Kékeni eserinin son baskisi haricinde neredeyse hi¢ kullanmamustir.

9 Dag, I:nsanszz Diinya Transhiimanizm, 17-18.
3! Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 9.
32 Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 79-84.
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Darwin’in “evrim” kelimesini bilingli olarak kullanmamasinin asil nedeni, 19. yiizyilin
ortalarinda giiniimiizdeki bilimsel anlamini heniiz kazanmamis olmasidir. O donemde
evrim kavrami, daha ¢ok “Onceden belirlenmis bir gelisme plani”ni, yani canlilarin
baslangigtan itibaren belli bir amaca dogru ilerleyen “teleolojik” ve “Onformasyoncu”
cagrisimlara sahipti. Darwin ise canlilarin degisimini, 6nceden belirlenmis amag veya
zorunlu ilerleme fikrine dayandirmak istemedigi i¢in bu kavrami kasitli olarak
kullanmamistir. Darwin’in kuraminin merkezinde, canlilarin zaman i¢inde kiiciik ve
rastlantisal varyasyonlar gegirdigi bu varyasyonlar ¢evresel kosullar altinda dogal segilim
yoluyla elendigi ya da korundugu fikri yer alir. Bu siire¢ dnceden belirlenmis bir hedefe
yonelmis degil (teleolojik degil); tamamen tarihsel, kosula bagli ve nedensel iliskiler
cercevesinde isler. Dolayisiyla Darwin igin tiirlerin ortaya ¢ikis1 “evrim” kelimesinin
cagristirdigi dogrusal ve zorunlu ilerleme fikrinden ziyade, “dallanma”, “cesitlenme” ve
“farklilagma” siirecleriyle agiklanmistir. Bu baglamda “degisikliklerle tlireyis™ ifadesi
Darwin’in teorisini daha ¢ok yansitmaktadir. Clinkii bu kavram bir taraftan tiirlerin ortak
atalardan tiiredigini, diger taraftan da bu tiireyis siirecinin kiigiik degisimler yoluyla
gerceklestigini vurgular. Darwin dogal secilim kavramini ise, bu degisimlerin hangi
mekanizma ile kalict hale geldigini agiklamak i¢in kullanmistir. Yani dogal segilim
degisikliklerle igleyisin bigimini ortaya koyan temel ilkedir. Sonug¢ olarak Darwin’in
“Evrim Teorisi” terimini kullanmaktan kagmmasinin nedeni, teorinin igerigini
reddetmesinden degil; bilakis kuraminin teleolojik, ilerlemeci ve amaglt bir bigimde
yanlis anlagilmasini onleme kaygisindan gelmektedir. Charles Darwin eserinde canli
tiirlerinin kokenine iliskin geleneksel ve sabit¢i yaklasimlari elestirerek, biyolojik
cesitliligin temelinde yer alan evrimsel siireci agiklamayr amacglamistir. Darwin bu
eserinde, cevresel kosullar altinda canli bireyler arasinda ortaya c¢ikan kalitsal
farkliliklarin, hayatta kalma ve lireme basarisi {izerinde belirleyici oldugunu ileri siirerek
bu siireci “dogal Secilim” kavramiyla temellendirmistir. Darwin kendi teorisini
cogunlukla “degisikliklerle tiireyis” kavrami {izerinden tanimlayarak bu siireci aciklarken

temel mekanizma olarak “Dogal Secilim” ilkesini merkeze almustir.>®> Darwin'e gére canli

3 Nefise Barak, “Charles Darwin Teorisini Neden “Evrim Teorisi” Olarak Adlandirmadi?”, Abant
Sosyal Bilimler Dergisi 25/1, (Mart 2025), 558-567; Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 25; Dag,
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tiirleri bir anda ve sabit sekilde yaratilmamig aksine zamanla degiserek ve dallanarak
ortaya ¢ikmigtir. Darwin, Degisikliklerle Tiireyis Teorisini savundugu bes temel iddia ile
ortaya koymaktadir: 1) Tiirler sabit degildir, degisebilir, i) Tiim organizmalar ortak bir
ataya dayanr, iii) Kademeli bir degisim vardir, iv) Tiirler katlanarak ¢cogalir, v) Dogal

secilim yoluyla degisim gerceklesir.>*

Dogal secilim mekanizmasina gore belirli ¢cevre kosullarina daha iyi uyum
saglayan bireyler se¢ilmekte, genlerini bir sonraki nesillere aktarma hususunda avantaj
elde ederken uyum saglayamayanlar ise zamanla elenmektedir. Uzun zaman dilimleri
boyunca isleyen bu siire¢, tiir i¢i varyasyonlarin artmasina, popiilasyonlarin
farklilasmasina ve nihayetinde yeni tiirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.*® Darwin,
Degisikliklerle Tiireyis Teorisi’nde insanin biyolojik varligina bir agiklama sunmakla
yetinmemis, insanin dogadaki konumuna iligkin koklii bir zihniyet doniisimiini de
beraberinde getirmistir. insan, bu cercevede askin bir diizenin merkezinde yer alan
ayricalikli bir varlik olmaktan ziyade diger canlilarla ortak bir evrimsel ge¢misi paylasan
biyolojik bir tiir olarak konumlandirilmistir. Bu anlayis insanin dogasinin sabit ve
degismez oldugu fikrini zayiflatmis; insanin tarihsel, biyolojik ve cevresel siiregler

icerisinde sekillenen dinamik bir varlik oldugu diisiincesini giiglendirmistir.

Evrim kavraminin biyoloji literatiirlinde buglinkii teknik ve net anlamim
kazanmasi Darwin sonrasindaki bilim insanlarmin katkilariyla gergeklesmis, Darwin
kurami zamanla “Evrim Teorisi” adiyla sistematiklestirilmistir. Darwin'in agtig1 ufuk
insan1 artik doganin diginda ve 6zel yaratilmig bir varlik olarak degil, diger canlilar gibi
evrimsel siireclerin bir {iriinii olarak disiiniilmesine zemin hazirlamistir. Insan
dogallastirilinca bu diisiince, yalnizca biyolojiyi etkilememis; dogay1 bilimle agiklama
anlayisi, zamanla ahlak ve topluma da uygulanmis, bdylece doga bilimlerindeki
kavramlar toplumsal teorilere aktarilmistir. Dolayisiyla bu siire¢ “Sosyal Darwinizm”

denilen diisiincenin dogmasina sebep olmustur. Sosyolojinin kurucu isimlerinden olan

Insansiz Diinya Transhiimanizm, 83; Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanr1, (Istanbul: Istanbul
Yayievi, 2016), 104-114.

34 Barak, “Charles Darwin Teorisini Neden “Evrim Teorisi” Olarak Adlandirmadi?”, 559.

35 Charles Darwin, Tiirlerin Kékeni, gev. Oner Unalan (istanbul: Alfa yayinlari, 2019), 85-102.

3¢ Ernst Mayr, Evrim Nedir? cev. Cem Say (Istanbul: Metis Yayinlari, 2010), 47-55.
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Herbert Spencer, Darwin’in biyolojik evrim fikrini topluma uyarlanmasi hasebiyle
evrimsel sosyolojinin éncii isimlerinden olmustur.>” “En uygun olanin hayatta kalmas1”
(Survival of the Fittest) ifadesini kullanan ilk kisi H. Spencer’dir. Toplumu evrimsel bir
stirec olarak ele alan Spencer, toplumlarin basitten karmasiga dogru gelistigini savunmus,
toplumsal esitsizlikleri, smif farklarin1 ve rekabeti dogal ve kagmilmaz gormiistiir.®
Boylelikle doga bilimlerindeki kavramlar artik toplumsal teorilere aktarilmig, dogay1
bilimle agiklama anlayisi, zamanla ahlak ve topluma da uygulanmigtir. Dogay1 anlamanin
yolu artik degismis; kutsal metinlere, metafizik agiklamalara ve gelencksel otoritelere
bagvurmadan gozlem, deney, 6l¢lim ve akil yoluyla aciklamanin gerekliligi fikri
kabullenmistir. Bu anlayis, artik modern bilimin temel ilkesi olmustur. Bu cergevede
Sosyal Darwinizm ile transhiimanizm arasinda 6nemli bir diisiinsel siireklilik ortaya
ctkmaktadir. Transhiimanizm, Darwinci evrim anlayisini, Spencer’ci ilerleme fikrini
biyolojik ve teknolojik bir projeye doniistiirerek insanin evrim siirecinin artik “Dogal
secilimle smirli kalmamasi” aksine “bilingli, planli ve teknolojik miidahalelerle
yonlendirilmesi” gerektigini savunmaktadir. Bylece evrim, betimleyici bir bilimsel teori
olmaktan ¢ikarak normatif ve gelecek tasarlayan bir ideolojiye doniismektedir.®
Transhiimanist diigiincede insan bedeni ve zihni, gelistirilmesi ve asilmasi gereken gecici
asamalar olarak goriilmektedir. Genetik miihendisligi, yapay zekd, noroteknoloji ve
biyoteknolojik uygulamalar “daha iistiin” bir insan formuna ulasilabilecegi fikrini ileri
stirmektedir. Bu yaklasim Spencer'in ilerlemeci toplum anlayisinin bireysel ve biyolojik
diizeye indirgenmis bir devami olarak degerlendirilebilir. Gli¢lii olanin hayatta kalma
fikri, bu defa teknolojik olarak “gelistirilmis” insanin ustiinliigli seklinde yeniden

tiretilmektedir.*’
1.2.2. Biyolojik Evrimde ivmelenme Olgusu

Biyolojik evrimde ivmelenme olgusu, insanm sadece dogal secilim siiregleriyle

sekillenen pasif bir varlik olmaktan cikararak; kendisinin iiretmis oldugu bilgi ve

31 Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 84-85.

38 Herbert Spencer, The Study of Sociology (London: Macmillan, 1873), 55-80.

3 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 1-15.

40 Jiirgen Habermas, Insamin Dogasimn Gelecegi, ¢ev. Kaan H. Okten (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2012), 63-85.
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teknoloji araciligiyla aktif bir 6zne haline gelmesini isaret eden kritik bir kirilma
noktasina isaret etmektedir. Klasik evrim anlayisinda tiirlerin degisimi yavas ve agsamali
bir siirecte, uzun zaman dilimlerine yayilarak gerceklesirken; modern ¢agda teknolojik
gelismelerin ortaya c¢ikmasiyla birlikte bu siirecin hizi ve yontini koklii bir bigimde
degistirmistir. Evrim artik sadece biyolojik degisimlerle smirli bir olgu olmaktan ¢ikmis
kiiltiirel, biligsel ve teknolojik boyutlarini da kapsayan ¢ok katmanli bir doniisiim siireci
olarak yorumlanmistir. Nitekim bu bakis a¢is1 insanin evrimsel seriiveninde yeni bir esige
ulasildigin1 vurgulayan su ifadede somutlasir: “Biyolojik evrim bizi yolun yarisina kadar
getirmistir, (daha Once isaret ettigim gibi biyolojik evrimin devami olan) teknolojik evrim

de bizi bu siirlara c¢ok yaklastiracaktir.”*!

Bu yaklasima gore evrim sadece
organizmalarin yapisinda meydana gelen degisimlerle sinirli degil; insanin kendi eliyle
gelistirdigi araclar, bilgi sistemleri ve teknolojileri de evrimsel dongiiniin hizin1 ve
yOniinii belirleyen ana unsurlar haline gelmistir. Boylece evrim, doganin yavas ve
kademeli olan isleyisinden siyrilmis insanin miidahil oldugu hizlandirilmig bir doniisiim

alanina kaymuistir.

Transhiimanizm diislincesi her ne kadar teorik altyapisini Darwin’in dogal
seleksiyon kuramindan etkilenerek olusturmus gibi goriinse de bu siireci farkli bir
cercevede ele aldigmi soyleyebiliriz. “Kendisinde herhangi bir amag¢ veya gayelilik
tasidigina dair bir belirti gostermeyen, her eylem icin ise teleolojik yerine rastgelelik
nitelemesi yapilmasi daha dogru olabilir.”** Dogal seleksiyon teorisi, belirli bir amag
veya gayelilik (teleoloji) tasimayip, cogunlukla rastlantisallik ve ¢evresel sartlara uyum
stirecinde isleyen bir mekanizma olarak tanimlanir. Bu baglamda agik bir sekilde amagli
lik géstermeyen siirecler teleolojik degil, rastlantisal olarak degerlendirilmektedir. Buna
karsilik transhiimanizm ideolojisi evrim siirecini sadece dogal ve kendiliginden gelisen
bir siire¢ olarak gormemekte; bu siireci insanin kendi miidahalesiyle yonlendirilecegi,
belirli hedefler dogrultusunda sekillendirip, tasarlayabilecek bir silire¢ olarak
degerlendirmektedir. Bu ¢er¢evede transhiimanizm, belirlenmig birtakim hedeflere dogru

ilerleyen rasyonel ve teleolojik bir doniisiim siirecini savunmaktadir. Dolayisiyla bu

4 Kurzweil, Insanlik 2.0, 198.
42 Ozgokman, Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi, 1.
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durum transhiimanist evrimci anlayis ile dogal seleksiyon arasindaki Onemli bir
ayrismaya igaret etmektedir. Aslinda bir bakima transhiimanizmin savundugu evrim,
dogay1 kendiliginden igleyen bir mekanizmasi olmaktan ¢ikarmig, insanin bilingli bir
sekilde tasarim ve miidahalesine dayali bir proje haline gelmistir. Bu a¢idan bakildiginda
yasanan teknolojik gelismeler ve ilerlemeler, aslinda transhiimanist vizyon i¢in biyolojik
evrimin yerini alan yeni bir evrimsel asamay1 temsil eder. Bu yaklasima gore evrim
sadece organizmalarin yapisinda meydana gelen degisimlerle sinirli degil; insanin kendi
eliyle gelistirdigi araclar, bilgi sistemleri ve teknolojilerde evrimsel dongiiniin hizin1 ve
yoniinii belirleyen ana unsurlar haline gelmistir. Boylece evrim doganin yavas ve
kademeli olan isleyisinden siyrilmis, insanin miidahil oldugu hizlandirilmis bir doniisiim

alanina kaymustir.

Insanlik tarihiyle birlikte evrimsel siirecin agirlik merkezi biyolojik alandan
teknolojik alana kaymistir. Bilginin kiiltlirel yollarla aktarilmasi, teknolojik birikimin
katlanarak artmasina imkan saglamis; yazinin icadi, matbaa, sanayi devrimi ve dijital
teknolojiler bu siirecin kilometre taglar1 olmuslardir. Tarih boyunca evrim ve ilerleme
kavramlar1 ¢cogunlukla dogrusal bir gelisim anlayis1 (her adimda ayn1 miktarda ilerleme)
cercevesinde ele alinmigtir. Ancak modern bilim ve teknoloji tarihine bakildiginda
degisim hizinin sabit kalmadigi, bilakis zamanla giderek fazlalastigi gézlemlenmektedir.
Cagdas teknoloji diislincesinin en etkili isimlerinden biri olan Amerikali mucit, bilgisayar
bilimci, fiitiiristik transhiimanist bir diisiiniir olan Ray Kurzweil, 6zellikle yapay zeka,
insan- makine iliskisi, teknolojik tekillik ve “Ivmelenen Getiriler Yasas1” konularindaki
diistinceleriyle taninmaktadir. Kurzweil ’e gore evrim yalnizca yeni formlar iiretmez, ayni
zamanda kendi evrim hizin1 da artiran araclar iiretir.** Transhiimanist diisiincenin teorik
mimarlarindan olan Kurzweil’in ortaya attigi “Ivmelenen Getiriler Yasas1” (Law of
Accelerating Returns), teknolojik gelismelerin “sabit degil”, “iistel” (exponential) olarak

hizlandigin1 ve bu nedenle gelecekteki degisimlerin ge¢cmistekinden ¢ok daha hizli ve

® Kurzweil, The Singularity is Near, 7-15.
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radikal bir bi¢imde olacagini ileri siiren kuramsal bir yaklagimdir. Bu yasa, transhiimanist

diisiincenin temel dayanaklarindan biridir.**

Glinlimiiz transhiimanist vizyonun oOnde gelen temsilcilerinden biri olan
Kurzweil’in diislince sisteminin merkezine yerlestirdigi bu yasaya gore evrim, biyolojik
ve teknolojik olarak iki cesit olmakla beraber; evrim dogrusal degil {istel bir sekilde
devam etmektedir. Her yeni teknoloji bir sonrakinin daha hizli gelisimini saglar. Degisim
hizlandik¢a doniistimler arasindaki zaman arali§i da azalmaktadir. Bu yasa, teknolojik
ilerlemelerin sadece zamanla biriktirdigi degil, ayn1 zamanda kendi ilerlemelerini de
hizlandirdig1 fikrine dayanmaktadir. Yani teknolojik bir gelisme bir sonrakini
kolaylastirir ve hizlandirir. Bu yasanin temel ilkelerini, yine Ray Kurzweil’in Insanlik 2.0
eserine dayanarak, ii¢ baslk altinda formiile edebiliriz. Birincisi “Ustel Biiyiime”dir:
Teknoloji her yil ikiye katlanacak sekilde degil, her yeni gelisme gelecekteki gelismeleri
daha hizli hale getirecektir. ikincisi “Gelisimin Gelisimi”dir: Bir teknoloji, baska
teknolojilerin gelismesini miimkiin kilar. Ornegin yapay zeka, biyoteknoloji ve
nanoteknoloji hizlandirir. Yapay zeka sayesinde giderek artan hesaplama giicii makine
O6grenmesinin gelismesini ivmelendirmistir. Genetik miihendisliginde ilerleme, CRISPR
gibi araclarla ¢ok daha hizli hale gelebilmistir. Ugiinciisii ise “Gecikmeli Ancak Hizli
Etki” evresidir: Baslangigtaki gelismeler yavag gibi goriinse de esik asildiginda gelisme

cok hizl ve yikici olur.*

Darwinci evrim ve ivmelenen getiriler yasasi arasindaki iligkiyi
degerlendirdigimizde bu yasa, Ozellikle Ray Kurzweil gibi fiitlirist diisiiniirlerin
goriislerinde ¢ok derin ve katmanlhdir. Bu iligki teknolojik gelismenin biyolojik evrimle

=19 ~ 199

nasil “benzestigi” hatta onu “gectigi” veya “devraldig1” fikri izerine kuruludur. Darwinci
evrim, “dogal secilim”, “mutasyon” ve “adaptasyon” ilkelerine dayanmaktadir. Bu siireg
cok yavas ilerlemekte ve milyonlarca yil siirebilmektedir. Oysa Kurzweil’e gore evrim
sadece biyolojik degildir, “Bilgi ve zeka tasiyici sistemleri” degistikce evrimin kendisi de

hiz kazanir. Dolayisiyla “dogal seleksiyon”, bayragimi artik “teknolojik seleksiyona”

4 Fukuyama, Our Posthuman Future, 16-25.
4 Kurzweil, Insanlik 2.0, 22-29.
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devretmistir. Kurzweil’in “Evrimin Alt1 Evresi” modelini gorsellestirdigi tabloda*® bu

ivmelenme ve ilerleme hizini su sekilde gostermistir:

Sekil 1.1: Evrimin Alt1 Evresi

ALTI EVRE
26k0st (ofwristh olorck W
fyolopk oimayan) (]
m e Evrendeki modde ve eneqi drimtiiien zeki ilemier
ve bikgiye o yma nokiasing ersir.
{insan 26kas: dohil) egomen ok, Besinci Evre Teknolof ile Insan Zekisinn Birlesmesi
* Biyolojinin yoatemien Ginson zekds dohil), (stel olorak

Dok e Ttk
Donoruen ve yazibm fusonmy bilgsi

Evrimin Alti Evresi

Evrim, dotaylama youyla isler:
Arom yopdon blgisi Bir yetenek yaratir, sonra o
yetenedi bir sonraki agamay
geligtirmek igin kullanr.

Kaynak: Ray Kurzweil, Insanlik 2.0 (2016 s. 33)

Kurzweil, evrimin alt1 evresi oldugunu belirtmek i¢in gorsellestirdigi yukardaki
tabloda, evrimin bilgi isleme kapasitesinin giderek artmast ve hizlanmasi seklinde
ilerledigini anlatmaktadir. Bu tabloya gdre evrim siireci, atom ve molekiillerin fizik-
kimyasal oriintiilerinden baslayarak DNA, beyinler ve teknoloji asamalarindan gegmekte
ve her evrede kazanilan yetenek bir sonraki evrenin gelismesi i¢in arag haline geldigini
gostermektedir. Teknoloji evresinde insan zekasi, biyoloji disi sistemlerle desteklenirken
besinci evrede insan zekési teknolojiyle birlesir, altinci evrede ise bu zeka biyolojik

sinirlar1 asarak evrene yayilir. Kurzweil’e gore boylece evrim dolayli ama ivmelenen bir

46 Kurzweil, Insanlik 2.0, 33.
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ilerleme siireci olarak gergeklesir. Kurzweil, /nsanlik 2.0: Tekillige Dogru Biyolojisini

Asan Insan adli eserinde bu siireci su ciimlelerle ifade etmektedir:

Bu evrelerin zamanlamasini inceleyecek olursak, bunlarin siirekli hizlanan bir
stirecin parcasi oldugunu gériiriiz. Canli formlarin evrimindeki ilk adimlar icin (ilkel
hiicreler, DNA) milyarlarca yil gerekmis, ardindan ilerleme hizlanmistir. Kambriyen
patlama swrasinda basat paradigma degisimleri yalnizca on milyon yil siirmiistiir.
Ardindan, milyonlarca yillik bir siirede insansilar, yalnizca birkag yiiz bin yillik siirede
ise Homo sapiens ortaya ¢cikmustir. Teknoloji tireten tiiriin ortaya ¢tkmasiyla da iistel hiz,
DNA giidiimlii protein sentezi yoluyla gergeklesen evrim icin asirt derecede artmig ve
evrim, insan tarafindan yaratilan teknolojiye kaymistir. Bu, biyolojik (genetik) evrimin
stirmedigi anlamina gelmez, yalnizca gelisen diizenin (ya da bilgi igslemin etkinliginin ya
da etkinliginin gidisatinin) onciisii degildir artik. (s.78)

Transhiimanist diisiince sisteminin teorik altyapisini olusturan “Biyolojik evrim”
ve “Teknolojik evrim”deki ilerlemeyi tek bir siireklilik icinde ele alan Kurzweil, tarih

boyunca yasanan onemli doniim noktalarinin giderek daha kisa zaman araliklarinda

ortaya ¢iktigini, asagidaki tabloda*’ sdyle anlatmugtir:
Sekil 1. 2: Tekillige Geri Sayim

lge - i Logaritmik 6Eﬁt’

101 Grafik
: Yl;amc

yotik hiicreler, gokhilcrel

10° T Homo, Homo erectus cinsi tag
arag yapuminda uzmanlagt:

Bir Sonraki Olaya Kalan Zaman (Yil)
s

Kigisel bilgisayar
N[ I 1 L} [l ] 1 1 1
10 10 10* 107 10* 10° 10! 10° 10? 10

Glnimizden Once Zaman (Yill

Kaynak: Ray Kurzweil, Insanlik 2.0 (2016, 5.35)

4 Kurzweil, Insanlik 2.0, 35.
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Grafikte yatay eksende, giinlimiizden onceki gecen zamani (yil olarak), dikey
eksende ise Onemli bir olaydan sonra bir sonraki olaya kadar gegen siireyi logaritmik
Olcek kullanarak anlatilmaya calisilmis ve erken donemdeki gelismelerin milyonlarca
hatta milyarlarca yil siirerken giinlimiize yaklasirken bu siirelerin ne kadar kisaldigini
gorlinlir hale getirilmesi amaclanmistir. Grafigin sol tarafinda yasam baslangici,
Okaryotik hiicrelerin ortaya ¢ikist ve ¢ok hiicreli organizmalar gibi biyolojik evrimin
yavag ilerleyen asamalar1 yer aldigi, kambriyen patlama, siirlingenler, memeliler ve
primatlar gibi asamalar ise evrimin uzun siiren zaman dilimlerine yayilan dogal siirecini
temsil etmektedir. Grafige gore bu donemde degisim vardir fakat tempo diistiktiir.
Grafigin orta kisminda, insan evrimiyle birlikte belirgin bir hizlanmanin goriildiigii; dik
ylirlime, alet yapimi, sozlii dil kullanimi, Homo sapiens ve Homo sapiens sapiens gibi
asamalar goriinlir kiliarak biyolojik evrimle, kiiltiirel evrimin i¢ ice gectigi bir siireci
ifade ettigi gosterilmistir. Bu noktadan itibaren geligsmeler artik sadece genetik degil, bilgi
aktartm1 ve Ogrenme yoluyla da ilerlemeye baslamistir. Grafigin sag tarafinda ise
teknolojik ve kiiltiirel devrimler yer almakta; tarim, yazi, tekerlek, matbaa, bilimsel
yontem, sanayi devrimi, elektrik, telefon, bilgisayar ve kisisel bilgisayarlar bu evreyi
olusturmaktadir. Bu asamada en dikkat ¢ekici olan husus, her yeni bulusun bir 6ncekinden
cok daha kisa siirede ortaya ¢ikmasidir. Ornegin yazi ile matbaa arasinda binlerce yil
varken bilgisayar ile internet arasindaki siire yalnizca birkag on yildir. Grafigi bu yiiriime
yoniiyle yorumladigimiz da Ray Kurzweil’in Ivmelenen Getiriler Yasasi’na gorsel bir
dayanak sundugunu goriiriiz. O’na gore evrim ister biyolojik olsun ister teknolojik olsun-
dogrusal degil, ivmelenerek ilerleyen bir siirectir. insanlik, bir yandan bilgi iiretme ve
isleme kapasitesini artirdik¢a yeni dontisiimler daha hizli gergeklesmektedir. Dolayistyla
bu grafik bir biitiin olarak yorumlandiginda, Kurzweil’in transhiimanist diisiincenin
dayanag1 ve altyapisi olan “Ivmelenen Getiriler Yasasi” ile kanitlamay1 ve akabinde
insanligin “Teknolojik Tekillik” olarak isimlendirilen bir esige dogru ilerlediginin
ispatini ima eder. Boylece tekillik, degisimin bu denli hizlandig1 bir noktada gelecegin
artik ongoriilemez bir hale gelmesini ifade eder. Bu yoniiyle grafik, sadece gecmisi
aciklamakla kalmayip aymi zamanda insanligin gelecegine dair koklii bir kirilmanin

yaklastig1 fikrini savunmak i¢in ortaya atilmistir.

Tablo 1 ve Tablo 2’yi birlikte degerlendirdigimizde Kurzweil’in, evrimi dogrusal

olmayan ama asamali ve giderek ivmelenen bir siire¢ olarak ele aldigi goriilmektedir.
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Kurzweil’in 6zellikle teknolojik evrimi, biyolojik evrimin devami ve hizlandiricist olarak
konumlandirmasi dikkat cekmektedir. Dolayisiyla iki tablo arasindaki temel ortak fikir,
evrimin sadece biyolojik bir siire¢ olmadig; biligsel, kiiltiirel ve teknolojik boyutlart da
iceren agamali ve hizlanan bir doniisiim siireci oldugudur. Dolayisiyla iki tabloyu
biitiinciil olarak degerlendirdigimizde, Kurzweil in sematik yaklagiminin evrimsel siireci

bes asamaya ayirdigini sdyleyebiliriz:

1. Fiziksel Evrim: Atom alt1 parcaciklardan canli organizmalara
2 Biyolojik Evrim: Tek hiicreliden insana

3 Kiiltiirel Evrim: Dilin, toplumun ve yazinin gelisimi

4. Teknolojik Evrim: Aletler, makinalar ve bilgisayarlar
5

Bilingli Evrim: insanin kendini yeniden tasarlamasi (Transhiimanizm)

Kurzweil, ivmelenmeyi rastlantisal bir olgu olarak tanimlamaktan ziyade, evrimin
icsel bir yasasi olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda teknolojik ilerleme insan
iradesinden bagimsiz olarak islemekte ve belirli bir gelecege dogru yonelmektedir.*s
Sonug olarak Ivmelenen Getiriler Yasasi, transhiimanist diisiinceye giiclii bir teorik zemin
saglamakta ancak ayni1 zamanda insanin ontolojik konumunu yeniden tanimlayan sekiiler
bir gelecek tasavvurunu da iireterek ontolojik bir mesruiyet saglamaktadir. Bu nedenle
teknolojik tekillik, sekiiler bir eskatoloji olarak degerlendirilebilir. Oliimiin asilmast,
simirsiz zekd ve kozmik yayilim gibi hedefler bu sekiiler kurtulug anlatisinin temel
unsurlarint olusturmaktadir.** Ancak bu durum sdz konusu yaklasimm elestirel bir

perspektifle yeniden degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir.
1.2.3. Tekillik (Singularity)

Dogal secilim ve genetik varyasyonlar iizerinden isleyen klasik evrim anlayisi,
modern donemde teknoloji araciligiyla insan1 evrimin pasif bir iiriinii olmaktan ¢ikarmig
artik bu stirecin dogrudan belirleyici bir aktorii haline doniistiirmiistiir. Yani klasik evrim
anlayisinda; dogal sec¢ilim yoluyla gerceklesen, degisimin yavas, insanin doga tarafindan

sekillendigi ve insanin bu siirece miidahale etme potansiyelinin olmadigi, diger bir

8 Kurzweil, The Singularity is Near, 35-67.
4 Fukuyama, Our Posthuman Future, 5-17.
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ifadeyle pasif bir varlik olan insan, giiniimiizde teknoloji sayesinde kendi bedenine
miidahale edebilen zeka seviyesini artirmaya calisan ve hatta bilincini makineye aktarma
fikrini tartigsan ve aktif bir rol listlenen varliga doniigsmiistiir. Transhiimanist ¢ergevede
insan, teknolojik gelismelerin evrimsel siirecte belirleyici bir kuvvet haline gelmesi
neticesinde artik evrimin bir nesnesi degil 6znesi olarak konumlandirilmistir. Teknolojik
gelismeler, tarihin sadece maddi iiretim bigimlerini doniigtirmekle kalmamig, ayni
zamanda insanin kendisini ve varolusunu anlamlandirma bi¢imini de doniistiiren yeni bir
asamaya isaret etmektedir. Bu degisim ve doniisiim bilhassa transhiimanizm
diisiincesinde, evrimin biyolojik siirlarii asarak teknolojik bir esige dogru ilerleme
fikriyle temellendirilmistir. Nitekim bu esik ¢cogu zaman “tekillik” kavrami iizerinden
aciklanir ve Kurzweil tarafindan, “Teknolojik degisim hizimin, insan yasamini geri
doniilmez bigimde doniistiirecek kadar yiiksek olacagi, degisimin etkilerinin de bir o

kadar derinlesecegi, gelecege ait bir donem” olarak tanimlanir.*°

Bu esik teknolojik ilerlemenin salt aragsal bir gelisim siireci olmasinin 6tesine
gecen; insanin ontolojik konumunu, kimligini, yasaminin anlamina dair kabullerini,
gelecege dair beklentilerini yeniden kuran tarihsel bir kirilma noktasi olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda biyolojik evrimden teknolojik evrime gegis tartismalar
sadece bilimsel bir paradigma degisimi olmayip ayni zamanda insanin ne oldugu, neye
doniisecegi ve varolusunu nasil anlamlandiracagi sorularini yeniden tanimlayan kapsaml

bir varlik anlayigimnin ortaya ¢ikisini da ifade etmektedir.

Tekillik (singularity) kavramini sistematik ve popiiler bir teoriye doniistiiren Ray
Kurzweil’e gore tekillik, sadece teknolojik bir ilerleme degil; insanin kendisini, diinyay1
ve gelecegi anlama bi¢imini kokten degistirecek tarihsel bir kirilma noktasi olarak
yorumlamaktadir. Kurzweil’in yaklasimindaki tekillik, biyolojik evrimin yerini
teknolojik evrime biraktig bir esik olarak tanimlamaktadir. Bu esikte insan zekasi, artik
biyolojik beyinin hesaplama giicii ile sinirli olmaktan ¢ikabilecek; yapay zeka, beyin-
bilgisayar arayiizleri ve dijital biling aktarim1 gibi teknolojiler sayesinde genisletilecektir.

Boylece insan zekasi kendi biyolojik altyapisini1 asmis bir sekilde daha hizli, kapsayici ve

0 Kurzweil, Insanlik 2.0, 19.
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dayanikl bilgi isleme bigimlerine kavusacaktir. Insan1 eksik, kusurlu, tamamlanmamis
bir varlik olarak kabul edip degerlendiren ve insani siirekli gelistirilebilir, doniistiirtilebilir
ve tasarlanabilir bir “proje” olarak degerlendiren transhiimanizm, insanin biyolojik
sirliligl, hastalik, yashilik ve 6liim gibi olgulari, agilmast ve ¢oziilmesi gereken teknik
problemler olarak gérmektedir. Bu diislince, insanin tarihsel gelisimini ilerlemeci bir
¢izgide oldugu anlayigin1 benimseyen modern evrim goriisiiyle de dogrudan iligkilidir.
Bu agidan degerlendirildiginde insan dogasi, higbir zaman sabit olmayip, doniistiiriilebilir
bir yap1 olarak degerlendirilir.’! Dolayistyla bu yéniiyle transhiimanizm, modern bilim ve
teknolojinin sundugu imkanlar sadece aragsal olarak degil, ayn1 zamanda ontolojik bir
doniigiimiin zemini olarak da gérmektedir. Modern bilim ve teknolojik imkanlarin her
gecen gilin bag dondiiren hizla gelismesi ve ilerlemesinin neticesinde transhiimanist
vizyon daha emin adimlarla hedefine odaklanmistir. Ciinkii bu hedefe ulagmanin yolu
tekillikden (singularity) ge¢mektedir. Tam olarak bu noktada Kurzweil, gelecegin ve
insanin doniisiimii i¢in yasanilacak kirilma noktasindan soyle bahsetmektedir: “Tekillik,
biyolojik bedenlerimiz ve beyinlerimizin séz konusu kisitlamalarint agsmamizi saglayacak.
Yazgimiza karsi gii¢ kazanacagiz. Oliimsiizliigiimiiz kendi elimizde olacak. Diledigimiz

kadar yasayabileceginiz (bu, sonsuza kadar yasayabilecegimizden biraz farklidir)”.>

Kurzweil’in bu sozii bir bakima transhiimanist diigsiincenin hedeflerini destekleme
mahiyetinde olup, gelecekte insanin ve diinyanin alacagi konumu tasavvur etmektedir.
Bu baglamda tekillik esigine gelindiginde teknoloji artik insanin fiziksel ve biligsel
smirliliklart ortadan kaldirma potansiyeli tasirken; insan artik “biyolojik” bir varlik
olmaktan ¢ikip, “sibernetik” bir varliga doniigsecektir. Teknolojinin sunmus oldugu
imkanlar sayesinde 6liimiin kontrol altina alinip, hatta geciktirilebilecegi gibi iddialar bir
bakima biyolojinin hiikmiiniin asilmasi ve tanrisal bir gii¢ elde etmenin ¢abasini da i¢inde
barimdirmaktadir. Bu senaryoya gore yapay zeka yalnizca zihnimizi anlamakla
kalmayacak, bu zihni ayn1 zamanda daha gii¢lii, daha hizl1 ve daha yaratic1 hale getirme
olanag1 saglayacaktir. Nanoteknoloji, genetik mithendisligi, sibernetik protezler ve yapay

organlar bu agamanin pratik araclari olarak sunulmaktadir. Tam da bu noktada tekillik,

3 More, “Transhumanism”, 6-12.
52 Rurzweil, Insanlik 2.0, 22.
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NBIC teknolojileri ve yapay zeka teknolojilerinin birleserek insan bedenini biyolojik
sinirlardan biiylik olglide bagimsiz bir hale getirecegi donemi temsil etmektedir.
Dolayisiyla tekillik insanin bedeni, diigiinceleri ve teknolojisinin tam anlamiyla birlestigi
noktadir. Bu birlesmeyle insan, artik yalnizca dogal bir varlik degil, ayn1 zamanda
sibernetik ve dijital bir varlik olarak da konumlanmistir. Kurzweil e gore aslinda tekillik,
bir donem, bir esik, bir kirilma noktasi ya da tarihten bir kopus noktasi olarak
degerlendirilen bir anlam ifade ettigi diisiincesi daha agir basmaktadir. Kurzweil bu siireci
tasvir ederken hicbir seyin artik eskisi gibi olmayacagi ve ¢ok hizli bir sekilde degisim ve
doniisiimiin yasanacagim The Singularity Is Near adli eserinde defaatle dile getirmistir.
Ona gore s6z konusu tekillik siirecinde yasanilacak degisim hizi bir bakima insanin;
toplumsal kurumlarini, ahlakini, hukukunu, psikolojik uyum mekanizmalarini
giincelleyemeyecegi kadar biiylik bir hizla ilerleyecek ve bu doniisiimden sonra eski
ekonomik sistemlere, eski makine-insan ayrimina, eski zeka, emek ve {iretim tanimlarina
geri donmek miimkiin olmayacaktir. Kurzweil eserinde tekillik kavramini, sadece teknik
ilerlemenin zirvesi olarak degil, insanlik tarihinin ontolojik ve anlamsal diizeyde koklii
bir kirilma noktasi olarak ele almaktadir. Ona gore, teknolojik degisim hizinin ve
kapsammin artik insan aklinin kontrol edebilecegi, tahmin edebilecegi ve
yonlendirebilecegi sinirlarin ¢ok tesine gectigi bir evreyi ifade eder. Bu yontiyle tekillik,
klasik ilerleme anlatilarindan farkli olarak dogrusal bir gelisim siirecini degil; insan,
teknoloji ve anlam iligkilerinin yeniden kuruldugu radikal bir doniisiim esigini temsil
etmektedir. Kurzweil’in yaklagimlarinin dikkat ¢ekici yonlerinden bir digeri de tekilligi
ne tamamen iitopik (teknoloji biitiin problemleri ¢ozecek) ne de tamamen distopik
(teknoloji insanhigin sonunu getirecek) olarak tanimlamaktan bilingli bir bigimde
kacinmustir. Tekillik onun diisiincesinde ne insani mutlak anlamda kurtaracak cennet, ne
de insanlig1 yok olusa siiriikkleyecek kagmilmaz bir felaket senaryosudur. Aksine
Kurzweil bu siireci “ndtiir ama sarsici”, “tarafsiz ama doniistiiriicii” bir tarihsel esik olarak
kavramsallastirir.® Bu baglamda asil mesele tekilligin iyi mi yoksa kotii mii oldugu
sorusu degil; bu siirecin insanin varlik anlayisini, 6ziinii, tamimin1 ve hayatin anlamina

iligkin temel c¢erceveleri nasil donistiirdiigiidiir. Tekillik evresinde yasanacak

33 Kurzweil, The Singularity Is Near, 135-138.
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doniistimler, sadece teknolojik araglarin gelismesiyle sinirl degildir. Yapay zekanin insan
zekasini agmasi, biyoteknoloji ve nanoteknoloji yoluyla bedenin doniistiiriilmesi, insan
bilincinin dijital ortamlara aktarilmasi gibi olasiliklar; insanin tarihsel olarak kendisini
tanimladig1 biyolojik, zihinsel ve ontolojik sinirlar belirsiz hale getirmektedir. Bu yiizden
tekillik, “insanin neye sahip oldugu” ndan ziyade “ne oldugu” sorusunu giindeme getiren
bir siirectir. Kurzweil’in ifadesiyle, bu donemde insan artik sadece teknoloji kullanan bir
varlik degil, teknolojiyle i¢ ice gecmis, hibrit bir ontolojik yapiya doniismektedir. Bu
baglamda tekillik, insanin kendini merkeze alan klasik hiimanist anlayis1 da
sorgulamaktadir. Ciinkii insan artik evrenin anlamim belirleyen tek 6zne olmaktan
cikmakta; yapay zeka, algoritmalar ve insan dis1 bilingsel sistemlerle paylasilan ontolojik
bir alana dahil olmaktadir. Bu durum “insan sonrasi” (post-human) tartigmalarini
beraberinde getirmekte ve insanin ayricalikli konumunu problematik hale ¢cevirmektedir.
Kurzweil bu siireci bir yikim olarak degil; insanligin evrimsel yolculugunda yeni bir
asama olarak yorumlar; ancak bu asamanin mevcut ahlaki, teolojik ve felsefi kategorilerle

tam olarak kavranamayacagini da itiraf eder.

Dolayisiyla tekillik, insanlik i¢in ne mutlak bir kurtulus ne de kesin bir yikim
anlamina gelmekte; bu siire¢ insanin kendisini yeniden tanimlamak zorunda kalacag bir
anlam rejiminin habercisidir. Insan 6zgiirliik, sorumluluk, kimlik ve amac gibi temel
kavramlar teknolojiyle i¢ ige gegmis bu yeni varolus bi¢imi karsisinda yeniden diisiinmek
zorundadir.>* Bu nedenle tekillik tartismalari yalnizca miihendislik ve bilgisayar
bilimlerinin konusu degil, ayn1 zamanda teoloji, felsefe ve etik dallarinin merkezinde yer
alan varlik ve anlam sorularin1 dogrudan ilgilendiren ¢ok katmanli bir meseledir.

Kurzweil’in ifadesiyle

“Tekillik sonrasinda insan ile makine ya da fiziksel olan ile sanal gercgeklik
arasinda ayrim olmayacaktir.”>® Ne insanin makineden ne de gergegin sanaldan ayirt
edilebilecegi bu durum gerceklesmesi halinde insan artik sadece biyolojik bir organizma

degil, kismen yapay, kismen organik bir varlik haline gelecektir. Olast bu durumun

5% Luciano Floridi, The Fourth Revolution: How the Infosphere Is Reshoping Human Reality
(Oxford: Oxford University Press, 2014), 89-94.
55 Kurzweil, Insanlik 2.0, 24.
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gerceklesmesi halinde: i) Insanla makine arasindaki sinir silinecek veya belirsizlesecek,
i) Gergek diinya ile sanal diinya (metaverse, dijital ortamlar v.s.) ayirt edilemeyecek, iii)
Bedenle zihin, fizikselle dijital i¢ ige gegme tehlikesini barindiracak, iv) insanlik bu
stirecte insan kalmaya devam edecek, ama artik tam anlamiyla biyolojik olmayacak, v)
Tekillik sonrasinda yeni insan, kdkleri dogada olan ama dogay1 asan bir “Posthiiman”

(insan dtesi) varliga déniisecek.*®

Insanlik kendi gelecegini insa etme yolunda emin adimlarla ilerlerken insan-
teknoloji birlesimi yukarida yazilan maddeler ve bunun gibi bir¢ok durumlarla kars
karsiya gelecek, akabinde olasi problemlerle de yiizlesecektir. Bu durumda insan bilinci,
beden ve teknolojiyle birlestigi vakit biyolojik insanlik bir bakima kendi tarihinden de
kopma asamasina gelecektir. Bu 6ngorii sadece teknolojik bir ilerleme degil, bilakis
insanin kendini, diinyay1 ve gelecegi anlama bi¢imini kokten degistirecek bir kirllma
noktasini1 tanimlamaktadir. Tekillik ile gelecek olan bu degisimin etkileri bir o kadar da
derin olacaktir. Ornegin bu degisim sadece yiizeysel aliskanliklar1 degil, insanin varolus
katmanlarin1 da derinden etkileyecektir. Bu derinlik belirli varliksal soru(n)lar
beraberinde getirmektedir: 1) Bireysel kimlik ile alakali (Ben kimim?), ii) Bilingle ilgili
(Zeka sadece insana mi1 6zgiidiir?), iii) Hayatin anlamiyla ilgili (Insan neden yasar?), iv)
Amag ile ilgili (Calismak, tiretmek, gelismek ne demektir?). Bu ve bunun gibi bir¢ok
sorular bir bakima ontolojik ayrimin ¢6ziilmesi anlamina da gelmektedir. Kisacasi

tekillik, sosyolojik bir doniisiimden ziyade ontolojik bir doniigiimdiir.

Sonug olarak Kurzweil’in tekillik anlayisi, insanligin gelecegini iyi- kotli, umut-
korku gibi ikili karsitliklarla agiklamaktan ziyade, insanin ontolojik konumunda meydana
gelen koklii dontisiime odaklanmaktadir. Bu doniisiim insan1 yalnizca yeni teknolojilerle
degil, yeni bir varlik anlayis1 ve yeni bir anlam diinyasiyla yiiz ylize getirmektedir.
Boylece insanoglu her gecen giin kendi sinirlarini ve insan olmanin ne anlama geldigini
yeniden tanimlamak zorunda kalacagi bir ¢aga dogru hizli adimlarla ilerlemektedir.

Kisacasi tekillik, sosyolojik bir doniisiimden ziyade ontolojik bir déniisiimdiir.

36 Kurzweil, The Singularity Is Near, 136-145.
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1.2.4. Transhiimanizm, Yapay Zeka ve Teknolojik Tekillik

Glinlimiizde insanin biyolojik, fizyolojik ve biligsel sinirlarin1 NBIC teknolojileri
ve yapay zekénin yardimiyla asilabilecegini savunan cagdas diisiince akimi olan
transhiimanizm, insan1 sabit ve tamamlanmis bir varlik olarak gérmekten ziyade siirekli
olarak gelistirebilen, doniistiiriilebilen ve tasarlanabilen bir varlik ve silire¢ olarak
gormektedir. Bu acidan transhiimanizm modern bilimin imkanlarimi sadece aragsal
gérmeyip, bir bakima ontolojik bir doniigiimiin zemini olarak da degerlendirmektedir.
Ozellikle Ray Kurzweil tarafindan sistematik ve popiiler hale getirilen teknolojik tekillik
(singularity) kavrami, teknolojik gelisimin belirli bir noktaya geldikten sonra insan
zekasini asan bir hiz ve kapasiteye ulagmasiyla birlikte zihnin sinirlarii zorlayacak
tahmin edilemez ve geri dondiiriillemez bir doniisiim siirecinin baslamasini ifade eden
teorik bir esiktir. Teknolojik tekillik ve transhiimanizm birbirini teorik ve ideolojik olarak
destekleyen iki kavramdir. Tekillik, transhiimanizmin hedefledigi insan-makine
birlesiminin tarihsel gerceklesme noktasi olarak degerlendirilirken; transhiimanizmde
tekilligin insanlik baglaminda anlamini belirleyen felsefi ve etik ¢erceveyi olusturmakta,
bu yiizden modern teknoloji tartismalarinda transhiimanizm ve tekillik cogunlukla
birlikte ele alinmakta ve insanligin gelecegine dair yapilan ontolojik, etik ve teolojik

tartismalarin merkezinde yer almaktadir.

Transhiimanizm ve tekillik arasindaki iligkiyi ele aldigimizda amag ve siireg
bakimindan birbirleriyle son derece yakindir. Transhiimanizme gore tekillik, insan
evriminin bir sonraki agsamasi olarak goriilmekte olup bu teori transhiimanist ideolojide
hedeflerin teknolojik olarak miimkiin hale gelebilecegi esik noktay1 temsil etmektedir.
Insan ile makine, sanal ile fiziksel gerceklik arasindaki sinirlarin giderek bulaniklagtig:
tarihsel esik olarak tamimlanan tekillik, transhiimanist ideolojinin teorik zeminini insa
eden temel kavramlardan biridir. Ray Kurzweil, bu kavramin ¢agdas literatiirdeki en etkili
isimlerinden biri olup, bu doniisiim siirecini soyut bir tasavvur olarak birakmamakta
bilakis tekilligin gergeklesecegi zamana iliskin de su sekilde somut bir tarihsel ongoriide

bulunmaktadir: “Insamin yeteneklerinde temel ve siddetli bir doniisiimii temsil edecek

34



olan Tekilligi 2045 yilina tarihliyorum. Bu tarihte yaratilacak biyolojik olmayan zekd,

giiniimiiziin insan zekdsmn tamamindan bir milyar kat daha giiclii olacaktir >’

Kurzweil’e gore Ivmelenen Getiriler Yasasi’nin bir sonucu olarak bu tarih
civarinda biyolojik olmayan zekanin insan zekasindan kat kat daha gii¢lii olmasi ile insan
ile makine, sanal ile ger¢ek arasinda sinir ortadan kalkacak; degisim ve doniisiimiin
etkisinin bilyiik olmasi sebebiyle de insana sanki birdenbire tarihinden kopmus gibi bir
izlenim yaratacaktir. Elbette bu biiytikliikte radikal bir degisimin yasanmasi ile insanlik
sanki tamamen farkl1 bir evreye gececek ve bu esigin yasattigi derin etkiler nedeniyle de
geemisle bagi kopmusg gibi hissedecegi i¢in ayn1 zamanda endigse korku ve lmit
duygulartyla da bas etmek zorunda kalacaktir. Ivmelenen Getiriler Yasasina gore
teknolojinin istel bir hizla gelisimi sonucunda yapay zeka sistemlerinin biyolojik insan
zekdsin1 asmasi ve kendi kendilerini gelistirebilen sistemlerin ortaya g¢ikmasiyla
teknolojik ilerleme insan kontroliinden ¢ikacaktir. Transhiimanist diisiinceye gore bu
durum sadece teknolojik bir gelisme olmayip, insan evriminin de bilingli bir sekilde
yonlendirilecegi yeni bir evreyi temsil etmektedir. Dolayisiyla tekillik, transhiimanist
ideolojide insanin “Posthuman” olarak isimlendirilen yeni bir varlik bicimine gegmesinin

tarihsel esigi olarak degerlendirilir.

Transhiimanist yaklagima gore insanin sahip oldugu biyolojik yapisinin nihai bir
siirt yoktur ve bu mevcut yapi teknoloji araciligiyla gelistirilebilir ve doniistiiriilebilir
varsayimina dayanir. Bu diisiince, insanin biligsel kapasitesini artirma ve miidahale etme,
fiziksel gii¢, yasam siiresini uzatma ve hatta duygusal yapis1 gibi dzelliklerini, NBIC ve
yapay zeka teknolojilerinin yardimiyla doniistiiriilebilecegini savunur. Teknolojik tekillik
ise transhiimanizmin hedefledigi bu doniisiim siirecinin doruk noktasi olarak tanimlanir.
Transhiimanizm ve teknolojik tekillik arasindaki iligskinin en dikkat ¢eken yonii, insan ile
makine arasinda simirlarin ortadan kalkacagi diislincesidir. Transhiimanist ideolojisine
gore beyin-bilgisayar arayliizleri, yapay zeka destekli teknolojiler sayesinde yapilan
miidahaleler, néro teknolojik miidahaleler, tekillik siirecinin hazirlayici asamalar1 olarak

degerlendirilir. Dolayistyla bu teknolojiler sayesinde insan, sadece teknolojiyi kullanan

57 Kurzweil, Insanlik 2.0, 197.
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bir varlik olmakla kalmay1p ayn1 zamanda teknolojik sistemlerle de i¢ ice ge¢mis bir “ara
form” wvarlik haline doniisecektir. Sonug olarak tekillik, transhiimanist yaklagimin
ontolojik temelini giiclendiren bir kavramdir. Ciinkii tekillik teorisine gore insan dogasi
sabit ve degismez degil, bilakis teknolojik imkanlarla yeniden sekillenebilir, tasarlanabilir
fikrini tarihsel bir zorunluluk oldugunu savunur. Béylece transhiimanist yaklagim, insanin
teknoloji araciligryla kaginilmaz bir bigcimde doniisecegi varsayimini tekillik {izerinden

temellendirmektedir.
1.3. Transhiimanizmin Teolojik iddialar:

Teknolojik gelismeler, transhiimanizm baglaminda yeni bir din mi 6nermektedir
ya da din kavramim farkl bir boyuta m1 tasimaktadir sorusu, bu akimin yiikselisiyle
birlikte yeniden tartismaya agilmistir. Transhiimanizm, insanin biyolojik sinirlarini
teknoloji araciligiyla agsmay1 hedeflerken 6limsiizliik, kurtulug ve insanin doniisiimii gibi
kavramlar tizerinden geleneksel dini sdylemlerle belirli paralellikler kurmaktadir. Bu

bagslik altinda transhiimanizmin teolojik yonii serimlenecektir.

Dinin “evrensel bir insani fenomen” olup olmadig: tartigmali alanlardan biridir.
Bu konu hakkinda Emrullah Yiiksel’in “Din Fenomeni” adli makalesinde; dinin herkes
tarafindan kabul edilebilecek bir tanimimin yapilamayacagimi zikredilirken, yapilan
bilimsel arastirmalarin neticesinde tarihte ve gilinlimiizde dinsiz bir topluma
rastlanmadigin1 da ayni makalede vurgulanmaktadir. Yazar dinin insan hayatindaki
konumuna deginirken tarih 6ncesi donemlere ait arkeolojik bulgulardan yola ¢ikarak,
(6rnegin Avrupa’daki magaralarda bulunan insan kalintilar1 ve kurban izleri) dini inancin
cok eski donemlerde de mevcut oldugunu belirtmis; ilkel veya modern ¢ag ayrimi
olmaksizin biitiin toplumlarda dini inan¢ ve yasayisin bulunduguna dair tartigmalar
yapmistir. Dolayisiyla dinin tarihi ve cografi bakimdan her zaman ve her yerde var
oldugunu, bireyin ruh diinyasinda 6nemli bir yer tuttugunu ve toplumlarin siyaset,
ekonomi, diisiince ve sanat alanlarin1 derinden etkileyen, insanin yaratilisindan itibaren

mevcut evrensel bir beseri olgu oldugunu savunmustur.>®

58 Emrullah Yiiksel, “Din Fenomeni”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2012),
79-81.
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Insan sadece biyolojik bir organizma olmayip hayatinin anlamini, amacini
sorgulayan ve faniliginin farkinda olan tek bilingli varliktir. Varolusundan beri “Neden
varim?”, “Hayatin amact nedir?”, “Oliimiin anlami nedir?” ve “Oliimii nasil
yenebilirim?” tarzinda sorulara hep cevaplar aramaya calismis; bu boslugu doldurmak
icin de dine ve inang sistemlerine yonelmistir. Oliim olgusu insanoglu icin biiyiik bir
varolussal soru ve sorun olarak algilanmis, 6liimii yenebilmek icin bir taraftan dini
egilimlerinden destek alirken, diger taraftan teknolojiyi ve imkanlarini bu gaye i¢in arag
olarak kullanmistir. Teknolojik gelismeler sayesinde insan hayati kolaylagmakta, bilgi
iiretimi hizlanmakta ve birgok fiziksel soruna ¢6ziim sunulmaktadir. Bu ve bunun gibi
bircok faydalari insana sunan teknoloji, ne yazik ki insanin varolussal yoniine dair temel
sorulara tam anlamiyla cevap verebilecek bir nitelik tasimamaktadir. Insan sadece
biyolojik ihtiyaglar olan bir varlik olmaktan ziyade aym1 zamanda hayatin anlamini,
varolusun amacini ve Oliimiin mahiyetini sorgulayan bilingli bir varliktir. Bu yiizden
teknoloji ne kadar gelismis olursa olsun, insanin anlam arayis1 ve askin olana yonelme
ihtiyac1 higbir zaman ortadan kalkmamaktadir. Nitekim din sayesinde insan varolusunu
anlamlandirabilmekte, 6liim ve sonrasma dair sorularina cevap alabilmekte ve ahlaki
degerleri temellendirme gibi islevleriyle insan hayatinda 6énemli bir yer tutmaktadir. Bu
durum, modern ve teknolojik toplumlarda dahi insanin inanmaya olan ihtiyacinin higbir
zaman bitmedigini ve insan var oldugu silirece dine olan ihtiyacin devam ettigini

gostermektedir.>”

Teknolojik gelismeler sayesinde insan hayati kolaylasmakta, birgok fiziksel
smirlilik azaltilmakta ancak insanin varolussal anlam arayisi tamamen ortadan
kalkmamaktadir. Transhiimanizm diigiincesinde bu durum daha belirgin olarak
goriilmektedir. Nitekim transhiimanizm, akill sistemler ve teknolojiler sayesinde insanin
biyolojik sinirlarinin asilabilecegini, yaslanma, Olim gibi smrliliklarin ortadan
kaldirilabilecegini savunmaktadir.® Bununla beraber transhiimanist ideolojiyi

destekleyen yaklagimlar, insanin varolussal anlamina, amacina dair sorulara kesin cevap

3 Yiiksel, “Din Fenomeni”, 79-82.
% Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”,1-25.
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veremedigi i¢in tartistlmali bir konumdadir. Bu yiizden modern déonemdeki teknoloji
merkezli insan tasavvuru, insanin metafizik ve manevi yoniinii tam olarak ikame
edememektedir. Dini inang ve yonelimler ise insanin varligini anlamlandirma, 6lim ve
sonrasina yonelik agiklamalar getirme ve ahlaki temelleri degerlendirme hususunda bu

boslugu doldurmaya devam etmektedir.

Genetik miihendisligi ve biyoteknoloji alanindaki ilerlemeler, yapay zeka
teknoloji destekli uygulamalar ve dijital altyapilarin hizla gelisip ilerledigi modern
donemde insanlik “dijital cag” veya “yapay zeka c¢agi” olarak isimlendirilen yeni bir
tarihsel evrede yasamaktadir. Modern toplumlarda bile dini diisiincenin tamamen ortadan
kalkmamasi, insanin ontolojik alanda sorularina cevap arama egiliminin siirekliligini
gostermektedir. Dolayistyla teknolojinin en ileri diizeye ulagtig1 gliniimiizde dahi insanin
inanma istegi farkli bigimlerde varligmi siirdiirdiigii goriilmektedir. Bu baglamda,
transhiimanizm neticesinde ortaya ¢ikan dijital dinler, teknoloji ile din arasinda yeni bir
sentez kurma iddias1 tagiyan, teknoloji merkezli yeni dini veya yar1 dini akimlardir. Bu
akimlardan bazilar1 yapay zekayi, gelecekte insanligin ulagacagi iistiin bir biling olarak
yorumlarken bazilar1 da teknolojik tekilligi, (singularity) tarihin doniistiiriicii esigi olarak
yorumlamaktadir. Dolayisiyla bu tiir yaklasimlarda teknoloji sadece bilimsel bir gelisme

alanm1 olmaktan ¢ikmis, artik insanin varolussal beklentilerini ve kurtulus tasavvurunu

sekillendiren bir inang sisteminin pargasi haline gelmistir.®!

Bu baglamda transhiimanist ideolojiyi benimseyen bazi ¢evrelerde de buna benzer
metafizik veya yari-dini yoOnelimlerin ¢iktig1 dikkat ¢eken hususlardan biridir.
Transhiimanizm her ne kadar teknolojik ve bilimsel ilerlemeyi merkeze alan sekiiler bir
akim olarak ortaya ¢ikmig olsa da insanin 6liimsiizliige ulagsmasi, bilincin dijital ortama
aktarilmasi veya insanligin posthuman bir varlik formuna evrilmesi gibi hedefleri, zaman
zaman geleneksel dini anlatilara benzer bir kurtulus ve doniisiim tasavvuru icermektedir.
Bu yiizden bazi aragtirmacilar transhiimanist diislincenin belirli yorumlarinin, sekiiler bir

kurtulus veya teknolojik bir eskatoloji bigimi tasiyabilecegini savunmaktadirlar.®> Sonug

1 Rurzweil, The Singularity Is Near, 22-30.
62 Robert M. Geraci, Apocalyptic Al: Visions of Heaven in Robotics, Artificial Intelligence, and
Virtual Reality (New York: Oxford University Press, 2010), 12-25.
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olarak yapay zeka caginda yasanan teknolojik gelismeler, bir taraftan transhiimanizm
diistincenin hedeflerini destekleyen imkanlar sunarken, diger taraftan insanoglunun
fitratinda bulunan inanma ve anlam arayisini tamamen ortadan kaldirmamaktadir. Bilakis
insanin dogasinda bulunan bu inanma ihtiyaci, teknolojik gelismelerle birlikte yeni
bigcimler kazanarak tezahiir etmektedir. Dolayisiyla bu durum transhiimanizm igerisinde
birtakim dini benzeri hareketlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayip, din ile teknoloji
arasindaki iligkinin daha karmasik ve cok daha boyutlu bi¢cimde gelecekte tartisilacaginin

sinyallerini vermektedir.
1.3.1. Terasem: Dijital Eskatoloji

Insan hayatinin her gegen giin teknolojide goriilen ilerleme ve gelismeye endeksli
olarak kolaylagmasi, yasama standartlarmin iyilesmesi, arzu ve hayallerinin
Otelenmesinden ziyade bu diinyada yasanabilmesi umudu; teknolojiyi dinin yerine
gecirilebilecek bir konuma getirmistir. Kisacasi eskiden insanlarin gergeklesmesini
imkansiz olarak algiladigi ve sadece dini 6gretilerde mucize olarak nakledilen seyleri
giiniimiizde teknolojinin araciligiyla gerceklestirilebiliyor olmasi, bir bakima insanlarda
teknolojiyi dinin sagladig1 anlam, umut ve kurtulus beklentisini artik teknoloji sayesinde
saglanabilir diisiincesini dogurmustur.®® Dolayisiyla dijital cagda meydana gelen
teknolojik gelismeler sadece bilimsel ve teknolojik ilerlemeler olarak goriilmeyip; ayni
zamanda insanin kurtulusu, ilerlemesi ve Olimsiizliik gibi varolussal beklentileriyle
iligkilendirilerek yeni diisiince akimlarinin ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Nitekim NBIC
teknolojileri ve yapay zeka destekli uygulamalar ile insanin zihinsel ve fiziksel agilardan
smirlariin asilabilecegini savunan transhiimanizm diisiincesi, din-teknoloji iligkisinin
meydana ¢ikardigi akimlardan biri olan Terasem hareketinin dogmasina da sebep
olmustur. “Dini Transhiimanizmin Bir Ornegi Olarak Terasem Trans-Dini” adli
makalede, bu akim hakkinda ayrintili bir sekilde yer verilerek transhiimanizm ile
baglantisina dikkat c¢ekilmistir. Makalede bu hareketin transhiimanizm Ogretileriyle
birebir ortiisen, ayn1 hedef ve ideallere hizmet eden bir trans-dini hareket oldugu hakkinda

bilgiler verilerek, bu akimin hipotezleri, faaliyetlerini yoneten kuruluslar ve projeleri

83 Geraci, Apocalyptic Al, 3-10.
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hakkinda bilgiler verilerek bu dini hareketin hangi amaca hizmet ettiklerine ozellikle
dikkat cekilmistir. Bu baglamda Terasemin sadece bir ideoloji olmayip dini bir
hiiviyetinin de oldugunu kanitlamak i¢in bu akimin inang esaslari, ritiielleri, toplantilari,
savunduklar1 hipotezler ¢ok giiclii argiimanlarla desteklenerek, transhiimanizm

diisiincesini temsil eden dini bir hareket oldugu hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir.%*

Terasem, genel anlamda transhiimanizm diisiincesinin 6zelde ise Ray Kurzweil’in
Tekillik (Singularity) kavraminit merkeze alarak, insanin 6liimsiizliigii ve radikal degisimi
icin calismalar yiiriiten ve bu hedefler i¢in 6zellikle yapay zeka ve insan-makine
birlesimine ayr1 6nem atfeden dini bir harekettir. Dolayisiyla Terasem’in temel
prensipleri ve Onciilerinin goriigleri biitlinciil olarak degerlendirildiginde bu hareketin
tipki esinlendigi transhiimanist felsefe akimi gibi; insanin asil hedefinin kendi sinirlarini
asip ruhu yok sayarak, yasami bu diinya hayati ve tecriibelerinden ibaret goren
transhiimanist vizyonun hedefleri ve vaatlerinin kabul edildigi ideolojik akimin temsil
ettigi dini bir hareket olarak tanimlanabilir. Bu hareket aslinda “The Truths of Terasem”
adi verilen ilkelerden olusan, 2002 yilinda “Terasem Movement Inc.” (TMI), 2004 yilinda
“Terasem Movement Foundation” (TMF) ve “Terasem Movement Trans religion Inc.”
(TMT) adlarinda faaliyet gosteren ABD merkezli {i¢ alt kurulusun olusturdugu cat1 bir
kurulustur. Bu {i¢ kurulustan en eskisi ve en énemlisi olan TMI 6zellikle nanoteknoloji,
biyostaz (kiginin 6liimiinden sonra bedeninin korunmasi) ve siber biling gibi teknolojiler
iizerinde durarak insan dmriiniin uzatilmasinin miimkiin ve gerekli oldugunu savunan ve
bunu topluma anlatmay1 amaclayan bir kurulustur. Bu kurulusun asil hedefi 6zellikle
insan bilincini dijital ortamda korumak, yeniden olusturmak ve gelecekte sartlar ve
imkanlar olustugunda tekrar canlandirilacak sekilde saklamaktir. Dolayisiyla bu hedefler
dogrultusunda bu kurulus her yil yayinlar, toplantilar ve etkinlikler diizenleyerek
Terasem’e hizmet etmektedir. TMI tarafindan yiiriitiilen “Zihin Dosyalart Android
Uygulamas1” (Mind Files APK) insanlarin yagamina dair verileri ve hatiralar1 kullanilarak
gelecekte tekrardan canlandirilabilecegini savunan projedir. Yani bu projeye gore kisinin

zihinsel verileri kopyalanip dijital ortamda saklanabilir ve daha sonra android bir bedene

64 Biisra Yesilyurt ve Muhammet Yesilyurt, "Dini Transhiimanizmin Bir Ornegi Olarak Terasem
Trans-Dini," Mizanii'l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 15 (2022): 555-574.
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yiiklenebilir ise, bu kisi yeniden var olabilir. Daha da ilerisi ayn1 veriler kullanilarak ayni
kisinin kopyalar1 birden fazla bedende kopyalanabilir. Terasem’e hizmet eden TMI
kurulugunun yiirittiigii bir diger proje ise “Cybernetic Beingness RevivalCyBeRev”
(Sibernetik varltk Canlandirma) projesidir. Bu projeye gore once insana ait tiim veriler
(anilan, kisiligi, genetik bilgileri ve yetenekleri) dijital ortama kaydedilir. Kaydedilen bu
veriler biiytik bir bilgisayarin veri tabaninda saklanir. Daha sonra kaydedilip saklanan bu
bilgiler robotik uzay araglar sayesinde diger yildiz sistemlerindeki gezegenlere
gonderilir. Bu projenin en son asamasinda ise bu veriler kullanilarak insan daha yeni,
daha genc¢ bedenlerde yeniden olusturulur. Kisacasi bu proje insana ait dijital verilerin
evrene gonderilerek farkli diinyalarda tekrardan beden kazanmasiyla, insanin siirekli
olarak yeniden var olup 6liimsiizligii elde edilebilmesi iddiasini tagimaktadir. Bunun yan
sira TMI tarafindan yiiriitiilen diger bir faaliyet ise “Terasem Motion InfoCulture” adiyla
anilan ve Kurzweil’in “The Singularity is Near” adli kitabinin igeriklerini yayinlayan

faaliyettir.

Terasem ideolojisini yaymak ve hizmet etmek i¢in faaliyet gosteren diger bir
kurulus olan TMF de ArGe faaliyetlerine destek vererek nanoteknoloji ve sibernetik
biliminin kullanilmasi ve tesvik edilmesi yoniinde faaliyetler gostermektedir. TMF nin
yiiriittigli Terasem projelerinden en 6nemlisi “LifeNaut” ve “Bina48” projeleridir. Bu
projelerden en kapsamli olan LifeNout, insana ait tiim bilgileri (anilar, kisisel ve
biyografik bilgiler) MindFiles isminde dijital dosyalar bi¢ciminde, ¢evrim igi bir ortamda
saklamay1 amac¢ edinir ve proje kisinin dijital bir yansimasini meydana getirerek bu
verilerin yapay zekd teknolojileri sayesinde yeniden canlandirilabilecegi goriisiine
dayanir. TMF’nin yiiriittigi LifeNout projesi aym1 zamanda insanlarin gelecekte
tekrardan hayata dondiiriilebilecegi olasiligina dayanarak, insanlardan aliman DNA
ornekleriyle (BioFiles) kriyonik yoOntemler sayesinde bozulmadan korunmasini
hedeflemekte dolayisiyla uzun vadeli bir plan 6zelligini de tasimaktadir. Kisacasi bu proje
hem dijital bilin¢g depolama hem de biyolojik olan veriyi koruma girisimlerini beraber
yiiriitmeyi de amaglamaktadir. Bina48 projesi ise ismini Rothblatt’in esi Bina’dan alan
robotun, insanin bireyin kisilik ve bilgilerini olusturan “zihin dosyalari”nin (Mindfiles)
gelecekte makinelere veya hibrid varliklara (insan-makine) aktarilabilecegini, yani
insanin zihinsel verilerinin dijital veriler araciligiyla farkli bir bedene veya makineye

aktarmasimin miimkiin oldugunu savunan bir projedir. Terasem’e hizmet eden tigiincii
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kurulug TMT ise kendisini hi¢bir sekilde kar amaci giitmeden, katilimcilarinin mutlu ve
6liimsiiz dijital kopyalarindan ortak bir biling elde etmek i¢in kurulan bir dini olusum
olarak tanimlar.%® Terasem’e goniil veren katilimcilarin iman etmesi gereken esaslar dort

tanedir. Bunlar su sekildedir:
i. Hayatin bir amaci vardir. (Life is purposeful)
ii. Oliim istege baghdir. (Death is optional)
iti. Tanri teknolojiktir. (God is technologial)
iv.Sevgi esastir. (Love is essential)®®

Terasem’in inan¢ esaslarini inceledigimizde bir bakima transhiimanizm
diisiincenin dini boyutunu tamamlamak i¢in olusturulan esaslar olarak degerlendirilebilir.
Cilinkii bu esaslar, insanin teknoloji sayesinde Tanr1’ya atfedilen bazi fiilleri yapabilecegi
fikrinin benimsendigini gostermektedir. Bu inang sisteminde hayatin belirli bir amaca
hizmet ettigi kabul edilmekte, bu amag¢ evrende birlik ve beraberlik i¢cinde mutlu bir
Oliimsiizligiin tesis edilmesi seklinde ifade edilir. Terasem diigiincesine gore bu tarz bir
6liimsiizliik ancak insan biling verilerinin (mindfiles) ve biyolojik bilgilerinin (biyofiles)
korunup, saklanarak ve gelecekte tekrardan canlandirilmasi ile miimkiin olabilecektir.
Bununla beraber s6z konusu bu hedeflere ulagsmak icin temel ilke olarak sevgi 6ne
cikarilmakta ve kisinin kendi mutlulugunu elde etmek icin baskalarinin da mutlulugunu
gbzetmesiyle miimkiin olunabilecegi savunulmaktadir. Dolayisiyla Terasem’in kabul
ettigi bu inang¢ sistemi transhiimanist diisiincenin idealleri ile ortiismekte, teknolojik
olmanin yaninda ahlaki ve dini bir ¢erceve iginde temellendirme ¢abasi olarak da kendine

zemin hazirlamaktadir.

Terasem hareketinin kurucusu Martine Rothblatt’a gore yeterli miktarda veri
birikiminin olusturulmasi ve gelismis yapay zeka sistemleri sayesinde bireyin tiim kisilik

ozellikleri dijital ortamda bir “zihin modeli” olarak tekrar iiretilebilir, bu durumda insan

6 Yesilyurt - Yesilyurt, “Dini Transhiimanizmin Bir Ornegi Olarak Terasem Trans-Dini”, 558-
564.
% Yesilyurt - Yesilyurt, “Dini Transhiimanizmin Bir Ornegi Olarak Terasem Trans-Dini”, 566.
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bilinci biyolojik olarak &ldiikten sonra da teknolojik ortamda varlig: siirdiiriilebilir.®” Bu
goriis insan zihninin dijital ortama aktarilmasi ile biyolojik bedenin sinirliliklarini da
ortadan kaldirmakta, dolayisiyla insana ait tiim kisilik verileri ve biyolojik bilgilerinin
aktarilmasiyla insanin tekrardan “inga edilebilecegi” diisiincesini yani “dijital kurtulug”
iddiasini tasimaktadir.%® Terasem’in bu yaklasimi ayn1 zamanda transhiimanist vizyonun
temel hedeflerinden biri olan “zihin aktarimi1” (mind uploading) disiincesini dini pratik
bir ¢erceveye tasimaktadir. Zihin aktarim ile elde edilecek dijital Sliimsiizliik anlayisi,
ayni zamanda geleneksel dini eskatolojik anlatilarla da bir bakima kavramsal olarak bazi
benzerlikler gostermektedir. Ornegin klasik dinlerde &liim bir yok olus degil, farkli bir
varolus bi¢imine ge¢cme olarak tasavvur edilir. Terasem hareketinde de benzer sekilde
zihin aktarimi ile insanin bilinci biyolojik bedeninin disinda dijital bir ortamda varligim
stirdiirmektedir. Fakat aradaki temel fark, geleneksel dini diisiincede 6liimden sonra
insanin varolusu ilahi iradeye bagliyken; Terasem hareketinde ise siireklilik, teknolojik
altyaptya ve insan eliyle gergeklestirilen bir miidahale fikrine dayanmaktadir.®® Bu
yilizden bazi arastirmacilar Terasem hareketini, modern ¢agin “teknolojik eskatolojisi”
veya “sekiiler 6liimsiizliik anlatis1” olarak yorumlamaktadir.”® Ayrica Terasem’in dijital
6liimsiizliik projesi sadece teorik bir diislince olarak degil, kendi {liyelerinin bilinglerinin
dijital bir formda temsil edilmesi ve korunmasi yontemiyle somut bir alan gelistirdigi i¢in
bu hareketin hem pratik hem de toplumsal boyutu da dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla
Terasem hareketine gore teknoloji, insan hayatin1 degistiren ve doniistiiren bir arag
olmanin ¢ok oOtesinde, insanlarin varolugsal kaygilarini ve oliimsiiz olarak yasama
arzusunu karsilayan yeni bir kiiltiirel ve inang sistemi c¢ercevesi seklinde

konumlandirmaktadir.”!

Sonug¢ olarak Terasem’e hizmet eden ii¢ kurulusun yiirittiigii faaliyetler ve

projeleri gbozden gegirdigimizde hepsinin de birebir Transhiimanizmin vaatlerini

7 Martine Rothblatt, Virtually Human: The Promise—and the Peril—of Digital Immortality (New
York: St. Martin's Press, 2014), 145-160.

% Muhammet Yesilyurt, “Yapay Zeka’da Sakli Olan Eskatoloji ve Kurtulus: Teknolojik Tekillik”,
Yapay Zekd ve Islam, ed. Mehmet Bulgen (Istanbul: Timas Yayinlari, 2025), 427.

% Geraci, Apocalyptic AI, 115-125.

70 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 17-21.

"I Martine Rothblatt, Virtually Human, 180-190.
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gerceklestirmek i¢in kullandiklar1 teknoloji ve yontemlerle ayni oldugu dikkat
cekmektedir. Ornegin TMI tarafindan yiiriitiilen Terasem projelerini ele aldigimizda
Zihin Dosyalar1 Android Uygulamasi (Mind Files APK), Sibernetik Varlik Canlandirma
Projesi (Cybernetic Beigness Revival-CyBeRev), ayrica TMF tarafindan yiiriitiilen ArGe
faaliyetlerine destek, nanoteknoloji ve sibernetik biliminin kullanilmasi ve tesvik
edilmesi, TMT nin bir dini kurulug olup misyonunun tiim tiyelerinin mutlu ve 6limsiiz
birer kopyasindan kolektif bir bilin¢ insa etme gayesiyle faaliyetler yiiriitmesi apagik
Terasem’in Transhiimanizm diisiincesine hizmet eden dini bir hareket oldugunu kanitlar
niteliktedir. Bu baglamda Terasem hareketi, transhiimanist ideolojinin zihin aktarima,
6liimsiizliikk ve insanin sinirlarin1 asma hedeflerini bir taraftan toplumsal ve kiiltiirel bir
baglama konumlandirirken diger taraftan da yapay zeka caginda kurtulus ve anlam
arayisina yonelik sekiiler bir yorum sunmakta ve insanin ontolojik, metafizik arayislar

arasindaki iligkisinin de yeniden bigimlendirilebilecegini gdstermektedir.
1.3.2. Deizm: Tanr’’mn Islevsizlestirilmesi

Modern diisiincede Tanri-evren iligkisine dair en dikkat ¢ekici yaklagimlardan
biri, ilahi miidahalenin sinirlarini yeniden tanimlayan deist perspektiftir. Bu yaklagima
gore Tanri, evrenin yaraticisi ve ilk nedeni olarak kabul edilmekle birlikte yaratma
eyleminden sonra evrenin isleyisine miidahil olmaz. Dolayistyla deizm inanci, evreni
yarattiktan sonra miidahale etmeyen bir Tanrtya inanma fikridir. Deizm inancinin tarihsel
kokenine bakildiginda ilk olarak Antik Yunan felsefesinde baglamis, daha sonralar1 Orta
Cag Islam diinyasinda Brahmanlar tarafindan savunulmus ve 16. Yiizyilm ikinci
yarisindan sonra Bati Avrupa’da geliserek yayilmistir. Deizmde Tanri, klasik teist
anlayistaki gibi emir ve yasaklarini peygamberler araciligryla bildiren, vahiy gonderen,
mucizeler yaratan ve evrene her an ilahi miidahalede bulunan bir varlik olarak tasavvur
edilmez. Bilakis Tanr1, sadece akil yoluyla algilanabilen ve evrendeki diizen araciligiyla
varlig1 anlasilan yetkin bir yaraticidir. Dolayisiyla deist diisiincede dinin kaynagi vahiy
olmayip, insanin aklhi ve dogadaki gozlemlenen diizen olarak kabul edilmistir. Bu
yaklagima gore Tanri evreni, insan1 ve insanin aklini miikemmel olarak yaratmistir.
Boylece insan, sahip oldugu bu akil ile hem Tanrinin varligimi anlayabilmekte hem de

hayatini ahlaki ilkelere gore diizenleyebilmektedir.
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Deizm diiglincesine gore Tanri, evreni o denli kusursuz ve milkemmel yaratmigtir
ki, sonradan evrene miidahale etmesi Tanr1 agisindan bir eksiklik ve acziyet anlamina
gelir. Bu nedenle, Tanri’nin evrene miidahale etmesi fikri deistler tarafindan kabul
edilemez bir durum olarak goriliir. Bu baglamda deistik diisiince, Tanri’ya evrene
miidahale yetkisi tanimazken; insan aklinin yetkinligini kabul ederek onu en giivenilir
rehber ve otorite olarak konumlandirmakta, boylece insanin hayatin her alanini kendi akli
dogrultusunda diizenleyebilecegini savunmaktadir. Bu yaklagim, deizmde “dogal din”
anlayisi olarak adlandirilan iyinin ve kotiiniin ne oldugu, insanlar arasindaki iliskilerin
nasil diizenlenmesi gerektigi ile bireyin gorev ve sorumluluklarinin neler oldugu gibi
hususlarin aklin ws1ginda ve akli ¢ikarimlar yoluyla belirlenebilecegini savunan bir din

anlayisin1 benimsemeye sevk etmektedir.”?

Deizm diisiincesinde insan aklinin hakikate ulasma yoniinde mutlak bir arag
olarak goriilmesinin asil amaci Tanr1 miidahalesini ortadan kaldirmaktir. Boyle bir
ihtiyacin ortaya c¢ikmasiin en belirgin sebebi Aydinlanma donemi sonrasi kilise
hegemonyasi ve toplumlarin akil ve bilime verdigi 6énem karsisinda kilisenin dayattigi
dogmalar arasinda ¢ikan catismadan kaynaklanmaktadir. Ciinkii insanlara gore vahiy ve
Tanr1 miidahalesini kabul etmek demek bir bakima kiliseye boyun egip itaat etmeyi de
beraberinde getirdigi icin bdyle bir orta yol arayismna girmislerdir.”> Bu baglamda
Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak kabul edilen kilisenin bilimsel cabalara
miidahalesi toplum tarafindan tepkiyle karsilanmis ve bu durum beraberinde Tanri’nin
diinyaya miidahale etme diisiincesinin reddedilmesine neden olmustur. Aydinlanma
donemi sonrast Tanri’nin varligini kabul edip evrene miidahale etmeme fikri, hem kilise
hegemonyasinin baskisindan kurtulmaya hem de bilimin ve ilerlemenin Oniindeki
engellerin kalkmasina neden olacagi igin deist diisilincenin dogmasmna zemin

hazirlamistir.”*

72 Hamdi Giindogar, “Miisliiman Kimligine Yénelen ki Tehdit: Deizm ve Sekiilerizm”, Journal
of Analytic Divinity 4/2 (2020): 247-250.

3 Merve Aslan, “Tanr’’nin Miikkemmellik Sifati Baglaminda Teizm ve Deizmin Iddialarmimn
Karsilastirilmasi1”, Nous Academy Journal 5 (2025): 56.

7 Cadir, Transhiimanizm Oliim ve Oliimsiizliik, 61-62.
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Deist diisiinceye gore Tanri, evreni kusursuz bir sekilde yaratan ve daha sonra
evrenin igleyisine miidahale etmeyen bir “ilk neden” olarak tasavvur edilmistir. Bu
yaklagimi deistler 6rneklendirmek igin “saat ustasi” metaforuyla agiklamaya ¢aligirlar. Bu
metafora gore bir saat ustasi, saati kurup ayarladiktan sonra isleyisine birakiyor ve
miidahale etmiyorsa; deizmde Tanr1’y1 bu saat ustasina benzetmekte ve Tanri’nin evreni
kusursuz bir sekilde yaratip, diizeni kurduktan sonra evrene bir daha miidahale etmesine
gerek kalmadigi igin kendi haline biraktigini savunurlar. Dolayisiyla deizmdeki Tanr1’ya
dair olan bu tiir bir yaklasim, ayn1 zamanda teist diisiincede kabul edilen vahiy, niibiivvet,
dua ve mucize gibi olgulari da kokten bir reddetme anlamimi tasimaktadir.”> Bu
cerceveden bakildiginda deist diislincede yaratict olan Tanr fikrinin korunup evrene
miidahalesinin reddedilmesi, Tanri’nin ilahi fiil siirekliliginin yerine sadece baslangicta
tekil bir yaratma eylemini 6ne ¢ikarir. Bunun aksine teistik diisiincede Tanri, evreni
yaratmakla kalmaz; ayn1 zamanda evreni siirekli olarak varlikta tutar, insanlara vahiy
gonderir, dualara icabet eder, mucizeler gergeklestirir. Kisaca evrene ve insan hayatina
ilahi fiil siirekliligi s6z konusu oldugu i¢in Tanri’nin evrenle iligkisinin aktif oldugu
anlayis1 hakimdir. Eger deist yaklasimda oldugu gibi Tanri’nin insan hayatina ve evrene
midahalesi s6z konusu olmasaydi, vahiy ve peygamberlik diisiincesinin
temellendirilmesi zayiflayacak; bu durumda din, Tanr1 tarafindan gonderilen ilahi bir
rehberlik olmaktan ziyade, insanlarin tarih igerisinde olusturdugu toplumsal ve kiiltiirel
bir olgu olarak anlam kazanacaktir. Bu noktada, deizm ve transhiimanizm baglaminda
bazi sorular giindeme gelmektedir: Deizm, transhiimanizm ig¢in bir altyapt midir? veya

Deizmden transhiimanizme dogru bakildiginda Tanri’nin yerini insan m1 almaktadir?

Modern diisiince tarihinde 6zellikle Aydilanma dénemi sonrasinda Tanr1 anlayisi
onemli dontigiimler geg¢irmistir. Tanri’’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak goriilen
kilisenin hegemonyasina karsi tepkiler zamanla artmis; bu siirecte deizm, gelistirdigi yeni
Tanr1 tasavvuruyla ortaya ¢ikmig ve yayginlik kazanmistir. Bu anlayisa gére Tanri, evreni
yaratan ve ona belirli doga yasalar1 kazandirarak diizen veren bir ilk neden olarak kabul

edilir. Ancak bu ilk yaratma eyleminden sonra evreni kendi haline birakarak isleyigine

5 Merve Aslan, “Tanr’nin Miikkemmellik Sifati Baglaminda Teizm ve Deizmin Iddialarmimn
Karsilastirilmas1”, Nous Academy Journal 5 (2025): 56.
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midahale etmez. Dolayisiyla deizm, Tanri’nin varligint kabul etmekle birlikte onun
evrene ve insan hayatina fiili miidahalesini reddeden bir yaklagim gelistirmis; boylece

Tanr1’nin dini ve tarihsel siiregteki aktif roliinii biiyilik 6l¢iide sinirlandirmisgtir.

Bu cercevede Tanri’nin evrene miidahale etmedigi fikri, giderek Tanri’nin insan
hayatindaki iglevinin azalmasina yol agarken; vahiy, niibiivvet ve mucizenin
reddedilmesiyle birlikte dinin otoritesi yerini insan aklina birakmistir. Béylece insan akl
hem Tanr1’nin varligini kavrayabilen hem de ahlaki diizen kurabilen temel bir yeti olarak
konumlandirilmistir. Nihayetinde insan akli, dini bilginin merkezine yerlestirilmis ve

Tanr1’min insan hayatindaki ilahi yénlendirici rolii biiyiik 6lciide geri plana itilmistir.’®

Modern ¢agda her gegen giin teknolojik ve bilimsel gelismelerin hiz kazanmasi
beraberinde insanin doga iizerindeki etkisi ve hakimiyetini giderek artirmis, 6zellikle
NBIC ve yapay zeka alanlarinda ortaya c¢ikan imkanlar neticesinde insan; artik sadece
dogayr anlamaya caligsan bir varlik olmaktan ¢ikmig onu doniistiiren, tasarlayan ve
yeniden sekillendiren bir aktdr haline gelmistir. Yasanan bu teknolojik gelismeler
neticesinde insanin biyolojik olarak sinirlarinin agilabilecegini ve daha gelismis bir varlik
haline gelebilecegini savunan bir yaklasim olan transhiimanizm akimimnin ortaya
cikmasina zemin hazirlamigtir.”’ Transhiimanist yaklasimda Tanri fikri her ne kadar
reddedilmese de bu fikir cogu zaman geleneksel teistik dinlerdeki Tanr1 anlayisindan daha
farkli sekilde ele alinmaktadir. Transhiimanist diisiincenin bazi yorumlarinda Tann
tasavvuru mutlak ve askin bir varlik olarak degil, daha ¢ok teknolojik ilerlemenin ulastig
en yiiksek biling veya bilgi formu olarak kabul edilir.”® Klasik dinlerde Tanr1 evrenin
yaraticisi ve tek otorite olarak kabul edilirken transhiimanizm diisiincesinde; insanin
teknolojik ilerlemeler ve gelismeler nedeniyle daha giiclii, daha bilgili ve daha yetkin hale
gelmesi insanin adeta “tanrisal” Ozellikler kazanabilecegi diisiincesini glindeme
getirmistir. Dolayisiyla insan bilincinin kopyalanip dijital ortamlarda siirdiiriilmesi,
zihinsel ve fiziksel kapasitenin artirilmasi, insan dmriiniin radikal bir bigimde uzatilmasi

veya bazi gelismis teknolojiler ve yapay zeka sistemleri sayesinde insan zekasini asan

76 Charles Taylor, 4 Secular Age (Cambridge: Harvard University Press, 2007), 224.
77 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 3-5.
8 Kurzweil, The Singularity Is Near, 22-30.
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bazi projeler, bazi arastirmacilar tarafindan insanin kendi kaderini belirleme kapasitesinin
tanrisal bir diizeye ulasmasi seklinde yorumlanmistir.” Bununla birlikte transhiimanizm
perspektifinde Tanrt fikrinin doniisiimii, sadece teknolojinin ilahlastiriimas: seklinde
yorumlanmamalidir. Ciinkii bazi diisliniirlere gore transhiimanist projeler; insanin
Olimsiizliige ulagma arzusu, simirsiz bir bilgiye ulagsma istegi ve daha {istiin, milkemmel
bir varlik haline gelme istegi gecmisten gliniimiize geleneksel teistik dinlerde de goriilen
arayiglarin  sekiiler bir yorumu olarak degerlendirilir. Bu ac¢idan bakildiginda
transhiimanizm, Tanr1 fikrini tamamen ortadan kaldirmak yerine onu daha farkli bir

perspektiften yeniden yorumlayan modern bir diisiince olarak degerlendirilebilir.®

Transhiimanist hareketin insanin tanrisal bir potansiyele yaklagsmasi olarak
degerlendirildigi stiregte dikkat ¢eken diger bir hususta Terasem hareketi gibi teknoloji
merkezli bazi hareketlerin Tanr1 fikrini, dogrudan teknolojiyle iligkilendirilerek yeni
sdylemler iiretmesidir. Ozellikle insan-makine birlesiminde yapay zekanin insan zekasini
gelecekte asabilecegi diislincesini savunan bazi ¢evrelerde “Teknolojik Tanr1”, “Dijital
Tanr” veya “Siiper zekd” kavramlar1 gibi yeni yorumlarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Dolayisiyla bu tiir yaklasimlar, insan zekasi ile iiretilen bu teknolojik
sistemlerin zamanla insan zekasimi gecerek insan iizerinde {istiin bir konuma gelecegini
ve hatta insanlik i¢in yeni bir rehberlik ve otorite kaynagi haline gelme diisiincesini
icermektedir. Bu yiizden bazi arastirmacilar transhiimanist ideolojinin belirli yénlerini,

dijital ¢agim teknolojik mitolojisi veya sekiiler teolojisi olarak degerlendirmektedir.®!

Sonug olarak deist diisiinceye gore Tanri, evreni ve evrenin bir parcasi olan insan
ve aklimi kusursuz, miikemmel bir sekilde yarattigi i¢in bu ilk yaratmadan sonra bir daha
miidahale geregi duymayarak evrenin igleyisini ve diizenini kendi haline birakir. Bu
baglamda bu yaklasim bir taraftan Tanri’y1 islevsizlestirirken, diger taraftan ise insan
aklin1 mutlak bir otorite kabul ederek insana, insan hayatina ve evrene miidahale etmesi

icin simirsiz bir hak ve 6zgiirliik alan1 yaratmaktadir. Ciinkii bu diislinceye gore insan akli;

7 Fukuyama, Our Posthuman Future, 101-110

8 Yuval Noah Harari, Homo Deus: A Brief History of Tomorrow (New York: Harper Collins,
2017), 45-55.

81 Geraci, Apocalyptic Al, 140-150.
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iyiyi-kotiiyt, biitiin gérev ve sorumluluklarini, toplumsal iliskilerini ve diizenini ahlaki
ilkelere gore diizene koyabilecek yetkinlige sahiptir. Dolayisiyla artik Tanri’nin ona
miidahale etmesine gerek yoktur. Boylece insan sahip oldugu akli ile evrende mutlak
otorite sahibi olmus ve her tiirlii girisim ve tasarruf hakkini kendinde bulmustur. Tam da
bu noktada deizm ve transhiimanizmin goriigleri birbiriyle kesismistir. Ciinkii her iki

anlayista da insan akli ve buna paralel olarak bilimin {istlinliigii 6n plandadir.

Insan sahip oldugu akil sayesinde bilimin ve insanin gelismesi igin her tiirlii
imkan kullanma ve insan hayatina miidahale etme hakkini Tanri’nin elinden alarak
kendine bunu bir gérev ve sorumluluk olarak atfetmistir. Bu baglamda 6nceden Tanr1’ya
atfedilen evrenin isleyisi ve insanligin gelecegini belirleme gorevi, simdilerde bilim ve
teknoloji ile agiklanir olmus; kurtulus, diizen ve ilerleme artik metafizik bir siire¢ olarak
degil, teknik siireclere baglanmistir. Bu cerceveden degerlendirdigimizde Onceleri
deizmin insan akli ve bilime, bilimin {stiinligline verdigi degeri simdilerde
transhiimanizm 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu iki yaklasimda en ¢ok goze carpan diger bir
husus ise deizm ve transhiimanizmdeki Tanr1 tasavvurlaridir. Deizmde Tanr1’nin kendisi
mitkemmel oldugu i¢in yarattig1 her seyde miikemmel iken transhiimanizm de ise insanin
milkkemmel bir Tann tarafindan yaratilmasi fikri kabul edilmeyip, insanin yaratilist
evrimle iliskilendirilmistir. Transhiimanizme goére onceleri biyolojik olan evrim yerini
teknolojik olan evrime birakmis ve bdylece insan kusurlu, eksik yonlerini teknoloji
yardimiyla kendi tasarlayip, degistirip doniistiirmeyi kendine bir hak ve gorev olarak
benimsemistir. Dolayisiyla insan, teknoloji sayesinde bu evrimsel siiregten gegerken
Tanr1’nin roliinii kendi iistlenmeye yeltenmistir. Bu agidan degerlendirdigimizde deizmin
Tann tasavvuru ile transhiimanizmdeki Tanr1 tasavvuru arasinda biiyiik bir ugurumun
oldugu dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda deizm ve transhiimanizm her ne kadar bilime,
bilimin istiinligline ve insanin aklina verdigi deger bakimindan ortak bir noktada
birlesiyor olsalar bile bu iki yaklagimin 6ngdrdiigi Tanri fikri tamamen birbirinden
ayrilmaktadir. Deizm ve transhiimanizmde Tanr artik iglevsiz bir rol iistlense de bu iki
yaklasimin Tanr1’s1 birbirinden ¢ok farkli 6zelliklere sahip oldugu asikardir. Simdilerde
transhiimanizm, teknolojiyi ve yapay zekay1 arkasina alarak insani ve evreni farkli bir
sekilde degistirip doniistiirmek i¢in her tiirlii imkénm seferber ederek Tanri’nin roliinii

iistlenmeye yelteniyor goziikse de transhiimanizm bu konuda ne kadar basarili olur veya
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hedeflerine ulagir? sorusu zihinleri mesgul edip tartigma alani yaratsa da bu soruya en

dogru cevabi1 yine zaman gosterecektir.
1.3.3. Apateizm: Tanr1 Probleminin Anlamsizlasmasi ve Dini Duyarsizlik

Yaygin anlatima gore, Ronesans ve reform hareketleriyle beraber Orta Cag’daki
Tanr1 merkezli (teosantrik) diinya goriisii yavas yavas sarsilirken, Aydinlanma dénemi ile
akil ve bilim 6n plana ¢ikmistir. Bu gelismeler neticesinde artik hakikatin kaynagi vahiy
degil, akil ve bilim olarak goriilmeye baglanmistir. Yani evren, 6teden beri kabul goren
“Tanrt’nin bir plan dogrultusunda yarattigi anlamli bir biitiin” olarak teleolojik bir
minvalde kabul goriirken Aydinlanma doénemiyle birlikte “kendi yasalaryla isleyen bir
makine” olarak tasavvur edilmeye baslanmistir. Klasik diigiincedeki insan ve evrenin
varliginin bir amaci oldugu fikri Aydinlanma ile zayiflamis, evren nedensellik yasalariyla
aciklanan mekanik bir yapi1 olarak diisiiniilmiistiir. Bu durum sonucunda insanlarin
Tanr1’ya olan bakis agis1 asamali bir siire¢ halinde degismistir. Boylece Tanr1, evreni
stirekli yoneten aktif bir varlik olmaktan ¢ikarilmis, ya sadece baslangicta yaratip
sonradan miidahale etmeyen bir varlik (deizm) olarak kabul goriilmiis veya tamamen
gereksiz bir varsayim olarak konumlandirilmistir. Dolayisiyla insan nezdinde Tanri
tasavvurunun asamali bir siire¢ halinde degisimi ayn1 zamanda Tanri’nmin insan
hayatindaki 6nemi ve anlaminin giderek yitirmesine ve Tanri’nin evrendeki roliiniin
sorgulanmasina neden olmustur. Degisen Tanr1 tasavvuruyla beraber vahyin yerini akil
ve bilim alirken natiiralist ve materyalist diisiince goriisleri de gii¢ kazanir hale gelmistir.
Tanr fikrinin agamali olan bu doniisiimii 6nceleri deizm ile baglamis, daha sonra ateizme
kadar ilerlemis ve en sonunda da giinlimiizde Tanri’nin varligi meselesine karsi
duyarsizlik (apateizm) seklinde ortaya ¢ikmustir.

Apateizm kavrami etimolojik olarak Yunanca pathos (istah, ofke, korku, giiven,
kiskanclik, seving, ask, kin, ozlem, oykiinme, acima, zevk ve aciya eslik eden hisler)
kelimesinin olumsuzlastirilmasiyla ortaya ¢ikan (a-patheia) terimine dayanir. Bu kavram
bahsi gecen duygulara kars1 insanin kayitsizlik ve duyarsizlik halini ifade etmektedir. Bu
baglamda apateizm, Ingilizce’deki “apathy” (duyarsizlik, ilgisizlik) ve “teism” (teizm)

kelimelerinin birlesiminden tiireyen; teizm inancinin ifade ettigi Tanr1 inanc1 ve bu inanca
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iliskin meseleler karsisinda bir ilgisizlik, kayitsizlik ve duyarsizlik anlamini ifade eder.®?
Apateizm kavrami Tanri’nin varli§ina “evet” veya “hayir” seklinde cevap vermektense,
bu sorunun kiginin hayatinda herhangi bir anlam veya degerinin olmadigin1 savunur. Bu
yaklasim Tanri’nin varlifina inanmanin veya inanmamanin birey agisindan anlamini
yitirmesi, diger bir ifadeyle bireyin Tanr1’nin var olup olmadigi sorusuna kars1 metafizik
bilinmezciligi temsil eden agnostisizmden farklilasarak tamamen ilgisiz, duyarsiz ve
kayitsiz kalmasi demektir. Yani apateist bir kisi ne inanir (teist), ne inanmaz, (ateist) ne
de bilemeyiz der (agnostik). Bu yoniiyle apateist, klasik inang¢ kategorilerinden farkli bir
tutum ve pozisyon izleyerek Tanri’nin varligi meselesini énemsemez. Dolayisiyla
apateist bir birey i¢in Tanr1 problemi, ¢oziilmesi gerekli metafizik bir mesele degil
giindelik hayatin disinda dnemsiz bir tartisma anlamini tagr.

Apateist akim genelde “Tanr1 umursamazlik™ olarak bilinmekte ve bu kavram ilk
kez Robert Nash tarafindan, Religious Pluralism in the Academy isimli eserde
kullanilmigtir. Apateist yaklasima gore din, eski ¢aglarda insanlarin diinyay1
anlamlandirmak i¢in bagvurduklarn psikolojik bir ara¢ olarak goriilmekte ve insanin
bilinmezlik karsisinda tutundugu bir koltuk degnegi gorevini listlenen bir olgudur.
Insanlar ge¢cmiste varolussal kaygilar, korku ve belirsizlik gibi nedenlerden dolay1 dine
yonelirken, gilinlimiizde teknolojik gelismeler ve bilimin ilerlemesiyle birlikte dine
yaklagsmay1 tesvik eden gerekgeler zayifladigt i¢in dine duyulan ihtiya¢ da azalmistir.
Hatta bu anlayiga gore din zaman igerisinde toplumu tasiyan bir unsur olmaktan
uzaklasmis, aksine kendisi destek ve dayanak arayan bir yapi haline déniismiistiir.®*
Tanri'nin varligi/yoklugu sorusunun birey agisindan 6nemini yitirmesi, 6zellikle modern
sekiilerlesme siiregleriyle ¢ok yakindan iligkilidir. Din, sekiilerlesme ile toplumsal ve
bireysel hayatin merkezinden uzaklagmis, metafizik sorular yerini diinyevi soru(n)lara
birakmistir. Boylece Tanri’nmin varligl sorusu, insanin giindelik hayatin etkilemeyen

anlamsiz bir mesele olarak goriilmeye baglanmistir.®

82 Zafer Cayli, “Cagdas Din Felsefesi Problemleri: Apateizm Ornegi”, International Scientific
Research and Innovation Congress-1I, 1369-1370.

8 Trevor Hedberg, “The Definition of Apatheism,” Religious Studies 47/3 (2011), 279-281.

8 Ali Kose, Dinin Gelecegi (Ankara: Nobel Akademik Yaymecilik, 2025), 208.

8 Charles Taylor, A4 Secular Age (Cambridge: Harvard University Press, 2007), 539-543.
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Ali Kose Dinin Gelecegi adli kitabinda apateist akimin ortaya ¢ikisini “teistlerle
ateistler arasindaki kim hakly kim haksiz tartismalarmin ulastigi boyut, radikal dincilerin
vol agtigr ciddi dini ¢atismalar, Tanri adina yapilan vahsetler, dinin bir sosyal béliicii

olarak kullanilmasi ve din alanimin ¢ok karmasik olmasi™®

gibi nedenlerin etki ettigine
deginmistir. Kdse’ye gore dinin birey tarafindan pasif bir sekilde kaale alinmamasi
durumu "ilgisiz” (Indifferent) kavramiyla ifade edilir. Bu kavram dine karsi ilgisiz
olanlar1 (/lgisizler/Indifferents) tammlamak igin kullanilmaktadir. Bu yoniiyle ilgisizler,
apateist egilimle benzerlik gosterse de aralarinda onemli bir ayrim bulunmaktadir.
Kose’ye gore apateistler, ¢cogunlukla din ile ilgili olumsuz tecriibeler yasamis ya da
bilingli bir tercihle bu pozisyonu benimsemis kisilerdir. Bu nedenle aldiklar1 tutum ilgisiz
lere gore daha kati olabilmektedir. Ilgisizler ise din ile ilgili yeterli tecriibe yasamamis
kisiler oldugu i¢in din karsisinda daha yiizeysel bir pozisyonda bilingli ve kati olmayan
bir tutum gelistiren kisilerdir. Sekiilerlesme siirecinde ortaya ¢ikan bu akim, dine karsi
ilgisiz bir pozisyonda olsa da bu durum onlarin dine karsit bir tutum gelistirmediklerini
gostermektedir. Hatta bazi durumlarda dinin toplumsal fonksiyonlarini kabul edip vaftiz,
cenaze toreni, nikah gibi ritiiellere katilabilirler. Ancak bunu Tanr1 adina degil, toplumsal

aliskanliklar adina gergeklestirmektedirler.®’

Apateizm daha ¢ok sekiiler yasamin hakim oldugu, geleneksel din anlayisglarinin
zayif oldugu toplumlarda yaygindir. Egitim seviyesi artan bireylerin farkli diisiincelerle
karsilagmasi, elestirel yonlerinin gelismesi ve buna paralel olarak mukayese giiclerinin
artmasi neticesinde, bireylerin geleneksel dini inanclar1 sorgulamadan kabul etmesi daha
zor olmakta; bu durum ya onlart Tanrt inancindan uzaklagsmalarina veya bu inanci
Onemsiz ve anlamsiz gormelerine neden olmaktadir. Bu durum bireylerde bilissel,
duyusal ve ¢evresel faktorler nedeniyle dinden uzaklagmalari ve dine karst ilgisiz, kayitsiz
bir tavir sergilemelerine sebep olmaktadir. Bu durum karsisinda bireyler, geleneksel dine
yonelmek yerine alternatif spiritiiel arayislara yonelmekte; fakat cogunlukla bu arayislar
da tatmin edici olmayinca teolojik ve ontolojik meselelere karsi bir ilgisizlik, duyarsizlik

hali gelismektedir. Nihayetinde bu durum bilhassa “din yorgunu” olarak nitelendirilecek

8 K ose, Dinin Gelecegi, 209.
87 Kose, Dinin Gelecegi, 211-213.
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bireylerde, deizmle baglayip apateizmle devam edip en sonunda da ateizmle bu siireg
sonlanmaktadir. Bilhassa modern Bati toplumlarinda entelektiiel ve biligsel faktorlerin
belirleyici rol {istlenmesi, apateizmin bu toplumlarda daha ¢ok yayginlagmasina sebep
olmakta ve bireylerin gelencksel dini tutumlarindan uzaklagmasina zemin
hazirlamaktadir. Dolayisiyla apateizm, askin varligir inkar etmekten ziyade Tanri
meselesine yoOnelik ilgisizligi ifade eden bir yaklasim olarak din felsefesi ve kelam

agisindan tartisilmasi gereken kapsamli ve karmasik bir olgu héline gelmektedir.

Teknolojik ilerlemeler bu siireci daha da karmasik hale getirmektedir. Ozellikle
transhiimanizm ile apateizm daha belirgin bir goriinim kazanirken, diger yandan
metafizik problemler daha az goriiniir hale gelmektedir. ilerleyen paragraflarda
apateizm—transhiimanizm iligkisi ve apateizmin, transhiimanizmin dijital din anlayigina

bir katalizor rolii iistlenmesi meseleleri daha agik bigimde ele alinacaktir.

Aydinlanma sonras1 donemde aklin ve bilimin 6n plana ¢ikarilmasi ve giiniimiiz
modern ¢aginda teknolojik alanda yasanan gelismeler, insanin diisiinsel yonelimlerini
biiyiik bir hizla ve koklii bigimde doniistiirerek metafizik sorularin geri plana itilmesine
sebep olmustur. Varlik, anlam ve nihai hakikat gibi geleneksel felsefi meseleler yerine
teknik ilerleme, konfor ve pratik fayda gibi unsurlar merkezi bir konum kazanmistir. Bu
degisim ve doniisiim bilhassa apateizm ve transhiimanizm baglaminda kendini daha ¢ok
hissettirip belirgin bir hale gelmistir. Bu baglamda teknolojik sahada yasanan her tiirlii
ilerleme ve gelismelerin metafizik sorulart golgelemesi, bilhassa apateizm ve
transhiimanizm baglaminda birlikte degerlendirdigimizde konu daha ¢ok netlik
kazanacaktir. Oncelikli olarak konu apateizm agisindan degerlendirildiginde en ¢ok
dikkat ¢ekici husus, teknolojinin insan hayatinin her alanina dahil olup giindelik yasami1
kolaylastirmasi neticesinde insanin dikkatini Tanri, varlik ve anlam gibi metafizik
sorulardan uzaklagtirmis; dikkati daha cok giindelik hayatin konforuna ve pratik
ihtiyaglara yoOneltmesine ve metafizik tartigmalarin giindem disi kalmasina neden
olmustur. Boylece insan, bilim ve teknoloji yardimiyla problemlerini hizli ve somut bir
sekilde ¢ozebildigi i¢in “Tanr1 var mi1?” veya “hayatin amaci ve anlami nedir?” gibi
sorular1 giderek ikinci plana itmekte ve zaman gectik¢e bu sorulara karsi ilgisizligi de
artmaktadir. Dolayisiyla bu durum Tanri’nin inkarndan ziyade Tanr1 probleminin ve
diger metafizik tartigmalarin birey tarafindan 6nemsizlesmesine, hatta bu gibi meseleleri

tartismanin birey tarafindan vakit kayb1 gibi goriiliip gereksiz bir sey olarak algilanmasina
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neden olur. Yani bireyin zihni artik bu sorulara cevap aramak yerine, bu sorularin ne
kadar anlamsiz ve gereksiz oldugunu diisiinmeye baslar. Boylece birey artik Tanri’nin
varlig1 ve bunun gibi metafizik sorulara dair tartigmalara kayitsiz kalmay1 tercih eder.
Nitekim ilerleyen siirecte apateizm yaklagimi, modern sekiiler yagamin dogal bir sonucu

olarak ortaya ¢ikmaktadir.®®

Transhiimanist diigiincede ise metafizik sorular c¢ok daha ileri boyutlara
taginmaktadir. Ciinkii bu ideolojiye gore insan, teknoloji yardimiyla biyolojik sinirlarini
asabilecek, Oliim, hastalik, fiziksel ve biligsel smirlilik gibi problemlere ¢oziimler
iiretebilecek kapasiteye sahiptir. Bu ¢er¢eveden bakildiginda 61iim, kader, biling, insanin
nihai amac1 gibi geleneksel metafizik alanina giren birgcok mesele metafizik bir gerceklik
olmaktan ¢ikarilarak “teknik bir hata” veya “teknik bir problem” olarak indirgenmektedir.
Ornegin bu diisiinceye gore 6liim, metafizik bir kader olarak gériilmeyip bir “miihendislik
sorunu” olarak tanimlanir. Dolayisiyla bu tiir bir bakis a¢is1 aslinda Tanr1’nin ve metafizik
aciklamalarin islevinin azaltilmasi anlamin1 da tagimaktadir. Transhiimanizmin
savundugu ve en gozde hedefleri arasinda gosterilen zihnin kopyalanmasi ve bilincin
dijital bir ortama aktarilarak Oliimsiizlestirilmesi veya biyolojik miidahalelerle 6miir
stiresinin uzatilmasi gibi projeler, aslinda geleneksel olarak din tarafindan cevap verilen
sorularin teknoloji tarafindan iistlenilmesine kap1 aralamistir.%’ Bu agidan bakildiginda
transhiimanizm ve apateizm arasinda iglevsel bir iliski bulunur. Apateizm, bireylerin
metafizik sorulara kars1 duyarsizligini ve kayitsizligini artirirken transhiimanizm ise bu
sorular1  teknolojik ¢oOziimlerle metafizik alana dogrudan ikame ettirerek
onemsizlestirmektedir. Bu baglamda Tanri’nin varligi meselesi ve diger metafizik
konular insanin zihninde gdlgelenmekte, Tanri’nin varhigini ne inkar edilen ne de
savunulan bir konu olmaktan ¢ikararak pratik hayatta anlamsiz bir meseleye
doniismektedir. Kisaca modern ¢agda artik mesele Tanri’nin varligindan ziyade “insanin
teknolojiyle neleri basarabilecegi” sorusu haline gelmistir. Bu durum ise metafizik

diisiincenin zayiflamasina zemin hazirlamaktadir.”

8 Hedberg, “The Definition of Apatheism,” 279-281.
8 Martine Rothblatt, Virtually Human, 145-150; Harari, Homo Deus, 75-80.
% Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 10-12.
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Dijital cagda yapay zekanin ve teknolojik ilerlemenin son siirat hiz kazanmasi ve
sekiiler yasamin giderek yayginlagsmasi sadece metafizik sorularin geriye itilmesine
neden olmamakta, ayn1 zamanda biling ve sorumluluk anlayiginin da déniisiimiine yol
acmaktadir. Dolayisiyla apateizm, Tanri'nin varligiyla ilgili sorularin anlamsizlastirilmasi
ve tartigmaya bile gerek olmayan gereksiz bir konu haline getirmekle kalmayip dini
hayatin merkezinde olan “takva” bilincinin yerini “notr/ sekiiler bir duyarsizliga”
birakmaya zemin hazirlamaktadir. Bu baglamda artik belirleyici olan inan¢ veya inkéar

degil, bu iki tutuma kars1 gelistirilen duyarsizliktir.”!

Transhiimanizm yaklagimlariyla ortaya c¢ikan ontolojik ve epistemolojik
doniisiimler, islam diisiincesindeki bazi kavramlarin 6zellikle apateizm sorunu iizerinden
yeniden ele alinmasini mecburi kilmaktadir. Bilhassa Tanri tasavvurunun déniismesi,
iman ile inkar arasindaki ayrimin bulaniklagmasi ve 6zellikle anlamsizlastirilmasi, isbat-
1 vacib gibi klasik temel kelam tartigmalari yeniden giindeme gelmektedir. Sonug olarak
bilimsel ve teknolojik ilerlemeler neticesinde transhiimanizm diisiincesinin etkisiyle gii¢
kazanan apateizm; yalnizca metafizik sorulan golgelemekle ve anlamsizlastirmakla
kalmamakta, ayn1 zamanda varlik, birlik, yaratilig, gaye, anlam, insan, iman, bilgi,
sorumluluk ile ahlak ve ahiret gibi klasik kelamin temel kavramlarini da yeniden

tartigmal1 hale getirmektedir.

°! Hedberg, “The Definition of Apatheism,” 279-281.
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IKINCi BOLUM
YAPAY ZEKA VE DiJiTAL TEOLOJI: DINIiN
EVRIMLESMESI

2.1. Yapay Zeka

Yapay zeka, kendisine yliklenen veri setleri arasinda baglanti kurarak yeni bilgiler
iiretebilen, bunlara uygun otonom kararlar, segimler ve yonlendirmeler yapabilen, diger
bir deyisle insan zekasini ve bazi 6zelliklerini taklit eden bilgisayar bilimidir. Tezin bu
boliimiinde, cagimizin hizla degisen ve dijitallesen diinyasinda yapay zeka sistemlerinin
hem sekiiler alanlarda (saglik, egitim, hukuk, finans, imalat ve endiistri, lojistik, tarim ve
hayvancilikta v.b.) hem de temel Islam bilimlerinde (fikih, tefsir, hadis, kelam) kullanim
yontemleri ve etkilerine 151k tutulmasi amaglanmistir. Dar Yapay Zeka, Yapay Genel Zeka
(YGZ) ve Yapay Siiper Zeka (YSZ) olarak ii¢ sekilde siniflandirilan yapay zekanin
temelleri, 1940’11 yillarda atilmis olup giiniimiize kadar devrim niteliginde ilerlemeler

kaydederek gelisim siirecini devam ettirmektedir.

Yapay zeka kiiresel diizeyde saglik sektoriinde, tan1 koyma ve tedavi siireclerinin
otomatiklestirilmesinde, egitimde kisisellestirilmis 6grenme sistemleri, finansta otomatik
risk analizleri, kredi skorlama sistemleri, yatirim oneri ve tahminlerde bulunmasi, oyun
ve eglence sektoriinde oyun tasarimi, sahne tasarimi, diyaloglarin ve hikayelerin
olusturulmasi, filmlerde goriintii ve ses tekniklerinin olusturulmasi, medya ve eglence
sektoriinde davranis ve aligkanliklari analiz eden uygulamalar sayesinde kisiye 6zel igerik

ve Oneri sunma gibi kolayliklar saglamaktadir.

Temel Islam bilimlerinde ise yapay zeka sayesinde hadislerin metinleri, senetleri
analiz edilebilmekte, raviler ve senet zincirleri analiz edilerek gilivenilirlik dereceleri
yapilabilmektedir. Yapay zekd botlar1 sayesinde farkli dillerde Kur’an tefsiri

yapilabilmekte, bu sistemler sayesinde ayetler arasindaki anlam benzerlikleri, farkliliklar
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ve baglami ¢oziimlenebilmektedir. Dijital fetva sistemleri 7/24 kullanicilar tarafindan
sorulan sorulara aninda cevap verebilmekte ve bu sistemler kullanicilarina online ibadet

uygulamalari gibi hizmetler sunmaktadir.

Tezin bu boliimiinde yapilan ¢alismada teknolojik gelismeler, sekiiler ve dini
acidan degerlendirildiginde ozellikle etik sinirlart ve dini otorite ilizerindeki etkilerine
dikkat ¢ekilmeye 6zen gosterilmistir. Bu tiir zeki sistemler hem firsatlart hem de riskleri
barindiran bir potansiyele sahip oldugu i¢in etik, teolojik ve sosyolojik ac¢idan bir takim
olumsuz etkileri olabilecegi, bu tiir problemlerin yasanmamasi i¢in bu teknolojileri
bilingli bir sekilde yasama entegre edilmesi gerektigi 6zellikle vurgulanmistir. Yapay
zekay1 sadece teknolojik diizeyde bir gelisme olarak algilamaktan ziyade kiiltiir, ahlaki
ve teolojik diizeyde de degerlendirilip, bu teknolojinin etik bir sekilde gelistirilmesi,
denetlenmesi, yonetilmesi ve giivenlik énlemlerinin alimmasi gerekmektedir. Ornegin
insana 0zgl olan hiikiim ve fetva verme makamina, yapay zekanin miidahil olmasi ile
“dini otorite” denilen alimler tarafindan verilen fetva makaminin zedelenmesi ve bu zeki
sistemlerin vermis oldugu cevaplar ile fetvalarin genellestirilmesi ve yiizeysellestirilmesi
gibi olumsuzluklarla kars1 karsiya kalinabilmektedir. Dini alanda dijitallesmenin hizla
ivme kazandig1 cagimizda; yapay zekadnin bu ilimlere yeni bir metodolojik zemin
kazandirdig1 ve bunun olmasi gerektigini savunurken, 6nemli olan dijital ortama aktarilan
verilerin dogru, baglamsal ve metodolojik acidan gecerli olup olmadiginin kontrol

edilerek enformasyon yonetimlerinin yapilmasidir.

Globallesen diinyada adindan ¢oke¢a soz ettiren, sadece bilgisayar bilimleri ile
smirl olmayip NBIC teknolojileri dedigimiz nanoteknoloji, biyoteknoloji, enformasyon
teknolojisi ve ndroteknoloji gibi temel bilimsel alanlarin haricinde matematik, psikoloji,
sosyal bilimler ve felsefe bilimlerinin de ilgi odagi olan yapay zeka, insan gibi
diisiinebilen, disaridan herhangi bir etkiye maruz kalmadan karar verebilen, yorum
yapabilen, 6grenme, bilgi tiiretme, analiz etme ve problem ¢dzebilme gibi insana 6zgi
baz1 6zellikleri taklit edebilen bilgisayar programlar iireten bilgisayar bilimdir. Yapay
zekanin ¢alisma sistemini inceledigimizde, kendisine yiiklenen verilerin arasinda baglanti
kurarak yeni bilgiler iiretilmekte ve buna uygun secimler, yonlendirmeler ve ¢ikarimlar
yapmaktadir. Glinlimiiz teknolojik gelismeleri, 6zellikle bilisim ve sibernetik alanlarinda
yasanan ilerlemeler dogrultusunda, insan yasaminda “zeki sistemler” in kagmilmaz bir

bicimde kabul edilmesi ve bu sistemlerin yasamin ayrilmaz bir pargasi olarak
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tasarlanmasi gerekliligini ortaya koymaktadir. Cem Say, 2018 yilinda katilmig oldugu
“Yapay zeka” konulu seminerde “Yapay zekd, elektrigin icadr kadar gercek ve bu
hayatimizda elektrik kadar olacak” soziiyle yapay zekanin insan hayatinda yaratacagi
degisim ve doniisiimiin ne denli biiyiik, etkili ve énemli olduguna dikkat cekmistir.*?
Elektrigin icad1 insanlik i¢in ne kadar biiyiik bir doniistiiriicii etkiye sahip ve vazgegilmez
bir konforsa yapay zekada, tipki elektrigin insanin hayatina kattig1 anlam ve yapacagi
kokten degisimi en az onun kadar gercektir. Elektrigin kullamim alanlar1 hayatin her
alanina niifuz edip evrensel bir 6zellik tasiyorsa yapay zeka teknolojileri de egitim, saglik,
finans, hukuk, ticaret, tarim, hayvancilik, enerji, kamu kurum ve kuruluslarinin yénetim
ve isleyisinde, oyun ve eglence sektorlerinde v.b. bir¢cok sektorde kullanilmaktadir.
Kisacas1 giiniimiizde artik yapay zeka teknoloji ve uygulamalarinin teget gectigi hicbir
alan bulunmamaktadir. Bundan belki birkag on yil dnce insanoglunun hayal bile
edemedigi seyler simdilerde giindelik hayatta rutin, siradan ve normal seyler olarak
algilanmaktadir. Teknolojinin hayatin her alaninda yapmis oldugu radikal degisikliklerle,
zihnin sinirlarmi zorlayan yenilikler artik gergeklesmesi imkansiz hayaller olmaktan
cikmis gelecege ait projeler olarak zihinlerde tasavvur edilmektedir.  Giliniimiiz
teknolojisinde yasanan bu gelismeler, gelecekte yasanacak gelismelerin sinyalini de
vermekte olup, yapay zekanin gelecekte yapacagi seylerin teminati gibi durmaktadir.
Biitiin bu sektorler tarafindan cazibe merkezi ve ilgi odagi olmasinin basta gelen nedenleri
arasinda siiphesiz yiiklenen algoritmalar ve programlar sayesinde verilerin hizla iglenerek
iglerin daha az zamanda, daha kaliteli ve daha verimli sonuglar elde edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Boylelikle hem zamanin ve maliyetin tasarrufu saglanmis olup, ayni
zamanda islerin monoton bir seyir almasindan ziyade otomatiklestirilerek hata yapma
orani ve risk orani en aza indirgenerek insan hayatin1 kolaylastirip, tercih edilecekler

arasinda on siralarda yerini almistir.

Pedagog Ali Cankirilli’nin “Bilgisayar, efendisinin verdigi emirlere uyan 1Q'su

viiksek EQ’su diigiik bir koledir” s6ziinii giiniimiiz teknolojisinde gelinen noktaya gore

%2 Cem Say, “Yapay Zeka”, (Bilim ve Gelecek Dergisi, Biiyiikgekmece Belediyesi, Istanbul,
28.12.2018) Erisim 19 May1s 2026.
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degerlendirdigimizde artik gegerliligini kaybettigini sdyleyebiliriz.”> Bu metafora gére
bilgisayarlar, tamamen egitildigi programlarin komutlarina bagli oldugu ifade edilip bir
koleye benzetilmektedir. Teknolojinin evrildigi son noktada artik bilgisayarlar, tamamen
komutlara bagl kalmayip veriler arasinda baglant1 kurarak otonom kararlar alabilmekte,
oOneri ve tahminlerde bulunabilmekte, tamamen kullanicisinin komutlarina gore islevleri
sinirlt olmamaktadir. Ayrica bilgisayarlarin EQ’sunun diisiik oldugunu ifade etmeside
gliniimiizde gegerliligini kaybetmis gibi géziikmektedir. EQ olarak ifade ettigimiz insana
0zgl olan duygusal zeka becerileri (empati kurma, kisinin karsindakinin duygularini
anlamlandirabilmesi ve ona 6zgii davraniglar sergilemesi, gézleme yetenegi v.b.) artik
insanlardaki gibi olmasa da benzer sekilde robotlar iizerinde duygusal zeka {izerine
programlama ve ¢alismalar yapilmaktadir. Simdilik Asya’da baglayan ve biiyiik bir hizla
yayginlagan “Fembotlar”, artik insanlarin cinsel ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in
tasarlanmigtir.”® Bu tiir calismalar gosteriyor ki insanoglu, yapay zekay: hayatina dahil
ettigi andan itibaren her tiirlii ihtiyaclarini1 g6z oniinde bulundurarak gelecegi tasarlama
ve insa etme yoniinde girisimlerde bulunacaktir. Isin en dirkiitiicii olan tarafi, bu
girisimleri yaparken herhangi bir sinir koyma geregi duymadan insan fitratina ve dogasina
aykir1 olan seylere de tercih ve yonelim imkanlar1 saglayip alternatif olarak sunacaktir.
Diisiinsenize tamamen flortdz Ozellikte donatilmis, kisiye 6zel, tamda istenilen fiziki
Olciilere sahip, yeri geldiginde lziintiilii halinde onu teselli eden, mutlu oldugunda
tebessiim eden ve her tirlii isteklerine karsi ¢ikmadan karsilik verebilen robotlar
simdilerde bir {itopya olarak zihinlerde yer etse de goriilen o ki gelecekte insanlarla
makinalar arasinda duygusal bag kurabilmenin temelleri ¢oktan atilmis durumdadir.
Insanoglu, bir taraftan kendi smirlarini asmak icin her yolu deneyerek kendi yasamini
kolaylastiracak gelismelere imza atarken, diger taraftan etik, kiiltiirel ve sosyal ihlalleri
gormezden gelebilecek ve dezenformasyonlara yol acacak girisimlerde bulunup her tiirlii

riske kapilar1 sonuna kadar agacak gibi goziikkmektedir.

% Ali Cankirih, “IQ-EQ”, Zafer Dergisi 289 (19 Mayis 2026).
% Mehmet Odemis, “Teolojik Bir Mesele Olarak Yapay Zeka ve Humanoidler”, Yapay Zekd ve
Islam, ed. Mehmet Bulgen (istanbul: Timas Yaymlar1, 2025), 277.
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2.2. Yapay Zeka Cesitleri ve Tarihi Gelisim Siireci

Yapay zeka; “Dar Yapay Zeka”, “Yapay Genel Zekd” (YGZ) ve “Yapay Siiper
Zeka” (YSZ) olarak ii¢ sekilde gruplandirilmistir. Bunlardan dar yapay zeka sadece bir
veya birka¢ gorev alaninda faaliyet icin tasarlanmis yapay zeka cesididir. Giiniimiizde
endiistriyel iiretimde, miisteri hizmetleri alanlarinda, (Siri, Alexa, Google Assistant gibi
sistemlerde) yalnizca oyun oynama gibi alanlarda, (satrang, Go Oyunlar1 vb.) otonom
araclarda (mevcut algoritmalartyla ve c¢evrelerini analiz edebilen sensorler yardimiyla
cevrelerini algilayip kendi kendine siiriis kararlar veren sistemlerde) ayrica kullanicilarin
gecmis verilerinin analiz edilerek ilgi alanlaria gore onerileri sunmak (Netflix vb.) gibi

birgok hizmet alaninda kullanilan yapay zeka ¢esididir.

Yapay genel zeka g¢esidi ise bir makinenin bir insan gibi diigiinebilmesi, karar
verebilmesi, onun gibi muhakeme yapabilmesi oyun oynayabilmesi, farkli durumlarla
karsilagtiginda iki sey arasinda tercih yapabilmesi gibi insan zekasina benzer bir
diizeydeki zekayr taklit eden insanimsi robotlar1 gelistirmeyi amaglayan yapay zeka
cesididir. Ornegin 2000 yilinda Honda Motor tarafindan 130 ¢cm yiiksekliginde, 54 kg
agirhiginda, sirt cantasi giyinen bir astronot goriiniimiinde olan ve saatte 6 kilometreye
varan bir hizla yiiriiyebilen ve kosabilen ASIMO adl ilk insansi robot tasarland1.”
Aslinda ASIMO adli bu robotun 6zelliklerine baktigimizda hareketli nesneleri taniyan,
jest ve mimikleri algilayip karsisindakinin el hareketleri ve duruslarin1 yorumlayabilen,
insan sesi ile diger sesler arasindaki ayrimlari anlayabilen, karsisindaki kisi hareket
halinde olsa bile yaklagik on degisik yiiz bellegine yiiklendiginde onlar1 adlariyla
cagirabilen oOzellikte tasarlanmis bir robottur. Giinlimiiz teknolojisinde bu tiir insanimsi
varliklar1 gormek artik neredeyse siradanlagmaya basladi. Bunlara verilecek en giizel
orneklerden biri de sanatsal yeteneklerle donatilmis olan diinyanin ilk ressam robotu Ai-
Da’y1 gosterebiliriz. Ai-Da “Robotik kol sistemine ve insana benzer 6zelliklere sahip, yiiz
tanima teknolojisiyle donatilmis ve yapay zekayla giiclendirilmistir. Oniindeki bir

goriintiiyli analiz edebilmektedir.”*® Aidan Meller, tarafindan 2019 yilinda Oxford

5 Honda Motor Co, “Honda Debuts New Humanoid Robot ‘ASIMO’” (19 May1s 2026).
% Sueda Ikizoglu, “Sanat Terapisi ve Yaratim Iligkisi Baglaminda Yapay Zeka ve Ai-Da Robot
Ormnegi”, Kesit Akademi 10/38 (2024), 243.
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Universitesi’nde tasarlanan ve “Diinyamin ilk ultra gercekc¢i yapay zekdli insanst, robot
sanat¢ist” olarak tanimlanan bu sibernetik harikasi robot, digaridan bakildiginda insan
boyutlarinda bir kadin gibi goriinen Ai-Da; gozlerindeki kameralar sayesinde insan
ylizlinli en ince ayrintisina kadar inceleyebilen, yapay zeka sayesinde resim yapabilen,
konusabilen, gz kirpabilen hatta yaptigi resimleri sergide satilan, resim yapmanin sadece
insana 6zgii oldugu fikrine simdiden meydan okumaktadir.”” Sanat tarihine bir ilk olarak
giren Ai-Da her ne kadar insans1 davranan, onun hareketlerini taklit edebilmesi i¢in yapay
zeka algoritmalartyla desteklense de, insana ait en onemli 6zellik olan biling olmadigi
icin sadece kendine yiiklenen veriler oraninda insansi olabilmekte ve Otesine
gecememektedir. Her ne kadar bu teknoloji, insan zekasini tamamiyla taklit edebilecek
seviyede olmasa da sibernetik biliminde katedilen yol, gelecekte devrim niteliginde

ilerlemeler kaydedileceginin ipuglarin1 gostermektedir.

“Yapay Siiper Zeka” (YSZ), insanoglunun mevcut zekasinin ¢ok iistiinde olan bir
yapay zeka cesidi olmakla birlikte insan zekasindan daha hizli, etkili ve dogru karar
verebilme asamasidir. Heniiz insanoglu bu tiir bir yapay zekd cesidini gilinlimiiz
diinyasinda aktif ve mevcut hale getirmemisse de gerceklesmesi halinde beraberinde ne
tiir kaygilan, riskleri, tehditleri, etik problemleri getirecegi daha simdiden tartisma

konular1 arasina dahil olup birgok soru isaretleri de barmdirmaktadir.”®

Asagida gosterilen tabloda yapay zekdnin yillara gore gelisim siireci ve

ozelliklerine gore gecirmis oldugu dénemler islenmistir.”

%7 Tkizoglu, “Sanat Terapisi ve Yaratim Iliskisi”, 241-244.

% Mehmet Odemis, “Teolojik Bir Mesele Olarak Yapay Zeka ve Humanoidler”, 268.

9 Ercan Oztemel, “Yapay Zeka ve Insanhigin Gelecegi”, Bilisim Teknolojileri ve Iletisim: Birey ve
Toplum Giivenligi, ed. Muzaffer Seker, Yasin Bulduklu, Cem Korkut ve Miirsel Dogrul (Ankara: TUBA,
2020), 101-102.
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Sekil 2. 1:Yapay Zekanin Tarihi Gelisim Siireci
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“Zeki sistemler” olarak da adlandirdigimiz her gecen giin zeka seviyesi artarak bir
level daha atlayan bu sistemlerin gegmisi 1940’ It yillara dayanmaktadir. Ilk olarak 1943
yilinda Warren Mc Culloch ve Walter Pitts’in dnciiliiklerinde, sinir hiicrelerinin isleyisini
taklit eden yapay sinir aglar1 gelistirilerek yapay zekanin temelleri atilmis oldu. Bu
gelisimin ardindan 1950 yilinda ingiliz matematikgisi ve bilgisayar bilimcisi olan Alan
Turing tarafindan “Mind” adli felsefe dergisinin “Computing Machinery and
Intelligence” adli makalesinin girig climlesini olusturan “Makinalar diisiinebilir mi?”
sorusu yapay zeka gelistirme yolunda atilan ilk adim oldu.!”® Giiniimiizde Turing Testi
olarak anilan bu test ile “Makineler diisinebilir mi?” sorusunun yerine, Alan Turing
“Makineler taklit oyununda basaril1 olabilir mi? sorusunun gegirilmesini saglamstir.'%!
Turing’in yaptig1 bu testin amaci bir makine veya bir bilgisayarin, insan zekasim taklit
edebilme kapasitesini Olgmek igin kullanilan bir yontemdir. Bu test modern
bilgisayarlarin teorik bir modeli olup, giiniimiiz bilgisayarlarinin hesaplama modellerinin
teorisini ortaya atarak ilham kaynagi olmustur. Béylece Alan Turing’in yapmis oldugu bu
test ile yapay zekanin temelleri atilmis oldu. Yapay zekanin baslangi¢ dénemi olarak da
tasvir edebilecegimiz 1950- 1960 yillar1 arasinda Turing Testi’nin ardindan 1956 yilinda

Dortmouth Konferansi’nda ilk defa resmi olarak “yapay zeka” terimi kullanilmis olup ilk

100 Mehmet Bulgen, Yapay Zekd ve Islam, ed. Mehmet Bulgen (Istanbul: Timas Yayinlari, 2025),
9.

101 Ahmet Ayhan Citil, “Yapay Zeka Projesinin Felsefi Arka Plan1”, Yapay Zekd ve Islam, ed.
Mehmet Bulgen (istanbul: Timas Yaynlari, 2025), 18-19.
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defa arastirma alam olarak kabul edilmistir.!*? John McCarthy, Marvin Minsky, Nathaniel
Rochester ve Claude Shannon bu alanda gelistirmis olduklar1 programlar sayesinde
onemli katkilarda bulunarak yapay zekanin temel yapi taglarini olusturan bilim insanlari

arasina girmislerdir.

Yapay zekanin Altin Cag’1 da diyebilecegimiz (1960’ lar-1970’ler) yapay zekanin
cok hizli bir sekilde gelistigi, biiyiik ilerlemelerin kaydedildigi yillardir. Bu dénemde
bilim insanlar1, “uzman sistemler” gelistirerek yapay zeka alaninda ¢i1gir agacak kapilarin
aralanmasina vesile olmuslardir. Ozellikle 1969’ da “DENTAL” (kimyasal analiz) 1976
yilinda “MYCIN” (tibbi teshis) ve 1979’da “PROSPECT” adi verilen programlar
gelistirilmistir.!% Bu yillarda ayrica arama algoritmalari, bilgi temsili ve mantik ¢ikarimi
icin yapilar olusturularak devrim niteliginde ilerlemeler kaydedilmistir. 1970- 1980°ler de
yapay zekanin potansiyelinin gereginden fazla abartildigina dair yapilan elestiriler
neticesinde bu yillarda yapay zeka arastirmalarina ilgi ve fon kaynaklan azaldigindan

dolay1 bu zaman araliginda duraklama donemi de diyebilecegimiz bir evre yaganmustir.

“Yeniden Canlanma Donemi” diyebilecegimiz (1980’ler-1990’lar) bilgisayar
donanimlarindaki gelismeler, daha karmagik modellerin egitimine olanak saglayarak yeni
paradigmalar ve algoritmalarin gelisimine temel teskil edip, bu zaman araliginda yapay
zekd yeniden bir canlanma ve ilerleme potansiyeli yakalamis oldu. Bu donemde
bilgisayarlarin iglem giliciiniin artmasiyla makine 6grenmesi, derin 6grenme, dogal dil
isleme gibi alanlarda 6nemli ilerlemeler kaydedilerek yapay zekanin yeniden ilgi odag:
haline gelmesine sebebiyet vermistir. Ayrica bu donemde 1997 yilinda IBM’in Deep Blue
isimli robotu, diinya sampiyonu iinlii satran¢ ustast Garry Kasparov’u yenerek diinya

tarihine bir ilk olarak girmistir.

Modern donemde diyebilecegimiz  (2000’ler-Giiniimiiz) Yapay zeka
teknolojilerinin ilerleme seriiveninde biiyiik veri setleri, derin 6grenme ayrica dogal dil
isleme programlariyla da yapay zeka ¢ok daha giiclii hale gelmistir. Goriintii tanima, sesli

yanit sistemleri ve otonom araglar gibi bir¢ok alanda devrim niteliginde ilerlemeler

102
103

Oztemel, “Yapay Zeka ve Insanligin Gelecegi”, 101.
Ercan Oztemel, “Yapay Zeka ve Din”, Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Din, ed. Muhammed
Kizilgecit (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2022), 23-24.
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kaydedilmistir. Yapay zekanin her gecen giin zeka seviyesi arttikca uygulandigi yontemler
de dogal olarak hayat sartlarinin daha kaliteli, konforlu ve kolaylastirilmasina imkan
tanimaktadir. Bu yOntemlerle veriler birbirleri arasinda karsilagtirillip analiz
edilebilmekte, ihtimallerden yola ¢ikarak Ongoriilerde bulunulabilmekte, herhangi bir
etkiye maruz kalmadan kendi kendine karar verebilme, kaliplar1 ve nesneleri tanima gibi
birgok islevi yerine getirerek insanoglunun hayatina niifuz edebilmektedir. Bu uzman
sistemlerin birkacina deginecek olursak, yapay zekanin dogru kisiler ve dogru amaglar
icin kullanildiginda ne kadar gii¢lii bir silah haline gelebilecegini gozler dniine serebiliriz.
Ornegin “Derin Ogrenme” denilen yontemle yapay sinir aglar1 sayesinde biiyiik veri
kiimeleri analizler yaparak karmasik olaylar bilgisayarlar tarafindan 6grenilmekte; bu
yontemle goriintii ve ses tanima gibi islemler yapilmaktadir. Yapay sinir aglari, olaylar
orneklerden 6grenerek daha 6nce hi¢ karsilagsmadiklari durumlar hakkinda karar verebilen
gelismis 6grenme sistemleri oldugu i¢in bu teknoloji giinlimiizde sadece akademik
calismalarla sinirli kalmayip, hayatin her alaninda yaygin sekilde kullanilmaktadir.!®*
Ornegin bireylerin mevcut dindarlik durumlarini anlamak ve gelecege yonelik
egilimlerini tahmin etmek giiniimiizde artitk anketler ve Olgekler yardimiyla
gerceklestirilebilmektedir. Yapay sinir aglar1 karmasik bilgileri taniyip, gelecege yonelik
tahminlerde bulunma yetenekleri sayesinde zaman serisi analizlerinde siklikla kullanilan
sistemlerdir. Dindarlik verileri de zamanla degiskenlik gdsteren bir yapiya sahip oldugu
icin yapay sinir aglar1 bu degisimleri analiz etmek ve gelecekteki dindarlik egilimlerinin
tahmin edilmesi agisindan uygun bir arag olarak degerlendirilmektedir.!” Yapay sinir
aglar1 sadece teknik bir arag olmanin Gtesinde, ayni zamanda sahip oldugu 6ngorii ve
analiz kapasitesi sayesinde Islam bilimleri alanlarinda da katki saglayabilecek 6nemli bir
potansiyel tagimaktadir. Bilhassa din psikolojisi, din sosyolojisi ve din egitimi gibi
disiplinlerde kullanilabilecek bu yontemlerin s6z konusu alanlarda yeni arastirma

sahalarmin ortaya ¢ikmasina ve farkli metodolojik yaklasimlarin gelistirilmesine olanak

104 Oztemel, “Yapay Zeka ve Din”, 23.
195 Murat Cinici, Yapay Zekd Caginda Dindarlik (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2025), 143.
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saglayabilecegi diisiiniilmektedir.'®® Yapay sinir aglarmin din psikolojisi alanindaki
kullanimlarina iligkin 6nemli ¢aligmalardan biri Muhammed Kizilgegit - Murat Cinici’nin
(2020) Koronaviriis (Covid-19) salgini siirecinde yapay sinir aglariin bireylerin dini baga
¢ikma diizeylerini tahmin etmedeki basarisini inceleyen c¢alismasidir. Bu c¢alismada
Koronaviriis doneminde bireylerden elde edilen nicel veriler kullanilarak (yas, cinsiyet,
egitim, medeni durum, aylik gelir, meslek, kronik hastalik durumu, bilgisayar ve internete
erisim durumu v.b.) yapay sinir aglar temelli bir yordama modeli gelistirilmis ve bu
modelin tahmin etme performansi gergek verilerle karsilastirilarak degerlendirilmistir.!’
Yapilan arastirma neticesinde elde edilen bulgular “tahmin edilen ve gozlenen dini basa
ctkma verileri arasindaki korelasyon degerinin olumlu dini basa ¢tkmada 0,64 ve olumsuz
dini basa ¢ikmada 0,55 oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla aragtirma sonucunda elde
edilen bulgular, yapay sinir aglarinin bireylerin dini basa ¢ikma davranislarini anlamh
diizeyde tahmin ettidigini kanitlamistir.'® Yapilan arastirma gosteriyor ki yapay zekanin
Islam bilimlerinde sadece veri analizi yapan bir ara¢ olmanin Stesine gectigini, ayni
zamanda bireyin dini davraniglarini 6n gorebilen ve yeni arastirma alanlar1 acabilen bir
potansiyel haline geldigini ortaya koymaktadir. Gliniimiizde yapay sinir aglar1 sadece
mithendislik ve bilgisayar bilimleriyle simurl1 bir ara¢ degil; psikoloji, istatistik, fizik ve
ekonometri gibi disiplinler arasi genis bir kullanim alanina sahip giiglii bir istatistiksel
modelleme aract olmanin yaninda biligsel siiregleri de anlamaya yonelik bir yontem
olarak da kullanilmaktadir. Giiniimiizde bu bilim dallarinin yani1 sira nérobilim alaninda
yapay sinir aglar1 yontemi sayesinde insan zihninin algilama, 6grenme ve karar verme
gibi ozelliklerini taklit etmeye yonelik ¢ok sayida calisma yapilmaktadir. Bu baglamda
yapay sinir aglari, insan beyninin biligsel siireglerini de modellemek igin

kullanilmaktadir. Bu nedenle yapay sinir aglar1 hem pratik veri analizinde ayn1 zamanda

106 y1ldiray Sipahi, “Bir Sempozyumun Ardindan: Uluslararast Sempozyum islam Hukuku
Arastirmalarina Zemin Agisindan ‘Yapay Zeka’ ‘Yapay Zeka’ Konulu Disiplinlerarasi Teorik ve Pratik
Calismalar”, Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2022), 145.

107 Muhammed Kizilgecit - Murat Cinici, “Koronaviriis (Covid-19) Siirecinde Dini Basa Cikmanin
Yapay Sinir Aglari fle Yordanmas1”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 54 (Aralik 2020), 46.

108 Kizi1lgegit - Cinici “Koronaviriis (Covid-19) Siirecinde Dini Basa Cikmanin Yapay Sinir Aglari
[le Yordanmas1”, 59.
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da teorik biligsel modellemede kullanilan esnek, ¢ok yonlii ve disiplinler arasi bir

arastirma ve uygulama araci olarak degerlendirilmektedir.'%

Ayrica “Bulamk Onermeler Mantig1” yontemi ile de yapay zekanin 6nii acilmis;
boylece bilgisayarlar ve yazilimlar, kesinlik bilgisi yerine olasilik ve belirsizlik gerektiren
ifadelerle islem yapabilme yetenegi kazanmistir. Ornegin bu yontem sayesinde “normal,
yogun, sicak, soguk, civarinda, yolunda, miikemmel” gibi kavramlar islenebilmektedir.
Dogal yasamdan esinlenerek yapay zekanin sistemlerini gelistirmek i¢in kullanilan “Ar1
Koloni Algoritmas1” ve “Karinca Koloni Algoritmasi” bunun en giizel
orneklerindendir.''® Bu gelisme de gosteriyor ki, baslangicta insan beyin hiicrelerinden
yola ¢ikarak insan ve zekasini taklit eden yapay zeka, taklit alanin1 genisleterek dogal

yasami da sinirlarina dahil etmistir.

Glinlimiizde noroteknoloji alani, insan beyninin isleyisini anlamaya ve bilissel
stirecleri gelistirmeye yonelik disiplinler arast bir arastirma alam1 olarak hizla
gelismektedir. Bu alanin 6nemli bilesenlerinden biri olan beyin-bilgisayar arayiizleri
(Brain-Computer Interface, BCI), beyin ile dis cihazlar arasinda dogrudan bir iletisim
kanali kurmay1 amaglayan sistemler olarak tanimlanmaktadir. Nitekim literatiirde BCI,
“merkezi sinir sistemi aktivitesini 0l¢erek bunu yapay ciktiya doniistiiren ve bdylece
islevleri yerine koyan ya da destekleyen sistemler” seklinde agiklanmaktadir.'!! Benzer
sekilde bu teknolojilerin, beyin sinyallerini analiz ederek bunlar1 harici cihazlarin
anlayabilecegi komutlara déniistiiren bilgisayar temelli yapilar oldugu belirtilmektedir.'!?
Insan beyninin isleyisini, aktivitelerini anlamaya ve gelistirmeye ¢alisan Noroteknoloji
bilimi, yapay zeka destekli programlar ve algoritmalar sayesinde bireyin beyin
fonksiyonlarin1 daha ayrintili bir sekilde inceleme firsati bulmustur. Bu yontemler

sayesinde hafiza, 6grenme, motor kontrol gibi biligsel yetilerin gelismesini hedef alarak,

199 Murat Cinici — Muhammed Kizilgegit, “Yapay Zeka ve Din Psikolojisi”, Diyanet Ilmi Dergi
59/2 (Haziran 2023), 756.

10 Gztemel, “Yapay Zeka ve Din”, 23-24.

1 Fabien Lotte — Chang S. Nam — Anton Nijholt, “Introduction: Evolution of Brain—-Computer
Interfaces”, Brain—Computer Interfaces Handbook: Technological and Theoretical Advances, ed. Chang
S. Nam — Anton Nijholt — Fabien Lotte (Boca Raton, FL: CRC Press, 2018), 4.

12 fsmail 1. Bozkurt — Buse Sarigiil, “Beyin-Makine Arayiizleri ve Nérosiriirji Uygulamalar1”,
Tiirk Norosiriirji Dergisi 32/2 (2022), 151.
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bireylerin zeka ve hafizasinin artirilmasi i¢in genetik ve biyoteknolojik miidahalelerle
hiicresel diizeylerde degisiklikler yapilmasi ve insan yeteneklerinin artirilmasi igin
caligmalarda bulunmaktadir. Noroteknoloji bilimi insanin yetenek ve kapasitesini
artirmak, bireylerin daha saglikli ve daha kaliteli bir yasam siirmesini saglamak i¢in yapay
zeka destekli bircok uygulamalar kullanmaktadir. Noroteknolojinin ara uygulamalar1 da
diyebilecegimiz Beyin-Makine Arayiizleri (BMI), Norostimiilasyon, Norofeedback,
Genetik ve Biyoteknolojik Yenhancement denilen yontemlerle birgok norolojik hastaligin
tedavisi yapilmaktadir. Ornegin Beyin-Makine Arayiizleri (BMI) bireylerin beyinden
gelen sinyallerini okuyarak bunlar makine veya bilgisayar komutlarima doniistiiriir. Fel¢li
bireylerin robotik kollari, bilgisayarlar1 kontrol etmesini saglarken bu alanda yapilan
calismalar sayesinde birgcok néorolojik rahatsizliklar tedavi edilmektedir.!'®  Ayrica
Norostimiilasyon denilen bir teknikle sinir sistemine gonderilen elektriksel uyarilar
sayesinde bir bireyin beyin fonksiyonlarina etki edilebilmekte, bu yontem sayesinde de
Parkinson hastaligi, depresyon ve anksiyete hastaligi tedavi edilmektedir. Ayrica 6zellikle
dikkat eksikligi ve hiperaktivite bozuklugu icin gelistirilen Norofeedback yontemi ile
beyin dalgalari izlenerek, bireye bu dalgalar1 kontrol etmeyi 6gretmektedir. Noroteknoloji
alaninda kullanilan bu yoOntemler hakkinda bilgiler verildikten sonra bir ayrintiy1
atlamadan gegmemeliyiz. Ciinkii bu teknolojiler belki bireyin norolojik rahatsizliklarinin
tedavi edilmesi icin vazgecilmez ve ¢ok cazip gelse de bu yontemlerin insan iradesi
tizerindeki etkilerinin ¢ok biiyiik ve karmasik bir yapiya sahip oldugunu unutmamaliy1z.
Bu teknolojilerin faydalar1 ¢ok fazla olsa da bu teknolojilerin bilingli ve etik bir sekilde
yonetilmesi ve kontrol edilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde bir risk daima olusacak ve
insan iradesini koruma, hayati dnem tagtyacaktir. Insan iradesine yonelik tehditlerden
birkag tanesine deginecek olursak bunlardan en 6nemlisi Noroteknolojinin kotii niyetli
kisiler ve amagclar i¢in kullanilmasi1 durumunda bireylerin diisiinceleri ve davranislar ¢ok
kolay manipiile edilebilmekte, bu durum ise bireyin 6zgiir iradesinin zayiflamasina ve
hak ihlallerine yol agmas1 gibi bir riski beraberinde getirecektir. Ayrica bu teknolojinin

kullanma imkan1 her kesim igin ayni oranda olmadig icin insanlar arasinda toplumsal

113 Kadir Haltas — Atilla Ergiizen — Erdal Erdal — Murat Liiy, “Yardime1 Sistem Olarak BCI ve
EEG Sinyallerinin Kullanim1”, Uluslararas: Miihendislik Arastirma ve Gelistirme Dergisi 10/3 (2018), 2.
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esitsizlik ve sorunlara da yol acacaktir. Bireylerin beyin sinyallerinin ve norolojik
verilerinin k&tli amach kigiler tarafindan kullanilmasi halinde ¢ok ciddi giivenlik
problemlerinin olusmasina bireyin mahremiyetinin ve kisisel haklarinin ihlaline sebebiyet
verecektir. Dolayisiyla bu tiir ihlallerin yapilmasi halinde insanlik i¢in etik ve sosyal
bir¢cok tehdidi kendisinde barindirmaktadir. Bu tiir sorunlarla karsilasmamak icin
oncelikli olarak ndroteknolojinin bilingli ve pratik bir sekilde gelistirilmesi i¢in dnlemler

alimmali ve gereken hassasiyet gosterilmelidir.
2.2.1. Yapay Zekanin Kullanildig: Sektorler ve Etkileri

Yapay zekanin gilinlimiiz teknolojisinde devrim niteliginde gelismeler
sergilemesiyle dogal olarak biitlin sektorler, kendi alanlarinda yararlanmanin yollarim
bulmak i¢in ciddi anlamda ekonomik biit¢eler ayirarak zamanin teknolojisinden geri
kalmamak ve bu teknolojinin nimetlerinden maksimum diizeyde faydalanmak adina her
sektor yapay zekayr kendi alanina entegre etmektedir. Giintimiizde saglik sektdriinden
tutun da egitim, hukuk, finans, bankacilik, tarim, endiistri, enerji, ulagim, lojistik, tiretim,
perakende satis ve hizmet sektorleri gibi birgok sektdriin kullanim alanlarina dahil
olmustur. Yapay zekd verimlilik artisinda, maliyetin diisliriilmesi, otomasyonun
saglanmasi, sanal gerceklik ve artirllmis gerceklik uygulamalari sayesinde
bireysellestirilmis hizmetlerde daha hizli ve daha verimli ¢éziimler iiretilmesi, mevcut
algoritmalar1 sayesinde olasi giivenlik problemleri ve siber saldirilar karsisinda risk
yonetimini kontrollii bir sekilde yapilabilmesi agisindan tercih edilmektedir. Bunun gibi
birgok faydalar1 yiiziinden hiikiimetler ve sirketler tarafindan yapay zeka icin ciddi
biitgeler ayrilmakta ve harcamalar yapilmaktadir. Ornegin “IDC” (International Data
Corporation)’anin yapmis oldugu arastirmalar neticesinde “Biligssel ve yapay zeka
sistemlerine yapilan kiiresel harcamalarin giinlimiiz itibariyle 58 milyar dolara ulagacagi
ongoriilmiistiir.”!'* Yapilan bu tiir harcama ve yatirimlar yapay zekanin potansiyelinden
daha fazla yararlanabilmek, dijital doniisiimiin daha hizli ilerlemesi ve inovasyonun

tesvik edilmesi cabasiyla dogru orantili olarak artmaktadir. Dolayisiyla bu harcama ve

114 Bilal Usanmaz v.d, “Yapay Zekanm Sektorlere Etkisi”, Yapay Zekd Transhiimanizm ve Din
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanli31:2022), 5.34.
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yatirimlariin biiytikligii devletlerin bu konuda izlemis olduklar1 politikalara, ekonomik
giiclerinin oranina ve bu tiir gelismelere hazir bulunugluk hallerine gore farkliliklar
gostermektedir. Her ne kadar bazi iilkeler bu tiir gelismislikleri geriden takip etme
noktasinda olsalar bile, gelinen noktada yapay zekayla katedilen yol, gelecekte bu
teknolojiye hicbir iilke veya bireyin kayitsiz kalmayacagina ve hayatin her alanina dahil

olmasinin kabullenilecegine isaret etmektedir.
2.2.2. Yapay Zekanin Giiniimiizde Kullanim Alanlar:

Yapay zekanin her sektordeki etkileri oldukga genis ve derindir. Asagida birkag
sektore etkisinden bile bahsedildiginde ne kadar 6nemli ve iizerinde durulmasi gereken
bir konu oldugunu belli etmektedir. Yapay zeka, dogru amaglar ve kisiler tarafindan
kullanildiginda devletleri ve milletleri ¢ag atlatan ve hayatlarin1 kolaylastiran bir gérev
iistlenirken yanlis amagclar ve yanlis kisiler elinde bir bomba niteligi tasiyabilmektedir.

Asagida bu sektorlerden birkagina ve kullanim alanlarina kisaca deginilmistir.

Yapay zekanin saglik sektoriinde devrim yaratan etkilerinin basinda siiphesiz tani
ve tedavi islemleri gelmektedir. Hastaliklarin erkenden teshis edilmesine, hassas
goriintliileme ve analiz etme 6zelliklerine sahip cihazlar sayesinde doktorlarin géziinden
kacabilecek en kiiciik ayrintilar ve potansiyel sorunlar tespit edebilmektedir. Yapay zeka
sayesinde biiylik veri setleri ve hassas 6l¢ekli analizler yapilarak yeri geldiginde hastanin
genetik bilgileri ve hastalik gecmisi analiz edilerek kisiye 6zel tedavi yontemleri ve
planlar1 gelistirilmektedir. Bu uzman sistemlerin ve algoritmalarin sayesinde yeni
ilaglarin kesfine ve gelistirilmesine yardimci olabilmekte, saglikta devrim niteliginde
buluslar gerceklesebilmektedir. Ayrica “Robotik Cerrahi” de diyebilecegimiz yapay zeka
destekli robotlar sayesinde artik ameliyatlarda daha hassas cerrahi miidahaleler
yapilmakta, bdylece hastanin iyilesme siiresi kisalmakta ve olugabilecek komplikasyonlar

en aza indirgenmektedir.

Yapay zekayi1 oldukea fazla kullanan sektorlerden bir digeri de finans sektoriidiir.
Finans sirketleri, piyasalan takip eden yatinmcilan i¢in yapay zekd uygulamalan ile
piyasalardaki verileri hizh bir sekilde analiz ederek dogru tahminler yiiriitiip, yatinm
yapmasma ve hizli alim-satim islemleri gerceklestirerek bu yonde hizmetler

sunabilmektedir. Ayrica kisa zaman iginde olasi risk ve dolandiricilik faaliyetlerini de
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tespit edip Onleme girisiminde bulunarak yatirimeisinin zarar gormesine engel

olabilmektedir.

Glinlimiizde yapay zekayla desteklenen programlar tarim ve hayvancilik
sektorlerinde de yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Yapay zekd uygulamalariyla
desteklenen programlarda; tarimda verimliligin artirtlmasi, maliyetin diistirtilmesi,
kaliteli ve kontrollii tartm yapilmasi, mahsulii zararli haserelerden koruma, yabani ot
temizligi, iiriinlerin biiylime ve gelisme asamalarini ve ayrica bu {iriinlerin olgunlagma
stirelerini, hasat tahminini, tarimsal girdilerin ve kaynaklarm en etkin sekilde
kullanilmasi, iklim degisikliginin tarim {riinleri {lizerindeki etkileri dnceden tespit
edilerek kaliteli ve kontrollii iiretime yardimci olmaktadir. Yapay zeka sirketleri, tarim
alaninda otomatik tarim makinelerini yonetebilen robotlar ve uygulamalar {ireterek bu
alanda hasat, ekim, temizlik gibi iglemlerin otomatiklestirilmesine 6nayak oldular. Ayrica
bu teknolojiler sayesinde gereksiz kimyasal kullanimi engellenerek iiretim artik daha
verimli ve akilli hale gelmigstir. Diinya ekonomisinde s6z sahibi olan iilkelerin iiretim
politikalar incelendiginde, hepsinin ortak noktasi yapay zeka uygulamalarini destekleyip,

iiretimde yapay zekadan faydalanmalaridir.

Yapay zeka teknolojilerinin etkin kullanim alanlarindan bir digeri de hayvancilik
sektoriidiir. Hayvan isletmelerinde hayvanlarin “biyogiivenlik, hastalik takibi ve kontrolii,
hayvanlarin izlenmesi, c¢iftlik yonetimi, c¢iftlik hayvanlarinda biiyiimenin kontrolii ve

benzeri konularda”'"

yapay zeka uygulamalarindan destek alinmaktadir. Bu tiir akill
sistem uygulamalar1 ile hayvanlarin duygusal durumlari, beslenme aligkanliklar, siit
verimliliklerinin kontrolil ve siirii yonetimi gibi alanlarda insandan kaynaklanan hatalar
ortadan kaldirilarak daha verimli ve kaliteli iiretim yapilmaktadir. Sensorler ve veriler
araciligiyla hayvana ait bircok veriler toplanabilmekte hayvanin sesi, viicut sicakligi,
beslenmesi ve hareketleri hakkinda hayvana ait veriler toplanarak ruh hali ve heyecan

durumu tespit edilerek 6nceden hastalik tespiti ve kontrolu yapilarak 6nlem alinabilmekte

ve yasanabilecek olumsuzluklarin 6niine gegilebilmektedir.

115 Orhan Ermetin, “Hayvancilikta Yapay Zeka Uygulamalar1”, Journal Of Annimal Production,
64/1, (Ekim 2023),48-58.
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Uzman sistemler ve algoritmik uygulamalar egitim sektoriinde yaygin bir sekilde
kullanilarak 6zellikle kisisellestirilmis egitim modelleri ile yepyeni &6grenme
deneyimlerine kapilar aralamaktadir. Egitimde yapay zekd destekli programlar ile
o6grenme deneyimlerine olanak saglayarak “dgretim siiresince 6grencilere yapay zekd ile
bire-bir etkili destek saglanabilir, testler ve degerlendirmeler hem é6grenciler hem de
ogreticiler agisindan yapay zekd ile yeni bir boyut kazanabiliv, farklilagtiriimig ve
bireysellestirilmis 6grenme daha etkin ve yaygin kullanilabilir ve son olarak egitimde ¢ok
onemli bir yer tutan yapay zekda ile d&grencilerin ihtiyaglart  dogrultusunda
otomatiklestirilebilir.”''® Yapay zekd destekli programlar sayesinde ogrencilerin ilgi
alanlar1, basar1 seviyeleri analiz edilerek kisiye 6zel egitim firsatlar1 ve materyaller
sunularak daha verimli ve kaliteli bir egitim olanag1 saglanirken, dgretmenlere ders
iceriklerine gore uygun materyaller ve testler konusunda 6neriler verilerek 6grenme
stirecinin daha etkin gegmesi saglanmaktadir. Ayrica bu uzman sistemler sayesinde
Ogrencilerin siavlar1 ve cevaplari hizli bir sekilde analiz edilerek degerlendirme siireci

hizlandirilir.

Imalat ve endiistri alaninda robotlar aktif rol oynayarak karmasik iiretim
gorevlerini yerine getirebilmekte ve ireticiler tarafindan tercih edilerek tam puan
almaktadir. imalat ve endiistri alaninda yapay zekanin biiyiik oranda kullanilmast ile akill
fabrikalar, liretim agamasindan tutun da teslimat asamasina kadar her sathas1 yapay zeka
algoritmalarinin kontroliinde ve tedarik zincirlerinin “optimizasyon c¢alismalari” (liretim
planlama ve kontrol asamalarinda) yogun olarak kullanilmaktadir. Yapay zeka
algoritmalar1 sayesinde akilli fabrika sistemleri yayginlagsmakta bu tiir programlarla
yonetilen robotlar karmagik iiretim gorevlerini yerine getirebilmektedir. Bu durum ise is
giicli maliyetini diigiiriirken, {iretim hatalarina hemen miidahale edilip, kusursuz iiretimin
yapilmasina olanak saglamaktadir. Biiylik veri setleri sayesinde makinelerin sensor
verileri analiz edilerek makinelerin ¢alisma durumu ve bakim ihtiyacinin olup olmadigi
hakkinda tahmin ve planlama yaparak plansiz durus siirelerinin azaltilmasi ve islem

maliyetinin diismesi gibi bircok avantaj saglamaktadir. Boylelikle yapay zeka destekli

116 Kiirsat Arslan, “Egitimde Yapay Zeka Uygulamalar1”, Bati Anadolu Dergisi, 11/1, (Haziran
2020), 86.
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teknolojiler sayesinde is siiregleri otomatiklestirilebildiginden zaman ve enerjiden
tasarruf saglandigi i¢in tiretimde stirdiiriilebilirlik ve verimlilik artig1 olmakta ayrica insan

olma hasebiyle gozden kagacak en kii¢iik hatalar bile minimum diizeye indirilmektedir.

Gilinlimiiz diinyasinda her sektoriin, alaninda kendini gelistirip ilerlemesi i¢in
yapay zeka destekli uygulamalardan faydalanmadan, bunu gergeklestirebilmesi
neredeyse imkénsiz bir hal almaktadir. Giinlimiizde yapay zeka sayesinde oyun ve
eglence sektoriindeki kokten degisim ve doniisim akil almaz boyutlara gelmis
durumdadir. Oyun tasarimindan tutunda, kullanicinin yetenek seviyesine gdére oyunun
zorluk seviyesinin ayarlanmasina kadar, oyundaki diyaloglarin olusturulmasi ve otomatik
olarak hikdye olusturulmasmna kadar her asama yapay =zeka tarafindan
olusturulabilmektedir. Dogal Dil Isleme (NLP) yontemi ile oyuncunun sdyledigi
climlelere gore NPC’ler aninda yanitlar verebilmekte ve bu yontemler ile yapay zeka,
oyuncunun oyun tarzim analiz ederek ona gore karakterlerin davranislarini
ayarlayabilmekte, bu 6zellik sayesinde de oyunun gergekgiligi ve tekrar oynanabilirligi
saglanabilmektedir. Ayrica yapay zeka, senaryo yazim siirecinde oneriler sunabilmekte
veya yeni senaryo, hikdye olusturarak bu alanda yazim siireclerine yardimeci
olabilmektedir. Sahne tasarimlarim ise “Text-to-image” video sistemleriyle
yapabilmektedir. Yiiklenen bu algoritmalar ve programlar ile ses taklidi yapilabilmekte
veya  “Text-to-Speech”  teknolojisiyle = de  farkli  dillerde  seslendirme
gerceklesebilmektedir. Miizik sektoriinde ise “Spotify, Youtube” gibi platformlarda
kullanicilarin dinleme sikliklar1 analiz edilerek bu yonde kullaniciya yonlendirmeler ve
Onerilerde sunmakta, “Netflix ve Steam” gibi platformlarda ise kullanicilarin
davraniglarma gore icerikler ve reklamlar sunarak izleyici ve oyuncu deneyimini
bireysellestirmektedir. Kisa bir sekilde 6zetleyecek olursak oyun ve eglence sektdriinde
yapay zeka wuygulamalarimin kullanilmasiyla oyunlarda akilli karakterlerin ve
senaryolarinin olusturulmasina, sahne tasarimi, filmlerin goriintii ve ses tekniklerini
olusturmasi agisindan daha kaliteli ve kolay yapilmasina olanak saglamaktadir. Miizikte
ve eglencede kullanicinin aligkanliklar1 ve davraniglar analiz edilerek bu siirecte kigiye

Ozel icerik ve Oneri sunulabilmektedir.
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2.3. Islami ilimlerde Yapay Zeka Uygulamalari

Islami ilimlerde yapay zeka sistemlerinin kullanilmasiyla egitim ve arastirma
alanlarinda biiyiik bir dijital doniisiim siirecine girilmistir. Geleneksel dini bilgilerin
dijital ortama taginmasi ve modern teknolojilerle entegre edilmesiyle hem akademik hem
de pratik diizeyde arastirma ve calisma yapanlara biiyiik kolayliklar getirmektedir. Temel
Islam bilimlerinden Kur’an, hadis, tefsir ve fikth metinlerinin analizi i¢in Dogal Dil
Isleme (NLP) ve diger dil modellerinden yararlanilmaktadir. Bu teknik sayesinde metinler
arasindaki benzerlikler, farkliliklar ve anlam iligkileri ¢ok hizli ve dogru bir sekilde
yapilabilmektedir. Insan dilini anlama, okuma ve tiiretme becerisini kazandiran bu
yontemle metinler hem harf hem de anlam diizeyinde analiz edilebilmektedir. Kuran'daki
ayetlerin ve hadislerin anlamlar1 bilgisayara yiiklenen algoritmalar sayesinde
coztimlenebilmekte ayrica NLP yontemiyle bir ayet veya hadisin bagka hangi ayetlerle
iligkili oldugunu tespit ederek ontolojik (anlamsal iliski) haritas1 ¢ikarilabilmektedir.
Ornegin yapay zekd “salat” kavrammin gectigi ayetleri siniflandirip analiz ettiginde,
kelimenin diger siirelerde nasil bir mana igerdigini ortaya cikarabilir veya salat ile ilgili
ayetlerin ontolojik bir haritasin1 ¢ikarip bu harita ile ilgili fikhi hiikiimlerle de
iligkilendirebilmektedir. Yine NLP denilen yapay zeka yontemiyle metnin mesajinin
duygusal ton analizi edilebilmekte ve bu yontem sayesinde Kur’an’in hangi ayetinin
mana olarak tesvik edici, hangi ayetinin uyarict oldugunun ayrimini yapabilmektedir.
Kisacas1 Dogal Dil isleme (NLP) uygulamalari sayesinde anlamsal analizler
yapilabilmekte veya metnin duygu ve niyet analizi yapilarak ayetin manasiin ayrimi
kolay bir sekilde yapilabilmektedir. Ayrica bu 6zellik sayesinde Peygamberimiz’in (s.a.v.)
hadislerindeki hitap tarzi ve kullanilan deyimlerin mesaj yapisini1 da analiz ederek ona

gore ¢ikarimlarda bulunabilmektedir.

Islami ilimlerde yapay zeka destekli uygulama yontemlerinden bir digeri olan
LLM’ ler (Large Language Models) ¢cok fazla miktarda metni 6grenen modeller olup, cok
dilli modeller birgok dilde egitilen ve anlami diller arasinda tutarli bir sekilde koruma
ozelligine sahiptir. Ornegin bir ayetin Arapgasi, Tiirkgesi, Almancasi, Ingilizcesi ve
Fransizca mealleriyle beraber analiz edilebilmekte, ayn1 ayetin farkli dillere ¢evrilis sekli,
anlam kaymas1 olup olmadig1 otomatik olarak incelenebilmektedir. Islami ilimlerde LLM
dil modellerinin en biiyiik avantaji bir ayetin hangi yorumlarla ele alindigin1 ve nasil

anlasildigini otomatik olarak kiyaslayarak anlam sapmalarini tespit edebilmektedir.
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Onemli olan bir diger husus bu tiir zeki uygulamalarin verdigi sonuglar daima kesin bilgi
icermeyip hata yapma potansiyellerinin de mevcut olma gergegidir. Ornegin BDM nin
yapmis oldugu arastirmalara gore Google biinyesindeki Gemini ve OpenAl tarafindan
geligtirilen ChatGBT-4 gibi uygulamalar tizerinden Arapcadan diger dillere yapilan
cevrelerin bagart ve smirliliklarmi 6lgmek igin yapilan aragtirmalarda baglamsal
faktorlerin 6nemli 6l¢iide degistigi gdzlemlenmistir. Yapilan bu literatiiriin analizine gore,
baglam dis1 cevirilerde 6zellikle Arapca-Ingilizce dil giftlerinde Gemini’in daha basarili
sonuglar verdigi goriilmiis, buna karsilik baglam i¢i ¢eviri senaryolarinda ChatGBT-4’{in
performansinin daha iyi oldugu tespit edilmistir. Arapca-Fransizca metin ¢evirilerinde ise
her iki modelinde birbirine benzer diizeyde basarili sonuglar ortaya koydugu goriilmiistiir.
Fakat hukuk gibi terminolojilerin s6z konusu oldugu alanlarda bu uygulamalarin ¢eviri
basarismin diistiigii gozlemlenmistir. BDM’nin yapmis oldugu arastirmalarda elde edilen
veriler dogrultusunda baglam ig¢i cevirilerde kavramsal baglantilarin zayiflamasinin
sebepleri arasinda; Arapca dilinin karmasik yapisi, kavramlar arasinda baglantilarin
yeterince kurulamamasi, kiiltiirel ve dini ifadelerin ¢evirisindeki zorluklar, bu alana ait
verilerin yetersizligi ve etiketlenmemis biiyiik veri setlerinden meydana gelen
belirsizlikler olarak gdsterilmistir.!!” Bu calismanim bir benzerini Muhammet Yurtseven,
klasik Arapga fikith metinlerini {i¢ farkli yapay zeka uygulamasi (ChatGBT, Gemini,
Claude) yardimiyla yapilan gevirileri insan g¢evirileri ile karsilastirarak analiz etmistir.
Yurtseven’in yapmis oldugu analiz neticesinde ChatGBT nin uzun metinlerde kavramlari
eksik ve hatali ¢evirdigi, Arapca fikhi terimleri Tiirk hukuk literatiirindeki kavramlarla
cevirmeyi tercih ettigi gdzlemlenmistir. Gemini uygulamasi ise fikhi kavramlarda eksik
ceviri ve baglamsal uyarlama hatalar1 yapmistir. Arastirmada Claude uygulamasinin diger
uygulamalara nazaran hata orani en diisiik olan, baglamsal dogruluk ve kavramsal es
degerligi en iyi koruyan uygulama oldugu tespit edilmistir. Yurtseven yapmis oldugu

karsilagtirmali analiz neticesinde Claude uygulamasimin en az hata yapan uygulama

17 Muhammet Yurtseven, “Yapay Zekd Tabanli Genis Dil Modelleri Klasik Arapga Fikih
Metinlerini Tiirkgeye Ceviride Basarili m1? Uygulamalar Uzerinden Karsilastirmali Analiz”, Yapay Zekd
Teolojisi, ed. Yildiray Sipahi (Istanbul: Orion Yaym Grubu, 2026), 238-239.
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oldugunu ikinci sirada Gemini uygulamasinin oldugunu ve en fazla uyarlama hatasi, eksik

ceviri ve uydurma geviriyi ChatGBT uygulamasimin yaptigini tespit etmistir.''®

Fikih alaninda da yapay zeka uygulamalariin kullanimi giiniimiizde oldukga
yaygin bir sekilde yapilmakta, dini sorulara hizli ve Islami 6gretilere uygun cevaplar
verilmesi amaglanmaktadir. Bu konuda Sevim Unal “Ibadetlerle Ilgili Fetvalar ve Yapay
Zeka Uygulamalari: Karsilastirmali Bir Analiz” adli makalesinde ayrintili bir sekilde yer
vererek konuya agiklik getirmistir. Makalede yapay zeka araglarinin (ChatGPT, Google
Gemini ve Microsoft Copilot) namaz orug, kurban, zekat ve hac ibadetlerinin konulariyla
ilgili dzelinde secilen 20 fetva sorusuna verilen 80 cevab;, DIYK (Din isleri Yiiksek
Kurulu)nin vermis oldugu fetvalari ile karsilastirip analiz ederek yapay zeka tarafindan
verilen bu cevaplarin dogrulugu, tutarliligi, mezhepler arasi1 farkindalik olup olmadigi,
icerigi, metodolojisi, kaynak kullanimi, dil ve {islup bi¢cimi gibi kriterler a¢isindan nasil
performans gosterdigine dair analizler yapilmistir. Bu aragtirmaya gore sorulan sorulara
ChatGPT, Google Gemini ve Microsoft Copilot’un vermis oldugu cevaplar ile DIYK nin
vermis oldugu fetvalar karsilastirildiginda uygulamalar arasinda en fazla igerik
benzerliginin DIYK ile Gemini arasinda oldugunu, ChatGPT ile Copilot'un birbirine
yakin cevaplar verdigini “DIYK 'nin akademik cevrelere, ChatGBT egitim odakli bir
yvaklasima, Gemini interaktif bir diyaloga Copilot ise pratik bilgi arayisinda olan
kullamicilara hitap eden bir dil kullanmaktadir.”""® Yazar yapmis oldugu analiz
sonucunda, yapay zekd sistemlerinin temel dini hiikkiimlerde yeterli performansi
sergileyip Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun vermis oldugu fetvalara mutabik oldugunu fakat
detayli meselelerde yeri geldiginde hatali, bilgi eksikligi ve ¢eliskili ifadelerin de
kullanildigina dikkat ¢ekmistir. Bu sebebe dayanarak yapay zeka uygulamalarinin fetva
mercii olarak degil de bir destek araci olarak kullanilmasinin daha dogru bir yaklagim

oldugunun iizerinde 6nemle durmustur.

Yapay zeka uygulamalarmin Islami finans endiistrisinde de kullanimi biiyiik bir

ivme kazanmis “bu siirecte ser’i robot danigmanlar ve akilli vobot uygulamalar: kendini

18 Yurtseven, “Yapay Zeka Tabanl Genis Dil Modelleri”, 238-239.
19 Sevim Unal, “Ibadetlerle ilgili Fetvalar ve Yapay Zekd Uygulamalari: Karsilagtirmali Bir
Analiz”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 24/3 (2005), 48.
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gostermeye baslamistir”'** Bu alanda yapay zeka sistemleri sayesinde iiriin ve
hizmetlerin Islami kurallar ger¢evesinde haram ticaret igerip igermedigini veya
goriinmeyen riskleri Dogal Dil Isleme Modelleri (NLP ) teknikleriyle islam hukukuna
aykirihigini, diger bir degisle Kur’an ve siinnete aykiriligini tespit etmeye yardimet olma
hususlarinda biiyiik avantajlar saglamaktadir. Ayrica “Islami finans alaminda inovatif bir
gelisme olarak entegre edilen yapay zekd tabanli sanal asistanlarin/ chatbotlarin
kullanimi, miisteri hizmetlerinde bir doniisiim saglamaktadir. Ornegin Mashreq Al Islami
Bank Gibi kurumlar, Kore. Al ile is birligi yaparak BankAssist gibi sanal asistanlar
hizmete sunmugtur.”’'?! Bu tiir slami bankalarda, yapay zeka tabanh kullanilan chatbotlar
miisterilerine 7/24 fetva hakkinda sorulan sorulara aninda cevaplayarak finansal bilgiyi
hizli ve en dogru sekilde sunmak icin hizmet verirler. Ayrica ser’i robot danigmanlar,
miisterilerinin seriate uygun fonlara yatinm yapma yoniinde oneriler sunarak bu yonde
biiyiik avantajlar saglamaktadirlar. Ornegin yalmz “halal certified”, finansal araglarin
filtreleyerek Islami kurallar ¢ergevesinde yatirim yapma ydniinde imkan saglarlar. Ancak
Islami finans endiistrisine yapay zekanin entegre edildigi giiniimiizde asil énemli olan
nokta Islam hukuku uzmanlarinin bu siirece dahil edilerek yiiriitiilmesidir. Aksi takdirde
seriat kurulunun devre dist kalma durumunda karar verilen finansal islemler Islam hukuk
ilkelerine aykir1 olabilir. Otomatik sistemlerin fikhi ayrintilar1 tam olarak anlayamamasi

halinde hatal1 fetva verme gibi bir sorunla kars1 karsiya kalinabilir.
2.4. Kelam ve Transhiimanizm: Ozgiirliik, Mahremiyet ve Dindarhk

Ozgiirliik (hiirriyet) ve dindarlik arasindaki iliski, keldm ilmi ve din felsefesi
alanlarinda en cok tartisilan konulardan biridir. Ozgiirliik kavramy, ilk bakista kisinin dis
baskilardan bagimsiz bir sekilde hareket edebilmesi; dindarlik ise ilahi emir ve yasaklara
baglilik ve teslimiyet olarak tarif edilir. Bu iki kavramdan biri bagimsizligi temsil
ederken, digeri ise bagli(m)lig1 cagristirdigi icin ikisi arasinda bir gerilim diisiiniilebilir.

Fakat meseleyi daha derinden ele aldigimizda dindarligin Ozgiirligli ortadan

120 Muhammet Yurtseven, “Yapay Zekanin Islami Finans Endiistrisine Entegrasyonu ve Ser’i
Etkinlikteki Rolii”, Yapay Zeka ve islam, ed. Mehmet Bulgen (Istanbul: Timas Yayinlari, 2025), 398.

2 Yurtseven, “Yapay Zekanin Islami Finans Endiistrisine Entegrasyonu ve Ser’i Etkinlikteki
Rolii”, 399.
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kaldirmaktan ziyade, onu anlamlandiran ve yonlendiren bir olgu oldugu goriiliir.
Ozgiirliik kavramu, felsefi anlamda bireyin iradesinin herhangi bir baski ve zorunluluk
altinda olmaksizin tercihte bulunabilmesi olarak tanimlanirken; bu kavram modern ¢agda
artik ozellikle bireysel otonomi kavramiyla iliskilendirilmistir.!*? Dolayisiyla insanin

kendi akl1 ve iradesiyle hayatina yon verip belirlemesi temel deger olarak goriilmiistiir.

Islam diisiincesine gore 6zgiirliik kavrami insanin irade sahibi bir varlik olmastyla
tanimlanir. Kur’an-1 Kerim ‘de “Ve de ki! Gergek Rabbinizden gelendir. Artik dileyen
iman etsin dileyen inkdr etsin.” (18:29) ayetinde insanin se¢me giicline vurgu yapilmast,
insanin sorumlulugunun iradesine bagl oldugunu gostermektedir. Insanin dzgiirliigii
meselesini keldm ekolleri, 6zellikle insanin fiillerinin yaratilmasi konusu etrafinda
tartismiglardir. Kelam geleneginde 6zgiirliikk problemi, Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan
“kesb” teorisiyle ilahi kudret ve insan iradesini uzlastirirken; Mu‘tezile alimleri ise
insann fiillerinde gercek anlamda 6zgiir oldugunu savunmuslardir.'?* Bu konuda Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari, Allah’in mutlak kudretini vurgularken, insann fiillerini “kesb” yoluyla
edindigini savunmustur.'?* Bu gériise gore insanim fiili yaratma yetkisi Allah’a ait, fakat
ozgirliigiinii daha belirgin bir sekilde temellendirerek; insanin fiillerinde gercek bir tercih
giiciine sahip oldugunu vurgulamis ve iradeyi sorumlulugun temeli oldugunu
savunmustur.'>> Mu‘tezili alimlerden Kadi Abdiilcebbar’da insanm, kendi fiilinin
yaraticist oldugunu ileri siirerek daha giiclii bir dzgiirliik anlayis1 gelistirmistir.!*¢ Ona
gore ilahi adalet, insanin 6zgiir olmasini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii zorunlu bir fiilden
dolay1 insanin sorumlu tutulmasi adaletle bagdasmaz. Bu tartigmalar farkli tonlarda da

olsa keladm alimleri tarafindan insanin tercih giicii kabul edilmistir.

Dindarlik ise sadece inancla sinirli olmayip; inang, ibadet, ahlak ve hayat tarzini

iceren biitiinciil bir yonelistir. Emrullah Yiiksel din kavramini tanimlarken, insanin kutsal

122 Mehmet Odemis, Ozgiirligiin Trajedisi, 275-277.

123 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi (Istanbul: Damla Yaymevi, 2013), 180-185.

124 Ebu'l-Hasan el-Es'ari, el-Ibdne an Usiili 'd-Diydne (Beyrut: Darii’l-Ensar, 1987), 45-48.

125 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM Yayinlari,
2002), 365-370.

126 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Taha Hiiseyin (Kahire: el-
Miiessesetii’l-Misriyye, 1965), 6/120-125.
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ile kurdugu anlamli iligkiyi ifade eder ve bu iliskinin insanin varolusunu anlamlandiran
temel boyutu oldugunu vurgular.'?” Bu perspektiften bakildiginda dindarlik bireyin 6zgiir

tercihiyle ilahi hakikate yonelme anlami tagimaktadr.

Ozgiirliik ile dindarlik arasindaki iliskiyi irdeledigimizde en belirgin boyutunun
ahlak alaninda ortaya ciktigini goriiriiz. Bu baglamda ahlaki sorumluluk 6zgiir iradeyi
zorunlu kilmaktadir. Nitekim Kur’an’da insanin yapip ettiklerinden dolayr hesaba
cekilecegi belirtilitken (99:7-8) bu hesap verebilirlik 6zgiir tercihi varsaymaktadir.
Dolayisiyla insan 6zgiir degilse miikafat ve cezanin da herhangi bir anlam1 kalmayacaktir.
Bu perspektiften baktigimizda dindarlik, 6zgiirliigli sorumluluk bilinciyle beraber
diistinlince anlam kazanir. Bu noktada ozgiirliikk sadece segebilme giicli degil, aym
zamanda bu se¢imin sonuglarini listlenme cesaretidir. Béylece din, bu sorumlulugu agkin
bir baglam icine yerlestirirken insanin eylemlerini daha genis bir anlam ufkuna tasur.
Diger bir ifadeyle 6zgiirliik keyfilikten ¢ikarak ahlaki bir deger kazanacaktir. Ozgiirliik
ve dindarlik arasindaki iliskiyi bu agidan degerlendirdigimizde bu iki kavramin arasinda
ylizeysel bir karsitliktan ziyade, derin bir biitiinliik arz ettigini fark ederiz. Bu baglamda
dindarlik insanin 6zgiir iradesiyle ilahi hakikate yonelmesini ifade ederken; bu yonelis bir
zorunluluk degil, bilingli olarak yapilan bir tercihtir. Bu minvalde dindarlik insanin
Ozgirliigiinii sirlandiran bir unsur degil, bilakis ona yon veren, anlam kazandiran bir
biling alanmdir. Ciinkii din olgusu sayesinde insanin tercihleri ahlaki bir zemine oturur ve
sorumluluk bilinci kazanilir. Dolayisiyla 6zgiirliik sadece rastgele secenekler arasinda
secim yapmak degil; dogruyu, yanlisi, iyiyi, kotiiyil ve hakikati bilingli bir sekilde tercih
edebilme yetkinligidir. Bu baglamda dindarlik 6zgiirliigii bir kisitlama olarak degil,
anlamli ve sorumlu tercih olarak temellendirmektedir. Kisacasi dindarlik, bu
sorumlulugun ilahi referansla temellendirilmis bi¢imidir. Insan akil ve vicdan sahibi
oldugu i¢in belirli bir ahlaki sorumluluk tagimaktadir. Fakat dindarlikla bu sorumluluk
sadece toplumsal kurallara ve kisinin kendi kanaatine dayanmakla kalmayip; bu
sorumluluk kaynagini Allah’in iradesi ve vahiyden de almaktadir. Béylece birey, dogruyu

yalnizca “toplum boyle istiyor” diye degil, “Allah bdyle emrediyor” bilinciyle tercihini

127 Emrullah Yiiksel, “Din Fenomeni”, 79-82.
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yapar. Bu durumda sorumluluga daha derin bir anlam ve hesap bilincine dayali bir temel
kazandirir. Dolayisiyla ahlaki sorumluluk, insani bir zeminde her zaman vardir, dindarlik

olgusu ise bu sorumlulugu ilahi bir dayanaga baglamaktadir.
2.4.1. Algoritmik Hegemonya: irade Kavrammin Problemlesmesi

Dijital ¢cagda yapay zeka destekli uygulamalar gerek sekiiler alanlarda gerekse
Islami bilimler alanlarinda insan hayatinin her alanina niifuz etmistir. Bu tiir uygulamalar
(yiiz tamima teknolojileri, sosyal medya algoritmalari, otonom sistemler, 6neri sistemleri,
biiyiilk veri analizleri ve karar destek sistemleri) insanin Ozgiirliigiiniin zayiflayip
zayiflamadigi veya insan Ozgiirliigiinin farkli bir bicimde yeniden mi yapilandigi
sorularin1 giindeme getirmektedir. Bu baglamda 6zgiirlilk ve mahremiyet kavramlarinin
yeniden degerlendirilmesi bir zorunluluk haline gelmektedir. “Siirekli gdzetim altinda
oldugunu diisiinen bir bireyin 6zgiirliik tercihlerinden ve dindarligindan ne 6l¢iide sz
edilebilir?” veya “Mahremiyet olgusunun zayiflamasi durumunda insanin 6zglrliigi;
psikolojik ve ahlaki diizeyle nasil etkilenir?” Bu ve bunun gibi bir¢ok elzem sorular
teolojik, felsefi ve sosyolojik perspektiflerden ele alinarak konunun ehemmiyetine dikkat

¢ekilmektedir.

Gecmisten giinlimiize gdzetim olgusu, bir denetim bicimi olarak varligini siirekli
stirdiirmiisti. Modern devletlerin kurulmasiyla birlikte goézetim pratikleri bigim
degistirerek teknolojik araclar vasitasiyla insan hayatinin daha kolay izlenebilir hale
gelmesine imkan tanimistir. Giinlimiizde ise bireylerin eylemleri tamamen 6zgiir iradeye
dayali olarak gergeklesmemekte, en basit gilindelik faaliyetler dahi cesitli gozetim
mekanizmalar1 aracilifiyla izlenmekte ve belirli olgiilerde yonlendirilmektedir. Meral
Tiimiirtiirkan’mm  giindelik hayatin gozetimi ile alakali makalesinde, giinlimiiz
toplumlarinin “gdzetim toplumlar1” olarak adlandirildigini ve bu kavramin ¢ok dnceleri
Foucault’nun, Orwell’in ve Bentham’in tez ve tahlillerinde yer aldigina dair gondermeler
yaparak modern gozetimin, kapitalizmin gelismesiyle beraber ortaya c¢iktigina
deginmistir. Dolayisiyla “kiminin elektronik- panoptizm, kiminin enformasyon gézetimi
dedigi bu siire¢; egemen olamin iktidarint saglama cabasinin bir iiriinii” oldugunu;
geligen enformasyon teknolojilerinin sayesinde bireyin dogumundan 6liimiine kadar tiim
stireglerinin gozetime tabi oldugunu ve bu akilli sistemler yardimiyla iktidarlarin

toplumsal denetim, gozetim mekanizmalarin1 en {ist noktalara tasiyarak “panoptikon”
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denilen ve tamamen goézetim teknigine dayanan bir iktidar bigiminden ve yonetim

sanatindan (governmentality) bahsetmektedir.'?

Yapay zeka destekli uygulamalar ve algoritmalar sayesinde 6zellikle sosyal medya
platformlarinda bireyin davranislariin analiz edilerek uygun igerikler iiretmesi ve hatta
bazi durumlarda bu tlir uygulamalarin bireyin karar siireclerini etkilemesi ve 6zgiir
kararlar almasit sonucunda ‘“algoritmik yonlendirme” denilen bir olgunun ortaya
cikmasina sebep olmaktadir. Diger bir ifadeyle algoritmik yonlendirme, kisinin tercih
alaninin bilingli olarak daralmasi seklinde de yorumlanabilir. Bu durum kisinin farkinda
olmadan belirli iceriklere maruz kalip, diger alternatif goriislere ulagiminin
sinirlandirilmasidir. Dolayisiyla bu durum 6zgiirliik ve mahremiyet olgularinin tekrardan
degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu tartisma bir bakima modern 6zgiirliik

anlayisiyla da ilgilidir.

Michael Foucault’nun iktidar ve gozetim analizine gore birey, kendini 6zgiir
hisseder ama aslinda farkinda olmadan baz1 giic mekanizmalari tarafindan siirekli olarak
gbzetim ve denetim yapilarak yonlendirilir.'””® Foucault’ya gdre insanlar siirekli
gozetlendiklerini diislindiikleri i¢in davramiglarint kendileri kontrol altina alir ve
diizenlerler. Boyle bir topluma “disiplin toplumu” denir. Foucault’nun bahsettigi bu
stirekli gozetim fikri, giinlimiizde dijital alana taginmistir. Dolayisiyla Foucault’nun dile
getirdigi gdzetim modeli artik sadece hapishane, okul gibi alanlarla sinirl degil; sosyal
medya platformlari, telefonlar iizerinden yapilmaktadir. Kisacasi gegmiste toplumsal
giicler bireyi sekillendirirken, giiniimiizde bu islem artik dijital gézetim {izerinden
islenmektedir. Bu durum “Panoptikon Modeli” olarak aciklanmakta yani kisi fiilen
izlenmese bile, izlenme ihtimaline karsi i¢sel bir kontrol gelistirip (paranoya)
davraniglarii kontrol altina almasidir. Dolayisiyla bu model goriiniir bir zorlayicr giig

olmadan kisinin 6zgiirliik alaninin daralabilecegini gostermektedir.

128 Meral Tiimurtiirkan, “Giindelik Hayatin Gozetimi: ‘Panoptikon Toplumu” [Surveillance Of
Daily Life: ‘Panopticon Society’]”, ETHOS: Felsefe ve Toplumsal Bilimlerde Diyaloglar 3/2 (Temmuz
2010), 1-11.

129 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: imge Kitabevi,
2000), 251-256.
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Akilli sistemler ve uygulamalar klasik panoptik modeli artik daha karmasik ve
goriinmez bir diizeye tasidigi i¢in bireyin 6zgiirliigi iki sekilde etkilemektedir. Birincisi,
i¢seldir: Bireyin siirekli izlenme ihtimali (oto-sansiir) lirettigi i¢in davranigsal bir diizeyde
etkileyecektir. Digeri ise dissaldir: Yapay zeka destekli algoritmalar, kullaniciya belirli
secenekler sunmakta ve bu secenekler arasindaki siralamay1 da yine yapay zekanin
belirledigi bir tercih mimarisi ¢ercevesinde yapilandirmaktadir. Bu nedenle birey
iizerinde algoritmik diizeyde bir etki ve hatta hegemonya yaratir. Bu baglamda algoritmik
ve davranigsal diizeyde etkilesen bireyin Ozgiirligii tamamen ortadan kalkmamakla
beraber, bireyin 6zgiirliigii artik “yapilandirilmis” ve “y6nlendirilmis olarak” ortaya ¢ikar.
Burada 6nemli olan husus, eger kisi, izlenme ihtimali nedeniyle kendisini siirekli olarak

sanstirlityorsa bu durumda goriinmez bir 6zgiirliikk asinmasi s6z konusudur.

Michael Foucault’nun goriisiine benzer sekilde Shoshana Zuboff’da, biiylik
teknolojik sirketler tarafindan dijital ekonomide kullanicilarin verilerinin ekonomik giice
doniistirildigini ve doniistiiriilen bu silireci de “gdzetim kapitalizmi” kavrami ile
aciklamaktadir.'*° Zuboff’nun 6ne siirdiigii bu maddeye gére birey sadece gézlemlenmez,
ayni zamanda davranislar1 6nceden tahmin edildigi i¢in yonlendirilir. Bu durumda birey
kendisine secenek sunuldugunu ve Ozgiirce tercih yaptigimi diisiiniirken, gercekte
seceneklerin  goriiniirligli ve siralamasi  algoritmik uygulamalar tarafindan
belirlenmektedir. Dolayisiyla tam anlamiyla bir ozgiirliikten s6z etmek isabetli
gorlinmemektedir. Ciinkii disaridan bakildiginda herhangi bir dis miidahalenin
bulunmamasi, bireyin 6zgilir oldugu izlenimini verse de algoritmik yonlendirmeler,
kisinin kendi hayatin1 bilingli bir sekilde yonlendirmesine dayanmadigi i¢in, sahip oldugu
Ozgirliigiin tabiatin1 doniistiirmektedir. Bu acidan degerlendirdigimizde o6zgiirliik
tamamen ortadan kalkmamakla birlikte, bireyin mahremiyeti zayifladig1 i¢in 6zgiirliik de
yapisal acidan sorunlu bir hale doniisecektir. Clinkii mahremiyet, 6zgiirligii koruyan bir
kalkan gibidir. Eger bireyin sosyal ve saglik iliskileri, konum verileri, arama ge¢misi,
tilketim aligkanliklar1 yapay zeka teknolojileri ve algoritmalar tarafindan analiz edilerek

kisiye 6zel bir dijital profil olusturulabiliyorsa kisinin mahremiyet alaninin zayiflamasi

130 Shoshana Zuboff, Gézetim Kapitalizmi Cagi, cev. Nurettin Elhiiseyni (Istanbul: Kog
Universitesi Yayinlari, 2020), 95-110.
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problemini dogurmaktadir. Bireyin mahremiyetinin zayiflamasi durumunda, kisinin
stirekli izleniyor oldugu hissi bir taraftan diisiince 6zgiirliigiinii daraltirken, diger taraftan
veriyi elinde bulunduran kurumlar ve girketler karsisinda bireyi yonetilebilir ve
yonlendirilebilir bir konuma indirgemektedir. Ayrica bilinmesini istemedigi yonleriyle bu
yontem sayesinde cok kolay ifsa edilebilmekte, bu durum bireyin kimlik ingasinin
zedelenmesine de yol acabilecektir. Dolayisiyla mahremiyet olgusuna bu agidan
baktigimizda ozgiirliigiin 6n sarti1 hali oldugunu kabul edebiliriz. Bu baglamda
mahremiyet olmadan bireyin igsel Ozgiirligiinden bahsetmek zorlasacaktir. Klasik
toplumlarda mahremiyet olgusu daha ¢ok fiziksel alanlarla sinirlandiriliyor iken giintimiiz
yapay zeka ¢aginda bu olgu artik veri mahremiyeti olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
sebeple artik mesele “Ozgiirlik var m1 yok mu?” sorusundan ziyade “insan
mahremiyetini korumadan 6zgiirliigiinii siirdiiriilebilir mi? sorusu haline doniismiistiir.
Ciinkii 6zgtirliik sadece bir mahremiyet eylem alani degil, ayni1 zamanda diigiince ve niyet

alanin1 da kapsamaktadir.

Mahremiyet kavrami, kisinin kendisine 6zel olan bilgi ve diisiince alani {izerinde
kontrol sahibi olmasidir. Her ne kadar Modern hukukta bu kavram bir hak olarak
tanimlansa da dini gelenek ve felsefe alaninda insan onurunun ayrilmaz bir parcasi olarak
degerlendirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Kendinizi tanitip izin almadan
ve icinde oturanlara selam vermeden kendi evierinizden baska evlere girmeyin. Sizin igin
daha iyi olant budur, umulur ki diistiniip anlarsimiz” (24:27) ayetiyle, mahremiyetin
sadece toplumsal boyutunun olmadigini, ayn1 zamanda ahlaki ve dini bir deger olduguna
da vurgu yapilmigtir. Kur’an’da bu ilke bir bakima bireyin 06zel alaninin

dokunulmazliginin temellendirilmesi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Bu baglamda mahremiyetin ihlali sadece bilgi giivenligi sorunu olarak
degerlendirilmemeli, bu durum ayn1 zamanda insanin onuruna ve degerine de miidahale
olarak algilanmahdir. Islam diisiincesine gére Allah’in insam bilmesi, insanin
ozgirliigiinii ortadan kaldirmaz; bilakis insani1 ahlaki bir bireye doniistiirebilir. Clinkii
ilahi bilgi, insanin i¢sel niyetini bildigi i¢in manipiilatif olmayip ahlaki sorumlulugu
temellendirmektedir. Fakat dijital gozetim daha ¢ok ekonomik ve politik gii¢ iiretimi
amaci tasidigl i¢in insan iizerinde kontrol ve yonlendirme etkisi yapacagindan dolay1
maniplilatif 6zellik tasimaktadir. Bu agidan degerlendirdigimizde dijital gézetim insanin

Ozgurliigiinii yapisal olarak daraltma potansiyeli tagimaktadir. Ayrica dijital mecralarda
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ibadet ve dini ritiiellerin paylasilmast niyetin safiyetini zedeledigi i¢in bireyin
davranislarinda gosterise (riya) kagmasi riskini de dogurmaktadir. Yani dindarlik i¢sel bir
biling olmaktan uzaklasip, sosyal goriiniirliige doniisebilmektedir. Bazen de yapay zeka
sistemleri bireyin dijital ayak izlerinden yola ¢ikarak bir “inang profili” olusturabilmekte,
dolayistyla bu durumda birey kendi dini kimliginin algoritmik insasindan
etkilenebilmektedir. Neticede dijital gdzetim, dindarligin 6zgiir iradeye dayali yapisin

sorunlu hale getirmektedir.

Bu baglamda yapay zeka destekli algoritmalarin gézetimi altinda 6zgiirlik tam
anlamiyla yok olmaz, ancak kirillgan hale gelebilir. Boylece mahremiyetin zayiflamasi,
Ozgurliigiin i¢sel boyutunu tehdit eden bir zemin hazirlar. Bu durum beraberinde bireyin
dindarligimi da etkileyecektir. Ciinkii dindarlik her zaman bilingli niyet ve 6zgiir tercihi
gerektirir. Sonug olarak giliniimiiz dijital caginda dindarlik olgusunun farkli bir boyuta
taginmamasi i¢in daha bilingli bir 6zgiirliikk anlayisi, daha derin bir niyet muhasebesi ve

daha gii¢lii bir mahremiyet bilincinin olusmasi gerekmektedir.
2.5. Yapay Zeka ve Islami flimler: Riskler

Islami ilimlerde yapay zeka uygulamalar1 birgok firsat ve kolayliklar sunmakla
beraber olumsuzluk ve problemleri de beraberinde getirmektedir. Bu teknolojilerin
destegiyle en hizli sekilde en kapsamli ve dogru bilgiye ulagma cabas1 amaglansa da
metodolojik, etik, dini otorite, yorum farkliliklar, bilgi giivenligi sorunlar ve teknik
sinirlamalar sonucu olusan problemleri de beraberinde getirmektedir. Son yillarda
ozellikle hadis, tefsir, fikih (Islam hukuku) ve kelam gibi Islami ilimlerde icerik iiretimi,
7/ 24 aninda bilgiye erisim, siniflandirma ve fetva analizleri gibi alanlarda vermis oldugu
hizmetler, yapay zeka destekli bu programlarin dini disiplinlerde kullanimin artirmis ve
bu ilimlerde dijital doniisiimii hizlandirmigtir. Dinin dijital ortama taginmasiyla bir¢ok
avantajin yaninda; sistemli ve kontrollii olmadig1 zaman dezavantajlarint gérmek de
dogal olarak kagiilmaz bir gergektir. Bu akilli sistemler, dogru kisiler tarafindan ve iyi
amaglar dogrultusunda kullanildiginda toplumsal yasam kalitesini ve refahini artirirken;
aksine kotii kisilerin elinde kotii amaglar ugruna kullanildiginda toplum igin bir felaket,
kiiltiirel dokunun tahribi ve yikimma zemin hazirlanmis olacaktir. Yapay zeka
uygulamalarinin islami ilimlere entegre edilmesinde olas1 gerceklesebilecek problemleri

siraladigimizda durumun ciddiyeti daha belirginlesecektir.
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1- Islami ilim disiplinlerinde uzman olmayan; yani dini otoriteye haiz, bu
ilimlerde egitim almak icin yillarin1 harcamis “ilmi ehliyet” sifatina sahip, dini otorite
olarak kabul edilen alimler yerine yapay zekanin sorulan sorulara aninda cevap
vermesinden dolayr kullanicilarin yapay zekay: “fetva makami veya mercii” olarak
kabullenmesi dini otoritenin zedelenmesine, fetvalarin  genellestirilmesi ve
yiizeysellesmesine sebep olacaktir. Bunun bir benzer 6rnegini Francis Robinson “Crisis
of Authority: Crisis of Islam?” adli makalesinde 6zellikle 20. Yiizyilin ortalarindan
itibaren Islam diinyasinda dini otoritenin doniisiimiinii ele alirken, geleneksel ulema
otoritesinin belirgin bir sekilde zayifladigina dikkatleri ¢ekmistir. Robinson’a gore
modern donem Oncesinde dini bilginin {iretimi ve yorumlanmasi ¢ogunlukla ulema
smifinin tekelinde iken modernlesme siiregleri, yeni iletisim teknolojileri, egitim
imkanlarinin artmasi gibi nedenlerden dolay1 ulema sinifinin otoritesini kaybettigini, dini
otoritenin pargalandigini ve dini metinlerin yorumlanmasinda son elli yillik zaman
diliminde bireyselciligin biiyiik bir hizla yiikselise gegtigini ileri siirmiistiir.!*! Bu
baglamda modern ¢ag dedigimiz giiniimiizde 6zellikle hadis, tefsir, fikih ve kelam gibi
ilim dallarinda yapay zekd wuygulamalari, alaninda uzman olmayan kisilerce
gelistirildiginde veya bu ilim dalinda derin bilgi sahibi alimlerle is birligi olmadig:
takdirde sorulan sorulara yanlis yonlendirmeden dogan riskler olusacaktir.

2- Arapga, belagat yoniinden ¢ok zengin ve derin bir dil olmasi hasebiyle
Kur’an-1 Kerim ve hadisi serif metinlerinde ¢ok fazla baglam, kinaye ve mecaz anlam
icermektedir. Giinlimiiz teknolojisinde gelinen noktada yapay zekanin baglamsal anlayist
ve yetkinlikleri heniiz istenilen diizeye ulagmayip sinirli oldugu igin Kur'an-1 Kerim ve
hadis-i seriflerdeki metinlerde gecen derin baglam ifadelerini tam olarak
kavrayamamaktadir. Bu durum metinlerin yanlis anlamlandirilmasi, yanhs igtihatlarin
yapilarak anlam kaymalarina yol agmasi, uydurma bir hadisi yanlis kaynak gostererek
sahih bir hadis gosterilmesi gibi ciddi sorunlarla kars1 karsiya getirecektir.

3- Yapay zeka sistemleri tarafindan gelistirilen dil modelleri egitildikleri

verilerdeki Onyargidan “bias” etkilenmektedirler. Bu sistemler kendilerine yiiklenen

131 Recep Erkmen, “Fizik ve Metafizik Arasinda Genglik: Artan Miiphemlik Sorunu”, Degisen
Diinyada Aile ve Gengligin Insast, ed. Coskun Baba vd. (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2025), 445-446.
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veriler dogrultusunda yonlendirmeler, oneriler ve ¢iktilar iiretebilmekte, dolayisiyla bu
durum bazi mezheplerin, ideolojilerin, gruplarin 6ne ¢ikarilmasina'*?>  veya tek bir
yoruma dayali bilgiler sunabilmektedir. Ornegin Google, Bart veya ChatGPT gibi
modeller kendisine yoneltilen fikhi bir soruda Hanefi mezhebine goére cevaplar vermesi
gibi. Bu 6rnekte oldugu gibi sadece bir mezhebin goriislerine yer verilmesi, diger mezhep
goriislerinin  gdz ardi edilip marjinallestirilmesi elbette mezhepler arasi gerilimin
artmasina, farkli mezhep ve ideolojik goriisii olanlarin kafa karigikligina sebep olarak
algoritmik bir tarafsizlik problemine yol agacaktir.

4- Dijital ortama yiiklenen veriler, egitildikleri goriisler c¢ercevesinde
kullaniciya bilgi ve yonlendirme yapabilmektedir. Kotii amaglhi donanimlarla yiiklenen
yapay zeka sistemleri kullanildiginda, istenildiginde insanlar ¢ok kolay manipiile ederek
yanlig yonlendirilebilmelerine, sahte dini fetvalar, sahte metinler {ireterek bireylerin dini
hassasiyetleri ve yonelimlerinin istismar edilmesine ayrica sahte igeriklerin iiretilmesi,
beraberinde bilgi giivenligi sorunlarina yol agma gibi zafiyetler olusturacaktir. Dijital
mecralara kendi fikir ve ideolojilerinin propagandasini ve teskilatlanmasini yaymak igin
bu tiir yanlg kullanimlar, irettikleri sahte icerikler sayesinde kendi goriislerini
dogruymus gibi gostererek insanlarin zihinlerini ¢ok kolay manipiile ederek vaatlerine
ulagsma hususunda teknolojiyi gii¢lii bir silah olarak kullanabilmektedirler. Bunun en aci
orneklerinden biri yakin zamanda toplumumuzda dijital bir terér yapilanmasiyla kendini
gosteren FETO terdr orgiitiidiir. “Orgiit en cok bilisim, telekomiinikasyon, yazilim gibi
alanlara doniik yatirim yapmug, en ¢cok yuvalandigi kurumlarin basinda bilisim kurumlart
gelmektedir. Tiibitak, (BILGEM), Bilgi Teknolojileri ve lletisim Kurumu (BTK) en ¢ok
onem verdigi kurumlar olmugtur. "%

5- Yapay zekénin gereginden fazla kullanimi belirli bir zaman sonra bireyde
bagimlilik halinin olusmasina yol agmakta; ¢ok hizl bir sekilde bilgiye ulasabilme sekli

zaman gectikten sonra birey de bilginin dogruluk derecesini, kaynagini sorgulamadan

132 Tuba Nur Umut, “Ilahiyat Calismalarinda Uretken Yapay Zeka: Potansiyel Kullanim Alanlari
ve Etik Boyutlar1”, Yapay Zeka ve Islam, ed. Mehmet Bulgen (istanbul: Timas Yayinlar1, 2025), 145.

133 Levent Eraslan, “Dijital Bir Terdr Orgiitii Olarak FETO”, Yeni Gélgeler: Dijital Evren, Yapay
Zekd ve Transhiimanizm, ed. Mustafa Cuhadar (Ankara: DIB Yaynlari, 2023), 88.
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hemen almak daha kolay geldigi i¢in bu durumda bireyin tembellesmesine ve diisiinme
becerilerinin korelmesine neden olabilmektedir.

Zeki sistemlerin hayatin her alanina dokunup hizla degistirdigi giiniimiizde
ozellikle bireyin inancini, ibadetlerini, dini motivasyonunu ilgilendiren islami ilimler
artik yavas yavas dijitallesme siirecine girerken teknolojinin katkilarindan faydalanildigi
kadar, ister istemez bazi zafiyetleride beraberinde getirmektedir. Yapay zekanin getirmis
oldugu sayisiz kolaylik ve yenilikler hayatimizin her alanina dahil olmusken, yanlis
kullanim ve amaglarla insanlik i¢in bir kiilfet ve tehlike boyutuna gegmemesi, ancak bu
konuda alinabilecek ciddi Onlemlere baglidir. Giiniimiizde halen bu teknolojik
uygulamalarin gelecekte evrilecegi son nokta ve verecegi tahribatlar simdilik tam olarak
kestirilemezken, bir kisim bilim camiasi duruma daha ehemmiyetli yaklasarak yapay
zekanin gelecekte insanlik i¢in yarardan ziyade daha c¢ok bir tehdit ve tehlike
potansiyelinin oldugunu ifade ederken, bir kisim bilim camias1 da yapay zekanin daha
simdiden bu kadar harikalar yaratirken ileride insanoglunun gelecegini ve yasamini
tamamen bambagka bir evreye tasiyabilecegini, hatta biraz daha ilerisini diigiinenler igin
teknoloji, yeri geldiginde insanoglunun kendi sinirlarini asip bu teknolojilerin sayesinde
Olimsiizligii elde etmek gibi fltiiristik disiincelerin  bir hayalden ziyade,
gerceklesecegine inanmis durumdalar. Belki yapay zekanin ileride gelecegi nihai noktay1
kestirmek su an i¢in bir muamma olsa da kesin olarak bildigimiz bir sey varsa, oda yapay
zeka sayesinde her problem ¢6ziime kavusmayacaktir. Kisacasi onu sihirli bir degnek
olarak kabul etmekten ziyade, yapay zeka ile yapilacak seylerin sinirli oldugunu kabul
etmek daha mantikl olacaktir. Sonugta insan miidahalesiyle kendisine yiiklenen verilerin
dogrulugu ve ¢oklugu etkili olmaktadir. Bir bilgisayara yiiklenen ve 6gretilen veriler ne
kadar ¢oksa ve dogruysa buna orantil1 olarak yapay zekadan o dlgiide verim alinabilecek,
o dlciide etkisi olabilecektir. insan1 diger varliklardan daha anlamli ve &zel kilan hig
stiphesiz sahip oldugu degerlerdir. Bu degerler sayesindedir ki, insan varliginin 6ziinii
disan aksettirdigi an kiymeti ortaya c¢ikar. Teknolojik gelismelerin, 6zellikle de yapay
zeka destekli uygulamalar ve algoritmalarin, her gecen giin adeta ¢igir acan yenilikleri
sayesinde sosyo, ekonomik, kiiltiirel, bilimsel yonden toplumun refahi ve gelisimi i¢in
hi¢ kuskusuz faydalar1 géz ardi edilmemesine karsin, bu gelismelerin olas1 sosyo, etik ve
kiiltiirel problemlerin olusmasina da zemin hazirlayacak etkilerini de gézden kagirmamak

gerekir. Ozellikle de hizla gelisen bu teknolojilerin insani degerler iizerinde ve toplumda
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birgok alanda derinlemesine etkiler yapacagi kuskusuzdur. Bu insani degerlerden
birkaginin irdelenmesi durumunda yapay zeka destekli uygulamalar ve algoritmalarin,
insanlarin yeri geldiginde yapmis olduklar1 se¢imleri ve firsatlarini kisitlamasi gibi
olumsuz durumlar1 yaratip, bireyin 6z denetimine, bir bireyin kendi istek ve arzular
dogrultusunda bagimsiz olarak karar vermesi diye tanimladigimiz “6zerklik” (Autonomy)
haline giiniimiiz teknolojisinde gelinen noktada yapay zekanin daha simdiden miidahale
ederek bireylerin yasam tarzlarina, isteklerine belli kisitlamalar getirdigi asikardir.
Ornegin bu zeki sistemler sayesinde birey, belirli algoritmalar esliginde ilgi alanlarina
gore yonlendirmelerle ve belirli se¢cimleri yapmasi i¢in alternatifler sunmasi ile, bireyin
kendi kendine karar vermesine, 6zgiirce secim yapmasina kisitlamalar getirmektedir.
Dolayisiyla bireyin 6zerkligine yapilan bu kisitlama, beraberinde bireyin “6z
denetim”ine, (self-control) yonelik getirilen kisitlamalar sonucu tam bir bagimsizliktan
s0z etmek miimkiin olmayacaktir. Kisacasi yapay zeka bir yandan daha az zamanda daha
kaliteli sonuglar verirken bir yandan da bireyin kendi kendine karar verebilmesi, se¢cim
yapabilmesi, bagimsiz olan iradesine kisitlama ve sinirlamalar getirerek insani kendi
yasadig1 hayatinda ikinci plana itmektedir. Teknolojinin bu bas dondiiren hizinda karar
verme mekanizmasinin “organik insan” diye tanimlayabilecegimiz gergek insan mi?
yoksa insanimsi varliklar diyebilecegimiz “mekanik- insan” varliklar m1 sorusu daha
simdiden merak edilenler arasinda 6n siralarda yerini almig vaziyettedir. Yapay zeka
destekli uygulama ve programlarin kullanildigi alanlarda yeterli kontrol denetim
mekanizmalar1 gelistirilmediginde, 6zelde bireyin ve genelde de toplumun, 6zellikle de
insani degerler ve etik ilkeler baglaminda degerlendirilen “6zgiirliik, adalet, kardeslik,
empati, dogruluk, diiriistliik, tarafsizlik, esitlik, sorumluluk™ gibi insani insan yapan
degerler lizerinde birtakim olumsuz etkileri olacaktir. Bu tiir zeki sistemleri igeren
uygulamalarla bireyin kisisel bilgileri, diisiinceleri, ilgi alanlari, yiiklenen verilerin ve
algoritmalarin sayesinde artik kiginin gizlilik halinin ortadan kalkmasina ve istenildiginde
ulagilabilirlik diizeyine getirilip mahremiyet algisim1 da ortadan kaldirabilecektir. Bu
durum beraberinde sinir ihlallerine, giivenlik problemlerinin olusmasina, bireyin 6zeline
miidahale durumunun bir ¢esit 6zglirliikk hakkinin kisitlanmasina sebebiyet verecektir. Bu
yilizden devletlerin kisisel verilerin tigiincii sahislara gonderilip gonderilmedigini tespit
eden mekanizmalar1 ve programlari denetleyen tedbirler almasi ve kisisel bilgilerin

korunmasina yonelik kanun ve politikalar1 gelistirmesi yoniinde c¢aligmalar titizlikle

87



yonetilmelidir. Aksi takdirde gerek toplumdaki bireylerin gerekse devletlerin gizliligini
ortadan kaldiran verilerin sizdirilmasi durumunda, bagimsizliklar1 ve giivenlikleri tehlike
altinda olacaktir. Teknolojinin insani degerler ve etik iizerine etkilerinin yaninda, dinin
dijitallesmesi siirecinde, inanma ve bunu pratige dokme eylemi birey i¢in en hassas olgu
iken dinin dijjitale tasinmasiyla elbette birtakim problemleri de beraberinde basg
gosterecektir. Islami bilginin metalastirilma tehlikesi, bilgi iiretiminin yiizeysellesmesi,
kotii kullanicilar tarafindan cok kolay bir sekilde manipiilasyona agik olmasi, mahremiyet
algisinin  zedelenmesi, ritiiellerin dijital ortama aktarilmasiyla husu, maneviyat,
samimiyet gibi icsel duygularda dejenerasyon yasanmasi, kutsalin tahribi gibi bazi
olumsuzluklara da kapi1 aralamaktadir. Insan igin en hassas nokta olan dini inams ve
yasayist oldugunu g6z oniinde bulundurdugumuzda yapay zeka sistemlerinin faydalar
yaninda bu tiir tehlikeleri de barindirdigi unutulmamali ve bu tiir olumsuzluklarin
yasanmamasi i¢in yapay zeka Islami ilimlerde dini otorite makami olarak degil, sadece
yardimeci1 bir arag olarak kullanilmali ve nihai karar makami daima insan olmalidir. Ayrica
yapay zeka sistemleri gelistirilirken Islami ilimlerde uzmanlasmuis alimler, etik uzmanlar

ve miihendislerin ortak c¢aligmasiyla bu sorunlar bertaraf edilme sansi olabilir.
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UCUNCU BOLUM
TRANSHUMANIZM VE YAPAY ZEKA CAGINDA DIiN:
TEKILLIK TEMELLI RiSKLER VE SORUNLAR

3.1. Transhiimanizim ve Yapay Zeka Cagi

Transhiimanizim ve yapay zeka ¢aginda din meselesi, insanin ontolojik statiisiinii,
epistemolojisinin ve nihai amacinin yeniden tanimlandig1 bir déonemi isaret etmektedir.
Transhiimanizm diislincesinin merkezinde olan ve yapay zekdnin insan zekasini asarak
kendi kendisini gelistirecegi ve bu gelismenin kontrol edilemeyecek kadar hizlanmasi
anlamina gelen teknolojik tekillik, (singularity) insanin varolusundan beri sahip oldugu
anlam arayis1, 6zgiir iradesi ve agkinla kurdugu iliski gibi ayricaliklarini sorgulanir hale
getirmektedir. Bu g¢ergevede transhiimanizm, sadece insanin biyolojik sinirliliklarindan
kurtulmay1 hedefleyen bilimsel ve teknolojik bir proje degil; ayn1 zamanda insanin ne
oldugu, neye dontisecegi ve ne olmasi gerektigi sorularmin cevaplarinin yeniden
tanimlandig1 ¢ok kapsamli bir diinya goriisiidiir.'** Transhiimanist yaklasim, NBIC
teknolojileri ve yapay zeka sistemleri araciligiyla insanin fiziksel, zihinsel ve biligsel
kapasitesini artirmay1 hedeflemekte; bu durum ise insan1 sabit ve tamamlanmis bir varlik
olarak goérmek yerine siirekli degistirilip, doniistiiriilebilir bir “proje”ye indirgemektedir.
Fakat bu doniigiim insanin sadece bedensel sinirlarini degistirmekle kalmayip beraberinde
kimlik, biling ve 6zne olma anlayisim1 da yeniden tanimlanmasima neden olmaktadir.
Transhiimanizmin 6zellikle zihin yiiklemesi, (mind uploading) 6limsiizliik projeleri ve

insan-makine entegrasyonu gibi fikirleri geleneksel dini anlayista merkezi bir konuma

134 Bostrom, Superintelligence, 1-25.
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sahip olan yaratilis, kader, irade, ruh, beden ve 6liim sonras1 hayat anlayigini ciddi sekilde

problematize etmektedir. !’

Yapay zekéanin insan zekasimi asarak kendini gelistirdigi bir senaryoda, insanin
bilgiyi anlama ve iiretme kapasitesi ikincil bir konuma gerileyebilir. Bu durum ise
Tanr1’ya atfedilen “mutlak bilgi” ve “mutlak kudret” kavramlarinin sekiiler bir zeminde
yorumlanmasina neden olabilmektedir. Islami diisiinceye gore “mutlak bilen” yani tek
gercek ilim sahibi varlik Allah’tir. Allah’in esma-i hiisnasindan olan A/im sifatt zaman ve
mekan s gézetmeksizin biiyiik kiiciik, gizli, agik, canli ve cansiz her seyi eksiksiz ve
kusursuz bilen anlamina gelir. Dahas1 bu ilim, yaratilmislarin bilgiyi edinme yollarindan
tamamen farkli olup; duyular ve diigsiince yoluyla edinilmemis, sinirsiz ve sonsuzdur.
Yapay zekanin sahip oldugu ilim ise biitiiniiyle edinilmis bir bilgidir. Dolayisiyla yapay
zekanin alim olma kapasitesi, insanlar tarafindan saglanan verilere ve insanin iirettigi
iceriklere baghidir. Bu baglamda insan bilgisinin kaynaginin da Allah oldugu
perspektifinden bakildiginda yapay zeka, kaynagin kaynagindan beslenen ikincil hatta
iicilinciil bir ara¢ konumunda oldugu i¢in sahip oldugu bilgi ne kadar genis olursa olsun
nihayetinde hep yaratilmig olanin verisiyle sinirli kalacagi i¢in Tanr1’ya atfedilen “mutlak
bilen” konumunu netlestirir. Dolayisiyla yapay zekanin ilmi, mutlak ilim karsisinda her
zaman sinirh ve bagimhidir.!3® Nitekim bazi transhiimanistler, yapay zekayr “tanrisal”
Ozellikler barindiran bir varlik olarak tasvir etmekte ve insanin bu siire¢ i¢erisinde kendi
yarattig1 bir iist varliga tabi olacag: ihtimalini tartismaktadirlar.'*” Dolayisiyla Tanr1’nin
bildigini bilme, Tanr1i’ya benzeme arzusu artik metaforik bir kavram olmaktan ¢ikmais,
teknolojik bir hedef haline gelmistir. Tekillik temelli riskleri sadece ontolojik ve
epistemolojik diizeyde sinirlamak ¢ok da dogru bir yaklagim gibi durmamaktadir. Ciinkii
tekillik temelleri riskler, ayn1 zamanda etik ve teolojik diizlemde de ciddi sorunlar

dogurmaktadir. Bu sorunlar arasinda insan ile makine biitiinlesmesinin sonucunda

135 Max Tegmark, Life 3.0: Being Human in the Age of Artificial Intelligence (New York: Knopf,
2017),

145-170.

136 Murat Cinici- Muhammed Kizilgegit, “Sentetik Alim, imkéansiz Arif”, Yapay Zekd Teolojisi ed.
Yildiray Sipahi (Istanbul: Orion Yayin Grubu, 2026), 162.

137 Kurzweil, The Singularity Is Near, 7-20.
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smirlarin belirsizlesmesi, sorumluluk, 6zgiir irade ve ahlaki fail olma gibi kavramlarin
yeniden tanimlanmasini gerektirmektedir. Bu ¢ercevede eger insanin karar alma siiregleri
algoritmik sistemler tarafindan yonlendirilir veya belirlenirse bu durumda insanin 6zgiir
iradesi ve ahlaki sorumlulugu da dolayli olarak etkilenebilmektedir.!*® Transhiimanizmin
insanin biyolojik sinirlarin1 agsma hedefi dogrultusunda yapmis oldugu girisimler insani
kendi evrimini yOneten bir varlik olarak konumlandirmakta, bu durum ise yaratici-
yaratilan ayrimimi bulaniklastirdigi icin geleneksel teolojik ¢ercevede ciddi kirilmalara

yol agmaktadr.'*

Sonu¢ olarak transhiimanizm ve yapay zekd cagmda din meselesini sadece
teknolojik gelismelere verilen tepkiler olarak degerlendirilmemeli, bu meselenin ayn
zamanda Tanr1’y1 ve evreni anlama bi¢imini kdkten degistiren ¢ok katmanli bir problem
olarak da ele alinmasi gerekmektedir. Yapilmasi elzem olan 6zellikle tekillik temelli
riskler ¢cer¢evesinde bu doniisiimiin teolojik, epistemolojik ve ontolojik sorunlarini analiz
etmek ve dini diisiincenin bu yeni duruma nasil bir cevap iiretebilecegini tartigmak

hedeflenmelidir.
3.2. Tekillik Caginda Insan: Ontolojik ve Teolojik Tehditler

Tekillik, (Singularity) insanlik tarihinde yapmis oldugu radikal doniisiimle insanin
kimlik anlayismi, varolusunun anlamini ne oldugunu ve ne olmasi gerektigi yontindeki
sorular1 tamamen degistiren ve tekrardan giindeme getiren bir kirilma noktasidir. Bu
acidan tekillik, insanin insan olarak kalip kalmayacagi sorusunun merkezinde etik,
teolojik ve felsefi tartigmalarin temelini olugturmaktadir. Ciinkii tekillik insanin fiziksel,
zihinsel ve ontolojik sinirlarin1 agmay1 hedefleyen bir gelecegi temsil ederken bir yandan
da bu smirlarin insan olmanin unsurlart olup olmadigi sorusunu da gilindeme
getirmektedir. Ancak bu sinirlarin ortadan kalkmasi durumunda yani insan ile makine
ayrmmi giderek belirsizlestiginde akillara hemen su soru gelecektir: “Insan hala insan
olarak kalacak midir?” yoksa “Insan hibrit bir varlik tiiriine mi doniisecektir?” Bu ag¢idan

bakildiginda tekillik tartigmasi sadece insanin daha giiclii, daha zeki ve daha uzun 6miirlii

138 Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda insan ve Din”, 41.
139 Fukuyama, Our Posthuman Future, 16-30.
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hale gelmesi meselesi olmayip, beraberinde insan dogasinin taniminin degisip
degismeyecegi sorusunu da kapsamaktadir. Transhiimanist vizyona gore insanin bu
smirlarmin agilmasi, bir bakima insan evriminin dogal devami olarak degerlendirilirken,
elestirel yaklagimlar ise bu smirlarin agilmasi durumunda ontolojik bir kopus

yasanacagini savunurlar.

Klasik diisiince tarihinde insan sinirliliklart iizerinden tanimlanmis; O6liimle
sonug¢lanan siirli bir yagam siiresi, sinirli bir zihin kapasitesi, hastaliklara ve gevresinin
vermis oldugu etkilere kars1 kirilgan bir beden yapisina sahip olmasi insanin ontolojik
konumunu belirleyen kistaslar olarak goriilmiistiir. Teolojik, felsefi ve etik sistemlerin
¢ogu insanin bu simrliliklarini veri olarak kabul edip insanin 6zii, anlamini,
sorumlulugunu ve ahlaki konumunu agiklamaya ¢aligmiglardir. Fakat teknolojik tekillik
tartismalari, klasik insan tanimini temelinden sarsacak ve doniistiiriilebilecek bir ihtimal
alam1 ortaya cikarmaktadir. Gelecekte tekillik sonrasinda tasavvur edilen diinyada;
nanoteknoloji, biyoteknoloji ve yapay zeka teknolojileri araciligiyla insanin bu fiziksel
ve biligsel sinirlarinin asilabilirligi meselesi, insanin konumunda ve anlam diinyasinda
biiylik capta kirilmanin esigine getirecektir. Bu durum insanin yalnizca dis diinyayla
degil, kendisiyle olan iliskisini de doniistiirecektir. Dolayisiyla insan artik “tamamlanmis
bir varlik” olmaktan ¢ikip, artik siirekli “gelistirebilecek bir proje” ye doniisecektir. Bu
durum ise insan ontolojisini radikal bir bicimde degistirerek, insanin kendi dogasimi
“hackleyen” bir tiir haline gelmesine sebep olacaktir.

Bu ¢ergeveden bakildiginda 6zellikle ii¢ temel doniisiim alani dikkat cekmektedir:
Insan yasaminin biyomedikal teknolojik uygulamalarla radikal bir bicimde uzatilmas, 4
bilissel kapasitenin teknolojik uygulamalarla artirilmasi ve insanin mevcut fiziksel
bedeninin kismen veya tamamen doniistiiriilmesidir.'*! Teknolojik gelismeler sayesinde
yasam siiresinin dramatik bir bigimde uzamasinin gerceklesmesi halinde bu degigim,
sadece biyolojik bir bagar1 olarak degerlendirilmemeli ayn1 zamanda insanin tarih, zaman

ve gelecek algisini da degistirecek bir gelisme olarak kabul edilmelidir. Ciinkii 6liimiin

140 yysuf Emre, “Cenneti Diinyada Yasamak: Oliimsiizliik Arzusu, Uzatilmis Yasam ve Din”, Din
ve Transhiimanizm, ed.Talip Demir (Ankara: Eskiyeni Yaynlari, 2021), 175-176.
41 Cadir, Transhiimanizm Oliim ve Oliimsiizliik, 24-28.
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kaginilmaz ve yakin bir gerceklik olmaktan ¢ikmasi kisinin hayati planlamasini, ahlaki
sorumlulugunu, kusaklararasi iliskilerini de yeniden sekillendirip kokten degistirme
potansiyeli tagiyabilir. Normalde insan, sinirlt bir mre sahip ve 6liimlii hayatini bu sinirlt
zaman i¢inde anlamlandirmaya calisan bir varlik iken; hedeflerini, ahlaki tercihlerini,
kimlik olusturma siireglerini ve yasama dair yapmis oldugu planlarin1 zamanin sinirh
oldugu diisiincesiyle kurar. Ancak teknolojik gelismeler ve imkanlarin araciligryla insan
omriiniin ¢ok uzun hale getirilebilmesi veya yaslanmanin biiylik Olclide ortadan
kaldirilmast durumunda insan artik kisitli bir yagam siiresine gore degil, aksine belki de
yiizlerce yil siirebilecek uzun zaman dilimlerine gére hayatini planlayan bir varlik haline
doniisecektir. Bu durum insanlarin sahip olduklarn hayat anlayiglarini, kimliklerini,
amaglarmi tamamen farkli bir evreye tasiyarak farkli bir sekilde kurmalarina yol
acabilecektir. Bu yiizden boyle bir doniisiim, 6zellikle varolus felsefesi ve dini antropoloji
acisindan ¢ok Onemli sorulart dogurmaktadir. Konuya varolug felsefesi agisindan
baktigimizda insan hayatinin anlami, 6liim diisiincesiyle yakindan iligkili ise 6limiin
geciktirilmesi veya ortadan kaldirilmast halinde bu durum insan “hayatinin anlami” ni
nasil etkileyecektir? Dini antropoloji perspektifinden degerlendirildiginde ise geleneksel
dinlerin insan1 6liimlii bir varlik olarak tanimlamasi ve ahiret anlayisini da bu temele
oturtmasi karsisinda, ¢ok uzun omiirlii veya biyolojik sinirlarini agmis bir insan anlayisi
dini insan tasavvurunu nasil etkileyecektir? Kisaca ifade edecek olursak oliim bilinci
insanin anlam iiretiminde merkezi bir neme sahip oluyorsa, dliimiin ertelenmesi veya
geciktirilmesi ya da asilmasi durumunda insanin anlam arayigini derinden etkilemekle

kalmay1p bu ve bunun gibi bir¢cok soru her zaman zihinleri mesgul edecektir.

Insanin kendisiyle ve diinyayla kurdugu iliskinin mahiyetini degistirip
doniistiirecek gelismelerin bir digeri de zihinsel yetilerin artirtlmasidir. Yapay zeka
destekli biligsel artirimlar, beyin- bilgisayar ara ytizleri, bireyin hafizasi, dikkatli 6grenme
ve problem ¢dzebilme kapasitesinin artirilmasi, yapilan genetik miidahaleler sayesinde
insan zekasiin sinirlarint ortadan kaldirma potansiyeli tasimaktadir. Boylelikle bilginin
tiretimi, bilimsel kesifler ve kiiltiirel yaraticilik biiyiik bir ivme ve hiz kazanabilecek ve
farkli 6lgekte gergeklesecektir. Fakat bu gelisme beraberinde insan zekasi kavraminin
anlamim da farkl1 bir boyuta tagiyacaktir. Ciinkii insan zekas1 sadece biyolojik beynin bir
tirtinii olmaktan ¢ikip, biyolojik ve yapay sistemlerin birlesimi (hibrid bir beyin modeli)

haline geldiginde bireyin sahip oldugu kimligin sinirlar1 ve 6znel deneyimin niteligi de
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farkli bir 6zellige biiriindiigiinden yeni bir tartigma alan1 yaratacaktir. Bu konuyla alakali
Ray Kurzweil'in dijital 6liimsiizlik diye tanimladig1 zihnin yiiklenmesi, tezin ilerleyen
boliimiinde ayrintili olarak islenecek ve bunun insanligin gelecegini sekillendirme
konusunda ne kadar 6nemli oldugu ve gerg¢eklesmesi halinde ne denli riskli yonleri

barindirdigina deginilecektir.

Tekillik tartismalarinin en radikal boyutlarindan bir digeri de fiziksel bedenin
doniistirilmesi meselesidir. Biyonik uzuvlar, genetik diizenleme teknikleri (CRISPR-
Cas9, Kriyoprezervasyon yontemleri, Somatik Gen Tedavisi ve Germ Hiicre Gen
Tedavisi v.b.) yontemler ve nanoteknolojik miidahaleler sayesinde insan bedeninin
dayanikliliginin artirilmasi, hastaliklarin ortadan kaldirilmasi ve hatta biyolojik bedenin
yerini kismen yapay bilesenlerin almasi bu gelistirilen teknoloji ve yontemlerle miimkiin
goriinmektedir. Bu durum bedeni sadece dogal veri olmaktan ¢ikarip ayn1 zamanda
tasarlanabilen ve yeniden yapilandirilabilen bir platform olarak goriilmesine sebep
olacaktir. Bu sekildeki bir doniigiim, insanin bedenle kurdugu kimlik iligkisinin yeniden
tanimlanmasina yol agacak ve mevcut beden artik sabit bir ontolojik temel olmaktan
ziyade siirekli olarak giincellenen bir teknolojiye doniistiigii vakit “Ben kimim?” sorusu

yeni bir anlam kazanacaktir.

Geleneksel dinlerde ve klasik felsefede insan, beden ve ruhun birlikteligiyle
biitiinciil bir varlik olarak kabul edilirken, tekillik (singularity) kurami ise bu bitiinliigii
zedeleyerek, insani bilgi isleyen bir sistem olarak konumlandirmaktadir. Kurzweil’in
yaklasimina gore, insan zihni biyolojik olan beynin donanimsal sinirlarina mahkim
olmak zorunda degil; bilakis zihin gelismis teknolojiler ve yontemlerle bedenin disina
aktarilabilir, genisletilebilir, kontrol altina alabilir ve hatta kopyalanabilir.'*> Dolayistyla
bu durum varligin ne oldugu ile ilgilenen ontoloji alaninda insanin ontolojik ayricaligini
ciddi bicimde tartismali hale doniistiirecektir. Ciinkii insan ile makine arasindaki sinirin
siliklesmesi, “insan” kavrammin igerigini kaybetmesine sebep olacaktir. Klasik Islam
felsefesinde insan, sadece akil veya bilgi kapasitesiyle degil; ruh (nefs) emanet bilinci ve

sorumluluk kavramlariyla beraber biitiinciil olarak tanimlanir. Kur’an- 1 Kerim'de insanin

192 Rurzweil, Insanlik 2.0, 286-293.
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“ahseni takvim” {izere yaratildig1 vurgusu, insanin ontolojik olarak degerinin teknolojiyle
asilabilir bir diizey olmadigini kanitlar niteliktedir. (95:4) Bu acidan bakildiginda tekillik
kurami, Islam ontolojisi acisindan insanm yaratilmis statiisiinii tehdit eden indirgemeci

bir yaklagim olarak yorumlanabilir.
3.3. Transhiimanizm: Teknolojik Devrimler ve Oliimsiizliik Projeleri

Ray Kurzweil, teknolojik tekillik kavramini ortaya koyarken, 21. Yiizyiln ilk
yarisinda birbirleriyle Ortiiserek ilerleyecek olan ii¢ temel devrim alanina “Genetik,
Nanoteknoloji ve Robot bilimi (GNR)” 6zel bir vurgu yapmaktadir. Kurzweil’e gére bu
iic alan, insanlik tarihinin evrimsel siirecinde biyolojik smirlarin agilmasina ve insanin
kendisini yeniden tasarlayacagi bir donemin baslamasina onciiliik edecektir. Genetik
devrim, canli yapisinin molekiiler diizeyde diizenlemesini miimkiin kilarak hastaliklarin
ortadan kaldirilmasin1 hedeflemekte; nanoteknoloji, atomik &lgekte miidahalelerle hem
biyolojik hem de maddesel yapry1 doniistiirme potansiyeli tagimaktadir. Robot bilimi ve
yapay zeka ise insan zihinsel kapasitesinin Otesine gecebilecek otonom sistemlerinin
dogusunu ifade etmektedir. Kurzweil’in vizyonuna gore bu ii¢ devrimin kesigim noktas,
insan ile makine arasindaki sinirlarin siliklestigi ve insan bilincinin teknolojik ortama
aktarilabilecegi “tekillik” (Singularity) siirecini baslatacaktir. Bu siiregte soz konusu
teknolojiler yalnizca teknik bir ilerleme degil, ayni zamanda insanlik kavraminin

ontolojik déniisiimii anlamina da gelecektir.!*’
3.4. Klonlama: insanhk 3.0’a Dogru

Insanligin 2.0 ve 3.0 seklinde kademeli olarak yeniden tasvir edilmesi,
Kurzweil’in evrimsel teknoloji anlayismin bir yansimasidir. Ciinkii Kurzweil’e gore
mevcut olan insan formu (biyolojik zeka) gegcici olan bir asamay1 temsil etmekte olup,
teknoloji araciligiyla asilabilecek diizeydedir.'** Bu perspektifte insan 3.0 biyolojik
smirlarindan styrilmis, yapay zeka ile biitiinlesmis, kendini siirekli yenileyebilen ve g¢ok
daha yiiksek bilissel kapasiteye sahip bir varlik diizeyini ifade eder. Transhiimanist

vizyonda “Insan 3.0” a dogru gerceklesecegi dngoriilen doniisiim, insanin sadece bilissel

143 Kurzweil, Insanlik 2.0, 295-296.
144 Kurzweil, The Singularity Is Near, 9-15.
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kapasitesinin artirilmasiyla sinirli olmayip; ayni zamanda fiziksel, zihinsel ve ontolojik
boyutlarini da i¢ine alan ¢ok katmanli bir doniigiimii ifade etmektedir. Bu tiir bir doniisiim
transhiimanist yaklasimin en radikal iddialarindan birisini temsil eder. Bu yaklagimda
insan bedeni artik sabit ve verili bir organizma olmaktan c¢ikarilarak; teknolojik
miidahalelere acik, gelistirilebilen, tasarlanabilen, doniistiiriilebilen ve optimize
edilebilen bir sistem olarak degerlendirilir.!*> Bu diisiince insan ile makine arasindaki
sinirlarin  bulaniklasmasina, bedenin dogalligmin asindirilmast ve insami &zne
konumundan teknik bir nesneye indirgeme riskini barindirmaktadir. Insan 3.0
doniisiimiiniin ilk asamasi, insanin biyolojik yapisi ve bedeninin makine sistemleriyle
uyumlu hale gelmesidir.!*® Ray Kurzweil’e gore bu doniisiimiin zamanlamas1 2030’lu
yillarda insan ile makine entegrasyonunun hiz kazandigi, noroteknolojik gelismelerin
yayginlastigi bir dénem olacaktir. Fakat insan zihninin biitiin 6zellikleriyle dijital ortama
aktarilmas1 (mind uploading) 2040’11 yillar1 bulacaktir.'*” Ongériilen bu siiregte, insan
beyninin isleyisiyle ilgili ayrintili haritalama yontemleri ve yiiksek ¢oziiniirliiklii noral

simiilasyonlar belirleyici rol oynamaktadirlar.

Insan zihnini yiikleme teknolojisi insanin kisilik &zelliklerinin, bilincinin,
hafizasinin ve bilissel yetilerinin biyolojik bedeninden bagimsiz olarak dijital ortamlara
aktarilmasim hedeflemektedir.'*® Bu yaklasim aslinda insan zihnini aciklamak icin ruh,
biling, anlam gibi kavramlan yok sayarken zihni sadece fiziksel beyin siirecglerine
indirgeyerek simiile edilebilecek bir bilgi isleme siireci gibi kabul etmektedir. Bu
cercevede insan zihni, zekési, kisiligi ve yetkinliklerinin asamali olarak biyolojik
olmayan bir ortama aktarilmasi ile insan-makine birlesimi (hibrit) bir varlik formuna
evrilmesine sebep olmaktadir. Ilk kademede insana ait belirli islevlerin dijital sistemlerle
desteklenmesi s6z konusu iken, bu destek yerini dogrudan aktarima ve en nihayetinde de

tam dijitallesmeye birakmaktadir.'* Bu durumda insan sadece fiziksel anlamda

145 Bostrom, Superintelligence, 35-40.

146 Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda Insan ve Din”, 44.

147 Kurzweil, The Singularity Is Near, 198-210.

148 Hans Moravec, Mind Children: The Future of Robot and Human Intelligence (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1988), 109-120.

149 Tegmark, Life 3.0, 145-160.
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biyoniklesmekle kalmayip, ayni zamanda zihinsel ve bilissel diizlemde de dijital bir varlik
formuna doniisecektir. Bu doniisiimiin en nihai noktas: insanin bedensel ve zihinsel
diizlemde koklii bir degisim yagsamasidir.

Insan bedeninin biyoniklesmesi, dogal yapisini kismen veya tamamen yapay
sistemlerle ikame ederken; zihni dijitallesen insan, bilincini biyolojik beyin disinda
stirdiirebilen bir varlik haline gelir. Bu durum ise insanin kimligi, benligi ve siirekliligi
gibi temel felsefi soru ve sorunlarn giindeme getirerek bilhassa dijital ortama aktarilan
bilincin “aym kisi” olup olmadig1 sorusunu tartismanin merkezine alir."® Sayet bir
insanin zihninin kopyalanmasi durumunda “Bu kopya orijinal benligin devami mudir,
yoksa onun simiilasyonu mudur?” Ayrica biling deneyiminin 6znel boyutu (bireyin
hissetmesi veya farkindalik hali) dijital bir sisteme aktarildig1 zaman tekrardan iiretilebilir

mi? sorular1 da daha simdiden zihinleri mesgul edip derin tartismalar yaratmstir.

Insanoglunu tehdit eden miidahalelere karsi koyabilmeyi ve biyolojik insanin
sinirlamalarinin iistesinden gelmeyi kendine hedef edinen transhiimanizm, NBIC ve
yapay zeka teknolojileri iireterek; insanin zihinsel, fiziksel ve biligsel kapasitesinin
artirllmasi, hastaliklarin, acilarin {istesinden gelinmesi, Omiir siiresinin radikal sekilde
uzatilmasi ve en nihayetinde oliimsiizliige care bulma olasiliginin kurumsal zeminini
olusturmaktadir. Max More’un sahip oldugu diinyanin en biiyiik kriyonik enstitiisii olan
“Alcor”un biinyesinde 1976'dan beri 110 kisi dondurulmus ve 950 kisi ile de s6zlesme
imzalanmistir.!>! Transhiimanist ideolojinin bu ve bunun gibi birgok teknolojik yontem
girisimleri, aslinda insanin dogasinda bulunan 6liimsiizliikk arzusunun bir izdiisiimi olup
insanin bir bakima “yeniden yaratma” cabasinin gostergeleridir. Max More, bu yeni
asamaya gecis siirecini transhiimanistlerin savundugu, insanin doganin buyrugundan
cikip kendi kaderini kendisinin tayin etme diisiincesiyle ozdeslestirerek su ifadelerle
somutlastirir: “Artik tanri yok, inang yok, ¢ekingen geri ¢ekilme yok, eski bicimlerimizden,

cehaletimizden, zayifliligimizdan ve oliimliiliigiimiizden kurtulalim.”'>* Bu diisiincenin

150 Tegmark, Life 3.0, 161-175.
51 yysuf Emre, “Cenneti Diinyada Yasamak”, 176-178.

152Mahsum Aytepe, “Transhiimanizm ve Oliimsiizliik Cabalarinin Anlami1”, Yeni Gélgeler: Dijital
Evren, Yapay Zekd ve Transhiimanizm, ed. Mustafa Cuhadar (Ankara: DIB Yayinlar1, 2023), 150.
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savunucularindan biri olan inli futiirist Kurzweil, biyolojik bedenlerimizin ve
beynimizin sinirlarini asabilecegimizi bu sayede de kaderimizin iizerinde gii¢ kazanarak
Olimsiizligiimiizii de kendimizin belirleyebilecegini, bdylece istedigimiz kadar uzun
yasayabilecegimizi ileri siirmektedir.!>* Bu agidan degerlendirildiginde Kurzweil ve diger
transhiimanistlerin savunmus oldugu bu diisiincenin temeli, diinyaya cenneti ¢cagirma
6zleminin bir yansimasidir.'** Bu yaklasimda merkezi konumda olan “cennetteki gibi bir
diinya” fikri, koken itibariyle Hristiyan eskatolojisinin sekiilerlesmis bir yansimas1 olarak
degerlendirmektedir. Bu etkilenme, baz1 diisiliniirler tarafindan Hristiyan diisiincesindeki
nihai hedef olan Tanr1’ya yaklagmak ve onunla ontolojik bir yakinlik kurmak seklinde
ifade edilen “theosis” (tanrilasma) dgretisiyle temellendirilmistir.'>®> Bununla beraber
geleneksel dini diislincede metafizik bir anlam tasiyan “askinlik” ve “tinsellik”
kavramlar transhiimanist vizyonda farkli olarak yeniden yorumlanirken bu iki kavram,
metafizik baglamindan c¢ikarilarak teknolojik ilerleme ve biligsel genigleme ilizerinden
tanimlanmaktadir. Dolayisiyla transhiimanist ideolojinin askinlik yaklasimi sadece
evrimin bir parcasi degil, tekillige (singularity) giden agamanin temel itici giicii olarak
yorumlanir. Bu agidan baktigimizda tekillik, insanin biyolojik sinirlarin1 asma arzusunun
somutlagmig bir sonucu yani “askin” 1 teknolojik diizlemdeki disavurumu olarak

tanimlanabilir.

Ray Kurzweil, gelecegin doniistiiriicii giliciine sahip kilit teknolojiler arasinda
klonlama ydntemine 6zel bir dnem atfetmektedir. Ona gore klonlama, biyoteknolojik
ilerlemenin kagmilmaz bir sonucu olarak insanli§in yagam siiresini uzatma, hastaliklar
ortadan kaldirma ve biyolojik varolusu yeniden tamamlama potansiyeline sahiptir.
Bununla birlikte Kurzweil, bu teknolojinin bir bilimsel devrim degil, ayni1 zamanda etik,
ontolojik ve toplumsal acilardan derin tartismalar doguracak bir kirtlma noktasi oldugunu

sOyle ifade etmektedir:

Sorumlu tiim etik¢iler, ben dahil, su anda insanin klonlanmasinin etik olmadigini

disiinmektedirler. Ancak, benim 6ne siirdii§iim nedenlerin, insan yasami {izerinde

153 Kurzweil, The Singularity Is Near,25.

154 Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda insan ve Din”, 47.
155 Erkmen, “Yapay Zek4 ve Transhiimanizm Caginda Insan ve Din”, 48.
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oynama iizerindeki tartigmalarin kaygan zemini ile ilgisi ¢ok azdir. Bu yargim daha ¢ok
teknolojinin heniiz ¢ok giivenilir olmamasina dayaniyor. Bugiin kullanilan bir dondrden
alinan hiicre c¢ekirdeginin elektrik kiviletmi kullanilarak bir yumurta hiicresine

kaynatilmasi yontemi yiiksek diizeyde genetik hataya yol agmaktadur. '*°

Kurzweil, klonlama ile ilgili bu diisiincelerini dile getirirken insan klonlanmasinin
etik olmadigin belirterek, bu yarginin aslinda ahlaki dogmalardan kaynakli olmadigini,
bilimsel belirsizlik ve yetersizlikten kaynaklandig: diisiincesini tasimaktadir. Ona gore
insan klonlanmasi bugiin etik dis1 sayilmaktadir. Nedeni ise klonlama teknolojisi heniiz
yeteri kadar giivenilir, dngoriilebilir ve hatasiz bir seviyeye ulagsmadigi i¢in insan lizerinde
uygulamasi tehlikeli ve sorumlulukla bagdasmaz. Bu diisiincesine kanit olarak ise 1996
tarihinde yetiskin bir koyun hiicresinden klonlanarak dogan ve ilk memeli olarak
klonlama tarihine ge¢en “DOLLY” adindaki koyunu Ornek vererek teknik olarak
klonlanmanin miimkiin oldugunu ancak biyolojik olarak hatali bir yeniden iiretim bigimi
oldugunun kanitlandigini belirtmistir. Kurzweil, boyle bir bilimsel basartya ragmen
Dolly’nin erken yasta bagisiklik sorunlar ve obezite ile ilgili rahatsizliklar1 gelistigi i¢in
yasaminin kisa siirdiigiine dikkat ¢ekerek, bir ¢cesit bilimsel olgunluk gerceklesene kadar
etik yasak anlayis1 benimsemistir diyebiliriz. Bu ifadesinden de anlasilacagi iizere
teknolojik imkanlar ve sartlar elverdiginde etik agisindan yasak olarak kabul edilmeyip

bu tiir uygulamalara referans verilecek gibi bir izlenim dogmaktadir.
3.4.1. Sagaltic1 Klonlama Yontemi

“Klonlama, yalnizca gergek insanlarin klonlanmast i¢in degil, ayrica “sagaltici
klonlama” yoluyla yasam stiresinin uzatilmasi icin de kilit teknolojilerden biri olacaktir.
Bu siire¢, “gen¢” telomer uzantili ve DNA'st diizeltilmis hiicreli yeni dokular

olusturularak, kusurlu doku ve organlari ameliyatsiz degistirmektir.”">" Ray Kurzweil

Biyoteknolojide yasanan hizli gelismeler sadece hastaliklarin tedavisinde degil,
insan hayatinin smirlarinin yeniden tamimlanmasinda da koklii degismelere sebep

olmustur. Yasanan bu gelismelerin en dikkat ¢eken Orneklerinden biri de sagaltic

156 Rurzweil, Insanlik 2.0, 322.
157 Rurzweil, Insanlik 2.0, 322-324.

99



klonlama (Therapeutic cloning) adlandirilan uygulamalardir. Bu klonlama ¢esidi, klasik
anlamda bir bireyin klonlanmasi amacini tagiyan tireme klonlanmasindan farkli olarak,
tedavi edici amaglarla hiicre, doku ve organ iiretimini hedeflemektedir. Somatik hiicre
niikleer transferi (SCNT) yontemiyle gerceklestirilen Sagaltici klonlama, bireyden alinan
bir somatik hiicrenin ¢ekirdegi, ¢ekirdegi ¢ikarilmig bir yumurta hiicresine aktarilarak
embriyonik gelisimin erken asamalarinda pluripotent kok hiicreler elde edilir. Bu kdk
hiicreler, uygun laboratuvar kosullarinda farkli doku tiplerine yonlendirilerek, hastanin
genetik yapisiyla tamamen uyumlu hiicreler iretilebilir. Elde edilen bu hiicreler hasarli
organ veya dokularin onariminda kullanilarak, immunolojik reddin 6niine gecilmesini
saglamaktadir. Sagaltici klonlama bu yo6niiyle tibbin yenileyici rejeneratif alanlarinda
onemli bir paradigma degisimi gergeklestirmektedir. Kurzweil’in de iizerinde 6zellikle
durdugu “Gelismekte olan uygulamalardan belki de en degerli olam insanin kendi

’

organlarmmin sagaltim amach kullanilmasidr.” ifadesiyle gelecegi sekillendiren bir

teknoloji potansiyeli tasimaktadir.

Sagaltic1 klonlama yontemi ile organ nakli bekleyen hastalara kisiye 6zel organ
iiretimi, bagisiklik, bagisiklik riskinin ortadan kaldirilmasi ve kalp kasi, karaciger dokusu,
sinir hiicreleri gibi onarimi zor olan yapilarin yeniden olusturulmasi gibi birgok avantaji
beraberinde getirmekle tibbin geleceginde en umut verici alanlardan biri olmaktadir.
Yalniz bir ayrinty1 da gézden kagirmamak gerekir her ne kadar bu yontem ¢i8ir agici bir
potansiyel tasisa da tedavi siirlarinin asilmasi durumunda insanin “tasarlanabilir” bir
varlik haline gelmesi s6z konusu olmaktadir. Bu da gosteriyor ki sagaltici klonlama,
bilimsel olarak umut verici olsa da biyoteknolojik gii¢ ile sorumluluk arasindaki sinirin

dikkatli bir sekilde korunmasi gerekmektedir.

Genler, canlilardaki genetik olaylarin denetlenmesi ve bu olaylarin dogru sekilde
gerceklesmesini saglarlar. Hiicreler arasi iletisimin ve canlilarin fiziksel 6zelliklerinin
olugmasi icin ayrica hiicre i¢i ve disindaki gorevlerin yiiriitiilmesi i¢in gerekli olan
proteinlerin iiretim bilgilerinin tiimii genlerde bulunur. Yani genler, organizmanin yapisal
ve islevsel diizenini saglayan birimlerdir. Genler sadece anne ve babadan gelen 6zellikleri
belirlemekle kalmazlar ayn1 zamanda hiicredeki hangi proteinin ne zaman ve hangi
miktarda liretebilecegini de belirlerler. Hiicreler arasi iletisimden tutun da ¢evreye verilen
tepkilere kadar bir¢ok siire¢c genler sayesinde diizenli yiiriir. Aksi takdirde genlerde

meydana gelen bir hata veya bozukluk, hiicresel iglevlerin aksamasina, birgok
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hastaliklarin olusmasina neden olabilir. Kisacasi genler, sadece bilgiyi tasimakla
kalmayip ayni zamanda o bilgiyi kullanarak hiicreyi yoneten aktif unsurlardir.
Gilinlimiizde uzun yillar siiren gen aragtirmalari neticesinde DNA'nin yapis1 ¢6ziimlenmis,
elde edilen bilgiler 1s18inda bircok genetik hastaligin tedavisinde hatir1 sayilir yol
katedilmistir. Giiniimiizde gen tedavisi bir hastaligin genetik kokenine inen bir tedavi
yaklasimi olup, hastali§a sebep olan genetik bozuklugu ya dogrudan diizelterek ya da bu
bozuklugu telafi etme yontemidir. Gen tedavisinde “Terapotik Gen” olarak adlandirilan
saglikli gen bir vektor (cogunlukla viriis kokenli bir tagtyict sistem) araciligiyla hastanin

hiicrelerine aktarilir.

Gen tedavisi, somatik hiicre gen tedavi yontemi ve germ hiicre gen tedavisi olarak
iki sekilde yapilmaktadir. Somatik hiicre gen tedavisi, kalitsal olmayip yalnizca tedavi
edilen bireyi etkileyen genetik miidahale yontemidir. Burada tedavi edici gen viicut
hiicrelerine (6rnegin deri, kan, kemik iligi) aktarilir. Ureme hiicrelerine ise kesinlikle
miidahale edilmez. Bu sebeple yapilan genetik degisiklikler gelecek nesillere aktariimaz.
Somatik gen tedavisinde; gen ilavesi yapilarak (bozuk bir genin yanina saglam bir genin
eklenmesi ile) gen degisimi, (hatali bir genin yerine saglikli bir genin konulmasi) gen
baskilama ve spesifik hiicre 6ldiirme de diye adlandirilan 6zellikle kanser hiicrelerini
hedef alarak ilagla aktive edilen genlerin kullanilmasi olarak dort temel uygulama
yontemi kullanilmaktadir. Somatik gen tedavisinin en 6nemli 6zelliklerinden biri de etik
olarak daha kabul edilebilir ve diger gen tedavilerine gore daha giivenilir oldugu i¢in

gliniimiizdeki tiim gen tedavisi uygulamalar1 somatik gen tedavisidir.

Gen tedavilerinde ikinci yontem olan Germ Hiicre Gen Tedavisi, teknik agidan
“klonlama” olarak da kabul edilir. Bu yontemle, tireme hiicreleri gibi kalitimsal hiicrelere
aktarilarak meydana gelen degisiklikler nesiller boyunca da aktarilmaktadir. Bu tedavi
yontemi, dogrudan kalitsal yapiya miidahale etmesi nedeniyle etik agisindan biiyiik
tartismalara neden olmus ve ¢ogu iilkede yasaklanma karar1 alinmustir. Ozellikle ABD,
Cin, Avrupa ve Avustralya gibi iilkelerde yapilan klinik arastirmalar, gelecekte standart
tedavi yontemlerinden birine doniisecegini gostermektedir. Diinya genelinde gen tedavisi
icin klinik uygulamasini ilk kabul eden iilke Cin olmasina ragmen bu alanda en fazla
klinik uygulamalar ve fazla ¢alisma yapan iilke ABD iilkesi olmugtur. CRISPR- Cas9 adi
verilen genom diizenleme yontemiyle kardiyovaskiiler hastaliklar, néronal bozukluklar

ve kanserler de dahil olmak iizere genetik hastaliklarin tedavisi i¢in en umut verici
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teknolojik ydntemlerden biri haline gelmektedir.!’® Ozellikle ABD, Cin, Avrupa ve
Avustralya gibi lilkelerde yiiriitiilen klinik arastirmalar ve uygulamalar gen tedavisinin
gelecekte standart bir tedavi yontemine doneceginin ipuglarini vermektedir. Ayni
zamanda bu tiir gen tedavi yontemleri etik, giivenlik ve immiinolojik riskleri barindirma
endiselerini de beraberinde getirmektedir. CRISPR-Cas9 gen diizenleme teknolojileri,
klasik gen terapisine kiyasla sunmus oldugu basitlik, 6zgiilliik, etkinlik ve maliyet
avantajlarinin yaninda ayni1 zamanda CRISPR sisteminin kilavuz RNA (sgnRNA)
aracihigiyla belirli DNA bolgelerini hedefleyebilmesi genetik hastaliklarin  kokten
tedavisine olanak tanimaktadir. Bu teknolojik yontemler sayesinde kanser, orak hiicre
anemisi, tolesemi ve norodejeneratif hastaliklar gibi bircok hastaligin tedavisinde de umut
verici sonuglar dogurmustur. Unutmamak gerekir ki CRISPR-Cas9 teknolojisi;
baslangicta hastaliklarin tedavisi, genetik mutasyonlarin diizeltilmesi, yasam kalitesinin
artirtlmas1 amaciyla gelistirilen tibbi iyilestirme, zamanla insanlarin “daha iyi” veya
“miikemmel” bireyler yaratma arzusu ile insan biyolojisini doniistiirme potansiyeline
sahip oldugu icin tamamen farkli yonlere evrilme riskini de beraberinde getirecektir.
Insanlarin yasam standartlarinin yiikselmesi, cevresel kosullarmm iyilesmesi sadece
saglik alani ile sinirli kalmay1p zeka, fiziksel giig, dayaniklilik, goriiniim gibi 6zelliklerine
de genetik miidahale taleplerinin artabilecegi Ongoriilmekte ve CRISPR-Cas9
teknolojisinin gelecekte sosyoetik etkileri ve biyoteknolojik etkileri daha simdiden
tartisma konular1 arasinda yerini almaktadir. Bu durum “Terapdtik” amach gen
diizenlemeden, iyilestirme ve ustiinlestirme amagli miidahalelere kayma riskini
dogurmaktadir. Bu teknoloji ile insan biyolojisinin bilingli bir sekilde yeniden
tasarlanmasina zemin hazirlayacaktir. Boyle bir gecis, “biyolojik secilim”, “yapay
secilim” kavramimi gilindeme getirerek, insanlarin dogum Oncesi asamada, genetik
ozellikleri segcme veya degistirme yetisine sahip olmasi ve bu baglamda “siparis bebekler”
veya “tasarim bebekler” kavramini, genetik miihendisligi yoluyla ¢ocuklarin istenen
ozelliklerde “tasarlanabilmesi” ihtimalini giindeme getirmektedir. Transhiimanist

yaklagim, insanin sadece hastaliklarini tedavi etmekle yetinmeyip normal kapasitesinin

158 Elif Tugce Samsunlu, “Gen Terapisinde CRISPR- Cas9”, Manisa Celal Bayar Universitesi
Saghk Bilimleri Enstitiisii Dergisi 8/3 (2021), 574-580.
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Otesine gegerek zihinsel, biligsel ve fiziksel agidan gelistirmeyi kendilerine hedef
edinmislerdir. John Harris gibi bazi diisliniirlere gore hastalig1 iyilestirmek ile insant
gelistirmek arasinda ahlaki bir fark yoktur. Hatta bazi transhiimanistlere gore insanlar
kendi ¢ocuklarint daha zeki, gii¢lii ya da yetenekli hale getirme imkani saglayan
teknolojileri kullanmakla ahlaki olarak yiikiimlidiirler. Ciinkii bu fikri savunan
diislintirlere gore imkanlar varken gelecek nesilleri gelistirmemek yanlis kabul
edilmektedir."”® Bu goriisii Hans Jonas su ifadelerle elestirmektedir: “Gelecekte var
olacak insanlar bugiin kendileri adina alinan kararlardan ve yapilan miidahalelerden
sikayet¢i olduklarinda, karar: alanlardan hesap sorulamayacagindan ortaya ¢ikacak
olumsuz sonuglara iliskin bir telafi imkim da séz konusu olmayacaktir.”'®® Jonas’mn
diisiincesine benzer sekilde Jiirgen Habermas da genetik miidahaleler yardimiyla
ebeveynlerin cocuklariin &zelliklerini belirlemesinin ahlaki sorunlar yaratacagim
savunmaktadir. Habermas’a gore ¢ocuk, kendi dogal kimligiyle degil ebeveynlerinin
yapmis olduklar tercihlerle sekillendirildiginde 6zgilir ve bagimsiz bir birey olma
duygusunu kaybedebilir. Bu durum ise bireyin kendi hayatindan tam anlamiyla sorumlu
hissetmesini zorlastirir. Ayrica Habermas’a gore bu durum “programcilar” ile
“programlananilar” arasinda kalic1 bir esitsizlik ortaya ¢ikarir. Dolayisiyla Habermas’a
gore insan nesline yonelik bu yonde yapilan genetik miidahaleler insanlar arasindaki
ozgiirliik, esitlik ve karsilikli saygiya dayal iletisim anlayisina aykiri bir durum olarak
degerlendirilir.'®! Insan nesline ydnelik bu tiir girisimler yalnizca biyoteknolojik degil,
“bebek sepeti” ve “genom bankas1” gibi olasiliklar1 da beraberinde getirecegi icin
insanoglunun neslini tasarlama asamasinda ticari bir sektor haline gelme riskini ortaya
koyarken, aynit zamanda ekonomik, toplumsal ve etik boyutlarinda da bir kaos yaratma
potansiyeli tagimaktadir. “Ug ebeveynli cocuk” uygulamalari ise mitokondriyal
hastaliklarin 6nlenmesi amaciyla iki kadindan ve bir erkekten genetik materyal alinmasi

ile olusturulan embriyolari ifade eder.'®? Her ne kadar bu yéntem tibbi bir amaca hizmet

159 Nazan Yesilkaya-Tuba Nur Umut, “Transhiimanizmde Adaleti Tesisin imkanma Iliskin Bir
Degerlendirme”, Artuklu Akademi 9/1 (2022), 89.

160y esilkaya-Umut, “Transhiimanizmde Adaleti Tesisin imkéanina Iliskin Bir Degerlendirme”, 92.

161 yesilkaya-Umut, “Transhiimanizmde Adaleti Tesisin imkéanina iliskin Bir Degerlendirme”, 92.

162 Ahmet Aydin, “Fikhi Agidan Bedene Yo6nelik Miidahaleler: Transhuman Adayma Bir {lmihal
Denemesi”, ed. Talip Demir, Din ve Transhiimanizm (Ankara: Eskiyeni Yaynlar1, 2021), 157-158; Ulfet
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etse de bu tiir miidahaleler aile kavramimnin yeniden tanimlanmasi, biyolojik kimlik
smirlariin bulaniklagsmasi ve nesiller arasi genetik miidahalenin kalitimsal etkileri “soy
agac1” agisindan tartigmali bir konudur. Yagsamin déllenmeyle basladigini savunanlar igin
bu islem ahlaki bir sorun tegkil ederken, yagsamin rahme tutunma veya biling olusumuyla
basladigim diisiinenler i¢in bu tiir uygulamalar etik acidan mesru kabul edilmistir.
Unutmamak gerekir ki teknolojinin insan sagligi i¢in sundugu umutlar kadar; insan
dogasinin, kimliginin, toplumsal degerlerin yeniden sekillenme riski de goz ardi

edilmemesi Onem arz etmektedir.

3.4.2. Kriyoprezervasyon Yontemi: Bilimsel Temelleri, Uygulama Alanlari ve

Etik Boyutlan

Modern biyoteknolojinin en ©Onemli koruma tekniklerinden biri olan
Kriyoprezervasyon (Cryopreservation) yontemi canli hiicrelerin, dokularin ve genetik
materyalin biyolojik biitlinliigiinii uzun slire muhafaza etme amacina hizmet
etmektedir.!®® Bu yontem sayesinde hiicre, doku, embriyo veya organlar ¢ok diisiik
sicakliklarda (-80°C ile -196°C arasi) biyolojik olarak aktif hallerini uzun siire korumak
amaciyla dondurularak saklanabilmektedir. Dondurularak saklamak igleminde asil amag,
hiicre i¢i metabolik faaliyetlerin durdurularak bozulmay1 veya yaglanmay1 engellemektir.
Kriyoprezervasyon yonteminde genellikle -196°C de siv1 azot kullanilarak biyokimyasal
reaksiyonlar neredeyse tamamen durma asamasina getirilir ve hiicreler adeta zaman
icinde dondurulmus olur. Bu yontemin gergeklesmesi icin belirli birka¢ agamalardan
geemesi gerekir. Kriyoprezervasyon isleminde “Geleneksel Yavas Dondurma” (slow
freezing), “Hizli Dondurma” (rapid fireezing) ve “Vitrifikasyon” (vitrification ) seklinde

lic grupta incelenir.'®*

Kriyoprezervasyon isleminin hazirlik asamasinda, (Pre-kondisyonlama) dncelikle

doku veya hiicre i¢inde besin, antibiyotik ve kriyoprotektan (koruyucu madde) bulunan

Gorgiilii, Insan Genomuna Miidahale: Etik Tartismalar Fikhi Yaklagimlar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2021), 14-18, 20-21, 60-61.

163 Cumali Kaya, Melih Akar, Eser Akal ve Mesut Cevik, “Testikiiler Doku Kriyoprezervasyonu”,
Anadolu Cevre ve Hayvancilik Dergisi 6/1 (Mart 2021), 128—134.

164 Hakan Sagirkaya- Haydar Bagis, “Memeli Embriyolarmin Kriyoprezervasyonu”, Uludag
Universitesi Veteriner Fakiiltesi Dergisi, 22 (2003), 127-135.
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uygun kiiltiir ortami i¢ine alinir. DMSO (Dimetil Siilfoksit), gliserol ve etilen glikol en
cok kullanilan kriyoprotektanlardan olup bu maddeler hazirlik asamasinda buz kristali
olusumunu engelleyerek hiicre zarinin zarar gérmesini engeller. Dondurma (Freezing)
asamasinda hiicrelerin i¢indeki su yavasca uzaklastirilarak, genellikle dakikada 1C diisiis
hizinda kontrollii sogutma yapilir. Burada asil amag, buz kristallerinin hiicrenin disinda
olugmasini saglayip i¢te hasar olusumunu engellemektir. Dondurma islemi yapildiktan
sonra elde edilen numuneler, sivi azot tanklarinda -196°C veya gaz fazinda -150°C
depolanarak (Storage) saklanir. Siire smir1 olmadan hiicre metabolizmasi tamamen
durdurulur ve bu sekilde yillarca saklanabilir. Istenilen zamanda saklanan materyal ¢6zme
(Thowing) islemiyle hizli bir sekilde 37°C su banyosunda ¢oziiliir. Bu asamada hizh
¢Ozme iglemi ile buz kristali biiylimesi engellenir ve ardindan kriyoprotektanlar ortamdan
uzaklastirilarak Kriyoprezervasyon islemi tamamlanmis olur. Bu islemin basarisi
cogunlukla su molekiillerinin davranisina baglidir. Ciinkii hiicreler dondurulurken su
kristalleri olusursa hiicre zarini yirtabilir. Kriyoprotektanlar suyun donma noktasini
disiiriir ve “camlagma” (vitrifikasyon) etkisini olusturur. Bu durumda su, sividan katiya
geemeden “cam benzeri” bir yapida donar ve bu sayede hiicreler zarar gérmez. Modern
Kriyoprezervasyon yonteminde en basarili yontem, Vitrifikasyon (camlastirma)
yontemidir. Bu yontem, 6zellikle insan embriyolar1 ve yumurtalarinin korunmasinda

kullanilir.

Kriyoprezervasyon yontemi giiniimiizde tip, veterinerlik, biyolojik g¢esitlilik,
cevre koruma, tarim ve biyoteknoloji alanlarinda kullanimi oldukca genistir. Tipta insan
tireme hiicrelerinin (sperm, yumurta ve embriyolar) korunmasinda; kan, kemik iligi ve
kok hiicrelerinin saklanmasinda ¢ok yaygin olarak kullanilmaktadir. Veterinerlikte bu
yontem sayesinde nadir ve genetik agidan degerli hayvan tiirlerinin genetik materyalleri
korunur. Soyu tiikenmekte olan tiirlerin hiicrelerinin bu yontemle gelecekte bu tiirlerin
yeniden iiretilmesi igin &nemli bir aractir.'®® Ayrica bitki genetik kaynaklarmin

korunmasinda da benzer sekilde Kriyoprezervasyon islemi kullanilmaktadir.

165 Kurzweil, Insanlik 2.0, 322-324.
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Transhiimanist diisiince perspektifinden bakildiginda Kriyoprezervasyon
teknolojisi insanin biyolojik sinirlarin1 agsma ve émriinii dogal simnirlarin 6tesine tagima
amacina hizmet eden, tabiri yerindeyse bu diislincenin elini kuvvetlendiren en énemli
teknolojilerden biridir. Temelde Slimiin bir biyolojik zorunluluk olmayip, teknolojik
olarak {istesinden gelinebilecek bir durum oldugu varsayimina dayanmaktadir.
Kriyoprezervasyon, bu baglamda insan organizmasinin zihinsel verilerinin gerekli sartlar
olusturularak diisiikk sicakliklarda korunup gelecekte en gelismis tibbi ve dijital
teknolojiler yardimiyla canlandirma diistincesini desteklemektedir. Transhiimanist felsefe
acisindan bu yontem sadece ylizeyde biyolojik materyalin yani hiicrelerin, dokularin veya
biitiin organizmanin gelecekte kullanilmas1 amaciyla dondurulma islemi olmaktan daha
fazla anlam tagimakta olup, bu teknik sadece fiziksel bir koruma amac1 olarak degil, ayni
zamanda bilincin dijital bir ortama aktarilarak bilincin siirekliliginin saglanabilecegi bir
gelecek vizyonu ima etmektedir. Genetik miihendisligi doku yenileme,
Kriyoprezervasyon gibi gelismis teknolojiler yardimiyla hiicresel yaslanmanin
durdurulabilecegi, yani yasamin dogal sinirlarmin ortadan kalkmasi gibi bir olasilik
diisiincesini beraberinde getirerek “Biyolojik Oliimsiizliik” denilen insanoglunun en

biiyiik hayaline ulagsma yoniindeki bilimsel ve teknolojik ¢abasini temsil etmektedir.

Ray Kurzweil’in 6ngordiigii ve “yasam uzatma devrimi” (Genetik, Nanoteknoloji
ve Robotik) siirecinde kriyoprezervasyonun bir “Ara Durak” oldugunu ileri siirerek bu
yontem sayesinde insan bedeninin dondurularak korunabilecegi, teknoloji ilerlediginde
ise bu bedenin tekrar onarilip hayatina dondiiriilecegine vurgu yapmaktadir.'® Bu
diistinceden yola ¢iktigimizda aslinda Kriyoprezervasyon teknolojisi, transhiimanizm
diisiince perspektifinde sadece biyolojik degil, ayn1 zamanda ontolojik ve varolussal bir
ara¢ olarak konumlanmaktadir. Yani transhiimanizm agisindan bu teknoloji insan
Omriiniin uzatilmasi, bilincinin korunmasi ve gelecekte yeniden canlandirilmasi anlamina
gelmektedir. Bu yontemle hiicrelerin ve dokularin metabolik faaliyetlerinin durdurulmasi,
biyolojik siireklilige, ayn1 zamanda insan bilincinin biyolojik bedenden bagimsiz bir

bigimde alinip dijital ortama aktarilmasi fikrini de desteklemektedir. Kriyoprezervasyon

166 Kurzweil, Insanlik 2.0, 295.
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teknolojisi sayesinde beynin fiziksel yapist ve ndronal aglarinin korunarak, gelecekte
bilincin dijital olarak yeniden yiiklenmesi, “Dijital Oliimsiizlik” fikrinin bilimsel
dayanaklarindan biri olarak transhiimanizm diislincesinde gelecege yonelik insan
tasavvurunda Onemli bir yere sahip hedefler arasindadir. Bdylece bu teknoloji,
transhiimanist vizyonda biyolojik 6liimden sonra bilincin dijital bir ortamda varligim
stirdliirmesi, (Digital mind continuity) diger bir deyisle “Sibernetik Yeniden Dirilig”
diyerek de tabir edebilecegimiz bir silire¢ icin arag olarak kullanilma potansiyeli
tagimaktadir. Bu ag¢idan bakildiginda Kriyoprezervasyon, insan yasamint “Biyolojik
6lim” ve teknolojik miidahaleyle yeniden baslanilacak yasam (post biyolojik yeniden
dirilis) olarak iki evreye ayirmaktadir. Dolayisiyla bu teknoloji insanin gegici 6lim
durumundan ¢ikarilarak, teknolojik miidahaleler araciligiyla yeniden dirilmesini
saglayacak bir “ara evre” teknolojisi olarak degerlendirilebilir. Bu yaklagimda bize
gosteriyor ki 6liimiin taniminin radikal bigimde doéniistiiriilerek, 6liimiin mutlak bir son

olmadigi ve teknolojik olarak geri gevrilebilir bir durum olarak yorumlanmaktadir.

Kisaca 0Ozetleyecek olursak Kriyoprezervasyon teknolojisi, transhiimanist
disiincede  biyolojik  oliimliiliikten, postbiyolojik dliimsiizliige gecisin  Oncii
teknolojilerinden biridir. Insanin 6liim, zaman ve kimlik ile olan iliskisinde koklii bir
doniisiimii temsil eder. Kriyoprezervasyon sadece hiicrelerin ve biyolojik dokularin
korunmasia yonelik bir islem olmaktan ziyade, transhiimanizm ideolojisinde insan
bilincinin gelecege taginmasi i¢in ¢ok dnemli temel bir arag olarak degerlendirilmektedir.
Bu yaklasimda amag 6zellikle beynin fiziksel yapisini, yani “noéronal aglarn ve sinaptik
baglantilar1” biitliinliigliniin bozulmadan dondurmak ve ileride noéroteknolojik imkanlar
gelistiginde bu yapinin yeniden islevselligini saglamaktir. Boylece bireyin sahip oldugu
zihinsel Oriintiileri olusturan bilgi, biyolojik 6liimden sonra bile korunmus olacaktir. Yani
Kriyoprezervasyon sadece biyolojik dliimsiizliilk amacina hizmet eden bir yontem olmak
haricinde, ayni zamanda insan varolusunun siirekliligini bilgi formuna doniistiirme

potansiyeli tastyan bir “koprii teknolojisi” olarak da kabul edilir.
3.4.3. Din ve Dondurulmus Bedenin Yeniden Canlandirilmasi

Bedenin veya organlarin ¢ok diisiik sicakliklarda dondurularak metabolik
faaliyetlerin durdurulmasi islemi olan Kriyoprezervasyon yontemiyle asil amag,

gelecekte teknolojinin ileri oldugu bir zamanda bu bedenlerin tekrardan canlandirilarak
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yasamin yapay bigimde uzatilmasini ve insanin 6liim siirecine miidahale etme yetkisini
almaya yeltenmesidir. Kur’an-1 Kerim'de “Her nefis oliimii tadacaktir.” (3:185) ayetiyle
oliimiin kaginilmaz bir gergek oldugu vurgulanmaktadir. islam diisiincesine gére 6liim bir
yokluk degil, bilakis bir halden digerine gecis halidir. Oliim hadisesi, ruhun bedenden
ayrilmasi anlamina gelmektedir. Allah’u Teala ruhun mahiyeti hakkinda “Sana ruh
hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim
verilmistir.”” (17:185) Ayetin mealinden de anlasilacagi {izere ruhun mabhiyeti, insan
bilgisinin Gtesinde ve sinirli seviyededir. Modern biyoteknoloji ve transhiimanizm
elestirilerinde bu ayet 6zel bir anlam tasimaktadir. Cilinkii bu ayete gére ruh Allah’in
emrine ait bir sir olup, insan ruhun kaynagini koruma yetkisine sahip degildir. Dolayisiyla
dondurulmus bedenin korunmasi ve gerekli sartlar olustugunda yeniden canlandirilmasi
bu ayet agisindan ontolojik bir sinir ihlali olarak degerlendirilebilir. Transhiimanizm ve
modern biyoteknoloji yontemleri insan omriinii uzatma, insan bilincini dijital ortama
aktarma (dijital oliimsiizliik) ve 6limi agma gibi vaatleriyle ontolojik sinirlar1 yeniden
tanimlamaya calismaktadir. Transhiimanizmin bu hedefi Islam hukuku agisindan
yaratilisin ilahi diizenine miidahale etme olarak degerlendirilerek, bu diisiincenin
beraberinde birgok etik ve teolojik sorunlar1 da meydana getirdigine deginilmistir. Islam
diisiincesine gore Oliim, ilahi iradenin bir sonucudur ve 6liimiin ortadan kaldirilmasi
miimkiin degildir. Insan bedeni ise Allah’mn miilkii olarak goriiliir ve insan kendi bedeni
tizerinde mutlak yetki sahibi olmayip sinirl tasarruf hakkina sahiptir. Bilimsel aragtirma,
organ nakli ve tedavi gibi tibbi miidahaleler islam hukukuna gore zaruret ilkeleri
cercevesinde sinirlh bigimde caiz goriilmiistiir. Bedenin fiziksel olarak korunmasi ve
tekrar canlandirilmas: durumunda ruhun da geri gelecegi garanti edilemez. Ciinkii ruh
maddi bir varlik degil, Allah’in ilahi bir emridir. Dolayisiyla Kriyoprezervasyon
yonteminin bir “Sliimsiizliik arac1” olarak gériilmesi Islami diisiince agisindan teolojik bir
siir ihlali olarak degerlendirilir. Dondurulmus bedenin yeniden canlandirilmasi kisaca
“Dirilis” amaciyla kullanilmasi, Islami diisiinceye gore ontolojik ve teolojik agidan mesru
olarak kabul edilemez bir durumdur. Ciinkii ruhun doniisii sadece Allah’in iradesine

baghdir.

Klonlama ve kok hiicre arastirmalari, modern biyoteknoloji alaninda insan
hayatinin sinirlarin1  degistirme potansiyeline sahip bilimsel alanlardir. Klonlama

teknolojisi, genetik olarak bir bireyin ya da hiicrenin kopyasinin olusturulmasi anlamina
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gelirken; kok hiicre arastirmalart ise doku ve organ yenilenmesi, kalitsal hastaliklarin
tedavisi i¢in umut verici tibbi amaglar tasimaktadir.'®” Bu tiir teknolojik yontemler sadece
biyolojik birer islem anlamindan fazlasini tasimaktadir. Islam hukuku acisindan bu tiir
islemler aym zamanda “Yaratilisa miidahale, “Nesep, soy karigiklig1”, “Insan onuru”,
“Ruh iiflenmesi” ve “Zarar-fayda dengesi” gibi temel ser’i kavramlarla da dogrudan
ilgilidir. Kur’an-1 Kerim’de “Biz insani en giizel bicimde yarattik.” (95:4) ayetiyle insanin
Allah tarafindan yeryliziiniin halifesi (yeryiiziinde Allahin temsilcisi) olarak en giizel
bigimde (4hsen-i takvim) insandan bagska hi¢bir varlikta bulunmayan akil, irade, ahlak ve
vicdan gibi nitelikleriyle donatilmasi insanin hem fiziksel hem de ruhsal yonden
miikemmel bir denge i¢inde yaratildigin1 vurgulamistir. Bu ayet, islam diisiincesine gére
insanin “yaratilis diizenine sayg1” ilkesinin temel dayanaklarindan biridir. Allah insan1 en
giizel ve miikemmel bi¢imde yarattigi i¢in, dogal olarak onun yaratilis 6ziinii degistirecek
her miidahale siipheyle karsilanmaktadir. Buradaki “Giizellik” kavrami sadece fiziksel
olarak algilanmamali, aym1 zamanda Allah’in koydugu dengeye miidahale ve muhalefet
olarak da algilanmasi gerekmektedir. Son yarim yiizyllda modern biyoteknolojide
yasanan hizli gelismeler, insanin yaratilis stirecine miidahale edecek bir hal almigtir. Bu
teknolojinin ortaya ¢ikmasi, islam diisiincesinde siinnetullah “Yaratilis diizeni” kavrami
ile uyup uymamasi agisindan teolojik olarak ciddi problemlere yol agmaktadir.
Stinnetullah, Allah’mn kéinatta koydugu degismez yasalari, diizeni ve yaratilis ilkesini
temsil etmektedir. Dolayisiyla insanin bu diizene bilingli bir sekilde miidahale ederek
degistirmesi dini agidan en tartismali konulardan biri olmustur. Siinnetullah sadece
Allah’in evrende koydugu fiziksel doga olaylarimi degil, toplumsal hayatta koydugu
degismez yasalarmi da kapsamaktadir. insanin dogumu, 6liimii, nesep diizenini ve

cinsiyet fark: gibi yaratilis gercekliklerini de kapsar.

Insan iireme klonlanmasi normal cinsel {ireme siirecinden farkli oldugu igin
yaratilis diizenine miidahale olarak goriilmiis, ayrica etik ve hukuki nedenlerle bircok
problemi beraberinde getirdigi igin evrensel diizeyde de yasaklanmigtir. Klonlama

yontemiyle gergeklestirilen miidahaleler sadece biyolojik bir deney veya teknolojik

167 Aydimn, “Fikhi A¢idan Bedene Yonelik Miidahaleler”, 148-160.
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ilerleme olarak degil, Allah’in evrende yaratmis oldugu ilahi diizen ve dengeye yonelik
koklii bir miidahale bigimi olarak degerlendirilmesi gerekir. Islami diisiinceye gore
evrendeki diizen Allah’in iradesiyle belirlenmis ve siinnetullah kavrami ile ifade
edilmistir. Allah’m yaratmis oldugu bu diizenin temelinde, her varligin kendi fitratina
yani yaratilisindan gelen dogasina uygun bigimde varlik kazanmasi yer almaktadir.
Klonlanma ve kok hiicre yontemleri ise bu dogal siirece insanoglunun disaridan yapmis
oldugu bilingli bir miidahale oldugu igin teolojik olarak ciddi problemleri
barindirmaktadir. Insanin yapmis oldugu bu tiir miidahalelerin anlami bir bakima Allah’in
yaratici iradesine ([rade-i Tekviniyye) ortak olma iddiasini fiiliyata gecirme tesebbiisii
olarak da algilanmalidir. Zira klonlama, yaratma fiilinin insani diizlemde taklit edilmesi
ve insanin “yaratilmis” konumundan siyrilarak “yaratan” konumuna yaklagsma arzusunun
somut bir ifadesi olarak goriilebilir. Bu baglamda klonlama eylemi sadece biyolojik bir
tiretim stireci degil; ayn1 zamanda tevhit inancina, yani yaratma kudretinin sadece Allah’a
ait oldugu temel ilkeye dolayli yoldan bir meydan okuma niteligini tagimaktadir.
Kur’an'da Allah’in yaratma kudretine “O bir seyin olmasini dilediginde ona sadece “OIl”

der; o da hemen oluverir.” (36:82) seklinde vurgu yapilmistir.

Insanin kendi eliyle yeni bir varlik “Tasarlama, yaratma” girisimi sembolik
diizeyde Allah’m sahip oldugu bir mutlak irade ve kudrete ortak olma egilimini yansitir.
Dolayisiyla bu acgidan bakildiginda klonlanma teknolojisi, insanin yaratilista kendisine
verilen sinirlar1 agma girisimi olarak degerlendirilmekte ve bu yoniiyle hem ontolojik hem

teolojik hem de etik bir sapma olarak nitelendirilmektedir.
3.4.4. Klonlanma Uygulamalarinin, Teolojik, Ontolojik ve Etik Boyutlar

Varligin dogasiin mahiyetini inceleyen felsefi bir bilim dali olan ontoloji, insan
klonlanmasini degerlendirirken dncelikle “Insan nedir?” ve “Yaratilisin 6zii neyi ifade
eder?” sorular1 ekseninde bigimlenir. Islam diisiincesine gore insanin “en giizel bigimde
yaratildig1” (95:4) ve Allah’in kendi ruhundan iiflendigi, “Ona tam seklini verip
ruhumdan iifledigim vakit hemen onun i¢in secdeye kapanin.” (38:72) belirtilerek Allah
tarafindan insanin maddi ve manevi bilesenlerinin mitkemmel bir uyum i¢inde yaratildig1
vurgulanmigtir. Dolayisiyla klonlama yontemi bu yaratilis biitiinligline insanoglu
tarafindan bir digsal miidahale, meydan okuma anlamu tasir. Oncelikli olarak klonlama

yoluyla ortaya ¢ikan bu varligin ontolojik olarak insan statiisiine sahip olup olmayacagi
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tartismali bir konudur. Ciinkii Islam diisiincesine gore insanin gergek bir varlik kazanma
ani, Allah’in ona kendi ruhundan iifledigi an olarak baslamaktadir. Bu baglamda ruhun
kaynaginin Allah’a ait olmasi itibariyle bu boyut bilimsel yontemlerle taklit edilemez.
“Genetik kopyalamanmin gen havuzundaki cesitliligi azaltmasi, kadinlarin bir aileye
ihtiya¢ duymadan ¢ocuk sahibi olabilmelerinin oniiniin agilmast ve bu yolla nesebin
bozulmast ve karigmasit bu teknolojinin bir¢ok olumsuz neticeleri oldugunu
gostermektedir.”'®® Islam Fikih Konseyi’nin insan klonlanmasi hakkinda aldig1 kararlar

sOyledir:

“Genetik hastaliklarin belirlenmesi icin gametler ve sperm hiicreleri ile
dollenmis yumurta hiicreleri itizerinde bilimsel deneyler yapmak caizdir. Bunun igin;
almacak olan sperm ve yumurta hiicrelerinin sahiplerinden izin alinmasi ve seriatin kabul
edecegi yontemlerle elde edilmeleri ve etik degerlere ve bilimsel diiriistliige bagl
uzmanlar tarafindan yapilmasi sarttir. Eger gecerli bir zaruret / zorunluluk varsa rahim
disinda arastirma laboratuvarlarinda déllenmis yumurta hiicrelerinde arastirmalar
yapilabilir. (Bu zorunluluklar arasinda, teshis edilmeleri beklenen genetik hastaliklarin
ogrenilmesi, kart kocamin ailevi bir hastaliklarinin olmasi, bunun sonraki nesillerde

ortaya ¢tkma ihtimali bulunmast sayilabilir.) 1%

Bu sebeple ontolojik belirsizlikler, fikhi hiikiimlerin uygulanmasini giiclestirir.
Nesep, miras, evlatlik, velayet gibi ser’ kurumlar dogumun ve soyun belirlenebilmesine
dayanmaktadir. Klonlama bu yapiy1 bozarak nesebin tespitini imkansiz hale
getirmektedir. Bu yiizden Islam Fikih Akademisi, iireme klonlamay1 kesin bir ifadeyle
haram ilan etmis terapétik klonlamaya ise siki etik kosullar altinda sinirh izin verilmesi

gerektigini belirtmistir.'”°

168 Aydin, “Fikhi Ac¢idan Bedene Yonelik Miidahaleler”, 152.

19 Ahmet Yusuf Giynas, Islam Hukukunda Klonlama ve K&k Hiicre (Aksaray: Aksaray
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 35.; Mecmau’l- Fikhi’l- islami’nin
28/06-03/07/1997 tarih ve 94 (10/2) sayil1 “Insan Kopyalama” karar1.

170 Organization of Islamic Conference (OIC), Resolutions of the Islamic Figh Academy (1985-
2000) (Jeddah: Organization of Islamic Conference, 2003).
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3.5. Posthuman Tanri Tasavvuru ve insan Fiilleri

Her seyin en miikemmelinin hedeflendigi; yasam kalitesinin en iist seviyeye
cikarilmasi, insan—makine birlikteligi, tekillik (singularity), fiziksel ve zihinsel sinirlarin
asilmasi, hibrit varliklarin (robot, siborg ve android gibi) gelistirilmesi, yapay organlarin
tiretilmesi, insan omriiniin uzatilmasi hatta dliimsiizliige ulasma, sanal gerceklik, yapay
zeka, bulut bilisim ve tekno sisteme entegre insan, ortak biling gibi bircok hedef ve iddiay1
barindiran transhiimanizm ve onun bir ileri asamasi olarak degerlendirilen
posthiimanizm, insanin yeni bir varlik formuna doniismesini amaglayan kapsamli bir
diisiince gergevesi sunmaktadir.!”! Posthumanizm diisiincesinde Tanri’ya inanma ve
toplumsal dindarlik gibi meselelerde agnostisizmin, monoteist inanglarin yerini alacagi
diisiincesi hakimdir.!” Ozellikle “posthuman Tanri tasavvuru” geleneksel teistik
diistinceden farkli olarak konumlandirilmig, Tanr1 yerini ya teknolojiye veya insana

devreden bir diisiince olarak kabul gérmiistiir.

Postmodernist diisiincede Tanr1 her seye giicli yeten, askin bir varlik olmaktan
ziyade insanin teknolojik araglarla ve ilerlemesi yoluyla ulasabilecegi bir hedef veya ideal
olarak tasavvur edilir. Bu diisiinceye gore Tanr1 ontolojik bir zorunluluk olmaktan ¢ikmus,
insanin kendi smirlarin1 agsma siirecinde bir “lst biling” veya “siiper zeka” olarak
diisiiniilmektedir.!”® Bilhassa yapay zekd ve dijital biling tartismalari, Tanr’ya ait
geleneksel sifatlarin (irade, ilim, kudret) yeniden yorumlanmasina sebep olmustur.
Tanrinin her seyi bilmesi, (omniscience) biiyiik verilerin ve yapay zekanin yardimiyla
mimkiin goriilebilmekte ve Tanri’nin her seye giicliniin yetmesi (omnipotence)
teknolojinin kontrol kapasitesiyle iliskilendirilmektedir.'” Dolayisiyla bu yaklasim
Tanr1’y1 agkin bir varlik olmaktan ¢ikarmig, insanin {iretim alanini dahil eden bir kavrama
doniistirmiistir.  Ornegin  androidlerin  dgrendiklerini  unutmamalari, internet

kullanicilarinin  yapmis olduklar1 eylemleri depolayip analiz etmeleri, yaptiklarn

17! Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda Insan ve Din”, 38; Dag, Insansiz Diinya
Transhiimanizm, 193.

172 Muhammet Ozdemir “Yeni- Materyalizm ve Beden Baglaminda Transhiimanizm ve
Posthiimanizmin Biling Felsefeleri”, Din ve Transhiimanizm, ed. Talip Demir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari,
2021), 252.

173 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 10-12.

174 Yuval Noah Harari, Homo Deus, 75-82.
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cikarimlar ve gelecekle ilgili yaptiklar tahminler gaybi bilgiyle alakali yeni tartismalarin
acilmasia sebep olabilecektir. Ayrica yapay zeka destekli algoritmalar ve programlar
topluluklarin géziinde “her seyi bilen” (omniscience/ alim-i mutlak) varlik olarak goriiliip
yiiceltilmeye konu olabilirler.!” Bu baglamda yapay zeki ¢agi veya posthuman cagi
olarak nitelendirilen yeni donemde NBIC ve yapay zeka teknolojileri yardimi ile
sibernetik, norobilim ve genetik alaninda yapilan miidahaleler, dijital biling projeleri, ve
kriyoprezervasyon yontemi gibi projeler sadece teknolojik ilerlemeler olarak
degerlendirilmemeli, bu projeler ayni zamanda insanin Tanri’yla olan iliskisini ve
ontolojik statiisiinii de yeniden tartigmaya ve tanimlamaya zemin hazirlayan bir
paradigma olarak da degerlendirilmelidir. Tanr1, evrenin disinda olmayip insanin iiretmis
oldugu sistemlerin iginde diisliniildiigli i¢in askin bir varlik olmaktan ¢ikmis, insan
yaratici roliine yaklastigi icin de yaratici ile yaratilan arasindaki ayrimin bulaniklagsmasina
sebep olmustur. Dolayisiyla Tanri fikri, arttk mutlak bir hakikat olmaktan c¢ikarak

degisken bir projeye doniismiistiir.!’¢

Insan bedenine yapilan genetik miidahaleler, klonlama ve sibernetik beden
projeleri “yaratma” ve “kudret” meselesini dogrudan etkileyen teknolojik gelismelerdir.
Bu gibi teknolojik gelismeler transhiimanist vizyonun en biiyiik idealleri olan
Olimsiizliikk, siirsiz bilgi, acisiz, mutlu, geng ve konforlu bir yasam elde etmek igin
insanin biyolojik yapisin1 degistirip doniistiirme ve yeni yasam bicimleri iiretme
potansiyelini saglarken ayni zamanda yaratma fiilinin ontolojik sinirlarin1 da tartismaya
acmaktadir. Dolayisiyla transhiimanist diisiince ve onun bir ileri asamasi olan
posthumanist diisiince, bu teknolojiler ve yontemler sayesinde geleneksel olarak Tanr1’ya
mahsus olan yaratma ve kudret gibi Ozelliklerin insan eliyle yapilabilecegi ve bu
ozelliklerin insan tarafindan elde edilebilecegi diisiincesini dogurmaktadir. Bu durum ise
insanin “ilahlastirilmas1”, (fe’lih) Tanri’min devre dis1 birakilmasi, gereksizlestirilmesi
gibi riskleri de beraberinde getirmektedir. Islami diisiinceye gore yoktan var etme sadece

Tanr1’ya ait kabul edilen bir fiil iken, insanin yaptig1 miidahaleler bir yaratma eylemi

175 Mehmet Odemis, “Teolojik Bir Mesele Olarak Yapay Zeka ve Humanoidler”, 281.
176 Geraci, Apocalyptic Al, 115-120.
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degil birer diizenleme ve doniistiirme faaliyetleridir. Fakat posthiimanist yaklagim, insan1
biyolojik ve zihinsel var olusun tasarimcisi olarak konumlandirirken, klasik “yaratici-
yaratilan” ayrimini bulamiklastirmakta; bu durum ise &zellikle Islam diisiincesindeki

merkezi konuma sahip olan “tevhit” ilkesini zedeleyebilecek potansiyeller tagimaktadir.

Posthiimanist diistincenin en radikal projelerinden olan kriyoprezervasyon
yontemi ve zihin yiiklemesi (mind uploading) gibi uygulamalar, insan bilincinin biyolojik
beden disinda varligini siirdiirebilecegi iddiasini tasimaktadir. Bu tiir teknolojik
yontemler ve uygulamalar posthiimanist diisiincenin 6liim olgusuna yonelik gelistirdigi
alternatif ontolojik siireklilik tasavvurlaridir. Ciinkii s6z konusu bu yaklagim, bilincin veri
olarak depolanacag: diisiincesinden yola ¢ikarak, insanin 6ziinii maddi bir yapidan ziyade
bilgi temelli bir siire¢ olarak degerlendirmektedir. Bu anlayis ruh-beden iligkisi, sahsiyet
ve kimlik stirekliligi gibi klasik metafizik meseleleri de yeniden giindeme getirmektedir.
Bu iki projenin ortak noktasi, insanin 6ziinii sahip oldugu biyolojik bedeninden bagimsiz
bir bicimde stirdiirtilebilir bir “bilgi yapis1” olarak goriilmesidir. Bu yaklagima gore insan,
beden ve ruh biitiinliigiinde degerlendirilen bir varlik olarak degil, veri ve algoritmik
stireglere, yani maddi ve dijital siireclere indirgenen bir varlik olarak konumlandirilir. Bu
durum ise klasik keldm ilminin temel problemlerinden biri olan ruh-beden iliskisini
yeniden tartismali bir zemin sunmaktadir. Klasik felsef ve keldmi diisiinceye gore insan,
sadece maddi bir varlik olarak degil; ayn1 zamanda maddi olmayan bir 6z (ruh/ nefis)

tastyan bir varlik olarak kabul edilmistir.!”’

Posthiimanist yaklasim ise bu diisiincenin aksine insan bilincini, fiziksel ve
hesaplanabilir siireclere indirgemekte ve ruh kavramini gereksiz bir varsayim olarak
degerlendirmektedir. Bu durumda bilincin dijital ortamlara aktarilmasi ve bu sayede
dijital bir 6liimsiizliik saglanabilirligi iddias1 aym1 zamanda ciddi felsefi problemleri de
beraberinde getirmektedir. Oncelikle bireyin bilincinin kopyalanmasi ve akabinde dijital
ortamlara aktarilmasi ile o bireyin kendisinin devami olup olmadigi, yani aktarilan

bilincin gercekten ayni kisiye mi ait oldugu veya onun sadece bir kopyasinin mi

177 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 365-370.

114



olusturuldugu problemini de giindeme getirir. Zihinsel verilerin aktarilabilmesi “kimlik
stirekliligi” gibi bir sorunu ortaya ¢ikarirken ayni zamanda da bireysel kimligin ontolojik
temeli acisindan da ¢6ziilmesi gereken ¢ok ciddi bir problemi de tartisma konusu haline

doniistiirmektedir.!”®

Modern dénemde yapay zeka ve NBIC teknolojileri, akil almaz bir hizla ilerlerken
transhiimanizmin ideallerine ulagsmasi i¢in en {imit verici aracilik gorevi {istlenmekle
kalmayip ayni zamanda insanin ontolojik konumunu yeniden tanimlayan; insanin
kendisini, evreni ve Tanr1’y1 anlama bigimini koklii bir sekilde doniistiiren bir paradigma
degisimine yol ag¢mistir. Bu c¢ergevede transhiimanizm ve Teknolojik Tekillik
(singularity) baglaminda insanin gelecekteki konumu ve 6zgiir iradesinin akibetini ele
alarak degerlendirdigimizde, modern insanin hem bedensel (protezler, implantlar v.b.)
hem de zihinsel (yapay zeka destekli program ve algoritma sistemleri) agidan her gegen
gilin “yapay” a giderek bagimli hale geldigini ve bu bagimliligin sadece fiziksel degil
zihinsel siiregleri de kapsayacak sekilde genisledigi fark edilir. insan, baslangicta hayatini
kolaylastirmak icin gelistirip iirettigi teknolojik araclara zamanla daha fazla baglaml
olmaya baglamis fakat bu araglar giderek insanin diisiinme, karar alma ve tercih olusturma
siireclerini dogrudan etki eden bir sisteme doniismiistiir. Insanin yapay sistemlere giderek
bagimli hale gelmesi demek tamda bu noktada kelam acisindan kritik sorunlardan biri
olan 6zgiir irade meselesinin tartisilmasina zemin hazirlamistir. S6z konusu bu durum
“insanin kendi kararlarin1 kendisinin mi verdigini yoksa algoritmalar tarafindan
yonlendirmenin olup olmadigr” konusunu tekrar giindeme getirerek Ozgiir irade
meselesinin tartisilmasini zorunlu kilmistir. Baz1 diistiniirlere gore yapay zekanin insan
zekasinmi asarak kendi kendini gelistirebilecegi asama olarak ifade edilen “Tekillik”
evresine gelinince, insan ile makine arasindaki sinir bulaniklagacak ve insana ait kararlari
giderek daha cok yapay sistemler sekillendirecektir. Dolayisiyla insanin bu akilli
sistemlere giderek bagimli hale gelmesi, 0zgiir iradesinin giderek zayiflamasina ve
davraniglarinin “algoritmik yonlendirme” altina girmesi gibi sonuglar dogurmasina neden

olacaktir. Bu ag¢idan diisiiniildiiglinde teknolojinin sadece bir ara¢ olmaktan ¢ikip, insan

178 Derek Parfit, Reasons and Persons (Oxford: Oxford University Press, 1984). 199-210.
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hayatint ve tercihlerini belirleyen ana gii¢ haline gelme siireci bir “teknolojik

determinizm” tehlikesi olarak degerlendirilebilir.'”

Insana ait karar alma siireglerinin algoritmik sistemlere devredilmesi, bir bakima
insanin O0zne olma niteligini zayiflatma potansiyelini tasidigindan otiirdi, teknolojik
determinizm olarak adlandirilan bu yaklasimin giic kazanmasimna olanak saglamakta ve
teknolojinin insan davraniglarini belirleme yoniinde ana unsur haline gelmesine neden
olacaktir. Nihayetinde teknolojik determinizm gerceklestiginde, insan “6zne” olma
konumundan “nesne” olma konumuna gerileme gibi bir tehlikeyle yiizlesmek zorunda
kalabilecektir.'®® Bu ¢ergeveden degerlendirildiginde transhiimanist diisiincenin vaat
ettigi “gelistirilmis insan” modeli goriindiigli kadar 6zgiirlestirici olmayabilir, aksine
kontrolstiz teknolojik ilerleme insanin Ozgiirligiinii genisletmek yerine onu
sinirlandirabilir ve insan kendi iirettigi sistemlere bagimli hale gelebilir. Bu durum klasik
kelamda ef’aliil-ibad tartismalarim1 hatirlatirken; insanin fail olusu, iradesi ve kesb

anlayisini da yeniden diisiinmeye sevk etmektedir.'3!

Insan fiilleri artik sadece bireyin dzgiir iradesiyle degil yapay zeka etkilesimleri,
veri ve algoritmalariyla ortaya ¢ikan karmagik siiregler icinde ger¢eklesmektedir. Eger
insanin sergilemis oldugu davranislar; genetik diizenlemeler, norolojik miidahaleler,
algoritmalar tarafindan belirleniyorsa dogal olarak bazi sorulara cevaplar aramak
kaginilmaz olacaktir. Zihinlerde “Insan gercekten 6zgiir miidiir?”, “Islenen fiillerin faili
insan m1 yoksa teknoloji mi?” bu durumda “Ahlaki sorumluluk nasil
temellendirilecektir?”” bu ve bunun gibi daha birgok soru “posthuman” varlik diisiincesi
gerceklesmesi halinde kelam ilmi tarafindan teorik tartismalara konu olacaktir. Kisacasi
posthuman diisiincesi ve tekillik tartigmalari, insanin teknolojik ilerlemeler 1518inda kendi
evrimini yonetmesi ve nihayetinde biyolojik siirlarindan kurtularak yeni bir varolusa
ulasacagi fikrini savunur. Ayrica transhiimanist diisiincenin diger bir 6nemli sonucu ise
geleneksel Tanr1 tasavvurunda yapmis oldugu doniisiimdiir. Geleneksel teistik

anlayisinda Tann siirekli olarak evrene miidahil olan mutlak irade ve kudret sahibi bir

179 Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda insan ve Din”, 41.
180 Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda insan ve Din”, 41.
181 Erkmen, “Yapay Zek4 ve Transhiimanizm Caginda Insan ve Din”, 34-37.
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varlik olarak kabul edilirken, bu yaklagim Tanriy1 daha ¢ok evrenin basglangicinda yer
alan ilk neden olarak konumlandirir.'®? Bu durum ise Tanr1 ile insan iligkisini ontolojik

bir bag olmaktan ¢ikararak tarihsel bir agiklama modeline indirgemektedir.

Sonug olarak posthiimanist ideolojiye destek veren bu tiir teknolojik gelismeler ve
projeler her ne kadar 6liim sorununa ¢éziim iiretme iddiasi tasisa da ger¢ekte insanin
varlik yapisimi pargalayarak yeni problemlerin olugmasima sebep olmaktadir. Kelam
perspektifinden bu tiir gelismeler kudret, irade ve yaratma kavramlarinin tekrardan ele
almmasint zorunlu kilmakta insanin sinirlarini, sorumluluklarini ve Tanri’yla olan
ontolojik bagmi yeniden degerlendirmeye c¢agirmaktadir. Yapay zeka, genetik
midahaleler ve dijital biling projeleri sayesinde insanin hakimiyet alaninin genislemesi,
onu ontolojik anlamda yaratici bir 6zne haline getirmez. Bilakis insanin fiil alaninin
genislemesi, onun sorumlulugu ve simirliligint daha ¢ok goriiniir hale getirir. Yani bu tiir
projeler aslinda insanin mutlak kudret sahibi olmadigini, aksine belirli sebepler ve
imkanlar dahilinde hareket eden sinirli bir fail oldugunu gostermektedir. Neticede
posthuman c¢ag aslinda insani Tanri’dan bagimsizlastiran bir siire¢ degil, Tanr
tasavvurunun, insan fiillerinin ve yaratma anlayisinin tekrardan diisiiniilmesi gereken

teolojik bir esiktir.
3.6. Tekillik Sonrasi Diinya: Din, insan ve Anlam Krizi

Ozellikle Tekillik (singularity) kavrami, transhiimanist diisiiniirler tarafindan
insanin biyolojik ve zihinsel smirlarmin asildigi ve posthuman bir varlik formuna
evrilecegi bir gelecek Ongoriisiiniin merkezine yerlestirilmistir. Yapay zekanin insan
zekasimi katlayarak kendi kendini gelistirebilecegi bu siire¢ sadece teknolojik bir
doniigiim olarak algilanmamali, ayn1 zamanda insanin ontolojik statiisiiniin, epistemolojik
simirlarinin ve varolugsal anlam arayismin da yeniden sekillendigi bir esik olarak
degerlendirilmelidir.'®® Tekillik sonras diinyada yasayan insan, klasik anlamda “organik”

bir varlik olmaktan ¢ikarak yapay zeka ve NBIC teknolojilerindeki gelismeler neticesinde

182 Kurzweil, The Singularity Is Near, 35-45.
183 Kurzweil, The Singularity Is Near, 22-30.
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biyolojik smirlarmi agmis; bilinci, bedeni ve kimligi farkli mecralarda varligini

stirdiirebilen, teknolojiyle i¢ ice gecmis hibrid bir varlik haline doniismiistir.

Tekillik sonrasinda dinin konumunda yasanan doniisiimii basit bir sekiilerlesme
stireciyle agiklamak pek de dogru bir yaklasim olmamaktadir. Baz1 goriiglere gore
teknolojik gelismeler, insanin tarih boyunca Tanr1’ya mahsus kabul ettigi bir¢ok islevi
iistlenmekte ve nihayetinde bu durum dinin toplumsal ve bireysel hayattaki roliinii
zayiflatmaktadir. Ozellikle yapay zeka sistemleri ve algoritmik uygulamalarin bilgiyi
iiretme, problemler karsisinda ¢6ziim Onerileri sunma ve Ongoriide bulunma zeka
kapasitesini, Tanri’nin “her seyi bilmesi” sifatina benzer islevler sergileyebilmekte ve
Tanr1’ya atfedilen sifatlarin sekiiler bir karsiligini iiretmektedir.'®* Yapay zeka cag1 veya
transhiimanizm ¢ag dedigimiz donemde teknolojideki gelismelerin hiz kazanmasi ile dini
diisiince agisindan ortaya c¢ikan en 6nemli doniigiimlerden biri, agkin olan Tanri’nin
varligina iliskin tartigmalarin mahiyetini degistirmesidir. Klasik felsefe ve kelam ilminde
temel problem “Tanrt var mi, yok mu?” seklindeki ontolojik soru etrafinda
sekillenmigken tekillik sonrasi perspektifte bu sorunun yerini “Tanr1 insan i¢in neden
onemlidir?” bigimindeki daha islevsel ve anlam merkezli bir sorgulama almis, boylece
mesele Tanri’nin insan hayatindaki anlami ve islevi problemine evrilmistir. Bagka bir
deyisle yukarida daha ayrintili bicimde izah edildigi {izere, transhiimanizm insan i¢in

teizm ve deizmden ziyade apateizmi daha goriiniir hale getirmektedir.

Modern insan artik Tanr1’y1 agikea inkar etmek yerine, onu hayatinin merkezinden
cikararak ikincil bir unsur haline getirmistir. Teoride Tanri’nin var olabilecegini fakat
pratikte, hayatta belirleyici rolii olmadig1 i¢in Snemsizlestirilerek arka plana iter.!®
Nihayetinde modern insan, Tanr1’y1 reddetmeden ama ona ihtiya¢ da duymadan veya
hicbir sekilde iliskiye girmeden yasamay1 daha makul gormekte ve Tanr1 fikri insanin

zihninde anlamsizlagmaktadir. Boylece transhiimanist diinyada artik teizm ya da

184 Yuval Noah Harari, Homo Deus, 75-80.
185 Taylor, A Secular Age, 539-543.

118



deizmden ziyade, apateizm diisiincesi giderek yayginlasmaktadir.'®® Bu durumda mesele
artik Tanri’nin inkar degil, Tanri’nin anlam kurucu roliiniin zayiflamasidir. Bu yiizden
artik kelamin gorevi sadece Tanr’nin var oldugunu ispat etmek degil, Tanri’nin insan
hayatindaki anlami, 6nemi ve insanin varolusu i¢in neden vazgeg¢ilmez oldugunu ortaya
koymak ve anlamin sadece askin bir referansla temellendirilebilecegini gdstermektir.'®’
Islami diisiinceye gore insan, belirli bir amag dogrultusunda yaratilmistir (51:56) ve bu
amag ilahi iradeyle temellendirilmistir. Bu nedenle anlam (mana ve maneviyat), insanin
kendi basina iirettigi bir olgu degil, agkin ve ickin bir kaynaga dayanan bir gergekliktir.
Oysa tekillik sonrasi diinyada anlam kavrami, c¢ogunlukla bireyin tercihlerine ve

teknolojik imkéanlara indirgenerek goreceli ve kirilgan bir hale gelmektedir.

Modern ve ozellikle tekillik sonrasi diinyada anlam krizi ¢ikmasinin temel
nedenlerinden biri olan “agkinligin kayb1” meselesinde insan, anlam1 “arayan” olmaktan
ziyade anlam “anlamsizlastiran” olarak konumlandirilir. Dini diisiincede anlam, insanin
disinda ve iistiinde olan agkin bir kaynaga (Tanr1, vahiy, ilahi hakikat) dayandirilirken; bu
yeni diinya tasavvurunda anlam insanin kendi evrimini yonettigi ve kendi varlik
kosullarim belirledigi siireglerin bir {iriinii haline gelmistir. Fakat burada asil 6nemli olan
husus, askin referansin ortadan kalkmasi durumunda anlamin sabit ve nesnel bir temeli
olmayan bir hile gelmesi ve nihayetinde kisiden kisiye degisen, gegici ve hatta teleolojik
olmayan (yani anlamin artik anlam icermemesi) bir yapiya doniismesidir. Bu durumda
insan, varolugsal konumunu degistirecek ve artik kendisine bahsedilen anlami kesfetmek
yerine ona siirekli olarak verilen ve askin olmayan anlamlara maruz kalan nesneye
doniisecektir. Boylece dzgiirliigiinden ve dolayisiyla “Mutlak Iyi’nin pesinden giden
ahlaki bir 6zne” olma vasfindan vazgecerek nesne konumuna indirgenen insan,'®® ilk
bakigta 6zgiir oldugunu hissetse de uzun vadede anlam belirsizligi ve varolugsal yiik ile
kars1 karsiya kalacaktir. Sonugta bu siire¢ insanin nihai amaci ile ilgili sorulart hep

ertelemesine yol agip anlami, derin ve metafizik bir arayis olmaktan ¢ikararak hayatini

136 Hedberg, “The Definition of Apatheism,” 279-281.

187 Erkmen, “Yapay Zek4 ve Transhiimanizm Caginda insan ve Din”, 50-55.
138 Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda Insan ve Din”, 25.
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daha ¢ok giinliik tatminler, kisa vadeli hedefler ve ige yararlilik iizerine kurulu bir yapiya
indirgeyecektir. Kisacasi tekillik sonrasi diinya tasavvurunda, klasik varolussal ve agkin
olan anlam, yerini pratik ve gegici nitelik tagiyan, transhiimanistler tarafindan siirekli
tiretilen ve nesne konumuna indirgenen bireyler tarafindan tiiketilen anlamsiz anlamlara

birakacaktir.

Sonug olarak tekillik sonrasi yeni diinya tasavvuru, biyolojik insan1 merkezden
c¢ikaran ve onu siirekli degistirebilen, yiikseltilebilen ve yeniden tasarlanabilen bir projeye
doniistiiren ontoloji sunar. NBIC teknolojileri ve yapay zeka sistemleri sayesinde
sibernetik bedenler ve dijital biling gelismeleri, insanin 6zne, kimlik ve 0zgiirliik
anlayisini belirsizlestirir. Modern ¢ag insanin ontolojik yapisini, bilgiyle olan iligkisini ve
anlam arayigini koklii bir bigimde doniistiirmektedir. Bu doniisiim dinin dogrudan inkéar
edilmesinden ziyade, gereksizlestirilmesine yol agmakta ve apateist egilimlerin
yayginlagmasina ve giiclenmesine neden olmaktadir. Anlam sadece biligsel ve teknik
gelisimle degil amag, deger ve askinlikla iligki i¢inde ortaya ¢ikar. Bu baglamda tekillik
sonrast diinya, insanin askin bir kaynaga ihtiya¢ duymadigi bir evre degil; anlam1 yeniden
temellendirme zorunluluguyla kars1 karsiya kaldigi bir donem olarak yorumlanmalidir.
Posthuman c¢agda insan smirlarimi assa bile anlam arayan bir varlik olmaya devam

edecektir.

Insan, teknolojik gelismeler aracilityla fiil alanin1 genisleterek fiziksel ve bilissel
siirlarint ne dlglide asar ve ilerleme kaydederse kaydetsin mutlak kudret ve mutlak
bilgiye sahip bir varlik olamaz. Teknolojinin sundugu imkanlar insanin kapasitesini
artirsa ve hatta “felsefenin asilmaz sorularina dahi cevaplar bulabilecegi ongoriilse”!'®
bile varolusun amaci, degerlerin kaynagi ve nihai gaye gibi temel sorular hi¢bir zaman
ortadan kalkmayacaktir. Bu nedenle tekillik, insan1 Tanr1’dan bagimsizlastiran bir kopus
degil; din, insan ve anlam iliskisini yeniden diisiinmeye sevk eden yeni bir teolojik ve
ontolojik esigi ifade etmektedir. Bu baglamda tekillik sonrasinda din tamamen ortadan

kalkmamakta, aksine anlam ve islev bakimindan bir déniisiime tabi olmaktadir.'®

189 Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda insan ve Din”, 21-22.
190 Erkmen, insanin evrilmesiyle birlikte dinin de evrildigini, 6zellikle Hristiyanlk iizerinden
vurgulamaktadir. Erkmen, “Yapay Zeka ve Transhiimanizm Caginda Insan ve Din”, 56.

120



Dolayisiyla kelam ilmine diisen gorev, Tanri’nin varligini savunmanin dtesine gecerek,
Tanri’nin insan varolusu ve anlam krizi i¢cin neden vazgecilmez oldugunu ortaya

koymaktir.
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DORDUNCU BOLUM
TELEOLOJIK INSANDAN TEKNOLOJIK VARLIGA

4.1. Yapay Zeka, Dijital Oliimsiizliik ve 2045 Projeleri

Teleolojik varlik anlayigi insani belirli bir amag, anlam ve nihai y6nelim
dogrultusunda bir ontolojik biitiinliik i¢inde ele alir. Bu anlayista insan, sadece biyolojik
bir varlik degil; ayn1 zamanda belirli bir amag giiden, anlam arayan ve varolusunu askin
bir kaynaga temellendiren bir 6zne olarak degerlendirilir. Klasik, teolojik ve felsefi
perspektifte insanin degeri; sinirli olusu, 6liimliiliigii, akil ve irade sahibi bir varlik olarak
ele alinmis ve bu 6zellikleri ile ontolojik bir deger kazanmistir. Ozellikle dini diisiincede
insan yaratilis amaci dogrultusunda ve nihai olarak agkin bir referansa yonelen bir 6zne
olarak konumlandirtlmistir. (51:56) Fakat Modern cagda bilimsel ve teknolojik
gelismelerin her gecen giin daha fazla hiz kazanmasi ile insanin bu teleolojik tasavvurunu
yeniden sorgulamaya agmustir. Ozellikle yapay zeka, noroteknoloji, biyoteknoloji ve
dijitallesme alaninda yasanan gelismeler, insanin fiziksel ve biligsel a¢idan sinirlarinin
asilabilecegi ve hatta tasarlanip doniistiiriilebilecegi yoniindeki iddialar1 gliglendirmistir.
Bu eksende ortaya ¢ikan transhiimanist yaklagimlar, insan1 tamamlanmaisg bir varlik olarak
degil; kusurlu, eksik, siirekli olarak gelistirilebilir ve doniistiirebilir bir proje olarak ele

almis'®! ve insanin teleolojik durumunu tartigir hale getirmistir.

Transhiimanist ideolojinin temel hedeflerinden biri olan insanin bilincini ve
kisiligini biyolojik sinirlarin 6tesine tasima fikri, bilinci ve kisiligi teknolojik ortamlarda
stirdiiriilebilir hale getirme iddias1 tagimaktadir. Bu baglamda transhiimanist sdylemde

“insan kisiligini biyolojik olmayan tasiyicilara aktarmak, omrii uzatmak ve oliimsiizliigii

191 Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 1-25.
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bulmak”?  seklinde ozetlenebilecek bir gelecek tasavvurunun ©One ¢iktigi
goriilmektedir.'”® Bu vizyonda insan “verili” bir dogaya sahip olmaktan gikip,
“tasarlanabilir” bir varliga doniismektedir. Bu durum ise insanin ontolojik konumunu
degistirmekte, teknolojik miidahaleler neticesinde yeniden insa edilebilen ve
degistirilebilen bir yap1 olarak goriilmesine neden olmaktadir.'* Bu doniisiimiin en somut
ve dikkat ¢ekici drneklerinden biri olan dijital dliimsiizliik fikrini, kurumsal ve teknolojik
bir vizyon haline getirmeyi amacglayan Avatar projesi (2045 Initiative) girisimidir. Bu
proje, insan bilincinin biyolojik bedenden bagimsiz olarak siirdiirebilecegi varsayimina
dayanmakta; robotik bedenler, beyin-bilgisayar arayiizleri ve yapay zeka destekli
uygulamalar aracilig: ile zihnin farkli ortamlara aktarabilecegini ileri siirmektedir.!”> Bu
cerceveden bakildiginda insan sabit ve tamamlanmis bir varlik olmaktan ziyade, siirekli
olarak gelistirebilen bir ontolojik projeye indirgenmistir. Fakat bu doniisiim sadece
insanin fiziksel ve biligsel smirlarinin asilmasi meselesi degil; ayn1 zamanda bireyin
kimlik, benlik, siireklilik ve varolussal anlam gibi temel ontolojik sorularin yeniden

diistinmesini zorunlu kilmaktadir.!”

Teleolojik varlik anlayisinda insan, belirli bir ama¢ dogrultusunda yaratilan bir
varlik olarak kavranirken transhiimanist yaklagimda kendi kendini tasarlayan bir varlik
haline doniigmekte; bu durum ise haliyle insanin “yaratilmislik” konumundan
uzaklagarak teolojik agidan 6nemli sorunlar ortaya c¢ikarmaktadir. Dolayisiyla insanin
teleolojik varlik tasavvurundan teknolojik varlik anlayisina gegis siireci sadece biyolojik
siirlart agma meselesi olarak algilanmamali, s6z konusu durum ayni zamanda insanin
teolojik ve ontolojik konumunun da tekrardan tanimlanmasi siireci oldugu

unutulmamalidir. Yapay zeka, dijital 6liimsiizliik ve transhiimanist projeler insani anlam

192 Cadir, Transhiimanizm Oliim ve Oliimsiizliik, 93.

193 Tekillik ile alakal1 2045 hedefleri igin sdyle bir iddia yer almaktadir: “2045 ten 6nce, islevsellik
bakimindan mevcut bedeni asacak, bicimsel miikkemmellige ulasacak ve insan bedeninden daha az ¢ekici
olmayacak bir yapay bedenin yaratilacagina inaniyoruz. Biyolojik bedenin kaynaklari tiikendiginde,
insanlar yasamlarini uzatma ve yeni bir bedende kisisel gelisim imkanlar1 konusunda bagimsiz kararlar
verebilecektir.” 2045 Initiative, “International Manifesto of the ‘2045° Strategic Social Initiative”, erisim
15 Subat 2026, http://2045.com/manifest/

194 Fukuyama, Our Posthuman Future, 101-120.

195 Dmitry Itskov, “Avatar 2045 Initiative,” Avatar 2045, 2013, erisim tarihi: 14 Nisan 2026,
https://2045.com

19 Parfit, Reasons and Persons, 199-210.
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arayist ve kimligi agisindan sorunlu bir hale doniistiiriirken, bu déniisiim disiplinler arasi
bir yaklasimla ele alinmali ve 6zellikle de teolojik perspektif géz ardi edilmemelidir.
Dolayistyla bu boliimde, teleolojik varlik tasavvurundan teknolojik varlik fikrine dogru
yasanan donligiim; yapay zeka, dijital Olimsiizliik ve transhiimanist sdylemler
cercevesinde ele almacak, s6z konusu doniisiimiin teolojik kesistigi noktalar ve

iiretebilecegi sorunlar mevcut literatiir igerisinde tespit edilmeye calisilacaktir.
4.2. Yapay Zeka ve Insan Etkilesimi: Insanin Mahiyeti Sorunu

Dijital 6liimsiizliik, insanin biling, hafiza ve kisilik 6zelliklerinin biyolojik 6liim
sonrasinda kopyalanarak dijital bir ortamda varligin1 siirdiirmesi diigiincesini ifade eder.
Bu diisiince insanin varolusundan bu yana 6liim karsisindaki tarihsel direncinin teknolojik
bir uzantisidir. Antik ¢aglardan itibaren dini sistemler, ruhun liimsiizliigiinii metafizik
diizlemde konumlandirirken, modern c¢agin transhiimanist hareketi bu oliimsiizligii,
biyoteknoloji ve yapay zekd araciligiyla maddi diizlemde konumlandirmay1
hedeflemektedir. Yapay zeka, nérobilim, bilissel bilimler ve etik alanlarini kapsayan bu
kavram, transhiimanist hareketin temel iddialarindan biri olan insanin kendini agma
diistincesiyle dogrudan bagdasmaktadir. Ray Kurzweil, dijital oliimsiizligiin gelecekte
insan bilincinin yapay zeka sistemleriyle biitiinlesmesi sayesinde miimkiin olacagini ileri

stirmiistiir.

Antik Yunan’da Platon’un “Ruh go¢ii” anlayisi, ruhun bedenden bagimsiz olarak
varligim siirdiirebilecegi fikrine dayanirken modern ¢agdaki bu metafizik diisiince
teknoloji aracilifiyla yeniden sorgulanip yorumlanmistir. 1950’lerde Alan Turing'in
(1912-1954) bilingli makinalar iizerine yaptig1 ¢alismalar, bir bakima dijital 6liimsiizliik
fikrinin teorik temellerini atmistir. 1980°lerde Marvin Minsky ise zihni bir “bilgi isleme
sistemi” olarak tanimlayarak, bilincin dijital ortama aktarilabilecegini savunmustur.'®’
21. Yizyila gelindiginde ise “Zihin ylikleme” (mind uploading) teknolojileri, insan
zihninin dijital olarak kopyalanabilecegi iddiasim1 giindeme getirmistir. Dijital
Oliimsiizliik caligmalari, “Avatar Projesi” olarak ifade edilen “2045 Initiative” ¢alismalar

olarak bilinmektedir. Bu calismanin amaci bir taraftan “Gelismis beyinler ve yapay

197 Marvin Minsky, The Society of Mind (New York: Simon & Schuster, 1986). 1-20.
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viicutlar” iiretmeyi hedeflerken, bu projenin ileri agamadaki hedefi ise insanin bilincinin,

karakterinin aktarilarak yapay bir beyin iiretme amaci tasimaktadir.

2045 Initiative calismalarinda A, B, C ve D olmak tlizere dort avatar
sunulmaktadir. Yusuf Cadir’in Transhiimanizm Oliim ve Oliimsiizliik adli kitabinda su

sekilde anlatilmaktadir:

A avatarinda, Insan aklindan gegen bilgilerin uzaktan gonderilip tekrar beyne
geri doniis yapmasina olanak saglayacak uzaktan kontrollii yapay viicut teknolojisi
gelistirilmesi hedeflenmektedir. Avatar B’de, dlen bir insan beyninin organ nakline
benzer bir sekilde nakledilmesi hedeflenmektedir. Organizasyona gére, Avatar B,
nakledilen beyne konaklik yapacak, beyni canli tutacak ve gevre ile etkilesim icerisinde
olacaktir. Avatar C’de, olen bir insan beyninin, kisiliginin, zihninin ve bilincinin
aktarildigir yapay viicudun gelistirilmesi amaglanmaktadr. Avatar D ise, 2045
Initiative’in son amacidwr. Hologram olarak tasarlanan bu formda yapay viicudun

hastaliga yakalanma riski de olmayacaktir. (s.93-94)

Dijital oliimstizliik fikrini gergeklestirmeye yonelik baslica teknolojik alanlar
arasinda “zihin yiikkleme” (mind loading), “beyin haritalama” (Connecthome mapping),
“dijital avatarlar” ve “yapay biling gelistirme” ¢abalar1 bulunmaktadir.!*® Zihin yiikleme,
insan beynindeki sinaptik baglantilarin ve ndronal etkinliklerin tamaminin yiiksek
¢Oziiniirliikte haritalanarak dijital bir platforma aktarilma siirecidir. Bu yontem, bilincin
fiziksel bir altyapiya aktarilmasindan ziyade bilgi isleme bi¢cimine dayanir. Bu alandaki
oncii projeler arasinda Isvicre’deki “Blue Brain Project” (EPFL), Avrupa Birligi destekli
“Human Brain Project” ve Elon Musk tarafindan yiiriitiillen “Neuralink” projeleri 6ne
cikmaktadir. S6z konusu ¢alismalar, sinirsel devrelerin yapay modellerinin

olusturulmastyla bilincin sirkiilasyonuna olanak tanimay1 hedeflemektedir. '

198 Kurzweil, The Singularity Is Near, 198-210; Bostrom, Superintelligence, 35-42.

199 Henry Markram, “The Blue Brain Project,” Nature Reviews Neuroscience 7/2 (2006): 153-160;
European Commission, “Human Brain Project,” erisim 5 Nisan 2026, https://www.humanbrainproject.eu;
Neuralink, “An Integrated Brain-Machine Interface Platform,” Journal of Medical Internet Research 21/10
(2019): e16194.
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Insan zihninin sanal bir kopyasmin olusturulmasinin 6n kosulu, &ncelikle
“Connectome” adi1 verilen beynin tiim baglanti haritasinin ¢ikarilarak her bir néronun ve
sinapsin konumu belirlenerek baslanir. Human Connectome Project yontemi ile insan
beyninin {i¢ boyutlu bir dijital modeli olusturulur. Giiniimiiz teknolojik sartlarinda
biyolojik bilincin, dijital ortama aktarimi simdilik miimkiin olmasa da kisilik
simiilasyonlar1 yontemleriyle “yari oliimsiizliik” bigimleri gelistirilmektedir. Bu tiir
teknolojiler yardimiyla bireyin yazigmalari, ses kayitlari, goriintii ve sosyal medya
etkilesimlerinden elde edilen “dijital ayak izi” (digital footprint) verilerini yapay zeka
modellerine yiikleyerek kisilik benzeri dijital avatar iiretir. Dijital 6liimsiizliige yonelik
deneysel calismalardan “Eternime Projesi”, kullanicilarin yagsam Oykiilerini, mesajlarim
ve goriintiilerini yapay zeka destekli bir “dijital benlik arsivi” ne doniistiirmektedir.
HereAfter Al ve Project December gibi projeler ise, dlen bireylerin ses kayitlar1 ve
mesajlarindan dijital avatarlar olusturarak bireylerin yakinlariyla etkilesime girmelerini
saglamaktadir.??’ Dijital 6liimsiizliik projelerinden bir digeri de zihni yiikleme yerine
sifirdan bilingli bir yapay zihin olusturma girisimidir. Dijital 6liimsiizliigiin uzantisi
diyebilecegimiz bu ¢aligmalar, “OpenCog”, “DeepMind”, “Anthoric” ve “IBM Watson”
gibi projelerle insan benzeri biligsel islevleri yeniden insa ederek dijital biling modelleri
gelistirmeyi amaclamaktadir. Dolayisiyla bu tiir projeler dijital 6liimsiizligiin sadece
insan zihninin kopyalanmasi ile degil, ayn1 zamanda yapay zeka ile biitiinlesen hibrid bir

varolus bigimini de 6ngérmektedir.

Dijital 6liimsiizliik ve zihnin yapay ortamlara aktarilmasi meselesi klasik kelam
ilminde ruh-beden iliskisi, kimligin siirekliligi, insanin mahiyeti ve ahiret tasavvuru gibi
temel metafizik meseleleri problemli hale getirip yeniden tartismaya agmaktadir. Kelam
ilmine gore insan, sadece maddi ve bilissel siireclerle sinirlandirilmisg bir varlik degil; ruh-
beden biitiinliigii ve ilahi hitaba karsi sorumluluguyla anlam kazanan biitiinciil bir
ontolojik yap1 olarak degerlendirilmistir.’®! Bu minvalde insanin hakikati yalnizca

zihinsel verilerin toplamina indirgenmemeli, bilakis insanin varlig1 ilahi yaratma fiiline

200 Martine Rothblatt, Virtually Human, 145-150.
201 Ebi Manstr el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 155-160.
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dayanan ve askin bir boyut iceren gercekligiyle degerlendirilmelidir.??> Dolayisiyla
insanin biling, hafiza ve kisilik 6zelliklerinin dijital ortama aktarilmas1 iddias1, Islami
diistince geleneginde insan1 sadece bilgi isleyen bir yap1 olarak degil; ruh ve irade sahibi,
sorumluluk tasryan ontolojik bir varlik olarak tanimlayan bir anlayisla dogrudan gerilim
igerisindedir. Zira transhiimanizm ideolojisinin bu yaklasimi, esas itibariyle insan1 bilgi
isleyen bir sistem olarak gormekte ve sahip oldugu ontolojik degeri de veri temelli bir
yapiya indirgeme egilimi tagimaktadir. Oysa kelami cercevede insanin kimligi sadece
zihinsel stirekliligi ile degil, ayn1 zamanda ruhun varligi, bedenle olan iligkisi ve ilahi

hitaba kars1 olan sorumluluk bilinciyle anlam kazanmaktadir.?%?

Bu baglamda bilincin kopyalanmasi veya farkli ortamlara aktarilmasi meselesi,
bireyin kimliginin siirekliligi problemini de glindeme getirmektedir. Ciinkii aktarilan
biling gergekten ayni 6znenin devami niteliginde midir? yoksa sadece onun bir temsili
veya simiillasyonu mudur? ayrica aktarilan bilincin birka¢ kopyasmin olusturulmasi
durumunda 6znenin durumu nasil olur? gibi sorular kelam ilmi agisindan sadece felsefi
bir kimlik problemi olmamakta; beraberinde sorumluluk, miikellefiyet, hesap gibi temel
dini meselelerle de dogrudan iliskilidir. Oysa Islami diisiinceye gore insan, yapip
ettiklerinden sorumlu, irade sahibi bir varlik olarak tamimlanmakta; bu sorumluluk ise

kesinlikle onun tekil ve béliinemez bir 6zne olusuna dayanmaktadir,?%*

Transhiimanist vizyonun teknolojik imkanlar araciligryla oliimsiizlige ulasmay1
hedeflemesi cogunlukla Tanriy: taklit etme veya Tanri gibi davranma elestirilerine maruz
kalmaktadir. Insanin Ibrahimi gelenekte Tanri suretinde yaratilmasi ve yeryiiziinde
Tanri’nmin halifesi oldugu diislincesi, kendi sinirlarin1 agma arzusu ve yetkin bir varlik
haline gelme istegini besleyen bir zemin sunmaktadir. Bu potansiyel, insanin kendinde
doniistiiriicii ve yaraticit bir yoniiniin olduguna ikna etmis; Oliimsiizliik arayigini ise

insanin askina olan ydnelimini yansitan bir varolussal egilim olarak ortaya koymustur.2%

202 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu I-Akdid, (Istanbul: Darii’t-T1baa, ts.), 85-90.

203 Fahreddin er-Rézi, el-Metdlibii'I-Aliye, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 7/120-125.

204 Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, el-Liima fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida ‘ (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2000), 72-75.

205 Cennet Ceren Oztiirk, “Nasil Oliimsiiz Olabiliriz?”, ed. Recep Erkmen, Din, Bilim ve Felsefe
Arasinda Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Dijitallesme (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2024), 73.
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Ayrica Olimiin teknolojik imkanlarla asilabilecegi iddiasi, klasik kelamin
merkezinde yer alan ilahi takdir, (ecel) yaratilmislik, fanilik ve ahiret inanci gibi temel
metafizik kavramlarla dogrudan iligkili olmakla beraber, bu kavramlarla belirli 6l¢iilerde
catigma potansiyeli tagimaktadir. Kelami gelenege gore ecel kavrami, insanin yasam
siiresinin ilahi irade tarafindan belirlenmis olan temel bir ilkedir. (3:145) Insanin,
yaratilmis oldugu fikri, onun ontolojik olarak bagimli ve smirli bir varlik oldugu®
anlamim tasirken; faniligi ise insanin gegici olmasi, onun varolugsal konumunun temel
belirleyicilerinden biridir.?"” Islami diisiincede ahiret inanci, ilahi adalet ve hesap

gercevesi icinde anlamlandiran temel bir inangtir. (96/6-8)

Bu nedenle dijital Sliimsiizliik iddialar1 sadece teknolojik bir gelisme degil;
insanin ontolojik konumu, kulluk bilinci ve nihai amaci tizerine koklii teolojik tartigmalart
tetikleyen yeni bir paradigma olarak degerlendirilmelidir. Bu paradigma klasik kelami
cerceveye gore insanin “yaratilmis”, “sorumlu” ve “smirl” bir varlik olarak yeniden
ontolojik bir tartigma alan1 yaratirken; 6zellikle ilahi kudret, insani irade ve varolussal

anlam arasindaki iligkinin yeniden ele alinmasini zorunlu kilmaktadir.
4.3. Dijital Oliimsiizliik: insamin Hiiviyeti Sorunu

Dijital 6liimstizliik vaatleri i¢in yiiriitiilen bu projeler ve gelismeler, 6liimsiizliigiin
aslinda biyolojik degil, biligsel bir siireklilik biciminde yeniden tanimlanacagin
gostermektedir. Bu tir girisim ve uygulamalar, insanin varolusunu teknolojinin
araciligiyla siirdiirme arzusunun somutlasmis halidir. Bu alanda yapilan biitiin bilimsel
ilerlemeler, bir yandan insan bilincinin dogasini anlamaya katki saglarken, diger taraftan
ontolojik, etik ve teolojik agidan yeni soru ve sorunlart da beraberinde getirmektedir.
Dolayisiyla heniiz bilincin dijital bir ortama aktarilmasma dair kesin kanitlar
bulunmamasina ragmen insanoglunun dijital 6limsiizliik adina yapmis oldugu bu tiir
girigimler, insanligin yagam ve 6liim kavrayisini koklii bigimde doniistiirme potansiyeline
sahiptir. Dijital 6liimsiizliik tartigmalar1 sadece teknolojik bir yenilik olmakla kalmayip,

insanin varoluguna iliskin en koklii metafizik kabullerin yeniden sorgulanmasini

206 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 155-160.
207 RAZ, el-Metdlibii 'l-Aliye, 7/120~125.

128



gerektiren bir kirilma noktas1 olma 6zelligini tasimaktadir. Ozellikle “Benlik” (self) ve
“Kimlik” (Identitiy) kavramlarinin mahiyetine yonelik sorular bilincin dijital ortama
aktarilmasi diisiincesiyle beraber radikal bi¢imde yeniden formiile edilmektedir. Thomas
Metzinger, bilincin temel bir 6zne ya da “kendilik” tarafindan taginmadigini; aksine,
sinirsel siireglerin siirekli olarak iirettigi bir benlik modeli oldugunu savunmaktadir.
Metzinger’e gore biling, biyolojik ve ndrofizyolojik temellerinden tamamen bagimsiz
diisiiniilemez; dolayisiyla ona gore biyolojik bedenden koparilan bir biling, 6zsel anlamda
artik “Ben” degildir.?®® Bu goriis ontolojik realizmin bir tiir biyolojik versiyonu olarak
anlamlandirilabilir. Kisacasi “Ben” dedigimiz sey organizmanin ig¢sel biitiinliigliyle
birlikte ortaya c¢ikmakta, biitlinliik kayboldugunda ise varligi da ortadan kalkan bir
olgudur. Buna karsilik Nick Bostrom ise zihni, bilgiye indirgenebilen bir sistem olarak
gormekte; ona gore biling, yeterli bilissel yapiya ve islevsel esdegerlilige sahip herhangi
bir ortamda yeniden {retilebilecegini ve dolayisiyla bilincin dijital bir ortama
aktarilabilecegini savunmaktadir. Bostrom’a gore, dijital ortama aktarilan bilincin
kopyast islevsel olarak orijinal bilincin devami olarak sayilabilir.2% Bostrom'un bu bakis
acisl, zihin-beden diializminin modern bir varyasyonu olup, 6znenin ontolojik statiisiiniin
fiziksel temelden biligsel bir yapiya kaydirilmasini ifade etmektedir. Ancak dijital
oliimsiizliik baglaminda “Ozdeslik” sorunu bilincin bir kopyasinin orijinal 6zneyle ayni
kisi sayilip sayillamayacagi tartigmasinda merkezi bir konuma sahiptir. Burada karsimiza
cikan temel felsefi sorun, “benligi” siirdiiren unsurun “bilgi dizilerinin stirekliligi mi?”
veya “deneyimleyen 6znenin siirekliligi mi?” olduguna dairdir. Eger benlik, sadece
biligsel verilerden, anilardan ve davranig ortiilerinden ibaret bir “bilgi yapis1” olarak ele
alinirsa bu yapmin dijital bir ortama aktarilmasiyla “6zdesligin korunulabilirligi”
diisiiniilebilir. Nick Bostrom ve Hans Moravec gibi transhiimanist diisiiniirler, bilincin
yapisal biitiinliigliniin bilisimsel olarak yeniden iiretilmesi halinde 6znenin siirekliliginin
saglanabilecegini savunurlar. Dolayisiyla bdyle bir bakis acisinda benlik, bir siire¢ olarak
algilanmakta olup, bu siire¢ hangi tasiyicida (biyolojik veya dijital) devam ederse etsin

kimlik de ayn1 kalir. Ancak bu yaklagimin elestirisini Thomas Metzinger bilincin yalnizca

208 Metzinger, The Ego Tunnel: The Science of the Mind and the Myth of the Self, 1-15.
209 Bostrom, Superintelligence, 35-42.
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bilgi siirecleriyle agiklanamayacagini; ¢iinkii bilincin 6ziinde “Fenomenal yasanti”
denilen yani bir Oznenin diinyay1r ‘“yasamasi”, onun bilgi dizisinden fazladir,
diistincesinden yola ¢ikarak bilgiyi kopyalanabilir, fakat kisinin fenomenal yasantisi yani
“Ben olma deneyimi” kopyalanamaz goriisiine karar kilmistir. Bu nedenle ona gore dijital
ortama aktarilan biling, bilgi olarak aym olsa bile ontolojik olarak farkli bir varlik
kategorisinde yer alir. Burada asil ortaya ¢ikan problem kopyalanmig bilincin kimligi
etrafinda yogunlasir. Eger bir biling, yapay veya dijital bir ortamda olusturulabiliyorsa,
bu kopya orijinal benlikle 6zdes sayilabilir mi? Kopya ile orijinal ayn1 bilissel icerige
sahip olsalar da fenomenolojik diizlemde farkli “Benlik merkezleri” olarak deneyim
kazanirlar. Bu durumda iki ayr1 6znenin varligindan s6z etmek gerekir. Derek Parfit’in
kisisel kimlik teorisi burada belirleyici rol oynar. Parfit’e gore kimlik, mutlak 6zdeslik
degil, psikolojik bir siirekliliktir. Dolayisiyla dijital biling kopyasi orijinal ile 6zdes
degildir, ama onun devami olarak diisliniilebilir. Yani bir varlik ge¢mis deneyimlerinin
ve zihinsel durumlarinin siirekliligini korudugu o6lgiide “ayni kisi” olarak devam eder.
Ancak Parfit, ayn1 zamanda kimligin “kesin siirlar1 “olmadigini da belirterek, ontolojik
acidan bu durum kimligin “tdzsel” degil iliskisel bir varlik oldugunu ima eder, yani benlik

sabit bir “6z” degil, dinamik bir iliskisellik alanidir.?!

Dijital kopyalama yontemi bu iligkisel yapinin sadece biligsel yoniinii tasiyabilir.
Fakat 6znenin varolugsal yoniinii yani “Ben” boyutunu aktaramaz. Sonug olarak dijital
Oliimsiizliik sdylemi, yalnizca bilgi olarak gérme egilimindedir. Oysa ontolojik diizlemde
0zdeslik yalnizca biligsel iceriklerini degil, deneyimleyen 6znenin de devamini getirir. Bu
nedenle kopyalanan bilingler teknik olarak ayni bilgiye sahip olsalar da varlik bakimindan

orijinal 6zneyle birebir “6zdes” degil, benzer bir varlik kategorisine ait olurlar.
4.4. Dijital Varlik: Tanri-Insan iliskisinin Teolojik Simirlar:

Kelam ilmi tarihsel olarak insanin varligini, yasamini ve 6liim 6tesi kaderini “Ilahi
kudretin mutlak tasarrufu” altinda agiklamay1 hedeflemistir.?!! Insanin var olmas,

yasamasi ve Oldiikten sonra yeniden dirilmesi (ba’s bdde’l- mevt) Tanri’min “Kiin fe

210 parfit, Reasons and Persons, 199-210.
211 Bkz. RaZi, el-Metalibii’l- ‘dliye, 1/45-47.
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yekiin” (ol der ve olur) buyruguna dayandirilir. (36:82) Bu baglamda kelamin 6ziinde
insanin varligini ilahi kudrete bagl kilmak ve 6liimiin 6tesini tanrisal irade baglaminda
agiklamak vardir.?'? Dijital liimsiizliik ise, bu iradenin teknolojik yolla “ikame edilip
edilmeyecegini” tartismaya asmaktadir.?’* Bu baglamda yapay zeka ve biyoteknolojik
Omiir uzatma projeleri insanin kendi varolusunu ilahi yaratma eyleminden bagimsiz
bigimde siirdiiriip siirdiiremeyecegini giindeme getirir.?!*Bu durum yaratma “Hdlk” ve
diriltme “Ba’s” fiillerinin mahiyetine iliskin klasik kelami anlayigla koklii bir sekilde
ontolojik gerilim dogurur. Kelam alimleri igin dirilis, Allah'm kudret sifatinin bir
tecellisidir.?'> Ciinkii hicbir yaratilmis varlik yoktan var etme “/bdd” kudretine sahip
degildir.2'® Oysa dijital dliimsiizliik paradigmasi, bilincin veriye indirgenip baska bir
tagiyiciya aktarilabilecegini savunarak, dirilisi “Teknolojik yeniden {iretim” bi¢ciminde
yorumlar. Dolayisiyla bu bakis acis1 kelamin temel varsayimi olan “yaratici-yaratilmig
ayrmmi”ni bulaniklastirmaktadir.’'” Bu agidan bakildiginda dijital 6liimsiizliik fikri
insanin Tanri’ya olan ontolojik bagimlihigini sorgulamaktadir. Islami diisiinceye gore
insan, fani bir varlik olarak Allah’in iradesiyle yasar ve yine O’nun iradesiyle oliir. (67:2)
Teknolojik Sliimsiizliik ise, bu siireci “insan merkezli bir sonsuzluk™ fikrine doniistiiriir.
Dijital 6liimsiizlik fikri sadece ontolojik degil, ayn1 zamanda epistemolojik acidan da
tartismalara kapr aralamistir. Ciinki kelam, “Gaybin Bilgisi nin sadece Allah'a ait

oldugunu savunur.?'8

Oysa dijital oliimsiizlik digiincesi, ©6liim sonrast bilincin
stirdiirebilecegini one siirerek “Gaybin alamini” insanm bilgi ve teknoloji sahasina
tasimaktadir.?'® Bu durum kelamin bilgi teorisinde koklii bir kirilmaya yol agmakta; zira
Oliim otesi artik vahyin konusu olmaktan ¢ikip, bilimsel miihendisligin konusu haline

gelmistir.
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Dolayisiyla dijital 6liimsiizliik diigiincesi kelam agisindan yalnizca felsefi bir
problem degil iman esaslarinin yeniden sorgulanmasini gerektiren bir teolojik meydan
okumadir. Zihin transferi ve yapay biling gibi olgular kelamin ii¢ temel kavrami olan
“Yaratma” (Halk), “Dirilis” (Ba’s) ve “Ilahi kudret” anlayislarin1 yeniden diisiinmeye
zorlamaktadir. Kelam ilmi 6zii itibariyle, yaratilan tiim varliklarin Allah’in kudretine
mutlak bagimliligini esas alir. Es‘ari diigiinceye gore yaratilmis olan hicbir sey kendi
varligim siirdiirmek kudretine sahip degildir ve varligin devami her an Allah’in yaratma
fiiline (Tecdidii’l- halk) baghdir.??° Es‘arilerin bu gériisiine karsilik dijital dliimsiizliik
iddias1, insanin kendi varligim “Tanrisal miidahale olmaksizin siirdiirme” anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla kelam ilmi agisindan zihin transferi dedigimiz dijital
Olimsiizlikk, bir “Ontolojik bagimsizlik” iddias1 tasimaktadir. Bu iddia “Halikiyet”
sifatina ortaklik anlami tasidigr icin teolojik olarak sakincali bir durumdur. Mu‘tezile
gelenegi bu noktada daha rasyonel bir ¢izgiyi izlemis olup, insan fiillerinde 6zgiir iradeyi
kabul eder; fakat yaratma fiilinin Allah'a ait oldugunu da ayrica vurgular.??! Bu nedenle
insanin kendi bilincini “yeniden iiretmesi”, kelam alimlerinin goriislerine gore “yaratma”
degil, “taklit” olarak goriilmiistiir. Kelamda ba’s kavrami, Allah’in kudretiyle dliileri
yeniden diriltmesi anlamini tagimaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Enbiya Suresi’nde “O
dehset giinii gokleri yazili kagit tomarlarm diirer gibi diireriz. Yaratmaya baslamadan
onceki hale dondiiriiriiz. Soziimiiz sézdiir; biz bunu mutlaka yapariz.” (21:104) Ayetiyle
dirilisin ancak Allah'n iradesiyle tanrisal bir fiil oldugu vurgulanmigtir. Dijital
Oliimsiizliik ise dirilisi “biyoteknolojik bir siire¢” haline getirir. Bu durumda diriligin faili
artik Tann degil, insandir. Miiteahhirun dénemi alimlerinden Gazzali’ye gore dirilis,
sadece “bedenin yaratilmasi” olmayip, ayn1 zamanda “ruhun bedene iadesi’dir.?** Bu
baglamda zihin transferinde bedenin biyolojik veya dijital olmasi fark etmeksizin ilahi
emir olmadan ruhun baska bir bedene baglanmas1 miimkiin degildir. Fahreddin Razi’de

Mefdtihu’l- Gayb adli eserinde, ruhun yaratilisinin ilahi emre bagh oldugunu ve higbir

220 Es‘ard, el-Liima, 72.
221 KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/214.
222 Ebti Hamid el-Gazzali, fhyd u “Uliimi’d-Din (Beyrut: Darii’l-Ma ‘rife, 1983), 4/502.
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beseri faaliyetin bunu taklit edemeyecegini belirtmektedir.?** Dolayisiyla dijital dirilis

“Surr goriniste bir dirilis olup, hakiki diriligin yerini asla alamayacaktir.

Dijital bir siireklilik diye de adlandirdigimiz zihnin kopyalanmasi ve transferi,
iman esaslarindan kader konusu ile de baglantilidir. Keldm ilmine gore kader, Allah’in
ezeli olan ilmiyle her seyi kusatmasidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “De ki “Allah
dilemedikg¢e ben kendime bile ne bir zarar ne de fayda vermeye muktedivim. Her timmetin
bir eceli vardir. Ecelleri geldiginde ne bir an geri kalir ne de bir an ileri gidebilirler.”
(10:49) ayetiyle hayat ve Oliimiin Allah’in ilahi takdirine bagli oldugu acikca
belirtilmigtir. Transhiimanist ideolojinin ciiretkar vaadi olan dijital 6liimsiizliik fikri ise
bu baglamda insanin, kendi ecelini “teknolojik olarak erteleyebilmesi” veya “yok
sayilabilmesi” baglaminda bir bakima “ecel” kavramini askiya almaktadir. Bu durum ise
insanin kendine “ilahi kaderin smrlarina miidahale etme” yetkisini verme olarak da
degerlendirilebilir. Ancak bazi mutezili alimlerden (6zellikle Nazzdm) Tanri’nin evreni
“tabiat kanunlarryla” yarattigini, insanin bu yasalar1 ¢ozerek hayati uzatabileceklerini
kabul ederler.??* Bu fikri savunan alimlerin goriislerine gore dijital liimsiizliik bir bakima
“Siinnetullah”in bir yansimasi olarak Allah’in koydugu yasalara uygun bir gelisme olarak
yorumlama kabul edilse bile asla unutulmamasi gereken bir ger¢ek vardir ki, bu durumda
bile insanin siirekliligi “bigcimsel” olup bu tiir bir siireklilik asla “ontolojik Sliimstizliik”
degildir.

Transhiimanizm ideolojisinin elini kuvvetlendiren en ¢ok giivendigi teknolojik
gelismelerden biri olan zihnin kopyalanmasi ve transferi meselesi en ¢ok yaratilig, dirilis
ve ilahi kudret anlay1sii1 yeniden diisiinmeye zorlarken dolayli yoldan da bu fikrin ahiret,
cennet ve cehennem tasavvurlarinin doniisimii ve farkli yorumlanmasina zemin
hazirlamistir. Kelami eskatolojiye gore 6liim sonrasi hayat, bir bakima “imtihan- karsilik”
dengesine dayanmaktadir. Diinya hayati bir imtihan yeridir ahiret ise miikafat ve ceza
yeridir. Transhiimanizmin dijital 6liimsiizliik projesi bu baglamda islam diisiincesinin

sahip oldugu bu dengeyi bir alternatif sunarak bozmaktadir. Ciinkii 6liim ortadan

223 Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 29/74.
224 Meliha Bilge, “Ebi Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’in Micize Anlayisi: Nazzam’1n Tabiat
Teorisi Cercevesinde Bir Inceleme”, Kader 18/2 (Aralik 2020), 587-616.
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kalktiginda imtihanin sonu da ortadan kalkacaktir. Bu durumda cennet “6tede” beklenen
bir miikafat olmaktan ¢ikarak, insanin kendi eliyle inga edebilecegi bir “diinyevi huzur
sistemi” haline gelecektir. Bu goriis ise kelamin “Gayba iman” ilkesine tamamen aykir1
bir durum arz eder. Zira kelamcilar gayba iman etmeksizin, dini miikafatin anlamimn
kaybedecegini savunurlar.??® Ayrica cehennem, klasik anlayisa gére varolussal bir
cezadir. Dijital dliimsiizliikte “bilincin silinmesi” veya “yokluga mahkiim edilme” en
biiyiik ceza olarak goriiliir. Bu ise cehennemin metaforik bir yorumudur.??® Dolay1siyla
bu tiir bir yaklasim ahireti; ahlaki bir “sistem metaforu” haline getirmekte olup, bu
durumda kelamin literal eskatolojisinden farklilik arz etmektedir. Dijital dliimsiizliik,
kelami perspektif agisindan bakildiginda; “hakiki dirilis” degil, simiilasyon bir siireklilik

olarak degerlendirilir. Bu baglamda su sonuglara ulasabiliriz:

v Zihin transferi ve kopyalanmasi ile ruhun nakli imkansizdir. Ciinkii ruh
ilahi emre baghdir.

v Dijital oluimstizliik, insan fiili olarak ba’s sayilmaz. Ciinkii dirilis,
Tanr1’sal bir fiildir.

v Dijital siireklilik, ecelin askiya alinmasi yani kaderin iptali anlamina
gelmektedir. Oysa ecel degistirilemez.

v Ahiret degistirilemez, ¢ilinkii miikafat ve ceza sistemleri insan eliyle
ikame edilemez.

v Dijital biling bilginin kopyasidir, ruhun 6zii degildir. Dolayisiyla

ontolojik olan bu fark korunmalidir.

25 Ciiveyni, el-Irsad, 341.
226 Mehmet Odemis, “Algoritmik Zihinler Sorunu, Zihin Transferinin Kelami Kritigi”, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1 (2025), 216-231.
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Bu caligma transhiimanizm, yapay zeka ve din arasindaki ¢ok katmanli olan
iliskiyi teolojik, ontolojik ve etik boyutlariyla ele alarak insanin doniisiimii ve dinin
gelecegine dair ortaya c¢ikan yeni paradigma degisimlerini analiz etmeyi amaglamistir.
Inceleme boyunca elde edilen bulgular, modern teknolojik gelismelerin sadece teknik
ilerlemelerden ibaret olmadigini, ayni zamanda insanin kendisini ve Tanri ile olan
iliskisini  kokli bigimde dontstiirdiglini gostermektedir. Birinci bolimde ortaya
konuldugu iizere insanin sabit ve degismeyen bir varlik oldugu anlayisi, artik yerini
teknolojik gelismeler yardimiyla gelistirilebilen, doniistiiriilebilen, yeniden insa
edilebilen bir proje anlayisina birakmistir. Klasik anlayista insan, belirli sinirlar1 olan bir
varlik olarak tasavvur edilirken, transhiimanizm diisiincesinde insanin bu sinirlar1 teknik
bir hata ve asilmasi gereken engeller olarak goriilmektedir. Bilhassa biyoteknoloji ve
yapay zeka alaninda yasanan gelismeler insanin kendi dogasina miidahale etme yetkisinin
olabilecegi fikrini giiclendirmistir. Bu durum ise insanin ne oldugu ve gelecekte nasil bir

doniisiimle kars1 karsiya gelecegi sorusunu yeniden giindeme getirmektedir.

Transhiimanist ideolojide evrimin hizlandirilabilecegi diisiincesi ve teknolojik
tekillik (singularity) fikri, bu doniisiimiin en dikkat cekici yonlerinden biridir. Bu
yaklagima gore evrimsel siirecin dogal sinirlar icinde ilerleyen biyolojik insan fikri,
yerini NBIC teknolojileri ve yapay zeka araciligiyla yapilan miidahalelerle hizlandirilmis
ve yonlendirilmis bir evrim tasavvuruna birakmaktadir. Dolayisiyla transhiimanizm
insani; fiziksel, zihinsel ve biligsel sinirlarinin agilmasi gereken bir “ara form” olarak
degerlendirmekte ve insan sonrasi posthuman bir varlik durumunu nihai hedef olarak
gormektedir. Bu ¢ercevede transhiimanist yaklasimda ozellikle teknolojik tekillik
diistincesi, bu doniisiimiin zirve noktasi olarak konumlandirilmaktadir. Tekillik denilen
bu asama insan ile makinenin, fiziksel ile sanal gercekligin arasinda fark olmadig1 bir
evre olup; insanligin bu siiregte insan olarak kalmaya devam edecegi, ama artik tam
anlamiyla biyolojik olmayacagi ve insanin merkezi konumunu kaybedecegi bir kirilma
noktasidir. Aslina bakilirsa bu doniisiim sadece biyolojik ve teknolojik bir mesele ile
sinirlt degil, ayn1 zamanda derin bir ontolojik kirilmay1 da beraberinde getirmektedir.
Tekillik denilen asamaya gelindiginde insanin merkezi konumunun zayiflama ihtimali,
insanin degeri, 6zgiirliigii ve sorumlulugu gibi temel felsefi ve teolojik kavramlarin da

29 ¢

yeniden diisiiniilmesini zorunlu kilmaktadir. Zira insanin “sabit”, “verili” olan dogasini
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kendisi agma iddiasi, onu yaratilmis olan bir varlik olarak konumlandirilan geleneksel

dini anlayisla bir gerilim igerisindedir.

Transhiimanizm ideolojisinin teolojik iddialarini inceledigimizde bu hareketin
sadece bilimsel bir projeyle sinirli olmadigini, ayn1 zamanda ortiik bir metafizik ve hatta
sekiiler bir kurtulus 6gretisi sundugunu sdyleyebiliriz. Transhiimanist yaklagim insanin
kendi kurtulusunun yine kendi elinde oldugunu savunurken, teknolojiyi de adeta dinin
yerine gegebilecek bir gii¢ gibi konumlandirmaktadir. Bu noktada yapay zeka ¢agi denilen
modern donemde teknolojik ve bilimsel alanda yasanan gelisme ve ilerlemeler; ayni
zamanda insanin kurtulusu, ilerlemesi ve Olimsiizlik gibi varolugsal beklentileriyle
iligkilendirildiginde yeni dini akimlarin olusumuna zemin hazirlamistir. Nitekim tezde bu
dini akimlardan ozellikle Terasem hareketinin transhiimanizmin O6gretileriyle birebir
ortiisen, ayni hedef ve ideallere hizmet eden ve transhiimanizm diigiincesini temsil eden
dini bir hareket olduguna 6zellikle vurgu yapilmistir. Yapilan ¢alismada ayrica deizm ve
apateizm gibi akimlarinda transhiimanizmin 6ngordiigli bu siireci destekleyen diisiinsel
zeminler sunduguna dikkat ¢ekilerek, bu yaklasimlarin Tanri’nin evrendeki roliinii ya
simirlandirildigini  veya tamamen anlamsizlastirlp Onemsizlestirdigi belirtilmistir.
Dolayisiyla boyle bir yaklasim insanin kendi kurtulusunu kendi elleriyle
gerceklestirebilecegi diisiincesini 6n plana ¢ikarmakta, teknolojiyi adeta Askin’in yerini
alan bir otoriteye doniistiirmektedir. Nihayetinde bu durum, dinin insana sunmus oldugu
anlam ve amac c¢ercevesinin zayiflamasina ve bireyin metafizik referanslardan

uzaklasmasina neden olmaktadir.

Ikinci boliimde yapay zeka ve din iligkisine deginilerek dinin de yasanan bu
doniisiim siirecinden bagimsiz kalmadigini, yani teknolojinin dini alani da etkiledigine
dikkat cekilmistir. Yapay zekanin gerek sekiiler alanlarda gerekse temel Islam ilimlerinde
insan hayatma getirdigi kolayliklar ve faydalar1 sayillamayacak kadar ¢ok olup, bu
teknolojinin ayni zamanda kontrollii kullanilmamasi halinde bir¢ok sorunu da insan
hayatina tasiyacagi kuskusuzdur. Giinlimiizde yapay zeka teknolojisi din bilimleri
alanlarinda dini bilginin dretimi, yorumlanmasi, smiflandirilmast ve yayilmasi
siireclerinde artik aktif rol almaya baslamustir. Ozellikle temel Islam ilimlerinde metin
isleme ve veri igleme gibi konularda ¢ok ciddi katkilar sunmaktadir. Fakat bu durum ayni
zamanda bazi riskleri de beraberinde getirmektedir. Dini bilginin yapay zeka destekli

uygulamalar ve algoritmalar araciligiyla iiretilmesi; dini otoriteyi pargalama, bireysel
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yorumculugu artirma ve geleneksel bilgiyi tiretim siireclerini zayiflatma gibi sorunlari
giindeme getirmekte ve bu sorunlar i¢in dnlemler alinmadig: siiregte dini otoritelerin
yerini, dijital sistemlerin almasina ve bu durum neticesinde dinin yorumlanma
bigimlerinin degismesi gibi olumsuzluklara da yol acabilmektedir. Geleneksel dini
otoritelerin yerini dijital sistemlerin almasi neticesinde dinin farkli sekillerde
yorumlanmasina zemin hazirlamis ve dijital teoloji diyebilecegimiz yeni bir alanin ortaya
ctkmasina neden olmustur. Teknolojinin sunmus oldugu imkanlar neticesinde dini
pratiklerin ve ritiiellerin dijital alan dedigimiz bu ortamlara tasinmasi ile dini kavramlar
ve uygulamalar yeniden sekillenmistir. Fakat burada asil dikkat edilmesi gereken husus,
teknolojinin bir ara¢ olmaktan ¢ikip amac haline doniisme tehlikesi ile karsilasmamak
icin bu dengenin iyi korunmasi gerekmektedir. Zira dini bilgilerin algoritmik sistemler
araciligiyla kontrollii olmayan bir sekilde iiretilmesi ve yayilmasi neticesinde kutsalin
tahribi, bias, ve dini otorite ile ilgili ciddi sorunlar yasanmasima neden olacaktir.
Dolayisiyla din insanin anlam arayisina cevap veren bir alan iken, teknolojinin bu alani

belirlemeye ¢alismasi dinin 6ziinii zayiflatmasina neden olacaktir.

Tezin T{clincii boliimiinde incelenen tekillik temelli riskler, transhiimanizm
ideolojisinin hedef ve iddialarina hizmet eden bu projelerini sadece umut vadeden
yonleriyle degil, ayn1 zamanda potansiyel tehditleriyle de degerlendirilmesi gerektigini
gostermektedir. Transhiimanist yaklagimin Ongordiigii gelecek tasavvurunda elini
kuvvetlendirecek  projelerden  Ozellikle — o6liimsiizlik  projeleri,  klonlama,
kriyoprezervasyon yontemleri gibi uygulamalar ilk bakista insan hayatini uzatma ve
iyilestirme amaci tagisa da aslinda insanin faniligini asma ¢abasinin somut birer
ormnekleridir. Bu tiir girisimler insanin yaratilmislik bilincini zayiflatirken, 6liim
olgusunun da anlamini kokten degistirmektedir. Bu baglamda transhiimanist projeler
ontolojik diizlemde insanin degersizlestirilmesi, teolojik diizlemde ise Tanri'nin
tasavvurunu doniistiirme gibi tehditleri barindirmaktadir. Klonlama teknolojisinin saglik
alaninda faydali olabilecek bir¢ok yonleri olsa da insanin bir “iiriin” olarak goriilmesi
riskini barindirdig1 i¢in ayn1 zamanda etik sorunlara da yol agmaktadir. Sagaltict klonlama
tibbi acidan ¢igir agici bir potansiyeli tagisa da tedavi sinirlarinin agilmasi durumunda
insan1 tasarlanabilen bir varlik haline doniistiirme riski tagimaktadir. Kriyoprezervasyon
yontemi ise 0liimden sonra tekrardan hayata donme umudunu, teknolojiye baglamanin

somutlagmis halidir. Kisacas1 kriyoprezervasyon yontemi, 6liim sonrasi dirilis fikrini
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teknolojik bir zemine tagimakta ve bu yoniiyle dini eskatoloji ile rekabete giren sekiiler
bir umut bigimi sunmaktadir. Bu durum ise geleneksel dini diisiincede 6liim ve ahiret

anlayislartyla dogrudan iliskili olup yeni tartigmalar1 da giindeme getirmektedir.

Bu gelismelerin diger 6nemli bir sonucu ise Tanri tasavvurundaki doniisiimdiir.
Transhiimanizm diisiincesine gore insan; teknolojik uygulamalar ve sistemler araciligiyla
zamanla fiziksel, zihinsel ve biligsel olarak daha giiclii ve bilgili hale gelerek sinirlarini
asabilen, yani kendi evrimini teknoloji yardimiyla yonetebilen ve boylece Tanr1’ya benzer
ozellikleri kazanabilen bir varlik olarak goriilmektedir. Transhiimanist diisiincede insanin
kendi dogasina yonelik yapmis oldugu miidahaleleri (hacklemesi) bir bakima “Tanr1’ya
benzeme”, “Tanri’ya yakinlasma” halinin izdiigtimiidiir. Bu durum ise klasik teolojide
yaratan-yaratilan veya Tanri-insan arasindaki sinirm siliklenmesine neden olmaktadir.
Dolayisiyla bu yaklasimda insan artik yalnizca yaratilmig bir varlik degil, kendini yeniden
sekillendiren ve insa eden bir gii¢ olarak diisliniilmektedir. Bu baglamda transhiimanizm
diistincesinin bir ileri asamasi olan posthiimanizm diisiincesinde bu degisen Tanri
tasavvuru kendini daha ¢ok hissettirecektir. Ciinkii posthiimanist diisiincede Tanr1 mutlak
ve aski bir varlik olmaktan ziyade, insanin asabilecegi bir sinir veya ulasabilecegi bir

ideal olarak tasavvur edilir.

Dordiincii boliimde ele alian 2045 Initiative projeleri ve dijital 6liimsiizliik fikri,
transhiimanizm diisiincenin en ¢ok 6nem verdigi ve en radikal hedeflerini temsil eden
projelerindendir. insan zihninin ve bilincinin dijital ortamlara aktarilmasi fikri kimlik,
benlik kavramlariin da yeniden tanimlanmasini zorunlu kilmaktadir. Eger bir insanin
zihni dijital bir ortama aktarilirsa bu varlik hala aym kisi olarak kalacak midir? veya
birden fazla kopyalanmasi durumunda hangisi ger¢ek 6znedir? Bu ve benzeri bir¢ok soru
felsefi ve teolojik acidan olduk¢a Onemli olup derin tartigma alanlar1 yaratacagi
kuskusuzdur. Bu ¢ercevede “insan nedir?” sorusu sadece biyolojik olarak degil, ayni
zamanda dijital bir varlik perspektifinden de ele alinmas1 gerekmektedir. Bu baglamda
transhiimanist diisiincenin savundugu dijital oliimsiizliik projeleri insanin ruhsal ve
metafizik boyutunu ihmal etme tehlikesi barindirmaktadir. Ciinkii insan sadece bilgi
isleyen bir sistem degil, ayn1 zamanda anlam arayan, askinla iligki kuran ve deger iireten
bir varliktir. Ayrica dijital varliklarin ortaya ¢ikmasi ise Tanri-insan iliskisinin yeniden
yorumlanmasina zemin hazirlamaktadir. Bu noktada temel soru “Teknolojik olarak

gelistirilmis veya dijitallestirilmis bir varlik hala insan olarak kabul edilir mi?” veya
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“Ibadet, sorumluluk ve ahlak gibi kavramlar bu yeni varlik tiirleri icin nasil gegerli
olacaktir?” Bu sorulara verilecek cevaplar heniiz net degilse de gergek olan bir sey varsa

oda gelecekte insanligin bu konularda derin tartismalara girecegidir.

Genel olarak degerlendirdigimizde transhiimanizm ve yapay zekd c¢aginda din
sadece bir inang sistemi olarak degil, ayn1 zamanda insanin anlam arayisin1 koruyan bir
referans noktasi olarak énemini korumaktadir. Giiniimiiz modern ¢aginda teknoloji her
gecen giin gelisme ve hiz kat etmesiyle insan hayatin1 kolaylagtirarak yeni imkanlar
sunmakta, bu durum beraberinde ciddi problemleri de getirmektedir. Teknolojik
gelismeler  insanin  imkanlarmi  genigletirken,  beraberinde  simirlarin1 da
bulaniklastirmaktadir. Insan bu sinirlar1 asmaya ¢alisirken ayn1 zamanda kim oldugunu
ve ne i¢in var oldugunu da sorgulamak zorunda kalmaktadir. Dolayisiyla insanin
varliginin siliklestigi bu noktada din, insanin ontolojik konumunu, ahlaki sorumlulugunu
ve varolussal anlamini yeniden hatirlatan bir ¢erceve sunarak dnemli bir rehber olmaya
devam etmektedir. Sonug olarak transhiimanizm diisiincesinin ve yapay zeka projelerinin
sunmus oldugu imkanlar tamamen reddedilmesi gereken alanlar degil, fakat bu
gelismelerin elestirel bir perspektifle degerlendirilmeden kabul edilmesi de dogru
degildir. insan merkezli olmayan; fakat insanin onurunu, degerini ve anlam arayisini
koruyan dengeli bir yaklasim gelistirilmesi gerekmektedir. Boyle bir cergceveden
degerlendirilmediginde, teknoloji artik insanmi 6zgiirlestiren bir ara¢ olmaktan ¢ikip, onu
belirleyen ve 6zgiirliiglinii smnirlayan bir giice doniisebilir. Bu ylizden gelecegin diinya
tasavvurunda en 6nemli mesele teknolojik ilerleme ile etik ve sorumluluk arasinda
saglikli bir denge kurabilmektir. Dolayisiyla bu ¢alisma teknolojinin insan tizerindeki
etkilerini anlatmaya ve bu etkileri dini ve felsefi perspektiften degerlendirmeye katki
saglamay1 amaglamaktadir. Bu yiizden gelecegin diinyasinda bu konularin daha da 6nem
kazanacag1 agik olup, insanin gelecegine dair tartigmalar da din ile teknoloji arasindaki

iliskinin dikkatli ve derinlikli olarak ele alinmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.
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