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ONSOZ
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OZET
MUSTAFA SEKiP TUNC’UN KULTUR, MEDENIYET VE EGITiM ANLAYISI

AVCI, Burak
Yiiksek Lisans, Egitim Programlar1 Ve Ogretim Dalh
(Egitimin Sosyal Ve Tarihi Temelleri)
Tez Damismani: Prof. Dr. Mehmet Cagatay OZDEMIR
Aralik-2011, 124 sayfa

Bu arastirmanin amaci, Cagdas Tiirk Diisiince diinyasinin 6nemli sahsiyetlerinden biri
olan Psikolog Ordinaryiis Profesér Mustafa Sekip Tung¢’un kiiltiir, medeniyet ve egitim ile

ilgili diistincelerinin neler oldugunu agiklamaktir.

Yapilan bu c¢alismada, Osmanli devletinin son donemlerine ve Tirkiye
Cumhuriyetinin kurulus yillarina rastlayan zamanlarda meydana gelmis olaylarin neler
oldugunun incelenmesi ve agiklanmasi i¢in doneme ait olan yazili kaynaklar ve belgeler elde

edilmistir. Bu nedenle arastirmada tarihi yontem kullanilmistir.

Aragtirmada; Mustafa Sekip Tung¢’un yasami, yasadigi donemin politik ve kiiltiirel
ortami, mesleki yasami agiklanmaya calisilmistir. Mustafa Sekip Tung’un ilgi alanlarinin
neler oldugu ve kendisinin gerek psikoloji, gerek terbiye ve gerekse felsefe alanlarinda hangi
sahsiyetlerden yararlandigi, etkilendigi ve ne sekilde bir diisliince yapisina sahip oldugu
aktarilmaya calisilmistir. Ayrica kiiltiire ve kiiltiirii meydana getiren 06gelere iliskin
gorlslerinin yani sira, medeniyet anlayis1 ve medeniyetlerin dogus sartlarina yonelik fikirleri

de arastirmanin konusudur.

Bu ¢alismada ayn1 zamanda, Mustafa Sekip Tung’un bir {iniversite hocasi oldugundan
dolay1 da Tiirk egitim sistemine yonelik fikirleri, egitim sistemindeki yanlis uygulamalara ve
aksakliklara kars1t goriisleri, yazmis oldugu makalelere dayanarak agiklanmakla birlikte,
Mustafa Sekip Tung’un geleneksel egitim anlayisinda yanlis gordiigii bu noktalara yonelik

tavsiye niteligi tasiyan fikirleri de incelenmistir.

Elde edilmis ve incelenmis kaynaklar dogrultusunda Mustafa Sekip Tun¢’un kiiltiir,

medeniyet ve egitim hakkindaki diisiinceleri tarafsiz olarak aktarilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Birey, Egitim, Kiiltiir, Medeniyet ve Toplum.
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ABSTRACT
MUSTAFA SEKIiP TUNC’S IDEAS ABOUT CULTURE,

CIVILIZATION AND EDUCATION

AVCI, Burak
Master Degree, Department Of Curriculum And Instruction
(Social and Historical Foundations of Education)
Thesis Advisor: Prof. Dr. Mehmet Cagatay OZDEMIR
December-2011, 124 pages

The aim of this research is to explain what one of the great figure of Modern Era
Turkish ideas world Psychologist Professor Mustafa Sekip Tung’s ideas are related to culture,

civilization and education.

In this study, written sources and documents, which are belong to the period ,were
obtained to research and explain what the events happened in the past were .For this reason,
historical methods were used in the research.

In the research, Mustafa Sekip Tung’s life, political and cultural atmosphere of his
time, his professional life were attempted to explain. What Mustafa Sekip Tung’s interests
were and which figures he benefited from and was affected in psychology, disciplining and
philosophy and what a way of thinking he had were attempted to transfer. Also ,as well as his
views about culture and the elements of culture , his ideas about understanding civilization

and the terms of emergence of civilizations are the subjects of this research.

Also in this study, Mustafa Sekip Tung¢’s ideas about Turkish education system
because of his being a university lecturer, his views against misleading practises and
irregularities in the education system, Mustafa Sekip Tung’s ideas which serve as advice to

these points of the wrong ideas in the traditional education system were also investigated.

According to the obtained and analyzed sources, Mustafa Sekip Tung’s ideas about
culture, civilization and education were attempted to transfer impartially and to expose how

his place is important and privileged in Turkish ideas world.

Key Words: Civilization, Culture, Education, Individual and Society.
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BOLUM I
GIRIS
Tezin bu boliimiinde; arastirmanin problem durumu, amaci, 6nemi ve sinirliliklar:

tizerinde durulmustur.

1.1 Problem Durumu

Mustafa Sekip Tung¢ sadece kiiltiir, medeniyet ve egitim anlayisina iliskin
diisiinceleriyle degil, diisiince ve sanat diinyasinda da 6nemli bir yeri olan kisilerden olup

Tiirkiye’de Bergsonculugun taninmasini saglayan 6nemli bir sahsiyettir.

Mustafa Sekip Tung, meslek yasamina 1908 yilinda Miilkiye’den mezun olduktan
sonra, o yilm eyliil ayinda Kosova Vilayetinin idari merkezi olan Uskiip’te maiyet memuru
olarak baslamistir. Ancak burada daha ¢ok maarif isleriyle ugrasan Mustafa Sekip Uskiip’te
oranin gengleri tarafindan c¢ikartilan Siibhan-1 Vatan adindaki dernegi bulmus ve ayni

zamanda yeni okul agan bu dernekte egitim metotlarint denemeye baslamistir (Arkun, 1987:
521,522).

Okul ve egitim ile ilk miinasebeti boyle baslayan Mustafa Sekip Tun¢’un yaklasik elli
yil stirecek egitim diinyasindaki yasami, donemin pek cok siyasi, kiiltiirel ve askeri olaylarma
da taniklik etmistir. Fakat hangi sartlarda olursa olsun ve ne gibi olaylarla karsilasirsa
karsilagsin insanin dogasinda var olan ve durdurulamayan gelisimine inanmistir. Onun bu
inanmislik ruhu ayn1 zamanda insana olan saygisindandir. Belki bu yiizden olsa ki o 6zellikle
cocuklar1 daha iyi tanimak ve egitimde psikolojiyi bu amacla kullanmak icin bu alanlari

birlestirmistir.

Ayn1 zamanda da bir Tiirk¢ii olan Mustafa Sekip Tung, teknolojinin ve liberalizmin
durdurulamayan ilerlemesini desteklerken, bu gelismelerin koklerimizi olusturan mazimize,
geleneklerimize ve goreneklerimize zarar vermeden gergeklestirilmesini de istemistir. Onun
suurlu muhafazakarlik olarak tanimladigi bu dislince sistemi bizlere bugiinde oOrnek

olabilecek bir diisiince yapisidir.

Bu arastirma igerisinde, Mustafa Sekip Tun¢’un kiiltlirli meydana getiren dil, din,
tarih, sanat, ahlak ve bilimden ne anladig1 ve nasil olmalar1 gerektigi agiklanmig, medeniyetin

ilk ortaya ¢ikisindan giinlimiize kadar ki seyrindeki gelismelere iliskin fikirleri incelenmis ve



gelisen diinya icerisinde nasil bir insan ve egitim anlayisimizin olmas1 gerektigi bizzat onun

gorisleri dogrultusunda agiklanmustir.

1.2 Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, Osmanli Devleti’nin son doénemlerine, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusuna ve likinci Diinya Savasi’nin siirdiigii siralardaki tek partili
doneme ve sonrasinda meydana gelen ¢ok partili doneme gecise sahitlik etmis bir
diistiniiriimiiz olan Mustafa Sekip Tun¢’un egitime, kiiltiire ve medeniyete iliskin goriislerinin
sistematik ve biitiinsel olarak agiklamaktir. Ayrica belli bir donem Miilkiye Amirligi yaptiktan
sonra Istanbul Universitesi Genel Psikoloji Ordinaryiis Profesorliigii gérevlerini yapan
Mustafa Sekip Tung’un Tiirk milli egitim sistemine, Tiirk diisiince hayatina ve Tirk kiiltiiriine

olan katkilarinin aragtirilmasi yine bu tezin amaglari arasindadir.

Bu aragtirmanin amaci; “Mustafa Sekip Tung’un egitim, kiiltire ve medeniyete iliskin

diisiinceleri nelerdir?” sorusuna cevap vermektir.
Bu genel amag ¢ercevesinde asagidaki alt amaglarin cevabr aranmaistir:

Mustafa Sekip Tung’un yetistigi donemin genel 6zellikleri nelerdir?
Mustafa Sekip Tung¢’un etkilendigi ve benimsedigi felsefi akimlar nelerdir?
Mustafa Sekip Tung’un egitime iliskin distinceleri nelerdir?

Mustafa Sekip Tung’un medeniyet kavramina iliskin diisiinceleri nelerdir?

o B~ D

Mustafa Sekip Tung’un kiiltiir kavramina iligkin diisiinceleri nelerdir?

1.3.  Arastirmanin Onemi

Cumhuriyet donemi egitimcisi ve diisiince adami olan Mustafa Sekip Tung¢’un kiiltiir,
medeniyet ve egitim anlayisina iligkin fikir ve uygulamalarmm bilinmesi donemin bu
konudaki sorunlarma ne kadar ¢oziim buldugu ve yetistirilmek istenen neslin hangi
niteliklerle donatilmasi gerektigi bakimindan 6nemlidir. Ayrica Mustafa Sekip Tun¢’un

diisiincelerine temel olusturan bu dénemin diistince ve felsefi akimlar1 da 6nemlidir.

Doénemin 6nemli o6zelliklerinden biri olan yenilesme hareketlerine taniklik eden
Mustafa Sekip Tung, yeniliklerin bir tiir ilerleme ve uygarlasma oldugunu desteklemekle
birlikte bunlara tarihi ve felsefi bir agiklama getirerek toplumun bu yenilikleri benimsemesine

yardimci oldugu da agiklanacaktir.



Mustafa Sekip Tun¢’un neden miilkiye amirliginden egitim alanina gectigi ve gerek
egitim gerckse psikoloji alanlarinda olsun goriislerini etkileyen fikirlerin etkisi 6nemlidir.
Ondaki bu fikirlerle beraber iilkemizde belki de ilk olarak psikoloji ve egitimi bir tutarak

doneminden farkli bir toplum ve birey anlayisini ortaya koymasi da ¢ok dnemlidir.

Mustafa Sekip Tung’un kiiltiir, medeniyet ve egitim gorisleriyle ilgili diisiincelerinin
tam manasiyla kapsamli bir sekilde arastirllmamasi ve onun goriislerinin neler oldugunun
heniiz tam olarak bilinmemesi agisindan bu arastirmanin konusu itibariyle yararli olacagi

diistiniilmektedir.

1.4. Arastirmanin Smmirhhiklar

Bu arastirmada Mustafa Sekip Tung’un yazmis oldugu kitaplar ve makaleler arastirilip
hayati, eserleri, etkilendigi diisiiniirler incelemistir. Ayrica bu arastirma Mustafa Sekip’in

kiiltiire, medeniyete ve egitime iliskin gorisleriyle sinirlandirilmastir.

1.5. Varsayimlar

Milli Kiitiiphaneden, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Kiitiiphanesinden, Tiirk Tarih

Kurumu Arsivinden ve Gazi Universitesi Merkez Kiitiiphanesinden alian belgeler dogrudur.

1.6. Tanumlar

Pozitivizm: Fransiz filozof Auguste Comte’un ortaya attigi isbatiyeci doktrinin adi. Buna
gore, insan tabiatin neligini yani mahiyetini ve esyanin ger¢ek sebeplerini tanimak i¢in
kabiliyetli degildir; zihnin bilimde hicbir kurucu ve yapici rolii yoktur, zihin tabiatin aynasidir

(Bolay, 2004: 305).

Pragmatizm: William James tarafindan gelistirilen ve her seyden Once, basta entelektiiel
problemler olmak iizere, cesitli problemleri ¢ozmek i¢in ortaya konan bir yontemden; insan
tarafindan kazanilan gesitli bilgi tiirlerine iligskin bir teoriden ve nihayet, evrenle ilgili belli bir

metafizik goriisten olusan 6greti (Cevizci, 199: 711).



BOLUM II

ILGILI ARASTIRMALAR

Altintas (1989) “Mustafa Sekip Tung” adli eserinde Mustafa Sekip Tung’u biitiin
yonleriyle tanitmistir. Bu eser Mustafa Sekip Tung¢ hakkinda yapilan ilk calismalardandir.
Mustafa Sekip’in yagamini, eserlerini ve terciimelerini bizlere sunarken, onun eserlerinden
yola ¢ikarak felsefe, sosyoloji ve psikoloji alanlarindaki fikirlerini agiklamistir. Mustafa Sekip

Tung ile ilgili yapilan bu ¢calismada daha ¢ok onun yazmis oldugu kitaplardan yola ¢ikilmistir.

Simsir (2007)’in Tiirk modernlesmesinde “Kadin Kimliginin Insas1: Falih Rifk1 Atay,
Mustafa Sekip Tung, Zekeriya Sertel'in Caligmalar1 Uzerine Karsilastirmali Bir inceleme”,
isimli yiiksek lisans teziyle Cumhuriyetin kurulum asamasinda, ortaya c¢ikan farkli
modernlesme projelerinde kadma atfedilen anlamlart ¢6zmeyi amaglamistir. Bu amag
dogrultusunda, farkli ideolojik diislincelerin temsilcileri olmalart agisindan, Kemalist kadro
icerisinde siyasal ve entelektiiel anlamda Oonemli bir yere sahip olan Falih Ritki Atay,
diisiince tarthinde Kemalizm'in sosyalist yorumu ile 6n plana ¢ikan Zekeriya Sertel
ve Kemalizm’e yonelik "ilk felsefi ve siyasi" elestirinin  kaynagi olarak
kabul edilebilecek olan cumhuriyet¢i muhafazakar hareketin aydinlarindan bir1 olan
Mustafa ~ Sekip  Tung  diisiincesinde  kadin  imgesinin  kurulusu  ¢alismanin
ana temasini olusturmaktadir. Tez kapsaminda, Atay, Tun¢ ve Sertel caligmalarinda

kadin imgesi, Tiirkiye 6rneginde modernlesme sorunsal ¢ercevesinde irdelenmistir.

Baytekin (2007)’in Mustafa Sekip Tung'un sosyal ve siyasal diisiincesi, isimli yiiksek
lisans tezinde, Osmanli’nin ¢alkantili donemleri ile Cumhuriyet’in kurulus yillarinda yasamis
olan Mustafa Sekip Tung¢’un, daha ¢ok Bergson’dan etkilenen, anti-pozitivist, ruhgu ve
muhafazakarlik felsefl zemininde gelisen sosyal ve siyasal alandaki goriisleri incelemis ve

analiz etmistir.

Yildiz (2010)’ 1 “Mustafa Sekip Tung ve felsefi goriisleri” isimli doktora tezi Mustafa
Sekip Tun¢’un etkilendigi felsefi akim olan Bergsonculugun Tiirk fikir hayatina tanitimindan
yola ¢ikarak bu felsefeyle ilgili olarak diisiincelerine yer vermistir. Tezinde 6zellikle Mustafa
Sekip Tung’un Bergson’un “olus” fikrinden hareketle ilkel varliklardan baslayarak insana
varicaya kadar biitlin varliklarin siirekli evrim gecirdigini savunan ve evrimin bu agamadan

sonra ruhi planda devam ettigini ileri siirmektedir. Ancak Yaratandan dolay: biitiin varliklara



bir yaraticilik gegtigini diisiinen evrendeki canli cansiz biitiin varlik ve olaylar i¢in gegerli
kabul ederek kozmolojik bir evren fikrine ulastigmi vurgulamistir. Bu calisma onun
entelektiiel biyografisini yasadigi donemin felsefi ortami iginde ortaya koymakta, felsefi

goriislerini varlik ve bilgi anlayisi ile toplum ve siyaset goriisleri agisindan incelemektedir.



BOLUM 111

YONTEM

Bu boliimde; arastirma yontemi, evreni ve 6rneklemi, verilerin toplanmasi ile toplanan

verilerin nasil analiz edilecegi lizerinde durulmustur

3.1.  Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada, Cumhuriyet Dénemi 6nemli egitimci ve diisiince adamlarindan biri
olan Mustafa Sekip Tun¢’un hem diisiince alaninda hem de uygulamada Tirk egitim ve
diistince diinyasina katkilarini incelemek i¢in kiitiiphane arsivlerinde yer alan siireli yayinlar,
arastirmaya konu olan sahsin kendi eserleri ve onun hakkinda yazilmis eserler incelenmistir.

Bu belge ve dokiimanlara ulagmak i¢in arsiv taramasi yapilmistir.

3.2.  Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini, Mustafa Sekip Tun¢’un yazdig: kitaplar ve donemin dergi ve
gazetelerinde yayinlanmis makaleleri, hakkinda yazilmig kitap ve dergi makaleleri

olusturmustur.

Aragtirmanin 6rneklemini, yukarida belirtilen kaynaklarda yer alan Mustafa Sekip
Tung’un kiiltiir, medeniyet ve egitime ait unsurlarin egitim sistemimizdeki ve kiiltiir
hayatimizdaki yeri, 6énemi ve bunlarin medeniyetlesme yolunda nasil bir yer alacagimiz

hususundaki aciklamalar1 ve goriisleri olusturmustur.

3.3.  Verilerin Toplamasi

Arastirma baslangicinda konular belli konulara ayrilarak, ilgili konulara yonelik
dokiiman taramasi ve incelenmesi yapilmistir. Milli Kiitiiphane, Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi Kiitiiphanesi, Tiirk Tarih Kurumu Arsivi, Gazi Universitesi Kiitiiphanesi ve Tiirk
Ocaklar1 Genel Merkezi Kiitiiphanesi’nde konuyla ilgili kitaplar ve ¢esitli gazeteler, dergiler,
makaleler taranmistir. Arastirmada kaynak olan kitap, dergi, makale vb. belge ve bilgiler

konularia gore tasnif edilmistir.

3.4. Verilerin Analizi

Arsiv taramasi sonucu elde edilmis kaynaklar tespit edilmis ve bu dokiimanlara

kronolojik ve sistematik agidan igerik analizi yapilmistir. Bulgulardan hareketle yorum ve



sonuglara ulagilmistir. Dénemim sartlarindan dolayr Osmanlica yazilmig eserler giiniimiiz

Tiirkgesine ¢evrilmis gerekli goriilen yerlerde yardim alinmustir.



BOLUM IV

Bu boliimde, Mustafa Sekip Tun¢’un yasami, eserleri, yetistigi donemin siyasi ve
diistince atmosferi, etkilendigi diisiiniirler, kiiltiire ve kiiltiirii meydana getiren unsurlara
bakisi, medeniyet ve medeniyet tarihi anlayisiyla beraber egitime iliskin goriisleri hakkinda

bilgi verilmistir.

4.1. Mustafa Sekip Tun¢’un Hayati ve Eserleri

Cagdas Tiirk Diisiince diinyasimnin ve Tiirk kiiltiirinlin 6nemli isimlerinden biri olan
Mustafa Sekip Tun¢’un yasami, dogdugu donem dolayisiyla yikilmakta olan bir
imparatorlugun son zamanlarina denk gelmektedir. Mustafa Sekip Tung¢ 1886°da Istanbul’da
dogmustur. Niifuz clizdaninda 1330 (1883) tarihi yazili olmasina ragmen, kendi hayatini
anlattigi “Mustafa Sekip Hayatim1 Anlatiyor” baslikli yazida kendisine atfen 1886 olarak
kayithidir. Yakinlarinin ifadesine gore yasini sonradan biiytitmistiir (Altintas, 1989: 1).

Babasi aslen Nevsehirli Hendeklioglu ailesine mensup Sipahi Hact Mehmet Aga’nin
oglu, Niifus Nazir1 Yusuf Besim Bey’dir. Annesi, Bulgaristan gogmenlerinden olup babasinin
tigtincti hanimidir (Altintas, 1989: 1). Mustafa Sekip Tung, babasinin ¢ok zor ve eziyet verici
bir cocuklugunun oldugunu ve yokluk i¢cinde yasamaya ve de tahsil gormeye calistigini soyle
ifade etmistir:

Vasilerin zuliim ve gadirleri yliziinden bir mahalle mektebine bile gidemiyor, kisin
nalinlarla yalinayak gezdiriliyor, fakat yinede her giin bir cami avlusunda camekanli bir hiicrede
yazi yazan bir hoca efendinin penceresi altina gidiyor. Kendisini saatlerce seyreden ¢ocugun bu
halini goren hoca efendi bir giin pencerenin camini vurarak iceriye ¢agiriyor, oyun oynamak
varken ni¢in her giin buraya gelip kendisini seyrettigini soruyor. Babam yaziya merak ettigini,
fakat mektebe gonderilmedigi i¢in seyretmekten zevk aldigini sdyleyince hoca efendi “Gel ben

sana Ogretirim!” diyor ve babam yaziy1 bu hayirsever hocadan 6greniyor (Tirkmen, 1944:
11,12).

Mustafa Sekip Tung, ilk tahsilini kismen Halep’te, sonrada Manastir’da yapmaistir. Bir
miiddette askeriye riistiyede bulunduktan sonra Istanbul’da simdi ki Vefa Lisesi’'nde idadi
tahsilini yapmustir. Miilkiye sinavina katilmigs ve sinava giren iki yiiz kirk kisi arasinda
yedinci olarak Miilkiye’yi kazanmigtir. Miilkiye’den 1908 yilinda mezun olduktan bir giin
sonra Mesrutiyet ilan edilmistir (Tirkmen, 1944: 11). 28 Agustos 1324 (1908)’te 500 kurus
maasla Kosova vilayeti maiyet memurluguna tayin edilmis ve ayni zamanda buraya

atandiktan kisa bir siire sonra, Palanga kazas1 kaymakam vekilligini de yiiriitmiistiir (Altintas,

1989: 3).



Mustafa Sekip, vilayet merkezi olan Uskiip’te idarecilikten ¢ok maarif isleriyle
ugrasmaya baslamustir. Uskiiplii genglerin kurdugu “Siiphan-1 Vatan” adl1 kuliibiiniin agt181 ve
Ozel egitim ve 0gretim metotlarinin tecriibe edildigi ilkokulun 6gretim heyetine katilmis ve
burada fahri olarak ilk siniftan baglayarak alfabe okutmaya baglamistir. Boylelikle hocalik
meslegine biiyiik bir agk ve sevkle baslamis oldugu gibi artik gonliinii koydugu 6gretmenlik
meslegini de gayri resmi olarak disaridan uygulamaya baslamistir (Altintas, 1989: 3).

Burada ilk smiftan baslayarak alfabe okutmayi biiyiik bir sevkle kendi istegiyle
tizerine alan Mustafa Sekip Tung, ilk hocalik denemelerine de bu donemde baslamistir.
Burada ¢ok hasar1 ve disiplin tanimayan, avare olan cocuklar1 severek egitmek yoluyla
sevimli ve caliskan bir hale getirmenin miimkiin oldugunu da gormiistiir. Ancak insan
yetistirmenin insan ruhuna bilimsel bir yoldan niifus etmekle miimkiin olacagini ve bunun da
ancak o zamanlar Avrupa’da yapilabilecegini diisiinerek Avrupa’ya gitmek istemistir.
Babasimin da yardimmi istemek iizere Mustafa Sekip Tung, Istanbul’a gelmis, fakat

Avrupa’ya aile yardimi saglayamayinca tekrar Uskiip’e donmiistiir (Arkun, 1987: 522).

Egitim alaninda bir ¢alisma yapabilme sansini bu gelismeyle kaybeden ve idarecilikten
ayrilmak i¢in firsat bekleyen Mustafa Sekip Tung, bu doniisiinde, hiirriyet hareketlerinin ilk
kaynagi olan Firzovik’e 1000 kurus maagla vali tarafindan kaymakam tayin edilmistir.
Kaymakam teskilatin1 dort ay i¢inde kurduktan sonra kendi tabiriyle mektepgilik arzularina,
burada da kars1 koyamadigindan idarecilikten ¢ok mektep isleriyle ugrasmaya baslamistir. Bu
halini goren diger idareciler, arkasindan ona “Hoca Kaymakam” demeye baslamistir. Artik
idarecilikten ayrilmak ve biitiin hayatim hocaliga baglamak isteyen Mustafa Sekip, Uskiip
Muallim Mektebinde hocalik etmek {izere bir telgrafla kaymakamlik mesleginden istifa
etmistir. Kendi ifadesine gore, Firzovik’ten trene binip Uskiip’e dondiigiinde duydugu sevinci
ve ferahlig1 6mriinde bir daha hi¢ duymamistir. Artik istemedigi bir meslekten kurtulmus ve
istedigi bir meslekte kalma kararini1 kesin olarak vermistir. Balkan bozgununa kadar Uskiip’te
kalan Mustafa Sekip, burada, okul miidiirii Sabri Cemil (Yalkat) ile beraber “Yeni Mektep”
adli mesleki bir mecmuayr yaymlamaya baslamistir. Tiirk tefekkiir hayatinin 6nemli
simalarindan olan Mustafa Sekip Tung¢’un egitim ile ilgili ilk yazilar1 bu dergide ¢ikmaya

baslamistir (Altintas, 1989: 4).
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O’nun Uskiip’te dgretmenlik yaptig1 sirada yakin arkadas: olan Sabri Cemil, Mustafa
Sekip’ in bu yeni gorevi sirasinda uydugu bazi ilkelerinin oldugunu belirtmis ve soyle
aktarmistir:
1. Ogretmen, yanlislar1 diizeltirken zerre kadar alay etmez, sertlik ve kizginhik gostermez.

Yanlisin dogrusunu berrak bir sesle ve tane tane okuduktan sonra hep bir agizdan bagira
bagira bes on defa tekrar ettirilir.

2. Ogretmen tashih ve ihtar1 miinasip tarzlarla yapmaktan bikmaz. Ciinkii yanls telaffuzun
yas ile uygun uzun biri itiyadin mahsulii oldugunu bilir. Itiyat ise yavas yavas husul bulur;
def’i de yavas yavas, karta olmak lazim gelir.

3. Dogru telaffuzlar muntazam kagitlara biiyiik ve giizel bir yaz1 ile yazilarak goze ¢arpan
yerlere astlir.

4. Bir okuldaki 6gretmenlerin hepsi sivesizlikleri diizeltmekte birlik olmalidir. Bu olmadigi
takdirde muvaffakiyet lisan hocasinin dersine miinhasir kalir, 6teki derslerde bu yanliglar
devam edip gider.

5. Ogretmen imla yazdirirken yanls anlasimasm diye dogru telaffuzu katiyen
birakmamalidir.

6. Cocuklardan birine sabahleyin bir marka verilir. Bu ¢ocuk markay1 yanlis bir telaffuzda
bulunan arkadasina- dogru telaffuzu ihtar ettikten sonra- vermeye memur, muhatabi da
almaya mecburdur. Bu da markay1 ancak bu sartla elinden ¢ikarabilir (Yalkut, 22: 1944).

Balkan Savaslar1 sonuna kadar Uskiip Ogretmen Okulunda calisan Mustafa Sekip
Tung, 19 Agustos 1328 (1912)’de, Harput Sultanisi Edebiyat Hocaligina tayin edilmisse de
sonradan 22 Eyliil 1328 (1912)’de gorevi Yanya Sultanisi olarak degistirilmistir. Fakat harp
dolayisiyla Yanya’ ya gidemediginden bu defa 19 Kasim 1329 (1913)’da Balikesir
Sultanisine Edebiyat Hocasi olarak tayin olmustur. 3 Mart 1329 (1913)’da yeni gorevine
baslayabilen Mustafa Sekip Tung, burada da birkac ay ¢alistiktan sonra Maarif Nezaretinin
Avrupa’ya gondermek gayesiyle yetismis 15 Ogretmen arasinda Avrupa’ya gitmistir.
Bakanlik, Mustafa Sekip Tung¢’u Lozan’da Fransiz Edebiyat1 Tarihini tahsil i¢in gondermistir.
Ancak Mustafa Sekip, 0 zaman yeni acilmis bulunan Jean Jacques Rousseau Pedagoji
Enstitiisiinli gérmek, bilhassa arzu ettigi terbiye ilimlerini ve ruhiyati 6grenmek i¢in
Isvigre’nin Cenevre sehrine gitmeyi diisiinmiis ve bunun i¢in bakanliga miiracaatla miisaade
istemistir. Bu miiracaati kabul edilmis, Mustafa Sekip Tung¢ bu enstitiiyii bitirerek diploma
almistir. Ayn1 zamanda, Cenevre Universitesinden de Psikoloji Sertifikas1 alarak da yurda
donmiistiir. Bakanlik onu, o zamanki adiyla Dariilmuallimati Aliyyeye (Yiiksek Kiz

Ogretmen Okulu) Terbiye ve Ruhiyat Muallimi tayin etmistir (1 Eyliil 1332(1916)). 1 Mart
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1333 (1917)’te askere almip 18 Nisan 1334 (1918)’te terhis olunca, ayni gdrevine geri
donmiistiir. Bu defa ki 6gretmenligi sirasinda, bu gorevine ilaveten 16 Eyliil 1334 (1918)’ten
23 Ocak 1335(1919)’e kadar Maarif Nezareti Orta Tedrisat 1. Sube Midiirligii’nii yapmustir.
Bu siralarda Nafi Atuf (Kansu) Beyin idaresinde ¢ikan Terbiye Mecmuasinda, terbiye ve
ruhiyata ait yayinladig1 yazilar, bunlarla ilgilenen Dariilfiinun hocalarmin ve bilhassa Ziya
Gokalp’ in dikkatini ¢ekmis, Mustafa Sekip Tung’tan Terbiye Miiderris Muavinligini kabul
edip etmeyecegini sordurmustur. Biitiin arzusu bir egitim miiessesesinde ¢alismak olmakla
birlikte, o zamanki Umum Miidiir Ismail Hakki Baltacioglu Beyin ve Maarif Nazirmin
wsrarlar1 sonucu kabul ettigi Orta Tedrisat 1. Sube Miidiirliigi’nti ve diger biitlin iglerini terk
ederek Edebiyat Fakiiltesi Miiderris Muavinligi’ne gitmistir. Esasen, Edebiyat Fakiiltesi
Meclisi, Baltacioglu ve Mehmet Emin Bey’lerin, Mustafa Sekip’ in kabulii i¢in yaptiklar
teklifi kabul etmistir (24. Ocak. 1335(1919)). Bu tarihten itibaren, yani 1919’dan 1933’¢
kadar, Miiderris Muavinliginden muallimlige ve muallimlikten miiderrislige usulii dairesinde

terfi etmistir (Altintas, 1989: 5,6).

Bu tarihlerden fakiiltede Ismail Hakki Baltacioglu’nun muavinligi yapan Mustafa
Sekip Tung, kendisinden dnceki psikoloji hocast olan Naim Beyin yerine psikoloji derslerine
girmistir. Derslerine ilk zamanlar kitapsiz baslayan Tung, kendi tuttugu notlarla dersi
anlatmistir. Bir zamanlar onun O8rencisi olan Hasan Ali Yiicel, 68renciler tarafindan ¢ok
sevilen Mustafa Sekip Tung’ta objektif bir bilim kafas1 oldugu kadar {istiin bir duyarlilikta da
yiireginin oldugunu belirtmistir (Yiicel, 1998: 611,612).

1933 Universite reformuyla birlikte Istanbul Universitesi adini alan Dariilfiinun’da

gbrevine devam etmistir. Mustafa Sekip Tung 1935 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Psikoloji (Ruhiyat) ve Terbiye Ordinaryiis Profesorii olarak 90 lira maasla
siirdiirmiistiir. 9 Aralik 1937 tarihinde Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Umimi
Ruhiyat Ordinaryiis Profesorliigii kadrosuna naklen atanmistir. Kendisi yas haddinden 70
yasinda 8 Mayis 1953 tarihinde emekli oluncaya kadar da bu gorevde bulunmustur. Mustafa
Sekip Tung 33 yi1l 10 ay 15 giin fiili ve 11 ay 21 gilin hizmette bulunduktan sonra 8 Mayis
1953 tarihinde emeklilige ayrilarak kendisine emekli maas1 olarak 1.000 lira aylik maas
baglanmis, emekli ikramiyesi olarak da 12.000 lira tahsis edilmistir. Dariilfiinunda ayrica

[lahiyat Fakiiltesinde bir miiddet din felsefesi dersini de okutmustur (Batir, 2009: 67).



12

Mustafa Sekip Tung’un Tlniversitede yapmis oldugu goérevi disinda, Tiirk Tarih
Cemiyeti tiyeligi, Tirk Felsefe Cemiyeti Baskanligi ve Belgrat’ta kurulan Milletlerarasi
Felsefe Cemiyeti iiyeliklerinde bulunmustur. 1944°de iiniversitedeki 6gretim hayatinin 25.
y1ldoniimii vesilesiyle 6grencileri tarafindan Emindnii Halkevinde bir jiibile tertip edilmis ve

200 sayfa tutan bir de kitap nesrolunmustur (Batir, 2009: 67).

Mustafa Sekip Tung, nicelikten ¢ok nitelige 6nem verirdi. Onun i¢in 6l¢ii ve hesaplar
degil, sezis niifuz etme, kavrama 6nemliydi. Derslerinde de saate nem vermezdi. Ele aldig:
konuyu alabildigine derine isler ve karsisindakilere aktarirdi. Onun makineye ve saate karsi
hi¢c sempatisi olmadig1 gibi telefonu da bagkalarina actirirdi. Saat tasimaz, tasidi zamanlarda

de ters takildigini giiliimseyerek gosterirdi (Arkun, 1987: 530).

Tiirk kiiltiir hayatinin miistesna sahsiyeti Mustafa Sekip Tung yasamini kaybetmeden
10 giin 6nce siddetli bronsit rahatsizlifina yakalanmis ve hastaliginin ilerlemesi {iizerine
Capa’daki Psikiyatri Kliniginde, Dr. Miifide Kiiley tarafindan tedavi altina alinmistir
(Mustafa Sekip Tung¢ Hayatin1 Kaybetti, 1958).

Yapilan biitiin miidahalelere ragmen Mustafa Sekip Tung, muzdarip oldugu kalb
kifayetsizliginden, kaldirildigi Guraba Hastanesinde 18 Ocak 1958’de vefat etmis ve
Zincirlikuyu’daki asri mezarliga defnedilmistir (Altintas,1989:8). Basindan iki evlilik gecen
Mustafa Sekip Tung’un biri Saman adinda bir erkek, biri de kiz olan Sumru adinda iki ¢ocugu
olmustur. Ancak Saman’in gen¢ yasta 6lmesi Mustafa Sekip Tung¢’u derinden etkilemistir

(Mustafa Sekip Tun¢ Hayatin1 Kaybetti, 1958).

Mustafa Sekip Tung¢’un yakin arkadast Peyami Safa o donemde yazmis oldugu
Milliyet gazetesindeki makalesinde onun son giinlerini ve hastalik nedeniyle yasamis oldugu

sikintilar1 sdyle anlatmastir:

Diin sabah, telefonda aziz arkadasimiz Doktor Recep Doksat’in sesi felaketi bana haber
verdi. Gureba’daki odasma gitmis, onu koltukta, uyuklar vaziyette ikinci defa gormiis, fakat
rengini begenmemis, hemen muayene etmis, o ana kadar yanindakilerin ve hastabakicilarin bile
farkina varmadiklar1 6liimil tespit edince, esi Rana Tung’u odadan bagka bir odaya nakletmistir.
Sekipcigim, benimle hemen ayni giinlerde gegirdigi ayni hastaliktan, bir bronsitten sonra,
kalbinde hissettigi bir zaaf {izerine Gureba hastanesine gotiiriilmiistiir. Kalp yetmezliginden
muzdaripti. Son dort bes geceyi koltukta, uykusuz ecel terleri doktiiren bir nefes alma zorlugu
icinde geg¢irmis. “Bana bir tabanca verin, kendimi 6ldiireyim” diyormus. Kalbindeki anoksemiyi
azaltmak icin verilen oksijen bombasini kullanmak istememis ve diin sabah, adeta kendi
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arzusuyla, ruhu bir anda buhar haline gelivermis gibi, sessiz ve belirtisiz, gidivermis ( Safa,
1958: 2).

Mustafa Sekip Tun¢ ile Peyami Safa arasindaki yakin arkadasligi c¢ok eskilere
dayanmaktadir. Peyami Safa onu 1917 yilinda Raif Ogan’in Vanikdy’iinde Serasker Riza
Pasa sarayinda tesis ettigi Rehber-i ittihad Lisesi’nde tammmustir. O siralar Peyami Safa 18
yasinda ders veren bir 6gretmen iken Mustafa Sekip Tung Isvigre’den tahsilini yeni bitirmis
ve yurda dénmiistiir. ilk karsilasmalar1 burada olan, Tiirk Diisiince diinyasinin énemli fikir
adamlarimin bu arkadasliklar1 41 yil stirmiistiir (Mustafa Sekip Tung, 1958). 18 Ocak 1958
yilinda Mustafa Sekip Tung¢’un Sliimiinden 3 yil sonra 15 Haziran 1961°de Peyami Safa da

yasama gozlerini yummustur.

4.1.1. Felsefe Meraki

Egitim, psikoloji, felsefe hatta sanat alanlarinda da ¢ok basarili bir insan olan Mustafa
Sekip Tung, biitlin alakasinin felsefe ve psikolojide toplandigini ifade etmistir. Felsefi
meselelere alakasinin daha Vefa lisesinde iken, son smiftaki Kelam Ilmi dersleriyle
basladigini, Allah’in varligini ispat i¢in kullanilan delilleri diisiinmekle bu konuya merak
saldigin1 sdylemistir. Boylece Varlik ve Yokluk gibi son derece felsefi konularla mesgul
olmaya baglamistir. Psikolojisi ile ilgisi ise, annesi ile babasi arasinda cereyan eden
miinakasalardan fevkalade miiteessir olmus ve ruhi muammalarin tesiri onda ruhiyata karsi

bir alaka meydana getirdigi ortay ¢iktigini belirtmistir. (Altintas, 1989: 6)

Mustafa Sekip Tung’un felsefenin yaninda psikolojiye olan bakisi ise Naim Bey’’in
dayandig1 metafizik ve ilahiyata dayali spiritiializm veya Baha Tevfik’te oldugu gibi kaba bir
materyalizm seklinde degildir. O, ikisini de batil buldugu bu iki kutuptan higbirinde
durmadig1 gibi psiko-fizik¢ilerin insan ruhunu bir hadise golgesi telakki eden paralellist
telifcilige de yanagmamus, bilakis tecriibenin hakkini tecriibeye, sezisin hakkini sezise veren
ve ruhgularla maddecileri Karagéz, Hacivat gibi doviistirmek ananesine girmeyen

Bergson’un metafiziginde karar kilmistir (Giirkan, 1944: 38, 39).

Mustafa Sekip Tung, miitareke yillarinda Bergsoncu felsefe anlayisini benimsemistir.
Bergson’ un eserlerinden g¢eviriler yapmis ve Bergson’ un iimit, irade ve yaraticilik felsefesini
Baltacioglu’ nun hitabetine kendi muhafazakar ifadesini katarak aydin, fakat o giinlerin yikik

gonliinii Tirk gengligine sindirmistir (Yiicel, 1998: 613).
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Bu nedenle felsefi anlayis olarak Tiirkiye’de Bergson ile 6zdeslesmis bir kisi olan
Mustafa Sekip Tung’un felsefe adina sdylediklerinin arka planinda psikolojist yaklasim ve
sezgici diislince yer aldigin1 sdoyleyen Rahmi Karakus felsefe ile ilgili goriislerini soyle

belirtmistir.

“Felsefe bir seyi 6grenmekten ziyade Ogrenilen seyler iizerine tefekkiir ve teemmiilii
davet eden bir marifettir.” diyen Mustafa Sekip Tung biitiin bir felsefe tarihini Bergson
felsefesini hazirlayan bir birikim olarak gérmektedir. O, felsefe tarihini se’niyet ve hakikat
karsisindaki konumlarina gore ii¢ baghk altinda degerlendirir: Se’niyet ve hakikati (1)
mahsuslerin fevkinde, (2) sinesinde ezelden beri tam olarak mevcut oldugunu bir miiteradife
gibi gorenler ve (3) gitgide kendini yaratan bir se’niyet fikrini kabul edenler. Bu taksimin birinci
ve ikinci kismini belirleyen Descartes’dir. Ugiinciisii ise Bergson’la baslamis olup yeni felsefe
ve metafizigin temelini olusturur. O, Bergson felsefesinde, yeni bir ilim ve felsefe zihniyeti,
baska bir ifade ile yasama ve diislinme dinamizmi bulmus, “her an yenilesen, maziyi halde
stiriikleyen ve yaratict bir seyir ile miitemadiyen tekevviin eden “kainat” ve “hayat”in yaratici
seyrini kavramaya calisan, yani hendeseci ve mekanist olmayan bir felsefe tasavvurunu
sahiplenmistir. Boyle bir felsefe kabulii nazariye ve sistem fikrine yakinlik duymayacag: gibi
mistik Ozellikler de tasryacaktir. Nitekim o yasama ile soyut diisiincenin birbirinden ayri
tutulmasini yanlis bulmustur. (Karakus, 2003:65)

Mustafa Sekip felsefi goriisiinti toplumu ve topluma ait olmus degerleri kapsayacak bir
cergeveye oturtarak insanligin esas bir ihtiyact olarak gormiistiir. Bunu dile getirirken de
hikmetin nazari ve mantiki diisiinceden farkli olarak yeni bir kavram olarak hikmetin ete kana
karismasin1 boylelikle gercekliliginin olugmasini dile getirmistir. Rahmi Karakus onun bu

diisiincelerini ise su sekilde agiklamistir:

“Felsefe, ilim, hikmet, sanat gibi etkinliklere ait biitlinliik tasavvuru, savundugu felsefi
anlayisin geregi oldugu gibi, toplumun yasadigi celiskilerin bir biitiinliik i¢inde halledilmeye
caligtimasinin iiriinii olarak da degerlendirilebilir. Oyle ki geleneksel hayatin dini/hikemi yonii
ve hedeflenen diinyanin bilim yonii, boyle bir anlayisla senteze kavusturulmus olmaktadir. Bu
haliyle Mustafa Sekip, yeni hayata bir ideoloji sunma gayretinde gibidir. Diger taraftan ona gore
bu anlayisa ihtiyag duyan sadece Tiirk toplumu degil biitiin diinyadir. Yeni olugmakta olan
diinya soyut bilgi yerine, gerceklerle birlikte yiiriiyecek, kaynagi soyut felsefeye degil ilim ve
hayata dayanan bir hikmet aramaktadir” (Karakus, 2003: 68).

Mustafa Sekip Tung, diisiince diinyamizda felsefi ve metafizik bakis agisini yiicelten,
bunlari, ilimlerden ayri ve bagimsiz olarak ele almaktan yana olan bir zihniyeti temsil
etmistir. Ruhu insanda ve evrende bir ortak payda olarak degerlendirmis. Varligin bu tinsel
dogasina felsefi ve sanatsal sezgi ile ulasilabilecegini diisiinmiistiir. Bu baglamda, ilim ve
felsefe arasinda temel bir fark vardir. Ilim; zeka ile is goriir ve maddeyi kendine konu edinir.
Felsefe ise; hayata yoneliktir, tinsel olan1 ve hayati kavramaya calisir, aleti sezgidir. Ayni
zamanda da felsefe nazari degil, hayati ve ameli sahada ¢alisir. Tung, hakiki alemi madde ve

manadan ibaret goriir. Ona gore alemi, mutlak bir sekilde maddeye indirgemek de manaya
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indirgemek de miimkiin degildir. Madde zaruretler alemi, hayat yani mana ise daimi oluslarin,
yeni kaynasmalarin bir alemidir. Bu nedenle de sadece zeka ile hayati kavramak soyle dursun,
ilim bile yapilamaz. Hakikati tam manasiyla kavramak i¢in hayatla biitiinlesebilen bir bilme
melekesine ihtiya¢ vardir. Bu meleke ise hislerimizin, i¢giidiilerimizin suurlasmis hali demek

olan sezgidir (Bayraktar, 2010: 36,37) .

4.1.2. Ressamhgi

Resme ilk ilgisi Vefa Idadisi’ni bitirdikten sonra baslamis olsa da gerek zamanin
kosullar1 gerekse babasinin tutumu Mustafa Sekip Tung’un resim akademisine gitmesine mani
olmustur. Ancak yurtdisina 6grenim i¢in ¢ikmasiyla Cenevre’de bir miiddet bir ressamin
atolyesinde sulu ve yagli boya calisma firsati bulmustur. Fakat bu c¢alismalar1 savas
dolayisiyla bitirememistir. Yaptig1 resimlerden o doneme ait yalniz agabeyinin portresi

kalmistir ( Tirkmen, 1944: 17).

Ancak son biiyiik harbin baslamasi ve ilmi hareketin biitiin diinyada durmasi {izerine
resim meraki yine canlanmistir. Tatillerin bir kisminda peyzaj, deniz, enteriydr ve hayali
resimler yapmakla gecirmistir. Hatta Oyle ki aldigi zevkin yaninda, resim yaparken

¢ocuklugunda yasadig1 oyun zevkinin tekrar diriltmistir (Ttirkmen, 1944: 17).

Mustafa Sekip Tung icin resim sanati ve bu sanatin iriinlerinin sergilendigi resim
sergileri biiyiik bir 6neme sahiptir. Bilim ve felsefe gibi zihin faaliyetleri icerisinde gordiigii
resim sanati i¢in sunlar1 s@ylemistir:

Gozle goriilebilir ne varsa bunlardaki renk, sekil ve ¢izgi unsurlarini estetik bir diizende tertip
etmek, gblge ve renk anlatimi, siyah ve beyaz miinasebetlerini yerli yerinde kavrayip ifade etmek,
kompozisyon gesitleri bulmak ve bunlar1 agacak, daha kuvvetle gosterecek bir fonda aksettirmek, bir kelime
ile insan kafasini biitiin meleke ve iktidarlariyla galistirarak yaratict bir kudret gostermek lazim geldigi
diistiniiliirse yeni zaman kiiltiiriine, ilim ve felsefesine ulasarak onunla bas basa gitmenin istedigi ruhi ve
zihni faaliyetleri giintimiiziin resim galismalarinda bir 6nder olarak gérmemiz, resim sergilerini bu besaretin
mijjdecileri olarak seyretmemiz, ressamlari da ona gore hiirmet ve muhabbetle takdir etmemiz gerekir
(Tung, 1956: 488,489).

Sanatkar ve filozof Mustafa Sekip Tun¢ emekliye ayrildiktan sonra da ¢alismalarina
muhtelif mecmualardaki yazilariyla devam etmistir. Bunun yaninda sanatkar ruhu onu resim
caligmalarina tekrar sevk etmis, son yillarinda ¢ok sevdigi bu sanatla ugragsma imkanini
bulmustur. Yaptig1 tablolar1 Beyoglu Halkevinde teshis etmis, zamanin sanatkarlarinin

takdirini kazanmigtir. Bu resimlerden sekiz tanesinin fotografi jiibilesiyle ilgili olarak

yayinlanan kitapta yer almistir.
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Mustafa Sekip Tung i¢in sanat sadece resim alaniyla sinirlt kalmamistir. O, yasaminin
her boliimiinde sanatsal durusunu sergilemis ve diger alanlarda da ilgisini géstermistir. Onun
bu 6zelligini Peyami Safa soyle ifade etmistir:

Gengligindeki resim istidadi, otuz kirk sene sonra, biiyiik odasinin duvarlarini boydan
boya kaplayan tablolar halinde, birden bire fiskirivermistir. Universitenin o nesil profesorleri
arasinda Sekip kadar memleketin sanat hayatina yakin ve sicak bir alaka gdsteren, resim
sergilerinin hepsine giden, romancilar ve sairlerle temasina ara vermeyen, bizim diinyamizin
biitiin kimildaniglarin1 adim adim takip eden yoktur. Onun bir¢ok ilmi yazilarinda bile iislup ve
imaj, soguk mefhumlar arasinda bunalmaya razi olmayan sanatkdr ruhunun renkli ve canl

niianslariyla dolar. Edebi kiymetine hayran oldugumuz bir¢ok yazilariyla Mustafa Sekip nesir
tistatlarimiz arasindaki yerini hakkiyla muhafaza etmektedir (Safa, 1944: 51).

4.1.3. Birey ve Toplum Catismasinda Ziya Gokalp ve Mustafa Sekip Tung¢

Yirminci yilizyilin baslarinda yasamis Tiirk diisiince diinyasi ig¢in énemli olan bu iki
diisiiniirin, kendi diislincelerinde topluma ve bireye atfettikleri gorev ve sorumluluklar
birbirinde farklidir. Ayn1 zamanda bireyin sosyal ortamda nasil bir sekilde egitilecegi ve bir
sahsiyet olarak nasil topluma kazandirilacag: lizerinde de durmuslardir. Bu nedenledir ki bu
iki diistiniiriin birey ve toplum iizerine olan diislincelerine yer verilmis ve Mustafa Sekip
Tung’un birey ve toplum agisindan goriislerinin daha iyi anlasilmasi i¢in de Ziya Gokalp’in

fikirlerine agiklik kazandirilmistir.

Mustafa Sekip Tung, Nafi Atuf Kansu Beyin idaresinde ¢ikan Terbiye Mecmuasinda,
terbiye ve ruhiyata ait yazilar yazarken, makaleleri Dariilfiinun hocalarindan biri olan Ziya
Gokalp’ in dikkatini ¢ekmis, terbiye miiderris muavinligini kabul edip etmeyecegini
sordurmustur. Ziya Gokalp’ in bu girisimiyle Mustafa Sekip Tunc¢ Edebiyat Fakiiltesi
Miiderris Muavinligine gitmistir (Altintas; 1989: 5). iki 6nemli sahsiyetin tanismisliklar1 ve
fikirsel manada iliskileri ilk boyle baslamistir. Her ne kadar Tung, Gokalp tarafindan

kesfedilmis olsa da aralarinda diisiince tarzi bakimindan 6nemli derecede ayriliklar vardir.

Ziya Gokalp Sosyolojist bir yaklasim olan Durkheim’in goriislerinden etkilenirken,
Mustafa Sekip Tung ise Durkheim gibi bir Fransiz olan Bergson’ dan etkilenerek bireyi
merkez olan bir yaklasimi esas almistir. Ziya Gokalp Turancilik fikrini benimsemisken,
Mustafa Sekip Tung Dergah dergisi tarafindan baslatilan ve onciiliigti yapilan Anadoluculuk
fikrine daha yakindir. Ancak bu iki diislinlir arasindaki en biiyiik fark fikri baglamda birey-

toplum ¢atismasinda ortaya ¢ikmustir.
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Ziya Gokalp’ e gore hakiki fertler ancak milli fertlerdir. Ciinkii fert ancak milli
kiltliriin temsilcisi oldugu zaman bir sahsiyete sahiptir. Lamilli yani milletle ilgisi olmayan
fertler, yeni doganlar ile hayvanlardir. Gayri milli fertler ise yozlagsmis dedigimiz sahsiyetsiz
insanlardir. Insanin sahsiyeti ilk olarak milletle meydana gelmektedir. Fert iste bagl oldugu
milletinin kiiltiiriinden alabildigi nispette sahsiyete sahip olur; o halde, bir fert ne kadar ¢ok

millilesirse, o kadar ¢ok sahsilesmis olur (Saglam, 2008: 212).

Durkheim’e ait olan kavramlardan i¢timai isboliimii, fertlerde maseri vicdandan baska
bir de mesleki vicdan meydana getirir. Uzmanligin sonucu olan bu mesleki vicdan derinlese
derinlese sonunda ferdi bir vicdanin, ferdi bir sahsiyetin sekillenmesine yol agar. iste insani
gelismenin son smir1 olan ferdi sahsiyet bu sekilde meydana gelir. Demek ki, Tiirklerde
“maseri (toplumsal) sahsiyet” son derece kuvvetli olmakla beraber, ferdi sahsiyetin heniiz
ortaya ¢ikmamasi, is boliimiimiiziin, uzmanlik ve mesleki hayatimizin heniiz baglangic

devresinde bulunmasindan ibarettir (Saglam, 2008: 188).

Iste Ziya Gokalp sosyolojisinde Durkheim’ den ¢ok fazla esinlesmisken Mustafa Sekip
Tung, donmus bir doktrinin Tiirkiye’de yasatilmasini, hele dogmatik sekilde giidiilmesini hig
dogru bulmadigint belirttigi gibi Durkheim’ 1n i¢timaiyatinin yakin bir zamanda Comte ’un
ictimaiyat1 gibi kitaplarda kalmaya mahk(im olmaktan kurtulamayacagini belirtmistir. Bundan
etkilenmis olan Ziya Gokalp’in ictimaiyatini takip etmek isteyen gengler arasinda, er ge¢ bu
ictihadin ictimaiyat gibi hayati bir mevzunun mahiyetine asla tevafuk etmeyen bir teklif
oldugunun anlasilacagini vurgulamistir (Findikoglu, 1944: 48). Mustafa Sekip Tung, gerek
Durkheim’in gerekse Ziya Gokalp’in sosyoloji anlayislarinda bu kadar karamsar olmasinin
sebebi her iki goriisiinde bireyi ikinci planda gérmesi ve toplum igindeki bireyselcilik

hareketlerine kars1 olumsuz goriis bildirmesidir.

Mustafa Sekip Tung, Ziya Gokalp’ in “Ferd yok cemiyet var; hak yok vazife var”
soziinlin toplumcu kolektif toplumlarin gelismesini aciklayici bir s6z oldugunu sdyleyerek bu
toplumlarda bireylerin birer fizyolojik varlik olarak yasamlarini siirdiirdiiklerini sdyler. Bireye
kars1 bu tarz bir anlayisin olmasi daha cok istibdat ve diktatorliik rejimlerinde goriildiigiinii
lakin toplumlarin demokratiklesme siirecine girdik¢e bu anlayistan uzaklastiklarin1 aciklar

(Tung, 1956: 402).

Hatta Mustafa Sekip Tung, Ziya Gokalp ’in bu soziiniin bir gercege dayanmadigini

sOylerken tabiat igerisinde yasayan varliklarin arasinda sosyal yasamin biitiin canlilar i¢in
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Umumi bir kanun olarak goriinmedigine sosyal oldugu kadar, bireysel olarak yasamin da
miimkiin oldugunu, bunlardan hi¢ birinin mutlak bir zaruret olmadigini, kendi basina buyruk
olarak basariyla yasaminin da bir kudret ve kiymet tasidigini belirmistir. Bizim gibi bir
memeli olan ve belli bir zeka diizeyine sahip olan canlilarin da bireysel yasama kabiliyetine
sahip olduklarini, onlardan kat ve kat zeki olan insanoglunun da bireysel yasama kapasitesine

sahip olduklarini agiklamaktadir (Tung, 1954: 163).

Mustafa Sekip Tung, Bergson felsefesinin etkisiyle sosyolojizm karsiti yazilar yazmis
ve Gokalpgilerle arasinda bir polemigin dogmasina da neden olmakla birlikte yaratici
bireylerin Onemini, onlarmn yetismesini ihmal ettigini ifade etmistir. Sosyolojistminin
hedefinin, toplumsal diizeni saglamak ugruna bireyi, genel i¢in feda eden bir anlayis olarak
gormistiir. Her tiirli kurum ve degerlerin kaynagini toplum olarak goren ve bir bakima
sosyolojizmin savundugu kapali toplum, 6dev ahlaki ve statik dindir. Oysa Bergsoncu olan
Tung, bireylerin ruh ve zihin diinyasinin zenginlik ve degerine inandig1 i¢in sosyolojizmin
yapmak istedigi seyi, hiirriyeti ldiiriicti bir zorbalik olarak gérmiistiir. Clinkii “gdzleri kapali”
olarak gorev yapan bir birey yok demektir. Oysa “hakiki irade ve hiirriyet biitiin ruhumuzla
yasamaktadir.” Sosyolojizm ise taklit¢i bireyler yetistirebilmektedir. Tersine olarak, bize
hiirriyeti saglayacak olan ise olus halidir. Taklit, insanda yapici ve yaratici mahiyette

degisiklik olusturmaz, bunu saglayabilecek olan ise sadece olustur (Giindogan, 2007: 129).

Mustafa Sekip Tung, ferdi bir sahsiyet olarak ele almakla, onu tabiatta herhangi bir
varlik olmaktan c¢ikarmakta, insan1 sosyal ve tabii ¢evrenin bir sonucu olarak gormekten
uzaklagmaktadir. Ancak o, insanin bu ¢evreden tamamen bagimsiz oldugunu ve bu ¢evreden
etkilenmeksizin yasadigin1 sdylememektedir. Mustafa Sekip, insani yalnizca kendisinin
disindaki sartlarla agiklayamayacagimizi vurgulamistir. Clinkii ona gore insan varlig biitiin
dis determinasyonlara kars1 mesafe alabilen bir irade, suur ve sahsiyet varligidir. Iste Mustafa
Sekip Tung’a gore; boyle bir varli§i sosyolojist bir izahla anlayamayacagimiz gibi, onu,
tabiatin bir uzantist olarak goriip, onu anlamay1 ve kavramay1 sadece biyoloji ve fizyolojiden

de bekleyemeyiz (Bayraktar, 2002: 131).

Mustafa Sekip Tung’un, ferdi iradelerin olumlu taraflarinin oldugu gibi vatana ihanet
edenler, hayat kiyanlar, namusa kastedenlerde de goriilebilen olumsuzluklar1 da oldugunu
kabul etmistir. Ciinkii fertlerin degeri hisler, ihtiraslar gibi iki kutupludur. Simdiye kadar galip

olan1 miispet kutup olmustur. Boyle olmasaydi insan diinyas: ayakta kalamazdi. Bireyselciligi
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belli sinirlarla ¢izmis olan Mustafa Sekip Tung bireyin 6zgiirliiklerinin nerede bittigini nerede
basladigini gayet net belirtmistir. Ciinkii ona gore insan cemiyetlerinin de miisterek bir
yasayis tarzlari, orf ve adetleri, miisterek bir yurtlari, miisterek bir tarihleri vardir. Ve bu
normlarin tesirleriyle birbirlerine bagli bir hayat yasayabilmekle de sorumludur (Tung, 1954:

163).

Biitiin bu agiklamalardan anlasilacagi lizere ferdin degerini ve bagl basina bir vahdet
olarak yasayabildigini agik¢ca gOstermistir. Yani cemiyet igerisinde yasamak ferdin bagh
basina bir vahdet gibi yasamasini bozmamakta, sadece maskelemektedir (Tung, 1954: 163). O
halde onun ferdiyetciligi, aslinda bireyin toplumda toplumsal gdérev ve sorumluluklarini
yapabildigi gibi kendi yasaminda ve muhitinde Ozgilirce bu yasalara aykiri olmadan

yasayabilecegini sOylemektedir.

Ferdiyetgilik iizerine fikirlerini agiklarken toplumlarda ferdiyetcilik anlayiginin
tarihsel bir yol izledigini ve donem donemde gelismeler ve gerilemelerle karsilastigini da
aciklamistir. Bu tarihsel siire¢ icinde ferdin kendini 6zgiir buldugu ilk donem Ronesans ve
Reform hareketlerinin hiz kazandigr dénemdir. Bu donemde bireyler kendi kabiliyetlerini
serbest birakmis, dinsel inaniglarinda kilisenin baskisina karst ¢ikmis ve Tanriyla dogrudan
miinasebete girmek icin kendi ana dilinde ibadet yapma hakkini elde etmistir (Tung, 1942: 2).
Bu basar1 akabinde ilimde de gelismeler meydana gelmis ve bireyin belki de toplumsal

baskilar karsisinda kazandigi ilk zaferi olmugtur.

Ancak gelisen ilim ve teknolojinin getirdigi teknik imkanlarla gerceklesen sanayi
inkilabr insanlarin hayatlarinda ve toplumda bazi degisiklikler yapmistir. Bu degisikliklerle
degisen anlayisla bireyin hiirriyet ve sahsi tasavvurlart ikinci plana atilarak, sosyolojist
toplum anlayis1 6ne ¢ikmis ve bu degismenin ardindan bizim iilkemizde de bu fikir iste boyle

yer bulmustur (Tung, 1942: 2).

Tiim bunlardan ¢ikan sonu¢ Mustafa Sekip’in ferdiyetciligi, gizli ve maskeli bir
ferdiciliktir. Yani dogrudan dogruya ve agikca cemiyeti fedaya ve toplu inkara mecbur edecek
hasin bir fert telakkisi degil, bir mukaddem olarak “ferdi”’yi ve “ciizi”’yi koymak, bunlarin
aralarinda anlasma viicuda getirecek unsurlar yaratmak tarzindaki yumusak bir goriistiir. Bu

bakimdan Mustafa Sekip’ in ferdiyet¢iliginde Stirner’in, Nietzsche’nin, Rousseau’nun
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veyahut eski Yunan Sofistlerinin kat1 fert¢iligini bulmak miimkiin degildir (Servet, 1944:
123).

O, insanin sosyal bir varlik oldugunu belirterek, sosyolojist diisiincenin toplumumuza
da faydasinin oldugunu vurgulamistir. Milli Miicadeleyle baglayan yenilik donemlerinin
basarisi bu dislincenin getirdigi ilhamla olmustur. Hatta “Egemenlik Kayitsiz Sartsiz

Milletindir” s6zii toplumun kesin olmasi gereken iradesini yansitmistir (Tung, 1942: 2).

Kisacas1 Mustafa Sekip Tung¢ ic¢in ferdiyet¢ilik ve cemiyetcilik anlayislart higbir
toplumda tek baslarina yasayamadiklari gibi birbirinin zitt1 olan kavramlar degillerdir.
Aksine birbirlerinin tamamlayicisi durumundadirlar. Bu iki kavrami birbirinin zitt1 gibi

gosteren ise donemin politik anlayislarindan kaynaklanmaktadir (Tung, 1927:4) .
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. Mustafa Sekip Tun¢’un Eserleri
Cin Felsefesinin Kaynaklari, Ankara tz.

Ruhiyat Dersleri, Istanbul 1919
Giilmek Nedir, Kime Giiliiyoruz? , Istanbul 1921.
Ruhiyat, Istanbul 1924,
Ruhiyat Derslerine Lahika, Istanbul 1924.
Felsefe Dersleri, Istanbul 1924
Felsefe-i Din, Istanbul 1927
Terakki Fikrinin Mense ve Tekamiilii, Istanbul 1928.
Yeni Tiirk Kadin1 ve Ruhi Miinasebetleri, Ankara 1939
. Ug Zihniyet, 1940
. Insan Ruhu Uzerinde Gezintiler, Istanbul 1943.
. Ruh Yapimiz ve Onun Tipleri Bakimindan Ahlak, 1942-43 Universite
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Konferanslarindan ayri basim, Istanbul 1944,
13. Ruh Aleminde, Istanbul 1945.
14. Fikir Sohbetleri, Istanbul 1948
15. Psikolojiye Giris, Istanbul 1949.
16. Psikoloji Dersleri (Terbiye Bakimindan), Istanbul 1950.
17. Bir Din Felsefesine Dogru, istanbul 1959. (Altintas, 1989: 11)
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. Mustafa Sekip Tun¢’un Tiirkceye Cevirdigi Eserler

Gegici (Francois Coppe’den ceviri), Uskiip 1910.

Ruhiyat (Ebinghaus’dan geviri), Istanbul 1914.

Hissiyat Ruhiyat1 (Th. Ribot’dan ceviri), istanbul 1919.

Miilahhas Ruhiyat (Ebinghaus’dan ¢eviri), Istanbul 1919.

Ihtiraslar Uzerine Bir Tecriibe-i Kalemiyye (Th. Ribot’dan geviri), Istanbul 1920.
Manevi Kudrete Dair Birkag Konferans (H.Bergson’dan ceviri), Istanbul 1923.
Terbiye Miisahabeleri (W. James’den ¢eviri), Istanbul 1923.

Psikanalize Dair Bes Konferans (Freud’dan ¢eviri), Istanbul 1926.
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Psikoloji (G. Dwelshauvers’den geviri), Istanbul 1928.

[EEN
o

. Yaratic1 Muhayyile Hakkinda Bir Kalem Tecriibesi (Th. Ribot’dan ¢eviri), Istanbul
1932.

11. Itiyat Kanunlar1 (w. James’den ceviri), Istanbul 1934.

12. Ruhiyat Miisahebeleri (W. James’den ¢eviri), Istanbul 1937.

13. Oyun ve Sanat (H. Delacroix’dan ceviri), Istanbul 1938.

14. Muasir Fransiz Psikolojisi (G. Dwelshauvers’den ceviri), Istanbul 1940.

15. Giilme (H.Bergson’dan geviri), istanbul 1945.

16. Yaratic1 Tekamiil (H.Bergson’dan ¢eviri), istanbul 1947

17. Suurun Dogrudan Dogruya Verileri (H.Bergson’dan geviri),Istanbul 1950. (Altintas,

1989: 11,12)

4.1.6. Mustafa Sekip Tun¢’un Yetistigi Donemdeki Siyasi ve Fikir Olaylari

Mustafa Sekip Tung’un yetistigi ve yasadigi donem itibariyle kimi zaman belirsiz kimi
zaman da calkantili donemler olmustur. Ulkemiz adima diisiinecek olursak bir imparatorluk
yavas yavas sonun esigine gelmekte ve her gecen sene iilkenin Avrupa’daki topraklar1 elden
cikmaktadir. Boyle bir ortamda once miilkiye amirligi ardindan kendi rizasiyla hocalik
yapmaya ¢alisan Mustafa Sekip Tung, sonra Birinci Diinya Savasi’na tanik olmus ardindan
yeni bir devletin ve de cumhuriyetin kurulmasini gormiistiir. En verimli yillar
sayabilecegimiz 1940’11 yillarda bile diinyanin her yanmna sigramis Ikinci Diinya Savasi’nin

izlerini ve etkisini lilkemizde gérmiistiir.

Di1s kaynakli olan darwinizm, materyalizm, bilhassa pozitivizm iilkemizde bu
donemler de ilgi goren fikirler olmustur. Bu durum aydinlarimiz arasinda ¢esitli tartismalara

yol agmis, giiclerini problemi ¢6zmek yerine birbirlerine karsi kullanmalart sonucunu
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dogurmustur. Ancak sert tartigmalara girmelerine ragmen hepsi de batiya hayranlik
noktasinda birlesmislerdir. Artik 1518in dogudan degil batidan geldigi diisiincesi ozellikle
Cumhuriyet doneminde iyice benimsenmis olmus olup o donemde pozitivist ideolojiyi
benimsemis olan devlet, pozitivist bilim ideolojisini istenilen yonde toplumu degistirmek
maksadiyla bir vasita olarak kullanilmasi seklinde tezahiir etmistir. Ancak bu goriisler ve

uygulamalar hem Cumbhuriyet 6ncesi ve hem de sonrasi i¢in genel bir tablo degildir (Tatar,

1998: 149).

Mustafa Sekip Tung’un yetistigi donem olan ikinci Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte
siyasal ve ideolojik olarak etkili olan en tesirli ve kuvvetli fikirler Garpgilik, Islamcilik,
Tiirkctliik, Adem-i Merkeziyetcilik ve fikir alaninda ikinci planda kalmis olan sosyalizm
akimlar1 olmustur. Bu akimlar ideolojiktir ¢ilinkii miiesseseler kuracak bir fikir ve inang
sistemi oldugunu iddia, gerceklesmek icin de sosyal bir hareketi davet etmektedirler.
Siyasaldir ¢iinkii topluluga yani Osmanli Devletini blok halinde muhafaza ve biitiinligii

stirdiirmek i¢in de onu belli bir amaca yoneltmek istemektedirler (Tunaya, 2003: 1).

4.1.6.1 Tiirkgiiliik

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde ortaya ¢ikan ve yeni kurulan Tirkiye
Cumbhuriyeti devletinin de temel ilkelerinden bir olan Tirkgiiliilk esasi, fikirsel manada

diistintildiigli kadar ayn1 zamanda gelisen kiiltiirel, askeri ve siyasi havanin bir tirtintidiir.

Tiirkgiiliik, Tanzimat ile birlikte gelisen fikir hayatimizda ortaya ¢ikan yenilikgi-
muhafazakar ¢atismasinda telifci, yani uzlagmaci bir noktada ortaya ¢ikmistir. Vatan, dil ve
kiiltiir kavramlarina dayanan milliyetciligin bizatihi kendisi on dokuzuncu yiizyil sonlarinda
gelisen Bat1 kokenli bir harekettir. Ali Suavi, Mahmut Celaleddin Pasa ve Gaspirali Ismail
Bey’i Onciileri arasinda sayabilecegimiz Tiirkgiiler diisiincelerini daha ¢ok dil, kiiltiir ve

ekonomi meseleleri tizerinde yogunlastirmiglardir (Acun, 2010: 60).

Tim bu gelismelerin yaninda esasinda Tiirkgiiliigiin dogmasina neden olan asil
gelisme, Birinci Mesrutiyet doneminde Osmanliciligin bir siyasi akim olarak ¢esitli unsurlar
basarili bir sekilde birlestirememis olmasi ve Balkan Harbinin ortaya ¢ikardigi olumsuz
sonuclardir. Tiirkgiilik akimi, devletin kurutulus ve yiikselme caresini, milli varligini, milli
suur ve mefkiresi olan Tiirk unsurunun bir millet halinde olusmasinda, milli varlig1 idrak

etmesinde aramistir (Eroglu, 2008: 53).
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Kendine bdyle bir yol ¢izen Tirkgiiliik akimi, baslangicta Bati aleyhtari olmayan,
Tiirk unsurunu tanimlamaya c¢alisan, laik bir muhtevaya sahip olmayan, Islamiyet’e saygi
gosteren, Panslavizm’e tepki olarak gelisen ve Osmanli Devleti’nin ayakta kalmasini Tiirk

unsuruna baglayan dzellikleriyle sekillenmistir (Karakas, 2006: 63).

Mustafa Sekip Tung, Miilkiye’den mezun olduktan sonra ikinci Mesrutiyet ile birlikte
degisen bazi siyasi gelismelere sahit olmustur. Ciinkii Fransiz Ihtilali sonucunda Osmanli
Imparatorlugu’nda pek ¢ok azmligin bagimsizligina kavusmasina kaynak olan milliyetcilik
akimlar1 bu sefer ikinci Mesrutiyet’in ilamyla Tiirkler arasinda yayilmaya baslamistir.
Ozellikle yonetimini ele alan Ittihat ve Terakki Partisi Tiirkciilikk diisiincesinin yayilmasina

biiyiik bir katki saglamistir.

Ittihat Terakki’nin Tiirk¢ii politikas1 Tiirkgiiliik anlayisinda onemli degisikliklerin
yagsanmasina neden olmustur. Bundan sonraki anlamiyla Tirkgiiliik, Osmanli Devleti’ndeki
Tiirk halki 68esine ve Tiirk diinyasina ilgiyi 6n planda tutarak, Tiirklerin tarihteki rolii
temelinde Turkliige vurgu yapmaya baglamistir. Tiirk¢iiliigiin bu forma doniismesinde Orta
Asya’dan gelen Tirk diisiiniirlerin katkilar1 ve ¢abalar1 géz ardi edilmeyecek kadar 6nemlidir

(Karakas, 2006: 63,64).

1908 yilinda ikinci Mesrutiyet’in ilaniyla Osmanli Devleti’nde Tiirkgiiliik hareketi
boylece teskilatlanmaya baglamistir. Ozellikle 1909 ve 1928 yillar1 arasindaki ceyrek asirlik
devrede Tiirk¢iiliik hareketi, Oncesindeki yarim asirlik evreden daha karisik olaylari

yasamistir (Akgura, 2007: 197).

Ik olarak 1908 yilinda Ahmet Mithat, Sair Mehmet Emin, Ahmet Hikmet Akcora,
Akil Muhtar ve diger bazi zatlardan miirekkep bir heyetle Tiirk Dernegini kurulmustur. Ayni1
adla 1911°de nesredilen mecmua ancak yedi say1 ¢ikarabilmis ve ardindan Tirk Yurdu
mecmuast seklini almistir. 1914°te daha genis bir tesebbiis ziimresiyle Tiirk Ocagi
kurulmustur. Bu sene sonunda Selanik’ten gelen Geng¢ Kalemler’dekiler, Gokalp ve

arkadaslar1 Tiirk Ocag1’na katilmiglardir. (Ulken, 2008: 156)

Ik olarak kurulan Tiirk¢ii cemiyet olan Tiirk Dernegi, Miilkiye Mektebi Miidiirii Celal
Bey’in odasinda yapilan toplantiyla kurulmustur. Ilmi bir cemiyet olan bu teskilatlanma
nizamnamesini 12 Kanun-1 Evvel 1324 (25 Aralik 1908) yilinda Tiirk Dernegi Nizamnamesi

adryla yayimlamistir (Akgura, 2007: 198).



24

Tirk Yurdu Cemiyeti ise 31 Agustos 1911 tarihinde Mehmed Emin (Yurdakul),
Ahmed Hikmet (Miiftiioglu), Ahmed Agaoglu, Hiiseyinzade Ali, Dr. Akif Muhtar (Ozden) ve

Yusuf Akcura gibi Tiirkgiiliik hareketinin 6nde gelen kisileri tarafindan kurulmustur (Sarinay,

2000: 46).

Tiirk Yurdu Cemiyeti’ de ayni yilin sonlarinda Tiirk Yurdu dergisini yayimlamistir.
Bu cemiyetin nizamnamesine gore amaci, Tiirk ¢ocuklarina mahsus bir pansiyon agmak ve
Tirklerin zeka ve irfanca seviyelerinin yiikselmesine, gelir ve tesebbiis sahibi olmalarina

hizmet etmek lizere bir gazete ¢ikarmaktir (Akgura, 2007: 200).

Ayrica Ziya Gokalp, 1917°den itibaren genel merkezin yardimiyla ve birgok
Dariilflinun 6gretim {iyesi ve yazarin ortak calismasiyla “Yeni Mecmua’yr c¢ikarmistir.
Yazilarinin en 6nemlilerini bu dergide yaymlamistir. Osmanli Imparatorlugunda milliyetgilik
fikri kendine iyice bir taban bulmaya calisirken tlilke 1914 yilinda patlak veren Birinci Diinya
Savast’nim i¢inde bulmus ve 1918 yilinda Osmanli Imparatorlugu’nun yenilmesiyle 30 Ekim
1918’de Miitareke Donemi baslamistir (Saglam, 2008, 169).

Goriildiigii {izere 1908 yilinda Ikinci Mesrutiyet’in ilan edilip Ittihat ve Terakki
Cemiyetinin yonetimde idareyi el almasiyla Tirkgiiliik faaliyetleri hiz kazanmis ve bu fikir
akimin dogrultusunda kurulan derneklerle daha cok kiiltiirel ve bilimsel amag¢ hedeflenmistir.
Bu acidan bakacak olursak aslinda Tirkgiiliik hareketi ilk ¢iktigi yillarda siyasal veya

ideolojik yapidan ziyade kiiltiirel yonii agir basan bir fikir akimidir.

4.1.6.2. islamciik

Islamc1 akim savundugu fikirleri, eski maziden almaktadir. Bu mazi, vahset ve
bedeviyet halindeki bir kavmin diinyanin en yiice imparatorluklarindan biri haline

yiikselmesini saglamis olan Islam Medeniyeti’dir (Tunaya, 2003: 1).

Pan-Islamizm yani Islamcilik en kisa tarifiyle, diinyada yasayan tiim Miisliimanlari
aralarinda mevcut din baglarina dayanarak siyasi bir birlik haline getirmek ¢abasindadir. Bu
birligin ana gayesi de Bati iilkeleri ile Rusya’nin isgal ettikleri Misliiman topraklarini
Miislimanlar arasinda ihtilal ve direnme yoluyla hiirriyete kavusturmak ve geri kalanlarin

istiklallerini korumaktir (Karpat, 2006: 323).

Ancak Pan-islamizm yani Islamcilik Ikinci Mesrutiyet dncesi dénemde siyasi amagl

dile getirilmemistir. Ozellikle Namik Kemal, Araplarin Osmanli Imparatorlugu’na olan
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baghliklarinin golgelenmeye basladigimi gormiis ve kendini islam kardesligi ve Hilafete
baglilikla kendini teskin etmistir. Ayrica 1870 yillarinda Bati’nin Islam diinyasina kars1 hem
kiltir hem de emperyalizm agisindan yarattigi tehlikelerin farkinda olan Namik Kemal
Islamiyet’i korumak i¢in Osmanlilarin &nderligi ele almasini tavsiye etmistir. Fakat onun
Islamcihig: ikinci Mesrutiyet déneminde oldugu gibi siyasal degil kiiltiirel bir &zellik

tasimaktadir (Lewis, 2008: 461).

Tiim bu gelismelere bakilacak olursa Islamcilik fikrinin ortaya ¢ikisi bakimindan
dogusunu ve gelismesini saglayan dort nokta siralanabilir. Bu noktalardan birincisi toplumsal
yap1 degisiklikleri, ikincisi bu toplumsal degisikliklere paralel olarak gelisen, bu
degisikliklerin kismen nedeni ve kismen neticesi olan dis siyaset gelismeleri, liglincili etken
diisiince alaninda meydana gelen degisiklikler ve dordiincii etken olarak ise Ikinci
Abdiilhamit’in padisah ve halife olarak etrafinda gelisen sosyo-politik olaylar1 yorumlayarak

onlara verdigi yon ve sekildir (Karpat, 2006: 324).

Islamcilik fikri, &zellikle bir politika olarak benimsendigi Ikinci Abdiilhamit
doneminde biiyiik bir gelisme gostermistir. ikinci Abdiilhamit, islamci bir politika izlerken
mutlakiyetle Islamlig1 kaynastirmistir. Bu donemde i¢ ve dis politikada Islamcilik bir sistem

ve bir sosyal politika ilkesi haline gelmistir (Giil, 1998: 22).

Islamcilik, daha sonralar1 biitiin sosyal ve siyasal hayata uygulanmasi istenen inang,
fikir ve davranig kurallarini i¢ine alan iki yonlii bir ideolojik formiil haline doniigmiistiir. Bir
yonii ferdi planda olan bu goriis Islam diinyasinda yasayan fertlerin diizenlemek ister bu
haliyle de ozel hayatlarina karismaktadir. Oteki yonii ile de, kolektif plandadir. Islam
diinyasinda, heniiz milletlesmemis halk kitlelerine, bagimsizlia kavusmamis milletlere,

devletlere kurtulus ve kalkinma yolu ¢izmistir (Tunaya, 2003: 19).

Islami bir dayanigmay1 temel alan Said Halim Pasa, dayanisma icin islami bir ahlakin
temel alinmasini savunmustur. Ve Islam toplumlarinin iginde bulundugu buhranin nedenini,
bu toplumlarin maddi kanunlari bilmemesine bagladigi gibi Bati toplumlarinin i¢inde
bulundugu ahlaki bozuklugu da tabi ahlaki kanunlari bilmemelerine baglamistir (Bostan,

2006: 77).

Tipk1 Tiirkgiiliikte oldugu gibi Islamcilikta da genis bir yaym faaliyeti mevcuttu.

Ancak digerlerine nazaran daha yaygim bir yayin agma sahip olan ve Islamcilar1 bagirlarinda



26

toplayan Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad, Mekatip ve Medaris, Beyaniilhak, Liva-y1 Islam,
Mabhfel dergileri bu fikrin doktrin ana hatlar1 bakimindan muhtevidir (Tunaya, 2003: 3).

Vatandaglar arasinda din ayrimi yapmasi bakimindan, devletin beseri unsurunu ve
dolayisiyla iilke ve hakimiyet unsuru aleyhinde olaylarin dogumuna sebebiyet vermesi
bakimindan bu goriis, devlet birligi icin tehlikeli olmustur. Gergek giicliikleri ve muhtemel dis
tepkileri nazar itibara almadan ileri siiriilen bu goriis, devleti batmaktan kurtarmaya degil,
bilakis batmaya siiriiklemeyi kolaylastirmis ve imparatorlugun batisinin baslica nedeni
olmustur (Eroglu, 2008: 52).

Bunun yani sira Birinci Diinya Savagi’nin bitip, miitareke yillariin baslamasiyla fikri
ve siyasi Onciilerin siirgiinde olmasi toplumda da bir moral bozukluguna sebep olmustur.
Toplumda Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi diisiincelere kars1 biitiin olanlarin sorumlusu onlarmis
gibi tutum ortaya ¢ikmigtir. Dahast artik bu diisiinceler topluma bu kotii donemden kurtulmak
ve gelecek ic¢in higbir sey vaat edemez duruma diismiistiir. Dolayisiyla bu fikrin diistintirleri
sadece bu durumun muhakemesini yapmaktan baska bir seyleri kalmamistir (Turinay, 2011:

422).

4.1.6.3. Osmanhcilik

Abdiilaziz devrinde, Osmanli tarihinde ilk defa bazi aydinlarin, Gen¢ Osmanlilar adi
altinda bir cemiyet kurarak hiikiimet icraatin1 kontrol ve denetleyecek bir idare sisteminin
kurulmasi i¢in siyasi faaliyetlerde bulunmaya basladiklar1 goriilmiistiir. Anayasanin ilanini,
Mebusan Meclisinin kurulusunu, fertlerin sosyal, siyasi ve hukuki esitliklerini kabul eden
Osmanlicilik goriisii, Tanzimat devrinin sonlarma dogru ortaya c¢ikmistir. Bu goriisii
savunanlar, devletin sinirlari iginde yasayan fertler arasinda, dil, irk ve din bakimindan higbir
fark gézetmeksizin, hepsinin ayni hak ve yetkilere sahip oldugunu kabulle, Osmanli toplumu

icerisinde tam bir kaynagma, bir dayanisma saglayacagi kanisindadir (Eroglu, 2008: 51).

Osmanlicilik bir siyasal aidiyet ve vatanseverlik ideolojisi olarak 19. ylizyil
ortalarindan itibaren Osmanli Devleti tarafindan resmi politika olarak benimsenmesiyle
Osmanli reformcular1 ilk olarak Osmanliciligl, imparatorlugun 6zellikle Balkanlar’da
gayrimiislimler arasinda hizla yayilan ayrilik¢t milliyet¢i hareketler ile yiiz yilize kaldigi
ortamda sekillendirmeye baslamislardir (Colak, 2006: 128).
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Geng Osmanlilar Cemiyeti’nin ¢alismalariyla Mesrutiyet fikri ve programi memleketin
bazi aydinlarn tarafindan kabul edilmistir. Cesitli miicadele safhalarindan sonra, Mithat
Pasa’nin tesiriyle Ikinci Abdiilhamit devrinde Kanun-u Esasi ilan edilip, parlamento
kurulmustur. Parlamentoda tiim Osmanli unsurlarina temsil hakki verilmistir. Bu sekilde
mesrutiyet idaresinin kurulmasiyla birlikte Osmanli Devleti’nin tebaasi olan biitiin halk
Osmanli sayilarak, sahsi hiirriyetlerine sahip, din ve mezhep isleri disinda kanun 6niinde hak

ve vazife yonlerinden esit sayilmislardir (Komisyon, 2010: 42).

Megsrutiyetin ilanindan sonra ayrilik¢i isyanlar ile devletten kopmalarin devam etmesi
bu dislincenin uygulanamayacagini aci  bir sekilde goOstermistir.  Diislincenin
savunucularindan olan Ittihat ve Terakki Cemiyeti de, kurulusundan Balkan Savaslari’na
kadar Osmanlicilik diislincesini uygulamaya c¢alismistir. 1913 yili itibariyle Balkan
topraklarinin biiyiik ¢ogunlugunun elden ¢ikmasi, artik bu diisiincenin uygulanamayacagi
gerc¢egini ortaya koymus ve cemiyet de ideolojisini degistirmistir (Kurtcephe ve Beden, 2006:
73).

4.1.6.4. Garpeilik (Baticihik)

Menseini Tanzimat ve hatta ondan onceki devirlerin 1slahat tesebbiislerinde bulan
Baticilik akimi, mahiyeti itibariyle temelleri Bati’nin sosyal, siyasi ve felsefi goriislerinde
aranmasi gereken bir devlet anlayigini ifade etmektedir. Bu goriis devletin ancak batililagmak
suretiyle kurtulabilecegini ve bunun icin de muhtelif cephelerden o6nemli inkilaplarin

yapilmasi gerektigini ileri stirmektedir (Eroglu, 2008: 54).

Ik olarak on yedinci yiizyildan itibaren Bati'nmin Osmanli iizerinde {istiinliigii somut
olarak ortaya c¢ikmaya baslamasiyla uzun yillar dstinliik kurduklari uluslarin  simdi
Osmanli’y1 her alanda geri birakmasi bastakileri saskinliga ugratmistir. Bu saskinlikla,
Bati’nin ilerlemesinin altinda yatan dinamikleri arastirmak yerine, yine eski giinlerde oldugu
gibi tiim bu gelismeler, askeri irdelenmis ve yenilikler askeri alanda baglamistir (Gokge, 2007:

15).

Ancak yapilan Batililasma hareketleriyle yapilan 1slahat c¢alismalarinin alanlar
genislemis ardindan Birinci Mesrutiyet’e kadar gelen bu siirecte batililagma hareketlerinin
onderleri ya padisahlar veya onlarin destekledigi sadrazamlar olmuslardir. Birinci
Mesrutiyet’ten sonra ise batililasma fikir yoniinden 6nderligi, hiikiimet disinda ve hiikiimete

ragmen Geng Tiirklerin eline ge¢mistir (Eroglu, 2008: 54).
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Batililagsma, bir tercihin siirecini olusturmakla birlikte, halihazirda tamamlanmamis bir
siire¢ olmustur. Ancak Batililasma siirecinin kesintisiz olmayan bir yapisi mevcut oldugu gibi
degisik donemlerde farkli anlayis ve uygulamalara dayanmistir. Nitekim Osmanh
donemindeki Batililagsmay1 simgeleyen Tanzimat ile Cumhuriyet doneminde Atatiirk’iin
hedefledigi Batililagmanin diislinsel temelleri, ilkeleri ve uygulama platformlar1 ¢ok farkli

olmustur (Oziierman, 1998: 16).

Tanzimat ve Cumhuriyet donemi arasindaki farkin en 6nemlisi ise Baticilik fikrinden

ne anlasildig1 ve bu anlayisin sonucunda nasil bir sekilde bu fikrin uygulandigidir.

Ozellikle Cumhuriyet dncesi dénemde imparatorlugun gerilemesini durduramadig
goriiliince, Baticilik aydin cevrelerde siyasal bir icerik kazanmaya baglamis ve bdylece
Baticiligin bigimsel bir taklit¢ilik anlamina gelmedigi, basta zihniyet degisikligi olmak {izere
genis kapsamli bir degisim ve gelisme sorunu oldugu anlasilmistir. Bilindigi gibi de
Baticiligin  dogru olarak anlasilmasi ve uygulanmasi Atatlirk’iin Onderligindeki Tiirk

Inkilabiyla gergeklesmistir (Gencer ve Ozel, 2001: 36).

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde Baticilik fikrine dayanan islahatlarin neden
basarisiz olduguyla ilgili olarak ise Kemal Karpat su ifadeyi kullanmstir:
Osmanli Devlet’inin on dokuzuncu yiizyilda modernlesmeye baslamasindan &nce ve
sonra gelistirmis oldugu bazi giicler oldugu halde, bu kapasitelere 6nce politik engeller, ikinci
olarak da sistemin bilimsel ve teknolojik gelismeleri dziimsemesini engelleyen i¢ sosyal ve

politik giicler nedeniyle en iist noktaya kadar gelistirmeyi basaramadigi goriilmiistiir (Karpat,
2006: 443)

Bu etkilerden dolay: giintimiizde de etkisini toplumumuz {izerinde gormiis oldugumuz
Tanzimat doneminde giindeme gelen ve hizlanmaya baslayan batililagsma hareketleri, Tiirk
toplum yapisinda iki 6nemli negatif kimligin olugsmasina neden olmustur. Toplum yapimizda
oncelikle taklitgilik mekanizmasinin yayilmasina, ikinci olarak da Tirk aydin ve

biirokratlarinin yabancilagmasina yol agmustir. (Tiirkdogan, 1991: 5).

O donemde Baticilik fikri igerisinde sayabilecegimiz Adem-i1 Merkeziyetcilik fikri de
Avrupa kaynakli bir anlayistir. Ve Osmanli Devleti’nin kurtulus c¢aresi olarak da Prens

Sabahattin tarafindan Oneri stiriilmiistiir.

Paris’teki Le Play ve Demolins’den oldukc¢a cok etkilenen Prens Sabahattin’in Ademi

Merkeziyet ve Tesebbiisii Sahsi goriisii derhal kurumlasmaya ge¢mis ve baskanligini da
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Mehmet Ali Sevki’nin basinda bulundugu Meslek i¢timai Cemiyeti’nin &nciiliigiinde

calismalarina hiz vermistir (Turinay, 2011: 422).

Prens Sabahhattin’e gére Le Play okulunun en biiyiikk bulusu toplumlari cemaatgi ve
bireyci olarak ikiye ayirmasidir. Gézlem ve deneyimler, cemaatgi toplumlarin daima geride
kaldiklarini, bireyci toplumlarin da daima ilerlediklerini gostermektedir. Afrika, Giiney
Amerika, Rusya, Avrupa’nin bir boliimii ve Tiirkiye gibi cemaatci toplumlarda bireyler, aile
devlet gibi cemaatlerin, ziimrelerin destegine yardim duyacak bi¢imde yetistirildikleri halde,
Iskandinavya, Ingiltere, Birlesik Amerika gibi bireyci toplumlarda bireyler kisisel girisimci
olarak yetistirilirler. Prens Sabahattin’e gore, gozlem ve deneyimler cemaatci toplumlarin
daima geride kaldiklarmi, bireyci toplumlarin da daima ilerlediklerini gostermektedir
(Boyacioglu, 2008: 304).

Prens Sabahattin’in diger bir diislincesi ise, Tiirkiye’nin bugiin de giindeminde
bulunan ademi merkeziyet telakkisidir. Insan1 toplum karsisinda giiclii kilmaya ve tiirlii
tesebbiis aktiviteleri ile onu donatmaya dayanan bu ilk prensibin yani sira Prens Sabahattin
sehir, kasaba ve eyalet yonetimlerine yeni bir sekil verilmesi gerektigini de ileri stirmektedir.
fkinci Mahmut’tan itibaren bas gosteren merkeziyetci yonetim anlayisi ile artik bir yere
varilamayacagini belirtmistir. (Turinay, 2011: 423). Ancak Prens Sabahattin’in fikirleri

sadece tavsiye seklinde kalmis ve teoriden ileriye gidememistir.

Tiim bu fikir akimlarinin ortaya ¢ikis sebepleri ve sartlarina bakacak olursak, bir nevi
buhran, gecis ve ilerleme donemi olan Mustafa Sekip Tun¢’un yasadigr donem pek ¢ok kere
icinde deneme yanilmalar silsilesiyle olusan bir donemdir. Bu donemin ana 6zelligi ekonomi,
egitim, siyasi, kiiltiirel ve diislince diinyasinda meydan gelen her bir degisiklik sonucunda tam
manastyla istenilen sonu¢ elde edilemeyince bu sefer baska bir tarafa doniiliip farkli bir
yaklasim benimsenmeye c¢alisilmistir. Ama sonugcta her bir fikrin amacinda yatan temel sorun

bu iilkenin ve milletin nasil kurtulacag ile ilgilidir.

4.1.7. Mustafa Sekip Tunc¢’un Etkilendigi Diisiiniirler

4.1.7.1. Henri Bergson
Henri Bergson 08 Ekim 1859 yilinda Yahudi kdkenli Polonyali bir baba ile Irlandali

bir annenin ¢ocugu olarak Paris’te diinyaya gelmistir. Yahudi bir aileden diinyaya gelmis

olmasma ragmen, din konusunda biitliin hayati boyunca liberal denilebilecek dini inanglara
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sahip olmus ve hatta orta yaslardan sonra Hiristiyanlia ve Ozellikle Katoliklige egilim
gostermistir. Cilinkii o, Katolikligi, Yahudiligin kusursuz bir biitiinlenisi olarak goérmiistiir

(Giindogan, 2007: 15).

Orta 6grenimini Condorcet lisesinde yaptiktan sonra 1877 yilinda agilan bir retorik
miisabakasindan matematik miikafatin1 kazanmistir. Ancak daha sonralart matematigi yorucu
bularak felsefe ile ugrasmaya baslamistir. Paris’te Ecole Normale Superieure siavini
kazanarak felsefe tahsiline devam etmistir. Leon Olle’Laprune gibi Katolik felsefesinin bir
bliyiik iistad1 ile Emile Boutroux gibi ince bir tahlilci zeka, hocalar1 oldular. Kuvvetle vakif
oldugu Ingilizcesi ile Stuart’m ve Herbert Spencer’in eserlerini dikkatle okumustur.
Spencer’in evrimciligi benimseyen Bergson’un daha sonralart kendisinin kuracagi yaratici
evrim felsefesinin hareket noktasi olarak Spencer’in bu evrim anlayisim1 temel almistir

(Topgu, 2006: 11).

Bergson, 22 yasindayken Ecole Normale Superieure’deki 6grenimini tamamlayarak
felsefe dogenti olmus ve liselerde felsefe dgretmenligine baglamistir. Once Angers’de sonra
da Paris’deki Rolen Koleji ve Henry IV Lisesinde felsefe O0gretmenligi yapmustir. 1888
yilinda doktora tezi olan “Suurun Dogrudan Dogruya Verileri’ni tamamlamistir. Ecole
Normale Superieure okulundan mezun olduktan sonra 1886’dan 1900’e kadar konferans¢1 ve
yine bu tarihte de College de France’a profesor olmustur. 1901°den itibaren Ahlaksal ve
Siyasal Bilimler Akademisi’ne, 1914°te de Fransiz Akademisine iiye secilmistir. Siddetli
romatizma agrilarinin neden oldugu saglik sorunlarindan dolayr 1924’te bu gorevden
ayrilarak Paris civarindaki evinde miinzevi bir hayat yasamaya baslamistir. 1924 yilinda
baslayan ve sekiz yil sliren miinzevi hayati boyunca toplumla ilgisini biiyiik dl¢iide kesmistir.
1932 yilinda, bu siirecte yazdifi “Ahlakin ve Dinin Iki Kaynag” adli eserini
yayinlayabilmistir. Bu vesileyle evinden ¢ikarak College de France’da bazi dostlarini ziyaret
etmis ve eserini en iyi anladigina inandig1, Grenoble’da bir felsefe profesorii olan Jacques
Chevalier’yi tebrik etmek ve kendisi adina ihdas edilen Bergson Madalyasin1 ona takmak

tizere bu sehre gitmistir (Giindogan, 2007: 18,19).

Iki sene sonra 1934°te, 1903-1923 arasinda Fransa ve baska iilkelerde yapilmis olan
eski konferanslarini bir cilt i¢inde toplayarak Diisiince ve Devingen adi altinda yaymlamistir.
Bergson bu eser i¢in iki tane giris yazis1 yazmustir. Bu iki yazi bir felsefeciye onerilebilecek

olan yontemin kokeni ile ilgilidir. Bergson 1937°de son vasiyetini yazmis ve eger diinyadaki
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Yahudi karsitligi bu kadar biiyiimemis olsaydi Katolik kilisesinde vaftiz olmus olacagini
belirtmistir. Yasaminin son doneminde diisiinceleriyle yaklastigi Katoliklige ragmen o,
Yahudi halki ile birlikte zuliim gorenler arasinda yer almak istemistir. 3 Ocak 1941°de seksen
bir yasinda isgal altindaki Paris’te, Yahudi olarak kayit yaptirmak {izere saatlerce kuyrukta

beklemenin sonunda zatiirreeden dolayi kasilarak dlmiistiir (Bayraktar, 2010: 16).

Bergson’un felsefe anlayisi, felsefeyi bir bilim ve ciddi bir zihinsel ugras olarak kabul
ettigi icin kavramlar1 ve simgeleri asmak zorunda kalir. Bir gergekligin kopyasi veya golgesi
olan kavramlar1 ve simgeleri asan Bergson’un felsefedeki metodu, asil gerceklik olan siirenin
sezgisine dayanir. Siirenin sezgisini bilim, deneycilik ve akilcilik veremez. Bu anlamda onun
felsefeye baslangici, bir tiir bilimcilik, deneycilik ve akilcilik elestirisidir ve onun felsefesi,
caginin egemen biitiin goriislerine bir kars1 ¢ikis ifade eder. Deneycilik, “sezginin bakis agist

ile ¢6ziimlemeninki arasindaki bir karsitliktan” dogmustur (Giindogan, 2007: 51).

Bergsonizm sistemli olarak ve 1905’ten 1918’e kadar kuvvetle hiikiim siirmiis olan,
pozitivizm ve mekanik evrimcilik akimina tepki halinde ilk defa bir geng profesor ve yazar
zimresi tarafindan savunulmaya baslanmistir. Bu ziimre Dergah dergisini ¢ikarmistir. Burada
birbirlerinden pek az farkla Ismail Hakki, Mustafa Sekip, Mehmet Emin’in rolleri de
olmustur. Bu ¢evre yalniz Bergson’u ileri siirmiiyor, Gokalp’in sosyolojik felsefesine tepki
halinde E. Boutroux, W. James ve Bergson’a, yani evrimcilik ve zihinciligin karsisindaki anti-

intellectualisme’e dayaniyordu (Ulken, 1999: 375,376).

Bergson felsefesinin Tiirkiye’de taninmasinda, Dariilflinun Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Hayat, Mihrap, Dergah mecmualar etkili olmustur. Bergsonculugun en yogun
bi¢cimde temsil edildigi dergi Dergah’tir. Bu derginin amaci, hayat, ruh ve cemiyet alanlarinda
ortadan kaldirilmak istenen “suur” ve “irade”nin bilgisine geri donmeyi saglamaktir. Ayrica
gengligin  umutsuzluga diismesini Onlemek ve onlarin istikbale umutla bakmalarin

saglamaktir. Onlara gore Bergsoncu metafizik bu umudun kaynagidir (Bayraktar, 2010: 33).

Dergah merkezli bu yaklasimin ayrica, Tiirkgiiliige ve Islamcihiga karst mesafeli
tutumu da mevcuttur. Onlar Tiirkgiiliik ve Islamcilik gibi makro yaklagimlar, iilkenin o giinkii
sartlar1 agisindan reel bulmamiglardi. Cilinkii bu tiir goriigler, politik bir tutum olarak telakki
etmektedir. Yani ilgili dénemde ne Tiirkciiliigiin ne de Islamciligin, reel politika itibariyle
herhangi bir karsilig1 bulunmamakta idi. Dolayisiyla her gegen giin Ittihat ve Terakki’den ve

Ziya Gokalp diistincesinden kendini ayristirdigi goriilen Dergahcilar, kendimiz i¢in lazim
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gelen bir tefekkiire halihazirda milletimizden ve topragimizdan, bu ikilinin teskil ettigi kiiltiir

ve medeniyetimizden hareketle ulasilabilecegini ileri stirmiislerdir (Turinay, 2011: 425).

Bu yaklasimla yola ¢ikmis olan dénemin Bergsoncu diisiiniirler ylizlerini Anadolu’ya
donmiis ve bizim icin bizden dogandan yetinmeye calismislardir. Bir nevi Anadoluculuk
diisiincesinin temelini olusturan bu yaklagim daha sonralari Nurettin Topcu’nun Hareket

dergisinin ¢izgisini de belirleyecektir.

Ayrica Ismail Hakki Baltacioglu ve Mustafa Sekip Tung, her ne kadar Bergson
felsefesini benimsemis olsalar dahi aralarinda miza¢ farki bulunuyordu. Bu fark aralarinda
Bergson felsefesinin her ikisinde de ayr1 ydnlerde gelismesine sebep olmustur. ismail Hakki,
pedagojiden geldigi ve kiigiik ziimrelerin sosyal ¢evresiyle temasta bulundugu i¢in sosyoloji
tesirlerini hicbir zaman silmemis ve Bergson felsefesi ile sosyolojiyi ilisik noktalarda
gormeye calismistir. Mustafa Sekip ise, gerek ihtirash siyasi hayata bagli olmayisi, gerekse
hayal mizaci dolayisiyla Bergson felsefesine biitiin varligiyla baglanmistir (Ulken, 1999:
377).

Mustafa Sekip Tung, gerek mizacit gerekse toplumsal ve siyasal olaylar karsisindaki
tavrindan dolay1 Bergson felsefesine uygun bir ruh ve zihin sahibi olmakla, bu felsefeyi tam
olarak benimseyip tanitan tek diislniiriimiizdiir. Diger disiiniirler Bergson’u biitliin olarak
benimsemeden bazi goriislerinden faydalanma yoluna gitmis ve sadece meraktan dolay1
tanitmay1 amaglamiglardir. Ancak Mustafa Sekip Tung, Bergson’u hem benimseyen hem
tanitan hem de tam anlamiyla Bergsoncu olan bir diisiiniirdiir. Mustafa Sekip Tung¢’un
Bergson’dan yaptigi g¢eviriler olduk¢a 6nemlidir: 1923’te Bergson ve Kudret-i Ruhiyyeye
Dair Birka¢ Konferans adiyla yayinlanan eser, daha sonra da 1934’te, Manevi Kudrete Dair
Birka¢ Konferans adiyla yayinlanmistir. Diger terciimeleri Yaratict Tekamiil (1934), Giilme

(1945), Suurun Dogrudan Dogruya Verileri (1950) adli eserlerdir (Giindogan, 2007: 128).

4.1.7.2. Sigmund Freud

Sigmund Freud, 6 Mayis 1856’da o donemde Avusturya-Macaristan Imparatorlugu
icinde yer alan Moravia’nin kii¢iik bir kasabasi olan Freiberg’de dogmustur. Freud, heniiz {i¢
yasindayken Freiber’den ayrilmaya karar verir. Manchester’e yerlesen iki biiyiik iivey
kardesin ve ¢ocuklarinin diginda ailenin tamami bir y1l sonra Viyana’ya yerlesir. Viyana’da
Freud’un ¢ocuklugu boyunca aile darlik i¢inde yasar; ama babasi, zeki ve ¢aliskan oldugu

anlagilan oglunun egitimine degismez bir Oncelik verir ve masraftan kaginmaz. Bunun
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sonucunda heniiz dokuz yasindayken Gymnasium’u kazanmis ve bu okulda gegirdigi sekiz
yilin son alt1 yilinda siirekli siif birincisi olmustur. On yedi yasinda mezun oldugunda ne
olacagina heniiz karar vermemistir. Universiteye mutlak gidecegi belli olsa da, hangisine

gidecegi belli degildir (Freud, 1999: 10).

Freud, yasami boyunca higbir zaman “bir doktor olmak icin 6zel bir egitim”
duymadigi konusunda diretmistir. “Daha ¢ok insani konulara dogal nesnelerden daha fazla
yonelen bir merak tarafindan yonlendirildim” demis olan Freud’un bilimsel bir kariyeri
segmesini belirleyen sey, tam da okulu bitirdigi sirada Goethe’ nin oldugu sdylenen “Doga”
hakkinda halk i¢in yazilmis tumturakli bir yazinin okundugu bir toplantida bulunmasi
olmustur. Ama eger bilim yapilmasi gerekiyorsa da bunu pratik nedenlerden dolay: tipla
sinirlamistir. Freud 1873 giiziinde kendini tiniversiteye kaydettirdiginde on yedi yasinda ve ilk
arastirmasini iiniversitedeki {iiglincii yilinda yapmistir ve de sonunda 1881 yilinda tip
diplomasin1 almay1r hak kazanmistir. Buradan mezun olduktan sonra Viyana genel

hastanesinde ¢aligmaya baslamistir (Freud, 2002: 12,13).

Freud tip diinyasinda kendine bir yer ve isim yapmaya kararlt oldugundan dolay1
hastanenin ¢esitli boliimlerinde ¢alismistir, ancak kisa siire sonra ndroanatomi ve noropatoloji
lizerinde yogunlagsmistir. Bu donemde de kokainin olast tibbi kullanimi iizerine ilk
sorgulamasini yayimlamis ve bu Koller’e ilact yerel anestezik olarak kullanma diisiincesini
vermistir. Burada yani Paris’te Sinir Hastaliklar1 Hastanesinde gegirdigi yillarda ilk baglar
fiziksel bilim {izerine ¢alismalar yapmissa da sonralar1 Charcot tarafindan tizerinde durulan
histeri ve hipnotizmadan c¢ok etkilenmis ve bu ruhsal yapinin incelenmesi agisindan ilk

baslangi¢ olmustur (Freud, 1999: 11,12).

Freud, 1886 ilkbaharinda Viyana’ya donmeye karar vermis ancak doniis yolunda genel
cocuk hastaliklar1 konusunda bir seyler 6grenme amaciyla Berlin’de Adolf Baginsky ‘nin
kliniginden birka¢ hafta kalmistir. Bu, Viyana’da kendine 6nerilen mevki icin ilk Cocuk
Hastaliklar1 Enstitiisii’niin yeni kurulan ndroloji boliimii yoneticiligi ona daha fazla deneyim

olanag saglamistir (Balogh, 1986: 39).

1889 yazinda hipnotik teknigi miikemmellestirme diislincesiyle Nancy’ye gitmistir.
Burada Bernheim, Freud’a telkin kullanarak elde ettigi biiyilk basarilarin ¢ogu zaman
hastanelerde yatanlardan elde edildigini, daha yiiksek egitim diizeyi olan 6zel hastalarda ise

cok ender olarak basarili olabildigini igtenlikle itiraf etmistir. Bu Freud’a zihin i¢inde sakhi
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olan muazzam giiclerin, bosalim igin, tek diize telkinlerin tekrarindan baska bir yola

gereksinimleri oldugunu bir kere daha gostermistir (Balogh, 1986: 40).

Ve 1891 de Freud’un “Afazi Uzerine” adli, Breuer’e ithaf ettigi ilk kitab
yayinlamistir. Bu kitap, o giinlerde evrensel kabul goren, afazinin Wernicke-Lictheim
teorisinin ayrintili bir elestirisini kapsamaktaydi. Yine ayn1 yil arkadasi ve meslektas1 Oscar
Rie ile birlikte ¢ocuklarin tek tarafli felgleri konusunda hacimli bir monograf yayilamis, otuz

bes vakanin ayrintili olarak tanimlandig1 bu kitap nérologlarca birinci sinif bir klinik ¢alisma

olarak kabul edilmistir (Balogh, 1986: 40).

Ancak tip ¢evrelerinde ona kars1 6nyargi yaratan sadece kesifleri degildir; Viyana’nin
resmi diinyasinda egemen olan yogun Yahudi diismanliginin etkisi de biiyiiktiir. Bundan
dolay1 tlniversite profesorliigiine atanmasi, politik niifuz yoluyla siirekli ertelenmistir. Buna
ragmen Freud, 1887’den 1902’ye kadar yakin arkadasi Doktor Wilhelm Fliess’le on bes yil
boyunca diizenli olarak gériismiis ve “Bilimsel Bir Psikoloji Projesi” adini alan kirk bin
kelimelik bir denemeyi arkadasina gondermistir. 1895°te kaleme aliman bu deneme,
fizyolojiden goniilstiz olarak psikolojiye kayan Freud’un kariyerindeki doniim noktasi
olmustur. 1906’larda bir dizi Isvicreli psikiyatristin onun bu denemedeki goriislerine
katilmistir, bu kisiler arasinda Ziirih Akil Hastanesi’nin Baghekimi Bleuler ve asistan1 Jung da
vardir. Bu psikanalizin yayilmasinin baslangici olmustur. Hayatinin geri kalaninda pek sikinti
ve act ¢ekse bile bu dertlerin higbirisi Freud’un gozlemlerinin ve diisiincelerinin gelismesini
sekteye ugratmamistir. Diislincelerinin yapisi genislemeyi ve her an ¢cok daha genis alanlari-
ozellikle sosyolojide- bulmaya devam etmistir. Artik diinyada genelde 6nemli bir sahsiyet
olmustur; ama higbir sey onu, 1936°da sekseninci yas giiniinde Corresponding Member of
Royal Society secilmekten daha mutlu etmemistir. Aralarinda Baskan Roosvelt’in de oldugu
sOylenen niifuzlu hayranlarinin ¢abalariyla da desteklenen Freud’un bu iinii Hitler’in 1938°de
Avusturya’ya girince Nasyonel Sosyalistlerin en kot asiriliklarindan koruduguna kusku
yoktur. Ama bu durumda Freud’un Viyana’dan ayrilmasi kaginilmaz olmus, ayn1 yilin haziran
ayinda ailesinden bazilariyla birlikte Londra’ya gitmis ve orada 23 Eyliil 1939 tarihinde
hayata veda etmistir (Freud, 1999: 13,14).

Freud, insan aklinin bilimsel olarak incelenmesini basaran ilk kasiftir. Yaratic1 dahi
yazarlarin, zihinsel siiregler hakkinda boliik porgiik i¢gdriirleri olmustur ama Freud’dan 6nce

hicbir sistematik aragtirma yontemi bulunmamaktadir.
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Mustafa Sekip Tung’un “Psikanalize Dair Bes Ders” alt basligiyla takdim ettigi eser
Freud’dan terciime ettigi onemli kaynaklardan biridir. Mustafa Sekip Tung’a gore, Freud
anlasilmas1 ve hazmedilmesi kolay olmayan bir kisidir. Bunun ig¢in eselerinin Tiirk¢e’ye
cevrilmesi gereklidir. Onun anlasilmasi i¢in bu husus ¢ok 6nemlidir. Aksi takdirde Froydizm
kaba ve ¢irkin bir karikatiirdiir ayrica asagilanacak bir fikir manzumesi olmaya mecburdur.
Mustafa Sekip Tung, Freud’u bir cemiyet doktoru olarak degil, bir ruh doktoru daha dogrusu
bir Muhabbet Hekimi olarak degerlendirmistir (Altintas, 1989: 85).

Mustafa Sekip Tung, Freud’un insan tabiatin1 biitlin genisligiyle kavramaya
calismadigini ifade etmistir. Ciinkii o, insandaki hayvani yonil incelemis ve ¢aligmalarinda da
hakli olmustur. Ancak, diger bir yoniimiiz olan insani tarafimiz vardir, iste Freud bu kismi1
hayvani yén kadar tanitmaya calismanustir. Insandaki akil ve iradeden hi¢ sdz etmemistir.
Boylece de 19. asra hakim biyolojik materyalizmin tesirinden kurtulamamistir. Bunu “Totem
ve Tabu” adli eserinde gormiis olan Mustafa Sekip Tung, Freud imajinin gergek yiiziinii

belirtmis ve elestirmistir (Altintas, 1989: 44).

4.1.7.3. William James

Amerikal1 bir filozof olan William James, 1842 yilinda New York’ta dogmustur.
[lahiyatg1 bir babanin en biiyiik ogludur. Babasinin bir miiddet Avrupa’da yasamasindan
dolayr William James pek ¢cok Avrupa dili ve kiiltiirliyle tanismis ve alakali olmustur. Bu siire
zarfinda Paris ve Londra’da dersler almistir. 14 yasinda Fransiz kolejinde ve 17 yasinda da
Cenevre Universitesi’nde egitim almistir. Bu egitimlerin disinda bir seneligine de Amerika’ya

geri donerek yagl boya resim iizerine ¢alisma gérmiistiir (Tung, 1931: 5,6).

William James, 21 yasinda Harvard Universitesi’nde tip egitimi almaya baslamis ve
25 vyasinda Berlin Universitesi’nde bir sene fizyoloji egitiminden sonra, Harvard
Universitesi'nde mukayeseli hayvanat miizesinde otuz yasmna kadar calismistir. Bunun
ardindan 1872 yilindan yine Harvard Universitesi’nde fizyoloji muallimi olmaya hak
kazanmistir. Yine ayni {iniversitede 1875 yilinda fizyoloji ve psikoloji arasindaki
miinasebetlere dair dersler vermistir. Bu sirada Amerika’da ilk psikoloji ¢alisma laboratuarini
acarak 6grencilerini tecriibeli psikoloji ile alakadar etmistir. 1879 da tam manasiyla felsefi ilk
dersi olan ve “tekamiiliin felsefesi” konusunu olusturan bu dersi bir sene slirdiirmiistiir

(Tung, 1931: 6,7).
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Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki ilk psikoloji laboratuarinin kurucusu olmasina
karsin laboratuar c¢alismasindan da hoslanmiyordu. Felsefe ve din sorunlariyla
karsilastirildiginda psikoloji ona sikici geliyordu. Tanri’nin dogasi ve varligi, ruhun
Olumsiizliigli, 6zgilir irade ve belirlenimcilik, yasamin degerleri iizerine arastirmalarinda

geemisteki savlar i¢in kanit aramak yerine sonuglara varmaya calisti (James: William, 1988).

1880°de felsefe miiderris yardimcisi oldu ve 1884’de “Amerika Psikoloji Arastirma
Cemiyeti’ni kurdu ve 1885 yilinda da felsefe profesorii olmayr hak kazandi. Profesor
olduktan 4 yil sonra da James, psikoloji kiirsiisiine gegti ve bundan bes yil sonra da kendisini
tiim diinyaya tanitacak olan ve en dénemli eserlerinden biri olan “Psikolojinin Ilkeleri” adli
eserini yayinlamay1 basarmigti. Biiytik ilgi goren bu kitap, zamanin biitiin Avrupa kolejlerinde

ders kitabi olarak okutulmustur (Tung, 1931: 7).

Alaninda hem belirleyici hem de yenilik¢i bir yapit sayilan bu eser, psikolojide
islevselci bakis acisini temellendirdi. James’in yaklasimi geleneksel zihin bilimini biyolojik
disiplinler icinde eritiyor ve diistinme ile bilgiyi yasama miicadelesinin araclar1 olarak ele
altyordu. William James ayrica fiziksel siireclerin zihinsel siiregler iizerindeki etkisini
inceleyen psikofizigin ilkelerinden de yararlandi ve 6zgiir iradeyi savundu (James: William,

1988).

1892 yilinda Harvard’daki psikoloji miiderrisliginden ayrilarak, hayatin sonuna kadar
calisacag felsefe miiderrisligine gectikten sonra William James, 1896 senesinde “Inanmak
[radesi” adli eserini yayimlamistir. 1899 yilinda da Mustafa Sekip Tung tarafindan dilimize
kazandirilan “Terbiye Musahabeleri” adl1 kitab1 yazmistir. Gerek kendi iilkesinde gerekse de
diinyada tini artan William James’in sagligi asir1 yorgunluk ve kalp rahatsizligindan dolayi
bozulmaya baslamis ve de 1899-1901 yillar1 arasinda 2 seneligine iiniversiteden uzaklagsmak
zorunda kalmistir. Ancak bu rahatsizlik yillar1 meslegi i¢in ¢ok faydali sekilde gegmistir.
1901 ve 1902 yillar1 arasinda Edinburg’ta dini tecriibenin ¢esitleri hakkinda verdigi

konferanslarla dini psikoloji sahasinda yeni ve 6nemli bir sekil almistir (Tung, 1931: 7).

William James’in Edinburg Universitesi’ndeki Gifford Konferanslar1 sirasinda “Dinsel
Deneyim Tiirleri” basliiyla toplanan yapmis oldugu bu konferanslar, dindarlara bilimle ve
bilimsel yontemle catismayan, kendilerini savunabilecekleri bir malzeme sagladig: icin ¢ok

onemli olmustur (James: William, 1988).
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Bu c¢alismalarin ardinda 1906 ve 1907 senelerinde New York’un Columbia
Universitesi’nde pragmatizme dair verdigi derslerle de pek ¢ok ilgi uyandirmistir. Ancak
William James’in pek ¢ok basariya ve ilke imza atmasina ragmen hastaligi iyice ilerlemis ve

kritik bir hal almistir. Sonunda 1910 yilinda 68 yasinda yasami sona ermistir (Tung, 1931: 8).

William James egitim ve psikoloji anlayisiyla Mustafa Sekip Tung’a ilham vermistir.
James’in egitim anlayisinda psikoloji 6nemli bir yer tutmaktadir. Ona gore egitim nazariyeden
ameliyeye gecme hadisesidir. Pragmatist filozofa goére terbiye, nazari ilmin basit bir

uygulanis1 degil, dogal, mantiki ve yaratici bir sonucudur (Tung, 1931: 24).

4.2. Mustafa Sekip Tun¢’un Kiiltiire Bakisi

Kiiltiir kavraminin pek ¢ok ilim sahasinda farkli anlamlarinin olmasi onun pek ¢ok
farkli manada kullanildigin1 géstermektedir. Bu durum kavram kargasasina neden olmaktadir.
Nasil ki yanlis harfler kullanirsak yazilarimiz yanlis olursa, kavramlarin yanlis
kullanilmastyla da diisiincelerimizin yanlis olmasina sebep olacagi icin dncelikle kiiltiiriin

manasi iizerinde durmak gerekmektedir.

Latince “cultura” kelimesinden Bati dillerine, oradan da bizim dilimize ge¢mis bir
kelime olan, kiiltiir topragi islemek anlamindadir. Onceleri aym1 manaya gelen ‘“hars”
kelimesiyle terciime edilen kiiltiir kavrami; toplumlarin geleneklestirdigi, devam ettirdikleri
yasayls tarzlarima varincaya kadar her tiirlii degerlerini kapsayan bir kavram olmustur.
Gergekten de kiiltiir, bir toplumun gelenek, gorenek, adet ve hayat tarzi haline getirip devam
ettirdigi unsurlarla, duygu, diislince, sanat ve dil 6zelliklerinin biitiinii olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu anlamda bir toplumun maddi ve manevi degerlerinin tiimiine kiiltiir ad1

verilir (Yakit, 1998: 50).

Kiiltiir en basit ve toplu olarak toplumlarin tarihlerinden devir aldiklar1 maddi ve
manevi miraslarin toplami olarak tanimlamak miimkiin olur. Bu tanimdaki mirasla kast edilen
mimari yapilar, ilim ve bilgi toplami teknik yontem ve aletler, idari mekanizma ve yap1, sanat
eserleri vb. manevi mirasla kastedilen ise fikir ve diisiince sistemleri, inanglar, 6rf ve adetler,
deger hiikiimleri, teskilatlanma usulleri, sanat ve eglence anlayislari, miizik vb.’leridir

(Dogan, 2004: 290).

Yakin Cag Diislince Tarihi boyunca pek ¢ok yerli ve yabanci diisiliniir tarafindan bu
kavramin gerek ne olduguyla ilgili gerekse neyden meydana geldigiyle ilgili pek ¢ok fikir
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beyan edilmistir. Bu tanimlar arasinda Miimtaz Turhan’in da kabul ettigi E.B. Tylor’un
tarifidir. Ona gore “kiiltiir bilgiyi imani1, sanati, ahlaki, 6rf ve adetleri, ferdin mensup oldugu
cemiyetin bir uzvu olmasi itibariyle kazandigi itiyatlarini ve biitiin diger maharetlerini ihtiva

eden gayet girift bir biitiindiir” (Turhan, 1997: 37).

Tiirk Diisiince tarihinde énemli bir yeri olan Hilmi Ziya Ulken ise kiiltiiriin tanimin
sOyle aciklamistir:

Kiltiir deyince biz, milletin i¢inde bulundugu, medeniyet sartlarina gére yarattigi bitiin
dil, ilim, sanat, felsefe, 6rf ve adetleri ve bunlarin mahsulleri toplamin1 anliyoruz (Ulken, 2008: 9).

Mimtaz Turhan’in 6grencisi ve ayni zamanda 6nemli diisiince adamlarimizdan biri
olan Erol Giingor i¢inse sosyal ilimlerde kiiltiirii, bir toplulugun kendi hayati problemlerini
¢ozmek tizere denedigi ve uzun yillar i¢inde standart hale getirdigi usuller ve vasitalar olarak
tanimlamistir. Bu yoOniiyle bir toplulugun ihtiyaglarini karsilamak tizere benimsemis
bulundugu hayat tarzi, biitiin maddi ve manevi unsurlariyla birlikte onun kiiltlirtinii teskil

etmektedir (Glingdr, 2006: 68).

Aslinda kiiltiir tam manasiyla tek ve yalin bir tanim1 olmayan bir kavramdir. Kiiltiir
denilince aklimiza sadece s6z konusu o bolgenin yasayis sekli veya folklorik ozellikleri
gelmemelidir. Dil, orf, adet, gelenek, giyim tarzi, yasayis sekilleri, gilizel sanatlar ve tabii ki
de din gelmelidir. Bu unsurlar elbette ki kiiltiirii meydana getirdigi gibi kiiltire de belli
karakteristik Ozellikleri kazandirmaktadir. Bu saydigimiz tiim etkenler her ne kadar hepsi

olmasa bile bir milletin kiiltiiriiniin olugsmasi i¢in yeterlidir.

Mustafa Sekip Tung insanlarin yasadiklar1 ¢evrede gordiikleri dig diinyanin bir cografi
muhit ve bu cografi muhit sonucunda ortaya ¢ikabilecek insan iradesi ve etkinliginin
olusturdugu aksiyon muhitinin oldugunu bunlarin yaninda bir de kiiltiir muhiti ad1 verdigi bir
mananin oldugunu belirtmistir. Bu manadir ki iste insan bu kiiltlir mubhiti igerisinde
yasamaktadir. Insanoglunun degeri bunlarla 6lgiiliir. Ve kiiltiir muhiti insanin {iretim

uyumlulugu olan aksiyon muhitini de olusturur (Tung, 1943: 94).

Bunun i¢indir ki Mustafa Sekip Tung’a gore kiiltiirel kalkinmay1 ve ¢evreyi saglamak
icin Oncelikle kiiltiir adamlar1 yetistirmek gerekmemektedir, bunlarin yetismelerini saglayici
ortamlarin olusturulmasi gerekmektedir. Bu tiir bir ortam hazirlandiktan sonra her alanda ve
her ihtiyaca gore hizmet edecek ve iiriin verecek insanlar kendiliginden olusacaktir. Kimi

milletler de bu tarz 6nemli adamlarin yetismesinin ana sebebi de uygun bir kiiltiir muhitinin
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olusturulmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Eger kiiltiir bir orman gibi giirlemeyip de ciliz

agag topluluklar1 gibi kalirsa elbet bir giin yok olmaya mahkim olacaktir (Tung, 1944: 2).

Mustafa Sekip Tung, kiiltirin olusumunda dil, din, ilim, ahlak, sanat ve tarih
yapiciligini ortaya koyarken bunlarin birbirine olan etkilesimlerini de belirtmistir. Ciinkii bu
unsurlar her biri birbirinden bagimsiz ve ayr1 olarak kiiltiir meydana getirmemekte, ¢cogu
zaman ise ilerlemeleri ve gelismeleri birlikte olmaktadir. Bunlarin bir arada gelismeleri de

beraberinde kiiltiir ad1 verdigimiz olguyu meydana getirmektedir.

Kiiltiiric meydana getiren Ogelerin kimisi milli olabildigi gibi kimisi evrensel bir
yapida olup diger kiiltiirlerin etkisini de gdstermektedir. Ornek olarak verecek olursak dil
bagli oldugu milletin, tarih icerisindeki yasadiklarindan meydana gelmekte ve bunun sonucu
olarak da o millete 6zgii bir mantik yani bir gramere sahip olmaktadir, ancak ilim baz1 belli

noktalardan ve yerlerden ¢ikmis olsa da gelisimi hep farkli milletlerin altinda gergeklesmistir.

Mustafa Sekip Tung kiiltiirii kapali toplumlardaki kapali kiiltiir, agik toplumlarda ise
acik kiiltiir olarak smiflandirmistir. Kapali toplumdan kastettigi diger toplumlarla etkilesime
sicak bakmayan ve yeniliklere kapali olan toplumlar iken agik toplumlarda degisime ve
yenilige olumlu bakan toplumlar kastetmistir. Kapali kiiltiirlii toplumlar, acik kiiltiire sahip
olan toplumlara nazaran daha milli bir yapida oldugu goriilse de tarih sahnesinden silinmesi
ve diger Kkiiltiirlerce yok edilmesi daha kolaydir. Ciinkii kapali kiiltiirler ilerlemeye acik
olmayan bir yapida oldugu i¢in tekamiilii devam ettirememekte sadece kendisinin degil bagh
oldugu toplumunda geri kalmasina sebep olmaktadir. Kendi diinyasinda ve milli gériilen bu

kiiltiir aslinda topluma yarardan ¢ok zarara ugratmaktadir.

Mustafa Sekip Tung’ta kiiltiir milli oldugu kadar evrensel degerlere uygun bir sekilde
gelismeye acik bir yapida olmalidir. ilerleme sadece kiiltiir unsurlarmin birinde degil hepsinde
topyeklin olmalidir. Ve milli degerlere sahip olan kiiltiir ise diger bir kiiltiiriin etkisi altinda
kalmakla da bu 6zelligini kaybetmeyecektir. Kiiltiiriin bu tarz bir yaklasimla ele alinmasi

gerektigini ifade eden Mustafa Sekip Tung goriislerini soyle ifade ediyor:

...Kiiltiir bakimindan Avrupalilagmak demek Ziya Gokalp’in dedigi ve Tanzimat’tan
sonra Cumhuriyet’e gelinceye kadar yaptigimz tarzda Avrupa’nin sadece teknigini begenmek
degil, bu kiiltiirlin esaslarin1 zaruri ve mantiki birer neticesi olan kiymetlerini de benimsemek
lazim geliyor. Ciinkii higbir kiiltiir mozaik gibi birbirinden ayrilabilecek unsurlardan miirekkeb
yamal1 bir bohga degildir. Her kiiltiir pargalanamaz bir biitiindiir. Oyle bir biitiin ki kendisini
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teskil eden pargalarin bir mecmuu degil, parcalara hakim olan, onlarin karakterini tayin eden
taazzuv etmig bir vahdettir. Bu taazzuv bir biitlin halinde temsil ve hazmedilmedik¢e yeni higbir
kiiltiir kazanilamaz. Sadece pratik bir kiiltiirle kalmak diisiiniilebilir.

...Her kiiltiir milli tenevviilere miisaittir. Herhangi bir biiyiik kiltiirii temsil etmek milli
rengi, tarihi ve 1rki hasletleri imha etmez, bilakis takviye ve tebariiz ettirir (Tung, 1943: 79,80).
Avrupa kiiltiiriinii 6rnek gostererek i¢inde kendilerine has milli degerlerini koruyan ve
ona gore yasayan Ingiliz, Fransiz ve Alman kiiltiirlerinin varligmi belirtmis ve bu halleriyle
asla kendi milli yapilarin1 kaybetmediklerini vurgulamistir. Hatta bu milletlere ait olan

kiiltiirlerdeki sentezin, Avrupa kiiltliriinii meydana getirdigini s6ylemistir (Tung, 1943: 80).

Bu haliyle Mustafa Sekip Tung, Atatiirk tarafindan baglatilan yenilesme hareketlerini
cok dogru ve yerinde bulurken bu gelismeleri bu bakis acisiyla irdelemistir. Dilde yapilan
sadelestirmeyi, dinde ortaya atilan ana dilde ibadeti ve esasinda Tanzimat’tan beri yapilan
Cumhuriyet doneminde de hiz kazanan toplumsal alandaki gelismeleri hep olumlu

karsilamistir.

4.2.1. Kiiltiir Dil Tliskisi

Kiiltiiriin bir nesilden oOteki nesle aktarilma araglarindan biri olan dil, insan
topluluklarini hayvan topluluklarindan ayiran bir 6zellik oldugu gibi ayn1 zamanda insan dili
sayesinde inanglarini, duygu ve diisiincelerini miizakere edilebilir, 6rf adetlerini baskalarina

nakledebilir ve devamlilik kazanabilirler (Dodurgali, 2000: 53).

Ziya Gokalp’e gore dil kiiltliriin temel unsurudur. Zira dil, duygu ve diisiincelerimizin
adeta kabidir. Bir milletin biitiin duygu ve diislince hazinesi, dil kabina veya kalibina dokiiliir
ve bu dil kabr ile yerden yere, nesilden nesile aktarilir. O halde dil kiiltiiriin temeli olduguna
gore, bir milletin dil ile ifade ettigi s6zlii, yazili her sey kiiltiir kavramina girer (Kaplan, 1992:

139).

Dil ile kiiltiir hemen hemen aymi tarihi siirecten geg¢mis ve bu tarih igerisinde
sekillenmislerdir. Ciinkii her millet kendi dilini ve kiiltiiriinii yiizyillar boyunca yogurur. Bu
esnada o, akan bir nehir gibi, iginden gectigi her topraktan bazi unsurlar1 alir. Her medeni
milletin konusma ve yazi dili, karsilastigit medeniyetlerden alinma kelime ve deyimlerle
doludur. Bu bakimdan her milletin dili, o milletin ¢aglar boyunca yasadigi tarihinin adeta bir

ozetidir (Kaplan, 1992: 140).
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Mustafa Sekip Tung ise insanoglu ve onun meydana getirdigi medeniyet kadar eski
gordiigli dilin nasil dogdugu ile ilgili olarak agiklamay1 6zetlemek icin zamam fethetmek
deyimini kullanmistir. Ona gore bu deyimin altinda yatan mana; zamani, biitlin muhtevasiyla,
biitiin ses ve sekilleriyle yeniden diriltmek veya onlarin sonsuz mekanda biraktig tesir ve
ihtizaz dalgalarini muazzam bir cihazla almak miimkiin oldugu siirece biitiin ge¢cmislere
kavusmus ve maziyi fethetmis olmaktir. Bu sayede ge¢misin karanliklar i¢inde kaybolmus

olan ve sekilden sekle girmis dilin nasil dogdugunu ¢6zmiis olacagizdir (Tung, 1943: 247).

Insanoglunun ilk olarak ne sekilde konusmaya basladigmni bilemesek de konusmaya
sebep olan sartlar1 pekadld miimkiin olabilecegini belirtirken bu sartlarin psikolojik ve
sosyolojik oldugunu sdylemistir. Ve bir psikolog olarak Mustafa Sekip Tun¢’un agiklamasi,
dilin psikolojik olarak bir isaretler sistemi olduguyla ilgilidir. Bu ise dilin kaynagini tetkik
etmek, insanin tabii olarak sahip oldugu isaretlerin nevilerini aramak ve bunlarin hangi
sebeplerle kullanildigimi gostermekle belirtilebilir. Iste bu isaretler arasinda renkten kokudan
tattan ve hareketten en zengin olan vasita sestir. Asil kabul edecegimiz dil de bu ses dilidir.
Sesin pesinden de goézle goriilen ve goz dili olarak denilebilecek olan jest ve mimikler
gelmektedir. Iste biitiin bunlara bakacak olursak insan dili psikolojik bakimdan evvela isareti
aliskanlik hale getirmek ve isaretin kiymetini anlamakla birlikte dogmustur. Ancak bir dili
olmus bitmis bir mahsul gibi gérmek yanlistir. Ciinkii onda ruhun her vakit ebediyen tekerriir

edecek olan bir iiretkenlik gormek miimkiindiir (Tung, 1943: 248).

Bir toplumun birlik kazanmis hali milleti meydana getirdigi gibi, bu milletler de
kendilerine ait bir medeniyet ve bu medeniyete ait bir dil kurumunu meydana getirmistir. Bu
dil o toplumun veyahut da o milletin miisterek malidir. Bu 6zelligiyle milletten hi¢ kimse
¢ikip da onu sahiplenemez, hi¢ kimse onu tek basina meydana getiremez ve hi¢ kimse onu
bozamaz. Kimseden alinmamis, verilmemis ve kimsenin olmayan dil bu 6zelligiyle asirlardir
uzvi, ruhi, igtimai, tarihi ve cografi tesirlerle yogrulmus bir gelenektir. Kendine tarih
sahnesinde uzun bir yol bulan dil kendine has bir mantig1 ge¢miste buldugu gibi gelecekte de

uzayip gidecektir (Tung, 1943: 251,252) .

Ancak milletin bir kurumu olan dil sadece bireyler neslinde kotii dile getirilebilir, koti
yazilabilir ve bozulabilir. Bu haliyle dili kullanan bireylerin 6zelligi ancak kendi dillerini iyi

O0grenmemis olmalaridir. Bu durum bir istisna olarak yabacilarda, ahmaklarda, bazi ruh
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hastaliklarinda, ana dilini iyice Ogrenme firsati bulamamis olanlarda ve bagli oldugu

toplumdan uzun yillar ayr1 kalmis kisiler de goriilmektedir (Tung,1943: 251).

Kisacasi higbir millet kendi dilini bilerek ve isteyerek bozma gafletine diisemez. Bu
durumun ne kadar da kotli sonuglar dogurabilece§ini yeryiiziinde pek ¢ok toplumda
gormekteyiz. Ciinkii kiiltiir erozyonunun i¢inde kendi diline sahip ¢ikmama ve bilerek ya da

bilmeyerek onu yozlastirma yatmaktadir.

Dilin kendine has milli ve i¢timai bir karakteri de onun bireyler iizerindeki etkisinden
ileri gelmektedir. Her birey icinde yasadigi ait oldugu toplumun gelenegine uygun olarak
dilini 6grenir ve gelecek nesillere aktarir. Bu bagli oldugu milletin vatandasi olma sarti
oldugu gibi zarureti de olup bir baski mekanizmasi niteligindedir. Nasil ki toplumun kendine
ait olan hukuk, ahlak, din ve sanat miiesseseleri ile o toplumun bireyleri arasinda iliskiler

keyfi degilse ayni1 durum dil i¢inde gegerlidir (Tung, 1943: 251).

Mustafa Sekip Tung, bir milletin miisterek bir mali olarak gordiigii dilin kendi tarihi
gelisimiyle olustugu gibi kendine has bir mantiginin da olustugunu belirtmistir. Aslinda
dildeki bu mantik o dilin kendine has gramer yapisidir. Dilde tarihi bir siire¢ iginde

olugmus olan bu mantig1 sdyle agiklamistir:

...Filvaki dillerin hepsinde bir mantik vardir. Fakat bu mantik, mantik¢ilarin viicuda
getirdikleri ideal ve milkemmel mantik mahiyetinde degildir; bilakis mubhtelif, miitenevvi ve
miitezad amillerin tesirleri altinda viicud bulmus hususi ¢ehreli mantiklardir. Eger boyle
olmasaydi herhangi bir dili bagka bir dile nakletmek pek kolay olur; biitiin ciimleler oldugu gibi
kalarak sadece bir dilin kelime ve edatlar1 getirilerek miikemmel bir terciime elde edilmis
olurdu. Halbuki birbirlerine en yakin olan dillerde bile bu yolda bir terciime yapmak kabil
degildir (Tung, 1943: 252).

Sunun da unutulmamasi gerekir ki, insan, konustugu dilin mantiiyla diistinmeye ve
olaylar1 yorumlamaya baglar; diinyay1 o dildeki kaynaklarla degerlendirme yoluna girer. Bu,
kendiliginden olusan, asagidan yukariya meydana gelen bir sosyal degismedir, sartlari

degistirilmedik¢e durdurulamaz ve dnlenemez (Celikkaya: 1996: 167).

Mustafa Sekip Tung, bireylerin dil iizerindeki olumlu veya olumsuz etkilerinin
kifayetsiz kaldig1 diisiincesini nasil ki dogru bulduysa dillerin diger dillerden etkilenerek

degisiklikler meydana geldigini de dogru bulur.
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Asil burada olan etkilesimler bire bir diller arasinda kalmamakla birlikte
medeniyetlerin birbiriyle olan miinasebetidir. Tanzimat’a gelinceye kadar dilimizde bas
gosteren Arap ve Acem etkileri Tanzimat sonrasi yerini Frenk dillerinin etkisini altina aldigini
belirtmistir. Yalnizca bizde goriilmeyen bu tesirler Avrupa medeniyetine girmekte gecikmis

biitiin milletlerin dillerinde goriilmektedir (Tung, 1943: 253).

Mustafa Sekip Tung, milletlerin kendi dillerini kendi tarihi seyirleriyle meydana
getirdiklerini belirtmistir. Ayrica o, milletlerin kaderlerinin de kendi dillerini olusturdugunu

su sozlerle ifade etmistir:

O halde dillerin milli ve i¢timai karakterleri mutlak bir mahiyette olarak diisiiniilemez.
Filhakika cemiyetler kapali bir halde kaldiklar1 yani diger medeniyetlere agik olmadiklar
miiddetge diller de kapali kalir, kavmi karakterlerini muhafaza eder. Nitekim kendisini
muazzam surlarla diinyadan ayiran Cinlilerde dil ve medeniyet asirlarca kavmi karakterlerini
muhafaza etmis olabilir. Fakat Tiirkler tarihinin malum olan zamanlarindan beri kapali bir
cemiyet halinde yasamadiklar gibi sarkin bir ucundan garbin bir ucuna kadar yayildiklar1 ve bir
cok dil ve medeniyetlerle temaslarda bulunduklari i¢in dillerinin kavmi karakterini uzun
zamanlar muhafaza edemezlerdi. Aym zamanda Samanizm, Budizm, Hiristiyanlik, islamlik
dinlerine girmek dahi bu istikrarsizlig: arttirmistir (Tung, 1943: 253,254).
Bir milletin dili onun tarihinden iste bu sebeplerden dolay1 dzel bir hal almaktadir. Ilk
olarak bu bir dildeki diger dillere nazaran ortaya ¢ikan farklilik onun medeniyet tarihi
icersindeki macerasindan, gramer yapisindan ve son olarak da Mustafa Sekip Tung’un

belirttigi gibi kiiltiirliniin diger kiiltiirlere agik bir yapida olup olmamasindan ileri gelmektedir.

Her milletin kendine ait bir hususi bir dilin olmasina sebep, o dilin sadece seslerindeki
farkliliktan ileri gelmemekte ruhlarin seviyelerindeki diisiiniis tarzindan da ileri gelmektedir.
Iste dillerin medeniyetle ve bagli oldugu kiiltiirle sik1 bagi buradan ileri gelmektedir. Diller
arasindaki fark nasil ki medeniyetler arasindaki farki gdsteriyorsa, bu medeniyetler arasindaki

diinya gortislerinin farkliligini da gostermektedir (Tung, 1943: 257).

Ancak bu diisiiniis tarzindaki farklilik, dilin direk medeniyetler arasinda kiiltiirel ve
bilimsel aktarimi engelledigi ya da zora soktugu anlamina gelmemelidir. Mustafa Sekip Tung,
ilim dili ad1 verdigi ve medeniyetler arasinda ortak bir dil oldugunu belirtmistir. Ozellikle ilim
dilinin en ¢ok hissedildigi donem olarak orta zaman diye nitelendirdigi Orta Cagda ilim dili
hem bati medeniyetin de hem de dogu medeniyetinde mevcuttu. Batililar ilim dili olarak
Latinceyi kullanirken, dogu medeniyetinin iginde yer alan kiiltiirler ise ilim dili olarak
Arapgay1 kullanmistir (Tung, 1943: 259).
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Aslinda her iki medeniyetin ilim dili tarihsel ve dinsel bir temele dayanmaktadir. Dogu
medeniyetlerinin ilim dili olan Arapganin kullanilmasinda Islam dininin etkisi varken, Bati
medeniyetinde gerek Roma ve Antik Yunan etkisiyle meydana gelmis bir tarihsel siireg
varken, bunun yaninda incil’inde Orta Cag boyunca Latince yazilip okunmasi bu dilin ilim
dili olarak kullanilmasina sebep olmustur. Birden ¢ok kiiltiirlii bu medeniyetlerde tek bir ilim
dilinin kullanilmas1 aslinda 6ncelikle ilmin ve edebiyatin ilerlemesine sebep olmustur.
Boylece ortak birer dille bu kiiltiirler aralarindaki bilgi aligverisini  kolaylikla
saglayabiliyorlardi.

Ancak zaman igerisinde her iki medeniyet i¢inde gecerli olarak ilim dili ortadan
kalkmistir. Tabi ki de miisterek bir ilim dilinin kaybedilmesi hi¢ de arzu edilecek bir sey
degildir. Ciinkii bu sayede bir medeniyet camiasinda bulunan alimler biitiin ¢aligmalarini1 ayni
dilde yapmak suretiyle birbiriyle kolaylikla istifade edebileceklerdir. Boylelikle terciime
sikintis1 ortadan kalkmis olacaktir (Tung, 1943: 260).

Diisiinecek olursak Islam medeniyetinin catsisinda toplanmis olan Iran, Tiirk, Arap,
Berberi, Urdi gibi pek ¢ok dogu toplulugu Arapganin ilim dili olmasiyla hem ilim agisindan
hem de kiiltiirel 6geler agisinda etkilesime acik hale gelmistir. Boylece hem ilmin gelisimi
acisindan olumlu gelismeler yasanirken hem de i¢inde bulundugu medeniyetinde tek ¢ati

altinda toplanmasini saglanmaistir.

[lim dili olarak kullanilan dilin terk edilmesini de Mustafa Sekip Tung sdyle
aciklamaktadir:

Fazla olarak, 6lii bir dilin ilim dili olarak kullanilmasinda biiyiik mahzurlar vardir. Her
seyden evvel yagamayan ve hi¢ degismeyen bir dille yazmak itiyadi ilmi de hareketten durdurur.
Sabit bir dil halinde kalan Latince, fikirleri az degisen eski ilimlere uygun geliyorsa da
prensipleri, doktrinleri miitemadiyen degisen yeni ilimler igin bir engel teskil eder (Tung, 1943:
260).

Bu sunu gostermektedir ki ilim, kimi zaman ilim diline gore daha dinamik ve daha ¢ok
degisen bir yapiya sahip olmaktadir. Burada ilim dilini kullanan alimlerin ilim dili iizerinde de

degismelere meydan vermeleri saglanmalidir ki ilim dilinin mevcudiyeti ortadan kalkmasin ve

medeniyeti birlestirme unsuru olarak terk edilmesin.

Kiiltiiriin devamliliginda rol oynayan dil tiirleri olarak da Mustafa Sekip Tung, yazi

dilini agiklama geregi duymustur. Yazi dili her ne kadar konusma diliyle baglh oldugu millette
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ayni tesirler altinda kalsa da aslinda birbirinden ayr1 yapilardadir. Yazi dili bilhassa bir nesir
dili oldugu i¢in 6rnegini ve temellerini kendinden 6nce olusmus ve gelismis yazi dillerinden
almistir. Buna Ornek Batida Yunanca ve Latince olmusken doguda Arapga ve Farsga
olmustur. Yazi dili konusma dilinden bir diger farki ise kiiltiirel ozellikleri tagimasi ve
kiiltiirel bir temele oturtulmasidir. Yazi dilini belli bir kiiltiir ve terbiye almis kisiler tarafindan
kullanilmas1 gerekmektedir. Kisacasi yazi dili her medeni millette bir edebiyat dili olmus ve
bu dilin olusumu eski medeniyetlerin edebiyat dillerinin 6rneklerine gore viicut bulmustur.
Ancak “yazi dili milli bir dil degildir” demek yanlis bir tabirdir. Ciinkii geliserek ilerleyen
yaz1 dili sonunda kendine has orijinalligi yakalamig ve milli bir kimlik almistir (Tung, 1943:

262,265).

4.2.2. Kiiltiir Din Tliskisi

Kiiltlirtin en etkili unsurlarindan biri de dindir. Aslinda din olgusuna kiiltiir seviyesi
bakimindan en alt basamaklarda bulunan cemiyetlerden en miikemmel toplumlara kadar,
biitiin cemiyetlerde rastlanmaktadir. Bununla birlikte dini bir kiiltlir unsuru olarak sayarken
miihim bir yanlis anlayis1 da diizeltmek gerekir. Din aslinda, bilhassa ilahi dinler s6z konusu
oldugunda, mensei itibariyle vahye dayanmakta iken uygulamada bu kaynaga toplum ve
kiiltiir de katilmaktadir (Dodurgali, 2000: 59).

Bu da demek oluyor ki basit olarak tarifi inanglar ve ibadetler mecmuasi olan dinin,
toplum hayati igerisinde bu inang ve ibadetlerin, birbirini doguran ve birbirine bagl bir sekil
aldigidir. Tiirklerin bin yildan beri benimsedikleri ve iginde yasadiklar1 Islamiyet’i géz 6niine

alirsak, ondan dogan ve onunla ilgili kiiltiir ve sanatlar mevcuttur (Kaplan, 1992: 15).

Din bu durumda kiiltiir iistii bir unsurdur gerek yasadig: kiiltiirii sekillendirip yeni
kiiltiir 6zelliklerini olusturdugu gibi bagl oldugu toplumun kiiltiirel unsurlarina goére de
degismelere aciktir. O halde din sadece bir inanglar sistemi oldugu kadar kiiltiiriin diger
unsurlarini olan dil, sanat, edebiyat ve hatta aile yapisin1 da etkileyebilecek bir yapida olan

sistemdir.

Mustafa Sekip Tung’a gore din, sanat ve ahlak gibi ruh bilimlerinin de anasi olma
serefini tagimaktadir ve en esasli medeniyet yuvasi olmustur. Bati’nin bugiinkii medeniyetinin

ortaya ¢ikmasina neden olan etkinin Isa gibi bir dogu ¢ocugundan ilham ve kaynak almasiyla
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ortaya ciktigint gostererek, dinin kiiltiir ve medeniyet tizerindeki yapiciligini gozler Oniine

sermistir (Ulken, 1999: 377).

Dinin boyle bir yapisin1 gérmiis olan Mustafa Sekip Tung dini sadece bir tapinma sekli
olarak gormediginden dolayi, din kiiltiirii icinde sadece din bilgileri, din alimleri ve din
tarihinin olmasini dogru bulmaz. Ve din ile ilgili yapilanmanin bir din felsefesi araciligiyla

yapilmasini isteyen Mustafa Sekip Tung fikirlerini su sekilde ifade eder:

Din kiiltiirii i¢in sadece din bilgileri, din ilimleri ve din tarihi kifayet etmez. Bir din
edebiyati, bir din fikri de lazim. Bir ilmi sadece 6grenmekle, onun ruhuna niifuz edilmis olmaz.
Bir dinin ahkamini bilmek, ona riayet etmekle de ruh ve manasi kavranilmis olmaz; ancak
zevahirde kalinmig olur. Bu zevahir okunmak, muhakeme ve mukayese edilmek, anlasilmis
olmak ister. Bunu yapmak, dinin bir tesri’hini ortaya koymak din felsefesine diismektedir
(Tung, 1959: 7,8).

Ancak Batiya nazaran bizim medeniyetimizde din felsefesi pek gelismemistir. Batida
ise yiiz elli yildir bir felsefe dalinin olmasi din yolunda miihim bir rol oynamasina sebep
olmustur. Batidaki din felsefesi dini ret etmek veya insanlar1 dindarlastirmak degil bu alanda
ortaya cikmis olan sorunlar1 derinlemesine arastirmak dinin 6nemini ve gerekliligini
belirtmek, bilim ile olan etkilesiminin nasil oldugunu ve tiim bunlarin insandaki yerini ve

Onemini arastirmaktir (Tung, 1959: 9).

Din felsefesi kimilerinin sandigi gibi dini elestirmek ve felsefenin kurallarina ve
yontemlerine gore ayri bir sekle sokmak demek degildir. Ya da tamamiyla toplumdaki yerini

ve dnemini ortadan kaldirmak da degildir.

Din felsefesi, dini ve dinin temel kavramlarini, rasyonel yontemlerle ve felsefeye 6zgii
bir bakis acisiyla ele alan felsefe disiplinidir. O, 6zellikle de yasayan dinlerde kargimiza ¢ikan
bir takim inan¢ ve uygulamalar1 konu alan siki ve yogun bir entelektiiel incelemenin viicut
verdigi felsefe disiplini olarak karsimiza ¢ikmistir. S6z konusu olan bir dinin herhangi bir
inan¢ veya iddiasin1 ya dogrulama ve temellendirme, ya reddetme ya da yansiz bir bigimde

analiz etme ¢abalarindan meydana gelir (Cevizci, 2007: 233).

Insanlik tarihi boyunca ise din ile felsefe pek cok kere birbiriyle kiyaslanmis ya da
ikisi arasindaki benzer noktalar1 agisindan ele alinmistir. Felsefenin esas konusu, olmasi
gereken ve maddi diinya olup ve esas dayanagi akil iken, din olanin {izerine indirilmis ve esas

kaynagi ise vahiy olmustur. Din daha kati, degistirilmez ve siiphe goétlirmez yaklasimlar
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insanlara sunarken, bir insan eseri olan felsefe daha esnek yapida olup esas itibariyle sorular

ve bu sorular neden olan siiphelerle ilerlemis dinamik bir yapis1 vardir.

Dinin bir dogmatik yapist mevcuttur ve mevcudiyetinden dolayr da dogmalarin
sorgulanmamasi kuraldir. Felsefe de ise dogmalar yoktur ve her sey sorgulanabilir ve kusku
duyulabilir. Bundan da anlasildig1 tlizere dinde sorgulama kural disi, felsefede de ise
sorgulama kuraldir. Yontemleri farklt bu iki alaninda birbirlerini dogrulamak ya da

yanliglamak dogru degildir (Yavuz, 2009: 45).

Din, insan ve diinya ile ilgili olan her seyi, insanin basindan gecen biitiin olaylari,
herhangi bir sekilde yorumlamaya, anlamlandirmaya, agiklamaya ¢alisir. iste dini, bilim ve
felsefeden ayiran nokta da, onun her seyi kendisine gore yorumlamasi, agiklamasi, her seye
bir anlam vermesidir. Halbuki bilim ve felsefe var olan seylere bir anlam vermekten, her seyi
yorumlamak ve aciklamaktan sakinir. Fakat bilim ve felsefenin durakladigi yerde, din hig
sakinmadan yiiriiyebilir. Boylece din, biitiin sorular1 yanitlar, insanlar1 teselli eder, onlara

umut verir; hayatin kat1 yanlarin1 yumusatir, kutsallastirir (Mengiisoglu, 1988: 291).

Mustafa Sekip Tung, dinin insanlarin sosyal yasantisinda ve kiiltiirel gelisimlerindeki
etkilerini aciklarken Islam dini ve onun éncesinde indirilmis olan Hiristiyanlik arasindaki dini
etkileri aciklamistir. Hiristiyanlhigin oncelikle ilk yillarinda ve orta ¢ag zamaninda insanlara
Mesih’in gelecegi ve Tanrinin Kralligini kuracagini telkin etmistir. Bunun sonucunda bu dinin
tiyeleri diinyalik islerini birakip, gelecek ile ilgili higbir katki saglayacak calisma yapmayarak
bu dini anlayisin eseri oldugunu belirtmistir. Ancak Mustafa Sekip Tung, Islam dinin kabul
goriildiigii toplumlarda dinin insanlara bir yandan &te alem duygusuyla hareket etmelerini
emrettigini belirtmis, diger taraftan dinimizin insanlara madde diinyasinin da gelisimine 6nem

vermelerini 6giitledigini vurgulamistir ( Tung, 1959, 78).

Bu agiklamasiyla Mustafa Sekip Tung, dinin toplumlarin ve milletlerin bilim, sanat,
edebiyat gibi kiiltiirel unsurlarina nasil bir etkide bulundugunu iki semavi dinle ac¢iklamaya
calismistir. Aslinda bu aciklamayla birlikte iki din arasinda bir kiyaslama yoluna giderek
insanligin ve onun meydana getirdigi kiiltiirel degerlerin gelisimine Islam dininin daha uygun
oldugunu belirtmek istemistir. Ancak biz de eksik olan kismin din felsefesi oldugunu da diger

aciklamalarinda yapmustir.



48

Hiristiyanligin da bu yonde insanligi yonlendirmesi onda anlayis ve uygulama
degisikligine yol agmis ve pek cok mezheplere ayrilmasina neden olmustur. Iste her ne kadar
insanlar o dinin etrafinda toplanip onun etrafinda doniiyormus gibi goriinse de insanlar bagl
bulunduklar1 dini medeniyet, cemiyet ve 1k farkliliklarina gore kiymet ve Onemini

degistirmislerdir.

Mustafa Sekip Tung bu 6rnekle birlikte, toplumun kalkinmasi igin yapilan yeniliklerin
sadece bir alanda kalamayacagini, bu degisimlerin daha verimli olmasi i¢in dini anlayista da
yeniliklerin yapilmasin1 dogru bulmustur. Ciinkii din toplumun ilerlemesine bir engel
olmadigr gibi ilim, sanat, edebiyat ve egitim alaninda yapilmis olan yeniliklerin beraberinde

dinde yenilikler yapilmasini gerekli gormiistiir.

Mustafa Sekip Tung, din alaninda yapilmis olan en biiyiik calisma arasinda bulunan ve
Atatiirk’lin basglatmis oldugu ana dil ibadet ¢alismalarin1 desteklemistir. Cilinkii yiizyillardan
beri millet i¢erisinde mezhep ayrili1 yiiziinden ortaya ¢ikmis olan gerilimi ortadan kaldiracak

olan tek seyin ibadetin ana dilde yapilmasi oldugunu diisiinmiistir.

Mustafa Sekip Tun¢’un dinin kiiltiirel anlamda kalkinmaya yon verecek ve cagin
gereklerine cevap verecek din adamlarinin yetistirilmesi gerektigi aciklarken aslinda o,
Mustafa Kemal Atatiirk’iin bu konuyla ilgili diisiincelerinden etkilenmis ve fikirlerini de

desteklemistir.

Mustafa Kemal Atatiirk, topluma bu yonde gerekli olan bir din adamiyla ilgili olarak

da diistincelerini 1923 yilindaki bir konusmasinda soyle ifade etmistir:

Nasil ki her hususta yiiksek meslek ve ihtisas sahipleri yetistirmek lazim ise, dinimizin felsefi
gergegini inceleme, arastirma ve telkin bakimindan ilmi ve fenni kudrete sahip olacak seckin ve hakiki
din bilginleri de yetistirecek yiiksek miiesseselere malik olmaliy1z (Kocatiirk, 235: 1999).

Mustafa Sekip Tun¢ dini uygulamalarda yapilacak olan ibadetlerin ana dilde neden

yapilmas1 gerektigini ise soyle ifade eder:

Eski dinl kurumlann artik ise yaramayacagmm goren Atatiick dini hayatin istikbalini diistinmemis
degildi. Mezheplerin dini mahiyet ve kiymetlerini dgrenmek istiyor. Istanbul flahiyat Profesorii olan Ziya
Beyden ldzim gelen malimati istiyor, medrese yalmz Siinniligi kabul ederek, sii, alevi, kizilbas... gibi
mezheplere karsi arka ceviriyordu. Osmanli Devleti de resmi olarak Siinniligi kabul etmisti. Siilere kiz
verilmez, kizilbaglar, Aleviler tam Miisliiman sayilmazlardi. Bu hali diisiinen Atatiirk kurdugu yeni ve milli
devlette bu goniil ayriliklariin devanmini tabiatiyla istemiyor, ¢ok zararh, milli birlik hayatina aykir1 goriiyor.
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Fakat bunlarin tarihi ve siyasi kokleri oldugunu diisiinerek acele hareketten sakiniyor. Ciddi ve esash bir
care bulunmasmm ileriye birakiyor. Yalmz ezam Tirk¢e okutmasi din hayatim ana dilimizle, dogrudan
dogruya ruhumuzla kaynastirmak istediginin ¢ok agik bir isaretidir.

Memleketi her cihetce koruyarak ileriye, hayra gotiirmeyi biiyiik hitabesiyle genglige biraktigini
soyleyen Atatiirk din hayatimizdaki bu goniil ayriliklarim ortadan Kaldirarak din kardesliginin kurulmasini
kimlerden bekledigini gosteriyor. Bu birligi saglamanimn ilk ve en miihim vasitasi "dil" den baska ne olabilir
ki, millet birligimizin kilit tagidir. Dinin neleri isteyip neleri istemedigini bildiren ana kaynak Ulu Kuran
degil midir? Tanrnin okunmasim emrettigi de bu kitaptir. Bu emrin yerine gelmesi ve Arapca bilmeyenler
i¢in ana diline ¢evrilmesinden bagka bir ¢are var mudir? (Tung, 1956: 642)

Ancak Mustafa Sekip Tung din konusunda yapilacak olan galigmalarin sadece ana dilde
ibadetten olusmamasi gerektigini vurgulamistir. Bu konu da yapilacak olan gerekli ¢aligmalar arasinda
medrese kiiltiirlinden ayr olarak yetistirilmis ¢agdas yapidaki din adamlarina da gerek duyuldugunu su
sekilde ifade etmistir:

Bugiinkii din hayatimizin bir eksigi daha var: modern kiiltiirle beslenmis yeni din
adamlarimizin, vaizlerinin bulunmamasi. Bir asirdan beri biitiin ictimai miiesseselerimizi
yenilestirmege calistigimiz halde din hayatini yeni zaman kiiltiirline gore tazeleyecek ciddi ve
devamli bir ¢alisma olmadi, olamadi. Olamadi diyorum, ¢iinkii daha giine basimizda orta
zamankar1 “Dini bir Devlet” vardi. Din hayatina medrese zihniyeti hakimdi (Tung, 1956: 643).

Dini anlayisimizda var olan ve gegmisten gelen uygulamalari bir gelenek olarak
goriilmemesi gerektigini diisiinen Mustafa Sekip, dinsel anlayistaki degisimlerin birer
mecburiyet oldugunu ve bunun ise ¢aga uygun olarak gergeklesmesi gerektigini belirtmistir.
Ayn1 zamanda bu agiklamadan da anlasilacagi {izere din hayatimiz da eksik olan ve medrese
zihniyetine yol acan teokratik devlet yapisini elestirerek Atatiirk ile baslayan laiklesme

calismalarini da iistii kapali da olsa desteklemis bulunmaktadir.

Mustafa Sekip Tung dini hayat icerisindeki anlayisimizla ilgili diger diisiincelerini ise

su climlelerle agiklamistir:

Yine her hayat gibi din hayati da i¢inde yasadigi kiiltiir ve medeniyete intibak ederekten
devam etmek zaruretindedir. Orta ¢agda yasanan din hayati yeni zamanda da ayniyla tekrar
edilemez. Biitlin canli nevilerde, cemiyet hayatlarinda kalan ve degisen taraflar vardir. Bunlar
olduklar gibi dogru gérmek lazimdir. Mazide her yasanmis sey kalan bir gelenek olmamustir.
Bugiin biitiin yasadiklarimiz da yarin bir gelenek gibi yasanmayacaktir. Misal olarak biitiin bir
ruhun, diisiince ve duygularin ifadesi olan dil insanlikla beraber dogmus, beraber yasamaktadir.
Fakat hi¢bir dil gosterilemez ki, zamanla degismekte devam etsin...

....Din, dil, sanat gibi iptidai, ileri biitiin cemiyetlerin bu ana fonksiyonlar1 yalniz
caglara gore degil, caglarda gecirilen devrelere gore degismekle asil mahiyetleri degismis
olmuyor. Maruz kaldiklar i¢timai, medeni, tarihi hatta iklimi ahval ve sartlara gore ya serpilip
gelisiyor, ya da yerlerinde saymaga mecbur olmak yiiziinden anormallesiyor, kisirlagiyor; din,
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dil, sanat buhranlar1 da bu sebepten bas gosteriyor. Fakat igtimai hayat ferdi hayat gibi kisa
Omiirli olmadig1 i¢in ugradig1 buhranlarin hakkindan er geg geliyor (Tung, 1956: 644).

Mustafa Sekip Tung’un biitlin bu agiklamalarin yola ¢ikacak olursak bizim
toplumumuzdaki dini anlayistaki bu durum bizim din hayatimizin en 6nemli eksikligi olup
sebebi de modern kiiltiirle beslenmis yeni din adamlarimizin, vaizlerinin bulunmamasidir.
Ayni zaman da bir asirdan beri biitiin ictimai miiesseselerimizi yenilestirmeye g¢alistigimiz
halde din hayatin1 yeni zaman kiiltiirine gore tazeleyecek ciddi ve devamli bir ¢alisma
olamamasidir. Bunun temelinde de ona gore, din hayatina hakim olan medrese zihniyetinin
hakim olmasi ve medresenin Bati aleminde son dort asir iginde ilmin ne hale geldigine

kulaklarin1 tikamig olmasidir (Bayraktar, 2011:122).

4.2.3. Kiiltiir Ahlak Iliskisi

Ahlak, belli bir donemde, belli insan topluluklarinca benimsenmis, insanlarin
davraniglarina yol gdsteren temel kurallar kiimesini ifade eder. I¢inde yasadigimiz toplumun
ahlaki kurallar1 bizim neyi yapmamiz neyi yapmamamiz gerektigini emrederler.
Benimsedigimiz, davraniglarimizla izledigimiz ahlak kurallarint ¢ogunlukla elestiri
yapmadan, anne-babamizdan, arkadaslarimizdan, Ogretmenlerimizden ve  kendi

toplumumuzdan 6greniriz (Yazici, 1999: 129).

Kurallar sistemi olan ahlakin kaynagi olarak da biri din, digeri de toplum sozlesmesi
oldugu hususunda goriis birligi vardir. Dini kaynak insanin yiikiimliiliiklerini bildirirken, onun
neden sakinip neleri yapmasi gerektigini bildiren ve insanin kusurlu varligmi Tanri’nin
iradesiyle uyumlu hale getirme daha dogrusu Tanri’nin yardimiyla 1slah etme olarak aciklar.
Ahlakin ikinci kaynagi da, immetten ulus devlete gegisle veya dinin, sekiilerlesme siireglerine
kosut olarak, kamusal alandan bir sekilde uzaklastirilmasiyla birlikte glindeme gelen toplum

sozlesmesidir (Cevizci, 2007: 137).

Ahlakin her iki kaynagini da irdeleyecek olursak tarihsel bir siirece bagli olduklarini
gorebiliriz. Ozellikle ki toplum sdzlesmesi ¢aglar boyunca insan topluluklarinin gegirmis
oldugu tarihsel siirecle birebir alakalidir. Bu bize tipki ahlakin bir kaynagi oldugu gibi ahlak
tarihinin de oldugunu gostermektedir. Mustafa Sekip Tun¢ bu ahlak tarihinin olusumunu

insanli@in tarihine ve bireylerin vicdani gelisimine baglamistir.
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Mustafa Sekip Tung, milletlerin kendi tarihini olustururken ayni zamanda kiiltiirlerini
meydana getiren kendilerine 06zgii ahlakinda tarihini meydana getirmis olduklarimi
savunmustur. Ahlak tarihi bilinmedik¢e milletlerin tarihide bilinemeyeceginden cemiyetlerin
tarini bilinmeden de ahlak tarihi bilinemeyecegini agiklayarak ahlak tarihinin gecirdigi
sathalarin 1iyice kavranmasi i¢in bu sathalar1 doguran toplumlarin gegirdikleri tarihi
asamalarin da iyi bilinmesi gerektigini belirtmistir. Tiim bunlardan dolay1, ahlak sadece bu

tarihi yasanmigliklarin tiriinti degil fertlerin vicdanin da birer tirinii olmustur (Tung, 1943: 2).

O halde diyebiliriz ki milletler ahlaklarin1 yazdiklar1 tarihle olusturur ve sekillendirir.
Birbiriyle siki bir iligkisi olan tarih ve ahlak aslinda ayni zamanin ortak {iriiniidiir. Kisacasi

ahlak bir toplumun tarihinin ve vicdanin sonucudur.

Mustafa Sekip Tung, bu tarihsel siire¢ icerisinde meydana gelmis olan ahlaki ve

ahlakin cemiyet tarafindan kabul gérmesini su sekilde agiklamistir:

...Ahlak bir sekil ve diizen meselesidir. Insanlar tek basina yasayamaz. Bir cemiyet
icinde senelerce normal olarak yasayip da her giin tekrarlanan 6rf ve adetlere miistereken kabul
edilmis kaidelere aligmamak kabil degildir. Esasen bu aligkanlik fertlerin iglerini kolaylastirdigi
icin arzu edilmeyecek bir sey de degildir (Tung, 1944: 257).

Mustafa Sekip Tung, insanoglunun kendi suurunu edindikten giinden beri kendine has
dini, felsefi ve ilmi bir takim ahlak nazariyeleri ve sistemleri olusturduklarin1 belirtmistir.
Ancak Mustafa Sekip Tung, ahlak konusunda yapmis oldugu agiklamalarda bu alanlardan
hicbirisine girmeyerek ve klasik anlamda mevcut olmayan bir ahlak anlayis1 ortaya

koymustur. Onun ahlak anlayis1 sahsi olmaktan ¢ok heniiz yeni sayilan ruhiyat zaviyesinden

kaynaklanmaktadir (Tung, 1944: 252) .

Her ne kadar ahlak, ister din alimlerinin diisiindiikleri gibi bir Tanrinin bir mevhibesi,
ister tabiat¢ilarin iddia edikleri gibi tabiatin bir vergisi, ister igctimaiyatc¢ilarin iddia ettikleri
gibi cemiyetin bir baskisi olsun, insan ruhunun yapisina girmek ve bu yapi ile birlikte
calismak zorunda olduguna ve onunla ¢ok siki ve ayrilmaz bir baglilik i¢inde bulunduguna
inan Mustafa Sekip Tung, bu nedenledir ki insanla kaynasmamis ve onun biitiiniine girmemis

olan bir ahlak sistemini, yapisini diisiinememistir (Tung, 1944: 253).

Bundan anlagilacag tizere ahlakin nasil bir kaynaktan beslenirse beslensin ve nasil bir

tarthi siire¢ icerisinde gerceklesirse gerceklessin, insanin ruhuna islememis bir ahlak
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sisteminin mevcut olamayacagini belirtmistir. Bunun aksi meydana gelen bir ahlak sisteminin

sadece bir baski mekanizmasi gorecegini dile getirmistir.

Mustafa Sekip Tung’un diisiinmiis oldugu ve insan ruhunun 6ziine islemis bir ahlak
yapist siirekli bir degisim ve gelisim halinde olan ¢agin gereklerine cevap verecek niteliktedir.
Aksi durumda olabilecek ahlak yapisinin tehlikeli olabilecegini belirtmis ve inandig1 ahlak
yapistyla ilgili olarak su ifadeyi kullanmistir:

...Hayat, ne kadar durdurulmak istense de yine degisir, ahlaki da ona gore yogurmak
lazim gelir. Hatta hayatin yeni sartlarina adim uyduracak yeni kiymetlerle beslenmemis bir
ahlak tehlikeli olabilir. Denebilir ki her nesil kendi hayat sartlarinin ahlakini yaratmakla
miikelleftir. Kiiltiir ve teknik miitemadiyen ilerleyerek hayat sartlarini degistirmekle devam
ettikce ruhi muvazenenin kaybolmamasi i¢in ahlakin da ona gore yaratict olmasi icap eder
(Tung, 1944: 258).

Ahlakin insanin hayat sartlarindan da ortaya ¢iktigin1 agiklarken ahlakin temelini
olusturan insan ruhunun nasil bir yapidan meydana geldigini de belirten Mustafa Sekip Tung,
insan ruhunun temelinde tabiat kanunlarina bagli ve tabiattan gelen bir “temel ben” oldugunu,
biitiin canlilarla miisterek ve zarurete tabi olan bu “ben” irade ve hiirriyetten mahrum bir ben

olarak gosterilebildigini savunmustur (Tung, 1944: 254).

Ancak Mustafa Sekip Tung, insanin dogustan getirdigi temel benden kaynaklanan belli
bir disipline ve kurala gdre yasamayan yapisini belirterek de insanin bir ahlak tarafindan

sekillendirilmemis haliyle ilgili olarak da su ifadeyi kullanmugtir:

Ruhtan bir parga olarak alindigi takdirde onun ne ahlakliligindan, ne de ahlaksizligindan
bahsedilebilir. Ciinkii tek basina ancak tabiat kanunlarina itaat eder. Bu itibarla “ahlak dis1 bir
ben” olarak vasiflandirilabilir. Insanoglunun temeli olan bu “ben” her seyden evvel tabiata ve
onun zaruri kanunlarina bagli bulunmak iztirarinda oldugundan hayatin korunmasina ve nev’in
bekasina ait iggiidiileri ne yapsak menedemeyiz. Menetmek istersek bile kendiliklerinden ve
zaruri olarak vaki olurlar. Ciinkii bunlar tabii “ben” imizin zaruri fonksiyonlaridir. Bunlar
olmayinca tabii mevcudiyet de kalmaz. Tabiattan gelen icgiidiileriyle hareket ettigi igin
cemiyetten gelen ahlaki miikellefiyetlerden habersizdir (Tung, 1944: 254).

Mustafa Sekip Tung insanin dogustan gelmis bu halini ne ahlaksizlik olarak gérmiis ne
de belli bir ahlak icerisinde degerlendirmistir. Ciinkii bu hal insanin dogal hali oldugundan
sadece i¢giidiisel bir davraniglar biitiinlidiir. Ancak insanin sadece bu 6zelliginin olmadigini

diistinen Mustafa Sekip ruh yapimizda var olan diger bir benligimizin varligin1 da kabul etmis

ve soyle agiklamistir:
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Fakat ruh yapimizin temeli {stiinde bir de cemiyet muhiti i¢inde yasamak ve terbiye
edilmekten kazanilmis bir “{ist ben” vardir. insanlik ve ahlaki miikelleflik duygular1 bu “ben” in
tesekkiil ve inkisafiyla baslar (Tung, 1944: 254,255).

Mustafa Sekip Tung, ahlakin meydana gelmesinde bu iist benin bir rol iistlendigini
aciklarken toplumlarda meydana gelmis olan ahlak kuralinin da esas kaynaginin insanin kendi

i¢ dinamikleri oldugunu vurgulamistir. Clinkli insanin {ist beni onun sosyal yapisini teskil

etmekle birlikte alt benini de kontrol etmektedir.

Mustafa Sekip Tung insandaki iist benin vazifesini agiklayan ve ahlaki duygunun bir

uzvu olan vicdanin da nasil meydana geldigini su ciimlelerle agiklamistir:

Nihayet biitiin bir ¢ocukluk murahiklik ve ilk gen¢lik boyunca evde, mektepte, sokakta
devam eden bu igtimai baskilar cocugun ruhunda tabii bende ayr1 bir igtimai ben viicuda getirir
ki iste bu “ben”e “iist ben” diyoruz. Buna gore evvelki “ben”e “alt ben” de diyebiliriz. Dikkat
edersek buradaki “list ben” “alt ben”in gozciisii, bir sansiirii olarak tesekkiil ediyor; baslica
vazifesi hayatin igtepilerinden gelen hareketlere igtimai bir diizen vermek oluyor. “Vicdan”
dedigimiz seyin ilk temeli de burada atilmig goriiniiyor. Yalniz gozcii ve sansiircii bir “ben”in
tesekkiil edebilmesi i¢in ruh hayatinda olup bitenleri bilecek ve tartacak biz uzvun bulunmasi,
ruh yapimizda bu vazifeyi gorecek aydin bir cihazin viicut bulmus olmasi lazimdir ki buna da
“suur” diyoruz (Tung, 1944: 255).

Tabiatg1 ahlakgilarinin baslica hatalarinin burada oldugunun altini ¢izen Mustafa Sekip
Tung, eger ahlakin sadece tabiattan ve dogustan gelen i¢giidiilerle meydana gelmis olsaydi
hayvanlarla insanlar arasinda ahlaki agidan hicbir fark olmayacagini belirtmistir. Her ne kadar

annelik gibi bazi i¢gilidiilerin ahlaki bir yapida oldugu diisiiniilse bile insanin ahlaki yapis1 ve

suuru bu kadar basit bir yapida olmadigint vurgular (Tung, 1944: 256).

Mustafa Sekip Tung, insan ruhunun alt benin i¢giidiileriyle, {ist benin i¢timai yahut
ahlak baskilar1 arasinda sikismis ve bunlarin ¢atismalarindan dogan neticelere gore normal,
nevroz ve Ustiin olan insanlar olarak ayrilmasi seklinde bir siniflandirma meydana gelmis

oldugunu agiklamistir (Tung, 1944: 257).

Bu smiflandirmay1 psikanalistlerin yaklagimima goére yapan Mustafa Sekip Tung,

siiflandirmada ilk yer alan normal insanlar1 su sekilde tarif etmistir:

...Insanlarin gogu birinci ziimreye girer; orta ahlak seviyesini de bu ziimre temsil eder.
Bunlarin ahlaki daha ¢ok aligmalarla kurulmus ve aligkanliklarla devam ettigi ig¢in yeni ahlaki
tecriibelere karsi vicdan duyarliliklar1 zayiflamis, otomatiklesmistir. Alelade zamanlarda
giindelik hayatin pratigi ve mevcut ahlak diizeninin korunmasi bakimindan bunlarin
hareketlerine bir diyecek yoktur. Diizgiin ¢alisir, vazifesinas olurlar. Cemiyetin miisterek mali
olmus bir {ilkiiyli oldugu gibi kabul etmislerdir. Vicdanlar1 da huzur igindedir. Cogu yumusak
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baslt ve uysaldir. Fakat cemiyetlerin hayatlar1 daima huzur ve siiklin i¢inde ge¢gmez (Tung,
1944: 258).
Normal insan olarak adlandirilan bu insanlarin mevcut diizenle birlikte yasamlarim
stirdiirdiiklerini belirtirken varliklarinit ve mutluluklarini da yine bu sisteme borglu olduklarini
belirtmistir. Bu nedenle Mustafa Sekip Tung, bu tip insanlar1 ahlaklasmis insan olarak degil

de ictimailesmis insanlar olarak da nitelendirmistir.

Mustafa Sekip Tun¢’un yapmis oldugu simiflandirmadaki bir diger insan tipi ise
nevrozlulardir. Bu tip insanlarin baglica 6zellikleri bagkalarina kars1 kendilerini ¢ok begenmis
goriinmelerine ragmen kendi kendilerine karst bu kiymeti bulamamalart ve bunu da
kendilerine itiraf etmelerine imkan olmayacak kadar bu zaaflarindan bihaber bulunmalaridir.
Otoriteyi sevmeyen bu tip insanlari itaati de zorla kabul ederler. Bu nevrozluluk halini sadece
insan tipi olarak degil de cemiyetler icinde diisiinecek olursak uzun zamanlar ezilmek,
tstiinliigiinii kaybetmek neticesinde milletler de ayni hale diisebilirler. Bunlarin tedavileri
ancak ezilmekten Kkurtularak kendilerini iradelerini bulduracak kesin bir zaferin
kazanilmasiyla miimkiindiir. Tarihteki biitliin istiklal zaferi iste bunun i¢in kurtarici ve

yaraticidir (Tung, 1944: 260).

Insan tipleri bakimindan son sirada yer alan ve digerlerine gore kiyaslandiginda
toplumda ve tarihte sayilari ¢ok az olan istiinler ise aslinda bir bakima ahlaka ve onun ¢ikis

noktas1 olarak da topluma yon veren insanlar olan, Gistiinlerdir.

Mustafa Sekip Tung, diizen bozuculukla ve ahlaksizlikla su¢lanan bu insanlar tilkiicii

insan olarak da belirterek, bu gruptan olan insanlar i¢in su agiklamay1 yapmistir:

Eski putlari kiran ve bunlarin yerine yeni ve yaratici kiymetler yaratan onlardir. Hemen
umumiyetle uysalliktan uzak ve dik bashidirlar. Ilk zamanlar orta adamlara asi bir yikic1 gibi
goriiniirler. Cilinkii mevcut diizeni muhafaza etmekten ziyade nasil tahakkuk edecegi heniiz
bilinmeyen bir imidin, yeni bir iilkiiniin pesindedirler. Anti sosyal goriinmeleri cemiyetin
olmuslugundan ziyade olmak iizereligine ehemmiyet vermelerinden gelir. Tanzimat’tan beri bu
medeniyetten diger bir medeniyete, imparatorluk camiasindan millet birligine dogru giderken
yaptigimiz inkildp hamlelerinde en yaratici rolleri oynayanlarin birgok kurban vermelerine
ragmen olmusluktan ziyade olmak iizerelige 6nem verdiklerini biliyoruz (Tung, 1944: 259).

Donemlerinde pek ¢ok kez elestirilmis hatta ortadan kaldirilmis olan bu insanlar
kendilerini bir idealin temsilcisi olarak gdérmiis insanlardir. Bu tarz bir gorev edinmeleri

toplumdaki yerlesik ahlak yapisinin ¢agin gereklerine gore diizenlenmesini saglamig ve
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kiiltiirel kalkinmay1 da saglamistir. Sonugta bu insanlar daha {ilkiilii, daha adaletli ve daha

1yl bir yasam bi¢imini saglamak i¢in yasamlarini feda etmis ahlakli insanlardir.

Tipkit diger kiiltir unsurlarinda oldugu gibi ahlakin da zamanina uygun olan
gelismelerin gerisinde kalmasi ahlakin bagli oldugu topluma yarardan c¢ok zarar verecegi
gercektir. Bu nedenledir ki simdiye kadar ahlakin ilerlemesi {istlin insanlar ad1 verilen kisiler
tarafindan saglanmistir. Bu ilerleme i¢in kimi zaman toplum disina tutulan kimi zamanda
yasamlarindan olan bu insanlar bizim aslinda kiiltiirel manada ilerlememizi saglamiglardir. Bu
ilerlemeden yoksun olan toplumlar diger toplumlarca siiriilmiis hatta yok edilmistir.
Savaglarin tarihine bakacak olursak savas teknigi acisindan ilerlemis olan milletler
kendilerinden geri kalmis milletleri aslinda bu silah tekniginin etkisiyle degil, ahlaki bakistaki
farkliliktan dolay1 yok etmistir. Barutun ve ¢eligin kullanilmadig1 ve bunlar1 ahlaki agidan

kotii bulan milletler silah teknigi agisindan ilerlemis milletlerin kurbani olmustur.

Bizim tarihimize bakacak olursak matbaanin Osmanli Imparatorlugu’na geg
gelmesindeki sebep aslinda iki medeniyet arasindaki ahlaki bakis acisindaki farkliliktan
kaynaklanmaktadir. Matbaanin bir “gavur icadi” olarak sayilmasi ve giinah araci olarak
nitelendirilmesi hem toplumun Avrupa toplumlarindan geri kalmasini saglamis hem de ahlaki
bakis agisindaki kohneligi ve kapaliligi siirdiirmiistiir. Ancak Mustafa Sekip Tun¢’un da
belirttigi gibi Ibrahim Miiteferrika gibi {istiin ahlaki yapidaki insanlar ahlaktaki bu ¢arpikligi
kismen de olsa diizeltilmis ve ahlakin cagin gelisiminden geri kalmasimi engellemeye

calismustir.

Mustafa Sekip Tung, tarih boyuna ahlaktaki ilerlemeleri gormiis ve her bir ilerlemenin
kendine has bir ahlak anlayigina sahip oldugunu belirtmistir. Ve bu ahlak yapilarinin s6z
konusu olan medeniyetlerdeki insanlarin miinasebetlerinin sonucu oldugu gergegini gorerek,
kapal1 toplumlarda kapal1 ahlak, acik toplumlarda ac¢ik ahlak oldugunu sdylemistir. Ve her ne
kadar dinlerin agik toplum yaratmada baslangi¢ oldugunu sdylese de sonralar1 bu dinlerin
iimmet olduktan sonra birbirlerine kars1 “hakikat ortiictiliigii” ve “kafirlik” gibi ithamlar bu

dinlerin tam manasiyla agik bir ahlak meydana getiremediklerini gostermistir.
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4.2.4. Kiiltiir Ilim Tliskisi

“Bilim, gdzlem yoluyla, gozleme dayanan diisliince yoluyla, evrendeki tek tek
olgulari, bu olgular birbirine baglayan yasalar1 bulmaya, bdylece gelecekteki olaylarin da

onceden bilinmelerini saglamaya ¢alismaktir” (Russell, 2008: 11).

Ancak Mustafa Sekip Tung’a gore bu agiklama daha ¢ok “a posteriori” denilen
tecriibeye dayali1 bir agiklama olmaktadir. Mustafa Sekip Tung bu tarz bir yaklasimi Kant’tan
esinlenerek “a priori” yani akla dayali bir bilginin anlam ve prensipleri olmadikc¢a salt

tecriibeyi imkansiz gormektedir (Tung, 1942: 2).

Bagka bir degise bilim kendi cevresi iizerinde kontrol kazanan insanlarin davranis
kalibidir. Bu nedenle bilim geleneksel beceri ugraslari ve teknoloji ile ilgilidir ve tarih 6ncesi
insan, metalleri nasil isleyecegini ya da tarimda nasil basarili olacagini 6grendiginde, bilimin

gelismesine katkida bulunacak duruma da gelmistir (Topdemir ve Unat, 2008: 1).

Mustafa Sekip Tung i¢in giiniimiiz medeniyetini meydana getiren ve ge¢misten gelen
bir gelisme seyri oldugu gibi gelecekte de olmasi muhtemel olan giiniimiiz bilim anlayisini

sOyle aciklar:

...Bugiinkii ilim tecriibe edilmis ve tecriibe ile ispat olunabilen, evrensel prensiplerle kendini
bulmus suurlu ve metotlu ¢alismalar neticesinde ve alimlerin terbiye ve faziletleri sayesinde ortaya
¢ikmus bir tiriindiir (Tung, 1943: 2).

Ilimle ilgili bdyle bir anlayisa sahip olan Mustafa Sekip Tung, simdiki tecriibeye
dayali ve evrensel prensiplerle oriilii bilimin nasil bir tarthi seyir igerisinde gelistigini ve
sistemli diistincenin nasil olustugunu incelemistir. Ona gore insanoglu mitolojik devirde
sembollerle diisiinme egilimindedir. Daha sonraki devirlerde insan akli tabiata ve kendi
tizerine yonelmistir. Mitolojik zihniyette tabiat olaylar1 hayali bir takim kudret ve sembollerle
aciklanirdi. Mitolojik zihniyette, diinyada olup biten biitiin olaylar mabutlagtirilmis
sembollerin iradelerine tabi olunmustur ve biitiin olaylar bu mutlak iradelerin mahsulii olan
mukadderattan ibaretti. Mutlak olarak hiikiim siiren bir kadere inanildiktan sonra akildan bir

sey beklenemez, sadece kadere boyun egmek zorunda kalinilirdi (Bayraktar, 2011: 123).

Ancak mitlerden ve mutlak 6gretilerden kurtarilan bilim artik giiniimiizde metotlara
dayal1 bir hale gelmistir. Mustafa Sekip Tung’a gore iste bilginin ve onun meydana getirdigi

giiniimiiz bilimin iki tiirlii kaynag vardir. Bir akil yoluyla elde ettigimiz a priori ki bu aklin
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kendi iiriinii olup esyadan bagimsiz elde ettigimiz bilgi iken, tecriibecilik dedigimiz “a

posteriori” ise esya ile miinasebetimiz sonucu ortaya ¢ikan bir bilgi tlirtidiir.

Mustafa Sekip Tung, iki tiirlii kaynaktan beslendigi diisiindiigii ilmi ise hangi sartlara

dayandigini ise su ciimlelerle izah etmektedir:

[lim, bir bakima, dogru severlikten dogdugu gibi dogru severligi de dogurur. Ilmi durum
olmadan, ilmi diisiince ile tamamlanmadan higbir dogru severlik olmaz. Bu durumun baslica
karakteristigi bilmenin sahibini yalancisindan ayirmak, hangi hudutlarda gecer akce oldugunu
fark etmek, tenkitleri kabul edecek bir halde bulunmaktir. Bu hal diisiinen, bilhassa arastiran ve
filozof olan i¢in hayati bir sarttir. Hatta dogru olmayan bir tenkit bile hakiki bir arastiricinin
iizerinde feyizli bir tesir yapabilir. Tenkitten kacan tam manisiyle bilmeyi istemeyendir. Serbest
bir tenkide katlanmak dogru severlikle dogar, onunla yasar, onunla gelisir. Ilm{ kiiltiirii zay1f bir
memlekette tenkit dogsa da dogduguna pisman olarak terki meslek eder (Tung, 1955: 324).

[k bilimlerin ortaya ¢ikisini diisiinecek olursak, insanlarin yasamlarini siirdiirmek igin
ugrastiklar1 tarimi yani ziraati ilim olarak saymazsak en eski medeniyetinin olugsmasindaki
sebep ve en eski ilim olan astronomi yani ilmi Niicum olmustur. Aslinda Ilmi Niicum tarim
toplumlarinin mahsullerini en kaliteli sekilde yetistirmek ve yagislarin etkisini ehlilestirmek
amactyla ortaya ¢ikmis bir sonuctur. Biitiin bu donemin hayati tesirlerin devamli bir suretle
goriilmesi yerdekilerin goklere bagli olduklarin1 anlamalariyla birlikte yildizlarin ve
gezegenlerin hareketlerini ve bunlarin tesirlerini incelemis ve beraberinde bu ilmi ortaya
cikarmiglardir. Bu haliyle astroloji, insanlarin mukadderatiyla altinda dogduklar: yildizlar

arasinda iyi kotii bir miinasebet oldugunu gosteren bir ilimdir (Tung, 1945: 163,164).

[lmi Niicum sadece ilk ilim anlayis1 olmakla kalmamus, insanligin medeniyet yolundaki
ilk adimlart olmuslardir. Béylece insanlar yasamlarini bu ilmin kurallarina gore

belirlemislerdir.

[limin insanlar tarafindan bu tarz bir gelisim seyri igerisinde olmasi beraberinde bagka
gelismelerinde yasanmasina sebep olmustur. Buna en iyi 6rnek olarak felsefenin ortaya
cikmast da farkli bir alanin meydana gelmesine neden olmustur. Gegen zaman igerisinde
ozellikle doga filozoflar tarafindan, felsefe de bir ilim alanmi gibi diislinlilmiis ve insanligin

sorunlarina cevap vermeye baslamistir.

Sonrasinda ilim felsefeden beslenmis ve bir bakima ¢ikis noktasi olarak da felsefeden
yararlanmistir. Ciinkii ilk ¢ag doneminin filozoflar1 diinyadaki olaylar1 etraflica diisiinme ve

diisiindiiklerini  sistematik olarak diizenleme icerisindeydiler. Ve bunlar1 aslinda
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yapmalarindaki temel gaye olaylar1 ve var olanlar1 mitlerden efsanelerden ayirma c¢abasiydi.
[lk zamanlar diinyanin su, ates, toprak ve hava benzeri dort elementten yapildig: diisiincesi ve
ardindan Demokritos’un atomculuk ile ortaya koydugu fikirler beraberinde ilmi ¢alismalari
meydana getirmistir. Nasil ki sihir, simya gibi alanlarla ugrasanlar sonralar1 teknik
gelismelere sebep oldularsa felsefe de ilmi ¢alismalarin baglangici olmustur. Beraberinde ilim
pek ¢ok dallara ayrilmis ve felsefe gibi sistemli ¢alisma gelenegini siirdiirerek tabiati bir tek
esasta toplamaya c¢alismistir. Sonucta felsefe biliyilk medeniyetlerde ortaya ciktigi gibi
beraberinde de ayni medeniyetlerde ilmin ¢ikmasina 6n ayak olmustur (Tung, 1948: 56,57).

Ilimin bu tarihsel gelisimi iginde etkilesime acik medeniyetler &tesi bir yapisi
mevcuttur. Her bir medeniyetin bir digerini etkilemesi ilmin gelismesine hiz kazandirsa da
distan bakildiginda o6zellikle kapali olan toplumlarda bir gerilime ve huzursuzluga neden
olmaktadir. Toplumlardaki gegici olarak ortaya ¢ikan bu durum Orta Cag’da skolastik bir
donem yasayan Avrupa’nin ilmi ve teknik acidan kendisine nazaran kat ve kat {istiin olan
Islam Medeniyetine karsi aldigi tutumdur. Ancak nice sikintilara ve engizisyona ragmen
Avrupa medeniyeti ilmi agidan o kadar ¢ok yol kat etmistir ki esinlendigi Islam Medeniyeti’ni

bile pek ¢ok alanda ge¢mistir.

Ulkemize bakacak olursak iilkemizde Bati’nin ilim ve teknik anlayisini anlamaya ve
kavramaya baglamamiz ilk Batililasma hareketleriyle hiz kazanmistir. Bu degisim beraberinde

bazi gerilimlere de yol agarken Mustafa Sekip Tun¢ bu durumu su ciimlelerle aciklamistir.

Tanzimat’tan beri garplilasmak dedigimiz sey haddizatinda bir orta zamandan ¢ikmak,
yeni zamanin ilim ve felsefe zihniyetine dogru ilerlemekten bagka bir sey degildir. Garplilarin
daha evvel yaptiklar1 bir seyi tarihi ve ictimai zaruretlerle daha sonra yapmak kendimizi
kaybetmek, eski kiiltiiriimiizii inkdr etmek olmayip bilakis tabiat ve cemiyetin realitelerine
intibaki temin eden modern ilimlere ve onun muazzam teknigine sahip olmak gayretiyle
hayatiyet ve iktidarimizi arttirmaktir (Tung, 1943: 269).

Bu da sunu gosteriyor ki kiiltiiriimiiziin devamliligi cagin modern ilmi gerekliliklerini
yapmaktan gecmektedir. Ciinkii ilim sadece Galileo’nun yaptig1 teleskopla gokyliziini
arastirmak veyahut Newton gibi yer ¢cekim yasasmi bulmak degildir. ilmi alandaki yapilmis
bir gelisme beraberinde askeri, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik anlamada basariy1 getirmekte
ve bunu gerisinde kalmis olan toplumlarda tstiinliikk saglamaktadir. Bizde de ilmin istenilen

seviye de olmamasinin ana nedeni bu olabilir.
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Mustafa Sekip Tung, her ne kadar ilmi tek bir tanimla anlatmis olsa da aslinda ilmi de
kendi arasinda da ayirir. Ilmin olgunlasabildigi en son noktasi miispet ilimdir. ilim ancak bu
safhasindadir ki suuruna sahip olmus, ne yaptigini, ne yapacagini anlamistir. Yalniz bu ilim
kendi kendisini tahkik ve kontrol edebilecek seviyededir. Ve yalniz bu ilim tiirii tecriibelerini
yasar, yasatir ve tekamiil ettirir. Gorenek ilmi ne kadar durgun, kendini begenmis ve dogmatik
ise miispet ilim o kadar akici, samimi ve serbesttir. Onceki saydigimiz ne kadar tembel ve
tesadiifi ise ikincisi ise o kadar yaraticidir. Miispet ilim, gorenek ilminin sonuglarini yalniz
ham madde olarak kullanir ve o fikirler hakkinda hiikmii belli inceleme ve tecriibelerden
sonra verir. Miispet ilim her zaman bir sey hakkinda hiikiim verebilmek i¢in onu oncelikle

analiz eder, sonra da terkip eder (Batir, 2009, 69).

4.2.5. Kiiltiir Tarih liskisi

Mustafa Sekip Tung, 6zellikle yakin ¢ag tarihimizde pek ¢ok camianin bir gaye
sebebiyle ve bu gayenin gozetiminde siyasi bir birlik olusturarak kendilerini millet olarak
gosterdiklerini hatta bu s6z konusu olan camialarin kendilerine milli bir ruh yaratmak
amaciyla semboller, bayraklar, armalar ve milli marslar yaptiklarin1 belirtmistir. Mustafa
Sekip Tung, egrelti millet olarak belirttigi bu tiir toplumlarin dmiirlerinin de efendilerinin

omrii kadar oldugunu sdylemistir (Tung, 1957: 491).

Mustafa Sekip Tung, normal olarak milletlerin olusumlarinin tarih yaratarak meydana
geldigini belirtmis ve bu tarih yaratmak imkanin da devlete sahip olmakla miimkiin oldugunu

aciklamis ve bir millet i¢in tarihin 6nemini su ciimlelerle agiklamistir:

... Tarihini bilmeyen bir millet de yalniz halde mahpus kaliyor. Ne kendi mahiyetini, ne
de kendi mevcudiyetini biliyor; ¢linkii bu mahiyet ve mevcudiyet ancak mazi ile agiklanabilir.
Istikbal icin de ne bir sey goriir ve diisiinebilir. Bir millete tam suurlasmay1 ancak tarih verir.
Tarihte bir bosluk bir suur boslugu, bir hafiza boslugu gibidir (Tung, 1956: 4)

Ancak Mustafa Sekip Tung¢ bu tarz maddi imkanlarla yetinilerek millet suuruna

ulagilamayacagini diisiinmiis ve fikirlerini su sekilde agiklamistir:

Ciinkii milletlerin seldmeti yalniz maddi hayatla olamazdi. Manevi hayat ve onun
kiymetleri vardi. Bunlar da korunmak isterdi. Memleketin kiiltiirel ve siyasi olgunlugu bu
noktayr ehemmiyetle takdir edecek bir kivamda idi. Durgun, uyusuk bir gelenekgilikte
kalamazdi. Liberallerin agir1 ilerleme temayiillerine kars1 temkinli, "suurlu bir muhafazakarlik"
tabiatiyla dogacakti. Aksi takdirde milli ve beseri kiymetlerin ¢ignenmesi tehlikesi vardi (Tung,
1956: 1).
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Mustafa Sekip Tung, tarihin varliginin korunmasi i¢in gerekli olan anlayisin “Suurlu
Muhafazakarlik” adi verdigi bir goriiste toplamistir. Ona gore suurlu muhafazakarligr da su

sozlerle aciklamistir:

Suurlu muhafazakarlik dedigim zaman tarihi bir suur kastediyorum. Ne yazik ki, milli
bir tarihimiz heniiz yok denecek kadar fakir ve daginiktir. Vakaniivislerin gosterdikleri gayret
kadar himmetimiz yok. Yeni zaman medeniyeti kendini ve beseriyeti anlamak i¢in yalniz kendi
tarihine degil, biitlin medeniyetler tarihini tiirlii yollardan 6grenmeye biiyiik ehemmiyet vermis
oldugunu yetistirdigi biiyilkk miiverrihlerden anliyoruz. Dedelerimiz biitlin imparatorlukta
yiikselttikleri abidelerle mabetlerin Omiirlerini yillarca sene sonra siirecek gibi yapmislar, oyle
hesap etmislerdir; bizden bekledikleri muhafazakarligin nasil olmasini istediklerini de
dolayisiyla anlatmislardir (Tung, 1956: 4).

Milletin kendine has bu tarih anlayis1 onun esin kaynagi olurken bunu meydana

getirenler ise tarihi sahsiyetler olmustur. Mustafa Sekip Tung bu diislincelerini yazmig oldugu

bir makalede su sekilde ifade etmistir:

Benzetmek caiz millet hayat1 bir aga¢ gibidir. Kokleri gévdesi dallariyla parcalanmaz
bir biitiin oldugu gibi milletin de kdkleri, govdesi, dallar1 vardir. Kok, milletin mazisi, gelenek
ve adetleridir, koklere dogrudan dogruya bagl olan gévde umumiyetle halk toplulugudur;
gidasin1 da daha ¢ok dogrudan dogruya bu koklerden alir, asil meyve veren dallar milletin
seckin ve aydin ziimresidir. Bunlar1 besleyen agagta oldugu gibi sadece kokler degildir, daha
cok hiirriyet havasi, hiirriyet giinesi ile beslenirler. Hiirriyet havasi her cemiyette esmez.
Hurriyet gilinesinin dogmasi ig¢in cemiyette is boliimiiniin son derece artarak fertlerin
cesitlenmeleri, bu cesitlilik arasinda esen riizgarlarin, yaratici sahsiyetlerin yetismis olmalari
lazimdr. ...

Ne olsa mazi, hale nisbetle daima ¢ok daha zengindir; ¢iinkii o biitlin bir tarihtir. Suurlu
muhafazakarlik da bu tarihe karsi beslenen derin bir duygu ve baghlikla olur. Medeniyet
degistirme zaruretiyle onu ihmal edemeyiz (Tung, 1956, 3).

Mustafa Sekip’in tarih anlayisinda o sadece maziyle baglar1 koparmama, eskiyi yad
etme degil ayn1 zamanda milletlerin suurlasmasini saglama ve tarihini bilerek gelecegine yon
verme demektir. Aslinda da Mustafa Sekip Tun¢’un dedigi suurlu muhafazakarlik tarihi bir

suurdur (Tung, 1956: 4).

Iste onun bahsetmis oldugu bu suurlu muhafazakarlik fikri hem ilerlemenin
imkanindan yararlanan ve gelisen toplumlar1 meydana getirmek ayni zamanda da milletin
tarthinden gelen gelenekleri ve gorenekleri gibi manevi degerleri korumayr hedeflemek olan

bir anlayistir.
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4.2.6. Kiiltiir Sanat fliskisi

Her kiiltiir toplulugunun kendine has temel kiiltiir 6zellikleri vardir. Su halde, her
kiiltiir toplulugu kendine has bir sanati ile secilebilir ve fark edilebilir. Biitiin kiiltiir
topluluklarinin ayr1 ayr1 sanatlarinda hepsi icin ortak olan bazi esaslar, ara¢ ve geregler
bulunabilir. Hangi kiiltiir toplulugunun mali olursa olsun, her duygu eserinde o esere viicut
veren ve eserin bize telkin ettigi duygu ve diisilinceler, o kiiltiir 6zelliklerine gore sekil alir

(Erkal, 2000: 143).

Sanat ¢ok kaba ve yalin haliyle agiklanacagi iizere, temel islevi giizeli meydana
getirmek, giizellik yaratmak olan 6znel faaliyet olarak tanimlanir. Bu tanimdan anlasilacagi
lizere, esas itibariyle sanat¢inin faaliyetine isaret eder. Buna mukabil iirlin ya da esere isaret
ettigimizde ise, sanat1 bu kez bilingli bir varlik tarafindan meydana getirilen her tiirlii gilizel

tiretim olarak agiklayabiliriz (Cevizci, 2007: 215).

Bir ressam ve sair olan Mustafa Sekip Tung¢’un yasaminda c¢ok biiyiik bir yer tutan
sanat1 kisaca giizeli takdir etme ve giizellige kiymet verme ihtiyacindan dogmus olan olarak

ifade etmistir ve sanatin yapistyla ilgili olarak su ifadeyi kullanmistir:

Yalniz sanatin asil karakteri, ana keyfiyeti orijinal, ayn1 zamanda payidar olacak sekiller
yaratmakta, artistik teknigin de toplanir. Bunlari gerceklestirecek bir kabiliyet yoksa sanat da
yoktur. Muayyen devirlerin igtimai hayati i¢inde tebelliir, etmis zevklere gore sekilden sekle
giren sanat, orijinal olmak ve payidar olabilecek formlar yaratmak suretiyle akip gider, bu
itibarla ne bir moda, ne de bir oyundur (Tung, 1955: 403).

O halde sanatin ilk nerede ¢iktiginin cevabini bilemesek de sanatin bir kiiltiir {iriinii
oldugunu ve belli bir kaliba girmis bir kiiltiir veya kiiltiirlerden ¢iktigin1 sdyleyebiliriz. Ciinkii
ancak yerlesik diizene girmis ve hayatta kalma riskinden kurtulmus toplumlar sanatla

ugragmiglardir.

Mustafa Sekip sanatin ortaya ¢ikisi gelisimi ve farkli alanlara ayrilisi, belli bir siire
alan sanat dallar1 yeni zamanda baslayan kiiltiirel gelismelere bakarak yeni sanat dallari

gelismekte ve yeni felsefe, ilim dallarinin dogmasina neden olmakta oldugunu diistinmiistiir.

Sanat dallar1 icerisinde de kendisinin yurt dis1 egitime basladig1 siralar merak saldig

ve eserler verdigi resim sanatiyla ilgili fikirlerini su sekilde agiklamistir:
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Gozle goriilebilir ne varsa bunlardaki renk, sekil ve ¢izgi unsurlarm estetik bir diizende tertip
etmek, golge ve renk anlatimi, siyah ve beyaz miinasebetlerini yerli yerinde kavrayip ifade etmek,
kompozisyon gesitleri bulmak ve bunlari agacak, daha kuvvetle gosterecek bir fonda aksettirmek, bir kelime
ile insan kafasini biitiin meleke ve iktidarlartyla galistirarak yaratict bir kudret gostermek lazim geldigi
diistiniiliirse yeni zaman kiiltiiriine, ilim ve felsefesine ulasarak onunla bag basa gitmenin istedigi ruhi ve
zihni faaliyetleri giiniimiiziin resim ¢alismalarmda bir 6nder olarak gérmemiz, resim sergilerini bu besaretin
miijdecileri olarak seyretmemiz, ressamlart da ona gore hiirmet ve muhabbetle takdir etmemiz gerekir. Ya-
pilan is sadece bir siis, bir heves, bir giizellik gosterisi olmaktan ¢ok iistiin yaratici ve biitlin sanayi kisirliktan
kurtarict ve miitemadiyen tazeleyici bir faaliyettir. Resim olmayan yerde biitiin mamulat tapon olmaya
mahkamdur. Yeni eski telakkilerini bir tarafa birakarak, aliskanhik ve sahsi zevklerimize saplanmayarak
nerede bir islip, glizel bir yeni bulus ve ifade bulursak orada resim vardir: Yeni zaman kafasinda ilerleyen
bir olug ve yaratis karsisindayiz. Yeni zaman suuruna sahip olmak da bu tarzda goriip diisiinmeyi iktiza
ettirir. Ciinkii biitiin kiiltiir ilerlemeleri bu suurun uyaniklik ve kuvvetine baghidir. Yukarida yaptigim, tarihi
giris de bu suuru uyandirmak i¢indir (Tung, 1956: 488,489).

Sanat bir insan iiriinii olan ve bir insan emegi isteyen daldir. Kisinin onu kimi zaman
basit kimi zaman da erisilmez gormesi olduk¢a yanlistir. Sanati gizlenmis bulunmasi zor
olarak diisiinmekte ya da distan gelecek bir yardimla kazanacagimiz diisiincesi de oldukca
yanlistir. Cilinkii o mevcut olan bir sey degil bizzat kisi tarafindan olusturulacak olandir. Bunu
yaparken de eger giinliikk heyecanlar ve duygular ile yaparsak bu sanattan ¢ok mimik olur.
Taklit icermeyen ve sanatkarin 6zglinligiini, diger kisilerden farkliligini1 yansitmasi gereken

sanat belli bir diizen igerisindedir (Tung, 1936: 3).

Sanat ayn1 zamanda bir zihin isidir. Sanatkar ¢evresinde gordiigii her seyi kafasinda
tasarlar ve ayiklar. Bu sekliyle sanat ayn1 zamanda da bir eleme, ayiklama isidir. Sanatkar
aynt zamanda siirekli bir savas, catisma, silirekli diisiinme, denetleme ve sabir hali
ierisindedir. Ilim ve sanat diinyas1 bu seyrin i¢inde bagladig gibi insan kiiltiiriiniin de sirr1

buradadir (Tung, 1936: 4).

Sanat o halde bir ¢atisma halindedir ve bunda da basrol sanat¢inindir. Sanatin bu
catigma hali aslinda sadece bir iiriin meydana getirmekle kalmayip kiiltiiriinde ilerlemesine
yardimc1 olmaktadir. Ciinkii sanat ve sanat¢1 ¢aginin ve toplumun kiiltiir anlayisindan 6nde ve
{istiin olmadikea kiiltiire bir katkis1 bulunamaz. Iste bu nedenle Mustafa Sekip Tung’un da

sOyledigi gibi sanat bir savas ve ¢atisma halidir.

Bu alanda sanatkarda kiiltiirel kalkinmay1 hizlandirmak igin aksiyon olmalidir. Yani
basit ve mutlak davranislarimizla otomatik bir hale gelen veya bir noktaya saplanmis bulunan
davraniglarimiz aksiyon kavrami igerisine giremez. Ciinkii aksiyonda bir dinamizm vardir.

Mustafa Sekip Tung’a gore aksiyonunun dinamizmini de okullarda okutulan kitaplarda
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bulmamizin imkani yoktur. Ciinkii kitaplar statiktir ve sadece smirli kisiler i¢in yazilmistir.
Bu dinamizmay1 sadece 0zgiin diisiinebilen insanlarin yazdigi, sanatgi kisilerin fikirlerini

paylastig1 dergilerde bulabilir ve kiiltlirlimiiziin zaaf ve kuvvetlerini en iyi sekilde takip

edebiliriz (Tung, 1936: 2,3).

4.3. Mustafa Sekip Tunc¢’ta Medeniyet Tasavvuru

Insanoglu diinya gezegeninde ilk ortaya ¢ikisindan bu yana pek ¢ok macera yasamis
ve bu yasantilar sonucunda da her zaman inisli ve ¢ikish asamalardan gegerek giiniimiiz 21.
yiizyila kadar var olmay: basarmistir. Insanligin var olmasi sadece onun fiziksel anlamda var
olmasi degildir. Insanin var olmasi belli gelismeler sonucunda medeniyeti ve akabinde de
teknolojiyi meydana getirmis olmasidir. Ama esas itibariyle dogada tutunmamizi saglayan ve
tipki bir ayak izi gibi geride izi kalan, kendini hissettiren ve tarih boyunca ise bize 151k tutan
medeniyet olmustur. Tabi ki de bu medeniyet olgusu esasinda bir kiiltiir iiriinidiir. Ve
kiiltiirinde medeniyetin damarlarina karigmasiyla kiiltiirler etkilesime ge¢meye ve var
olduklar1 yoresel unsurlarin etkisinden bir nebze daha uzaklasarak evrensellesmeye

baslamiglardir.

Medeniyet kavramini, dilimizde civilisation kelimesini “sivilizasyon” olarak
Tiirk¢e’de ilk kullanan Osmanli Imparatorlugu’nun Paris Biiyiikelgisi olan Mustafa Resit
Pasa’dir. Mustafa Resit Pasa, 1834 yilinda Paris’ten gonderdigi resmi yazilarinda Tiirkce
karsiligin1 bulamadigi bu kelimeyi, “terbiye-i nas ve icra-yi nizamat” olarak tarif etmistir.
Sozcligii dilimizde medeniyet olarak ilk kullananin 1838’de Sadik Rifat Pasa oldugu sdylense
de daha kesin bi¢imde Bianchi’nin Fransizca-Tiirk¢e SozIigii’niin 1843 baskisinda goriiliir

(Bilge, 2006: 236).

Memleketimizde medeniyetle kiiltiirii sistemli bir sekilde ilk tarif eden siiphesiz biiyiik
miitefekkirimiz Ziya Gokalp’dir. Onun tarifleri teferruata ait bazi noktalar istisna edilmek
tizere, bugiin sosyal antropolojide ve sosyolojide umumiyetle hakim olan telakkilere ¢ok
benzemesi bakimindan hala tazeligini muhafaza etmektedir. Ziya Gokalp’e gore medeniyet ve
kiltiir su sekilde karsilastirilabilir: “Bir medeniyet miiteaddit milletlerin miisterek malidir.
Ciinkii her medeniyeti, sahipleri olan miiteaddit milletler, miisterek bir hayat yasayarak
viicuda getirmiglerdir. Bu sebeple her medeniyet, mutlaka, beynelmileldir. Fakat bir
medeniyetin, her millette aldigt hususi sekilleri vardir ki, bunlara (hars-kiiltiir) adi

verilir”(Turhan, 1997: 39).
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Kiiltiir ve medeniyet arasinda goriilen en 6nemli farklar ise sunlardir; medeniyet
uluslar arasi iken hars yani kiiltiir milli bir yapidadir. Medeniyet bir milletten baska bir millete
gecebilir ancak milli olan kiiltiir gegemez. Bir medeniyet bagli oldugu medeniyeti
degistirebilir ama kiiltliriinli degistiremez. Medeniyet usul ve akil vasitasiyla yapilir ancak
kiiltiir ilham vasitastyla yapilir. Medeniyet, iktisadi, dini, hukuki, ahlaki vb. ilhamlarin

mecmunudur. Kiiltiir ise dini, ahlaki, bedii duygularin mecmunudur (Goékalp, 2007: 25).

Ziya Gokalp’in de belirttigi gibi medeniyet daha ¢ok milli olmamakla birlikte bir
sentez niteligi tasimaktadir. i¢inde milli unsurlardan daha ¢ok evrensel 6geler tasimaktadir.
Onun bu hali pek ¢ok kiiltiiriin birlesmesinden bir medeniyetin meydana gelmis olmasidir.
Yani Islam Medeniyeti dedigimiz vakit tek bir millet veya tek bir kiiltiirden degil pek cok
kiiltiirlin birlesmesi sonucu olusan bir kiiltiirler birligi aklimiza gelmektedir. Ve bu milletlerin
birlesmesini saglayan ve ¢ati gorevi listlenen medeniyeti de meydana getiren yine kiiltiirel
Ogeler olan din, dil ve kismen de olsa geleneklerdir. Ayn1 sey Bati Medeniyeti i¢in gecerlidir.
O da Grek, Latin ve Katolik kiiltiirlerin birlesmesinden meydana gelmis ama birliginde kiiltiir
izleri tasiyan bir medeniyettir. Ve bir millet bu medeniyetlerden birinin bilim ve teknolojisini
ya da yasam seklini kabul etmek isterse, fark etmeden de olsa 0 medeniyeti meydana getiren
kiiltiirel 6gelerini de almak zorunda kalmaktadir. Bu haliyle kiiltiir ve medeniyet i¢ i¢e girmis

sekildedir.

Medeniyet kendine 6zgii yontem ve tekniklerle ve bireysel vasitalarla meydana gelen
toplumsal olaylarin bir biitiiniidiir. Ornegin dine iliskin bilgi ve bilimler kendine dzgii yontem
ve irade ile meydana geldigi gibi ahlaka, hukuka, giizel sanatlara, ekonomiye, aklin
islevlerine, dile ve teknolojiye dair bilgi ve kuramlar da hep bireyler tarafindan usul ve irade
ile meydana getirilmislerdir. Bu nedenle aynm1 medeniyet dairesi i¢inde bulunan biitiin
milletlerin tirlinleri olan bu kavramlarin, bilgi ve bilimlerin toplam1 medeniyet dedigimiz seyi

meydana getirir (Dogan, 2004: 310).

Mustafa Sekip Tung ise, kendiliginden veya Tanr tarafindan olusturulmus, kendine ait
kurallar1 olan ve yok edilemeyen tabiatin, insan eliyle, zekasiyla, muhayyilesiyle ve ruhuyla
yapilan her tiirlii 1yi veya kotii degisikliklerin tiimiine medeniyet adin1 vermistir (Tung, 1944:

5).

Mustafa Sekip Tung, kiiltiir ve medeniyetle ilgili goriislerini agiklarken tiim diinya

medeniyetlerini birbiriyle baglantili, tarih i¢inde etkilesime girmis ve sanki tek bir kaynaktan
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beslenmiscesine diisiinmektedir. Bu nedenle ki medeniyetlerin ortaya c¢ikmasinda ilmi
gelismeleri esas almistir. Ancak ilmi gelismelerin Avrupa temelli bir ilim hamlesi olmadigini
esasinda bu konuda yapilan gelismelerin Asya kokenli oldugunu savunmustur. Ozellikle ilk
Mezopotamya’dan ¢ikan medeniyet ve ilmi gelismeler Cine, Hindistan’a ve ardindan eski

Yunanistan’a oradan da Avrupa’ya yayilmistir (Tung, 1936: 203).

Hig¢ siliphesiz zamanimiz medeniyetinin olusumunu iste bu ilmi gelismeler sonucu
ortaya c¢ikan bilgiye baghdir. Medeniyetin diger unsurlar1 olan sanat, din, hukuk ve ahlak
hi¢gbir zaman medeniyetin gelismesinde ilmin oynadigi rolii Gistlenememistir. Ve bu yoniiyle

bilgi medeniyeti vahset ve iptidailikten ayiran bir unsurdur (Tung, 1943: 2).

Giinlimiizde pek ¢ok insan giin ve giin gelisen medeniyetin insanliga ve diinyanin doga
yapisina zarar verdigini bu nedenle bazi gelismelerin artik sonlandirilmasi gerektigini
sOylemeye baslamistir. Elbette ki teknolojik gelismeler ve bunun sonucunda olusan rekabetle
baslayan c¢atismalar insana ve dogaya zarar vermistir. Bunu birazda bilgiyi kullanan
milletlerdeki anlayis boyutuna bakmak lazimdir. 1909 yilinda ortaya ¢ikan Fiitlirizm ile
birlikte gelismis Bati1 devletleri dogaya karsi iistiin olma ve gelisimin savaslarla saglanacagi

diisiincesiyle pek cok olumsuz etkiye sebep olmuslardir.

Oysaki Mustafa Sekip Tung, biitiin beseri seyler gibi medeniyetin de bazen olumsuz
sonuglar dogurdugunu kabul etmistir. Ama medeniyetin iyi tarafinin karamsar kotii tarafindan
daha agir bastigmi ve bu iyi tarafin daha dstiin oldugu i¢in medeniyetin varligini
stirdiirdiiginii kabul etmistir (Tung, 1943: 2). Boyle olmayip da karamsar kisminin agir
bastigini diisiinecek olursak onun bahsettigi gibi yeryliziinde ne bir insanlik ne bir medeniyet
gostergesi bulamamis olacaktik. Eger glinlimiiz insanli§1 daha kendi kendini yok etmediyse

bunu biraz da medeniyetimizin yapisinda aramak gerekir.

Mustafa Sekip Tung’a gore, gliniimiiz gelismis medeniyetimizin kaynagi olan ve ilk
medeniyetlerin ilim diisiincesini teskil eden mistik diisiince veyahut da mistik ilimdir. Ancak
giiniimiiz Avrupa kiiltiiriini meydana getiren ve harekete geciren bu diislince degildir.
Esasinda bu diisiinceyi teskil eden astronomi ilmi yani Dogu kokenli bir ilim olan Ilmi
Niicum’dur. Giinlimiiz medeniyetlerinin olusumunda bu ilmi isaret eden Mustafa Sekip Tung
diistincelerini su ciimleler ifade etmistir:

Yeryiiziindeki her tiirlii hayatla gokyiiziinde bize en yakin bulunan yildizlarin
hareketlerini tanzim eden giinesin ve gece hayatinda en kiymetli rehber olan aym hareket ve
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vaziyetleri hakkinda bdylece Onceden goriilebilecek bir bilgi elde edilmesi kainat diizeni
hakkinda insanligin ilk zaferini temsil ediyor....Asya’nin biitiin bilyilik kiiltiir ve medeniyetleri
ile bugiinkii ilmimizin ilk anas1 olan “Ilmi Niicum”un biitiin sevikalar ile mufassal bir tarihini
yapacak olan Tiirk alimi kiiltiirlimiiziin ana kumasini tamamiyla meydana ¢ikaracak, orta zaman
ve yeni zamanlarda bu kiiltiir lizerine asilanan yeni kiiltiirlerin mahiyet ve sekillerinin hakiki
vaziyetlerini gdstermis olacaktir (Tung, 1936: 222).

Medeniyeti bir insanlik anlayisinda toplayan Mustafa Sekip Tung, insanligin
yerylizlindeki her tiirlii hayatla gokyliziinde bize en yakin bulunan yildizlarin hareketlerini
tanzim eden giinesin ve gece hayatinda en kiymetli rehber olan aym hareket ve vazifeleri
hakkinda bdylece 6nceden goriilebilecek bir bilgi elde edilmesini kdinat diizeni olarak gérmiis
ve fikirlerini su ciimlelerle agiklamaya devam etmistir:

[lminiicum, yildizlarin birbirlerine nazaran gériiniir vaziyet ve hareketlerini ve bu
hareketlerin miiddetlerini asirlarca devam eden miisahedelerle kayit, tespit ettikten ve bu
hareketlerle yeryliziindeki nebati ve hayvani hayatlar arasinda miinasebete dikkat ettikten sonra
vardigi “Kainat diizeni fikri” riyazi bir formil aldig1 ve dnceden kesfedilebilecek bir dereceye
geldigi i¢in goglin diizeni adeta “Ilahi” canli ve ruhlu bir mahiyet olmus, ¢linkli yeryiiziindeki

ruh ve canin ondan geldigi goriilmiistiir. Yalniz bu gok, keyif ve gazebine gore hareket eden bir
g0k olmaktan ¢ikarak riyazi bir diizeni olan ve hareketleri kanuna bagli inzibath bir goktiir.

O halde ona tabi olan yeryliziinde de kanun ve inzibat olma zaruridir. Anarsi bir
tehlikedir. Fazla olarak gokytiiziinde inzibat “Bir” ve “Biitiin” oldugu icin yeryiiziinde de “Bir”
ve “Biitiin” olan bir inzibat lazim hatta zaruridir. Biiyilk Asya imparatorluklari ilhamini iste bu
fikirden almustir (Tung, 1936: 222).

Ancak Mustafa Sekip Tung, medeniyetlerin sadece insanlarin dogayr goézlemleriyle
¢ikmasi fikrinin yaninda felsefenin de medeniyetlerin ortaya ¢ikmasinda rolii oldugu tizerinde
durmustur. Her medeniyetin bir medeniyet tarihiyle birlikte akisi gerceklestigi gibi bir felsefe
tarihinin de akip gittigini belirtmistir. Bu gerg¢egi goren Mustafa Sekip Tung, felsefenin
medeniyetleri mi dogurdugu yoksa medeniyetlerin mi kendine has bir felsefe meydana

getirdigi lizerine diistinmiistiir (Tung, 1943: 69).

Mustafa Sekip’e gore su bir gergektir ki felsefe sistemleri iizerine i¢timai muhitin ve
medeniyetin tesirleri gercektir. Ancak bu tesir felsefenin tamamiyla olugsmasini belirleyecek
kadar yeterli degildir. O hem baghh bulundugu medeniyeti ifade ve temsil ettigi gibi
medeniyeti ayn1 zamanda yapiyor, yaratiyordur. Bunu yaparken de filozoflarin kendilerinden
onceki filozoflarin formiillerini harfiyen tekrar ettiklerini, ancak kendilerinden bir mana
kattiklarin1 sdyler. Bu haliyle felsefe hem medeniyeti meydana getirmis hem de medeniyetini

gelisimi icerisinde kendi yeni bir sekil almis ve olusmustur.

Insan, hayvan ve bitki tiirleri olan canlilarda en ortak &zellik olarak goriilen vasfin

hassasiyet oldugunu sdyleyen Mustafa Sekip Tung, insanoglunda bu hassasiyetin zekayla
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ortaya c¢iktig1 belirtirken, insan topluluklarinin ¢ogunun zekalar1 yerine duygu ve
heyecanlariyla yasamlarini devam ettirdiklerini sdylemistir. Ancak hassasiyet olarak duygu ve
heyecanlarina kapilan insanlarin gelisimlerini saglayan onlarin yerinde saymalarini
engelleyen zekalarimi kullanan insanlar oldugunu belirterek bir makalesinde diisiincelerini su

sekilde aciklamistir:

Medeniyetlerin dogmasi toplumlar i¢inde ender zekalarin zuhur etmesine bagh oldugunu biitiin bir tarih
gosteriyor. Bunun hicbir istisnasi da yoktur. Yalniz bu zekalar ziirriyet yetistirmede zayiftrlar. Bu yiizden
soylari, zamanla gitgide azalr; ¢ogunluklar iginde yerlerini tutacak zekalar yetigmezce medeniyet
gelismelerinde devam edemez, durgunluga, gerilige ve nihayet ¢cokmeye mahkiim olur. Onlarin devam
etmesiyle birlikte toplumlar basmakalip insanlar yerine ¢esitli kabiliyet ve iktidarda olan insanlar kazanr;
islerde, diisiintislerde tenevviiler goriiliir. Toplumun maddi ve manevi degeri artar ve gittikge zenginlesir.
Ayn zamanda daha ¢ok hassasiyet ve heyecanlartyla yasayan toplum ¢ogunlugundaki geriletici zihniyetin
hakim olmasina kars1 gelir; onu tamamiyla ortadan kaldirmak miimkiin olmasa bile hi¢ degilse ¢ok tadil ve
tahfif etmek miimkiin olur. Toplum da bu sayede daha metin, daha saglam bir durum kazanir (Tung, 1956:
882).

Ender zekélar azinhigma inkiyadetmeden gelismis higbir medeniyet yoktur. Hassasiyet ve heyecanlarm
hakimiyetiyle idare edilen toplumlar durgun, geri bir hayat gegirirler. Iptidalerle medenilerin hassasiyetleri
arasinda bir fark oluyorsa da bu fark bir derece farkidir, bir mahiyet farki degildir. Zeka hususunda gériilen
fark ise bir derece farki olmayip bir mahiyet farkidir. Ustiin ender zekalarda diger biitiin zeklarda mahiyet itibariyle

aynlar (Tung, 1956: 885).

Mustafa Sekip Tung’un medeniyet tasavvurunda nicelikten ziyade nitelik énemlidir.
Oyledir ki toplumlar cogunluklarma gére degil medeniyet seviyelerine gére kiymetlenmistir.
Nitekim tarih, ¢ok niifuslu kavimlerin az niifuslu medeni toplumlarca yonetildigini gosteren
orneklerle doludur (Tung, 1956: 882) Yakin ¢ag tarihimiz, Avrupali kii¢ciik ama medeniyette
pek cok ilerleme kaydetmis milletlerin, cok niifuzlu olup da medeniyet bakimindan fakir olan

milletleri yonettigi olaylarla doludur.

Mustafa Sekip Tung, tarihin eski donemlerinden beslenerek olusan giiniimiiz
medeniyet anlayisinin, o donemdeki medeniyet anlayislarindan farkinin medeniyetin artik
kendisini nasil ve ne sekilde muhafaza edebilecek durumda oldugunu su sekilde ifade

etmistir:

Her medeniyet zekdnin bir derecesini gosteriyor. Medeniyetler gelistikce zekd da
gelisiyor, yeni keyfiyetler kazaniyor. Bir medeniyeti yaratmanin onu muhafaza etmek iktidarini
da saglamadigini eski medeniyetlerin akibetleri gosteriyor. Bu da yaratma nispetinde muhafaza
etme zekasmnin bu medeniyetlerde gelismedigini anlatiyor. Yeni zaman medeniyetinde yaratilan
medeniyetin muhafaza ve idamesi suuru oldugu gibi bu suuru destekleyecek bir zeka seviyesi de
kazanilmis bulunuyor.... (Tung, 1956: 884).
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Medeniyetin devamini saglayacak istiin zekalarin yetistirilmesi i¢in ise en Onemli
katki hiirriyet fikri ve hiirriyet ortaminin olusturulmasidir. Hangi siniftan olursa olsun bu tiir
insanlara daha c¢ocukluktan itibaren belli bir sinifa belli bir ziimreye mal etmemek gerekir.
Milletin ileride yiiziinii giildiirecek bu ¢ocuklara verilecek en iyi sey hiirriyettir. Ciinkii ancak
hiir ortamlarda iistiin zekalilar kendilerini ifade edebilme ve kesiflerde bulunabilme imkanina
sahip olabilirler. Baskici toplumlarda bu insanlar kendilerini ifade edemedikleri gibi
medeniyetin gelisimine de bir katki saglayamazlar ve zihni yiikselisi saglayamazlar (Tung,

1942: 2).

Glinlimiiz medeni toplumlarinda demokrasinin yerlesmesi de aslinda birer sonug degil
sebep olmustur. Demokratik toplumlarda bireye daha fazla 6nem verilmekte ve ferdiyetgiligin
haklar1 da toplum karsisinda ¢ignenmemektedir. Bu sadece siyasi bir uygulama olmakla
birlikte aslinda insanlarin kendilerini gerceklestirmek igin olusturulan hiirriyet ortamidir.
Diyebiliriz ki medeniyetin ve insan zihnin gelismesi i¢in en 6énemli rejim demokratik devlet

yapisidir (Tung, 1942: 2).

Iste bu hiirriyet ortam1 igerisinde diyebiliriz ki medeniyetin iistiin ve seckin insanlarca
gelistirilmesi zamanimiz medeniyetinin viicuda gelmesinde ilmin ve ilmin mahiyetinde olan
bilginin degerini arttiracaktir. Medeniyetin diger unsurlar arasinda sayilan sanat, din, hukuk
ve ahlakin rolleri ne olursa olsun bunlarin hi¢biri zamanimizin medeniyetinde ilmin oynadig1
oyunu oynamamustir. Ilim kimi zaman kimi cevrelerce bir vahset araci olarak goriilmiisse de
cevremizi aydinlatmada bizi c¢evremizdeki dogal diismanlarimizdan korumaya yardimci
olmaktadir. Bu haliyle biitlin insanlifin hakiki selameti bilgiye kalmistir. Bilginin en dogrusu
ve en saglami da alim dedigimiz kimseler tarafindan temin edilmistir. Alimlerin de bilgiyi

rahatga bizlere 6gretebilmesi iginde toplumdaki hiirriyetin devamliligr sarttir (Tung, 1942: 2).

Cagm igerisinde yer alan ekonomik, toplumsal ve askeri gelismeler kimi zaman
medeniyetlerin emniyet ve istikrarini tehdit ettigi icin medeniyetler arasinda bir etkilesim ve
birbirini destekleme goriilmektedir. Bu durum aslinda insanoglunun varligin1 devam ettirmek
ve tehlikelere karsi daha korunakli olmak i¢in belli bir cemiyete siginmasiyla ayni sayilir.
Medeniyetlerde iste muhafaza edilmedikleri vakit yokluga gidilmektedir. Ancak medeniyet
tarthinde kimi zaman bu bdyle olmamistir. Emniyetsizlik ve istikrarsizlik sonucu yeni
devirlerin agildig1 da goriilmiistiir. Bu da bir nevi yaratic1 tekamiiliin isleyisi olmus olup

daima tazelenen hayatin ilerlemesi seklinde de olmustur (Tung, 1942: 2).
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Mustafa Sekip Tung, dénemin pek ¢ok diisiiniirii gibi toplumumuzdaki gerilemeye
sebep olan etkilerin neler oldugu ve neden simdiye kadar yapilmis olan yenilik hareketlerinin

basarili olmadig1 konusunda diistinmiistiir.

Mustafa Sekip Tung, Tanzimat’tan beri kalkinma yolunda ¢aba sarf edildigi halde bir
tiirli bagart saglanamiyorsa bunlarin simdiye kadar ortaya atilan kotii irade, cehalet, taassup,
istibdat, uyanmadan ¢ok gecikme, hedefe gotiirecek bir planin devlet siyaseti olarak devamli
bir halde gelistirilmemesi, son zamanlarda bile Orta Cag skolastik kiiltiiriin devam ettirilmesi
gibi pek ¢ok sebep oldugunu belirtmistir. Ona gore din, dil ve sanatta yaraticilik ve 6zgiinliik
medeniyetin temeli ve dinamosudur (Bayraktar, 2011: 122). Bu dinamoyu harekete gegirecek
ve ayakta tutacak olan kisilerse toplumca listiin karakterli olmasi gereken ve yetistirilmesi
lazim olan sanatkar, din adamlar1 ve alimlerdir. Ciinkii kiiltiiriin ve medeniyetin dislileri olan
bu insanlar kalkinma yolunda esas olarak medeniyeti ilerletecek olan kisilerdir. Tanzimat’tan
bu yana aslinda medeniyet fikri agisindan kalkinmamizin hep gecikmesi bu insanlarin
toplumumuzda etkin olmamasidir. Ayn1 zamanda kurumlarimizin eski bilgi ve bilginlerin
elinden kurtarilmamasi, asiri gelenek¢i bir yapiya biiriinmiis olan bu kurumlarin yenilik
yapilmamas1 ve 1slahat yapilsa dahi istenilen basarinin gosterilmemesi bu geri kalmishigin

arkasindaki nedenler olarak gosterilebilir.

Aslinda Mustafa Sekip Tun¢’un irdelemis oldugu mitolojik zihniyetten rasyonel
zihniyetine gecis siireci sadece medeniyetin gelisim seyri degil, insanoglunun zihinsel manada
bir evrim gecirmesiyle alakalidir. Tabiata bir kutsallik atfeden ve belli sekil ve de kaliplarla
olaylar1 ilahi bir yonle agiklamaya baslayan insanoglu felsefeyle birlikte olaylari akil
siizgecinden gecirmis ve eski inanislarmi elestirmeye calismistir. Iste medeniyetlerin
ilerlenmesini saglayan bu elestirel diisiince sanatta ve dinde ilerlemeyi hizlandirdigi gibi
felsefenin iginden ¢ikan ilminde kaynagi olmustur. Esas itibariyle de medeniyetlerin gelisimi

de bu ilmi zihniyet sayesinde olmustur.

Gerek kiiltiir olsun gerekse medeniyet insanin hayat hamlesinin agilim dogrultusu ve
mecrasina yerlesmesi sonucu olusmustur. Bu aciklamayr Bergson metafizigine gore
aciklayacak olursak, insan hayat hamlesinin hiirriyetle a¢iliminda gelinen en kamil nokta
bulunmaktadir. Bu haliyle insan evrenin olusum siirecinin sonunda ve zirvesinde yer
almaktadir da; iste insanin Ozgiir yaratilari, kendi ruhunda kesfettigi ve varliga ekledikleri

kiiltiir ve medeniyeti meydana getirir (Bayraktar, 2002: 162).
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Medeniyetler arasindaki ¢atismalart diisiinecek olursak Mustafa Sekip Tung, gerek
Bat1 diinyasinin gerekse Dogu diinyasinin medeniyet tarihindeki yerlerini birbirinden ayri
olarak gormemis ve karsilastirmamistir. Ancak hem bati hem de dogunun karsilikli
kargilagmalari, ¢atismalar1 sonucu medeniyetin ortaya ¢iktiginit savunmustur. Bu ortaya cikista
her ne kadar da medeniyetin ¢ikis noktasinin Bati oldugu goriinse de Dogu medeniyetlerinin
katilim1 olmasaydi medeniyet bugilinkii halini hi¢cbir zaman alamamis olacagini belirtmistir.
Cinkii Bat1 medeniyetini gelistiren Dogu olmustur. Bu sebepten dolayidir ki Dogu
medeniyeti, Bat1 igin bir tiir kaynak olmustur (Tung, 1923: 615).

4.3.1. Medeniyet Tarihi Kavram

Bergson’un “Yaratici Evrim” ve “Hayat Hamlesi” kuramindan ilham alarak Mustafa
Sekip Tung, tarih, toplum ve medeniyetin yaratict ve dzgiir bireylerin sayesinde ilerledigini
diisiiniir. Onun i¢in ilerleme bir amag¢ veya varilmasi zorunlu olan bir hedef olmaktan ¢ok
yaratict ve Ozgiir siirecin kendisini agimlama firsati ve olanagi bulmasi sonucu ortaya

cikmaktadir (Bayraktar, 2004: 227).

Mustafa Sekip, medeniyet tarihinin gelisiminde tabiat olaylarinin sebeplerinin tabiat
dis1 bir gii¢, kudret veya mekanizmaya baglanarak izah edilmesinin akilsal ve bilimsel izahlar1
golgeleyecegi tezini islemektedir. Tabiat olaylarinin yine onunla ayni cinsten olaylardan otiirti
meydana geldikleri tezi ise rasyonel diisiinceyi ve bilimi dogurmustur. Mustafa Sekip, Eski
Yunan’dan baglayarak insan aklinin ve dolayisiyla felsefi diisiincenin geg¢irdigi evrimi genel
hatlartyla incelemis ve medeniyetlerin olusumunda ve gelismesinde toplumlara hakim olan
zihniyetlerin énemli rollerinin oldugunu belirtmistir. Insanoglunun mitolojik zihniyetten
rasyonel zihniyete gecisi ger¢ek manasiyla bir devrim niteligindedir. Mitolojik zihniyette
heniiz tabiat olaylarinin gozlemlenebilir, 6lciilebilir ve aralarinda miinasebetler kurulabilir,
rasyonel hadiseler olduklar1 fikrine ulasilamamis oldugu i¢in olaylar tanrisallastirilmis
sembollerle izah edilmeye c¢alisilmigtir. Evrende ve tabiatta meydana gelen olaylar ve
sireclerin tabiat dis1 giicler yoluyla degil yine tabiat icerisinde yer alan sebepler ve siirecler
yoluyla meydana geldikleri tezi, bir zihniyet devrimi yaratmistir. Bu zihniyet degisimi
diinyay1 neredeyse eski ve yeni diinya olmak iizere ikiye ayirmustir. Felsefede, bilimde,
sanatta, devlet telakkisinde ve hukukta Onceden hesap edilemeyecek capta degisiklikler

meydana gelmistir (Bayraktar, 2011: 124).
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Insanoglunun, tarihi aynm1 zamanda da medeniyetlerin tarihi olduguna gore
medeniyetlerinde bir gelisim siireci vardir. Medeniyet insanoglunun en nihai noktasi goriinse
bile zamana gore degerlendirdigimiz medeniyet siirekli yenilenme isteyecektir. Giinlimiiz i¢in
ilkel, faydasiz hatta zahmetli olan ilk buhar makinesi icat edildigi donemin en medeni
toplumunun bir pagasiydi. O halde medeniyet tarihlerini incelerken zamanin ruhuna gore
hareket etmemiz ve bu ruhu yakalamamiz icap etmektedir. Clinkii medeniyetin iyisi kotiisii
olmamakla birlikte, ancak medeniyet tarihi tizerindeki en biiyiik belirsizlik baslangi¢ tarihi

hakkinda kesinlik olmayisidir.

Bundan da anlagilacagi lizere medeniyetlerin belirgin sinirlart gibi tam bir baglangi¢ ve
sona erig tarihleri de yoktur. Halklar kimliklerini yeniden tanimlayabilirler ve tanimlarlar da.
Bunun bir sonucu olarak medeniyetlerin olusumu ve bi¢cimi zaman i¢inde degisir. Halklarin
kiiltiirleri etkilesir ve Ortlislir. Medeniyetlerin kiiltiirlerinin birbirine benzemesi ya da
birbirinden farkliliklarinin derecesi biiyiik dlgiide degisiklik gosterir. Yine de, medeniyetler
anlamli varliklardir ve onlart ayiran ¢izgiler nadiren kesin olsa da, gergektirler (Huntington,

2002: 51).

Unutulmamalidir ki hi¢bir millet ben sonsuza kadar medeni bir yapida olacagim
dememelidir. Toynbee “Medeniyet Yargilaniyor” adli eserde her medeniyetin ilkel insanlik
seviyesini asarak yiiksek bir ruh seviyesine ulagmaya c¢alistigin1 belirtir. Bati medeniyeti
kendisinin bu seviyeye ulastigin1 varsayarak diinya tizerindeki etkisini her zaman canli
tutmaya calismistir. Bugiin Avrupa toplumlarinin medeniyet agisindan Asya ve Afrika
toplumlarindan iistiin oldugu gergektir. Fakat bu her zaman bdyle olmamaistir. Milattan 6nceki
donemlerde Misir’da, Irak’ta yiliksek medeniyetler oldugu zaman Avrupa’nin kuzey
kismindaki kavimler barbar kavimlerdi. Avrupa medeniyetine déahil olan toplumlarda dahi

medeniyet merkezi daima degismistir (Eremrem, 1998: 132).

Bu da demek oluyor ki medeniyet kalict olan bir yapida degil, gelistirilmesi gereken
bir yapidadir. Ikinci olarak da medeniyeti giiniimiiz milletlerinden higbiri ben buldum ben
ortaya ¢ikardim diye dviinmemelidir. Ciinkii medeniyet insanligin ortak mirasidir. Mirasidir
clinkii gelecek kusaklara aktarilacaktir. Bu kesin olarak boyleyken gelecekte hangi milletlerin
medeniyete ev sahipligi yapacagi bilinemez. Bugiin diinyanin yasam standartlar1 en yiiksek

olan, teknolojiyi yakindan takip eden ve demokrasinin tam manasiyla uygulandigi Kuzey
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Avrupa tilkeleri tekrar o barbar kavimleri halinde yasadigi donemi yasayabilir. Medeniyet ise

baska bir diyarda tekamiiliine kaldig1 yerden devam edebilir.

Giliniimiiz milletlerinden hi¢birinin medeniyetlesmesi i¢in gereken sartlari, yenilikleri
ve diizenlemeleri yapip da istedigi seviyeye gelmemesi gibi bir durum s6z konusu degildir.
Ancak gelismis iilkelerin gelismekte olan iilkelere medeniyeti bir sOmiirii araci olarak
kullanmamasi gerekmektedir. Sonug¢ olarak medeniyet ruhun belli bir seviyeye ylikseltilmesi
demektir. Yani medeniyet toplumun modernlesmesini saglayacaktir. Bizde bu durum
modernlesme siireci olarak ortaya ¢ikmis, toplumun kendi i¢ dinamiklerinden ¢ikmadigi i¢in

de kiiltiir-medeniyet ¢catismasina neden olmustur (Eremrem, 1998, 132).

O halde kesin olarak diyebiliriz ki medeniyet toplumun kendi {iriinlerinin de mahsul
verdigi bir alan olmalidir. Her seyi disaridan alan ve hazira konan bir millet o seviyede kaldig1
stirece ne kadar medeni olabilir. Sadece modernizm adina altinda gelismis tlkelerin pazari
olmaktan ve zaman icerisinde arka bahgesi olmaktan kurtulamaz. Ciinkii medeniyet icin
insanligin ortak mali dediysek de anlayista ve uygulama da yorum farki ve milli kiiltiire

uygun tutumlar1 da sergilemek toplumun milli kimligi i¢in 6nemli olacaktir.

4.3.2. Medeniyetlerin Dogus Sartlari

“Medeniyet” ad1 altinda kavramlastirdigimiz inang ve ahlak nizami, toplum iiyelerinin
icgiidiilere bagl egilimlerini ve bencil isteklerini dizginleyerek, onlarin giiven ve istikrar
icinde toplum yapisint kurmasma imkan verir. Fertler, benimsedikleri inan¢ ve ahlak
nizaminin 6ngordiigii bigimde, icgiidiilerinden gelen egilimleri ve bencil istekleri kontrol

altina alir. Bu kontrolii bagaramayan higbir topluluk medeniyet kuramaz (Ozakpinar: 1999:
49).

Mustafa Sekip Tung, bir toplum yapisi ve kontrolii olan medeniyetlerin kurulus ve
yikiliglarinin sadece sartlar1 gézii 6niine alinarak incelenmemesi gerektigini vurgulamis ayni

zamanda pek ¢ok farkli alanin incelemesiyle de aciklanabilecegini belirtmistir.

Mustafa Sekip, medeniyetlerin dogus ve yikis sebepleriyle ilgili olarak diisiincelerini

ise su ciimlelerle ifade etmistir:

Bunun sebepleri kiiltiirlerin nevi ve seviyelerine gore 6teden beri aranmig, zamanimizda
da iizerinde bilhassa en ziyade durulan ve bir¢ok iddiali tasavvur ve tahminlerin ortaya
atilmasina sebep olan en biiylik meselelerden biri olmustur. Filhakika zamanimiza kadar gelen
kiiltiir sahibi milletlerden hig¢ biri, bu akibetten kendini kurtaramamig, kimi yavas yavas, kimisi
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dramatik bir hizla muhakkak surette ¢okmiislerdir. Bu hali géren miitefekkirlerin bir kismi
milletlerin de insanlar gibi dogma, biiylime ve Olme kaderine bagli olarak yasadiklarina
benzetme yolu ile hiitkmetmekten baska care bulamamislar ve buna “mukadderat” deyip
gecmiglerdir. Yalniz milyonlar1 bulan insan yiginlarmin teskil ettigi milletleri tek bir insanin
hayat1 ile mukayese etmek suretiyle hiikiim vermenin benzetme yoluyla yapilmis iptidai bir
izahtan baska bir sey olmadigini diisiinenler meseleyi daha yakindan ve daha inceden
kurcalamak ihtiyacini duymuslar: ilimlerin gelisme ve ihtisaslagsmalari arttikca da bu husustaki
goriigleri ¢esitlenmis, tarihgiler, iktisat politikacilari, igtimaiyatgilar, hayatiyetgiler ise karisarak
meseleyi kendi agilarindan birer suretle halletmeye savasmiglardir (Tung, 1943: 2)

Mustafa Sekip Tung, bu aciklamasiyla medeniyetin dogus ve yikilis sartlarint bir
insanin 6mriiyle kiyaslanarak kader olarak agiklanmasini kaba bir tabir olarak gérmiis ve her
bilim dalinin konuyu kendi acilarindan ele almalarini ise daha dogru bulmustur. Tiim bu
alanlarin 1s18inda medeniyetlerin suurlu bir yapida ortaya ¢ikmasi gerektigini belirterek,
medeniyetlerin bu olgunluga erisebilmesi iginse belli aydinlanmalarla olusabilecegini

vurgulamaistir.

Mustafa Sekip Tung, suurlu medeniyet olarak belirttigi bu durumun nasil ortaya
cikabilecegi ile ilgili olarak diislincelerini sdyle ifade etmistir:
Tarihe bakilirsa bu mertebeye ancak aydinlanmalar sayesinde erisildigi goriiliir.
Nitekim beseriyet tarihi ti¢ aydinlanma kaydediyor. Birinci aydinlanma Yunan medeniyetinde,
ikinci aydinlanma bu medeniyetten ilham alan Rdnesans’ta, {iglincii aydinlanma 18. Asirda

oluyor. Suurlu muhafazakéarlik ve suurlu liberallik da bu aydinlanmalarda doguyor (Tung, 1954:
91,92).

Medeniyetlerin belli bir olgunluga eriserek ortaya ¢ikmasini bir aydinlanma olarak
goren Mustafa Sekip Tung, suurlu bir medeniyet anlayisinin beraberinde suurlu bir
muhafazakarlik ve liberallik getirdigini dile getirmistir. Muhafazakarligin ve liberalligin
suurlu bir yapida teskil edilmesi ise medeniyetlerin onilinde birer tuzak olan agiriliklar1 ortadan
kaldirmakta ve aydmlanmay: terakki fikrine uygun olarak ilerletmektedir. Mustafa Sekip
Tung, bu ilerlemenin kaynagi olarak da ilmi ve felsefeyi gormiis ve diisiincelerini su
climlelerle tanimlamstir:

Aydinlama deyince tabiatin realitelerine donerek gercek bir diinya goriisiine ulasmak, basta

ilim ve felsefe olmak iizere ve bunlarin yardimlariyla yaratici kudretler kazanmak ve bu kudreti
ictimai hayatin hayir ve selametine kullanmak anlasilir (Tung, 1954: 92).

Ancak Mustafa Sekip Tung, medeniyetlerin olusmasinda ve olgunlasmasinda ilim ve

felsefini yardimiyla ortaya ¢ikan bir aydinlanma fikrini savunurken, bazi sartlar1 da aciklama
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geregi duymamistir. Oysaki medeniyetlerin ilim ve felsefe alaninda hiz kazanmalar1 da belli

sartlara baglidir.

Bu sartlardan birincisi olan jeolojik sartlardir. Nasil ki son buzul ¢aginin bitmesiyle
insanligin yayilmasina ve medeniyetin gelismesine izin vermisse ayn1 zamanda yine bu tarz
olusabilecek bir buzul déonemi medeniyetin yok olmasina sebep neden olabilir. Ayn1 durum
bir diger jeolojik olaylar olan depremler ve volkanik hareketler icinde gegerlidir. Bu olaylarin

siklig1 veya duraganligi medeniyetin seyrini degistirebilir (Durant, 2007: 15).

Ikinci etken olarak cografi kosullardir. Tropikal bolgelerin sicaklign ve buralarda
yasayan zararli canlilar uygarliga diismandir. Hastaliklar, zamanindan 6nce gelen oliimler
insanlari, uygarlig1 yaratan cabalar1 gdstermekten alikoyar. Insana sadece karnimi doyurmak
ve neslini devam ettirmekten baska bir sey diisiindiirmez. Yagmur gereklidir. Cilinkii su, giines
1s181indan bile 6nemlidir. Yiyecek ve dogal kaynaklar bakimindan toprak verimli ise, nehirler
ulasim1 kolaylastiriyorsa, sahiller dogal limanlarla siislenmisse ve iilke ana ulasim yollari

tizerindeyse o zaman cografi kosullar uygarligi besliyor demektir (Yamanlar, 2000: 17).

Sahin, medeniyetin dogusunu hazirlayan 6nemli faktorler arasinda ekonomik sartlari
da saymistir. Bir yerde yasayan insanlarin diizenli miiesseseler kurmamis, bir ahlak sistemi
gelistirmemis, su ve yiyecek kaynaklarmin devamliligini teminat almadik¢ca medeniyet
kuramayacaklarini belirtmis ve diisiinceleri su sekilde ifade etmistir:

...Aveilik ¢aginda yasayan, hayatini devam ettirebilmek i¢in hala av pesinde kosmanin
Otesine gegemeyen insanlarin medeniyete gegmesi imkansizdir. Insan bir yere yerlesip, topragi
islemek ve rahat yasayabilmek {izere tedbirler aldiktan sonra medeni olmak i¢in zaman ve firsat
bulur. Giivenli bir su ve yiyecek kaynagi cevresinde, kuliibesini, mabedini ve okulunu yapar;
iretime yarayacak aletleri icat eder, at1, kopegi ve koyunu evcillestirir. Bu diizen iginde hayatini

disiplin altina alir, irkinin zihni ve ahlaki mirasini sonraki nesillere daha iyi iletir (Sahin, 2006:
9).

Bu agidan medeniyetin olusum sartlarina bakacak olursak ziraatin yapilmasi insanlarin
gecim kaynaklari bulma yonilinden bir sigortasi olacaktir. Su kaynaklarin1 ve verimli
arazilerinin olmasi insanlarin yiyeceklerinden daha fazla mahsul elde etmelerine yardimci
olabilecegi gibi insan zekdsinin da bir rahatlhiga, 6zgiirliige diiseceginden dolayr onlari

estetige, sanata ve teknige yonlendirecektir.

Ancak medeniyeti meydana getiren nedenler arasinda ik faktori yoktur. Irkin bir
etken olarak gosterilmemesinin nedeni ise ayni irkin halki birbirinden medeniyet bakimindan

ayrilabilir, farkli rklarin halklar1 ise ayni medeniyet sayesinde de birlesebilir. Ozellikle,
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Huristiyanlik ve Islam gibi biiyiik misyoner olan dinlerin ¢ok cesitli irktan halklar1 bir araya
getirdigi bilinmektedir. Bu sunu gdstermistir ki insan topluluklar1 arasindaki farkliliklar
fiziksel farkliliklar veya yayildiklar1 bolgeyle alakali degil, degerleri, inanglari, kurumlar1 ve

toplumsal yapilariyla ilgilidir (Huntington, 2002: 49).

Tiim bu aciklamalarin 15181nda artik gelisen teknolojiyle birlikte giiniimiiz medeniyet
tarih¢ileri sadece donemin eserlerinden ve yazili kaynaklarindan yola ¢ikmayarak laboratuar
ortaminda ¢Op, diski artiklar1 ve mezarlart inceleyerek bu kalintilardaki molekiiler yapiyi
irdelemislerdir. Bu yaklagimlar her ne kadar asir1 determinist sayilsa dahi medeniyetlerin
¢okmesine neden olan dogrudan unsurlarin yaninda dolayli olabilecek etkileri ve tehlikeleri
de goz oOniine sermislerdir. Bu yaklagim giinlimiiz modern medeniyetimizin belki de bu

tehlikeli unsurlarla kars1 karsiya kalip kalmayacag: fikrini de bizlere verebilir.

Glniimiiziin son arastirmalart sunu da gostermistir ki gegmiste bazi toplumlar
cokerken bazilar1 boyle sonuglarla karsi karsiya kalmamaistir. Medeniyetlerin ¢okiisiine dolayl
yonden zemin hazirlayan etkenler arasinda son zamanlarda gevresel cokiislerde yerini
almistir. Baz1 medeniyetler i¢in saldirgan kavimler, ¢evresel hasar, iklim degisikligi ve ticaret
yapan taraflar ¢ok Onemli bir yer alirken kimileri i¢inde hi¢ de dyle olmamistir. Cevresel
hasarin tamir edilemez boyutta olmasi ve hasarin biylikliigli, her y1l kilometre basina diisen
agacin kesilmesi o g¢evrenin kirilganlhigini (hasara duyarlilik) veya elastikiyetini (hasardan

kurtulma potansiyeli) etkilemektedir (Diamond, 2006: 30).

Mustafa Sekip Tung ise glinlimiizde gelistirilmis tiim bu diisiincelerden ayr1 olarak
medeniyetlerin ortaya ¢ikmasinda ve yok olmasinda bas etken olarak ise insani ve onun elinde

olan hayat telakkisini gorerek bir makalesinde su agiklamayr yapmustir:

...Ne kudret ve seviyede olursa olsun beseri olan her sey gibi onun biitiin medeniyetleri
de fani olabilir. Hatta bu medeniyetler inceldikleri ve ferdilestikleri nispette narinlesir, hatta
dumura ugrarlar. Gene hi¢ siiphe yok ki her medeniyetin ilim ve teknikten bagka dayandigi
hayati bir prensip vardir. Bu prensip onun insan ve hayat telakkisinde ve insan kadri meselesini
halletme tarzinda toplanir....(Tung, 1944: 5).

Yalniz, her medeniyet bir cemiyetle yasar ve higbir cemiyet sabit bir halde kalmaz.
Iktisadi yahut siyasi hadiselerin tesiri ile miitemadiyen degisir. O halde ki ugrunda miicadele
edilen insan ve hayat telakkisi eger cemiyetin degismelerine elverisli olacak sekiller almaz da
sabit kalirsa cemiyet i¢in olii fikirler haline gelerek yeni bir devrin agilmasi1 bir zaruret olmaya
baslar (Tung, 1944: 5).

Kisacast1 Mustafa Sekip Tung, medeniyetlerin ¢okiisiinde ya da ortaya ¢ikisinda

bahsedilen tiim etkenlerin disinda olay1r bir ilerleme olarak gormiistiir. Medeniyetteki bu



76

ilerleme zorunlulugu sadece teknik ve fikri agidan kalmamali, insana verilen Onemle es
tutulmalidir. Ciinkii Mustafa Sekip, medeniyeti ilerletecek ve zamanin duraganligindan
kurtaracak olanin insan1 bu medeniyet i¢in yapmis oldugu hayat telakkisindeki ¢abalari1 olarak

gormustur.

4.3.3 Biiyiik Medeniyetler

Tarihimize baktigimizda pek ¢ok milletin, kavmin ve bunlarin olusturdugu ya da
mensup oldugu medeniyetlerin izleriyle karsilagiriz. Bu haliyle tarihimiz tam bir medeniyetler
mezarlig1 gibidir. Ancak bu medeniyetlerin pek azinin etkisi giiniimiize kadar devam etmis
veya etkisini gdstermistir. Ayakta kalan medeniyetler ise her zaman cografi sartlar agisindan
avantajli olan, istilalara kars1 direnen, yenilikleri destekleyen ve iizerine ekleyen, belli bir
inancin ya da dinin kaynagina dayanan, ekonomik giicii elinde bulundurabilen ve bunu kendi
lehine kullanan medeniyetler olmustur. Diger yok olan medeniyetlerin elbette ki doguslar
gibi sasali donemleri de olmustur. Tipk: bir insan gibi dogan bu medeniyetler, bebeklikte
oldugu gibi bir emekleme donemi gegirmis ardindan gelismis ve ihtiyarlamis bir insan misali
giiclinli kaybetmis ve 0lmiistiir. Aslinda bunu boyle diisiiniince medeniyetlerin yok olmasini
bir kader olarak gdormemek gerekir; medeniyeti meydana getirme bir bakima plan isidir.
Geleceginin saglikli, huzurlu olmasini isteyen ve nesillerinin devamliligini diisiinen milletler
kendi bagl olduklart medeniyetlerinin devamlilig1 igin belli bir plan1 da diisiinmiislerdir. Iste

giinlimiizde de gordiiglimiiz bu medeniyetler kendilerine bir plan ¢izen medeniyetlerdir.

Mustafa Sekip Tung’a gore kendilerini saglam temellere oturtmus Hint, Cin ve Avrupa
Kiiltiiri olmak iizere tictiir medeniyet vardir. O, bu biiylik tic medeniyeti kiiltiir diye her ne
kadar dillendirse de tarihi gelisimi ve siireci agildiginda bunlarin aslinda birer medeniyet
oldugu goriilmektedir. Ve her bir medeniyetin birbirinden farkli 6zellikleri ve kaynaklari

vardir.

Bu medeniyetler arasinda mistik inaniglara ve goriislere en ¢cok bagli medeniyet Hint
medeniyetidir. Oyle yiiksek bir baglilik vardir ki insanin maddi imkanlara ve arzulara kars
tutumunu yok etmesi diinyadaki en biiylik erdem sayilmis ve bu goriis felsefi bir hal almistir.
Bu tarz bir diisiiniis bizim biitlin mutasavviflarimizda ve Avrupa’da belli sekilde kendini
gostermistir. Buradaki diisiliniis tarz1 burada kalmayip i¢ten disa tagsmak ve dis1 i¢le fethetmek
bir higlik yoluymus gibi goriinse de ruh ayn1 zamanda bir nokta gibi kii¢iilmiis, ayn1 zamanda

da her noktaya yayilacak gibi biiylimiistiir (Tung, 1943: 75).
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Biz de Vahdet-i Viicud anlayisina benzeyen bu yaklasim Tanriyla bir olmanin mistik
tecriibeyi igsel olarak yasayan kisinin cosku durumundaki algilayis tarzina baglanmasi daha
yerinde olacaktir. Sonugta bu tecriibe 6znel ve bireyseldir. Bu haliyle de kanitlanmasi ve

genellestirilmesi miimkiin olmayan bir inanistir (Giirsoy, 2006: 62).

Mustafa Sekip Tung, diinyanin bilyiik kiiltiirlerinden birinin de Cin kiiltiirii oldugunu
vurgulamistir. Bu kiiltiir de tipki Hint kiiltiiri gibi temelini mistik bir inanistan; yani
Taoizim’den almistir. Ancak, zamanla bu inanis sekli toplum hayati igerisinde pratik bir hal
almis ve bir idare mekanizmasi olarak gelismistir. Devlet tarafindan da bunun boyle
goriilmesi Cin Hiikkiimetlerinin kendilerinden sonra gelecek hiikiimetleri olusturma c¢abasi Cin
tefekkiirtiniin en hakim gayesi halini almistir. Tabiat felsefesi {izerine fazla diistilmemistir
¢linkii cemiyete intibak etmek tabiata da intibak olarak kabul edilmistir. Konfugyiis ile birlikte
Cin medeniyetinde sosyal diizeni saglayic1 ve ahlaki ogiitler iceren yaklasimlar ortaya
cikmigtir. Sosyal diizen daha ¢ok tabakalara ayrilmig ve is bolimi halk i¢in gerekli
goriilmiisken, ahlaki 6giitler ise esas vicdan sahibi olmasi gereken yoneticilerin isi olarak
kabul edilmistir. Bdylece hem igtimai ahenk bozulmayacak ve iktidar suiistimal
edilemeyecektir. Bununla beraber Cin kiiltiiriine sekil veren miitefekkirlerin arasinda insanin
hayatta ferdi ve ahlaki higbir gayesi olmamasi gerektigi ve iyi bir vatandas olup devletinin

bekasi i¢in yasamasi gelenegi vardir (Tung, 1943: 75,76).

Mustafa Sekip Tung’un diinya tarihinde 6nemli bir yeri olarak gordiigii bir diger
medeniyet olan Avrupa medeniyetini agiklamadan bu medeniyete iliskin su agiklamayi
yapmuistir:

Yalniz Avrupa medeniyetinin kiymet ve mahiyetini anlamak icin her seyden evvel onun bir

seceresini yapmak yani hangi soydan geldigini goérmek, sonra da bu soyu diger medeniyet soylari
ile mukayese etmek lazim gelir (Tung, 1944: 5).

Mustafa Sekip Tung, Avrupa kiiltiiriinlin temelini Yunan kiltlirii olarak gérmiistiir.
Temelinde mistik diisiincenin bulundugu Yunan kiiltiirii sonralar1 bu mistik diigiinceyi kontrol
etmis ve ayni zamanda bunu gelenek haline getirerek bir diisiiniis kesfetmislerdir ki bunun
adina da felsefe demislerdir. Diinya tarihinde bir ilk olan bu gelisme ayn1 zamanda {iniversite
denilen hakiki ilim yuvalarinin da temelini olusturmustur. Bu yeni diisiiniis ile ilk riyazenin
yani matematigin temeli atildig1 gibi diger biitlin ana ilimlerle akli bir felsefe temeli atilmigtir.
Bu sadece ilmi bir basar1 olarak da kalmamis bilinmeyenin gergek yiizli ortaya cikartilarak

makul bir ¢evrede yasanildigini gostermistir. Ancak bu kiiltiirii ortacagda dini heyecanlarla
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karismis olsa da Ronesans ve Reform ile tekrar ortaya c¢ikarak giiniimiiz gercek Avrupa

kiiltiiriinii meydana getirmistir (Tung, 1943: 77,78).

Avrupa kiiltiirine temel olan ve ilk rasyonalist bakis1 kazandiran Yunan kiiltiiriintin bir

diger basarisin1 da Mustafa Sekip Tung su sekilde ifade etmistir:

Yunan felsefesi hakikatte giizelligi ve giizellikte hakikati bulmak, insana faaliyetinin
ideali olarak hayatini giizellestirmeyi tavsiye etmek ve tabiatin diizenini estetik ve mantiki bir
gozle temasa etmek cehdinde toplaniyor. Bunun igin felsefe ile ilim birbirine karisiyor.
Riyaziyat, bir miiddet miistakil bir ilim teskil eder gibi oluyorsa da bu istiklal de ¢ok nisbi
kalarak nihayet felsefeyle kaynasiyor. Buna gore Yunan tefekkiiriiniin en karakteristik
muvaffakiyeti estetik ve mantiki bir diinya goriistinii fikir ve mefhumlar halinde diisiinceye mal
ederek bu hususta yapilabilecek idmanlarin en giizel ve tipik orneklerini sarahat ve olgii ile
vermek daha kisasi yapici bir kafa dogurmus olmaktir (Tung, 1936: 303).

Mustafa Sekip Tun¢ Avrupa medeniyetine temel olan Yunan ve Roma medeniyetlerini
donemindeki diger medeniyetlerden hangi sebeplerden dolayr ayri tuttuguyla ilgili olarak ise

su ifadeyi kullanmastir:

...Yunan medeniyeti miistesna olmak iizere Misir, Asur, Babil, Iran vesaire gibi diger
biitin medeniyetlerden hi¢ birinin bir pastoral tesmiye ettigi ziraat medeniyeti seviyesini
asamadiklarin1 gosterdikten sonra bunlar1 sark medeniyeti adiyla hem kendi medeniyetinden,
hem de bu medeniyete seklini veren Yunan medeniyetinden ayirir.

Filhakika eski zaman medeniyetleri arasinda diisiince ve sanati Ozgiirlestirmek ve
bunlar1 insan Ol¢iisiinde diizenlemek iktidarinin ancak Yunan diinyasinda imkan buldugunu
goriiyoruz. Burada imkan tabirini kullanmakla Yunan medeniyetinin, sanildig1 gibi bir mucize
olmadigini, ancak cografi mevkiinin miisaade ve zaruretle ile ziraat medeniyetinde kalmayarak
Akdeniz’e a¢ilmak ve gitgide diger biitiin Akdeniz medeniyetlerini golgede birakmak neticesine
vardigini soylemek istiyorum (Tung, 1944: 5).

Yunan medeniyeti Avrupa medeniyetine temel olmanin yaninda Akdeniz havzasinda
kolonilesmesiyle Avrupa medeniyetini uluslararasi bir yapiya soktugunu diisiinen Mustafa
Sekip Tung diislincelerini su climlelerle ifade etmistir:

Avrupa medeniyetine Avrupailik vasfimin verilmis olmasi sadece Avrupa kitasinda
dogmus olmasindan ileri gelseydi iizerinde durulmaya asla degmezdi. O, yalmz Avrupa’da
dogmus olmakla kalmayarak diger biitiin kitalarda evvelce dogmus olan medeniyetlerden
cihansiimul bir kiymet ve mahiyetle ayrildigina inandigi i¢indir ki bu medeniyetle hem 6viiniir,

hem de esas itibari ile artik higbir rekabet kabul etmeyen ebedi bir mahiyette oldugundan emin
goriiniir (Tung, 1944: 5).

Mustafa Sekip Tung, Avrupa medeniyetinin diger tarim toplumlarinca meydana
getirilmis olan medeniyetler neslinde ¢ok daha basarili olacaginin siiphe gotiirmez bir gercek
oldugunu diistinmektedir. Avrupa’nin kurmus oldugu medeniyet anlayist sanayi ve ticari bir

yap1 alarak diinyanin servetlerini toplamay1 basardigint da vurgulamigtir. Ve Mustafa Sekip
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Tung, ileri yillarda da Avrupa medeniyetinin devamini getirecek olanin ise Yeni Diinyada

kurulmus olan Amerika Birlesik Devletleri olacagini belirtmistir (Tung, 1944: 5).

Avrupa medeniyetinin bu basarisinin altinda yatan gergegi Mustafa Sekip Tung, bazi

teknik gelismelere baglamis ve diisiincelerini su sekilde agiklamistir:

Hig siiphe yok ki Avrupa Medeniyeti gibi son derecede dinamik olan bir medeniyet her
seyden evvel kendi eski kabugu olan ziraat medeniyetini yikarak bundan dogan igtimai
muvazenesizlikleri miitevali ihtilal ve inkilaplarla evvela kendi medeniyet alaninda yenmeye
calismis ve bunda muvaffak olduktan sonra hem kendi kaynaklarindan, hem de geri kalan biitiin
medeniyet kaynaklarindan elde ettigi yeni istihsal vasitalar ile faydalanmak 1ztirarinda kaldigini
gérmiis ve bu zaruretle bir taraftan fazla ham maddeler aramaya ve ayni zamanda sinai
maddelerini siirecek pazarlar bulmaya koyulmustur....(Tung, 1944: 5).

Avrupa Medeniyetinin maddeye hakim olma iste§i ve ham madde arayisi iginde
olmasi beraberinde kalkinmayi ve gelismeyi sagladigimi belirttigi gibi somiirgeciligi ve
pesinden i¢timai bir muvazenesizligi nasil doguracagini su sekilde ifade etmistir:

Ciinkii sermaye ve makineye sahip olanlar biitiin iptidai madde kaynaklarini her seyden
evvel kendi menfaatlerine gore isletmek isteyecekler, hususi ve resmi biitiin kuvvetler de buna
gore teskilatlanacaklardi. Ekonomi tarihinde biitiin tafsilat ile goriilen bu tesekkiillerin
mekanizmalar1 o kadar karma karisik bir hale geldi ki nihayet isler ¢igirindan c¢ikarak hakiki
miitesebbisler yerine ne suretle olursa olsun servet kazanmak yolunu tutan bir¢ok maceracilar
keim oldu. Bunlarin takip ettikleri istihsalin hedefi, ihtiyaglar1 karsilamak olmaktan ziyade para
kazanmak, hadsiz hesapsiz kar etmekti....Bu harbin iki taraf¢a da bir 6liim dirim harbi olarak
vasiflandirilmasi, iptidai madde kaynaklarinin fetih ve kontrollerinin emniyet ve garanti altina
almmasi cihetinin birinci planda temin edilip edilemeyecegi endisesinden ileri geliyor. Iptidai
madde kaynaklar1 da ¢ok geri ziraat medeniyetlerinin bulundugu sahalarda olduguna gore

bugiinkii harplerin baslica sebebinin de sinai ve zirai medeniyetler arasindaki muvazenesizlikten
toplandig1 goriiliiyor (Tung, 1944: 5).

Bu gergin ortamlarin ise ortadan kalkmasi i¢in gelismis medeniyetlerle az gelismis zirai
toplumlarin birbiriyle etkilesime gecerek sosyal uyumu getirmesiyle miimkiin olabilecegini
anlasilmaktadir. Mustafa Sekip Tung, bunun olusabilmesinin Avrupa medeniyetlerinin
tutumuna bagli oldugunu sdylemistir. Bu 6zelligiyle Avrupa kiiltiiriinde kontrollii ve olgiilii
bir diisliniisiin olmas1 onu diger biitiin kiiltiirlerden ayiran en biiyiik 6zellik olmustur (Tung,

1944: 5).

Diinyada medeniyetler meydana getiren bu {i¢ farkli kiiltiire baktigimizda {i¢iiniin de
ortaya ¢ikisina mistik diistinceler dedigimiz dini temelleri olan diisiinceler sebep olmus ancak
zamanla bunlar yerlerini bagka alanlara birakmislardir. Bir tek Hint kiiltiirii mistik diisiinceden

kopamazken Cin kiiltiirii kendini daha pragmatik ve pozitivist bir anlayisa birakmis, Avrupa
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kiiltiirli riyaziyeden aldig1 giigle mitlerin ¢iiriitiilmesini saglamis ve ilimin dogrudan etkisini
gostermesi gerceklesmistir. Bu ilerleme ilk olarak mitleri ardinda ortacagda da skolastik
diisiinceyi yikarak bir tiir zafer kazanmistir. Ayrica bu gelismeler de dogu ve bati arasindaki

esas fark: teskil etmistir.

Ancak Mustafa Sekip Tung, bu agiklamalariyla ilk kiiltiir ve ilim hareketlerinin
cikisinin Avrupa oldugunu sdylememistir. Her ne kadar hendese 6rneginde verdigi gibi ilim
tarihinde ilk ilimlerin ¢ikis yerinin Avrupa degil Asya’dan yayildigin1 bilse de bunun nasil

olup aksi istikametinde dondiigiiniin iizerine diislinmiistiir.

Bu ii¢ biiyiik kiiltiir icerisinde siralamis oldugu Avrupa kiiltiiriiniin kaynagin1 mistik
diisiinceden almis olsa da ilmi hareketlerin bagslamasina neden olan buradaki mistik ilimler
degildir. Avrupa’da ilmi hamleyi baglatan Mezopotamya’dan ¢ikan astronomi ki bu ayni
zaman da sark kiiltiiriinii de yogurmustur. Bu ilim anlayis1 Mezopotamya’da kalmayip Cin’e
ve Antik Yunanistan’a buradan yayilmistir. Ve bu yayilmayla beraber gerek hendese gerekse
riyaziye ilminde biiyiik bir gelisme kaydedilmistir. iste bizimde bu ilimlerden geri kalmamiz
burada baslamigtir. Gelismeleri yakindan takip edemeyisimiz ve etmeyisimiz bizim bu

ilimlerdeki basarisizligimiza neden olmustur (Tung, 1936: 203).

Astronominin kesfiyle birlikte matematik ve geometri ilminin bulunusu Antik
Yunanistan’da zincirleme reaksiyona neden olmussa da ve beraberinde diger ilimlerin ortaya

¢ikmasina ya da farkli adlarda farkli dallara ayrilmasina sebep olmustur.

Mustafa Sekip Tung¢’un agiklamalarinin 1s18inda bakacak olursak, vermis oldugu
Avrupa medeniyeti 0rneginde oldugu gibi, bir medeniyetin diinyaya yayilmasi ve diinyaya
egemen bir hale gelmesinde yatan bas sebep ise medeniyetin tarim toplumu anlayisindan

kendini kurtararak sanata, teknige ve bilime daha ¢ok 6nem vermesinden kaynaklanmaktadir.

4.3.4. Tiirk islam Medeniyetinin Medeniyet Tarihindeki Yeri

Mustafa Sekip Tung, tipki Antik Yunan ve Roma medeniyetlerinin yikilip Avrupa’da
skolastik bir caginda ardindan Ronesans ve Reform hareketlerinin basladigi dénem gibi Islam
medeniyetini de Yakin ve orta doguda kurulmus olan Misir, Asur, Babil, Fenike ve Siimer
medeniyetlerinin yikilmas1 ve Bizans, Iran Medeniyetlerin hezeyana ugramasiyla baslayan

skolastik ¢agi bitiren bir Ronesans hareketi donemi olarak gormiistiir (Tung, 1944: 5).
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Medeniyetler tarihine baktigimiz zaman Yunan ve Roma medeniyetinden bagka
diinyada etkisi bugiin bile goriilen ve diinya medeniyetlerine yon veren bir tek Tiirk Islam
medeniyeti vardir. Tiirk Islam medeniyetinin 9. yiizyilda ortaya ¢ikmis ve Osmanlmim 17.
yiizyilda Avrupa’ya karsi siiren askeri istiinliigliniin ortadan kalkincaya kadar da devam
etmistir. 12. yiizyilda Islam cografyasina Mogol istilalarin baslamasiyla her ne kadar bir

buhran donemi ortaya ¢iksa da medeniyetin gelisimini pek etkilememistir (Giingor, 1998: 22).

Islam medeniyetinin felsefe, mantik, siyaset, matematik, astronomi, cografya ve tarih
bilimlerindeki basaris1 bu medeniyete bagli milletlerin Hiristiyan Avrupa’ya karsi fetihlerdeki
askeri basarisin1 tetiklemistir. Ancak iki zit medeniyet arasindaki etkilesim sadece

olumsuzluklarla olmamis arada kiiltiirel ve bilimsel bilgi alis verisi de olmustur.

Bilimsel alanlarda bu denli ¢ok c¢alisma yapilmasina zemin hazirlayan ve imkan
saglayan Islam dininin kendi karakteristik 6zelligi olmustur. Ciinkii islam’m fikir, bilim, sanat
ve maneviyat yoniinden parildayip yiikselmesinin iki temel prensibi vardir. Bunlardan ilki,
Islam Sasanilerin Pers Kiiltiirii, Bizans’larm Grek Kiiltiirii, Hindu Bilimi gibi buldugu farkli
bolgelerdeki eski medeniyetlerinin en iyi olan seylerini alip kolay 6ziimsemesini bilmistir. O
yiizden de Islam, bu medeniyetlerin dirilisini ve yeniden serpilmesini ger¢eklestirmistir. Ikinci
olarak da Islam’m getirdigi iman ve maneviyat ve bunlardan dogan sanat eserlerinin dzel
sekilleri, Islam imanma ve onun diinya hakimiyetine bagh bilimler ve teknikler, Allah’m o
kesin birliginin askinhiginin  yesertip gelistirdigi tasavvuf gibi tiim unsurlar Islam

medeniyetinin doruklara ulagsmasini saglamistir (Garaudy, 2007: 106).

Kokenlerinin farkli olmasma ragmen Islam medeniyeti daha onceki medeniyetlerin
mekanik olarak sadece basit bir sentezi degil, fakat daha ¢ok bu elemanlarmn her sahada
goriilebilir bir sekilde Islami ve Arap potasinda eritilerek yeni bir yaratma neticesinde ortaya

c¢ikan orijinal bir medeniyet olmustur (Lewis, 2006: 196).

Bundan dolayidir ki, Islam medeniyeti ve Islam fikriyati, insanligin kendinden &nceki
asirlarda y1gilmis bilgi hazinelerinden, en genis ol¢iide faydalanmistir. Hatta kisa zamanda
bliylik hamle yapmasinin baglica sebeplerinden birini, bu hazineyi tam olarak tevariis edip

kendine mal eylemesinde aramak lazimdir (Ulutan, 1974: 40).

Ayni zamanda Islam’in erken donemlerinde Araplar manevi uyanis havasina ve

zaferlerden dogan giivenlerine paralel olarak giiclii bir bilgi susamighigiyla dolarak 6grenmeye
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tutkun ve yabanci unsurlar1 almaya hazir hale gelmeleri de ilerlemedeki etkenler arasindadir.
Bu suuru da yansitan yeni din, bilimleri engellemedigi gibi {istelik tesvikte etmistir. Ayni
zamanda donemin iUinlii hanedanlar1 olan Emeviler ve Abbasiler bilimi ve bilim adamlarimni
pek cok yonden desteklemislerdir. Yine sebepler arasinda sayabilecegimiz bir diger etken o
giinlere kadar hi¢ gériilmemis verimli bir 6gretmen- 6grenci iliskisiydi. Ogrenciler o donemde

sadece kitaplardan degil, bunun yaninda da dogrudan hocalardan verilen dersleri almaktadirlar

(Sezgin, 2010: 128).

Bilimlerin sadece elit tabakalarda ve seckinler arasinda birakilmamis olmasi da Islam
medeniyetinin ilerlemesinin nedenleri arasinda da sayilabilir. Doga bilimleri, felsefe, filoloji
ve edebiyat gibi ilimler genis halk kitlelerine agilarak, slirdiiriilmiistiir. Biiylik meslek
gruplarina da acilan bu ilimler meslek erbaplar1 arasinda yayginlastigi icin donemin ¢ogu

bilim adaminin bas adlarinda mesleklerini niteleyen unvanlar vardir (Sezgin, 2010: 128).

Islam Medeniyetinin bilim, sanat ve felsefe alaninda boylesine biiyiik bir basarili
calismalar ¢ikarmasini Fuat Sezgin ayrica su sekilde ifade etmistir:

Miisliimanlar 7. yiizyildan itibaren bilimleri Yunanlilardan ve Hintlilerden aldilar.
Miisliimanlarin bir meziyeti vardi. O alislarinda Hiristiyan olsun, Yahudi olsun, ne olursa olsun
insanlar1 hoca olarak kabul ettiler. Miisliimanlar onlardan siiratli sekilde ogrendiler. Iki
yilizyildan sonra Miisliimanlar bu ilk merhaleyi, yani baskalarindan almay1 geride birakarak

yaratici olamaya bagladilar. Hatta Miisliimanlar onlardan bilgiyi alirken, hocalariin faziletini
asla unutmadilar. Miisliimanlar evvela yaratici oldular ( Sezgin, 2010: 24).

Tiim bunlardan anlasiliyor ki Islam’in diger dinlerden farkli olarak insana verdigi
degerin ¢ok fazla olmasi, cihat anlayisiyla yapilan askeri basarilarin kilic gélgesinde kalmayip
o bolgelerin var olan bilgi birikimiyle ilgilenilmesi ve bunun iizerine yenilerinin eklenmesiyle
bilginin arttirilmasi, Islam Peygamberi olan Hz. Muhammet’in bilimi ve bilmeyi destekleyici
sozlerinin ve Islam’in éziinde girisimcilik, iireticilik anlayiginin olmasi bu medeniyetin ortaya

¢ikmasinda biiyiik rol oynamuistir.

Tiirklerin 751 yilinda Talas Savasi’yla Miisliiman olmaya baslamalar1 ve 10. yiizyilda
Tiirk milletine ait topluluklarin toplu olarak Miisliiman olmalar1 o zamana kadar ki Miisliiman
olan milletlere iy1 bir miittefik ve askeri gii¢ kazandirdig1 gibi medeniyet anlaminda da yeni

bir soluk ve bakis agis1 kazandirmustir.

Ciinkii Islam devleti 9. yiizyilin sonlarindan itibaren eski dinamizmini kaybetmeye

baslamistir. 10. yilizyilda Abbasi halifeligi siyasi ve askeri giiclinii yitirmesi ve bunu firsat
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bilen eyaletlerdeki valileri kendi baslarina miistakil devlet kurma firsati vermistir. Bu sikintili
ve glic kaybedilmis donemde Bagdat dahil Sii Biiveyhogullarinin tahakkiimiine girmistir.
Biitiin bu krizlerin yaninda bir de mezhep catigmalari en had sathaya ulasmasi siyasal ve
sosyal yapiy1 sarsmist1. Ve Bizans Islam devleti karsisindaki topraklar tekrar elde etmek igin
kars1 saldirrya gegmistir. Ancak Selguklularm Islam diinyasinda ortaya ¢ikmasiyla bu durum

tekrar eski diizenine ve istikrarma donmiistiir (Unal, 1998: 45,46).

Gerek orta dogu gerekse yakin doguda bilim, sanat ve felsefe alaninda bu gibi basarili
calismalar yapilirken Islam devletinin ordular1 Afrika’dan On Asya’ya kadar pek ¢ok zafer
kazanarak sinirlarmi Avrupa’ya ya dayanustir. Goziinii Avrupa’ya dikmis olan Islam ordulari
Ispanya iizerinden Avrupa’ya girerek Avrupa kitasindan toprak bile almayr basarmustir. Bu
durum belki de Avrupalilarda bir saskinlik ve merak uyandirmis ve de Islam medeniyetini

yakindan tanimaya ve basarisinin arkasindaki nedenleri arastirmaya itmistir.

Iste 10. ve 12. yiizyillarda bilim ve sanat alaninda parlak bir dénem yasayan Islam
diinyas1 ve Tiirklerle, Avrupalilar 12. yiizyilda savas ve ticaret disinda, egitim ve bilim
alaninda da gii¢lii bir iliskiye gegmislerdir. Bu etkilesimin beraberinde Avrupa’nin her
yanindan ¢ok sayida Ogrenci Ispanya ve Sicilya’da Miisliimanlarm medreselerine gidip
dgrenim gdrmiistiir. Avrupa’dan gelen bu dgrencilere Miisliimanlarin medreselerindeki Ibni
Riisd gibi pek ¢ok hoca ders vermistir. Buralarda yetisen Avrupalilarda birer bilim adami
olarak, kendi iilkelerinde {iniversite denen yiiksek oOgretim kurumu agmislardir. Bu
tniversiteler arasinda Bolonya, Paris, Oxford, Cambridge iiniversiteleri vardir. Bu
tiniversiteler sadece bilimsel ve akademik basartyr artirmamis aym zamanda da bu
tiniversitelere giden ve Avrupa’nin gesitli yerlerinden gelen dgrencilere siyasi bir 6zellik

kazandirarak millet olma ardindan Avrupali olma bilincine sahip olmalarini saglamistir.

(Akyiiz, 2008: 50,51).

Boylelikle diyebiliriz ki Avrupa medeniyetinin olusmasinda Islam medeniyetinin
gerek dogrudan gerekse dolayl etkisi olmustur. Ciinkii Islam medreselerinde yetisen Avrupali
Ogrenciler medrese yapisinin bir benzerini Avrupa’nin ¢esitli yerlerinde kurarak kendilerine
has bir milli kimlik havasi vermis ve beraberinde orijinalligi yakalamis ve giliniimiiz Avrupa
medeniyetini olusturmustur. Ancak Miisliimanlardan ders alan Avrupalilar kendi tlkelerine
giderek giiniimiiz yiiksek 6grenim kurumlarina benzer okullar1 kurmus olmalar1 onlarin ilk

defa iiniversite kurduklar1 anlamma gelmiyordur. Ciinkii Islam medeniyetinin iiniversiteleri
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olan medreseler sadece dini konularin anlatildigi egitim kurumlari degil ayni zamanda

bilimsel ¢alismalarin yapildig: yerler olup birer yiiksek 6grenim kurumudur.

Islam medeniyetinin, Avrupa’ya etkisi bununla da sl kalmamis eski eserlerin
cevrilmesi ve yorumlanmasiyla tipki bir koprii vazifesi gormiis, Avrupa’ya bilim, felsefe,

matematik ve teknik alaninda kendi kiiltiirel degerlerini tekrar onlara 6gretmistir.

Arap diinyasi, 6zellikle felsefe alaninda, bu ¢evirileri yaptig1 ve iizerinde ¢alistigi i¢in
kendisini Yunan diinyasmin siirdiiriiciisii ve mirascis1 olarak gormiistiir. Ciinkii Islam
medeniyetinin ortagagi bir yeniden dogus seklindedir. Bu Arap ortacaginin parlak ve zengin
uygarlig1 ger¢ektende Yunan medeniyetinin siirdiiriiciisii olmustur. Latin barbarlig1 karsisinda

kendine 6zgii segkin egitici rolii oynayabilmesi bundan &tiirtidiir (Koyre, 2008: 18).

Islam diinyas1 Eski Yunan Kiiltiiriiyle Latin kiiltiiriinii birlestiren ve arada koprii
vazifesini goren bir medeniyet olmustur. Aslinda bu araciliktan ¢ok ustalik ve egiticiliktir.
Yunanca bilimsel ve felsefi kaynaklarmmin c¢evirisinin yapilmamasinin sebebi Yunanca
bilmeyen insan kalmadigindan degil bu kaynaklar1 okuyup anlayacak insan kalmadigindan
dolayidir. Aristoteles’in Metafizik ve Fizik kitabmi ve Ptolemaios’un Almagest’ini bir ibn-i
Sina, Farabi ve Ibn-i Riisd olmadan Avrupalilar anlayamazdi. Ciinkii bunlar1 anlamak sadece
dil bilgisi bilmek degil belli donanimlarin olmasiyla ilgilidir. Ki Avrupa milletlerinin birakin

bunlar1 okumay1 bu kaynaklarin varligindan bile haberleri yoktu (Koyre, 2008: 16).

Lakin bu agiklamadan su anlasilmasmn ki Islam medeniyeti Eski Yunan eselerini
cevirmis, yorumlamis ve dgretmistir. Boyle bir anlayis Islam medeniyetinin 6zgiinliigiinii
bozacaktir. Eger boyle bir durum olsaydi islam Medeniyeti olmaz Post-Grek Medeniyeti adini
verecegimiz sekilcilikten ve taklitgilikten olusmus bir anlayis ortaya ¢ikacakti. Oysaki Islam
medeniyeti insanligin medeniyet anlayisina yeni ufuklar yeni teknikler katmis citay:
yiikseltmis ve glinlimiiz medeniyetinin bir nevi temelini atmistir. Bu onun 6zgiin bir yapida

oldugunun kesin bir kanit1 olmustur.

Avrupalilar, Miislimanlarin Yunancadan ve baska dillerden Arapgaya cevirdikleri ve
meydana getirdikleri eserleri, kendi ortak kiiltiir ve bilim dilleri olan Latinceye ¢evirmislerdir.
Yine bu donemde Araplarin Tiirklerin de yardimiyla 751 yilinda Cinlilere kars1 kazandiklar

Talas zaferinden sonra onlardan 6grendikleri kagit yapma teknigini Miislimanlar 1150’lerde
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Ispanya’ya tasimislardir. Bu teknigi orada 6grenen Hiristiyan Orta ve Bati Avrupa ucuz

kullanim1 kolay bir malzeme edinmis olmustur (Akyiiz, 2008: 50).

Avrupa’ya bilimsel manada bu kadar etkisi olan Tiirk Islam medeniyetinin bu bdlgeye
etkisi kaynaklarin cevrilmesi disinda, bes farkli yoldan da olmustur. Ispanya’daki Endiiliis
Devleti, Sicilya’nm almmasi, islam iilkelerine yapilan seyahatler, Hacli Seferleri ve Hiristiyan
ailelerin Miisliiman ailelerle akrabalik iligkileri kurulmasidir. Bunlarin arasinda Endiiliis ve
Sicilya da biiyiik bir 5Sneme sahiptir. Ciinkii 715 yilinda Ispanyanin tamamiyla Miisliimanlarin
eline gecmesiyle bu bolgede yer alan Cordoba, Sevilla, Toledo ve Granada kentlerinde o
zamanin biyik Universiteleri durumundaki medreselerini kurmuslar ve burada egitim,
ogretim ve arastirmalar yapmuslardir. Ispanyali Hiristiyanlar ise bunlardan yararlanmak igin
Arapga dgrenmeye baslamislar ve bdylelikle Arapca eserlerin ¢evrilmesi baslamis ve Islam
biliminin bilimsel {iriinleri ve yontemleri Avrupa’ya yayilmaya baslamistir (Altun, 20009:

185).

Sicilya’nin ise 831-1091 yillar1 arasinda Miisliimanlarin yonetimi altinda bulunmusgtur.
1091 yilinda adanin tekrar Hiristiyanlarin eline gegmesine ragmen Islam kiiltiirii daha sonra
daha yiiksek seviyeye erismistir ve hatta Arapga bir miiddet resmi dil olarak kabul edilmistir.
Ardindan pek cok Arapga el yazmasi toplatilarak terclime ettirilmistir. Bu eserler Napoli,
Paris ve Polonya’daki iiniversitelere gonderilmis ve bdylece Islam bilimi ve Kkiiltiirii

Avrupa’nin iglerine kadar ilerlemis olmustur (Altun, 2009: 186).

Miisliiman diinyanin ilmi basaris1 sadece bu kadarla sinirli kalmayarak diger alanlarda
da kendini gdstermistir. Ozellikle ibadetlerin vakti acisindan ¢ok &nemli olan matematik ve
astronomi Miisliimanlar i¢in 6nemli bir yer kapliyordu. Diinyanin neresinde olursa olsun
Mekke’nin yerini tespit ederek namazi o yone dogru kilmak ve Ramazan ayinin, ibadetlerin
vaktini tayin etmek gibi mecburi sebeplerden dolayr bu ilimlere fazla 6nem verilmistir
(Giiven, 2007: 335). Ancak matematik ve astronomi sadece bu nedenlerden dolay: ¢alisma

konusu oldu denilseydi Islam diinyasindaki bu alanla ilgili yapilan ¢alismalar gok kisir olurdu.

Islam medeniyetinin 6zgiinliigiiniin bir gdstergesi de ayn1 zamanda daha 6nce higbir
uygarlikta olmayan ve kullanilmamis rasathaneleri kurmus olmalaridir. Rasathanelerin
kurulmas1 astronomi ilminin gelismesini hizlandirmustir. Ilk rasathane de Halife Me mun
zamaninda Bagdat’ta ardindan da 830°da kurulmus olup bu uzun siireli kurulmus

rasathanelerde giines ve yerkiire arasindaki mesafeye bagli olarak meydana gelen degismeler



86

kaydedilmistir (Sezgin, 2010: 99). Bu da bize gosteriyor ki yapilan ilmi ¢aligmalar sadece dini

ihtiyaclardan dolay1 ¢ikmayip ilme verilen 6nemden meydana gelmistir.

Aym1 zamanda Islam medeniyetinin, cografyaci-matematikgileri, astronomi
gozlemcilerini ve bunlarin aletlerini, Batlamyus’un agik¢a ortada olan hatalarini diizelterek,
enlemler ve boylamlar konusundaki basarilar1 donemin en ileri sathasinda yer almiglardi. Tip
konusundaki bilgi ve deneyimleri Bat1 diinyasiyla karsilagtirildiginda da ¢ok {iistiindiiler. Bir
ornek verecek olursak, Misirli Ibn el-Nefis, kesfini kullanmadan kalmis olmasina ragmen,
kiiciik kan dolagimini, akciger dolasimini Michel Servet’den ii¢ yiizyil 6nce ortaya koymustur

(Braudel, 2001: 115).

Ancak her medeniyette oldugu gibi islam medeniyetinde de zaman icerisinde gerileme
meydana gelmis ve eski 6nemini kaybetmistir. Bilim, sanat, tip ve felsefe gibi alanlarda bu
kadar ¢ok bagarili olan Islam medeniyetinin tam olarak hangi sebeplerden dolay: geriledigi

bilinmese de dénemin bazi 6nemli olaylar1 ve degismeleri neden olarak sayilabilmektedir.

On iiciincii yiizyilin sonlarina dogru islam’m yaratict dehasinin kaynaklar1 kurumaya
baslamistir. Islam diinyasmin her yanini bir nevi diisiince bitkinligi ve asabi yorgunluklar
almistir. Aslinda bu biyolojik olay sadece Islam diinyasa has olmayip ortacagdaki Bati
diisiincesinin de ayni sekilde buhranlar gecirdigi ve ancak Rdnesans hareketleriyle bu

buhranlardan kurtuldugu bir gercektir (Bammat, 1975: 441).

Bilimsel alanda meydana gelen bu genel duraganligin disinda gerilemenin sebebini
aslinda iki nedende arayabiliriz. Birinci 6zel kusura bagli olmayan ve Miisliimanlarin elinde
olmadan diinyada meydana gelen olaylar, ikinci olarak da bugiin bile ortada olan ve Islam
ilkelerini ilgilendiren nedenlerdir. Elimizde olmadan meydana gelen sebeplerden ilki ticaret
yollarinin karalardan denizlere kaymasidir. 15. yiizyilldan 6nce Avrupa’ya giden ticaret yollari
Islam iilkelerinin iizerinden gegerdi. Ne zaman ki bu ticaret yollar1 karadan degil de denizden
gecince biitiin Islam sehirlerinin ekonomik durumu bozulmustur. Bir kara devleti olan
Osmanli her ne kadar bu duruma tedbir almak i¢in Siiveys Kanalim agmak ve Hint
Okyanusuna ¢ikmak gibi tesebbiislere kalkismigsa da basarili olamamistir. Bunun tstiine bir
de Ispanyollarn Amerika’yr kesfetmesiyle degerli madenlere ulasmasi Osmanli

Imparatorlugu’nu ¢ok etkilemistir (Giingér, 1998: 23).
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Medeniyetlerin pek ¢ogu gibi orta cag Islam medeniyeti de, kendi iistiinliigiine kendi
kendine yetecegine inaniyordu. Museviligin ve Hiristiyanligin vahiy zincirinin ilk halkalar
oldugu peygamberlik vazifesinde, Hz. Muhammet’in bu zincirinin son halkasi olmasi
seklindeki Islam’in tarihi peygamberlik goriisii Miisliimanlara Hiristiyan ve Musevileri,
kendilerinin tam miikkemmel sekliyle sahip olduklar1 seylerin ilk ve eksik sekline sahip

olduklar1 inancina sevketti (Lewis, 2006: 204).

Miisliimanlardaki bu istiinliikk anlayis1 yenilik ve degisiklik ihtiyact duyulmamasina
kaynak olmustur. Clinkii ileri seviyede olan bu medeniyet kendisiyle boy 6l¢ecek bir baska
medeniyetin olacagindan hi¢ siiphe etmemis ve Avrupalilar Miisliimanlardan bilgi toplarken
Miisliimanlar ise karsi tarafta ne olup bittigini hi¢ diisinmemistir. Bu bakimdan Islam

medeniyeti kendi tistlinliigiiniin kurbani olmustur (Giingor, 1998: 23).

Islam medeniyetinde ilmi ve iktisadi gelismeyi engelleyen bazi zihniyet problemleri de
vardi. Esas olarak ilim, diinyadaki nesneler ve olaylar arasindaki iligkileri inceleyerek
bunlardan bir takim kanunlara varan ve bu kanunlardan yararlanarak yeni teknolojiler
gelistiren bir alandir. Haliyle de ilmin esas vasitas1 da akli diisiincedir. Ancak iIslam
medeniyetinde yer alan tasavvuf etkisi akli diisiincenin etkisini azaltmis ve pek ¢ok iistiin
nitelikli insanlar da bu durumdan dolayr kendi insanina ve medeniyetine yardimci
olamamistir. Hep bdyle diisiinen yani hakikatin bu alemde degil de o6teki alemde oldugu
diislincesi insanlar1 diinyevi islere ve ilimlere kotii gozle bakmasini saglamis bu durumda yeni

kazang ufuklari agilamamistir (Giingor, 1998: 24).

Tasavvufun etkisinin yam sira, Islam icindeki dinsel tutucu kesimin nihai zaferi
lizerine yogunlasmak gerekirse, bir din olarak Islam, Allah’in kutsal ve bilinemez dogasina
boyun egmeye Onem vermistir. Buna gore laik felsefe ve bilim her zaman kuskuyla
karsilanmis ve Islam’in kiiltiirel degerleri ve resmi 6gretileri bakimindan gesitli derecelerde de
olsa marjinal kalmistir. Ornegin, hukukgular ve din gérevlileri laik bilimlerde uzmanlasmis
kisilerin aleyhinde bazen Allah’a saygisizlik hiikmii verebiliyorlard:. Islam’da farkli gruplar
olaylar1 anlamada mantigin ve akilciligin degeri tizerine ¢ekismis ama en sonunda marjinallik

tezine gore dinsel tutucular galip gelmistir (Altun, 2009: 188).

Nasil ki Islam Medeniyeti’nin yiikselisi donemin halifeleri, hiikiimdarlari, sultanlari ve
valileri tarafindan desteklendiyse medeniyetin ¢okiisiinde de hiikiimdarin himayesine baglilik

bir sebep sayilmistir. Cilinkii haminin kisisel egilimleri, egemen hanedanin talihi, saray
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hayatinin entrikalari; desteklenen Ogrenim tiiriinii ve bilginlerin kisisel geleceklerini tayin
eden etkenler arasindadir. Yoneticilerin degismesi saray mensuplar1 kadar eski yonetim
tarafindan desteklenen bilginler i¢in de bir felaket demekti. Ornegin, el-Kindi gibi
Me’mun’un sarayinda yetisen rasyonalist bilginler, tutucu el-Miitevekkil’in halifeligi

devralmasiyla, kagarak hayatlarin1 zor kurtarmislardir (Altun, 2009: 189).

Sonug olarak Islam medeniyetinin gerilemesi tipki Mustafa Sekip Tung’un bahsettigi
gibi siyasi ve ekonomik degismelerle vuku bulan degismelerin insan ve hayat telakkisinde
kendini gosterememis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii s6z konusu olan bir
medeniyetteki hayat telakkisi var olan ilim ve teknikten ¢ok daha Onemli ve can alicidir.
Toplumlarda hayat telakkisine ve insan anlayisina verilen 6nem ve deger medeniyetlerin var
olmasina da esas neden olmustur. Bu alanlardaki bir duraganlik toplumun o6lii fikirlere

kalmasina yol acarak, yeni bir devrin ac¢ilmasina sebep olmustur (Tung, 1944: 5).

4.4.  Mustafa Sekip Tunc¢’ta Egitim Diisiincesi

Egitim bir toplumun yapi taslarindan biri olmakla birlikte o toplumun bilgi birikimini
ve degerlerini kendinden sonra gelecek olan bireylere aktarmaya yarar. Egitimin bu denli
onemli bir igslevinden dolay1 devlet egitimi kendi kontroliine almis ve gerekli diizenlemeleri
yapmustir. Kendi tarihimize de baktigimizda Osmanl Imparatorlugu’nda egitim isleri daha
cok vakiflar araciligiyla yapilmistir ancak devletin son donemlerinde bu tiir bir uygulamadan
vazgegcilerek devlet tarafindan egitim ve dgretim alanlarinda ¢alismalar yapilmistir. Ozellikle
egitimin sistematik bir hale getirilmesinde devletin yapmis oldugu calismalarin yaninda
donemin diisiiniir ve siyaset adamlarmin da 6nemi biiyiiktiir. Iste donemin diisiiniirleri
tarafindan yapilmis calismalarda genellikle egitim isleriyle ilgili olarak terbiye kelimesi

kullanilmistir.

Genellikle Cumhuriyet oncesi donemlerde kullanilan ve Arapca asilli olan terbiye
kelimesi, o zaman ki manasiyla yonlendirme, yetistirme, biiylitme ve cogaltma anlamlarina
gelmektedir. Bu nedenledir ki eskiden ¢ocuk bakiciligini iistlenen kisilere de bu kdkten gelen

miirebbiye kelimesi kullanilmistir (Celikkaya, 1996: 7).

Geg¢misten gilinlimiize egitimle ilgili pek ¢ok tanim ortaya konulmugsa da egitim en
basit tarifiyle, onceden belirlenmis amaglar istikametinde nesilleri yonlendirme ve yetistirme
cabasidir veya bu yonlendirme ve yetistirmenin bilimi, teknigi, taklidi vb. 6greten bir bilimdir

(Celikkaya, 1996: 13).
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Ancak okullarda sadece egitim verilmemekte bunun yaninda bir de Ogretim
verilmektedir. Bu durumda karsimiza bir egitim ve Ogretim kavramlarinin kullanim

karmasiklig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Egitim baslangigta, bebegin veya ¢cocugun en yakin ¢evresi olan annesi, babasi ya da
ailenin diger bireyleri tarafindan bir seyler 6grenmesine yardimci olmalar1 ve bir seyleri
ogretmeleridir. Fakat ¢ocugun belli bir yastan itibaren, ilk egitimcileri olan ailesinin diginda
gercek egitimciler olan 6gretmenler tarafindan planli programli egitimine de Ogretim yani

tahsil denmektedir (Kii¢iikahmet, 2006: 2,3).

Mustafa Sekip Tung da cocugun yetistirilmesine ilk aile igerisinde egitime tabi
tutulduktan sonra planli ve programli olan 6gretime baslamasi gerektigini aciklama geregini
duymus ve bu siireci islerken ¢ocuklarin sahsi 6zelliklerinin aile ve okul tarafindan dikkate

alinmasinin gerektigini su sekilde agiklamistir:

Devlet ve millet¢e yapilacak maddi ve manevi fedakarliklar olacak ve bunlarin yegéne
amaci da biitiin ¢ocuklarimizin kendilerine ve i¢inde yasadiklari cemiyet ile biitiin insanliga
kars1 en verimli ve hayirli bir surette yetistirilmeleri olmak lazim gelecektir. Biitiin diinyanin
daha evvel koyuldugu ve bizimde hizla gerc¢eklestirmek ihtiyacinda bulundugumuz bu hareket
her seyden evvel artik aile ve mubhit terbiyesinin kafi olmayip bunlara bir de okul terbiyesinin
katilmas1 zaruri oldugunu gosterir. Evet, okullar viicut bulmazdan evvel biitiin {imit aile ve
muhit terbiyesinde toplanmis bulunuyordu. Aile ¢ocuklar i¢in en sicak ve sefkatli bir kurum
olmakla beraber iyi bir terbiyede aileye fazla itimat etmek ne kadar hata ise ondan bir sey
beklememek veya onu ihmal etmek daha biiyiik bir hatadir. Muhit iginde ayni sey sdylenebilir.
Bir cemiyet icinde terbiye i¢in ¢ok hayirli muhitler oldugu gibi hayirsiz muhitler de vardir.
Fakat muhitin tesirleri kismen olsun ailenin tekayyiid ve ihtimamlarina bagli olmak dolayisiyla
aile muhitine nispetine daha az tesirli olmak lazim gelir. Okulun vazifesi biitiin bu terbiyelerin
eksikliklerini tamamlamak iyiliklerini tekemmiil ettirmektir (Tung, 1944: 5).

Mustafa Sekip, egitim ve Ogretim siirecinin nasil ve nerede isledigini belirtirken
okulun islevini agiklamakla ayni zaman da egitim Ogretim islerinin birer sistematik bir
cergeve icerisinde gerceklestirilmesi gerektigini belirtmistir. Bunun yaninda o, egitim ve
Ogretimin en temel ortak noktasinin ¢ocuk temelli oldugunu ve konusunun da insan oldugunu

vurgulamastir.

Egitimi bu a¢ida elen alan Mustafa Sekip Tung, egitilen ¢ocugu da sanat eseri olarak

nitelendirirken su agiklamalar1 yapmustir:

On sekizinci asrin meshur filozofu Rousseau’dan itibaren basglayan bu realist gocuk
goriisii on dokuzuncu asirda kapitalizmin insafsiz kazang hirslart karsisinda bir miiddet golgede
kaldi. Ciinkii ¢ocuklar en ucuz bir istismar aleti olarak sermayedarlarin isine geliyordu. Fakat
yanlig hesap Bagdat’tan doner. Cocuk meselesi de boyle oldu. Basta Victor Hugo olmak iizere
evvela sair ve romancilar ¢ocuklarin bir somiirme aleti olarak kullanilmasinin fecaatlerini
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haykirdilar. Bu haykiris gittikge biiyiiyerek biitiin aydinlara dokunmaya baslayinca ¢ocugu yani
biitiin bir soyu soysuzlasmadan kurtarma careleri diisiiniilmeye basladi. Bu hususta bulunan en
kesin ve tesirli care mecburi ilk tahsili sekiz seneye ¢ikararak on dort yasina kadar memleketin
biitiin ¢ocuklarint mektepten baska bir yerde calismak imkaninda uzaklagtirilmis bulundu. Fakat
cocuk meselesi onlar1 yalniz sermayedarlarin elinden kurtarmakla bitemezdi. Cocugu, biitiin
cocukluk caglarinda tasimak, ruhi ve bedeni gelismelerinin tabii seyirlerini meydana ¢ikarmak,
sonra da onlar1 bu miisahedelerin verimlerine gore terbiye etmek lazimdi. Yalniz bu kadar da
degil, onlarin aile icindeki tabii ve igtimai haklarini taniyacak kanunlar yapmak, su¢ ve
kabahatlerini tayin edip cezayi ona gore vermek, daha dogrusu onlarin 1slah1 ¢arelerini bulmak,
koyde ve evde aile islerine olan yardimlarinin hudut ve derecelerini tayin etmek de lazimdi
(Tung, 1943: 2).

Mustafa Sekip Tung’un sanat olarak adlandirdig: terbiye, her sanatta oldugu gibi bir
ameli ihtiya¢ sonucu ortaya c¢ikmustir. Her c¢agda belli bir tecrilbe gormiis insanlar
tecriibelerini kendilerinden sonraki nesle aktarmakla miikelleftir. Sevki tabii dedigimiz
Allah’in sevki ile olan hareketlerimiz bizim ilk diinyaya gelmemizle baslar ve ¢ocuklugu
dolduran bu hareketler manevi ve ruhi tekamiiliimiiziin aslinda birer goriintisiidiir. Mustafa

Sekip’te iste terbiye yani egitim bu tekamiilii fark edip yonlendirmelidir (Tung, 1931: 3).

Mustafa Sekip Tung terbiyeyi bir sanat olarak gordiigii gibi, bu sanatin iiriiniinii de
insan olarak gormiistiir. Ancak Mustafa Sekip Tung’un insan1 dogustan getirdigi yetenekler
Olciisiinde stirekli bir uyanig ve gelisme icerisinde gérmesini ve onun bu anlayisindaki insan

tipini Levent Bayraktar bir makalesinde su ciimlelerle agiklamistir:

Mustafa Sekip’e gore; suurlu bir varlik i¢in mevcut olmak degismeye, degismek kemale
ermeye, kemale ermek kendini hudutsuz bir surette yaratmaya baglidir. iste Mustafa Sekip’e
gore kendini bu sekilde geliserek olusturan insan, manevi varlik statiisiine ylikselmis insandir.
Ona gore insan, manevi varlik statiisiine yaklastig1 ol¢lide de, insanlik {irlinlerinde zenginlige,
cesitlilige, estetik incelige, zarafete, iyiye ve giizele yaklasir....Insanlik basarilarim
gerceklestiren, gercek anlamda insan olarak gordiigii bu insan varligina Mustafa Sekip Tung
“miisahhas insan” diyor. Ona gore miisahhas insan, kendi giicii dl¢iisiinde insanlik iirlinlerinin
yaratilmasinda rol oynayan insandir. Ciinkii insan varliginin hikmeti ve en biiyiik mutlulugu da
iktidar1 nispetinde yaratmaktir. Diinyadaki siirekli olus hali bdylece insanda devam eder
(Bayraktar, 2011: 188).

...Onun burada, egitim yoluyla olusturulmasini teklif ettigi insan tipi; kendisini
kurabilen, kendisini gergeklestirebilen, kendisinin yalnizca biyolojik bir varlik olmadiginin
farkina vararak, kendisindeki manevi yoni de anlayabilen, kendisindeki irade ile kendisine ve
dis diinyaya sekil verebilen bir insan tipidir. Yani, ruh-beden biitiinliigiinii saglamis, kendisiyle
barisik, suurlu, sahsiyetli, miisahhas bir insan (Bayraktar, 2011: 190).

Mustafa Sekip e gore insan bunu yapabilmek icin, bu suurunu gelistirecek bir egitime
ihtiya¢ duymaktadir. Cilinkii ona gore, insan anlayisimiz belirli bir egitim modelini 6ngérdiigii
gibi, her egitim modeli de bir insan anlayisint gergeklestirmeyi hedeflemektedir. Buradan
egitim sisteminin tek tip insan yetistirecek tarzda olacagi anlasiilmamali ve bu tipteki bir

egitimin amaci su sekilde olmalidir:
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...Mustafa Sekip Tung’a gore egitimin amact bu miisahhas insan1 yetistirmek olmalidir.
Ona gore insan biyolojik varliginin iizerine ekledigi maddi-manevi yaratilar1 ve basarilariyla
olgunlasir ve varlik mertebelerinde yiikselir. Bu yiikselis i¢in insanin kalitim yoluyla getirdigi
ve sosyal ortamda edindigi determinasyonlarin iizerine ¢ikmasi gerekir. Kalict bir terbiyenin
sart; mekaniklesmis, alisgkanliga indirgenebilecek gelenek ve goreneklerin  dondurucu
etkisinden kurutulmak ve bunlarla da yetinmeyip 6tesine gegmekle yerine getirilebilir. Egitim
yoluyla, insanin biyolojik ve sosyal determinasyonlarin taninmali1 ve bu yolla onlarin iizerine
cikarak; mana ve kiymet idraklerini esere doniistiirme yetenegi kazandirmalidir. Ancak bu yolla
gelecek kusaklara daha yasanabilir ve beseri bir diinya miras birakilabilir (Bayraktar, 2011:
190).

Glinlimiiz modern diinyasinda da pek c¢ok egitim diisiiniiri, akimi ve programi tipki
Mustafa Sekip Tung’un diisiindiigii tarzda bir egitim sistemi olusturmakla ilgilenmektedir. En
son lilkemizde uygulanan “yapilandirmaci egitim yaklasimi1” ¢ocukta yaraticilik faaliyetlerini
ortaya cikartic1 ve kendini tanimasina yardimei olabilecek bir tarzdadir. Ancak uygulanan bu
programda ¢ocukta hissettirilmek istenen manevi ruh ve yiice irade daha az yer

kaplamaktadir.

Mustafa Sekip’ in, egitim sisteminde yetistirilen insan hiirriyet anlayisiyla da
yaraticiligt arttirilarak toplumdaki sanati, dini, dili ve ilmi kisacast biitlin kiiltiir unsurlarini
ilerletecek aksiyonu olusturmasina yardimci olur. Egitimden beklenen esas hedefte zaten
toplumun ve sahip oldugu kiiltiiriin ¢ikarina gore hareket etmesidir. Distan bakildiginda ¢ok
fazla ferdiyetci gibi goriinse de bu tiir bir e8itim anlayis1 aslinda toplum yararina ¢alisan bir

sistemdir.

Mustafa Sekip Tung’un egitim anlayisindaki bu yenilik¢i ve yaratict unsurlarin olmasi
onun evrene bakis agisiyla alakalidir. Ciinkii evrenin yapis1 dinamiktir, yenilik ve yaraticilik
esastir. Varliginda bdyle bir yapist oldugundan otiirii evren ve varlik, olmus, sinirlar1 tayin

edilmis, dingin ve duragan bir yapida degildir (Bayraktar, 2002: 161).

Evrenin 6ziinii kendisinde tasiyan {istiin bir varlik olan insanoglunun bu nedenden
dolayidir ki statik ve kalip¢i bir egitim anlayislartyla yetistirilmemesi gerekir. Ondaki bu
hikmeti ortaya ¢ikartacak egitim sisteminin ayni Ol¢lide dinamik ve yenilik¢i olmast
gerekmektedir. Bu tiirde anlayista Mustafa Sekip Tung’un evren, insan ve egitim anlayisinda

bliyiik bir uyum oldugunu gostermektedir.

Kisacas1 Mustafa Sekip Tung un model insan1 miisahhas insan veya sahsiyet varligina
donlismiis olan insan varligi olarak nitelendirilmis insani, evrene sahsi ilavelerini yapmak

tizere egitilmis insandir. Bu egitim ferdi yetenek ve kapasiteleri agiga ¢ikarmaya yonelik
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olacaktir. Ciinkii ona gore tarihi ilerleten veya sekillendirip, doniisiime tabi tutan tek tek
kahramanlarin her alanda ortaya koyduklar1 basarilardir. Bu egitim siirecinde dncelikli olan
kisinin gizil yeteneklerini giin 15181a ¢ikarmak ve ifade edip gelistirmesine firsat ve ortam
hazirlamaktir (Bayraktar, 2002: 162). Egitim insanin bu gizil yeteneklerini ortaya ¢ikartirken
de her fertte var olan 6zelliklerin aslinda birbirinden farkli oldugunu da gérmelidir. Ciinkii bir

bakima bireyler arasindaki farkliligin temeli de bu yetenek ve kapasitelerdir.

Mustafa Sekip Tung’un insana yani ¢ocuga yonelik bu tarz diisiinceleri, 1900’lerden
1914’lere kadar damgasin1 vuran ¢agdas egitim akimlarindan “Cocuktan Hareket Akimi1”nin

insan ve ¢ocuk anlayigina benzemektedir.

Ik sdzciisii ve savunucusu Cocuk Asri adli kitabin yazar1 Ellen Key olan bu egitim
akiminda ¢ocuk yeniden kesfedilmekte ve egitim-6gretim merkezine konulmaktadir. Daha
onceleri, egitimin amag ve iceriklerini toplum, yetiskinlikler, dis ¢cevre, objektif degerler gibi
unsurlar belirtirken, bu akimla belirleyici unsur ¢ocuk olmustur. Cocuk fiziksel ve ruhsal
acidan farkli oldugu icin kendine hastir. Ve her cocuk bir bireydir ve de birey olarak
kendisine saygi duyulmasi, buna gore davranilmasi gerekmektedir. Bunun iginde onun
bireysel ihtiyaglarini ve amaglarin1 tanimak anlamak gerekir. Cocugu J. J. Rousseau’nun
anlayisindan ele almistir. Buna gore ¢ocuk, geleneksel egitimin zitt1 olarak, dogustan iyi olan
bir varliktir. Ayrica da ¢ocuk her tiirlii iyiden ve kotiiden soyut bir sekilde gelisen ve olusan
bir varliktir. O halde egitimin ana gorevi, onun iginde potansiyel olarak getirdigi gii¢lerin ve

yeteneklerin agilip gelismesine yardimci olmaktir (Aytag, 2006: 27,28).

Mustafa Sekip Tung, ayrica egitim akimlariyla ilgili olarak, ilk egitim uygulamalarinin
baslamasindan giiniimiize kadar pek ¢ok farkli egitim akiminin olmasini farkli anlayis
tarzlarindan kaynaklandigini diigiinmistiir. Tarih boyunca pek c¢ok egitim anlayisinin
olmasinin sebebini Mustafa Sekip Tung su ciimleler ile agiklamistir:

Terbiye, bir insan anlayigina dayanir; ona gore verilecek terbiye de bu anlayisa gore olur.

Insan anlayis1 her yerde ve her zaman bir olmadig1 igin terbiye de bir sekilde devam etmemis,
cemiyet sekillerine ve medeniyet derecelerine gore degismistir (Tung, 1950: 14).

Giiniimiiz modern c¢agina gelene kadar her devrin kendine has bir anlayisi ve bu
anlayista yetigmesi istenen insan tipi olmustur. Hatta gliniimiizde de degisik toplumlarda
farkli egitim anlayiglar1 ve insan tipleri vardir. Giinlimiiz egitim anlayiglar1 ortaya ¢ikana

kadar egitim ve 6gretim belli asamalardan ge¢mistir. Her toplumda ayni etkisi goriilmese de
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aslinda bir egitim anlayisinin oldugu gercektir. Esas ayrim insan anlayislarindan

kaynaklanmaktadir.

Bu ayrimi tarihsel bir sekilde agiklayan Mustafa Sekip Tung, ilk olarak iptidai
toplumlardaki insan anlayisinda terbiyenin gayesini, cemiyetin gérenck ve geleneklerini yeni
nesillere aktarmak oldugunu daha sonradan biiyilk dinlerin ortaya ¢ikmasiyla insan
anlayiginda bir degisim meydana geldigi ve terbiyenin amacinin da bir ahlak terbiyesi niteligi
kazanarak, insanlar1 dinin hiikiimlerine sokma ve diger dleme hazirlama haline doniistiigiinii
aciklamistir. Bu egitim anlayislar1 arasindan 6rnek verebilecek olursa, belki de en eskisi
sayilabilecek anlayis tiirii olan Antik Yunan anlayisinda insan daha ¢ok estetik bir varlik
olarak goriilmiis ve bu anlayis ile giizel viicudu saglayici spora énem verilmistir (Tung, 1950:
14,15).

Ancak, Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasiyla olusan yeni anlayis ve kiiltiir, dinin
miiesseselestigi andan itibaren insana aslinda higbir deger vermemistir. Insami geri plana
itmistir. Hatta “ilk giinah™ teorisi yoluyla insani, glinahkar bir varlik sekline diisirmiistiir.
Hiristiyanlik, esas varlik alemi olarak obiir diinyay: alarak bu diinyayr ve bun diinya hayatini
degersiz gérmiistiir. Bu durumda, Antik ¢agin diinya ve insan ideali gibi, egitim ideali de
koklii olarak degismistir. Boylece Antik Yunan’in ¢ok yonlii yetistirmeyi amag¢ edinmis
egitim idealinin yerine tek yanl yetistirmeyi ama¢ edinmis teosantrik, yani dini bir egitim

ideali gecmis olmaktadir (Aytag, 1980: 79).

Mustafa Sekip Tung, giiniimiiz egitim anlayiglariin temellerinin ise 1789 Fransiz
Ihtilaliyla baglayan demokratik hak ve hiirriyetlerle basladigini belirtmistir. Ciinkii ona gore,
hiirriyetin beseri bir hak ve hiirriyet olarak taninmasi ve korunmasi, verilecek terbiyenin de
hiirriyet prensiplerine uygun, insanlik serefi ve onurunun korunmasini saglayacak bir sekilde
olmasimi gerektirmektedir. Ancak tiim bu gelismelere ragmen Mustafa Sekip, ¢ocuga bakis
acisinda meydana gelen esas ilerlemenin Sigmund Freud’un psikanalist alaninda yaptigi
calismalarla meydana geldigini savunmustur. Bu calismalar gostermistir ki ¢ocuklugun ilk
yillarinin ¢ok Onemli oldugu ve terbiyenin de son derece miihim oldugu gozler oniine

serilmistir (Tung, 1950: 19).

Glinlimiize bakacak olursak da her ¢cocukluk devresi i¢in ayr1 bir 6nem ve amag vardir.
Egitimin ilk yillarinda sosyallesmeye ve sosyal kurallara uymaya adapte olan ¢ocugun ilk

olarak okullarda sorumluluklar almasi gerekmektedir. Orta mektepte okula devam eden
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ogrencilere ise hayatlarini serbest¢e kazanabilecekleri pratik bilgiler verilmelidir. Mustafa
Sekip Tung, yiiksek kiiltiirlii gengler i¢in olan liseler i¢in ise karakter, azim ve devaml
calisma isteyen egitim yerleri oldugunu belirtmistir. Ancak Mustafa Sekip Tung, formal
egitimin ve okulun olmazsa olmazligimi da bir yerde kabul etmez. Ciinkii belli hayat
miicadeleleriyle ugrasmis ve kendini yetistirmis insanlarin da oldugunu kendi tarihimizden
sahsiyetlerden 6rneklerle gostererek belirtir. Ancak bu durumun oldukga nadir gergeklesen bir

olay oldugunu da belirtir (Tung, 1950: 19,22).

Yine Mustafa Sekip Tung i¢in, egitim ve 6gretim kurumlari, ¢ocuklara bir meslek
sahibi olmalarina ve diploma almalarina imkan saglayacak yerler yerine; onlarin dogasina
uygun olarak, ilgi ve ihtiyaglarini géz Oniinde tutarak topluma ve insanliga faydali birer insan
olarak yetistirilmesini saglamalidir. Bir sanat olarak gordiigii egitime, psikoloji ilmini de
yerlestiren Mustafa Sekip Tung, cocuklari anlama ve onlart oldugu gibi kabul etme
anlayisinin  takipgisidir. Ve her insan miisahhas insan olma kabiliyetine sahiptir.
Ogretmenlerin de cocuklara bu gozle bakarak egitim vermesiyle ¢ocugun dogasina uygun bir

egitim sistemi getirilmis olacaktir.

Mustafa Sekip Tun¢ bu tarz bir egitim anlayisini agiklamakla birlikte, merkeze
Ogrenciyi yerlestirmis ve glinlimiiz 6grenci merkezli egitim anlayisina yakin bir egitim
sistemini tarif etmistir. Giiniimiiz 6grenci merkezli egitim ¢ercevesinde dgrenci kendi kendini
gerceklestirme bilinci kazanmalidir. Bagkalarinin yapilandirmasina ve yonlendirmesine gerek
duymadan kendi istek ve ihtiyaglar1 dogrultusunda gelisimine paralel olarak 6grenme ortamini
organize edip, sonuglar1 kendi agisindan yorumlama becerisi kazanmasi gerekmektedir

(Sahin, 2008: 365).

Mustafa Sekip Tung icin ancak egitim sistemi ¢ocuk temelli ve onun ilgi ve
ithtiyaglarini kesfedecek tarzda olmasi gerektigini belirtirken, ayn1 zamanda egitim sisteminin
devlet yapisina uygun bir sekilde ve tarafli bir yapida olusturulmasi gerektigini de teklif
etmistir. Donemin pek cok devletinde zaten var olan bu anlayis i¢in ise su agiklamayi
yapmustir:

Binaenaleyh terbiyecilerin yaptiklar1 gibi ¢ocuklarin terbiyesini kendi ruhi dlgiitlerinde
disiinmek ne kadar lazimsa terbiyenin siyasi bir miiessese olarak diisiiniilmesi de ayrica
elzemdir. Hele igtimai kalkinmalar igin biisbiitiin elzemdir. Bunun i¢in de her devlet biitiin

terbiye miiesseselerinde genglige ve umumi efkéra takip ettigi siyasi hayatin ruhunu agilamak
ihtiyacindadir. Her memlekette bunu terbiyecilerden ziyade devlet yapar ve devlet gozetler....
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...Halbuki terbiye ayn1 zamanda siyasi hatta hayati bir silahtir. Onu bu bakimdan da
diistinmek lazimdir. Biitiin devletlerin bu noktaya verdikleri ehemmiyet de bunu gosterir. O
halde ki hicbir memlekette higbir devlet tarafsiz bir terbiye, tarafsiz fikir ve aligkanliklar
vermez; bunlar1 mutlaka bir tarafli yapar. Miicerret ve akli diisiince bakimindan hi¢ de boyle
degildir. Ciinkii hayat yalniz miicerret bir akildan ibaret olmayip her seyden evvel kendini
korumak ve yasatmak ister.

Esas itibari ile yapici bir faaliyet olan terbiyenin hayal ve {itopilere tahammiilii yoktur:
Miispet bir telakkiden bagka otorite ister ve hiirmetle karsilanmak icap eder. Yalniz buradaki
otoriteden ¢ocuklarin sahsiyetlerini hice sayan bir sertlik degil, kendi menfaatlerini heniiz tekdir
edemeyen ¢ocuklar istenen iyi bir hayata ulastiracak bir kilavuzluk anlagilmak lazim gelir; ve
bu tarzda bir otoritenin terbiyede kaginilmaz bir zaruretle olmasi iledir ki hiirmet lizumu hasil
olur. Miispet bir telakkiden ilham alan terbiye onu verecek dgretmenlerin otoritelerini arttirdig
gibi hiirmeti de davet eder (Tung, 1942: 2).

Mustafa Sekip Tung, terbiyenin siyasi bir gayeyi de gilitmesini bugiinkii milletlerin
rekabet halinde yagamalarinin zaruri bir sonucu olarak gérmiistiir. Programlarin, dgretilecek
ve gosterilecek seylerin, verilecek zihin alistirmalarinin devletge belirlenmesinin sebebi
bundandir. Boyle bir rekabet ortaminda aksini diisiinmek ¢ok tehlikeli bir girisim olacaktir.
Ancak o0, bu uygulamanin ehemmiyetini gérmiis olsa da bunun teoride ve pratikte
dogurabilecegi sakincali durumlari da goz ardi etmemistir. Okullarda okutulan tarih dersini
ornek gostererek her milletin gururunu yiiksek tutmak amaciyla abartili bir tarzda kendinin
diger milletlerden {istiin oldugunu sdylemistir. Ancak bunun bu rekabet ortaminda faydasi

oldugu kadar milli taassubu koriikleyecek ve zararli olabilecek taraflarini da goérmiistiir (Tung,

1942: 2).

Mustafa Sekip Tung, bir lilkede olmas1 gereken ve toplumun egitilmesini amaglayacak
olan egitim anlayisinda da genis halk kitlelerini kapsayan bir egitim sistemini savunmustur.
Onun bu anlayisinda, sadece insanlara okuma yazmay1 6gretmek yoktur; ayni zamanda tilke

yararina olan her tiirlii kalkinmaya insanlar1 da katmak mevcuttur.
Mustafa Sekip Tung bu konuyla ilgili diisiincelerini ise su ciimlelerle ifade etmistir:

Her millet gibi Tiirk milleti de tabii yaradilisindaki hasletleri veraset kanunlari ile
muhafaza etmis ve edecektir. Esas hasletler ve 6lmez kiymetler de bunlardir. Fakat bu tabii
kuvvetler umumi ve devamli bir terbiye ile tamamlanmadikga bir milletin dehasi tam manasi ile
meydana ¢ikmiyor. Ciinkii bir milletin biiyiik ¢coklugu yalniz tabii kabiliyetleriyle kalir, ancak
kiigiik bir kismui iglenmis olursa elde edilen netice hi¢bir zaman milli bir kabiliyet muhassalasi
olmuyor. Bu muhassala ancak biitiiniin iglenmesinden sonra meydana ¢ikiyor. Yeni milletlerin
hakiki kabiliyetleri de biitiin kemaliyle ancak bu sayede tahakkuk etmistir. Nitekim milli sefimiz
bu noktay1 da tereddiitsiiz goriiyor ve hepimizi aym kanata ve ayni ise yaratict bir heyecanla
davet ediyor (Tung, 1944: 5).

Mustafa Sekip Tung, bu diisiinceden hareketle donemin 6nemli egitim kuramlarindan

biri olan Emrullah Bey’in “Tuba Agacit Nazariyesi’ni elestirmistir. Clinkii bu nazariyeyle
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egitimin yliksek 0gretimden katman katman asagi indiginden dolay1 halkin sadece ¢ok az bir
kesiminin egitilebilecegini 6ne siirerek su ifadeyi kullanmistir:
...Bundan otuz ii¢ y1l evvel Emrullah Efendi maarif davasini Tuba agacina benzeterek
ise yukaridan baslamisti. Fakat bu siyaset, olsa olsa millet mahrutunun en dar tarafi olan sivri

ucunu aydinlatabilirdi. Bu ucta parlayacak isiklar ne kadar kuvvetli olursa olsun mahrutu
dolduran koca halk diinyasini1 aydinlatamazdi.

Halbuki en biiyiik is hacmi ve insan kabiliyetleri her millete hep bu diinyada toplanir.
Siyaset, iktisadi, ahlaki bir nazariye veya ideal ne kadar dogru ve yiiksek olursa olsun bir
memleketin ¢ocuk, erkek ve kadmnlarinin hepsini kucaklayacak bir maarif siyasetiyle
tamamlanmadikca kisir kalmaga mahkimdur. Maarif siyasetinin tamamlayici roliinii bu capta
kavramak her millette ancak biiyiik devlet adamlarina nasip olmustur (Tung, 1944: 5).

Ancak Emrullah Efendinin Tugba Agaci Nazariyesinde egitimi tipki bu aga¢ gibi
diisiinerek bu alanda yapilacak olan g¢alismalarin yiiksekdgretimde baslamasi gerektigini
savunmustur. Onun bu gorilisiinde her ne kadar yapilacak 1slahat ve teskilatlanma yiiksek

ogretimde baslanilsa da aslinda o ilkégretimi umursamazlik etmemistir (Koger, 1987: 171).

Mustafa Sekip Tun¢’un Tuba Agaci Nazariyesine karsi ¢ikmasinin bir diger nedeni ise
esas is giliclinlin ve insan becerisinin bu kalabalik kitlelerde toplanmasidir. Bir nazariye onun
icindir ki ne kadar yiiksek olursa olsun milletin gen¢ yash kadin erkek tiimiinii kapsamadigi
slirece yetersiz olacaktir (Tung, 1944: 5). Eger iilkede tiim halki kapsayan bir egitim 6gretim
programi1 uygulanirsa, iilkenin sadece kalkinmasi egitimle sinirli kalmamis olacak beraberinde
sanayi, ticari ve zirai kalkinmalar gergeklesecektir ve boylece de Avrupalilasmanin en saglam

temelleri atilmig olacaktir (Tung, 1944: 2).

4.4.1. Egitim ve Kiiltiir Arasindaki iliski

Her toplum egitim sistemini bir ortam olarak kosullandirir. O nedenle her egitim
sistemi toplumun gereksinimlerine cevap verir ve toplumun bir anlatimi, bir ifadesi olur.
Diger yandan toplum, egitim sisteminin amaci ve hedefidir. Toplumun yapisi egitim
sisteminin yapisini belirleyen bir nedendir; ama buna karsilik egitim sisteminin amaci bireyi
topluluga baglamak, bireyin toplumu, saygisinin ve bagliliginin bir hedefi olarak se¢mesini

saglamaktir (Dogan, 2004: 74).

Egitimin bu tiirlii bir amacinin yaninda da, statik ve dinamik olmak tizere iki temel
gorevi de vardir. Kiiltiirin manevi yonii agirlikli olarak egitimin statik, bir de kiiltiiriin maddi
yoniinde agirlikli olarak dinamik gorevini ilgilendirmektedir. Dolayisiyla egitim, milli

kiiltliriin hem koruyucusu, hem nesiller aras1 aktaricisi, hem yasaticisi, hem de gelistiricisidir.
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Egitim bu haliyle kiiltiirden hem etkilenen, hem de kiiltiirii etkileyen durumdadir (Celikkaya,
1996: 118).

Egitimin sosyal fonksiyonu arasinda sayilan Kkiiltiiriin aktarilmasi, ayni zamanda
cemiyetlerin devamliligin1 saglayan bir sosyal fonksiyon olarak kabul edilmektedir. Fert
sadece cemiyetin bir iiyesi olmasi dolayisiyla cemiyetin i¢inde degildir. Bizzat cemiyette
ferdin igindedir. Fert, cemiyetin kiiltiirlinden pay almaktadir ve sosyal mirasi tasiyan bir

elemandir. Bu goriise gore, fert, cemiyetin adeta biiyliyen perspektifidir (Erkal, 2000: 115).

Egitim toplumsal olarak iistlendigi gérevden dolay1 diyalektik bir yap1 gdstermektedir.
Egitim hem yetistirdigi ¢ocuklar1 ve gengleri i¢cinde yasadiklar1 topluma uyan birer sahsiyet
olarak yetistirmek i¢in toplum diizenini ve kiiltiiriinii onlara aktarmakta hem de bu ¢ocuklara
ve genglere, toplum yapisini degistirici ve ileriye gotiiriicii, elestirici diislinceyi vermeye

caligmaktadir (Ergiin, 1994: 18).

Boylelikle egitim, nesilleri toplum hayatina hazirladigi gibi ayni zamanda kiiltiiriin
devamini da saglamis olur. Bdylece asirlardir yasayan hayat tarzi ve kiiltiirel degerler
korunabilir. Bunun yaninda egitimin yenilik¢i yonii ile de kiiltiirel hayata yeni ilaveler ve
zenginlikler getirir. Birbiri ile ¢elisen bu iki kavramin arasindaki dengeyi ve ahengi ancak

egitim saglamis olur (Dodurga, 2000: 84).

Bir toplumda kiiltiiriin egitim yoluyla diger kusaklara aktarilma isi basit bir yapida
degildir bu hem orgiin egitim hem yaygin egitim vasitasiyla gergeklesir. Bu da, bizlere kiiltiir
ile egitim arasinda organik bir bag oldugunu gosterir. Kiiltiiriin hem 6rgiin hem de yaygin
egitim kurumlariyla diger kusaklara aktarilmasi aslinda toplumlarin siirekli ilerlemekte ve

degismekte oldugundan kaynaklanmaktadir (Oztiirk, 1974: 75).

Ancak egitimin bu fonksiyonlarindan egitimin toplumsal degismeyi baslattig
anlasgilmamalidir. Toplumsal degisme bazi {istiin 6zellikli insanlar tarafindan baslatilir. Ancak
baslamis olan bir toplumsal degismeyi yayan, hizlandiran ve gii¢lendiren egitim ve dgretim
caligmalaridir. Ayrica egitim, ¢esitli sosyal degismelerin temellerini de hazirlayabilir (Ergiin,

1994: 248).

Biitiin bu agiklamalardan anlagilacag:i iizere egitimin, kiltiiri gelecek kusaklara
aktaran bir gorevi oldugu kadar, egitimin kiiltiirdeki ¢agin gerisinde kalmis Ozelliklerini

yenileme gibi bir 6zelligi de vardir.
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Bu nedenledir ki g¢ocuklara verilecek olan kiiltiirde ve egitimde Bergson
metafiziginden etkilenmis olarak Mustafa Sekip Tung, iki Onemli prensip belirlemistir.
Devam ederek degismek ve kokii mazide olan ati ilkeleri bize hem egitimin nasil verilecegini
acikladig gibi kiiltlir ve egitim arasindaki iliskiyi anlatmaktadir. Clinkii Mustafa Sekip’e gore
halka ve genglige verilecek kiiltlir basmakalip bilgilerden kurtarilmis olmali ve goérme, anlama
ve yaratmaya yarayan dinamik bir kiiltiir yapisina sahip olmalidir. Terbiyenin de buna gore

verilmesi gerekmektedir (Bayraktar, 2002: 165).

4.4.2. Tlk, Orta ve Yiiksek Ogretim

Mustafa Sekip Tung hayati boyunca 6grencilikten ve dgretmenlikten usanmamais bir
insandir. Ik 6gretmeni ve yabanci dil igin yol gosteren babasindan sonra kendisi neleri
O0grenmesi gerektigini sezmis, o zamanin gozde yiiksek tahsil okullarindan Miilkiye’yi
bitirmis, yiiksek gelecek vadeden memuriyet diizeyinden koparak pedagoji ve psikoloji
ogrenimi igin Isvicre’ye gitmistir. Daha ilk memurluk yillarinda egitim {izerine yazilar
yazmustir (Arkun, 1987: 530). Ogrenen ve dgrenirken de 6greten bir hoca olan Tung, egitim

sistemimizin hemen hemen biitlin kademelerinde gérev yapmustir.

Hocalik hayatina ilk olarak Uskiip’te miilkiye amiriyken baslayan Tung, burada fahri
olarak 6gretmenlik yaptigi gibi ¢ocuklara okuma yazma dersi de vermistir. Bu nedenledir ki
aslinda Mustafa Sekip Tung¢’un ilk 6gretmenlik deneyimi ilkdgretim kademesinde baglamistir.
Burada cocuklar1 yakindan tanima firsati bulmus ve onlara kars1 6gretme sevgisi gittikce

artmigtir.

[Ikdgretim kademesini kapsayan ilk cocukluk hayati diye tanimladigi bu donemde
¢ocugun hayatinin yalniz uzvi sihhat bakimindan degil, ruhi saglik bakimindan da énemli ve
nazik oldugu yillar olarak gérmiistiir. Ciinkii bu donem ¢ocuklarda asagilik duygusunun sikg¢a
goriilebilen olumsuz etkilerinden dolay1r kritik bir donemdir (Tung, 1950: 22). Yani bu
donemdeki c¢ocuklara 6gretmen tarafindan smif igerisinde kiigiiltiicii hareketlerden uzak
durulmali ve asagilik duygusunun c¢ocugun i¢inde yer etmesinden kacinilmasi gerektigini

belirtmistir.

[Ikdgretim yillarinda ¢ocuklar daha yeni aile ortamindan okul ortamma gectigi icin
okul disiplin kurallarina ve vazifelerine alisarak sosyallesmeye baglayacaktir. Bu sosyallegsme
ve kurallara uyumla birlikte ¢ocuk ayni1 zamanda o aile ortaminin vermis oldugu ¢ocukluktan

kurtulmaya baslayacaktir. Zaman igerisinde biiyliyen ve biiyiidiikkge de bu kurallara aligsan
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cocuk artik zamanin gerektirdigi ihtiyaglara gére hayatin1 devam ettirebilecegi pratik bilgiler
kazanmak durumundadir (Tung, 1950: 22). Boylelikle bulug cagina erismis olan g¢ocuk
ilkdgretimin ilk simifindan baslayan sosyallesme siirecini tamamlamis olacaktir. Bu da zaten
okul kurumunun gorevlerinden biri olan bireyleri yasadig1 topluma aligtirma ve sosyallestirme

ilkesine uygundur.

Mustafa Sekip Tung, ilkogretim diizeyindeki ¢ocuklara sosyallesme disinda, ikinci
olarak da dogru konusma ve anlama iizerinde durulmasi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Bu
seviyedeki c¢ocuklarin kullandiklar1 kelimelerden ne anladiklarina dikkat etmek ve bu
saglamak i¢inde sik sik kontrol etmek gerektigini agiklamistir. Ve bu kontroller esnasinda
cocuklarin dogru bildiklerinin sanilmamasi gerekir. Ciinkii bunlarin ezbere veya otomatik

ogrenilme ihtimali olabilmektedir (Tung, 1950: 75).

Ortadgretim kurumu olan liseler her ne kadar giiniimiizde artik eski 6nemini yitirmis
olsa da Mustafa Sekip Tung’un donemi i¢in oldukca degerli ve dnemli bir egitim kademesidir.
Ozellikle dénemin sosyoekonomik sartlarini diisiinecek olursak o dénemde lise mezunu olan
bir insanin ne kadar miihim bir derecede oldugunu hem sosyal yasaminda hem de is

yasaminda tahmin edebiliriz.

Mustafa Sekip Tung liseleri, yliksek kiiltiirii basarabilecek gencler i¢in seckin bir
egitim kademesi olarak gérmiistiir. Bu nedenledir ki herkesin diizeyine uygun bir yer degildir.
Bu egitim kademesi sadece zekaya ve bilgiye ihtiya¢ duymadigin1 ayn1 zamanda da azim,

irade ve devamli ¢alisma isteyen insanlara ihtiya¢ duydugunu agiklamistir (Tung, 1950: 23).

Ve aydin tabakasinin olugmasi icin ise lise donemine dnem verilmesi gerektigini
vurgulayan Tung, bir egitimci olarak liselerde 6grenim gdrenlerin dahi klasik kitaplari okuyup
anlayabilecek seviyede olmalar1 gerektigi lizerinde durmaktadir. Bati iilkelerinde aydin bir
insanin bilgileri ilk kaynaktan yani Eski Yunan ve Roma kaynaklarindan elde ettigini ve

ancak bunlar1 bilenlere aydin dendigini belirtmektedir (Batir, 2009: 71).

Bir diger egitim kademesi Mustafa Sekip Tung¢’un yaklasik 50 yillik hocalik
yasaminin biiyiik ¢ogunu gecirdigi yiiksekogretimdir. Bu nedenle 6gretmenlik yasaminda

tiniversitelerin biiyiik bir yeri vardir.

Mustafa Sekip Tung’ta {iniversitelerin kurulmasina sebep olan ve temelini olusturan

his insandaki bilme duygusundan ve bilgiyi fethetme isteginden kaynaklanmaktadir. Ciinkii
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insandaki bilme iradesi onun cevherini olusturdu gibi, doymak bilmez bir sekilde de ilerlemek
ister. Iste iiniversiteleri de arastirma, bulma kaynagi haline getiren ruhun da bu oldugunu

savunmustur (Tung, 1955: 324).

Ayrica Tung’a gore liniversitelerde becerikli, zeki ve ¢alisma azminde olan genglerin
egitim almas1 demek, o kisilerin ¢cok daha kuvvetli bir toplum olusturacagi demektir. Liseleri
ve Universiteleri bir seckinler ve ilerlemeler yeri olarak gordiigli gibi bu egitim kurumlariin
aydin bir ziimre iiretmede fonksiyonunun oldugunu ve bdylece bu kademenin iilkenin

kalkinmasina imkan sagladigini belirtmistir (Tung, 1950: 23).

4.4.3. Egitim Kurumlarina ve Geleneksel Egitim Kurumlarina Yonelik Elestirileri

Mustafa Sekip Tung, ¢ocuk merkezli bir egitim sistemini savundugu i¢in, donemin
egitim sistemlerini hep bu gozle elestirmis ve mevcut yapmin degistirilmesi i¢in daha “Yeni
Mektep” dergisinde yazdigi yillardan itibaren konuyla ilgili yazilar yazmistir. Mustafa Sekip
Tung, geleneksel egitim sistemini program, Ogretmen ve okul boyutunda ele almis ve
elestirmistir. Clinkii ona gore egitim sistemimiz Ogrencilerin ve onlarin ilgi, ihtiyaglarmi
ikinci planda tutarak en biiylik yanlisi yapmaktadir. Okulda sadece ¢ocuklarin egitimiyle
ilgilenilmemesi gerektigini bunun yaninda c¢ocuklarm ilgi ve yetilerinin kesfedilmesi

gerektigini belirtir.
Mustafa Sekip Tung, bu konuyla ilgili olarak goriislerini ise su sekilde ifade etmistir:

Aile, ¢ocuklar i¢in en sicak ve sefkatli bir kurum olmakla beraber iyi bir terbiyede aileye
fazla itimat etmek ne kadar hata ise ondan bir sey beklememek veya onu ihmal etmek daha
biiyiik bir hatadir. Muhit i¢in de ayn1 sey soylenebilir. Bir cemiyet ig¢inde terbiye i¢in ¢ok hayirl
mubhitler oldugu gibi hayirsiz muhitler de vardir. Fakat muhitin tesirleri kismen olsun ailenin
tekayyld ve ihtimamlarina bagli olmak dolayisiyla aile muhitine nispetle daha az tesirli olmak
lazim gelir. Okulun vazifesi biitlin bu terbiyelerin eksikliklerini tamamlamak, iyiliklerini
tekemmiil ettirmektir. Bunlar1 sdylemekle yalniz ¢cocugun terbiyesinde amil olan ve olmasi
lazim gelen dis tesirleri gostermis oluyoruz. Halbuki her cocugun kendi varligindan gelen meyil
ve istidatlar1 ve bunlar arasinda hususi verasetleri vardir. Arz ettigimiz biitiin dis tesirlerin konu
ve hedefleri bu zati meyil ve verasetlerden baska bir sey olmadigina gore terbiye meselesinde
yalniz aile, muhit ve okulu diisiinmek kafi olmayip ¢ocuklarin istidat ve meyillerini de vaktinde
kesfetmek veya bunlar1 beklemek lazim gelmektedir (Tung, 1944: 5).

Mustafa Sekip Tung, bir egitim sisteminde de her cocugun dogustan esit olarak
goriilmesi ve bu sekilde egitim verilmesi fikrini yanhs bulmaktadir. Ciinkii 0, her ¢ocugun
farkl fiziksel 6zelliklerinin oldugu gibi farkli ruhsal 6zelliklerinin de oldugunu dile getirerek,
ayni anadan babadan dogma cocuklarda bile ruhsal agidan pek ¢ok farkliliklar olabilecegini

aciklamistir. Cocuklarin esit o6zelliklerde oldugu diisiincesi sadece egitim sisteminde
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kaliplasmis bir sistem yaratacagi gibi c¢ocuklara olumsuz Ozellikleri de kazandiracagini

belirtmistir (Tung, 1944: 5).

Mustafa Sekip Tung’un egitim anlayisinda ¢ocuk merkezli bir egitimi Onerdigi
anlasilacagi gibi ayn1 zamanda da ¢ocuklarin zeka ve kisilik yapilarina gore egitim verilmesi
hususunu vurgulamistir. Ancak farkli yetenek ve zeka diizeylerine sahip bu gocuklarin ayri
tutularak ders verilmesi kastedilmemis sadece okullarda ¢ocuklarin buna gore
degerlendirilmesi ve bu ozelliklere gore egitilmesi gerektigi tavsiye etmistir. Bu vazifede de

en biiyiik is yine 6gretmenlere diigmektedir.

Bu agiklamalarinin yaninda, geleneksel egitim anlayisini ve bu anlayisinin takipgisi
olan 6gretmenleri elestirmis olan Mustafa Sekip Tung, bu tip egitimi veren 6gretmenleri bilgi
emanetcisi ve bilgi dagiticis1 olarak goriindiiklerini dile getirmis ve disilincelerini bir
makalesinde su climlelerle ifade etmistir:

Isterseniz semalara ¢ikmayip zeminde de diisiinebiliriz. Miirebbilerin da’imi suretde
dikkat-i nazarlarina tevecciih eden ancak su iki mes’eledir: Ta’kib edecek gayemiz ne olmali?
Bu gayeye vasil olmak i¢in hangi vasitalari isti’'mal etmeli? Fakat garib ve hazin degil mi ki
vasitalardan ziyade ekserya gaye ile mesgul oluruz. Biitiin temennilerimiz, biitiin
miinakasalarimiz su da’valar sahasinda cevelan eder! Cocuga bu da lazim su da lazim. Hele su
pek lazzim. Memur olursa su, asker olursa su, tiiccar olursa su lazim deyiib programlar1 doldurur
ve sonra bu programlarin medlulii olan bilgilerin hamilini arariz. Bulursak febiha bulamazsak

hi¢ olmazsa bir korkuluk diker ve gocuklarin selameti igin bunu musib goriiriiz. Ciinkii yegane
endisemiz gayedir. Bundan da daha mantiki, daha saf bir endise olabilir mi?! (Tung, 1913: 259)

Bu tarz Ogretmenler bilgi sactigi gibi Ogrencilerinde bu bilgileri toplamalarini
beklediklerini belirtmistir. Sayet batidaki egitim sistemlerinde oldugu gibi okulun merkezine
ogrenci yerlestirildigi vakit 0grenci, 0gretmeninden egitimi ve Ogretimi istemeyerek ya da
zorlanarak almayacaktir. Bu haliyle de 6gretmen ise 6grencinin gercek birer okul arkadasi ve
ders igerisinde ortagi  olacaktir. Ogretmen bdyle yapmakla asla  vazifesini
onemsizlestirmeyecegi ve degerini diisiirmeyecegi gibi 6nemini de kaybetmeyecektir (Tung,
1913: 259).

Esas olarak Mustafa Sekip Tung, bu tip geleneksel egitim modelinde gorev yapan
ogretmenlerin dnemsedigi ve iizerinde durdugu iki unsur oldugunu sdylemistir. ilk olarak
gayemizin ne olacagi ikinci olarak da bu gayelere ulasmak i¢in hangi vasitalarin kullanilacag
sorusudur. Ve Mustafa Sekip’e gore ogretmenlerde bu gaye fikri gitmedikge okullardaki
sorun giderilmeyecektir. Ciinkii 6gretmenler kendi gayelerince cocuklara belirli kiliflar

dikmekte ve onlar1 kendi aklinda tasavvur ettigi sekilde sekillendirmektedirler. Boyle
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yapilarak ¢ocuklar sadece diploma pesinde kosturulmakta ve ¢ocuklarin sezgi ve kabiliyetleri
unutturulmaktadir. Mustafa Sekip Tung¢’un 6nerdigi 6gretmen tipi dersi islerken 6grencilerin
dikkatlerini ¢cekecek seyler bulup dersi bu sekilde islemek ve ¢ocuklarin evvelce unuttuklari,
ogrenemedikleri veyahut da sevmedikleri konulari kolaylikla 6gretecek sekilde rehberlik

etmektir (Tung, 1913: 260,261).
Onun bu anlayiginda yer alan 6gretmen tipini ise su ciimlelerle agiklamistir:

Cocuklar1 anlayarak tanimak, onlar1 hak el-insaf nereye kadar isal’edilebilecek ise oraya
kadar sevk etmege hadim elzem vasitalar: tertib ve ihzar etmek demektir. Onlarin dikkatlerini
kapabilmek i¢in ¢ok zahmet ¢cekmeden anlayacaklarini ve ba-husus def’aten kendilerini alakadar
edecek seyleri bulup o dersleri bunlarla i’mal itmege cehd olunmak icab ediyor. Zaten
san’atimizin gayesi: “gocuklarin evvelce isabetlerinden kagan seyler kendilerine yakalatacak
suretde rehberlik etmek, yine evvelce hos bulmadiklari1 seylerle kendilerini alakadar etmektir
san’atinin gayesine vakif giizide mu’allimler sahsi fa’aliyetleri tahrik ve tehyic ederek cocuklari
kuvvetleri fevkine yiikseltirler. Boyle mu’allimler tabi’atin kanunlarina muhalefet degil belki
vukufla mutava’at eden birer san’atkardir (Tung, 1913: 261).

Glinlimiiz pedagoglarinca da kabul edilen bu goriig, 6gretmenin pasif, 6grencinin aktif
oldugu bir egitim anlayisindan ileri gelir. Sinifta 6gretmenin rehber oldugu bu sisteme de
Ogrencinin ilgi ve ihtiyaglar1 géz Oniinde almmarak onun dikkatini c¢ekecek tarzda ders
islenmesi gerekir. Ogretim tiiriine gore drama ya da bilgi teknoloji siniflarmin
kullanilabilecegi bu tarz bir egitim, glniimiiz modern egitim sistemlerinin olmazsa

olmazlarindandir.

Mustafa Sekip Tung, ayrica geleneksel egitim sistemlerinde yer alan okul
kurumlarinda ¢ocuklarin i¢ dinamiklerine ve gizil yeteneklerine uygun egitim verilmedigini
de sOylemistir. Hatta okullarimizda ¢ocuklarin kabiliyet ve meyillerine uygun egitim yerine
kaliplagsmis egitim 6gretim hizmeti verilmektedir. Bu da c¢ocuklarda bozucu tesirlere sebep
oldugu gibi meslek sahibi olduklarinda isteksiz, mutsuz insan olmalarmna sebep olacaktir

(Tung, 1944: 5).

Okulla ilgili bir diger yorumu ve elestirisi de verilen notlarin ve yapilan imtihanlarin
cocuklarin gercek kabiliyetlerini gdstermemis oldugu ve egitim 6gretimin bu nedenle standart

hale getirilmis olmas ile ilgilidir.

Okullarda bdyle bir uygulama olmasina, ailelerin de ses cikartmamasini elestiren
Mustafa Sekip Tung, ailelerin bu tavrimi evlatlarinin bir an 6nce diploma alip, bir is imkani
elde etme diislincesine kapilmalarina baglamaktadir. Oysaki bir egitim 6gretimde olmasi

gereken en Onemli Ozelliklerden birisi ¢ocuklarin psikolojik yapilarinin farkli oldugunu
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hesaba katarak ona gore egitim vermektir. Cocuklarin psikolojik dzelliklerine bagli olarak ilgi
ve ihtiyaglarinin farkli oldugunu ve buna gore egitim vermek olduk¢a zordur. Bu nedenle

psikolojik egitim almis 6gretmenlere ihtiya¢ oldugunu belirtmistir (Tung, 1944: 5).

4.4.4. Islah ve Reform Teklifleri

Mustafa Sekip Tung, Cumhuriyet doneminde her alanda oldugu gibi egitim alaninda
da yapilan yenilikleri yerinde ve dogru bir gelisme olarak gérmiis ve desteklemistir. Bunun en
acik 6rnegi 1 Kasim 1928 giinii kabul edilen “Latin Harflerinin Kabuli”yle ilgilidir. Mustafa
Sekip Tung, Atatiirk’{in bu alanda yapmis oldugu ¢alismalarini dogru buldugunu séylemis ve

desteklemistir.

Mustafa Kemal Atatiirk “Harf Inkilab1” ile ilgili olarak goriislerini ise su sekilde

aciklamistir:

Her seyden evvel, her gelismenin ilk yapi1 tasi olan meseleye temas etmek isterim. Her
vasitadan evvel, biiyliik Tiirk milletine kolay okuma yazma anahtar1 vermek lazimdir. Biiytik
Tiirk milleti bilgisizlikten, az emekle kisa yoldan, ancak kendi giizel ve asil diline kolay uyan
boyle bir vasita ile siyrilabilir. Bu okuma yazma anahtari, ancak Latin esasinda alinan Tiirk
alfabesidir. Basit bir tecriibe, Latin esasinda Tiirk harflerinin, Tirk diline ne kadar uygun
oldugunu, sehirde ve kdyde yasi ilerlemis Tiirk cocuklariin ne kadar kolay okuyup yazdiklarini
giines gibi meydana ¢ikarmistir (Kocatiirk, 1999: 146).

Atatilirk bu sozleri sdylemeden ve Latin Harfleri kabul edilmeden 6nce bu konuyla
ilgili muhafazakar ve inkilapgi kesimler arasinda ¢ekisme baslamis ve her iki kesimin konuyla
ilgili olarak farkli goriiglerinin oldugunu Mustafa Sekip Tung ise bir makalesinde su

climlelerle anlatmustir:

Arap harflerine karsi aligkanlik, muhafazakarlik, estetik veya stenografik olmak
bakimlarindan bagl olanlarca biitiin o zorluklarin daha iyi daha miiessir 6gretme metotlari ile
kolayca bertaraf edilebilecegi ileri siiriiliiyor, fazla olarak Islam ve Yakin Sark birliginden
ayrilmanin bizi yalmiz birakmak gibi mithim bir tehlikesi olacagi diisiiniilityordu. Biitiin bu
endiseler asirlarca yasanmis bir mazinin kiiltiir hazinelerinden de ayrilmak tehlikesi
gosterebilecegi icin biiylidiik¢ce biiyliyor ve son derece korkutuyordu. Biitiin bu endiseler ve
tehlikeler, mazide kalmak ve maziyi kiyamete kadar devam ettirmek imkanina dini bir vecibe
gibi inanmig olanlar i¢in mutlak birer hakikatti. Fakat ne ¢are ki biitlin kiiltiir ve medeniyet
hayat1 sadece dini hayattan ibaret olacak bir halden c¢ikali ¢ok olmustu. Diisiinceleri bu
istikamette olanlar i¢in harf meselesi her seyden evvel bir kiiltiir davas1 ve ¢oktan beri zafer
kazanmig, Yakin ve Uzak Sarkin kiiltiir ve medeniyetlerini gélgede birakmis bir medeniyetin en
elverigli miisterek bir aleti lizerinde toplaniyordu. Meseleye bu gozle bakilinca harf meselesi
karsisinda ne sekilde olursa olsun, muhafazakar kalmanin bir manasi olamazdi (Tung, 1944: 5).

Iste bu ortamda Latin Harflerinin kabuliinden bir bucuk sene 6ncesinden Aksam
gazetesi Mustafa Sekip Tung ile bu konuyla ilgili bir roportaj yapmis ve harflerde olabilecek
bir yenilik hareketiyle ilgili goriislerini 6grenmek istemistir. Mustafa Sekip Tung inkilapgci
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kesimle ayni fikri paylastigt gibi muhafazakar tutucu gevrelerin agiklamalarmi dogru
bulmamis ve eski harflerle ilgili olarak su agiklamalar1 yapmustir:

...Bir potin ruhta nasil korkung bir kabus tesiri yaparsa sedalari sikip nesirleten bir
alfabe hemen hemen ayni intihabi birakir. Iste bugiin Tiirk diinyasinda goriilen alfabe sikayetleri
onun siki bir potin ki herkes bizar itmesinden ileri gelmektedir. Cikan feryatlar arasinda hem
yikict hem de darca fark: goriilmektedir. Filvaki muhafazakarlarla inkilapcilar potinin siktiginda
miittefik iseler de evvelkileri potini yalniz kaliba verip biraz agmakla rahat edecegine kani

olurlarken mazura ile biisbiitiin yeni bir ayakkabiya yapmadan baska care olmadigin iddia
etmektedirler....(Tung, 1926: 933).

Mustafa Sekip Tung, harflerde yapilmasi gereken degisiklige bir bagka gerekce olarak
da ylizyillardan beri kullanmis oldugumuz Arap harflerinin ana dilimiz Tirkgeyi tipki
Cinlilerin giydigi ayakkabilar gibi sikmakta oldugunu ve onun gelisimine yardimci
olamadigin1 agiklamistir. Bdyle bir kani aslinda donemin hem inkilapgilar hem de
muhafazakarlar tarafindan da dile getirildigi halde kimse Mustafa Sekip Tung’un gostermis
oldugu cesareti gostermeyerek boyle bir anlayist ileri stirmemistir. Cilinkii Tung, dilimizin
yiizyillardan beri yapmis oldugu yabanci harflerle olan macerasini 1zdirap olarak gérmiis ve

de harflerle ilgili atilacak olan bu yondeki adimlar1 dogru bulmustur (Tung, 1926: 933).

Bu da gosteriyor ki donemin pek cok iiniversite hocasindan ve aydinindan farkli olarak
gelismeleri yorumlamakla birlikte daha heniiz yapilmamis bir yenilik hakkinda bile fikirlerini
cesurca soylemis ve bu konuya aciklik getirmistir. Onun bu agiklamalarina kimi ¢evrelerce
tenkitte bulunulsa bile insanlarin bu tutumlarma aldirmadigi gibi kafalarindaki soru
isaretlerini ve yanlis anlamalarin1 giderecek aciklamalarda bulunarak konunun genis halk

kitlelerince de anlagilmasini saglamistir.

Mustafa Sekip Tung, ayn1 zamanda donemin geleneksel egitim yapisini elestirirken
yanlis gordiigii bu noktalarla ilgili olarak reform tekliflerini de yapmistir. Oncelikle okullarda
okutulacak olan derslerin ¢ocuklara not kaygisiyla dgretilmesine karsi ¢iktig1 gibi derslerde

amacin ¢ocuklarin ilgi ve ihtiyaglarini ortaya ¢ikartacak tiir de olmasi gerektigini belirtmistir.

Geleneksel egitim sistemine goére islevini siirdiiren ve bu sisteminde belirledigi
amaglara gore hizmet veren okullarda ne sekil bir egitim verilmesiyle ilgili olarak ise su
aciklamay1 yapmistir:

...Okulun vazifesi biitiin bu terbiyelerin eksikliklerini tamamlamak iyiliklerini
tekemmiil ettirmektir. Bunlar1 sdylemekle yalniz ¢ocugun terbiyesinde amil olan ve olmasi

lazim gelen dis tesirleri gostermis oluyoruz. Halbuki her ¢ocugun kendi varligindan gelen meyil
ve istidadlar1 ve bunlar arasinda hususi verasetleri vardir. Arz ettigimiz biitiin bu tesirlerin konu
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ve hedefleri bu zati meyil ve verasetlerden baska bir sey olmadigina gore terbiye meselesinde
yalniz aile muhit ve okulu diistinmek kafi olmayip ¢ocuklarin istidad ve meyillerini de vaktinde
kesfetmek veya bunlarin kendi kendilerini bulmalarim1 beklemek lazim gelecek demektir.
Nitekim biiylik adamlarin ¢ogu kendi istidad ve meyillerini bulan ve bunlara gore kendilerini
yetistirmesi bilen bahtiyarlar oldugunu bildigimiz halde gerek mekteb ve gerek ailelerin ¢ogu bu
sahsi kabiliyetlere dikkat etmekten ziyade kaliplasmis bir 6gretim ve egitime giivenmekle iktifa
etmektedirler. Halbuki meyil ve istidadlara gore yapilmayan o6gretim ve egitimler hayirl
olmaktan ziyade bozucu olmaktan ve bos yere zaman ve servet kaybettirmekten bagka bir seye
yarayacak degildir....(Tung, 1944: 5).

Elhasil insanin esas mayasi kendi uzvi ve ruhi yapisindadir. Bu mayay1 higbir terbiye ve
distan yapilacak higbir tesir degistirerek istenilen tarzda yeni bir maya yaratamaz. Terbiyenin
vazifesi mayalar yaratmak degil, dogusla birlikte gelen mayalar1 kesfetmek ve bunlara gore
Ogretim ve egitimde bulunmaktadir. Herkesin pek iyi bildigi bu hakikati, ugradigi ihmaller
dolayisiyla, ne kadar tekrar etsek fazla sayilmaz (Tung, 1944: 5).

Kisacasi, Mustafa Sekip, egitimin esas konusu olan insanin temel mayasinin uzvi ve
ruhi yapisinda oldugunu belirterek, hicbir sekilde insanin dogustan gelmis bu 6zelliklerinin
hicbir tesir ve egitim tarafindan degistirilemeyecegini ve yeniden yaratilamayacagini
vurgulamistir. Mustafa Sekip egitimin gdrevinin mayalar yaratmak olmadigini, ¢ocuklarin
dogustan gelen mayalarinin yani kisisel yetenek ve 6zelliklerinin kesfedilmesini ve bu yonde

egitim, 6gretim vermesini dnermistir.

Bu tarz bir egitim anlayisinda da esas vazifenin bu fikir etrafinda toplanmis
ogretmenlerin  oldugunu belirtmistir.  Ogretmenlerin  sadece bilgi sunmayr gorev
edinemeyeceklerini bunun yaninda g¢ocuklardaki ilgi ve yetenekleri kesfederek, bireylerin

kisisel 6zelliklerine uygun bir egitim vermeleri gerektigini vurgulamigtir.
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BOLUM V

SONUC VE ONERILER

Mustafa Sekip Tung 1883-1958 yillar1 arasinda yasamis ve egitimden psikolojiye,
felsefeden sanata pek ¢ok alanda basarili calismalar yapmis bir diisiiniirdiir. Onun bu alandaki
fikirlerini yansitan pek ¢ok yazisi Kitap ve dergilerde basilmistir. Donemin Agag, Dariilfiinun,
Dergah, Hayat Mecmuasi, Milli Mecmua, Bilgi, Tirk Yurdu ve Kiiltir Haftas1 gibi
dergilerinde yaymnlatmis oldugu yazilart onun bu alandaki fikirlerinin giiniimiize kadar
ulasmasina yardimer olmustur. Ozellikle 1940’11 yillarda Cumhuriyet Gazetesi’nde haftada bir
yazmig oldugu kosesinde sadece akademik camiaya degil halka da fikirlerini ulagtirarak genis

halk kitlelerine fikrini ulastirabilme imkanini elde etmistir.

Egitim, kiiltiir ve medeniyet hakkindaki goriisleri sadece kendi doneminin boyutlarini
ilgilendiren tiirde olmayip, giiniimiiziin kiiltiirel ve egitsel alanlarin1 da ilgilendirmektedir.
Mustafa Sekip Tung gibi doneminin ilerisinde yasayan, diisiinen ve istiin 6zellikleri olan
insanlar okundukea ve hakkinda ¢alisma yapildikea fikirlerinin 6nemi kavranarak yeni kusak

diistiniirlere esin kaynagi olacaktir.

Mustafa Sekip Tung, siyasi diisiince anlaminda milliyet¢i ve muhafazakar bir
diisiinceye sahip olmugsa da ondaki bu siyasi fikir, tutucu yaklasimlarla taban tabana zittir. Bu
nedenle kendisinin tarifi olan “Suurlu Muhafazakarlik” diislincesine sahip olan Mustafa
Sekip, kalkinmaya agik olan liberal fikirleri dogru bulurken, ayn1 zamanda da topluma ait
tarthsel ve Kkiiltiirel 68elerin sahip cikilmasi gerektigini vurgulamistir. Boylelikle liberal
anlayisa bir sinir ¢izmistir. Tarihe, gelenek ve goreneklere sahip ¢ikmak adi altinda da
gelisime kapali olunmamasi gerektiginin de altim1 gizmistir. Ozellikle Cumhuriyet Halk
Partisi’nin kuruldugu yillarda Atatiirk ilkelerini savunmus ve Ismet Inonii zamaninda, halkin
genelini  kapsayan egitim calismalarimi  desteklemistir. Ancak Demokrat Parti’nin
kurulmasiyla birlikte Cumhuriyet Halk Partisi’nin daha muhafazakar bir tutum sergilemesini
elestirerek daha liberal olan Demokrat Parti’nin programini desteklemistir. Mustafa Sekip
Tung’ta siyasi manada bir kalibinin olmamasi onun biraz da hayata ve evrene bakis agisiyla
ilgilidir. Cilinkii onun hayat anlayiginda kaliplardan, doktrinlerden ve sekillerden daha ¢ok
ilerlemeler ve gelecege yon veren olumlu degisimler yer almaktadir. iste bu nedenle belli bir

PR

siyasi kisvenin kalibina girmeyerek her donemin degistigi gibi insan anlayisinin da zamanla
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degisebilecegini, bunun hayatin bir olumlu bir getirisi oldugunu diistinmiistiir. Onun kisaca

“Suurlu Muhafazakarlik™ diistincesi de bunu belirtmektedir.

Mustafa Sekip Tung’un evren ve insan anlayisinda var olan “olus” diisiincesi, ona
O0zgli bir fikir olmayip Bergson’un felsefi anlayisindan kaynaklanmaktadir. Ancak
kiiltiirtimiizii bir arada tutan ve meydana getiren dil, din, sanat, ahlak, ilim ve tarih etkenlerini

kendine 6zgii bir sekilde bu olus diisiincesinden beslenerek yorumlamistir.

Kiiltlirtin asla degismez statik bir yapida olmamasi gerektigi savunan Mustafa Sekip
Tung, bu yapidaki her bir kiiltiirel 6zelligin ve unsurun, ait oldugu topluma yarardan ¢ok zarar
getirecegini savunmustur. Ciinkii evrenin, bir hareket ve ilerleme i¢inde olmasi insanin ve
insana ait olan tiim var oluslarinda ilerlemesine neden olmaktadir. Bu agidan bakan Mustafa
Sekip, dilin de bir ilerleme igerisinde olmasi gerektigini bunun ise yozlasmis bir sekilde degil
de iistiin insanlarin katkisi sayesinde olabilecegini diigiinmiistiir. Topluma hakim olan dinsel
diisiincenin de bu sekilde ele alinmasi gerektigini vurgulamistir. Dinde yapilacak olan bu tarz
bir ¢alisma ona gore, hem toplumun farkli mezhep ve dini gruplarinin bir arada yasamasini
sagladig1 gibi dinin de ¢agin isteklerine uygun ilim ve sanat anlayisina engel olmadan
varligint siirdiirebilecegini belirtmistir. Dindeki bu birlestirici 6zelligi saglayacak olan en
biiyiik yenilik ise Arapca yerine Tiirk¢e ibadet oldugunu sdyleyen Mustafa Sekip Tung, bu
tarz bir Ozellik kazanan dini uygulamalarin ve anlayisin toplumun farkli kesimlerini
birlestirmekle birlikte bir timmet olan toplumu yeni cumhuriyet anlayisina uygun olarak
millilestirecegini de sdylemistir. Clinkii Mustafa Sekip Tung’a gore bir toplumu millet sekline
doniistiiren unsurlardan en 6nemlisi, o toplumun yiizyillardan beri tarih igerisinde yogrulmus

olan dilidir.

Yeni kurulan cumhuriyet ile birlikte hiz kazanan devlet yapisindaki laiklesme
yapilarim1 hakli gérmiistiir. Ciinkii Osmanli’da mevcut olan dini devlet yapist seklinin
medrese zihniyetini dogurarak hem dini dogmalastirdigini ve bu nedenle de toplumun
gelisimini kapali hale getiren geleneksel bir sistemi meydana getirdigini sdylemistir. Medrese
zihniyetinden kaynaklanan bu tarz geleneklerin ancak dine karsi olmayan bir din felsefesiyle

yapilabilecegini bu alt yapinin da zaten Islam dininin dogasinda mevcut oldugunu belirtmistir.

Tipk: din gibi ahlak da, var oldugu toplumun ilerlemesine hiz kazandiracak ya da ait
oldugu toplumu duraganlastirabilecek 6zelligi olan bir kiiltiir unsurudur. Mustafa Sekip
Tung¢’un ahlak anlayisinda, ahlak toplumu belli diizen igerisine soktugu gibi toplumda i¢inde
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yetistirdigi ustiin vasifli insanlarca ahlaka belli bir sekil kazandirmaktadir. Ancak ona gore
ahlak statik yapida oldugu vakit, toplumun kiiltiirel ilerlemesine zarar verecektir. Dinamik bir
ahlak anlayisini saglayacak olan ise o toplumun iistiin yapidaki insanlar1 oldugunu yineleyen
Mustafa Sekip, bunu psikanalist¢ilerin anlayisina dayandirarak sdylemistir. Ancak dénemin
ahlak anlayisindan daha tistiin olan bu insanlarin toplum tarafindan ¢cogunlukla ahlaksizlikla
suclanabilecegini belirtirken, bu tarz {ilkiicli insanlarin medeniyete de katki saglayabildiklerini

vurgulamistir.

Mustafa Sekip Tung’un sanat ve kiiltiir iligkisinde de aslinda buna benzere bir anlayis
mevcuttur. Yani sanatini icra eden sanat¢ida bir aksiyon diislincesi olmak zorundadir.
Aksiyondan kastetmis oldugu sanat¢cinin kendine 06zgii olan bir takim becerileridir. Bu
ozellikte olan beceriler orijinallik kazandigi gibi sanata hareketlilik katacak, kiiltiiriin de
ilerlemesine Onayak olacaktir. Boylece sanat ve sanatin meydana getirmis oldugu kiiltiir
taklitten uzak, kendine 6zgii ve dogdugu toplumun milli kimligini yansitacak bir yapida

olacaktir.

Mustafa Sekip Tung’un medeniyet anlayisinda ise giiniimiiz medeniyetini olusturan
temel Oge bilgidir. Bu bilgi tiirii ilk olarak zamaninin mistik diisiincesine uygun olarak
gelismistir. Insanlar dogada var olan diizeni mistik bilgi cercevesinde sembollerle ve sekillerle
anlatmaya hatta tanrisallastirmaya baslamislaridir. Ancak sonradan felsefenin bu bilgi
anlayisina elestirel gozle bakmasiyla medeniyetin olugmasina felsefenin ve beraberinde
alimlerinde katkis1 olmaya baslamistir. Bu durum daha ¢ok Antik Yunan i¢in bdyle iken
Mezopotamya’da medeniyetin ortaya ¢ikmasina Ilmi Niicum yani Astronomi bilimi sebep
olmustur. {Imi Niicum sayesinde insanlar goktekilerden esinlenerek yerdekilere anlam
verdikleri gibi giinliik yasamlarini, tarimsal faaliyetlerini ve dini inanislarini buna baglamislar

ve belli bir sekle sokmuslardir.

Ayrica medeniyetin meydana gelmesine neden olacak bir etken olarak da toplumlarin
ekonomik olarak yasamlarini ne ile idame ettirmis olduklaridir. Tarim toplumundan sanayi ve
ticari bir yapiya ge¢mis olan toplumlarin medeniyet yolunda daha 6nde olduklarini belirten
Mustafa Sekip Tung, medeniyetin ilerlemesini fert ve toplum catismasina da indirgemistir.
Ciinkii ona gore bir toplumda bireysel faaliyetlerini gosterebilecek ve yaraticiligini ortaya
koyabilecek bireylerin var olmasi iiretkenligi arttiracaktir. Bu durum bilimde, sanatta ve

felsefede tiretkenligin artmasini ve medeniyetin ilerlemesini saglayacaktir. Bu nedenle iistiin
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karakterli insanlarin ortaya ¢ikmasi i¢in hiirriyetin 6nemli oldugunu vurgulamigtir. Mustafa
Sekip’e gore bu durumda demokratik yonetimler, medeniyetin var olmasini ve ilerlemesini

saglayan en ideal yonetim seklidir.

Ancak, Mustafa Sekip Tung¢ giliniimiiz modern toplumlarinin hiirriyet ve buna bagh
olarak gelisen demokratik yap1 igerisinde ilerleyerek, onlarin diger az gelismis toplumlarin
karsisinda {istiin olmalarin1 sagladigini bu da beraberinde diinyada bir dengesizlige ve
gerginlige neden olabilecegini sdylemistir. Ciinkii Bati medeniyetinin ham madde arayisi
sebebiyle gelismis toplumlar {izerinde baski kurabilecegi ve diger gelismis iilkelerle de bir
catismaya girebilecegini vurgulamistir. Ozellikle diinya savaslarinin altinda yatan sebebin bu
tarz bir diisiinceden ileri geldigini belirterek, medeniyetin devamliligi iginde gelismis ve

gelismemis toplumlar arasinda bir uyumun olusmasi gerektigini agiklamistir.

Iste Mustafa Sekip Tung, insanligin medeniyeti meydana getirmede pek ¢ok kaynaktan
beslendigini belirmis hem de tarihin ve toplumun yaninda medeniyetinde yaratic1 ve dzgiir
insanlarca ilerletilebilecegini diisiinmiistiir. Mustafa Sekip, medeniyetteki bu ilerlemeyi
varilmas1 gereken bir hedef olarak gérmemistir. Ve medeniyeti ilerletecek hiir insanlarinda,

hiirriyet duygusuna sahip ¢ikan egitim anlayisiyla yetistirilebilecegini belirtmistir.

Mustafa Sekip Tun¢’un egitim anlayisi ise evren ve insan anlayisina paralel bir
yapidadir. Onun evren anlayigsinda evren dinamik bir yapidadir ve insan da bu yapida olmak
zorundadir. Bu evren igerisinde bir olus i¢inde var olan insan kendinin farkinda olmak ve
kendini gergeklestirmekle sorumludur. Kendi sahsi degerinin farkinda olan insan bu manada
miisahhas insan olacaktir. Mustafa Sekip’te miisahhas insani olusturacak olan ise egitimdir.
Bu nedenle egitimde oncelikli olarak insanin suurunu gelistirmeye 6nem verilmeli ve egitimin

yetistirecegi insan tipi de bu olmalidir.

Egitim, insanlara bu Ozellikleri kazandirilirken de onlarin dogustan gelmis olan
yeteneklerine ve gizil giiclerine dikkat etmelidir. Egitim sistemi ¢cocuklardaki kisisel becerileri
ortaya ¢ikartmali ve kesfetmelidir. Bunu yapacak olanlarin ise oOncelikle Ogretmenler
oldugunu belirtmistir. Ogretmenler bunu yaparken daha ¢ok kendilerinin ne diisiindiigii degil,
cocuklarin ne hissettikleriyle ilgilenmelidir. Bu sebeple 6gretmenin gorevi ¢ocuklart belli bir

kaliba ve sekle sokmak degil dogustan gelmis olan 6zelliklerini kesfedip, gelistirmektir.
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Ogretmenlerin bdyle bir yaklasimla ¢ocuklara egitim vermesi gerektigini savundugu
gibi, Mustafa Sekip ailenin de cocuklarina bu sekilde yaklagmalarini istemistir. Mustafa
Sekip, cocuklarin esas gelisimlerinin okuldaki akademik basarilar1 ve karnedeki notlari
olmadigint sdyleyerek, ¢ocuklarin dogustan nelerle donatilmis oldugunun egitimin esas

konusu oldugunu séylemistir.

Ozetle Mustafa Sekip Tung’un egitim sistemi giiniimiiz egitimcileri tarafindan da
kabul goren 6grenci merkezli bir egitim olup amag sadece belli bir akademik bilgiye sahip
insan yetistirip, bu insana meslek kazandirmak degildir. Cocugun yasadigi toplumun
kurallarma uygun olarak yasamini siirdiirmesiyle sosyallesmesini ve de bagli bulundugu

kiiltiirel degerlere uygun yasamasini hedef olarak gérmelidir.

Mustafa Sekip Tung ilk, orta ve yiiksek egitim olarak ayrilan egitim kademelerini
birbiriyle bagimsiz bir yapida gérmemistir. Her bir kademe digerini tamamlayici niteliktedir.
[Ikdgretim kademeleri cocuklar1 ilk olarak sosyallestirmeye baslamali ve sonrasinda
cocuklarin anlama, konusma, yazma yeteneklerini gelistirmelidir. Ancak orta ve yiiksek
egitime Ogrenciler gectigi vakit lizerlerine onemli bir yiik diigmektedir. Bu da kiiltiirel
kalkinmay1 gergeklestirecek niteliktedir ve bu Ogretim kademelerinde medeniyetlesme
stirecinde bize hiz kazandiracak olan becerilerin 6grenciler tarafindan kazanilmasi esastir. Bu
ogrenciler bu egitim kurumlarinda sadece yetistirilmis olmayacak ayni zamanda gegmis ile
gelecek arasinda bir koprii vazifesi de gorecektir. Bu da bizlere egitimin kiiltiir aktarimda bir

roliiniin oldugunu ve medeniyetlesmenin egitimden gectigini géstermektedir.

Yani 6grenciyi merkez alan ve 6grencideki dogustan gelmis yetenekleri kesfeden ve
gelistiren egitim anlayis1 olusturmus oldugu insan tipiyle sadece s6z konusu insana hizmet
etmemekte ayn1 zamanda kiltiirii ayakta tutabilecek ve kiiltiire yon verebilecek nesiller
yetistirmis olacaktir. Zaten Mustafa Sekip Tung¢’un kiiltlir anlayisindaki dinamik yap1 bu tarz
bir insan tipine uygundur. ilerlemelere agik olan ancak kendi milli ¢izgisini koruyarak
kiiltiiriine yon veren bu tarz bireyler ancak serbest ortamlarda yetisebilmektedir. Iste Mustafa
Sekip Tung’un egitim anlayigina gore Tirk Milli Egitim sisteminde bu tarz bir diizenlemeye

ve calismaya gidilmelidir.

Mustafa Sekip Tung, heniiz Balkanlarda idari amirken vermis oldugu goniillii egitim
caligmalarinda bu kaniya varmis ve her diizeydeki 6grencisine bu sekilde davranarak

Ogrencilerin ilk olarak goniillerini fethetmistir.
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Egitimin anlayiginda yapilacak olan bu diizenlemelerin ve 1slahatlarin 6ncelikle
ilkogretim kademesinde baslamasi gerektigini diisiinen Mustafa Sekip Tung, genis halk
kitlelerinin okuma yazma seferberligiyle egitilmesinden yanadir. Kalkinmanin topyekiin
olmasimi istemis, toplumda bir ziimrenin egitilip diger kesimlerinin Onemsenmemesini
elestirmistir. Boyle bir yapida olan egitimle kalkinmanin yarim kalacagi gibi her tiirlii alanda
da kalkinmanin eksik kalacagini belirtmistir. Her ne kadar kendisi toplumda yasayan {istiin
karakterli insanlara biraz daha fazla ayricalik, hiirriyet verilmesini istemis olsa da bunu sadece
bu insanlarin topluma yon vermesi ve fayda saglanmasi igin istemistir. Onun esas gordiigi

kalkinma ve medeniyetlesme halka indirgendigi zaman gergeklesecektir.

Biitiin bunlardan anlasilacagi lizere onun egitim, kiiltiir ve medeniyet anlayis1t milli ve
manevi degerlere uygun fakat bir o kadarda da evrensel bir 6zellik tasiyan yapidadir. Onun bu
evrenselligi degisen diinya i¢indeki ilerlemelerle sekillenen ama tarihten gelen degerlerimizi
de kapsayacak tiirdedir. O sadece gecmise takilip kalmamis tarihten ilham da almistir. Ancak
gelismeye acik olan fikirleriyle de ilerlemenin durdurulamayacagmi bilmistir. Once insana
kiymet veren bir yaklasimi olan Mustafa Sekip Tung, bunu aslinda o toplumun devamlilig
icin istemistir. Ciinkii toplumu yasatacak olan bireyler hiir, demokratik ve milli degerlerle

yetistirilmis insanlarla miimkiin olacaktir.
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