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Odiil ve ceza, bireyin belli bir davranisi yapmasim saglamak igin bir insan
tarafindan kasith olarak verilen uyaricilardir. Bu uyaricilar vasitasiyla canliya istenilen
duygu ve davraniglar 6gretilir, istenilmeyenler de engellenir.

Tiirk Halk Anlatilarinda Odiil ve Ceza adli calismada halk anlatilarinda yer alan
odiiller ve cezalar tasnif edilmis, bu kavramlarin davranis odakli analizi yapilmistir.
Bununla birlikte 6diil ve ceza tiirlerine islevsel agidan yaklasilmig, bunlarin anlatilardaki
fonksiyonlari izerinde durulmustur.

Tezde multi-disipliner calisma esliginde, psikoloji, felsefe ve psikanaliz gibi
farkli disiplinlerin verileri kullanilarak 6diil ve ceza yorumlamistir. Bu yorumlar
sayesinde 0diil ve cezanin anlatilardaki rolii tek boyutta degil, yatay ve dikey olmak
izere iki boyutta incelenmistir. Dikey boyutta, anlatilardaki 6diil ve cezanin tarihsel,
felsefi ve psikolojik derinligine inilmistir; yatay boyutta ise 6diil ve cezanin goriiniir
diizlemdeki sonuglar1 {lizerinde durulmustur. Bu boyut daha c¢ok fiziksel, sosyal ve
ekonomik unsurlardan olusur. Dikey boyuttaki incelemede arketipsel ve ontolojik bir
¢cozlimleme yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Halk Anlatilari, Odiil, Ceza, islevsel Kuram
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ABSTRACT

Doctorate Thesis

Reward and Punishment in Turkish Folk Narratives

Ferhat OZMEN

University of Firat
Institute of Social Science
Department of Turkish Language and Literature

Elazag — 2019, Page: XV+311

Reward and punishment are stimulators intentionally given by a person to ensure
that the individual makes a certain behavior. Using the stimulators the desirable emotion
and behavior are taught and the undesirable behavior is blocked.

In this study, entitled Reward and Punishment in Turkish Folk Narratives, reward
and punishments in folk narratives are classified. The concept is analaysed from
behavioral point of view. In addition to this, types of reward and punishment are
approached from functional point of view and their functions in narratives are
emphasized.

In this thesis, multi-disciplinary studies are conducted and interpreted by using data
from different disciplines such as psychology, philosophy and psychoanalysis. Due to
these commentaries, the role of reward and punishment in narratives isn’t examined in
one dimension but in two dimensions as horizontal and vertical. In the vertical
dimension, the historical, philosophical and psychological depths of the reward and
punishment in the narratives are explored. In the horizontal dimension, the
consequences of the reward and punishment in the visible plane are emphasized. This
dimension consists mostly of physical, social and economic elements. Archetypal and
ontological analysis is performed in our vertical examination.

Key Words: Folk narratives, Reward, Punishment, Functional Theory
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XII
ON SOz

Tirk halk edebiyati {iriinleri i¢inde anlati (narratif) esasina dayanan tiirler
insanligin ilkokulu gibidir. Her birey i¢inde biiyiidiigli ¢cevreden masallar, efsaneler,
halk hikayeleri ve fikralar dinlemistir. Ad1 gegen tiirlerin ¢ocuklarin pedagojik egitimine
yardimci oldugunu sdylemek miimkiindiir. Istendik degerlerin 6diil, karsit degerlerin de
ceza sebebi olacagini agimlayan anlatilarda birey egitilmek istenir. Cesitli tiirde verilen
0diil ve cezalar ile iletilen mesajlar insan1 degistiren, doniistiiren, hayata hazirlayan ve
insani olarak davranig kodlarin1 agimlayan oOzellikler igerir. Kutsala saygili olmak,
kahramanlik gostermek, yalan sdylememek, zor durumda olana yardim etmek, verdigi
sozden donmemek gibi iilkii degerler, anlatilarin insanlifa sundugu olumlu davranis
kodlaridur.

Anlatilarin derin diinyas1 sayesinde toplumun 6diil ve ceza politikasi belirlenir
ve o toplumun milli hukuk telakkisi ortaya cikarilir. Anlatilarda milli hukuka uygun
davranista bulunanlar 6diil, aksi davranista bulunanlar ise ceza ile karigilacagr mesajt
verilir. Bu mesajlar sayesinde birey, evrende kendini ger¢eklestirmek i¢in gerekli olan
kokensel giicii elde eder. Kendini gergeklestiren birey, kaos karsisinda kozmosun en
bliyiik glivencesi olur.

Insanoglunun kozmik bilgiden uzaklastirilmasi/diisiiriilmesi bir yasagin
cignenmesi ile ilgilidir. Cennette iyi, kotii ve giinahin ne oldugunu bilmeyen ve
iradesini kullanamayan insan, yasagin ¢ignenmesi ile kendi edimlerinden sorumlu olur.
Ayrica insan, dlinyadaki davraniglar1 sonucunda ortaya ¢ikan durumun iyi ya da koti
yansimalariyla yiizlesmek zorunda kalir.

Biitlin toplumlar evrende gelecege kalmak i¢in miicadele verir. Eski ¢aglardan
beri uygarliklarin birikimleri sonucu olusturulan bir diinyanin korunmasi ve gelecek
nesillere aktarilmasi i¢in sosyal normlar olusturur. Bu normlarin aktariminda, mitten
baglayarak anlatilar 6nemli bir gorev lstlenir. Anlatilar araciligr ile insanligin diinya
tizerinde kurdugu diizen, kaos karsisinda korunur. Bu korumanin saglanmasinda 6diil ve
cezalar kilit bir rol iistlenir.

Calismamizin temel amaci halk anlatilarinda 6diil ve cezanin islevini ve insanlik
icin ifade ettigi degeri ortaya ¢ikartabilmektir. Bundan dolayr multi-disipliner ¢alisma
esliginde, psikoloji, felsefe ve psikanaliz gibi farkli disiplinlerin verileri kullanilarak

0dil ve ceza yorumlamistir. Bu yorumlar sayesinde 6diil ve cezanin anlatilardaki roli
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tek boyutta degil, yatay ve dikey olmak {iizere iki boyutta incelenmistir. Dikey boyutta,
anlatilardaki 6diil ve cezanin tarihsel, felsefi ve psikolojik derinligine inilmistir. Yatay
boyutta ise 6diill ve cezanin goriiniir diizlemdeki sonuglar1 {izerinde durulmustur. Bu
boyut daha cok fiziksel, sosyal ve ekonomik unsurlardan olusur. Dikey boyuttaki
incelememizde arketipsel ve ontolojik bir ¢dzliimleme yapilmistir.

Tiirk Halk Anlatilarinda Odiil ve Ceza adli ¢alismamiz, Onséz ve Giris
disinda ii¢ boliim, Sonug, Kaynakea, Ekler ve Ozgecmis basliklarindan olusmaktadir.

Giris kism1 “Odiil, Ceza, Geribildirim ve Yaptinm Hakkinda Genel Bilgiler”
adin1 tasimakta olup bu boélimde 6dill, ceza, geribildirim ve yaptirnma; davranis
bicimlendirme inceliklerine ve Tiirk kiiltiirlinde geg¢misten bugiine 6diil ve ceza
yontemlerine ve kutsal kitaplarda 6diil ve cezaya deginilmistir. Ayrica bu boliimde,
anlatilarda yer alan 6diil ve cezalar ¢esitli acilardan ele alinmistir.

“Tiirk Halk Anlatilarinda Odiil” adli birinci bolimde mit, destan, masal, halk
hikayesi, efsane ve fikralarda yer alan odiller siralanmis ve bu ddiillerin islevleri ile
ilgili yorumlar yapilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinii olusturan “Tirk Halk Anlatilarinda Ceza ” adh
kisimda, mit, destan, masal, halk hikayesi, efsane ve fikralarda yer alan cezalar tespit
edilmis; cezalarin sebepleri ve psikolojik yansimalari iizerinde durulmustur.

“Islevsel Halkbilimi Yontemi Baglaminda Odiil ve Ceza” adli iigiincii boliimde
ise 6diil ve cezanin islevleri lizerine degerlendirmeler yapilmistir.

Calisma; “Sonu¢” ve “Kaynak¢a” ve “Ekler” ile sona ermektedir. Sonug
kisminda, calismada ulasilan degerlendirmeler yer almaktadir. Tezde faydalanilan
eserler/kaynaklar, “Kaynak¢a” bashigi altinda, yazarlarin soyadlarina gore alfabetik
olarak siralanmistir. internet kaynaklari da aym boliimde erisim tarihlerine gore
verilmistir. “Ekler” kisminda halk anlatilarinda yer alan ceza tiirlerinin sayis1 bir tabloda
gosterilmistir. Ayn1 zaman da Anadolu masallar1 Tiirk Ceza Kanunu’nda belirtilen sug
tiirlerine gore tasnif edilmis ve bu suglarin orani bir grafige yansitilmistir.

Tiirk halk anlatilart oldukca giicliidiir ve c¢esitlilik arz etmektedir. Bundan dolay1
mitler ¢dziimlenirken Bahaeddin Ogel’in “Tiirk Mitolojisi 1-2” adli eserinde yer alan
metinler géz oniinde bulundurulmustur. Destanlar iizerinde degerlendirme, Bilgehan
Atsiz Gokdag ve Kemal Ugiincii tarafindan yayimlanan “Baslangictan Giiniimiize Tiirk
Destanlar1” adli 6zet eser ilizerinden yapilmistir. Adi gecen ¢aligmada yirmi destan

metninin 6zeti yer almistir. Bu destan metinleri asil kaynaklarindan da okunmustur.
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Ornegin; Naciye Yildiz’in “Manas Destan1 ve Kirgiz Kiiltiirii ile Ilgili Tespit ve
Tahliller” adli ¢alismasina, Fazil Yoldasoglu’nun “Alpamis Destani” adli eserine ve
diger arastirmacilarin miistakil caligmalarina da bakilmistir.

Masallar ve efsaneler lizerine degerlendirmede bolgeler baglaminda hazirlanan
ve kitap haline getirilen eserler géz Onilinde bulundurulmustur. Saim Sakaoglu’nun
Glimiishane ve Bayburt Masallari, Umay Giinay’in Elazig Masallar1, Bilge Seyidoglu’nun
Erzurum Masallari; Ismail Gérkem’in Elaz1g Efsaneleri, Naci Onal’in Mugla Efsaneleri,
Bilge Seyidoglu’nun Erzurum Efsaneleri adini tasiyan galismalar ve kitap haline getirilen
diger eserler taranmistir. Dort yiiz doksan masal metninden yararlanilmistir.

Halk hikayeleri ve fikralarda ise kitap haline getirilmis ¢aligmalar ve ulasilabilen
diger eserler dikkate almmustir. Ornegin, Ali Berat Altekin’in “Kirmansah Hikayesi”,
Fikret Tiirkmen’in, “Asik Garip Hikayesi”; Mustafa Duman’m “Nasreddin Hoca ve
1555 Fikras1”, Dursun Yildirim’in “Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralar” adli eserleri ve
diger arastirmacilarin miistakil ¢aligmalar1 incelenmistir.

Calismamda degerli fikirleriyle emegi olduke¢a biiyiik olan, giiler yiizlii ve
dostane yaklagimiyla yardimini higbir zaman esirgemeyen, danigsman hocam sayin Dog.
Dr. Ebru SENOCAK’a tesekkiir ederim. Isigiyla bizleri aydinlatan sayimn hocam Prof.
Dr. Esma SIMSEK e siikranlarim1 sunarim.

Bu calismanin saglam bir temele oturmasinda oldukca biiylik emegi olan, giiler
yiizlii ve arkadas canlis1 tavirlariyla lizerimden destegini higbir zaman eksik etmeyen
hocam Dr. Ogr. Uyesi Giilda CETINDAG SUME ye sonsuz tesekkiir ederim.

Bugiinlere gelmemi saglayan anneme, babama ve sevgisiyle hayatima anlam

katan esim Suzan ve oglum Fatih’e siikranlarimi sunarim.
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GIRIS

I. ODUL, CEZA, GERIBILDIRIM VE YAPTIRIM HAKKINDA GENEL
BILGILER

lyilik de kotiiliik de karsilik bekler. Giizel bir basarimin édiillendirilmesi kadar,
¢irkin bir olaya neden olanlarin da cezalandirilmasi gerekir (Beydeba).

Psikolojinin ilgilendigi konulardan olan 6diill ve ceza mekanizmasinin halk
edebiyat1 iirlinlerine nasil yansidiginin ¢oziimlenmesi, toplumun genel sosyal sistemi
hakkinda arastirmacilara 6nemli ipuglar1 verebilir. Zira halk edebiyati {iriinleri uzun
tarihi siire¢ icerisinde evrimleserek gilinlimiize ulasan ve i¢inden ¢iktig1 toplumu ¢ok iyi
yansitan bir aynadir. Bu aynada ¢ok kadim geleneklere rastlamakla birlikte, toplumsal
diizlemde yer alan 6diill ve ceza ¢esitlerini de gormek miimkiindiir. Metinlerin viicut
buldugu kiiltiir, yani baglam dikkate alinarak o toplumla ilgili ceza ve &diil politikasi
hakkinda bir hiikiim ¢ikartilabilir.

Halk anlatilarinda 6diil ve ceza Stith Thompson’un Motif Index of Folk-
Litetature (Thompson, 1955-1958) adli eserinde “Miikafatlar ve Cezalar (Q)” genel
baslikli motif grubu iginde “Miikdfatlandirilmis Isler (010-Q99)” ve “Cezalandirilmus
Isler (0200-0399)” seklinde yer alir. Calismanin tasnifi bu motifler dikkate aliarak ve
yeni eklemeler yapilarak sekillenmistir.

Bir toplumda 6diil ve ceza politikasini, o toplumun milli hukuk telakkisi belirler.
Bu baglamda milli hukuka uygun davranista bulunanlar 6diil, aksi davranista bulunanlar
ise ceza ile karsilasir.

Sadri Maksudi Arsal Tiirk Tarihi ve Hukuk adli ¢alismasinda milli hukukun
tarihini ve usuliinii tespit etmek i¢in sifahi halk edebiyati kaynaklarindan yararlanilmasi
gerektigini sOyler. Halk edebiyatinda milletlerin en eski ahlaki ve hukuki telakkilerinin
bulundugunu iddia eden arastirmaci, milli hukukun kaynaklarin1 su basliklar etrafinda
siralar:

“1-Dil

2- Sifahi Halk Edebiyati (hikayeler, destanlar, darbimeseller, atasozleri)

3-Halk I¢inde Yasayan Hukukla Alakali Orf ve Adetler

4- Kitabeler

5- Hukuki Vesikalar



6- Tarihi, Edebi ve Ilmi Eserler.”(Arsal, 2014: 7).

Halk edebiyati metinlerinde yer alan 6diil ve ceza tiirlerinin neler oldugunun
cikartilmasi ve bunlarin insan psikolojisine etkilerinin tespit edilmesi multi-disipliner
calismay1 gerektirir. Edebiyat bilimi ve psikoloji ilminin merkezinde de insanin
bulunmasi, bu iki sosyal bilimi ayni catida birlestirir. Psikoloji, insan1 biyolojik bir
varlik olarak ele alip onun sosyal yoniinii vurgular. Toplumsal uyaricilarin bireyin
davranislarina etkisi tizerinde durur.

“Psikoloji insan ve davramislarimin altinda yatan nedenleri bulmaya ¢alisan
bilimsel ¢abaya verilen addwr.” (Ciiceloglu, 2013: 22). Insam1 ve davramslarini
inceleyen bir bilim dali olan psikoloji bireyin kendisini ve ¢evresini anlamaya yardimc1
olmaktadir. Stirekli degisen sosyal kosullara kars1 daha kolay uyum saglamaya ve insan
iligkilerinde saglikli iletisimi gerceklestirmeye yardimci olmaktadir.

Tek tek kisi ya da davraniglariyla ilgilenmek yerine insanin degisik yonlerini ele
alarak bireyin karmasik yapisini ¢ézliimleyen bu bilim 18’inci yiizyila kadar felsefenin
kapsami i¢inde ele alinmistir. “Psikolojinin 19. yy. baslarinda felsefeden koparak yeni
bir bilim dali olmasi, Almanya’da 1879 da Wilhelm Wundt tarafindan sistemli hale
getirilmistir. 20. yy.da insan ve davraniglar iizerine incelemeler hiz kazanmis ve bu
tarihi siireg icerisinde ¢esitli bilimsel ekoller ortaya ¢ikmistir. Bunlar, Yapisalcilik (W.
Wundt), Davranis¢i Yaklasim (J.B.Watson), Psiko-analatik Yaklasim (S. Freud), Néro-
biyolojik Yaklagim (W. James), Insancil Yaklasim (C. Rogers) ve Bilingsel Yaklasim
seklinde siralanabilir. ” (Kiilahoglu, 2004: 6-9).

Bu yaklasimlarin hangisi daha i1yidir ya da hangisi dogrudur sorusundan ziyade
her birinin insan davranigimi agiklayabildigi bir yoniiniin oldugunu diistinmek daha
iyidir. Bir diger ifadeyle bu yaklasimlar, karisik olan insan davraniglarinin
cozlimlenmesinde bireye farkli kapilar aralamaktadir.

Insanin davranislarmi hem igsel hem de dissal etkenler belirler. Kisinin sinir
sistemi ve salgi bezlerinin isleyisi, giidillenmesi ve diisiinmesi igsel etkenler olarak
tanimlar. Bir anlamda bu bir biyolojik siirectir. Digsal etmenler ise bireyin davraniglarin
dogrudan etkileyen sosyal ve fiziksel cevredir. Ozellikle insan-cevre etkilesimimin
bireyin davranisimt  olusturdugu diisiiniildiigiinde davranist ¢evresel kosullarin
sekillendirdigi sOylenebilir. Ancak burada vurgulanmasi gereken nokta her uyaricinin
ayni davranigi dogurmayacagidir. Kimi zaman ayni uyarict farkli insanlarda farklh

davraniga yol agmaktadir. Bu da psikolojiyi, bireyin i¢sel dinamiklerine yonlendirmistir.



Davranigin ii¢ temel boyutu vardir: Bilingsel, duyussal ve psiko-motor boyutlar.
Davranigin bilingsel boyutu algilama, hatirlama ve diistinme gibi diisiinsel siirecle
ilgilidir. Bu yon disaridan gézlemlenemez; ancak davranisi kuvvetli etkileme 6zelligine
sahiptir. Duyussal yon ise duygularla ilgilidir. Bunun sozle ifade edilmesinin yani sira
(bu adami1 sevmiyorum) sozel olmayan (6fkeyle yiizlinli burusturma) sekli de vardir.
Psiko-motor boyut, davranisin bilingsel ve duyussal yoniine bagl olarak ortaya ¢ikar.
Bedensel hareketleri ifade eder. Simavda basaramayacagi diisiincesiyle kaygilanan
cocugun ellerinin titremesi davranisin psiko- motor yoniiyle ilgilidir (Kiilahoglu, 2009:
5).

Davranig¢t Yaklasimin (J.B.Watson) merkezinde yer alan 6diil ve ceza; bireyin
davraniglarini sekillendiren, hayatta belki de ilk olarak karsilastigi iki 6nemli kavramdir.
Her birey, yasamdan 6liime kadar bulundugu toplumsal ¢evresinde sergiledigi olumlu
davraniglar1 ic¢in Odiillendirilmekte ya da istenmeyen girisimlerinden dolayr da
cezalandirilmaktadir.

Odiil ve cezay1 kullanma erkini elinde tutanlar, bireyin i¢inde bulundugu ortama
gore degigsmektedir. Ailede anne ve baba, okulda 6gretmen, arkadas gruplarinda lider
konumunda olan kisi, ¢alisma yasaminda amir, toplumsal yasamda ise hukuk kurumlari,
bu giicii elinde bulunduran kisi ve kurumlardir. Isbu kurum ve kisiler 6diil ve cezanin
yaptirim giiclinii  kullanarak, bireyleri, benimsenen amaglara uygun davranislara
yonlendirirler. Odiil ve cezanm her ikisinin altinda yatan temel diisiince, bireyin
yasadig1 cevrenin norm ve beklentilerine uygun davranislar sergilemesidir.

Toplumsal yasamda bireyler 6diil ve ceza ile c¢ok farkli durumlarda
karsilagmaktadir. Kimi zaman bir is yerinde kimi zaman da okudugu ya da dinledigi
halk edebiyati iirlinlerinde toplumun bu sistemine sahit olmaktadir. Davraniglarin
yonlendirilmesinde halk edebiyati {iriinleri bireylere formel bilgeler veren bir aynadir.
Odiil ve cezanm birlikte yansidigi bu aynada toplumun cok kadim 6diil ve ceza
uygulamalarini gérmek miimk{indiir.

Ozellikle masal ve halk hikayelerinde tipler cezanin varhigindan haberdar olarak
miicadeleye atilirlar. Bir riskle yola koyulan mitolojik kahramanlar 6diiliin ceza ile
dogrudan ilgili olduguna inanirlar. Tehlikelerin kol gezdigi yolda ilerlerken ceza ile
karsilasmak ve bunu iistesinden gelerek odiile kavusmak halk edebiyati anlatilarinda

kahramanin 6zelliklerindendir.



Ornegin Tiirk masallarinin baslica erkek tipi olan Keloglan, bahse konu olan
baglamda 6liim cezasin1 goze alarak padisah olmaya ya da padisahin kizin1 almaya talip
olur. Ceylan Yiiregi masalinda yliriimez at1, kesmez kilic1 ve patlamaz tiifegi ile diger
insanlarin getiremedigi ceylan cigeri ve yiiregini hasta olan padisaha getirir. Padisah
bunlar yiyerek sagligina kavusur. Bunun {izerine Keloglan hem padisah olur; hem de
padisahin kizini alir (Alptekin, 2002: 313).

“Keloglan, siiphesiz, hem fakirin, acizin hararetli diislerini hem de oniindeki
cetin yolun mihnetini hesaba katarak, géziinii budaktan sakinmadan maceraya atilan
insanin savasini ifade eder. Keloglanin bu savasi pek giiriiltiisiiz gegmez: O haksizliga
ugradigi zaman dinsizin hakkindan imansiz gelecegini hatirlar, kotiiniin etiklerini fitil
fitil burnundan getirmesini bilir. Padigah bile haksizin tarafini tutmussa Keloglan in
amansiz vuruslarindan kendini koruyamayacaktir.” (Boratav, 2009: 22).

Odiil ve cezanin mitik kdkenine baktigimizda yaratilis mitoslarinin motifleriyle
karsilagiriz. Zamansal baglamda ele alindiginda animist donemde adini bilmedigimiz
bireylerden, saman-kamlara, ozanlara, asiklara ve evliyalara kadar gelen bu siirecte
ortaya konan iirlinlerde, kazanimlarda 6diill ve cezanin toplumsal yapis1 goriilebilir.
Soziinli  ettigimiz bu kavramlari metinlerden hareketle Orneklemek konunun
anlasilmasina yardime1 olacaktir.

Birgok yaratilis mitinde Allah’in kendi kendisine verdigi ilk 6diil, insan ve onun
ozellikleridir. Kutsal kitaplarda ilk insanin yeryiiziindeki biitiin yaratiklara ve tabiata
hakim olmak i¢in yaratildig1 ve Allah’in ilk insan1 kendi suretinde yaratti§i vurgulanir.
Bu baglamda Hz. Adem ilk insan ve ilk 6diildiir.

“Yiice Allah, bu dlemi yoktan var etmis, bir¢ok devirler gectikten sonra da
yeryiiziinde insan cinsinin ilk babasi olmak iizere biiyiik kudret ile Hazreti Adem’in
cesedini topraktan yaratmis ve onu ruhla, ilimle seckin kilmis ve ona es olmak igin
Hazret-i Havva 'yi yaratmistir. ”(Bilmen, 1997: 448).

Aden bahgesinde varligini devam ettiren Hz. Adem’i yalnizliktan kurtarmak igin
Hz. Havva yaratilir. Seytanin vesveseleri sonrasi ikisi de yasak agacin meyvesinden yer
ve cenneten diisiiriiliir. Hem Hz. Adem’in hem de Hz. Havva’nin lanetlenip cennetten
kovulmas: ilk odiliin ilk cezaya donlismesidir. Yaratictdan ayrilma ve Aden
bahg¢esinden kovulma cezasi diger cezalar1 ve giinahlar1 da beraberinde getirmistir. Bu

giinaha ragmen Yaratici insanoglunu birakmamis ve tovbe etmesi i¢in Hz. Adem ve



Havva’ya kapilar aralamistir. Insanoglunun giinahi igin cezalandirilmasi Yaratici’nin
kutsal ve miilkemmel adalet kaynag1 oldugu ile ilgilidir.

Radloff tarafindan derlenen Altay Yaratilis mitinde de 6diil ve cezanin kutsal
kitaplarda yer alan kimi epizotlarina rastlanilmaktadir. Yilanin uzattig1r yasak meyvenin
cekiciligine aldanan Eci hem kendinin hem de sevgilisi Torlingei’nin sonunu hazirlar.
Bir &diil olarak yaratilan Eci, Toriingei icin cezaya doniisiir (Ogel, 2010: 491).

Bir¢ok halk edebiyati yaratmalarinda 6diil-ceza iliskisini gérmek miimkiindiir.
Dede Korkut Hikayeleri’'nde iyiliklerin sonunda bir 6diil olarak elde edilen Bogac,
Dirse Han’a ilerleyen donemde ceza olur. Ciinkii kirk yigidin séziinii dinleyerek Bogag
Han’in kendisini utandiracak eylemeler yaptigina inanir. Bu durumda Boga¢ Han’in
varligi, Dirse Han i¢in biiylik bir cezadir ve onun babasini utandiracak eylemler
sergilemesi Bayindir Han’1n kat1 gazabinin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Bu durum
hikayede su ciimlelerle agiklanmaktadir:

“Goriir misin Dirse Han neler oldi, yarumasun yargimasun, senin oglun kiir
kopd, ercel kopdi. Kirk yigidin boyina aldi, kalin Oguz 'un iistine yoriyis itdi. Ne yerde
gozel koptiy ise ¢ekip aldi, ag sakallu kocanin agzin sogdi. Ag piir¢ekli karmmun siidin
tartdi. Akan turi silardan haber kice arkaru yatan Ala Tagdan haber asa, hanlar hani
Bayindir’a haber vara, Dirse Han’in ogli boyle bidat islemis diyeler. Gezdiginden
oldiigiin yig ola. Boyle ogul senin nene gerek, béyle ogul olmakdan olmamak yegdiir,
dediler.” (Ergin, 2011: 83-84).

Kirk yigidin oyununa gelen Dirse Han, hem kendinin hem de oglunun sonunu
hazirlar. Boga¢ Han’in toplumsal normlara aykir1 davraniglari, Dirse Han’in onurunu
zedelemektedir. Bu durum bireyin sosyal saygiliginin ortadan kalkmasina neden olur.
Psisik ceza tiirli baglaminda degerlendirilen s6z konusu durum babanin ruhsal varligini
tehdit etmektedir.

Bu iki zit kavram aslinda yasamin dogrudan kendisiyle ilgilidir. Odiil almak, bir
cezayl hak etmek olabilir. Bir 6diil olarak giilme, aptal goriinme cezasini dogurabilir.
Hayatta kalmak, 6lme riskini de beraberinde getirir. Sevmek, sevilmeme tehlikesine
diismektir. Deneme, kimi zaman basarisizlik demektir. Dolayistyla bu iki kavram
hayattaki diialiteye isaret etmektedir. Hayattaki bu diialite halk anlatilarina da yansimis
ve Ozellikle hem mitlerde hem de masallarda ¢ift tarafli evren baglaminda olaylar dile

getirilmistir.



“Hem mitlerde hem de masallarda orta boliim yoktur. Her sey kutuplagmis
boliimlere ayrilmistir. Bir tarafta iyi, giizel, aydinlik, huzur vardir; diger tarafta ¢irkin,
kotii, karanhik, haksizlik, hakimdir. jyi olan mutlaka giizeldir. Kahramanin mekdani
adaletli, huzurlu ve giizeldir. Diismanin mekant ise karanlik, adaletsiz, diizenin alt iist
oldugu bir yerdir.” (Bayat, 2013: 98).

Halk anlatilarinda kutuplasan evren mitik zithik baglaminda 6diil ve ceza ile
temsil edilmektedir. Iyi, giizel ve aydinligm &diil ile ¢irkin, kotii ve karanligin ceza ile
birlikte degerlendirmesi miimkiindiir.

Diialist evren algist halk anlatilarinda 6zellikle masallarda semboller vasitasi ile
dile getirilir. Lyilik ile Kétiiliik adli Yukarigukurova masalinda, lyilik ve Kétiiliik adiyla
sembollestirilen iki kahramandan kotii olanin cezas1 idam edilerek verilir. Iyi olanm
miikafat1 da padisahin kizi ile evlendirilerek verilir (Simsek, 2001: 51).

Bagka bir diinyaya giden iyi kalpli masal kahramanlari, herkese yardim ettikleri
icin zenginlesir, mutlu olur ve padisahin kiz1 ile evlenir; kotii kalpli olanlar ise kimseye
yardim etmedikleri ve kotiiliikkte bulunduklar1 i¢in ¢ogu zaman Oldiiriilerek

cezalandirlir.

I.1. Odiil Kavram
Marifet iltifata tabidir/ Iltifat gérmeyen meta zayidir.

Odiil, bireyin bir gayreti sonucunda elde ettigi edimin degerine karsilik olarak
verilen yararlarin, hazlarin tiimiinii anlatan bir kavramdir. Davranis sonrasi alinan haz
ya da maddi nesneler i¢in de kullanilmaktadir. Bireyi ayn1 davranisi yapmaya iten tiim
6zendirici seyler, 6diil kapsaminda degerlendirilebilir.

Tiirkce Sozliik’te 6dil icin “Bir basar: karsiligi verilen armagan, miikafat. Bir
iyilige karsilik olarak verilen armagan, miikafat.” (Tiirkge Sozliik, 2005: 1531) seklinde
bir agiklama yapilmistir.

Odiil ve armagan sdzciiklerinin ayn1 anlamda kullanilmas: kimi tartismalari da
beraberinde getirmistir. Armaganda karsilik beklemeden birini sevindirmek, mutlu
etmek s6z konusudur. Odiilde ise karsilikli yararlar devreye girmektedir. Bu yararlarda
yasalar ve etik kurallar 6ne ¢ikmaktadir.

Tiirkge Sozliik’te armagan i¢in “/. Birini sevindirmek mutlu etmek icin verilen
hediye, 2. Odiil, 3. Bir bilim adaminin emek verdigi dalda onu anmak igin hazirlanan

bilimsel eser, 4. Bags, ihsan.” (Tiirkge Sozliik, 2005: 122) tanimlar1 kullanilmistir.



Bu iki tanimda da 6diil ve armaganin aralarinda kiiciikk farliliklara ragmen
birbirlerini yerlerine kullanildig: ¢gikartilabilir.

Psikoloji Sozliigii’nde 6diil, “Bir davranisin arzu edilir sonu¢lar yaratmasi, o
davramisin tekrarlanma sikligini artrma egilimi gésterir. Bu tiir sonug¢lar yaratan
uyaricilar genellikle odiil olarak kabul edilir. Bu anlamda olumlu pekistire¢ odiil
anlamindadir.” (Budak, 2005: 560) seklinde ele alinmistir.

Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi’nde 6diil i¢in “/. Bir yarigsmada, bir
otorite, bir jiiri vb. tarafindan en iyi oldugu kabul edilen kimseye, hayvana ya da
nesneye verilen onur, bu onuru gésteren armagan; miikdfat, 2. Bir iyiligi édiillendirmek
icin verilen ya da yapilan sey;, miikdfat, 3. Gosterilen basari yapilan bir iyilik
karsihiginda armagan almak.” (Bliylik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, C. V, 1992:
2294) ifadeleri kullanilmistir.

Odiil, organizmanin ortaya koydugu bir eylem sonrasi elde ettigi hosa giden, haz
veren ve memnun eden maddi ve manevi pekistireglerin timiine denir. “Bireyin dogru
davranislarimin pekistirilmesi icin birtakim seylerin sunulmasi 6diil olarak adlandirilir.
Yani bir basar: elde edilmesi sonrasi herhangi bir seyin verilmesi miikdfat olarak
tammlanir. ”(Giines, 2011: 214).

Insanlarin hosuna giden sey, yas1 ve kisilik ozellikleriyle degiskenlik gosterir.
Bundan dolay1 pekistirme yapilabilmesi icin karsidaki kisinin zevkleri iyi bilinmesi
gerekir. Bireyin yas1 ve egitim durumu pekistireclerde ¢ok dnemlidir.

Toplumsal hayatta 6diil; bireyin geleneksel normlara uymak ig¢in harcadigi
cabanin karsiligidir. Birey degerlere uymadiginda herhangi bir ceza ile ya da &diille
karlagmayacagini diisiindiikce caba harcama girisiminde bulunmaz. Toplumda &diiliin
onemsenmesi bireyin isi yapmadaki ¢abasini ve is doyumunu artirabilir. Odiiliin degeri
toplum tarafindan ne denli yiiksek algilaniyor ise bireyin ¢abasi ve isten doyumu o denli
artar.

“Marifet iltifata tabidir/ Iltifat gérmeyen meta zayidir.” sdylemi bireyde bir
beceri gelistirmek istendiginde onun o6diille yani pekistirecle taglandirilmasini ifade
eder. Hosa giden bir uyaricinin ortama sokulmasi hosa gitmeyen bir uyaricin da ortadan
kaldirilmas1 davranmisin tekrar etmesiyle dogrudan ilgilidir. Bu durum psikolojideki
edimsel (operant) sartlanmanin 6zetidir. Bu teoride kisaca su sdylenir: Bir organizma,
bu insan ya da hayvan olabilir, belli bir uyarici karsisinda herhangi bir davranis

sergilediginde eger bir pekistire¢ elde derse ayni davranisi tekrar etme olasiligt



yiikseler. Ornegin, dgrenci ddevini dogru yaptiginda, dgretmenin 6grencinin defterine
y1ldiz koymasi, 6grencinin ileride 6dev yapma olasiligini artiracaktir. Bu islemde yildiz
olumlu pekistirectir.

Kisacasi bireye ya da onun davranislarina iltifat etme onlarin kendilerine 6zgii
marifetler/beceriler gelistirmesi demektir. Toplumsal hayatta iligkiler hep iltifat yoluyla
gelisir. Okulda aferin, evlilikte giizelligin her tiirliisii, disarida tesekkiir bireylerin
gelismelerine ve mutlu olmalarina yardimcr olur. “Pekistirecler meydana getirdikleri
etkilere gore iki gruba ayrilir: Olumlu pekistirecler, Olumsuz Pekistiregler.”(Ersanli,
2004: 184).

Pekistirme c¢esitlerindeki olumlu ve olumsuz kavramlari, iyi ve kotiiye karsilik
gelmez. Yani nitelik bildirmez. Olumlu iyi, olumsuz koétii olarak diistiniilmemelidir.
Olumlu pekistiregte ortama olumlu bir uyarici1 sokulur. Olumsuz pekistirecte ise
ortamdan olumsuz bir uyarici ¢ikartilir. Yukarida zikredilen 6rnek olumlu pekistireg
icin yeterlidir. Olumsuz pekictire¢ i¢in konusmaya yeni baslayan, kimi harfleri telaffuz
ederken komik olan ve g¢evresini giildiiren bir ¢ocuk 6rnek verilebilir. Cocuk telaffuz
ettigi her yanlis sz icin gililimsemeyle karsilagirsa onun yanlis davranisi pekistirilmis
olur.

Pekistirmeyle 1lgili bir¢ok 6rnek verilebilir. Ancak pekistirmenin ne zaman, ne
oranda ve hangi siklikta verilecegi istenilen sonuglara ulagmada 6nemli bir faktordiir.
Bireyleri televizyon dizisine baglayan sey aslinda onlarin sabit zaman aralikli ekrana
sunulmasidir. Bu durum ayni davranisin ayni saatte ve haftada odiillendirilmesiyle
ilgilidir. Zira dizi yapimcilari dizinin birkag¢ boliimde bitirilmesini istemezler ve her
boliimii bir sonraki boliime baglayarak izleyicinin merakini gekerler.

Bagka bir oOrnek ise bireylerde bagimlilia sebep olan kumar oynama
aligkanligidir. Bunun altinda yatan temel sey kazanmanin degisken oranli olmasidir.
Degisken oranli pekistire¢ kullanilarak bireylerin para harcama davranisi devam ettirilir.
Bu duruma balik tutmak da ornek verilebilir. Atilan biitiin oltaya balik her zaman
takilmaz. Arada bir titreyen oltayla birlikte balik yakalama, bu davranisin devam
ettirilmesine yardimci olur.

Odiil verilerek devam ettirilen davranisin artik pekistire¢ verilmemesi sonrasi
psikolojide sonme ile ifade edilen durum ortaya c¢ikar. “Cok naz dsik usandirr.”
atasoziiniin psikolojide karsilig1 olan sonme, pekistirme tarifelerini diizgiin isletilmedigi

donemde ortaya cikar. Sonme, geg¢miste pekistirilen davranisin, pekistirilmemesi



sonucuna baglt olarak davranisin organizmanin repertuarindan ¢ikmasi olarak
tanimlanabilir.

Davranis¢1  Yaklasim (J.B.Watson), merkezinde yer alan odiillendirme bir
davranigin bireyin kisiligine yerlesinceye kadar yapilmasi gereken bir eylemdir. Ancak
s0z konusu eylemin 6diil bagimlisi bireylerin yetismesine neden olacagi da ortadadir.
Buna ragmen bireyde 6diil olmayan pek ¢cok davranisin devam etmedigi bir gergektir.

Halk anlatilarinda herhangi bir sinav sonrasi elde edilen sosyal g¢evre ve
toplumsal itibar kahramanlar i¢in 6diildiir. Halk edebiyati eserlerine ve yasama tarafsiz
gozle bakildiginda bireye hos bir sey kazandirma olasiligi olmayan (6diil) pek ¢ok
davranigsa devam edilmedigi goriiliir. As, is ve es secimi gibi eylemler, sonucunda elde
edilen ddiillere (hazlara) bagl olarak sekillenir.

Davranisct yaklasim kurami bireyi ¢ikar merkezli hareket eden bir varlik olarak
tanimladigi i¢in kimi aragtirmacilar tarafindan elestirilmistir. Bu elestiriye gore insanin
hayat1 ¢ikarlar ve oOdiiller ugruna siiriip giden bir sey olmamalidir. Bu elestirinin
davraniglarin nesnel bir sekilde degerlendirince yersiz olacagi ortadadir. Zira bireyin
pek cok davranisinin bir 6diil ugruna devam ettigi ortadadir. Burada 6nemli olan
“insamin degeri ya da askinligi bir odiil (¢ikar) igin yasayip yasamas: degil, ugruna
yvasayacak odiiller olarak neleri sectikleri ile olciilebilir.” (Hosrik, 2012: 18).

Bireylerin davranislarin sekillenmesinde 6diiliin bir¢ok faydasi oldugu gibi kimi
zararlar1 da s6z konusu olabilir. Ustiin Dékmen 6diil i¢in su énerilerde bulunur:

“l.Cocuga kiiciikken, bazi seyleri ogretirken, ornegin tuvalet aliskanlig
kazandirirken aferin gibi, seker gibi dis odiiller verilebilir. Ancak ¢ocugun yasi
biiyiidiikce, dis odiillerin yerini i¢ odiiller almalidir; ¢ocuk kendi davranislarinin
sonucunu degerlendirebilmeli, bazi seyleri basardiginda kendisiyle gurur duymalidir.

2. Odiil, ¢ocugu, édiil verene bagimli kilabilir. Cocuk, kendi istedigi icin veya
gerekli oldugu i¢in degil, birileri odiil verdigi icin bazi seyleri yapmaya yonelebilir.
Bagiml kilict ozellikleriyle dis kaynakli odiiller, vicdan gelisimini ve bireysellesmeyi
engelleyebilir.

3. ‘Suifimi gecersen sana sunu alirim.’ seklinde haberli odiiller, bir tiir riisvet
sayilabilir. Riisvete alisan bir elemanin riisvet almadiginda isini aksatmas: gibi, odiile
alisan ¢ocuklar da 6diil almadiginda istenen davranislar: sergilemeyebilir.

4. Her odiil her aferin aynmi zamanda bir elestiri de icerir. ‘Bu giin ¢ok siksin’

mesajimin altinda, diinkii kiyafete iliskin bir elestiri de bulunmaktadir. Bazen uzun sag¢h
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bir geng erkek sacini kestirir, komsu teyzeler, ‘Aman, pek efendi oldun.’ derler. Burada
da sagin kestirmeden once efendi olmadigi goriisii ortiik sekilde dile getirilmektedir.

5. Okullarda, igyerlerinde 6diil, kisilerin motivasyonu artirabilir, ancak dikkatli
verilmezse bazi ddiiller kiiskiinler de yaratabilir.

6. Odiil karsihginda istenen davramslar: sergileyen bir cocuk, odiile
doydugunda veya odiilii kendi gayreti ile elde ettiginde, sizi dinlemeyecek, istenileni
yvapmayacaktir. Ciinkii odiil, bizi, yaptigimiz isin dogruluguna degil, karli olduguna
inandwrir.” (Dokmen, 2006: 145-146).

Ustiin Dékmen, ¢ocuklarin davranislarinin sekillendirilmesinde “sifir ceza, az
odiil, bol geribildirim ve giizel 6rnek olabilme” yontemini kullanilmay1 onerir. Cocuk,
cocuklugunu yasadigr donemde bir miktar dis kaynakli 6diil almali; ama yas1 ilerledikge
disaridan gelen 6diil yerini kendi i¢inden, kendi kendine verdigi ddiiller almalidir. Bu
baglamda ¢ocuk 6grendigi i¢in hosnut olmal, iyilik etmekten 6tiirti haz duydugu i¢in iyi
olmalidir. Bu gergeklestiginde her zaman birisinin aferin demesine gerek kalmaz. Sonug
olarak sifir ceza, az 0odil, bol geri bildirim ve rol model olabilme c¢ocuklarin
terbiyesinde kullanilmalidir.

Arastirmamiz ¢ergevesinde, ele alinan halk anlatilarinda istendik davranislarin
iyi bir rol-model olma ve daha ¢ok geri bildirim ile ilgili oldugu soylenebilir. Ozellikle
destans1 hikayelerde 6diil ve ceza ile davramigin degistirilemeyecegi, 1iyi modeller
olunmasi gerektigi semboller vasitasi ile ifade edilir.

Dede Korkut Hikayeleri’nden olan “Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak
Oldugu Boy” da istendik davraniglarin rol model olma ile ilgili oldugu vurgulanir.
Hikayede Kazan Bey, ziyafet esnasinda sag tarafinda oturan Kara Gone’ye bakar giiler,
sol yaninda oturan dayis1 Aruz’a bakar, neselenir; fakat karsisinda yaya dayanip duran
oglu Uruz’a bakinca aglamaya baglar. Uruz bunun sebebini sorunca Kazan, 16 yasina
gelen oglunun hala bas kesip kan dokmedigini, oliince tahtinin bos kalacagindan
korktugunu sdyler. Bunun iizerine Uruz, babasinin kendisine 6rnek olmadigini hatirlatir:

“A big baba,

Devege boyiimissin kosekce aklin yok,

Depecge boyiimissin tari¢a beyniin yok.

Hiineri ogul atadan mi gériir ogrentir, yohsa atalar oguldan mi 6greniir. Kagan

sen meni alup kafir serhaddina ¢ikardun, kili¢ ¢alup bas kesdiin, ben senden ne

gordiim ne 6grenem didi.” (Ergin, 2011: 156).
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Bu sOylemlerden sonra sucun kendisinde oldugunu anlayan Kazan Bey, kirk
yigidini ve oglu Uruz’u yanina alarak ava c¢ikar. Kafir serhaddma karsi, ogluna rol
model olmak i¢in ¢adir kurar.

Cocuk neyi goriirse onu yapar, mesaji “Dede ile Torunu” masalinda da
karsimiza ¢ikar. Masalda oglan babasinin istemedigi bir kiz ile evlenir. Kadin esinden
kaympederinin kotii koktugunu sdyleyerek onu evden atmasini ister. Adam da yedi
yasindaki oglundan kecge ister ve babasinin koltugunun altina kegeyi eline de bastonu
verir. Daha sonra babasin1 evden kovar. Cocuk kecenin yarmi keser. Babasi neden
kestigin sorunca, o da tipki dedesi gibi kendisini evden attig1 zaman lazim olacagini bu
nedenle kecenin yarisim aldigini sdyler (Onal, 2011: 487). Adam yaptiginin yanlis
oldugunu anlar ve babasindan 6ziir diler. Evdeki kotii esini de bosar.

Cocugun anne ve babasinin kiiltiirel bellegini tasidigi, onlarin modeli oldugu
fikralarda da vurgulanir. Oregin; “Diinyamn en hirsiz erkegi ile en hirsiz kadim
evlenir. Bir bebekleri olur. Bebegin bir eli kapalidir. Ugrasip agarlar, bir de ne
gorsiinler: Ebenin yiiziigii.” (www.fikralarim.com.tr).

Halk edebiyati iiriinlerinde yer alan kahramanlar diger bireylerden 6diil isteme
agisindan kimi yonleriyle ayrilirlar. Ozellikle destan kahramanlar1 ve kimi epik hikaye
kahramanlar1 yasam amacini toplumun elde edecegi ddiile baglar. Bu odiiller etrafinda
yasamlarin1 devam ettirirler. Genis bir perspektifte halk anlatilar1 degerlendirildiginde
toplumun refah:r i¢in bireyin kendi ddiiliinden/yasamindan vazgegtigine sahit olunur.
Oguz Kagan destaninda Oguz, ormandaki canavari 6ldiirmek i¢in kendini canavara yem
yapar.

Destanda Oguz, sadece kendi mutlulugu icin degil; halk i¢in, halkin mutlulugu
icin miicadele eder. Bu mutluluk canavar 6ldiirmek ve yurdu korumak, Tiirk bayragini
biitiin diinyada dalgalandirmak, bagimsiz bir yurt kurmak ile saglanir. Oguz i¢in en
bliyiik 6diil, idare etmekle miikellef oldugu halkin hiir ve miistakil yasamasidir.

Odiiliin toplumsal hayattaki egitici ve yonlendirici islevi, oyunlarda eglence
amacli kullanilmstir.

Sinan Gonen Geleneksel Konya Koy Seyirlik Oyunlar1 adli c¢alismasinda,
eglence amacgli Konya seyirlik oyunlarinda uygulanan o&diillere dikkat c¢ekmistir.
Geleneksel ya da eglence amagli oyunlarin igerisine dahil edilen ¢esitli odiilleri

zikretmistir. Yazar, seyirlik oyunlarda karsilasilan odiilleri tasnif ederken bes madde
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dile getirmis, bu maddelerden ilk dordiiniin oyunlarda odiillendirmeyle ilgili oldugunu
aciklamistir. S6z konusu tasnif soyledir:

“1.Yiyecek Toplama

2. Bahsis Alma

3.Yiyecek ve Icecek Iddiasina Girme

4. Damadin Kinasini Yakma

5. Odiilsiiz ve Cezasiz Oyunlar.” (Génen, 2011: 96-97).

Bu ddiillerin islevi kimi zaman oyunlara eglence katmak, kimi zamanda oyunun
geregini yerine getirmektir.

Organizmada davranigin yinelenmesinde Onemli bir etmen olan 6dil igin
eylemin tekrar etmesini saglayan her tiirli maddi ve manevi unsur tanimlamasi
yapilabilir. Bu baglamda halk edebiyati {iriinlerinde kahramanlar miicadelede yer
alirken sadece maddi odiilleri degil manevi odiilleri de géz onlinde bulundururlar. Bir
hanin takdirini kazanmak, toplumun gonliinde yer edinmek, destan kahramanlar1 i¢in

diger maddi 6diillerin {istiinde yer alir.

I.2. Ceza Kavram
Ceza gormemiy ilk su¢tan daha cesaret verici bir sey yoktur.

Ortak bir kiiltiir etrafinda sekillenen milletler kiiltiirel degerlerini yazili metinler
araciligiyla gelecege aktardigi gibi sozlii olarak da istikbale tasirlar. Halk edebiyati
iriinleri bu anlamda kiiltiirel degerlerin naklinde 6nemli bir gérevi yerine getirmektedir.
Aktarilan bu degerler degisik ilimler ve yorumlar ile ele alinabilir. Ceza kavramui,
psikolojinin ve diger disiplinlerin iizerinde durduklar1 kavramlar arasinda yer alir.

Tiirkce Sozliik’te ceza icin “Uygunsuz davranislarda bulunanlara uygulanan
tiziintii, sikinti, act verici iglem veya yaptirim. Sug isleyen bir kisinin yasantisina,
ozguirliigiine, mallarina, onuruna karsi yasalarin on gordiigii yaptirim.” (Turkce
Sozliik, 2005: 363) ifadeleri kullanilmistir Bunlarla birlikte ceza olmak, ceza ¢ekmek,
ceza gormek, ceza kesmek, ceza yemek vb. bir¢ok birlesik eylem ve addan olusmus
ceza ile ilgili sozciik ve sozciik 6bekleri vardir.

Islam Ansiklopedisi’ndeki ceza maddesinde su tanim yer alir: “isim olarak bir
seyin bedeli ve karsiligi; mastar olarak da iyi veya kétii olan bir fiil ya da davranisin
tam ve yeterli karsiligini vermek anlamina gelir.” (Islam Ansiklopedisi, C. VII, 2006:
469) .
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Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi’nde ceza, “I. Su¢ isleyen kisilere
devletce uygulanan yaptiririm, 2.Yanls bir davranis ya da kurallara uymama yiiziinden
uygulanan yaptirim, 3.Yanlis bir davramisin istenmeyen kotii bir sonucu, 4. Ceza
almak.” (Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, C.XVII, 1992: 9007) ifadeleri ile
aciklanmistir.

Ansiklopedik Psikoloji Sozliigii’nde ceza maddesi i¢in su aciklama yapilmistir:
“Bir davramisin yapimasindan sonra ve ona bagli olarak, bir itici uyaricimin
uygulanmasi. Cezanin amaci, istenmeyen davranisi ortadan kaldirmak ya da sikligini
azaltmaktir. Ceza, yapilan davramimdan sonra itici uyaricinin verilmesinden baska,
ortamda yer alan ve organizma agisindan olumlu pekistirecin ortadan kaldirilmasiyla
da uygulanabilmektedir. Davramim sikligini azaltmada ikinci yol, daha etkili
olmaktadir.” (Bakircioglu, 2006: 61).

“Tiirkcede ¢ok genis bir kullamim almina sahip bu sozciige karsilik yazili
kaynaklarda ogrenildigine gore eski Tiirklerde ceza kavrami baslica “kiywn” ve “kin”
sozleri ile ifade edilmektedir. Eski Tiirk kitabelerine dayanarak cezanin en eski Tiirkce
karsihigimin “kiyin” oldugu soylenebilir. ”(Arik, 1995: 5).

Insan ve davranislar1 iizerine c¢oziimleme yapan psikolojiye gére ceza,
“Organizmaya istenmeyen bir seyin verilmesi ya da istedigi bir seyin verilmemesidir.
Bir baska deyisle, organizmaya olumsuz pekistire¢lerin verilmesi ya da olumlu
pekistireglerin verilmemesidir.” (Senemoglu, 2011: 154).

“Ceza, bir davramimin ortaya ¢ikma olasiligini azaltan olaya verilen addir.”
(Ciiceloglu, 2013: 168). Organizmanin hosuna gitmeyen bir uyaricini ortama sokulmasi
birinci tip cezalara Ornektir. Bu anlamda her tiirli fiziksel siddet, bagirmak, kulak
cekmek, kiifiir etmek vb. birinci tip cezaya girer. Ikinci tip ceza da ise hos olan bir
uyarict ortamdan uzaklastirilir. Siiriicii belgesine el konulmasi, kredi kartinin
alikonulmasi, televizyon izlenmesine izin verilmemesi ikinci tip cezaya Ornektir. Bu
anlamda her iki ceza tiirii de hosa gitmeyen bir davranist durdurabilir.

Ceza, bir eylemin yapilmasina ve yapilmamasina bagl olarak ortaya ¢ikan ve
organizma i¢in zararli olan uygulamalarin tiimiine verilen addir. Organizmay1 hos olan
bir seyden uzaklastirma, ona {iziintii, sikint1 ve ac1 verme ceza kavramiyla acgiklanabilir.
Ceza, ¢ogu zaman istenmeyen davraniglar istendik hale getirmek ya da onlar1 ortadan

kaldirmak i¢in uygulanir.
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Ceza deyince Tirkiye’de yasayan bir¢cok bireyde, dayak atma eylemi akla
gelmektedir. Bunun ¢ok farli sebepleri vardir. Bunlardan en 6nemlisi belki de dnceki
nesillerden bu diisiincenin bizlere model olarak sunulmasidir. Ceza alan, siddet goren
birey ceza vermeyi ve dayak atmay1 da 6grenir.

“Siddetin en onemli ozelligi trans- jenerasyon olmasidwr. Yani siddet, bir énceki
nesilden bir sonraki nesile aktarilarak nesilden nesile bulasict bir hastalik gibi devam
eder, gider. Bu itibarla bakildiginda c¢ocukluk yillarinda devamli ceza ve siddetle
biiyiimiis bir kisi, kendisi ¢ocuk sahibi oldugunda, kendi anne-babasindan gordiigii
siddeti kendi ¢ocuguna uygulayacaktir.” (Giines, 2013: 102).

Resim 1. Siddetin Trans-jenerasyon Oldugunu Aciklayan Bir Resim

(www.milliyet.com.tr.)

Kendisi siddet ortaminda biiyiiyen bir bireyin ¢ocuguna dayak atarken “Biz de
cocukken ¢ok dayak yedik, cezalar aldik, ne olacak ki yani?” gibi soylemlerle kendini
hakli ¢ikarmak admma savunmaya basvurmasi mantiki degildir. Ciinkii birey siddet
gormiigse bu siddetin aynist ¢ocuguna da uygulayamaz. Bu yanlisin bir yerde
durdurulmasi gerekir. Siddetin siradan bir davranig olmadig1 kabul edilmeli ve bireyin
egitiminde dayaga yer verilmemelidir.

Hukukun bir dali olan ceza hukukunda da ceza ve o6zelliklerine deginilmistir.
Diger hukuk dallarindan yaptirnm agirhigiyla ayrilan ceza hukuku, toplumsal diizende
anarsi ve kaosun ¢ikmasini 6nlemeye yonelik uygulanan yaptirimlarla ilgilenmistir.

Cezanin kimi zaman toplumda adaleti saglamak i¢in bir ara¢ olduguna sahit
olunmaktadir. Toplumun huzur ve refah i¢inde yasamasi ceza-adalet sisteminin saglikli

bir sekilde islemesine baghdir. Tarihe donilip bakildiginda uzun yillar ayakta kalmais,
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mutlu bir sekilde gelecege yiirlimiis insanlarin huzurlu oldugu toplumlar, ceza- adalet
sisteminin saglamligiyla 6ne ¢ikmaktadir. Birey olarak kendisine ve ¢evresine adaletli
olan kisiler iilkenin saadeti i¢in 6nemli bir gérevi yerine getirmislerdir.

Timur Demirtas, Ceza Hukuku adli kitabinda cezadan bahsederken; “Topluma
zarar veren fiiller karsiligi olarak devletin kanunla koydugu, izledigi diger amaclar
vanminda, ozellikle sug¢luyu bazi yoksunluklara tabi kilmak ve bu sekilde toplumun soz
konusu hareketleri onaylamadigini belirtmek iizere, yargisal bir kararla ve sorumluluk
derecesiyle orantili olarak uygulanan korkutucu yaptirnmdir.” der (Demirtas, 2007:
497).

Bu soOylemlerden cezanin gorevi i¢in suc¢ isleyen bireylerden kusurlu
davraniginin  karsiligimi  6detmek ¢ikartilabilir. Ayrica hukuk diizeninin devamin
saglamak, bireylerde hukuk bilincinin olusmasina yardimci olmak ve baskasinin sug
islemesine engel olmak vb. ceza hukukun gorevleri arasindadir.

Hukuk literatiiriinde cezadan bahsedilirken tehdidin yerine getirilmesi, yani
yaptirim uygulanmasi agsamasinda hukuken mesru, zorunlu ve bizzat suclunun sahsina
zararl bir tepki oldugu vurgulanir. Bundan hareketle cezanin bazi 6zellikleri sunlardir:

“1. Ceza, oncelikle islenmis bir su¢un varligini gerektirir, yani sugsuz
ceza olmaz. Aymi zamanda cezalarda kanunilik ilkesi geregince, ceza kanun
tarafindan saptanir.

2.Ceza, bir sugla nedensellik bagi icerisindedir. Diger bir ifadeyle, sug
neden, ceza sonugtur.

3. Ceza, sugun karsiligi olarak ortaya cikmistir. Gergekten de sug,
topluma karsi bireyin fiili iken, ceza da bireye, yani faile karst toplumun bir
fiilidir. Bu nedenle ceza bir bastirmadir.

4. Ceza, kendisine karst hareket eden fiilin niteligine karsilik teskil eden
bir nitelige sahiptir. Su¢ nasil bir kétiiliikse, ceza da ferdi bir kotiiliiktiir. Bu
nedenle, cezalarda korkutuculuk bulundugu gibi, faili bazi yoksunluklara tabi
kilarak, ona aci ve istirap verici nitelik tasirlar.

5. Bir tepki olarak ceza, zorunlu olarak sug¢un meydana koydugu
kotiiliigii takip eden bir kotiiliiktiir. Bu niteligi dolayisiyla zorunlu olarak bir
odetmedir. O halde odetmesiz ceza olmaz. Ciinkii ceza, hakli ve adaletin
gereklerine uygun bir édetme olarak, yani édetici adaletin geregi olarak ortaya

ctkmaktadur.
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6. Ceza, sucun yarattigi toplumsal kotiiliige uygun bir tepki olarak,
kisisel bir kotiiliiktiir. Bu nedenle cezanin tepkisi oldugu fiile uygun ve onunla
orantili olmasi gerekir. Yani cezalar, fiilin agirligi ve failin kusurun derecesi ile
orantili olarak verilir.

7. Cezamn ddetici niteligini zorunlu sonucu, cezanin sahsiligi ve insan
onuruna uygun olmasidir. Ceza, baskasina degil, sucun failline zarar
vermelidir.” (Hafizogullari, 1987: 199).

Bu 6zelliklerle birlikte cezada bulunmasi gereken nitelikleri su sekilde siralamak
miimkiindiir:

“1. Ceza, ahlaki ve insan onuruyla bagdasir nitelikte olmalidir. Bireyin
onuruyla bagdasmayan cezalar modern hukukta yer almamaktadir.

2. Ceza, suglu yoniinden etkili olmali ve zorunlu haller diginda sug¢
islemeyenler iizerinde etki gostermemelidir. Cezanin sahsiligi ilkesi geregince
ceza sadece sug isleyene uygulanir.

3. Ceza, sonuglart yoniinden tamir edilebilmeli ve geri alinabilmelidir.
Bir iilkenin adalet sistemi ne kadar iyi ¢alisirsa ¢alissan adli hata kaginilmazdir.
Iste, cezalar, adli hata durumlarinda, sonuglart yoniinden giderilebilir
olmalidir. Oliim cezasi bu nitelige sahip olmadigi igin elestirilmistir. Onun
verine modern hukukta miiebbet habis on goriilmiistiir.

4. Ceza, deviete miimkiin olduk¢a az yiik getirmelidir. Cezanin amaci,
ceza tiirleri arasindan herhangi birisinin uygulanmast ile gergeklesebilecek ise,
devlet bu amaci en az masrafla ulagabilecegi ceza tiiriinii se¢melidir.”
(Demirtas, 2007: 503-504).

Cezanin 6zellikleri ve nitelikleri siralandiktan sonra hukuk literatiiriinde cezanin
amacina da deginmek bu c¢aligmada yerinde olur. Modern hukuk normlarina gore
cezadaki amaglar “onleme, uslandirma ve tasfiye” olmak iizere li¢ grupta ele alinir. Sug
isleme egiliminde olanlarin sug isleyenlere uygulanan cezadan korkmasi onleme aciyla
aciklanabilir. Su¢lunun ceza infaz kurumlarinda birtakim yoksunluklar1 tabi tutularak
onun iyilesip yeniden topluma kazandirilmasi uslandirmayla agiklanabilir. Genel ve
0zel onleme amaglarmin uygulanmasi suretiyle toplumsal barisin kazanilamayacagi
durumlarda, suglunun tasfiye edilmek suretiyle toplumdan uzaklagsmasi séz konusu

olmaktadir. Bu amag ¢ok agir suglar bakimindan 6liim cezasi seklinde uygulanir.
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Modern hukukun cezaya yiikledigi “énleme, uslandirma ve tasfiye” islevleri,
Tiirk halk anlatilarinda da yer alir. Bireyin uslanmasi adia anlatilarin mitik yapisi
icerisinde yer altina hapsedilen suglulara (Altay Yaratilis mitinde) rastlanildigi gibi
bireyin toplumdan tasfiye edilmesi adina suglularinin 6liimle cezalandirilmasina da
rastlanilir.

Tiirk halk kiiltiiriinde su¢ Oncesi uygulanan yaptirimlar, su¢ sonrast uygulanan
yaptirimlardan daha 6nemlidir. S6z konusu 6nem dolayis1 ile cagdas hukukta cezanin
onleme islevine benzer islevler halk anlatilarinda da yer alir. Nasreddin Hoca’nin “7esti
Kirilmadan Once” adli fikrasi, mezkir isleve drnek verilebilir. Bahse konu olan fikra
sOyledir:

“Nasreddin Hoca, kizin eline testiyi verip,

- Git mahalle ¢esmesinden su doldur getir, sakin testiyi kirma, diye tembih edip

iki de tokat atmis. Anasi;

- Kizin ne sugu var da doviiyorsun? Testiyi kirmadi ki vuruyorsun! deyince

- Testi kirildiktan sonra dovmenin ne faydasi var? demis.” (Serath, 2004: 133-
134).

Sedat Veyis Ornek Tiirk Halk Bilimi adli kitabinda halk inanglarinda ve
inanislarinda 6diil ve cezay1 belirleyen sosyal normlardan, yaptirimlardan ve davranig
tirlerinden bahsetmistir. Yazar, sosyal normlar1 orf, adet, teamiil, anane, gelenek,
gorenek, tore ve moda gibi sekiz baglik altinda ele almis ve bunlarin 6diil ve cezayi
tayin eden yoniinii agiklamustir (Ornek, 2000: 121-129).

Yazarin bahsettigi sosyal normlarin toplumda sosyal denetim saglayici,
diizenleyici, koruyucu bir misyonu vardir. “Sosyal normlarin, ortak ve belirgin ézelligi,
vaptirimlardir. Yaptirimlar, sosyal denetimi saglamak ve sosyal normlarin etkinligini
ayakta tutabilmek igin bireylerin, gruplarin ve toplulugun iizerinde zorlayici, kinayici
ya da 6zendirici, édiillendirici tepkileri ve baskilar isletirler.” (Ornek, 2000: 121).

Erman Artun Tiirk Halkbilimi adli ¢calismasinda halk hukuku hakkinda bilgi
vermis; bu hukukun gelenek ve géreneklere yansimasini ele almistir. Bu baglamda halk
hukukunun toplumsal alanda 6diil ve cezay1 tayin eden yoniinii agiklamistir. Yazar, halk
hukukunu ve suclulara verilen cezalar s0yle agiklamaktadir:

“Bir bolgede, bir yorede yasayan halkin, mahkeme edilmesi gereken bir sorunla
karsilagtiginda, mahkemeye ulasamadigi ya da ulagmak istemedigi durumlarda,

sorunun yorede, bolgede, kéyde halk tarafindan olusturulan bir mahkeme ile
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coziimlenmesine halk hukuku denir. Halk hukukunda cezalandirma bicimi; kinama,
ayiplama, toplumsal baski, toplum disina itilme, para cezasi vb. sekillerde olmaktadir.”
(Artun, 2008: 216).

Stileyman Kazmaz “Milli Hukuk ve Folklor” adli makalesinde Tiirk folkloruna
yanstyan geleneksel halk hukukuna de§inmis ve s6z konusu hukuka aykiri hareket
edenlerin nasil cezalandirildigini dile getirmistir.

Anadolu’nun bir¢ok sehrinde bulunan, kamu hizmeti sunan ve tipki bir dernek
gibi calisan “yigitbasilik” geleneginde ve bu gelenegin olusturdugu yigitbasi
teskilatinda diizene aykir1 hareketi goriilenler, emirlere uymayanlar, segmenden izinsiz
ayrilanlar, eglencelerde hosa gitmeyecek durum yaratanlar, hadise ¢ikaranlar, misafir
agirlamakta kusurlu bulunanlar, kdyde oldugu halde diigiinlere, eglencelere Oziirsiiz
katilmayanlar yigitbasinin teklifi ve delikanlilarin tasvibi ile cezalandirilir. Uygulanan
cezalar sunlardir:

“1. Su¢lunun durumuna gore 10 liraya kadar para, 1 koyun, birka¢ tavuk ya da

takdir edilecek kadar seker verme,

2. Mevsim ne olursa olsun ¢esme yalaginda i1slatma,

3. En ¢ok bir giin dolaba ya da odaya hapsetme,

4. Birkag dakika gegmemek sartiyla ayaklarindan tavana asma,

5. Ustii agik tabuta baglayarak, esege ters bindirmek suretiyle sokakta davul,

zurna ile dolastirma.” (Kazmaz, 1985: 109).

Bu cezalar su¢lunun istegi ve yigitbasinin uygun gérmesi halinde para ya da mal
cezasina da cevrilebilir. Ayn1 zamanda yigitbasindan izin alinmadig takdirde davulun
yigitbasi tarafindan parcalanmasi, izinsiz yapilan diigiine hi¢bir delikanlinin girmemesi
uygulanan cezalara arasinda yer alir.

Nermin Erdentug Sosyal Adet ve Gelenekler adli kitabinda halk hukukunun
cezayl tayin edinin yoniine deginir; bu cezalarin gelenek ve goéreneklerin devamliligini
sagladigini belirtir. Emniyet ve ahlak i¢in halkin kendi arasinda uyguladigi cezalardan
biri olan esegin sirtina bindirilerek koy meydaninda suclun dolastirilmasini evlilik dist
iligki ile aciklar. Elaz1g (Hal)’da zina yapan bir kadin sag1 tirag edilip esegin sirtina
bindirilmis halde kdyden kovulur (Erdentug, 1977: 34).

Gelenege dayali degerler siteminde cinsi miinasebet kari-koca iligskisine dayanir.
Sadece evli kadin, cinsel miinasebette bulunmak miisaadesine sahiptir. Bu kuralin

cignenmesi siddetli bir ceza dogurur. Ayiplama, kinama, toplumsal baski ve toplum
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disina itilme vb. cezalarin birlikte uygulandigi esege ters bindirilerek cezalandirma
motifi, fikralarda da kendini gosterir. Yalanci sahitlikte bulunun birine Nasreddin Hoca
etrafinda anlatilan fikrada da s6z konusu ceza uygulanir. Olay soyle gerceklesir:
“Nasreddin Hoca bir giin kadiy1 ziyarete gitmis. Kadi ile konusurlarken bir
valanct sahit getirmisler. Kadi bu adama, esege ters bindirilerek sehri dolastirma
cezast vermis. Hoca’'min esegi kapida bagh oldugu icin almislar, aksama kadar
dolastirmislar. Hoca da onlart beklemek zorunda kalmis ve cani sikilmis. Birkag¢
giin sonra ayni adami yine aymi sugtan mahkemeye c¢ikarmislar. Ayni cezaya
ugratilinca, aligmis olduklart i¢in, miibasirler hemen yine Hocaya kosmuglar. Hoca
demis ki:
Varin herife soyleyin; ya bu zanaattan vazgegsin, ya yanminda bir esek
bulundursun!” (Seratl, 2004: 149-150).

Aysun Dursun Tiirk Halk Hukuku adli ¢aligmasinda halk hukukunun o6rf ve
adetler tarafindan belirlendigini, halk hukukunda cezalarin ayiplama, kinama, para
cezasi, toplumsal baski ve toplum disina itilme oldugunu ve bu cezalarin birbirine
eklemlenerek uygulandigini ifade eder. Bu cezalandirma sistemini, unsurlarin biri
digerinden daha etkili bir yaptirnma sahip oldugu i¢in kademeli islevselligini birbirine
bagli olarak siirdiigiinii i¢in zincirleme bir yapida yer aldigini aciklar (Dursun,
2016:248).

Ayni arastirmact “Dede Korkut Hikdyelerinde Halk Hukuku” adli ¢alismasinda
ise hukukun kaynaklarina deginir ve halk hukukunun Dede Korkut hikéayelerine
yansimasini ele alir. Yazar halk hukukun toplumsal diizeni saglama islevini vurgular; bu
islev baglaminda 6zel ve kamu hukukunda hikdyelerde yer alan cezalara dikkat ¢eker
(Dursun, 2011:107-122).

Sinan Goénen Geleneksel Konya Koy Seyirlik Oyunlar1 adli ¢alismasinda,
eglence amacli Konya seyirlik oyunlarinda uygulanan cezalara dikkat ¢ekmistir. Yazar,
saka tizerine kurulu ceza yontemlerini su bagliklar altinda degerlendirir:

“l. Dayak Yontemiyle Cezalandirma

2. Korkutma Yontemiyle Cezalandirma

3. Yiiz/El Karalama Yontemiyle Cezalandirma

4. Suyla Islatma Yontemiyle Cezalandirma

5. Kiil Atma Yontemiyle Cezalandirma

6. Kafasinda Yumurta Kirma Yontemiyle Cezalandirma
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7. Atesle Yakma Yontemiyle Cezalandirma

8. Ucret Odetmek Yontemiyle Cezalandirma

9. Su Icirme Yontemiyle Cezalandirma

10. Diger Cezalandirma Yontemleri” (Gonen, 2011: 92-95).

Seyirlik oyunlardaki cezalarin islevi eglence amaglidir. Herhangi bir su¢ sonrasi
mezkur cezalar uygulanmaz. Saka {izerine kurulan bu ceza usulleri ile seyircilerin hos
vakit ge¢irmesi hedeflenir.

Fikret Tiirkmen rehberliginde hazirlanan Asik Seref Tasliova’dan Derlenen
Halk Hikayeleri adli ¢alismada bir diiglinde icra edilen halk hikayesinde Oksiiren,
uyuyan, ayagmi uzatan ve konusan Kkisilere verilen cezalar, Asik Seref Tasliova
tarafindan soyle agiklanmistir:

“Asik derhal o kisinin yamna gider. Uzerinde methiye séyler, o da ¢ikarr asigin
sazina bir bahgis takar ceza olarak. Eger bu devam ederse o zamanda o cemaatin, o
toplumun, o yiginagin ona verdigi bir ceza vardir. Onu gotiiriir suya basarlar. Hikdyeci
asik zaten geg gelen atliya ceza verir. O da yetmezmis gibi, eger ikinci bir ceza olarak
kusuru olursa, o atlyt esege ters bindirirler. Bir ceza daha var. Asigin dinlenmesi
sirasinda eskiden ayagini uzatan misafirlere igne batirilirdi. Bu su anlamdadir: Bak
adamsan, adam ol. Sen ayagini uzatmigsin, terbiyeli otur!” (Tlirkmen, 2014: 43-44).

Ismail Gérkem “Dogu Karadeniz Bélgesi Diigiinlerinde Goriilen Enisteyi
Tavana Asma Gelenegi” adl1 calismasinda bolgede ve Tiirk diinyasinin pek ¢ok yerinde
gorlilen enisteyi tavana asarak cezalandirma motifinden bahsedir. S6z konusu cezay1
sOyle acgiklar:

“Diigiinden yedi giin sonra kizin annesi, damadi ve kizint yemege davet eder.
Davette misafirlere ikram maksadiyla kaymmvalidenin baklava yapmis olmast sarttir. Bu
gelenege yedi denir. Yemekler yenilip cesitli eglenceler yapildiktan sonra bazi
muzipliklerle sira damadi cezalandwrmaya gelir. Ortaya baklava sinisi gelir. Ustii
kapalidir. Cesitli oyunlar sonucu agilir, kesilmesi istenir. Bigcagin kesmedigini kiz
tarafindan isi yoneten soyler. Sonra oglan tarafindan birisi, cebinden ¢ikardigr kagit
para ile bicag biler, kesmeye calisir, kesemez birakir, tepsiyi ¢evirir. Bicak kimin
oniinde durursa ayni islemi o yapar. Sonugta eniste bahsisini verir, baklavayt keser,
tepsi kalkar, tabaklara servis yapilir. Kiz tarafindan birisi kiiciik bir esyayi, damadin

cebine koyar. Yitik oldugu ve herkesin aranacagi soylenir. Arama sonunda aranan sey
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damadin iizerinde cikar. Damat mahkeme edilir. Idamina karar verilir. Ayagina ip
baglanip tavana asarlar.” (Gérkem, 2012: 3).

Bahse konu olan cezada, saka yoluyla da olsa damadi kotii ruhlardan koruma
amagclanir. Zira insan evleninceye kadar diizensiz ve kotii bir hayat yasar. Evlendikten
sonra ise her seyi disipline etmeye ve kotli ruhlar1 kovmaya mecburdur. Bekarliktan
evlilige geciste uygulanan bu ceza Tiirk kiiltiiriinde yer alan gecis donemi inang ve
pratikleri ile ilgilidir. “Gegis dénemi inang ve pratikleri; insamin koti ruhlarin
zararindan korunmasi, saglikli olmasi, statii degisimi ve bir sonraki doéneme
hazirlanmast bakimindan onemli bir islev gérmektedir.”(Irmak, 2016: 114). Bu
baglamda mezkir gelenek damadi kaostan kurtarma ve onu kozmosa ulagtirma ile
ilgilidir. S6z konusu gelenekte ayn1 zamanda da damada yiiklenen aile sorumluguna
dikkat c¢ekilir. Halk anlatilarinda oOzellikle de masallarda evlenme ve evlilik
kavramlarinin ¢ok 6nemli oldugu vurgulanr.

“Tiirk masallarinda aile birligi ¢cok onemlidir. Iyi bir aile birligi icin es secimi
onem tasir. Tiirk toplumunda evlilik, sorumluluk tastyabilenlere verilen bir hak olarak
kabul edilir. Halk, hayatinda askerligi yapmamus, gecimini saglayacak isi olmayan, ev
islerinde hiinerli olmayan kizlarin evlilik yapmalarina izin vermez.” (Tiirkes Gilinay,
2011: 692).

Tiirk kiiltlirlinde ceza olarak algilanan aslinda kotii ruhlarin kovulmasina yonelik
uygulanan kimi ritiieller vardir. Ters kiiltiirii olarak adlandirilan bu ritiiellerde bireylere
gorliniirde ceza olarak yorumlanabilen; ancak aslinda bireyi kotiiclil ruhlardan uzak
tutmay1 amaclayan seyler yer alir. Dogan ancak yasamayan erkek cocuklara kiz kiyafeti
giydirilir. Kulaklarma kiipe takilir. Isimleri de kiz ismi olur. Bu uygulamalar goriiniirde
onur kirici, toplumsal itibarin zedelenmesine yonelik algilanabilir; ancak cezanin islevi
bireyi kotii ruhlardan korumaktir.

Organizmay1 birtakim seylerden mahrum etme ya da yanlis bir davranis sonrasi
uygulanan yaptirim ceza ile aciklanabilir. Bu baglamda Tiirk folklorunun her alaninda
sembolik cezalarla ve manevi yaptirimlarla karsilasilmaktadir. Bu cezalardan kimi
cennetten kovulma, ebedi hayattan terhis edilme seklinde yer alirken kimi de bir bade

ile sunulan agk sonrasi sikintilara diigar alma bi¢iminde yer almaktadir.



22

1.3. Geri Bildirim ve Yaptirnm
Ne dograrsan asina; o gelir kasigina.

Davranig¢1 yaklagimin temel dinamiklerinden olan 6diil ve ceza kavrami kimi
zaman geri bildirim ve yaptirim ile ayn1 anlamda kullanilmistir. Cogu zaman farklilik
arz eden bu kavramlar hakkinda Ustiin Dokmen Kiigiik Seyler-1 adli kitabinda su
noktaya dikkat ceker: “Ceza ve o&diil organizmanin istenilen davranisi tekrar
sergilemesi igin birey tarafindan kasith olarak verilen uyaricilardir. Geribildirim ve
yvaptirum (miieyyide) ise bir davramsin dogal sonucudur. Davranisin neye yol agtigini
hedefe ne kadar yaklastigi konusunda ortaya ¢ikan bir bilgidir.” (D6kmen, 2006: 137)

Bireylerde ya da hayvanda istenmeyen bir davranig sonrasi ona itici bir uyarict
vermeye ceza denir. Istenen davranisi sergileyip aferin alma da bir édiildiir. Telefonda
bir tusa basildiginda bir seylerin gelmesi geri bildirimdir. Bir aymnin aga¢ kabugun
kurcaladiginda bal bulmasi geribildirimdir; 6grencinin sinav sonrast aldigi not geri
bildirimdir. Geri bildirim eger bir kisinin elinden ¢ikarsa 6diil ve ceza olabilir.

Tiirk¢e Sozliik’te geri bildirim i¢in “gdnderilen bilgi ve talimatin alicida
yaptig etkiye iliskin edinilen bilgi, doniit.” (Tiirk¢e Sozliik, 2005: 1531) seklinde bir
tanim yapilmistir.

Ustiin Dékmen Kiiciik Seyler-1 adli calismasinda geri bildirim igin “Bir
davranisin sunucu hakkinda ¢evreden edinilen bilgiye geri bildirim adi verilir.”
ifadelerini kullanmaktadir (D6kmen, 2006: 144).

Geri bildirim yasamin tiim alanlarinda karsimiza ¢ikabilir. Kasitli olabilir veya
olmayabilir. Yaptirim ise geri bildirimin 6zel halidir. Yaptirim dendiginde, toplum
kurallarma takip etmeye yonelik bir amaca geri bildirimler kast edilir. Rahatsiz edilen
arilarin insan sokmasi bir geri bildirimdir. Trafikte kural ihlal sonrast memurun ceza
kesmesi bir geri bildirim ve ayn1 zamanda yaptirimdir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde dile getirilen Tepegoz’iin toplumda felakete yol
acmas1 hem geribildirim hem de yaptirimdir. Ciinkii kutsalin mekanina girilmistir. Eski
Tiirk inancinda yer ve sular, Tanrinin goénderdigi emanet anlaminda 1duk sézciigi ile
ifade edilmistir ve bunlarin her birisinin birer iye, idi, izi olarak adlandirilan
sahiplerinin olduguna inanilmistir. Eski Tiirk¢ede 1duk yer sub olarak adlandirilan dag,
su (1rmak, gol, pinar), agag¢, orman ve kaya kiiltlerinin olusturdugu varlik alam1 Tepegoz

Hikayesi’nde Konur Koca Saru Coban tarafindan ihlal edilmistir.
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“Mitik kabulce kutsanmis degerlerin korunma motifi, anlatida ‘tama’ sozciigii
ile ifade edilen insani bir zaafla asilmis ve ontik yasalar hice sayimistir. Varlik
diizeninin i¢sel yapisindaki bu yikim, daha sonra fitri dengesizlige biiriinerek goriinecek
ve boylece mitin kendini koruma kanunu icra ettirilecektir.” (Korkmaz, 2000: 261).

Doganin yasasi ¢ignenmis, bir peri kizi ile insanoglu iligkisi sonrasi toplum, yok
olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmistir. Tepegdz’iin topluma zarar vermesi bir
yaptirnmdir. Bu yaptirim toplumu ontolojik felaketin esine getirir. Kirletilmis doga,
insanliga ve topluma ¢ok agir cezalar verir.

“Tepegoz su kokenli ananin toprak kékenli babanin ¢amurdan ibaret cocugudur.
Teptikge biiyiiyen bu nesne hirs, kin, nefret, korku ve insamn i¢ diinyasindaki golge
arketipini temsil eden duygularini disa vurur. Tepegoz, gerceklikler diinyasindan kor
bilincin ve sagir bellegin gayri mesru bir ¢ocugu olarak diinyaya gelir.” (Senocak,
2015:1316).

Doga yasalarinin ¢ignenmesi sonrasi ortaya ¢ikan yaptirimlar/cezalar kapitalist
diizenin hakim oldugu giiniimiizde Genetigi Degistirilmis Uriinler (GDO) ve gevresel
felaketlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Akrep geni tasiyan misiri, domuz geni tasiyan soya
fasulyesini tiiketen insan, celladina kendi eliyle teslim olmaktadir. Kapitalist diizenin
Tepegozii olan bu iiriinler insanlig1 her gecen yil ontolojik yok olusa stiriiklemektedir.

Akil rehberliginde agiklanan; ancak oniine bir tiirlii gegilemeyen hormonlu gida
tiiketimi, insanligr Tepegdz’den daha fazla tehdit etmektedir. Zira modern diinyada
aklin1 ve giiciinii kullanan insan bu tehlikenin Oniine gecememektir, ama Tepegoz
Hikayesi’nde, Basat aklin rehberliginde s6z konusu tehlikeyi ortadan kaldirir.

Tepeg6z, sembolik anlamlar vasitasiyla giiniimiizdeki bahse konu olan tiikenis
ve tehlikelere gonderme yapmaktadir. Kolektif anlatilarda safligimi yitiren ve doga
kanunlarina aykir1 eylemler sergileyen insanin kendi sonunu hazirlamasi imlenir.

Ayn tehdit, yok edilen ve bilingsizce tliketilen dogal kaynaklarin sonrasinda
ortaya cikan cevresel felaketler icin de s6z konusudur. Kiiresel 1sinmayla eriyen
buzullar, ortaya ¢ikan asir1 sicaklar, degisen iklimler ve dogal afetler, tabiat yasalarini
¢igneyen Konur Koca Sar1 Coban’1n isledigi sugun modern goriintiisiinii ifade eder. S6z
konusu cezalar dogadaki geri bilidirimin sonucudur.

Geri bildirim ile ilgili 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak unutulmamasi
gereken cezanm tuhaf oldugudur. Ciinkii dogada ceza degil; geri bildirim yer

almaktadir. Insan dogasina uygun olan da geri bildirimdir. Toprak kap, ahsap {iriinleri
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ve pamuklu gibi dogal iiriinler tabiat tarafindan kolay hazmedilirken; dogal olmayan
plastik tirtinlerin hazmedilmesi ¢ok zordur.

Birey icin ceza, istenmeyen davranmisin sonlandirilmasimma yardimeir olmaz;
sadece birey ceza almadan kagmis olur. Sigara igtikten sonra etrafa parfiim sikarak
cezalandirmaktan kagmast 6rnek verilebilir. Ayrica ceza davranig arasindaki iliskisini
anlamak yerine, ceza-cezalandiran kisi arasinda baglant1 kurar. Derse ge¢ geldigi icin
azar isiten bir 6grenci derse ge¢ gelme sugu ile azar isitme iligkisini kurmaz. Bunun
yerine azar1 sOyleyen 0gretmen ile azar arasinda baglant1 kurar. Burada 6grenci hatasini
diizeltmemis olur ve 6nce dersten sonra da hocadan nefret eder.

“Ceza organizmaya act verdigi icin degil, belli uyaricilara yeni tepki
gosterilmesini saglayabildigi olgiide etkilidir. Bir baska deyisle ceza, cezalandirilan
davranisa zit, onun yerini alabilecek yeni bir davranisi olusturdugundan dolay
istenmeyen davranist degistire bildigi zaman basarilidir. Ceza, hayvanin ya da ¢ocugun
farkli bir sey yapmasini saglamamak, istememe aliskanligi onleyen kosullanmayt
gergeklestirmelidir. ”(Senemoglu, 2011: 120).

Konusarak arkadaginin dikkatini dagitan 6grenciye konuyla ilgili soru sorulabilir
ya da problemleri tahtada ¢6zmesi istenebilir. Bu durumda, ayni uyarict ortamda farkl
bir tepki olan problemi ¢6zme davranigini yapacak uyaricilar bu tepkiyle islemektedir.
Oysa giriiltii yapan ogrencilere Ogretmenin bagirmast onlarin daha ¢ok giiriiltii
yapmasina neden olacaktir. Ceza uygun durum ve yollarla verilmezse cezalandirilan
davranis daha da giiglenir.

Cezanin yararli oldugu kimi durumlar var midir? Ceza vermeden davranisi
bigimlendirmek miimkiin miidiir? Bu sorularin cevabi ve tartismasi hala devam
etmektedir; ancak dogru uygulandig1 zaman cezanin etkili sonuglar dogurabilecegi kimi
arastirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.

“Cezamin etkili olabilmesi icin temel kosullar, cezamn hemen verilmesi, ilk
verilen cezanin en agir olmasi ve ayni davranisa birden fazla verilin cezalarin arasinda
gecen siirenin gereginden fazla olmamasidir. Bunlarla birlikte ceza kestirilebilir
olmamalidir.” (Hosrik, 2012: 42).

Icilen sigara bireye hemen zarar vermez; neden oldugu olumsuz durumlar hafif
diizeyde seyreder. Oksiirme, bogaz yanmasi gibi siddeti diisiik belirtiler caydirict

degildir. Ne zaman ki birey sigaradan kansere yakalanir iste o zaman ¢ogu insan
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sigaray1 birakabilir. Oysa sigaraya baslar baglamaz boyle bir ceza ortaya ¢iksaydi; birey
daha ilk glinden bu kot aliskanlig terk ederdi. Dolayisiyla ceza hemen verilmelidir.

Cezanin hemen verilmesi bireyde ortaya cikan zararli aliskanliklarin ortadan
kaldirilmasiyla dogrudan iliskilidir. “Yilamin basi kiigiikken ezilir.” atasoézii bireyde
egitimin ya da zararl aliskanligin erken yasta baslamasi gerektigini ifade eder. Ozellikle
kisilik gelisimin tamamlandigr 0-7 yas dilimi koti aligkanliklarin yok edilmesinde
onemli bir aralig1 agiklar. Bireyde ortaya ¢ikan zararli aligkanliklar (yilanin basi) erken
yasta ortadan kaldirilmalidir.

Cezada tutarlilik onemlidir. Tutarlilikla kastedilen, cezanin her yerde ve her
durumda ayni niteligi tagimasidir. Alkolli ara¢ kullandigi i¢in agir para cezasi alan
siiriiclinlin bu cezay1 erken o6dedigi takdirde indirimli tarifeden yaralanmasi cezada
tutarlilikla celisir. S6z konusu celiski cezanin istenmeyen davranislari ortadan
kaldirmasina engel olur.

Cezalarim etkili olabilmesi i¢in istenmeyen davranisin hemen ardindan verilmesi
bireyin davranis- ceza iliskisini anlamasina yardimci olmaktadir. Bireye ceza verirken
onun cezanin neye karsilik oldugunu anlamasi saglanmalidir. Eger ceza, uzun ya da
kalict bir siireye doniisiirse bireyde saldirganligin ortaya ¢ikmasina neden olur. Uzun bir
siire engellenmeyle karsilasan organizma siddete bagvurabilir. Ya hep ya hi¢ anlayisi ya
da Aristo mantig1 ceza uygulamalarinda gegerli degildir. Dereceli bir sekilde yoksun
birakma cezanin gecerliliginde dnemli bir faktordiir.

Davraniglarda dengeli olma, anonim halk edebiyati {iriinii olan bir¢ok eserde yer
almaktadir. Ozellik atasdzleri bireylerde davranissal dengeye dikkat ¢eker. “Cok verip
azdirma, az verip gezdirme. Cok soyleme arsiz olur;, ¢ok saklama hirsiz olur.”
seklindeki atasozlerinde, geleneksel Tiirk kiiltiirtinde her iki yonde zararli olabilecek

astriliklar vurgulanmastir.

I1.4. Davrams Bicimlendirme incelikleri
Baba koruk yer; oglunun disi kamasir.
Bireyler kendilerini engellenmis hissettiginde ya da 6fkeli oldugu durumlarda
cezaya basvurabilir. Ofkeyle ya da heyecanla ceza vermeye basvuruldugunda cezanin
etkili olmas1 ortadan kaldirilir. Bu durumda cezanin kotiiye kullanimi ortaya ¢ikar.

Davranig sekillendirmede ¢ok farkli etmenler karsimiza ¢ikar, bunlardan ilki tutarliliktir.
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1.4.1.Tutarhhk

Kisilerin istenmeyen davraniglarini ortadan kaldirmada sadece cezalandirilan
kisi yeterli olmaz. Cok genis bir ¢evreden etkilenen bireyin davranislari, her durumda
ve her sartta ayni geri bildirimle karsilasmalidir. Aksi takdirde bir tutarsizlik ortaya
cikar. Saglikli cocuk yetistirmede anne ve babanin ortak hareket etmesi ve ¢ocuga karsi
davraniglarinda tutarli olmasi, cocuga istenilen davranislari kazandirmada ¢ok
Oonemlidir.

“Anne ve baba ¢ocugun bir davranisi iizerinde odiil ya da ceza vermeye karar
verdilerse bunu ¢ocuga agiklamadan once aralarinda konusup uzlagarak ortak bir tavir
gelistirmelidir. Ornegin; cocugun yaminda iken baba, annenin verdigi cezayi ya da
odiilii fazla buldugunu ifade ederse ¢cogun kafast karisir.” (Tarhan, 2014: 38).

Eve ge¢ geldigi icin annesinden azar isiten bir ¢ocuga baba destek ¢ikarsa
cocugun hatal1 davranisinda diizelme meydana gelmez. Organizmanin eylemleri sonrasi
eger herhangi bir pekistirme ve ceza uygulanacaksa davranisi degistirme erkine sahip
biitiin etmenlerin ayni ¢izgide olmasi gerekir.

Bireye istendik davraniglarin kazandirilmasinda anne ve babanin tutarli olmasi
yetmeyebilir. Ogretmenlerin ve arkadaslarmin da tutarli olmasi gerekir. Anne ve
babanin cezalandirdig1 bir sey arkadaslar tarafindan odiillendirilirse; cocuk celiskiye
diiser. Bu durumda bireyler arkadaslarini iyi se¢meli anne ve babalar da ¢ocugun
arkadaglarin1 tanimalidir. Aile ¢ocugun kimlerle, nerede ve nasil vakit gegirdigini
cocugun Ozgiinlik duygularina zarar vermeden bilmelidir. “Sicak- denetimli iliski”
(Hosrik, 2012: 51) etrafinda ¢ocuklarin davraniglar1 denetlenmelidir. Ne ¢ok serbest
olunmali ne de kati kurallar ¢evresinde hareket edilmelidir. Sevgi ve giliven etrafinda
iligkiler yiiriitiilmelidir.

Bahse konu olan bu iligki bireylerin davranislarin1 sekillendirmede disiplini de
icine almaktadir. Disiplin kavramini dogru, ¢arpitmadan anlamak ve uygulamak gerekir.
Disiplin  “ogretici, diizenli davranis ve yetenek kazandirict yetistirme” (Y oriikoglu,
2014: 147) anlaminda kullanilinca ¢ocuk egitimindeki saglikli tutum ve kurallar1 icine
alir. Kimi halk edebiyat:i iiriinlerinde aslinda dikkat ¢ekilen nokta bireylere disiplin
kazandirmadir. “Oglunu dovmeyen kesesini, kizini dovmeyen dizini dover.”(Yurtbasi,
2014: 129) atasoziinii disiplin kavrami igcerisinde degerlendirmek daha dogru olur. Zira

bireyin egitimindeki disiplinden amag, bu atasdziinii yanlig yorumlayanlarin yaptigi gibi
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cocugu dayakla cezalandirmak degil; onda giiven duygusu uyandirarak 6grenmesine
yardimci olmak ve yeteneklerinin gelismesi igin kilavuzluk yapmaktir.

“Atasozlerinde baskidan amag, ¢ocugun olumlu geligsmelerinin desteklenmesi,
olumsuzlarin diizeltilmesi anlasiimaktadir. Cocugun hiirriyetini kisitlayict olarak
diistintilmemelidir.” (Kurt, 2012: 48)

“Oglunu dévmeyen kesesini, kizint dévmeyen dizini dover. Yilanin bast kiigtikken
ezilir. Baskisiz ¢alyr yel alir, yel almazsa el alir.” atasozlerinde geleneksel Tiirk
kiltiiriindeki disipline ve cocuklara istendik davranmislarinin kazandirilmasinda aile
biiyiiklerine diisen sorumluluklara dikkat c¢ekilmistir. Ailede disiplinin énemli oldugu
Nasreddin Hoca tarafindan da vurgulanir. Ornegin; “Hoca 'nin evli bir kizi varmus. Bir
gtin bu kiz kocasini babasina sikdyet etmis;

-Baba, damadin beni doévdii, ben de kag¢tim geldim. Bunu duyan Hoca
hiddetlenmis ve:

-Vay kerata! Benim kizimi nasil dovermis; ben de onun karisint doveyim, diyerek

kizini doviip tekrar kocasini evine yollamig.” (Seratli, 2004: 135-136).

Bu fikrada ailenin korunmasi ve eslerin birbirlerine karsi saygili olmasi gerektigi
vurgulanir. Elbette bir kadmi dovmek kabul edilemez; ancak bireylerin evlilik
kurumunu acisiyla tathisiyla yliriitmesi gerekir. Aile disiplinini bozmadan ebeyenler,
toplumun bir ¢ekirdegi olan aileyi korumalidir.

Cocuk sosyal normlar1 oncelikle aile igerisinde 6grenir. Bu baglamda anne ve
baba ¢ocuga diizenli davranis ve yetenek kazandirmak i¢in disiplinli olma zorundadir.
S6z konusu disiplinle kast edilen dayak cezasi olmamalidir.

Biitin bu sdylemler, herhangi bir davranis sonrasinda uygulanan cezanin
tutarlilig ile ilgilidir. Bir davranigin ortadan kalkmas i¢in biitiin etmenlerin ayni1 tepkiyi
gostermesi gerekir. Annenin evet dedigine babanin hayir demesi ¢ocukta davranigsal
kargasa yaratir. Dolayisiyla ortak bir hedef icin biitiin etmenler ayni yoriingede

olmalidir.

1.4.2. Premack ilkesi (Anneanne Kurah)

Organizma birgok etkinlik yapar. Bunlardan bir kismini ¢ok sik ve severek
yaparken bir kismin ise daha az ve isteksiz yapar. Premack Ilkesi organizmanin daha
stk yaptig1 etkinliklerin daha az yaptig1 etkinliklere pekistire¢ olarak kullanilmasi ile
ilgilidir.
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Bu ilkenin uygulanmasi i¢in Oncelikle organizmanin hangi etkinlikleri daha sik
ve severek gosterdigini tespit etmek gerekir. Bir ¢ocuga oyuncaklarini toplarsan top
oynayabilirsin ya da yemegini yersen bilgisayarda oynayabilirsin demek, s6z konusu
ilkenin felsefesini agiklar.

“Ashinda egitimde esas olan odiildiir. Odiil yani pekistirme yetersiz kalirsa
cezalandirma gerekebilir. Giizel bir ceza baski, siddet, korkutma, tehdit ya da sindirme
degil; kisiyi sevdigi bir seyden mahrum biwrakmaktir. Cezaya agirlik verilirse ¢ocuk
nasil cezadan kurtulurum diye diisiiniir. Cocugu su¢luluk duygusu ile degil giiven
duygusu ile egitmek gerekir. ”(Tarhan, 2014: 38)

Zira giiven duygusunu hakim kilindig1 bir iklimde ¢ocuklar saglikli davranig
sergiler. Ceza tehdidinin olmamasi ve gilivenin yer almasi, sosyal birlikteligin
kuvvetlenmesinde 6nemli bir gorevi yerine getirirler.

Bu anlamda halk edebiyati metinlere toplumda giiven duygusunun insasinda
onemli bir gorevi ifa ederler. Ozellikle Dede Kokut Hikayeleri’nde kahramanlar
toplumsal ve bireysel giiveninin timsalidirler. Yedigi ekmege ihanet etmeyip isyana
katilmayan Bams1 Beyrek, esinin namusuna leke siirmemek i¢in 6limii goze alan Burla

Hatun, giiven ve sadakat adina birkag ornektir.

1.4.3. Simgesel Odiil

Organizmanin davranislarinin  simgelerle pekistirilmesi, eylemin devam
etmesinde onemli bir rol oynar. Bu durumda bireyin ihtiyaclar1 dogrudan karsilanmaz.
Bireyi dolayli yoldan doyuma ulastiran simgeler vasitasiyla davranisin devami saglanir.

“Simgesel odiil, karsinizdaki kiginin ihtiyaglarini dogrudan karsilayan bir odiil
verine onlart dolayli yoldan doyuran édiillere denir.”(Hosrik, 2012: 53).

Istenilen davranisi ortaya koyan organizmaya aferin, seker gibi uyaricilar yerine
yildiz, boncuk, art1 gibi nesneler vermek simgesel ddiillendirmedir. Ya da yilsonuna
kadar 10 art1 alan 6grencinin smifi gegmesi 6rnek verilebilir. Bu yontemde c¢ocuga
seker, oyuncak, sokaga ¢ikma izni gibi dogrudan dogruya ihtiyacin1 karsilayacak bir
6diil yerine, yildiz, puan, oyuncak, para vb. simgesel ddiiller verilir. Cocuk bu simgesel

odiilleri toplayarak daha sonra onlar1 gercek ddiile doniistiirtir.
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1.5. Kutsal Kitaplarda Odiil ve Ceza

Diinyaya diisiiriilen insana yol gostermek ve aydinlatmak amaciyla Allah
tarafindan ilahi kitaplar gonderilmistir. Bu kitaplardaki emirler 6nce peygambere
vahyedilmis daha sonra da yaziya gecirilmistir. Her kutsal kitap bir peygambere
araciligi ile gonderilmis, peygamberler kitapta ifade edilenlerini uygulamis ve bunlarin
yasanabilir oldugunu gostermistir. Kutsal kitaplardan Zebur Hz. Davut’a, Tevrat Hz.

Musa’ya, Incil Hz. Isa’ya ve Kur’an da Hz. Muhammet’e indirilmistir.

Kutsal kitaplarda olumsuz davraniglarin cezalandirilmasi, iyi davranislarin da
odiillendirilmesi cehennem ve cennet ile sembolize edilmistir. Ilahi hiikiimlerin yer
aldig1 bu kitaplarda diinya ve ahret i¢in gereken seylere vurgu yapilir. Kutsal emirlere
uyanlarin ve iyilikte bulunanlarin 6diil, kars1 gelenlerin ise ceza gorecegi imlenir.
Ornegin Kur’an’da En’am Suresi’nin 160. ayetinde sunlar buyurulur: “ Kim iyilik
getirirse, ona getirdiginin on kati vardir. Kim kotiiliik getirirse, sadece onun dengiyle
cezalandwrilir; onlar haksizliga ugratilmaz.” (En’am-160). Ayette kotiiliigiin karsilig
dengiyle, iyiligin karsilig1 ise fazlasiyla verilecegi bildirilir. Bununla bireylerin iyiden

yana olmasi gerektigi mesaj1 verilir.

Kutsal kitaplarda 6diil ve ceza biiyiik bir motivasyon kaynagidir. Cennetin 6diil
cehennemin ceza olmasi, optimist bir diinya modeli olusturmaya yardime1 olur. Kur’an-
1 Kerim’de 1slah olmayan kétii niyetli kisilere kars1 cezai yaptirimlar yer alir. Ornegin
“Bir kotiiliigiin cezasi yine onun gibi bir kétiliiktiir, ama kim affeder, bagislarsa onun
miikdfati Allah'a aittir. Stiphesiz ki Allah, zalimleri sevmez.” (S0ra-40) ayeti kotiliikte

bulunanlara yaptirimlar agiklar.

Allah’in emir ve yasaklarina uyanlarin cennetle/ddiille miijdelendigi ayetlerde
bireyler iyilik ve dogruluga kars1 motive edilmeye ¢aligilir. Bu ayetlerde hayatin ve
nefsin zorluklarina karst gelmeye yonelik mesajlar verilir. Furkan Suresi 15. ayette
sunlar ifade edilir: “De ki: ‘Bu mu daha hayirlidr, yoksa Allah’a karsi gelmekten
sakinanlara vadedilen ebedilik cenneti mi?’ Orast onlar i¢in bir miikdfat ve varilacak

bir yerdir.” (Furkan-15).

Kutsal kitaplarda 6diil ve ceza hesap giinii ile ilgilidir. Bu gilinde insan yaptig1
tyilikler dolayisiyla cennete gonderilir, isledigi suglar nedeniyle de cehenneme atilir.

Cennet ve cehennem biiyiik bir motivasyon kaynagidir. Odiil ve cezay1 sembolize eder.
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II. TUORK KULTURUNDE GECMISTEN BUGUNE ODUL VE CEZA
YONTEMLERI

Biitiin toplumlar tarihin her devresinde istenilen davranisi odiille; istenilmeyen
davranis1 ya da bir sugu ceza ile iliskilendirmislerdir. Ozellikle bireyin ve toplumun
magdur edildigi suclar karsisinda agir ceza sistemini devreye sokmuslardir. Aslinda bir
mieyyide sisteminin kurulmasi toplumsal varligin devamiyla dogrudan iliskilidir. Bu
anlamda toplumun huzur ve siikinunu ihlal eden ve sug¢ sayillan davranislarin
onlenmesine yonelik hem yazili hem de so6zli bir sistemin varligi, ceza hukuku ile
aciklanmugtir.

Tiirklerin genis cografyada varliklarini devam ettirmesi geleneksel 6diil-ceza
sisteminin saglikli isletilmesiyle miimkiin olmustur. Tore olarak adlandirilan Tiirk
anayasasinda hemen hemen her alanda ihtiyaca cevap verebilecek yazili olmayan
kurallar ile ceza ve 6diil tayin edilmistir.

Insanlik tarihinin baslangicindan beri sugun oldugu her yerde mutlaka ceza da
olmustur. Kanunlarin ve tdrenin yasakladigi fiilleri isleyenlerin cezalandirilmasi
kaginilmazdir. Cezalar pek ¢ok uygarlikta uzun tecriibeler ile ve zaman igerisinde ortaya
c¢ikan yasa ya da yasaklarla diizenlenmeye calisilmistir. Bu anlamda Tiirk kiiltiiriinde,
bazi istisnalar1 hari¢ tutarsak hangi suca hangi cezanin verilecegi her zaman tam olarak

belirlenmemistir.

I1.1. Ge¢misten Bugiine Odiillendirme Yéntemleri

Hem hayatimizda hem de davraniglarimizda 6diiliin cok 6nemli bir yeri vardir.
Insan davranislarmin altinda yatan etmenler 6diil ile dogrudan ilgilidir. Takdir edilen,
onaylanan her eylem ilerleyen asamalarda tekrar sergilenir. Bu baglamda Tiirk
kiiltiiriinde toplumsal normlara uygun davranislarin 6diille taclandirildigina sahit
olunmaktadir.

Uzun tarihi siire¢ igerisinde evrimleserek giinlimiize gelen Tiik kiiltliriinde 6ne
cikan kimi degerler vardir. Bu degerlere sahip ¢ikildigi siirece oOdiille karsilagmak
miimkiindiir. Yigitlik, vatanseverlik, comertlik, yalan sOylememe, devlete itaat vb.
degerlerle donanmig bireye toplum 6diille yaklagmaistir.

Kiiltiiriin tasiyicisi ve aktaricist gegmise slibjektif de olsa ayna tutmasa dolayisi
ile halk anlatilari, deger merkezli sekillenen odiiller ile 6ne c¢ikmaktadir. Yaratilis

mitosunda insandaki psisik 6diil olan ciizi iradenin iyicil ve kotiiciil degerlerin ortaya
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cikmasinda rol oynadigr imlenir. U¢mak eylemi baglaminda kanatla sembolize edilen
s6z konusu irade insanin kainattaki konumunu sembolize etmektedir (Ogel, 2010: 485).

Insan evrenin yaratilmasinda iradesi ile yer alirken, su¢ islemis diizenin
bozulmasina neden olmustur. Burada dikkat cekilen nokta insanin, eylemini ve
diisiincesini, bilingli ve amach bir sekilde, belirli hedeflere ulasma dogrultusunda
yonlendirme yeteneginde distiigli yanlishiktir. Psisik bir 6diil olan irade Yaratilig
mitinde bu yonii ile yer alir.

“Besik, esik, kesik” liglemesiyle ifade edilen insan omrii her bir asamada farkl
odille taclandirilmistir. Dogdugunda giizel bir ad alan, ergenlie adim attiginda
evlendirilen o6ldiginde de ismi yasatilan birey bu asamalarin her birinde
miikafatlandirilmistir.

Anlati kahramanlar1 “begsik, esik, kesik” tclemesiyle ifade edilen mitik
yolculuklarinda hem birincil hem de ikincil ihtiyaglarini karsilayacak odiiller ile
karsilasir. Ornegin, Oguz Kagan destaninda besikte olaganiistii 6zellikle donatilan,
esikte mitik kurdun ve kutsal eslerin yardimiyla desteklenen ve kesikte de Tanri
gorevini en iyi bir sekilde ifa ettigi i¢in gokyiizline cekilen Oguz Kagan, yasam
dongiisiinde elde ettigi ddiillerle ile 6ne ¢ikar.

Tiirk kiiltiirtinde 6dil, sadece somut nesneler alarak algilanmamistir. Bir
biiyiigiin takdirini kazanma ve toplumun sevgisini elde etme, kimi zaman degeri maddi
seylerle Olcililemeyecek odiilleri ifade eder. Adil olma, Tiirk biiyiiklerine saygili olma,
aile birligine dnem verme, vatanseverlik, yardimseverlik, kiiltiirel mirasa duyarlilik,
baris, caligkanlik gibi degerlere sahip olma hem maddi hem de manevi odiilleri
beraberinde getirmistir.

Tiirk halk anlatilarinda ve anonim kiiltiirde bu degerlerle birlikte 6ne ¢ikan
odiller vurgulanmistir. Bu oOdiillerdeki amag¢ insan davranislarini yonlendirmek ve
belirlemektir. Anlatilardaki odiiller, insanlarin nasil yasayacaklar1 ve nelere kiymet
vermeleri gerektigi konusunda bireylere ve topluma ipuclari vermenin yani sira Tiirk
kiiltiiriiniin 6dl stratejisini agiklar.

Sicak bir anne kucagi ve mistik ezgilerle terenniim edilen ninniler, 6diil
baglaminda degerlendirilebilir. Bu miikafat araciligi ile cocuk, ilk milli musiki zevkini
ve tesirini, ninnilerle, anadilinde ve ana kucaginda almaktadir denilebilir. Giiven
duygusunu pekistiren ¢ocugun psisik yapisini dogrudan etkileyen bu ezgiler, cocukta

korkunun ortadan kalkmasina yardimci olur. Korkudan siyrilamayan ve devaml
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cevresini tehdit olarak algilayan ¢ocuk, bir miiddet sonra devamli aglamaya baglar.
Bununla birlikte i¢ine kapanarak strese girer ve beyin biiylime hormonu salgilamaz.
Annenin verdigi bu 6diil, cocukta korkuyu azaltir giiveni ise arttirir.

Ailede itilip kakilan her zaman dayak yiyen ve 6diilden mahrum olan bir
cocugun stres altinda hayat siirmesi, ileride telafisi miimkiin olmayan psisik
rahatsizliklara yol agar. Altimi sik sik 1slatma, gereksiz yere aglama, esyalara ve
¢evresine zarar verme bu rahatsizlilarin belirtisi iken ilerde adam o6ldiiren, ceza evine
diisiin ¢ocukla da karsilagsmak muhtemeldir. Sevgi 6diilii ile karsilasmayan ¢ocuklar i¢in
kin, nefret ve 6fke tohumlari erken yasta atilmig bulunmaktadir.

Incelemeye esas alman anlatilarda tespit ettigimiz kadariyla dayak ile terbiye
sadece Of Baba ve Iki Yilan ile Evlenen Kiz (Boratav, 2001: 52, Simsek, 2001: 83,109)
masallarinda yer alir. Of Baba masalinda ailenin tek oglu mektebe gitmemekte 1srar
eder. Bunun iizerine baba ogul beraberce kirlara gezmeye giderler. Baba bir agacin
dibine oturarak kederinden bir of ¢ekince, derhal karsisinda aksakalli bir ihtiyar ¢ikar ve
ona ne istiyorsun diye, sorar. Kendisinin Of Baba oldugunu sdyler. Baba, ¢ocugun
okumamasindan sikayet eder. Of Baba ¢ocugu alir ve sopayla egitmeye baslar (Boratav,
2001: 52).

Iki Yilan ile Evlenen Kiz masalinda ise karis1 dlen zengin adam, kizinin hocasi
ile tekrar evlenir. Kocasmin biitlin malina sahip olmak isteyen {livey anne, o sirada
stirekli yilan doguran padisahin haniminin yanina, tivey kizini1 ebe olarak gonderir.
Ciinkii diinyaya gelen yilan, ebeyi sokup oOldiirmektedir. Kiz, annesinin mezarina
giderek ondan ne yapmasini gerektigini 6grenir. Bu bilgiler 1s181inda kiz padisahin
hanimint siit bugusuna tutar; alt tarafi yilan, tist tarafi insan olan bir ¢ocuk diinyaya
gelir. Yine iivey annenin devreye girmesi ile kiz, yilan oglan1 okutur. Okuturken
annesinden aldigi tavsiyeleri uygular annesi kizina:

“Evladim, eline kirilmaz bir sopa yaptir. Siibhaneke de, vur kafasina,
Allahiimme de, vur kafasina. Kafasim goéziinii agma. Hig, dayaktan goziinii actirma.
Okutursan boyle okutursun baska tiirlii okutamazsin” (Simsek, 2001: 109).

Bahse konu olan masalda egitilecek canli, yar1 insan yart hayvan olan bir
varliktir. Masalin devaminda ciddi bir egitimden gecirilen yari insan yari yilan olan
cocuk, ayin on diirdii gibi bir delikanli olur.

Yukarida zikredilen iki masal baglaminda geleneksel Tiirk terbiye sisteminde

cezanin degil, 6diil ve geri doniitlerin daha ¢ok kullanildigi sdylenebilir.
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Tiirk kiiltiiriinde 6diilii sadece maddi seylerde aramak yanlis olur. Omriin
ilerleyen asamalarinda 6diiliin mahiyeti ve sekli degigsmektedir. Toplumun beklentileri
ve bireyin sosyal c¢evresi insani nelerin miikafatla sonuglanacagi konusunda
yonlendiricidir. Ornegin, Tiirk toplumda dnemli bir erdem olan misafire saygi, bireyin
toplumsal miikafatla karsilasmasina yardimci olur. Halk edebiyati {irlinlerinde zaman
zaman bu odiile dikkat cekilmektedir. Dede Korkut Hikayeleri’'nde, efsanelerde ve
bircok halk edebiyati metinlerinde kahramanlar arzu ettiklerine, misafire odiiller
sunarak ve onlara iyilikte bulunarak ulasir. Buradaki amag paylasarak mutlu olunacagini
iyilikte bulunarak hedefe ulasilacagimi vurgulamaktir. Insanda i¢ sorumlugun
gelismesine hizmet etmek, vicdan ya da merhamet olarak ifade edilen kavramlari
pekistirmektedir.

Insanda i¢ sorumlulugun olmasi toplumda yardimlasma, paylasma gibi giizel
hasletlerin ortaya ¢ikmasina yardimci olmaktadir. Ciinkii insan sosyal bir varliktir; tek
basina varligin1 devam ettiremez. Diger insanlarla iletisim halinde olmas1 gerekir. Aksi
takdirde kendi kendine konusarak sosyal ihtiyacina cevap vermeye calisir. Ya da
diinyadan uzaklasarak depresif bir kisilige biirlinlir ve erken yasta yaslanarak hayata
gozlerini kapar.

Geleneksel Tiirk egitim anlayisinda bireylere istenilen davranislar1 kazandirmak
icin cezadan c¢ok oOdiliin kullanildigi goriilmektedir. Cezanin bireylerde vicdani
oldiirdiigii ve onlar1 6fkeli davranisa yonelttigi kabul edilmis, insanda vicdanin sesini
kesecek her tiirlii cezadan uzak durulmustur. Ozellikle alian cezanin haksiz oldugu
durumlarda bireylerin tas kalpli olabilecegi hatirlanmis, ceza alarak yetisen kisilerin
kendilerini temize ¢ikarmak i¢in i¢lerindeki vicdanlarinin sesini susturabilecekleri kabul
edilmistir.

Bu kabullerden dolay1 Tiirk halk anlatilarinda ceza ile terbiye degil; odiil ile
istenilen davranis1 kazandirma o©ne c¢ikmaktadir. Yanlis yapanin hemen hayattan
kopartildig1 ve su¢un bedelinin agir oldugu diger milletlerin anlatilarina karsin Tiirk
halk anlatilarinda hatalar1 tolere eden eylemlere sahit olunmaktadir. Yaratilig
Mitosu’nda Tanrr’ya kars1 kotiiliik diislincesiyle hareket eden insanoglu, hemen 6lim
cezasina carptirilmaz. Kendisine yagsam hakki taninir ve icine diistiigii hatadan tovbe
ederek kurtulmasi gerektigi dile getirilir.

Ayn1 durum masallarda da goriilmektedir. Hata yapan, kotiiliik sergileyen masal

tiplerine ceza Oncesi “kirk katir mi, kirk satir mi?” denerek cezanin sucu isleyene
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birakilmasi, sug sonrasi takimilan yumusak tavri isaret eder. Ormegin, Bact Baci Can
Baci masalinda karis1 6len adam iki ¢ocugu ile yapayalniz kalir. Adam cocuklara bir
iivey ana getirir. Uvey ana cocuklar1 istemez. O da gocuklarin1 daga birakir. Kiz bir
padisahla evlenir. Kiz has bahgede yikanirken gurbet kizi bunu suya atar, kendisi de
onun yerine geger. Padisah gurbet kizinin hainligini anlayinca onun cezalandirmaya
karar verir. “Yalin kiligc mi, yoksa babanin evi mi?” diye sorar. O da “Yalin kilig
bagrina isleye, bir kirat ver, binip babamin evine gideyim.” der (Tiirkes Glinay, 2011:
142-145).

Tiirk halk anlatilarinda 6diiller, idealize edilen kahramanlar/davranislar etrafinda
ortaya ¢ikar. Uygur Tiireyis Destani’nda Bogii Kagan’in ecdadina karsi sergiledigi saygi
onun ilahi o6diillerle serfiraz kilinmasia yardimci olur. Kendisine yardim i¢in Tanri
tarafindan gonderilen {ic karga onun ilahi lituflara mazhar oldugunu aciklar.
Kahramana miicadelesinde yardim i¢in gonderilen ve 6diil baglaminda degerlendirilen
bu kuslar soyle tasvir edilir:

“Tanr1 bu hiikiimdara ozel lituflarda bulunmustu. Bogii Kagan in biitiin dilleri
bilen ii¢ kusu vardi. Bu kuslar zaman zaman kaganin emriyle uzak memleketlere ugar,
orda nelerin olup bittigini, nasil bir halkin yasadigini ve hiikiimdarlarin neler yaptigini
amnda kagana yetistirirlerdi. Kagan da onlarin getirdigi bilgilere dayanarak o iilkedeki
giizel seyleri kendi iilkesine tasirdi. Ayrica komsu iilkelerin kendileri hakkinda bazi
olumsuz diisiincelerinden erken haberdar olarak ona gore tedbir alirdi.” (Gokdag-
Ucgiincii, 2015: 52).

Degerlendirmeye esas alinan halk anlatilarinda 6diiller, anlati kahramaninin hem
fizyolojik hem de psikolojik ihtiyaglarmin karsilanmasini saglar. Ornegin takdir edilen,
oviilen destan kahramanlari, sosyal ddiille karsilagir, ayn1 kahraman masallarda mitik
miicadelesinde miikafat olarak aile kurmaya hak kazanir. Biitlin masallarda basar1 ve
mutlulugu, evlilik ve taht sembolize eder.

Anlatt  kahramanlarimin  bir smav sonunda ddiillendirilmesi  arketipsel
sembolizmde “agsama’ arketipini temsil eder. Asama arketipi kisiligin kemale erdigi
gelismeleri sembolize eden bir arketiptir. Bireylesim siirecinde kahraman “ayrilma-
erginlenme-doniis” (Campbell, 1999: 41) olarak formiillestirilen mitik macerada
yasadig1 yeri terk eder ve uzak diyardan bir kazang¢ ile doner. Bu uzak diyarda

kahramanlar tiirlii giicliiklerle miicadele ettikten sonra, yanlarinda bir odiille geri
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donmektedirler. Evlenilecek bir kiz, taht ya da para seklindeki odiiller kahramanin
gecirdigi asamayi1 sembolize eder.

Halk anlatilarinda 6diil ve cezanin yer almasi, anlati diinyasinda dengenin
saglanmasi ile ilgilidir. Yani kotiilerin cezalandirilmasi, iyilerin de odillendirilmesi
dinleyicide ya da okuyucuda olumlu bir diinya modelini egemen kilmaya yoneliktir.
Okuyucu biitiin koétiiliiklere ve kotii kisilere, zalimlere, adaletsizliklere ragmen iyi
kalpli, temiz ve yardimsever bireylerin kazanacagini halk anlatilar1 sayesinde
duyumsayabilir. Bu baglamda iyi ile 6zdesim kurarak o6diile yonelmesi saglanabilir.

Koétiilerin bulundugu safta yer almanin ise ceza doguracagini idrak edebilir.

I1.2. Ge¢cmisten Bugiine Cezalandirma Yontemleri
“Her cezamn i¢inde biraz da intikam alma hissi vardir. O zaman sevdiklerimize
ceza vermemeliyiz.” (Albert Gibbons).

Tarihte uzun siire ayakta kalmis ve varligini halen devam ettiren Tirk kiiltiiri,
bu giiciinii saglam bir ddiil-ceza mekanizmasina bor¢ludur. Kendisini olusturan bireyleri
kuvvetli bir 6diil-ceza sistemiyle gelecege hazirlayan Tiirk toplumu, bu sistemini halk
edebiyat1 iiriinlerine de yansitmustir. Ozellikle biiyiik bir tecriibenin iiriinii olan
atasOzleri, masallar ve halk hikayeleri devrin isteklerine uygun insan yetistirmede odiil-
ceza mekanizmasinin dnemini vurgulamaktadir.

“Arastirmacilar, tarihi gelisimde halkin kendini terbiye ve karsilikli terbiye
sahasinda biiyiik tecriibe elde etmek suretiyle terbiyenin c¢esitli prensiplerini
hazirladigint  gostermistir. Halk, terbiye meselesinde hi¢cbir yazili bilgiden veya
birilerinin ileri siirdiigii teori, usul ve diger vasitalardan istifade etmemistir. Bunun
esasi adetler, yasaklar, inan¢lar gibi ozellikler olmustur. (Kadirzade, 2005: 11).

Halk terbiyesinin temelini olusturan adet, yasak ve inanglara aykir1 eylemlerde
bulunanlarin cezalandirildigi durumlar, halk anlatilarma yansmmistir. Ornegin, misafir
agirlamak ve onun gonliinii hos tutmak, Tirk kiiltiirlinde 6ne ¢ikan degerlerdendir. Bu
adete aykir1 eylemde bulunan bireyler, Yoriik ile Koylii masalinda oldugu gibi onuru
kirilarak cezalandirilir.

Ad1 gegen masalda, Koylii ile Yoriik askerde arkadas olurlar. Her hafta koyliiye
misafir olan Yoriik, giiniin birinde koyli arkadasinin evine misafir olmak ister. Koyli,
Yoriik’iin evinde gereken ilgiyi géremez. Bunun lizerine koyli, Ramazan Bayram

namazinit kilmak i¢in gelen arkadasinin yemeginin igerisine sabun koydurur. Namaz i¢in
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erkenden camiye giden Yoriik, sabunun tesiri ile ishal olur. Camiden disar1 ¢ikamadigi
icin cemaatin gozii onlinde camiyi kirleten Yoriik, koyl terk etmek zorunda kalir
(Alptekin, 2002: 470-471). Bahse konu olan ceza baglaminda misafire saygili olma ve
ona gereken intimami gosterme gibi Tiirk kiiltiirinde ©nemli bulunan istendik
davraniglara vurgu yapilmigstir.

Proto-Tiirk geleneklerinde konuk, bir kutluluk ve ugur isareti olarak sayilmis;
her topluluk ve ailede, konuk i¢in bir konukluk yani konuk evi yapilmistir. Bazen de
konuk gelince ona yeni bir otag dikilmistir (Ogel, 2001: 315). “Konuk gelse, kutluluk
gelir.” s0zii de bu kiiltiiriin bir uzantisidir. Misafir agirlamanin asil bir gérev kabul
edildigi kiiltiirimiizde, konuk evi ve konuk as1 miisterek mal olarak kabul edilmistir.
Ogel’in belirttigine gore; konugun kendisine ag, hayvanma yem alma, atalardan gelen
bir miras hakkidir ve zorunludur. Konuk as1 vermeyenler, konuk tarafindan dava
edilebilir. Ceza olarak ‘“‘at ve giyim” alinabilir. Ancak alinan “at ve giyim”, konugun
kendisine degil beyine verilir (Ogel, 2001: 317).

Bu anlamda toplumun isteklerine uygun insan yetistirmede geleneksel terbiye
usuliinde yer alan onura zarar vererek cezalandirmalardan yararlanildig1 sdylenebilir.
S6z konusu cezalar, su¢ niteligindeki eylemleri yaptinm tehdidiyle yasaklayarak
geleneksel degerlerin ihlalini engellemeye ¢alisir.

Sosyal hayat igerisinde toplumsal diizenin saglanmasi i¢in birtakim onleyici
tedbirlerin uygulanmasi normaldir. Ancak herkese her an, her ceza uygulanamaz.
Yetiskin kisiler, sosyal diizen adina kimi zaman cezalandirsa da ¢ocuklarin
cezalandirilmasi ne Tiirk toresinde ne de modern hukukta yer almistir. Zira bir kisiye
ceza verilebilmesi, sucun birey tarafindan kasitli olarak islenmesine baglidir. Herhangi
bir kastin yer almadig1 suglarda cezaya bagvurmak dogru degildir.

Degerlendirmeye esas alinan halk anlatilarinda kasith islenen suclara kars1 agir
miieyyideler uygulanir. Ozellikle masallarin sug-ceza-adalet paradigmasinda dinsizin
hakkindan imansiz gelir diisiincesi yer alir.

Isci Baba masalinda iki kiz kardesi sugsuz yere dldiiren Igci Baba, kiiciik kiz
kardes ve Igci Baba’nin elinden kurtardigi oglan tarafindan énce déviiliir daha sonra
lizerine bir sise benzin ve gaz yagi dokiilerek yakilir (Alptekin, 2002: 223, Tiirkes
Giinay, 2011: 111).

Halk anlatilarindaki kasitli suglar ve uygulanan cezalar sadece kisilere karsi

islenen ciiriimlerle ilgili degildir. Devlete yani kamu giivenligine kars1 islenen suclara
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da agir miieyyideler uygulanir. Ornegin kamusal diizende kaos sebebi olan devlete
baskaldiri, Alper Tunga Destani’nda en agir sekilde cezalandirilmstir.

Alper Tunga Destan’inda Iran’da emirlere itaat etmeyen ve hiikiimdarlik
iddiasinda bulunan bir padisahtan s6z edilir. Alper Tunga’nin bu padisah1 uyardigina;
fakat onun yapilan uyarilart dikkate almadigina deginilir.

“Alper Tunga mn iilkesinin giin batisinda Iran adli bir iilke, Alper Tunga ve
ulusuna bagkaldirmis hiikiimdarhk iddiasinda bulunuyordu. Alper Tunga her ne kadar
Iran padisahina égiitler de bulunup kendine itaat etmesini istediyse de Iran padisahi
bunu dinlemedi.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 25)

Bunun tizerine Alper Tunga askerlerini toplar ve padisahin iizerine yiiriir; ona
gereken dersi verir. “Destan kahramanlar: kendisini destekleyen halkiyla birlikte,
milletinin refahin yiikseltebilmek, onlar1 bir bayrak altinda toplayabilmek, dogruluk ve
adaleti saglayabilmek icin siirekli olarak savasmistir. Alper Tunga da Saka Tiirklerinin
kahramani olarak miicadele eden olaganiistii vasiflariyla pek ¢ok milleti kendisine
hayranlik icerisinde biwrakmis bir kahramandir.”(Alptekin-Senocak, 2019: 142).
Anlatilarda kamusal hakimiyet ve devlet, padisah ile simgelesir. Metnin merkezinde yer
alan padisah ¢ogu zaman iyilik yapmay1 seven, zayiflar1 kollayan, kotiileri cezalandiran
ve iyileri de miikafatlandiran islevleri ile karsimiza ¢ikar.

“Gerek kotii, gerek iyi padisahlar, otoritenin iizerinde toplandigi, iilkeyi tek
basina yoneten, ancak gerektiginde vezirlerine danisan, her sozii adeta kanun sayilan
kisidir.” (Sakaoglu, 2010: 156)

Destanlarda iktidar ve giig, alp/alperen (padisah) tipinin mutlak hakimiyeti ile
esdegerdir. Destan kahramani kendisine bagli olanlara kars1 ne kadar giiclii ise devletine
de o denli hakim sayilir. Bu baglamda mitik kahramaninin kendisine bagl olan insanlari
yonetim altinda tutmasi, diger boylara karg1 mutlak bir kontrol saglamas1 zorunluluktur.
Her ne sebep olursa olsun iilke sinirlari i¢inde ¢ikan isyan ya da emirlere karsi gelme
mitik kahramanin otoritesinin sarsildigim ve kontroliiniin zayifladigin1 yansitir. iran
hiikiimdarinin bagkaldirisi, hem Alper Tunga’nin hem de devletin gelecegine yonelik bir
tehdittir.

Sadri Maksudi Arsal Tiirk Tarihi ve Hukuk adli calismasinda, Tiirk kiiltiiriinde
geleneksel cezalara deginir ve sugun toplumsal bir olgu oldugunu agiklar. S6z konusu
calismada yazar Tirk devletlerinde isyan, vatana ihanet, katil, baskasinin zevcesiyle

gayri mesru miinasebet, bagl ati ¢alma suglarmin 6liim cezas1 dogurdugunu; bagimsiz
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ati ¢calmak, diger mallart ¢almak, kavgada yaralamak, insan uzuvlarindan birine zarar
vermek suglarin ise mali tazminat gerektirdigini ifade eder (Arsal, 2014: 280-281).
Yazar, bahse konu olan ¢alismasinda géze yonelik islenen ciiriimiin yaptirimini sdyle
aciklar:

“Bu ciirtimii isleyen miicrim, kizizmin mutazarrir ile evlenmesinde miisaade
etmeye yahut zevcesinin malint mutazarrira mecbur edilmek suretiyle tecziye edilir. Bu
ceza gayet orijinal bir cezadwr. Goz insan i¢cin hayat miicadelesinde en zaruri bir
uzvudur. Kor adam bir¢cok isleri basarmaktan acizdir. Gozden mahrum edilen bir
adama hayatini temini igin bir muavin vermeli veyahut mal vermelidir.” (Arsal, 2014:
281).

Bu yaptirim, sosyal adaletin saglanmasi ile ilgilidir. Koéroglu Destan1 bu
baglamda ele alindiginda Bolu Beyi isledigi clirlimiin tazminatini, Kir At’t Koca
Yusuf’a vererek dder. Destaninin merkezinde yer alan Kir At, magdurlarin hem gozii
hem de en biiyiik yardimcist olur. Mitik Kir At sayesinde magdurlar, yasamlarini devam
ettirirler ve Bolu Bey’den intikamin1 alirlar. Destanda at, hayatin temini i¢in zaruret arz
eder. Bu baglamda geleneksel hukuka gore magdura tazminat olarak verilen kiz ya da
mal, destanda Kir At’a evrilir.

Geleneksel Hukuk: Kiz (Mal, Muavin) —» Destan: Kir At ( Mal- Muavin)

Zihinsel olgunluga erismemis, akli melekeleri tam c¢alismayan kisilere isledikleri
suglardan dolayr ceza verilemez. Bu baglamda g¢ocugun gelisim siireci iginde
cezalandirilmasi, idraki tam olgunlagsmamis kisiligin cezalandirilmas1 anlamina gelir.
Bu durum hem modern hem de Islam hukuku anlayisina terstir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan halk anlatilarinda akli melekeleri olmayan
bireylere isledikleri suglardan dolay1 ceza verilmez. Ornegin Deli Oglan masalinda bir
deli bir de akilli iki kardes vardir. Birlikte yash annelerini yikamaya karar verirler.
Ocaga bir kazan su korlar. Akilli oglan pazara gidip sabun alincaya kadar deli oglan
annesini kizgin suyun icine kor ve kadin orada oOliir. Abisi annesini sorunca: “Daha
gazanmn iginde abi. Anam yikandvydi, gazanmin i¢inde uyuyakaldi.” der (Simsek, 2001:
272). Masal boyunca da deli oglan isledigi suclardan dolayr herhangi bir ceza almaz.

Eski Tiirk ceza sisteminde, en genis anlamiyla anayasa kabul edilen tore ile
aciklanan kanun ve sosyal normlar yer almaktadir. “Eski Tiirklerin kendine mahsus bir
hukuk nizami, bir inang sistemi ve sanati vardi. Tiirk teamiil hukukuna tore adi verilir.

Hususi hukuk hiikiimlerinin oldugu kadar amme hukuku esaslarini da ihtiva eden toreye
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gore kadina hiirmet edilirdi. Aile miiessesi kutsaldi. Zinamn cezasi idamdi, hirsizlik
vasakti, baris zamani silah ¢cekmek siddetle men edilmisti. Bundan dolayt katl, cinayet
gibi suglar ¢ok nadirdi. Insana surf insan oldugu icin saygt gostermek térenin genel
hiikiimlerindendir.” (Dikici, 2005: 146).

Insan diinya sahnesine ¢iktigindan beri ceza sitemiyle karsilasmistir. Bu anlamda
en eski bir hukuk dal1 olan ceza hukukunun tarihi, medeniyet tarihiyle es anlamlidir. Ik
kanunlar ile orf ve adetlerde ceza olarak agir, siddetli ve bazen insancil olmayan
miieyyideler yer almistir. Ancak daha sonra medeniyet ilerledik¢e bu agir cezalar daha
yumusak ve insancil sekle blirlinmiistir.

Halk anlatilarinda hem agir ve siddetli miieyyideler hem de yumusak ve insancil
sekle biiriinen cezalar birlikte yer alir. Bununla birlikte ayni suca farkli cezalarin
uygulandigina da rastlanir. Ornegin kardeslerin ihaneti, Ziimriidiianka Kusu (Simsek,
2001: 59) masalinda affetme ile sonuglanir. Kiillii Fatma (Alptekin, 2002: 250)
masalinda ise Kiillii Fatma kendisine hainlik eden kiz kardeslerini cezalandirmak igin
bir katirin arkasina baglar ve katirlar1 kamgilayarak daglara dogru kosturur. Kardeslerini
kendi eliyle cezalandirir.

Sug, ceza ile es anlamlidir ve ceza hukukunun temelini olusturur. Bu anlamda
sucun ne oldugu agiklanmalidir. Sug¢ bir¢ok disiplinin {izerinde agiklama yaptig1 bir
kavramdir. Her bir disiplin bu kavrami degisik bi¢imde aciklamistir. “Ornegin
kriminolojiye gore sug, toplumsal normlardan bir tiir kopustur, psikolojiye gore ise bir
hareket bozuklugudur. Hukuksal bakimdan su¢, ceza normlariyla korunan bir hukuksal
degerin ihlalidir. Her su¢ bir hukuksal degeri ihlal eder. Hukuk diizeni, sug niteligindeki
eylemleri ceza tehdidiyle yasaklayarak hukuksal degerlerin ihlalini engellemeye

calismaktir.” (Ercan, 2009: 107)

’

Modern hukuka gore sug, “cezalandirilan eylem” olarak algilanmaktadir. Ceza
hukukun temelini olusturan bu kavram etrafinda yasalar ¢ikartilmis, bu yasalar etrafinda
eylemi gegeklestiren kisilere ceza verilirken sucun islenmemesi saglamak, suctan
caydirmak vb. hedefler gozetilmistir. Ceza sisteminin toplumsal alanda saglikli tesis
edilmemesi, hukukun diger dallarina gore daha agir bedellerin ortaya ¢ikmasina neden
olur. Bu sistemden dogan zararlarin diger hukuk dallarinin verdigi zarardan daha vahim
olmasi, cezay1 uygulayanlari biiyiik bir hassasiyete sevk etmistir.

Toreye, ahlaka ve yasalara aykirt davranigin sug ile karsilanmasi ceza sisteminin

dogmasina neden olmustur. Ceza, “Arap¢a bir sozciik olup iyi veya kotii anlamlarina
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gelir, odiil yerine de kullamilir. Tiirkcede yalniz kétiiliiklere karsilik verme anlamini
tasir. Latincede ceza sozciigiine karsilik olan ‘poena’ kelimesi, azap, istirap, elem ve
vicdan azabwm karsilar.” (Arik, 1995: 5).

Gegmisi ¢ok eskilere dayanan su¢ sozciigi ile ilgili olarak bagsta liigatler olmak
tizere bir¢ok aragtirmaci degisik tarifler yapmistir. Etimolojik kokeni XI. ylizyila belki
de daha ileriye gétiiriilebilecek olan bu kavramin eski ¢aglarda su anki anlamindan fakli
olarak “yoldan ve yonden sapma” anlamina geldigi anlasilmaktadir.

Tiirk dilinin yazili kaynaklarinda, sugla ile ilgili ilk kayda Kasgarli Mahmud’un
“Divan-1 Liigat’iit Tiirk” tinde rastlanir. Kaggarlt Mahmud, Divan-1 Liigat’iit Tiirk’te sug
kelimesinin “bir seyin sapmasini” bildirdigini ifade etmekte ve bunlarla ilgili kimi
ornekler vermektedir (Kasgarli Mahmud, C. I, 1998: 321).

En eski Tirkce metinlerde “yazuk” yani “yazik” sdzcligli de su¢ icin
kullanilmistir. XI. yiizyilda Yusuf Has Hacip’ in kaleme aldigi Kutadgu Bilig’de sug ve
giinahin karsiligi olarak “yazuk” kelimesi zikredilmis ve kullanilmistir. Suclu ve
giinahkarlara da “yazuklug” yani “yazikli” denilmis, su¢ isleme de “yazuk kilma”
sOzciik 6begi ile karsilanmistir (Yusuf Has Hacip, C. I, 1999: 83).

Ceza sistemine iliskin kurallar devlet tarafindan konur ve tespit edilir. Toplum
icinde diger insanlarin ya da gruplarin ceza verme yetkisi yoktur. Herkesin ayni ceza ile
cezalandirilmasi, ceza kurallarin esitligiyle ilgilidir. Keyfe ya da kisiye gore degisen
ceza uygulamalart olmamalidir. Ceza sistemi kamu diizenini saglamaya doniik olarak
yiiriitiiliir. Toplumu koruyan sosyal bir disiplindir. Eski Tiirk kiiltliriinde su¢un ¢esidine
gore cezai islemin de degistigine sahit olunmaktadir. Kendi ceza uygulamalarinin
disinda Cinlilerden alinan kimi cezalar da sugun faillerine uygun goriilmiistiir.

Ozellikle Cinlilerin “ceza-infaz” anlayisi, “iskence” ile i¢ ice gecmis ¢ok ¢esitli
uygulamalar1 kapsamaktadir ve “Cin igskencesi” tabirinden hatirlanacagi tizere bunlar
son derece detayli, ¢ogu durumda ¢ok sert iskence yontemlerini de igeren cezalar
sistemini olusturur. Bu iskenceler atasozleri ve deyimlere bile girmistir. Baslica ceza
sekilleri sunlardir:

1. Idam edilecek adamin yani basinda bir sa¢ (yuvarlak tava) hazirlanir. Bu tava
alttan verilen atesle iyice kizdirilir. Kafasi kesilen adamin kafasini kestikten hemen
sonra bu saca bastirtlir. Sicaktan dolayr kan beyinde iki saniye kadar dolasacag icin
adama yerde duran cansiz bedeni son defa gosterilir.

2. Su¢lunun derisini yiiziip onu bu sekliyle denize atarlar.
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3. Su¢luyu ortasi delik bir sandalyeye ¢iplak bir sekilde oturturlar. Bu delik yere
icinde fare olan bir kdse yerlestirilir ve kase alttan yavas yavas isitilir. Sicaga
dayanamayan fare ¢ikacak bir yer bulamayinca su¢luyu makattan kemirmeye baslar ve
en son agizdan ¢ikar.

4. Suglu giinesin altina ellerinden bagh bir sekilde yatirilir. Su¢lunun saglart
kazinip kafasina deve derisi gecirilir. Deve derisi giineste eriyip su¢lunun kafasina
vapisir. Saglar deve derisi yiiziinden disart dogru c¢ikamayip iceri dogru ¢ikmaya
bagslar. Bir siire sonra saglarin kafatasini delmesiyle beyne ulastigi anda adam oliir.

5. Su¢lunun sigabilecegi bir ¢ukur kazilir ve sugluya tika basa yemek yedirilir.
Diskisint da o ¢ukura yapmak zorunda birakilir. Adam bir siire sonra diskilarinin
bedenini ¢iiriitmesiyle oliir.

6. Sug¢lunun kafas1 kazinir ve suglu bir direge hi¢ hareket edemeyecegi sekilde
baglamr. Ustten damlalar halinde soguk su damlatilir. Damlalar bir siire sonra balyoz
etkisi yaptigindan adamin delirmesi saglantr.

7. Su¢lunun goz kapaklarina igne batirilir. Adam bir siire sonra dayanamayip
gozlerini kapatir ve kor olur.

8. Su¢lu on metre karelik bir odaya kapatilir ve buradan hi¢ ¢ikartiimaz. Yemegi
diizenli olarak verilen adam tuvalet olmamasi nedeniyle tuvaletini odanin bir kenarina
vapmak zorunda kalir. Bir siire sonra yaptigi diski ve idrarlarin zehir salgilamasindan
dolayr adam zehirlenerek oliir.

9. Suglunun goz kapaklari agik kalacak sekilde tutulur. Belli bir mesafeden sucu
uygulayan ellerini adamin goziine dogru ileri geri sallarlar. Saatlerce siiren bu olayin
sonunda adam kafay yer.

10. At hirsizlarimi once sirtindan kirbaglarlar; sonra ¢oliin ortasinda tuzlu bir
direge keci derisiyle baglarlar. Oniine de bir tas su konur. Adam suyu almak icin
egildiginde kegi derisi esnek oldugu icin adami direge yapistirir. Béylece su¢lu hem
delirir hem de 6liir. (www.ilgincveenteresen.blogspot.com.tr.)

Cinlilerin suclulara uyguladiklar1 bu iskencelerin bir¢ogu Tiirk topluluklarinda
da goriilmektedir. “Korkung Osmanli Iskenceleri” adli haberde Cinlilerin kullandig
ceza-infaz uygulamalarinin Osmanli Devletinde de bulundugu ileri siiriilmiistiir.
Haberde bu iskenceler soyle siralanmistir:

1. Sicak saca oturtma,

2. Deri yiizme, su¢lu kisinin derisi yiiziiliir, derisiz bir sekilde denize atilirdi.
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3. Sug¢lu olan kisi ¢iplak bir sekilde ortasi delik olan bir sandalyeye oturtulur ve
kdse alttan yavas yavas isitilirdr. Sicak ortamlarda hareketlenen fare, ¢ikacak bir yer
bulamadig icin makat deliginden kemirmeye baslayarak i¢ organlara dogru girerdi.

4. Suglu elleri bagh bir sekilde giinesin altina yatirilir ve saglart kazinirdi.
Saclart kazindiktan sonra kafasina deve veya kegi derisi gecirilir, yavasca eriyerek
su¢lunun kafasina yapisirdi. Daha sonrasinda saglar disart ¢ikamayarak, iceri dogru
¢tkmaya baslardi ve kafatasina geri doniip beyne ulagmasuyla su¢lu kisi oliirdii.

5. Suglu, fic1 veya onceden hazirlanan ¢ukurun igine konur, tikabasa yemek
vedirilirdi. Diskisint yapamayan kurban, fi¢i veya ¢ukurun icine diskisint yapmaya
baslayarak zamanla ¢iiriimeye baslardr.( www.sozcu.com.tr.).

Modernlesme ile birlikte su¢ ve ceza kavramlari ¢agin gerektirdigi anlayisla
yorumlanmig ve sugun karsiligi olarak ¢ogu zaman kapatma ve tecrit cezasi
uygulanmistir. Halk edebiyati {irlinlerinde anlatilarin fiktif diinyasi1 ¢ergevesinde hem
iskencelere hem de kapatma ve tecrit cezalarina rastlamir. Ornegin, Keloglan ile Kotii
Kose masalinda bir ailenin bir deli bir de akilli iki ogullar1 vardir. Bunlarin bahgesinde
bir yemis agacini bulunur. Cocuklar her sene sira ile bu agaci bekler. Yilin birinde
yemis bekleme sirasi deli oglana gelir, akilli oglan da bir agaya cift¢ci durur. Verilen
gorevi zamaninda yapamadigi icin akilli oglanin yiizliniin derisi ¢ift¢i tarafindan
yiiziiliir (Alptekin, 2002: 460).

Kiil Esek masalinda ise yengeleri tarafindan iftiraya ugrayan ve daha sonra daga
siirgiin edilen bir kiza rastlanir. Masalda kimsesiz bir kiz devleri 6ldiiren ve onlarin
esleri ile evlenen yedi kardesin yaninda yasamaya baslar. Yengeleri kiigiik kizi
kiskanirlar ve onun igtigi suya bir yilan koyarak karninin gittikge biiyiimesini saglarlar.
Bundan sonra kiza iftira atarlar. Iftira {izerine kiz1 bir daga siirgiin ederler (Tiirkes
Glinay, 2011: 148).

S6z konusu Ornekler halk anlatilarinin anlatildiklar1 yerin temsilcisi olmasi ile
ilgilidir. Icra edildigi kiiltiiriin bir aynasi olan halk edebiyat iiriinleri gegmiste yer alan
ceza sitemini yansitir. Bu baglamda Tiirk halk edebiyati eserleri Tiirk milletinin ceza
karakterini agimlayan ve toplumsal normlar1 vurgulayan milli unsurlar arasinda yer alir.

Her milletin diinyayr ve insanlar1 algilayis1 farklidir. Bu farkliliklara uygun
eylem sergilemek ve ceza vermek gerekir. Bagimsizlik i¢in Tirkler olimii goze
almigken, Hintliler yatmay1 tercih etmislerdir. Her iki diislince de iilkelerine istiklal

kazandirmak i¢in vardir. Biri pasif direnisi kabul edip yatarken; digeri ya istiklal ya
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6lim deyip harekete ge¢mistir. Bu anlamda milletlerin karakterleri ve ceza sistemleri iyi
tahlil edilmeli ona gore davranis belirlenmelidir.

Geleneksel ceza sisteminin olusmasinda kiiltiir onemli bir faktordiir. Kiltiiri
olusturan unsurlar iyi tahlil edilmeden toplumun ceza sisteminin ¢dziimlenmesi
mimkiin degildir. Bir milleti diger milletlerden ayiran maddi ve manevi unsurlara
verilen ad olan kiiltiir, ¢esitli etmenlerin bir araya gelmesiyle olusmustur. Bu
etmenlerden en Onemlisi dindir. Eliot bu onemi “Kiiltiir bir milletin dininin viicut
bulmus seklidir.” tanimlamasiyla vurgular. Bu baglamda Tiirk kiiltiiriinde degisen dini
unsurlar vasitasiyla ceza sistemi de etkilenmistir.

Islam’da varlik nedeni ibadet olan insanin hapsedilmesi uygun goriilmemistir.
Hiikiimleri ayrintilarla belirlenmis olan had ve kisas, failin cezasini 6dedikten sonra
toplumsal yasama geri donmesine izin vermistir. Bu evrede Islam, sucluyu, ddenmis bir
bedelin zalim ve mazlum cephesinde azaltilmis gerilimiyle topluma geri vermektedir.
Kald1 ki sucun bireyselligi, yani yalnizca suglunun cezalandirilmasi, islami kiiltiiriin
olustugu ilk devirde temel diisturdur. Bu baglamda uzun siireli hapis cezas1 suclu kadar
onun ailesine de zarar vermekte bu durum da Islami anlayisla celismektedir.

“Islamin ilk devresinde hapishane adli bir mekdmn olmadigi belirtilmektedir.
Yargi siirecince ya da kesinlesmis infazin gerc¢eklesmesi amina kadar hiikiimliilerin
mescitlerin koridorlarinda bekletildigi ifade edilir. Ilk hapishanenin Hz. Omer zamanin
satin alinan biiyiik bir ev oldugu séylenir. Ancak uzun siireli hapis yine yoktur. Ki Islam
alimleri hapsin en azim bir giin en uzununu da alti ay ile bir yil arasinda degisen bir
stire olarak ifade ederler.” (Bekiroglu, 2010: 100).

Siyasallasan Islam ile birlikte zindan kavramiyla tanisan Islam kiiltiiriinde biiyiik
bir donlisim yasanir. Bu doniisim sonrast Avrupa Ortagaginda yer alan agir
uygulamalar, Islam cografyalarinda hiikiim siirmeye baslar. Oldiirmek, agir iskencelerle
suclu kabul edilen bireyi konusturmaya c¢alismak yasanan doniislimiin en bariz
ornekleridir. Tiirk kiiltiirtinde ceza sistemini birgok unsur etkilemektedir. Bu unsurlar
kiiltiirel yapidan kaynaklanmaktadir.

Kiiltiirin 6nemli bir unsuru olan din baglaminda uygulanan cezalar halk
anlatilaria biiyiik bir dlgiide yansimistir. Islam’da namusunu yitiren, gayri ahlaki
eylemlerde bulunan kadina uygulanan recim cezasinin benzeri masallarda da kendini

gosterir.
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Gelin Ile Kayni, Padisahin U¢ Kizi, Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu, Ziilfii
Mavi ve U¢ Baci adli masallarda namusunu yitiren kadinlarin beline kadar topraga
gomiilmesi ve taslanarak oldiiriilmesi yer alir (Alptekin, 2002: 242, 341, 435, Tiirkes
Giinay, 2011: 179, Simsek, 2001: 212). S6z konusu ceza Islam kiiltiiriiniin Tiirk
kiiltiirtine kazandirdig1 bir miieyyidedir. Bu miieyyide masallarin toplumun gelenek ve
goreneklerini, sosyal ve kiiltiirel yapisini yansitmasi ile ilgilidir.

Arastirmacilar eski Tirklerde suglar1 ve karsilig1 olan cezalar1 gosteren herhangi
bir ceza kanunnamesi olmadigini belirtmektedir. Bundan dolay1 ceza zamana, mekéana
ve duruma gore degisiklik gostermistir. Bazen ayni su¢ 6lim cezasini gerektirmigsken
bazen de 6limden hafif cezalar uygun goriilmiistiir.

Halk anlatilarinda da ayni durum s6z konusudur. Genellikle iyiler iyilik bulur,
kétiiler cezasini ¢eker ve boylece anlatinin sonunda mutluluga ulasilir. Incelemeye esas
alan anlatilarda kimi zaman beklenen sonun tersine, kotiilerin bagislandigr da olur.
Ornegin, Ziimriidiianka Kusu masalinda padisahin kiiciik oglu, kendisini kuyuda birakan
agabeyleri ile cirit oynayip attan diisiirdiikten sonra onlar1 affeder. Onlarin kotiiliigiine
tyilikle cevap verir. (Simsek, 2001: 56). Bazi anlatilarda da koétiilerin sonundan hig
bahsedilmez, bdylece sonug dinleyicinin yargisma agik birakilir. Billur Terlik, Ug
Turunglar (Boratav, 2001: 136, 157) masallar1 buna 6rnek verilebilir.

Feda Samil Ank “Eski Tiirk Ceza Hukukuna Dair Notlar I. Suglar ve Cezalar”
adli calismasinda su¢ ve ceza kavramlarini ele almis, bu kavramlarin eski Tiirk
kiltiiriindeki yerlerine dair 6nemli bilgiler vermistir. Suclarin ve cezalarin tasnifinde
“oliim” cezasin esas alarak “Oliimden daha hafif cezalari gerektiren suclar” ve “Oliim
cezasint gerektiren suglar” seklinde iki bolim etrafinda su¢ ve ceza politikasini
aciklamistir. Arastirmaci ¢alismasinda cezalari su sekilde tasnif etmistir:

“1. Oliimden Daha Hafif Cezalar: Gerektiren Suglar
A. Miinferit Cezalar: Gerektiren Suglar

a. Dayak Cezast

b. Calistirma Cezast

¢. Mal-Para (Tazminat) Cezast

d. Hapis Cezasi

e. Stirgiin-Uzaklastirma Cezasi

f. Iskence ve Organ Kesimi Cezast

g. Intar-Tektir-Tahkir Cezast
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h. Diger Cezalar
B. Bilesik Cezalar Gerektiren Suclar
a. Dayak-Tahkir-Teshir-Organ Kesimi Cezalari
b. Dayak- Maddi Tazminat Cezalart
c. Maddi Tazminat-Hapis-Dayak Cezalari
2. Oliim Cezasim Gerektiren Suclar” (Arik, 1995: 1-50).

Eski Tirklerde torenin emretti§i cezalarin uygulanisi konusunda elimizde
doyurucu, yeterli bilgiler bulunmamaktadir. Bununla birlikte, Cin kaynaklarinda ve
yerli kaynaklarda daginik olarak yer alan birtakim kayit ve bilgiler, bu hususta
arastirmacilara bazi fikirler vermektedir. Bu baglamda, Tirklerde su¢ olusturan ve
cezay1 gerektiren eylem ve davraniglar oldukca fazla olup bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Zultim, haksizlik, yaralama, darp (dévme, vurma), insanin uzuvlarindan
herhangi birisine zarar verme, katl, kiz kagirma, hirsizlik, 1rza tecaviiz, tabulara
tecaviiz, haram sayilan yerlere ve esyalara saygisizlik, zina, hukuki anlasmalari
ihlal etmek, bunlara aykiri davranmak, gorevden kacinmak, gorevi ihmal, livata,
baskalarina kotiiliik yapmak, yalancilik, kovuculuk, miifterilik, casusluk,
saygisizlik, devlete veya devilet gorevlilerine hakaret, hilekarlik, sahtekarlik,
riigvet, askerlikten kacmak, askeri gorevde bagarisizlik, devlete isyan, vatana
ihanet, soygunculuk, eskiyalik (gasp), téreye aykiri davranmak, beylere karst
gelmek, devleti ¢esitli bicimlerde aldatmak, fuhug, cana kast, emirlere itaatsizlik
vb .” (Arik, 1995: 13)

Suc¢ olusturan ve cezayr gerektiren eylem ve davranislart konu ve niteliklerine
gore baslica: Kisilere ve topluma(kamu) kars1 islenilen suglar, miilkiyete karsi islenilen
suclar, namusa karsi islenilen suclar, inang ve tabulara karsi islenilen suglar, cinsel
suclar, hukuki suclar, devlete karsi islenilen suglar, kamu veya devlet gorevlilerinin
isledikleri suclar, askeri su¢lar vb. gibi kategorilere ayirmak suretiyle bir siniflamaya
tabi tutmak miimkiindiir.

Bahsi gecen bu suglar, cogu zaman degisen birbirinden farkli ¢esitli bagimsiz ya
da bilesik cezalar1 gerektirmislerdir. Gergekte diger devirlerdekilerden pek farkli
olmayan bu cezalar, baslica dayak, iskence, organ kesimi, sakatlama, 6lim vb. gibi
bedeni, hapis gibi 6zgiirliigii baglayici, siirglin gibi 6zgiirligl kisitlayici, tazminat ve
misadere gibi mali ve mal varligina yonelik, ihtar, tektir, tahkir-teshir gibi onur ve

haysiyet kirict manevi cezalardir.
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Bircok toplumda oldugu gibi eski Tiirklerde de kurallara, toreye aykirili
eylemelerde cezasinin belirlenmesi devlet eline ge¢mis ve buna yonelik kurumlar tesis
edilmistir. Ceza verme yetkisi ve fonksiyonu Tiirk orf hukuku ile devlet anlayisinda
mutlak bir kudretin sahibi olan hiikiimdarlar ve onun yetkili kildig1 gérevliler tarafindan
kullanilmis ve yerine getirilmistir.

Bu yetkiyi kullananlar torelere ve Tiirk devlet anlayisina gore hareket ederek
hangi eylemlerin suca karsilik geldigini tespit etmistir. Bireylere, topluma, devlete vb.
islenen suclar dolayis1 ile sugu isleyenler, yargilanmis ve farkli yaptirimlarla
cezalandirilmistir.

Degerlendirmede esas alinan halk anlatilarinda devletin yetkili kildig1 gorevliler
ve bu gorevlilerin verdigi cezalar yer alir. Destanlarda devleti temsil eden hiikiimdarlar
ceza verirken, masallarda ceza verme erki bazen temiz yiirekli adil kadilarin elindedir.
Omegin, Adalet masalinda kibirsiz bir kad1, koyliiniin okiiziinii ¢alan aslana bir okiiz
parasi ¢ikarincaya kadar ¢alisma cezasi verir. Koylii aslan1 0kiiziin yerine kosar ve bir
okiiz parasi1 kazandiktan sonra onu azat eder. Aslan bundan sonra insanlara hi¢ fenalik
etmez (Boratav, 2001: 98).

Suclarin ve cezalarin belirlenmesi ile birlikte kimi zaman higbir sug
islemedikleri halde, su¢ isleme olasiligi bulunan veya kendilerinden muhtemel bir
tehlike gelebilecek kimselere de devletin selameti, yiiksek menfaatleri géz Oniine
alinarak bir ceza seklinde veya bir giivenlik onlemi olarak kimi cezalar ve tedbirler
uygulanabilmistir.

Eski Tiirklerde biitiin suclara ait ortak esaslar1 tayin ve tespit eden herhangi bir
ceza kanunnamesinin bulunmamasi kimi seyleri ifade etmekte arastirmacilari temkinli
davranmaya zorlamistir. Bu baglamda cezalar verilirken sugun niteliginin, hafifligi ve
agirhginin, failin kisiliginin, cezanin toplumdaki etkisinin, orf ve adetlere uygunlugu
gibi seylerin her zaman dikkate alinip alinmadigi konusunda da kesin bir sey
sOyleyebilmek miimkiin degildir. Cezanin zamana, mekana, sartlara ve duruma gore
degisiklikler gosterebildigi, farklilik sergileyebildigi ifade edilebilir.

Eski Tiirklerde yer alan bu ceza uygulamalarini halk edebiyati metinlerinde
gormek miimkiindiir. Masallarda ve diger halk anlatilarinda toplumun 6rf ve adetlerine
ters diisen eylemlerin farkli miieyyidelerle cezalandirildigina sahit olunur.

Ozellikle inanglara (tabulara) kars: islenen suclarin bilerek isteyerek islenmesi

halinde anlati kahramani bu su¢un bedelini cani ile 6der. Kimi zaman da islenen sug,



47

toplumsal felaketin ortaya ¢ikmasina neden olur. Dede Korkut Hikayeleri’nde yer alan
Tepegoz, kutsalin mekanina aykir1 davranigin ontolojik anlamda yaptirimini ifade eder.

Bu yaptirim eski Tiirk inang sisteminde “animizim”seklinde adlandirilan ates-su
vb. gibi kiiltlerle ilgili bir takim inan¢ ve akidelere aykiri davranisin bir sonucudur.
Kutsala tecaviiz eden, haram sayilan yerlere ve esyalara saygisizlik gosteren insanin
topluma ddettigi yaptirim, Tepeg6z denen ucube ile simgelesmistir.

Animizmin bir yansimasi olan “Anadolu inang sisteminde ates, onun yaydigi
ocak onemlidir. Birinin ocagina sovmek, gizlice ocagini kirletmek biiyiik su¢ sayilir.
Bunu yapana diisman diye bakilir. Bu gibi olaylar oylesine onemlidir ki sonucu oliime
yvol agan doviismelere bile yol agar. Geleneklerine, eski inanglarina ¢ok bagli kéylerde,
birinin ocagina o¢ almak icin iseyenin oldiiriildiigii bile olmugtur.” (Eytiboglu, 1998:
83). Bu baglamda halk inanclarina aykir1 eylemlerin cezay1 dogurdugu sdylenebilir.

Animizmin baglaminda ortaya ¢ikan ceza Congalaz Karisi masalinda da yer alir.
Masalda kardesleri kii¢iik kiz kardeslerine adam yiyen congalaz karist ile ilgili nasihatte
bulunurlar. Ates almak i¢in congalaz karisinin evine giden kiiciik kiza congaloaz karisi
katiilikte bulunur. Bunu 6grenen kardesleri kariyr ¢amasir toplarken tiifekle oldiiriir
(Alptekin, 2002: 445).

Anlatida congalaz karisinin kii¢iik kiza kotiilikkte bulunmasi, onun atesi almasi
ile ilgilidir. Ates eski Tiirk dininde kutsal kabul sayilir ve bu kutsala aykir1 eylemler
cezalandirilir.

“Tiirkler, Islam dinini kabul etmeden once eski Tiirk dini veya Gok Tanrt dini
seklinde adlandirilan bir dine inanmuslardir. Bu dinin icerisinde Kam/Saman adi
verilen ve toplumda énemli rolleri olan kisiler bulunmaktadir. Eski Tiirk dininde su,
ates, yver, gok, agag, dag, tas vb. gibi cesitli varliklar mukaddes kabul edilmis ve bu
varliklarin her birinin bir ruhu oldugu varsayilmistir.” (Ozdemir, 2014: 34).

Go¢ Destani’nda milli hafizayi, bilinci, ylizyillik tarihi ve kiiltiirel birikimi
birlikteligi, boliinmezligi isaret eden Kutlug dag/kutsal tasin kaybedilmesi, toplumu
evsiz ve yurtsuz kalma cezastyla kars1 karsiya birakir. Bu cezanin en énemli sebebi 6z
degerlere sahip ¢ikamamak, i¢/dis cagrilarla veya riiyalarla insan bilincine ¢ikarilmaya
calisilan sembolleri fark edememektir.

“Gog¢ Destani’nda, bilincin uyarilarina ragmen bu sesleri algilayamayarak
gelecegini kendi elleriyle yok eden bir halkin hazin sonu soz konusudur. Toplumun, selfi

temsil eden kutsal tastan uzaklasmasi, bu sonu hazirlamigtir.” (Senocak, 2013: 2535).
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Yaratihis Mitosu’'nda Tanri’ya karst kotiiliikk diisiincesiyle hareket eden
insanogluna verilen ceza dile getirilmistir. Kotiiligiin yaninda yer almakla seytan
(Erlik) ile arkadas oldugu dile getirilen insanin saf akli, iradeyi, gercegi, realiteyi ve
aydinlig1 temsil eden aydinliktan uzaklastirilmasi mitik baglamda cezaya carptirildigini
gostermektedir. Insan, yanlis eylemi dolayisiyla aydinliktan uzaklasmis karanliklar
iilkesinde yagsamaya mahkim edilmistir. Karanliklar {ilkesi yani yer alti bastirilmiglik,
sinirlandirilmislik ¢agrisimlari ile insan ruhunun ige kapanmasini ve kotiiliigli simgeler.
Bu simge degeri ile cezanin baska bir seklini olusturur.

Davranig¢t Yaklagimin (J.B.Watson) merkezinde yer alan ceza; bireyin
davraniglarin1 sekillendiren 6nemli kavramdir. Her birey, yasamdan oliime kadar
bulundugu toplumsal cevresinde sergiledigi istenmeyen girisimlerinden dolay1 da
cezalandirilmaktadir.

Halk edebiyati lriinleri, geleneksel egitimin onemli bir parcasini olusturur.
Psikolojide ifade edilen pedagojik formasyon, mitik kahramanin etrafinda oriilen fiktif
diinyada kendine yer bulur. S6z konusu formasyonda ceza vermekten ¢ok iyi ornek
olma 6ne ¢ikmaktadir.

Bu durum ¢ocugu yasaklarla, hayirlarla, cezalarla terbiye etmenin yanlis olmasi
ile ilgilidir. Ciinkii hayata gozlerini a¢tigindan beri g¢evreyi kesfetmek icin merak
duygusu tasiyan ¢ocugun, c¢evresini ve kendisini tanima adina sergiledigi davraniglarin
cezalandirilmasi ¢ocugun yaratilisina aykiridir. Cocuk elini attigi her nesneyi ve her
esyayl mutlaka detaylica 6grenmeye calisir. Bu Yaratici’nin onun fitratina yerlestirdigi
ve kars1 koyulamayacak bir diirtii ile ilgilidir.

Merak duygusunun c¢ok genis agidan yansidigi halk anlatilarindan olan
masallarda kahramanlar devlerle, canavarlarla, olaganiistii varliklarla miicadele eder.
Masal kahramanlart maceraya girmeden Once merak duygusunu torpiileyen cezai
uygulamalarla karsilasmaz. Ozellikle en kii¢iik ¢ocugun masalda miicadelede yer almasi
cocuklarin merak duygusunun cezalarla yok edilmemesi gerektigini vurgular.

Bu durum geleneksel Tiirk terbiye sistemin masallara yansimasiyla ilgilidir. So6z
konusu terbiye siteminde duygusal ozgiirliikk yer almaktadir. Bu duyguyu cezalarla
torpiilemek yerine duygunun gelismesi odiiller vasitast ile saglanmistir. Odiillerle,
kabullerle, evetlerle cocuklar desteklenmis, bu gayretler ile gocuklarin kendilerini ve

cevrelerini kesfetmeleri saglanmaya calisilmistir.
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Cezalarla, yasaklarla, hayirlarla c¢ocuk egitmek Anadolu ailesine sonradan
bulasan bir hastaliktir. Zira “Geleneksel Anadolu pedagojisinde duyguda o6zgiirliik,
davranmista disiplin yer almaktadir. Insanda aklin, onurun, izzetin, kalp ve vicdanin
varligi dikkate alinmig, bu varlhilara zarar verecek cezalardan uzak durulmustur.”
(Gtines, 2013: 115).

Vicdan duygusu gelismis, olgun ve samimi bir insan yetistirmek i¢in bireyin
cocukluk yillarinda Oniiniin acilmasi, merak etti§i seylere karsi desteklenmesi
gerekmektedir. “Dokun, Hisset, Yap” mesaj1 dengeli bir sekilde verilmeli ve ¢ocugun i¢
dinamiklerinden gelen merak duygusu bdylelikle giderilmelidir.

Birey daha c¢ocukluk doneminde engellenmedik, fitratindan kaynaklanan
ozelikler degistirilmedikce, onli agildikca, kendi hali ile kabul edildik¢e, insan olur;
insani Ozelikleri gelisir.

Bireylerin terbiyesinde materyalist metotlar lizerine yogunlasan pedagoglar,
cocuk egitiminde cezanin olmasi gerektigini savunmuslardir. Bu diisiinceye gore
hayvan ile insan ayni Ozelliklere sahiptir. Hayvanlar iizerine etkili olan ceza metodu
insanlar i¢in de gecerlidir.

S6z konusu bu metot geleneksel Anadolu pedagojisinde yer alan vicdan
merkezli terbiye sitemi ile ¢elismektedir. Tirk kiiltiirlinde ¢ocuklara uygulanan cezanin
anormal bir davramis oldugu kabul edilmis, bireyde vicdan duygusunun ortadan
kalkmasina neden oldugu benimsenmistir.

Ceza 1ile istendik davranislarin kazandirilmayacagi, bireylerde pozitif
eylemlerinin genleri ile ilgili oldugu halk anlatilarina ve atasdzlerine yansimis, cezanin
yersiz oldugu vurgulanmistir.

Babamin Ug¢ Kizi adli masalda toplumsal normlara uygun davramslarin genlerle
ilgili oldugu vurgulanir. Masalda bir adamin bir kiz1 ve hanimi vardir. Adamin kizina {i¢
ayr1 goriicii gelir ve adam hi¢ kimseye hayir diyemedigi i¢in {icline de kizim verir.
Baba, Allah’a yalvarir ve On’dan esegini ve kopegini kiz yapmasini ister. Adamin duasi
kabul edilir ve ii¢ kizin1 gelin eder. Diiglinden sonra adam hangi kizinin 6z kiz1
oldugunu anlamak i¢in damatlarimi ziyarete gider. Birinci damadi kizinin bazen kopek
gibi bagirdigini; ikinci damadi da kizinin bazen esek gibi tekme attigini sdyler. Ugiincii
damadi ise kizindan ¢ok memnun oldugunu sdyler. Bunlar1 dinleyen adam gercek

kizinin kim oldugunu anlar (Onal, 2011: 335-336).
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S6z konusu masalda bireyin istendik davranislar1 anne ve babasina baglanir.
“Anasina bak kizini al; kenarina bak bezini al. Dala bakan keginin; agaca ¢ikan oglagt

’

olur.” atasdzlerinde de masalda imlenen mesaja dikkat cekilir. Ceza ile terbiye degil,
anne ve babanin Ornek davramislart ile kabul edilen eylemlerin ortaya c¢ikacagi
vurgulanir. Cocugun davraniglarini ¢evresi ve genleri belirler, mesaji verilir. Dede
Korkut Kitabi’'nin 6nsoziinde de bu noktaya vurgu yapilir. Kokut Ata’nin agzindan
sunlar soylenir: “Kiz anadan gérmeyinge 6giit almaz; ogul atadan gormeyinge sofra
cekmez.” (Ergin, 2011: 74).

Ceza, 0fke duygusunu besledigi gibi ayn1 zamanda nefret duygusun da besler.
Bu duygu bireyin c¢evresindeki insanlara zarar vermesine neden olur. Ceza alan ayni
zamanda ceza vermeyi de 6grenir. Bu ilkelerin sekillendirdigi Tiirk terbiye sisteminde
odiill on plana ¢ikmig, bireylere duygularini yasamasi icin biiylik bir 6zgirliik
saglanmustir.

Tiirk halk kiiltiirii gibi engin bir alanda bizim bu bdliimdeki tespitlerimiz birkag
tipik 6rnek vermek ve genel cergeveyi tespit etmeye calismakla sinirlidir. Yoksa bu
konu yiizlerce sayfalik ¢caligmalarda islenebilecek yapiya ve malzemeye sahiptir.

Tiirk halk edebiyati metinlerinde s6z konusu simgeler etrafinda verilen bircok
ceza Ornegine rastlanmaktadir. Bu 6rnekler calismamizin konuyla ilgili boliimlerinde
dile getirilmistir. Mitolojik metinlerden halk hikayelerine varincaya degin Tiirk ceza
yontemlerinin bulundugu bu eserlerden birka¢ Ornek vererek genel cergeve ortaya

konmustur.



BIiRINCi BOLUM

1. TURK HALK ANLATILARINDA ODUL

Tiirk halk edebiyati {iriinleri i¢inde anlatma (narratif) esasina dayanan iirlinler
genis bir yer tutar. Bunlar i¢inde en oOnemlileri mitler, destanlar, masallar, halk
hikayeleri, efsaneler ve fikralardir. S6z konusu anlatilar ¢esitli acgilardan ele alinip
yorumlanabilir. Bu bdliimde adi gecen tiirlerde yer alan odiiller tespit edilmeye
calistlmis ve odiil-davranis iliskisi agimlanmustir. Uzerinde ¢oziimleme yapilan

anlatilardan ilki mitlerdir.

1.1. Mitlerde Odiil
Odiil ve ceza her zaman gereklidir; ¢iinkii bunlar
iradeyi zorlayan yegane arac¢lardir (Goethe).

Insanhigin felsefe ve bilim macerasinin baslangict olan mitler, bir milletin
genetik sifrelerini yansitmada dnemli bir gorevi iistlenir. Mitlerin igerikleriden hareketle
toplumun duygu ve diisiince diinyasindan genel ¢ikarimlar elde edilebilir. “Mit kutsal
bir oykiiyii anlatir. Her zaman bir yaratilisin oykiisiidiir. Bir seyin nasil yaratildigini,
nasil var olmaya basladigini anlatir.” (Eliade, 2017: 17).

Kolektif biling disinin bir yansimasi mitler her millette farkliliklar arz
eder. Simgeler ve semboller vasitasiyla kolektif bilinci yansitan mitler birgok bilim
tarafindan arastirilmasi gereken bir alandir. Bu baglamda psikoloji verileri ile mitleri ele
almak bireylerde milli suuru olusturmakta yardimeci olabilir. Mitlerde odiller su

basliklar etrafinda incelenebilir:

1.1.1. Odiillendirme Cesitleri

Radloff tarafindan derlenen Altay Yaratilis Miti’nde Tiirk’iin psikolojik yapisina
ve diinya goriisiine dair hakikatlere rastlamak ve ulagsmak mimkiindiir. “Tiirklerin
yaratilis mitoslari, Saman dinine bagh Altay Tiirklerinde gériiliir. Saman dini, diinyanin
yvaratilisi tizerine tasarlanmig mitoslara dayanir.” (Artun, 2009: 49).

Ozellikle Tiirk evren tasariminin yansitildig1 bu mitoslarda, insan ve diinyanin

varolusunu sorgulayan bir psikoloji ile karsilasilmaktadir. Derin iggilidiisel hayatin



52

genetik sifrelerinin yansitildigi bu metinde, kainatta kendisini fark eden insana
rastlanmaktadir.

Diinyada varligmmi devam ettiren insanin g¢evresindeki nesneleri sorgulamaya
baslamasi onun var olusuyla dogrudan ilgilidir. Mitler bir anlamda hayati
sorgulamadir ve hayat1 yasanabilir hale getirmedir. Zira Sokrates’in ifadesiyle
sorgulanmayan hayat yasamaya degmez. Hayatin sorgulandigi mitlerde odiillendirme

cesitleri su basliklar etrafinda ele alinabilir:

1.1.1.1. ilahi Odiiller

Mit ¢ogu zaman olaganiistii varliklarin hikdyesini anlatir ve onlarin kutsal
giiclerini agiklar. Anlatinin merkezinde yer alan kahramanlarin 6zellikleri ve onlarin
etrafinda sekillenen eylemler kutsal ya da yar1 kutsal ddiiller ile iligkilidir. Bu ddiiller su

basliklar etrafinda ele alinabilir:

1.1.1.1.1. Psisik Odiiller: U¢ma iktidar: ve Bilme Kudreti /Ciizi irade

Evrenin yaratilisinin sorgulandigi Altay Yaratilis Miti’nde, 6diil baglaminda
insana bahsedilen kimi  o6zellikler ele alinabilir. Bu 6zelliklerden 1ilki ugabilme
yetenegidir. Insanin Tanr1 ile birlikte ugabildigi su misralarda zikredilmektedir:

“Yerin yer oldugunda, sularla kapliydi her yer,

Ne gk vards, ne de ay, ne giines, ne de bir yer.

Tanrt ugar dururdu, insanogluysa tekti,

O da ug¢ar dururdu, sanki Tanriyla esti.

Ugar, hep ugarlardi, yer yoktu konmazlardi

Tanr idiler ¢iinkii ondan yorulmazlard:.” (Ogel, 2010: 485).

Ugmak, hareket etmekle canlilikla es anlamlidir. Bireye verilen en biiytlik 6diil
aslinda budur. Allah, Hayy isminin bir yansimasi olarak insana hayat vermis, bedene
ruh iifleyerek onu canli kilmistir. Hareket, bir anlamda hayat demektir. Dolayisiyla
hareket etmek bir baska anlamda ug¢mak bu mitos icin biiylik bir 6diil olarak
yorumlanabilir.

Bu ifadelerle birlikte u¢cmak eylemi kanat kavramini animsatir. Bir sembol
olarak kanat yeni seyleri, ugmayi, kagmayi, gokyiiziinii ve kutsallig1 ifade eder. Ayn
zamanda insanin diialist yapisina karsilik gelir. Zira insan hem iyi hem kétii olabilir.

Mitosta mutlu ve huzurlu olmanin gerekgesi insanin melek yoOniiniin gelismesine
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baglanmustir. Iyi niyet, hosgorii ve giizel diisiince ile 6n plana cikan birey, gercek
mutlulugu bu 6zellikleriyle yakalayabilir mesaj1 verilir.

Metinde tizerinde durulan bir baska tema da bireyin her olumsuz davranisin ve
kotiiliglin i¢inde huzursuzluk yaratacagi bir pismanlik duygusunun ortaya ¢ikmasina
yol acacagidir. Uzerinde ¢oziimleme yaptigimiz Yaratihs Mitosu’nda insana 6diil
baglaminda bahsedilen iradeye de dikkat g¢ekilir. insan bu iradesi ile eylemlerini
Ozgiirce sergilemektedir. Psisik bir 6diil olarak insana bahsedilen bu iradenin kétii yolda
kullanilmas1 cezay1 dogurur.

Insanda yer alan irade iyi-kétii, dogru —yanlis konusunda tercih belirlemede bir
hiirriyeti ifade eder. Bu hiirriyet, sinirlar1 belirlenmis bir hiirriyettir. Insanlar ancak
genlerinin izin verdigi kadar 6zgilirdlir. Yani biyolojik yapisina uygun davraniglar
ozgiirliik ile telaffuz edilir. Nasil bir bilgisayarin igletim sistemini en iyi bilen onu kuran
kisi ise, insanin yazilimini emellerini, ereklerini, menfaat ve zararlarimi 6zgiirliigini
mitkemmel diizeyde Yaratan bilir.

Bir seyi yapip yapmamaya karar verme giicii, istegi olarak tanimlanan irade iki
cesittir: Kiilli irade ve ciizi irade. Kiilli irade, Yaratanin mutlak iradesi demektir. “Yiice
Allah irade sifati ile vasiflanmistir. O ’nun iradesi ezelidir. Allah yaratacag: seyleri bu
irade sifati ile hikmetine gére meydana getirmeyi diler ve diledigi sey mutlaka olur. O
dilemedikge hicbir sey viicuda gelmez. Hichir sey kendiliginden var olmaz ve
kendiliginden yok olmaz. Ancak Allah’in dilemesiyle var olur ve yine O ’nun dilemesiyle
yok olur.”(Bilmen, 1997: 16). Ciizi irade ise, Allah’in kula verdigi, secme yetenegi ve
ozelligidir. Insan1 sorumlu kilan da budur. Eger Allah insana irade 6zgiirliigii vermemis
olmasaydi; kullarim1 yaptiklarindan sorumlu kilmazdi. Nitekim irade sahibi olmayan
melekler sorumlu degildir.

Yaratihis Mitosu’nda psisik bir 06diil olan iradenin yanhis kullanilmasi
vurgulanmustir. Insan evrenin yaratilmasinda iradesi ile yer alirken sug islemis, diizenin
bozulmasina neden olmustur. Burada dikkat cekilen nokta insanin, eylemini ve
diisiincesini, bilingli ve amach bir sekilde, belirli hedeflere ulasma dogrultusunda
yonlendirme yeteneginde diistiigli yanlisliktir. Psisik bir 6diil olan irade, Yaratilig
Miti’nde bu yonii ile yer alinir.

Yaratilis Mitosu’nda Tanr1 ve insanin bir¢ok ortak 0Ozellige sahip olduguna
vurgu yapilmistir. Bu diisiince Tiirk diinyasinda Islamiyet sonras1 ortaya cikan insan

anlayisla paralellik arzetmektedir. Insan, tasidig1 6zellikleri itibariyle Allah’in sifatlarin
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en giizel yansitan bir varliktir. “Biz insani en giizel bicimde yarattik.” (Tin: 4) ayet-i
kerimesi esrefi mahlik olan bu varligin biitiin sifatlar1 ilahi birer 6diil oldugunu beyan
eder. Bu odiillerle mitlerin merkezinde insan yer almistir.

“Tasavvufi anlayisa gore tabiat bir gélge, hakikatin bir numunesi veya
yvansimasi olarak degerlendirilmektedir. Daha ac¢ik bir ifade ile tabiat, hakikatin bir
semboliidiir. O halde, insanoglunda hakikat suuru tabiati ve esyayr anlama yoluyla
hdstil olacaktir.” (Tatc1, 1997: 32).

Tabiat1 ve kendini anlamaya yonelik gayretlere gore insan, Allah’tan gelmis yine
Allah’a donecektir. Nefsini terbiye eden insanoglu seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kapilarindan gecerek sonunda Hak ile biitiinlesir ve fenafillaha ve bekabillaha ulasir.

Hallact1 Mansur bu baglamda “Enel Hak” demistir. Yunus Emre, Mevlana ve
Seyit Nesimi’nin bu baglamda ifade ettikleri 6zIii sézleri vardir. “Ete  kemige
biiriindiim, Yunus diye goriindiim.” misrai1 s6z konusu gercegi agiklamaktadir.

Insanin ve doganin sirrin1 ¢dzen birey varlik Aleminin Yaratan’in nuru ile kaplh
oldugunu idrak eder. Bu idrak etrafinda esyanin perde arkasini miisahede ederek
varliklarin dillerini ¢6zlimler. Uzaya hatta daha otelere gitse bile duydugu ve gordigii
hep ayn1 sey olur. Iste bu idrakteki kisi varlik Alemini Yaratan’in bir yansimasi olarak
goriir. Yaratilis Miti’nde insan ve Tanrinin ayni Ozellikleri tasimasi, bu baglamda
tesadiifl degildir.

Insanoglunun genetiginde yer alan kétiiliik yapma ve kendini iistiin gdrme
egilimi Yaratilis Miti’'nde de yer almaktadir. Metinde insanin hile ile sular1 kaynattig
bir riizgar ¢ikararak bu riizgar ile Tanrinin yliziinii 1slattig1 vurgulanir.

Kendisinin Tanridan iistiin oldugunu ispatlamaya calisan insan, kendi  kazdig
kuyuya yine kendisi diiser. Bogulma tehlikesiyle kars1 karsiyayken, tovbe eder ve
Tanri’dan kendisini kurtarmasini ister. Tanrmin insafa gelmesi sonrasi tovbesi kabul
edilen insanoglu 6lmekten kurtulur.

Mitosta, Tanr1 Kuday eli ile oOlimden kurtulma 6diil baglaminda
degerlendirilebilir. Bu 6diil insanin zay1f, Tanri’nin ise gii¢lii oldugu ile ilgilidir.

Aslinda bu motifte insanin olumsuz enesinin karsisinda Tanri’nin affedici giicii
vurgulanmaktadir. Affedici bu giic olmadigi silirece birey igine diistiigii zor
durumdan asla kurtulamaz.

Metinde giinahindan kacan, tovbe etmek isteyen insanoglunun Tanri’ya

si@inabilecegi, onun bir 6dill olarak giinahkdr kimseleri affedecegi vurgulanir.
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Kotiiliik besleyen, toplumunda fitne c¢ikartan insanlarin Erlik’in (seytanin) oyuncagi
oldugu ifade edilmektedir. Seytanin oyuncagi olmamanin yolu ondan uzaklagmakla
miimkiindiir.

“Senin sucundan kagan, gelsin kul olsun bana,

Giinahindan gizlenen, gelip siginsin bana.” (Ogel, 2010: 487).

Mitosun ilerleyen asamalarinda tovbesi kabul edilen insanla Tanri’nin evreni
yaratmaya karar verdigi vurgulanir. Bu asamada, evrenin insasinda insanin aktif olarak
yer almasi ve ilahi bir gii¢ gibi hareket etmesi, insan i¢in 6diil baglaminda ele alinabilir.
Mitosa gore kainatin sekillenmesinde; dag, ova ve platolarin olusmasinda Tanr1 Kuday
ile birlikte insanin pay1 da vardir. Bu pay soyle ifade edilir:

“Tanr1 bir giin insana soyle bir buyruk verdi:

In sularin dibine bir toprak getir, dedi.

Insan daldi sulara, aldi bir avug toprak

Sulardan ¢ikip verdi, Tanrisina sunarak

“Yaratilsin yer!” dedi, Tanri sulara sacti

Yeryiizii yaratildi, denizler karalasti.” (Ogel, 2010: 486).

Insanin evrenin insasinda 6nemli rol oynamasi, onun ozellikleriyle dogrudan
ilgilidir. Zira evren makro kozmosken insan mikro kozmostur. Diinyada yer alan her sey
insanin viicudunda bulunmaktadir. Kéinatin kii¢iik bir kopyasi olan insan Yaratilis
Mitosu’'nun merkezinde Tanr1 Kuday ile birlikte yer almakla bu iddiamizi
desteklemektedir.

Hz. Ali’ye ithaf edilen bir s6z insanin evrenle iligkisini ¢ok 1y1 ifade etmektedir.
“Sen kendini kiiciik bir cisim samrsin. Ama dlem sende gizlidir.” Bu ifade ile
evrendeki her seyin bir 6z olarak insan bedeninde yer aldig1 vurgulanmaktadir. Evrende
cereyan eden her seyin benzeri insan viicudunda da cereyan etmektedir. Beyin hiicresi
ile kdinatin uzaydan goriinen yapisi, hiicrelerin dogumu ile yildizlarin 6liimii, goziin
yapisi ile nebiiloz hep birbirine benzemektedir.

Insan-evren benzerliginin vurgulandigi mitte, insana verilen iradeye ve onun
ozelliklerine gdnderme yapilir. Insan diisiinen, aklin1 kullanabilen, dzgiir olan ve inanan
bir varliktir. S6z kounusu 6zelliklerinden dolay1 insan diger canlilardan farklidir ve
Allah’1n yarattig1 varliklar arasinda 6zel bir yere sahiptir. Uzerinde ¢dziimleme yapilan

mitosta 6diil baglaminda degerlendirilen bu 6zelliklere dikkat ¢ekilir.
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1.1.1.1.2. Kaostan Kozmosa Cikis Odiilleri/ihsanlari: Kiiltiir Kahramanlar

Yaratilis Miti’nin ilerleyen epizotlarinda Erlik, Tanr1 Kuday’in varliklarim
kiskanir; onlar1 elde etmek icin miicadeleye girisir. Kendince planlar yapan seytan
Erlik, yetmis bir giin yolculuktan sonra Tanri’nin varliklarinin bulundugu yere ulasir.
Tanri’nin ulusu (varliklar1) insanlar, yabani hayvanlar ve kuslardan olusmaktadir.
Bunlar1 kendi ulusu yapmak i¢in miicadeleye baslayan Erlik, Tanri’nin yasakladigi
meyve agacindan meyve yemeleri konusunda insanlar1 ve hayvanlar1 aldatmaya calisir.
Agacin dibinde yilan ve kopegi bek¢i olarak gorevlendiren Tanri, onlar1 seytanin
hilelerine  karst  uyarir. Seytan Toriingei adli  kisiyi  kandirmaya  c¢alisirken
yilan uyuyakalir. Yilanin igine giren seytan ona yasak meyveyi yedirir. Yasagi
cigneyen ilk canli olan yilan, seytanin soziine uyarak kendini kdtiilerin bulundugu
safa dahil eder.

Toriingei, Eci adli bir kiza asiktir. Yasak meyveden yiyen yilan
Torlingei ve Eci’ye meyveden yemeleri konusunda israr eder. Toriingei, Tanri’nin
yasagini hatirlayarak bu 1srar1 reddeder. Eci ise yilanin hilesine kanar, yasak meyveyi
ikiye bolerek onu hem kendi dudagmma hem de yavuklusunun dudagina siirer. Bu
eylemden sonra biitiin sihir bozulur ve kaos yasanir.

Tiiylii olan Toriingei ve Eci cirilgiplak  kalir. Birbirinden utanan bu iki kisi
saklanacak yer arar. Agacin altinda kendilerini gizleyen Torlingei ve Eci’den sonra
Tanr1 Kuday ¢ikagelir. Torlingei gercegi biitiin ¢iplaklii ile anlatir. Eci’nin seytanin
sOzline uyarak vyasak meyveyi dudaklarina siirdiiglinii itiraf eder. Tanri
da Eci’ye giinahinin bedeli olarak ¢ocuk dogurma ve dogum agrilari cekme cezasi ona
verir

Torilingei ve Eci’nin glinahi sonras1 Tanr1 Kuday ¢ok sinirlenir ve bir ceza olarak
insanoglundan sihirli elini ¢eker ve gokyiiziine ¢ikar. Tanr1 goklere ¢ekilirken insanlar
unutmaz. Onlara biitiin konularda yardimci olacak olaganiistii gili¢lere sahip kiiltiir
kahramanlar1 birakar.

Bu olaganiistii kiiltiir kahramanlar1 Tanr1 Kuday’in insanliga goénderdigi birer
odildir. Kiiltiir kahramanlar1 olmadan insanoglu erginlesemez ve kendi ihtiyaglarini
karsilayamaz. Aslinda bu kahramanlarin hepsi Tanri’nin emri ile insanlara yeryiiziinde
yasamalar1 i¢in gerekli olan seyleri ogretmek iizere gelmislerdir. Tanr1 Kuday’in
elcileridir. Odiilii, iyiligi ve giizeli sembolize ederler. Diinyada isleri bitince de tekrar

geldikleri yere donerler.
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Altay Yaratilis Miti’'nde Tanr1 Kuday ve onun yardimcilari Maytere,
Mangdesire, Sal-Yime, Podo-Siinko ve Yapkara peygamber vasifli dgreticilerdir. Bu
Ogreticiler Tanri’’nmin emri ve bilgisi ile insanlara yasamalar1 igin gerekli seyleri
Ogretirler. Mangdesire, insanlara oltayla balik avlamasini, sincap vurmayi, hayvan
beslemeyi Ogretir ve tiifegi icat eder. Maytere, insanlara araba yapar, yemek olarak ot
koklerini 1sirgan1 vb tanitir.

Kutsal varliklarm yaratilis mitosundaki benzerleri islam’da da yer alir. Hz.
Peygamber ve dort biiyiilk melegin fonksiyonlari metindeki kutsallarla paralellik arz
eder. Insanogluna rehberlik eden onu zor durumda kalmaktan kurtaran bu kutsallar
insanlik i¢in biiyiik bir odiildiir.

Mitosta ddiil baglaminda zikredilen bu kavramlarla birlikte aslinda diialist bakis
acisinin one ¢iktigina sahit olunur. Bir tarafta iyiligin ve 6diillerin sembolii olan Tanr1
Kuday wvarken; diger tarafta kotiiliiglin sembolii olan Erlik vardir. Erlik insanlari
kiskirtarak Tanriya isyan ettirmeye calisir. Diizeni bozan, kaosun temel sebebi olan bu
varlik Tanr tarafindan {i¢ kat yerin altina, ay ve giinesin olmadig1 karanlik diinyaya
siiriiliir. Isyan ettikge daha da derinlere gonderilir.

Diialist bakis agis1 insanligin baslangicindan bu yana pek c¢ok diisiince
sisteminde etkisini goOstermis, hatta Bati1 diisiince sisteminde Onemli bir yeri olan
Romantizm akiminin en belirgin 6zelliklerinden biri olan iyilerle kétiilerin miicadelesi,
tyilerin hep iyi kotiilerin hep kotii olmasi, iyilerin miikafatlandirilip kétiilerin
cezalandirilmasi anlayisina da kaynaklik etmektedir. Semavi olan dinlerde de melek -
seytan, insan-cin, ars -kiirsi, yer- gok, giinah -sevap, cennet-cehennem, diinya-
ahiret, miikafat -ceza anlayis1 gibi inanglarin kaynaginin da bu diialist bakis agisiyla
ortlistiigii goriiliir.

[ran mitolojisi iyilik tanris1 Hiirmiiz ile kétiiliik tanrist Ehrimen’in esit giicler
halindeki miicadelesini anlatmaktadir. Altay Yaratilis Miti’nde baglangigta Tanri
Ulgen’in yardimcisi olan Erlik sonradan seytan olmus ve tanrinin karsisina gegmistir.

Yaratilis Miti pedagojik bir metindir. Insanlara ~ ve  topluma  yapilmasi
gerekenleri ve yasak olan seyleri semboller vasitasiyla anlatir. Bu anlatimla
insanoglunun trajik gergegini giin yiiziine ¢ikartir. Bunu yaparken de yanlislari ceza ile
tyilikleri 6dil ile birlikte ele almistir. Ayrica insanin diialist bir varlik olduguna dikkat
cekilmigtir. Bir tarafta ruh —iyilik diger tarafta kotii-nefsi emmare yer almaktadir. Bu iki

unsur arasinda denge bireyin hem diinyada hem de ahirette mutlulugunu
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saglayacaktir. Yaradan’nin kendi suretinde yarattigi insanoglu bu diinyaya yasagi
cignedigi i¢in imtihan i¢in gonderilmistir. Nefse, Erlik’e uyup seytanin yaninda
yer alarak kotii olabilecegi gibi ilahi emirleri yerine getirerek iyiliklerin yaninda da
yer alabilmektedir.

Insan hayat serencamesi boyunca biiyiik bir trajedi yasar. Insanoglunu ne evliya
olmak ic¢in nefsi birakir ne de eskiya olmak icin gonli el verir. Arafta bir hayat
yasayarak varligin1 sonlandirir. Bu trajedi Yaratilis Mitosu’'ndan modern metinlere
kadar bir¢ok edebi eserde yer almaktadir.

Mitin toplumu ydnlendirici giicliniin goriildiigii Yalatilis Mitosu’nda insanlarin
yapmalari ve yapmamalart gereken seyler vurgulanmis ve bunlara dair kurallar
ortaya konmustur. Bunlardan ilki, diinyada 1iyilik yapanlarin Tanri’nin ddiilleriyle
karsilasacaklaridir. Tanri’nin yasakladigi alkollii mesrubatlart igmeyen, hayvanlari
koruyan, intihar etmeyen, Tanr1 ve hakani i¢in savagan ve kotii ruhlarin yiyeceklerini
yemeyen insanlar cennetle odiillendirilecektir. lyilik-6diil, kotiiliik-ceza diyalektigi
tizerine kurulu olan bu mit, doganin her pargasinda iyiligin 6diil, kotiliiglin ceza
doguracagini imlemektedir.

Mitosta kotiiciil duygulardan olan gururdan uzak durulmasi gerektigi vurgulanir.
Metinde, Tanri’nin  insanogluna verdigi en biiyiik 6diil bilme kudreti ve ug¢ma
iktidaridir. Bunlardan mahrum olunmasi halinde kisinin bir tas pargasindan farki

kalmayacag ifade edilir.

1.2. Destanlarda Odiil
Dogruluk edersen miikafatlandirilacak, haksizlik edersen cezalandirilacaksin,
iste makul olan sey budur (Voltaire).
Destanlar, milletlerin kimligini yansitmada énemli bir gorevi iistlenen mitolojik
metinlerdir. Olaylar1 ve konularini ger¢ek hayattan alan daha sonra bu olaylar ve
konulart mitolojik unsurlarla zenginlestiren destan metinleri, toplumlarin milli
tilkiilerinin tercimani olmus, milli benlik ve bilincin olugmasina katki saglamistir.
Milletlerin milli mefkiresinin tezahiirli olmuslardir. Kahramanlik, din, erdem ve
olaganiistii hadiselerin yansitildigi bu metinlerde toplumun 6diil-ceza sistemi hakkinda

bilgi sahibi olmak da miimkiindiir.
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Bu anlamda ge¢cmisin yansitildigi destan metinleri halk tarihi olarak da
adlandirilabilir. Bu dogrultuda Tiirk destanlarinin bir islevi de Tiirk halk tarihini
muhafaza etmek ve milli hafizay1 canli ve diri tutmaktir.

“Destan kelimesinin degisik Tiirk lehgelerindeki karsiliklarinin olonho, olon,
kosug, yir, cwr, sab, irtegi, comok vs. gibi yaziliglarimin yam sira; farkh sozliik ve
eserlerde bize Fars¢a gecen bu terimine hikaye, masal, efsane, tarih, vaka, sergiizest,
macera, menkibe, nutuk, manzum hikaye nasihatname, biyografi, mesnevi, rivayet, eski
sozliik anlamlarina gelebilecegi vurgulanmaktadir. Saviar ve kopuzlarin esliginde
destan okuyanlarla, toplayanlar da yerine gore ozan, baksi, yir¢i, comok¢u, manasgi,
oyun, kam vs. denmekteydi. ”’(Gomeg, 2008: 27).

Bu ifadelerle acgiklanan destanlar, bir milletin kiiltiirel yasantisini, milli suurunu
ve tarihi hafizasin1 edebi bir zevkle sunan fiktif metinlerdir. Bu metinler, topluma
verdigi mesajlarla 6nem kazanmaktadir. Yasanmigligin iiriinii olan, tarihi yorumlamada
bir ayna gorevini istlenen destanlarda mitostan iitopyaya yolcugun izlerine
rastlanmaktadir. Bu izler i¢inde asirlik tecriibeler, milli estetik ve zevk, tarihin ve
kiiltiiriin mitolojik miras1 yer almaktadir. S6z konusu miras, birgok sembollerle oriilmiis
yapiyla varligin1 devam ettirmektedir.

Tiirk destanlarinda yer alan agag, dag, su, ates, demir, riiya, at, magara vb.
semboller, Tiirk milletinin hayat hikdyesine ve ge¢misine ait verileri
coziimleyebilecegimiz bir kilavuz gibidir. Bu kilavuz, biling-bilingalt1 igeriklerin
acimlanmasiyla daha faydali hale gelebilecektir. Destanlarin basindan sonuna kadar yer
alan mitolojik Ggeler, destan ruhunun duyarhiligini istikbale tasimak i¢in halk
hafizasinin sectigi sembollerdir. Halk hafizas1 bu kavramlar ve imgeler iizerinden
alegorik metinler olusturmustur. Kahramanin mitolojik yolculugunu degerli ve muteber
kilan, ona yol gdsteren bu mitolojik dgeler, her asamada bir duraklama ve diisiinme yeri
olarak destana potansiyel bir gii¢ ve vurgu kazandirmaktadir.

Bu boliimde destanlarinda yer alan 6diil ¢esitlerine, mitik/sembolik odiillere ve
odiillendirilen davranislara deginilmis ve bunlarin arketipsel tahlili yapilmistir. Yapilan

tahlil ¢alismasi su basliklardan olusmaktadir:

1.2.1. Odiillendirme Cesitleri
Incelemeye esas alinan destan metinlerinde farkli tiirden ddiillere rastlanmistir.

S6z konusu odiillerin genel amaci, bireyde olumlu davraniglarin tekrarimi saglayarak
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ona iyi ve begenilir 6zellikler kazandirmaktir. Bahse konu olan 6diillerin ¢ogu iyilikte
bulunma, kahramanlik gosterme, ilahi gorevleri yerine getirme ve toplumsal kabullere
saygili olma edinimleri ile ilgilidir. Bu edinimleri tagiyan bireyler begsik esik, kesik

sirasina gore su sekillerde odiillendirilmistir:

1.2.1.1. Ad Vererek Odiillendirme

Hayata gozlerini agmis ¢gocuga bir ad verme, Tiirk kiiltiiriinde olduk¢a 6nemli bir
ritliel kabul edilmistir. Cocugun ad1 ile alin yazis1 arasinda bir bag olduguna inanilmis
ve ugurlu adlarin c¢ocuklara verilmesi 6ne ¢ikmustir. Incelemeye esas alinan destan
metinlerinde olumlu pekictire¢ baglaminda, yigitlik gdsteren ve toplumun yarari ile
ilgili faydali iglerde bulunan kisilerin ad verilerek 6diillendirildigine rastlanmaktadir.

Oguz Kagan Destani’nda, Oguz Kagan’in kendisine yardimc1 olan, kahramanlik
gosteren ve beceri sergileyen askerlerini ad vererek odiillendirdigi ifade edilmektedir.
Buz dagindan atin1 getiren korkusuz askerine Karluk adim, Itil irmagini gegmek igin dal
ve agac parcaciklariyla gemi yapan askerine Kipgak admi verir. Harplerde Oguz’un
yaninda bulunan kardesleri, amcalar1 ve amca ¢ocuklarina Uygur adin1 layik goriir. Bu
kelime Tiirkcede uyan, takip eden demektir. Bu anlamda Oguz’a sadik olmak, davasi
ugruna miicadele etmek 6diilii hak etmek demektir.

“Oguz Destani’ni her iki rivayetinde de Oguz, beylerine yaptiklari islere gére ad
olarak Saklap, Kipgak, Karluk, Kala¢, Kankli adlarini vermekte ve bu adlar, onlardan
tiireyen ¢ocuklarin boylarinin adi olmaktadir. Bu ornek Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki
yapilan ise uygun isim verme gelenegini hatirlatmaktadir.” (Y1ldiz, 1995: 257).

Oguz cevresindeki insanlarin olumlu davraniglarini pekistirmek i¢in ilk ata
olmas1 nedeniyle onlara ad vererek odiillendir. Bir 6diil olarak ilk atadan ad alma
oldukca 6nemli bir olaydir.

“Ilik atadan isim alma, ecdadin mitolojik baslangic zamana ait oldugunu
gostergesidir. Nitekim ilk atamin hareket ve faaliyeti, sosyal miiesseseleri, diizenleri ve
boyun sonraki yasam vaziyetine tayin eder. Toplum, diinya ile olan karsilikl
miinasebetlerini ¢cogu kez ecdat araciligiyla kurabilir. Bu baglamda Tanrt ile insanlar

arasindaki uyum mekanizmasini ilk zamanlarda ecdat yerine getirmistir.” (Bayat,

2007:164).
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Bu evrede Oguz’un kahramanlarina bir ad vermesi kendileri i¢in biiyiik 6diildiir.
Ecdat kiiltiiriiniin yasatilmasinda ilk atinin bu 6diilii, soyun var olus garantisi anlamina
gelir. ik atanin koruyuculuk ve tesisgilik islevi bu ddiille pekistirilmis olur.

Bir 6diil olarak ad alma ile ilgi motifin yer aldigi bu olay diger ad almayla ilgili
motifi destekler. Tiirk kiiltlirline gére ad almak kan dokme, bas kesme ya da bir
miigkiilii ortadan kaldirmayla dogru orantihidir. “Eski Tiirk yasayisinda ¢ocuk, gergek
adina ergenlik ¢caginda ve bir beceri gostermesi, yigitlik yapmasiyla kavusur. Bunu en
giizel ornekleri Dede Korkut Destansi Hikdyeleri’'nde islenmistir.” (Kibar, 2005: 23).
Bu baglam etrafinda 6diil olarak giizel bir ad, cocugu 6rnek davraniglara yonlendirir.
Cevresine ve toplumun 6rf ve adetlerine uygun hareket etmesine yardimci olur.

Destanlarda ad ile o6diillendirme asama arketipi ile ilgilidir. Kan doéken, bas
kesen ya da bir miiskiilii ortadan kaldiran yani asama kaydeden kahraman, ad verilerek
odillendirilir.

“Dede Korkut Hikayelerinden Boga¢ Han'’da heniiz bir kahramanlik yapmamis
olan genglere isim verilmedigi dile getirilmektedir. Isimsiz genclerden birisi, bir bogay!
vendikten sonra kendisine Dede Korkut tarafindan Boga¢ Han ismi verilir. Boylelikle
Boga¢ Han c¢ocukluktan kurtulup geng¢ bir yigit olmus, yani asama kaydetmistir.
Kendisine verilen isim de bu asamayr sembollestiren bir odiil olmaktadir.” (D6kmen,
1983: 386).

Bir 6diil olarak ad verme Tiirk destanlarinda yer alan 6nemli bir motiftir. Bag
kesen, kan doken ya da bir miigkiilii ortadan kaldiran kahraman, ad verilerek
odillendirilmistir. Bu 6diil baglaminda kahramanlik pekistirilmis, bireyin toplumsal
varlig1 tescillenmistir. Giizel bir ad, cocugu 6rnek davraniglara yonlendirir. Cevresine ve
toplumun 6rf ve adetlerine uygun hareket etmesine yardimci olur.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan Tiirk destanlarinda &diil cesitleri bireylerin iyilikte
bulunmasina, kahramanlik gostermesine, ilahl gorevleri yerine getirmesine ve toplumsal
kabullere saygili olmasina baglanmistir. S6z konusu eylemleri sergileyen insanlarin

olumlu pekistireglerle karsilasabilecegi imlenmistir.

1.2.1.2. Evlilik ile Odiillendirme
Turk kultirinde farkli tirden evliliklere rastlanmaktadir. Bu evliliklerden ilki

diiniir olarak yapilandir. S6z konusu evlilikte gelenekler yerine getirilir; kiz ve oglan
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evlendirilir. Diger evlilik tiirii ise kacarak evlenmedir. Bu evlilikler ¢ogu zaman
ailelerin genglerin birlikteligine kars1 ¢ikmasi durumda gergeklestirilir.

Incelemeye esas alinan destanlardan olan Manas Destaninda “tokolluk” adli
baska bir evlikten bahsedilmektedir. S6z konusu “tokolluk” geleneginde istendik
davraniglar sergileyen bireylerin evlendirilerek odiillendirildigi vurgulanir. Naciye
Yildiz tarafindan bu evlilik soyle agiklanmistir:

“Manas Destani’nda bir baska evlilik sekli olarak “tokolluk” ikinci eslik yer
almaktadir. Manas kendisine kili¢ ve zirh yapan demirciye, bu silahlarin yardimi ile
oldiirdiigii Coloy’un biiyiik kizzmi nikahly ikinci es yani tokol olarak miikdfat
vermektedir. Bu kadin ustanin ikinci esi oldugu i¢in bu ismi almaktadir.” (Y1ldiz, 1995:
368).

Bahse konu olan evlilikte ikinci kadinin yigitlik sergileyen ya da topluma faydali
islerde bulunan bireylere 6diil olarak verildigi one ¢ikmaktadir. Manas kendisine
savasta basarili olmasi i¢in saglam kili¢ ve kalkan yapan demirciyi odiillendirerek
pozitif davranisinin devam etmesini ister.

“Marifet iltifata tabidir/ Iltifat gérmeyen meta zayidir” sdylemi bireyde bir
beceri gelistirmek istendiginde onun o6diille yani pekistirecle taglandirilmasini ifade
eder. Manas demircinin saglam kili¢ ve kalkana iltifat etmek i¢in diigmanin biiyiik kizini
pekistire¢ olarak kullanir ve ayn1 davranigin tekrar etme olasilig1 ytikseltir.

Bireye ya da onun davraniglarma iltifat etme onlarin kendilerine 6zgii
marifetler/beceriler gelistirmesi demektir. Toplumsal hayatta iliskiler hep iltifat yoluyla
geligir. Okulda aferin, evlilikte giizelligin her tiirliisi, disarida tesekkiir bireylerin
geligsmelerine ve mutlu olmalarina yardimcei olur.

Destan kahramanlar1 mitik miicadele sonrasi basarili olduklarinda da evlilikle
odiillendirilebilir. Bu 6diil cogu zaman agir imtihanlarin basari ile gegilmesi ile ilgilidir.

Altay Tirkleri arasinda derlenmis olan Maaday Kara Destani’nda Ay Kagan’in
kizina talip olan Kogiidey Mergen, yedi bahadirla kiz1 almak i¢in miicadele ettikten
sonra her kademede birinci gelir ve Ay Kagan’in kiz1 ile evlendirilerek 6diillendirilir.
Bu 6diil sinanmayla ilgili olup kahramanin 6zelliklerini tanimaya yoneliktir. Maaday
Kara, odiilii gostermis oldugu basari ile elde eder. Kahramanca miicadelesi ve zorluklar
karsisinda yilmamasi ona Altin-Kiiskii’yii kazandirir (Bekki, 2007: 63-64).

Destan kahramanlarinin bir sinav sonunda evlilik ile ddiillendirilmesi arketipsel

sembolizmde “asama’ arketipini temsil eder. Asama arketipi, kisiligin kemale erdigi
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gelismeleri sembolize eden bir arketiptir. Bireylesim siirecinde kahraman “ayrilma-
erginlenme-doniis” (Campbell, 1999: 41) olarak formiillestirilen mitik macerada
yasadig1 yeri terk eder ve uzak diyardan bir kazang¢ ile doner. Bu uzak diyarda
kahramanlar tiirlii giicliikklerle miicadele ettikten sonra, yanlarinda bir odiille geri
donmektedirler. Evlenilecek bir kiz, taht ya da para seklindeki odiiller kahramanin
gecirdigi asamay1 sembolize eder.

Istendik davranislarin devami igin kahramanlarin evlendirilerek ddiillendirildigi
destanlarda kizlar ayn1 zamanda olumlu pekistire¢ olarak kullanilmistir. Bu 6diillerdeki
ama¢ kahramanlik gosterme ve topluma yarali isler yapma davranisinin devam
ettirilmesidir. Organizmanin birincil ihtiyacina cevap vermeye yonelik olan s6z konusu

6diil, topluma faydali olma ve kahramanlik gibi edimlere sahip olma ile ilgilidir.

1.2.1.3. Kut/Taht Vererek Odiillendirme

Tiirk halk anlatilarinda taht vererek ddiillendirme ¢ok yaygin bir motiftir. Bu
motif kahraman olma, erdemli davranma, bilgili hareket etme ile es anlamlidir.
Ozellikle Dede Korkut Hikayeleri’nde kahramanlarmn bir tahta kavusmasi bahse konu
olan ozellikleri tasimasina baglanmistir. Tiirk destanlarinda tip olarak adlandiran ve
toplumun inandig1 temel degerleri temsil eden kahramanlar fiziksel oldugu kadar ruhsal
acidan da derin bir kisilige sahip olduklari siirece 6diil baglaminda degerlendirilen
tahti/kutu hak etmistir.

Taht, kimi zaman beser eliyle kimi zaman da ilahi bir gii¢ eliyle verilmistir.
Toplumun dis benliginin biitiinleyen yoniinii olusturan, halkin kolektif suurunu
sembolize eden Oguz Kagan’a taht, Tann tarafindan verilir. “Bu hiikiimdar Tanr
tarafindan Tiirkler ve biitiin diinya milletleri i¢in onlari, adaletle yonetmek icin
goreviendirilmistir.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 25).

Oguz Kagan’in misyonu Tanri’nin emir ve isteklerini biitiin diinyaya duyurmak
ve ona layik bir kul olmaktir. Bunlar yerine getirdigi siirece odiillendirilecektir. “Oguz
Kagan’in tam anlamiyla hem kendi psisik iktidarinin merkezinde hem de kut kavrami ile
tamimlayabilecegimiz ii¢ boyutlu iktidar anlayisi baglaminda siyasal, orfi ve tanrisal
iktidar1 yansitabilen uygarlastirict bir kahraman oldugu diisiiniilmektedir.” (Olger
Oziinel, 2014: 19). Islamiyet oncesi Tiirk kiiltiiriinde kaganlik, K&k Tengri’nin
kisiogluna bahsettigi bir ihsan, bir 6dildiir. Kisinin kendi basima kaganlik iddiasinda

bulunmast s6z konusu olamaz.
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“Mitolojik diisiinceye gore Tiirk hakani, Tanri tarafindan cennetten bu diinyaya
Tanri’min emir ve yasaklarini yaymak igin gonderilmistir. Dolayisiyla bu diinyada
gergek tanrisal odur. Tanrisal olan Tanri’min haline uygun olmalidir.” (Ergun, 2003:
78).

Tanrisal olanin Tanri’nin haline uygun olmasi zorunlulugu dolayisiyla alp tipi
hayata gozlerini agtiktan sonra kisiligi ve davraniglari ile bir {ilkiiniin pesinde oldugunu
ve kigisel tutkularmi bir kenara birakip toplum menfaatleri adina miicadele ettigini
gosterir. Bu miicadelesinde asla geri c¢ekilme, kacma, yilma gibi davranislara
rastlanmaz.

Bu baglamda alp/alperen tiplerinin kendi basma bir millet i¢in mitik bir odiil
olabilecegi sOylenebilir. Ciinkii bu tipler milleti daginikliktan kurtarir, at siirtilerini ve
halki yiyen canavari ortadan kaldirir ve Tirk bayragimi diinyanin her yerinde
dalgalandirmak i¢in diismanla miicadele eder.

Kok Tanr1, Oguz Kagan’1 Tiirk kavminin ayaga kalkmasi i¢in bir 6diil ya da elgi
olarak gonderir ve Oguz biitiin eylemlerini Kok Tanr’’yt memnun etmek icin
gerceklestirir. Dligmanlarini aglatir, dostlarim giildiiriir. K6k Tanr1’ya borcunu dder.

Tiirk destanlarinda yer alan alp tipi, sadece maddi kuvvet ile degil; manevi
kuvveti ile de 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle Tanr’ya inanmasi, kudret ve basariy:
insanogluna Tanri’nin bir vergisi/ddiilii olarak algilanmasi onu sorumlu davranmaya
yoneltmistir. Bu sorumlugun gereklerini yerine getirdigi miiddetce ddiile layik olacag:
vurgulanmistir.

Avrupa Hun hiikiimdart Atilla’nin etrafinda anlatilan destanda da Atilla’ya
Tanrr’nin bir emaneti mitik bir 6diilii olan tahta (altin kilica) vurgu yapilmistir. Ilahi
adaleti ve yasay1 yeryiiziine hdkim kilmak i¢in yine Tanri tarafindan verilmis olan
kutluk, toplumda yozlasan degerleri 1slah etmek i¢in kullanilir.

“Attila yere gomiilti altin kilicin kendisi tarafindan bulunmasini, diinya
hékimiyetinin Allah tarafindan kendisinin eline verildigine dair bir isaret sayar.” (Ogel,
2010: 227).

Incelemeye esas alinan destan metinlerinde 6diil baglaminda degerlendirilen
taht/kut, beser eliyle de verilmistir. Oguz Kagan Destani’nda, Oguz korkusuz ve giiclii
bir askerini atin1 buz dagindan getirdigi i¢in taht vererek édiillendirir.

“Bu bey goziinii kipmadan daga dogru yiiriidii. Dokuz giin i¢inde Oguz Kagan’a
cok sevdigi kir ati getirdi. Buz dagi ¢ok soguk ve karli oldugundan yigidin her tarafi
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bembeyaz kesilmisti. Oguz Kagan memnun olup giildii. Ey yigit! Sen burada beylere bas
olasin! Senin adin sonsuza kadar Karluk olsun dedi.”(Gokdag- Ugiincii, 2015: 36).

Alpamis Destani’nda da kendisine yardim eden Coban Keykubat’i, Alpamis
diisman elinden kurtulduktan sonra ddiillendirir. Kalmak Han’indan intikamini aldiktan
sonra fethettigi topraklarda bir diizenleme yapar. Coban Keykubat’1t Kalmak ilinin yeni
hani olarak ilan eder.

Bir sembol olarak taht bagimsizligi, giicii ve yonetim erkini temsil eder.
Incelemeye esas alina destanlarda 6diil baglaminda taht, beseri ve ilahi giiclerin
memnun edilmesine baglanmistir; ayni zamanda onun mistik bir yonii vardir. S6z
konusu ddiilii elde etme, istendik davraniglarin ortaya ¢ikmast ile ilgilidir.

Destan kahramanlarinin yigitlik gosteren, akilli olan ve toplumsal normlara bagh
hareket eden bireyleri taht ile &diillendirmesi toplumsal tabakalagsmanin Oniine
gecemeye yoneliktir. Bir toplumda yasayan insanlarin mevcut sosyal odiiller olan
zenginlige, tahta ve prestije daha diinyaya gelmeden sahip olmasi dogduktan sonra da
bu giicli kullanarak kendinden sonrakilerine aktarmasi sosyal tabakalagsma dogurur.
Destanlarda taht vererek odiillendirme olumsuz bu durumu 6nleme islevine sahiptir.
Sosyal esitligi saglamak adina avlanmakta usta olan, nisanci ve akilli olan herkese

yonetim erki verme toplumsal adaleti tesis ile ilgilidir.

1.2.1.4. Keramet ve Sihirle Odiillendirme

Mitik miicadelesini siirdiiren destan kahramanlar1 keramet ve sihir ile olaganiistii
giicler tarafindan ddiillendirilir. S6z konusu odiiller kahramanlarin sergiledigi olumlu
davraniglarla ilgilidir. Herhangi bir canliya iyilikte bulunma ya da olaganiistii gii¢lerin
kabul ettigi eylemleri ortaya koyma, sihir ve keramete kavugmaya yardimci olabilir.

Incelemeye esas alman Tiirk destanlarindan olan Ural Batir Destani’nda Ural,
yilana yaptig1 bir iyilik sonrasinda sihir ve keramete kavusur. S6z konusu destanda
kutsalin ve torenin 6nemi vurgulanmakla birlikte mitik yolculugunda kahraman Ural’in
birer &diil olarak elde ettigi sihirlere de yer verilmistir. Oliimii arayan ve onu diinyadan
yok etmeye calisan destan kahramani Ural, bu sihirli 6diillere hep iyilikte bulunarak
kavusmustur.

Destanda, Ural ormanlik alanda mitik yolculugunu siirdiiriirken bir geyigin bir
yilan1 yutmakta zorlandig1 fark eder. Kilicini ¢ikarip yilani 6ldiirmeye kalktiginda yilan

dile gelir ve kendisinin masum oldugunu sdyler. Sarmal Padisahi’nin kiz1 aski ugruna
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yilan donuna girdigini geyigi yedigi takdirde sevdigi kiza kavusacagini ifade eder.
Geyigin kirillan boynuz dolayisiyla yutamadigini anlatir. Ural’a eger kendisini kurtarirsa
babasi olan ejderhanin ona sihirli giigler bahsedecegini ve bu iyiligini karsiliksiz
birakmayacagini soyler:

“Eger bunu yaparsan sonra seninle ejderha babamin yanina gideriz. Onun
huzuruna vardiginda, sakin ondan korkma, ¢ekinme. Dilini 6pmek iste. O zaman sihirli
gliclere sahip babam, sana saraylar, giizel kizlar ve diismanlara karsi goriinmezlik
giiciinii bahseder.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 80).

Ural, yilanin bogazma takilan geyik boynuzunu kirar ve onu igine diistiigii
sikintidan kurtarir. Daha sonra ejderha tarafindan sihir ve kerametle odiillendirilir.
Masal unsurlardan olan sihir ve kerametle o6diillendirme, ¢ogu zaman iyilikte
bulunmaya baglanmistir. S6z konusu 6diil bireylere daima iyilikte bulunmay1
imlemekte ve pozitif davranis sergileyenlerin mutlaka o&diillendirilecegi ifade

etmektedir.

1.2.1.5. Tedavi ile Odiillendirme
ile 6n plana cikar. Bu 0Ozelliklerini kullanarak istendik davranis sergileyen bireyleri
sembolik nesnelerle d&diillendirir. Halk anlatilarinda kahramanlarin  olaganiistii
ozellikleri arasinda hastalari iyilestirme 6zelligi de yer almaktadir. Anlati kahramanlari
bu Ozelliklerini kullanarak 1yilikte bulunanlari, istendik davranis sergileyenleri
hastaliktan kurtararak 6diillendirir.

Hastalar1 iyilestirme Samanizm kaynakli inan¢ motifleri arasinda yer almaktadir.
Dini sihri bir sisteme sahip Samanizm’de Samanlar istendik davranis sergileyenleri
cesitli 0zelliklerin kullanarak odiillendirmislerdir. Destanlarin ya da menakibnamalerin
kahramanlari olan kisiler, yaptiklari isler goz oniine alindig takdirde,

“a) Sihirbazlik yapan

b) Hastalart iyilestiren

¢) Gaipten ve gelecekten haber veren

d) Ruhlar bedenleri terk edip tekrar donen

e) At iistiinde goge yiikselip tekrar donen

f) Tabiat kuvvetlerini istedigi gibi yonlendiren

g) Atesin yakiciligindan etkilenmeyen
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h) Yenilmis hayvanlar: kemiklerinden tekrar dirilten

1) Kadin erkek miisterek ayinler yapan

j) Tahta kili¢ ile savasan, kimseler olarak goziimiizde canlanmaktadir.”(Ocak,

2005: 141-179).

Anlatt1 kahramanlar1 mezk(r o6zelliklerini  kullanarak istendik davranig
sergileyenleri Odiillendirmistir. S6z konusu ddiilleri ile bireylerin toplumsal ve dini
kabullere gore hareket etmesi saglanmistir. Ayn1 zamanda bu 6zelikleri ile eski Tiirk
toplumunda iistiin bir mevkiye sahip olmuslardir.

Incelemeye esas alman destanlardan olan Alpamis Destani’nda, Alpamis
Sahimerdan ve Kirk Ruh’un yardimi ile kazandigir olaganiistii giicleri kullanarak
Kalmak Alpleri’ni Miisliiman edip onlar1 dogru yola getirmeye ¢alisir. Miisliiman olan
kimilerini de sihirli elleri ile saghigma kavusturur ve onlari Islam’1 sectikleri icin
odillendirir. Destanda, Alpamis’in Karacan adli alp1 nasil iyilestirdigi soyle
anlatilmaktadir:

“Karacan kendisinin agir ve gizli bir hastaliginin oldugunu séyledi. Alpamus,
Tanrt Tedla’min gifa verebilecegi bir hastaliksa hemen iyilestirelim dedi. Sonra
Karacan’in basini elleri arasina alip Tanrt Teadla’ya sigindi. Yiice Peygamber Resul ile
Kirk Ruhun adini anip Tanri’dan sifa diledi. Karacan o anda biitiin agrilarin gegtigini
hissetti.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 160).

Destanda, Alpamis’in keramet sahibi birisi oldugu ve onun hastalar1 dokunarak
tyilestirdigi vurgulanir. Dokunsallik baglaminda gelen ve bir 6diil olan bu tedavi olumlu
bireylerin cevrelerine pozitif enerji yaymasiyla ilgilidir. Olumlu bireyler ile iletisime
gecildiginde onlarin enerji alanlarindan etkilenmek miimkiindiir.

Pozitif insanlarla, hayvanlarla, bitki ve dogayla temas kuruldugunda onlarin etki
alanlarindan enerji alinabilir. Bu enerji vasitasiyla hastaliklardan kurtulmak
miimkiindiir. Japon kaynakli “reiki” 6gretisinde de, dokunarak hastalarin iyilesmesine
katk1 saglamak one ¢ikmaktadir. Ogretiye gore bireyin ellerinden evrensel hayat enerjisi
(reiki) akmakta, dokunulan kisinin ihtiyacina bu enerji ona verilmektedir.

Hastaliktan kurtararak bireyi ddiillendirme, organizmanin birincil ihtiyaglarina
cevap vermeye yoneliktir. Organizma birincil ihtiyaclar karsilandigi siirece istendik
davraniglar1 sergileyebilir. Bu baglamda Alpamis, c¢evresindeki insanlara istendik
davranis kazandirmak i¢in onlar1 hastaliktan kurtararak odiillendirir ve pozitif

davranigin tekrar etme olasiligini kuvvetlendirir.
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1.2.1.6. Toy Diizenleyerek Odiillendirme

[Ik metinlerden Dede korkut Hikayeleri’'ne kadar uzanan ¢izgide Tiirk kiiltiir
tarithinde dnemli bir yer tutan toylar, degisik amag ve sekiller i¢in kurulmustur. Yilda
bir kurulan han sofralari, dilek ve arzu i¢in olusturulan sofralar, ilk av doniisii sofralari,
ad koymanin yaninda diigiin zafer gibi degisik bicimde goriilen toylarin Tiirk kiiltiir
tarihinde ¢ok genis bir anlam diinyas: vardir. Bu anlam diinyasindan en 6nemlisi
paylasmanin toplumda dogurdugu sinerjidir.

Cemiyet halinde yasama iradesinin bir gostergesi olan bu senlikler, Oguz
beylerini giiclii kilmistir. Bazen bir demokratik kurum bazen de bir meclis gibi islev
goren toylar, genellikle 6diillerin ve hediyelerin dagitildig1 meclislerdir.

Oguz Kagan Destani’'nda, Oguz’un halkina toy diizenleyerek onlara farkli
odiiller ve hediyeler dagittig1 ifade edilmektedir:

“Bir miiddet sonra Oguz Kagan biiyiik bir toy verdi. Halka emirler verip onlart
toya buyur etti. Ahali birbirine haber verip toya geldiler. Oguz Kagan kirk masali, kirk
swra yaptirdl. Dolu dolu kaplarda tiirlii tiirlii tatlilar, kimizlar, aslar ve pilaviar yediler;
ictiler. Birbirlerini halini hatirimi sordular. Oguz Kagan in yigitliklerini ve canavari
nasil oldiirdiigiinii defalarca birbirine anlattilar.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 33).

Toylarda dagitilan hediyeler ve odiiller dolayisi ile kimi zaman ¢ok arzu edilen
seylere kavusmak miimkiin olabilir. Incelemeye esas alman destanlardan olan Manas
Destani’nda ¢ocuk hasretiyle yanip tutusan ve kisirliktan dolayr bir manada duygusal
ceza ¢eken Cakip Han ve esi Cayirdi Hatun bir toyda dagittigir odiiler/hediyeler
vasitastyla cocuga kavusur.

“Bir gece Cakip Han ve onun ikinci hanmimi Bak Devlet Hatun, birer diis
gordiiler. Bunlarn tefsiri igin bilge kisiler gerekiyordu. Bu amagla ulu toy diizenlendi.
Atlar, develer, koyunlar kesildi. Fakir, fukara, yedirildi, icirildi, giydirildi. Yetimlerin
gonlii alindi. Yashlara hediyeler sunuldu.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 110).

Toydan sonra biiyiik bilge Bayyegit Han, Cakip Han’in ilk hatundan bir erkek
bir kiz ¢ocugu olacagini ve Bak Devlet Hatun’un da ikiz ¢ocugu olacagini miijdeler.
Aradan belirli bir zaman gectikten sonra Manas diinyaya gelir. Dagitilan odiiller
vasitastyla sahip olunan cocuklar baglaminda iyilikte bulunmanin 6nemi vurgulanir.
Ayni destanda Manas gordiigii bir diisti dogru yorumlayan Acubey adli yigide, adina toy

diizenleyerek odiillendirir.
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Bir toy diizenleyerek &diil dagitma motifi Oguz Kagan Destan1 basta olmak
tizere bir¢ok halk anlatisinda yer almaktadir. Dede Korkut Hikayeleri’nde de yer alan bu

motif, Tiirk kiiltiiriinde sosyal dayanigsma ve birlikteligin saglanmasi ile ilgilidir.

1.2.1.7. Kurtarma ile Odiillendirme

Destan kahramanlari mitik yolcugunu siirdiirtirken kimi zaman diismanlarina
maglup olur. Maglubiyet sonrasi diisman kuvvetleri, anlati kahramanini zindana kapatir.
Tutsak bir hayat yasamaya baglayan kahraman, orada kendisine asik olan bir kadin
vasitastyla 6zgiirliige kavusur. S6z konusu kadin ¢ogu zaman kahramaninin diigmanin
kizidir. Kimi zaman da padisahin esidir. Bahse konu olan aska kahramanin karsilik
vermesi onun zindandan kurtulmasina yardimci olur. Kahramana asik olan kizin onu
icine dustigi durumdan kurtarmast ve ona yardim etmesi 0Odiill baglaminda
degerlendirilebilir.

Degerlendirmeye alinan destanlardan olan Oguz Kagan Destani’nda, Oguz ve
askerlerinin It-Barak adli diismandan kurtulusu ve onlarin yenilebilmesi, kabileden bir
kadinin yardimiyla miimkiin hale gelir. S6z konusu yardim Oguz ve askerleri i¢in biiytlik
bir 6diildiir. Bu yardim destanda sdyle agiklanmistir:

Oguz Kagan, It-Barak adli diismanla miicadele ederken yenilir. Maglubiyet
sonrasi bir¢ok askerini kaybeder. Oguz’un askerlerinden biri tesadiifen it-Barak denen
kabilenin kadinlar1 arasina girer. Kocasindan nefret eden bir padisah karisi, Oguz’un
askerlerinden birisine asik olur. Oguz’un yakisikli askeri bu agka karsilik verir. Asker
bu kadindan diismanlar1 hakkinda bilgi toplar. it-Barak kabilesinin sirrimi agiklayan
kadin vasitastyla Oguz, diismanlarindan ociinii alir (Gémeg, 2009: 73).

Diisman elinde bir kadin vasitasiyla gelen 6diil baglaminda insanlara kars1 sevgi
ve saygiin Onemi vurgulanmaktadir. S6z konusu ddiilde aska karsi vefali olunmasi
gerektigi ifade edilir. Istendik davranislardan olan biitiin canlilara saygili olma, bahse
konu olan 6diil baglaminda imlenir.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan Battal Gazi Destani’nda da askla birlikte gelen
kurtarma oOdiiliine dikkat ¢ekilmistir. Destanda, Battal Gazi’ye Tariyun adli bir kafir
kizinin asik oldugu ifade edilir. Bu kiz gordiigii bir riiya lizerine Miisliimanlig1 seger.
Gililendam adim1 alan kiz, Battal Gazi’yi zindandan kurtarir. Onu oOzgiirligiine
kavusturarak odiillendir. Gililendam’in bu iyiligini karsiliksiz birakmayan Battal Gazi,

onunla evlenir (Gékdag- Ugiincii, 2015: 207).
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Uzerinde ¢dziimleme yapilan Tiirk destanlarinda kurtarma ile &diillendirme
motifi, asik olunan kadinlar ile ilgilidir. S6z konusu kadinlar asklarina karsilik veren

kahramanlar tutsakliktan kurtarir ve sonraki miicadelelerinde de onlarin yaninda olur.

1.2.1.8. Mitik/Sembolik Odiiller

Incelemeye esas alinan destan metinlerinde mitik/sembolik ddiiller, Tiirk destan
motifleri ile paralellik arz etmektedir. “Tiirk destanlarinda motifler; 151k, agag, at, riiya,
kurt, kirklar, magara, Hizir, geyik, ok ve yay, sihir ve aslan” (Yardimci, 2007: 50-69)
seklinde yer almaktadir. Bahse konu olan bu motifler, anlati kahramanmin mitik
yolculugunu tamamlar niteliktedir. Ayn1 zamanda toplum inancini ve yasantisini temsil
etmektedir. S0z gelisi istendik davraniglar sergileyen bireylere sosyal normlarin hangi
odiiller verecegi, aksi bir durumda ise hangi cezalar1 uygulayacagi destan motiflerinin
coziimlenmesiyle anlasilabilir.

Tiirk destanlarinda istendik davraniglarin 6diillerle pekistirildigi ve bu ddiillerin
bir kisminin mitik/sembolik bir karakter tasidigi sdylenebilir. Bu baglamda s6z konusu

mitik odiiller su basliklar etrafinda ele alinabilir:

1.2.1.8.1. Kurt

Kurt motifi, Tirklerin yaradilist ve soylarmin devamini saglamasiyla ilgili
anlatilan destanlarin merkezinde yer almaktadir. Uzerinde ¢oziimleme yapilan destan
metinlerinde simgesel bir 6diil olan kurt; ecdat, himayeci, yol gosteren ve kurtarict vb.
ozellikleri 6ne ¢ikmaktadir. Mitik bir 6diil ya da liituf olan kurt, Tiirk destanlarinda kimi
zaman bir ulusun yazgisim1 degistirerek onlar1 yok olmaktan kurtarir. Kimi zaman da
askerl eylemlerde yol gosterici ve rehber olarak bir millete yon verir. Kurt, avcilik
yapan bir toplumun hayatinda 6rnek alinabilecek bir hayvandir. Tiirk destanlarinda
kutsal gokle pozitif iletisimin simgesel bir ddiiliinii ifade eder.

Cin kaynaklarindan tespit edilen Tiireyis Destani’nda Tiirk milletinin kaderini
degistiren ecdat kurttan ve Tiirklerden s0yle bahsedilmektedir:

“Komsu bir hakan, éldiirmeye cesaret edemedigi geng bir ¢ocuk disinda onlarin
atalarini tamamen ortadan kaldirdi. Onun da ayaklarin kollarini kestikten sonra biiyiik
bir batakligin icine attilar. Orada kendisine siirekli et getiren disi bir kurt yastyordu.
Cocuk bu eti yedi ve boylece oliimden kurtuldu. Daha sonra disi kurtla iligkisi oldu ve

disi kurt gebe kaldi. Komsu iilkenin hakani askerine gen¢ adami oldiirmelerini emretti.
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Disi kurdu ¢ocugun yaninda géren askerler onu da 6ldiirmek istedi. Kurt daga kagti ve
orada on ¢ocuk diinyaya getirdi ve onlardan biri Asena aile adini aldr.”(Roux, 2011:
199). S6z konusu destanda, soykirima tabi tutulan bir milletin nesnel giiciin simgesi
olan mitik kurt rehberliginde yazgisinin degistigi vurgulanmaktadir. Destanda ayni
zamanda kurdun kutsal ruhlarinin yardimi ile hareket ettigi ve ilahi bir merkezden
yonetildigi ifade edilir.

Goktiirklerin kendi soylarina ait inanislariyla, devlet kurmadan dnceki tarihlerini
aydinlatic1 hususiyetler tasiyan iki destan bulunur. Biri “Bozkurt”, digeri “Ergenekon”
destanidir. Bozkurt destaninin esasi, yok olma felaketine ugrayan Goktiirk soyunun
yeniden dirilip ¢ogalmasinda bir bozkurdun anne kurt olarak vazife gérmesidir (Banarls,
1987: 24).

Tiirkler Ergenekon’dan c¢iktiklar1 vakit Goktiirklerin padisahi, kagan soyundan
Borte Cene idi. Borte Cene, Mogolcada “bozkurt” demektir. Boylelikle kurt sembolii ve
anne kurt aradan gecen zamanin uzunluguna ragmen unutulmamistir (Banarl, 1987: 26-
27).

Kurt ayn1 zamanda Tiirk toplumunun hayat ve savasg1 giiclinii temsil etmektedir.
Cevik, hareketli ve giiclii bir hayvan oldugu i¢in c¢esitli donemlerde kimi Tiirk
boylariin bayrak ve flamalarina sembol olarak se¢ilmistir.

“Goktiirk ¢aginda kurt bir totemden ziyade kutsal bir sembol halini almisti.
Goktiirklerin kendi bayraklarimin basina bir kurt heykeli koymalarinin sebebi de bu idi.
Kurt basl sancaklar, Goktiirk devietinin yikilisindan sonra da unutulmamis ve Cin
imparatorluklar:, mesela Tiirgesler gibi Tiirk kavimlerine kaganlik unvanlar
verecekleri zaman kurt basli bir bayrakla bir davul vermeyi de unutmamislardi. Bu
inang, Tiirklerin Anadolu’ya geliginden sonra bile devam etmigtir” (Ogel, 2011: 45).

Tirk bayragin1 dalgalandirmak i¢in miicadelesine devam eden Oguz’un
gokyliziinden bir 151k esliginde inen gok tiiylii gok yeleli bir kurda (Gok Bori’ye) sahip
olmast bir anlamda 6diil olarak yorumlanabilir. Oguz Kagan Destani’nda Oguz’un
tilkiisiinii diinyaya duyurmak i¢in verdigi miicadelede yaninda yer alan en biiyiik mitik
odil erkek kurttur. Bu kurt Oguz’a darda kaldiginda yetisir, ona rehber olur. S6z
konusu kurdun 6zellikleri destanda soyle ifade edilmektedir:

“Giin dogarken Oguz Kagan’in giines 15181 gibi bir wsik diistii. Bu isikta gok
renginde tiiyleri ve yelesi olan biiyiik bir erkek kurt ¢ikti. Kurt Oguz Kagan’a kendisi ile
birlikte gelmek istedigini soyledi. Oguz Kagan cadirini toplayip yiiriimeye basladiginda
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kurdun da onun oniinde yiiriimekte oldugunu fark etti. Ordusuna kurdu takip etmesini
soyledi.” (Gokdag-Ucgiincii, 2015: 34)

Gok tiyli ve gok yeleli kutsal erkek kurdun rehberliginde Oguz Kagan
diismanlarii yener. Kahraman gorevine sadik kaldigi miiddet¢e Tanr1 tarafindan ona
yardimct olarak farkli ddiiller verilmektedir. Bu baglamda, Kok-Bori Gok Tanri’nin
Tiirklere gonderdigi biiyiik bir miikafattir.

“Tiirklerin kendi sembolleri olan kutsal kurda Koék-Bori yani Gok Kurt
demelerinin de bir sebebi vardir. Kok, yani gok, gogiin rengi olan mavilik idi. Aslinda
Tiirkler goge Kok-Tengri, yani mavi gok derlerdi. Bugiinkii Tiirk¢emizde kullandigimiz
g0k sozii gogiin renginden baska bir sey degildi. Gok renk, kutsal gogiin oldugu kadar,
Tanrimin da bir sembolii idi.” (Ogel, 2010: 46-47).

Bu baglamda bir seyi gok renge biiriimek ve gok ile birlikte zikretmek ve
aralarinda Tanr ile bir bag kurmak o seyi kutsal kilmaya yoneliktir. Oguz Kagan
Destani’'nda kahramana yardimci olan ve ona yol gosteren kurt, kutsalin Oguz’a
gonderdigi bir liituftur.

“Oguz Kagan kendi diinya goriisii ve inang sistemi icinde giiglii, kuvvetli, cesur
olusunun da otesinde, Tanrt tarafindan segilmis ve onunla daima iliski icinde hareket
eden kendisine belli bir misyon yiiklenmis kahramandir.” (Cobanoglu, 2007: 102).

Cengiz-name’de “Cengiz Han'in aile kokeni yiiksekte bulunan Gokten goksel
emirle dogma Bérte Cinedir (Mavi Kurttur).” (Roux, 2011: 200). Bu anlatida da kurt
motifinin ve kurttan tiireme anlayisinin bir tezahiirii gériilmektedir.

Halk anlatilarinin ¢ogunda da kurt motifi 6nemli yer tutmaktadir. Tirk
kiiltiiriinde ve sosyal hayatinda genis yer edinen bu motif Islamiyet sonras: anlatilarda
da karsimiza cikmaktadir. Tirk’iin atasi olarak sayilan Yafes’in ¢ocugundaki bir
hastaligin giderilmesi annesinin ona kurt siitii i¢girmesiyle miimkiin olmustur.

“Anadolu’daki halk inan¢larinda da ulu zatlarin kurt donuna girebildigini
gosteren ornekler vardir. Ayrica destanlardaki ‘Kurt Ana’ ve ‘Kurt Ata’ kavramlarini
don degistirme ile izah eden ¢alismalar da vardwr.” (Kalafat, 2009: 159).

Destanda dnemli bir motif olan borii bilge kisiyi temsil etmektedir. Zira mitlerde
ve destanlarda sahislardan ziyade olaylar ve olaylar1 sekillendiren gesitli semboller,
isaretler one ¢ikmaktadir. Buradaki amac¢ anlatilmak isteneni dogru ve etkili bir sekilde

sunmaktir. Bu baglamda bozkurt bilge bir kisi ve Tiirk karakterini simgelemektedir.
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“Tiirk kiiltiiriinde bozkurdun bir¢ok fonksiyonu yerine getirdigini kaydetmek
gerekir: kurtarici, ecdat, himayeci, yol gosteren vs. Oguz Kagan’a yol gésteren bozkurt,
Ergenekon mitinde de daglar eritip Ergenekon’dan ¢ikan Tiirklerin éniinde gitmekle
yol gosterir.” (Bayat, 2007: 169).

Bozkurt cesareti ve Ozglrligi tarihteki Tirk topluluklarinin benzer
karakteristigidir. Bununla birlikte hiirriyete ve istiklale diiskiin bir milletin duygu ve
diisiinceleri kurtla kendini gostermistir. Tiirk kiiltiiriiniin ve karakterinin temsilcisi olan
ulu bozkurt M. Kemal Atatiirck “Hiirrivet ve istiklal benim karakterimdir.” der.
Amerikali yazar Amstrong’un “Atatiirk” konulu eserinin adimi “Bozkurt” koymasi
tesadiifl degildir.

Bununla birlikte kurtlar ehlilestirilemezler, kendi arzulari disinda herhangi bir
kurala tabi olamazlar. Hiirriyetleri elinden alindiginda da 6liime yelken acarlar. Kafes
ya da tutsaklik onlar i¢in 6liimle es anlamlidir. Bu 6zelligi ile kurt Tiirk milli kiiltiiriiniin
ve O0zelliginin dogrudan temsilcisi olmustur.

Diinyadaki biitiin halklarda ata saydiklar1 ve ondan tiirediklerine inandiklari
mitolojik yaratiklar bulunur. Tiirkler de kendi atalar1 olarak kurdu kabul etmislerdir.
Kurt ata motifinin bir¢ok anlatida yer almasi bu kabuliin bir sonucudur. Bilge Kagan ve
Kiil Tigin Kagan kitabelerinde de kurttan siit emen ¢ocuk figiirlerine rastlanmaktadir.

Ergenekon Destani’nda vadiden ¢ikan Tiirkler hangi tarafa gidecekleri ve ata
yurdunun neresi oldugu konusunda sikintiya diistiiklerinde mitik 6dil olan kurt yine
imdada yetisir. “Tiirkler sasirip kalmislardr. Bu sirada atalarimi buraya getiren kutsal
kurt tekrar belirdi. Onlara kendisini takip etmelerini soyledi. Béylece emin bir sekilde
atalarin yasadigi yerlere ulastilar.” (Gokdag- Uciincii, 2015: 47).

Ayni destanda Tiirk milletinin kimi seylere dikkat ettigi siirece mitik 6diil olan
kurdun her zaman onlarin yaninda yer alacagi da ifade edilir.

“Ulkelerini gelistirdiler, milletlerini giiclendirdiler. Aralarinda birlik olarak
diismanmin soziine kulak vermediler. Torelerine sahip ¢ikip dillerini korudular. Baska
milletler gibi konusup onlar gibi giyinmediler. Ozlerini hep muhafaza ettiler. Iste boyle
olduklar: siirece kutsal kurt onlara hep yol gosterdi. Tanrt onlara yardimct oldu.”
(Gokdag-Ugiincii, 2015: 48).

Bu sdylemlerde konformizmin (uymaciligin) yikici yoniine dikkat ¢ekilmektedir.

Torelerine sahip ¢ikip dillerini korumayan, bagka milletler gibi konusup onlar gibi
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giyinen ve Ozlerini muhafaza etmeyen milletler uymaciligin pengesinde yok olup
giderler.

Bireyin hedeflerinden vazgecerek diisiince ve eylemlerini hakim formlara gore
uyarlamasi, girdigi kabin bicimini almasi ve biitiin bunlarla rahata kavusmayi
hedeflemesi anlaminda kullanilan konformizm toplumun ¢dkiisiine neden olur.
Konformist diisiinceden uzak, kendi degerlerini koruyup kollayan insan, esya ve madde
ile arasindaki kurdugu ontolojik iliski dolayisiyla ddiillendirilir. Bu ddiiller destanlarda
semboller arayiciligiyla verilir.

Degerlendirmeye esas alinan Tiirk destanlarinda kurdun mitik bir 6diil olmasi
onun tasidig1 ozelliklerle ve iglevleri ile ilgilidir. Nesnel bir giiclin simgesi olmas1 ve
ecdat, himayeci, yol gosterici ve kurtarict vb. islevleri tagimasi, kurdun mitik 6diil
baglaminda degerlendirilmesine yardimci olur. Bu 6diiliin belirleyici yoniinii kutsal
ruhlara saygili olmak, torelere sahip ¢ikmak, deger, norm ve davranig kaliplarina uygun
hareket etmek gibi istendik davranislar olusturmustur. Kurt, kendi toplumunun av
alanin1 tehdit eden gergedani 6ldiirdiigii ve Tanriya karst gorevlerini yerine getirdigi

icin Oguz Kagan'a ve diger destan kahramanlara verilen Gk Tanr1'nin bir ddiiliidiir.

1.2.1.8.2. At

Destanlarda ve diger halk anlatilarinda 6nemli bir yer tutan at, kahramam
tamamlayan ve ona yardim eden mitik bir 6diildiir. Destanlarda ifade edilen atlarin
ozellikleri, onlarin mitik birer 6diil olarak algilanmasina yardimci olur. Oguz Kagan
Destani’nda Oguz’un att Oguz’u tamamlayan bir 6zelligi ile karsimiza ¢ikmaktadir.

“Oguz Kagan’in ddeti olup her zaman kir ata binerdi. Bir ara dinlenirken
Oguz 'un hi¢ vazgegemedigi bu giizel beyaz at bir seyden tirkiip daga kagti. Bu ¢evrede
ulu dag vardi. Dagin zirveleri kar ve buzla kapliydi. Oguz Kagan'in ati buz dagina
kagmisti. Oguz Kagan bu duruma cok iiziilmiistii.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 36).

Destan kahramanlarinin sahip olduklar1 seylerden mahrum kalmasi onlar i¢in
aslinda bir cezadir. Atiyla, kiliciyla ve yigitleriyle basariyr elde eden kahramanin
bunlardan herhangi birini kaybetmesi halinde i¢ine diistiigii sikintili durum, sdyleneni
destekler niteliktedir. Ornegin, Oguz Kagan’m ¢ok sevdigi alaca atin1 Buz Daginda
kaybetmesi kendisi icin bir cezadir. Bu cezadan kurtulmadig: siirece baska bir anlamda

atina tekrar kavusmadig1 miiddetce kahraman kendisini eksik hisseder.
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Uziintiiniin bir baska anlamda cezanin kaybedilen bir at vasitasiyla ortaya
cikmasi, kahramana sahip olduklarinin farkina varmasi konusunda Onemli mesajlar
verir. Bu evrede en onemli mesaj, kahramanin hedefine sahip oldugu seylerin giicilinii
kullanarak ulasacagidir.

Ceza, yapilan davranimdan sonra itici uyaricinin verilmesinden baska, ortamda
yer alan ve organizma agisindan olumlu pekigtirecin ortadan kaldirilmasiyla da
uygulanabilmektedir. Psisik baglamda Oguz Kagan i¢in olumlu bir pekigtire¢ olan atin
kaybedilmesi, kahramanin mitik erginlesmesine engel olmaktadir. Bu engelden
kurtulmadik¢a Oguz Kagan kendini tamamlayamaz.

Ayrica insan kimi seylerin degerini ancak kaybettikten sonra anlar. Elindeyken
varligima alismis, hi¢c kaybetmeyecek ya da yok olmayacak sandigi seyler iizerine
titremez. Ne zaman onlar yitirir, o0 zaman kaybettii seyin degerini anlar. Sagligin,
gencligin, zamanin kisaca sahip olunan her seyin degeri onlar elden ¢ikmadan
anlagilmalidir. Olumlu bir pekigtire¢ olan atin farki, kendisi kaybedildikten sonra
anlasilir. Oguz’un i¢ine diistligl tizlintli bu farkindaliga dikkat ¢cekmektedir.

Bu farkindalik etrafinda vurgulanan bir baska sey ise atin destan kahramani igin
ne kadar 6nemli oldugudur. Tiirk kiiltiirtinde Tiirk destanlarinda ve diger halk edebiyati
metinlerinde atin 6nemli bir yeri vardir. Bunun temelinde Tiirk halkinin gogebe
kiiltiiriiniin biiyiik etkisi bulunmaktadir. Devenin Arap i¢in 6nemi ne ise atin da Tiirk
icin 6nemi odur. Destanlardaki alp kisi destan igindeki kaderini sahibi bulundugu atla
birlikte yasar.

“Destan kahramanminin yaninda yer alan at, biitiin Tiirk destan rivayetlerinde
olaganiistii ozelliklere sahip olarak su ruhundan tiirer. Tiirkler, atlarin denizden ¢ikan,
dagdan inen ya da gokten, riizgdrdan, magaradan gelen kutsal aygirlardan tiiredigine
de inanmirlardi.” (Elgin, 1997: 502).

Tirk kiltiiriinde ve yasayisinda atin sosyal hayatta iistlendigi vazife diger
hayvanlara gore olduk¢a zor ve ehemmiyetlidir. Zira at, Tiirk'tin hem kolu kanadi, hem
giyecegi, hem yiyecegi hepsinden dnemlisi en yakin sirdasi ve dostudur. Bundan dolay1
Tiirk kiiltlir ve edebi tiriinlerinde at en fazla kendinden bahsettiren bir yapiya sahiptir.

Samanlarin gokytiziine c¢ikarken kullandigi binegin at olmasi ve atin kurban
edilmesi onu Onemli kilmistir. Yasamdan ve aileden sonra Tirk kiiltiirtinde ikinci
degerli varlik kabul edilen at destan kahramanlariyla 6zdeslesmistir. Destanlarda

kahramanlarinin en biiyiilk yardimcisi atidir. At destanlarda tipki kahraman gibi
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olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Kahraman ati olmadan higbir isi bagaramaz. Destanlarda
zaferin ve maglubiyetin gergek sahibi attir.

Koroglu Kir at1 ile Battal Gazi Askar ile biitiinlesmis destan kahramanlaridir.
Kimi zaman destan kahramanlar1 atlariyla birlikte ifade edilirler. Kahramani tarif
etmeye yarayan ifadelerde at, en 6nde yer alir ve ¢ogu zaman kahramani niteler, onun
sifati haline gelir. Boz Aygirli Bams: Beyrek, Konur Atli Kazan Bey gibi ifadeler
bunlardan birkag tanesidir.

Maaday Kara Destani’nda diisman elinden kagan boz kisraktan s6z edilmektedir.
Olaganiistii ozelliklere sahip bu atin mitik 6dil baglaminda degerlendirilmesi
miimkiindiir. Diismana yakalanmayan, don degistirebilen ve olaganiistii giiclerle
donatilmis bu at kahramani tamamlamaktadir. Destan kahramani1 Koglidey Mergen’in
yer altinda seytanla miicadelesinde ve obasini ve ailesini esir alan Kara Kula ile
savaginda bu at kahramani bagarili kilar. Asamadigi, gecemedigi engelleri Boz At
yardimiyla geger.

“Atin1, bir yillik mesafe édlgiisiinde geriye cekerek denize dogru hizla kosturdu.
Uzeri fokur fokur kaynayan bu denizi, Kogiidey Mergen’in ati bir atlayisla gecti.”
(Gokdag- Ugiincii, 2015: 66).

Ak Boz At Destani’nda, Havben adli kahramanin en biiyiik yardimcisi Ak Boz
At'tir. Bu at olaganiistii 6zellikler gostererek kahramana yardimci olur. Diismanla
miicadelesinde kahramanin en biiyiik destek¢isi olan atin varligi mitik yolcugunda
kahramani bagariya ulastirir. Kahraman Havben, Boz At tarafindan kendisine verilen
sihirli killar sayesinde onu yardima ¢agirir. Bu ¢agriyr duyan at kahramani tehlikeler
karsisinda uyarir. Kimi zaman da ona yol gdsterici olur.

“Havben, Boz At'in dediklerini bir bir yapti. Nerges aniden su yiiziinde
beliriverdi. Havben ona, saraydaki kizlari ve yagshlart serbest birakmasini soyledi.
Nerges hig itiraz etmedi ve suya dalarak saraydaki kizlari ve yashlart serbest birakti.”
(Gokdag- Ugiincii, 2015: 95).

Gogebe Tiirk toplumlarinda kiiltiir kaynagina baglh tesekkiil eden sosyal hayatta
ve aile yasantisinda atin oldukca 6nemli bir yeri ve fonksiyonu vardir. Avcilikla
varligin1 devam ettiren bir kiiltliriin ortaya ¢ikardigi unsur olan at, bir¢cok epik destanin
ana temasini olusturur. Destanlarda mitolojik ozelliklere sahip atlar kimi zaman

olaylarin tek basina onun etrafinda cereyan etmesine neden olur.
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Tiirk epik destan geleneginde atlar menseleri ve 6zellikleri bakimindan ¢ok
onemlidir. Kutsal bir kokene sahip olduklarina inanilir. Olagantistii 6zellikleri, mitik ve
sihri gilicleri vasitasiyla kahramanlarin en 6nemli yardimcilaridir. Manas’in Akkula’s1
bahse konu olan atlara 6rnek verilebilir.

Bagkurtlara ait Kara Yorga Destani’nda mitik bir 6diil olan Kara Yorga’dan
bahsedilmektedir. Destan kahramani Ebley’e her konuda yardimci olur. Alpamis
Destani’nda Alpamis’in kullandig: at biitiin miicadelelerde kahramanin yaninda yer alir.
Ber¢inay’1 almak i¢in girdigi yarismada kanatlarini acip ucarak yarismada birinci olur.

Bagkurtlara ait Zayaltiillek ve Hivhiliv Destani’nda, Zayaltiilek adli kiiciik
kahramanin at1 ile elde ettigi basarilara dikkat ¢ekilmektedir. En ¢ok sevilen kardesin
diger kardesler tarafindan 6ldiirmek istenmesi temasi etrafinda sekillenen destanda
kiigiik kardes kendisi i¢in hazirlanan biitiin tuzaklar ati1 sayesinde bozar. Zayatiilek,
GOk Tulpar adli at1 ile biitiin engelleri ortadan kaldirir. Kurulan tuzaklar bir bir bozar.
At yarisinda Gok Tulpar’in ayaklarma kardesleri ¢ivi ¢akilir. Kosmakta zorlan ati
goriince tasalanan sahibine at sunlar1 sdyler:

“Telaslanma Zayatiilek! Sen iizengiye sert basip kamginla iki kaburgamin
ortasina, bir defa kan c¢ikacak sekilde vur. Zayatiilek hemen atin soylediklerini yapti.
Gok Tulpar’in gévdesinden ¢ikan kanla beraber ayagindaki demir ¢iviler dokiilmeye
basladi. Yarisi birincilikle sonuclandirdi.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 177).

Battal Gazi’nin Askar adli atinin gokten indigine hatta Kabe topragindan
yaratildigina inamlir. Hz. Adem’den beri peygamberlerin, Hz. Muhammet’in (s.a.s), Hz.
Ali ve Hz. Hamza gibi yigitlerin at1 olan Agkar, 6liimsiizligl yakalamis bir attir. Battal
Gazi’yi nice bela ve felaketlerden kurtarir. Mezklir at, cihat i¢in miicadele eden
alperenlerin verilen ilahi/mitik bir 6diildiir.

Sar1 Saltuk Destani’nda da serif Hizir’in en biiyiik yardimci Battal Gazi’den
tevariis edilen Askar’dir. Bu at, Serif Hizir’a riiyada Battal Gazi tarafindan 6diil olarak
verilir.

“Riiyasinda Battal Gazi'yi gordii. Battal ona, yerini tarif ettigi bir magaradan
atini almasin ve silahlarini kusanmasini séyledi. Serif uyandiginda tarif edilen yere
giderek at ve silahlari aldi. Bu olaganiistii ata ve silaha kavustuktan sonra iizerine
gelen Hacli Ordulari ile savasmaya basladi.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 212).

Incelemeye esas alman destanlarda at kahramani tamamlayan ve ona yardim

eden mitik bir 6dildiir. Destanlarda tasvir edilen atlarin Ozellikleri onlarin mitik birer
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0diil olarak algilanmasina yardimci olur. Olaganiistli 6zellikleri, mitik ve sihri gligleri
vasitasiyla kahramanlara darda kaldiklarinda yetismeleri 6diil olarak algilanmasin
saglar. Atlarin insan gibi konusmasi, kahramanlar1 yanlislar1 konusunda ikaz etmesi,
onlar1 6liimden ve tutsakliktan kurtarmasi, kahramanin en yakin arkadasi olmasi onlarin

mitik birer 6diil olmasi ile ilgilidir.

1.2.1.8.3. Yiice Birey (Bilge) Arketipi

Tiirk destanlarinda kahramanin yaninda her zaman giingdrmiis bilgili bir kisi ya
da kisiler yer almaktadir. S6z konusu kisilerin varlig1 yonetim erkini elinde tutan destan
kahramanlari i¢in bir giiven ve itimat kaynagidir. Bu giiven baglaminda anlati igerisinde
kahramanlar i¢ine diistiigii kimi miiskiil durumlardan bilge kisinin yardimiyla kurtulur.

Oguz Kagan Destani’'nda, Oguz’un yanindan hi¢ ayirmadigi ve ona ¢ok deger
verdigi aksakalli, kir sacli, gormiis gecirmis bilginden bahsedilir:

“Bu kisi, anlayisli ve dogru sozliiydii. Oguz Kagan’a vezirlik yapan bu soylu
adama, Ulug Tiirk derlerdi. Ulug Tiirk giinlerden bir giin riiyasinda bir altin yay, ii¢
giimiis ok gordii. Bu altin yay giin dogusundan giin batisina kadar uzanmisti. Ug giimiis
ok da kuzeye dogru gidiyordu. Bu riiyadan hareketle Tanr1 biitiin diinyay: senin nesline
versin diye Oguz’a dua etti.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 39).

Islami varyanta gére Oguz’un ordusu savasa giderken susuz kalir. Yusi Koca
adli bilge tip orduyu susuzluktan bilgisiyle kurtarir. Yanindakilerine hayvanlar
birbirine baglayarak kosturmalarin1 emreder. Eger hayvanlar bir yeri kazmaya baslarsa
orada suyun olacagini dile getirir. Bahsedileni yapan Oguz’un askerleri suya kavusur.
Bu anlamda yasl bilge, zorda kaldig1 zaman kahramana imdadina yetisen sembolik bir
odiildiir. Basarisindan dolay1r Oguz yash bilgeyi halkinin bagveziri yapar. Bu miikafatla
Oguz, kendisine akil hocalig1 yapan kisiyi onore eder.

“Oguz Kaganin yaminda aksakalli, kir sacl ve uzun tecriibeli kisiligiyle yer
alan Ulug Tiiriik kahramanlik mitolojisindeki yiice birey arketipinin kisiler diizeyindeki
semboliidiir. O aksakalli kir sach, uzun tecriibeli, anlayish ve asil bir adamdir. Oguz
Kagan onun soziinii begenir, onun ogiidiinii dinler ve onun ogiidiine gore yapar.
Anlagilir ki Oguz’un tamam bilicilik gérevini Ulug Tiiriik tistlenmigstir.” (Ozcan, 2003:
79).

Ergenekon Destani’nda Ergenekon denen vadiden ¢ikisin yolunu gosteren

demirci de yiice birey arketipine 6rnektir. Bu arketip tasidigi ozellikler itibariyle Tiirk
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halk1 i¢in mitik birer odiildiir. S6z konusu 6diil yani demirci olmadan daglarin eritilip
disariya ¢ikilmast miimkiin degildir. Destanda demirci, halka vadiden ¢ikmak i¢in su
tavsiyelerde bulunur:

“Yakinlarda bildigim bir yer var. Orada ¢ok gii¢lii demirin bulundugu bir
maden var. Fakat oradaki demirler, diger ocaklara nispeten daha gevsektir. Ustelik bu
maden epeyce demir c¢ektigimizden incelmistir. Eger onu yeterince eritebilirsek
kendimizin gegecegi bir yol agabiliriz.” (Gokdag- Uciincii, 2015: 46). Mitik 6diiliin
tavsiyesine uyan Tiirk halki, kat kat odun ve komiirii yan yana dizerek dayanilmaz sicak
bir ates yakar. Yiizlerce deve, koyun ve sigir derisinden yaptiklar1 koriiklerle atesi
kortiklerler. Gengler elinden geldigince atesi canli tutmaya ¢alisirken yaglilar da onlarin
basar1 olmasi i¢in el a¢ip Tanri’ya dua ederler. Dualar ve gayretler sonucunda vadiden
cikmay1 basarirlar.

“Ergenekon Destam diistiniildiigiinde, daglar arasindaki derin bir vadide
cogalip sikismis durumdaki bir toplumu disart ¢ikaracak yolu bulmak konusunda
tartisilip fikirler ileri siiriiliivken demir dagi bulan ve eriten demirci tipi veya Oguz
Kagan destaninda kagni icat eden kisinin sahsinda uzmanhk, bilgelik ve bilgi taltif
edilir.” (Cobanoglu, 2007: 107).

Manas Destani’nda hem Manas’in hem de babasinin veziri olan Vezir Bakay da
tagidig1 ozellikler itibariyle devlet bagkanlari i¢in birer 6diildiir. Bu 6diil kahramana
hem diinyaya yonelik islerde hem de ahirete yonelik islerde yardimer olur. Sirl isleri
¢ozen, bilinmeyen konular1 bilen ve kahraman her konuda yol gdsteren Vezir Bakay
yiice birey arketipi etrafinda 6diil olarak degerlendirilebilir.

“Vezir Bakay, sadece diinya islerinde degil; ahiret, riiya ve sirlt islerden de
anlayan bir kimse idi. Manas ve Babast Cakip Han, Bakay’a ¢ok saygi gosterirlerdir.
Onu tanrimin kendilerine bahsettigi bir liituf olarak gériirlerdi. Bu sebep ile Bakay
onlarn her islerinde bulunur olmustu.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 114).

Incelemeye esas alman destanlarda yiice birey arketipi tasidiklar1 ozellikleri
dolayist ile 6diil baglaminda ele alinabilir. Dis ve i¢ benligin tamamlanmis yoniini
simgeleyen bu tipler varliklar1 ile hem topluma hem de iilkeye huzur getirir.

“Bir grup tiyesi icin Yiice Birey oncelikle izdiisiimlerin (bilin¢dist yansimalarin)
bir tasiyicisidir. Hem grubun hem de bir iiyenin i¢/tiim benligini simgeleyen Yiice

Bireyin varliginda ruhsal ortakhigin bilingdist biitiinliigii algilamir. Grubun tiimiinde
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varligini hissettiren ruhsal yapimin bilingdisi yaratict giicii yani i¢/tiim benlik Yiice
Birey’de bigim bulur.” (Gokeri, 1979: 76).

Destanlarda kahramanlarin yaninda yer alan bilge tipler ruhsal biitiinligl ve
bilinciyle Yiice birey arketipine 6rnek verilebilir. Zira o grubun tiim varligini hissettirin
i¢/tim benlik olarak karsimiza g¢ikar ve insanlara dogru yolun ne oldugunu gosterir.
Bununla birlikte tecriibeleri dile getirir, bireylerin hatalarin1 goériip kendi bilincinin
farkindaligin1 varmasini saglar, hatalar1 en aza indirmesi neden olur. Biitiin bu
fonksiyonlart ile yiice birey mitik bir 6diildiir.

Kendileri kiiclik, ancak gili¢leri biiyiik bilge arketipleri konunun 06ziine
inildiginde goriilecegi gibi yazgiya yon verecek giictedir. Arketiplerin bu 6zellikleri
giiniimiiz arastirmalarinda mikro fizik dleme girildikce muazzam enerji yogunlugunun
da artigim1 gdsteren atomlarin diinyasiyla ortaktir. En kiiciik seylerin en biiyiik etkiye
sahip oldugu yalnzca fizikte degil; psikoloji arastirmalarinda da ortaya cikmustir.
Yasamin en kritik anlarinda, biitiin her sey kiigiik goriinen; ancak gergekte biiyilik olan
seylere baglidir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan Tiirk destanlarinda bilge devlet adami arketipleri
devlet bagkanina ve topluma dnderlik eder, onlara evrensel dogrular1 gosterir. Tiirk halk
anlatilarinda Ulug Tirk, Dede Korkut ve Hizir motifleri, yash bilge devlet adami
arketipinin en bilinen goériiniimleridir. Aklin ve akilciligin birer sembolii olan bu tipler

toplumu kaostan kozmosa ¢ikarir.

1.2.1.8.4. Dag ve Magara

Gokyliziine yakinlig1r ve yiiksekligi sebebiyle her zaman kutsal sayilan daglar
tasidiklar1 ozellikleri itibariyle mitik 6diill baglaminda degerlendirilebilir. Dag ve
magaranin mitik 6diil olmasi, bir halkin erginlesmesine ve diigman tehlikelerinden
korunmasina yardimei olmasi ile ilgilidir. Goktiirklere ait Bozkurt Destani’nda disi
kurdun rehberliginde bir daga siginan Tiirkler, kendileri icin biiyiik bir mitik 6diil olan
dagin kucaginda erginlesir.

Tanrinin gonderdigi kutsal ruhlarinin yardimi ile hareket eden disi kurt, Tiirkleri
tekrar tarih sahnesine ¢ikarir. Kurt, delikanlidan sahip oldugu ¢ocuklar1 dagda gelecege
hazirlar. Bu ¢ocuklar tehlikelerden uzak bir sekilde orada yagamlarini siirdiirtir.

Soykirima ugrayan Tiirk milletinin 6diil baglaminda degerlendirilen kurdun

onderliginde tekrar tarih sahnesine ¢ikmak i¢in magaraya siginmasi, erginlesmeyle
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dogrudan ilgilidir. Bu baglamda ruhsal gelisimini tamamlama adina kapali mekanlar
birer odiildiir. Bu 06diil etrafinda Tiirk halki erginleserek ideal bir asamaya ulasir.
Balinanin karni olarak ifade edilen dar ve karanlik yerlerden olan magaralar, “insanin
kuluckaya yatip yenilenmek tizere icine girdigi oyuktur. Her kim icindeki magaraya
girerse ilkin ne oldugunu anlayamadigi bir doniisiime ugrar. Bu durumda bilingdisina
inerek bilincin disinda olan seylerle baglant: kuran kiside biiyiik bir degisiklik meydana
gelir.” (Jung, 1993: 202).

Hz. Muhammet magarada peygamber olmus ve kendini cahiliye doénemi
toplumunda yer alan zararlardan korumustur. Hz. Peygamber, “Mekke halkindan baz
biiyiiklerin adetleri iizere kirk yaslarina yakin yilda bir ay kadar gider, Hira daginda
bir magarada bekleyip Yiice Allah’'in kudret ve azametini diigiiniir, orda gegen
volculara yiyecek ve igecek verirdi. Tam kirk yasina gelince, alti ay kadar riiyasinda
gordiigii seyler sabah aydinhigi gibi a¢ik olarak meydana ¢ikmaya basladi. Bu,
Peygamberligin bir baslangici idi. Yiice Allah'in vahy suretiyle verecegi hiikiimleri ve
indirecegi Kuran ayetlerini kavrayabilmesi igin bir alistirma demekti. Bu alti aydan
sonra, yine Hira'da iken bir giin Melek Cibril-i Emin geldi. Ikra suresinin ilk ayetini
getirdi.” (Bilmen, 1997: 468).

Korunma ve barinma gibi ihtiyaglar1 karsilamak icin ilk insanin saklandigi bir
mekan olan magaralar halk anlatilarinda ¢ogu zaman kahramanin ya da toplumlarin
erginlendigi yer anlamma gelir. Bu anlam ¢ercevesinde magaraya g¢ekilen insan kendi
gercegine ulasarak magaradan farkli/farkinda olarak cikar. “Kapali dar ve karanlik
imgeleriyle zihnimizde yer edinen magarayi, insanmin kendi gergeginin farkina vardig
bir déniigiim mekani olarak degerlendirmek miimkiindiir. (Dogan, 2006: 123).

Daglar ya da kapali mekanlar giiven, tehlikelerden korunma ve enginlesme
unsurlart ile 6ne ¢iktiklari i¢in bu 6zellikleriyle soykirima ugrayan Tiirk halk: i¢in bir
anlamda oOdiildiir. Kimi destan metinlerinde bdyle bir 6diil bahsettigi icin Tanri’ya
siikredilir. Ergenekon Destani’nda dile getirilen muhtesem vadi koruyucu bir unsur
olarak algilanmistir. Dolayisiyla buraya saygiyla yaklasilmis ve biiyiikliigiinden dolay1
kutsiyet atfedilmistir. Bu baglamda daglar; tanr1 taninmis, koruyucu goérevini yapmus,
tanrilara, tanricalara, dag perilerine makam olmus, ilk ana ve baba sayilmistir. Kutsal
bir 6diil olarak algilanan daglarda samanlarin mezarlarina ve evliya tiirbelerine

rastlamak miumkiindiir.
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Kutsal daglar eski Tiirk dininde ¢ok onemli bir yere sahiptir. Mitik tefekkiire
gore bu daglarla cevrili alanlar ilksel dogumun gergeklestigi ana rahmini temsil
etmektedir. Degerlendirmeye esas alinan anlatilarda kaostan kozmosa gecisin
miitekamil bir boy olmanin mekani olan daglar, Tiirk destanlarinda sembolik birer
odildiir.

Goktiirklere ait Ergenekon Destani’nda dagin yok olmayla karsi karsiya kalan
Tirk halki i¢in sembolik bir 6diill oldugu, Tiirk halkin1 muhafaza ettigi ifade
edilmektedir. Esleriyle beraber dort Tiirk, Tanri’nin kendilerine bahsettigi bu o6diili
tekrar tarih sahnesine ¢ikmak i¢in iyi kullanir.

Maaday Kara Destani’nda, diismanin tehlikesinden kurtarmak igin bir ¢ocugun
daga emanet edildigi ifade edilmektedir. Destanda dogaiistii giiclerle donatilmis
kahramanin ¢ocugu, katiiliiklerden uzak tutmak i¢cin Kara daga emanet edildigi anlatilir.

“Camim oglum! Bu Kara Dag baban olsun! Su dort gévdeli yiice kayin anan
olsun, basina sag¢ ordiiren bereketli Altay yurdun sana yardimci olsun! Baldiran et
veren giir kayin, seni kotiiliiklerden korusun!” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 62).

Bu ¢ocuk daga birakildiktan sonra orada dag ananin rehberliginde biiyiitiiliir.
Dag sahip oldugu mitik giigler vasitasiyla ¢ocugu erginlestirir. Altay’in dirilis umudu
olan kotii ruhlarla miicadele edecek olan ¢ocuk, olaganiistii vasiflar1 dagda kazanir.

Koéroglu Destani’nda, Koéroglu Camlibel olarak adlandirilan ve onun i¢in bir
0diil olan dagda erginlesir. Bu dagda teskilatin1 kuran Kéroglu, Hasan Han’1n saltanatini
alt iist edip aynen babas1 gibi Hasan Han’1 gozlerini oyarak cezalandirir.

Koroglu'nun Camlibel’i se¢gmesi dagin gelecekte oynayacagi savunma
fonksiyonu ve dagin mitolojik diinya goriisiiyle iligkili olmasindan kaynaklanir. Dag ile
Koroglu arasinda yakin bir mitik iligki vardir.

“Etnografik materyallerden anlasilacag iizere eski Tiirkler, dag iyesinin kor
oldugunu tasavvur ederlermis. Beyaz sa¢l bu kor dag ruhu destanda Ali kisi tipine
transformasyon edilmistir. Dag ruhunun atla iliskisi destanin Azerbaycan varyantinda
Ali kiginin gézlerinin kor edilmesiyle korunmustur. Ayni sekilde Tiirkmen varyantinda
dedesi Cigali Bey de atlar icin gozlerinden olmustur. Ozbek varyantinda kahramanin
babasi Rovsen de yine at icin kor edilir. Kor gibi tasavvur edilen dag ruhuna at kurbani
bu iliskiyi arkaik ¢aglara gétiiriir. Destanda epik kural icabt dag ruhunu simgeleyen

tipler atlar dolayisiyla kor edilmistir.” (Bayat, 2003: 29).
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Mitik 6diil baglaminda ele alinan dag, Tiirk destanlarinda sigiilacak yer ve
yurdun hamisi seklinde yer almaktadir. Kimi zaman vatanin kutsiyeti dag ile ilgili
olmustur. Uygurlarin G6¢ Destani’nda mutluluga sebep mitik bir 6diil olan dag, Cinliler
tarafindan alindiktan sonra kitlik ve belalar ortaya ¢ikar.

Daglar hidayete ermenin, varligin sirrin1 anlamanin yeri olmustur. Yunus Emre
hidayete dagda ermistir Yunus tekkesini daga insa etmistir. “Yeri tutan dag; ili tutan
beydir.” ifadesi dag ile yonetim erkini elinde tutan kisiyi aymi paydada birlestirir.
Destanlarda dag kiiltliniin 6nemli bir yer tutmasi kahramanlar1 biiyiiten ve himaye eden

sembolik ana ile ilgilidir. Alplik ya da alperenlik ana kucag gibi olan burada kazanilir.

1.2.1.8.5. Agac

Tirk kiiltiiriinde tasidigr o6zellikler itibariyle kimi agaclarin mitik 6diil
baglaminda degerlendirmesi miimkiindiir. Agacin 6diil baglaminda degerlendirilmesi
onun tiireme ve ata formu olmast ile ilgilidir. Eski inang¢ sistemin agag kiilt kabul
edilmis ona saygi gosterilmistir.

Agac¢ kiiltii diinya {iizerindeki pek ¢ok uygarlik, inan¢ ve mitolojide yer
almaktadir. Kimi zaman yasamin bir sembolii olan agag, farkli uygarliklarin mitlerinde
kutsal anlamlar tasir. Bu anlamlar1 ruhsal tesirin yeryiiziine inis, kozmostaki yasamsal
yiikselmenin ve tekamiiliin dikey hareketliligi, 6liim ve yeniden dogum ile hi¢ bitmeyen
bir hayat, lretici ve yenileyici siirecler, giic ve irtibat vb. seklinde siralamak
miimkiindiir (Buckland, 2005).

Agacin tiireme ya da ata formu kabul edildigi Uygurlarin Tiireyis Destani’nda
mitik odiil ile gelen toplumsal huzura dikkat ¢ekilir. Destanda Orhun ve Selenge adi
verilen iki irmagin arasindan agacin varlig ifade edilir. Her mevsim renklerini koruyan,
kisin bile yapraklarii dokmeyen bu iki aga¢ da irmaklarin kusattigi iki dagin arasinda
biiylimiislerdir. Giinlerden bir giin bu iki agacin arasina bir gece gokyiiziinden ilahi bir
151k iner. Iki rmak arasinda yasayan halk bunu dikkatle izler. Daha sonra agacin
govdesinde siskinlik olur, ilahi 151k dokuz ay on giin siskinlik {izerinde durur. Agacin
gbovdesi yarilir ve i¢inden bes ¢cocuk goriiliir. Bu iilkenin halki bu ¢ocuklari biiyiitiir. En
kiiciikleri olan Bugu Han biiyiiyiince hiikiimdar olur. Ulke zengin, halk da mutlu olur.

Mitik bir 6diiliin ¢ocuklar1 oldugunun diistine Uygur halki ¢ocuklara saygi ile
yaklasirlar. Uygur halkindan bes kudretli Tiirk beyi ¢ocuklar1 yanlarina alir ve agacin

cocuklarini beslemek i¢in siitanneler ve dadilar tutar.
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“Uygurlar, Tanrt emaneti ve liitfu olan bu ¢ocuklarin biiyiitiiliip yerlestirilmesi
cok onem verdiler. Her firsatta onlara saygi gosterip ikramda bulundular. Cocuklar
artik siitten kesilip konusmaya baglayinca Uygurlulardan anne ve babalarini sordular.
Onlar da c¢ocuklara agacglart gostererek anne ve babalarimin bunlar oldugunu
soylediler.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 50).

Agacin ecdat formu olarak kabul edildigi bu destanda aga¢ kiiltline vurgu
yapilmigstir. Mitik bir 6diil olan agag, destanlarda sadece ecdat formu olarak yer almaz.
Ayni1 zamanda kimi hastaliklarin sifasidir. Manas Destani’nda kara talihinden ve
esinden sikayet eden Cakip Han elma agacinin kisirliktan kurtarici yoniine dikkat ¢eker.

“Bu Cur¢i’yi alall

Yazi ki1 on dort yil oldu.

Bu, mezarli yeri ziyaret etmiyor,

Bu, elmali yerde yuvarlanmiyor,

Bu, sifall sularda gecelemiyor.” (Yildiz, 1995: 537).

Bu siirde gecen “elmali yer” ve “sifali sular” ifadeleri eski Tiirk dinindeki yer-su
ruhlartyla ilgilidir. Yer-su ruhlari insanlarin yasadiklar1 yerlerde yasarlar ve onlara
mutluluk ve saadet bahsederler. Yukaridaki misralarda ayni zamanda ¢ocuksuzluktan
kurtulmak i¢in elma agacinin bir 6diil alacagi vurgulanir. Bu durum agag-orman
kiiltiiyle ilgilidir.

“Manas Destani’nda elmali yerlerde yasayan agag-orman ruhlarindan sifali
sularda yasayan su ruhlarindan insanlar icin bereket beklendigini gormekteyiz.”
(Yildiz, 1995: 235).

Tiirk topluluklar1 arasinda ge¢misten giiniimiize kadar goriilen yaygin
inanglardan birisi de agacin ya da belli agag tiirlerinin kutsal kabul edilmesidir. Bu
inan¢ ¢evresinde agacin Tiirk kiiltiir hayatinda Onemli bir yere sahip oldugu
sOylenebilir. Mevsimden mevsime kendini yenilemesi ve daha bir¢ok 6zelligi ile agag,
hayatin ve sonsuzlugun bir sembolii olmustur. Baska bir ifadeyle Tiirk insan1 agag-insan
iligkisini dikkate alarak bu ikisi arasinda benzerlik kurmus; yasadig1 cografyada kutlu
mekanlara, mabetlerin ¢evrelerine ve mezarlarin yanlarina aga¢ dikmeyi kutsal bir
gorev olarak algilamiglardir.

Oguz Kagan Destani’'nda Oguz, ikinci esini goliin ortasindaki bir agac
kavugunda bulur. Dede Korkut Hikayeleri’nde her hikdyenin sonunda Dede Korkut dua
ederken “Koélgeliice kaba agacun kesilmesiin.” (Ergin, 2011:153) demektedir. “Usun
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Koca Oglu Segrek Boyu” nda Segrek, agabeyi Egrek hakkinda anasina sordugu soruya
anasi cevap verirken;

“Karsu yatan kara tagun

Yikilmus idi yiiceldi ahir

Akandilu gorklii suyun

Sogalms idi ¢cagladi ahir

Kaba agactan tal budagun

Kurimuig idi yesertip gogerdi ahir. ”(Ergin, 2011: 227).

S6z konusu agacin Tiirk kiiltiir tarihinde devleti bahti temsil ettigi Osman
Gazi’nin riiyas1 hatirlandiginda daha iyi anlagilacaktir. Manas Destani’nda da benzer bir
motif yer almaktadir. Manas zehirlenip 6ldiikten sonra Kanikey riiyasinda kollari
gokyliziine dogru uzanan ve Manas’1n ailesini koruyan “terek” yani kavak agaci goriir.

“Manasin perisan olan ailesini sicakta barindiran terek yani kavak agaci,
kollariyla ¢ocuklarint sarip himaye eden heybetli bir anne gibidir ve tasviri, Osman
Gazi’nin riiyasinda gordiigii kaba agaci hatirlatmaktadir.” (Y1ldiz, 1995: 238).

Olen insanlarin mezar1 yanmna agag¢ dikmek agaglarin 6liiniin ruhunu
simgelemesi ile ilgilidir. Bu durum halk anlatilarina genis ol¢iide yansimistir. Altay-
Sayan Tirkleri, mezarliklarindaki kabirlerin etrafinda yetisen agaclara bakip olen
adamin mutlu olduguna ve agaglarin insan kemiklerinden yetistigine inanirlarmis. Bu
adet her seyden Once agactan yaratilanlarin yeniden agaca donmesi gibi izah edilebilir.
(Bayat, 2007: 181). Bu inangta agacin bizzat kendisi kutsal kabul edilmemis; onun
birtakim oOzellikleri ve temsil ettigi giice takdis edilmistir. Bunlarin i¢inde en cok
meyvesiz ve ulu agaclardan olan kayin ve servi gibi kozmik aga¢ saygi gérmiistiir.

“Hayati, oliimsiizliigii, bilgeligi ya da geng kalmay: ii¢ katmandan (yer alti, yer
tistii ve gokyiizii) olusan dalemi birbirine baglamay: ifade eden kozmik agag, biitiin bu
ozellikleri ile Tiirk inanis ve diistiniis sisteminde oldugu kadar, en dogusundan batisina,
en kuzeyinden giineyine, diinyanin her yerinde, hemen hemen ayni seyleri ifade eder.”
(Ergun, 2004: 17).

Mitik 6diil baglaminda ele alinan agac¢ destanlarda hayatin baglangicini, tek ve
benzersiz olmayi, koruyuculugu, dliimsiizliigii temsil eder. Isaret ettigi bu dzelliklerle
kutsaldir ve onun her vasfi mitik 6diiliin sifatlaridir. Kisirlig1 ortadan kaldiran ve ¢ocuk
sahibi olmada 6nemli unsur olan agaci tanimak ve anlamak i¢in sembolik tecellilerini

kavramak gerekir.
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Degerlendirmeye esas alinan Tiirk destanlarinda mitik 6diil baglaminda kabul
edilen kurt, at, agag, yiice birey, dag ve magara destan motiflerinin 6diil ile ilgisi onlarin
istendik davraniglarin hemen ardindan verilmesi ile ilgilidir. Destanlarda ifade edilen
toplumlar ya da bireyler, kabul edilen davranislar sergilediginde ilahi giigler vasitasiyla
bahse konu olan semboller ile ddiillendirmislerdir.

Destanlarda mitik odiiller, lilkelerin gelistirilmesi, milletlerini giliglendirilmesi,
birlik ve beraberligin saglanmasi, kutsallara saygi, torelere sahip c¢ikilmasi, bagka
milletlere benzememe vb. istendik davraniglara baglanmistir. Milli suur ve hafizanin
kabul ettigi edimsel davraniglari sergileyen bireylerin s6z konusu mitik/sembolik

odiillere ulasabilecegi imlenmistir.

1.2.2. Odiillendirilen Davramslar

Insan, toplumsal hayatta hem iyicil davranislar (affetmek, saygili olmak, dogru
s0zlli olmak vb.) hem de kotiictil davranislar (yalan soylemek, korkak olmak, dedi kodu
yapmak vb.) ile karsilagir. Daha sonra s6z konusu davraniglarin kimi zaman ceza ve
kimi zaman da 6diil sebebi olacagini idrak etmeye baslar. Bu idrakten sonra ¢evresine
uyumlu davranis sergileye gayret eder ve gayretleri ile miikafati elde eder. Bu baglamda
Tiirk destanlarinda iyicil davramslarm 6diillendirildigine rastlanmaktadir. Odiile sebep

olan iyicil davranislar sdyle siralanabilir:

1.2.2.1. Korkusuzluk/Cesaret/Kahramanhk

Toplumsal hayatta korkusuz olan, cesaretle zor seylerin lstesinden gelen
bireyler basariya kavusabilir. Destan kahramanlar1 korkusuz tavirlariyla hedefledikleri
seyleri elde eder. Oguz Kagan Destani’nda Buz Dagi’na kagan Oguz’un atin1 korkusuz
bir asker getirir. Bu asker korkusuzlugu dolayisiyla Oguz tarafindan odiillendirilir.
Kendisine Karluk adi verilir ve ¢esitli hediyeler sunulur.

“Ey yigit! Sen burada beylere bas olasin. Senin adin sonsuza kadar Karluk
olsun der ve kendisini cok miicevherler ve hediyeler bagiglar.” (Gokdag- Ugiincii, 2015:
36).

Manas Destani’nda, Manas Cinli diismanlara kars1 sergiledigi korkusuz tavirlar
dolayisiyla halk tarafindan han secilerek odiillendirilir. Kirgiz halki, Cinli diigmanlarin

ontinde giiclenmek ve Kirgiz halkini giivence altina almak amaciyla aralarindan birini
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han se¢mek icin kurultaya kara verirler. Bu kurultayda Manas’in sag kolu olan Aynagul
adli yigit sunlar1 soyler:

“Biz avda bulundugumuz swrada akbasl kurban kesip Tanri’ya soz vererek
Manast han segtik. Daha fazla séze gerek yoktur, dedi. Bu se¢imi cani goniilden kabul
eden Kirgizlar Manasin hanhigini kabul ettiler. Han varsa yurt da vardwr, dediler.
Yasasin Han Manas diye bagirdilar.” (Gokdag- Ucgiincii, 2015: 114).

Olaganiistii bir sekilde diinyaya gelen ve bir millet i¢in tasidig1 6zellikler
itibariyle 6diil olan Manas, korkusuzca miicadelesinde ddiiller hak eder.

Korkusuzlugun ddiillendirilmesi, bireylerde 6zgiivenin gelistirilmesi ile ilgilidir.
Sorumluluktan kagmayan, kendine gilivenen bireylerin toplumsal alanda yer almasi
gelecegin insasinda oldukca onemlidir. Oguz Kagan’in askerini ddiillendirmesi, hem

ona hem de onu 6rnek alacak bireylere 6z giiven vermeye yoneliktir.

1.2.2.2. Kutsala Sayg

Destanlarda kutsallara karsi saygi gosteren bireylerin Odiillendirildigine
rastlanmaktadir. Incelemeye esas alman destan metinlerinde ilahi birgok &diil, s6z
konusu sayginin geregi ile agiklanir. Oguz Kagan Destani’nda, Oguz’un Tanr1’ya karsi
Odevlerini yerine getirdiginden ve ona karsi 1yi bir kul oldugundan bahsedilmektedir.
Ozellikle her mitik 6diil 6ncesi Oguz’un iyi bir kul olduguna vurgu yapilir. Destanda
diinyalar giizeli ilk esi gokyiiziinden gonderilmeden dnce Oguz’ un tasviri sdyle yapilir:

“Yine giinlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde Tanri’ya yalvarmak idi.
Karanlik basti ve gokten yere bir 151k siiziildii. Isik, giinesten de aydan da daha parlakt.
Oguz Kagan yiiriidii, 1518a yaklasti. Dikkatlice bakinca isigin arasinda bir kiz
belirdigini gordii. Oguz Kagan onu gordiigiinde akli gitti. Ona vuruldu, onu aldi.”
(Gokdag- Ugiincii, 2015: 32).

Destanin ilerleyen epizotlarinda Oguz’un yorulmadan miicadelesine devam
etmesi ve ilahi gorevleri yerine getirmesi dolayisiyla hayata gozlerini kapadiktan sonra
da o6diillendirildigi soylenmektedir.

“Gok Tanrt onu katina ¢ekerek odiillendir. Ogullarina ve halkina da uzun émiir
ile diger milletler iizerinde hakimiyet verdi.” (Gdkdag- Ugiincii, 2015: 40).

Oguz kutsal bir 6diil baglaminda sahip oldugu hakanlig1 hatasiz ve kusursuz bir
sekilde siirdiirmenin Gok Tanri’nin emir ve isteklerine uygun hareket etmenin karsiligt

olarak gokyiiziine ¢ekilme ile de odiillendirilir.
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Eski Tiirk inancinda yer ve sular, Tanri’nin gonderdigi emanet anlaminda 1duk
sOzcuigii ile ifade edilmistir ve bunlarin her birisinin birer iye, idi, izi olarak adlandirilan
sahiplerinin olduguna inanilmistir. Eski Tiirk¢cede 1duk yer sub olarak adlandirilan dag,
su (irmak, gol, pinar), agag, orman ve kaya kiiltlerinin olusturdugu varlik alanlarina
saygili olmak 6diilii beraberinde getirir. Manas Destani’nda ¢ocugu olmayan Cakip Han
hem talihinden hem de esinden sikdyet ederken kutsala saygi-6diil iliskisini dile getirir.

“Kutsal bir yere gidip adim atmad.

Kutsal pinara gidip yaninda bir yatmadh.

Bir elmamn altina, giderek uyumadi.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 110).

Esi Cayirda Hatun’un bu yerlere saygili oldugunda odiille ya da g¢ocukla
tanisabilecegini ifade eder. Toplumun inang sisteminde kutsal kabul edilen seylere karsi
saygili olma hem ilahi hem de beseri ddiillerin ortaya ¢ikmasina yardimer olur. So6z

konusu odiiller baglaminda bireylerin istendik davranislart sergilemesi hedeflenmistir.

1.2.2.3. Anne Babaya Sayg

Tiirk destanlarindan aile, toplum Oncelikli ve 6nemli bir birimdir. Destanlarda
aile bireylerin birbiriyle iliskisi 6zellikle ¢cocuklarin anne ve babaya kars1 davraniglar
0diil ve cezanin belirleyici unsuru olmustur. Ecdada hiirmet Tiirk kiiltiirtinde 6ne ¢ikan
en onemli degerlerinden birisidir. Bu deger baglaminda hareket eden bireylerin, hem
diinyada hem ahirette ddiillendirilecegine inanilmistir. Anne ve babasina saygili olan ve
onlara kars1 tath dil kullanan bireylerin 6diile sahip olacagi incelemeye esas alinan
eserlerde vurgulanmistir.

Uygur Tiireyis Destani’nda agac ataya gosterilen saygiya ve bu saygiyla birlikte
gelen ddiillere dikkat ¢ekilmistir. Mitik anlatida anne ve babaya saygili olan ¢ocuklar
takdir edilmistir.

“Giizel huylarla donanmus, yiice ahlakli ve erdemli ¢ocuklar boyle olurlar!
Boyle anne babalarina saygi gésterirler. Bizim giizel ¢ocuklarimiz, bahtiniz acik,
sansiniz bol, omriiniiz uzun olsun. Cocuklar artik Uygur iilkesinde oylesine itibar
kazanmiglardi ki bélgede yasayan insanlar onlara hiikiimdar ogullar:  gibi
bakiyorlardir.” (Gokdag-Ugiincii, 2015: 51).

Uygur Tiireyis Destani’nda basarili olan ve biitiin diinyaya soziinii gegiren B6gii
Kagan’in basarisinin sirr1 anne ve babasina saygi ile dogru orantilidir. Sanatta,

sehircilikte {ilkesini en ileriye gotiiren Kagan’in lilkesi adina hayal ettigi her seye
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ulagsmasi anne ve babasina gosterdigi saygiyla dogrudan ilgilidir. B6gii Kagan’in bu
saygisi ecdat ata agaclar tarafindan da dile getirilir:

“Iste anne babalarina saygi gosteren c¢ocuklarin karsisinda bir giin diinya
haklar: da saygiyla egilecektir.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 55).

Bu ifadelerde diinyada basariin biiyiliklere saygiliyla iliskili oldugu vurgulanir.
Tiirk kiiltiiriinde Islamiyet 6ncesinde ve sonrasinda atalar ruhunun memnun edilmesi
her seyin iistiinde tutulmustur.

Uygur Tiireyis Destani’nda B6gii Kagan’in ecdadina kars1 sergiledigi saygi onun
ilahi odiillerle serfiraz kilinmasmna yardimci olur. Kendisine yardim i¢in Tanri
tarafindan gonderilen {i¢ karga onun ilahi lituflara mazhar oldugunu agiklar.
Kahramana miicadelesin de yardim i¢in gonderilen ve 6diil baglaminda degerlendirilen
bu kuslar soyle tasvir edilir

“Tanrt bu hiikiimdara ozel lituflarda bulunmustu. Bogii Kagan in biitiin dilleri
bilen ii¢ kusu vardi. Bu kuslar zaman zaman kaganin emriyle uzak memleketlere ugar,
orda nelerin olup bittigini, nasil bir halkin yasadigini ve hiikiimdarlarin neler yaptigini
anminda kagana yetistirirlerdi. Kagan da onlarin getirdigi bilgilere dayanarak o iilkedeki
giizel seyleri kendi iilkesine tasirdi. Ayrica komsu iilkelerin kendileri hakkinda bazi
olumsuz diigiincelerinden erken haberdar olarak ona gore tedbir alirdi.” (Gokdag-
Ucgiincii, 2015: 52).

Diinyada konusulan biitiin dilleri bilen ii¢ kus ile ddiillendirme ya da Tanri’nin
litfuna mazhar olma anne ve babanin ¢ocuklardan razi olmasina baglanmistir. Bu
razilik dolayisiyla Bogii Kagan ddiilleri elde eder.

Bir kusun kahramana yardim ettigi motifin yer aldig1 bu destanda ii¢ kus Hz.
Siileyman’in Hiidhiid nii hatirlatmaktadir. Stileyman Peygamber de Hiidhiid’tin yardimi
ile suyun yerini belirlemis, hangi madenin nerde bulundugunu tespit etmistir. S6z
konusu destanda kuslarin bir muhbir gibi ¢alismasi istihbarat aginin kuruldugunu isaret
etmektedir.

Destanda, Bogii Kagan’a Tanri’nin biitiin dilleri bilen li¢ karga yolladig:
vurgulanmigtir. Bu kargalar 6diil baglaminda degerlendirilebilir. Kargalarin nerede
onemli bir sey varsa onu Bogi Kagan’a bildirmesi ve Kagan’in misyonunu bu
istihbarata gore belirlemesi basariyr dogrudan etkilemektedir. Bu 06diill metinde

vurgulandigina gére anne yani agaca saygili ile dogrudan ilgilidir. Zira B6gli Kagan
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annesine hizmette kusur etmemis ve onun mutlu olmasi i¢in kendisini giizel huy ve
iyilikle donatmustir.

Bir sembol olarak karga aslinda kaganin yabanci iilkelerde 6nemli bir casusluk
sebekesini kurdugunu gostermektedir. Kargalar keskin gorme duyular1 nedeniyle ¢cogu
zaman haberci ya da muhbir olarak algilanmistir. Bu evrede yeryiiziinde ilk cinayeti
isleyen Kabil’e kardesinin na’sin1 topraga gdmme bir karga tarafindan gosterilmistir.
Yine Hz. Nuh’un tufan sonrasi etrafi kesfetmesi igin bir kargayr haberci olarak
yollamasi bu baglam etrafinda degerlendirilebilir. Karga, Dede Korkut Hikayeleri’nde
de haberci ozelligiyle yer almaktadir. Dirse Han tarafindan 6ldirmek istenen Bogag

Han’in yerini annesi kargalarin vasitasiyla tespit eder.

1.2.2.4. Akilhilhk (Beceriklilik)

Akil, insana bahsedilen en giizel armagandir. Bu armagan iyi kullanildiginda
bireyi basariya gotiiriir. Tiirk destanlarinda aklin1 ve giiclinii iyi kullanan bunlarla
birlikte simgesel odiiller elde eden kahramanlara rastlanmaktadir.

Oguz Kagan Destani’nda gergedana benzer canavart Oguz, aklim1 kullanarak
ortadan kaldirdiktan sonra toplumun kendisine bir 6diil olarak sundugu saygi elde eder.
Bu 6diil Oguz’un akilli ve becerikli olmasiyla dogrudan ilgilidir.

Ayni destanda Oguz’un tecriibeli ve becerikli askerlerine ddiiller dagittigindan
bahsedilir. Oguz Kagan’in askerlerinden olan Parmaklig Cosun Bilig becerikli elleriyle
agir yiikleri daha az hayvana ¢ektirmek igin bir kagni icat eder. Bu kagni ile yiiklerin
daha kolay cekildigini goren Oguz Kagan ¢ok mutlu olur. Kagniy: icat eden askerine
Kangalug adin1 verir ve onu saygiyla kucaklar.

Uygur Tiireyis Destani’nda da akilli ve becerikli olan kardes hakanliga layik
goriiliir. Bogli Kagan kardeslerinden akilli ve becerikli olmasiyla ayrilir.

“Bogii Kagan kardeslerinden konusmasi, akilligi, becerikliligi, cesareti,
biiyiiklere saygi ve sevgisi, sabri ve iradesi ile ayrilir. Ayrica mucizevi bir sekilde biitiin
milletlerin dillerini konusabilir.” (Gdkdag- Ugiincii, 2015: 41).

Bagkurtlara ait Zayaltiilek ile Hivhiliv Destani’nda diger kardeslerinden daha
becerikli ve akilli olan Zayatiilek bir av sonrasi avladigi turna, kaz ve ordekler
dolayistyla ddiillendirilir.

“Nihayet o giin av bitmisti. Alti oglan yakaladiklari fare ve sincaplari;

Zayaltiilek ise turna, kaz ve ordekleri getirip Semer Han’in éniine koydu. Semer Han,
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alti biiyiik oglani azarlayyp Zayaltiilek’i oksayarak ona altin ve diger degerli taslarla
bezenmis bir kemer hediye etti.” (Gokdag-Ugiincii, 2015: 176). Ertesi giinkii avda yine
basarili olan Zayaltiilek basaris1 dolayisiyla babasi tarafindan ok ve yay ile
odillendirilir.

Manas Destani’nda Manas’in gordiigii riiyalar1 dogru yorumlayan akilli ve
becerikli kigilerin odiillendirildigi yer almaktadir. Manas gordiigii bir riiyay1
yorumlamak i¢in gelen Aci Bay’a sunlar1 soyler:

“Diistimii dogru yorarsan

Yulardan ¢ézmeyip mal verecegim.

Diistimii bozuk yorarsan,

Oglun gidecek Urum’a

Kizin gidecek Kirim’a

Bagini koyun gibi kesecegim

Kanint su gibi dokecegim.” (Yildiz, 1995: 459).

Diisii dogru yorumlayan kisi o donemin degerleri ve hayat tarzi diisiiniildiiglinde
onemli hediyeler ile ddiillendirmis yanlis yorumlayan da bunu hayatiyla 6demistir. Act
Bay, diis yorumlama yetenegini ile miikafat1 hak etmistir. Bu miikafat diger bireylerde
diis yorumlama becerisinin gelismesine yonelik mesajlar1 da igermektedir. Toplumun
deger fertlerine “Riiya yorumu biiyiik bir 6nem tasimaktadir.” mesaj1 verilmektedir.

Sar1 Saltuk Destani’nda dedesi tarafindan yetistirilen Serif Hizir, hocasi
sayesinde on iki dil 6grenir. Dort kitab1 da ezberler. Bu becerisi devlet tarafindan takdir
edilir ve ddiile layik goriiliir

“Selcuklu Padisahi Siileyman, bu ilimden dolayi devlet biitcesinden giinde kirk
dirhem verilmesini emretmisti.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 201).

Beceri baglaminda gelen odiiller bireyin bu yeteneginin takdir edilmesi ile
ilgilidir. Takdir edilen ve odillendirilen davraniglarin tekrar etme olasilig1 yiiksektir.
Marifetin iltifatla taglandirilmasi becerinin varligin1 devam ettirir. Takdir edilmeyen ve

odiillendirmeyen biitiin beceriler yok olmayla kars1 karsiya kalabilir.

1.2.2.5. Iyilik ve Dogruluk
Insandaki iyicil duygulardan olan iyi ve dogru olma, ¢ogu zaman odiilii
beraberinde getirir. Ozellikle halk anlatilarinda iyiligin alkislandig1 (Sdiillendirildigi)

kotiiliigiin ise kargisladigi (cezalandirildigl) imlenir.  Incelemeye esas alman
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destanlarda iyilerin ve iyilikte bulunmanin 6diille iliskisi iizerinde durulmustur. Oguz
Kagan Destani’nda ¢ocuksuzluk derdiyle psisik ceza ¢eken Tiirk hiikiimdarinin iyilikte
bulunarak elde ettigi 6diile dikkat ¢ekilmistir.

Biiytik ve adil Tiirk hiikiimdar1 ve diinya giizeli Aykagan, Tanri’ya karsi
gosterdigi iyilikleri ile cocuga kavusur. Ay Kagan kervanlar sayisinca deve ve yaylalar
dolusunca koyun Tanr1 yoluna kurban eder. Bundan sonra onlara nur topu gibi bir oglan
verilecegi miijdelenir.

Iyilikte bulunularak arzu edilen kimi seylerin elde edilecegine dair mesajlar
incelemeye esas alinan destanlarda ¢ok sik vurgulanan bir motiftir. Manas Destani’nda
cocuk hasretiyle yanip tutusan kisirliktan dolayr duygusal bir ceza ¢eken Cakip Han ve
esi Cayirdi Hatun’a c¢ocuklart iyilikte bulunduktan sonra bahsedilir. Cayirdi Hatun ve
Cakip Han iyilikte bulunmak i¢in biiyiik bir toy diizenler.

“Cakip Han biiyiik bir toy diizenledi. Atlar, develer, koyunlar kesildi. Fakir,
fukara, yedirildi, icirildi, giydirildi. Yetimlerin goénlii alindi. Yashlara hediyeler
sunuldu.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 110).

Ural Batir Destani’nda Ural’in ogullar1 halk: susuzluktan kurtarmak i¢in iyilikte
bulunur. Yigit Ural’un ogullar1 Yayik, Nogiis, izil ve Hakmar kiliglarin1 alip harekete
gecer ve daglardan su getirmek i¢in miicadele eder. Bu miicadelelerinde basariya
ulagirlar. Halk iyilikleri dolayis ile dort irmaga ¢ocuklarin adini verir.

“Babalaryla  birlikte oldiiriip  cesetlerinden dag yaptiklari  devlerin
viicutlarindan olusmus daglart teker teker kesip dort tane wmak akitirlar. Bunun
iizerine halk bu irmaklara bu dort yigidin adini verdiler.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 86).

Iyilikte bulunmak i¢in miicadele eden ve kahramanlik sergileyen c¢ocuklarin
isimleri sonsuza kadar bu irmaklarda yasamaya baslar. Burada vurgulanan asil tema
bireyin gelecege gotiirecegi seylerin yalmzca iyilikleri olabilecegidir. Insan yaptigi
tyiliklerin tiimii ile istikbale yiirlir. Ge¢misinde biraktigi her koétiiliik, karsiligim
Odeyecegi bir bor¢ olarak karsisina c¢ikar. Temizlenmedigi siirece bireyin gelecegini
tahrip edebilir. lyilikle dolu bir ge¢mis ise insanin gelecegini hazirlayabilir.

Bagkurtlara ait Kara Yorga Destani’nda da iyiligin hem diinyada hem de ahirette
odiille sonuclanacagina dair mesajlar verilmektedir. Destanin ana temasin1 olusturan
Kara Yorga ald1 mitolojik 6zelliklere sahip at, iyilik sonras1 6lmekten kurtulur. Kurdun
saldirisindan sonra yaralanan ve Ebley adli destan kahramani tarafindan kurtarilan at,

iyiligi karsiliksiz birakmaz. lyilestikten sonra kahramanm en iyi dostu olur ve onu
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sevdigine kavusturur. Onun en sadik yardimcisi olur. Sihri ve mistik giicleri sayesinde
kahraman zorda kaldiginda hemen imdada yetigir. Destanin sonunda iyilikte
bulunmanin 6diiller doguracagr kahramani tarafindan ifade edilir. Destan kahramani
Ebley:

“Hasta ve caresiz bir varliga yardim ettikleri i¢in Tanri’min kendisini nasil
miikdfatlandirdigini diisiiniip siikretti. Iyi ki Yorgay’i yaban elde birakmamisim, dedi.”
(Gokdag- Ugiincii, 2015: 147).

Bireyin yasami hayal ettigi kadar uzun degildir. Kisa yasamda insanin
kazanabilecegi tek sey biitiin canlilara iyilikte bulunarak ruhsal mutlulugu yakalamaktir.
Destanlarda yer alan bu ornekler ile savasta kahramanlik gostermek kadar, halki
agirlamak ve onlara iyilikte bulunmanin, bir 6l¢iide kendisi i¢in ¢alisanlara bu yolla
borcunu 6demenin, diismana karst maddi varligi ortaya koyarak itibar1 korumanin,

donemin kabullerinden oldugu mesaji1 verilmektedir.

1.2.2.6. Affetmek

Bir sugu ya da sucluyu bagislama kimi zaman 6diilii beraberinde getirir. Bu 6diil
dis kaynakli olabilecegi gibi i¢ kaynakli da olabilir. Herhangi bir seye kin besleme
bireyin ruhsal yapisini bozabilir. Viicudun devamli savunma durumunda bulunmasi
psisik dengenin kaybolmasina neden olabilir. Bu dengenin tesis edilmesi kin ve
nefretten kurtulmakla miimkiindiir. Birey affettigi zaman kendi kendine i¢ kaynakli
odiile kavusabilir.

“Affedebilmek biiyiik bir erdemdir. Ozellikle aleyhte ¢alisan ve kotiiliik etmek
isteyenleri affetmek herkesin kolayca altindan kalkabilecegi bir durum degildir. Bu
nedenle affetmek oviiliir ve tesvik edilir. Affetmenin, hak sahibi iken hakkindan
vazge¢menin insani takvaya yaklastirdigi ifade edilir. Hz. Peygambere ve onun
sahsinda tiim inananlara af hususunda su tavsiye yapilir: ‘Sen af yolunu tut, iyiligi
emret ve cahillerden yiiz ¢evir.” ” (Abay, 2018: 643).

Incelemeye esas alman destan metinlerinden olan Kocabas Destani’nda
babasinin diigmanini affeden bir ¢ocugun sahip oldugu odiiller vurgulanmistir. Kirgiz
Tiirklerinin tabiata bagliklarini ifade eden bu destanda insanin kimi zaaflarina ve bu
zaaflarin ortaya ¢ikardig1 olumsuz durumlara dikkat ¢ekilmektedir. Intikam almak gibi

koétiicil duygudan vazgegen avcinin oglu, husumeti bir kenara biraktigi igin teke
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tarafindan Odiillendirilir. Babasinin intikami igin tekenin pesine diisen, kendisini
oldiirmek isteyen ¢ocuga teke sunlari sdyler:

“Ne olur beni éldiirme! Birlikte yasadigim yere gidelim. Benim As Ayran adinda
bir kizim var. Sana onu al nikdhla vereyim, dedi. Moldacas da durumu merak edip bunu
kabul etti. Sur kegi one gecip yol gosterdi. Sur kegi kizinin Moldocas ile tanistirdi.
Sonra da ikisinin nikdhimt kiydi. Gelin ¢adwi kurarak ikisini gerdege ugurladi.”
(Gokdag- Ugiincii, 2015: 194).

Kocabag Destan1 baglaminda affetmenin biiyiikk bir erdem oldugu dile
getirilmektedir. Bu erdem bireyi i¢ huzura kavusturabilir. Biitiin bireyler yasam
boyunca birileri tarafindan incitilir ve kiritlir. Bu kirilmanin verdigi etki ile bir¢ok
duyguyu ayni anda yasamaya baslar. S6z konusu duygular ¢ok karmasik bir hal
aldiginda bireyin psisik yapisi alt iist olur. Bu durum bir anlamda birey icin cezadir.
Mezkir cezadan kurtulus affetmek ile miimkiindiir.

Affetmek gurur yok eden bir siire¢ degil, onurlu insanlarin saygmlhigidir.
Destanda Moldocas, onurlu bir durus sergileyerek babasina lanet okuyup onun dliimiine
neden olan kecgeyi affeder. Psisik dengesini bozmayip kendi kendini ddiillendirir.

Ruhsal enerjinin affetmek seklinde goriildiigli destanda bu enerjinin biitiin
varlilara sirayet edebilecegi imlenir. Affetmek gibi pozitif enerjiye sahip bireyler
insanlari, bitkileri, hayvanlari ve cansizlar1 kendi ¢ekim alanlarina dahil edebilir. Destan
kahramani Moldocas pozitif psiko-kinetik enerjisi ile hem digsal hem de igsel odiillii
hak eder.

Kocabag Destani’nda bir sembol olarak tekenin 6diil dagitmasi ve lanetinin
tutmas1 onun ruhsal derinligi ile ilgilidir. Ruhsal derinligi dolayisi ile teke digerlerine
gore daha giicliidiir. Bu gii¢ tekenin mazlum olmasindan kaynaklanmaktadir. Mazlumlar
zalimlere kirgindir. Yaratici’ya yonelip icten bir sekilde herhangi bir sey istediklerinde
hemen kabul olur.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan Tiirk destanlarinda istendik davranislar akilli olma,
affetme, kutsala ve aileye saygi, korkusuzluk ve iyilik gibi evrensel degerlerle ilgilidir.
Bu davraniglarin edinilmesi halinde ddiiller elde edilecegi imlenir. Destanlarda 6diillerin
islevi psikolojik tatmin saglamaya yoneliktir. Insan etkilesimin ve insan-nesne
iliskilerin yogun bir sekilde yasandigi bu anlatilarda odiiller biiyiik bir motivasyon

saglamakta, hem bireysel hem de toplumsal saadet i¢in biiyiisel nitelik tagimaktadir.
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Sorumlu bulunduklar1 gérevlere karst olaganiistii gayret gdsteren ve ¢aligmalari
ile marifetini sergileyen destan kahramanlarina iltifat edilmistir. Bu, adalet duygusunu
saglamak yani toplumun huzuru, birlikteligi ve refahina katki saglayan davranislarin
odiillendirilmesi, toplumsal yasami olumsuz etkileyen davranislarin ise cezalandirilmasi
ile ilgilidir. insan dogas1 geregi iyi bir is yapt: m1 bunun karsihigim gérmek ister. Bu
baglamda destanlar, kozmosta istendik davraniglart sergileyen biitiin canlilarin sembolik

odiiller vasitasiyla iltifat gérecegini imler.

1.3. Masallarda Odiillendirme/Pekistirme

Masallarda 6diil ve cezanin yer almasi, anlati diinyasinda dengenin saglanmasi
ile ilgilidir. Yani kétiilerin cezalandirilmasi, iyilerin de ddiillendirilmesi dinleyicide ya
da okuyucuda olumlu bir diinya modelini egemen kilmaya yoneliktir. Okuyucu biitiin
kotiiliiklere ve kotii kisilere, olaganiistii glicte olan devlere, cadilara ragmen iyi kalpli,
temiz ve yardimsever bireylerin kazanacagin1 masallar sayesinde duyumsayabilir. Bu
baglamda iyi ile 6zdesim kurarak Odiile yonelmesi saglanabilir. Koétiilerin bulundugu
safta yer almanin ise ceza doguracagini idrak edebilir.

Masallarda odiller iki grupta ele almmustir. Bunlardan ilki birincil

odiillendirme/pekistirme digeri ise ikincil ddillendirme/pekistirmedir.

1.3.1. Masallarda Birincil Odiillendirme/Pekistirme

Birincil ~ pekistirme/ddiillendirme,  organizmada  fizyolojik  ihtiyaclarin
karsilanmasin1 saglar ve 6grenmeye bagl degildir. Klasik kosullanmadaki kosulsuz
uyaricidir. Yiyecek-icecek, uyku, cinsellik, solunan hava vb. fiziki gereksinimleri yerine
getiren biitlin etmenler, birincil pekistirmeye 6rnek verilebilir.

Fizyolojik ihtiyaglar, evrensel ihtiyaglardir. Biitiin canlilarda ortaktir. Bunlar
viicudun canli kalmasi i¢in gereken ihtiyaclar olup fiziksel bedenin bakimu ile ilgilidir.
Dogrudan besin almak, yeteri kadar uyuyup dinlenmek, diizenli olarak egzersiz yapmak,
bununla birlikte barinmak, giyinmek, temizlik gibi ihtiyaglar1 da kapsar. Masallarda

fizyolojik ihtiyaclara cevap veren ddiiller su basliklar etrafinda ele alinabilir:
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1.3.1.1. Mutluluk Kizil Elmasi: Evlenerek/Evlendirilerek Odiillendirme
(Murat Alip Murat Verme)

“Onlar ermis muradina, biz ¢ctkalim kerevetine...”

Evlilik, bireyin fizyolojik ve psikolojik ihtiyaclarin1 karsilayan ve onun
hayatinda 6nemli bir yer tutan kritik bir esiktir. Burada kadin ve erkek kendine 6zgii bir
mahremiyet alani olusturur; insan soyunun devamina katki saglar. S6z konusu bu esigin
1yl atlatilmasi bireyin sonraki yasamini dogrudan etkileyebilir. Bundan dolayr halk
anlatilarinda mitik kahramanlarin miicadelesi ¢ogu zaman iyi bir es bulmak ile ilgilidir.

“Masallarda yer alan miicadelenin biiyiik bir kismi aile kurmak veya bir sebeple
parcalanan aileyi bir araya getirmek icin yapilir. Masal kahramani, aile kurmak ve
parcalanan ailesini bir araya getirmek i¢in miicadele etmedigi hallerde de sonucta
miikdfat olarak aile kurmaya hak kazanir. Biitiin masallarda basari ve mutlulugu evlilik
ve taht sembolize eder.” (Tlrkes Glinay, 2011: 691)

Evlilik insanin dogustan yarim ve yalniz oldugunu, bireyin evlenme isteginin
aslinda kayip olan yarisin1 bulma arayisi oldugunu ifade eder. Bu baglamda evlilik
tamamlanmak, biitiinlesmek ve biitiinlenmek anlamlarina gelir. Aile kurumu da kisilerin
kendini giivende hissetmek amaciyla olusturdugu bir sosyal yapidir.

Masal sonu tekerlemelerinde murat alip murat verme ya da muradina erme
seklinde yer alan evlilik olgusunda aileyi olusturan esler birbirleri i¢in 6diildiir. Bu
6diil; zorlu gorevlerden, sikintili durumlardan ve ¢oziilemez problemlerden basar ile
cikmaya baglanmustir.

Neydim, Ne Oldum, Ne Olacagim masalinda padisah bir tek kizinin falina
baktirir. Kizinin fakir bir adamla evlenecegini 6grenir. Daha sonra kizini zengin bir
adamla evlendirir. Gelin alayr yolda ilerlerken firtina ¢ikar, Allah kizin bulundugu
tahtirevan1 gotiirlir deniz kiyisina birakir. Bir ¢oban ag, susuz ve perisan olan kizi
bulur; onu evine gotiiriir, kiza yemek ve su verir. Cobanla birlikte yasamaya baglayan
kiz Allah’in emri ile onunla evlenir (Tiirkes Giinay, 2011: 66).

Fakir bir ¢obanin iyiliginden ve yardimseverliginden dolay1 padisahin kiz1 ile
evlenmesi, bireyin hayatinda kaderin onemli olmasi ile ilgilidir. Bu masalda 6diil
baglaminda degerlendirilen evlenme ile kader inanci ve yazgisal gerceklige vurgu
yapilmaktadir. Birey ne yaparsa yapsin kaderinin ¢izgisini degistiremez. Insan igin

olumlu ve uyumlu hayatin sirr1 bu inanca bagli kalmak ile ilgilidir.
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Sah Ismail masalinda asik oldugu kizin arkasindan giden Sah Ismail, rastladig
ic yoldan, giden gelmez denilen yola girer. Bir kralla harp eden yedi kardese yardim
eder. Biitiin diismanlar1 tek basina yener. Yedi kardes de diismanlarini 6ldiirdiigii i¢in
kiz kardeslerini Sah Ismail’e 6diil olarak vermek ister. Sah Ismail buna razi olur; ancak
Gilizar’1 bulduktan sonra gelin giivey olacagini sdyler (Tiirkes Giinay, 2011: 154-155).
aile olmanin zorlugu ile ilgilidir. Bireylerin evlilik hakkini elde etmeleri i¢in mutlaka
emek harcamasi, miicadele etmesi ve zorlu imtihanlardan gegmesi gerekir.

“Masalarda evlilik birligine ulagmanin bir miikdfat karakter tasimasi, masal
kahramanlarimin giic gorevlerden, zorlu miicadelelerden denendikten ve kisiliklerini
ispatladiktan sonra evlenme hakkina ulasabilmelerinden kaynaklanmaktadir. Bazi
masallar, kahramanlarin evlenmeleri ile baslar, ancak bu tiir masallarda da aileler
birbirinden ayrilarak tekrar kavusabilmek i¢in c¢esitli denemelerden, sabir ve
alcakgoniilliiliik sinaviarindan gecerler. Iki gencin giizel, zengin ve iktidar sahibi ve
birbirilerine asik olmalar: da evlilik hakkini elde etmelerine yetmez. Mutlaka emek
harcamak, miicadele etmek ve denemeleri basarmak zorundadirlar.” (Tiirkes Giinay,
2011: 692).

Kotan masalinda yedi kardes, en kiiciikleri tivey oldugu i¢in onu istemezler.
Bunlar para kazanmak i¢in bir aganin yanina hizmetkar olurlar. Kardesleri Kotan’1
sevmedikleri i¢in Agaya Kotan’nun devin atini, saatini ve kendisini getirebilecegini
sOyler. Kotan biitiin bunlarin hepsini getirir. Aga da ona kiz1 vererek kahramanligini
odiillendirir (Tirkes Giinay, 2011: 174-177).

Bahse konu olan masalda kahramanin mitik miicadelesinde basari
kahramanligiyla ilintilenir. Kiiglik kardes devin sahip olduklarini elde ederek biiyiik bir

Mitik anlatilarda “Erkegin temel degerlilik olciitii olan kahramanlik, iki ana
getiriye sahiptir: Odiil-kadin ve sosyal statiiniin yiikseligi. Ayrica kurlasmamin ana
kurgusal malzemesidir.” (Sezer, 2012: 5).

Aga, kizim1 masal kahramanina vererek odiillendirir. Bu ddiille birlikte fakir
kiiciik kardesin sosyal statiisii degisir. Cogu zaman padisah kizi/aga kizi, masal
kahramaninin zenginlikten fakirlige yonetilenden yonetene yiikseltir.

U¢ Nar masalinda sehzade sembolik 6diil olan ii¢ narmn iginden cikan kiz ile

evlenerek odiillendirilir. Cocugun bu 6diilleri hak etmesi masalda iyicil duygulara sahip
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olmasina ve bliylik bir cesaret 6rnegi gostermesine baglanir. Masalda ¢ocuk ii¢ narin
yolunun {izerindeki usturalart yaglar ve kapatir; usturalar ¢ocugu tutmaz. Yolda
rastladig1 kapinin rezesini yaglar, kapiy1r acgik birakir, kap1 ¢ocugu yakalamaz. Girdigi
bah¢ede birinden kan, digerinden iri kan akan iki ¢esmeden birer yudum iger. Cesme
cocugu tutmaz. Narin ndbet¢ileri gesmeye ¢ocuga tutmasini emreder. Cesme de dile
gelir, ben filan vakitten beri burada haril haril akarim, benden kimse bir yudum icti mi?
Bu yigit i¢ti, neden onu tutayim? der (Tiirkes Giinay, 2011: 271).

Meyve kesilince iglerinden kizlarin ¢ikmasit motifinin yer aldigi bu masalda
kahraman 1iyicil duygular1 vasitasiyla sevdigine kavusur. Bir¢ok insanin miicadele
ederken hayatin1 kaybettigi usturaya, sihirli kapiya ve ¢esmeye iyilikte bulundugu igin
istedigine sahip olur. Masalda nardan ¢ikan kiz ile evlenerek &diillendirilme, narin
varolus mucizesi ve ziirriyet sembolii olmast ile ilgilidir.

“Mitolojide nar; bereketi, dogumu ve ¢cogalmayr sembolize etmektedir. Pek ¢ok
meyvede c¢ekirdek, meyvenin ortasinda swmirli sayida sakliyken nar, sayisiz dolden
olusmaktadir. Bu baglamda nar, bereketin ve bir neslin devamliliginin sembolii
olmustur.” (Senocak, 2016: 232).

Incelemeye esas alinan masallarda evlilik ile ddiillendirme kahramanlik, yigitlik
ve korkusuzluk gibi istendik davranislarin yani sira akililik ve beceriklilik gibi istendik
davraniglar ile de ilgilidir.

Riiya masalinda medresede okuyan oglan, gordiigii riiyayr “Hayirdir ingallah”
demedikleri i¢in anne, baba ve hocasina anlatmaz. Daha sonra alip basini gider, bir sug
isler zindana atilir. Zindandayken kendinse yemek veren padisahin kizina asik olur. Bu
padisaha Ingiliz Krali ¢esitli sorular génderir. Padisah biitiin sorular1 cocugun yardimi
ile cevaplar. Bu basariy1 padisah kizin1 vererek miikafatlandirir (Simsek, 2001: 194).

Odiiliin akilli olmaya baglanmasi, evlilikte duygu ile birlikte aklin 6ne ¢ikmasi
gerektigini vurgulamaya yoneliktir. Mutlu ve sorunsuz bir evlilik, bu iki etmenin bir
arada bulunmasi ile gerceklestirilir. Karmasik bir yapiya ve hassas dengelere dayali olan
kadin-erkek iligkisinin bagarisi basit ama dnemli olan kurallara uymakla miimkiindiir.

Degerlendirmeye esas alinan metinlerden olan Hirsiz masalinda alisik olunan
davranis kaliplariyla ¢elisen bir odiillendirme yer alir. Kriminal bir olayda yer alan
masal kahramaninin cezalandirmasi degil, evlendirilerek ddiillendirilmesine rastlanir.

Masalda fakir bir kadmin oglu ¢ok iyi hirsizlik yapar. Kéyiinden Istanbul’a gidip

padisahin hazinesini ¢almayi basarir. Padisah bu ¢ocugu bir tiirlii yakalayamaz. Yabanci
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bir iilkenin krali padisah ile alay eder. Padisah hirsiz1 affettigini, eger dedigini yaparsa
ona kizini verecegini ilan ettirir. Cocuk padisahin yanina gider. Padisah, cocuktan krali
kendisine getirmesini ister. Cocuk Azrail kiligina girip krali sandiga koymay1 basarir.
Sandigin i¢indeki krali esek gibi bagirtir, kedi gibi miyavlatir, kopek gibi havlatir.
Padisah, hirsizin bu basarisini kizini vererek ddiillendirir (Tiirkes Giinay, 2011: 298).

Iyi kalpli ve diiriist masal kahramanlarmin toplum tarafindan &diillendirilmesini
anlamak kolaysa da hirsizlik gibi bir sugu isleyenin ddiillendirilmesini anlamak ilk
bakista giictiir. Masal kahramaninin 6diil almasinin nedeni, hirsiz olsa bile, zekasiyla
basartya ve mutluluga ulagabilmesi olsa gerektir. Bu baglamda toplum, kullandigi yol
ne olursa olsun, bir kiginin zeka oyunlar ile basariya ulasmasindan hoslanmaktadir.
Unlii dolandirict Siiliin Osman’in toplumda gordiigii ilgi bu nedene dayaniyor olabilir.

Her hirsiz ya da dolandirici toplunun antipatisini kazanirken, Siiliin Osman’in
toplumda sempati duyulan belki de hayranlik duyulan bir kisi olmasi tesadiifii degildir.
Saf vatandasi kandirarak tramvay, Galata Kulesi, kent meydanlarindaki saatleri, sehir
hatlar1 vapurlar1 gibi kamu mallarim1 satarak ya da kiraya vererek efsane haline gelen
Siiliin Osman ve masal kahramani hirsiz oglan, “Kurnaz Adam” arketipine Ornektir.
Masal kahramani hirsizlik yaparken kullandig kivrak zekasi sayesinde 6diilii hak eder.

Degerlendirmeye esas aliman masallarda evlilik/evlendirilme o&diild; akalls,
sabirli, yetenekli, becerikli ve korkusuz olma, kivrak zeka gibi istendik davraniglara
baglanmistir. Bu davraniglar sonrasinda anlati kahramanlari muradina erer. Masalarda
evlenmek ve evliligi siirdiirmek i¢in ailenin biitiin fertleri ayni ¢abayr harcamalidir.
Anne baba ve ¢ocuklarin ortak aci ve seving etrafindan toplamasi aile kurumunu
saglamlastir.

Masallarda ailenin miicerret bir insan i¢in, ulagilmasi bir ihtiya¢ olan bir
mutluluk kizil elmasina dontstiigii masal kahramanlarmin mitik miicadelesinden
anlagilir. Onlar bu elmay1 ele ge¢irmek icin ¢ok zorlu smavlardan gecer. Kahraman

evlenecegi kizi elde etmek i¢in verilen bir dizi zor gorevi yerine getirmek zorundadir.

1.3.1.2. Affetme ile Odiillendirme

Sug, ceza ya da oOziirlii sayillan herhangi bir eylemden sonra ortaya konan
bagislayici tavir affetme ile agiklanir. Biiyiik bir erdem sayilan bagislama, ilahi bir sifat
ve yiiksek bir ahlaki stiinliik ile ilgilidir. Bireyin yanlis yapabilecegi 6nemli olan

yanligin affedilmesi gerektigi anlayisi affetmeye ilahi bir sifat yiikler.
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Canlilarin birincil vazifesi yasamini devam ettirmektir. Bu baglamda herhangi
bir su¢ sonrast Oliim cezasini affetme, organizmanin birincil ihtiyacini karsilamaya
yoneliktir. Bir anlamda organizmaya ihsanda bulunma ya da pisman oldugu i¢in onu
odiillendirme seklinde yer alan affetme bircok mitik anlatida yer alir. Ornegin, Hirsiz
Padisah masalinda bir padisah kiyafetini degistirerek gece gezmeye cikar. Iki hirsiz ile
arkadaglik kurar. Hirsizlarin biri hayvanlarin dilini anladigini, digeri hazine ve paralarin
yerini bildigini soyler. Padisah da daragacindan adam indirecegini soyler. Hirsizlar
padisahin hazinesini soymaya karar verirler, padisah da razi1 olur. Hazineden bir ¢uval
altin calarlar. Ertesi sabah padisah hirsizlar1 yakalatir. Daragact kurulur. Tam hirsizlar
asilacagi sirada padisah marifetini gostermek igin bir goz kirpar ve onlart 6lmekten
kurtarir (Tiirkes Giinay, 2011: 62). Daha sonra hirsizlar tovbe eder ve bir daha ayn
davranisi tekrar etmeyeceklerine s6z verirler.

Hirsizlara yagam hakkinin verilmesi ve onlarin affedilmesi, affetme erdemini
giidiilemeye yoneliktir. Ayn1 zamanda 0diilii verene karsi pozitif duygularin ortaya
¢ikmasina yardimer olur ve ona baglhiligr artirir. S6z konusu o6diiliin islevi affetme
erdeminin geligsmesiyle ilgilidir.

Hirsizlik sucunun affedilmesi, hatali davraniglarin tolere edilmesine yonelik bir
uygulamadir. Insan yaratilis itibariyle hata yapmaya miisait bir varliktir. Onemli olan
onun affedilerek 1slah edilmesi ve topluma yeniden kazandirilmasidir.

“Halk arasinda her insanin hata yapabilecegi bilinir. Toplum bir kez hata yapan
kisiyi dislamaz. Ancak halkin hos karsilamayacagr davranis ya da hatanin tekrari
halinde hata yapan kimse halk hukukuna gore ayplanir, kinanir ve hatta toplum digina
itilir. Bu baglamda, Bir sugla adam asilmaz. Bir siir¢en atin basi kesilmez, atasézleri
sozlii hukukun halk kiiltiiriine yansimasi olarak ortaya ¢ikar.” (Dursun, 2016: 250).

Ziimriidiianka Kusu masalinda padisahin kiigiik oglu, kendisini kuyuda birakan
agabeyleri ile cirit oynayip attan diislirdiikten sonra onlar1 affeder. Onlarin koétiiliigline
tyilikle cevap verir (Simsek, 2001: 56).

Bahse konu olan masaldaki kuyuya atilma ve affetme motifi, Hz. Yusuf kissasin1
hatirlatir. Yusuf’un da biiylik kardesleri, onu kiskanarak ve ona hile yaparak kuyuya
atmistir.  “Hazreti Yusuf'un kardesleri, babalarimin Yusuf hakkinda sevgisini
kiskaniyorlardi. Nihayet bir giin onu eglence maksadi ile kira gotiriip bir kuyuya
bwraktilar. Sonra gelip kuyudan ¢ikaran bir kafileye kélemizdir diyerek sattilar. Eve

dondiikleri zaman da babalarina Yusuf'u kurt yedi, diye yalan soylediler.” (Bilmen,



101

1997: 454). Daha sonra Yusuf, Misir azizi olur ve kardeslerini affeder. Boylece onlara
biiyiik ikramda/6diilde bulunur.

Degerlendirmeye esas aliman masallarda biiyiik suclar sonrasi ortaya c¢ikan
pismanlik affetmeyi dogurmus, bu af baglaminda bireylere birincil ihtiyaclar1 olan
yasamlarint devam ettirme hakki taninmistir. S6z konusu d&diiliin islevi affeden
bireylerin i¢ temizliginin dis diinyayr da degistirebilecegi kendini asan insanin
cevresindeki kotli insanlar1 da etkileyecegi boylece saglam bir toplum yaratilacag: ile

ilgilidir.

1.3.1.3. Yeniden Dirilme ile Odiillendirme

Evrendeki her canli yasamini devam ettirmek ic¢in miicadele verir. Bu miicadele
ecelin kapiy1 ¢almasi ile son bulur. Mitik anlatilarda eceli gelen anlat1 kahramanlarinin
istendik davraniglar sergilediginde tekrar diriltilerek ddiillendirildigine rastlanir.

Halk anlatilarinda bedensel o6liimlerden sonra tekrar dirilme ¢ok sik yer alir.
Masallarda dirilme genellikle dua, sihirli objeler, olaganiistii sahislar ve Tanr1 vasitasi
ile gerceklesir. S6z konusu 6diil haksiz yere oldiiriilen kahramanin intikamini almasi
icin verilebilecegi gibi, zorda kalana yardim etme, iyilikte bulunma gibi istendik
davraniglar sonra da ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin; Ateskar Oglan masalinda babasinin
sOziinii dinleyen ve eniste olarak hayvanlari kabul eden masal kahramanin iyicil
davraniglar1 yeniden dirilme 6diiliinii ortaya ¢ikartir. Masalda bir babanin ii¢ kiz ve {i¢
oglu vardir. Babalar1 ogullarina kendisi 6ldiikten sonra bacilarini kim isterse onlara
vermelerini vasiyet eder. Birer giin arayla bir tilki, bir atmaca, bir sahin kusu gelip
sirayla bacilart ister. Kiiciik kardes bacilarimi agabeylerinin karst olmasina ragmen
isteyene verir. Devlerin elinden kurtardigi sevgilisini Ateskar Oglan alip kagirir. Onunla
miicadele ederken Ateskar Oglan ¢ocugu lokma lokma keserek oldiiriir. Ati, oglanm
sahin kusunun kalesine gotiiriir. Enisteleri bir araya gelip efsunlu seyler yaparak ¢ocugu
tekrar canlandirir (Tiirkes Giinay, 2011: 96-102).

Oliip tekrar dirilme masalarda erginlenmeyle ilgilidir. Sik tekrarlan bir imge olan
gecici oltimler erginlenmeye dairdir ve ilkel inanisin bir cocuk olarak 6liip bir yetiskin

olarak dogma kuramiyla eslesir.
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1.3.1.4. Tedavi ile Odiillendirme

Tedavi (sagaltim), sagligin1 kaybetmis bireyi saglikli hale getirmek amaciyla
uygulanan islemlerin biitlinlinii ifade eder. Kimi masallarda sergilenen istendik
davraniglar, organizmanin igine diistiigii hastaliktan kurtulmasi ile tedavi edilmesi ile
odillendirilir.

Hayirsiz Kiz masalinda padisahin kiiciik oglu kor bir deve evlatlik olur. Onun
davarlarini otarmaya baglar. Bir giin devin gitmesini yasakladigi ayilarin ¢ayirina gider.
Ay1 bu oglant oldiirmek isterse de oglan basini bir dalin arasma sikistirir, devin
gozlerinin yerin 6grendikten sonra ayiy1 6ldiiriir. Devin gozlerini aymin dolabindan alir
getirir ve devin gozleri acilir. (Tiirkes Glinay, 2011: 365). S6z konusu masalda kor
devin gozlerine kavusmasi, kiigiik sehzadeyi bir anne sefkati ile bagrina basmasi ve ona
tyilikte bulunmasi ile ilgilidir.

Kuslar Padigahinin Kizi masalinda kor olan padisahin goziiniin ilaci, atinin ayak
basmadig1 yerden getirilecek olan bir avug topraktir. Padisahin en kii¢lik oglu babasinin
gozlerine ilag olacak toprag: getirerek onu iyilestirir (Simsek, 2001: 60).

Gormeyen goziin tedavisinde topragin kullanilmasi onun insan hayatindaki
onemini vurgular. Insanhigm atast olan Hz. Adem’in yaratilmasinda Allah Cebrail,
Mikail ve Israfil’i gonderdiginde onlar topragin inlemesine dayanamayip gdrevi yerine
getiremez; ancak Azrail Aleyhisselam her kosulda toprag: getirir ve Hz. Adem yaratilir.
Incelemeye esas aldigimiz Yaratilis Miti’nde de sularm iginden getirilen toprak pargasi
ile evren yaratilmustir. Tiirk kiiltiir hayatina Islam ile birlikte giren tasavvufta da dort
unsurdan (anasir-1 erba) birisi topraktir. Gozii kapali gonlii agik halk ozani Asik
Veysel’in en ¢ok bilinen siiri Kara Toprak’tir.

Ali Berat Alptekin, “Tiirk Masal ve Halk Hikdyelerinde Gormeyen Goziin
Tedavi Edilmesi Motifi Uzerine” adli calismasinda Tiirk halk hikdyesi ve masallarinda
gérmeyen goziin tedavi edilmesinde ilk siray1 topragin aldigini sdyler.

“Gormeyen goziin tedavi edilmesinde kdinatta bulunan her toprak ise
yvaramamaktadir. Toprakta aranan vasif ayak basiimadik bir mekdnin olmasidir. Bu
mekam bildiren de biiyiik élciide gérmeyen goziin sahibidir. Ilgili motif, Motif Index 'te,
[K1011. Goz ilact (toprak)] de kayitlidir.” (Alptekin, 2009: 19).

Biitiin canlilar yasamsal faaliyetlerini siirdiirmek i¢in miicadele eder. Herhangi
bir rahatsizlik organizmay1 bu miicadelede yavaslatabilir. Gozleri gormeyen birey i¢in

evren ve onun ifade ettikleri anlamsizdir. Bu manada onun i¢in en biiyiik 6diil, yasamsal
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eylemlerin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesini saglayan gozleridir. Incelenen masalda kor

padisahin tedavi edilmesi sagligin ne kadar 6nemli oldugu ile ilgilidir.

1.3.1.5. Yiyecek ile Odiillendirme

Bireyin temel ihtiyaglari dort boyuttan olusur: Fiziksel ihtiyag, zihinsel ihtiyag,
ruhsal ihtiya¢ ve sosyal ihtiyag. Bu dort temel ihtiyaglar diizenli olarak yerine getirilirse
bireyin dengesi saglanmis olur. Ihtiya¢ siniflandirmasinin ilk basamaginda yer alan
fiziksel ihtiya¢; yeme, i¢gme, uyuma ve temizlik vb. birincil ihtiyaglar1 karsilar.
Masallarda varligini siirdiirebilmek i¢in miicadele eden mitik kahramanlarin yiyecek ve
icecek ile odillendirdigine rastlanir.

Yilan Hikdyesi masalinda bir adam yolda buldugu kutunun i¢inden ¢ikan yilan
tarafindan Oldiiriilmek istenir. Adam, yilana kendisini 6ldiirmeden oOnce ii¢ kisiye
damismasini teklif eder. Okiiz ile at yilana adami 6ldiirmesini tavsiye ederler. Ugiincii
olarak bir tilki ile karsilasirlar. Tilki hile ile yilani tekrar kutuya girdirerek onun
O0lmesini saglar. Adam, hayatin1 kurtaran tilkiye odiil olarak tavuk getirmek ister
(Simsek, 2001: 22).

Tilki, diinyada en ¢ok tanman vahsi hayvanlardan birisidir. Uniinii kurnaz bir
hayvan olmasi dolayisi ile almistir. Masallarda daha ¢ok bu 6zelligi ile 6ne ¢ikan tilki
baglaminda kurnazliga vurgu yapilir. Birey, kimi zaman birincil ihtiyaglarini tilki gibi

kurnaz ve zeki olmakla elde eder, mesaj1 verilir.

1.3.1.6. Konuk Ederek Odiillendirme

Saglikli ve giivenli toplumlarin ingasinda bireye saygi olduk¢a dnemlidir. Tiirk
kiiltiiriinde insan sevgisinin ve ona verilen degerin 6nemli bir yeri vardir ve bu durum,
beraberinde konukseverlik olgusunu dogurmustur. Paylasarak mutlu olmanin fedakarlik
gostererek kemale ermenin ifadesi olan Tiirk konukseverligi, bireyin hem fizyolojik
hem de psikolojik ihtiyaglarina cevap verir.

Incelemeye esas alnan masallarda istendik eylemler sergileyen masal
kahramanlar1 konuk edilerek o6diillendirilmistir. Ornegin, Avci Mehmet masalinda
yilanlar sultani, kizin1 kurtaran Avct Mehmet’i sarayinda birka¢ giin misafir ederek
odiillendirir (Ozgelik, 2004: 292).

Padigahin Kizi masalinda da erkek kiligina giren kiz, ormanda aslanin

parcalamak tizere oldugu bir ¢ocugu kurtarir. Cocuk, o iilkenin padisahinin kayip
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cocugudur. Kiz oglan1 alip babasina teslim eder. Ogluna kavusan padisah, kizi
saraymda himayesine alarak onu misafir eder (Ozgelik, 2004: 330).

Esma Simsek “Tiirk Halk Anlatilarinda Misafirperverlik Olgusu ve Psiko-sosyal
Ac¢idan Degerlendirilmesi” adli ¢alismasinda konuk etmenin masal, hikadye, fikra ve
efsanelere yansiyan yoniine deginir. Bireyin maddi ve manevi ihtiyaglarinin karsilandigi
Tiirk konukseverliginin saglikli ve giivenli bir toplumun olusmasina vesile oldugunu
vurgular (Simsek, 2014: 67-83).

Degerlendirmeye esas alinan masallarda da goriildiigii {izere iyi niyet sahibi ve
yardimsever insanlar, konuk edilerek odiillendirilir. Bu 6diil ile insanlarin birbirine
destek olmasi, giivenmesi, ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaglarinin giderilmesi ve birlik

icerisinde hareket edilmesi gerektigi konusunda mesajlar verilmeye ¢aligilir.

1.3.1.7. Giizellestirerek/Genclestirerek Odiillendirme

Hayata gozlerini acan birey, c¢evresindeki nesneleri taniyarak sosyallesmeye
gayret eder. Bireyin bu gayretlerindeki amaci ¢evresi tarafindan kabul edilmektir. Bu
baglamda insan, kimi zaman sosyal statii elde etmeye cabalar, kimi zaman da fiziksel
ozelliklerini iyilestirmeye calisir. lIyicil davramislar sonrasi bireyin giizellestirilmesi
onun odiillendirilmesi anlamina gelir. Degerlendirmeye esas alinan masallarda istendik
davraniglarin giizellesme/genglesme 6diilii dogurduguna rastlanir.

Adsiz-4 masalinda padisahin kiz1 iivey annesi ve iivey kiz kardesi ile yasamaya
baslar. Uvey anne 6ksiiz kiz1 hi¢ sevmez. Her giin uzaklardan ona su getirttirir. Bir giin
kizcagiz fakir bir kadina su ikram eder. Kadin da sen diinyanin en giizel sultan1 olasin,
diye dua eder. Bu duadan sonra kiz ¢ok giizellesir ve sultan olur (Boratav, 2001: 21).

Masalda 6ksiiz kizin yardimseverligi onu diinyanin en giizel kiz1 yapar. Bu 6diil
masali dinleyen ya da okuyan bireylerde iyicil davranislardan olan yardimsever olmay1
gelistirmeye yoneliktir. Insanlara iyilikte bulunursan istedigin her seye bir giin mutlaka
kavusursun, mesajin1 verir.

Yash Kadinlar masalinda ise yaptig1 yanlistan dolay1 utanan ve Allah’a tovbe
eden bir kadmin giizellestirilmesi yer alir. Masalda gen¢ Beyoglu, ¢esmesinden beyaz
sularin aktig1 bir konakta giizel kizlarin olacagini diisiinerek annesini konaga diiniircii
gonderir. Konakta yash kadin, parmagini yalaya yalaya beyazlatir. Beyoglu’nun annesi
sadece bu parmagi goriir ve nisan takilir. Gerdek gecesi yaslh bir kadin ile evlendigini

anlayan adam, kadin1 pencereden asag: atar. Kadin yaptigindan dolay1 pisman olur ve
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tovbe eder. Allah, Cebrail’i gonderir ve kadin genclesir. Beyoglu kadinmi tekrar yukari
¢ikarir (Sakaoglu, 2002: 437).

Masalda insanin yanlis yapabilecegi vurgulanir. Insan nefsine aldanir, seytana
kanar, hislerine hakim olamaz, iradesine s6z gegiremez; sonunda bir giinah isler,
ardinda da yapti§ina, yapacagima bin pisman olur ve tovbe iistiine tévbe eder. Iste, kulun
giinah islemis de olsa tovbe ile Rabb’ine donmesi, Allah’1t hosnut eder ve Allah kulunu

cesitli sekillerde 6dillendirir. Giizellestirilme ile bu iletiye/mesaja vurgu yapilir.

1.3.2. Masallarda ikincil Odiillendirme/Pekistirme
Ikincil pekistirme/ddiillendirmede, fizyolojik ihtiyaci dogrudan karsilanmadig
halde yine de organizmanin sahip olmak istedigi pekistiregler yer alir. Bunlar su

basliklar etrafina ele alinabilir:

1.3.2.1. Padisahlik, Vezirlik ve Valilik Vererek Odiillendirme

Incelemeye esas alnan masallarm biiyiik bir kisminda gériilen, giiciin ve
iktidarin bir gostergesi olan padisahlik/saltanat ile ddiillendirme mitik miicadelesinde
basarili olan kahramanin yaptiklarinin ne kadar 6nemli oldugunu agimlar. Bir 6diil
olarak saltanata sahip olma smnif degistirme ile ilgilidir. Yiiksek makamlar masallarin
toplum diizeninde bir 1rkin ya da soyun imtiyazi olmaktan ¢ikar. Masal kahramanlar
ozellikle Keloglan veya yoksul ve akilli kiz akliyla iyilikseverligi ile edindigi
olaganiistii giicler yardimi ile padisahlig1 ya da sarayda gelin olmay1 elde eder.

Genclikte mi Ihtiyarlikta mi masalinda padisaha riiyasinda aksakall1 bir ihtiyar,
basina bir bela gelecegini, bunu genclikte mi yoksa kocalikta mi istedigini sorar.
Padisah da esine sorup genglikte versin, der. Ulkesini terk eden padisah ii¢ giinliik
yoldan sonra bir kdye varir ve gobanliga baslar. Once esini sonra da iki ¢ocugunu
kaybeder. Biitiin bunlara ragmen sabirli olmay1 siirdiiriir. Coban bir sehirde talih
kusunun ii¢ defa kendi basina konmasi iizerine o bolgenin padisahi olur. Kaybettigi
esine ve ¢ocuklarina tekrar kavusur (Alptekin, 2002: 262-265).

Sabirli olmaya baglanan bu 6diil baglaminda, yasamda karsilasilan biitiin
belalara kars1 istikamet lizerinde olmaya vurgu yapilir. Kadere kars1 riza gosteren, iyi
huylu ve akilli olan bireyin diisledigi hayata kavusabilecegi imlenir.

“Tiirk masallarmin bu iki tipinin yani en sonunda (olmazlart olur yapip)

bahtlarinda giilen Keloglan ile akilli kizin, yiizyillar boyunca koéklii bir degisiklige
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ugramadan stiriip giden, Osmanli toplum diizeninde, gercek ornekleri bulunmus olsa
gerek. Osmanlt toplumunda, oyle batili anlamda kan soyluluguna dayanan bir
aristokrasi ve batili anlamda bir burjuvazi yoktu. Ikbal, servet, devlet olduk¢a gegici ve
kékii hangi ziimreden olursa olsun herkesin olasabilecegi mutluluklardi. Elbette onlara
ulasabilmek icin girisilecek savas da ¢etindi. Masallarda erkek olsun kadin olsun, bu
cesit olumlu kahramanlarin, yani sifirdan baslayp akillari ve beceriklilikleri sayesinde,
kegelerini sudan ¢ikarmasini, engelleri asip muratlarina ermesini basaran tiplerin,
boyle keskin ¢izgilerle canlandirilmis olmalarinin bir nedeni de bu olsa gerek. Osmanl
vakaniivisler bize, kulluktan vezirlige, sadrazamliga, padisah damatligina cariyelikten
gozdelige, kadin-efendilige yiikselmis, bircok iinlii kisi haber verir.” (Boratav, 2001: 4).

Resmi tarih kitaplarinda yerini bulan iinlii kisilerin hayatlar1 ile masallar
kahramanlarinin mitik miicadelesi paralellik arz eder. Bu durum masallarda yasanilan
hayat ile hayal edilen hayatin sistemli bir sekilde ifade edilmesi ile ilgilidir.

Irk, din, smif, mezhep ayriliklar1 s6z konusu olmadan halk cocuklari devlet
kapisinda en yiiksek yerlere ulasmistir. “ya deviet basa, ya kuzgun lese...” yarismada
dokiiliip kalinabilecege gibi giiciine ve soluguna giivenen yol ve yordami bilen
vezirlige, padisah damatligina yiikselebilir. Bu durum masallarda demokrasi ile ilgilidir.
“Bagarisimi, aklini, giiciinii ve becerisini ispatlayan herhangi bir kahraman da sosyal
statiisiine bakilmaksizin her zaman padisah veya vezir olabilme hakkina sahiptir.
Padisahin hastaligina ila¢ bulan, halki susuzluktan kurtaran, kimselerin bilemedigi
sorulara cevaplar bulabilen ya da herhangi bir vesileyle giiciinii, kahramanligini veya
bilgisini ispatlayan herhangi bir kisi de padisah/vezir olabilmektedir.” (Simsek, 2016:
267-271).

Ceylan Yiiregi masalinda Keloglan kiyafetindeki padisahin en kii¢iik damadi,
padisahin giiziinlin agilmasina sebep olan ceylan yiiregi ve cigerini getirdigi igin
padisahlik verilerek odiillendirilir (Alptekin, 2002: 191). Aklin1 ve cesaretini kullanan
Keloglan zor olan durumlardan kurtularak yapilacak seylerini yerine getirir. Bu
gayretlerinden dolay1 da 6diilii hak eder.

Bagsmiineccim masalinda gecinmekte aciz birisi kendine bir is arar, en sonunda
bir ciibbe ile bir sarik alarak hocaliktan anlamadigi halde hocalik yapmaya baglar.
Harmanda calisan esegin yerini degistiren hoca, bir kitap acarak hile ile esegin oldugu
yeri bildirir. Kdyliiler onun ermis biri oldugunu diislinerek ona bir ¢uval bugday verir.

Yalanci hocanin iinii padisahin kulagina kadar gider. Padisah onu, kaybolan yiiziigiinii
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bulma konusunda imtihan eder. Onun da nerede oldugunu hocaya hizmet eden
cariyelerini yardimi ile 6grenir. Herkese miineccim olduguna kabul ettiren hoca daha
sonra padisah yapilir (Alptekin, 2002: 367-361).

Bu masalda sahte hocanin isi bazen rast gider; sahte haci ve hocadan haberdar
olmak gerekir, mesaj1 verilir. Ayni1 durum Sanli Hoca masalinda da yer alir. Tembel
adam, sahte hoca olur ve para kazanir. Tesadiifen sOyledikleri dogru ¢ikar. Namazi
bitiremez, kagar, cemaat de pesinden kosar. Deprem olup her taraf yikilinca hocanin
onemi halk tarafindan cok iyi anlagilir. Fakirlikten kurtulan hoca sonunda vezir olur
(Onal, 2011: 452).

Bilgili Adam masalinda da fakir bir adama esi, hocalik yaparak para kazanmasini
tavsiye eder. Baska bir yere tasinirlar ve kadin, kocasiin biiylik bir hoca oldugunu
herkese soyler. Sahte hocaya talihi yardim eder. Hastalar1 iyilestirir, ¢oziilmez
problemleri tesadiifen ¢ozer. Unii padisaha kadar yayilir. Padisah her seyi bilen hocayi
kendine vezir yaparak odiillendirir (Simsek, 2001: 267-271).

S6z konusu masallarda sahte haci ve hocadan haberdar olunmasi gerektigine dair
mesaja vurgu yapilir. Yarim doktor candan; yaruim hoca imandan eder atasozii
masallarda dikkat ¢ekilen sahte hocaya dair 6giidii icerir. Bir 15, uzmanina yaptirilmaz
da taklitcilere yaptirilirsa, istenilen gibi degil, ters bir sonug¢ verir. Nitekim hekim
dururken hekimlik taslayan birinin tedavisine basvurulmasi, insanin hayatina mal
olabilir. Bilgisiz din adam1 da dine aykir1 diigiinceler asilayabilir.

Masallarda iktidar1 ve basariyr sembolize eden padisahlik, vezirlik ve valilik
cogu zaman akilli, becerikli ve kahraman olma ile ilgilidir. Ornegin, Yigit Coban
masalinda gerdek gecesi vahsi hayvanlar 6ldiirerek sehzadeyi 6liimden kurtaran ¢oban,
padisah tarafindan vezirlik ile miikafatlandirilir (Ozgelik, 2004: 354-355).

Korkak Ahmet masalinda Ahmet Aga babasinin eski kilicini alarak bir sehre
varir. Orada subagimi tutan devi Oldiirecegini sdyler. Devin sirtina tesadiifen diisen
Korkak Ahmet padisahin isareti ile devi keser ve hem padisahin biiyiik kizin1 hem de
krallig1 elde eder (Simsek, 2001: 151).

Kayaoglu masalinda masal kahramanm1 Kayaoglu, devlerin sarayindan ates
calarken devlerin padisah ile karisini1 yiyeceklerini 6grenir. Buldugu bir kilicla devleri
Oldiirtip padisah ile karisin1 kurtarir. Kendisini kurtaran padisah da Kayaoglu’nu hem

kizin1 vererek hem de onu padisah yaparak ddiillendirir (Ozgelik, 2004: 339-341).
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Ates yasamin devamliligidir. Devler hayati ele geciren, esarete sebep olandir.
Odiile ulasma, yasamin kaynagina/atese ulasma, devleri/ engelleri ortadan kaldirma ile
miimkiimdiir. Eginlenme yolculugundaki kahraman, atesi ¢alma arzusuyla kendini
tehlikeye atmis, Padisah ve karisinin devler tarafindan yiyilecegini duymus ve devleri
oldiirerek odiille geri donmiis, sinavi gegmistir.

Ayt Kulagr masalinda bir oduncunun ayidan oglu olur. Cocuk biiyiir; fakat ¢cok
fazla yemek yedigi i¢in oduncunun bunu doyurmaya giicii yetmez. Malatya Pasas1 Ay1
Kulagi’n1 beslemeye baglar. Ay1 Kulagi’ni savaslara gotiiriir ve onun sayesinde harpleri
kazanir. Daha sonra devlerin kagirdig1 ii¢ kiz1 kurtararak padisahin huzuruna gelir.
Padisah da basarisindan dolay1 onu valilik ile ddiillendirir (Tiirkes Giinay, 2011: 131-
141).

Incelemede esas alman masallarda, masal kahramanlar1 olarak insanlar,
hayvanlar ve gercek iistii varliklar yer almaktadir. Bunlar i¢inde bazen insan yapisina
benzer goriiniim ve davranislari ile bazen insaniistii, hatta tabiatlisti davranig ve
goriiniisleri ile devler, masallarin vazge¢ilmez varliklarindandir. S6z konusu devler kimi
zaman kahraman macerasinda engel teskil eder. Bu engeli ortadan kaldiran kahraman
basarisindan dolay1 odiillendirilir.

Keloglan ile Tilki masalinda Keloglan, iiziimlerini yiyen tilkiyi yakalar. Tilki
“Beni affet seni vezir yapayim.” diye Keloglan’a yalvarir. Tilki, kendisini affeden
Keloglan’1 padisah kiz1 ile evlendirir ve onun vezir olmasini saglar (Ozgelik, 2004:
291).

Anlatisal bir tiir olarak ele alinan masallarda en ¢ok bahsedilen yabani hayvan
tilkidir. Bunun disinda aslan, kurt, ay1, at karga, karinca, fare, vb. hayvanlar da ¢okca
rastlanan canlilardir.

“Masallarda hayvanlar sembolize edilerek insanlara ders verme amag edinildigi
icin, her hayvamin sembolik bir anlami vardw. Tilki, kurnazligi; kurt, giicii, cesareti,
kuvveti, hiirriyeti; aslan, giicii kuvveti; ayi, ahmakligi;, kaplumbaga, azmi vb. sembolize
eder.” (Bakirci, 2010: 30).

Bu baglamda insanlar arasindaki giinliik yasam iligkileri masallarda hayvanlar
arasinda da goriiliir. Keloglan ile Tilki masalinda bireye 6zgil iyicil bir davranis olan
affetme baglaminda ortaya ¢ikan odiil, insanlarda bu davranigin gelistirilmesi ile
ilgilidir. Affeden, hatalar1 tolere eden birey, toplumsal alanda kendine erdemli ve saygin

bir yer insaa eder. Bununla birlikte i¢ huzura kavusur.
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1.3.2.2. ilahi Odiiller

Anlatisal bir tiir olan masallarda kahramanin iyi bir Miisliiman, Allah katinda
makbul bir kul olmasina yonelik mesajlar vardir. Kaza ve kadere inanan, imanli ve
tevekkiil sahibi olan masal kahramanlarimin bu o6zelliklerinden dolay1 ilahi odiillere
sahip olacagi vurgulanir.

“Nasil ki sosyal bir varlik olarak insan uzun vadede toplumla bagi olmadan
yvasayamazsa, birey de dis faktorlerin yikici etkisini goreceli olarak azaltabilen diinya
otesi bir prensip olmadan hi¢bir zaman varolusu ve spritiiel ve ahlaki 6zerkligi icin
gercek bir neden bulamaz. Tanri’ya baglanmayan birey diinyamn fiziksel ve ahlaki
kiskirticthgina kendi kaynaklart ile dayanamaz.” (Jung, 2013: 54).

Ihtiyar Adamin Oglu masalinda fakir bir ailenin oglu, para kazanmak igin
Adana’ya gitmeye kara verir. Babasi, yolda ekmegin cogunu kim verirse onunla arkadas
olmasini tavsiye eder. Cocuk Adana’ya gider, orada epeyce bir zaman gegirir; ama para
kazanamaz. Geri donerken bir kdyde cenaze dovdiiklerini goriir. Cenazenin sagliginda,
dovenlere otuz kurus borcu oldugunu 6grenir. Cebindeki otuz kurusu verir, cenazeyi
kurtarir ve gémer. Eve dondiikten sonra Istanbul’a para kazanmak icin gider. Yolda bir
delikanh ile arkadas olur. Arkadasi ona her konuda yardimci olur. Padisahin kizin1 ve
hazinelerin alip memleketine donerken delikanli kurtardigi cenaze oldugunu ve
kendisini Allah’in ona yardim i¢in gonderdigi sdyler ve ortadan kaybolur (Tirkes
Glinay, 2011: 112-116).

“Masallarda onemli bir yer tutan ve dinleyicilerin ¢ok ilgisini ¢eken olaganiistii
nitelikli Hizir, dervig, dag deviren gibi yardimcilar, hem kotiiliigii hem de iyiligi temsil
eden peri, dev, ejderha gibi yaratiklar, at, karinca, kug, yilan, Ziimriidiianka gibi iistiin
nitelikli hayvanlar, yiiziik, miihiir, sopa, baslik, hali gibi nesneler, kahraman iyi bir
insan ve iyi bir kul ise yardim ederler.” (Tiirkes Giinay, 2011: 672).

Bu masalda bor¢lu bir adamin cesedinin doviilmesi iizerinde diisiiniilmesi
gereken bir durumdur. Cenazenin saghiginda, dévenlere otuz kurus borcundan dolay1
doviilmesi borca karst hassas olunmasi ile ilgilidir. Borg bir kul hakkidir ve bu hakkin
yasarken verilmesi gerekir. Islam inancina gore Allah, kendisine kars1 islenen hata ve
giinahlar1 affettigi halde kul hakkin1 bunun disinda tutmustur. Kul hakkini affetmeyi,
zulme ugrayan kulunun iradesine birakmistir. Dolayisiyla herhangi bir kul hakki
sebebiyle tovbe edecek olan kisinin, evvela hakkini yedigi kimseden heléllik almasi sart

kosulmustur.
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Ahmet ile Mehmet masalinda yash bir adam Allah’a zengin olup hacca gitmek
icin her giin dua eder. Bir giin Allah adamin duasim1 kabul eder ve ona gokten altin
yumurtlayan bir tavuk gonderir. Adam bu yumurtalar1 padisaha satar ve hacca yetecek
paray1 biriktirir (Simsek, 2001: 164).

Islamin bes sartindan biri olan hac, Miisliimanlarca zilhicce aymda Mekke’de
yapilan, Kabe’yi ziyaret ve tavaf toreni seklinde agiklanir. Giicli yeten yani zengin ve
saglikli olan Miisliman’in hayatinda bir kez haccetmesi farzdir. Yukaridaki masalda
kahraman kendisine hac i¢in yetecek maddi olanaga sahip degildir. Bunun ¢6ziimii i¢in
her seyin sahibi Allah’a dua eder ve O’na iyi bir kul olmaya ¢alisir. Her giin hac igin
wsrarli duasti, ona ilahi 6diili getirir ve dindar adam haci yapilarak ddiillendirilir.

Hizir ile Ug Hirsiz masalinda hirsizlik yapan ii¢ adam tdvbe edip Allah’a dua
ederler. ikisi zenginlik, biri de kétii bir hamimla, evine siirekli misafir gelmesini ister.
Allah dualarin kabul eder. Ikisi ¢ok zengin olur, digerinin evinden de misafir hi¢ eksik
olmaz (Simsek, 2001: 115).

Misafir verilerek 6diillendirme, Tirk kiiltiiriinde misafire verilen degerin giizel
bir drnegidir. Misafirin rahat etmesi, sagliginin ve huzurun her seyin tizerinde tutulmasi
Tiirk kiiltiirtinde bireyin sayginligini arttiran bir kabuldiir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan masallarda ilahi odiiller, iyi bir Miisliman ve
Allah katinda makbul bir kul olma, misafirin gonliinii hos tutma, iyilikte bulunma vb.

bireylerin hem bu diinyada hem de ahrette mutlu olacagina dair mesaj verilir.

1.3.2.3. Mucizevi veya Sihirli Odiiller

Mucize ve sihir masallarda olusturulan fiktif diinyanin énemli bir unsurudur. Bu
unsurlar sayesinde masal kahramanlar1 istediklerine kavusurlar. Mucize ve sihrin
masallarda ¢ok sik yer almasi anlatilan olaylarin olaganiistii 6zellik tasimasi ile ilgilidir.
Gergek hayatta gerceklesmesi imkansiz goriinen olaylar, masallarda siklikla karsimiza
cikmaktadir. Olaganiistii olaylarin igerisinde Oldiikkten sonra dirilme, tas kesilme,
hayvan ve esya donuna girme, ¢ok hizli bir sekilde zaman ve mekan degistirme, cin,
dev, arap, gibi varliklarla birlikte hayvanlarin ve su ates vb. gibi c¢esitli doga
unsurlarinin dile gelerek kahramanlarla konusmasi, ¢esitli esyalarin biiyliyle insana
doniismesi gibi bir olaylar yer almaktadir. Bahse konu olan olaganiistiiliiklerin bircogu

mucize ve sihir ile gerceklesir.
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Incelemeye esas alman masallarda istendik davranis sergileyen kahramanlar
sihirli esyalarla odiillendirilir. Bu ddiiller sayesinde masal kahramani olaganiistiiliikler
sergileyerek arzu ettiklerine kavusur.

Kedi, Kopek ve Yilamin Miikafati masalinda issiz glicsiiz Keloglan, hayvan
yavrularii korur. Keloglan’in korudugu hayvanlardan olan yilan yavrusu biiylidigi
zaman Keloglan’1 yilanlar padisahinin yanma gotiiriir. Yilan yavrusuna yapilan iyilige
karsilik, yilan padisahi parmagindaki sihirli yiiziigii Keloglan’a verir. Bu yliziikle
Keloglan padisahin isteklerin yerine getirir ve padisahin kizin1 alir (Alptekin, 2002:
361-368).

Sihirli Yiiziik masalinda da ayni motif vardir. Yilanlar padisahi, kizin1 kurtaran
gence sihirli bir yiizlik hediye eder. Bu sihirli yliziik sayesinde oglan padisahin kiz1 ile
evlenir (Simsek, 2001: 30-32).

Bu masallarda sihirli yiiziik hediye edilerek bireyde iyilikte bulunma gibi
istendik davraniga vurgu yapilmistir. Yiiziik bir sembol olarak ayi, giinesi ve diinyay1
imler. Birey s6z konusu sihirli yiiziige sahip olmakla evrenin gizini eline almis olur.
Nisanli ve evli giftler yiiziik takarak bir birlerine ait olduklarini yansitirlar. Masal
kahramani da sihirli yiizlik takarak evrenin miilkiyetinin kendisinde oldugunu gosterir.
Sihirli Yiiziik masalinda ayn1 zaman da statii dengeleri olaganiistii islerle ¢oziilebilir.
Olaganiistii ve yardim temas1 baglaminda ortaya ¢ikan bu 6diil s6z konusu durma isaret
eder.

“Masallarda sadece insan sevgisi degil, hayvan sevgisi ve tabiat sevgisi de
olduk¢a onemlidir. Kahramamin en biiyiik yardimcilari, yanlarindaki hayvanlardir. Bu
yvardimcilar, bazen at veya esek olurken, bunlarin disinda kedi, kopek, balik, kus, yilan,
karinca, ay, tilki, kurt vs. gibi evcil/vahsi her ¢esit hayvanla da dostluk kurulabilecegi
vurgulanmir.” (Simsek, 2016: 194).

Vur Tokmagim Vur masalinda anne ve babasi 6len Keloglanla kiz kardesi bir
tagin lizerine nohut ekerler. Aradan uzun bir siire gectikten sonra Keloglan, nohut
tarlasina vardiginda nohutlarin bitmedigini goriir. Keloglan kara kara diisiinmeye baglar.
O esnada bir dervis belirir. Ona 6nce altin iireten bir esek daha sonra mucizevi bir sofra
en son olarak da sihirli bir sopa verir (Alptekin, 2002: 348-349).

Masalin sonunda Keloglan, sihirli esegini ve sofrasini bir hirsiza kaptirir. Sihirli
sopasin1 kullanarak hirsizi yakalar ve ona gereken dersi verir. Bu masalda sihirli sopa

kriminal bir olayin ortaya ¢ikmasi sonrasi kullanilir. Hirsizlik bir sugtur ve bu sugun bir
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bedeli olmalidir. S6z konusu bedeli Keloglan sahip oldugu sihirli sopa vasitasiyla
hirsiza odettirir. Halk hukukunda suglularin kimi zaman kolluk kuvvetlerine teslim
edilmeden cezalandirmasina rastlanir. Bu baglamda masal kahramani Keloglan, kendi
kurdugu mahkemede hirsizin cezasini yine kendisi verir.

Oksiiz Kiz masalinda bir kadmnin biri 6z digeri iivey iki kiz1 vardir. Uvey kiz evin
biitiin islerini yapar, ¢esmeden su getirirken testiyi kirar ve kendini sihirli bir bah¢enin
icinde bulur. Oksiiz Kiz kendisinden yardim isteyen elma agacina, firina odun tasiyan
kadina ve yasl nineye yardim eder. Bu yardimlar1 sonras1 i¢i altin dolu bir araba, sihirli
elbise ve degnekle ddiillendirilir (Simsek, 2001: 36-37).

Yardimseverlik baglaminda ortaya ¢ikan sihirli 6diller, bireylerde bu degeri
gelistirmeye yonelik bir isleve sahiptir. Sosyal hayatin temel paradigmalarindan olan bu
kavram, bireyleri daha insancil olmaya ve onlarin yagsamini anlamli kilmaya yonlendirir.
Ihtiyag sahiplerinin ihtiyaclarni1 giderme onlarin minnettarhigm kazanmak anlamina
gelir. Ayn1 zamanda yardimseverlik bireyleri i¢sel huzura kavusturur.

Iyilik baglaminda ortay cikan sihirli édiiller, Dev Karis: masalinda da yer alir.
Masalda karis1 6len bir adam, oglunun biitiin 1srarlarina ragmen, bir dev karisi ile
evlenir. Oglan babasina kizip evi terk eder. Yolda, ihtiyar bir kadina yardim eder. O da
oglana sihirli bir tarak verir. Daha sonra terzilik yapan bir kiza yardim eder. Kiz, gence
sihirli bir kutu hediye eder (Simsek, 2001: 130). Oglan, devle miicadele ederken sihirli
kutu agaglik olur; sihirli tarak da keskin bir kilica doniisiir.

Avct Ahmet masalinda Avcr Ahmet, yilanlar padisahinin kizini karayilanin
elinden kurtarir. Yilan padisahi da onu i¢inden Arap ¢ikan sihirli bir mavi boncukla
odiillendirir (Ozgelik, 2004: 293).

Nazar degmeyi, goze gelmeyi Onleyecegi inanciyla bireylerin iizerinde tasidig
ya da bir yere taktiklar1 mavi renkli boncugun tilsimli bir 6zelligi vardir. Mavi
boncugun tilsimli giliciine kavusan Avcr Ahmet, kendini biitiin tehlikelerden korur ve
mitik miicadelesinde biitiin zorluklarin iistesinden gelir.

Masallar ait olduklar1 toplumlarin gelenek, gorenek ve inanglarini, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik yapilarini yansitan pek ¢ok iletiyi barindirir. Tiirk halk inang
sisteminde nazardan korunmak i¢in mavi boncugun sihirli giicline bagsvurma yer alir.
Masalda yilanlarin Aver Ahmet’e verdikleri 6diil ile bu inang imlenir.

Padigahin Kizi masalinda ¢gocugu aslandan kurtaran padisah, kiza Agz1 Kara adli

sihirli bir at hediye eder. Padisah kiza at1 verirken sunlar1 sdyler: Yavrum bu at dyle bir
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at ki kim ona binerse biitiin musibetler andan gider, ona 6liim yaklagsmaz. Haydi, yolun
acik olsun, der (Ozgelik, 2004:330). Bu atla kahraman biitiin zorluklar1 yenerek amacina
ulasir.

Tirk destanlarinda oldugu gibi masallarda da kahramanlarin en biiylik
yardimcilar1 atlaridir. Bu atlara kahramanlar bazen iyicil davranislart sonrast bir 6diil
seklinde sahip olur. Kiz canmi hige sayip padisahin ¢ocugunu kurtarir. Padisah bu
fedakarligi karsiliksiz birakmaz, kiza sihirli at1 hediye eder.

Masallarda kahraman, ucubelerle, yabani hayvanlarla, zalim bireylerle
miicadelede ve evlenme yolculugu sirasinda karisina ¢ikan engellerle miicadele ederken
kimi zaman fiziki 6zellikleri yaninda ¢ok 6zel ve gizli bilgileri kullanir. S6z konusu
miicadelede ¢cogu zaman at veya insan formuna girmis bir ruhun hile ve sihrinin yardimi

ile galip gelir.

1.3.2.4. Zor Durumdan Kurtararak Odiillendirme

Birgok masalda zorluklara karsi miicadele eden kahramanin hayat hikayesi
aktarilir. Bu miicadeleyi kahraman bazen tek basina kazanamaz, yaninda onu zor
durumdan kurtaracak olaganiistii yardimcilar1 yer alir. Bu yardimcilara kahraman
istendik davranislari ile kavusur.

Ziimriidiianka, Ziimriidiianka Kusu ve Dipsiz Kuyu masallarinda padisahin oglu
yerin yedi kat altinda devlerle miicadele eder. Kahraman ¢inar agacinin basindaki Anka
Kusu’nun yavrularim yemek isteyen yilami 6ldiriir. Kus da bunun karsiligi olarak
kahramana yeryliziine ¢ikmast konusunda yardim eder (Alptekin, 2002: 292-297,
Simsek, 2001: 52, Ozcelik, 2004: 301-302).

Cin- Magin Padigaht masalinda da ayni yardim vardir. Masal kahramani kiiciik
oglan Anka’nin yardimi ile Cin- i Magin Padisahi’nin oldugu yere ulasir. Oradan
sevgilisini ejderhanin elinden kurtarmak icin Cin- Magin Padisahi’nin hikayesini
Ogrenir (Tiirkes Giinay, 2011: 393).

Mitolojik bir kus olan Ziimriidiianka, olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Yavrularini
yilan ya da ejderhanin elinden kurtaran kahramani mitik miicadelede ¢ogu kez yedi kat
yerin altma ya da yeryiiziine tasir. Incelemeye esas alinan masallarda da goriildiigii
tizere kahraman iyilikte bulundugu i¢in Ziimriidiianka’nin dostlugunu kazanir. Boylece

kus ona yardime1 olmaya karar verir.
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Kedi, Kopek ve Yilamin Miikdfati masalinda issiz gii¢siiz Keloglan hayvan
yavrularii korur. Keloglan’in korudugu hayvanlardan olan yilan yavrusu biliyldigi
zaman Keloglan’1 yilanlar padisahinin yanina gdtiirlir. Yilan yavrusuna yapilan iyilige
karsilik, y1lan padisah1 parmagindaki sihirli yliziigli Keloglan’a verir. Bu yiiziigii bir glin
kaybeder. Kedi ve kopek olaganiistii 6zelliklerin kullanarak Keloglan’a kaybettigi yiizii
bulmasi konusunda yardime1 olur (Alptekin, 2002: 361-363).

Yardim ederek odiillendirme motifi Sahmeran’in Yiiziigii masalinda da vardir.
Masal kahramani fakir bir cocuk, ¢ocuklarin 6ldiirmek iizere olduklari bir yilani, kediyi,
kopegi ve fareyi kurtarir. Kendi ekmeginden keserek onlart biiyiitiir. Bir giin yilanin
babasinin yanina gider ve ona bir yiiziik hediye edilir; ancak bu yliziigii araba kaptirir.
Araptan yiizligli tekrar almak i¢in canmi kurtardigi hayvanlar ¢ocuga yardim eder
(Tiirkes Glinay, 2011: 332).

Diinya Giizeli masalinda Diinya Giizeli adli bir kizt aramayan giden kiigiik
sehzade yolda bir dervis ile karsilasir. ihtiyar sehzadeden Diinya Giizeli'ni elde
edebilmesi i¢in su isleri yapmasini bildirir: Bir camiz derisi et almak, bir camiz derisi su
almak, bir camiz derisi dar1 almak. Ihtiyar dariy1 karincaya, eti kargaya suyu da ariya
vermesini ister. Sehzade karinca, ar1 ve karganin yardimi ile Diinya Giizeli’nin
imtihanlarinda basarili olur. Onun ile evlenmeyi hak eder (Alptekin, 2002: 423-428).
Karinca arpayi, bugdayr ve burgagi birbirinden ayirmada yardimci olur. Kara karga
zemzem suyunu getirmede ar1 da giizelin burnuna girip kiz1 gokyliiziine ugururken kizin
kolundan tutmaya sehzadeye yardimci olur.

“Tiirk masallarinda masal kahramanlart iyi bir Miisliiman, Allah indinde
makbul bir kul olmast kabulii yaygindir. Imanli ve tevekkiil sahibi kullar,
halledilemeyecek bir sikinti ile karsilastiklarinda, dua ve ibadet ederek Allah’tan
vardim isterler. Bu sekilde dilekleri dogrudan kabul edildigi gibi; Hizir, Dervis, Pir
yvaslh bir adam veya bir kadin gibi yardimci karakterler vasitasiyla da cevaplandirilir.
Masallarda onemli yer tutan ve dinleyicilerin ¢ok ilgisini ¢eken olaganiistii nitelikli
vardimcilar (Hizir, Dervis, peri, dev, vb.);, hayvanlar (at, karinca, kus, yilan vb.) ve
nesneler, kahraman iyi bir insan ve iyi bir kul ise yardim eder, olumsuz karakterleri
cezalandirir veya onlarla hig ilgilenmezler.” (Giinay, 211: 680).

Masallarda aranan diinya giizeli aslinda bir metafordur. Edebi olan, sonsuz olan

ruh giizelligi diinya giizeli ile sembolize edilir.



115

Iyiligin Bedeli masalinda padisahin kizi1 ile evlenmeye giden masal kahramani
karincaya, baliga ve Ziimriidiianka kusuna yardim eder. Onlar1 6liimden kurtarir. Oglan
padisahin kiz1 ile evlenebilmesi i¢in ileri siiriilen sartlar1, bu havyalarin yardimi ile bir
gecede yerine getirir. Padisah da kizin1 bu oglana verir (Simsek, 2001: 39-41).

Insan Yiyen Kiz masalinda kiiciik ¢ocuk aslanin ayagindaki dikeni ¢ikarir ve onu
sagligina kavusturur. O da kahramana yamyamlik yapan kardesini 6ldiirmek yardim
eder (Ozgelik, 2004: 358-359).

Aslan ve kaplan masallarda giicli, kuvveti ve cesareti temsil eder. Tiirk
mitolojisinde aslan Hun mezarlarinda, erkek c¢ocuklarina ad vermede kullanilir.
Genelde koruyucu bir iye olarak kabul edilir ve kahramana yol gosterir. Dede Korkut
Hikayeleri’nden Basat’mn Tepegozii Oldiirdiigii HikAyede Basat’i aslanin biiyiitmesi
motifine rastlanir.

Avci Mehmet masalinda Avci Mehmet cocuklart eziyet ettikleri bir kedi ve bir
kopek yavrusunu kurtararak evinde besler. lyilikte bulunmayi ¢ok seven Aveir Mehmet
yilanlar sultani tarafindan sihirli bir boncuk verilerek ddiillendirilir. Bu boncugu Yahudi
calar. Boncugunu ¢alan Yahudi’den onu kedi ve kdpegin yardim ile geri alir (Ozgelik,
2004: 293-295).

Masallarda zor durumdan kurtulma 6diili; 1y1 bir birey, toplum indinden makbul
bir insan olma kabuliine baglanmistir. lyicil duygulara sahip bireyler,
halledemeyecekleri bir sikinti ile karsilastiklarinda olaganiistii niteliklere sahip
Zumriidiianka, kedi, kopek, yilan, karinca, karga vb. hayvanlarin yardimi onlarin
imdadina yetisir. Hayvanlar insanlardan vefalidir, hayvanlara/canlilara 1yi davranarak

onlarin dostlugunu kazanan her durumda 6diilii hak eder, mesaj1 verilir.

1.3.2.5. Hediye Vererek Odiillendirme

Birini sevindirmek ve mutlu etmek i¢in verilen herhangi bir sey anlaminda
kullanilan hediye, bireyin istendik davranislarini pekistirmeye yardimci olur.
Masallarda iyilikte bulunan, yardimsever olan kahramanlarin hediye ile
odiillendirildigine rastlanir.

Sah Meranin Yiiziigii masalinda fakir bir ¢ocuk, ¢ocuklarin oldiirmek iizere
olduklar1 bir yilani, kediyi, kopegi ve fareyi, ekmek alacagi paray1 vererek kurtarir.

Kendi ekmeginden keserek bu hayvanlar1 biiyiitiir. Daha sonra yilan evine gitmek ister.
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Cocuk yilan1 evine gotiiriir, yillanin babasi bu ¢ocuga sihirli bir yliziikk hediye eder
(Tiirkes Glinay, 2011: 332).

Yilan Oglan masalinda dilencilik yapan bir ailenin kizina yilanlar diiniir olur.
Kiz1, ailesi bir yilan ile evlendirir. Diiglinden sonra kizin babasi bunlarin arkasindan
gider. Doniiste damadi, adama sihirli bir sofra, altin pisleyen esek ve altin yumurtlayan
horoz hediye eder (Simsek, 2001: 121).

Horozun hediye olarak verilmesi Tiirk kiiltiiriinde yer alan “Horoz Telleme”
gelenegini hatirlatir. Evlenme torenlerinde oglan evindeki ge¢ kizlarin damat ve
arkadaglarina bir hediye olarak temsili horoz siislemesi horoz tellemesi adiyla anilir.

“Kirim Tatar Tiirklerinin evienme torenlerinde oglan evindeki geng kizlarn,
giivey ve arkadagslarina telli horoz armagan etme gelenegi vardir. Bu gelenek halen
Eskigehir ilinin Sivrihisar ilgesi Ortaklar, Karakuyu ve Tirnaksiz koylerinde
siirdiiriilmektedir. ”(1leri, 2007: 317).

Bu gelenekte bireylerin eglenerek sosyallesmesi on plana ¢ikar. Tellenen
horozun etrafinda biitiin bireyler oyun oynar ve damada mutluluk diler. Yarim elma,
goniil elma; ¢am sakizi, ¢coban armagami; hediyenin biiyiigii kii¢iigii olmaz vb.
ifadelerde Tiirk kiiltiiriinde hediye ve ona yiiklenen anlamlar yer alir. Dogum, nisan,
diigiin, 6ltiim gibi toplum hayatinda gecis donemini belirleyen doniim noktalarinda
nelerin verilecegi geleneklere baghdir. Gelenekte iizerinde hassasiyetle durulan
hususlardan birisi hediye sec¢imidir. Bu hassasiyet masallara da yansir ve anlati

kahramanlar1 kendilerine yaragir hediye ile ddiillendirilir.

s D S -:- "-. :

Ny e T
Resim 2. Horoz/Koraz Telleme Gelenegi ile Ilgili Bir Ornek

(www.eskisehirkulturenvanteri.gov.tr.)

“Armaganin oldugu toplumlarda bir klan-kabile arasi iligkiler, sefler arasi

iliskiler ve insanlar Tanrilar arasi iliskiler var. Ciinkii armagan verme ve alma
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mantigt ayni zaman da toplumsal bir bag olarak ortaya konuluyor. Ve o bag da
adetlerden, batil inanglardan ve onlarin uzantist olarak dinden gegiyor. Bu,
toplumlarda hukuk, odevler gibi tezahiir ederken bunun karsisinda da
viikiimliiliikler ve karsi yiikiimliiliikler var. ”(Akay, 1999: 36).

Padisahin Kizi masalinda ¢ocuk, kahramanligi dolayisi ile mitik ati hediye
olarak almayi hak eder. Cocugu aslandan kurtaran padisah, kiza Agz1 Kara adl sihirli
bir at hediye eder. Padisah kiza at1 verirken sunlar1 syler: Yavrum bu at dyle bir at ki
kim ona binerse biitiin musibetler andan gider, ona 6liim yaklasmaz. Haydi, yolun agik
olsun, der (Ozgelik, 2004: 330). Bu atla kahraman biitiin zorluklar1 yenerek amacina
ulagir.

“Tiirk masallarinda atlarin gerek ulagim araci, gerek yardimct karakter olarak
onemli yerleri vardir. Tiirk hayatinda uzun aswlar boyunca onemli rol iistlenen atlar,
masallarda gii¢lii iyiliksever yardimcilar olarak aksetmislerdir. Sudan ¢ikan at aygirlar
Tiirk destan ve masallarinda ¢ok onemli yer tutarlar. Cogu kez konusma yetenegine da
sahip olan atlar, kahraman stirekli mutluk ve basariya ulasincaya kadar ona yardimci
olurlar.” (Tiirkes Giinay, 2011: 675).

Tirk kiiltiir hayatinda atin 6nemli bir yer edinmesi onun hediye olarak
sunulmasina da vesile olur. Misir ve Suriye’de 1250-1517 yillar1 arasinda hiikiim siiren
Tiirk devleti Memlukler’de hediyelerin arasinda sik sik atin bulunmasi, atin Tiirk kiiltiir
hayatindaki yeri ile ilgilidir.

“Memluklerde hediyelerin arasinda sik sik atin bulunmasi, onlarin atlara karsi
biiyiik ilgilerinin bir gostergesidir. Bozkirlarda yasayan Tiirklerin at sevgisinin ve ata
verdikleri degerin, Memlukerde devam ettigini goriiyoruz. Bu at sevgisi, bazen de
birbirini etkilemek veya goéniil almak icin kullanilabilirdi. Mesela ogluna ¢ok kizan
Sultan en-Nastwr, oglunun onu yumusatmak icin goénderdigi hediyeleri, ozellikle atlar
goriince ofkesini unutup ona hesap sormaktan vazgegmisti.” (Kortantamer, 2007: 16).

Altin Fatma Kirli Fatma masalinda fakir bir kiz yolda ilerlerken kendisinden
yardim isteyene yardim eder. Kiz bir asmaya, bir kisraga bir de yash nineye yardim
eder. Bunlarin karsiliginda asma bir sepet iliziim, kisrak da kendisine yavrusunu hediye
eder. Nine de kiz1 sihirli ¢aydan gecirerek her tarafinin altinla dolmasini saglar (Onal,
2011: 365).

S6z konusu masalda iyicil davraniglarin bir sepet iiziimle odiillendirilmesi,

tiziimiin Tiirk halk kiltiiriindeki ve mitolojisindeki yeri ile ilgilidir. Tarih Oncesi
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caglardan beri yetistirilen tiziim, Tirk halk kiiltiiriinde beslenme ihtiyacin1 karsilayan
onemli bir saglik kaynagi olmasinin yani sira, evlenme ve diiglin adetlerinde sagi
gelenegini igerisinde yer alir. Bir anlamda odiil/armagan/hediye verme olan bu
gelenekte liziim bolluk ve bereketi sembolize eder.

Ebru Senocak “Tiirk Halk Kiiltiiriinde ve Mitolojik Baglamda Uziimiin Yeri”
adli ¢aligmasinda iiziimiin halk edebiyatinda, tiirkii, bilmece, atasozii, deyim, masal ve
efsanelere konu oldugunu, folklorumuzda da evlat sahibi olma, evlenme ve diigiin
adetleri, bade i¢me, sac1 gelenegi, halk inaniglar1 ve halk hekimliginde hem sifa verici
hem de sembolik degerleri ile 6ne ¢iktigini, Tiirk kiiltiir ve mitolojisinde; giizellik,
bereket, kan, can, agsk ve sagligin sembolii oldugunu tespit etmistir (Senocak, 2007:
164-172).

Masallarda sihirli bir yiizlik, sihirli bir sofra, altin pisleyen esek, altin
yumurtlayan horoz, iiziim ve sihirli at iyicil davraniglar1 sonrasi kahramanlara hediye

olarak sunulmustur. Bu hediyeler vasitasiyla anlati kahramanlar istediklerine kavusur.

1.3.2.6. Altin ve Miicevherle Odiillendirme

Gegmisten bugiine kadar dogada bulunan bazi maddeler hep degerli olmus ve
degerini, onemini kaybetmeden giinlimiize kadar gelebilmeyi basarmistir. Bu duruma
verilebilecek en iyi Ornekler altin ve miicevherlerdir. S6z konusu 6nemi dolayist ile
istendik davranislar sergileyen masal kahramanlar1 herkesin sahip olmak istedigi altin
ve miicevherle ddiillendirilir.

lyilik ile Kotiiliik masalinda iki arkadas padisahin ama kiz1 i¢in gz aradigindan
haberdar olurlar. Bunun iizerine lyilik ve Koétiilik adl iki arkadas padisah kizi igin
beraber gbz aramaya giderler. Yolculukta dnce Iyilik’in ekmekleri yenir. Kotiiliik hicbir
seyini paylasmaz. Yolda ekmegi biten Iyilik gozleri karsihginda Kétiiliik’ten yiyecek
alir. Gozleri olmayan Iyilik kurtlardan kurtulmak igin bir ¢inar agacinin basina gikar. O
gece o bolgeden gecen Hizir’'in yardimi ile kor olan gozleri gormeye baslar. Hizir,
Iyilik’i zengin etmek icin taslarm altindaki altmlarini yerini sdyler (Alptekin, 2002:
262-265).

“Masallarin temel felsefesine gore ¢ile ¢ekmeden, hiiner géstermeden,
kendini ispat etmeden basari ve mutluluga erismek miimkiin degildir. Cile
cekmeden, cesitli denemelerle kisiligini ispat etmeden tahta ¢ikan sehzade, hiiner

ve sabir gostermeden mutlu evlilige kavusan sultan hamimlar masallarda yoktur.
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Mutluluk ve basari, hiiner ve emek karsiligr kazanilir, ana fikri biitiin masallarda
hakimdir.” (Tirkes Giinay, 2011: 680).

Giiliikan masalinda hain teyzeler inci disli bir kiz ile altin pergemli bir oglan1 bir
sandiga koyup Murat Nehri’ne atarlar. Cocuklari bir balik¢1 bulur evlat edinir, biiyiitiir.
Cocuklar biiylidiikten sonra kendi anne ve babalarin1 aramak i¢in yola ¢ikarlar. Yola
cikmadan Once oglan, livey annesinden bir kalbur ister. Bu kalburun igine aglar ve
gbzyaslar1 altin kesilir. i¢i altin dolu kalburu annesine verir ve ondan helallik ister
(Tiirkes Glinay, 2011: 347).

Iki Yilan ile Evlenen Kiz masalinda karis1 dlen zengin adam, kizinin hocasi ile
tekrar evlenir. Kocasinin biitiin malina sahip olmak isteyen iivey anne, o sirada siirekli
yilan doguran padisahin haniminin yanina, {ivey kizim1 ebe olarak gonderir. Ciinki
diinyaya gelen yilan, ebeyi sokup dldiirmektedir. Kiz, annesinin mezarina giderek ne
yapmasini gerektigini 6grenir. Bu bilgiler 1s18inda kiz padisahin hanimina siit bugusu
tutar; alt tarafi yilan, iist tarafi insan olan bir g¢ocuk diinyaya gelir. Bunun {izerine
padisah bileziklerle altinlar ile kiz1 zengin eder (Simsek, 2001: 108).

Incelemeye esas alnan masallarda kahramanlar sahip oldugu altinlar ve
miicevherler sayesinde zengin olurlar. Zengin olmak bireyin arzu ettigi seylerdendir. Bu

arzu diger ddiillerde de oldugu gibi iyicil duygulara baglanir.

1.3.2.7. Hayvanlarin Dilinden Anlama ile Odiillendirme

Evrendeki en kiigiik canlidan en biiyilk canliya varincaya kadar biitiin
organizmalar iletisim halindedir. Insanlar duygu ve diisiincelerini cogu zaman dil ile
ifade ederken; diger canlilar ses, koku, renk veya 1s1k, vb. usullerle birbirleri ile iletisimi
kurar. Bu iletisim yalnizca hayvanlara 6zgilidiir; insanin bunlardan herhangi bir mesaj
¢ikarmasi s6z konusu degildir. incelemeye esas alman kimi masallarda bu durumun tam
tersi s0z konusudur. Masal kahramanlari iyicil davraniglart dolayist ile hayvanlarin
dilinden anlama ile ddiillendirilir.

Avcr Ahmet, Avci Ali masallarinda kahramanlar yilan seklinde kavga eden iki
cini ayirmak isterken kaza ile cin padisahinin kizini yaralar. Yarali durumdaki cin
padisahinin kizi babasinin yanma gelir, babasi da avcilar1 Oldiirmeye oglunu
gorevlendirir. Fakat gercedi Ogrenen cin padisahinin oglu babasimin yanina doner.

Avcilarin sugsuz oldugunu soyler. Kizin kendisinden habersiz bagka birisi ile ask
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yasadigini Ogrettigi i¢in onlar1 ddillendirir. Cin padisahi avcilarin agzina tiikiirerek
biitiin hayvanlarin dilinden anlamasini saglar (Alptekin, 2002: 225, Simsek, 2001: 25).

Hayvanlarin dilinden anlama Hz. Siileyman’1t ve onun Ozelliklerini cagristirir.
Allah, Hz. Siileyman’a arzu ettigi her seyi vermis ona hi¢ kimsenin ulasamayacag bir
saltanat bahsetmis, riizgarlari, cinleri, hayvanlar1 onun emrine musahhar kilmistir. Ayn1
zamanda kuslarin dilini 6gretmis, bu o6zellikleri ile biiyiik bir ordu kurarak isyancilari
bastirmigtir. Masal kahramanlar1 sadece Hz. Siileyman’a ait bir ozelligi 1yiligi
vasitastyla elde ederler.

Masallarda odiiller organizmanin birincil ve ikincil ihtiyacini kargilamaya
yonelik verilir. Bu ddiiller vasitasiyla toplumsal kabullere vurgu yapilir. Birey sosyal
normlara ve degerlere saygili oldugu miiddetce ddiillere sahip olur mesaj1 verilir. Insani
zaaflar kabul edilen hirs, tamah, ikiyiizliliik, kiskanglik gibi kotiiciil huylardan
kurtulmak gerektigi vurgulanir. Bu huylardan sahsiyetlerini arindiran bireylerin er ya da
ge¢ mutlaka ddiillendirilecegi imlenir.

Nine, padisah, Keloglan, kiigiikk kardes, iyicil duygulara sahip masal
kahramanlar1 vb. ezileni ve ezeni kamu vicdaninda temsil eden ilahi ve vicdani adaletin
temsilcisidir. Sonunda herkes layigini bulur, maseri vicdan geregi herkes ettigini bulur,

olgusu masalarda vurgulanan degerlerin basinda gelir.

1.4. Halk Hikayelerinde Odiil

Anlatma esasina dayanan, nazim nesir karigik bir yapiya sahip, ger¢ek ya da
farazi, agk veya kahramanlik konularmin ya da her iki konunun bir arada bulundugu
olaylarin bir nakledici tarafindan dile getirilmesi seklinde agiklanan halk hikayeleri,
gercek hayatin izlerini tasiyan eserler olmasi dolayisiyla toplumun 6diil politikasini
dogrudan yansitir.

Tiirk Halk Edebiyati’nda anlat1 esasina dayal: tiirlerden biri olan halk hikayeleri,
bircok edebiyat arastiricisi tarafindan c¢esitli yonleri ile ele alinip incelenmistir. Halk
hikayesi aragtirmacilar1 arasinda ilk ciddi c¢alimayi1 yapanlardan birisi Pertev Naili
Boratav’dir. Arastirmact Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi adli eserinde halk
hikayelerine bir tiir konusu olarak yaklasir ve halk hikayelerinin yeni ve orijinal bir nevi
karakteri olarak meydana geldigini ve yerini tutugu destanin birgok vasiflarini hala

tagidigini ifade eder (Boratav, 2015).
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Halk hikayeleri iizerine ¢aligma yapan bir diger onemli arastirmact ise Ali Berat
Alptekin’dir. Arastirmaci, Halk Hikayelerinin Motif Yapis1 adli eserinde halk
hikayelerinin etraflica ele almis, 70 hikayenin 6zetini vermis, metinlerin yapisini Motif
Index’e gore tasnif etmistir (Alptekin, 2011).

Dogan Kaya (Mahmut ile Nigar Hikayesi Uzerine Karsilashrmah Bir
Arastirma), Fikret Tiirkmen (Asik Garip, Tahir ile Ziihre), Ozkan Dasdemir (Yusuf
le Ziileyha), Omer Yilar (Halk Hikadyesi Olarak Ferhat ile Sirin) vb. diger
arastirmacilar da halk hikayeleri lizerinde ciddi ¢aligmalar yapmustir.

Calismamizin alt bashigini olusturan “Halk Hikayelerinde Odiil” maddesi,
ulagabildigimiz ve adi gegen halk hikayeler {izerine yapilan g¢aligmalarin okunup
fislenmesinden sonra kaleme alinmistir. Ayrica motif olarak halk hikayeleri ile ¢ok
benzerlik arz eden Dede Korkut Kitabi’nda yer alan destansi hikayeler de bu bdliimde

ele alinmistir.

1.4.1. Odiillendirme Cesitleri

Anlat1 esasimna dayanan diger tiirlerde oldugu gibi halk hikayelerinde de
kahramanlik, sevda, ayrilik, gurbet, caresizlik ve mutluluk gibi ¢ok sayida olay ve bu
olaylara bagli duygular bir arada yer alir. Hikayeyi sekillendiren sosyal ortam, hayati
acistyla tathistyla kabul ederken hisleri ve kabul edilen davraniglar1 kendi yarattigi
tiriinlere tasimistir. Hikayelerde istendik davranislar 6diillendirilmis boylece davranisin
devam etmesi amaclanmistir. Anlatilardaki odiillendirmeler su baghklar etrafinda

siniflandirilabilir:

1.4.1.1. Maas/Altin Vererek Odiillendirme

Yapilan herhangi bir isin karsilig1 alarak diizenli sekilde 6denen para seklinde
aciklanan maag, halk hikayelerinde istendik edinimlerden olan ozanlik/asiklik ile
ilgilidir. Degerlendirmeye esas alinan halk anlatilarinda bireyler ozanlik/asiklik
konusunda gosterdigi hiiner sonrasi 6diillendirilmistir. Ornegin; Mahmut ile Nigar,
Ferhat ile Sirin Hikdyeleri’nde Mahmut ile Kamber Misir Pasasi’nin kirk agigmi
yenince, Pasa onlar 6diillendirir ve onlar1 maasa baglar. Ferhat’in asikliktaki gosterdigi
hiineri begenen Hiirmiiz Sah, onu sarayina alir ve maasa baglar (Kaya, 1993: 109, Yilar,

2014: 282).
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Pagalarin ya da devlet biiyliklerinin asiklari maasa baglanmasi onlarin korunmasi
ile ilgilidir. Tiirk kiiltiir tarihi igerisinde asiklar ¢esitli donemlerinde yonetim tarafindan
korunmus ve takdir edilmistir.

Osmanli Imparatorlugu devrinde devlet destegi goren asiklar, ilerleyen
donemlerde devlet eliyle desteklenmese de ¢esitlik senlik ve eglencelerde yer alir. Bu
senlikler tesvik edici, 6zendirici olmus, asiklar bir sonraki yil daha basari olmak ig¢in
miicadele etmistir (Tiirkes Giinay, 2015: 21).

Asik Garip Hikdyesi'nde ise Asik Garip bashk parasi toplamak icin gurbete
cikar. Halep Valisi Asik Garip’in ustaligini/asikligini ¢ok begenir, ona nigin gurbete
ciktigini sorar. O da durumunu anlatir. Vali pasadan aldig1 bir emir ile otuz esnafinin
Asik Garip’e baslik parasi toplamasi konusunda yardim etmesini sdyler. Esnaflar bu
emri kabul eder ve Asik Garip’in sevgilisine kavusmasi icin ona her giin altin verirler
(Tirkmen, 1995: 225).

Halk anlatilarinda kahramanlar erginlenme asamasinda cesitli yardimlarla
karsilagirlar. Bu yardimlarin kimi olaganiistii varliklar eli ile gergeklesirken kimi de
gercek varliklar eliyle gerceklesir. Bahse konu olan hikayede esnaflarin Asik Garip’e
altin vererek yardim etmesi gercek varliklarin yardimina 6rnek verilebilir. S6z konusu
yardim vasitasiyla kahraman sevdigine her gecen giin biraz daha yaklasir. Adi gecen
yardim Asik Garip’in ozanlik/Asiklik konusunda gosterdigi hiiner ile ilgilidir.

Ozanlik/asiklik ediniminin maag/altin/giimiis ile Odiillendirilmesi onun Tiirk
kiiltiiriindeki 6nemi ile ilgilidir. Asik, halk arasinda saz sairlerine verilen isimdir. Bunlar
maddi agktan manevi ask derecesine yiikselmisler ve bir pirin elinden bade icerek
asikliga ulasmislardir. Bu tiir asiklar halk anlayisina gore “Hak Asigi” diye
adlandirilmig ve ilham kaynaklar1 “ilahi” olarak goriilmiistiir (Kopriili, 1962: 12).

Gelenegin asi8a yiikledigi kutsallik, Kerem ile Asli Hikdyesi 'nde agik¢a goriiliir.
Anlatida Kerem, sevdigini aramak icin yollara diiser. Ugradig1 yerlerde kimi zaman
eskiyalarla (harami) karsilagir. Kerem onlarin elinden hak asig1r oldugu icin kurtulur
(Elgin, 2000: 16).

Maas ya da altin ile ddiillendirme halk hikayelerinde asiklarin gosterdigi hiiner
ile ilgilidir. Anlati kahramanlar1 &asik/ozanlik konusunda gereken yetenege sahip
olduklarinda devrin ya da yoOrenin devlet adami tarafindan takdir edilir ve gereken

ihtiyaglari i¢in diizenli yardimlar yapilir.
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1.4.1.2. Kaiymetli Elbise (Kaftan, ciibbe, kiirk vb.) Vererek Odiillendirme

Ortiinme ihtiyacini karsilayan camasirin {izerine giyilen her tiirlii giyim esyasi,
giyecek seklinde agiklanan elbise, kimi zaman istendik davranislar sergileyen bireyleri
odiillendirmek icin kullanilir. Degerlendirmeye esas alman halk hikayelerinde
akillilik/beceriklilik/hiinerlilik vb. istendik edinimlere sahip kahramanlar, kiymetli
elbise verilerek odiillendirilir. Ornegin; Ferhat ile Sirin Hikdyesi'nde, Sirin i¢in gok
giizel bir kosk yapan mimar basi, Miithmine Banu tarafindan ¢ok pahali bir elbise
(kaftan) ile 6diillendirilir (Yilar, 2014: 256).

Devletin yiiksek makamini temsil eden mimarbasi imardaki hiineri dolayisi ile
odillendirilir. Bu 6diil baglaminda ilme ve ilim adamlarina biiylik ehemmiyet verilmesi
ve onlarin her zaman takdir edilmesi gerektigi mesaj1 verilir.

Tiirk kiiltlir tarihi icerisinde ilim ve ilim adamlarina gereken Onem verilmis,
onlarin eserleri ddiillendirilmistir. Ornegin; “Osmanli seyhiilislamlar: arasinda en uzun
siire gorev yapan Ebussuud Efendi Irsad’iil- Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim
adli Arapga tefsirini tamamladiginda Kanunu Sultan Siileyman tarafindan giinliik vicreti
alti yiiz akceye cikartildigi gibi yazin ve kisin iki samur kiirk verilmesi emredilmistir.”
(Akgiindiiz, 2007: 133).

ilim ve ilim adamlarina gereken Onemi vermek, ayn1 zamanda halki, ilim adami
olmaya tesvik etmek, 6zendirmek ve onlarin eserlerini ddiillendirmek, “Marifet iltifata
tabidir/ Iltifat gérmeyen meta zayidir” sdylemi ile ilgilidir. Bu durum bireyde bir beceri
gelistirmek istendiginde onun o6diille yani pekistirecle taglandirilmasini ifade eder. Bir
organizma, bu insan ya da hayvan olabilir, belli bir uyarict karsisinda herhangi bir
davranig sergilediginde eger bir pekistirec elde ederse ayni davranisi tekrar etme
olasiligr yiikselir. Anlatida oldugu gibi mimar basimin pahali bir elbise ile

odiillendirilmesi, onun daha giizel eserler insa etme olasiligini artirir.

1.4.1.3. Evlendirerek Odiillendirme

Bireyin hem fizyolojik hem de psikolojik ihtiyaclarmni karsilayan ve onun
hayatinda 6nemli bir esik olan evlilik, insan soyunun devami ile ilgilidir. Diger
anlatilarda oldugu gibi halk hikayelerinde de miicadelenin biiyiik bir kismimi aile
kurmak ve dagilan aileyi bir araya getirmek olusturur. Ozellikle ask konulu hikayelerin

merkezinde evlilik ve onun etrafinda olugan kavramlar yer alir.
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Geleneksel halk anlatilarinda kahramanlar ¢ogu zaman ya ilk goriiste asik olur
arkasindan evlenir ya da dogmadan once sézlesme (besik kertme) usulii ile evlenir.
Stirmeli Bey Hikdyesi’nde alisik olunan durumun aksi s6z konusudur. Hikayede,
kahramanin babasi bir is seyahatine c¢ikar. Bir eve misafir olur, misafir oldugu evin
biiyiikk kizt misafire olan ilgisi, hiirmeti ve yetenegi sayesinde adamin begenisini
kazanir. Stirmeli Bey bu kiz1 alir ve onu oglu ile evlendirir (Kose, 1996: 91).

S6z konusu hikayede o6diil (evlilik) misafire gosterilen saygi ile ilgilidir. Bahse
konu olan 6diil baglaminda misafire saygili olma ve ona gereken ihtimami gosterme

gibi Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bulunan istendik davranislara vurgu yapilir.

1.4.1.4. Hayvan (at, koyun, kog, deve vb.) Vererek Odiillendirme

Insanlarin cesitli ihtiyaglarimi karsilamak ve onlara yardim etmek icin evrende
bulunan kimi hayvanlar, bazen istendik davranislar sergileyen bireyleri ddiillendirmek
i¢in kullanilir. Uzerinde ¢dziimleme yapilan halk hikayelerinde yigitlik, kahramanlik,
korkusuzluk vb. gibi edinimlere sahip kahramanlar gesitli hayvanlar ile takdir edilir.
Ornegin; Boga¢ Han, erdemli/hiinerli/kahraman oldugu icin beylik, uzun bidevi at,
timen koyun, kizil deve ile odiillendirilir. Begil, Oglu Emren’in kéfirler karsisindaki
basarisini 6diillendirmek i¢in ona kara kog at, ag¢a koyun verir (Ergin, 2011: 83-224).

Bir 6diil olarak at, koyun, ko¢ ve devenin verilmesi anlati kahramanlarinin hem
psikolojik hem de fizyolojik ihtiyaglarinin karsilanmasi ile ilgilidir. Hikayelerde
ozellikle Dede Korkut Hikayeleri’nde bireyler sahip olduklari hayvanlar vasitasiyla
toplumda yer edinir. Ciinkii gocer toplumlarda bunlar zenginlik ve gii¢ gosterisinin

sembolleridir.

1.4.1.5. imrahor Yaparak Odiillendirme

Atlarn her tiirlii bakiminda sorumlu kimseye verilen bir isim olan imrahor, Tiirk
kiltlir tarihi i¢inde 6nemli bir kavramdir. S6z konusu 6nem ata verilen deger ile
ilgilidir.  Tiirk kiiltiiriinde ve yasayisinda atin sosyal hayatta {istlendigi vazife diger
hayvanlara gore olduk¢a zor ve ehemmiyetlidir. Zira at, Tiirk'iin hem kolu kanadi, hem
giyecegi, hem yiyecegi hepsinden 6nemlisi en yakin sirdasi ve dostudur. Bundan dolay1
imrahor yapilarak 6diillendirilme, bireye verilen biiylik degeri agimlar.

Dede Korkut Hikdyeleri'nde Salur Kazan, evini yagmalayan $okli Melik’ten
intikam almaya gider. Arkasindan Karaguk Coban da gelir. Birlikte kafir iilkesine
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giderler ve coluk ¢ocugu, mali, hazineyi kurtarirlar. Daha sonra Kazan Bey Karaguk
Coban’t kahramanligi/korkusuzlugu dolayist ile imrahor yaparak odiillendirir (Ergin,
2011: 115).

Gogebe Tiirk toplumlarinda kiiltiir kaynagina bagh tesekkiil eden sosyal hayatta
ve aile yasantisinda at ve onun bakimi oldukca 6nemli bir yeri sahiptir. Avcilikla
varligin1 devam ettiren bir kiiltiirlin ortaya ¢ikardigi unsur olan imrahor, biiyiik gorev
icra eder. Bu 6nemden dolay1 istendik davranislar sergileyen bireyler imrahor yapilarak
odiillendirilir.

Hikayelerde odiiller baglaminda istendik davraniglardan olan ozanlik/asiklik,
yigitlik, vatanseverlik, comertlik, yalan sdylememe, devlete itaat, iyilikte bulunma vb.
degerlere vurgu yapilir. Ayrica halk anlatilarinda tiirler arasinda benzer odiiler yer
alabilir. Halk hikayelerinde masal ve destanda yer alan 6diiller bulunabilir. Anlatilarda
benzer motiflerin yer almasi, gelenekle ilgilidir. Zira bir anlatinin sekillenmesinde
sosyal cevrenin beklentileri, anlati yapisinin kurallari, ihtiyaglari, anlati geleneginde
onemli rol oynamaktadir. Ornegin olaganiistii bir kuvvetten yardim gérme motifi,
masallara 06zgiidiir. Hikayelerde bu motifin yer almasi (Hizir seklinde) hikaye

kahramanlari i¢in sarttir.

1.5. Efsanelerde Odiil

Halk anlatilar1 arasinda 6nemli bir yer tutan efsanelerde de diger anlatilarda
oldugu gibi odiiller istendik davranislar ile ilgilidir. Bu davranislar arasinda dogruluktan
ayrilmama, emanete sahip ¢ikma, tartida hile yapmama, dogru sozii dinleme, kendini
begenmeme, kutsala saygi gosterme, misafire saygili olma vb. yer alir. “Dini,
inandirici, kisa, nesir seklindeki halk anlatmalari” (Alptekin, 2014: 15) seklinde

tanimlanan efsanelerde, odiillendirme asagidaki basliklar etrafinda ele alinabilir:

1.5.1. Odiillendirme Cesitleri

Efsanelerin en oOnemli iglevi kiiltlirlinii yasattigt topluma yon vermektir.
Bireylere nelerin yapilip nelerin yapilmayacagini telkin eder. Yoksullara, hastalara,
ekonomik acidan giicsiiz olanlara yardim edilmesini Ogiitleyerek insanlar1 iyilik
yapmaya ve yardimda bulunmaya tesvik eder. Bu davraniglara sahip bireylerin de ¢esitli
yonlerden odiillendirilecegini agiklar. Efsanelerde odiillendirme cesitleri su baslilar

altinda degerlendirilebilir:
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1.5.1.1. Sekil Degistirerek/Doniistiirerek Odiillendirme

Sekil degistirme, efsanelerde en ¢ok goriilen bir motiftir. Efsanelerde sekil
degistirme/doniisim genellikle ya cezalandirmak ya da i¢cinde bulundugu zor durumdan
kurtulma ile ilgilidir (Ergun, 1997:191). Kimi zaman doniisiimler ceza degil; bir
miikafat/ihsan sekliyle yer alir. Bireyler karsi karsiya kaldigi zor durumlardan
kurtulmak i¢in Allah’a dua eder. O’ndan herhangi bir nesneye ya da hayvana

donilismeyi talep eder. S6z konusu dontistimler agsagidaki sekiller ile gergeklesir:

1.5.1.1.1. Tas Kesilerek Odiillendirme

Tas kesilme motifinin yer aldigi efsanelerde esas olan cezalandirmadir.
Cezalandirmanin yaninda utanma, korku ve kurtulma gibi psikolojik haller de etkin rol
oynar. Efsane kahramanlari kimi zaman kendi dilekleri sonrasi olaganiistii bir gii¢
tarafindan tas kesilirler. Sevgilisine kavusamayan giizeller, bir saldir1 sonras1 kendini
korumaya c¢alisan insanlar, iffet sahibi talihsiz kizlar sekil degistirerek tas kesilirler.
Ornegin; Kiz Tas: adl efsanede bir beyin kiz1 yoksul bir gence asik olur. Kizin babasi
yoksul gence kizim1 vermek istemez. Yoksul gen¢ kizi kagirir, kizin babasi silahli
adamlarim1 kiz ile oglanin arkasina gonderir. Kiz adamlarin eline diismektense tas
olmayi ister ve tas kesilir (Helimoglu Yavuz, 2007: 181).

Adi gegen efsanede talihsiz giizel, sevgilisine kavusamadig i¢in tas kesilir. Bu
bir dilek sonucu gerceklesir. Evlilik bireyin hayatinda onemli bir esiktir; bu esikte
bireyin kendi istedigi bir ile evlenmesi onun sonraki yasamini dogrudan etkiler.
Anlatida kiz rizas1 disinda biri ile evlendirilmek istenir, bu onun i¢in zor bir durumdur.
S6z konusu zor durumdan kurtulus talihsiz kiz i¢in 6diil baglaminda degerlendirilebilir.

Diizgiin Baba ve Ejderha adli efsanelerde ise bir tehlike Oncesi kendini
korumaya ¢alisan insanlarin kendi arzular1 sonrasi nesnelerin tas kesilmesine rastlanir.
Ilkinde yash bir adam diisman eline esyalarmin gecmesini istemez. Allah’a yalvarir,
kab1, kacag1, kazani, bigags, baltasi tas kesilir. Ikincisinde ise biiyiik bir yilan kdyii yok
etmeye gelir. Bunu goren koyliilerin hepsi kagar. Ihtiyar bir kadin ejderhanin kendisini
gelip yemesini bekler. Diger taraftan da dua eder. Allah’im ya beni tas kes ya onu, der.
Duas1 kabul olur ejderha kdye ulagsmadan tas kesilir (Ergun, 1997: 365, Sakaoglu, 2013:
29).

Her iki efsanede de birey karsi karsiya kaldigi tehlike karsisinda zayiftir. Bu

zayiflik onu korkutur ve sonrasinda tas kesilmeyi arzular. Olumsuz durumlardan
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kurtulmak i¢in dualara bir cevap niteliginde olan tas kesilme olgusu, anlati kahramanlari
icin birer odiildiir.

Ecelin Tas1 adli Artvin efsanesinde de olumsuz durumdan kurtulmak i¢in dua
sonrasi tas kesilme motifine rastlanir. Anlatida bir kadinin besikte yatan ¢ocugunu bir
ejderha yemeye gelir. Karsidan gelen aslan ve kaplan da ¢ocugu kurtarmaya galisir.
Kadin bu olaydan korkar. Allah’im bizi tas et, diye dua eder. Kadin ve bebegi orda tas
kesilir (Demir, 2013: 1029).

Tasa doniismek canli varligin canlilik 6zelligini kaybetmesi demektir. Ad1 gegen
efsanelerde bu motif bir kurtulus caresidir. Olumsuz durumlar efsane kahramanlarini tag

kesilmeye sevk eder.

1.5.1.1.2. Bitkiye Doniiserek Odiillendirme

Tas kesilerek sekil degistirmede oldugu gibi bitkiye doniisiim de 6diil 6zelligi
gosterir. Efsane kahramanlar1 utanma, korku ve kurtulma gibi psikolojik haller i¢inde
yer aldiginda kimi zaman kendi dilekleri sonrasi olaganiistii bir gii¢ tarafindan bitkiye
doniisiir. Ornegin; Gelin Calisi Diizligii adli efsanede zengin ve yash bir adam,
kendisinden ¢ok kiiciik bir kiz1 para karsilig1 satin almak ister. Kizin sevdigi vardir, bu
evliligi istemez. Ailesi para karsilig1 yasli adama kiz1 zorla verirler. Kiz da dua eder,
kendisi ve gelin alay1 karagaliya doner (Helimoglu Yavuz, 2007: 192).

Adi gecen efsanede bitkiye doniisiim/sekil degistirme ¢ocuk ve kadin haklari
ithlaline yonelik mesaj vermektedir. Evlenme bireylerin 6zgiir iradesi ile yapilmalidir,
erken yasta zorla yapilan evlilikler bireylere huzur getirmez. Ayrica karacali kotilugi
simgeler, halk anlatilarinda genellikle sevenin sevdigine kavusmasini engelleyen

ozelligi ile yer alir.

1.5.1.1.3. Hayvana Déniiserek Odiillendirme

Hayvana doniisiimler i¢cinde en ¢ok 6rnegi goriilen, kus olmalardir. Kus olmalar
cogu zaman kurtulus sonucunda gerceklesir. Ornegin; /Bibik Kusu adli efsanede bir
adamin karis1 6liir, ok gecmeden baska bir kadin ile evlenir. Uvey anne adamin kizina
tirli tirli iskenceler eder. Kiz Allah’a yalvarir. “Ya Rabbi, beni bir kus yap ki bu
kadinin elinden kurtulayim.” diye dua eder. Duasi kabul olur ve kiz kusa doner (Ergun,

1997: 364).
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Ad1 gecen efsanenin baska bir varyantinda ise /bibik Kusu, kus olmadan &nce
cok giizel bir kizmis. Ancak ¢ok tembel ve kokan kizmis. Evin birine gelin olmus,
kayinvalidesi onun bu hallerinden ¢ok sikilmis ve Allah’a dua etmis.“Ya Rabbi, bu
tembel ve kokan gelinin elinden kurtar.” demis. Kadinin duasi kabul olmus ve gelin
kusa donmiis (Sakaoglu, 2013: 145).

Her iki efsanede déniisiim kurtulus ile ilgilidir. Uvey anne ve kotii gelin, bireyin
hayatini zorlastirir. Bu zorluktan kurtulus 6diil baglaminda degerlendirebilir.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan efsanelerden kuslarmi yaninda diger hayvanlara
dontisiimde yer alir. Ayr Olan Kadin adli efsanede bir adam karsini her glin déver, kadin
bu zulme dayanamaz. Allah’a yalvarir. “Ya Rabbi! Ya beni ya da kocami ayiya
dondiir.” der. Allah kadinin duasini kabul eder, onu kocasindan kurtarmak i¢in ayiya
dontistiirtir. (Ergun, 1997: 363)

Hayvana doniisiimler ¢ogu zaman organizmanin karsit karsiya kaldigi zor
durumlar sonrasinda gergeklesir. Zor durumdan kurtulmak i¢in dilekte bulunarak

doniisiimde yer alan hayvanlarin ¢ogu halk tarafindan sevilir.

1.5.1.2. Kralhk/Vezirlik/Bas Hizmetkarlik Vererek Odiillendirme

Krallik/vezirlik/bas hizmetkarlik vererek oOdiillendirme halk anlatilarinda ¢ok
goriilen bir odiillendirme c¢esididir. Bu 0diil sosyal hiyerarsinin degistirilmesi ile
ilgilidir. Anlati kahramanlar1 istendik davranis sergilediklerinde sosyal toplumdaki
konumlarin1 yukartya tasir. Ornegin; Mir Mehmet adli efsanede padisah oglunu
kahramanlig1 dolayisiyla ddiillendirir. Ona beylik ve taht verir (Helimoglu Yavuz, 2007:
50).

Sosyal esitligi saglamak adina avlanmakta usta olan, nisanci ve akilli olan
herkese yonetim erki verme toplumsal adaleti tesis etmek ve sosyal hiyerarsiyi
degistirmek ile ilgilidir.

Silvan beylerinden olan Cafer, sahin huzuruna ¢agrilir. Sah, Cafer’in yiiziigliniin
altindaki zehri feraseti sayesinde anlar. Cafer, tasidigi zehri akillica acgiklar ve
hiikiimdarin begenisini kazanir. Aklina hayran kalan Sah, Cafer’i kendisine vezir
yaparak odillendirir (Helimoglu Yavuz, 2007: 150).

Molla Feyad ve Ali adlarinda iki kardes Mir’i kendilerine zor is vermedi diye

elestirir. Elestiriyi duyan Mir, iki kardesi karsi kdyden su sirasini almaya gonderir.
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Kardesler zor olan bu isi basarir, karst ¢ikan kirk koyliyl de ellerini baglayip Mir’in

huzuruna getirir. Bey de onlar1 bas hizmetkar yapar (Helimoglu Yavuz, 2007:153).
Efsanelerde sosyal hiyerarsinin degistirilmesi ile ilgili odiiller; kahramanlik,

hiiner ve yigitlik gibi istendik kazanimlara baglanmistir. Ad1 gegen kazanimlara sahip

bireyler toplumsal konumlarini yukari tagir.

1.5.1.3. Zengin Ederek Odiillendirme

Insan istedigi ya da hayal ettigi seylere kolay bir sekilde ulasmak icin zengin
olmayi arzular. Halk anlatilarinda kahramanlar istendik davranis sergilediklerinde kimi
zaman olaganiistii kimi zaman da olagan bir sekilde zengin edilir ve istedikleri seylere
kolay bir sekilde ulasmalari saglanir. Ornegin; Hizirin Eli adli efsanede Hizir insanlari
denemek ve onlar1 ddiillendirmek icin dilenci kiliginda bir kdye gider. Koydeki biitiin
evlere ugrar; ama hi¢ kimse onunla ilgilenmez. Sonunda fakir; ama ihtiyar bir adamin
kapisini ¢alar. Fakir adam, Hizir’1 evinde misafir eder. ihtiyar1 6diillendirmek igin Hizir,
evin kdsesine oldukea yiiklii bir hazine birakir (Demir, 2013:148).

Hizir, Yiice Birey Arketip’ine Ornektir; halk anlatilarinda yol gosterici,
odiillendirici ve cezalandirict islevleri ile yer alir. Anlatilarda kahramanlar kimi zaman
bilge bir kisi sayesinde zengin edilebilir. “Yashi bilge adam diislerde biiyiicii, hekim,
rahip, ogretmen, profesor, biiyiik baba ya da otorite sahibi herhangi bir kisi olarak
goriiniir. Insanin gulyabani ya da hayvan gériiniimiindeki ruh arketipi, insamn idrak,
anlayis, iyi bir tavsiye, karar, plan gibi seylere ihtiya¢ duydugu, ama kendi imkanlariyla
bunlara ulasamadigi durumlarda ortaya ¢ikar. Arketip bu ruhsal yetersizligi, boslugu
dolduran iceriklerle telafi eder.” (Jung, 2012: 86). Tiirk halk anlatilarinda, kahramana
yol gosteren bilge kisi; genellikle Hizir, ak sagli/aksakalli ihtiyar, pir, dervis vb. gibi
sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Yigit Kiz efsanesinde ise babasini 6ldiiren beyden intikam almaya giden kiz, bir
beyin konagina girer ve yastiginin altina ii¢ kursun kor. Bey isi anlar, kiza babasinin kan
bedelini verir, kizdan korktugu i¢in de ona mal miilk vererek kizi odiillendirir
(Helimoglu Yavuz, 2007: 62).

Adi gecen efsanede zenginlik yigitlik ile ilgilidir. Halk anlatilarinda sadece
erkek kahramanlar degil kadin kahramanlar da yigitlik gosterir, korkusuzca diismanin
tizerine gider. Boylece ddiilliilerin cinsiyet ile iligkili olmadig1, onlarin gosterilen hiiner

sayesinde elde edildigi vurgulanir.
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1.5.1.4. Evlendirerek Odiillendirme

Evlilik bireyin hayatinda onemli bir esiktir. Bu esigin 6nemi dolayisiyla halk
anlatilarinda istendik davraniglar sergileyen kahramanlar evlendirilerek odiillendirilir.
Uzerinde ¢oziimleme yapilan efsanelerde evlilik; kahramanlk, diiriistliik, beceri vb.
istendik edinimler ile ilgilidir. Ornegin, Seyh Serif adli efsanede kahraman, Dicle
Nehri’nde buldugu bir elmayi 1sirir. Elmanim 1sir1g1 bogazinda kalir. Bir yetim mali
yedim diye elmanin sahibini aramaya koyulur. Elmanin sahibi Seyh Serif’e kapisinda
yedi yil ¢gobanlik yaptirir ve tiirlii imtihanlara tabi tutar. Sonunda ¢ok diiriist ve namuslu
oldugu i¢in Serif’e kizin1 vererek onu ddiillendirir (Helimoglu Yavuz, 2007: 262).

Efsanede evlilik odilii diirtistliik tizerine kurulur. Destan, masal ve halk
hikayelerinde evlilik ¢ogu zaman kahramanlik, korkusuzluk, cesaret gibi edinimler ile
ilgili iken adi1 gecen efsanede evlilik dogruluk ve sadakat ile baglantilidir. Ahlaki
erdemlerin en 6dnemlilerinden birisi ve belki de en basinda geleni olan dogruluk; bireyin
inang, niyet ve diisiincelerinde, islerinde, soz ve davranislarinda gergege uygunluk
seklinde aciklanir. Dogrulukta temel nokta gergekle ortiisme, olup bitenle uyusmadir.
S6z konusu uygunluk ¢ogu zaman 6diil sebebi olur.

Destan, masal ve halk hikayelerinde oldugu gibi efsanelerde de topluma zarar
veren herhangi bir seyin ortadan kaldirilmasi i¢in gosterilen kahramanlik 6dillendirilir.
Ornegin; Kara Salih, dagin tepesindeki ejderhay: oldiirdiigii igin, gdger beyi tarafindan
odiillendirilir. Goger beyi hayvanlarim1 yiyen ve gelinini oldiiren canavari ortadan
kaldirdig1 i¢in Salih’e kizin1 verir (Helimoglu Yavuz, 2007: 125).

En Giizel Giil efsanesinde ise evlilik-6dil iligkisi beceri/hiiner ile ilgilidir.
Efsanede yash bir adam en giizel giilii yetistirerek her yil giil yarismasinda birincilik
kazanir. Adamin giillere benzer bir de kiz1 vardir. Isteyeni ¢oktur, ama hi¢ kimseye
vermez. En giizel giilii yetistiren kisiye giilii verecegini sOyler. Giilbaba’nin ¢irag1 en
giizel giilii yetistirir ve kiz1 alir (Kaplan, 2003: 14-15).

Adi gecen efsanede odiilliin bireydeki marifet ile iliskisi vardir. Insanlarin
herhangi bir konuda hiiner gostermesi onlarin iltifat gérmesine yardimct olur. En iyi
giilii yetistirmek biiyiik bir hiinerdir, bu hiinerin 6diillendirilmesi kazanimin devam

ettirilmesine yoneliktir.
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1.5.1.5. Onurlandirarak Odiillendirme

Bireyi mutlu etmek, ona onur kazandirmak, sereflendirmek, seref vermek
seklinde agiklanabilen onurlandirmak, insana duyulan saygi ile ilgilidir. Bu durum
verilen bir emek, hiiner, gayret ya da iyilikte bulunma ile baglantilidir. Uzerinde
¢coziimleme yapilan efsanelerde olaganiistii Ozellikler gosteren ve iyilikte bulunan
kahramanlar onurlandirilarak &diillendirilir. Ornegin; IV. Murat Seyhan Dede’nin
gosterdigi keramet karsinda elini Oper. Bdylece dedeyi onurlandirarak odillendirir.
Seyhan Dede, kiiciik bir oglak ve bir kasik un ile biitiin bir orduyu doyurur (Helimoglu
Yavuz, 2007:100). Efsanede padisahin Seyhan Dede’ye gosterdigi saygi onun
olaganiistii 6zelliklerini takdir etmek i¢indir. Keramet ehli bir kahraman olan Seyhan
Dede, biitiin bir orduya az yiyecekle doyurur.

Ermis Mezarci adli efsanede ise yoksul ama iyiliksever bir kadin dliince
mezarina bir ihtiyar tarafindan toplanan giiller, stimbiiller ve ¢esit ¢esit kokulu ¢igekler
dokiilerek Odiillendirilir. Bu is diger mezarlar icin yapilmaz (Helimoglu Yavuz,
2007:241).

Iyilikte bulunan bir kadinin mezarma giil dokiilerek onurlandiriimasi, Tiirk
kiiltiirtinde giile yiiklenen degerler ile ilgilidir. “Guil tasavvufi sembolizmde ilahi
giizelligi ifade ettigi gibi, Allah in sevgilisi Hazreti Muhammed’i (Habibullah) de temsil
etmektedir. Halk arasinda yaygin olan ‘Giil koklamak sevaptir.” inanci hig siiphesiz bu
cicegin Hazreti Muhammed’in sembolii olmasuyla ilgilidir. Mevlitlerde giil suyu ikrami
basli basina bir torendir.” (Ayvazoglu, 2006: 95).

Efsanelerde istendik davranis sergileyen bireyler her zaman maddi ddiiller ile
odiillendirilmez, kimi zaman manevi odiiller ile 6diillendirilir. Ad1 gecen efsanelerde

oldugu gibi onurlandirmak bireye verilen manevi ddiiler arasinda yer alir.

1.5.1.6. Bereket Vererek Odiillendirme

Olagandan, alisilandan ¢ok olma durumu, bol verim, bolluk, giirliikk seklinde
aciklanan bereket; olaganiistii varliklar ya da Allah tarafindan sitendik davraniglar
sergileyen bireylere verilen bir 6diil/liituftur. Bu 6diil iyilikte bulunma, iyi bir kul olma,
olaganiistii varliklara saygili ve yaratim enerjisine sahip olma ile ilgilidir. Efsanelerde
negatif enerjiden uzak, evreni ve iginde yer alanlar1 iyilik, sevgi ile kucaklayan
bireylerin bolluk ve bereket enerjisine sahip olacagi imlenir. Ornegin; Hizir adli

efsanede Hizir, insan suretine girip dul bir kadindan sadaka ister. Kadin fakir olmasina
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ragmen Hizir’a sadaka verir. Hizir da ona “Kizim evin daima bereketli olsun.” diye dua
eder. Ondan sonra kadinin evindeki yag kiipii hep tasar (Gorkem, 2006: 171).

Yiice Birey Arketip’ine 6rnek olan Hizir, halk anlatilarinda kurtarici, yol
gosterici, iyilikte bulunanlar1 6diillendirici islevleri ile karsimiza c¢ikar. Adi gegen
efsanede dul kadin iyilikte bulunarak kendisi i¢in 6diil olan berekete kavusur. Bu 6diil
vasitasiyla bireylere “Her geceyi Kadir, her geleni Hizir bil.” mesaj1 verilir. Ayni
zamanda kapiya gelen kisilerin bos g¢evrilmemesi gerektigi, gelen kisinin insanlari
sinamaya gelen Hizir olabilecegi anlatilmaktadir.

“Hizir’'in halk arasinda onemli vasiflarindan birisi de bolluk ve bereket ile
ac¢umasidir. ‘Hizir ugramis’ veya ‘Hizir'in eli degmis’ degmis gibi deyimlerimiz bunun
acik gostergesidir. Hidirellez torenlerinde pek ¢ok pratik Hizir’'in bu fonksiyonu ile
ilgilidir. Insanlarin Hizir tarafindan sinanmasi neticesinde bundan basari ile ¢ikanlarin
erzaklarinda, servetlerinde siirekli artis olmasi, eksilmemesi Hizir ile ilgili inanglarin
cesitlenmesine sebep olmugtur.” (Azar, 2009: 132).

Alkarist adli efsanede ise ev halki her gece ahirda atlarin kuyrugunu oriilii olarak
bulurlar. Deve gibi iri bir yaratik olan Al Karisi bu isi yapar. Erkek hizmetgilerden birisi
Al Karist’nin goziine igne batirir ve onu yakalar. Al Karis1 evde calistirilir, hig
yorulmaz ve eve bereket getirir (Seyidoglu, 1983: 91).

Olaganiistii bir yaratik olan Alkaris1 bu efsanede hi¢ yorulmayan, eve bereket
getiren bir varlik olarak tasvir edilir. “Alkarisimin korkutucu yonlerinin yanmi sira iyi
yonleri de vardir. O hizmetkar oldugu eve bolluk bereket getirir.”(Alptekin, 2014: 123).
Efsanede Al Karisi’m1 yakalamak bir igne ile miimkiin hale gelir. Metal parcasi (igne),
eski Tiirklerde Saman devrinde yer alan demir ve demircilik kiiltii ile ilgilidir.

“Kazaklarda ata-baba sanati demircilik ve demirci kiiltiiyle ilgili bazi inamslar
vardir. Kazaklarin inancina gére al ruhu demirciden korkarmis. Kazaklarin Argun ve
Turgay-Kipgak boylarinda bir erkegin demirciyi temsil ederek c¢ekigcle bir demire
vurdugu goriiliir. Kirgizlar da dogum zamani yurda (eve) demirciyi davet eder,
dogumun kolay gecmesi i¢in demirci de demir dévmeye bagslar.” (Bayat, 2005: 42).

Odiil baglaminda degerlendirilen bereket, halk anlatilarinda iiretim ve niyet
enerji ile ilgilidir. Anlatilarda evreni herkes icin smirsiz bir bolluk kaynagi olarak
algilayan ve miicadele eden; gilizel ve pozitif niyetlere sahip bireylerin bu o&diile

kavusacagi imlenir.
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1.5.1.7. Tedavi Ederek Odiillendirme

Hasta olan birini iyilestirme, eski sagligina kavusturma seklinde aciklanan tedavi
insanin varligmi devam ettirmesi ile ilgilidir. Birey saglikli oldugu siirece yasami
siirdiirebilir. Yasami engelleyen ve hayati aksatan herhangi bir seyin diizeltilmesi, iyi
duruma getirilmesi organizma i¢in 0diill baglaminda degerlendirilebilir. Halk
anlatilarinda bu 6diil de diger ddiiller gibi istendik davramslara baglanmistir. Ornegin
Hamam adli efsanede gece ge¢ saatlere kadar hamamda kalan kambur bir adam,
hamamda acayip yaratiklarla karsilasir. Adamin davraniglar1 olaganiistii yaratiklarin
hosuna gider. Sabah hamamdan adami1 yolcu eden acayip yaratiklar, adamin kamburunu
diizeltirler (Seyidoglu, 1983: 120-121).

Miikéafatlandirma insan viicudunun bir parcasi ile ilgilidir. Bir insanin sirtindaki
kamburunun tabiatiistii bir sekilde giderilmesi, onun iyilesmesi anlamina gelir. Birey
saglikl bir sekilde yagsamin1 devam ettirdikge mutlulugu yakalar.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan efsanelerde ddiiller; yigitlik gdsterme, dogruluktan
ayrilmama, Allah’a iyi bir kul olma, emanete sahip ¢ikma, tartida hile yapmama, dogru
sOzii dinleme, kendini begenmeme, kutsala saygi gdsterme, misafire saygili olma,
tyilikte bulunma vb. ilgilidir. Adi gecen kazanimlara sahip efsane kahramanlari
odillendirilerek bireylerin davranislarina yon vermek amagclanir. Bdylece insanlara

nelerin yapilip nelerin yapilmayacagini telkin edilir.

1.6. Fikralarda Odiil

Halk anlatilarinda genis bir tiir olan fikralar, edebiyatimizda ve kiiltiirlimiizde
onemli bir yere sahiptir. Tirk milletinin zekasini, kiiltiirel degerlerini ve hayat
felsefesini yansitan fikralar, yasanmisliklarin eseri olup kaosu diizene doniistiirebilmek
icin sdze yansiyan ironik yasam anlaridir. “Umumiyetle gercek hayat hadiselerinden
hareketle hisse kapmaytr hedef tutan ve temelinde az ¢ok niikte, mizah, tenkit ve hiciv
unsuru bulunan sozli, kisa, mensur hikdyelere fikra denir.”(Elgin, 1981: 566).

Sozlii gelenekte varligini devam ettiren fikralar, hayatin hemen her karesinde yer
alir ve diger anlatilar gibi toplumun 6diil politikasini yansitir. Toplumun “bilingli”,
“yapic1” ve “bicimlendirici” tepkisinin bir sonucu olan fikralarda o&diillendirme

asagidaki bagliklar etrafinda ele alinabilir:
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1.6.1. Odiillendirme Cesitleri

Tiirk milletinin inan¢ ve degerlerini yansitmada onemli bir gorevi iistlenen
fikralar, eski caglardan goniimiize kadar milletimizin hayatina, zevkine, diinya
gorlisiine ayna tutar. Sosyal hayatta istendik davraniglarin neler oldugunu, bu
davraniglara sahip bireylerin odiillendirilecegini mizah baglaminda agiklar. Fikralarda

odiillendirme cesitleri asagidaki maddeler etrafinda ele alinabilir:

1.6.1.1. Yiyecek Vererek Odiillendirme

Organizmanin hayatini devam ettirmesi i¢in yemek suretiyle tiikkettigi maddeler
seklinde agiklanan yiyecekleri, uygulamali davranis analizi birincil pekistire¢ seklinde
ele alir ve diger pekistireclerden daha 6nemli oldugunu vurgular. Bu 6nem dolayisiyla
lizerinde c¢oziimleme yapilan fikralarda istendik davranislara sahip bireyler, yiyecek
verilerek odiillendirilir. Ornegin; “Bir Molla yedi iklimi gezer, kimse meselesine cevap
veremez. Bir adam Nasreddin Hoca 'ya gitmesini tavsiye eder. Adam bir akgelik nar alip
dogru Sivrihisar’a Hoca nin yanina gider. Hocaya bir soru soracagini séyler. Hoca,
soruyu bilirim; ama bana bunun karsiliginda ne vereceksin, der. Molla elindeki nari
¢tkarip verir. Hoca soruyu cevaplar, narlari birer birer yer. Molla bir sorum daha var
der. Hoca, ‘Yeter halt etme narlar tiikendi.’ der.” (Duman, 2008: 185).

S6z konusu fikrada bilginin/marifetin odiillendirilmesi yer alir. Bu &diil ile

’

“Marifet iltifata tabidir, iltifat gérmeyen meta zayidir.” atasdziine gonderme yapilir.
Basarili birey desteklenir, takdir edilir, 6viiliirse daha 1yi isler yapabilir mesaj1 verilir.

Ayn1 zaman da bilginin, ilim sahibi olmanin ne kadar 6nemli oldugu para kadar
degerli, paraya es degerde tutuldugu vurgulaniyor. “Aristo’ya gore ‘bilgi giictiir.’
Bacon’a gore ise ‘bilgiyi eline geciren tabiat iizerinde denetim kurma giiciinii eline
gecirir.” (Bulag 2006: 105). Ad1 gegen fikrada akil giicii ve bilgili olma, para ile es
degerde goriilmektedir.

“Nasreddin Hoca’min fikralarindan, ‘Akil ve bilgi, maddeden iistiindiir ve
maddeyi satin alabilir.” mesajini alyyoruz. O, toplumda yalnizca parasi ve maliyla yer
edinen, bilgisiz insanlarla alay ederken, otekilerden ayrilmanin en belirleyici ozelliginin
bilgi oldugunu kanitlar.” (Senocak, 2017: 149).

Yiyecek vererek odiillendirme, bilgili ve ilim sahibi olmayla ilgilidir. Bu 6diil
vasitasiyla akil verebilmek i¢in kisinin ruhsal anlamda huzurlu, saglam bir kisilige,

zihinsel anlamda da diigiinebilme yetisine sahip olmasi gerektigine dair mesajlar verilir.
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1.6.1.2. Para Vererek Odiillendirme

Bireyin fizyolojik ihtiyacin1 dogrudan karsilamadigi halde yine organizmanin
sahip olmak istedigi sembolik bir pekistire¢/6diil olan para, fikralarda istendik edinimler
ile ilgilidir. Ornegin; “Hoca uzak bir yerden gelirken esegi gayet susamis. Nihayet g6l
goriince esek suya dortnala kosmaya baslamis. Meger goliin kiyist bataklikmis, esek
girip batacakken birden kurbagalar saga sola dogru firlayip kagismaya baglamislar.
Esek de onlardan iirkiip geri durmug, batakliga diismekten kurtulmus. Hoca esegi
tuttuktan sonra gayet memnun,

‘Aferin gol kuslari, varin helva alin yiyin.’ diyerek gole ii¢ akge atmis.” (Duman,
2008:193).

Tiirk mizah tarihinin 6nemli isimlerinden biri olan Nasreddin Hoca, fikralarda
cogu zaman esegi ile yer alir. “Hoca icin esegi her seyden daha iistiindiir. Ciinkii esegi
onun sag kolu, tek yardimcisi, kiymetlisidir. Esegine kizsa da kiisse de Hoca, ondan asla
vazgecemez.” (Cetindag Stime, 2019: 53). Hoca eseginden ayri diisiiniilemez; onun
binegi olan esek gercekte bir yergi ve alay dgesidir. Adi gegen fikrada Hoca icin bu
denli 6nemli olan esegi kurtarmak, ddiil sebebi sayilir. Fikrada ayn1 zamanda kurbagalar
kisilestirilmistir. Kisilestirmede, insan disindaki canli cansiz varliklari, diisiinen, duyan
ve hareket eden bir insan kisiliginde gostermek ve anlatmak vardir. Bu sanat yapilirken
bazen tesbih, istiare ve intaktan yararlanilabilir.

Etkilesim icinde olan bireyler, hayatin1 devam ettirdigi toplumda, emniyet ve
esenligin saglanabilmesi, sosyal diizenin devam ettirilebilmesi i¢in kabul edilen bir
takim kurallara uymak zorundadir. Bu zorunluluk sosyal kontroliin saglanmasi ile
ilgilidir. Sosyal kontroliin ddiillendirici ve cezalandirict formal- informal yonii vardir.
Sosyal kontroliin 6diillendirici yonii diger anlatilarda oldugu gibi fikralarda da yer alir.
Ornegin; “Polisler iyi siiriiciileri diillendirmeye karar verirler. Emniyet kemeri takan
bir adama iki yiiz elli milyon odiil verirler. Adama bu parayla ne yapacagini sorarlar.

Adam:

‘Eh artik, riigvet miisvet bir ehliyet alirim artik.’ der.

Yanda oturan kadin atilir:

‘Siz ona bakmayn, i¢ince sagmalar.’

Arka koltuktaki uyuklayan adam gézlerini agar:

‘Ben size ¢calinti arabayla uzun siire gidemeyiz demistim.’

Bagajdan ses gelir:
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‘Konusmay: birakin, Bulgaristan sinirint gegtik mi?”” (Ozmen, 2012: 183).

S6z konusu fikrada 6diil, emniyet kemeri ile ilgilidir. Emniyet kemeri-6diil
iliskisi baglaminda trafik kurallarina uymaya yonelik mesaj verilir. Fikrada ayni
zamanda bireylerin yasalara karsi ilgisiz tutumu elestirilir. Vatandas olarak kurallarin
bizim i¢in kondugunu unutmama ve ¢ignenen her kuralin zararinin bize dokunacagini
hatirlama, toplumda huzurun saglanmasinda 6nemli bir boslugu doldurur. Ayrica bu
diisiince polisin isini de kolaylastir. Devletin her bireyin bagina bir polis dikmek gibi

liiksii yoktur. Vicdanlarin polis olmas1 gerekmektedir.

1.6.1.3. Affederek Odiillendirme

Bagislamak, affetmek, mazur gormek seklinde agiklanan affetmek; halk
anlatilarinda ¢ogunlukla sucluya ceza uygulamasindan vazgecip onu bagislamak
seklinde yer alir. Fikralarda bireylerin kusurlari ¢esitli sebeplerden dolay: hos goriiliir.
Bu sebeplerin arasinda genellikle zeki, niiktedan, hazircevap ve agik sozlii olmak yer
alir. Buna Bekri Mustafa ile ilgili bir fikray1 6rnek verebiliriz: “Bekri Mustafa’'yi kendini
bilmeyecek derecede sarhos iken yakalayp Kadi’min huzuruna c¢ikarirlar. Kadi onun
sarhosluk derecesini anlamak icin sorar:

‘Soyle balim; Rabbin kim?’

Bekri bu suale giiliimseyerek su cevabi verir:

‘Kadi Hazretleri, bu suali oliince kabirde Miinker Nekir soracak nasil olsa, siz
baska bir sual sorun!’

Bu cevap kadimin hosuna gider, ‘Bunun akli basinda’ diye serbest birakir.”
(Seratli, 2004: 206).

Icki ve kabadayilikla ilgili fikralarm kahramani olan Bekri Mustafa, IV. Murat
zamaninda icki yasagimin kati bir sekilde uygulandigi ve bu yasaga uymayanlarin
siddetle cezalandirildig1 bir donemde yasamistir. Halkin tepkilerini dile getiren, bundan
dolay1 topluma mal olan Bekri Mustafa, yasadigi donemde inatla igki yasagina karsi
cikmis gece gilindiiz ayyas gezmistir (Yildirim, 1999: 27). Yukaridaki fikrada da
ayyaslik ile gelen ceza, Bekri Mustafa’nin hazircevap olmasi dolayist ile uygulanmaz.

Degerlendirmeye esas almman bazi fikralarda iyiliksever olmak da affetme
sebepleri arasinda yer alir. Ornegin; “Trafigi yogun olan bir yolda kontrol yapan polis
ekipleri, biriken siiriiciilere sirayla ceza yazmaktadirlar, bayan bir siiriictiniin

evraklarini kontrol eden memur alcak sesle:
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Ablacigim, senin adin Ayse, benim anamin adi da Ayse; onu ¢ok seviyordum. Iki
vil once onu kaybettim, simdi senin adint gériince aklima diistii ve yine yaram sizladi.
Onun hatirina size ceza yazmiyorum. Buyurun evraklarinizi, iyi yolculuklar.” der. Sira
bu konusmayr duyan Kayserili siiriiciiye gelir. Polis adin ne diye sorunca, Kayserili:

‘Memur bey, benim adim Remzi; ama bana kéyde herkes Ayse der.’
der.”’(Ozmen, 2012: 192).

Bu fikrada ceza, polisin moralinin/keyfinin bozuk olmasindan dolay1
uygulanmaz. Siiriicii affedilerek ceza almaktan kurtulur; ancak fikrada toplumsal
elestiriye yonelik mesaj verilir. Bu mesaj keyfimizin/moralimizin iyi olup olmamasina
gore degerlere uyma ile ilgilidir. Fikralar toplum ve insan iliskilerini irdeleyerek
olaylara ayna tutmas1 yoniiyle islevseldir.

“Halkin ortak yaratma giiciinden dogan tipler, sosyal hayatta, toplumun ortak
goriis ve diisiincelerini yansutmakla gorevlidirler. Fikralar toplum hayatini, sosyal
sistemi kontrol ederek aksayan ve bozulan yonlerini elestirerek diizeltici bir gorev
vaparlar.” (Yildirim, 1999: 30).

Degerlendirmeye esas alinan fikralarda ddiiller organizmanin maddi ve manevi
ithtiyaglarim1 karsilamaya yoneliktir. Adi gegen odiiller; bilgi/hiiner/marifet, sosyal
normlara uyum, hazircevaplilik vb. kavramlar ile ilgilidir.

Halk anlatilarinda odiiller, organizmanin birincil ve ikincil ihtiyacini
karsilamaya yonelik verilir. Bu odiiller vasitasiyla toplumsal kabullere vurgu yapilir.
Birey sosyal normlara ve degerlere saygili oldugu miiddet¢e odiillere sahip olur mesaj
verilir. Insani zaaflar kabul edilen hirs, tamah, ikiyiizliiliik, kiskanclik gibi kétiiciil
huylardan kurtulmak gerektigi vurgulanir. Bu huylardan sahsiyetlerini arindiran
bireylerin er ya da ge¢ mutlaka ddiillendirilecegi imlenir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan anlatilarda ddiiller, demokrasi algisini pekistirmek,
sosyal adalete ve insan haklarina saygiyr gii¢lendirmek, toplumsal tabakalagmayi
onlemek/sosyal esitligi saglamak, gelenek ve gorenekleri devam ettirmek, bireylerde
psikolojik tatmin/giidii (motive etmek, 6zgiliven vermek) saglamak, istendik davranislari

yayginlastirmak ile ilgilidir.



IKiNCi BOLUM

2. TURK HALK ANLATILARINDA CEZA

Tirk Halk Edebiyat1 iiriinleri i¢inde anlati (narratif) esasina dayanan iiriinler
genis bir yer tutar. Bunlar i¢inde en oOnemlileri mitler, destanlar, masallar, halk
hikayeleri, efsaneler ve fikralardir. S6z konusu anlatilar ¢esitli acgilardan ele alinip
yorumlanabilir. Bu bdliimde adi gecen tiirlerde yer alan cezalar tespit edilmeye
calisilmis ve cezalarin gesitleri agimlanmistir. Uzerinde ¢dziimleme yapilan anlatilardan

ilki mitlerdir.

2.1. Mitlerde Ceza
Fenaliklarin ilki ve en biiyiigii, haksizligin cezasiz kalmasidir (Eflatun).
Genellikle bir anlati biciminde goriilen mitlerde tarihi, fiziki ve felsefi konular
alegorik sekilde islenmektedir. Mitler evreni, diinyay1 ve tabiat olaylarini kisilestirerek
heniiz sirr1 ¢oziilemeyen hayatin ve evrenin ¢esitli goriintiilerini bir anlam kolayligina
baglamak ihtiyacindan dogmustur. ilkel insanin evrenin isleyisini ve yaratilisini
sorguladigi mitoslarda sembolik, ¢cogu zaman da kozmik bir anlam tasiyan cezalara

rastlanmaktadir.

2.1.1. Cezalandirma Cesitleri

Radloff tarafindan derlenen Altay Yaratilis Miti’nde diinyanin yaratilig1 ile ilgili
epizotlar yer almaktadir. Bu epizotlarda bazi seylerin baslangictan bugiine nasil
geldikleri agiklanmakla birlikte, ceza tiirlerinin nasil ortaya ¢ikigina dair drneklere de
rastlanmaktadir. En cok derlenen ve en c¢ok yaygin olan yaratilis mitlerinde ceza
tirlerinde s6z edilmesi insanoglunun kendisini ve g¢evresini sorgulamasiyla ilgilidir.
Zira mitler bir anlamda hayatin ve zamanin sorgulanmasidir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan mitosta cezalar, kétiiciil duygular (bencillik, hirs,
hile, kiskanclik vb.) ve eylemler (tabulara saygisizlik) ile ilgilidir. Bu cezalar su

bagliklar etrafinda ele alinabilir:
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2.1.1.1. Bogulma ve Siirgiin Cezasi

Uzerinde ¢dziimleme yapilan mitte, insana bir irade verilmistir. Bu irade iyi
yonde ya da kotii yonde kullanilabilir. Yerylizii yaratilirken insanoglu da yaratma
denkleminde yer almis ve iradesini kotii kullanarak cezayr hak etmistir. Mitosta,
Tanri’nin yeryiiziinii yaratirken insanla birlikte hareket ettigi dile getirilmektedir. ilk
asamada insan sulara dalarak toprak getirmis, bu topragi Tanri, sularin {izerine
serptikten sonra yeryiizii yaratilmistir. Denizler karalaginca Tanri insana ikinci emir
verip tekrar sularin altindan toprak ¢ikarmasini istemistir. Bu asamada insanoglu kendi
payina bir toprak almis ve bu topragi agzini igine atmistir.

Tanri’nin emriyle serpilen toprakla yer kalinlagmis insanoglunun agzindaki
toprak ise biiylimeye baglamistir. Biiyiiyen bu toprakla nefes almakta zorlanan
insanoglu oliimle burun buruna gelmis, Tanri’nin yardimi ile toprag: tiikiirebilmistir.
Tiikiirtikle birlikte diimdiiz olan yeryiizii engebeli hale gelmis ve bugiinkii daglar ve
tepeler ortaya ¢ikmistir. Burada insanoglunun sularin altinda kendisi i¢in de toprak alip
agzinda saklamasi, onun bencilligine ve a¢ gozliiliigline isarettir. Bunu cezasi olarak da
hem agzindaki toprakla bogulma tehlikesi ve riski yasamis hem de diimdiiz olan
diinyayr daglar ve tepelerle engebeli hale getirerek yasanmasi giic bir mekéana
doniistiirmiistiir.

Yeryiiziindeki arizalanmanin kotliye kullanilan bir irade sonrasi ortaya ¢ikmasi,
ceza ile es anlamlidir. Zira Tanr1 yeryiiziinii diimdiiz ve giizel yaratmistir. Ik ve en eski
sekil her zaman miikemmeldir. Bu miikemmellik bozuldugunda kékene doniis ritiielleri
gerceklestirilir.  Kokene doniis ritiiellerinde ortik fikir sudur:  “Bir seyin ilk
gerceklesmesi anlamli ve gecerlidir, birbirini izleyen ortaya ¢ikislar: degil. Bir seyin
kékenini anlatan her mitsel Oykii kozmogoniyi onceden sayar ve siirdiiriir.” (Eliade,
2017: 39).

Mitik devri yasayanlar arasinda ideal olan ilk, en eski ve en miikemmel olan
sekle erismektir. Miikemmel olarak yaratilmis ilk ve en eski sekil olan yeryiizii koti
kullanilan irade sonras1 engebeli hale gelmistir. Bu bir anlamda Tanrinin insanlara layik
gdrdiigii biiyiik bir cezadir. Thanete kizan Tanr1 kétii diisiincesi dolayisiyla insanoglunun
giinahkar oldugunu soyler:

“Sen giinahli oldun, bana kars: fenalik diisiindiin. Sana itaat eden halkin
diigtindiikleri dahi fena olacaktir. Bana itaat eden halkin diisiinceleri ari, temiz

olacaktir. Onlar giines gorecek, aydinlik gérecekler. Ben gercek Kurbustan adini
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almisimdir. Senin adin ise Erlik olsun. Giinahlarini benden gizleyenler senin
halkin olsun. Giinahlarin senden gizleyenler benim halkim olsun. Senden kagan
gelsin kul olsun bana, giinahindan kacan gelip siginsin bana.” (Ogel, 2010: 487).

Tanri’ya kars1 kotiiliik diisiincesiyle hareket eden insanoglu, kendi soyunu
devam ettirecek varliklara isledigi bu sugun giinahin1 yiiklemistir. Artik insan, Erlik
(seytan) diye anilmistir. Sugunu sakladigr siirece ve seytana uydugu miiddetce cezadan
kurtulmayacaktir.

Saf akli, iradeyi, gercegi, realiteyi ve aydinlig temsi eden aydinliktan uzaklagma
mitik baglaminda cezay1 isaret eder. Insan, yanlis eylemi dolayisiyla aydinliktan
uzaklagsmis karanliklar lilkesinde yasamaya mahkim edilmistir. Karanliklar tilkesi yani
yer alt1 bastirilmishik, sinirlandirilmislik ¢agrisimlar ile insan ruhunun ige kapanmasini
ve kotiiliigii simgeler. Bu simge degeri ile cezanin bagka bir sekli olusturur.

Bu epizot, insanoglunun hileli yoniine dikkat ¢ekmektedir. Kendini diisiinen,
benmerkezci hareket eden insan, bozgunculuk ¢ikartir; bagkanin hakkini gasp eder. Bu
evrede nefsi hesabina hareket eden insanoglunun bir cezaya layik goriilmesi dogaldir.
Yaratilis Miti’nde vurgulanan ceza tiirii bireyin yanlis davranisiyla ilgilidir.

Insanogluna bahsedilen suya dalip toprak ¢ikarma iradesi aslinda ceza ile
dogrudan ilgilidir. Iradenin ayn1 zamanda sinav unsuru oldugu da vurgulanmaktadir.
Kaldr ki irade kotii yonde kullanilirsa ilahi cezanin ortaya ¢ikacagi zikredilmektedir. Bu
motif ilk cezayr hatirlatmaktadir. Kuran-1 Kerim’de, Hz. Adem’e bahsedilen iradenin
yanhs kullanildigi ve bu yanhs sonrast Hz. Adem ve Hz. Havva’min cennetten
diisiiriildiigli beyan edilir. Bu durum biitiin bireylerin bir diisiis yasayabilecegi simgeler.
Onemli olanin nefsini ezerek tekrar kanatlanip ayaga kalmaktir. Aslinda, diisiis telafisi
olmayan bir durum degildir. Insan gerek araclar, gerekse kendi iradesi sayesinde
Tanr1’yla arasindaki kopmus bag tekrar kurabilir.

Milli kiiltiirde etnik kimligin pasaportu olan mitler, etno-kiiltiirel fenomenle
bagdasmis, kendine 6zgli bir kodla yapilanmistir. Bu baglam etrafinda mitolojide yer
alan zihniyetin milli kiiltiiriin temel paradigmasi oldugu sdylenebilir. Bu paradigmada
geleneksel ddiil-ceza sisteminin unsurlarin1 bulmak miimkiindiir. Bir kozmik hafiza olan
mitolojide evrenin algilanist ve yorumlanisi simgeler vasitasiyla gerceklesmistir. Gok,
yer yeralti liclemesi ile ele alinan evren (makro-kozmos) ile mikro-kozmos(insan)

arasindaki iliski ¢ogu zaman 6diil ceza mekanizmastyla kurulmustur.
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“Ashinda eski Tiirklerde de diger mitolojik sistemlerde goriildiigii gibi orta
diinyamin veya insamin her zaman goriilmeyen kutsal dlemin etkisinde kaldigi fikri
hdakimdir. Kutsal dlem denetleyici, yargilayici, cezalandirici, miikdfatlandirici vb.
misyonlart yerine getirir.” (Bayat, 2007: 30).

Bu baglamda insanoglu kutsal alemin etkisini g6z oniinde bulundurarak eylem
sergiler. Ayn1 zamanda kutsal alemin insani da bu diinyada yapilanlara etkili olur. Bu
evrede, li¢c diinya biitiindiir ve bir simetri olusturur. Bu simetrigin bozulmamasi gerekir.
Bozmak adina sergilenen her eylem cezaya sebep olmaktadir. Bu sistem toplumsal
normlar1 dogurmustur. Evrene etki etme, evrenden yararlanma belli kurallar
cergevesinde miimkiin hale gelmistir.

Mitolojideki diinya modeli algisi, ddiil-ceza sistemini dogrudan etkilemistir.
Evrenin yaratilis1 ile Radloff tarafindan derlenen Altay Yaratilis Destani’nda evrenin ii¢
yoniine dikkat ¢ekilir. Yukari, orta ve asagi liglemesiyle agiklanan diinya modelinde ii¢
evren de degisik fonksiyonlu ruhlar tarafindan kaplanmustir. insanin yasadigi yer olan
diinyada, koruyucu iyeler goze carpar. Gokte yasayanlara kuday, tengri, tangara
denilmis ve bunlar ¢ogu zaman GOk Tanrinin hizmetinde yer almistir. Bu baglamda
kimi zaman giines, ay, yi1ldiz da Gok Tanr1 ve semavi ruhlar olarak algilanmistir.

“Yer ruhlarimin basinda Yer-Sub ruhu gelmektedir. Yer-Sub kompleksine dag,
orman, ¢ay, su, od-ocak hamileri ve ecdat ruhlari denir. Yakutlarda bu hami ruhlar
genel terim olan i¢¢i, Altaylar ezi, Orta Asya, Azerbaycan ve Anadolu’da iye, ie, yiye,
Mogollarda erzen olarak adlandirilir. Biitiin kaynaklarda yer alti diinyasimin hakimi
Erklik veya Erlik olarak zikredilir. Altay- Sayan Tiirklerinde bu koérmesler ele
karsilanmigtir. Oliimiin, hastahgin, stkintinin sebebi olarak algilanmistir.” (Bayat,
2007: 31-32).

Bu diinya modelinin hakim oldugu Tiirk kiiltiiriinde, gok 151kl diisiiniildiigii i¢in
sema ruhlarina 151kl1, temiz, ak ruhlar denmistir. Yer alt1 ise siyah/karanlik oldugundan
dolay1 kotiiliik ile sembolize edilmistir. Bu algi etrafinda diinyanin yorumlanmasinda
siyah-beyaz, sevgi-nefret, korku-saygi ve odiil-ceza gibi ikili karsit kavramlar
sekillenmistir. Evren modeli mitolojik suurda 6diil-ceza; 151k- karanlik gibi birbirine zit
kavramlara baglanmistir.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan mitosta bogulma ve siirgiin cezasi bencillik ile
ilgilidir. Insanm cezay1 bencillik duygusu ile hak etmesi, bencilligin kétiiciil yoniinii

vurgulamak ile ilgilidir. Bencilligin evrensel kiiltiirde yerinin olmadigr unutulmamali
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sevgi ve saygilyl On plana alarak gelecege yiiriinmelidir. Bireyin kisilik gelisiminde
baskasini diistinme, empati gibi kavramlar yer aldig1 siirece istikbal i¢in saglam bir

kiltiirel alt yap1 olusturulmus olur.

2.1.1.2. Kozmostan Kaosa Diisiis: Kozmik Bilgiden Uzaklasma ve Dogum
Cezasi

Degerlendirmeye esas alinan Yaratilis Miti’nin ilerleyen epizotlarinda Erlik,
Tanr1t Kuday’in varliklarimi kiskanir; onlari elde etmek igin miicadeleye girisir.
Kendince planlar yapan seytan Erlik, yetmis bir giin yolculuktan sonra Tanri’nin
varliklariin bulundugu yere ulasir. Burada yetmis bir giin rakami kesretten kinayedir.
Bu rakam ilahi dinlerde de gecen bir rakamdir. Tanri’nin ulusu (varliklar1) insanlar,
yabani hayvanlar ve kuslardan olusmaktadir. Bunlart kendi ulusu yapmak i¢in
miicadeleye baslayan Erlik, Tanri’nin yasakladigi meyve agacindan meyve yemeleri
konusunda insanlar1 ve hayvanlar1 aldatmaya g¢alisir. Agacin dibinde yilan ve kopegi
bekei olarak gorevlendiren Tanri, onlar1 seytanin hileleri karsisinda uyanik olmasi
gerektigi konusunda uyarir. Seytan, Torlingei adli kisiyi kandirmaya ¢alisirken yilan
uyuyakalir. Yilanin i¢ine giren seytan onu kandirarak yasak meyveyi yemesine neden
olur. Yasagi cigneyen ilk canli olan yilan seytanin soziine uyarak kendini kotiilerin
bulundugu safa dahil eder.

Toriingei, Eci adli bir kiza asiktir. Yasak meyveden yiyen yilan Toriingei ve
Eci’yi kendi safina dahil etmek i¢in onlara meyveden yemleri konusunda israr eder.
Toriingei Tanri’nin yasagini hatirlayarak bu 1srar1 reddeder. Eci ise yilanin hilesine
kanar; yasak meyveyi ikiye bolerek onu hem kendi dudagina hem de yavuklusunun
dudagina siirer.

Bu eylemden sonra biitlin sihir bozulur ve biiyiik bir kaos yasanir. Tiiylii olan
Toriingei ve Eci cirilgiplak kalir. Birbirinden utanan bu iki kisi saklanacak yer arar.
Agacin altinda kendilerini gizleyen Torlingei ve Eci’ den sonra Tanr1 Kuday ¢ikagelir.
Torlingei gergegi biitiin ¢iplakligr ile anlatir. Eci’nin seytanin séziine uyarak yasak
meyveyi dudaklarina siirdigiinii itiraf eder. Tanr1 da Eci’ye gilinahinin bedeli olarak
cocuk dogurma ve dogum agrilar1 gekme cezasi verir.

Cocuk dogurma, kozmik bilgiden uzaklagsma cezasi kutsal kitaplarda yer alan ilk
yasag1 ve arkasindan uygulanan yaptirimlar ¢agristirir. Kuran-1 Kerim’de Allah, Hz.

Adem’e yasak meyveye yaklastig1 takdirde zalimlerden olacagini bildirmistir. Elma ile
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sembollesen bu yasak, sinav ya da sinav unsurunu temsil etmektedir. Bu baglamda
insanin irade giicli yasaklara uyma konusunda sinanmis olur. Meyveyi yiyerek sinavi
kaybeden Hz. Adem, kamillikten kozmik bilgiden uzaklasmis olur. Ceza baglaminda
cennetten diismiis, miikkemmellik kaynagindan yoksun olmustur.

“Yaratilis mitlerinde ilk sug, ilk ceza ve diisiis ile diinya iizerindeki devlet
sistemlerindeki sug, ceza ve diigiis arasandaki baglanti, kisioglunun mutlak bir diizen
(kozmos) tesis etme ve bu diizene tabi olma diirtii ya da arzusunu ortaya koymasi
bakimindan onemlidir.” (Aga, 2004: 15-16).

Bu baglamda iyilik ve kotiiliikk, su¢ ve ceza sembolik anlamda bu yasagin
¢ignenmesi ile baglar. Cennetten diisiiriiliip diinyada yasamaya baglamak, ebedi yasadan
uzaklagip sinirli bir dmiir siirmek islenen bu sugun cezasi olmustur.

Sugun failleri teker teker cezalandirilmis kadina ¢ocuk dogurma ve dogum
acilar1 ¢gekme cezasi verilirken yilan da biitiin insanlara diigman kilinmistir. Bir ceza
olarak yilanin goriildiigii yerde oldiiriilmesi gerektigi, seytandan biri oldugu ve adinin
bundan sonra hep boyle anilacagini dile getirilmistir.

Kadin eliyle suca bulasan ve iradesine hidkim olamayan Toriingei i¢in Tanri
sunlar1 soyler: “Seytanin séziine kandin, Kormos'’iin asint yedin ve beni dinlemedin.
Onun soziine kananlar onun olacaklar, onun iilkesinde yasayacaklar. Benim nurumdan
mahrum kalacaklar. Karanlik diinyada bulunacaklar. Seytan bana diisman oldu. Sen de
ona diisman olacaksin. Beni dinlemis olsaydin, benim gibi olurdun. Simdi senin dokuz
oglun dokuz kizin olsun. Bundan sonra ben kisi yaratmayacagim. Kisileri sen
doguracaksin. Seytamin arkadast oldun ve onun soziine kanarak meyvesini yedin.”
(Ogel, 2010: 491).

Bu yanlis, ilahi rahmetten insanoglunun yoksun kalmasina neden olur. Torlingei
ve Eci’nin giinah1 sonras1 Tanr1 Kuday, ¢ok sinirlenir ve bir ceza olarak insanoglundan
sihirli elini ¢eker ve gdkyiiziine ¢cikar. ilk ve en eski olana yani gokyiiziine dénmeye
kara verir.

“Mitik devir yasayanlar arasinda ideal olan ilk, en eski ve en miikemmel olan
sekle erismektir. Miikemmel olan ilk ve en eski sekilde yaratilmis insanlar yine
olaganiistii kotii bir giice inandiklar: i¢in Tanri tarafindan cezalandwrilir. Bu cezanin en
biiyiigii de Tanrimin onlara kizarak goklere ¢ekilmesidir.” (Seyidoglu, 2014: 42).

Bedeniyle yere, ruhuyla gokyiiziine ve ilahi esintilerine muhatap olan insanoglu

bu ikisi arasinda varlifini devam ettirir. Gokylizii degerli oldugu i¢in orada bulunanlar
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kutsal kabul edilmis ve giinahsiz olarak algilanmistir. Tek Tanrili dinlerde ve Yaratilig
Miti’nde meleklere ve Tanr1’ya kanatin ya da ugmanin izafe edilmesi, onlarin semadan
geldikleri inancimin mahsuliidiir. Bu inang etrafinda kirlenen insan ve diinyadan
kurtulmak i¢in Tanri, gokyiiziine c¢ekilir. Tik kiiltiirlinde gok safiyeti, temizligi
simgelemektedir.

Gokyiiziine cekilirken Tanr1 seytana adamlari nigin aldattigini sorar. Seytan da
“Ben onlar istedim sen vermedin. Ben de hirsizca almaya kara verdim, ben alacagim.
Atla kagarsa diisiirerek alacagim. Icip sarhos olursa déviistiirecegim, suya girse agaca
¢tksa yine alacagim.” (Seyidoglu, 2014: 39) der. Bunun iizerine Tanr1 Seytani ii¢ kat
yerin altina ay ve giinesi olmayan karanlik bir diinyaya hapseder.

Insanlara da soyle der: “Bundan sonra size yemek vermeyecegim. Kendini kendi
giictiniizle kazanarak besleyin. Artik ben size gériinmeyecegim. Size elgcim Maytere’yi
gonderiyorum. O sizlere gerekli olan seyleri 6gretecek ve benim el¢im olarak sizlere
haber iletecek.” (Ogel, 2010: 492).

Ug kat yerin altina ay ve giinesi olmayan karanlik iilke olarak ifade edilen yeralti
diinyas1 kotii ruhlarmn yasadigi yer olarak degerlendirilmektedir. Oliim, hastalik ve
sikintt gibi birtakim olumsuzluklarin kaynagi olan bu yerde yasama sug¢ isleyenlere
verilen en biiyiik cezadir.

“Diinya mitoloji sistemlerinin hepsinde yeralti diinyast 6liim ve oliimle ilgili
biitiin anlayislarin barindigi mekdan gibi algilanmigtir. Tiirk mitolojisinde de yeralti
diinyasi kaosun baglica simgesi olan karanlik renk sembolii ile karakterize edilmistir.
Yaratilis mitlerinden anlasildigina gore yeralti diinyasi Erlik’in hizmetine verilmistir.
Biitiin kotii ruhlarin basinda Tiirk Mitolojik sisteminde oliim melegi olan Erlik gelir.”
(Bayat, 2007: 209).

Bir el¢i olan Maytere insanlara yasamlarini devam ettirmeleri i¢in dnemli seyleri
Ogretir. Araba yapar, arpali ekmek pisirmeyi ve tiirlii otlardan istifade etmeyi insanlara
gosterir. Bu arada yeraltindaki Erlik, Maytere’ye yalvarir. Tanrin kendisini affetmesi
konusunda araci olmasini ister. Erlik’in Tanr1 tarafindan kabul edilmesi i¢cin Maytere
tam altmis y1l Tanriya yalvarir.

Tovbesi kabul edilen Erlik, gokyiiziinde kendi avanelerinin yasadigi bir yer
kurar. Cok kalabalik hale gelirler. Tanri’nin 6z kisisi Mangdesire, Erlik’in gokyiiziinde
kendi 6z kisilerinin ise yeryiiziinde yasamasini kabul etmez. Bu durumun fena bir sey

oldugunu digiiniir ve Tanri’nin yardimi ile Erlik’in avenelerini yeryiiziine indirir.
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Tanri’nin ona verdigi kargi ile miicadelede basarili olan Mangdesire, Erlik’in
gokyliziinden diislirdiigli aveneleri sonrasi yeryiiziinii egri biigrii almasina neden olur.

Yeryiiziiniin ilk seklinin korunmamasi ve onun egri biigrii olmas1 ceza olarak
yorumlanabilir. Zira Tanr1 yeryiiziinii diimdiiz yaratmis ve bu yaratilista bir giizellik
ortaya c¢ikmistir. Bu durumun bozulmasi, mitik devirde ilk ve en eski olanin giizel
oldugu fikrine bir darbe vurur.

Metnin ilerleyen epizotlarinda iyi, giizel ve ar1 seyler Tanrinin elinden ¢ikarken
Erlik’in elinden hep kétii seyler cikmaktadir. K6tiiliigil, sugu ve cezay: simgeleyen Erlik
insanlar i¢in zararl ve ¢irkin olan her seyi yaratti. Kurbaga, domuz, ayi, yilan, deve
kurday ve yalban kuslarini yeraltinda yaratan Erlik kotiiliiglin cezasin sembolii olmustu.

Uzerinde ¢oziimleme yaptigimiz Yaratihs mitinde cezalar sugla iliskili
goriilmiistiir. Pedegojik bir yapit olan bu metinde iyi olanin 6diille kotii olanin da ceza
ile karsilasacag1 vurgulanmaktadir. Cezanin Erlik’le 6diiliin de Tanr1 ile sembollestigi
bu metinde mitin toplumu yonlendirici giicii dile getirilmis ve insanlara yapmalar1 ve
yapmamalar1 gerekenler semboller etrafindan sdylenmistir. Eger insanlar raki i¢ip aklini
kaybederse, hayvanlar1 korumazsa, diinyada iyilik yapmazsa, kendi canina kiyarsa kot
ruhlarin soziine kanarsa ilahi ceza ile karsilagsacaklar ve bu ceza ile Erlik’in yaninda yer
alacaklardir. Biitiin bunlar insanlari 1yilige ve giizellige sevk edebilmek i¢in konmustur.
Kendini ve nefsini tanimanin biiyiikk bir erdem oldugu aksi takdirde cezadan
kurtulamayacag dile getirilmektedir.

Bununla birlikte mitte hayata eksiyle baslayan ve Tanri tarafindan bedduaya
maruz kalan insanlik dile getirilmektedir. Bu inan¢ modeli Hindularda ve
Hiristiyanlarda kabul edilen bir durumdur. Onlara gore insan, yaratilistan kotiidiir ve bu
nedenle de ceza ya da kefaret 6demelidir. Ancak bu sekilde olgunlasir ve yeniden
dogusu yakalayabilir. Bu diisiincenin zidd1 olan Islamiyet’te ve Hiimanizm’de ise
insanoglu her seyi ile miitkemmel bir varliktir. Onun dogustan getirdigi ya da atalarindan
devraldigi herhangi bir su¢ ve ceza yoktur.

Insan dogustan ceza ve kefaret ddemesi gereken bir varlik olarak algilandiginda
tahtalar lizerinde oturmak, zor seylere katlanmak, cile ¢ekmek ve kendilerine iskence
yapmak gibi kimi eylemler bazi kiiltiirlerde yiiceltilebilir. Bu baglamda ceza olarak
kabul edilen kimi uygulamalar bagka kiiltlirlerde 6diil olarak algilanabilir.

Yaratilis Miti’nde aslinda Tanr1 hiimanizmi temsil etmektedir. Bu metinde iki

farkl1 insan anlayisi semboller vasitasiyla dile getirilmektedir. Bir tarafta iistiin bir
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varlik yer alirken diger tarafta benciligi ile cezay1 hak etmis kotii varlik yer almaktadir.
Bu ikisinin miicadelesi gercekte iyi ile kotiiniin, siyah ile beyazin bir baska anlamda
odiil ile cezanin miicadelesidir. Tanr giiclii, affedici ve iyi ile sembolize edilmisken
seytan ve ona uyan insanlar negatif, pasif ve karanlik olan ile karsilanmustir.

Taozim’de ifade edilen Ying ve Yang kavramlar1 bahse konu olan iki kutuplu
diinyay1 karsilamaktadir. Sinik Evren olarak da anlatilan bu iki kutuplu diinya ve
Ozellikleri Yaratilis Miti’nde de yer almaktadir.

Yaratilis Miti’nde listiinde dolayli anlamda durulan bir bagka ceza tiirii ise diinya
sevgisidir. Bu sevgiye gore birey evrende sonsuz bir hayat yasayacagini diisiinerek mal
miilk biriktirmeye gayret eder. Bu gayretler bireyi yaratilis hikmetinden uzaklastirir.
Diinyada biitiin degerler insam1 ger¢ek anlamda Yaratici’ya yaklastirdigi siirece bir
anlam ifade eder. Aksi durumda ise her sey birey icin birer cezaya sebep olmaktadir.

Mitosta kotiiclil duygulardan olan gururdan uzak durulmas: gerektigi vurgulanir.
Tanrmin insanogluna verdigi ceza kisinin bilme kudretini almak ve u¢ma iktidarini
almaktir. Bu cezadan sonra zavalli kisi bir tag pargasi gibi suyun derinliklerine batmaya
baglar.

Insan bu diinyaya bir imtihan i¢in gdnderilmistir. Bu sinavdan basariyla ¢ikma
ve cezaya c¢arptirilmama da elindekileri 1yi kullanmakla miimkiindiir. Burada sunu da
hatirlamada fayda vardir: islam inancina gére birey hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin
yarin Olecekmis gibi ahiret i¢in c¢alismalidir. Diinyevilik ve uhrevilik anlayisinin bu
perspektif etrafinda ele alinmasi bireyi cezaya diismekten kurtaracaktir. Halk i¢inde Hak
ile beraber hareket eden birey diinyay1 kesben/fiilen degil; kalben terk ettigi siirece iki
tarafta da o6diille karsilanacaktir.

Mitlerde cezanin sucla iliskili oldugu vurgulanmaktadir. Evren bir denge {izerini
kuruludur. Bu dengenin bozulmasi s6z konusu oldugunda ceza ile karsilagilacag:
vurgulanir. Bu durum bir baska yorumla diializmle ilgilidir. Diializmde birbirine karsit
iki unsur yer almaktadir. Bu anlamda herhangi bir 6diiliin varlig1 cezayr da gerektirir.
Mitosta insanogluna suyu dalip toprak ¢ikarma iradesinin verilmesi 6diil olarak
yorumlanabilir. Bir sinav unsuru olan bu iradenin sinirlar1 asildiginda cezaya sebebiyet

vermektedir.
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2.2. Destanlarda Ceza

Halk anlatilarinin ilk 6rnekleri olan, ge¢mise kaynaklik eden destanlar, varligini
devam ettirdigi milletin sosyal ve beserl yapisiyla ilgili bilgileri genis Olgiide
barindirmaktadir. Ozellikle kiiltiiriinii sifahi gelenekte devam ettiren milletler icin milli
suurun ve milli bilincin adi olan bu metinlerde cezanin farkli tiirlerine rastlamak
miimkiindiir. Kimi zaman bir su¢ sonrasi, kimi zaman da sosyal degerlerin hice
sayllmasi sonrasi karsimiza ¢ikan cezalar, metinlerde destan kahramanin, kahramanin
cevresindeki insanlarin, kahramanin diismanlarinin, mitolojik varliklarin ya da
toplumun 6dedigi bedeli ifade eder.

Bir toplumun sosyal yapisini anlatilarindan hareketle ¢oziimlemek miimkiindiir.
Epik-mitolojik karakter tasiyan destanlar da bir toplumun kiiltiirel hayatini, yasama
bi¢imlerini yansitir. Ceza ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan uygulamalar da destanlarda
-siiphesiz- yansimasim bulacaktir. Uzerinde inceleme ve ¢dziimleme yapilan Tiirk
destanlarindaki cezalar, “cezalandirma c¢esitleri” ve “cezalandirilan isler” seklinde iki

baslik olusturularak degerlendirilmistir.

2.2.1. Cezalandirma Cesitleri
Uzerinde ¢alisma ve ¢dziimleme yapilan Tiirk destanlarinda muhtelif tiirlerden
cezalara rastlanmaktadir. Bu cezalari su basliklar altinda ele almak/incelemek

mumkundir:

2.2.1.1. Beddua ile Cezalandirma

Herhangi bir kétiiliikten sonra kétiiliige sebep olan kisi ya da nesneler hakkinda
olumsuz isteklerde bulanma seklinde acgiklanan beddua okuma, Tiirk kiiltiirlinde
cezalandirma cesitleri arasinda yer almaktadir.

“Beddualar, ¢aresiz olan, kotiiliige maruz kalan bir insamin rahatlamak, teskin
olmak gayesi ile séyledigi, kotii diisiince ve dilekleri kapsayan, séze orijinallik veren,
ifadeyi gii¢lendiren kaliplagsmis sozlerdir. Fars¢a bed-kétii ile dua sozlerinden meydana
gelmistir. Anadolu nun muhtelif yorelerinde ah, bedat, ileng, inkisar, kargis, karig, lanet
gibi adlarla anilir.”(Kaya, 2001: 22).

Uzerinde ¢dziimleme yapilan Tiirk destanlarinda, kétiiliik yapanlarin beddua ile
cezalandirmas1 motifine Kocabas Destani’nda rastlanir. Kirgiz Tiirklerine ait Kacabag

Destani’nda, Sur Kece adli bir tekenin usta avcr Kocabasa ettigi beddua dile
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getirilmektedir. Usta avc1 Kocabag hirsinin ve inadinin kurbani olarak Sur Kege adli
tekenin biitlin ailesini avlamay1 basarir. Tekeyi de ayagindan yaralar. Tam tekeyi de
Oldiirecegi sirada teke olaganiistli bir sekilde dile gelerek aver Kocabag’tan kendisini
Oldiirmemesini ister. Eger isterse ilkbaharda tiifekle ates etmeden kendisini
avlayabilecegini sdyler. Avci, tekenin sozlerine inanir ve onu dldiirmekten vazgeger.
Kendi aralarinda yaptiklari anlagmadan sonra Avei Kocabas, avladigi kecilerle birlikte
koyiine doner.

Ilkbahar geldiginde Avecr Kocabas, Sur Kegi’nin pesine diiser. Eski giiciine
kavusan ve iyilesen teke artik daha yiikseklere tirmanmaya basarir. Kocabas da
yilmadan ke¢inin arkasindan gitmeye devam eder. Kegiyi yiiksek kayaliklarin tizerinde
sikistirir. Tam keciye ates edecegi sirada hayvan dile gelir ve avciya sunlari sdyler:

“Colugumu ¢ocugumu, esimi oldiirdiin. Beni de oldiirmek i¢cin ugrasip aylardwr
pesimden geliyorsun avci. Insallah iizerinde durdugun kayada hapis kalirsin. O kayanin
tizerinde oliip kalirsin. Keginin duasi Tanrt katinda makbul oldu. Kogcabas in tizerinde
durdugu kaya sisler i¢inde gége dogru yiikseldi ve diger kayalardan ayrildi.” (Gokdag-
Ucgiincii, 2015: 191).

Bu kayada mahsur kalan Avci Kocabas’t kimse kurtaramaz. Eceliyle 6lmenin
kendisine nasip olmayacagini diisiinerek kendini kayadan asagi atar ve hayatina son
verir. Tekenin lanetine ugrayan ve bir kayanin zirvesinden asag atlayarak hayatina son
veren Avci Kocabag, tabiat gii¢lerinin bedduasi ile cezalandirilir. Teke bu cezay
kendisine yapilan tecaviize ve kotiliige karsilik vermek i¢in kullanir. Anlatida,
cezalandirmanin tekenin bedduasina istinaden tabiat eliyle gerceklestigi goriilmektedir.
Bu baglamda destanlarda sadece insanin degil tabiat gii¢lerinin de yapilan kotiiliiklere
karsilik verebilecegi dile getirilmektedir.

Bu lanet baglaminda insandaki hirs ve inat gibi kdtiiciil duygularin ceza sebebi
olabilecegi imlenmekte, kendi sonu kendisi hazirlayan bireye dikkat ¢cekilmektedir.

Insan, birgok duyguyu biinyesinde tasiyan bir canlidir. Bu duygularin bazilari
iyilige hizmet ederken bazilar1 da yanlis kullanilmasi dolayisiyla kétiiliige hizmet
etmektedir. Iyilik ya da kétiiliik, duygu farkindahigi ile ilgilidir. Kendisine verilen
duygularin ne i¢in verildigi bilincindeki birey, eylemlerini sergilerken bu biling
etrafinda hareket eder. S6z konusu farkindaliktan yoksunluk, insanoglunun sonunu

hazirlamaktadir. Bu son kimi zaman tabiat giicleriyle gerceklesmektedir.
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Incelemeye esas aldigimiz destan metinlerinden olan Kocabas Destani’nin
beddua ile cezalandirma motifini ihtiva ettigi tespit edilmistir. Bu ceza tabiat giiclerinin
hirsina kurban olan insanogluna bir yaptirnmiyla ilgilidir. Bahse konu olan ceza

baglaminda insana, hirs ve tamahtan uzak durulmasi gerektigi imlenir.

2.2.1.2. Mitik Bir Diyet Odeme: intihar Ederek Cezalandirma

Bireyin biitiin eylemleri, yasamini devam ettirme ¢abasinin bir sonucudur. Bu
baglamda birey, yasamini devam ettirebilmek i¢in basit bir hirsizliktan tutun da diger
bir kisiyi 6ldiirmeye kadar varan bir¢ok eylemi yapabilmekte; kendisi i¢in olumsuz olan
sartlar1 degistirebilmek icin ahlaki veya gayri ahlaki elinden gelen tiim ¢abay1
gosterebilmektedir. Fakat kendi yasamina son veren birey, tiim bu miicadele yollarim
birakarak, kendi hayatina karsi bir eyleme girisir. Iste intihar olgusunu diger tiim
olgulardan farkli kilan yon de budur: Kendi yasamini devam ettirmeye ¢abalamamak...

Insanlik tarihinin her doneminde goriilen intihar olgusu, ¢agimizda giin gegtikge
artmakta ve Onemli bir toplumsal sorun haline gelmektedir. Bu olgu ozellikle
nedensellik iliskisi acisindan ¢ok sayida farkli sebebin etkisini altinda kalan oldukca
karmasik bir ruh halidir.

“Diinya Saglhk Orgiitii raporlarina gére; intihar nedeniyle her yil yaklagik bir
milyon kisi hayatini kaybediyor. Japonya, Finlandiya, Rusya intihar orani yiiksek
tilkeler arasinda yer alirken Tiirkiye nispeten diisiik intihar oramina sahip iilkeler
arasinda. Intihar girisimlerinin, zorlanma yaratan yasam kosullarina karsi tepki veren
normal kigilerden agir ruhsal hastaliklart olan hastalara kadar genis bir yelpazede
goriilmektedir. (www.medikalakademi.com.tr)

Cesitli yontemler ile gergeklestirilen intiharin evrensel tek bir sebebi
bulunmamaktadir. Cok farkli etmenlerden kaynaklanan oldukc¢a karmasik olan intihar
davranig1 arkasinda, travma ya da taciz yasantisi, daha Once intihar girisiminde
bulunulmasi, kisilik bozukluklari, umutsuzluk ve depresyon vb. sebepler yer alabilir.

Incelemeye esas alinan Tiirk destanlarinda vicdan azabindan ve ruhsal
gerilimden kaynaklanan iki tiir intihar ederek kendini cezalandirma, baska bir anlamda
mitik diyet deme motifine rastlanmaktir. intihar ederek kendini cezalandirma motifinin
yer aldig1 iki destan tespit edilmistir. Bunlardan ilki Zayaltiilek ve Hivhiliv Destani’dir.

Zayaltiilek ve Hivhiliv Destani’nda olaganiistii bir varlikla evlenen Zayaltiilek,

bir gdliin altinda uzun stire Hivhiliv adli sevgilisi ile yasamaya baslar. Yurdunu, ailesini
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ve evini ¢ok Ozleyen Zayaltiilek esi ile birlikte yeraltindan yeryliziine ¢ikmaya karar
verir. Zayaltiilek’e babasmin 6ldiigii ve kardeslerinin de taht kavgasmi yiiziinden
birbirlerini 6ldiirdiigii haberi verilir. Halk, Zayaltiilek’ten toplumu huzura kavusturmasi
icin hakan olmasini ister. Zayaltiilek, bu teklifi aldiktan sonra Hivhiliv’dan kirk giin izin
alarak iilkenin hakani olmaya gider. Padisah olup iilkeyi huzura kavusturduktan sonra
Hivhiliv’in yanina dénmeye karar verir. Sevgilisine kavusmak i¢in biitiin hiziyla yol
alirken kirk birinci giin baglar. Hivhiliv’in verdigi siire i¢ginde geri donemez ve
sevdigine kavusamadan Hivhiliv oliir.

“Hiulhiliv’in cenazesini bulan Zayatiilek, acidan deliye dondii. Elindeki polat
mizrakla once sevgilisinin mezarini kazarak onu ebedi istirahatgdhina yatirdi. Sonra da
ayni mizrakla intihar ederek kendini 6ldiirdii.” (Gokdag-Ugiincii, 2015: 181).

Zayaltiilek sevdigine verdigi sOzii yerine getirmenin cezasini kendi canina
kiyarak oder. Yasama baglayan bir neden olmamasi veya yasami anlamsiz bulmasi
Zayaltiilek’in sonunu hazirlar. Zayaltiilek sevdigine yaptigi kotiiliiglin mitik diyetini
kendi canina kast ederek oder. Anlatida, bedel 6demenin mitolojik Oriintiisli intihar
etmede kendini gostermistir.

“Hayat ve oliim, tezatlarin birlikteligidir. Hayati anlaml kilan, arzularini
gergeklestirerek sevdiklerinle birlikte yasamaktir. Gelecek iimidini gonliinde yagatan
herkes, hayatin siyah dahil her rengini tatmay: basarir. Fakat sevdikleri yoksa
anlamsiz, degersiz bir hayat bekler o kisiyi... Bu anlamda hayati bunca onemsemenin
baska adimi ona son vermektir.” (Senocak, 2006: 440).

Anlat1 kahraman1 Zayaltiilek’in kendini suglu ve kusurlu hissetmesinin bir bedeli
olarak intihar yoluyla katarsis sagladigi da ifade edilebilir. Bu durum vicdani
sugluluktan kurtulmak ile ilgilidir. Kahramanin kendini bu sekilde cezalandirmasi psisik
cezanin bireyin ruhunda biraktig1 derin aci ile agiklanabilir. Bu 6rnekten de anlasilacagi
tizere ikinci tip cezalar birinci tip cezalardan daha etkilidir.

Mezkir intihar etrafinda s6ziinde durmama sugunun 6liim cezasi ile es anlamli
olacagr vurgulanir. Olgun bireyin en biiyiik 6zelliklerinden birisi, onun giivenilir
olmasidir. Siirekli yalan sdyleyen, verdigi sozleri yerine getirmeyen bireyler,
digerlerinin giivenlerini yitirirler; sevilmeyen, daima kugku ile bakilan biri olurlar.

So6ziin geregini yerine getirmek gerekmektedir. Kutsal kitabimiz Kuran-1
Kerim’de de verilen s6zde durmanin geregi iizerinde durulmustur. “Verdiginiz sozii

yerine getirin; ¢iinkii verilen soz, sorumlulugu gerektirir. ”(Isra- 34) ayetinde sorumlugu
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yerine getirmeyen bireye ceza uygulanabilecegi de ¢ikartilabilir. Destanda Zayaltiilek’in
hayatina son vermesi sziinde durmayan bireyin mitik diyeti ile agiklanabilir.

Kirgiz Tiirklerinin dogaya bagliliklarinin ifade edildigi Kocabas Destani’nda da
intihar ederek kendini cezalandirma motifine rastlanmaktadir. Sur Kege adli bir teke ile
usta avel Kocabag’in macerasinin anlatildigi destanda, aver Kocabas’in kendi hayatina
nasil son verdigi dile getirilmektedir. Kocabasin intihar1 baglaminda insanlarin zaaflari
ile kendi kendini tiiketebilecegi ifade edilmektedir. Kocabas’in intiharinin sebebi Sur
Kece adli tekenin lanetidir.

Aveci, tekenin biitlin yakinlarini 6ldiiriir. En son tekeyi de yiliksek bir kayanin
tizerinde sikistirir. Olagantistii 6zelliklere sahip teke dile gelerek Kocabag’a beddua
okur. Bu beddua sonrasi avcr yiikselen kayada mahsur kalir. Biitlin halk avecinin
kurtarilmasi i¢in seferber olur; ancak avciya kayadan kurtulmak nasip olmaz. Usta avci
Kocabas, kendini kayadan atarak intihar etmeye karar verir.

“Bir miiddet tereddiit gecirdikten sonra, eceliyle oliimiin kendisine nasip
olmayacagim diisiiniip Ey Boyum! Ben mahvoldum, diyerek kendini bosluga birakti ve
oldii. ”(Gokdag-Ugiincii, 2015: 192).

Ac¢gozlii olmanin kurbani olan avci, bu destanda hirsi ile kendi sonunu hazirlar.
Insandaki kétiiciil duygulardan olan hirs iyi seylere hizmet etmedigi siirece bireyin
felaketi olur. Destanin bu kétiiciil duygu etrafinda insanlara verdigi mesaj hep iyilikten
yana olma ve asla hirsla bir seyi istememedir. S6z konusu mesaj anlasilmadig: takdirde

bireyin saadeti yakalamasi miimkiin degildir.

2.2.1.3. Zalim Uygulamalarla Cezalandirma

Insan onuruyla bagdasmayan, hukuki ilkeleri hige sayan ve evrensel degerleri
g0z oniinde bulundurmayan bir¢ok uygulama zalimce gerceklestirilen cezalara 6rnek
verilebilir. Uzerinde ¢oziimleme yapilan destanlarda vahsice gergeklestirilen kimi
cezalara rastlanmaktadir.

Alpamis Destani’nda Bayborii, oglu Alpamis’t hem fiziksel hem de ruhsal
egitmeye gayret eden bir baba modeli olarak yer almaktadir. Ogluna bir yandan iyi
savascinin nasil oldugunu 6gretirken diger yandan da comertligin, iyilikte bulunmanin
ve zekat vermenin ne oldugunu 6gretmek ister. Zekat vermenin ve comert olmanin ne

demek oldugunu oOgretmek de icin zengin kardesi Baysari’ya bir heyet gonderir.
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Bayborii'niin  olusturdugu on dort kisilik heyet Baysari’dan malinin = zekatini
istediklerinde zalimce cezalandirilir.

“Baysari’'min adamlart gorevlileri birer birer yakaladi. Yedisinin de karnina
kazik ¢akip oldiirdii. Diger yedisinin de kulak ve burunlarini kesip, kendilerine yedirip,
atlarina ters bindirip, at iistiine baglayp, iste zekdt budur deyip Kongrat'a dogru
gonderdi.” (Yoldasoglu, 2000: 30)

Kibrinin ve kendini begenmenin kurbani olan Baysari, kardesinin iyi niyetini
yanlig anlar ve toplumsal huzursuzlugun ortaya ¢ikmasina neden olur. Kendi vataninda
zekat vermek zorunda birakildigini ve bdylece asagilandigini; agabeyinin oglu
olmadigini yiizline vurarak kizini basina kaktigini1 diigiiniir. Karna kazik ¢aktirma, kulak
ve burnun kesilerek yedirilmesi zalimce bir cezadir.

Cin kaynaklarinda tespit edilen Tiireyis Destani’na gore Tiirkler, varliklarim
devam ettirirken Lin ismini tasiyan bir millet tarafindan bozguna ugratilir. Bu
bozgundan sonra kendilerine soykirim cezasi reva goriliir. Diisman, soykirim
cezasindan sonra on yasinda bir Tiirkii kollar1 ve ayaklar1 kesilmis sekilde batakligin
i¢ine birakir (Gomeg, 2009: 188).

Bu destanda yer alan soykirim cezasi ve kol, bacak ve ayaklarin kesilerek
batakligin icine terk edilmesi lizerinde diisliniilmesi gereken seylerdendir. Soykirim, bir
grubun veya mensuplarinin kasith bir bicimde 6ldiiriilmesi, imhas1 veya yok edilmesi
fiilidir. Diinya ve Tiirkiye glindeminden bir tiirlii diigmeyen bu kavram insanlik tarihiyle
es anlamhidir. Hacl Seferleri, Cengiz Han’in ve Timurlenk’in seferlerinde sivil halka
yaptiklar1 katliamlar; 30 yil savaslar1 ve daha bir¢ok 6rnek insanligin sahit oldugu pek
cok savas etrafinda bazi gruplarin ya tamamen ya da kismen yok edildiklerini gosterir.

Modern donemde insanliga kars1 islenen en agir sug kabul edilen soykirim sugu,
“Uluslararasi belgelerde, ilk defa, Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan 9 Aralik
1948 tarihinde kabul edilen ‘Soykirim Sugunun Onlenmesi ve Cezalandiriimasi
Sozlesmesi’'nde (Soykirim Sozlegmesi) tanimlanmistir.” (Turhan, 2006: 48).

Bu sozlesmenin 2. maddesine gore soykirim “milli, wki, etnik veya dini bir
grubu, tamamen veya kismen yok etmek maksaduyla islenen asagidaki fiillerdir. a) Grup
tiyelerinin oldiiriilmesi, b) Grup tiyelerine bedensel veya ruhsal yonden ciddi zararlar
vermek, c¢) Grubun fiziki varligimin kismen veya tamamen imhasina sebep olacak hayat
sartlarina tabi tutmak, d) Grup iginde dogumlar: engelleyecek tedbirler almak, e) Bir

gruba mensup ¢ocuklar: diger bir gruba zorla nakletmek.” seklinde tanimlanmustir.
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Bu baglamda soykirim sugunu, “milli, etnik, wrki veya dini bir grubu kismen veya
tamamen yok etmek maksadiyla, grup iiyelerine karsi belli fiillerin bir planmin icrasi
suretiyle islenmesidir.” (Koca, 2010: 9) seklinde ele almak miimkiindjir.

Incelemeye esas alina destanda milli, etnik, 1rki bir grubu tamamen yok etmek
maksadi ile uygulanan soykirima dikkat ¢ekilmistir. S6z konusu soykirim semboller
vasitast ile ifade edilmistir.

“Destanlar ve efsaneler, hayatin ger¢egini yalin bir dille anlatmazilar. Onlar
dogrudan tarihin kendisi de degillerdir. Ancak destanlarin, mitolojilerin ve efsanelerin
icinde cesitli sembollerle anlatilan tarihi gergekler saklidir. Dogru ¢oziimlemelerle bu
gergeklere ulasmak miimkiindiir.” (Buran, 2011: 24).

Yasanan ¢ok sayida savasin sonunda goge ve zulme maruz kalan Tiirkler, cok
farkli donemlerde soykirim cezasi ile karsilasmistir. 16. yiizyilin ortalarinda sehirdeki
biitiin erkeklerin kiligtan gecirildigi, sag kalan kadinlarin ve kizlarin esir edilip Rus
askerleri arasinda dagitildigt Kazan Hanligmin Ruslar tarafindan yikilmasi, Balkan
Savaglarinda baglayan yenilgi ile birlikte kiyim ve kirimin devam etmesi ve Osmanlinin
yikilisinda yasanan binlerce aci destanda anlatilan cezanin benzeridir. Zaman ve mekéan
degisse de trajedi asla degismemistir. Diin oldugu gibi bu giinde Tiirk halklar1 kirirma ve
yikima maruz kalmaktadir. Dogu Tiirkistan da uygulanan Tirk halkini sindirme
politikas1 destanda ifade edilen acinin evrimlesen goriintiisiinii olusturur.

Degerlendirmeye esas alin destanlarda karna kazik ¢akma, kulak ve burun kesip
sahiplerine yedirme, kol ve bacak kesme gibi bireylere uygulanan zalimce cezalar yer
aldig1 gibi bir millete uygulanan soykirim cezasi da yer almaktadir. Hem bireysel hem
de wksal kirnrm ve kiyimi ifade eden s6z konusu cezalar insan onuruyla
bagdasmamaktadir.

Destanlar bir milletin kiiltiirel gegmisinin tani1 olmakla birlikte gelecegine de
151k tutmaktadir. i¢inde tarihi, mitolojik ve kiiltiirel miraslar1 barindiran kolektif bilincin
tiretimi olan bu metinlerde ifade edilenler iyi anlasilmalidir.

Tiireyis Destani, Tiirk milletinin aci tecriibelerden ders ¢ikartilmasi igin
yaratilmis mitolojik eserdir. Tarihten, edebi esere akan bu duyarlilik, atalarimizin
gelecek kusaklara biraktig1 paha bicilemeyen miraslaridir.

Bu mirasta bahsi gecen cezanin Tiirkler i¢cin her zaman s6z konusu oldugunu
unutulmamalidir. Bugiin de Tiirk halkina soykirim uygulamak icin sirada bekleyen

binlerce diisman vardir. Diismana karst mili bilincin olusturmak, destan metinlerinin
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semboller vasitasi ile ifade ettiklerini iyi ¢oziimlemekle milkiindiir. Kiiltlirtinii ve milli
degerlerini iyi tanityan, diigmana karst her zamana uyanik olan ve milli menfaatleri
kendi menfaatini {istiinde tutan bireylerin olusturdugu toplumlar asla soykirim ile karsi

karstya kalmaz.

2.2.1.3.1. Edimsel Bellegin imhasi: Mankurtlastirma

Deri gecirilerek cezalandirma bir¢ok ulusta yer almaktadir. Cinlilerin iskence
sekillerinden olan bu ceza, Cengiz Aytmatov’un “Giin Olur Asra Bedel” romantyla
O0zdesmistir. Yazar sO6z konusu romanda kafasina deve derisi gecirilen ve
mankurtlagtirilan bireylerin yasadig: trajediyi dile getirir. Cengiz Aytmatov’un tizerinde
durdugu bu ceza yontemiyle ge¢misine, kiiltiiriine, kendi koklerine yabancilasan diger
bir deyisle dtekilesen (mankurtlasan) bireyler var etmek hedeflenmistir. Mezkiir cezada
kazanimsal bellegin yok edilmesi ve insanlarin robotlastirilmasi 6n plana ¢ikar.

Incelemeye esas alina destan metinlerinde sz konusu cezaya rastlanmaktadir.
Manas Destani’nda, Manas’in ¢ocukken sergiledigi kahramanliklardan korkan
Kalmaklar’in, onu mankurt etmeyi planladiklar dile getirilir:

“Balayr tutup alalim

Basmna sire takalim

Eve gotiiriip azap verelim

Alti boy Kalmak'in

Ayak Basini yigalim. ”(Yildiz, 1995: 567).

Kazanimsal bellegi imha etmeye yonelik bir ceza olan kafaya deri gecirme,
bireylerin kiiltiirlerini ve ge¢miglerini yok etmek i¢in uygulanir. Gegmisi ve kendi
kiiltiirii yok edilen bireylerin kontrol edilmesi ve giidiimlenmesi gayet kolaydir. Manas,
sahip oldugu 6zellikler itibariyle bir toplumun kurtulug umududur. Kalmaklar’a goére bu
umudun akim birakilmasi Manas’in robotlastirmasi ile yani mankurtlastirilmasi ile

mumkindiir.



155

Resim 3. Mankurtlastirma

Incelemeye esas alinan destanlardan olan Battal Gazi Destani’nda da Istanbul’da
Abdiissalam adli alperenin diismanlar tarafindan yakalanip viicuduna deri gegirilerek
cezalandirildig1 ifade edilir. Destanda Battal Gazi’nin yakin arkadasi Abdiisselam,
kahramanlik gdstermek igin Istanbul’a gider. “Ancak orada yakalamr ve yas bir derinin
icine konularak giinese karsi kale burcuna asilir. ”(Gokdag- Ugiincii, 2015: 205).

Manas ve Battal Gazi Destaninda kafaya deri gecirerek cezalandirma motifi
kazanimsal bellegin yok edilmesi ile ilgilidir. S6z konusu cezada bireylerin kazanimsal
belleklerin yok edilmesi hedeflenmis ve insanlar mankurtlastirilmak istenmistir. Aslini
unutmus, robotlagsmis, neyi nicin yaptigini bilmeyen ve kendisine verilen emirleri hig¢

diistinmeden uygulayan insanlar var etmek amaglanmistir.

2.2.1.3.2. Ayagina Tas Baglayarak Denize Atma

Evrensel barisi tesis etmek ve Islam’i diinyanin her kdsesine yaymak igin
miicadele eden birgok Tiirk kahramanina diisman kuvvetleri tarafindan kimi zaman ¢ok
agir cezalar uygulanmistir. Zalimce uygulanan cezalardan biri olan ayagina tas baglayip
denize atma cezasi, incelemeye esas alina destan metinlerinde Sar1 Saltuk Destani’nda

yer almaktadir.
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Sar1 Saltuk Destani’nda olaganiistii giliclere sahip Sar1 Saltuk’u diismanlar bir
tirlii 6ldiiremez. Ok atarlar batmaz, kili¢ vururlar kesmez, biiyli yaparlar tesir etmez,
atage atarlar yanmaz. Son ¢are olarak ayagina tag baglayip denize atmaya karar verirler.

“Sart Saltuk bir giin yine Rumlarin eline diistii. Ancak onu dldiirmeleri
korkularimi azaltmaya kafi degildi. Hristiyan Beyi Sart Saltuk’un boynun vurulmasini
emretti. Ancak veziri buna itiraz ederek, eger siz bunu oldiirseniz her damla kanindan
bir Tiirk ortaya c¢ikar ve her biri de bir Saltuk olur, dedi. Bunun iizerine Saltuk’u
ayagina tas baglayp denize atmak suretiyle oldiirmeye karar verdiler.”(Gokdag-
Uciincii, 2015: 213).

Bu cezadan da kurtulan Sar1 Saltuk, diismanlar karsisinda yilmadan
miicadelesini devam ettirir. Miicadelesinin merkezinde, insanlifa sevgi ve huzur
getirmek yer alir.

Sar1 Saltuk'un misyonu savas degil baristir. Onun isi hayat1 zorlagtirmak degil
kolaylastirmaktir. Anadolu'da onun gelenegini yasatanlarin basinda Barak Baba,
Tapduk Emre ve Yunus gelir. Nasil Sar1 Saltuk Balkan sehirlerini sevgiyle
doniistiirdiiyse, Yunus da Anadolu sehirlerini sevgiyle doniistiiriir. Onlar ¢evrelerinde
olusturduklart baris havzalariyla, sehirlerin degil, goniillerin fatihi oldu. Onlar
bellerinde kili¢ degil, ellerinde giil tagir. Onlarin medeniyeti giil medeniyetidir. Biitiin
bu sebeplerden dolayi hi¢bir ceza onlar1 miicadelesinden dondiiremez.

Sar1 Saltuk’a reva goriilen cezalar onu davasindan vazgegirmeye yonelik
uygulamalardan olusmaktadir. Destanda diisman kuvvetleri Sar1 Saltuk’un kendi
inanglarina ters davraniglarini yok etmek i¢in ceza bagvurmaktadir. Mezkilr cezalar
Saltuk’ta herhangi bir davranis degisikligine yol agmaz, tak aksine hak bildigi yolda
cezaya ragmen yiirlimesine neden olur.

Bireylere istendik davranislar kazandirmada ceza yeterli olmayabilir. Ozellikle
yiiksek bir iilkli ugruna miicadele eden bireylere, miicadelelerinden vazgecirmek adina
ceza uygulanmasit davalarima daha siki baglanmasina neden olabilir. Sar1 Saltuk

Destani’nda cezanin bu yonii vurgulanmaktadir.

2.2.1.3.3. Gozlerini Oyarak Cezalandirma
Koroglu Destani’nin merkezinde yer alan goézlerini oyarak cezalandirmada
amag, insant eksik ve yarim birakip gormeyen gozlerle bir daha suga yonelmesini

engellemektir. Ortacag Tiirk devletlerinde, hanedan mensuplarinin isyanlarindan sonra
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uygulanan bu cezada isyan eden hanedan mensuplarinin bir daha iktidar sevdasina
diismemesi amaglanir. Hanedan mensuplarinin kanmin akitilmasi1 ugursuzluk sayilir;
onlar ya bogularak oldiiriiliir ya da gozlerine mil ¢ekilir. Selguklu Sultan1 Meliksah
isyan eden amcasi Kavurd’u yaymin kirisi ile bogarak 6ldiiriir ve amcasin ogullarinin da
gozlerini oydurur (Kanat, 2013: 63).

Incelemeye esas alman iki destanda gdzlerin oyulmasi cezasi yer almaktadir. Bu
destanlardan ilki Koéroglu Destan1 digeri ise Alpamis Destamidir. isbu cezalar genellikle
zalim bir padisah vasitas1 ile gergeklestirilir ve kurbanlar da c¢ogu zaman yanlis
anlasilmanin sonucunda gozlerini kaybeder.

Alpamig Destani’nda, Ber¢inay’t almak i¢in Alpamis ile miicadele eden
Kokeldas Alp, Alpamis’in mitik atin1 dven seyisinin gozlerini oydurur. Seyisin
sOylediklerine inanmayan ve kendisine nankoérliik ettigini diisiinen Kokeldas Alp,
zavallt adama gozlerinden eder.

Destanda, Kokeldas Alp’in emri iizerine seyisin Alpamis’in ati1 hakkinda bilgi
topladig1 ve mitik atinin 6zelliklerini ifade ettikten sonra cezalandirildig: dile getirilir.

“Seyis atin kanatl oldugunu anlayinca Kokeldas Alp’e yarisa katilamamasini
zira bu at karsisinda kazanmasimin miimkiin olmayacagim soyledi. Kokeldas ofkeden
kudurup:

Yaa! Demek bunlari bana séyleyip yarisa katilmamami saglamak icin Alpamis
sana para verdi haa! Vay kor olasi nankor seyis, deyip zavalli adamcagizin gozlerini
oydurdu.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 161).

Koroglu Destani’nda da Hasan Han, seyisi Ali’ye konugu i¢in giizel bir at
getirmesini emreder. Ali Seyis golden ¢ikan bir aygirla ¢iftlestikten sonra diinyaya
gelen bir dor digeri kir taylart Hasan Han’1in huzuruna getirir. Hasan Han,

“Bu taylart ¢ok c¢elimsiz goérdii. Hasan Han bu durma ¢ok kizdi ve bunu
konuguna saygisizlik kabul etti. Ali Seyis ise bu atlarin diinyada esi benzeri
olmayacagini séyledi. Daha da sinirlenen Hasan Han, Ali Seyis’in gozlerini
oydurdu. "(Gokdag- Ugiincii, 2015: 215).

Ali Seyis bu olaya ses ¢ikarmaz, sadece gozlerinin oyulmasmin diyeti olarak
buna sebep olan taylar ister. Destan da bundan sonra baslar; Ali Seyis’in oglu mezkir
atlarla Hasan Han’dan babasinin intikamini almak i¢in miicadeleye atilir.

Her iki destanda da géz oyma cezasina maruz kalan insanlar seyislerdir. Bu

cezanin seyisler ile 6zdeslesmesi ata ve at bakiciligina verilen énemi ortaya koymaya
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yoneliktir. Tiirk kiiltiirinde ve yasayisinda atin sosyal hayatta iistlendigi vazife diger
hayvanlara gore olduk¢a zor ve ehemmiyetlidir. Zira at, Tiirk'iin hem kolu kanadi, hem
giyecegi, hem yiyecegi hepsinden onemlisi en yakin sirdasi ve dostudur, ayni zamanda
bliyiik bir hazinedir. Bundan dolay:1 Tiirk kiiltiir ve edebi iiriinlerinde at, kendinden en
fazla soz ettiren hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu 6nemi dolayist ile
onun terbiyesinden sorumlu bireyin en kiigiikk bir hatasi dahi agir cezalarin ortaya

¢ikmasina yol agabilir.

2.2.1.3.4. Derisini Yiizerek Cezalandirma

Insanin canli canli derisinin yiiziilerek cezalandirilmasi {izerinde ¢dziimlenme
yapilan destanlardan olan Battal Gazi Destani’'nda yer almaktadir. Islamiyet’i yaymak
i¢in miicadele eden bir gazi alp tipi olan Battal, Islamiyet diismanlarini agir bir sekilde
cezalandirir ve miinafiklik sergileyenlerin derisin yiizer. Ozellikle Miisliiman gibi
yasayan ancak miinafik olanlari asla affetmez.

Destaninda kendini Miisliimanlara miicahit olarak tanitan, miinafik olan Akabe
adli kisiden bahsedilmektedir. Akabe’nin miinafik oldugu Battal Gazi tarafindan tespit
edilir. Istanbul’a kacan ancak orada yakalanmip Malatya’ya getirilen miinafiga Battal
Gazi derisisin yliziilmesi cezasini verir:

“Battal, gizlice Istanbul’a giderek onu getirtti ve derisini Yyiizdiirerek
miinafikligin cezasini verdi. ”(Gokdag- Ugiincii, 2015: 108).

Deri ylizme cezasinin bir miinafiga uygulanmasi s6z konusu sucun biiyiik
oldugunu gostermeye yoneliktir. Zira Tiirk toplumunda ve Islam’da miinafiklik telin
edilen sug¢lardan kabul edilmistir.

“Oldugundan baska tiirlii goriinmek anlamindaki nifak mastarindan tiiremis bir
sifat olan miinafik kelimesi inanmadigi halde kendisini miimin gésteren kimse demektir.
Dinin bir kapisindan girip diger kapisindan ¢ikan c¢ifte sahsiyetli kimse olarak da
tammlanmigtir. ”(Islam Ansiklopedisi, C. XXXI, 2006: 565)

Battal Gazi miinafiklarin toplumsal alanda yaratabilecegi kaosu diisiinerek onlar
en agir bir sekilde cezalandirmigtir. Cezanin ¢ok agir olmasi miinafiklarin cimri, yalanct
ve kibirli olmalari, maddi menfaat igin Islam’1 se¢meleri, toplumu ve nesli bozmaya
ugragmalar1, kotiiliigli yaygimlastirip iyiligi engellemeleri vb. ciiriimleri islemeleriyle

ilgilidir.
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2.2.1.3.5. Atese Atarak Cezalandirma

Battal Gazi Destani’'nda Battal, islam’i yaymak icin Miisliiman olmayan
toplumlarla ve olaganiistii varliklarla ciddi miicadeleler eder. Bu miicadelelerin cogunda
olaganiistii 6zellikleri ve korkusuz tavirlar1 dolayisi ile galip gelir. Miisliimanlastirdigi
toplumlarda kimi zaman sahte peygamberle de miicadele eder ve bu sucu isleyen
bireylere agir cezalar verir. Destanda kendisini peygamber ilan eden Babek adli bir
kisiye verilen cezadan s6z edilmektedir.

“Peygamberligini ilan eden sahte peygamber Babek’i uzun savaslar sonunda;
ancak Hizir Peygamberin yardimi ile yenmeyi basardi. Bu adam Bagdat’ta atese
atilarak yakildi.” (Gékdag- Ugiincii, 2015: 209).

Atese atarak cezalandirma, Hz. Ibrahim’i ve ona bu cezay: reva géren Nemrut’u
hatirlatmaktadir. Hz. Ibrahim’in putlari kirmasi ve putperestler ile miicadele etmesi
onun yakilarak cezalandirilmasina neden olur. Alevleri goklere ulasan atese bir
mancinikla firlatilarak yakilmak istenen Hz. Ibrahim’i ates, Allah’m emri ile “Ey, ates!
Ibrahim’e karst soguk, serin ve selametli ol (Enbiya- 69) yakmaz. Kutsal kitaplarda
ayrintili tasvir edilen bu ceza Battal Gazi Destani’na da taginmistir. Battal Gazi sahte

peygamberi yakarak cezalandirirken, Nemrut putlar1 kiran Hz. Ibrahim’i cezalandirir.

2.2.1.4. intikam Alarak Cezalandirma

Destanlarda kabul edilen degerlerin yok sayildigi, haklara tecaviiz edildigi
durumlarda ortaya ¢ikan intikam almak icin cezalandirma motifi incelemeye esas
aldigimiz Tiirk destanlarinda olduk¢a Onemli bir yer tutmaktadir. Cogu zaman
soykirima, haksizliklara, zulme karsilik verme seklinde ortaya ¢ikan bu cezalandirma
tiirli mitolojik varliklara, diismanlara ve yonetim erkini elinde tutan zalim yoneticilere
kars1 uygulanmigtir.

Omer Sara¢ “Tiirk Destanlarinda Intikam Motifi” adli ¢alismasinda incelemeye
esas aldigimiz destanlardaki intikam ve intikam alma bigimlerini on baslik etrafinda
sOyle siralamistir:

“1.Yeraltina Inerek Intikam Alma

2. Elci Araciligi ile Intikam Alma

3. Hile Yoluyla Intikam Alma

4. Savasarak Intikam Alma

5. Sekil (Don) Degistirerek Intikam Alma



160

6. Oldiirerek Intikam Alma

7. Din Biiyiiklerinin Yardimiyla Intikam Alma

8. Tebdil-i Kiyafetle Intikam Alma

9. Beddua Etmek Suretiyle Intikam Alma

10. Iskenceyle Intikam Alma” (Sarag, 2014: 141-150).

Destanlarda yer alan kahramanlar yapilan haksizliklara ya da zuliimlere kayitsiz
kalmamis ve diismanlarini bir sekilde cezalandirmak i¢in intikam almaya bagvurmustur.
Koéroglu Destani’nda babasina uygulanan zalim cezanin karsiligi olan intikam cezasi
Bozkurt ve Ergenekon Destani’nda halkina yapilan eziyetlerin karsiliini1 olarak yer
almaktadir.

S6z konusu cezanin zalimlere kars1i uygulanmasi toplumsal duyarlilikla
dogrudan ilgilidir. Bu duyarlilik etrafinda yapilan kétiiliiklerin asla cezasiz kalmayacagi
dile getirilir. Degerlendirmeye aldigimiz destanlarda kahramanlarin olay Orgiisii
icerisinde hep bir diismanla/rakiple karst karsiya gelmesi s6z konusudur. Bu baglamda
destanlarda intikam motifinin bir ceza yontemi olarak siklikla karsimiza c¢iktig

goriilmektedir.

2.2.1.5. Sihir ve Biiyii ile Cezalandirma

Sihir ve biiyliye basvurarak suclularin ya da olaganiisti varliklarin
cezalandirilmasi lizerinde ¢oziimleme yapilan masal unsurlarinin agirlikla bulundugu
destanlarda yer almaktadir. S6z konusu destanlarda masal motifleri 6ne ¢ikmaktadir.
Daha ¢ok masallarda goriilen efsun okuyarak ya da elindeki sihirli bir objeyi kullanarak
cezalandirma motifi Ural Batir Destani’nda da yer almaktadir.

Ural Batir Destani’nda, Ural kotiiliiklerle mitik miicadelesine devam ederken
sahip oldugu sihirli giicler vasitasiyla diismanlarini cesitli sekillere sokarak onlari
cezalandirir. Ural kotii kardesi Siilgen’in ve onun kotiiliik dostu Zerkum’un gonderdigi
vahsi devleri 6nce 6ldiiriir daha sonrada sihrini kullanarak hepsini daga cevirir.

“Ural’in karsisina ilk olarak Siilgen ve Zerkum 'un gonderdigi vahsi devler ¢ikti.
Ural onlara ¢ok sert karsilik verdi ve hepsini bir bir oldiirerek cesetlerinden tepeler
vigdr. Ural daha sonra Erzeke Padisahini da yakalayarak éldiirdii ve onu bir daga
cevirdi. ”(Gokdag- Ugiincii, 2015: 84).

Ural elindeki sihri kullanarak diismanlari sadece oldiirmekle kalmamis onlari

birer daga ¢evirmistir. Bu durum masallarda ifade edilen kotiilerin her zamana ceza ile
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karsilasacagr ile ilgilidir. S6z konu anlayis hemen hemen biitiin halk anlatilarinda yer
almaktadir. lyiligi odiillendiren (alkislayan), kotiiliigii de cezalandiran (kargislayan)
anlatilar ile Tirk halki toplumsal terbiyesini gelecege tasimistir.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan destan metinlerinde ¢ok farkli tiir cezalara
rastlanmaktadir. Allah’a isyanin ortaya c¢ikardigi toplumsal felaketler, insanlarin
toplumsal normlar1 hige saydigi donemde yasanan dogal afetler, dogaiistii bir varligin
elinde ¢ekilen sikintilar, siirgiin edilme, soykirim gibi ceza tiirleri metinlerde karigimiza
cikmaktadir. Ceza kimi zaman ilahi bir gii¢ eliyle kimi zaman da beserin eliyle
gerceklestirilmistir.

Bu cezalar baglaminda menfaat, haz ve gii¢ ahlakina gore hayata diizen veren
bireyler elestirilmektedir. Bu elestiride bir anlamda insanliga ve topluma biiyiik sikinti
ve sorunlar yasatan eylemlerden uzak durulmasi gerektigi vurgulanir. Birey toplumda,
deger odakli hareket ettigi siirece basarili olur. Degerleri hice sayan, sadece kendi

¢ikarmi diisiinen bir ahlak anlayisi, toplumsal felaketlerin temel sebebi olabilir.

2.2.2. Cezalandirilan isler

Incelemeye esas alman destanlarda deginilmesi gereken konulardan biri de
cezalandirilan isler meselesidir. Bu dogrultuda bazi fiil, hareket, tavir ve sozlerin
toplum nezdinde uygun bulunmadig1 ve bundan dolay1 cezalandirmaya tabi tutuldugu
goriilmektedir. Cezalandirmaya tabi tutulan isler ferdi veya ictimai olabilir. Buradaki
temel husus cezalandirmaya tabi tutulan meselenin i¢inde yasanilan toplumun degerleri,
inanglar1 ve gelenekler dogrultusunda ele alindiginda bu degerlere ters gelmesi
hususuyla ilintilidir. Bu bilgiler 15181nda metinler ele alindiginda cezalandirilan isleri su

basliklar ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir:

2.2.2.1. Devlete Baskaldirma Sonucu Cezalandirma

Devlet denen sosyal organizasyonlarim en Onemli gorevi vatandaslarinin
emniyetini saglamak, bireyin can ve mal giivenligini temin etmektir. Bu goreve karsilik
da vatandaslarin kamusal diizenin saglanmasi adina devlete itaat etmesi gerekir. Devlet
tarafindan kanunlarin konulmasi ve bu kanunlarin da uygulanmasi sosyal diizenin
saglanmasina matuf eylemlerdir.

Kamusal diizende kaos sebebi olan devlete baskaldiri, incelemeye esas alinan

destanlarda en agir sekilde cezalandirilmistir. Alper Tunga Destani’nda Iran adli iilkede



162

emirlere itaat etmeyen ve hiikiimdarlik iddiasinda bulunan bir padigahtan soz edilir.
Destanda Alper Tunga’nin bu padisaht uyardigi; fakat onun yapilan uyarilart dikkate
almadigina deginilmistir.

“Alper Tunga min iilkesinin giin batisinda Iran adli bir iilke, Alper Tunga ve
ulusuna baskaldirmig hiikiimdarhik iddiasinda bulunuyordu. Alper Tunga her ne kadar
Iran Padisahina égiitler de bulunup kendine itaat etmesini istediyse de Iran padisahi
bunu dinlemedi.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 25). Bunun iizerine Alper Tunga askerlerini
toplar ve padisahin iizerine yiiriir; ona gereken dersi verir.

(Coziimleme yapilan destan metinlerinde (Alper Tunga Destani, Oguz Kagan
Destani, Manas Destan1 ve Battalgazi Destani) yer alan alp/alperen tipi, devlet kurma
ve diinyaya nizam verme diisiincesine ile hareket etmektedir. Isbu harekete aykiri
eylemlerde bulunan devlet baskanlar1 ve isyancilar 6liimle cezalandirmistir. Destanda
ifade edilen kriminal tipler, Tiirk kiiltiir tarihinde her donemde ve her yiiz yilda yer
almaktadir.

Ciineyt Kanat Ortacag Tiirk Devletlerinde Suglar ve Cezalar adl
calismasinda Anadolu Selguklular1 zamaninda devlete isyan eden Aldeddin Siyavus’un
Sultan Giyaseddin Keyhiisrev tarafinda derisi yiiziilerek cezalandirildigini ifade eder.

“Alaeddin Siyavus, Sultan Giyaseddin Keyhiisrev ile giristigi saltanat
miicadelesinde maglup olarak esir diistii. Saltanati sadece otuz yedi giin siirmiistii.
Sultan onun diri diri derisinin yiiziilmesini emretti. Celldtlar onu alip derhal ceza yerine
gotiirdiiler. Emir tereddiitsiiz yerine getirildikten sonra derisinin igine saman
dolduruldu ve bir c¢esit kukla haline getirilmis olan bu sey asilere ibret olsun diye
hemen hemen biitiin Sel¢uklu sehirlerinde dolastirildi.” (Kanat, 2013: 66).

Devlete bagkaldirinin cezasinin agir olmasi, bu sugun ayni zamanda Tiirk
toresinde ve devlet geleneginde Tanri’ya da bagkaldirma olarak algilanmasindan ileri
gelmektedir. Eski Tiirk inancinda, kaganlar Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi ve Tanri
adina yeryiizlinii yonetme hakkina sahip kisiler olarak kabul edilmistir. Bu inang¢ ve
gelenek dogrultusunda iistte Tanri, altta devlet ve onun bagindaki kagan yer almaktadir.
Kaganlar, bizzat Tanr tarafindan gonderilmistir ve onlar ulusu koruyup yiicelterek
kozmosun (térenin) devamliligini saglamaya c¢alisir. Kagana ve devlete karsi
baskaldirmak Tanri’ya ve onun kurdugu diizene baskaldirmayla es tutulmustur ve hos

kargilanmamustir.
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2.2.2.2. Kutsala ve Torelere Saygisizlik Sonucu Cezalandirma

Biitiin toplumlarda kutsal kabul edilen ve benimsenen kurallar, inanglar ve
uygulamalar vardir. Bu uygulamalara aykir1 davrananlar da en agir sekilde
cezalandirilir. Tirk kiiltiiriiniin anayasas1 kabul edilen tore, tarih boyunca bireylerin
davranig alanini belirlemistir.

Destanlarda toreye ve kutsala aykiri hareket eden bireylerin igine diistiikleri
cezalara dikkat ¢ekilmistir. Bu cezalardan hareketle kutsala, téreye ve inang sistemine
karsi farkindalik olusturmak istenmistir.

Oguz Kagan Destani’nda, toplumu ontolojik felakete siiriikleyen bir
canavardan/cezadan bahsedilmektedir. Oguz halkin1 yok olmayla kars1 karsiya birakan
bu canavarin ortaya cikistyla ilgili destanda herhangi bir bahis yoktur. Ancak ormanda
yasamasi, halk i¢cin dnemli olan kaynaklar tiiketmesi kutsalin mekanina tecaviiz eden
bireyin hatasi sonrasi ortaya c¢iktigi ile agiklanabilir. Belki de dere, irmak ve ormanin
ruhuna aykirt hareket, canavarin toplumsal bir ceza olarak ortaya c¢ikmasina neden
olmustur.

Eski Tiirk inang sisteminde animizim olarak adlandirilan orman, ates-su vb. gibi
kiltlerle ilgili bir takim inang¢ ve akidelere aykir1 davranma, ceza gerektiren eylemlerden
sayllmistir. Tabulara tecaviizde bulunma, haram sayilan yerlere ve esyalara saygisizlik
etme vb. baz1 hareketler bunlarin islenis sekline gore 6liim, tazminat gibi degisen
miieyyidelerle karsilanmistir. Ormandaki canavarin bir doniit olarak halka verdigi ceza,
tabulara kars1 islenen glinahin bedeli seklinde yorumlanabilir.

Hem 1yi, hem de kotii ruhlarin en fazla 6zdeslestigi mekanlardan biri olan
ormanlar ve korular etrafinda sekillenen giinahlar arasinda yasaklari ¢ignemek, ormana
zarar vermek, ormandan her hangi bir sey almak ve oradaki ruhlar1 kizdirmak gibi
eylemler bulunmaktadir.

“Ormanlarda ve korularda ruhlarin yasadigina dair inang biitiin  Tiirk
diinyasimn ortak motifidir. Ister iyi olsun ister koti, ruhlarin bulunmasi muhtemel
verlerde ¢ok dikkatli olunmasi, hi¢bir taskinliga meydan verilmemesi, saygili olunmasi
ogiitlenmektedir. Sifa niyetiyle de olsa herhangi bir sey (agag¢ dali, meyve, av, vs.)
alinirken izin istenmesi gerektigi belirtilmektedir. Ruhlarin memnuniyeti icin de dua
edilmesi ve adak kurbanlart kesilmesi gerektigine inanilmaktadir.” (Ergun, 2010: 120)

Bu inanca aykir1 eylemlerin ceza gerektirdigi kabul edilmis bu cezalar kimi

zaman kutsalin kendisi tarafindan uygulanmistir. Dede Korkut Hikayeleri’nde yer alan
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Tepegdz, Oguz Kagan Destani’nda bahse konu olan canavar kutsalin mekaninda iglenen
sucla ilgili olabilir. Bu sugun cezasi topluma agir bedeller odetir.

Bu bedel mitolojik donemi yasayan toplumun iiretim kaynaklarinin yok
olmastyla dogrudan ilgilidir. Avci ve ¢oban toplumunun bir edebi metni olan Oguz
Kagan Destani’nda av alani, “canavar” diye belirtilen vahsi bir yaratigin kontroliindedir.
Avcilikla ve ¢obanlikla gecinen bu toplum, av alanindan yararlanamamak, {rettigi
hayvanlar1 vahsi hayvana kaptirmak gibi ciddi bir ceza ile karsi karsiyadir. Bu
toplumsal cezanin ortada kaldirilmasi ve toplumun cezadan kurtulmasi Oguz gibi
olaganiistii 6zelliklerle donatilmis bir 6diiliin varligryla miimkiindiir. Oguz Kagan, daha
sonra kahraman olur, gok ve yer tanrisinin kizlariyla evlendirilerek ddiillendirilir.

“Oguz Kagan, dogusu itibariyle mitsel yapumin iginde seriivene ¢ikabilecek
olaganiistii ozelliklere sahip bir insan olarak diinyaya gelmistir. Onun bireysel var
olusunu ifade eden yiizii gok, agzi ates (gibi) kizil, gozleri eld, kaslar: kara ve perilerden
giizeldi vb. ozellikleri Tiirk milletinin kolektif bilin¢disindaki ideal insaninin él¢iilerini
tasimaktadir.” (Ozcan, 2003: 3). Bu 6lgiileri ile mitolojik kahramanda olmas1 gereken
gok ve yere ait yiiceltilmis unsurlar1 kendisinde toplamakta ve bu haliyle ideal
kahraman tipini sembolize etmektedir.

Bu anlamda Oguz Kagan, halka cefa veren bu canavara dldiirerek insanlari
refaha kavusturur. Oliimii gdze alip kendisini agaca baglayan kahraman, avim1 yemeye
gelen canavarin bagini kiliciyla koparir.

Atilla Destani’nda 6liim cezasina sebep olan ya da savasi gerektiren suclarin
arasinda mezarlarin yagmalanmasi yer almaktadir. Bu olay mezarlarin kutsalligiyla
ilgili inang¢ sisteminden kaynaklanir. Atalar kiiltiinlin bir yansimasi olan bu inang
sisteminde ata ve ecdat mirasia sahip ¢ikma sdz konusudur. insanoglunun soyundan
geldigi kimselere karst tabi ve fitri bir sayginin yansimasi olan/goriilen bu inangcta,
atanin Oliimiinden sonra da yasatilmasi ve korunmasi fikri yer almaktadir. Bu fikir
etrafinda diigman tarafindan yagmalanan ata mezarlar1 kutsala miidahale edildigi i¢in
savag sebebi sayilmistir.

Metinde ifade edilenler dikkate alindiginda Tiirklerin ahirete inandiklar1 ve
ozellikle olen beylerin sagliginda kullandig1 degerli esyalartyla gomiildiigli sdylenebilir.
Ahiret hayatinda bunlarin kullanilacagina dair inang mezarlarin kutsal kilmistir. Margus
sehrinin piskoposu bunu bildiginden adamlarma Tiirk mezarlarin1 soydurup oradaki

serveti kendisine getirmelerini emreder. Tiirk mezarlarina kars1 yapilan bu koti
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muamele karsiliksiz kalmaz. Atilla askerlerini toplar ve Margus sehrini alir insanlar1 da
oldirtir.

Tirk kiiltiiriinde yazisiz toplumsal kurallar olarak ifade edilen toreler,
destanlarda davranig sonrasi ortaya c¢ikacak ceza ve d&diiliin belirleyicisi olmustur.
Torelere aykirt eylemlerde bulunan destan kahramanlar agir bir sekilde cezalandirilir.

Torenin sosyal hayatta olduk¢a Onemli oldugu Oguz Kagan Destani’nda
Ozellikle vurgulanir. Destanda, Oguz c¢ocuklarina nasihatte bulunurken sunlari ifade
eder: “Sizlere yurdumu veriyorum. Bu yurdumun kiymetini bilin. Aranizda birlik olun,
diismana firsat vermeyin. Yay gibi gergin, ok gibi dosdogru olmazsaniz dostlarinizi ¢cok
aglatirsiniz. Size ve ulusuma iki sey birakiyorum. Birincisi, tore konusunca han susar.
Yani, yasalar her seyin iistiindedir. Ikincisi ilinize (tilkenize, topraklariniza), dilinize
(Tiirkgenize) ve belinize (soyunuza) sahip olun.” (Gokdag- Uciincii, 2015: 40).

Cin kaynaklarinda tespit edilen Go¢ Destani’nda mitolojik baglamda bir 6diil
olarak Kutlug Tag zikredilmektedir. lyi talih ve saadet getiren anlamlarina gelen bu dag
ayni baglam etrafinda Uygur halki i¢in bir miikafattir. Zira halk kudret ve zenginligi bu
dag sayesinde elde etmistir. Halk edebiyati metinlerinde daglar ¢ogu zaman kutlu bir
varlik olarak karsimiza ¢ikar.

“Tiirk inang sisteminde kutlu dag, Tanrimin hayat sifatini sembolize eder. Bu
baglamda diisman eline gegtiginde Tanri kutu ortadan kalkar. Kalktig icin de dagin
sulari ve agaglari kurur. ”(Ergun, 2003: 76).

Tirk kiltlirinde kahramanlarin  giizelligine giyimine kusamina bakarak
evlendigi hatunlarin eliyle hayata gozlerini kapamalar1 bir anlamda onlar i¢in cezadir.
Iyi huy ve giizel ahlakin goz éniinde bulundurulmadig1 tamamen fiziki giizelligin yeteri
goriildiigi evlilikler ceza ile es anlamlidir.

Degerlendirmeye esas alinan destanlarda toreye ve kutsala aykir1 hareket eden
bireylerin i¢ine diistiikleri cezalara baglaminda kutsala, téreye ve inang sistemine karsi

farkindalik olusturmak istenmistir.

2.2.2.3. Nankorliikk Sonucu Cezalandirma
Kendisine yapilan iyiliklere gozlerini kapamak, siirekli kendi ¢ikarlar etrafinda
hareket etmek seklinde agiklanan nankorliikk, degerlendirmeye tabi tutulan destan

metinlerinde ceza sebebi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Bu konuya Ornek olarak Manas Destani’nda yer alan Kalmuklular’in ihaneti
gosterilebilir. Kirgizlarin yardimi ile varligt devam ettiren Kalmuklar’in bu yardima
karst nankdrliikk yaptiklar1 Manas Destani’nda yer almaktadir. Manas’a sigian ve
iilkenin imkanlarindan istifade eden Kalmuklar’in kendini topladiktan sonra Manas’a
nankorliik etmeleri agir bir sekilde cezalandirilir. Destanda bu konu su sekilde ifade
edilir:

“Burada da yasamayacaklarini anlayan Kalmuklar, Manasin’in iilkesini terk
ettiler. Bir miiddet sonra Kalmuklar'in bu nankorliigii Manas’a ¢ok dokundu. Onlar
takip edip intikam almaya karar verdi.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 119).

Manas’in ilkesinin nimetleriyle beslenip palazlanan ve yasam algisinda
nankorliik olan Kalmuklar’in cezalandirilmasi bireyin yasaminda vefanin 6nemine
dikkat ¢ekmek ile ilgilidir. insanlara karsi vefa farkindaligini olusturmaya yonelik
verilen s6z konusu ceza, bireye sadik olmay1 ve ihanet etmemeyi imler.

Halk anlatilarinda iyilik, dogruluk, erdemli olma, yalan sdylememe vb. erdemler
tizerinde durulurken, koétiiciil duygulardan hainlik, vefasizlik, diismanlik, ihanet vb.
uzak durulmasi gerektigi ifade edilir. Ozellikle Tiirk destanlarinda mertlik, iyilik,
dogruluk, soziinlin eri olma, dostluk vb. iyicil degerler hedef gdsterilmektedir. Bu
degerlere aykir1 hareket edenlerin de er ya da ge¢ cezalandirilacagi imlenmektedir.

Alpamis Destani’nda, kendisine ve babasina ihanet eden adamlarin en agir
sekilde cezalandirildig1 goriilmektedir. Destaninda diisman elinde tutsak olan Alpamis
Ozgiirliige kavustuktan sonra kendisine ve babasina ihanet eden adamlarim hepsini
cezalandirir.

“Alpamis babasina ihanet eden eski adamlarini da unutmadi. Onlari da bir
sorguya c¢ekerek, kimini hapis etti, kimini siirgiine gonderdi, kimin de oldiirttii.”
(Gokdag- Ugiincii, 2015: 173).

Ihanet sonras1 ortaya ¢ikan ceza baglaminda vefanmn &nemi vurgulanmaktadir.
Vefasiz olanlarin sosyal hayatta tutunamayacaklar1 ve hem ilahi hem de beseri cezalarla

karsilasabilecekleri vurgulanir.

2.2.2.4. Casusluk Sonucu Cezalandirma
Sosyal bir organizasyon olan devletin giivenligi tehdit eden eylemler arasinda

yer alan casusluk, i¢ veya dis siyasal yararlar1 bakimindan, niteligi itibartyla, gizli
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kalmas1 gereken bilgilerin temin edilmesi ve bunlarin sizdirilmasi ilgili bir sugtur. S6z
konusu suga kars1 Tiirk toplumunda da agir miieyyidelerin uygulandigi goriilmektedir.

Mezkir sug, savas zamaninda islenmis ise veya devletin savas hazirliklarini veya
savag etkinligini veya askeri hareketlerini tehlikeyle karsi karsiya birakmis ise, faile
daha agir cezalar verilir. Calismamiz dogrultusunda incelenen destanlardan olan Manas
Destani’nda, savas zamani iglenen casusluk suguna ve bu sucga verilen cezaya
rastlanmaktadir.

Manas Destani’nda, Manas’in kendi soyundan olan Sorak adli bir diismani ile
miicadelesi dile getirilir. Sorak bir yandan Manas’1 askeri taktiklerle yok etmenin yollar
arar; diger yandan da Manas ve iilkesi hakkinda istihbarat toplar. Muhbir olarak biiyiicii
bir kadini seger. S6z konusu kadin1 Manas’1n iilkesine gonderir. Ancak bu kadinin asil
niyeti Manas’in feraseti sayesinde anlasilir. Casusluk faaliyeti yliriiten biiyiici kadina
gereken ceza verilir.

“Biiyiicii ¢adira sade bir kiyafetle halktan biri gibi gelmisti. Ancak Manas,
Manas bu adamin iyi biri olmadigini anladi. Acibay’r ¢agirip bu adamin kim oldugunu
bulmasint istedi. Acibay durumu arastirdiginda, bu kadimin iinlii biiyiicii Kuyais
oldugunu anladi. Manas kadini hemen yakalayarak 6ldiirttii.” (Gokdag- Uciincii, 2015:
121).

Casusluk faaliyetlerinin cezalandirilmasi, bir anlamda bireyin ve toplumun
korunmasi demektir. Manas biiyiicii kadin1 cezalandirarak hakimiyeti altindaki insanlari

diismana kars1 muhafaza eder.

2.2.2.5. Kibir/Gurur Sonucu Cezalandirma

Insanin kendini begenmesi, baskalarindan kendini iistiin tutmasi seklinde
aciklanabilen kibirli olmak, bireydeki kotiiciil duygularla ilgilidir. Biiyiiklenmenin,
benligin kutsanmasinin ve gururun bir sonucu olan kibir, kimi zaman hem ilahi hem de
beseri cezanin sebebi olmustur. Destanlarda kibirli olmanin yanlishigi lizerine vurgu
yapitlmis ve bu kotiicil duygunun hem beser eliyle hem de ilahi giiclerle
cezalandirilacagi imlenmistir.

Oguz Kagan Destani’nda iilkenin sol tarafinda yasayan ve kibirli olan Urum
Kagan adli bir padisahtan s6z edilmektedir. S6z konusu hiikiimdarin bu kibri dolayisiyla

hak ettigi ceza destanda dile getirilmektedir.
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“Urum denir bir kagan vardi. Bu kagan c¢ok kibirli olup sagini solunu
gozetmezdi. Gegmisten ders almaz, gelecegi okumayr diisiinmezdi. Yanina her geleni
dost bilir;, kendinden her uzak durami diisman sanmwrdi. Urum, Oguz Kagan in
buyruklarina kulak asmadi. Onun arkasindan gitmedi. Asla sozlerine kulak asmam der
dururdu.” (Gokdag- Ugiincii, 2015: 34).

Manas Destani’nda da Manas’in kendi soyundan gelen kibirli bir diismandan
bahsedilmektedir. Sorak Han adli bu diismanin kendisini hep biiyiik gordiigii ve kibri ile
insanlara zuliim ettigi dile getirilmektedir.

“Sorak Han, ¢ok gururlu bir adamdi. Cok oviiniir ve kendine ¢ok giivenirdi.
Kendi halkina dahi tepeden bakardi. Bir giin halkina Altay’daki Kirgiz bélgelerini ve
Issik Gol civarimi ele gecirmek istedigini soyledi. Akraba topluklarini kiiciimseyerek
Kiwrgiz dedigin nedir ki! Orada buraya gégen bir halktir, dedi” (Gokdag- Ugiincii, 2015:
123).

Kendini biiyiik goriip Manas’a on iki bin askeriyle meydan okuyan Sorak Han,
Manas’in kuvvetleri tarafindan bozguna ugratilir. Caresiz kaldigim1 anlayinca da
Manas’tan baris talep eder ve her seyi ile Manas’a teslim olur. Manas biitlin kibirli
davraniglarina ragmen kendi irkindan olan Sorluk Han’1 affeder ve sayg1 gosterir.

Kibirli olan bireylerin cezalandirilmasi olumsuz davranis ile ilgilidir. Koétiiciil
duygulardan olan kibir insanin ve toplumun kimim zaman ontolojik felaketi olur.

Destanlarda s6z konusu duygunun yok edilmesi gerektigi cezalar vasitasiyla imlenir.

2.2.2.6. Cocuksuzluk (Kisirhik) Sonucu Cezalandirma

Tiirk kiiltiiriinde ¢ocuk sahibi olmak hem erkek hem de kadin i¢in toplumda bir
yer edinmek acisindan biiylik bir dnem tasimaktadir. Bu 6nem neslin devami ile
ilgilidir. Neslin devamin1 saglamamak ilahi bir ceza kabul edilmis, bu ceza sebebi ile
cocuksuz ailelerin toplumsal alanda kargislanmasi ve dislanmasi normal karsilanmistir.

Dede Korkut Hikayelerinde ¢ocuksuzluktan dolayr kargislanan, psisik cezaya
maruz kalan bireye rastlanir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyunda, Bayindir Han,
“Kimin ki oglu kizi yok kara otaga kondurun, kara kice altina dosen, kara koyun
yahnisindan onine getirin, yir ise yesiin yimez ise tursun gitsin demis idi. Oglu olani ag
otaga, kizi olani kizil otaga kondurun, oglu kizi olmayani Allah Ta’ala kargayuptur, biz
dahi kargaruz bellii bilsiin. ”(Ergin, 2011: 78) demektedir. Bayindir Han’1n ifadelerinde

cocugun toplumda aileye kazandirdigi statii agik¢a ortaya konur. Cocugu olmayan
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dolayist ile toplumsal alanda sozili gegmeyen bireylere halk hukukunda yer alan kinama,
ayiplama, toplumsal baski, toplum disina itilme vb. sekillerde sosyal cezalar uygulanir.

“Dede Korkut Boylarindan Dirse Han Oglu Boga¢ Han ve Kam Piirenin Oglu
Bamsit Beyrek boylarinda gordiigiimiiz ¢ocuksuzluk motifi, Tiirk diinyast destancilik
geleneginin biitiiniinde de dogacak kahramanin belirleyici o6zelligi olarak takip
edilebilir. ”(Y1ldiz, 2009: 79).

Manas Destan1 da c¢ocuksuzluk motifi ile baslar. Yasi atmisa varmig Cakip
Han’in Cur¢1’ dan ¢ocugu olmaz. ikisi de evlat hasretiyle ac1 ¢eker. Bunun bir ceza
oldugunu diistinen Cakip Han hem esinden hem de kara talihinden sikayet ederek
sunlar1 sdyler.

“Cur¢t’y1 alali,

Ben koklaywp bala 6pmedim,

Bu Cur¢i dagilan sagini taramiyor,

Belini saglam baglamadi

Bu Curg¢i erkek bala dogurmadi. ”(Yildiz, 1995: 501).

Bu ifadelerde kadinlarin birinci gorevinin ¢ocuk dogurmak oldugu ve bu
cocugunda erkek olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Bunun ger¢eklesmemesi halinde
kadinin cezalandirilacagi soylenebilir. Dede Korkut Hikayeleri’nde Dirsen Han oglu
Boga¢c Han Boyun’da da ayni diisiince yer almaktadir. Bu ceza baglaminda soyun
dolayasi ile hayatin devam ettirmesi gerektigi vurgulanir.

Destanlarda ¢ocuksuz kadina kars1 gosterilen hassasiyet gliniimiizde de nispeten
etkisini devam ettirmektedir. Bedri Rahmi Eyiiboglu “Giizel ile Faydali” siirinde bu
gercege dikkat ¢eker.

“Giizel faydali olmals,

Giizel dedigin sey ise yaramali.

Kadin mi? Hamur yogurmali

Cocuk dogurmali ”(Eyiiboglu, 2015: 163).

Kisirliktan dolayr esine sevgisini gostermeyen Cakip Han onu duygusal
(psikolojik) ceza ile cezalandirmaktadir. Sevgisiz ve ilgisiz birakmak ikinci tip cezaya
ornektir. Bu ceza ¢ogu zaman diger cezalardan daha fazla etkili olabilmektedir. “Sevgiyi
esirgeme de, dovme gibi bir cezadir;, dovmeden farki, fiziksel olmayip psikolojik
olmasidir. Cogukla konusmamak, ona aldirmaz bir sekilde davranmak ya da onu artik

sevmedigini séylemek, sevgiyi esirgeme yollaridir. “(Kagiteibast 2006: 330). Tiirk
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kiiltiirlinde ¢ocuksuz bireyler, “Bazen yaslanmis anne ve baba yiiksek sinifa (han, bey,
zengin) olup olmamalarina bakilmaksizin diigiin senlik veya toplantidan kubas (tekbas)
olarak adlandirlr, ¢ogunluk tarafindan kovulurlar. Bunun eski inanglarla ilgisi
vardir. Destanlarda evlatsizlik kotiiliige yorumlamr. Béyle insanlara Tanrimin
gazabimin degdigi inanc acik¢a goriiliir.” (Ibrayev, 1998: 280).

Ayni ceza tiirli Alip Manas Destani’nda da yer almaktadir. Birgiin yurtta bir
diiglin olur. Diigiinde Baybdéri ile Baysari’ya kimse hiirmet géstermez, atlarin1 almaz,
altlarina dosek sermezler. Beyler buna ¢ok igerler (Ergun, 1997: 50). Bunun nedenini
ogrendiklerinde daha da iiziiliirler. Uziilmek ne kelime hatta kahrolurlar. Ciinkii halk
cocuklar1 olmadig1 i¢in onlari ugursuz kabul eder. Bunu duyunca ne yapacaklarini
nereye gideceklerini bilemezler. Keske sah ya da zengin olmasaydik da birer
evlat¢igimiz olsaydi, derler.

Topluma zarar vermek, torenin ortaya koydugu karara muhalif hareket etmek
demektir. Bu durumda tére sugluyu bazi yoksunluklara tabii tutarak cezalandirir.
Suclunun onurunu kiran toplumsal skalada itibarini zedeleyen bu ceza ile kisirligin
toplumdan tarafindan onaylanmadig dile getirilir. Toresel bir kararla sorumluk derecesi
ile orantili olarak uygulan bu onur kirici ceza, ¢ogu zaman diger cezalarin iistiinde yer
alir.

Destanlarda gocuksuzlugun ilahi bir ceza oldugu one ¢ikmaktadir. Ilahi ceza
bireyin ya da toplumun kusurlu davraniglariyla ilgilidir. Manas Destani’na goére hatun,
kutsala yeteri kadar sayg1 gostermeyerek kisirlik cezasina miistahak olur. Ayni zamanda
tyilikte bulunmamis, a¢ doyurmamis, ¢iplak donatmamistir. S6z konusu ihmal edilen
davraniglar1 dolayistyla ilahi kuvvet tarafindan kisirliga mahkGm edilir. Toplumda
tyilikte bulunmay1 saglamak, bireylerde iyilik bilincinin olusmasina yardimci olmak ve
su¢ isleyenlere engel olmak adina bu ceza icra edilmistir.

Destanlarda c¢ocuksuzlugun cezalandirilmasi, toplumun c¢ocuga yiikledigi
anlamla ilgilidir. Cocuk diismanla miicadele etme, sanli soyu devam ettirme ve aile
onurunu koruma vb. gorevleri yerine getirmek ile miikelleftir. S6z konusu sorumlulugu

dolayist ile topluma ¢ocuk kazandirmayan aileler cezalandirilmistir.

2.2.2.7. itaatsizlik Sonucu Cezalandirma
Yonetim erkini elinde tutan ya da devletin kurallarina aykiri eylemler

sergileyenlere karsi itaatsizlik dolayisi ile ceza uygulanmistir. S6z konusu ceza hem
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toplumsal kaosun ortaya ¢ikmasini 6nlemek hem de toplumda birlik, dirilik ve iriligin
saglanmasi ile ilgilidir. Mesele Tiirk toplumunun toresi ve devlet gelenegi acisindan da
ele alindiginda devlete veya devlet baskanina itaat etmemek kabul edilebilir bir durum
degildir. Bu durum ayn1 zamanda dogrudan savas sebebi olarak da algilanir.

Oguz Kagan Destani’'nda Ciircet Kagan’in birlik, dirilik ve irilige aykiri
eylemlerinden bahsedilmektedir. Bu kaganin Oguz’un emirlerine karst geldigi ve
bunlar1 dikkate almadig1 dile getirilir. Kendini ve askerlerini Oguz’un askerlerinden
daha tistiin goren, Oguz Kagan’a itaat etmeyen ve ona meydan okuyan Ciircet Kagan’1,
Oguz Kagan savag arenasinda oldiirerek cezalandirir.

“Bir miiddet sonra biiyiik kanli bir vurusma oldu. Oklar ve kiliclar havada
ucustu. Nice yigitlere meydan dar geldi. Nicesi de kacacak yer aradi. Cok analar
agladi, ¢ok cocuklar babasiz kaldi. Kimisi de korkudan dogdugu giine lanet okudu.
Uzun vurusma sonunda Oguz Kagan, Ciircet e tistiin geldi. Oguz Ciircet’in basint kesip
halkim saskina ¢evirdikten sonra onlart kendisine bagladi.” (Gokdag- Ugiincii, 2015:
37).

Oguz Kagan, kendisine isyan eden asileri cezalandirarak devlete bagli olunmasi
gerektigini vurgular. Bu ceza baglaminda toplumsal birlige vurgu yapilmistir.
Toplumlar diismana kars1 tek viicut almadig siirece ve i¢ barisi saglamadigr miiddetce
tarih sahnesinde uzun siire ayakta kalamaz. Tarihi siiregte de goriildiigl iizere milli
birligin saglanmasi ile daha giiglii ve bliylik devletlerin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Bundan
hareketle destan metinlerinde de giiglii ve biiylik olan boyun ¢evresinde birlesme, millet

olma durumu vurgulanmaktadir. Buna kars1 ¢ikanlar ise cezaya ¢arptirilir.

2.2.2.8. lyi Niyetin Suistimal Edilmesi Sonucu Cezalandirma

Herhangi bir kimse veya konu hakkinda higbir kétii diisiinceye sahip olmama,
hiisniiniyet tasima seklinde agiklanan iyi niyet, kimi durumlarda cezanin sebebi
olmustur. Bu ceza, ayn1 zamanda dikkatli ve uyanik olamamanin bir sonucu olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir.

Fazla iyi niyet, dikkatsizlik ve uyanik olmama destansi anlatilarda olumsuz
kanaatler olarak tezahiir eder. Bu kanaatler icerisinde yer alan fazla iyi niyet, herhangi
bir kimseye veya konuya kusursuz olarak yaklasmayla ifade edilir. Ele alinan

destanlarda 1yi niyetle birlikte gelen cezalarla karsilagilmaktadir. Bunun yaninda destan
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metinlerinde durumun geregine gore, kendisinden beklenen 6zeni gostermeyen, dikkatli
ve uyanik olmayan bireylerin ve toplumlarinda cezaya miistahak olabilecegi vurgulanir.

Alper Tunga Destani’nda, iran hiikiimdar1 Keykavus’un oglu Siyavus’un siyasi
sigimma talebi Alper Tunga’nin iyi niyeti dolayisiyla kabul edilir. Iyi niyetinin kurbam
olan Alper Tunga, eski diismani dost kabul etmenin bedelini caniyla dder.

“Siyavus daha sonra Tiirk bir kiz ile evlenir. Bu evlilikten Keyhiisrev adli bir
cocuk diinyaya gelir. Keyhiisrev Iranhlar tarafindan kandirilarak Alper Tunga’ya
diisman hale getirilir. Zaloglu Riistem ile anlagan Keyhiisrev Alper Tunga’ya savas
acar.”(Gokdag-Ugiincii, 2015: 27).

Bu savagta Alper Tunga sehit olur. Ezeli diismanin ogluna giivenmenin cezasini
hayatiyla dder. Diismanin siyasi siginma talebinin kabul edilmesi, Alper Tunga’nin
sonunu hazirlar.

“Bu durum Tiirk kiiltiiriiniin elestirilen yoniidiir. Tiirk kiiltiri, yalana,
kiskan¢lig, fitne, fesat ve dalavereye karsi savunma mekanizmalart olmayan bir
kiiltiirdiir. Once saskinlik, iiziintii ve ofke, ardindan unutmak, Tiirk kiiltiiriiniin dogal bir
kabulii haline gelmistir. Pek c¢ok diiriist ve idealist insan farkinda olmadan kendi
degerlerinin savunuldugu goriigiiyle namert oyunlarin iginde yer almistir.” (Giinay,
2009: 56).

Savaglarda iyi niyetli olmak, harp taktiklerinden bihaber savasmak ve diisman
karsisinda strateji gelistirmemek de ceza ile es anlamlidir. Bu ceza kimi zaman bir
milletin sonunu getirebilir. Ergenekon Destani’nda diismanin hain planim1 ¢6zemeyen
ve bundan dolay1 yok olmayla kars1 karsiya kalan Tiirkler dile getirilmektedir:

“Diisman beyleri ilk c¢arpismada yenilmis gibi mallarini birakip kagtilar.
Ashinda biiyiik birliklerini tepelerin eteklerine saklamislardi. Goktiirkler bunlar artik
venildi vurusmada giicleri kirildi kagiyorlar deyip mallarina arkadan varip yetistiler.
Goktiirkler silahlari birakip mallar: toplamaya baslayinca kacan diisman kuvvetleri
cevredeki giiclerle hep birlikte Goktiirklere saldirdilar. Goktiirkler tekrar vurusmaya
basladiysa da silahlarina davranamadan diisman galip geldi. Biitiin askerleri ve aileleri
kilictan gegirdiler. Cocuk, yasli ve kadin demeden herkesi éldiirdiiler.” (Gokdag-
Ucgiincii, 2015: 44).

Mogal-Tatar bir olup biitiin diismanlar1 Tiirklere kars1 orgiitlendigi bir savasta

fazla iyi niyetli olma ve savag taktiklerinden habersiz miicadeleye devam etme, Tiirk
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irkin1 yok olmayla kars1 karsiya birakir. Bir milleti ontolojik felaketin esigine fazla iyi
niyet getirir.

Hileye, yalana, kiskanchg, fitne, fesat ve dalavereye karsi savunma
mekanizmalar1 gelistirememe Tiirk tarihinde ayni seylerin farkli donemlerde de
yagsanmasina neden olmustur. Atilla Destan’inda savaglarda yenilmeyen bir kahramanin
kahpe bir suikasta kurban gittigi ifade edilir.

Atilla’nin bilegini biikkemeyen diismanlar1 onu zehirleyerek Oldiirmeye karar
verir. Atilla’nin babasini 6ldiirdiigli giizel bir kiz, diismanlan tarafindan Atilla’ya kars
suikastc¢1 olarak kullanilir. Bir hizmetci kiliginda Atilla’nin sarayina girmeyi bagaran bu
kiz, zaman ilerledik¢e Atilla’y1 kendine asik eder. Atilla fldika adindaki bu kizla
evlenmeye kara verir. Evlendigi gece kahramanin icecegi kimiza zehir koyan kadin,
Atilla’y1 dldiirerek babasinin intikamini alir.

Oliim cezasinin bir suikast sonucu kadin eliyle gerceklestirilmesi Tiirk tarihinde
cok sik goriilen motiftir. Savag meydanlarinda yok edilemeyen bir¢ok devlet biiyligi,
zevce olarak alinan ajanlar tarafindan ortadan kaldirilmistir. Bu trajedik ceza ile
maalesef bir¢ok Tiirk biiyiigii kars1 karsiya kalmigtir.

Orhun Abidelerinde Bilge Kagan’in dikkat ¢ektigi noktalardan birisi de Cinli
prensesler eliyle gergeklestirilen suikastlardir. Bilge Kagan bir tarih¢i gbziiyle halkina
nasihat ederken Cin’in ipek kumasma, giizel ve alimli kizina ve tathh soziine
kanilmamas1 gerektigini ve biitiin bunlara kars1 fazla iyi niyet beslenilmemesi
gerektigini dile getirir.

Giizel kiz, tath s6z ve ipek kumas, mitik anlamda arakasinda yatan sinsi
niyetlerden dolay1 cezaya karsilik gelir. Cin milletinin giizel kiz1 ve ipek kumag1 sikinti
cikarmadan vermesi diigmanin goziinii boyamaya yonelik eylemleridir. Bagka ve art
niyetli amaglara hizmet i¢in verilen bu seyler vasitasiyla yok olma cezasiyla karsi
karstya kalan Tiirk milletlerinden ders ¢ikartilmasi ve fazla iyi niyet sergilenmemesi
gerekmektedir. Nitekim Go¢ Destaninda goriilen olayda da hakanin Cinli bir prensese
kanmast sonucu Tirk milletinin basina gelen olumsuzluklar bu dogrultuda

degerlendirilebilir.
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2.2.2.9. Bencillik/Konformizm Sonucu Cezalandirma

Insan hem iyicil hem de kétiiciil duygulara sahip bir varliktir. Dogruluk, iyilik,
yardimseverlik, dostluk, paylasma vb. iyicil duygularken, kotiiliik, diismanlik, ihanet,
bencillik vb. koétiiciil duygulara 6rnek verilebilir. S6z konusu duygular toplumsal
arenada odiil ve cezanin belirleyicisi olabilir. Bencillik gibi kétiiciil bir duygunun
Tanrinin gazabina neden olabilecegi Tiirk destanlarinda vurgulanmaktadir.

Ergenekon Destani’nda Tiirklerin demirden dagi eriterek bulunduklar1 yerden
ciktiklart esnada Kongratlar adli bir Tirk kabilesinin bencilligi dolayisi ile maruz
kaldig1 ceza zikredilir. Kabile, “Rivayetlere gore herkesten once ileri firlamis ve
kimseye sormadan danismadan 6biir tayfalarin da ocaklarini, ateslerini ¢igneyerek
disart ¢ikmiglardi. Béyle pervasizca davranan kavmin cezasini Tanrt vermis, bir
hastaliktan dolayr onlarin bacaklar: ve ayaklar: agrir olmustur. Herkes Kongratlarin
ayak agrilarinin bundan kaynaklandigini zikreder.” (Gomeg, 2009: 198).

S6z konusu cezanin baskalarinin haklarini ¢igneme sucguyla dogrudan ilgili
oldugu soylenebilir. Birey ya da kabile, toplumda yer almak istiyorsa diger insanlarin
hukukuna tecaviiz etmemelidir. Bu sugun bedeli yukarida zikredildigi gibi agir olabilir.
Cezanin Tanr1 elinden olmasi ayrica diisiindiirtictidiir.

Genellikle ilahi gazaplar yoldan ¢ikan, dalalete sapan ve ilahi emirleri terk eden
toplum ve topluluklara gonderilmistir. Bahsi gecen cezanin sadece kendi c¢ikarini
diisiinen bir topluma fatura edilmesi, Tirk kiiltiiriinde bencilligin asla yer edinmemesi
gerektigini vurgulamaya yoneliktir. Sorumlulugunu yerine getirmeyen, yanlis isleri
yapmaya siirdiiren ve bencil olan topluluklar ilahi cezaya carptirilabilir.

Kutsal kitaplarda birgok kabile ve milletin tufan, kum firtinas1 ve kuraklikla
helak edildigi ifade edilmektedir. Bu cezada yanlis yapanin bir miieyyide ile
karsilagmas1 vurgulanmaktadir. Bu baglamda basa gelen cezalar bir zulim degil,
adalettir. Adaletle hikmetmek, hak edeni cezalandirmak merhametsizlik olarak
algilanmamalidir.

Bir baska agidan ise bu kabilenin aldig1 ceza sonraki Tiirk kabileleri i¢in bir ibret
teskil etmektedir. Gelecekte destan1 okuyan ya da dinleyen birey, bu ceza baglaminda
sadece kendini diisiinmenin nelere mal olacagini 6grenmektedir.

Ayrica bu ceza ile birlikte, benligin bir kenara birakilmasi vurgulanir. Kendini

diger toplumlardan {istiin gorme, varligin1 kutsama ve basari i¢in bagkalarinin haklarini
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cigneme narsizmle ifade edilen psikolojik bir rahatsizliktir. Bu anlamda modern diinya
toplumunda yer alan s6z konusu kirli diisiince Ergenekon Destani’nda elestirilmistir.

Kolektif bilincin yansidigi destanlara gore birey topluma, Kkiiltiiriine ve insanliga
sunduklariyla degerlidir. Dolayisiyla destan kahramanlari toplumun menfaatini kendi
¢ikarlarinin 6niinde tutmalidir. Moderniteye teslim olan, geleneksellikten uzaklasan ve
kendi ¢ikarini diisiinen bir kahraman destan tipleri arasinda yer almaz.

Toplumun menfaatini kendi ¢ikarlarinin 6nilinde tutma diisiincesi giiniimiiz
benlik anlayisi ile celisir. Cagimizda birey biitlin hesaplarint kendi ¢ikarlari etrafinda
yapmaktadir. Kendisi i¢in iyi olanin iyi kabul edildigi; ahlakin genel kurallarmin hige
sayildig1 bir toplumda baskasinin hukukuna tecaviiz dogal karsilanir. Bu baglamda,
“Benligin iistiinde bir ahlaki deger yoksa bireyin teslim olacagr bir ahlak kodu
viirtirliikte degilse, o zaman kiginin toplumsal faydayr degil de kisisel fayday: yeglemesi
megruiyet kazanwr. Dogru ve yanls iyi ve koti hakkinda nesnel olgiitler ortaya
konulamiyorsa, o zaman herkes kendi benligini kendine rehber edinecektir. Ahlak artik
kisisel bir sorun ve bigimsel bir karardir.” (Sayar, 2014: 162).

Bu anlamda duygusal iligkiler kisa siireli, benmerkezci ve hesapci olur. Kimse
kendisinden bagkasii dikkate almaz. Insani iliskiler ve digerkdmlik ortadan kalkar;
giiven asmir. Sadece kendi benligi ile varlifim1 devam ettiren birey karsisindakine
stipheyle bakar. Kendisini kullanmak istedigini ve somiirmeyi arzu ettigini diigiiniir. Bu
diistince toplumsal dostlugun altin1 oyar. Toplumsal yasamda birey giliven duygusunu
yakalayamadig: stirece varligini devam ettirmez. Giiven toplumu bagkalarinin duygu ve
diisiincesiyle dikkate almasiyla insa edilir.

Benmerkezci ve hesapgi diisiinceye sahip Kongratlar’in etrafinda gelisen cezalar
toplumsal diizeyde benligi bir kenara birakmayr ogiitler. Baskasinin duygu ve
diistincesini dikkate alma ve empatik tavir takinma; hem bireyi cezaya diismekten
kurtarir hem de toplumsal giliveni tesis eder. Birbirine giiven bir toplum i¢in ¢ok
onemlidir. Herkesin bir birine siiphe ile yaklastigi bir toplumda varligini devam
ettirmek birey i¢in en biiyiik cezalardan birisidir.

Bu ceza ile karsilasmamak adma bir¢ok halk anlatisinda gilivenin 6nemi dile
getirilmistir. Su hikdyede toplumda giivenin ne kadar 6nemli oldugunu vurgulanir:
Rivayete gore ask, dostluk ve giiven kendi aralarinda ¢ok saglam bir iligki kurarlar.
Uzun siire bir arada yasayan bu ii¢ kafadarin yollarina bir giin ayrilik diistir.

Birbirlerinden ayrilacaklarina c¢ok iiziiliirler.  Ancak baska c¢areleri de yoktur.
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Ayrilirken kendi aralarinda konusmaya baslarlar. Konugmanin sonunda bu ii¢ kafadar
kimin nerede nasil bulacagin tarif etmeye baslar. Ask nerede birbiri igin gézyast doken
insan goriirseniz; bilin ki ben oradayim, der. Dostluk nerede birbiri icin olmeyi goze
alan insan goriirseniz bilin ki ben oradayim, der. Giiven de beni kaybederseniz bir daha
asla bulamazsiniz, der. (www.hakkarim.net).

Destanda benmerkezci hareket eden ve bu eylemi ile ilahi gazaba ugrayan
Kongratlar’in etrafinda yukaridaki hikdye ile birlikte toplumsal iliskilerde giivenin
onemi vurgulanmaktadir. Saglikl iligki yonetimin temeli karsilikli giivendir. Giivenin
kaybedildigi bir toplumda higbir sistem verimli islemez. Diizenli ¢aligmayan sistemde
de bireyin varligini siirdiirmesi biiyiik bir cezadir.

Benmerkezciligin etrafinda cereyan eden bir baska ceza da Uygurlularin Gog
Destani’nda yer olmaktadir. Bu destanda nefsine teslim olan, geleneksellikten uzaklasan
kahramanin hatasina dikkat ¢ekilmektedir. Toplumun yasam onceligini ikinci plana atan
sadece kendi ¢ikarlarini diisiinen Yiilin Tigin, kendi basin elleriyle celladina teslim
ederek ylizyillikk Cin hayalini gergeklestirir. Hile ile kandirilmaya calisilan Tiirk
toplumunun karsilastig1 bu i¢ten yikma politikast maddeye esir olan insan1 dzetler.

Aslinda bir sembol olan Kutlug dag/kutsal tag, milli hatizanin, bilincin, ylizyillik
tarihi ve kiiltiirel birikimin birlikteligine, boliinmezligine isaret eden bir yapiya sahiptir.
Bu yapiy1 fark edemeyip evsiz ve yurtsuz kalan toplum, yok olma cezasiyla karsi
karsiya kalir.

“Bu cezanin en onemli sebebi 6z degerlere sahip ¢ikamamak, i¢/dis ¢agrilarla
veya riiyalarla insan bilincine ¢ikarimaya c¢alisilan sembolleri fark edememektir.
Kutsal tasin par¢alanmasiyla, evren anaya ihanet eden bir halkin ibret verici 6ykiisiinii
anlatan Gog¢ Destani’'nda kutsal dag/tas, kendisi olmanin, gelenegin, tarih ve kiiltiiriin
vasatilmasini sembolize eder. Cinlilerin entrikalarla oz yurdundan kendi yurtlarina
gotiirme iznini aldigi kutsal tasin pargalara ayrilarak yok edilmesi, toplumun biling
vikimina ugratilmasidir.  Boylece Cinlilerin  medeni yasam goriintiisii  altinda
ozendirmeye c¢alistigi yasam tarzi toplumu, ontolojik anlamda gog ile ¢okertir.”
(Senocak, 2013: 2530).

Cinlilere kendi ¢ikarlari i¢in teslim edilen Kutlug Tagi’nin cezasini biitiin millete
oder. Insan ve hayvanlar dahil biitiin canlar gd¢ go¢ diye bagirmaya baslar. Halk
bulunduklar1 yeri terk etmek zorunda kalir. Cezanin kiigiik goriilen, begenilmeyen bir

tasin ya da dagin kaybedilmesi sonrasi ortaya ¢ikmasi diistindiiriiciidiir.
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Bu destanda toplumsal ceza, bireyin benmerkezci davranisinin bir sonucudur. Bu
baglamda yonetim erkini elinde tutanlarin vatanin selameti i¢in ¢cok hassas davranmasi
gerektigi vurgulanir. Aslinda kendi ¢ikarinmi diisiinen ve milletin menfaatinden geri plana
iten liderler, bir ceza olarak toplumuna agir bedeller 6detirler. Milletleri gelistiren asil
sey ufuk sahibi liderleridir. Kendinin ¢ikarini diisiinen beceriksiz bir lider, 6z halkin1
birbirine kirdirabilir. Bu anlamda destanda vurgulanan motif énemlidir. Diger taraftan
toplumun selameti i¢in hareket eden ve onu her seyin iistiinde tutan kahramanlar Tiirk
tarihinde yer almaktadir. Hun hiikiimdari Mete Han etrafinda anlatilan su hikayede
devletin ali menfaatlerinin vurgulandig: 6rneklerdendir:

Barisi tesis etmek ugruna miicadele eden Mete Han’la savasmak igin sebep
arayan Cin hiikiimdari; giiniin birinde bir elgi gondererek O’nun ¢ok sevdigi atini ister.
Eski Tiirklerde devleti ilgilendiren boyle onemli konulara hakan kendi basina karar
vermedigi i¢in Mete Han hemen Kurultayi toplar. Durumu goriisen Kurultay, atin
diismana verilmemesi goriistindedir. Ancak, Mete Han konuyla ilgili olarak soz alir ve

“Istenilen bu at bana aittir. Kendime ait bir mal icin milletimi savasa
stirtikleyemem. Atim milletim igin feda olsun!” der.

At, Cin’den gelen elgiye teslim edilir ve gonderilir. Ancak, Mete Han’in bu
hareketi diismanin ciiretini arttir. Yeni bir el¢i gondererek Mete Han’in hizmetinde
bulunan ve O’nun ¢ok onem verdigi kadinlarindan birini isterler. Durum Kurultay’'da
gortisiiliir ve kadinin gonderilmemesi seklinde bir karar ¢ikar. Son olarak Mete Han séz
alir ve:

“Evet, bu kadin benim i¢in ¢ok degerlidir, ama milletim icin feda etmekten
cekinmeme dogru olmaz. Kendi menfaatim icin savasi goze almak milletin kaderiyle
oynamaktir. Atim gibi onu da milletime feda ediyorum!” der.

Artik Cinliler iyice simarw. Mutlaka bir savas sebebi bulmak ve daha fazla
giliclenmeden Hun Tiirklerini ortadan kaldirmak isterler. Elgilerini tekrar gonderdiler
ve bu defa, iki iilke arasinda bulunan bir toprak pargasini isterler. Mete Han konuyu
Kurultay’a getirir. Durum goriisiiliir, ama bu defa farkl bir karar ¢ikar. Daha énce
Mete Han’a mahcup olan Kurultay iiyeleri, “Verimsiz bir toprak par¢asini diismana
vermekten ne ¢ikar!” goriisiinii benimserler.

Bunun tizerine Mete Han ayaga kalkar ve soyle haykirir:

“Ey giingormiis ihtiyarlar! Simdiye kadar diisman tarafindan istenen geyler

nefsime aitti. Simdi istedikleri toprak parcasi ise milletimize aittir ve vatanimizin bir
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pargasidir. Soyler misiniz, kimin malim kime veriyoruz? Artik savas kaginilmaz
olmugstur. Herkes bunu boylece bilsin ve hazirligini yapsin!” der.

Kurultay iiyeleri Mete Han’a bir defa daha mahcup olmugslardi. Hemen
hazirliklara girigilir. Mete Han, kisa zamanda toplanan ve savasa hazir hale gelen
ordusuna soyle seslenir:

“Vatani i¢in her an olmeye hazir olan kahramanlarim! Artik diismana verilecek
bir seyimiz kalmadi. Simdi onlara oklarimizla, kargilarimizia ve kiliglarimizla cevap
verecegiz. Il Beyleri, Boy Beyleri, askerlerim! Hedefiniz Cin iilkesidir; haydi, yiiriiyiin!”
(www.hikayeler.gen.tr)

Mete Han kurdugu bu diizenli orduyla adina ve kumandanina yakisir bir sekilde
zafere ulasir. Cok gegcmeden daha 6nce Cin’e gonderdigi at1 ve kadinini tekrar alir. Ayni
diisiince Osmanlinin yikilmaya basladigi donemde de karsimiza ¢ikar. Abdiilhamid Han
devrilmeden oOnce iki siyonist (Herlz ve Karasso) Sultan II. Abdiilhamid Han’in
huzuruna ¢ikip Filistin’in kendilerine verilmesi i¢cin Abdiilhamid Han’a Osmanli’nin
tiim borglarin1 ddeme vaadinde bulunurlar. Ustiine de ¢ok miktarda altin vererek
Filistin’in kendilerine verilmesini talep ederler. Ulu Hakan’in cevabi sert olur: “Bu
topraklar kanla alindi; ancak kanla verilir. Asla satilamaz.”

Topraga/vatana kirli ellerin uzanmasi sonrasi ceza ile kars1 karsiya kalinacagina
dair inang lizerinde yasanilan topraklar1 kutsal hale getirir. “Vatan/yurt, kisinin kendi oz
degerleriyle beslenerek, aymi dili, dini, tarihi, kiiltiirii ve yasanmisliklar: paylastigi
kendisi gibi olanlarla varligini 6zgiirce biiyiitebildigi, giivende oldugunu hissettigi
kutsal bir anadir. Yurtsuz/anasiz kalan bir milletin sonu, koksiizliik i¢inde yok olustur.
Gog¢ Destani’nda yer alan aci ¢ighklar, o0z degerlerin yitimiyle toplumsalin
par¢alanmishgint kutsal dag-su iyelerinin ve tabiatin somut gorselligine tasirken ata
kiiltiiniin ~ geleneksel degerlerine karsi ¢ikan, basina buyruk nesillerin sonunu
tablolastirir.” (Senocak, 2013: 2531).

Vatan topragina sahip ¢ikmanin bunun karsilifinda da bir bedel 6demenin ifade
edildigi bu soylemler aslinda diger ac¢idan diisiiniildiiglinde toplumsal cezaya da dikkat
ceker. Zira sahip ¢ikilmayan bedeli 6denmeyen vatan topragi i¢in gelecekte biiyiik ceza
ile karsilagmak muhtemeldir.

Incelemeye esas alina Tiirk destanlarinda cezalandirilan isler ¢ogu zaman bireyin
kotiictil duygulart ile ilgilidir. Bencil, hain, vefasiz olan insanlar1 igine diistiikleri

cezalara baglaminda bireyin kotiiclil duygulardan uzaklagsmasi gerektigi mesaji
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verilmektedir. Ayn1 zamanda mezkir cezalara baglaminda devlete itaat, torelere saygi
ve ¢ocuk sahibi olma vurgulanmaktadir.

Destanlarda semboller ve olaylar vasitasiyla ortaya konulan cezalar hem
toplumda hem de bireyde istenmeyen davraniglarin ortadan kaldirilmasi ve toplumun
ahlaki 6zelliklerinin olumlu yonde degisimine katki sunmasi i¢indir. S6z konusu cezalar
toplumun 6rf, adet ve geleneklerini géstermesi bakimindan da énemlidir. Bu anlatilarda
zikredilen cezalar baglaminda toplumlarin zihni ve ruhi yapilar1 da gegmisten bu giine
tahlil edilebilir. Kolektif biling ve milll suur destan anlatilar1 iizerinden gelecege

taginabilir.

2.3. Masallarda Ceza

Halk edebiyatinin anlatiya dayanan tiirlerinden olan masallar, evrensel degerler
ile birlikte milli degerleri ihtiva ederek insana ait tlim duygulari biinyelerinde barindirir.
Birey korkuyla, cesaretle, aciyla, neseyle, kederle, mutlulukla, ihanetle, sadakatle,
umutla ve diger tiim insani duygularla bu anlatilar1 sekillendirir. Bundan dolay1 masallar
insanin gercekligi ile ortlisiir. “Kahramanlarindan bazilari hayvanlar ve tabiatiistii
varliklar olan, olaylari masal iilkesinde cereyan eden, hayal mahsulii oldugu halde
dinleyenleri inandirabilen bir sozli anlatim tiri” (Sakaoglu, 2002: 4) seklinde
aciklanan masallarda evrensel bir kabul olan kétiilerin cezalandirilacagi gergegi yer alir.
Cezalarda, hi¢bir koétiiliiglin karsiliksiz birakilmayacagi imlenerek, toplumsal bir ders
verme amaci giidiiliir. Incelemeye esas alinan masallarda cezalandirma cesitlilik arz

eder.

2.3.1. Cezalandirma Cesitleri

Masallarda cezalar 6nemli bir yer teskil eder. Bu cezalarin ¢ogu kahramanlarin
katiiciil eylemler ile ilgilidir. Anlatilarda kotiiliiglin karsiliksiz birakilmayacagi imlemek
ve toplumsal bir ders vermek amaci ile uygulanan cezalandirma, su basliklar etrafinda

ele alinabilir:

2.3.1.1. Oldiirerek Cezalandirma
Canli varligin hayati faaliyetlerinin kesin olarak sona ermesi seklinde tanimlanan

0liim, anlatilarda kimi zaman kendiliginden gelir, kimi zaman da i¢lenen bir su¢ sonrasi
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ortaya cikar. Uzerinde ¢oziimleme yapilan masallarda 6liim, ¢ogu zaman anlati

kahramanlarinin suglari ile ilintilidir ve asagidaki sekilleri ile uygulanir:

2.3.1.1.1. Diri Diri Yakarak Cezalandirma

Diri diri yakarak 6ldiirme cezasi, degerlendirmeye esas alinan masallarda yagda
yakma, iizerine yanici madde dokiip yakma (sicak su) ve atese atma seklinde
gerceklesir. /gci Baba masalinda iki kiz kardesi 6ldiiren igci Baba, kiigiik kiz kardes ve
Igci Baba’nin elinden kurtardigi oglan tarafindan dnce doviiliir; daha sonra iizerine bir
sise benzin, gaz yag1 dokiilerek yakilir (Alptekin, 2002: 223, Tiirkes Glinay, 2011: 111).

Bahse konu olan masallarda kasten adam oldiirme sugu, diri diri yakilma
cezasint dogurur. S6z konusu ceza ile hi¢bir canlinin hayatina kast edilmemesi gerektigi
imlenir. Biitiin canlilarin yasam hakki vardir ve bu hak bir bagskasi tarafindan
cignenemez. Masalda igci Baba iki kiz kardesin bilerek ve isteyerek hayatina son verir.
Bundan dolay1 sugun temel seklinin cezasini yakilarak dldiiriilme olusturur.

Aslan Ahmet masalinda padisah, hizmetcisi ile iliskisi oldugunu iddia ettigi esini
oldiirmek ister. Fakat Avci Ahmet annesinin masum oldugunu diisiiniir, onu devlerin
iilkesine gotiiriir. Ahmet’in annesi dev ile anlasir, cocugunu 6ldiirmek i¢in tiirlii tiirli
hileler hazirlar. Sonunda hain anne, atin yelesi ile ellerini baglayarak Aver Ahmet’1 bir
kuyuya atar. Kuyudan aslanin yardimi ile kurtulan Avci Ahmet, deve toplattigi odunlari
atese verir ve annesini orada yakar (Alptekin 2002: 237).

Hain anne motifinin yer aldigi bu cezada annenin ortadan kaldirmasi, kadina
kars1 giivensizligi imlemektedir. Kadin anne bile olsa ona kimi zaman giivenilmemesi
gerektigi mesaj1 verilir. Adi gecen masalda hain anne motifi ile toplumdan ayiklanan
kadin, Oguz Kagan Destani’nda Oguz’un g¢ocuklarin1 diinya getiren biri gokten inen
obiirii de aga¢ kabugunda bulunan iki dogal dis1 ana ile de dislanir.

“Oguz Kagan'in Islamlik oncesi degiskeninde toplumda kadin ogesini ayiklama
vardir. Biri gokten inen, obiirii de bir aga¢ kavugunda bulunan —dogal disi- anadan
olan Oguz Kagan'in alti ¢ocugu, ana tarafindan toplum icinde yerleri olan kisilere
dayanmadiklarindan salt Oguz Kagan'dan tiiremis gibi oluyor.” (Karabas, 1981: 224).

Aslan Ahmet masalinda Otelenen kadin olgusu, “Karmindan sipayi, sirtindan
sopayi eksik etme. Kizini dévmeyen dizini dover. Dabak sevdigi deriyi yerden yere

b

¢alar. > vb. atasozlerine yansimis ve kadin sosyal hayattan uzaklastirilmistir. Bu

atasozlerinde goriildiigii lizere toplumsal yasamda kadmna yonelik bedensel ceza
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desteklenip Onerilir. Giiniimiizde de kadina yonelik siddet giindemin birinci sirasinda
yer alir.

Vezirin U¢ Kizi Padisahin Oglu masalinda masal kahramanlarina kétiiliik eden
cadi karisini bir firina atilarak cezalandirir. Hac1 Teyze kiliginda gelen cadi karisindan,
kiiclik kiz firina bakmasini ister. Firina egilip bakan cadi karisina kiiciik kiz arkadan bir
tekme vurur. O da ateste yanarak kotiiliikklerinin bedelini 6der (Alptekin, 2002: 437).

Masallarda cadi, kotii ve korkulmasi gereken kadin seklinde tasvir edilir.
Toplumdaki diger kadinlara 6rnek teskil etmemesi gerektigi icin de anlati1 diinyasinda
isledigi sugtan dolay1 en agir sekilde cezalandirilir.

Kurnaz Besleme masalinda padisahin kizi hepsi bir boyda, bir soyda, bir
giizellikte kirk besleme alir. Beslemelerden biri padisahin her gece ictigi serbeti icer ve
mumlar1 da sondiiriir. Bunu goren padisahin kizi, beslemeye ¢ok kizar. Serbeti icen
besleme, ates bulmaya gonderilir. Kara kiz uzakta bir ates goriir oraya gider. Oradaki
ihtiyar1 aldatir, kazanda pisen yemekleri ve biraz da ates alir, geri doner. Kirk ihtiyarin
yanindaki adamlar gercegi 0grenince kizi 6ldlirmek ister. Adamlarin reisi otuz dokuz
arkadasimi sandiklara koyup padisahin bahgesine girer. Kara kiz sandiktaki adamalarin
niyetlerini anlar. Bir kazan su kaynatip sirastyla hepsinin lizerine dokerek onlar1 6ldiiriir
(Turkes Glinay, 2011: 122-126).

Bahse konu olan Kurnaz Besleme masalinda adam dldiirmeye tesebbiis sugunun
cezasi yakilarak 6lmeyi ortaya cikarir. Ayni durum Parlak Ahmet masalinda da yer alir.
Parlak Ahmet bir firincinin yaninda calismaya baglar. Dagdan odun toplaya giden
Ahmet, orada kirk adamin c¢iktigi bir magarada, kirk kiip altin oldugunu goriir.
Bunlardan her giin birer ikiser alarak zengin olur. Adamlar parlak Ahmet’i 6ldiirmek
icin kirk tuluk i¢ine adamlarmni yerlestirir. Bunu duyan Parlak Ahmet’in c¢iragi
adamlarin tizerine kizgin yag dokerek onlar1 dldiiriir (Simsek, 2001: 185-188).

Yakilarak 6ldiiriilme cezasi anlatilarda kasten adam 6ldiirme ve plan bir sekilde
adam oOldiirmeye tesebbiis suglar ile ilgilidir. Bu uygulama ile birlikte kotiilerin higbir
zaman cezasiz kalmayacagi vurgulanir. Masali okuyan ya da dinleyen bireye iyilikten

yana olunmasi gerektigi mesaj1 verilir.

2.3.1.1.2. Kafasim Keserek Cezalandirma
Oliim cezasmin bir baska sekli olan kafasmi keserek oldiirme, masallarda

kotiiliikte bulunma, ese ihanet, kasten adam 6ldiirme, gorevi ihmal ve sirrin ifsasina
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zorlama suglan ile ilgilidir. Ornegin; Avc: Ahmet masalinda esi tarafindan sirrini ifsa
etmeye zorlanan masal kahramani esinin kotii biri oldugunu diisiiniir ve onun kellesini
keserek oldiiriir. Baska bir kadin ile evlenerek hayatini devam ettir (Alptekin, 2002:
229).

Bireyin kigisel degerlerin tiimii iizerine sahip oldugu hak, kisilik hakki ile
tanimlanir. S6z konusu hak, beden biitiinliigii ve saglig1 gibi maddi bedensel degerler ile
bireyin onuru, sayginliglr ve giz alam1 gibi manevi degerleri kapsar. Diger bireylerin
gérmesini, duymasini, bilmesini istemedigi, gizli tuttugu yasam alanina bagkalarinin
sizmasl, kisilik hakkinin ihlali ile ilgilidir. Bu baglamda Avci Ahmet masalinda kadin,
masal kahramaninin giz alanina girmek istedigi i¢in 6ldurtliir.

Horasan Padigsaht masalinda Horasan padisahi 6lmeden once ¢ocuklarina iig
nasihatte bulunur. Bunlardan ilki zaptiye ile arkadaslik etmemek, digeri dere agzina ev
yapmamak, sonuncusu Kose ile arkadaslik etmemektir. Masalda padisahin biiyiik ve
ortanca oglu baba vasiyeti dinlemediklerini i¢in kdse tarafindan Sldiiriiliir. En kii¢iik
oglan (Keloglan) kardeslerinin intikamini almak i¢cin Kdse’nin oyunlarini bir bir bozup
basini keserek Kose’yi 6ldiiriir (Alptekin, 2002: 251-255).

Bu masalda Keloglan, kardeslerinin intikamin1 almak i¢in Kdse’nin kellesini
alir. Kose ¢ogu zaman aldatici, hain ve katiiliik yapmaya odaklanmis bir tip olarak
anlatilarda yer alir. Bundan dolay1 en agir cezalara ¢arptirilir.

“Kotii ve acimasiz insan karakteri masallarda kose tipi ile canlandiriimistir.
Koése adiyla veya bir baska isimle bas belasi, sirret, kotiiliik etmekten zevk duyan
insandir. Tiirk masalt bu kotii ve acimasiz kose tipini, korkutucu olmaktan ziyade
giildiiriicii bir atmosferde sunar. Kése ornekli masallar, tecriibesiz genglere hayatta
karsilagabilecekleri hainlikleri sergileyerek, onlari egitir. Kose de ¢ok kere cezasiz
kalmaz ye Keloglan veya daha giiclii kose tipi onu cezalandirir. Hak yerini bulur.”
(Tiirkes Glinay, 2011: 673).

Benli Dilber masalinda Hint padisahinin bir kiz1 olur. Bu kiz1 padisah daha alti
aylikken bir saraya hapseder. Masalda Bahtiyar atli bir kahraman perilere padisah olur.
Periler padigaha, diinyada en giizel kizinin Hint padisahinin kiz1 oldugunu ve onunla
evlenmesi gerektigini sdyler. Geng, perilerin yardimi ile havada ucar ve kizin sarayma
girerek parmagindaki yliziigli calar. Bu olay iizerine hizmetgiler degistirilir; eski

kapicilar da cellat ettirilir (Alptekin, 2002: 278). Masalda Benli Dilber’i korumakla
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gorevli kapicilarin cellat eline teslim edilmesi, gorevi ihmal sugu ile ilgilidir. Bundan
dolay1 padisah kizin1 koruyamayan memurlarin kafasini kestirir.

Cikrik¢r Fatma masalinda isi ¢ikrik¢ilik olan bir Fatma Hanim vardir. Fatma
Hanim pamuk egirerek ge¢imini saglar ve ipleri ile herkesin tanidigi biri olur. Fatma
Hanim padisahin sarayinin karsisinda iplik satmaya baglar. Bu duruma cok kizan
padisah, Fatma Hanim’a once dayak attirir. Dayaga ragmen Fatma Hanim padisahin
sarayinda iplik satmaya devam eder. Bunun iizerine padisah Fatma Hanim’1 kestirerek
oldiirtir (Alptekin, 2002: 419).

Masalda bagkasina yasam hakki tanimayan zorba bir padisahtan soz edilir.
Zulmii, haksizlig1 kendine rehber edinen ve tiran tipini temsil eden bu padisah; hak,
adalet ve esitlik anlayisina darbe vurur. Masallarin birgogunda hi¢ bitmeyen hak, adalet
ve esitlik arayisi dile getirilir. Bir tarafta i1yiligi, adaleti ve hakki savunan kahramanlar
yer alir, diger tarafta ise zulmii ve haksizlig1 temsil eden tipler bulunur. Adi gegen
masal, bunlara 6rnek verilebilir.

Coban masalinda padisahla lalasi gezerken bir g¢obanin kopegini astigini
goriirler. Cobana neden bdyle yaptigimi sorduklarinda ¢oban isine karigmamalarini
sOyler. Daha sonra padisah ¢obani saraya ¢agirir. Padisah cobana gene kopegi neden
astigin1 sordugunda c¢oban bir ay miiddetle padisahligi kendisine verirse anlatacagini
sOyler. Padisah, taht1 ona birakir. Coban ii¢ilincii vezir ile ikinci vezirin hirsiz olduklarini
tespit eder. Doniiste ¢oban en iyi kuzularini kurda gétiirdiigli i¢in kopegi astigini
padisaha soyler. Padisahin vezirlerinin de hirsiz olduklarini anlatir. Bunu duyan
padisah, vezirlerin kellerini kestirir (Tiirkes Glinay, 2011: 83-85). Masalda kamu malin1
zimmetine gegiren vezirler cezalandirilir. Hirsizlik sugunda padigahtan sonra gelen ve
oldukca 6nemli olan vezirlik makamindaki kisilerin yer almasi, 6liim cezas1 gibi agir bir
yaptirimin uygulanmasina neden olur.

Helvaci Giizeli masalinda kizina iftira atan miiezzin ile katirci, masum kizin
babasi tarafindan boyunlar1 vurularak oldiriiliir (Tirkes Giinay, 2011: 226). Masalda
miiezzin ile katircinin 6ldiiriilmesi, namusa yiiklenen deger ve iftiranin kétiiciil yonii ile
ilgilidir. Anlatida bir kimseye asilsiz olarak sug, giinah yahut kusur sayilan bir soz,
davranig veya nitelik isnat etmek bliyiik bir sugtur; bu su¢ da karsiliksiz birakilamaz
mesaj1 verilir.

Sah Meran’in Yiiziigii, Sihirli Yiiziik masallarinda fakir bir ¢ocuk c¢ocuklarin

6ldiirmek tizere olduklar1 bir yilan1 kurtarir. Kendi ekmeginden keserek yilani biiytitiir.
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Yilan, evine donmek ister. Cocuk yilani evine gotiiriir, yilanin babasi ¢ocuga sihirli bir
yiiziik hediye eder. Bu yiiziik sayesinde padisahin kiz1 ile evlenir. Padisahin kiz1 yeni
evine gelirken bir sandigin i¢inde sevgilisi olan Arabi da getirir. Arap ile kiz, ¢ocuktan
yiiziigli ¢alarlar. Kurtardigr hayvanlarin yardimi ile ¢ocuk yiiziigii onlardan tekrar alir.
Cocuk yiiziigii alinca padisah1 konaga gotiiriir, kiz1 ile arab1 ayn1 yatakta goren padisah,
ikisinin de kafasini keser (Tiirkes Giinay, 2011: 336; Simsek, 2001: 29).

Aile ici iliskilerde en sarsici olan ihanettir. Thanet eden, ister erkek olsun ister
bayan, aile birligine en biiyiik darbeyi vurur. Bu darbe toplumun ¢ekirdegi olan ailede
deprem etkisi yaratir. Bundan dolay1 esine ihanet eden masal kahramaninin kafasi

kesilir.

2.3.1.1.3. idam ile Cezalandirma

Masallarda idam cezasi, anlat1 kahramanlarinin olumsuz davranislar ile ilgilidir.
Kiskanglik, hilekarlik, ihanet, kotiilikte bulunma, insan kac¢irma vb. Kkoticiil
eylemlerden sonra bireyler idam ettirilerek oldiiriiliir. Ornegin Ettigini Bulur masalinda
fakir bir ¢obana, riiyasinda altin kiipiin oldugu yer bildirilir. Fakir adaminin (¢obanin)
pesini birakmayan zengin, biitiin altinlar1 alir. Cobandan sikayet etmesinden korkan
zengin onu Oldiiriir. Cobanin esi babasiz dogan ¢ocuguna “Ettigini Bulur” adi kor. Bir
giin Padisah kadini camasir yikarken goriir. Cocuga bu adin verilis sebebini 6grenir.
Zengin adamadan kadinin kocasini bulmasini ister. Adam mezara vardigi zaman kis
mevsiminde mezarin lizerinde olan Uziimlerde padisaha getirir. Adama mendili
actiginda mendildeki iiziim 6lmiis adamin kafas1 oldugunu anlar. Bunun tizerine padisah
sucundan dolay1 zengin adami astirir (Alptekin, 2002: 314-315). S6z konusu idam
baglaminda kotiilerin mutlaka cezalandirilacagi imlenir. Birey, evrende ettigine,
yaptigina ve soyledigine gore degerlendirilir. Etik degerlerden yoksun insanin hatal
davraniglar1 dolayisi ile ceza alacagi unutulmamalidir.

Diinya Giizeli masalinda memleketinden ayrilan padisah karisina Kose ve Cilice
ile konusmamasini tembih eder. Padisahin bir ¢ocugu olur ve biiyiidiigli zaman babasin1
aramaya cikar. Yolda Kose ile karsilagir ve Kose cocugu bir sarnica hapseder. Kdsenin
istegi iizerine ¢ocuk, kendi elbiselerini Kdse’ye verir, Kose’nin elbiselerini de kendi
giyer. Sehzade bir giivercini konusmasina giiler. Kose sehzadeden giivercinin haber

verdigi Diinya Gilizelin’i getirmesini ister. Diinya giizelini elde ettikten sonra ¢ocugu
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oldiirmek isteyen Kose, padisah tarafindan yakalanarak idam ettirilir (Alptekin, 2002:
423-428).

Olumsuz bir tip olan Kose, masallarda kotiiliige odaklanmis usu ile yer alir. Her
tiirlii hileye basvuran, amacina ulasmak i¢in higbir kotiiliikten uzak durmayan bu tipin
cezasi genellikle Sliimdiir.

Kiratlh masalinda bir padisah memleketinde 151k yakilmamasi i¢in emir verir.
Kiyafetlerini degistirerek sehri gezmeye ¢iktiginda bir evde 151k yandigini goriir. Isik
yakma yasagini ii¢ gece i¢in ilan ettirir, her gecede de ayni evde 151k yandigini goriir.
Evdeki kadini huzuruna cagirir, neden emrine riayet etmedigini sorar. Kadin kocasini
cok sevdigini, giindiizleri goremedigi kocasinin yiiziinii geceleri seyrettigini anlatir.
Padisah bir kadin1 arac1 koyar. Ihtiyar kadin bu kadini kocasini birakmaya razi eder.
Kadin kocasinin yemegine zehir koyar ve padisaha gelir. Padisah kadinin ihanetine
kizar, bu kadinin ve diger kadinlarin asilmasini emreder (Tirkes Giinay, 2011: 383).

Aynt motif Miicevher Topu masalinda da vardir. Masalda padisah kadini
kocasint kars1 sadiklik testinden gecirir. Kadin bas vezirlik ve sultanlik vaatlerini
duyunca kocasma ihanet eder. Padisah kadimin sadakatsizligine kizar ve onu idam
ettirir. Memleketin biitlin kadinlarimi 6ldiirmeyi emreder (Tirkes Giinay, 2011: 336).

[hanet merkezli ortaya ¢ikan bu ceza kadina sadik olmay1 imlemektedir. Masalin
sonunda biitiin kadinlarin kotlii olmayacagi Muhammet Aga adli masal kahramanin
basindan gecen bir hikdye ile padisaha anlatilir. Padisah Muhammet Aga’nin
sOylediklerine inandig1 i¢in biitiin kadinlar1 6ldiirtip ziirriyetsiz kalmanin Oniine geger.
Bu cezada ayni zaman da iffetsiz kadinlarin genellestirilmemesi gerektigi, bireyleri
cinslerine ve statiilerine gore su¢clamanin yanlis oldugu vurgulanir. S6z konusu masallar
Binbir Gece Masallari’nda goriilen ihaneti hatirlatir.

“Binbir Gece Masallari, kadinlarin sadakatsizligi temasi iizerine kurulmustur.
Yukarida verdigimiz ornektekine benzer orneklerle Tiirk masal gelenegi bu anlayisa
cevap vermistir. Birkag¢ kotii ornegin herkesi kapsamadigi agik¢a ifade edilmistir.
Ctinkii masallarin biiyiik bir kisminda, eslerin birbirine kavusabilmek veya ortak
diismanlarimi  ortadan kaldirabilmek ic¢in beraberce verdikleri biiyiik miicadele
anlatirlar. ”’(Turkes Giinay, 2011: 698).

Dyilik ile Kotiliik adli Yukarigukurova masalinda, lyilik ve Kotiilik adiyla
sembollestirilen iki kahramandan kotii olanin cezasi idam edilerek verilir. “Iyilik” iki

g6zilinii de alan arkadas1 “Kotiiliik™i idam ettirir (Simsek, 2001: 51).



186

Bu masalda oldugu gibi biitiin masallarda iyilik ile kotiligiin, giizellik ile
cirkinligin, zenginlik ile yoksullugunun bir baska ifade ile iyicil ile kotiictil duygularin
miicadelesi anlatilir. Cok azi hari¢, masallar mutlu sonla, iyilerin, giizellerin, akillilarin
kazanip odiillendirilmesi ile aksi durumda yer alanlarin ise cezalandirilmasi ile biter.

Padisah Olan Coban masalinda bir kdye ¢oban olan adamin esi ¢amasirlarini
yikadig1 kervanci tarafindan kagirilir. Kadini kagiran kervancit masalin sonunda padisah
olan ¢oban tarafindan idam ettirilir (Ozgelik, 2004: 350-351).

Incelemeye esas alinan masallarda idam cezasi kotiiciil kahramanlara yoneliktir.
Bu ceza ile iyilerin her zaman kazanacagi koétiilerin ise kaybedecegi imlenerek ahlaki

ders verme amaglanir.

2.3.1.1.4. Suya (Cay, Dere, Kuyu, Gol, Irmak, Deniz) Atarak Cezalandirma

Su, hayatin ve yagamin devamliligin1 saglar. Gokten inen yagmur yeryiiziine
hayat verir, tohumlar1 canlandirip onlar1 yesil birer aga¢ ve bitki haline getirir. Ayni
zamanda su Oliim sebebidir. Suyun i¢inde oksijensiz kalan birey yasamini yitirir.
Degerlendirmeye esas alinan masallarda koétiiciil kahramanlar isledikleri suglardan
dolay1 bogulup 6lmeleri i¢in suya atilir.

Tembel Ahmet masalinda Ahmet adli masal kahramani baligin karninda buldugu
sihirli tas ile olaganiistii Ozelliklere kavusur. Tasin icindeki suya altina g¢evirme
ozeligine vardir. Tembel Ahmet sarayin oniinden su igerken tasin kerametini padisahin
kiz goriir. Bu tas1 kendisine satmasini ister. Tembel Ahmet satamayacagini bir ...
karsiliginda verebilecegini sdyler. Kiz bundan sonra kendinden isteneni yapar. Padisah
kizinin sonra diigiinii olur, fakat kizin dul oldugu anlasilinca kiz babasinin evine
gonderilir. Arkasindan da ceza olarak denize atilir (Alptekin, 2002: 339). Masalda kiz
gayri ahlaki bir davranig sonrasi suya atilir. Tas i¢cin Tembel Ahmet ile birlikte olur ve
safligini kaybeder. Kirlenen viicudunun temizlenmesi i¢in suya ihtiya¢ duyulur.

Suya atilma cezas1 Tiirk toplumunda bekarete yliklenen anlam ile ilgilidir. “Tiirk
toplumu ataerkil oldugu gibi ayni zamanda baba-soyludur. Yani dogan c¢ocuklar
babanin soyuna aittir ve soy erkek ¢ocukla devam eder. Bu nedenle dogan ¢ocuklarin
babasinin kim oldugu bilinmelidir.” (Oguz, 2012: 109). Bekaret uygulamasmin en
onemli nedeni soyun siirme giivencesini vermesidir. Babasi bilinmeyen cocuklara
uygulanan gelenekler ve babasiz ¢ocuklara yonelik hakaret amagh ifadeler bu baglamda

degerlendirilebilir.
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Yaban Tezegi masalinda ¢ok fakir bir kadinin kiz1 evdeki mercimegin yarisini
kapiya gelen bir ihtiyara verir. Annesi kizina ¢ok kizar, her giin mercimegi nigin
verdiginin hesabini sorar. Kiz yardimlar1 dolayisiyla zenginlige kavusur. Zengin bir
hayat siirmesine ragmen, annesi kiza her giin mercimegi hatirlatir. Kiz da dayanamaz
annesini kuyuya attirir (Tiirkes Giinay, 2011: 276-278).

Masalda ceza, cimriligin koétiiciil yoniinii dikkat ¢ekmeye yoneliktir. Kiz cimri
annesinin cezasini onu Oldiirerek verir. Birey varligin1 devam ettirirken bir takim
aliskanliklarin1 ve ozelliklerini i¢cinde yasadigi kosullara gore gelistirir ve edinir. Bazi
bireyler hayatin gayesini birlik ve paylasim lizerine kurar, bazilar1 da daha ¢ok kendine
diskiin ve ben merkezli yasar. Masalda benmerkezci bir yasamin kotiligl ve

paylasmamanin yanlighigi izerinde durulur.

2.3.1.1.5. Tlahi Gazap ile Cezalandirma

Masallarda kdtiilerin cezasi kimi zaman insaniistii giicler eli ile verilir. Evrenin
sahibi olan Allah, sirazeden c¢ikmis bir toplumu yok etme giiciinii kullanarak
cezalandirir. Ornegin; Gelin Ile Kaynana masalinda bir kadin gemiciye kirk altin
karsiliginda satilir. Gemici kadindan kendisi ile evlenmesi ister. Bu istegi kabul
edilmeyince gemici kadina zorla sahip olmaya c¢alisir. Tam bu sirada Allah tarafindan
bir gazap gonderilir. Kadinin disindaki biitiin insanlar 6lir (Alptekin, 2002: 342).
Masalda masum bir kadina zorla sahip olma diisiincesi, kozmik felaketi dogurur.

Gegmiste yasamis ve kozmik felakete maruz kalmis insan topluluklari tizerinde
diisiiniildiiginde, bu topluluklarin kendilerine yapilan teblige ragmen Allah’tan
korkmayan, ¢irkin sapkinliklarda bulunan, baskalarinin haklarina tecaviiz eden, utanma
duygularin1 kaybetmis, yalnizca kendi menfaatlerini ve diinyevi ¢ikarlarini diisiinen
bireylerden olustuklar1 ortaya c¢ikar. Semud, Lut ve Ad Kavimleri s6z konusu
topluluklara 6rnek verilebilir. Anlatida namus y6nelik saldir1 baglaminda ortaya ¢ikan

kozmik felakette; bireyin can, mal ve 1rz giivenligine vurgu yapilir.

2.3.1.1.6. Tabanca ile Oldiirerek Cezalandirma

Masallarda gercek yasamda var olan durumlar veya olaylar, gercekiistii varliklar
ve olaganiistli olaylar etrafinda, sembolik bir dil ile ifade edilir. Atesli silahlardan olan
tabancalarin masallarda yer almasi, onlarin gercek yasamin bir gostergesi oldugunu

acimlar.
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Degerlendirmeye esas alinan Congalaz Karisi masalinda kotiiliikkte bulunan
kadinin cezasi tabanca ile verilir. Masalda kardesleri kii¢lik kiz kardeslerine adam yiyen
congalaz karis1 ile ilgili nasihatte bulunurlar. Ates almak i¢in congalaz karisinin evine
giden kiiciik kiza congalaz karis1 kotiiliikte bulunur. Bunu 6grenen kardesleri kariyi
camasir toplarken tabanca ile 6ldiiriir (Alptekin, 2002: 445).

S6z konusu masalda ates alma baglaminda ortaya ¢ikan ceza; ocak, od/ates iyesi
ile ilgilidir. Od, ocak iye veya iyeleri Tiirk kiiltiir hayatinda saygi duyulmasi gereken
kutsallardandir. “Tiirkler, od ve ocak iyesine bir saygi isareti olarak iistiine, pis ve kotii
seyler atmaz, bundan sakinirlardi. Sondiirmez ve iistiine su dokiilmezdi. Bir bereket ve
hayat kaynagi olarak inanilan atesi Tiirkler ocaktan disari vermeyi ugursuzluk kabul
ederlerdi ve baska boydan kisilere asla ates vermezlerdi.” (Kalafat, 1999: 59).

Masalda ocak, od/ates iyesine aykiri eylem sembolik bir varlik olan Congalaz
Karisi eliyle cezalandirilir. Bu ceza baglaminda ates ve onun etrafinda olusan pratiklere

saygili olunmasi gerektigi vurgulanir.

2.3.1.1.7. Ucurumdan Atarak Cezalandirma

Yiiksek bir yerden bosluga birakarak sucluyu infaz etme, masallarda sik
rastlanan bir ceza tiirii degildir. Sadece Dev Karisi masalinda yer alir. Masalda karisi
6len bir adam, oglunun biitiin 1srarlarina ragmen, bir dev karisi ile evlenir. Oglan
babasina kizip evi terk eder. Bir siire sonra g¢ocuk babasimni yanma gittiginde dev
karisinin herkesi yedigini goriir. Oglan1 da yemek isteyen dev karist ¢ocugun yasadigi
saraya geldiginde bir kayanin basina oturup oglani bekler. Padisahin yaptigi bir hile ile
dev karis1 ugurumdan asag diiser ve oliir (Simsek, 2001: 133).

Masalda dev karisina uygulanan ceza, bireylerin es se¢iminde dikkatli olmasi
gerektigi ile ilgilidir. Insanin hayat1 besik, esik, kesik iiglemesi ile sembolize edilen
asamalardan olusur. Evlilik insan hayatinda 6nemli bir esiktir. S6z konusu esigin 1yi
atlatilmasi hayat1 ya zevkli hale getirir ya da ¢ekilmez bir ¢ileye doniistiiriir. Sosyal bir

olgu olan evlilikte mutluluk, uyumlu ve doyumlu bir es se¢imine baglhdir.

2.3.1.1.8. Intihar ile Cezalandirma
Insan, hayatin1 devam ettirmek i¢in miicadele eder. Kendisi igin olumsuz olan
sartlar1 degistirebilmek icin ahlaki veya gayri ahlaki elinden gelen tiim g¢abay1

gosterebilmektedir. Fakat yasamina son veren birey, tim bu miicadele yollarini
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birakarak, kendi hayatina karsi bir eyleme girisir. Degerlendirmeye esas alinan
masallarda hayatin1 kast ederek kendine ceza veren kahramanlara rastlanir. Ornegin; fki
Yilan ile Evilenen Kiz masalinda yilan yalmiz biraktigi i¢in bagka biriyle evlenen
hanimini goriince, kendisini atese atip cezalandirir (Simsek, 2001: 114).

S6z konusu masalda, intiharin sebebi pismanliktir. Cezanin merkezinde yer alan
pisman yilan, esine gereken 6zeni gostermedigi i¢in kendini suglu hisseder. Bu sugluluk
duygusu onu intihara siiriikler. Boylece ruhsal arinma yasayacagina inanir.

Yogud Pasa masalinda biri pasa, digeri rengber olan iki kardes birbirine diisman
olurlar. Birbirleri ile harp ederler. Pasa, rengber olan kardesini 6ldiiriir. Rengber olan
kardesin bir oglu olur. Cocuk biiyiiyiince babasinin intikamin1 almak icin yola ¢ikar.
Amcasi ile savasmamasi i¢in bu ¢ocugu kiigiikken annesi amcasinin kizi ile nisanlar. Bu
cocuk amcastyla harp etmeye baslayinca nisanlis1 gelir ona yardim eder. Bunlar pasanin
askerlerini bozar. Cocuk nisanlist ile yola ¢ikar. Pasa barigmak istiyormus gibi
davranarak c¢ocugu aldatir, onu arkasindan vurur. Cocuk Olmeden Once nisanlisina
Malatya’ya giderek Mehmet Aga’ya haber vermesini ve intikamini almasini ister.
Mehmet Pasa intikam almaya karsilik kizla evlenmek ister. Kiz nisanlisinin mezarina
gider, orada bigakla kendini 6ldiiriir (Tiirkes Giinay, 2011: 218-220).

Masalda baskasi ile evlenmektense canma kiymayr géze alan kiz baglaminda
sevgiye kars1 sadik olunmasi gerektigi imlenir. Gergek sevgi ve ask kolay kolay
birakilmaz. Asik 6liinceye kadar agkim sinesinde tasiyan ve asla ona ihanet etmeyen kisi
seklinde tanimlanir. Masalda intihar etrafinda ask- sadakat iliskisi vurgulanir.

Cin-i Magin Padisahi masalinda kiigiik kardes sabah kalktiginda c¢adirinin bir
ejderha tarafindan sarildigin1 goriir. Ejderha, kiiclik oglana Cin-i Magin Padisahi’nin
hikayesini 6grendigi takdirde karisini birakacagini bildirir. Cocuk Ziimriidii Anka’nin
yardimi ile padisahin bulundugu yere varir. Padisah hikayesini kimseye anlatmamasi
sart1 ile ¢ocuga olayr anlatir. Cocuk hikayeyi dinledikten sonra bir bahane ile kusun
sirtina binerek geri doner. Cocuk hikayeyi ejderhaya anlatinca padisah, benim meselem
diinyaya yayildi deyip kendini pencereden suya atar (Tiirkes Giinay, 2011: 397).

Aynmi motif Giil Sinan’a Ne Yapti, Sinan Giil’ii Incitti masalinda da vardur.
Kiiciik sehzade Diinya Giizeli’nin sirrin1 6grenince sihirli atinin yardimi ile alimin
yanindan ayrilir. Cocuk kaginca alim, sirin1 sdyledigi i¢in intihar eder (Tiirkes Giinay,

2011: 402).
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S6z konusu masalarda intiharin sebebi, varliklarin yasam sirinin ifsa edilmesidir.
Padisah ve alim varliklarin1 gizlerine bor¢ludur. Giz alani ihlal edilince yasam ipine
sartlmalar1 gerekmez.

Dev ve Yaramaz Cocuk masalinda yaramaz ¢ocuga annesi disar1 ¢ikmamasini,
cikarsa devin yaramaz ¢ocugu yiyecegini soyler; ama cocuk elma toplamak i¢in evden
cikar. Cocuk elma agacindan meyve toplarken bir dev onu kacirir ve yer. Elinde cakisi
olan ¢ocuk, devin cigerini kesmeye baslar. Aciya dayanamayan dev kendini kor kuyuya
atar ve orada 6liir. (Onal, 2011: 357).

Devin intihar1 baglaminda aptallik, akillilik temasima vurgu yapilir. Ciissenin
degil aklin 6nemli oldugu; bireyin aklin1 kullanarak en zor sartlarin iistesinden
gelebilecegi mesaj1 verilir.

Adsiz- 3, Sabir Tast ve Uyuyan Delikanli masallarinda ¢ikrik egiren kiz yedi
dagin ardindaki kismetini annesi ile birlikte aramaya c¢ikar. Bir saray goriirler ve kiz
saraydan igeri girince, kap1 kapaniverir. Annesi disarida kiz iceride kalir. Kiz sarayda
bir delikanlinin uyudugunu goriir ve uyanmasi i¢in kirk giin basinda bekler. Kirkinci
giin bir ¢ingeneyi adamin basina birakir kendisi oyalanmak i¢in disar1 ¢ikar. Tam o
sirada adam uyanir, kendisin kirk giin bekleyen Cingene ile evlenir. Oteki kiz da
hizmetgi olur. Giiniin birinde adam Istanbul’a gider. Kiz ondan bir sabr tas bir de sabir
bicagi almasmi ister. Adam bunlar1 alirken satis1 “Bunu verdigin insanin arkasini
birakma” diye tembih eder. Kizin sabir tagina basindan gecenleri anlatir. Tas catlar tam
elindeki bigagi kalbine saplayacagi sirada adam gercegi anlar ve onunla evlenir
(Boratav, 2001: 20, Ozgelik, 2004: 386, Seyidoglu, 2016: 94).

Bu masallarda intihara tesebbiis vardir. Cikrik egiren kiz, sabirsizliginin sebebi
ile evde hanimi almak yerine hizmetgi olur. S6z konusu duruma daha fazla dayanamaz
ve intihara karar vererek kendini cezalandirmak ister. Masallarin ilerleyen boliimlerinde
kiz muradina erer ve erkek kahraman onu canina kiymadan kurtarir. Anlatilarda
arkadasini iyi se¢; sabreden muradina mutlaka erer; insan umutsuzluga kapilip canina

kiymamalidir, hakli olan sonunda kazanir, mesajlar1 verilir.

2.3.1.1.9. Yirtie1 Hayvanlar Vasitasiyla Oldiirerek Cezalandirma
Vahsi hayvanlar eliyle gergeklesen oOliimlerde genellikle suglular aslan ve
kaplanlara yem yapilir. Antik Roma’nin 6liim arenalarinda yer alan bu cezaya,

incelemeye esas alinan masallarda da rastlanir.
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Hayirsiz Kiz masalinda padisahin kiiciik oglu kor bir deve evlatlik olur. Onun
davarlarini otarmaya baglar. Bir giin devin gitmesini yasakladig1 ayilarin ¢ayirina gider.
Ayl bu oglam1 6ldiirmek isterse de oglan basini bir dalin arasmna sikistirir, devin
gozlerinin yerin 6grendikten sonra ayiy1 6ldiiriir. Devin gozlerini ayinin dolabindan alir
getirir ve devin gozleri agilir. Bunun {izerine dev ¢ocuga sihirli bir at, aslan ve kaplan
verir. Hayirsiz kiz oglan1 6ldiirmek {izereyken aslan ile kaplan gelir. Aslan ile kaplan
hayirsiz kiz1 paramparga eder (Tiirkes Glinay, 2011: 371).

Aslan elinden ortaya ¢ikan ceza Insan Yiyen Kiz masalinda da yer alir. Masalda
yamyamlik yapan kiz, kiiciik oglaninin elinden sihirli nesneden ¢ikan aslan tarafindan
oldiiriiliir (Ozgelik, 2004: 358-359).

S6z konusu masallarda yamyamlik yapan bir kizin infazi yer alir. Anlatilarda
cocuk bir yamyam olarak diinyaya gelir ve aile iiyelerinin ¢ogunu yer. Bu kizlarin erkek
kardesleri aslan, kaplan ya da kopeklere parcalatmak sureti ile kizin elinden kurtulurlar.

Yirtict hayvanlarin eliyle uygulanan ceza, insan yemenin korkutucu, tiksindirici,
kabul edilemez ve yasak bir eylem olmasi ile ilgilidir. Yasam hakki elinden alinan
insanin bu agir suca orantili bir ceza vermesi, suglularin toplumdan tasfiyesine

yoneliktir.

2.3.1.1.10. 40 Katir 40 Satir Secimi ile Cezalandirma

Kirk katir kirk katir se¢imi ile ilgili ceza, masalarda bitis formelleri arasinda yer
alir. Bu formellerde karsilikli konusma s6z konusudur. Soézde ceza sugluya
birakilmaktadir, ancak su¢lu hemen hemen biitiin masallarda 6liimle cezalandirilir. “Bu
tiir bitislerde karsilikli konusma goriiliir; cezalandirilacak kisi bir secgimle karsi
karsiyadir. Sonucta kaybeden yine o olacaktir.”(Sakaoglu, 2010: 62).

Cezay1 uygulayan bireyin sugluya ne istedigini sormasi, idama mahkiim edilen
kisini son arzusunu hatirlatir. Idamliklar 6lmeden 6nce son arzusunu ifade ederek
hayata gozlerini kapar. Ayn1 zamanda, Tirk kiiltiiriinde affetme erdemini vurgulamaya
yoneliktir. Her insanin yanlis yapabilecegi 6nemli olan bu yanlisin affedilmesi gerektigi
bir¢ok anlatida ve atasozlerinde yer alir. “Hatasiz kul olmaz.” “Bir siirgme ile atin bast
kesilmez.” vb. atasozlerinde bagislayici eylemlere dikkat cekilir.

Incelemeye esas alnan masallarda kirk katir, kirk satir cezasi; iivey anneye,

kiskang teyzelere, cinsel istismarda bulunan bezirgana/hocaya/vezire, gercegi
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saklayanlara, gelinlerine karsi kotiiciil duygular besleyen hain babaya, hirsizlik
yapanlara verilir.

Baci Baci Can Baci, Gede Kiz, Yilan Adam ve Yanaginda Giiller A¢an Kiz
masallarinda {ivey anne kiskanghigin esiri olur. Biitiin kotiiciil davranislar1 sergiler;
ancak masalin sonunda hakli/masum olan kazanir; iivey anneye kirk katir cezasi layik
goriiliir (Tiirkes Giinay, 2011, Ozgelik, 2004, Onal, 2011).

Masallar, insani1 biitiinciil yoniiyle ele almalari dolayisiyla gergege oldukea
yaklagirlar. Anadolu masallarinda da, hem 1iyicil (sevgi, cesaret, iyilik) hem de kétiiciil
(nefret, kiskanclik, korku) vb. gibi duygular bir arada ele alinirken, bu duygulari
yansitan sembolik kahramanlar bulunur. Uvey anne ve teyze, ¢cofu zaman kétiiciil
duygular1 sembolize ederken kahramanlarin kiz kardesleri ise iyicil duygularmin
sembolize edilmis hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kiskang teyzelere uygulanan kirk katir kirk satir cezasi; Padisahin Ug¢ Kiz,
Kiillii Fatma, U¢ Baci, Kiskan¢ Kiz Kardesler, Bacilar masallarmmda yer alir. Soz
konusu masallarda teyzeler yegenlerini cesitli sebeplerden dolay1 ¢ekemezler; onlara
kars1 biitiin kotiiliiklere bagvururlar. Ancak yine masum olan kazanir ve hain teyzeler
kirk katirin arkasina baglanarak can verir (Alptekin, 2002, Simsek, 2001, Onal, 2011,
Tirkes Giinay, 2011).

Kirk katir kirk satir cezas1 baglaminda; kiskanglik her tiirlii kotiiliige kaynaklik
edebilir, kiz kardes bile olsa bu kdtiiliigii yapabilir, kendi yegenlerine zarar verebilir,
mesaj1 verilir. Kiskanglik, bir baskasinda olan maddi ya da manevi bir degerin kisinin
kendisinde olmamasindan veya kiyaslama yaparak kendisinden/kendisininkinden daha
1yi oldugu kanisina varmasi1 ya da mevcut olan1 daha iyi olana kaptirma korkusu olarak
tamimlanabilir. ilkel bir duygudur ve bireyde tahmin edilemeyen olumsuz davranislara
neden olabilir.

Genclikte mi Ihtiyarlikta mi masalinda padisaha riiyasinda aksakall1 bir ihtiyar,
padisaha bagina bir bela gelecegini, bunu genclikte mi yoksa kocalikta mi1 istedigini
sorar. Padisah da esine sorup genclikte gelsin, der. Ulkesini terk eden padisah ii¢ giinliik
yoldan sonra bir kdye varir ve ¢obanliga baslar. Ayn1 kdye gelen bir bezirgan ¢obanin
hanimina ¢amasirlarini yikatir ve ona goz kor. Bezirgan hile ile cobanin uzun bir yola
gonderir. Bundan sonra bezirgan, ¢obanin esini kacirir. Masalin sonunda padisah,
durumu anlayinca bezirgani katirin kuyruguna baglayarak cezalandirir (Alptekin, 2002:

262-265).
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Katira baglama cezasinin namusa yonelik sucun sonrasinda ortaya ¢ikmasi, Tiirk
kiiltiiriinde 1rza tecaviiziin ¢ok agir olmast ile ilgilidir. Ozellikle evlilik kurumu yonelik
nitelikli cinsel saldirida, failin en agir sekilde cezalandirilmasina neden olur. Masalda
ayni zamanda varlik ve yokluk iki kardestir, zor durum ile miicadele genclikte daha
kolay olur; yashlikta ayni direng gosterilemez, sabretmek biiyiik bir erdemdir, kaderin
Oniine asla gegemezsin iletileri verilmek istenir.

Muradina Nail Olmayan Dilber masalinda bir hamalin karis1 mirmir1 ¢orbasi
ictikten sonra hamile kalir. Hamamda dogum yapan kadina dort peri kiz1 arkadas olur.
Bunlar, dogan kiza bastig1 yerde ¢imen bitirme, giildiiglinde yanaklarinda giiller agma,
aglayinca gozlerinden inci mercan dokiilme gibi meziyetlerini verirler. Padisahin oglu
kizin vasiflarini cadi karisindan 6grenir. Onunla evlenmeye kara verir. Vezirin karisi bu
durumu c¢ekemez ve kizin gozlerini ¢ikartarak onu orman birakir. Onun yerine kendi
kiz1 ile evlendirir Masalin sonunda ger¢egi anlayan padisah hainleri atin arkasina
baglayarak cezalandirir (Alptekin, 2002: 332-336).

Gergegi saklayan ve hainlik eden bir kadina uygulanan bu ceza, dogru olma ve
haktan ayrilmamaya yonelik mesaj1 igerir. Birey, evrende hakkin yaninda oldugu siirece
ruhsal doyum yasar.

Sah Ismail masalinda Sah Ismail evlenecegi kizlar1 olmak i¢in gdzlerini oyduran
ve bir kuyuya attiran babasimi 6ldiirmeye kiyamaz. Elindeki satirla Arap’1 6ldiirmeyi
planlayan babas1 Arab1 yenemez. Arap da satir1 alarak Sah Ismail’in babasinin ldiiriir.
Sah Ismail Arap’a “Ben babama elimi vuramam o benim atamdir. Sen babamin elinden
satir al, babamu oldiir.” der. Arap da padisahin elinden satirt kaptigi gibi padisahi
oldiiriir (Tirkes Glinay, 2011: 161).

Satir cezasi ile infazin gerceklestigi masalda sanik hain bir babadir. Hain baba,
gelin adaylarina karsi cinsel arzu beslemenin cezasini dder. Aile i¢i cinsel eylemler,
ensest iligki olarak tanimlanir. Aile i¢i ya da akrabalar arasi iliskilerden yararlanilarak
gerceklestirilen, bir tarafin acik istismarina dayanan cinsel iliski ensesti kendi
baglamimnin O6tesinde de bir su¢ durumuna getirmektedir. Ciinki bu durumda ortaya
c¢ikan cinsel istismar durumudur. Bu baglamda hain babaya satir cezasinin uygulanmast
suca sebep olan davranis ile ilgilidir.

U¢ Nar, Limon Kiz, U¢ Turunglar masallarinda meyveden c¢ikan kizlarla
evlenmek iizere olan sehzadenin Cingene ya da Arap kizlarin kendisine kurduklari

oyunu anladiktan sonra onlara uyguladig: kirk katir kirk satir cezasi yer alir. Masalin
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sonunda gercegi saklayan bu kizlar yalanciligin bedelini cani ile 6derler (Tiirkes Giinay,
2011, Simsek, 2001, Ozgelik, 2004).

Nar, halk anlat1 ve inaniglarinda sembolik anlamlar1 ve olaganiistii 6zellikleriyle
yasatilmaktadir. Ebru Senocak, “Halk Anlati ve Inamislarinda Mitolojik Bir Meyve:
Nar” adli galigmasinda narin var olus mucizesi ve sembolil olduguna deginir (Senocak,
2015: 232). Ug Nar masalinda da nardan ¢ikan giizel ile evlenme baglaminda mitik var
olusa dikkat cekilir.

Zekiye ile Mehmet masalinda padisah, fakir Mehmet’i evlathik edinir. Besik
kertmesi Zekiye ile evlenen Mehmet, padisahin yaninda yasamaya baslar. Padigahin
berberi de Zekiye’ye asik olur ve hile ile devlerin bulundugu yere gonderir. Berberin
kotii niyetini anlayan padisah, onu katirin kuyruguna baglatir ve dyle dldiiriir (Simsek,
2001: 193).

Emanete ihanet ve sonrasinda ortaya ¢ikan ceza, insani iliskilerde emin olmaya
yonelik mesaj1 igerir. Zira elinden, belinden ve dilinden emin insanlar toplumda yer
aldig1 stirece saglikli bireyler yetistirilebilir. Bu degerlere muhalif olanlar da cezasini
¢ekmelidir.

Giil Senem masalinda padisahin oglu vyiiriidiiglinde ¢ayir ¢imen biten,
giildiiglinde yanaginda giiller acan ve agladiginda da gozlerinden inci mercan ddkiilen
kiz ile evlenmek ister. Kiz gelin giderken, yanina dadisi ile onun kizini da alir. Kiskang
dadi, yolda kiza tuzlu kofte yedirip iyice susamasini saglar. Su karsiliginda da gozlerini
alir. Dadi, kizin 1ki goziinii de ¢ikardiktan sonra bunun gelinligini kendi kizina giydirip
onu yolun kenarina atar. Masalin sonunda padisah gercegi anlayinca ikisini de bir
katirin kuyruguna baglar (Simsek, 2001: 224-230). Katiiciil bir duygu olan kiskanglik
bir ¢esit davranig bozuklugudur. Bu duygu bireyi i¢ten ige bir mum gibi eritir ve bitirir.
Masalda kiskang dadi, kendi sonunu kendi hazirlar.

Avct Mehmet masalinda Avct Mehmet’in yilanlar padisahindan aldigi sihirli
boncugu bir Yahudi ¢alar. Bu sugun cezasin1 Yahudi, kirk katirin kuyruguna baglanarak
oder (Ozgelik, 2004: 295).

Hirsizlik kriminal bir olaydir ve insanlarin mal varligina karsi islenir. Masalin
fiktif diinyasinda bu sugu isleyen Yahudi, kirk katirin kuyrugunda can vererek cezasini
ceker. Bu cezada kimsenin mali izinsiz alinamaz, bireylerin rizasi olmadan herhangi bir

maldan ekonomik yarar saglanamaz, mesaj1 verilmek istenir.
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2.3.1.1.11. Recim Usulii Ile Cezalandirma

Sozliik anlami 'taslamak' ve 'kovmak' olan, Islam hukukunda terim olarak ise
zina yapan evli erkek ve kadma uygulanan taglayarak Oldiirme cezasimi ifade eden
recim, Arapga bir kelimedir.

Tiirk kiiltiirinde s6z konusu cezanin varhig: tartisila gelirken Omer Menekse
“Osmanli’da Zina Cezast Olarak Recm” adli makalesinde Osmanli’da bilinen tek kadin
recminin belgesini agiklar. 1680°de Yahudi bir erkekle zina ederken basilan Miisliiman
bir kadin i¢in verilen ve mahkeme defterine de kaydedilen recm karari ve olaym

ayrintilar1 s6z konusu ¢alismada dile getirilir (Menekse, 2003: 7-18).

Resim 4. Ornek Bir Recm Cezas1 (www.vebstagram.one.tr)

Bu cezanin benzeri masallarda da goriliir. “Masallarda yer alan cezalandirma
motifi de namusunu yitiren kadimin recim edilmesi, yani beline kadar gomiilmesi ve
taslanarak oldiiriilmesidir.” (Helimoglu Yavuz, 2013: 17). Ormegin Gelin Ile Kaym
masalinda kocast askere giden geline kaymbiraderi tarafindan sarkintilik edilir.
Kendinden istenileni yapmayan geline iftira atilir ve kotii kadin oldugu herkese
duyurulur. Bunun {lizerine iftiraya ugrayan kadin bir yol ayrimina, gelenin gidenin
yiiziine tiikiirmesi dilegi ile beline kadar topraga gomiiliir. Clinkii “O zamanda k...
edenleri recim tasina dokerler, bir ¢akila gomerler, tuzlu ekmek yedirirler, ¢irii¢iplak
ederler, hem de deriye sararlarmis.” (Alptekin, 2002: 341).

Aynmi motif Asker Karisina Iftira adli masalda da yer alir. Kaymnbiraderin
uygunsuz teklifini kabul etmeyen kadin, kocasina sikayet edilir. Kocas1 bir mektup

yollayarak esini bosar. Askerin kardesi bos kagidi alinca, o zamanin kanunda lanetleme
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varmig, bunu gotiiriip kazdigi bir kuyuya zina etti diye beline kadar gémdiiriir. Gelen
giden bu kadina tas atar (Sakaoglu, 2002: 463).

Masallarin derin yapist igerisinde verilmek istenen diisiince iftiraya maruz
kalmanin zorlugu ile ilgilidir. Kendisinden isteneni yapmayan/cinsel tacize ugrayan
kadin, iftiraya kurban giderek recm cezasina ¢arptirilir.

Padisahin U¢ Kizi adli masalda, {i¢ kiz kardes kendi aralarinda konusurlarken,
padisahin oglu kendileriyle evlendikleri takdirde yerine getirecekleri vaatleri agiklarlar.
Biiyiik kiz:

“Bu padisah beni alsa, ben bir hali dokusam, padisahin asgeri degil diinyanin
askeri gelip gecse yine parialanmaz. Bu kadar saglam olur” diyerek vaadini bildirir.

Ortanca kiz:

“Padisahin oglu, beni alirsa, ben de bir as pisirecem. , padisahin asgeri degil
diinyanin askeri gelip yese yine bitmez. Bu kadar bereketli olur.” der.

Kiiciik kiz ise: “Allah izin verirse, padisahin oglu da beni alirsa, ben de ona bir
kiz bir oglan doguracam. Bunnarin saglari yildiz gibi parlar” diyerek vaadini ablalarina
agiklar.

Padisahin oglunun bu konusmalardan haberi olur ve sirasiyla 6nce biiyiik kizla
evlenir. Biiyiik kizdan vaadini yerine getirmesini ister; ancak kiz bunu basaramaz.
Padisahin oglu bunun iizerine ortanca kizla evlenir ve ondan da vaadini yerine
getirmesini ister. O da vaadini yerine getiremez. Padisahin oglu son olarak kiiciik kizla
evlenir. Kiz hamile kalir. Ancak bu kizlar, kiiclik kardeslerini kiskanirlar. Dogum
sirasinda padisah oglunun karisinin altina kedi ve kopek yavrusu koyarak kiza iftira
atarlar. Karisinin kedi ve kdpek dogurdugunu zanneden padisah, kii¢lik kizi dort yol
agzina bir mezar kazdirarak biline kadar gdmmeyi ve gelenin gecenin Yyiiziine
tiikiirmesini emreder (Alptekin, 2002: 242).

Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu masalinda da aym durum gegerlidir. Sehirde
151k yakma yasagi koyan padisah, bir 1518mn yandigimi goriir. Isik yakma yasagina
uymayan eve varan padisah, kizlarin konusmasina sahit olur. Padisahin oglu
kendileriyle evlendikleri takdirde yerine getirecekleri vaatleri agiklarlar. Biiyiik kiz,
bliylik bir cadir dokuyacagini, ortanca kiz biiyiik bir sofra dokuyacagini kiigiik kiz ise
altin per¢cemli oglan ile giimiis percemli kiz doguracagini vaat eder. Sira ile ii¢ kiz ile
evlenen padisah, biiyiik ve ortanca kizlarda aradigini bulamaz. En kii¢lik kiz kocasina

verdigi sozii tutar; ancak ablalarin kiskanglig1 yiiziinden kadinin kedi ve kdpek yavrusu
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dogurdugu padisaha bildirilir. Bunun iizerine padigah karisinin yedi yol ayrimina beline
kadar gdmiilmesini ve gelenin gecenin yiiziine tiikkiirmesini emreder.

“Neyse biz annesinden haber verelim. Annesi yedi yolun ¢atisinda gomiiliir.
Gelen gegen kadinin yiiziine tiikiiriir, bir kam¢i vururmug” (Alptekin, 2002: 435).

Ziilfii Mavi masalinda da ayni olay vardir. Ceza olarak padisah esine sunlarin
uygulanmasini1 emreder. Yedi yolun caddesinde bir mezar esin, igine koyun, yanin da bir
top stipiirge koyun gelen gegen lanetlesin. Kadini alip yedi yolun caddesinde kazdiklar
mezara koydular. Yanina da bir top stipiirge koydular, gelen gegen, bu insan bir it enigi

ile bir pisik dogurmus diye lanetlediler (Tirkes Glinay, 2011: 179).

U¢ Baci adli masalda, ii¢ kiz kardes kendi aralarinda konusurlarken, padisahin
oglu kendileriyle evlendikleri takdirde yerine getirecekleri vaatleri agiklarlar. Biiyiik
kiz:

“Padisahin oglu beni alirsa, bir hali dokuydcam, iisdiine biitiin samenler
oturacak, gene de yart yeri bos galacak.” diyerek vaadini bildirir.

Ortanca kiz:

“Padisahin oglu, beni alirsa, ben de bir yemek bisirecam, samenlerin hepsini
yiyecek, gene de yarisi artacak” der.

Kiiciik kiz ise:  “Allah izin verirse, padisahin oglu da beni alirsa, ben de ona bir
¢ift cocuk doguracam. Bunnarin yart saglari altin, yar: saglart giimiis olacak” diyerek
vaadini ablalarina aciklar.

Padigsahin oglunun bu konusmalardan haberi olur ve sirasiyla 6nce biiyiik kizla
evlenir. Bliylik kizdan vaadini yerine getirmesini ister ancak kiz bunu basaramaz.
Padisahin oglu bunun iizerine ortanca kizla evlenir ve ondan da vaadini yerine
getirmesini ister. O da vaadini yerine getiremez. Padisahin oglu son olarak kiiciik kizla
evlenir. Kiz hamile kalir. Padisahin oglu da ablalarimi dogumda kardeslerine yardim
etmeleri i¢in hapsettigi yerden ¢ikarir. Ancak bu kizlar, kiigiik kardeslerini kiskanirlar.
Dogum sirasinda padisah oglunun karisinin altina kedi ve kdpek yavrusu koyarak kiza
iftira atarlar. Bunun iizerine padisah kadina ceza verir “Bunu gotiiriin, yedi yolun
agzina, yari yerine, gogsiine kadar gomiin. Gelen gegen yiiziine tiikiirecek.
Tiikiirmeyene, giinde bir sopa. Artik kadini 6yle yapiyorlar” (Simsek, 2001: 212-214).

Giiliikan ve Dilaremcengi masallarinda padisah karisin1 yedi caddenin ortasina

bir kuyu kazdirarak koydurur. Gelen giden kadmin yiiziine tiikiiriir. Masalda hain
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ablalar cocuklar1 yerine kdpek yavrusu korlar (Tiirkes Giinay, 2011: 345, Seyidoglu,
2016: 99-103)

Bahse konu olan masallarda da goriildiigii lizere Tiirk kiiltiirtinde cinsel sug
isleyen bireylerin cezasi ¢ok agir olur. Bu durum en ilkel toplumdan en gelismis bir
toplumda bir arda yasamak i¢in olusturulan diizenin geregidir. S6z konusu diizeni bozan
ya da bozmaya yeltenen bireylere karsi ortaya konan sucun niteligine gore birey ya da

kamu vicdanini rahatlatacak sekilde bir yaptirirmin uygulanmasi zorunluluk arz eder.

2.3.1.2. iskence ile Cezalandirma

Iskence, hem fiziksel hem de ruhsal bir gz korkutma, caydirma, intikam alma,
cezalandirma veya bilgi toplama amaci ile bilingli bir sekilde insanlara ac1 yasatmaya
denir. insanoglunun kesfettigi en kotii seylerden biri olan bu kavram, insan varlig1 ile es
anlamlidir. En ilkel toplumdan en gelismis bir topluma varincaya kadar iskence ve onun
tiirlerine rastlanir. Incelemeye esas alman masallarda iskence baslig1 altinda sunlara yer

verilir:

2.3.1.2.1. Dayakla Cezalandirma

Fiziksel siddetin bir ifadesi olan dayak, bireyin davranislarina yon vermek ya da
onu cezalandirmak i¢in uygulanir. Bedensel iskencenin bir tiirli olan dayagi cogu zaman
olumsuz iletisim ve negatif algilar ortaya cikarir. Ornegin; Cocugun Riiyast masalinda,
masal kahramani ¢ocuk koynunda ay, yildiz ve giinesin oldugu bir riiya goriir. Bu
rilyay1 annesine ve 0gretmenine anlatmak ister; fakat “Hayrola” demedikleri i¢in onlara
anlatmaz. Bunu {izerine annesi ¢ocugu oklava ile dover, 6gretmeni de ¢ocuga iki tokat
atar. Cocuk bundan sonra ¢antasini omzuna alir daga kacar (Alptekin, 2002: 256).

Cocuk otoriteye karst gelmis ve tokat yemistir. S6z konusu ceza ile uyumlu
olma, otoriteye itaat etme, saygi gosterme, kendi istek ve beklentilerinden vazge¢me ya
da bunlan erteleme, gii¢ kullanma gibi toplumda 6ne ¢ikan deger, norm, kural, diisiince
ve inanglar ¢ocuga dayatilir. Masalda dayagin islevi ¢ocugun davraniglarini kontrol
etme ile ilgilidir. Anne ve 6gretmen “Bize itaat etmezsen sonu kotii olur.” mesaj1 verir.

Fes Padisahi masalinda bir evin tek oglu, annesinden hi¢ derdi kederi olmayan
birisinin kendisine gémlek dikmesini ister. Kadin {iziintiisiiz kimse olarak padisahin
karisim1 diisliniir. Ancak diisiindiigiiniin tam aksi bir durum ile karsilagir. Kadin beyaz

tabagin lizerine siyah bir lizim koyduktan sonra padigsahin huzuruna gelir ve giiler.
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Padisah bu giilmeyi yanlis anlar, yaninda calistirdigi Arapla esinin iliskisi oldugunu
zannederek Arabi Oldiiriir. Esini de Arabin sirtina sarararak kirk giin kirbag ile déver
(Alptekin, 2002: 282).

Masalda beyaz tabakta siyah iiziim, saadet dolu bir hayat i¢cinde sikintiy1 ifade
eder. S0z konusu masalda dayaga olumsuz iletisim sebep olur. Varolus c¢atismasi
yasayan padisah, esinin gonderdigi mesajlar1 yanlis anlar ve ona fiziksel siddet uygular.
Padisah kadmnin giiliisiinden yanlis anlamlar ¢ikarir ve onu dayakla kontrol altinda
tutmaya calisir.

“Varolus ¢atismasinda (Ben sandim ki...) bir insamn karsisindakinin sozlerini
vanlis anlamast ya da onun soézleriyle ilgisi olmayan bir mesaj vermesi durumu soz
konusudur. Varolus catismasi sirasinda kisinin dikkati, karsisindakine degil kendisine
yonelmistir. Yani bu tiir catisma sergileyen kisilerin her biri kendi var olusunu
vasamaktadir.” (D6kmen, 2002: 52)

Vur Tokmagim Vur masalinda anne ve babasi 6len Keloglan ile kiz kardesi bir
tagin lizerine nohut ekerler. Aradan uzun bir siire gectikten sonra Keloglan, nohut
tarlasina vardiginda nohutlarin bitmedigin goriir. Keloglan kara kara diistinmeye baglar.
O esnada bir dervis belirir. Ona 6nce altin iireten bir esek, daha sonra mucizevi bir
sofra, en son olarak da sihirli bir sopa verir. Dervigin 6giitlerini dikkate almayan
Keloglan altin {ireten ese8i nalbanda, sihirli sofrayr da padisaha kaptirir. Dervisin
verdigi sihirli tokmag1 sayesinde sofrayr ve esegi onlardan geri alir (Alptekin, 2002:
348-349).

Bu masalda dayak, sahipsiz c¢ocuklarin hukukunu korumaya yonelik bir
uygulamadir. Masalda sihirli sopa eliyle gelen ceza, hukuk tanimayan ve zalimce
davranan padigahlarin kimi zaman olaganiistii bir sekilde cezalandirilacagini imlenir.
Hirsiz bir padisah dahi olsa cezalandirilmahidir. Giigliilerin hukuku degil, hukukun
giiclii olas1 gerektigi mesaj1 verilir.

Ihtiyar Adamin Oglu masalinda fakir bir ailenin oglu, para kazanmak igin
Adana’ya gitmeye karar verir. Babasi, yolda ekmegin ¢ogunu kim verirse onunla
arkadag olmasini tavsiye eder. Cocuk Adana’ya gider, orada epeyce bir zaman gegirir;
ama para kazanamaz. Geri donerken bir kdyde cenaze dovdiiklerin goriir. Cenazenin
sagliginda, dévenlere otuz kurus borcu oldugunu 6grenir. Cebindeki otuz kurusu verir,

cenazeyi kurtarir ve gomer. (Tiirkes Glinay, 2011: 113).
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Bu masalda dayak baglaminda bor¢ konusunda hassas olmaya, sadece bu diinya
icin degil ahret icin de yasamaya dair mesajlar verilir. Birey baskasindan aldig1 herhangi
bir seyi zamaninda ve yerinde geri vermelidir. Zira 6liimiin ne zaman gelecegi belli
degildir. Cenaze doviilmek maksadiyla 6lsen de vereceginden asla kurtulamazsin,
diistincesi vurgulanir.

Yilan Oglan masalinda dilencilik yapan bir ailenin kizina yilanlar diiniir olur.
Kizi, ailesi bir yilan ile evlendirir. Diiglinden sonra kizin babasi bunlarin arkasindan
gider. Donliste damadi, adama sihirli bir sofra, altin pisleyen esek ve altin yumurtlayan
horoz hediye eder. Ancak hirsizlar bu hediyeleri ¢alar. Adam son gidisinde damad1 buna
sihirli bir tokmak verir. Sihirli tokmak sayesinde adam caldirdig1 her seyi geri alir
(Simsek, 2001: 168-170).

Mala karst islenen suclardan olan hirsizlik, toplumda giivensizlik ve
huzursuzluga neden olur. Sucun faillerinin cezalandirilmasi hem bireyin hem de
kamunun vicdanin1 rahatlatir. Yilan Oglan masalinda adam, sahip olduklarini
hirsizlardan aldiktan sonra onlara gereken cezay1 dayak atarak verir. Masalda dayak
yanlis davranigin bir sonucu baglaminda ortaya ¢ikar.

Helvaci Giizeli masalinda imam kendisine emanet edilen kiza bir hamamda
sahip olmak ister. Kiz buna raz1 olmaz. Bir hile ile hocanin elinden kurtulmay1 dener.
Onu yikama bahanesiyle hocanin kafasini sabunlar. Daha sonra eline bir sopa alir ve
hocaya dayak atar. Hoca goziinii actik¢a sabun goziine kagar kiz da bir taraftan hocaya
dayak atar. Daha sonra hocanin elinden kurtulur (Simsek, 2001: 232).

Masalda, cinsel tacizde bulunma sugu yer alir. Imam, kizin viicut
dokunulmazligini ihlal etmek ister. Kiz imamdan akilli davranir ve hile ile onun elinden
kurtulur.

“Anadolu’dan derlenen masallarda cinsel istismar, masalda islenen ana
konuyla dogrudan baglantili olarak ya da bir motif olarak yer bulmaktadir. Bu masallar
arasinda varyant sayisi agisindan yaygin olan Helvact Giizeli adli anlatmanin genel
akist icerisinde taciz temine birden ¢ok kez yer verildigi ve masalin ana konusunu
olusturdugu goriilmektedir.” (Tiirkan, 2017: 230).

Keloglan Ile Bey masalinda Keloglan, sattig1 dananin parasini alamayinca Beye
bir oyun oynamaya karar verir. Bir gelinlik giyerek Beyin konagina gider. Beyi yag
makinesine kistirarak dover. Keloglan’dan kurtulusun olmadigini anlayan Bey, ona

danasinin parasini fazlasiyla verir (Ozgelik, 2004: 467-468).
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Keloglan masallarda karsilastigi problemleri ¢ozerken aklini kullanarak hileye
bagvurur. Bu masalda da goriildiigii lizere gelin kiligma girip agaya hile yapar.
Keloglanin olaylar karsisindaki davranig tarzi, problem ¢6zme yontemi ve kullandigi dil
Oriintlileri onu modern oncii yapar.

“Keloglan adiyla on plana ¢ikarilan muzip, hilebaz ve kurnaz insan tipi; mitik
gliclerle savasiminda kahramanmin kullandigi soylu tipler yerine, modern insanin
kullandig1 zekanmin ve esprinin dilini kullanarak bir onceki diinya algisimin ve insan
tipolojisinin gecersizligini vurgulamistir.” (Ozcan, 2013: 252).

Keloglan Ile Hamamci masalinda Keloglan’in annesinin serdigi bugdaylari
kargalar kagirir. Kargalar yuvalarinin bozulmamasina karsilik Keloglana sihirli bir esek
verir. Keloglan altin iseyen esek sayesinde zengin olur. Hamamci Keloglan’in esegini
kendi esegi ile degistirir. Kargalar bu sefer Keloglan’a sihirli bir tokmak verir. Vur
tokmagim vur deyince hamameciy1 Keloglan dovmeye baslar. Keloglan sihirli tokmak
sayesinde hamamcidan esegini geri alir (Ozgelik, 2004: 383-385).

Keloglan’in dayak/sopa ile suclular1 cezalandirmasi onun Tiirk kiiltiiriindeki ve
mitolojisindeki yeri ile ilgilidir. Tiirk diinya goriisiine gore kellik, Tanr1 kutunu
sembolize etmektedir. Eski Tiirk diisiincesine gore Tanri, her seyi yoktan var etmistir.
Onun bulundugu yerde higbir sey yoktur. Gen yerdir. Ciinkii onun hi¢bir seye ihtiyaci
yoktur. Tanr1’nin diinya nizamini saglamasi i¢in génderdigi Tiirk hakanlar1 da geldikleri
kutlu yerden izler tasirlar. Kellik bu izlerden biridir. Oguz Kagan Destani’nin daha
basinda ifade edilen “Giin dogusu, geri yerden kopan Oguz” sdzii, bu diislinceyi agikca
dogrulamaktadir (Ogel, 1976: 37).

“Diinya nizamimi saglamakla gorevlendirilen Tiirk hakanlar:, hak diizene
uymayan bir durumla karsilastiklarinda Tanrt vergisi kutlu ozelliklerini kullamirlar.
Kilik degistirirler; tebdil-i mekan gezerler; Keloglan-Tastarakay olurlar. Toplum i¢inde
hata yapanlart bu sekilde tespit ettikten sonra, suglulart cezalandirir ve tekrar eski
hallerine geri donerler.” (Ergun, 2005: 79).

Giilanber Hamim masalinda bir ¢iftgi karisin1  kaybettikten sonra tekrar
evlenmeye karar verir. Uvey anne ¢ocuklar1 evinde istemez, kocasina onlar1 dldiirmesini
emreder. Bir giivercin ¢ocuklara babalarinin kendilerini 6ldiirecegini sdyler. Bunu
tizerine cocuklar evden kagar. Cocuklarin yasadigini 6grenen iivey anne koca kari ile
anlasarak onlar1 6ldiirmeye karar verir. Ancak basaramaz masalin sonunda hem koca

kar1 hem de iivey anne doviilerek cezalandirilir (Seyidoglu, 2016: 104-107).
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Hem {ivey anne hem de cadi kar1 kétiiciil eylemlere odaklanmis tiplerdir. Bu
tipler entrika, kaos, kandan beslenirler. Bireysel kalma arzulari, kiskanglik baglaminda
ortaya c¢ikan gilice ve iktidara olan tutkulari, onlara bir insanin yapamayacagi seyleri
yaptirir. Kurnazlik ve yalanla mutluluga ulasmak i¢in her seyi mubah goriirler. S6z

konusu kétiiciil eylemleri onlara en agir cezalarin verilmesine neden olur.

2.3.1.2.2. Gozlerini Oyarak Cezalandirma

Gozlerini oyarak cezalandirma motifi halk edebiyati anlati tiirlerinden olan
Koroglu Destaninda, olay oOrgiisiiniin merkezinde yer alir. Bu destanda zalim bir
padisahin zulmii sonrasi ortaya ¢ikan s6z konusu ceza, destanin ana kurgusunu
olusturur. Ayn1 durum ¢ogu zaman masallar da icin de gegerlidir. Nartanesi masalinda
esinin katil oldugunu diisiine zalim padisah, hanimin gbzlerini oydurur. Masalda karis1
6len adam kizi ile beraber yasarken komsusunun evdeki kizi ayartmasi {lizerine baba ile
komsu kadin evlenirler. Fakat ¢ok gegmeden zalim iivey anne kiz1 hor gérmeye baglar.
Kizin1 odun dagina birakan zalim baba tekrar evine doner. Kiz kirk zeybekler eli dagda
yasamaya baglar. Daha sonra Beyoglu ile evlenen kizin bir ¢ocugu diinyaya gelir.
Durumu 6grenen zalim iivey anne kocasindan ¢ocugu oldiirmesi ister. O da ¢iftei
kiligina girerek sarayda ¢alismaya baglar. Gliniin birinde torununu keser ve kanli bigagi
kizinin cebine kor. Padisah ¢ocugu annesinin kestigin hiikmederek onun gozlerin
oydurur ve dag basia birakir (Alptekin, 2002: 284-285).

Masalda padisah yanlis anlaminin kurbani olup esinin katil olduguna hiitkmeder.
Bu yanlis diisiince baglaminda ortaya ¢ikan ceza ile kiz1 goziinden eder. G6z insanin en
onemli organidir. Bireyin tek basina varlifini devam ettirmesi gorme yetisine sahip
olmasi ile miimkiindiir. Bu yetinin kaybedilmesi, bireyi hayattan koparir baskasina
bagimli yagsamasina neden olur.

Sah Ismail masalinda biiyiik besleme, Sah Ismail’in babasima oglun getirdigi ii¢
kizla evlenmesini sdyler. Baba da Sah Ismail’i nasil yenecegini diisiiniir. Oyun oynama
bahanesi ile bir kirise Sah Ismail’i baglatir, Sah Ismail onu kiramayinca onu kasaplara
teslim eder ve onun &ldiiriilmesini emreder. Kasaplar Sah Ismail’i 6ldiirmeye kiyamaz,
Sah Ismail’in gdzlerini oyarlar ve onu bir kuyuya atarlar (Tiirkes Giinay, 2011: 158).

Hain babanin ogluna uyguladigi ceza masal kahramanin erginlenmesine
yardimci olur. Gézlerin kaybeden ve bir kuyuda mahsur kalan Sah Ismail, bilincaltinda

yer alan kotiiciil duygular ile hesaplasir ve kuyudan erginleserek ¢ikar. Sz konusu
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masalda hain baba, tiran tipini temsil eder. Bu tip kendi varligini her seyin iistiinde tutar

ve bunun i¢in kendi 6z ¢gocuguna bile zarar verebilir.

2.3.1.2.3. Derisini Yiizerek Cezalandirma

Viicudun en biiylik organ1 olan deri, organizmayi dis etkilere kars1 korur ve onun
hayatta kalmasma yardimci olur. Cisimlerin sert, yumusak, sicak, soguk, diiz ya da
pliriizli oldugunu algilamasi saglar. Yapisindaki ter bezleri, kan damarlari, killar, sinir
uclari, tirnaklar ve yag bezleri ile viicudu tamamlar. Degerlendirmeye esas alinan kimi
masallarda organizma i¢in oldukc¢a Onemli olan deriyi ylizerek cezalandirma motifi
rastlanir.

Keloglan ile Kétii Kose masalinda bir ailenin bir deli bir de akilli iki ogullar1
vardir. Bunlarin bahgesinde bir yemis agacini bulunur. Cocuklar her sene sira ile bu
agaci bekler. Yilin birinde yemis bekleme siras1 deli oglana gelir, akilli oglan da bir
agaya ciftci durur. Verilen gorevi zamaninda yapamadigi icin akilli oglanin yiiziiniin
derisi ¢iftei tarafindan yiiziliir (Alptekin, 2002: 460).

Bu masalda cift¢inin uyguladigi ceza sugun agirligr ile ters orantilidir. Gorevi
zamaninda yapmamak hafif bir suctur ve deri yiizme cezasini doguramaz. Anlatida,
cezay1l uygulayan bireyin ne kadar zalim olduguna dikkat cekilir. Bu zulmii dolayisi ile
anlatinin sonunda Keloglan tarafindan ayni ceza kendisine uygulanir. Ceza ile verilmek
istenen mesaj, bireyin kotiiciil davraniglarinin er ya da ge¢ kendisine zarar verecegi ile
ilgilidir.

Keloglan Ile Kiése masalinda babasinin nasihatine ragmen Keloglan, Kdseye
hizmet¢i durur. Daha 6nce agabeyi de kdseye hizmetci durur, Kose agabeyinin kafasinin
derisini yiizer. Keloglan da Kdsenin kafasinin derisin ylizerek agabeyinin intikamini alir
(Ozgelik, 2004: 456-458).

S6z konusu masalda Kdse’ye verilen ceza intikam duygusu ile ilgilidir. Intikam;
bireyin kendine ve ailesine, i¢inde yasadig1 topluluga veya kabul ettigi degerlere karsi
yapilan tecaviize, kotiiliige karsilik vermesi anlamina gelir. Bu baglamda adi gegen

masalda Keloglan, Kdse nin agabeyine yaptiklarini karsilik olarak derisini ylizer.

2.3.1.2.4. Diri Diri Bir Uzvu Keserek Cezalandirma
Evrende yasamini devam ettiren canlilarin i¢inde en degerli varlik olan insan,

cesitli organlara sahiptir ve her birinin oldukca 6nemli vazifeleri vardir. Bu organlardan
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herhangi birine zarar verilmesi ya da viicuttan kopartilmasi, bireyi verilen en biiyiik
cezalar arasinda yer alir. Bazi masallarda anlati kahramanlarinin herhangi bir organin
kesilerek cezalandirildigina rastlanir.

Bir Kolu Altin Bir Kolu Giimiis masalinda bir adam hacca giderken karisina
kendisini namahreme goOstermemesini sOyler. Bir gece yarisi ¢ok kar yagar, tipiye
yakalanan bir atli kapiya gelir ve geceyi orada ge¢irmek istedigini sdyler. Kadin da
hizmetgisine adami1 misafir odasina almasini ve ona yemek vermesini emreder. Adam
sabah evden ayrilirken yemek tabaklarina iki kiymetli tas birakir. Kadin misafirin
yattigi yere ve biraktigi taglara namahrem oldugu i¢in dokunmaz. Kocasi hacdan
dondiigiinde odadaki taslart sorar. Kadin her seyi anlatir. Kocasi kadina kizar, kollarini
keserek onu bir dag basina birakir (Tiirkes Giinay, 2011: 81).

Masalin ilerleyen epizotlarinda misafir agirlayan kadin bunu Allah i¢in yaptiginm
sOyleyerek Allah’tan kollarini geri vermesini ister. Allah da kadinin duasini kabul eder.
Kadinin bir kolu altin, diger kolu da glimiis olur. Hacca giden adam esinin namusuna
helal getirdigini diistinerek onun kollarin1 keser. Aslinda kadin gayri ahlaki bir eylemde
bulunmaz, kapisina gelen misafire hiirmet gosterir. Misafire saygi, Tiirk kiiltiiriinde
oldukga 6nemli bir degerdir.

“lyi ve kotii kadimin belirlenmesinde ézellikle misafir agirlamak cok énemlidir.
Tiirk misafirperverliginin giizel bir ornegi olan bu durum, kadimi iyi ya da kotii
vapabilmekte, soyun devami bunlara bagh gelismektedir. Misafirini agirlayabilen kadin
iyi, agwlamayan kadin kotiidiir. Eger kadin iyi ise, becerikli ise, yazidan yabandan
habersiz bir misafir geldiginde evinde yiyecek bir sey olmasa dahi esine ihtiyag
duymadan bulup bulusturur ve misafirini giizel bir sekilde agirlar.” (Simsek, 2015:
1332).

Simsek, “Tiirk Halk Anlatilarinda Misafirperverlik Olgusu ve Psiko-Sosyal
Ac¢idan Degerlendirilmesi” adli ¢alismasinda anlatilarda konuksever olmanin 6diil ve
ceza sebebi olacagini vurgular ve bunu Tiirk anlatilarindan 6rneklerle agiklar (Simsek,
2014: 67-83).

Haywsiz Kiz masalinda {i¢ oglu olan padisah, hayirsiz da olsa bir kizinin
olmasini ister. Padigahin bir kiz1 olur. Kizin dogdugu geceden itibaren her gece tavladan
bir at catlar. Padisah, ogullarindan atlar1 beklemelerini ve ne oldugunu 6grenmelerini
ister. ki biiyiik oglan birer gece beklese de uykular1 geldigi icin geri donerler. Bir sey

ogrenemezler. Kiicilk oglan, parmagmi keser, tuz basar. Parmaginin acisindan
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uyuyamaz. Sabaha karst kiiclik kizin geldigini ve at1 bogazladigin1 goriir. Bu sucun
cezasi olarak kizin kolunu keser (Tiirkes Giinay, 2011:364). Tiirk kiiltiiriinde at oldukca
onemli bir hayvandir. Bu hayvana karsi sergilenen herhangi bir su¢ en agir sekilde
cezalandirilir.

Bir uzvu keserek cezlandirma bireyi caresiz birakma ile ilgilidir. Kol insan i¢in
biliyliik bir dayanaktir. Kollar1 kesilen birey varligini baskasina bagimli bir sekilde

devam ettirir ve dort taraftan kusatilan bir acizlik ile kars1 karsiya kalir.

2.3.1.2.5. Demir Asa Demir Carik ile Dolasarak Cezalandirma

Masal ve efsanelerde yer alan, uzun ve zahmetli bir yolculugu anlatmak igin
kullanilan bu motif kahramanin her mesakkati goze aldigini, emellerine ulasmak i¢cin en
uzun yolu kat etmeye karar verdigini, basina gelecek her seye katlanmay1 goze alarak
yola ¢iktigin1 ifade eder.

Masal formellerinden biri olan bu ifadelerle zorluklarla miicadeleye ve onlara
kars1 emek harcamaya telmihte bulunulur. “Zoru yenip basariya ulasma ya da insan-1
kamil olma kolay degildir. Kisinin acilarla, zorluklarla hatta yokluklarla sinanarak
basariya ulasmasi uzun ve yorucu bir siiregtir. Demir, kokeni Ergenekon destanina
kadar giden ve Tiirk kiiltiiriinde kutsal kabul edilen bir madendir. Burada demirin ¢arik
ve asa ile birlikte anilmasi da kutsalligi gostermektedir. Tasavvuf ehli kisilerin ellerine
asalarini alip, ayaklarina ¢ariklarin giyerek il il, oba oba dolasip halka Islam dinini
anlatmalarina telmih vardir. Kahramanmn ayagindaki demir ¢arigin delinmesi, onun
insan-1 kamil olma ya da erginlige ulasma yolundaki miicadelesinin zorlugunu ve ¢ok
zaman alacagin anlatir.” (Simsek, 2019: 872-873).

Degerlendirmeye esas alinan masalarda demir asa demir ¢arik giyerek dolagsma
cezasi; evlendigi erkegin sirrmi paylasma, mutluluk ve giizellige ulagsmak igin cile
cekme, yaptig1 yanlislardan dolay1 pisman olma ile ilgilidir.

Kara Kopek, Nahirct ile Oglu, Ugar Leyli adli masallarda kahramanlar kopek,
esek ve at ile evlenir. Bu hayvanlar gercekte birer insandir. Bu durumu sadece esleri
bilir. Esleri bir glin kahramanlardan kuskulanir ve onlarin sirrin1 bagkas ile paylasirlar.
Ondan sonra kahramanlar evi terk ederler. Terk ederken de karilarina demir asa kirilip
demir carik delinince, kendisini bulabilecegini sdylerler (Tiirkes Giinay, 2011, Simsek,

2001, Boratav, 2001).
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S6z konusu masallarda kusku aski yok eder, onu yeniden bulmak ¢ok giigtiir,
iletisi yer alir. Kendinden sliphe duyan masal kahramanlari, kuskunun agki yok
edebilecegini onlardan kagarak imler. Insan, esi olarak yaninda bulundur bireyden asla
siphe duymamalidir; kusku insan iligkilerini altiist eder, bireyleri kiskangliga ve
zorbaliga siiriikler. Insan sahip oldugu giizelliklerin degerini ancak onu yitirdikten sonra
anlar ve tekrar elde etmek icin biiyiik gayret saf eder, mesaj1 verilir.

Mayl ile Abi-1 Giines masalinda demir carik demir asanin herhangi bir sug ile
ilisigi yoktur. Masalda bu durum sdyle agiklanir: “Bir varmus, bir yokmus, bir padisah
ve bir onun veziri varmis. Bu padisahin da vezirinde yedi seneden beri ¢ocuklart
olmazmuis. Bir giin, padisah, bir demir ¢arik kendine, bir demir ¢arik da vezirine
vaptirtyor: Haydi, bir ¢ocuk bulana kadar gezek, diyor.” (Simsek, 2001: 236). Demir
cariklarla yola ¢ikan padisah ve vezirine bir ihtiyar elma verir. Bu elma sayesinde ¢ocuk
sahibi olurlar. Uzerinde ¢dziimleme yapilan Mayil ile Abi-i Giines masalinda, demir
carik demir asanin islevi, mutluluga giden yolun uzun ve g¢etin olmasini gostermektir.
S6z konusu masalda padisah ve vezirin ihtiyar elinden yedikleri elma ile ¢ocuk sahibi
olmasi, elmanin Tiirk kiiltiir ve mitolojisindeki yerine vurgu yapar.

Esma Simsek “Oliimsiizliik Ilact Elma” adli ¢alismasinda Tiirk kiiltiiriinde genis
bir yere sahip olan elmanin sifa kaynagi, verimliligin, ziirriyetin, ebediligin, gengligin,
giizelligin, kuvvetin, sagligin, sevginin, inancin sembolii oldugunu; halk anlatilarindan
orneklerle acimlar (Simsek, 2008: 193-204).

“Masallarda umut ve giizellik hep Kafdagin ardindadir. Bu nedenledir ki
masala kahramanlarimiz elinde asa, ayaginda ¢arik hi¢ durmadan yollara diisiip daglar
asarlar. Umudun ve giizelligin arayicist olurlar. Yine bu masallarimizda, hi¢ bitmeyen
bir hak, adalet, demokrasi 6zlemi goriiliiv. Bu 6zlem sonucu olsa gerek, astigi astik
kestigi kestik masal padisahlarinin yani sira, son derece diiriist, hak tanir, menekseleri
kendi eliyle sulayacak kadar duyarli, ¢evresindekilerin uyarilarina kulak verecek kadar
sagduyulu, oylama yoluyla padisah olmayr kabul edebilecek kadar da halkin se¢imine
saygil padisahlar vardwr. Bunlar ¢ogu zaman tebdili kiyafet edip sokaklara diiserler ki
yonettikleri insanlarin hdlini yakindan gorebilsinler ve ¢iplak gozle gordiikleri bu
sorunlara ¢oziim getirebilsinler.” (Boratav, 2001: 6).

Adsiz-10- masalinda da ayn1 durum s6z konusudur. Kahraman, demir asa demir
cubugu kendi istegi ile yaptirir ve bunlarla umudun ve giizelligin sembolii olan

sevdigini aramaya koyulur. Anlatida, Beyoglu ¢esme basinda su dolduran kadinin
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testisinin {i¢ kez arka arkaya kirar. Bunun iizerine kadin ¢ok sinirlenir ve “Ilahi ¢ocuk
bir sey demeyeyim, {i¢ nara asik olasin.” diye beddua eder. Cocuk gittik¢e sararip solar
ve babasi bunu 6grenince caresiz bir derde diistiigiinii anlar. Ogluna bir demir ¢arik bir
de demir asa yaptirip li¢ nar1 aramaya gonderir (Boratav, 2001: 72).

Uzerinde ¢dziimleme yapilan yukaridaki masallarda kayip sevgililerini aramak
icin demir ¢arik demir asa ile yola ¢ikan masal kahramanlarinin yaninda, yaptiginda
pisman olup yitirdigi ¢ocugunu bulmaya koyulan masal kahramanlari1 da vardir. Ne Idim
Ne Oldum Ne Olacagim masalinda padisah, derdine ¢are bulamadig1 kizin1 dag basina
attirir. Kiz sar1 yilanin igtigi sudan igince iyilesir. Dagda karsilastig1 ¢oban ile evlenir.
Dogan ¢ocuklarina Ne Idim, Ne Oldum, Ne Olacagim adlarii koyarlar. Yaptiklaridan
pisman olan padisah demir carik demir asa ile kizin1 aramaya ¢ikar ve demir carigin
delindigi yerde kizinin evini bulur (Ozgelik, 2004: 352-353).

Bu masalda pigsmanlik baglaminda ortaya ¢ikan demir ¢arik demir asa, bireyin
biling diizeyini yapici/onarict fonksiyonu ile karsimiza ¢ikar. Padigah, erginlesmeyi ve
kisisel gelisimi ruhunda yasadig1 pismanlik ile yakalar. Ozelestiri ve pismanlik bireyi
egitir ve onu dogru yola gotiiriir.

Sevdigi kizi aramayan koyulan masal kahramanlarinin yani sira asik oldugu
erkegi bulmaya calisan ve demir asa demir carik ile yola koyulan kadin masal
kahramanlar1 da vardir. Hibari masalinda evin tek ¢gocugu olan kiz bilezigini alip kagan
bir giivercine asik olur. Kiz giivercinin askina dayanamaz, onu bulmaya karar verir.
Babasmna bir demir carik bir de demir asa yaptirir. Demir carigin delindigi yerde
giivercini bulur. Giivercin on sekiz yasinda bir delikanli olur ve onunla evlenir (Ozgelik,
2004:323).

Degerlendirmeye esas alinan masallarda demir ¢arik demir asa, uzun ve zahmetli
bir yolculugu anlatmak icin kullanilan sembollerdir. S6z konusu bu sembollerle
kahramanin her mesakkati goze aldigi, emellerine ulasmak i¢in en uzun yolu kat
etmeye karar verdigi, basina gelecek her seye katlanmay1 géze alarak yola ¢iktigi ifade

edilir.

2.3.1.3. Yoksun Birakma
Yoksun birakma cezasinda organizmanin birtakim seylerden uzak tutulmasi
anlamina gelir. Masallarin fiktif diinyas1 igerisinde yoksun birakma cezasi asagidaki

sekilleri ile yer alir:
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2.3.1.3.1. Sihir ile Yoksun Birakma

Sihir ve onun etrafinda sekillenen Oriintii masallarin 6ne ¢ikan en G6nemli
Ozelliklerindendir. Anlat1 diinyasi i¢in kahraman zorda kaldig1 zaman sihirli objelerini
kullanarak kotiiciil duygulara sahip bireyleri kimi seylerden yoksun birakabilir.

Masallarda sihir ile yoksun birakma su basliklar etrafinda ele alinabilir:

2.3.1.3.1.1. Hayvan Sekline Doniistiirme

Mucize ve sihrin masallarda ¢ok sik yer almasi anlatilan olaylarin olaganiistii
ozellik tagimast ile ilgilidir. Gergek hayatta gergeklesmesi imkansiz goriinen olaylar,
masallarda siklikla karsimiza g¢ikmaktadir. Olaganiistii olaylarin igerisinde oldiikten
sonra dirilme, tas kesilme, hayvan ve esya donuna girme vb. yer almaktadir. Bahse konu
olan olaganiistiiliikklerin bircogu mucize ve sihir ile gerceklesir ve kahramanlar kimi
seylerden yoksun birakilarak cezalandirilir.

Bact Baci Can Baci masalinda karis1 6len adam iki ¢ocugu ile yapayalniz kalir.
Adam gocuklara bir iivey ana getirir. Uvey ana gocuklari istemez. Ya ben giderim ya da
cocuklar gider, diyerek adami tehdit eder. Adam nagar kalir ve odun toplama
bahanesiyle gotiirdiigii ¢ocuklar1 daga birakir. Cocuklar yola ¢ikar. Giderlerken kiiciik
oglan susar, ablasi at izi ve keg¢i 1zi olan biiyiilii sulardan i¢irmez. Ancak geyik izi olan
biiyiilii sudan igmesine engel olamaz. Cocuk biiyiilii suyun etkisi ile geyik donuna girer
(Tiirkes Glinay, 2011: 142).

Sekil degistirme cezasi biiyiilii sularin eli ile gergeklesir. Animizmde her seyin
bir ruhu vardir. Birey istenmedik davranislar sergilediginde ceza ile karsilasir. Soz
konusu cezada biiyiiklerin sézilinlin dinlenmesi gerektigi imlenir. Masal kahramani kiz
kehanetli zekasiyla tehlikeyi yani yasagi kardesine ii¢ defa haber verir. Ancak kardesi
nefsine uyar; susuzlugunu gidermek i¢in biiyiilii sulardan iger ve geyige doner. Bu ceza
baglaminda nefse uymama, biiyiik s6zili dinleme gibi istendik davraniglara vurgu yapilir.
Ciinkii nefis daima kotiiliigli emreder.

Aver Mehmet’in Oglu masalinda Aver Mehmet’in oglu sihirli bir kus yakalar ve
bu kusu padisaha hediye eder. Padisah ve lalasi Act Mehmet’in oglunu kiskanir ondan
kurtulmak i¢in kaplan siitli, domuz disi ve alimin kizin1 getirmesini isterler. Cocuk
hepsini getirir. Masalin sonunda kiz, lalanin ve padisahin bu ¢ocuga yaptiklarini bildigi

icin onlar1 cezalandirir. Padisahi kedi, lalay1 da fare yapar (Tiirkes Giinay, 2011: 283).
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Kedi ile fare birbirine diisman iki hayvandir. Alimin kizi masum ¢ocuga
yapilanlari karsiliksiz birakmaz; lalay1 ve padisah1 6miir boyu birlerine hasim kilar. S6z
konusu masalda, yoneticiler (padisah ve lala) giiclerine ve makamlarina dayanarak
haksizlik yapmaya kalkarlarsa; giiniin birinde onlara bir ders verecek olan ¢ikar,
iletisine vurgu yapilir.

Bireyin su¢ sayilan eylemlerinden dolay1 hayvan sekline doniistiiriilmesi Giil ile
Sinan masalinda da yer alir. Masalda Sinan Padisah, bir Arap ile bulusan hanimina
sihirli bir ¢ubuk vurarak; onu kedi, Arab1 da bir kdpek haline dontstiiriir (Simsek, 2001:
181).

Yukaridaki masalda oldugu gibi suclular yine birbirine diisman iki hayvana
evrilir. Bu masalda su¢ aldatma ve ese ihanet {izerine kuruludur. Cok biiyiik bir su¢ olan
aldatmanin cezasi anlatilarda ¢ogu zaman 6liim olur, bazen de masalda oldugu gibi
hayvan sekline evrimle ile gergeklesir. Bahse konu olan cezada, es adaymi iyi
tanimadan yapilan evliliklerin bazen ihanet ve felaket getirecegi imlenir.

Diinya Giizeli masalinda oglan babasindan miras kalan sihirli esyalari Diinya
Giizeli adli bir kizin hilelerine kanarak kaptirir. Daha sonra bu esyalar kizdan tekrar
almak ister ve sihirli bir elma ile kizin sarayina gider. Elmaya getirdigini sdyleyerek
kiza verir. Diinya Giizeli elmay1 yiyince esege doniisiir (Ozgelik, 2004:382). Diinya
Giizeli, giizelligini kotii yonde kullanarak bagkasini malini alir, daha sonra pisman olur.
Masalin sonunda kahramanin getirdigi sihirli igne ile tekrar eski haline doner ve
kahraman ile evlenir.

Masalda giizelligini kot yonde kullanan kizin esege doniistiiriilmesi
baglaminda, insanin sahip oldugu O6zelliklerini iyi yonde kullanmasi 6giitlenir. Aksi
durumda birey her seyini kaybedebilir, mesaji verilir. Insan ne oldum degil; ne olacagim

demelidir.

2.3.1.3.1.2. Tasa Cevirme/Tas Kesilme ile Cezalandirma

Anadolu ve Tiirk diinyasinin en yaygin anlatilar1 tag kesilme motifi {izerine
kuruludur. Sekil degistirme motifi icinde degerlendirilebilecek bir motif olarak “tas
kesilme”, insanin, hayvanin, bitkinin veya herhangi bir nesnenin taga doniismesidir. Tas
kesilme, her seyden evvel bir sekil degistirme, doniisme olup sozlii gelenekte 6zellikle
masal ve efsane tiirii i¢inde sik rastlanilan bir motiftir. Sakaoglu, sekil degistirmeyi “Bir

efsanede yer alan canli veya cansiz unsurlarin, bir iistiin giic tarafindan
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cezalandwrilmasi veya bir felaketten kurtarilmasi icin o andaki sekillerinden daha farkl
bir sekle cevrilmesidir.” seklinde tammlayarak degisikligin sebebini soyle aciklar:
“Degisikligin temel sebebi cezadir; feldketten veya sonu felakete varabilecek bir
tehlikeden kurtarma ikinci derecede kalir.” (Sakaoglu 1980: 29).

Degerlendirmeye esas alinan masallarda tas kesilme isi, iyiler i¢in bir kurtulus;
kotiiler i¢in ise bir cezadir. Asil amacin suglularin cezalandirilmasi olan tas kesilmede,
sir saklamama, gelinlerine cinsel tacizde bulunma vb. gibi suglarin sonrasinda ortaya
cikar.

Aslan Ali masalinda devin elinden kurtardigi kizlari da alarak memleketine
donmek i¢in yola ¢ikar. Yolda bir yere konaklayan bu genclere ii¢ Hizir, babalariin
zehirli serbet ve fayton gonderecegini, faytona binip serbeti icenlerinin erkek
kisimlarinin 6lecegini bildirir. Bu sirr1 kimse ile paylasmamasi sdylenir. Babasini yenen
Aslan Ali li¢ Hizir’in sdylediklerini anlatinca tas kesilir (Alptekin, 2002:316-321).

Padisahin Oglu ile Hizmetkar: masalinda da padisahin oglu ile Musa adinda bir
hizmet¢isi vardir. Bu hizmetgini diger canlilarin dilin anlama gibi olaganiistii 6zelligi
vardir. Bu 0zellikleri kullanarak kahramana yardimci olur. S6z konu o6zelliklerini
baskasiyla paylasinca tas kesilir (Alptekin, 2002:394-400).

Yukaridaki masallarda tas kesilme cezasi, sirrin ifsas1 sonrasi ortaya ¢ikar. Bu
ceza baglaminda sir saklamanin 6nemli bir erdem oldugu bazi sirlarin gizli kalmasi
gerektigi vurgulanir.

Kurbaga ile Padisahin Oglu masalinda padisah evlenme cagina gelen ii¢ ogluna,
ok atmalarini ve kimin evine diiserse o evin kiz1 ile evlenmelerini sdyler. Biiylik ve
ortanca ogullarinin oklar1 vezirlerin evlerine diiser, kiigiik oglanin oku ise bir gole
diiser. Gole giden oglan kurbagadan bagka bir sey bulamaz. Gaipten bir ses o
kurbaganin kendi kismeti oldugunu sdyler. Oglan kurbaga ile evlenir. Kurbaga derisini
cikarinca c¢ok giizel kiz olur. Padisah, kiigiik gelinine asik olur. Ciice, gelini ile
evlenmek isteyen padisahi tasa cevirir (Simsek, 2001: 80).

Bu masalda aile i¢i cinsel iliski, tas kesilme cezasina sebep olur. Kayinbaba
kadinin kendi 6z babasi hitkkmiindedir. Bu yonden kayinpederin kadina yonelik herhangi
bir gayri ahlaki eylemi biiyiik cezaya neden olur. S6z konusu ceza baglaminda, etik
(ahlaki) degerlerden yoksun bireylerin kendi gelinlerine bile cinsel tacizde

bulunabilecegi vurgulanir. Ciicenin padisahi tasa cevirmesi en yakinlari tarafindan
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cinsel tacize ugrayan (ensest) kadinlarin kendilerini korumalart ¢ok daha zor alabilir

iletisi ile ilgilidir.

2.3.1.3.2. Bosayarak/Bosanarak Yoksun Birakma

Evlilik, bireyin fizyolojik ve psikolojik ihtiyaclarmni karsilayan ve onun sonraki
yasamint dogrudan etkileyen Onemli bir sosyal olgudur. Bu olguda bazen kétiiciil
eylemlerden dolay1r bosanma ortaya ¢ikabilir. Bosanma bireylerde hem psikolojik hem
de fizyolojik yoksunluk dogurur.

Umay Tirkes Giinay, “Tiirk Masallarinda Aile” adli c¢alismasinda Tiirk
masallarinda ¢esitli sebeplerden dolayr bosanma kavraminin ve Orneginin yer
almadigin1 iddia eder. Arastirmaci aile fertlerinin birbirlerine ¢ok diiskiin oldugunu,
evliliklerin bu duygu etrafinda yiiriitiildigiinii savunur (Tiirkes Giinay, 2011:699).

Degerlendirmeye esas alinan masalarda aragtirmacinin iddia ettiginin aksine
bosanma ve bosanarak bireyi cezalandirma motifine rastlanir. Masallarda; ¢evresine
kotiiliik eden, aldatan, sir saklamayan, baskasinin yerine gecip sehzade ile evlenen ve
gecimsiz olan kadinlar bosanarak cezalandirilir.

Havva Hanmim masalinda cikrikliktan baska isi olmayan Havva Hanim, yalan
sOyleyerek ve kotiiliikte bulunarak birgok seyi elde eder. Daha sonra iyi kalpli bir adam
ile evlenir. Kaynanasinin dilin kesen ve biitiin malin1 almak isteyen Havva Hanim’in
gercek ylizii kocasi tarafindan anlagilir. Kocasi bu kétiiliikleri dolayisi ile Havva Hanimi
once dover daha sonra da onu bosar (Alptekin, 2002:232).

“Tiirk masallarinda aile birligi ¢cok onemlidir. Iyi bir aile birligi icin es secimi
onem tasir. Tiirk toplumda evlilik, sorumluluk tasiyabilenlere verilen bir hak olarak
kabul edilir. Halk, hayatinda askerligi yapmamus, gecimini saglayacak igi olmayan, ev
islerinde hiinerli olmayan kizlarin evlilik yapmalarina izin vermez.” (Tiitkes Giinay,
2011: 692).

Sabir Tasi, Kirk Giin Olii Bekleyen Kiz ve Uyuyan Delikanli masallarinda 6ksiiz
kiza bir kug Oliinlin basinda kirk giin bekleyecegini haber verir. Anne ve kiz bir yiice
dagin basindaki saraya varirlar, kiz kapidan girince kap1 kapanir, hi¢ kimse bu kapiy1
agamaz. Igeride bir dliiyii otuz dokuz giin sallayan kiz kirkiner giin bir Cingene kizini
Olliniin basinda birakarak disar1 ¢ikar. Yigit kirkinci giin uyaninca kendisini sallayan
Cingene/Arap kiz ile evlenir. Kiz da onlara hizmetgci olur. Kiz beyinden bir sabir tasi

olmasini ister. Bagindan gegenleri sabir tasina anlatan kizi duyan padisah gergegi anlar.
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Yigit, hakikati 6grenince Cingene kizin1 bosar (Alptekin, 2002, Tiirkes Giinay, 2011,
Seyidoglu, 2011).

S6z konusu masallarda bosama cezasinin islevi, yalanin ve kiskanclhigin getirdigi
mutlulugun cok kisa siirecegini gostermek ile ilgilidir. Ayn1 zamanda yalancinin mumu
vatsiya kadar yanar sdziine vurgu yapilir. Birey cevresinde bulunanlart iyi se¢meli;
ozellikle arkadaglarini iyi tanimalidir. Ciinkii insana en biiyiik kotiiliik bazen arkadasi
eliyle gelir.

Avcr Ali masalinda yilan padisahi, kizini ¢irkin bir yilan ile sevigsmesine engel
olan Avci Ali'nin agzina tiikiirerek onun biitiin hayvanlarin dilini anlamasini saglar.
Ancak bu sirr1 bagka birine soylerse Olecektir. Bir giin, kuslarin konugmalarina giilen
Avcr Ali’ye hanimi nigin giildiiglinii sorar. O da bunu sdyledigi takdirde 6lecegini, onun
icin Once kefenini ve suyunu hazirlamasini sdyler. Aver Ali haniminin soziinii dinler.
Avcr Ali’ye haniminin s6ziinii dinledigi icin koglar glilmeye baglar ve yanlis yapacagini
sOyler. Bunun {izerine Avci Ali hanimina ii¢ten dokuza bossun, ¢ek babanin evine git,
der ve onu bosar (Simsek, 2001: 26).

S6z konusu masalda, masal kahramaninin giz alanina girmek isteyen ve onu bu
konuda zorlayan kadin tipi yer alir. Insanin baskalarindan ayri, salt kendine ait bir
hayati vardir. Burada gizli kalmasin istedigi ve baskalarinin ona saygili olmak zorunda
oldugu haller bulunur. Masalda da goriildiigii lizere bireyin giz alanini ihlal etmek cezai
miieyyideyi gerektirir.

Ormanct ile Cadi Karist masalinda bir ormancin karisi, kocasi kag kilo et alirsa
o gece evine o saylda dostu olan erkek alir. Ormanci kasapta tanistig1 birisinin tavsiyesi
lizerine seyahate ¢ikma bahanesi ile evine bir cadi karis1 birakir, kendisi de bir yere
saklanir. Gece olunca kadin, berbere, karpuzcuya, sarrafa, dondurmaciya ve katibe
haber gonderir. Kadinin yanina bunlardan sadece katip gelir. Ayn1 gece ormanci evine
doner cadi karisindan her seyi 6grenir ve karisin1 bosar (Simsek, 2001:249-251).

Kadimin Namusu masalinda da aldatma yer alir. Masalda karisinin ne kadar
namuslu oldugunu denemek isteyen adam ii¢ esnaf ile anlasir. Kadin herkese namuslu
ve terbiyeli biri oldugunu gosterir. Evden bir siireligine uzaklasan adam; esinin urganci,
giivercinci, basmact ve helvaci ile iligki yasadigini tespit eder. Daha sonra da kadini
bosar (Onal, 2011:423).

Es adaymi iyi tamimadan yapilan evlilikler, bazen ihanet ve felaket getirir.

“Yuvayr disi kus yapar", "Erkegi vezir de eden, rezil de eden kadindir.” gibi
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atasozlerinde geleneksel yapida kadinin evliligin kurulmasi ve siirdiiriilmesinde birincil
derece sorumlu oldugu vurgulanir. Bu masallarda bosanma cezas1 baglaminda, evlilige

baslarken kisinin karsisindaki kisiyi iyi tanimasinin ¢ok énemli oldugu imlenir.

2.3.1.3.3. Evlathktan Reddederek Yoksun Birakma

Bireyler diinya getirdikleri ¢ocuklar1 koruyup kollamakla yilikiimliidiir. Onlar
saglikli olarak besleyip biiylitmek; beden ve ruh saghigini muhafaza etmek, anne ve
babanin ¢ocuklara karsi birincil gorevleri arasinda yer alir. S6z konu gorevler kimi
zaman kotliciil davranislar sonrasi askiya alinabilir. Yani anne ya da baba ¢ocuguna
kizdig1 i¢in onu evlatliktan reddedebilir. Bdylece birey ailenin kendisine biraktigi
seylerden yoksun kalabilir. Incelemeye esas alman masallarda evlatliktan reddetme
cezasl, sadece bir masalda yer alir.

Dul Kadinin Oglu masalinda dul bir kadin oglu ormandan odun tasir, evini
gecindirir. Padisah bu ¢ocugu goriir ve acir. Esek almasi i¢in bir altin verir. Annesi,
cocuga esekten daha miithim ihtiyaglar1 oldugunu sdyleyerek parayr evin ihtiyaglarina
harcatir. Ayni olay ii¢ kez tekrar eder. Padisah, cocuga esek almadigi i¢in kizar ve yalan
sOyledigini sdyler. Padisahin kizi, fakir ¢ocugun tarafini tutar. Evi yapanin da yikanin
da kadin oldugunu sdyler. Padisah bu soéze cok kizar. Kizini evlathiktan reddeder
(Tiirkes Glinay, 2011: 162-163). Masalin sonunda kizin hakli oldugu anlagilir. Padisah
damadi1 ve torunun huzurunda kizindan 6ziir diler.

S6z konusu ceza baglaminda, bireylerin davranislarini, asil nedenlerini bilmeden
kendi dogrularimiza gore yargilar ve mahkim edersek ¢ogu zaman yaniliriz, mesajina

vurgu yapilir.

2.3.1.3.4. Ozgiirliikten Ahkoyarak Yoksun Birakma

Terminolojide herhangi bir kisitlamaya, zorlamaya bagli olmaksizin diisiinme
veya davranma; herhangi bir sarta bagli olmama seklinde yer alan 6zgiirliik, bireyin
sahip oldugu en 6nemli kavramlardandir. insan, kendi hareketlerini kontrol edebilmek
ve her tirli dis etkiden bagimsiz olarak kendi istencine, kendi yasasina, kendi
diisiincesine gore yasamak ister. Bu istek, kimi zaman herhangi bir su¢ sonrasi kanun ya
da yasalarla engellenir. Dolayisi ile birey 6zgiirliikten yoksun kalir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan masallarda dzgiirliikten yoksun birakma cezasi sug

ile ilisik olarak; zindan-mahzen-magaraya atma, sepete/sandiga hapsetme, tuvalete
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atma, kiimese atma, hazineye atma, yerin dibine gonderme, hamama atma, kuyuya atma

ve odaya kapatma seklinde gerceklesir.

2.3.1.3.4.1.Zindan-Mahzen-Magaraya Atarak/Hapsederek Yoksun Birakma

Bireyin fiziksel oOzgiirliginii kisitlamak i¢in uygulanan zindan-mahzen-
magaraya atarak cezalandirma, suglunun islahina yonelik bir uygulamadir. S6z konusu
uygulamadaki amag bireyin tekrar topluma kazandirilmasidir. insan, bahsi gecen bu
mekanlarda kotiiclil eylemlerden uzaklasabilir; kendisini su¢ islemeye sevk eden
duygular1 yok edebilir.

Anadolu masallarin suc¢lunun ceza olarak mahzene ya da hapse atilmas1 Akili
Kardes Ile Deli Kardes masalinda yer alir. Masalda iki kardesten Keloglan
hayvancilikla, akili oglan ise ciftcilik ile ugrasir. Keloglan giinlerden bir giin
keciboynuzunu yemeyen tekeyi satmaya gotiirlir. Yolda bir siirlingene rastlayan
Keloglan davar alir misin, diye sordugunda siiriingen kafasini sallar. Bunun {izerine
Keloglan tekeyi orada birakarak evine doner. Ertesi giin ayni1 bolgeye gelen Keloglan,
stirlingenin kagtig1 duvar1 yikar ve orada altinlar1 bulur. Keloglan altinlar1 6lgmek i¢in
amcasindan bugday tasi ister. Amcasi ne Ol¢eceklerin anlamak i¢in tasin altina sakiz
yapistirir. Altin Olgtiiklerini anlayan amca onlar1 karakola sikayet eder. Jandarma da
onlar1 hapse atar (Alptekin, 2002:346).

Jandarma ve karakol yakin donemde ortaya ¢ikan kolluk kuvvetlerine ait iki
kavramdir. Bu kavramlar masallarin gercek hayattan izler tasidigini gosterir. Yukaridaki
masalda hapis cezasini gerektiren eylem, definecilik sugu ile ilgilidir. Keloglan kamu

mali olan altinlar1 zimmetine gegirmek ile suglanir.

2.3.1.3.4.2. Sandiga/Sepete Atarak Yoksun Birakma

Bireylerin ¢esitli ihtiyaglarini karsilamak {izere kullandiklar1 sandik, kimi zaman
geng kizlarin ¢eyizi igine alir; kimi zaman da mutfaktaki yiyecekleri saklar. Bazi
durumlarda da 6liime mahkim edilen sugluyu cezalandirmak i¢in kullanilir.

Esma Simsek; “Halk Anlatilarinda ‘Sandiga Koyarak Denize Atma’ Motifi
Uzerine” adli makalesinde sandigim halk anlatilarindaki islevini kapsamli bir sekilde ele
almistir. Aragtirmacinin belirttigi {izere halk anlatilarinda sandiga konulup denize
atilmanin sebepleri soyledir:

1. Oliimden Kurtarmak Gayesiyle Sandik I¢erisinde Denize Atma.
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2. Istenilmeyen Bir Isten Dolay1 Sandik Igerisinde Denize Atma

3. Kahramanin Kendi istegi ile Ozel Bir Sandik Igerisinde Denize Atilmasi

4. Diismanlardan Korunmak Gayesi ile Denize Atilma (Simsek, 1997: 34).

Simsek’in yukaridaki tasnifinde “Istenilmeyen Bir Isten Dolayr Sandik
Icerisinde Denize Atma” baslig1 sug-ceza iliskisini agimlar.

Hatice Icel “Tiirk Folklorunde Sandik” adli c¢alismasinda sandigin, icinde
bulundugu nesneler dolayisiyla, odiil/ceza amaci ile kullanildigin1 ve bir arag
fonksiyonu gordiigiinii aciklar. Bazi sandiklar ile iyi kahramanin &diillendirdigini
bazilariyla ise kétiilerin cezalandirldigini soyler (Igel, 2017: 149-152).

Degerlendirmeye esas alinan masal ¢alismalarinin hemen hemen biitiiniinde yer
alan hain akraba (livey anne, kardes, teyze, vs.), kiskandig1 veya sevmedigi yakinini bu
sekilde cezalandirmaya kalkar. Padisahin Ug Kizi, Vezirin U¢ Kizi ve Padisahin Oglu
(Alptekin, 2002), Ziilfii Mavi, Giiliikan (Tiirkes Giinay, 2011), U¢ Baci (Simsek, 2001),
Dilaremcengi (Seyidoglu, 2016) masallarinda kiskang teyzelerin yegenlerine kotiiliik
yapmak i¢in onlar1 sandik i¢ine atarak cezalandirmasina rastlanir.

Tembel Ahmet adli masalda ise padisah i¢indeki suyu altina doniistiiren tasa
sahip olmak i¢in Tembel Ahmet ile birlikte olan ve evlendiginde dul oldugu anlagilan
kizin1 oldiirmek igin cellatlara teslim eder. Cellatlar da kizin gilizelligine kiyamaz onu
bir sandiga koyarak denize atar (Alptekin, 2002: 337-339).

Ayn1 motif Kiilcii masalinda da yer alir. Masalda yash bir kadin ve oglu birlikte
yasarlar. Oglan ayaklar Usiidiigi i¢in siirekli ayaklar1 ile kiile girer. Bir giin annesi
oglan1 heybenin i¢ine kiil koyarak oduna gonderir. Gittigi ormanda bir yilanin hayatini
kurtarir ve yilan ona siirekli iyilikte bulunur. Yilan aslinda bir peri ogludur. Kiilcii de
periden giilen padisahinin kizinin kendisinden alt1 aylik hamile kalmasini diler. Yilan
kiilclinlin dilegini yerine getirir ve kiz hamile kalir. Durumu &grenen padisah hem
kiilciiyii hem de kiz1 sandiga hapsederek denize attirir (Onal, 2011: 369).

Bahse konu olan bu masallarda gayri mesru bir iliski yasayan kiza (kadina) ceza
olarak, sandik igerisinde denize atilmasi uygun goriiliir. Boylece, evden kovulan kiz,
kaderiyle bags basa birakilarak yaptig1 yanlisin bedelini 6demeye sevk edilir.

Tilkinin Hilesi masalinda tilki, sepet drmesini 6grenmek isteyen kurdu hile ile
sepetin i¢ine kapatir. Arkasindan sepeti bal diye bir ¢obana satar, coban da sepetin

icindeki kurdu goriince onu balta ile dldiiriir (Bakirci, 2010: 441-444).
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Ay ile Tilki masalinda ise ay1 ile tilki arkadas olurlar ve birlikte yasamaya
baslarlar. Ay1 gittigi yerden uzun siire donmeyince tilki bunun yedi yavrusunu yer. Ay1
tilkiden intikam almaya karar verir. Tilki aymin biitiin tuzaklarini bozar ve onu bir
sepete hapsederek cezalandirir (Simsek, 2001: 2).

Sandiga/sepete hapsetme cezasi, masallarda kiskanglik, gayri mesru iliski,
intikam, hile vb. kavramlar ile ilgilidir. Bu cezada amag, ¢ogu zaman bireylere kotiiciil

davranislarin bedelini 6detmek ve haksiza haddini bildirmektir.

2.3.1.3.4.3. Tuvalete Atarak Yoksun Birakma

Tuvalet veya held, insan bosaltim sistemi artiklar1 olan digki ve idrarin
bosaltilmas1 ve uzaklastirilmasi amaciyla insa edilmis sabit diizenekler ile bunlarin
yerlestirildigi kapali mekandir. Bu mekanlar, kimi zaman bireyi cezalandirmak icin de
kullanilabilir.

Ahmet ile Mehmet masalinda bir altin karsiliginda yiiziinii gosteren “Kiipeli
Hatun”, agzindan altin dokiildiigli icin, her giin yanina gelen Ahmet’ten bikip, bunu
tuvalete hapsettirir (Simsek, 2001: 165).

Kabak Cocuk masalinda hi¢ ¢ocuklari olmayan hanim ile kocas1 komsulardaki
borglar1 almak kimi gondereceklerini kara kara diisiiniirken yanlarindaki kabak dile
gelerek kendisinin gidebilecegini sdyler. Kabak birinci eve gider borglarini ister, bunu
tuvalete atarlar (Simsek, 2001: 254).

S6z konusu masallarin birinde ceza keyfe keder verilir, digerinde hak aramanin
sonucunda ortaya ¢ikar. Anlati kahramanlar1 herhangi bir sug islemez; ancak kendilerine
ceza verilir. Haksiz bir sekilde uygulanan cezalar bireylerde intikam alma duyusunu
dogurur. Masallarin ilerleyen epizotlarinda kahramanlar, degerlerini yok sayan ve

haklarina tecaviiz eden kotiilerden intikamlarini alirlar.

2.3.1.3.4.4. Hazineye Atarak Yoksun Birakma

Altin, giimiis, miicevher gibi degerli seylerin saklandigi korundugu yer alan
hazine; kimi zaman Ozgiirliigiin kisitlanmast i¢in kullanilir. Hazinenin bu islevine
sadece Kabak Cocuk masalinda rastlanir.

Masalda hi¢ ¢ocuklar1 olmayan hanim ile kocasi komsulardaki borglar1 almak

kimi gondereceklerini kara kara diigiiniirken yanlarindaki kabak dile gelerek kendisinin
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gidebilecegini soyler. Kabak iiclincli eve gider borglarini ister, bunu para kuyusuna
atarlar (Simsek, 2001: 254).
Anlatida hazineye atilma cezasinin herhangi bir sug ile ilisigi yoktur. Hak arama

miicadelesi veren kabak cocugun haksiz bir sekilde cezalandirilmasi yer alir.

2.3.1.3.4.5. Yerin Dibine Gondererek Yoksun Birakma

Yeri altina gbnderme ¢ogu zaman, mitsel baglamda gecis ritiielleri ile ilgilidir.
Yeniden dogmaya hazirlanan kahraman erginlesmek i¢in kapali bir mekanda yalniz
basina kaldiginda ruhsal bir arinma gecirir. Kahraman simgesel ceza olan yerin altinda
bir esik daha asarak i¢sel doniisiim yasar. Erginlenerek yerytiziine ¢ikar.

Hoca masalinda kdyde imamlik yapan bir hoca cocuklara okumayi1 ogretir.
Koéylin ¢ocuklar1 da cuma namazlarinda hocaya cumalik getirir. Bir giin kizin birisi
cumalik getirmeyi unutur. Hocanin birkag kez ikaz etmesine ragmen kiz yine unutunca
buna bir tokat atarak yedi kat yerin dibine gonderir (Simsek, 2001: 83). Baygin diisen
kiz gozlerini agtiginda hocayr karsisinda bulur ve onun insan eti ile beslenen bir
yamyam dev oldugunu fark eder. Hocanin elinden kurtulan kiz bir sehzade ile evlenir.
Kizin sehzade kocasi hocayi ateste yakarak cezalandirir.

S6z konusu masalda ceza arketipsel sembolizmde balinanin karni ile agiklanir.
Kahraman erginlesmek i¢in kapali, dar ve karanlik yere gider ya da gonderilir.
Buralarda benligin karanlik yanlar: ile hesaplasir ve ruhsal kemale erer. Masalda yer

altina gonderilmesi cezas1 mitik kahramanin i¢sel donilisiim yasamasi ile ilgilidir.

2.3.1.3.4.6. Kuyuya Atarak Yoksun Birakma

Topraga kazilan, genellikle silindir bigiminde, i¢ ¢evre yiizeyine duvar Oriilen,
suyundan yararlanilan derince ¢ukur anlamina gelen kuyu, tasidigi oOzellikleri
dolayisiyla icinden ¢ikilamayan durum ve yer olarak diisiiniiliir. Uzerinde ¢dziimleme
yapilan masallarda kimi zaman kuyu, cezalarin ¢ekildigi yer alarak karsimiza ¢ikar.

“Kuyu bir cezanin ¢ekilecegi kapali, dar ve karanlik bir mekandir. Bu baglamda
diinya insamin ceza c¢ekmek iizere indirildigi bir kuyu olarak tasavvur edilir.
Mevlana’nin mesnevisinin aslan ve tavsana ayrilan boliimlerinde aslan, akse aldanip
kendisini tanimamasi ve kuyunun dibini boylamastyla tecziye edilir. Babil efsanesinde
Allah’a verdikleri sozii tutamadiklarindan dolayr Hdrut ve Marut adli melekler

kiyamete dek bir kuyuda bas asag sarkitilmis olarak beklemeye mahkim edilirler.
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Sucglarinin cezasini ¢ekmek iizere bekletilen bu iki melek, kiyamet giinii oradan
ctktiklarinda bagislanmis, armmmis ve bir degisim gegirmis olacaklardwr. Zira bir
degisim, doniisiim yasanmadan girilen kuyudan ¢ikmak miimkiin degildir.” (Dogan,
2006: 124).

Riiya masalinda bir ¢gocuk gordiigii bir riiyay1 annesine ve babasina anlatmadigi
icin evden kovulur. Cocuk yolda aglarken bir yolcu neden agladigini sorar. Yolcu
meseleyi 6grenince o ¢ocugun riiyasinin ne oldugunu sorar. Cocuk anlatmayinca orada
bulunan kuyuya ¢ocugu atar (Tiirkes Giinay, 2011: 358). Masalda kuyunun duvarini
delen ¢ocuk orda padigahin kizi ile tanigir. Akl ile padisahin kizinin sorularina cevaplar
veren ¢ocuk sultanin takdirini kazanir. Sultan da kizini1 ona verir.

Anlatida kahramanin erginlesmesine vesile olan kuyu, digsal evrenden igsel
evrene yonelisi simgeler. Mistik biitiinlesmede mutlaka i¢ine girilmesi gereken yer
konumunda olan kuyuda masal kahramani kemale ererek ¢ikar. Anlati kahramani
kuyuya diismekle, “dis diinyadan i¢ diinyaya, makro kozmostan mikro kozmosa dogru
kokten bir yer degisimi” (Campbell, 2000: 27) yasar. Bilingaltinin kesfedilmeyen
bolgelerine yapilan bir yolculuk baglaminda degerlendirilen bu diisiis, kemalat yolunda
ilk adimi1 imler.

Ay ile Karisi masalinda ise yaylaya odun toplamaya giden kizlardan biri
ormanda uyuyakalir. Bu kiz1 bir ay1 kagirip onunla zorla evlenir. Kadin, ayinin elinden
kagarak babasinin evine geri gelir. Kiz, basindan gegenleri ailesine anlatir. Babasi ayiya
bir kuyu kazar. Hile ile onu oraya diisiiriir ve iizerine tag doldurur (Simsek, 2001: 11).

S6z konusu masalda iri yapili ve vahsi hayvan ayi, kiz1 hiirriyetinden yoksun
birakir ve onunla zorla birlikte olur. Anlatida bireyin istek ve rizasi disinda bir evlilik
gerceklesir. Bahse konu eylem bir suctur ve cezai miieyyideyi gerektirir. Su halde, kizin

babas1 ay1y1 kuyuya diisiiriir ve lizerine de tas doldurur.

2.3.1.3.4.7. Odaya Kapatarak Yoksun Birakma

Herhangi bir yapinin giris, salon, mutfak, banyo gibi yerleri disindaki, oturmak,
calismak, yatmak vb. isler i¢in kullanilan; bir ya da birden ¢ok kapisi olan bdlmesi
seklinde agiklanan oda, bazen bireyi cezalandirmak i¢in kullanilir.

Yogud Pagsa masalinda biri pasa, digeri rencber olan iki kardes birbirine diisman
olurlar. Birbirleri ile harp ederler. Pasa, rengber olan kardesini oldiiriir. Rengber olan

kardesin bir oglu olur. Cocuk biiyiiyiince babasinin intikamimi almak icin yola ¢ikar.
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Amcasi ile savagmamasi i¢in bu ¢ocugu kiiciikken annesi, amcasinin kizi ile nisanlar.
Bu c¢ocuk amcasiyla harp etmeye baslayinca nisanlist gelir ona yardim eder. Bunlar
pasanin askerlerini bozar. Cocuk nisanlis1 ile yola ¢ikar. Pasa barismak istiyormus gibi
davranarak c¢ocugu aldatir, onu arkasindan vurur. Cocuk O6lmeden Once nisanlisina
Malatya’ya giderek Mehmet Aga’ya haber vermesini ve intikamini almasini ister.
Babasi ve kardesleri kizi elli yasina kadar odasina kilitler. Elli yasindan sonra disariya
cikartirlar (Tiirkes Giinay, 2011: 218-220).

Masalda kizin elli yasina kadar bir odaya kilitlenmesi onun erginlenmesi ile
ilgilidir. Birey geng¢ yetiskinken yanlis kararlar alabilir ancak ilerleyen donemlerde
yasam1 daha dikkatli gecirmeye gayret eder. Birikmis deneyim ve bilgileri basarisizliga
ugrama korkusunu azaltir. Bu halde, s6z konusu cezada bireyin yas ile birlikte kemale

ermesine dikkat ¢ekilir.

2.3.1.4. Kinama

Begenilmeyen ya da kabul edilmeyen herhangi bir eylemin bildirilmesi kinama
veya ayiplama ile agiklanir. Biitiin toplumlarda oldugu gibi Tiirk toplumunda da
istenmeyen ve begenilmeyen davraniglar kinanir.

Gecmisin kadim geleneklerini yansitan masallarda ayiplanan, hor goriilen
istenmedik o6zelliklere rastlamir. Ornegin, Tiirk masallarinda ailenin siirekliligi ve
mutlulugu i¢in ¢cocuk sahibi olmak sarttir. Cocuk sahibi olmayan esler kendilerini eksik
ve mutsuz hissederler. Cocugu olmayan kahramanlara cesitli cezalar pratik edilir. Bu
cezalarda en yaygini kinamadir. Uzerinde ¢6ziimleme yapilan masallarda kinama
genellikle cocuksuzluk, erkek cocuga sahip olamama, misafiri iyi agirlamama, isimsiz
olma, yalancilik vb. gibi 6zellikler ile ilgilidir.

Pamuk Kiz masalinda ¢ocugu olmayan kadini komsulari ve kocast kinar
(Alptekin, 2002:416). Masallarda kinama sadece ¢ocuksuzluk sebebi ile gergceklesmez.
Kimi zaman erkek cocuga sahip olamamak da kinama sebebi sayilir.

Iki Kardes masalinda iki kardesten birinin hep kizi, digerinin ise hep oglu olur.
“Daima oglu olan kardes, kizlarin babasina kopeklerin babasi diye bagirir. Oglu
olmayws1 basina kaki¢ olur.” (Tirkes Giinay, 2011: 88). S6z konusu kinama diger
toplumlarda oldugu gibi Tiirk toplumda da kiz-erkek ¢ocuk ayriminin dikkate alindigini

yansitma ile ilgilidir.
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Erkek cocuksuzluk baglaminda ortaya ¢ikan bu kimamanin masalin ilerleyen
epizotlarinda yersiz oldugu yansitilir. Kiigiik kizla, diger oglanlardan biri gurbete
denemeye gonderilir. Maceranin sonunda kiz oniine ¢ikan biitiin gii¢liiklere asip bir
heybe dolusu altin, sihirli bir at ve padisahin oglu ile gelir. Bu kizin babasini herkes
takdir eder. Amcasinin oglu ise hem elindekilerin kaybeder hem de evden kovulur.

Cinsiyetin degil; aklin, azmin ve becerikliligin énemli oldugu vurgulanan bu
masalda kiz ¢ocuklariin da erkek kadar sevilmesi gerektigi imlenir. Higbir kisiye erkek
cocugu almayanin ailelerin toplumdan dislanmasinin yanlis oldugu ifade edilir.
Cocugun kiz ya da erkek olusunun 6nemli olmadigi, ailesine ve g¢evresine yararlt ve
hayirlt bir ¢gocuk olmasinin 6nemli oldugu vurgulanir.

Sah Ismail masalinda ad1 konulmayan bir ¢ocugun kinandigia dair ifadeler yer
almaktadir. Masalda cocugu olmayan bir padisaha dervisin biri iki elma verir.
Elmalardan birini hanimiyla kendisinin, digerini de atinin yemesini sdyler. Padisah
dervisin dedigini yapar, vakti gelince kendisinin bir oglu, atin1 da bir erkek tay1 olur.
Dervis, kendisi gelinceye kadar ¢ocuga isim konmamasini emreder. Cocuk epeyce
biiyiikten sonra bakarlar ki dervis ortada yok, toplumun kinamasi lizerine ¢cocuga ad
koymak i¢in toplanirlar. O sira da dervis de gelir. Padisaha “Padisahim sen neden
soziinde durmadin?” diye sorar. Padisah da

“Valla ne edeyim, oglan biiyiidii, ¢cocugun adi konulmadi diye o bu davacilik
ediyor.” der (Tiirkes Giinay, 2011: 151).

S6z konusu masalda “o bu davacilik ediyor” ifadesi ile toplumsal alanda
istenmeyen davranislara dikkat cekilir. Adi olmayan ve varligini ismiyle devam
ettirmeyen birey, halk tarafindan kabul goérmez. Ad almak ve adi yasatmak onemli
goriiliir. Masalin devaminda dervis, cocuga Sah Ismail adim koyar ve mitik
miicadelesinde basarili olmasi i¢in dua eder.

Maynl ile Abi-1 Giines masalinda da ayni kinama yer alir. Bir ihtiyarin verdigi
elma sayesinde cocuk sahibi olan padisah ile vezir, cocuklar1 yedi yasina gelmesine
ragmen onlara ad koymaz. Ihtiyar, gocuklara kendisinin ad verecegini, kendisi
gelmeden herhangi bir isim koymamalarint daha 6nceden tembihler. Bunlar1 insanlar
“adi belirsiz, adi belirsiz” diye cagirmaya baglar (Simsek, 2001: 236). Bunun {izerine
padisah cocuklara ad vermek i¢in bir ziyafet diizenler. O sirada ayni ihtiyar gelir

¢ocuklara ad verir.
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Yoriik ile Koylii masalinda Koylii ile Yoriik askerde arkadas olurlar. Her hafta
koyliiye misafir olan Yoriik, glinlin birinde kdyli arkadasinin evine misafir olmak ister.
Koylii, Yorik’in evinde gereken ilgiyi goremez. Bunun iizerine koylii, Ramazan
Bayrami1 namazini kilmak i¢in gelen arkadasinin yemeginin igerisine sabun koydurur.
Namaz icin erkenden camiye giden Yoriik sabunun tesiri ile ishal olur. Camiden disari
cikamadig1 i¢in cemaatin gozii 6nlinde camiyi kirleten Yoriik, kdyt terk etmek zorunda
kalir (Alptekin, 2002: 470-471).

Misafir agirlamak ve onun gonliinii hos tutmak, Tiirk kiiltliriinde 6ne ¢ikan
degerlerdendir. Bu adete aykir1 eylemde bulunan bireyler, masalda oldugu gibi onuru
kirilarak cezalandirilir. Bahse konu olan ceza baglaminda misafire saygili olma ve ona
gereken intizami gosterme gibi Tiirk kiiltiirlinde 6nemli bulunan istendik davranislara
vurgu yapilmistr.

Proto-Tiirk geleneklerinde konuk, bir kutluluk ve ugur isareti olarak sayilmis;
her topluluk ve ailede, konuk icin bir konukluk yani konuk evi yapilmistir. Bazen de
konuk gelince ona, yeni bir otag dikilmistir (Ogel, 2001: 315). “Konuk gelse, kutluluk
gelir.” sozli de bu kiiltiiriin bir uzantisidir. Misafir agirlamanin asil bir gérev oldugu
kabul edildigi kiiltiirimiizde, konuk evi ve konuk asi miisterek mal olarak kabul
edilmistir. Ogel’in belirttigine gore; konugun kendisine as, hayvanina yem alma,
atalardan gelen bir miras hakkidir ve zorunludur. Konuk as1 vermeyenler, konuk
tarafindan dava edilebilir. Ceza olarak “at ve giyim” alinabilir. Ancak alinan “at ve
giyim”, konugun kendisine degil beyine verilir. (Ogel, 2001: 317).

Keloglan Ile Kéyliiler masalinda her hafta birimiz ziyafet verelim, diyerek
arkadaglar1 Keloglan’a elindeki tek okiizii kestirirler. Ertesi hafta kimsede bir hazirlik
olmayinca Keloglan bunlardan intikam almaya karar verir. Bir kervanciy1 kandirarak
biitlin malin1 alir ve zengin olur. Koyliilere de dkiiziin derisinin satarak zengin oldugunu
soyler. Biitiin koyliiler dkiizlerini keserler; ancak derileri para etmez. Kandirildiklarini
anlayan koyliiler Keloglan’m evine ¢iiriik yumurta atarlar (Ozgelik, 2004: 453-455).

Masalda Keloglan’in ¢liriik yumurta atilarak cezalandirilmasi onun hilebaz yonii
ile ilgilidir. “Hilebaz figiiriiniin ozellikleri goz oniine alindiginda, Tiirk kiiltiiriinde
karsimiza ¢ikan ilk figiirler arasinda Keloglan ve Kése bulunmaktadir.” (Olger Oziinel,
2005: 48). Anlatilarda hilebaz figiirii hem yapic1 hem de yok edici hem veren hem de
alan bagkalarini zor duruma diisiirlirken kendini de o durumun i¢inde bulan bir karakter

sergiler. Bu tipler cogu zaman masal diinyasinda aykir1 eylemleri dolayist ile kinanir.
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2.3.1.5. Terk Ederek Cezalandirma

Insan sosyal bir varliktir ve yasadig1 toplumun bir iiyesi olarak varligini devam
ettirir. Bireyin sosyallesmesinde basta aile olmak tizere, dogal, ekonomik, kiiltiirel vb.
cok sayida cevresel etmen rol oynar. S6z konusu bu etmenler kisinin davranislarini,
sosyal tutum ve edinimlerini belirler ve onun ruhsal biitiinliige ulagsmasina yardimci
olurlar.

Herhangi bir aykir1 eylem sonrasi kimi zaman birey; sosyallesmesine yardimci
olan aile, dogal, ekonomik, kiiltiirel vb. cok sayida cevresel etmenden uzaklastirilir.
Yalniz bagma yasamasi i¢in daga, ¢dle, ormana vb. iicra yerlere terk edilir. Ornegin;
Kiil Esek masalinda yengeleri tarafindan iftiraya ugrayan ve daha sonra daga siirgiin
edilen bir kiza rastlanir. Masalda kimsesiz bir kiz devleri 6ldiiren ve onlarin esleri ile
evlenen yedi kardesin yaninda yasamaya baslar. Yengeleri kiigiik kiz1 kiskanirlar ve
onun ictigi suya bir yilan koyarak karnin gittik¢e bilylimesini saglarlar. Bundan sonra
kiza iftira atarlar. Iftira iizerine kiz1 bir daga siirgiin ederler (Tiirkes Giinay, 2011: 148).

Masallar i¢inden ¢iktig1 toplumun sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik yapilarinin
yansitan pek ¢ok iletiye sahiptir. Anadolu’nun kimi yerlerinde uzun yillar temiz igme
suyu ile tanigsmayan yore insani sagliksiz gélet suyundan su ihtiyacim kargilamistir. Hal
boyle olunca ¢ogu zaman suyla birlikte kurtguk yutma ihtimali bireyin zihninde her
zaman yer edinmistir. Kiil Esek masalinda bu endise dile getirilir.

Bahse konu olan masalda ceza, 6n yargi sonucunda verilir. Onyargi; ogu zaman
yanlig hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina neden olur ve ayni zaman da iletisim ¢atismasina
yol agar. “Onyargili catismada kigiler, belli bir konuda tartismaya baslamadan énce, o
konuda bir on yargi/pesin hiikiim edinmislerdir; tartisma siwrasinda israrla bu
onyargilarimi  savunurlar; tartisma onlarin, baslangicta vermis olduklart karar
herhangi bir sekilde etkilemez.”(D6kmen, 2002: 57). S6z konusu ceza baglaminda
bireylere onyargi ile yaklasmanin yanlisligi, higbir seyin goriindiigii gibi olmadigi,
masum kizlara iftira atmanin aykirilig1 vurgulanir.

Baci Baci Can Baci masalinda karis1 6len adam iki ¢ocugu ile yapayalniz kalir.
Adam cocuklara bir iivey ana getirir. Uvey ana gocuklari istemez. Ya ben giderim ya da
cocuklar gider, diyerek adami tehdit eder. Adam nacgar kalir ve odun toplama
bahanesiyle gotlirdiigii cocuklar1 daga birakir (Tiirkes Giinay, 2011: 142).

Daga attirma cezasinin yer aldig1 bu masalda herhangi bir su¢ yer almamaktadir.

Hain iivey anne eliyle ortaya ¢ikan mezk(r cezada kotiiciil duygulardan olan
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kiskangligin yikici boyutuna dikkat ¢ekilmektedir. Evden kovulma, daga siirgiin edilme
kriminal bir olay baglaminda gerceklesmez. Hain iivey anne ve ¢ocuklarina karsi
savunmasiz zalim baba eliyle ortaya ¢ikar.

Helvaci Giizeli adli masalda kendisine iftira atilan ancak iftiradan habersiz olan
kiz1 o6ldiirmeye gelen abisi, kiz kardesini Oldiirmeye kiyamaz. Bunun {izerine bir
kuzunun kanini, kiz kardesinin gdmlegine siirerek bu gémlegi babasina gotiiriir. Kiza
Oldiirdiigiinii sdyleyen oglan, gémlegi de buna kanit olarak gosterir. Kiz1 o dagda birakir
(Tiirkes Glinay, 2011: 223).

Masalda kardesi tarafindan ormanlik bir yerde terk edilen kiz, vahsi hayvanlarin
korkusundan bir agaca ¢ikar. O agacin altinda bir hark vardir. Her giin atlarini sulamak
icin o harka gelen padisahin atlar1 bu sefer iirker ve harktaki suya yanasmazlar.
Padisahin oglu harktaki suda, Helvaci Giizeli adindaki kizin aksini goriir. Padisahin
oglu suda aksini gordiigii bu diinyalar giizeli kizla evlenir.

Tuz Kadar Sevgi masalinda padisah ii¢ c¢ocugundan kendisini ne kadar
sevdiklerini gdstermesini ister. Babalarina verdikleri degeri gostermek icin biiyiik
elmas, ortancasi altin, kiigiigli de tuz getirir. Padigah kiigiik oglana tuz getirdigi icin
kizar ve onun saray1 terk etmesi i¢in emir verir (Onal, 2011: 465). Kiiciik cocuk bu ceza
sonrasi evi terk eder. Masalin ilerleyen epizotlarinda iki cocuk zevk ve sefaya dalarak
babalar1 ile ilgilenmez. Padisah kiiclik oglunu gormeye gider. Babasinin geldigini
O0grenen oglan, yaptirdigi yemeklere hi¢ tuz attirmaz. Babasi yemeklerin tuzsuz
oldugunda kétii ve eksik olacagini anlar. Bunun {izerine en kiigiik oglunun akilli ve zeki
oldugunu kabul eder.

S6z konusu masalda tuz yeri geldiginde altin ve giimiisten daha 6nemli oldugu
mesaj1 verilir. Anlatida terk etme cezasi, padisahin tuza kars1 6n yargist ile ilgilidir. Ona
gdre tuz degersiz, bir ise yaramayan seydir. Inang sisteminde yer alan &n yargi, onun
yanlig kararlar alip zuliim yapmasina neden olur. Masalda ayn1 zaman da hayatta kiiciik
higbir seyin olmadigi her seyin bir anlami1 ve degeri oldugu mesajina vurgu yapilir.
Yeter ki bakmasini bilen gozlere sahip olalim, iletisi imlenir.

Saritirag masalinda padigahin goziinlin biri kor olur. Padisahin kiigiik oglu
babasinin goziine derman olacak baligi aramaya gider. Baligi bulur ancak onu
6ldiirmeye kiyamaz. Onu tekrar denize atar. Padisah da ogluna kizar, onu evinden kovar

(Simsek, 2001: 42). Cocugun denize attig1 balik insan kiligina girerek ona yardime1 olur
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ve padisahin kizi ile evlenir. Daha sonra halk bilmezse Halik, suda sar1 balik deyip
tekrar denize doner.

Degerlendirmeye esas alinan masallarda terk etme cezasi; iftira, kiskanclik,
Onyargi, tahammiilsiizliik vb. koétiiciil duygulara baglanmistir. S6z konusu duygularin
bireysel ve toplumsal huzura zarar verdigi, bireylerin seref ve onurlarinin

zedelenmesine neden oldugu vurgulanir.

2.3.1.6. Onuru Kirilarak Cezalandirma

Bireyin kendi varligina, kendi kisiligine kars1 besledigi saygi, insani insan yapan
i¢ deger; baskalarinin bireye karsi gosterdigi saygmin dayanagi olan ozlik deger
sayginlik, seklinde agiklanan onur insanin sahip oldugu en onemli kavramdir. Bu
kavram kimi zaman kirilma ve oynanma ile kars1 kasiya kalabilir. Uzerinde calisma
yapilan masallarda bireyin onurunun kirildigi ve haysiyeti ile oynandigi durumlara
rastlanir. Ornegin; Hirsiz masalinda fakir bir kadimin oglu c¢ok iyi hirsizlik yapar.
Ké&yiinden Istanbul’a gidip padisahin hazinlerini calmay: basarir. Padisah bu ¢cocugu bir
tirlii yakalayamaz. Yabanci bir iilkenin krali padisah ile alay eder. Padisah hirsiz1
affettigini, eger dedigini yaparsa ona kizini1 verecegini ilan ettirir. Cocuk padisahin
yanina gider. Padisah, ¢ocuktan krali kendisine getirmesini ister. Cocuk Azrail kiligina
girip krali sandiga koymay1 basarir. Sandigin i¢indeki krali esek gibi bagirtir, kedi gibi
miyavlatir, kopek gibi havlatir (Tiirkes Giinay, 2011: 298).

Hayvanlarin ¢ikardig: sesler baglaminda cezanin uygulanmasi kralin onurunu
kirmaya yoneliktir. S6z konusu ceza yabanci iilkenin padisahinin alaya alma gibi
kotiiciil eylemi sonrast uygulanir. Alay ve hakaret bireyin manevi ¢evresine biiyiik
zararlar verir. Insan toplumsal bir varlik oldugu igin, iginde yasadig1 toplumda baskalar
ile 1yi iliskiler kurmak zorundadir. Kendisi ile alay edilen birey ¢evresi ile saglikli bir
iliski olusturamaz. Bunun i¢indir ki masalda padisah, yabanci iilkenin padisahini esek
gibi bagirtir, kedi gibi miyavlatir, kopek gibi havlatir.

Ug Nasihat masalinda fakir bir adam, bir agaya hizmetkar durur. Aga adamu iic
yil calistirdiktan sonra ona para yerine {i¢ nasihat verir. Dibi gorlinmeyen suya girme,
lizerine elzem olmayan isleri sorma ve aileni anasinin evine bir giinden fazla yollama,
der. Koyiine donen adam bir yere ugrar. Orada bir kopekle kadinin ayni yerde bagh
oldugunu goriir. Adam aganin sdylediklerin hatirlar ve kadinin durumunu sormayinca

Olimden kurtulur. Kendisini misafir eden adam, karisin eskiyalar ila oynastigini
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eskiyalar evini yagmalarken karinin kendini kurtarmadigmmi bunun yerine kdpegin
adami kurtardigim anlatir. (Ozgelik, 2004:446-447)

Bu masalda kopek ile kadinin ayn1 yerde yasamaya mahkiim edilmesi, kadinin
sadakatsizligi kopegin de sadiklhigi ile ilgilidir. Ailede eslerin birbirine sadakati ve
vefasi gozetilmesi gereken degerler arasinda yer alir. Sadakat ve vefa duygusu, eslerin

birbirine kars1 giivenin kaynagini olusturur.

2.3.1.7. Diger Cezalandirma Sekilleri
Degerlendirmeye esas alinan masallarda 6liim, iskence, yoksun birakma, kinama
ve terk etme vb cezalarinin yaninda farkli cezalara da rastlanir. Bu cezalar soyle

siralanabilir:

2.3.1.7.1. Beddua Ederek Cezalandirma

Herhangi bir kétiiliikten sonra kétiiliige sebep olan kisi ya da nesneler hakkinda
olumsuz isteklerde bulanma seklinde aciklanan beddua okuma, Tiirk kiiltiiriinde
cezalandirma cesitleri arasinda yer almaktadir.

“Beddualar, ¢aresiz olan, kotiiliige maruz kalan bir insamin rahatlamak, teskin
olmak gayesi ile soyledigi, kotii diisiince ve dilekleri kapsayan, soze orijinallik veren,
ifadeyi gii¢lendiren kaliplagmis sozlerdir. Farsc¢a bed-kotii ile dua sézlerinden meydana
gelmistir. Anadolu nun muhtelif yorelerinde ah, bedat, ileng, inkisar, kargis, karig, lanet
gibi adlarla anilir.”(Kaya, 2001: 22).

Uzerinde ¢oziimleme yapilan masallarda, masal kahramaninin bir beddua sonrasi
cektigi psisik ya da fizyolojik cezalara rastlanir. Ornegin; Hiyardan Semsem Giizeli
masalinda ¢ocugu olmayan bir padisah, eger ¢cocugu olursa oluktan kirk giin kirk gece
yag ile bal akitacagini soyler. Thtiyar kadm bunu, kimse kirk giin kirk gece kimse disar1
cikmasin, seklinde anlar. Kirk glin sonra ihtiyar kadin yag bal almaya gittiginde,
sehzade karinin sisesini kirar. Bunun iizerine kadin:

“Ilahi oglum, sana intizar edemem, annenin babanin bir tanesisin. Hiyardan
Semsem Glizel’in askina diis, onu bulamayinca oturma.” diye beddua eder (Alptekin,
2002:453). Bu beddua iizerine sehzade Hiyardan Semsem Giizeli’ni bulmak i¢in sonu
bilinmeyen bir yola girer.

Aym motif U¢ Nar, U¢ Turunclar, Adsiz-10- masallarmnda da yer alir.

Masallarda kahramanlar ihtiyar bir kadmin testisini kirarlar. Ihtiyar kadm, oglum ben
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sana bir sey demem. Allah’tan umarim, sen ii¢ nara (ii¢ turunca) dsik olasin, diyerek
cocuga beddua eder. Bu bedduadan sonra ¢ocuklar yemeden icmeden kesilir. Bir odaya
kapanir ve hi¢ kimseyle konusmazlar (Tiirkes Giinay, 2011: 270, Onal, 2011:382,
Boratav, 2001: 72).

S6z konusu masallarda kahramanlar ask acisi ile kars1 karsiya kalir. Bu ac1 birey
icin psisik bir cezadir ve insanin bedensel ve ruhsal sagligini tehdit eder. Ciinkii ask ¢cok
yiiksek bir duygudur, masallarda beddua sonrasi ortaya ¢ikan psisik cezada ask acisinin
yikic1 yoniine dikkat ¢ekilir.

“Sevgi tizerine kullanmilabilecek biitiin mecazlar iistiine almalidir ask. Ask
acidwr, hasrettir. Hicran ve hayrettir. Firkat ve gurbettir. Gozyast ve ahtir; tazarru ve
miinacattir. Ask oliimdiir, can vermedir, kurban olmadir.” (Pala, 2005: 16).

Bact Baci Can Baci masalinda yengelerinin iftirasina ugrayan ve bu iftira sonrast
daga birakilan kizin bedduasi bulunur. Kiz biiylik kardesinin ardindan sunlar1 sdyler:
“Oy kardes, ben sizin cefanmizi ¢ektim, siz bana boyle mi ddediniz? Gidesin evierin iist
tarafina, ayagina yilan kemigi batsin, benim elim degmedikce o yilan kemigi ¢ikmasin.”
(Tiurkes Giinay, 2011: 148). Masalda kizin bedduasi1 kabul olur. Biiyiik kardesi ayaginda
sargi ve iki koltuk degnegi ile yagsamaya mahkiim olur. Kiz abisine goriince onu affeder
ve yilanin kemigini ayagindan ¢ikartarak onu sagligina kavusturur.

Masalda beddua-ceza iligkisi kardesler arasinda ortaya ¢ikar. Kiz kardes, abisini
kendisine yaptiklarin1 kabullenemez ve ona bedduada bulunur. Bedduasi kabul olunan
kardes, affetme erdemini gostererek abisini i¢ine diistiigii durumdan (cezadan) kurtarir.
Bu durum kardeslerin kimi zaman kendi aralarinda sorunlar yasayabilecegi ancak bu
sorunlarin yine kendi aralarinda ¢oziilebilecegi ile ilgilidir. Masalda affetme baglaminda
“kardes kardesten asla vazge¢cmez, kardes kardesi bicaklamis, donmiis yine
kucaklamis” mesajina vurgu yapilir. Kardesler ne kadar ge¢imsiz olsalar da kétii bir
durumda birbirlerine yardim ederler iletisi verilmek istenir.

Kuglar Padigahinin Kizi masalinda kor olan padisahin goziiniin ilaci, atinin ayak
basmadig1 yerden getirilecek olan bir avug topraktir. Padisahin en kii¢lik oglu babasinin
gozlerine ilag olacak toprag: getirir. Toprak siiriildiigii vakit babasinin gozleri gérmeye
bagslar. Padisah gelinine asik olur ona kotii gozle bakmaya baslar. Kuslar Padisahin Kizi
padisahin niyetini anlar, ona beddua eder. Beddua neticesinde padisah 6nce iki goziinii

kaybeder sonra da 6liir (Simsek, 2001: 60).
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Yukaridaki masalda gelinine talip olan kaymbabanin bir beddua sonrasi cezaya
carptirilmasi, ensest yasaginin ¢ignenmesi ile ilgilidir. Ensest “Ait olduklar: toplum
tarafindan, taraflar arasinda bir akrabalik oldugu gerekcesiyle karst ¢ikilan evlilik ya
da cinsel iliski” (Raglan, 1931: 175) seklinde agiklanir. Tanimda ensestin ahlaka aykiri
bir durum oldugu ve bir toplum igindeki kisilerin uymak zorunda olduklar1 davranis
bicimleri arasinda yer aldig1 ¢ikarilabilir.

“Masalda bir nesne olarak konumlandirilan kadimin, giizelligi ol¢iisiinde erkegin
giictinii sergiledigi diisiiniilmektedir. Baba ile ogul arasindaki iktidar miicadelesi ise
erkin el degistirmesi iizerine kuruludur. Kayinbaba-gelin ensestinin yer aldigi halk
anlatilarinda baba, oglunun iktidarimi ele gegirmesini istemediginden harekete
gecmektedir. Ogul iizerinde sahip oldugu otoriteyi kaybetme korkusu yasayan baba,
oglunun esi iizerinden dolayli olarak bu otoriteyi kurmaya ya da korumaya
cabalamaktadir.” (Abal1, 2011:110).

Hibari masalinda anne ve babasina kétiiliikte bulunan ¢ocuk onlarin bedduasini
alir. Sabah ezani kus olur, aksam ezani tekrar insana doner (Ozcelik, 2004:325).

Adi gecen masalda beddua-ceza iliskisi anne ve baba hakkini ¢ignenmesi ile
ilgilidir. Tiirk kiiltiirinde anne babaya saygi erdemli olmanin geregidir. Istendik
davraniglarin en degerlisi, bireyin anne ve babasim1 koruyup goézetmesidir.
Ebeveynlerine hayatta iken itaat eden ve onlarin hayir dualarini alan birey, sayginligini

artirir. Aksi durumda ise insan her tiirlii ceza ile kars1 karsiya kalabilir.

2.3.1.7.2. I1ahi Cezalandirma

Halk anlatilar1 toplumun endiselerini, korkularini, beklentilerini, umutlarini,
olumlu ve olumsuz deger yargilarini yansitma islevine sahiptir. Onlar araciliyla istendik
ve istenmedik davranislara vurgu yapilir. Tirk kiltiiriinde her seyin hayirlisini isteme
kabul goren degerler arasinda yer alir. Bu degere aykiri inanglara sahip bireylerin de
ilahi cezalara carptirilacagina inanilir. Herhangi bir seyde hayirlisini isteme evladin da
hayirlisin1 dileme degeri, iizerinde ¢oziimleme yapilan masallarda en sik vurgulanan
degerler arasinda yer alir.

Ahmet Aga ve Yilan Oglan masallarinda ¢gocugu olmayan aileler Allah’a Yarabbi
bana bir ¢ocuk ver diye yalvarirlar. Bunlarin yilan seklinde ¢ocuklar1 diinyaya gelir.
Ahmet Aga’nin karisi ona: “Ahmet Aga, hayiwrlisiysa versin, haywrsizsa vermesin” der.

“Yo kadin, Allah versin de hayirlisi da bir haywsizi da” der.



228

Kart koca boyle konusurken bacadan bir yilan diiser. Bunlar yilandan korkup
ka¢maya baslar. Yilan dile gelir.

“Kag¢maywn, siz Allah’tan eviat istediniz, iste Cenabi Allah da beni size
gonderdi.” der (Tiirkes Giinay, 2011: 232, Onal, 2011: 364). Masallarda aile yilan
cocukla birlikte yasamaya bagslar. Hayvan olarak diinyaya gelen ¢cocuklar doniisiim i¢in
padisahin kizini isterler. Padisah ¢ocuktan olaganiistii isteklerde bulunur, hepsini yerine
getiren yilan oglan padisahin kizi ile evlenir. Yilan gece olunca yakisikli bir delikanli
olur, glindiiz de eski haline doner.

Bu masallarda hayvan seklinde ¢ocuk sahibi olma cezasi baglaminda, insanin
maddi ve manevi biitiin isteklerinde hayirlisint istemesi gerektigi iletisi verilir.
“Masallarda ait olduklari toplumlarin gelenek, gérenek ve inaglarini, sosyal, kiiltiirel,
ekonomik yapilarini yansitan pek ¢ok ileti vardwr.” (Helimoglu Yavuz, 2013: 16). Bu
istikamet iizerinde olmayan bireylerin asir1 1srarlar1 sonrasi kendileri i¢in hayirli kabul
ettikleri seylerin serre evirilecegi imlenir. Masalda ayni zamanda kader inancina ve
disin degil, i¢in 6nemli olduguna vurgu yapilir.

Hayvan seklinde ¢ocuk sahibi olarak cezalandirilma, Sican Cocuk masalinda da
yer alir. Masalda ¢ocuklar1 olmayan bir kar1 koca Allah’tan 1srarla bir evlat ister. Allah
da onlara sigan ¢ocuk verir (Tiirkes Giinay, 2011:259).

Dev Cocuk masalinda ise kadin Allah’a kiz ¢ocugu olmasi i¢in ¢ok yalvarir ve
bir kiz ¢gocugu diinyaya gelir. Kiz biiyiliylince deve doniisiir. Annesini, babasini ve
agabeylerini yer. Geriye sadece kiiciik kardesi kalir (Onal, 2011:364).

S6z konusu masalda da bireyin asir1 1srarlar1 yamyamlik yapan bir ¢ocugun
dogmasina neden olur. Bu durum aile ve toplum i¢in biiyiik bir felakettir. Bu felaketten

kurtulus, kiigiik kardesin sergiledigi kahramanlik ile miimkiin hale gelir.

2.3.1.7.3. Kan Emerek, Yamyamhk Yaparak Cezalandirma

Eski Tiirk inang sisteminde “animizim” olarak adlandirilan ates-su vb. gibi
kiiltlerle ilgili birtakim inan¢ ve akidelere aykiri davraniglar ceza sebebi sayilir. Tiirk
diinyasinin bir¢ok yerinde ocaga hakaret etmek, gizlice onu kirletmek ya da ates vermek
sug sayilir. Bu inang halk anlatilarina da yansir.

Kiil Esek masalinda kimsesiz bir kiz, ihtiyar bir kadindan bir dagda yedi erkek
kardesinin bulundugunu &grenir. Ihtiyar kadin, kiza kiilden bir esek yapar, kiz

kardeslerini bulmak i¢in yola ¢ikar. Kardeslerine hizmet ederken bir kedi, kiz1 kiskanir
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ve yemek pisirilen atesi sondiirlir. Kiz ates aramaya ¢ikar, devlerin karilarindan biraz
ates alir, donerken ayagini tasa carpar, ayagi kanar. Dev kizin kan izlerini takip ederek
onu bulur ve kizin parmagindan kan emmeye baslar (Tiirkes Giinay, 2011: 146-147).
Ates kiiltii baglaminda ortaya c¢ikan ceza, kutsala saygili olmak ile ilgilidir. Aksi
durumda cezanin ortaya ¢ikacagi mesaji verilir.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan masallarda yer alan cezalarin ¢ogu sug ile
ilintilidir. Bu suglarin %55’ini “ Kigilere Karsi Su¢lar”, %23’nii “Topluma Karsi
Suclar”, %12’sini “Millete Karsi Sucglar”, %10’unu da “Insanliga Karst Islenen
Suglar” olugturmaktadir (Bkz. Grafik 1). Masallarda sug tipleri Tiirk Ceza Kanununda
belirtilen suglarla parellelik arz etmektedir. Bu sozlii hukuk ile yazili hukukun birbirine
benzer mantikta isledigini gosterir. Bu gergekten hareketle ceza kanunda belirtilen
madde basliklar1 etrafinda Anadolu masallarinin su¢ ve ceza tipolojisi ¢ikarilmistir
(Bkz. EK- 1).

Bireylerin canina kasteden ya da kutsal degerlere aykir1 eylemlerde bulunan
zalimler cezalandirilarak masal dinleyicisin vicdaninda goéreceli bir rahatlik saglanmis
olur. Anlatilardaki cezalarin islevi genel anlamda toplumu korumak ile ilgilidir. Adalet
duygusunu gelistirme ve kotiiliikten uzak durma ile ilgili mesajlarin verildigi cezalarda,
zullim, fenalik ve taskinlik, aldatma ve yalan, emanete hiyanet etme, iftira ve giybet,

alay ev hakaret vb. erdemsizliklerin kotiiciil yoniine vurgu yapilir.

2.4. Halk Hikayelerinde Ceza

Halk anlatilar1 iginde nazim ve nesir olarak karisik bir yapr gosteren ve hacim
bakimindan da diger anlatilarindan rahatlikla ayrilabilen halk hikayeleri, Tiirk halkinin
kiiltiir degerlerini i¢inde tasiyan Onemli tiirlerin arasinda yer alir. XVI. yiizyildan
giinimiize gelene kadar toplumun c¢esitli kesimlerinin ilgisini ¢eken bu metinlerin
konusu, ¢ogu zaman sevgi ve kahramanliktir. Bazen de bu iki konu, aynm1 hikayede
birlikte yer alabilmektedir. Diger anlatilarda oldugu gibi halk hikayelerinde farkl tiirden

cezalara rastlanir. Bunlar soyle siralanabilir:

2.4.1. Cezalandirma Cesitleri
Diger halk anlatilarinda oldugu gibi halk hikayelerinde de kissadan hisse
cikarmaya, Tirk toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini olugturan sosyal normlarini gelecege

tasimaya dair mesajlar verilir. Boylece toplumda yerlesik degerlerin giincellestirilmesi
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ve bu yolla toplumun kendini tasdik etmesi hedeflenir. Ayrica sosyal normlara aykir
eylemlerde bulunan bireylerin ceza ile karsilasacagi imlenir. Halk hikayelerinde cezalar

su basliklar etrafinda ele alinabilir:

2.4.1.1. Kopuzu/Saz1 Alarak Cezalandirma

Tirk kiiltiirinde ve asiklik geleneginde kopuz/saz, olduk¢a 6nemli bir calgi
aletidir. As1gin kimligi olan ve onu biitiinleyen sazin kaybedilmesi, sahibinin itibarinin
zedelenmesine neden olur.

Bayram Durbilmez “Agsiklik Geleneklerinde Saz” adli galismasinda sazin

2% ¢

gelenek icinde onemine ve islevlerine deginir. Sazin “tedavi etme”, “iyi ruhlar1 ¢cagirma
/ kot ruhlart kovma”, “ulularla haberlesme”, “ilhami kuvvetlendirme”, “sozii daha
etkili kilma”, “dogmaca soylerken asiklara diisiinme imkani verme”, “dinleyicileri
hazirlama”, “siirin Olglisinli ve tlirlinii belirleme”, “bade i¢en asik adayini riiyadan
uyandirma ve dilinin ¢6ziilmesini saglama” gibi islevleri oldugunu vurgular. Bu islevler
yaninda “asiklik simgesi”, “velilik simgesi” ve “ululuk simgesi” kabul edilmesi de
“as1g1n dert ortagi” olan sazin kutlu sayildigini belirtir (Durbilmez, 2010: 148-158).

Gelenegin saza yiikledigi islev ve onun 6nemi halk hikayelerinde de goriiliir.
Uzerinde ¢oziimleme yapilan hikdyelerde Aasiklar dogmaca sdylemede/atismada
kaybettiginde sazin1 usta as13a verir. Boylece sazi alinan asik cezalandirilir. Bu ceza
baglaminda sazda soézde iyice ustalagsmak gerektigi, gelenegi iyi bilmenin zorunlulugu
vurgulanir. Ornegin; Asik Garip, Mahmut ile Nigar ve Kerem ile Asli Hikdyelerinde
asiklar rakiplerini yener ve onlarin sazlarini alir. Gurbette asiklik yetenegi ile nam salan
Asik Garip’e yorenin sairleri meydan okur. Halep sehrinin usta asiklar1 Asik Garip ile
miicadeleye girer. Garip asiklarin sordugu biitiin sorulara cevap verir ve meclisteki
asiklari hepsini yener. Daha sonra sazlarini teker teker alir. Mahmut, Misir Pasasi’nin
asiklarin1 yener. Asik kanuna gore duran asigin sazimi obiirii alir. Mahmut un kardesi
Kamber, asiklarin sazin1 alir ve kendisi c¢alip sdylemeye baslar. Kerem, Adil Han’in
ziyafetinde yer alan otuz alt1 sair ile miisaare yapar. Daha sonra hepsini yener ve elinden
sazlari alir (Tirkmen, 1995: 222, Kaya, 1993: 108, El¢in, 2000: 14).

Kopuza/saza biiyiikk bir kutsiyetin affedilmesi motifi, Dede Korkut
Hikayeleri’'nde de yer alir. Usun Koca Oglu Segrek Hikayesinde, Egrek karsisindakinin

kardesi oldugunu bilmeyerek, onun bir yabanci oldugunu diisiinerek kardesini saz ile

uyandirmaya calisir. Segrek uyaninca sunlari sdyler: “Mere Kafir, Dedem Korkut
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kopuzu hiirmetine ¢calmadim, eger elinde kopuz olmasaydi, agam basi icin seni iki pare
kilardim.” (Ergin, 2011: 268). Saz bu hikdyede bir nevi hayat kurtarir. Kahramana
aidiyetlik duygusu kazandirir ve Segrek’te, bu bizden birisi, diislincesi olusturur.

Ceza bireye sahip oldugu maddi ve manevi seylerden uzaklastirilarak verilir.
Saz, as1g1 biitiinleyen ve onun bir kimligi olan maddi unsurdur. Bu baglamda sazin

elinden alinmasi bireye (as18a) verilen biiyiik bir cezadir.

2.4.1.2. Siirgiin Ederek Cezalandirma

Belli bir yerin disina ¢ikartilma ya da orada belirli bir siire yasamaya mahkim
edilme seklinde agiklanan siirgiin, bireye sahip oldugu maddi ve manevi seylerden
uzaklagtirmak icin verilir. Cezanin “fasfive” islevine hizmet eden siirgiinde amag,
bireye sahip olduklarini hatirlatmaktir. Siirgilin edilerek cezalandirma, Tahir ile Ziihre ve
Kirmahsah Hikdyeleri’'nde gorilir. Kizin1 Tahir’e vermeyen padisah, Tahir ile
Ziihre’nin agkini 6grenince Tahir’i once cellatlara teslim eder, vezirlerin araya girmesi
sonucu Mardin sehrine siiriilmesini emreder. Mehbub Hanim ile Hursit Sah’in askini
kiskanan kotii kadin Nene, Mehbub Hanim’in bagka erkeklerle oynastig: iftirasinda
bulunur. Hursit Sah bu iftiraya inanir ve onu Tiflis’e Hasan Pasa’nin yanina siirgiine
yollar (Tiirkmen, 1995: 222, Alptekin, 1999: 275).

“Insanlarin atasi olan Hz. Adem ve Havva ilk giinahi islemis bu 6ykii nesillere
bir miras olarak kalmistir. Insanoglu atasi Hz. Adem’in yolunu takip etti. Islenen sugun
ardindan evden uzaklastirilan kahraman, Hz. Adem’in ilk giinahini ve oteki dlemden
diinyaya gonderilmesini yeniden canlandirir.” (Alsag, 2017: 11)

Stirgiin olarak cezalandirilmak bir mekandan bir baska mekana gitmektir.
Hikayelerde ad1 gecen yerler, merkezden yani sevgilinin yasadig1 yerden uzak yerlerdir.
Asik ile masukun kavusmasimi engellemek icin verilen siirgiin cezasi, asigin ¢ogu

zaman erginlenerek geri dondiigii ve bireysel kemale erdigi yerler arasinda bulunur.

2.4.1.3. Giilmeyi Yasaklayarak Cezalandirma

Bireyin hosuna ya da tuhafina giden eylemler, durumlar, sozler vb. karsisinda
nese duygusunu ortaya ¢ikartmasi seklinde agiklanan giilme, insanin hem biyolojik hem
de psikolojik ihtiyacina cevap verir. Insan viicudunda gerginlik ve rahatlama paradoksu
tizerine gerceklesen glilme ve mizah, kas, solunum sistemindeki farklilasmayla birlikte

psikolojik sonuglar1 da beraberinde getirir. Kan dolasimin hizlanmasina, gergin kaslarin
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gevsemesine ve sindirim sisteminin daha rahat ¢alismasina yardim eden giilme, kimi
zaman giicli bulunduranlar tarafindan yasaklanabilir. S6z konusu yasak hem psisik hem
de fizyolojik bir cezadir.

“Giilme, bir araya toplanmis bir grup insanin, duygularimi susturup, sadece
akillarim isleterek tiim dikkatlerini i¢lerinden bir kisiye yoneltmeleri halinde ortaya
ctkmaktadwr.” (Bergson, 2014: 8). Dikkatin bir kisiye yoneltilerek giilme olayinin
yasandig1 ornek, Mahmut ile Nigar Hikdyesi’'nde yer alir. Hikayeye gore; Hursit Bey
cok adil bir hiikiimdardir fakat bazen gazaba geldiginde etrafi kan deryas1 yapmadan
gonlii ferahlamaz. Hirsinin sebebi bir c¢ocugunun olmamasidir, onun igin gonli
gamlandikca gazaba gelir. Bir glin mahalledeki ¢ocuklarin kendine bakip giiliismesini
yanlis anlayan ve kendisi ile alay edildigini diisiinen Hursit Bey iilkede giilmeyi
yasaklar ve giilenin kellesini aldirir (Kaya, 1993: 75).

Adi gecen hikayede gililmenin sosyal bir ceza olabilecegi imlenir. “Mizahin
fiziksel gostergesi olan giilme, sosyal normlarin olumsuz yaptiruim gii¢leri icinde yer
alan bir sosyal cezadiwr.” (Ogiit Eker, 2017: 53). Hikdyede sosyal ceza gocuksuzluk
baglaminda uygulanir. Toplum soyunu devam ettirmeyen, varligini gelecege tasimayan
bireylere giilerek ceza verilir.

Beynin 06diil sistemi olarak degerlendirilen giilme eylemi, insan viicudunda
fizyolojik ve psikolojik rahatlamalara yardimer olur. Giilme eylemiyle, kan dolagiminda
hizlanma, kas gerginliginin giderilmesi, sindirim sisteminin daha rahat calismasi,
solunumun diizenlenmesi gibi degisikler yasanir. Ad1 gecen degisiklikler organizma isin

pozitif durumdur. Bu durumdan uzaklastirilma da bir cezadur.

2.4.1.4. Bir Yere Terk Ederek/Kapatarak Cezalandirma
Bir yere terk ederek/kapatarak cezalandirma bireyi 6zgiirliikten yoksun birakma
ile ilgilidir. Degerlendirmeye esas alinan hikayelerde bir yere terk ederek/kapatarak

cezalandirma asagidaki sekillerde gerceklesir:

2.4.1.4.1. Zindan/Mahzen/Magaraya Atarak Cezalandirma
Halk hikayelerinde kahramanlar kimi zaman gurbete ¢iktiklarinda kimi zaman
da dogrudan rakipleri tarafindan iki sevgilinin kavusmasini engellemek amaciyla

zindan/mahzen/magara vb. kapali yerlere atilirlar.
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Mustafa Aca “Tiirk Halk Hikdyelerinde Zindan” adli ¢alismasinda zindan ve
onun etrafinda olusan kavramlar hakkinda bilgi verir. Arastirmact hikaye
kahramanlarinin hak etmedikleri sekilde zindan/mahzen/magara/sandik gibi mekanlarda
tutsak edildigini agiklar. (Ag¢a, 2006: 199-231)

Halk anlatilarinda insanin fiziksel ozgiirliigiinii kisitlamak i¢in uygulanan
zindan-mahzen-magaraya atilarak cezalandirilmasi, asiklarin birbirine kavusmasini
engellemek, kiskanclik, tutsak edilme vb. durumlar ile ilgilidir. Ornegin; Nigar Hanim
Mahmut’a asik oldugunu pasa babasina sdyleyemez. Babasi kizinin sirin1 6grenmek
ister ancak o sdylemez. Bunun {izerine gazaba gelen pasa kizina zindan olacak bir kosk
yaptirir ve Nigar Hanim’1 oraya kapattirir. Isminin de sehirde sdylenmesini yasaklar.
Ferhat’in Sirin ile agskin1 6grenen Mithmine Banu, Ferhat’in zincire vurularak Ahenk
Kalesi’ndeki zindana atilmasin1 emreder. Egrek, Kara Tekiir tarafindan tutsak edilir ve
zindana atilir (Kaya, 1993: 100, Yilar, 2016: 270, Ergin, 2011: 226).

Halk hikayelerinde zindan-mahzen-magara ¢ogu zaman erginlenme ile ilgilidir.
“Ibn Sind Hikdyeleri'nde, kahramanlar: harekete gegiren Fisagores adli ilim adaminin
sihir ilmiyle dolu magara hikdyesidir. Kahramanlar, yilda bir kez agilan sihirli
ogretilerin bulundugu magaranin agilma vaktini bir tellaldan duyarak uyanisa gegerler.
O giine kadar magaraya girip sag ¢ikan bir kisinin bulunmadigin bildikleri halde iki
kardes, gizemli bilgilerin sirrina erebilmek, daha fazla ogrenebilmek arzu ve merakiyla
magaraya girmeyi ister.” (Simsek-Senocak, 2009: 111).

Ad1 gecen kapali mekanlarda anlati kahramanlar1 erginlenerek cikar. Yatay ve
dikey yikselis i¢in girilmesi gereken yerler arasinda yer alan bu mekanlarda
kahramanlar tasavvufta ifade edilen halvet ve cile yasar; arkasindan da uhrevi kemale

€rer.

2.4.1.4.2. Kuyuya/Gole/Denize/Sandiga Atarak Cezalandirma

Su, hayatin ve yagsamin devamliligini saglayan en onemli elementlerden biridir.
Gokten inen yagmur yeryliziine hayat verir, tohumlar1 canlandirip onlart yesil birer agag
ve bitki haline getirir. Ayn1 zamanda su 6liim sebebidir. Suyun i¢inde oksijensiz kalan
birey yasamini yitirir. Suyun ceza ile iligkisi goz oniline alinarak halk hikayelerinde
kahramanlar 6ldiiriilmek istenir. Ornegin; agabeyleri babalarindan izin alarak Yusuf’u
sahraya gotiirlirler. Onu Once tartaklayarak tizerindeki elbiseleri ¢ikaririlar ve daha

sonra bir kuyuya birakirlar. Salur Kazan’t Tuman Kalesi’nde bir kuyuya Trabzon



234

Tekdir’i attirir, izerine de bir degirmen tas1 kor ve yemegini suyunu bu tasin deliginden
alir (Dasdemir, 2012: 166, Ergin, 2011: 235).

Bireylerin ¢esitli ihtiyaclarimi karsilamak iizere yapilan sandik kimi zaman
insanlar1 cezalandirmak i¢in onlarin kapatildigi bir yer olarak karsimiza c¢ikar.
Calismamizin  “Masallarda Cezalar” boliimiinde sandigin  bu islevine yer
verilmistir.(Bkz.) Masallarda yer alan bu motif halk hikayelerinde de yer alir. Ornegin;
Mahmut ile Nigar Hikayesinde Pasa, kizi1 ile agkin1 6grenen Mahmut’u sandiga kapatip
denize attirir. Tahir ile Ziihre Hikayesinde Ziihre’nin babasi olan padisah, Tahir’e kizin
vermez. Onunla yasadigi aski Ogrenince Tahir’in elini ayagini baglatir. Agz1 agik
sandigin igine biraktirir. Sat suyuna attirir (Kaya, 1993: 136, Tiirkmen, 1998: 234).

Bahse konu olan kapali mekanlar, anlati1 kahramanlarin yiikselis noktalarinin
baslangicini olusturur. Yusuf kuyudan azizin gorkemli evine, zindandan sonra da
sultanin sarayma kavusur. Ana rahmini, yeniden dogusu simgeleyen bu mekanlar,
kahramanlarin yatay ve dikey yiikselisin baslangicini imler.

Kapali yerler etrafinda olusan olgusal mekan, Tiirk mitolojisindeki Yer Ana ruhu
ile ilgilidir. Inanca gdére gelecekte biiyiik basarilara imza atacak ve yenilmez olacak
kahramanlar, Yer Ana’dan beslenip gili¢clendik¢e arzu ettiklerine kavusur. Kéroglu nun
Ozbek rivayetinde “Kuroglu bir mezarda (kur) dogdugu icin bu ismi almistir. Ona can,
mezar i¢inde gelmis, mezar ona ana olmugtur. " (Boratav, 2009: 37). Anadolu’da
delileri kuyuya sallamanin da mitolojik yorumu, Yer Ana’nin bir rahim ruhu olmasi ile

ilgilidir.

2.4.1.4.3. Ahira/Dama Atarak Cezalandirma

Evcil biiyiikbas ya da kiigiikbag hayvanlarin yasamsal faaliyetlerini yiiriittiigi
yer seklinde agiklanan ahir/dam, tasidigi ozellikler sebebi ile kimi zaman cezanin
cekildigi yer seklinde karsimiza ¢ikar. Halk hikayelerinde kahramanlar bazen
ahira/dama atilarak cezalandirihir. Ornegin; Salur Kazan, diismanlara esir diiser.
Kopuzunu eline alir, calip sOylemeye baglar. Kafirler, Salur Kazan’dan kendilerini
Oovmelerini ister. Kazan, kendisini 6ldiirseler dahi kafiri 6vmeyecegini sdyler. Bunun
tizerine Kazan’1 domuzlarin yasadig1 ahira/dama atarlar. (Ergin, 2011:239)

Domuz ve onun etrafinda olusan ceza, Bams1 Beyrek Hikayesinde de goriiliir.
Tutsak kaldig1 yerde Beyrek’e hem hakaret ederler hem de domuz etinden yahni yapip
ona yedirirler (Ergin, 2011:136).
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Domuzun yasadig1 yere bir Miisliiman’in atilmasi, ona verilen biiyiik bir cezadir.
Zira Islam dinine gére domuz necis yani pis bir hayvandir. Kendi pisligi dahil her tiirlii
pisligi yer. Eti insanin huyunu, karakterini bozar. Biitiin bunlardan dolay1 Islam’da

domuz ve onun etrafinda olusan kavramlar yasaklanmistir.

2.4.1.5. Dayak Atarak Cezalandirma

Bireyi dovme eylemi seklinde aciklanan dayak, iizerinde ¢oziimleme yapilan
halk hikayelerinde, asiklar atismasinda basarisiz olma, sozlii taciz ve iskence ile
ilgilidir. Ornegin; Mahmut ile Nigar Hikdyesi’'nde, Misir Padisah1 Mahmut’a yenilen
kirk asigini kollart kirilincaya kadar kirbagla déver ve daha sonra sarayindan kovar.
Asik Garip gurbetteyken cadde iistiinde ii¢ geng kiz ile karsilagir. Ortadaki geng kizin
cemalini Sah Senem’e benzetir. Onun arkasindan sazi ile kiza siirler sdyler. Siirleri
duyan geng erkekler mahallemiz kizlarma soz atti diye Asik Garip’i dnce doverler,
sonra da karakola gotiiriirler. Bundan sonra Garip hapse atilir (Kaya, 1993: 100,
Tiirkmen, 1995: 218). S6z konusu hikayede sozlii tacizin yer almasi dayak cezasim
ortaya ¢cikmasina neden olur.

Kirk yigidin oyununa gelen Dirse Han onlarin eline tutsak olur. Kirk yigit Dirse
Han’1 kafir ellerine gotiiriir. Ag ellerini ardinca baglar, boynuna kil sicim takarlar, kaba
etinden kan ¢ikincaya kadar da dayak atarlar. Diigmana tutsak olan Uruz’a kafirler
boynuna kil urgan takarlar, yiiz iistii siiriiyerek gotiiriiler, ak etinden kan ¢ikincaya
kadar doverler ve anne baba deyi aglatirlar. Deli Dumrul, kuru ¢ayin iizerine koprii
kurdurur, gecenden otuz akce, gegmeyenden de dove dove kirk akce alir (Ergin, 2011:
91-162-177).

Deli Dumrul’un, kuru cayin iizerine koprii kurdurmasi, gegenden otuz akge,
geemeyenden de dove dove kirk akce almasi, varligini/giiclinii dayakla gostermeye

caligsma ile ilgilidir.

2.4.1.6. Oldiirerek Cezalandirma

Canli varligin hayati faaliyetlerinin kesin olarak sona ermesi seklinde tanimlanan
6liim, halk hikayelerinde suglularin cezalandirilmasi i¢in uygulanan cezalarin en yaygin
olanlar1 arasinda yer alir. Hikayelerde oOliim; hainlik, ensest iliski, kotiiliik, iftira,

intikam vb. kavramlar ile ilgilidir. Ornegin; Kirmansah Hikdyesi nde, Koca Arap (Kanl
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Arap, Reyhan Arap), Kirman Sah’in iki hain {ivey kardesini oldiirerek cezalandirir
(Alptekin, 1999: 305).

Halk anlatilarinda en sik yer alan olumsuz duygular arasinda hainlik yer alir.
Zarar vermekten, kotiiliik etmekten ve bireyleri iizmekten baska bir diisiinceye sahip
olmayan hain tipler, anlati sonunda oldiiriilerek cezalandirilir. Boylece s6z konusu
kétiiciil duygunun yikici yoniine dikkat ¢ekilir.

Murat Sah Hikayesi’'nde baba-oglun ayni kiza asik olma motifi vardir. Anlatida
Murat Sah riiyasinda Yemen Sah’1 kiz1 Giiliizar’a asik olur. Babasi da ayni kiza ilgi
duymaktadir. Murat Sah sevgilisini bulmak i¢in biitiin engelleri agmaya ¢aligir. Babasi
da Murat Sah’a savas acar. Savasta sevgilisi Giiliizar, Murat Sah’in babasini bir kilig
darbesi ile oldiiriir (Kaya-Koz, 2000: 132).

S6z konusu hikdyede oliim cezasi ensest iligki ile ilgilidir. Aile i¢i cinsel
eylemler, ensest iligki olarak tanimlanir. Kilig ile infazin gergeklestigi hikayede suglu
hain babadir. Hain baba gelin adaylarina karsi cinsel arzu beslemenin cezasini oder.
Aile ici ya da akrabalar arasi iligkilerden yararlanilarak gergeklestirilen, bir tarafin agik
istismarina dayanan cinsel iliski ensesti kendi baglaminin 6tesinde de bir su¢ durumuna
getirmektedir. Ciinkii bu durumda ortaya ¢ikan cinsel istismar durumudur. Bu baglamda
hain babaya 6liim cezasinin verilmesi suca sebep olan davranis ile ilgilidir.

Arzu ile Kamber Hikdyesi 'nde, Kocakari birbirlerini ayirmak isteyen iki agig1 bir
giil agacinin dibinde birbirlerine sar1 vaziyette 6lii bulur. Aruz ile oglunu evlendirmek
isteyen adam Kocakari’ya bu hali sorar. Kocakar1 da bunlarin birbirlerin sevdiklerini
ancak kendisinin onlar1 ayirdigini séyler. Adam bu sézleri duyunca Kocakari’y1 kilict
ile dldiiriir (Simsek, 1987: 289-302).

Halk hikayelerinde asiklarin birbirlerine kavusmasini engelleyen tipler yer alir.
Bu kimi zaman anne ya da baba (Arzu ile Kamber, Kerem ile Asli), kimi zaman bir
cadi, kimi zaman da kiskanan asik vasitasiyla gerceklesir. Adi gecen hikayede kétiiciil
eylemlere odaklanan tip Kocakari’dir. Kerem ile Asli Hikdyesi'nde ise sihirbaz bir
babadir. Anlatida Hak as181 oldugunu ispatlayan Kerem’e Kesis kizin1 vermek zorunda
kalir. Gerdek gecesi kizina giydirdigi sihirli gomlegi Kerem ¢6zemez, agzindan yesil bir
alev c¢ikar. Asli’ya iizerine su dokmemesini sdylese de Asli dayanamaz, suyu doker ve
Kerem yanar. Kerem’in kiillerini sag1 ile toplaya kalkan Asli da kendini yakar (Elgin,

2000: 27).
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Halk anlatilarinda iki sevgilin kavusmasini engelleyen tipler genellikle kotiilik
yaparak seveni sevdiginden ayirmaya calisir. Anlatilarin ¢ogunda gergek anlasilinca
kotiiciil duygulari tagiyan bu tipler oldiiriilerek cezalandirilir.

Stirmeli Bey Hikdyesi’'nde pasanin esi Siirmeli Bey ile birlikte olmak i¢in biitiin
yollara basvurur. Siirmeli Bey’i yatak odasina zorla ¢ekerek kendisi ile birlikte olmay1
ister. Stirmeli Bey, ben haramzade degilim; bu isi yapamam, diye kadmnin teklifini
reddeder. Gergegi anlayan pasa kadini once dover, daha sonra da bir atin kuyruguna
baglayip ati taglara dogru stirer (Kdse, 1996: 102).

S6z konusu hikayede erkegin namusuna vurgu yapilir. Zira Tirk kiltiiriinde
kadin kadar erkek de namusuna diiskiin olmalidir. Bu hikayede oldugu gibi Dede Kokut
Hikayelerinden olan Usun Koca Oglu Segrek’in Hikayesinde de erkegin iffetine vurgu
yapilir. Hikayede Segrek, Kazan’in tavsiyesi iizerine evlendirilir. Anne ve babasi onu
diisman elinde olan kardesini kurtarmaya gondermez. Fakat Segrek gerdege girince
kizin biitiin 1srarlarina ragmen muradina ermez. Kiz ile arasina kili¢ kor ve and iger.
Kardesini kurtarmadan murat alip vermeyecegi konusunda yemin eder (Ergin, 2011:
228).

Ferhat ile Sirin Hikdyesi’'nde, Ferhat’a elinde bir helva ile gelen ve Sirin’in
oldiigiinii soyleyen kocakari, yalani ile Ferhat’in intihar etmesine neden olur. Ferhat
elindeki kiiliingii hava firlatir, kiiliingli basin1 yarar ve asik orada can verir (Yilar, 2016:
301). Ferhat’in intihar1 baglaminda aska kars1 fedakar, sadik olma olmaya vurgu yapilir.
Ferhat’in Sirin’in 6liim haberini duyar duymaz intihar etmesi, s6z konusu sadakatin bir
gostergesidir.

Asigin bu davramisi Islamiyet etkisinden énceki Tiirk destanlarinda yer alan
destan kahramanlarinin 6zellikleri ile ortiismez. Oguz Kagan, Dede Korkut Hikaye
kahramanlar1 ve Manas canli, hareketli, sosyal ¢evre ve kendisi ile barigiktir. Sevdikleri
icin savagmay1 daha goze alir. Ferhat bu kabulleri ile eski Tiirk destan kiiltiirii ile celisen
bir tiptir.

Oldiirerek cezalandirma kimi zaman intikam almak icin gerceklesir. Dede Kokut
Hikayeleri’nde Beyrek’i 6ldiiren Aruz Koca, Beyrek’in kardesi Kara Gone tarafindan
oldiiriiliir ve Beyrek’in intikami alinir (Ergin, 2011: 250).

Oliim cezas1, suglunun toplumdan tasfiyesi ile ilgilidir. Yasam hakki elinden

alinan bu ceza ile suglu, toplumdan oldiiriilerek uzaklastirilir. Caydiricilik 6zelligi goz
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ontinde tutularak bir¢ok halk anlatisinda kétiiciil duygulara sahip bireyler 6liim cezasina

carptirilir.

2.4.1.7. Psisik Bir Ceza: Ask Acis1

Diger anlatilarda oldugu gibi halk hikayelerinde de ask derdinin ates derdi
oldugu, kahramanlarin bu derde tahammiil edemeyip yataklara diistigi goriliir.
Omegin Asik Garip, Sah Senem’in giizelligi karsisinda yemeden igmeden kesilir.
Derdini sdyleyemedigi i¢in hasta olup yataklara diiser. Ferhat asik olduktan sonra eskisi
gibi nakis yapamaz, yemeden i¢gmeden kesilir, ailesinden uzaklasir, daglarda yasar.
Mahmut, riiyada pir elinden ictigi ask badesi sonrasi odasinda yedi giin baygin halde
yatar. Agzindan kopiikler akar ve disleri kilitlenir. Ahmet Mirza (Kerem)’ya Kara
Sultan (Asli) bir bade sunar. Kerem bundan sonra asik olur ve yemeden igmeden kesilir
(Tiirkmen, 1995: 106, Yilar, 2016: 37, Kaya, 1993: 27, El¢in, 2000: 16).

Hem Tiirk hem de diger milletlerde sik¢a rastlanan agk hastaligina yakalanma
motifi, yemeden igcmeden kesilme, uyuyama, atesli hastaliklara yakalanma, delirme,
insanlardan uzak durma, konusmama vb. haller ile ilgilidir. Ask konulu hikayelerde

sevgilinin baskasi ile evlendirilmesi de agk acist baglaminda degerlendirilebilir.

2.4.1.8. Diger Cezalandirma Sekilleri
Diger anlatilarda oldugu gibi halk hikdyelerinde de bir yere kapatma ya da
Oldiirme gibi cezalarin disinda kimi farkli cezalara rastlanir. Bunlar su basliklar

etrafinda ele alinabilir:

2.4.1.8.1. Toplumsal Baski/Dislama

Belirli bir topluluk i¢inde siiregelen bir degeri gergeklestirmek icin bireylere
veya topluluklara o konudaki tutumlarini, davraniglarin1 degistirmek i¢in yapilan baski
seklinde aciklanan toplumsal baski, insanin sosyal bir varlik olmasi ile ilgilidir.
Sosyallesmek bireyin en temel ihtiyaclarindan birisidir. Toplumun bir iiyesi olan insan o
toplumun tutum ve davraniglarina paralel hareket etmelidir. Aksi durumda sosyal
yapmim yaptirimlar1 ile karsi karsiya kalir. Uzerinde c¢oziimleme yapilan halk
hikayelerinde toplum baskisina rastlamr. Omnegin; Dirse Han OSlu Boga¢ Han
Hikayesi’'nde Bayindir Han’1n diizenledigi toyda Oguz Beyleri sahip oldugu ¢ocuklara

gore agirlanir. Oglu olan ak otaga, kiz1 olan kizil otaga; oglu ve kiz1 olmayan ise kara
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otaga kondururlar. Oturmasi icin kara kege getirilir, yemesi i¢in de kara koyundan yahni
verilir. Hikayede oglu kiz1 olmayan Dirse Han toplumsal baski ile kars1 karsiya birakilir
(Ergin, 2011: 76).

Hikayede c¢ocuksuzluk baglaminda ortaya c¢ikan toplumsal baski toplumun
cocuga yiikledigi anlamla ilgilidir. Cocuk diismanla miicadele etme, sanli soyu devam
ettirme ve aile onurunu koruma vb. gorevleri yerine getirmek ile miikelleftir. S6z
konusu sorumlulugu dolayisi ile topluma ¢ocuk kazandirmayan aileler toplumsal baski
ile kars1 karsiya birakilabilir.

Kazan Bey Oglu Uruz'un Tutsak Oldugu Hikdye'de ise Kazan Bey, on alti
yasina gelen ancak bas kesmeyen, kan dokmeyen oglundan sikayet eder. Kendisi
oldiiglinde tacinin tahtinin Uruz’a verilmeyeceginden korkar (Ergin, 2011: 155-156).

“Dede Korkut’taki insan tipi alp tipidir. Insanda aranan vasif kahramanliktir.
Kadinlarda bile bu tipe 6nem verilir. Kahramanlarin hayati daha ¢ok gogebe hayatin
geregi olarak, disa doniiktiir. Kuvvet ve cesarete 6nem verilir. Beyligin babadan ogla
gecmesi bile kahramanlik géstermeye bagldir.” (Ergin, 2011: 28).

Destans1 hikayelerin yer aldigi Dede Korkut Kitabi’nda kahramanlar bas
kesmeden, kan dokmeden toplumda sosyal statii elde edemez. Belirli bir yasa ulasan;
ancak kendisinden beklenen kahramanligi gosteremeyen birey, toplum tarafindan

dislanir/6telenir.

2.4.1.8.2. Kole Olarak Satilma

Kimi zaman savasta tutsak edilen, kimi zaman da yabanci {ilkelerden zor
kullanilarak kacirilip 6zgiirliiklerinden yoksun birakilan ya da bu durumlarda olup da
baskasindan satin alinan birey seklinde aciklanan kole, herhangi bir esya gibi alinip
satilabilir. Bu durum insan onuru ile bagdasmaz ve bireyi bir meta héline getirdigi i¢in
agir bir cezadir.

Degerlendirmeye esas alinan hikayelerde kole ve kolelik ile ilgili durumlar yer
alir. Bunlardan en 6nemlisi Yusuf'ile Ziileyha Hikayesi’dir. Kole olarak satilma cezasi
anlatinin merkezinde yer alir. Kuyudan su almak i¢in gelen yolcular tarafindan Yusuf,
yukar1 ¢ikarilir. Kéle pazarinda da ¢ok ucuza satilir (Dasdemir, 2012:166).

Hz. Yusuf’'un kuyuya atilip bir kole alarak satilmasi, onun yatay ve dikey
yiikseliginin ilk basamagini olusturur. Zira Yusuf kole olarak gittigi evde cok iyi egitilir,

tilke yonetiminde ve devlet islerinde yeterli bilgi ve tecriibeye sahip olur.
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Stirmeli Bey Hikdyesi’'nde ise pasa, haniminin Siirmeli Bey ile ihanetine Siirmeli
Bey’in giizelliginin sebep oldugunu diisiiniir. Askerlerine Siirmeli Bey’in bir kdle olarak
satilmas1 konusunda emirler verir. Bu emir iizerine Siirmeli Bey bir bezirganciya ¢ok
ucuza satilir (Kose, 1996:102).

Ad1 gegen hikdyede pasa On yargi ile hareket eder ve sugu sadece Siirmeli Bey’e
bulur. Aslindan isin i¢ yiizli 6yle degildir; tipki Yusuf ile Ziileyha Hikayesi’nde oldugu
gibi pasanin hanimi Siirmeli Bey’i ihanete zorlar. Hikayenin ilerleyen epizotlarinda

gercek anlagilir, paga hanimini 6ldiriir.

2.4.1.8.3. Toplumsal Felaket

Bir toplulukta cok biiyiik iiziintiiye ve sikintiya, onarilmasi gii¢, biiyiik zarara yol
acan olay ya da durum seklinde aciklanan toplumsal felaket, biiylik yikimlara sebep
oldugu icin agir bir cezadir. Zira bu cezada toplum var olus ve yok olus miicadelesi
verir. Uzerinde ¢oziimleme yapilan Tepegoz Hikdyesi'nde Oguz halkinin toplumsal
felaket ile karsi kariya kaldigi ve varolus ve yok olus miicadelesi verdigi goriiliir.
Toplumu felakete siiriikleyen Saru Coban’in isledigi giinahtir. Saru Coban, Uzun Pinar
adli yerde bir peri kiz1 ile iliskiye girer ve ortaya Tepegdz diye adlandirilan bir hilkat
garibesi ¢ikar. Tepegdz, toplumun sonunu hazirlamaya azm eder, zira giinde bes yliz
koyun ve iki adam yer (Ergin, 2011: 210).

Dede Korkut Hikayeleri’nde dile getirilen Tepegdz’iin toplumda felakete yol
acmasit hem geri bildirim hem de yaptirimdir/cezadir. Ciinkii kutsalin mekénina
girilmistir. Eski Tiirk inancinda yer ve sular, Tanri’nin gonderdigi emanet anlaminda
1duk sozciigli ile ifade edilmistir ve bunlarin her birisinin birer iye, idi, izi olarak
adlandirilan sahiplerinin olduguna inanilmistir. Eski Tiirkcede 1duk yer sub olarak
adlandirilan dag, su (irmak, gol, pinar), aga¢, orman ve kaya kiiltlerinin olusturdugu
varlik alan1 Tepegdz Hikdyesi’nde Konur Koca Saru Coban tarafindan ihlal edilmistir.

“Mitik kabulce kutsanmis degerlerin korunma motifi, anlatida ‘tama’ sozciigii
ile ifade edilen insani bir zaafla asilmis ve ontik yasalar hice sayilmistir. Varlik
diizeninin i¢sel yapisindaki bu yikim, daha sonra fitri dengesizlige biiriinerek goriinecek
ve boylece mitin kendini koruma kanunu icra ettirilecektir.” (Korkmaz, 2000:261).

Doganin yasasi ¢ignenmis, bir peri kiz1 ile insanoglu iligkisi sonrasi toplum, yok

olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmistir. Tepegoziin topluma zarar vermesi bir
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yaptirimdir. Bu yaptirim toplumu ontolojik felaketin esine getirir. Kirletismis doga

insanliga topluma ¢ok agir cezalar verir.

2.4.1.8.4. Psikolojik Iskence

Herhangi bir canliya maddi ya da manevi olarak yapilan asir1 eziyet seklinde
aciklanan igkence, aci verici ve onur kirict olmast dolayisiyla bireyin kisilik
biitlinliigiinii zedeler, bazen de tiimden yikar. Halk hikayelerinde psikolojik iskence,
davranigsal baski ile ilgilidir. Bireyden deger verdigi 6gelere karsit eylem yapmasin
isteme onu psikolojik iskenceye siiriikleme demektir. Ornegin; Salur Kazanin Evinin
Yagmalandigi Hikdye'de Salur Kazan’in esi Boyu Uzun Burla Hatun’a kafir
meclislerinde sakiya yapilmak istenir. Kafirler bununla Kazan’in namusuna leke
stirmeyi amaglar ve Boyu Uzun Burla Hatun’a psikolojik iskenceye basvururlar (Ergin,
2011:207).

Miisliiman bir kadinin kafir meclislerinde hizmetg¢i olmasi, kadinin namusu ve
serefi ile bagdasmaz. Bireyi dinine, diinya goriisiine ve ahlakini aykir1 eylemlere
zorlama, iskencenin psikolojik yoniinii olusturur. Adi gecen hikayede kéfirler, Boyu
Uzun Burla Hatun’u tabularini ihlal etmeye zorlar.

Halk hikayelerinde ceza, hem psikolojik( ask acisi, psikolojik iskence vb.) hem
de fizyolojik (6liim, siirgiin, hapis vb) yonii ile ye alir. Ad1 gecen cezalarda organizma

kimi seylerden mahrum birakilarak, tilkii degerlere vurgu yapilir.

2.5. Efsanelerde Ceza
Bir musibet, bin nasihatten iyidir.
Efsanelerde de diger anlatilarda oldugu gibi cezalar sosyal normlara aykiri
eylemlerde bulunan, yalan sdyleyen, tartida hile yapan, dogru s6zii dinlemeyen, kutsala
saygl gostermeyen ve emanete sahip ¢ikmayan bireyler i¢in uygulanir. “Soz/ii kiiltiirden
beslenen efsaneler, bagl bulundugu kiiltiire ait degerleri ve ahlak anlayisini yansitirlar.
Toplumsal yapimin korunmasi, degerlerin aktariimasi, kurallarin ogretilmesi gibi
islevsel ozelliklere sahip olmasi yaminda, icerdigi motifler nedeniyle sanatsal birer
anlatma olma ozelligi de tasirlar.” (Erol Caligkan-Basaran, 2017:1717).
Ramazan Ergdz “Anadolu Efsanelerinde Yasaklar ve Cezalar” adli ¢alismasinda
efsanelerde yasaklar ve yasaklarin ¢ignenmesi sonucu uygulanan cezalari ele alir.

Arastirmaci eserinde yasaklarin ¢ignenmesi sonucunda ugranilan cezalart siniflandirr,
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cignenen yasak sonucu ugranilan cezalarin nedenlerini, kokensel baglamimni ve goriiniir
diizlemdeki yansimalarint agiklar (Ergdz, 2014). Calismamizin bu boliimii ad1 gegen
kaynakta ceza tasnifleri géz oniinde bulundurularak ve tasnife yeni eklemeler yapilarak
sekillendirilmistir.

Efsanelerde cezalarin islevi genel anlamda sosyal normlar1 korumak ve kétiileri
cezalandirmak ile ilgilidir. Efsanelerde cezalar asagidaki basliklar etrafinda ele

alinabilir:

2.5.1. Cezalandirma Cesitleri

Efsanelerin en 6nemli islevi kiiltiiriini yasattig1 topluma yon vermek ve onun
sosyal normlar1 korumaktir. Efsaneler i¢inden ¢iktig1 toplumda nelerin yapilip nelerin
yapilmayacagim telkin eder. Yoksullara, hastalara, ekonomik agidan gii¢siiz olanlara
yardim edilmesini &giitleyerek insanlari iyilik yapmaya ve yardimda bulunmaya tesvik

eder. Bu davraniglara aykir1 eylemeler sergileyenlerin de cezalandirilacagini agiklar.

2.5.1.1. Sekil Degistirerek/Doniistiirerek Cezalandirma

Sekil degistirme, efsanelerde en ¢ok goriilen bir motiftir. Sekil degistirme, “Bir
efsanede yer alan canli veya cansiz unsurlarin bir iistiin gii¢ tarafindan
cezalandrilmasi veya bir felaketten kurtarilmasi icin o andaki sekillerinden daha farkl
bir sekle gevrilmesidir. Degisikligin temel sebebi cezadir, felaketten veya sonu felakete
varabilecek bir tehlikeden kurtarma ikinci derecede kalir.” (Sakaoglu, 1980: 29). Bu
boliimde ceza olarak uygulanan sekil degistirmeler ele alinmistir. S6z konusu

cezalar/doniisiimler asagidaki sekiller ile gerceklesir:

2.5.1.1.1. Tasa Doniistiirerek/Tas Kesilerek Cezalandirma

Tas kesilme motifinin yer aldigi efsanelerde esas alan cezalandirmadir. Bu
cezalar; hileli adak, nimete saygisizlik, anne ve baba bedduasi, ilahi gazap, kutsali kars1
islenen sug, toreleri ¢cigneme, ahlak kurallarini aykiri eylemler ile ilgilidir.

Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Ilgili Inanclar adli eserinde insanlarin tasa
dontismeleri konusunda s6yle bir tasnifte bulunur:

1- Beddualarla taglasanlar. Lanetleneni yilan sokar veya bu beddua ile taglagir.

2- Giinah isleyenler, Tanr1’nin gazabina ugrayarak taslasirlar.
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3- Dilekleri sonunda taslaganlar. Sevgililerine kavusamayan giizeller, iffet sahibi
talihsiz giizel kizlar. Bir saldirista iffetinin ve sevgisinin lekelenmemesi i¢in
tas olmay tercih edenlerin dilekleri.

4- Kahramanlasmis, efsanelesmis kimselerin izleri, hatiralar1 dolayisiyla tasin,
yeni bir keyfiyet kazanmasi. Hz. Ali, Battal Gazi, Kéroglu, vb. nin izleri,
hatta atlarinin tas ve yalak iizerindeki izleri ile taslar 6zel bir hiiviyet kazanir
(Tanyu, 1968: 166).

Bu tasnifte birinci ve ikinci madde yer alan taglasma cezalandirma ile ilgilidir.
Efsanelerde cezalar soyle gerceklesir: Kara Magara Kopriisii adli efsanede bir kadin
Firat’in coskun akan suyundan bir tiirlii karsiya gecemez. Kadin Allah’a “Yarabbi! Beni
cocugumla karsiya gecirebilirsen, sana bir kurban keseyim.” diyerek yalvarir. Allah’in
litfiiyle kadin karsiya gecer; ancak adagini yerine getirmez. Bunun yerine bir biti
kurban niyetine oldiiriir. Allah da onu ve ¢ocugunu tas eder (Gorkem, 2006: 177).

Hileli adak sonucunda ortaya c¢ikan bu cezada Allah’a karsi saygisizligin
sonucsuz kalmayacagi imlenir. Ayn1 zamanda insanlar sadece kotii glinde degil iyi
giinde de Allah’1 anmali mesaji verilir. Ozellikle adaklarn mutlaka yerine getirilmesi
gerektigi vurgulanir.

Gelincik Dagr adli efsanede dagdan gecgen bir gelin alayinda kii¢lik bir ¢ocuk
altim1 kirletir. O anda bir sey bulamayan annesi ¢gocugun altin1 bir yufka ile temizler.
Bunun iizerine aniden biitiin gelin alay1 tas kesilir (Helimoglu Yavuz, 2007:191). Bu
ceza baglaminda bireyler ekmege ve nimete karsi saygi gostermelidir, saygi
gostermeyenler cezalandirilir mesaji verilir.

Hizir ve Ay1 adli efsanede fakir bir adam kiligia giren Hizir, mali, koyunu ve
keg¢isi ¢ok olan bir adamdan yiin ister. Coraplarinin eskidigini yiinden c¢orap orecegini
sOyler. Adam asala veremem, der. Bunun {izerine Hizir, “Allah seni ve her seyini tas
etsin.” der. Adamin biitiin siiriisii tag kesilir kendi de ayiya doner (Demir, 2013: 150).
S6z konusu efsanede kapiya gelen dilencilerin bos ¢evrilmemesi gerektigi, gelen kisinin
insanlar1 sinamak i¢in gelen Hizir olabilecegi anlatilmak istenir.

Kara Tas Kesilen Hayirsiz Eviat efsanesinde zorluklarla biiyiittiigli oglu annesini
Oldiirmek ister. Annesine siirekli kotii davranir ve ona iskence yapar ve kadini tiziintiiye
bogar. Hayirsiz evlat bir glin annesinin karsisina ¢ikar ve onu baltayla 6ldiirmeye karar
verir. Kadin, “Allah’im bu gilinleri gorecegime keske tas kesilseydim!” der. Allah

kadinin sesini duyar oglan baltayla tas kesilir. (Demir, 2013: 158).
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Bireyin maddi ve manevi hayatin1 sekillendiren anne/kadin, kendisine hiirmet
gosterilmesi gereken sahislarin en basinda gelir. “Gelenek ve gérenekte kadinlarin ayr
bir yeri vardwr. Kadinlar gelecek nesillerin anneleri ve kiiltiiriin tasiyicilaridir. Bundan
dolayr onlara karsi ayri bir saygi ve koruma gerekir. Kadinlar toplumun deger
vargularinda kutsallik bakimindan 6nemli bir yer teskil ettikleri i¢in onlar hakkindaki
eylemlerde dikkatli olmak gereklidir.” (Ergdz, 2014: 66). Annenin ¢ocugu lizerindeki
haklar1 sayillamayacak kadar ¢coktur. Bundan dolay1 her birey annenin rizasini aramali
onu tlizecek her tiirli eylemden uzak durmalidir. Efsanede bu ceza ile anne/kadin
koruma altina alinir.

Gelin Tagi efsanesinde komsu kdyden evlenme cagina gelen bir delikanliya gelin
getirilir. Gelini getiren alaymn i¢cinde damadin erkek kardesi de bulunur. Bir istirahat
esnasinda damadin kardesi gelini goriir ve ona tutulur. Gelin de ona bakar. Kdye
yaklagtiklar1 esnada gelin ve damadin erkek kardesi tas kesilir. (Seyidoglu, 1985: 190)

Ahlaki kurallarin vurgulandigi bu cezada taslagsma iizerinde diisiiniilmesi
gereken bir doniisiimdiir. Efsanede toplumun uygun goérmedigi bir askin nasil
cezalandirilacagi anlatilir. Damadin yakinlari ile gelin kardes sayilir. Onlardan herhangi
birinin yanlis eylemi tas kesilmek icin yeterlidir. Ad1 gecen ceza ile yakinlara nasil
davranilmasi gerektigi vurgulanirken davranis diizenlemeye dair mesajlar verilir.

Gelin Tag1 ad1 tasiyan bir bagka efsanede ise zengin bir aganin kiz1 ¢oban ile agk
yasar. Aga kizini1 ¢obana vermek istemez, ilk gelen diiniirciiye vermeyi kararlagtirir. Kiz
gelin olup giderken babasmin elini Opiip hayir duasimi almaz. Gelin alayr yolda
ilerlerken elinin dpiilmemesine kizan aga “Kizim tas ol” diye beddua eder. Kiz ve gelin
alay1 orada tas kesilir (Sakaoglu, 2013: 19). Bu cezada da yukaridaki cezada oldugu gibi
ebeveyn hakkina dikkat ¢ekilir. “Babaya saygi duyma, ona karsi gelmeme adabi, Tiirk
soylu ve Dogu halklarimin aile iliskilerinde sosyal norm olarak kabul edilir.”(Kartaeva-
Davutbekova, 2016: 196). Insan anne ve babasinin rizasini gézetmeli, onlara muhalif
eylemlerden uzak durmalidir.

Ceza olarak tas kesilme motifinin yer aldig1 efsanelerde, yaptirimalarin islevi
gelenek ve gorenekleri korumak, topluma yon vermek, koruyuculuk vazifesini yerine

getirmek ile ilgilidir.
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2.5.1.1.2. Hayvana Doniistiirerek Cezalandirma

Hayvana donerek ya da hayvana doniiserek cezalandirma motifi tas kesilme
cezasindan sonra en yaygin olan cezalandirma tiirtidiir. Hayvana donme motifinin yer
aldig1 efsanelerde ceza; kusa, kostebege, kaplumbagaya, tilkiye ve ayiya vb.
doniistiiriilerek uygulanir. Ornegin; Pepuk Kusu efsanesinde baci ve kardes dagda
kenger toplamaya gider. Bacinin ¢uvali deliktir, koydugu kengerler yere dokiiliir.
Kardesi kengerleri bacisinin yedigini diisiiniir ve onu 6ldiirtir. Cuvalinin dibinin delik
oldugunu anlayan delikanli pigsmanlik duyar ve kus olmay1 arzular. Daha sonra kusa
dondstiirtliir (Gorkem, 2006: 178).

Kusa doniisiim cezasinda oOn yarginin bireyi yanlisa siiriikleyebilecegi
vurgulanir. Acele karar veren insanin trajik durumu agiklanir. Gergegi anlayip
diisiinmeden sergilenen her eylemin bireyi pismanliga siiriikleyecegi mesaj1 verilir.

Yusufcuk adli efsanede Yusufcuk vaktiyle ¢ok yaramaz bir ¢ocuktur. Olmadik
yaramazliklar yapar ve annesini kizdirir. Bir giin annesi siit pisirirken siitii igmeye
calisir; annesi de kepgeyle basina vurur ve “Sen kus olup pirlayasin, bir daha goziime
goriinme.” diye beddua eder. O da Yusufcuk olur ucar gider (Sakaoglu, 2013: 150).

Yaramaz bir ¢ocugun anne bedduasi sonrasi kusa doniisiimii, ¢ocuklara uslu
olmaya yonelik mesajlar verme ile ilgilidir. Her anne ve baba dogru davranan, kendi
yanliglarin1 diizeltebilen ve kendi kendini kontrol edebilen ¢ocuklar yetistirmek ister.
Ancak bu durum hi¢ de kolay degildir. Bazen anneler yaramaz ¢ocukla bas etmekte
zorlanir ve siddete bagvururlar. Bu yanlis bir tutumdur ve asla sorunu ¢6zmeye yardimci
olmaz. Ebeynler ¢ocugun yaramazlik yapma sebeplerini arastirmali ve uzmanlardan
sorunun ¢Ozliimil i¢in yardim almalidir. Aksi durumlarda pismanliklara neden olan
sonuglar ¢ikabilir. Nitekim efsanede anne yaptiginin yanlis oldugunu anlar ve Allah’tan
kus olmay1 dileyerek yavrusunu aramaya koyulur.

Koéstebek adl1 efsanede ¢ok zengin olan Karun, hayir ve hasenatta hi¢ bulunmaz.
Allah da ona gazap eder, bir deprem sonras1 hazinesi yerin altina gémiiliir, kendisi de
kostebege doniistiiriiliir. Omriiniin sonun kadar kaybettigi hazineyi aramaya koyulur
(Gorkem, 2006: 180).

Efsanede kibirlenmenin, mal ve miilk ile Oviinmenin hos karsilanmadig
tzerinde durulur. Kur’an-1 Kerim’de Karun, Kasas Suresi’nin 76-82, Ankebut
Suresi’nin 39 ve Gafir Suresi’nin 24. ayetlerinde ge¢cmektedir. Adi gecen ayetlerde

Karun, Hz. Musa’nin kavmine kibirle muamele eden ve oldukca zengin birisi olarak
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anlatilir. Ornegin, “Gergek su ki Karun, Musa'min kavmindendi, ancak onlara kars
azgmnlasti. Biz, ona oyle hazineler vermistik ki anahtarlari, birlikte (tasimaya) davranan
giiclii bir topluluga agir geliyordu. Hani kavmi ona demisti ki: ‘Simararak sevinme
clinkii Allah, simararak sevince kapilanlar: sevmez’." (Kasas-76)

Karun’un yerin dibinde hazinesini arayan bir hayvan sekline evrilmesi, onun
diinya mal1 ile oviinmesinin bir sonucudur. Karun’un bu doniisiimii, diinya iizerinde
servetine ve giicline giivenerek simaran ve bir giin Glecegini hatirina getirmeyen
bireylere ders vermeye yoneliktir.

Kaplumbaga adl1 efsanede bugday alip satan bir tiiccar, aligveriste hile yapar.
Biiyiik olgekler alir, kiiciik Olgekle satar. Allah, gozii donmiis haris tiiccari, ona en
yakisan sekilde cezalandirir. Bugday alirken kullandigi biiyiik 6lgegi sirtina, bugday
satarken kullandig: kiiclik 6l¢egi de karninin altina koyup bugiinkii sekline dontistiirtir.
Ayrica en biiyiik ceza olarak da ona kiyamete kadar yerlerde siiriinmesini uygun bulur
(Sakaoglu, 2013: 152).

Efsanede tiiccar kendi isinde dogruluktan ayrildig1 i¢in cezalandirilir. Dogruluk
bireyin s6z, davranis ve diislincelerinde tutarliligin olmasidir. “Dogru olan insanin, igi
ile disi, ozii ile sozii birdir, diiriisttiir, soyledikleri ile yaptiklart arasinda uyum ve
tutarlilik vardir. Yalandan, hileden, gosterisgilikten, ikiyiizliiliikten uzak durur;
aldatmaz ve kandirmaz. Samimiyet, ictenlik, acik yiireklilik ve diiriistliik ile islerini
yiiriitiir.” (Hokelekli, 2013: 91). Istendik davramslardan olan dogruluk, Tiirk tdresinin
en 6nemli unsurlarindan biridir. Anadolu’da Ahilik denilen ve iilkii degerler etrafinda
olusmus bir kurum diiriistliik iizerine insa edilir. Ad1 gecen efsanede tiiccar toplumdaki
kabullere aykir1 hareket eden ve karsit deger olusturan bir tiptir. Karsit degerler kaos
sebebidir, bunlarin cezalandirilmas: gerekir. Bu noktada doniisiim/sekil degistirme
kozmosu saglamak i¢in uygulanir.

“Hak yiyen saticimin baska bir hayvana degil de kaplumbagaya déniigsmesinin
sebebi sekil yapist ile ilgilidir. Kaplumbaganin sirtinda ve karnminda bulunan sert kabuk,
sekil itibariyle terazinin kefelerine veya satista kullanilan ol¢eklere ¢ok benzemektedir.
Terazinin kefelerinin ya da biiyiik ve kiiciik olgeklerin birinin karnina digerinin de
sirtina gegmesi, yaptigi hatamin cezasini bir 6miir ¢cekmesi ile ilgilidir. Kaplumbaga, bu
sug aletleriyle birlikte bir omiir stirtinecektir.” (Simsek, 2016: 56).

Tilki adli efsanede kdyliiniin malin1 ¢alan biri kdyliiler tarafindan yakalanir.

Hirsiza ¢ok 6fkelen kisi Allah’a dua eder: “Allah’im! Sen bunun agzini bigak, i¢ini de
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ates yap, daga sal.” der. Bunun {izerine hirsiz tilki olup daglarda yasamaya baslar
(Demir, 2013: 245). Mugla’da anlatilan bir efsanede ise Hz. Peygamber’in mezarini
soymaya gelen hirsiza Hz. Ali “Hinzir olasin” diye beddua edince o adam orada domuz
olur (Onal, 2013: 113).

Hirsizlik kriminal bir olaydir ve mala kars1 islenen suglarin arasinda yer alir. Bu
su¢ cezasiz birakilamaz, aksi takdirde toplumsal kargasa c¢ikar. Sosyal anlamda
toplumsal bir ¢oziiliise yol agacak; kaos yaratabilecek bir durum hayvana (tilki, domuz)
doniisiim ile engellenir.

Hizir ve Ayr adli efsanede fakir bir adam kiligia giren Hizir, mali, koyunu ve
kegisi ¢ok olan bir adamdan yiin ister. Coraplarinin eskidigini yiinden ¢orap drecegini
sOyler. Adam asla veremem, der. Bunun {izerine Hizir, “Allah seni ve her seyini tas
etsin.” der. Adamin biitiin siiriisii tag kesilir. Kendi de ylinlerin i¢ine saklanir ancak
aytya doner (Demir, 2013: 150).

Adi gecen efsanede ayiya doniisiim zengin fakat cimri adamin dilencinin
bedduasini almasi iizerine gergeklesir. Adamin ay1 olmasi yiinlerin i¢ine saklanmasi
sebebiyledir. Efsanede Hizir’in Allah’m sevgili bir kulu oldugu, isteklerinin asla geri
cevrilemesi gerektigi imlenir.

Uzerinde ¢6ziimleme yapilan efsanelerde hayvana doniisiimler kotiilerin
cezalandirilmasi ile ilgilidir. Kaosu onlemek, kozmosu saglamak icin uygulanan bu

dontisiimlerin islevi toplumsal bir ¢oziiliisii onlemeye yoneliktir.

2.5.1.1.3. Denize, Gole Doniistiirerek Cezalandirma

Efsanelerde denize, gole, doniiserek cezalandirma genellikle Hizir’in bir dilenci
kiliginda yerlesim yerine gelmesi ve oradaki sakinlerden yardim istemesi iizerine
gerceklesir. Anlatilarda Hizir’a bazen yash bir kadin yardim eder, bazen de Hizir’in
thtiyacini hi¢ kimse gidermez. Bunun {izerine Hizir “Allah’1m buray1 suya gark et.” diye
beddua eder. Arkasindan da yerlesim yerleri denize ya da gdle doniisiir. Ornegin;
Golciik -II efsanede dilenci bir kadin kiligina giren Hizir, eskiden biiylik bir sehir olan
gole varir. Evlerden tuz ister, kimse tuz vermez. Sadece bir evden Hizir’a tuz verilir.
Hizir da beddua eder. “Insallah, bu gece sabaha kadar su evlerin disindaki evleri su
kese.” der. Tuz veren kadimin evi disinda biitiin evler suya gomiiliir (Gorkem, 2006:

190).
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Efteni Golii i¢in anlatilan efsanede de Hizir bir kdye gider, yemek ister. Kimse
vermez. Allah’im bu koyl suya gark et diye beddua eder. Koy sular icinde kalir
(Sakaoglu, 2013: 129).

“Tiirk efsanelerinde, dilenci kiligina giren Hizir'in evlerden yiyecek bir seyler
istemesi ve ahalinin onun istedigi seyi vermemesi sebebiyle, o yerlesim merkezinin
sulara gomiilmesi hadise, ¢ok yaygin olarak goriilmektedir. Sakarya’da Sapanca ve
Bolu’da Efteni gélleri ile ilgili anlatilanlar benzerlik gosterir.” (Gorkem, 2006: 123).

Bir ceza olarak denize, gole doniisiim baglaminda zor durumda kalanlara yardim
etmek gerektigine dair mesaj verilir. lyilikte bulunma ve yardim etme onemli bir iilkii
degerdir. Efsanede yer alan ahali bu degerden yoksundur. Mitik baglamda yerlesim
yerlerinde yasayanlarin sahip oldugu degerler fiktif yapida gelecek nesillere
aktarilamayacak igeriktedir. Bundan dolayr karsit degerlere sahip bireylerin yok

edilmesi normaldir.

2.5.1.1.4. Daga, Tepeye Doniistiirerek Cezalandirma

Diger sekil degistirmelerde oldugu gibi daga ve tepeye dontisiimler de genellikle
ya cezalandirmak ya da icine diisiilen zor durumdan kurtulmak ile ilgilidir.
Cezalandirmak amaciyla anne ve babasinin bedduasini alan ¢ocuklar, birbiri ile kavga
eden kardesler daga ya da tepeye doniistiiriiliir.

Ornegin; Biiyiik ve Kiiciik Agri adli efsanede iki kiz kardes ormana odun
toplamaya gider. Odunlar1 baglarlar, sira sirtlarina yliklemeye gelince biiytigii: “Bacim,
kurban olayim, gel su yiikii sirtima yiikleyiver.” der. Bacis1 odunlart sirtina yliklemedigi
gibi aci1 bir cevap vermekten de kaginmaz: “Ben senin hizmet¢in degilim ki kaldirayim.
Kocaya gitmekte benden ¢abuk davranirsin da bir ¢opli mii sirtina yiikleyemiyorsun?”’
der. Arkasindan kavga etmeye baslarlar. Birbirlerine de beddua etmeye baslarlar.
“Allah seni dyle bir dag etsin ki iistiinden yaz kis kar eksik olmasin™. “Sen de dyle bir
dag olasin ki basindan yilan ¢iyan eksik olmasin.” Her ikisinin de duasi kabul olur. Biri
Biiyiik Agri, digeri de Kiigiik Agr1 olur ve gége bas ¢ekerler (Sakaoglu, 2013: 47).

“Efsanenin dogusunda ¢evrenin miihim bir rolii vardir. Efsane her ¢evrede ayni
giizellikle dogmaz ve aymi inanigla kabul edilmez. Dogal ¢evredeki maddi unsurlar
insan unsuruyla birlesince efsaneler giizellik kazanir, inanirli derecesi ortaya ¢ikar.

Agr1 Dagi eteklerindeki tas yigini igin anlatilan efsaneyi, baska bir bolgede aynt yapiya
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sahip taglar icin yakistiriveririz; ama inanacak, onu efsane olarak kabul edecek insan
unsurunu bulmayiz.” (Sakaoglu, 2009: 37).

Efsanede ceza kavga eden iki kardes etrafinda sekillenir. Bu ceza ile kardesler
arast kavganin yanlis oldugu vurgulanir. Paylasmak, yardimlasmak ve birbiri ig¢in
iyilikte bulunmak gibi iilkii degerlere gonderme yapilir.

Ce¢ Tepe adli efsanede ise cimri insani cezalandirmak i¢in onun tepeye
diintistiiriilmesi yer alir. Efsaneye gore harman kaldiran bir ¢if¢iden ihtiyar bir adam
biraz bugday ile saman ister. Cif¢i bugday da saman da yok, der. Ihiyar adam, ya bunlar
ne, deyince; ¢ifci toprak, der. Bunun iizerine ihtiyar, dedigin gibi olsun, der. Bundan
sonra harman da, saman da toprak oluverir. Bu olaydan sonra ¢ecten olusan tepeye Ceg
Tepe ad1 verilir (Alptekin, 2014: 89).

Karsit bir deger olan cimrilik baglaminda uygulanan déniisiim cezasi ile comert
ve yardimsever olma gibi iilkii degerlere vurgu yapilir. Birey parasini, malini, elinde
bulunan1 esirgemedigi, her zaman her seyini baskalariyla paylastigi siirece mutlu
olabilir, mesaj1 verilir. Allah cimri olana, sadece kendini diisiinene dyle bir ceza verir ki
bu ceza caglar boyu herkese ibret olur. Efsanede bagklarim1 da diisiinmek, ¢evrende
bagska bireyleri de kendin kadar diistinmek gerekir mesaji, etkili bir ceza ile verilir.

Daga, tepeye doniisiim bir yoniiyle daglarin ve tepelerin canli kabul edildigi eski
Tiirk inancinin ipuglarini da verir. Dag/tepe kiiltii baglaminda onlarin bir ruhu oldugu
daha once insan iken iskedikleri bir sugtan dolay: sekil degistirdikleri fikri animizme

dayanan en eski diisiince yapisini agimlar.

2.5.1.1.5. Bitkiye Doniistiirerek Cezalandirma

Efsanelerde agag, yosun, ot gibi canli varliklarin kdkeni kimi zaman doniisiim ile
ilgilidir. Ad1 gecen bitkiler daha 6nce baska bir canli iken doniisiim sonrasi simdiki
hallerini alir. Bu durumuma en iyi 6rnek Mersin Agaci ile ilgili anlatilan efsanedir.
Efsanede Kibris’ta yasayan bir kralin ¢ok gilizel bir kiz1 vardir. Kizin ¢ok talibi olur
ancak o hicbirini begenmez. Kiz babasina sevdalidir. Ergenlik ¢agina gelen geng kiz, bir
gece babasinin yatagina girer. Kral yataginda yatan kizin1 goriince onu 6ldiirmeye karar
verir. Kizin babasi tarafindan 6ldiiriilecegini anlayan Tanri, onu Kibris’in kars1 kiyisina
gecirir. Kiz1 da cezalandirmaktan geri kalmaz, onu Mersin Agaci’na donistiiriir

(Alptekin, 2014:130).
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Efsanede bitkiye donilisim cezast Freud'un gelistirmis oldugu oedipus
kompleksi (elektra kompleksi) kavrami ile ilgilidir. Buna gore kiz ¢ocuklari babaya
ulagmak ve onun sevgisini kazanmak i¢in anneyi bir rakip olarak goriir, babaya biiyiik
bir agk aile baglanir. Bu durum ensest yasagin ¢ignenmesi anlamina gelir ve toplumsal,
kiiltiirel diizenin ontolojik yok olusunu hazirlar. Agaca doniisiim cezasi ile ontolojik yok

olusa dur denir.

2.5.1.1.6. Uzay Cisimlerine Doniistiirerek Cezalandirma

Efsanelerde evrende bulunan giines, ay, yildiz vb. uzay cisimlerinin
olusumu/varolusu kimi zaman cezalandirma/doniisiim ile ilgilidir. Ornegin; Ay ve
Giines adli efsanede bir kadinin bir kiz bir de erkek olmak iizere yaramaz iki ¢ocugu
vardir. Bir giin anneleri ekmek pisirirken iki ¢ocuk kavgaya tutusur. Bunlar bir bir ile
hi¢ geginemez. Sonunda anneleri ¢ocuklarina beddua eder: “Insallah, biriniz magribe
biriniz masrika diisersiniz, birbirinizi hi¢ gérmezsiniz.” der. Annenin bedduas: kabul
olur, kiz cocugu giines; erkek cocugu da ay olur. Onun i¢in gilines sabah, aksam da ay
dogar (Onal, 2013: 91).

Adi1 gecen efsanede giines ve ayin olusumu kissadan hisse ¢ikarilmasi seklinde
aciklanmistir. Glines ve aya donilisiim cezasi baglaminda kardesin ile iyi ge¢in mesajt
verilir. Giinesin kiz/disil olusu sicak, aydinlatici olmasi ile ayin erkek/eril olusu yiiziinii

kimi zaman karartmasi seklinde diistiniilmiistiir.

2.5.1.2. Oldiirerek Cezalandirma

Efsanelerde de diger halk anlatilarinda oldugu gibi dldiirerek cezalandirma tilkii
digerlere aykir1 eylem sergileyen kahramanlar igin uygulanir. Insan, hayvan ya da
olaganiistii varliklar eliyle gereklestirilen bu cezada, karsit degerlere sahip canlilarin
mitik diizlemde tasfiyesi amaglanir.

(Cengel Bogazi adli efsanede Turhal’t Amasya’ya baglayan derin vadide
eskiyalar ticaret kervanlarini ve ailelerin mallarin1 yagmalar. Amasya Valisi, oradaki
biitlin egyalar1 toplatir ve onlar1 Cengel Bogazi denen yerde kirk c¢engele astirir.

Eskiyalarin basi da, cesedi cliriiyene kadar ¢engelde asili kalir (Demir, 2013: 83).
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Resim 5. Cengele Asma Cezasi (https.listelist.com.)

Efsanede kamusal hakimiyet ve devlet, vali ile simgelesir. Devlet toplumda
hirsizlik yapan, adam o6ldiiren, isyan eden, casusluk yapan bireyleri ceza yasalarina
aykir1 eylemleri sergiledikleri i¢in Oldiirerek cezalandirir. Bu durum sosyal diizenin
saglanmasi ve devlete kutsiyet kazandirilmasi ile ilgilidir. Ayrica asarak/teshir ederek
cezalandirma, atalarimizin “Bir musibet bin nasihatten iyidir” séziinii desteklemeye
yoneliktir.

Miiziksever Yilan adli efsanede bir yilan bir yilan ¢ok giizel ud ¢alan adami her
giin dinlemeye gelir, arkasindan da bir altin birakir. Adam bir giin yolculuga ¢ikar,
Ogluna udu ¢almasini ve yilana dokunmadan altim1 almasim &giitler. Cocuk yilanin
altinlar1 nereden getirdigini merak eder. Yilanin girip ¢iktig1 duvari yikmaya karar verir.
Kazmay! vurunca yilanin kuyrugunu koparir. Yilan da can acisiyla ¢cocugu sokar ve
oldiirtir (Helimoglu Yavuz, 2007: 137).

Halk anlatilarinda insan 6zelligi gosteren hayvanlar vardir. Bunlardan biri de
yilanlardir. Efsanede yilan ile insanin dostlugu aggdzliilik karsit degeri sonrasinda
bozulur. Mal hirs1 bireyin evrene karsi bakisini kor eder. Anlatida az ile yetinme,
elindekinin degerini bilme, hirsa kapilmama gibi iilkii degerlere atif yapilir.

Kirklardagi efsanesinde Miisliman Adil ile Siiryani kizi Suzan, Kirklar
Ziyaretinde sevigirler. Kirklar iki sevgilin yanlisin1 affetmez, ikisini de ¢arpar. Suzan
suda bogularak oliir, Adil de aklim yitirir (Helimoglu Yavuz, 2007: 215).

Kirklar, reel diinyanin disinda yasayan ve gizil giicleri olduguna inanilan

olagantistii kisiler alarak bilinir. Kirklarin yasadigina inanilan yer kutsal kabul edilir. Bu
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kutsala kars1 islenen ciiriimler bireylere felaket getirir. Oliim cezasi baglaminda
bireylere, toplumun deger verdigi ve manevi varligindan istifade ettigi bir seylerin

korunmasina yonelik mesajlar verilir.

2.5.1.3. Siirgiin Ederek Cezalandirma

Belli bir yerin disina ¢ikartilma ya da orada belirli bir siire yasamaya mahk(im
edilme seklinde agiklanan siirgiin, diger halk anlatilarinda oldugu gibi efsanelerde de
yer alir. Zembilfiiros adli efsanede kral yoksul sepet¢i ile kizinin evlenmesine razi
olmaz. Kizin1 ve sepet¢iyi iilkesinden kovarak onlari siirgiine yollar (Helimoglu Yavuz,
2007: 168).

Efsanede kral birbirini seven iki gencin askina karsi ¢iktigl i¢in onlar siirgline
yolar. Bu halk anlatilarinda gok gériilen bir motiftir. Asik ile masukun kavusmasini
engellemek i¢in verilen siirglin cezasi, asiklarin ¢ogu zaman erginlenerek geri dondiigi

ve bireysel kemale erdigi unsurlar arasinda yer alir.

2.5.1.4. Sakat/Hasta Ederek Cezalandirma

Sakat/hasta ederek cezalandirma organizmanin fizyolojik o6zelliklerine zarar
verme ile ilgilidir. Bu ceza da diger cezalar gibi insan, hayvan ve olaganiistii varliklar
tarafindan uygulanir.

Kemuk Képriisii adli efsanede bir yapi ustasi ile kalfas1 Malabadi Kopriisti’nii
yapmaya baglar. Bir siireligine ara verirler. Becerikli kalfa ustasindan izin alarak Kemuk
Kopriisii’nii yapar. Usta kalfasinin bu becerisini kiskanir ve onu yanina ¢agirir. Elindeki
tas1 kaza siisii vererek kalfanin eline diisiiriir ve kalfanin elleri ezilir (Helimoglu Yavuz,
2007: 171).

Toplumsal dersin verildigi efsanede sevgi ve saygi lizerine kurulu olmasi
gereken meslek diizenine génderme yapilir. Is kollarinda bireylerin birbirine kars: sevgi
ve saygist yitirilince o meslek diizeninden verim alinamaz. Efsanede usta kiskang¢lig: bir
kenara birakmali, kendine yakisan biiylikligii gostermelidir. Zira kimi zaman c¢irak
ustanin yaptig1 islerden daha giizel isler ¢ikarabilir. “Boynuz, kulag: geger.” atasozii ile
bu noktaya vurgu yapilir.

Kor Seytan adli efsanede biitiin melekler namaza dururken seytan namazi bozar

ve basini yukari kaldirir. Bagini kaldirdigr i¢in lanet halkasi boynuna gegirilir ve
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meleklerin arasindan kovulur. Seytan Ismail’i Allah’m emrine kars1 kiskirtmak ister,
Ismail de seytana tas atip onun goziinii kor eder (Helimoglu Yavuz, 2007:303-304).

Dini kitaplarda Hz. Adem’e secde etmedigi i¢in cennetten kovulan, insanlar
Allah’in emirlerine karsi kigkirtan, kotiiliige yonelten varlik seklinde agiklanan seytan
Allah’a bagkaldirdigi i¢cin nankdr/kor olarak tasavvur edilir. Bu efsanede seytanin
korliigii atilan bir tas neticesinde gergeklesir. Hacda vacip olan seytan taslama bu olay1
yad etmek ile ilgilidir.

Top¢u Baba efsanesinde etrafi mese agaclari ile kapli yerde Topgu Baba adli bir
evliye mekan1 yer alir. Kimse o meselerden alamaz yasaktir. Bu yasaga inanmayan
birisi agaclardan birisini keser evine gotiiriir. Evine kavusamadan felg kalir (Gorkem,
2006: 161).

Kabirler ve etrafindaki nesnelere dokunma yasagi, onlarin dogaiistii giiglere
sahip olmasi ve kutsal sayilmasi ile ilgilidir. Topgu Baba’nin varlik alani olan kabri
etrafinda olusan kutsallik bu bolgeye kars her tiirli yikici eyleme engel olur. Felg olma
cezasi ile higbir seye el siiriilmemesi gerektigine dair mesajlar verilir.

Ayrica Topgu Baba atalar kiiltiinliin yasandigr yerler arasinda bulunur.
Yasaminda insanlara iyilikte bulunan, tiirlii keramet gosteren bu zatin kabri 6liimiinden
sonra da kutsallasir. Topcu Baba’nin ruhunun kutsiyeti ¢evresine de yayilir. Bu tiir
zatlarin kabirleri insanlarin ruh diinyalarina isleyerek i¢ diinyalarimin genislemesine
neden olur.

Fet-Ahmet tiirbesinde bir adam icgki icer. Arkadaslarina her aksam tiirbenin
yaninda icki sofrast hazirlar. Bir aksam ¢ok sarhos olur. “Sen Fet-Ahmet’sen ben de
Kara Ahmet’im.” diyerek saygisizlik yapar. Bu sozlerden sonra yiiziine biiylik bir alev
gelir ve kapkara olur. Doktor doktor gezer ama bir tiirlii iyilesemez (Gtiler, 2000: 29).

Efsanede mezarliklarin kutsalligina vurgu yapilir ¢iinkii kabirler insanlarin Allah
katina vardigr yerlerdir. Derlendigi sosyal hayatin tiirbe hakkindaki inancinin
yansitildig efsanede, insanlara 1yi ve imanli olmak telkin edilir.

Bu yerler ayn1 zamanda kiiltiirel bellek mekanlaridir. Bireyler varolus
dinamiklerini ziyaret, yatir, tiirbe gibi yerler de giinceller. “Kisinin kendini ¢evreleyen
seyler diinyasinda yitip gitmemesi igin onun, tarihselligini saglayan bellek mekanlarina
tutunmasi ve orada kurdugu kendilik bilinci ile hem uzamsal boyutta diinya ile hem de

zamansal boyutta toplumsal ge¢misiyle baglantiva geg¢mesi kag¢inilmaz  bir

gerekliliktir.” (Korkmaz, 2008: 31).
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Tiirbeye karst suc¢ isleyen Kara Ahmet’in cezalandirilmasi, kiiltiirel bellek
mekanmi korumaya yoneliktir. Bireyler bu mekanlar sayesinde tarihi, kimligi ve
atalardan devir alinan giicii elde eder. Yaptirimlarla adi gegen mekanlarin muhafaza
edilmesi, toplumun varolus dinamiklerinin yasatilmasi anlamia gelir. Ziyaret, yatir,
tiirbe gibi yerlere yapilacak saldirilar, toplumun kendi varolus kaynaklarinin yitimine
neden olur.

Terzi Baba adli Erzincan efsanesinde Allah’in sevgili bir kulu olan velinin
kendisine hakaret eden bireyi kor etmesi anlatilir. Efsaneye gore giiniin birinde bir adam
Terzi Baba’ya hakaret kastiyla “uzun tazi geliyor” der. Bunu isiten Baba, hiddetli bir
sekilde bakar ve derhal adamin gozleri gormez olur (Alptekin, 2014: 112).

Efsanede kor edilme cezasi baglaminda Allah’in sevgili bir kulu olan veliler
korunmustur. Terzi Baba gibi keramet sahibi “mistik sahsiyetler” kendisine saygisizlik
eden ve kalbini kiran kisileri affetmez; onlara gereken cezayr verir mesaji iletilmek
istenir.

Hamam adl efsanede gece gec saatlere kadar hamamda kalan kambur bir adam
hamamda acayip yaratiklarla karsilagir. Adamin davranislart olaganiistii yaratiklarin
hosuna gitmez. Onlarin goriiniisleri ve oyunlar ile alay eder. Sabah hamamdan adami
yolcu eden acayip yaratiklar adamin kamburunun iistiine kambur kor (Seyidoglu, 1983:
123). Cezalandirma insan viicudunun bir pargas: ile ilgilidir. Bir insanin sirtindaki
kamburunun tabiatiistli bir sekilde biiyiitiilmesi, onun cezalandirilmas1 demektir.
Efsanede cezalandirma sebebi bagka canlinin goriiniisiiyle alay etmek ve onu oldugu
sekliyle kabul etmemektir. Mitik anlatilarda efsanede oldugu gibi baska diinyalarin
canlilar1 kendilerine saygi gosterenlere iyilik yaparken saygi gostermeyip sozleriyle
rencide edenleri cezalandirir. Efsanede bu ceza baglaminda hamamlarin tekin olmayan
yerler olduguna dair mesaj verilir.

Cezada aym zamanda canlilarin ontolojik sinirma dikkat cekilir. Insan, kendi
varlik alanini siirsiz olmadigini, varlik alanlarinin sinirlart bittigi anda bagka varlik
alanlarina dokunmamay1 bilmesi gerekir. Aksi takdirde bagka varlik alanlarina karsi
yaptig1 miidahaleler ontolojik bir giinah niteligi tasir. “Giinah islemek, insanin bir varlik
degerine karst onu asagilayacak bir eylemde bulunmasi demektir.” (Korkmaz, 2000:
262). Tepegdz bu glinahin bir sonucudur. Adi gegen efsane alay, ontolojik sinir ihlalidir.

Cinlerle alay eden adam golge arketipinin yansimasi olan insan kisiligine 6rnek

verilebilir. Anlatma esasina bagli metinlerde {lkii degerlerinin gosterilmesi, karsit
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degeler temsilcisi olan golge arketipin Ozellikleri kullanilarak verilir. Golgeyi;
“Prensiplerimize aykirt oldugu i¢in, ahlaksal, estetik ya da baska nedenler kabul etmek
istemedigimiz ve farkinda olmadan bastirdigimiz nitelikler olusturur.” (Gokeri, 1979:
18). Karsit degerlerde olan bagka canlilarin varlik alanina saygi duyulmamasi ve
alaycilik cezalandirilarak iilkii degerler yiiceltilir.

Ontolojik giinahin islendigi bir baska efsanede ise peri kiz ile Murat adinda bir
kahraman evlenir. Efsanesinde kahraman cayda yikanan ii¢ peri kizinin birinin
elbisesini alir ve evine gotiiriir, onunla evlenir. Iki yil yasarlar; bir de ¢ocuklar1 olur.
Murat’in bir peri kizi ile evli oldugunu anlayan anne ve babasi ona bir inek kesmesini
sOyler. Peri kiz1 ona “Sakin o inegi kesme.” diye tembih eder. Murat 6nce inegi kesmez;
ailesinin ve koyliiniin 1srarma dayanamaz, inegi keser. Inek kesilince biiyii bozulur.
Peri kiz1 ¢cogu ile birlikte bir kus olur, ucar gider. Daha sonra Murat hastalanir, doktor
doktor dolasir; ancak bir tiirlii iyilesemez. En sonunda bir hocaya gotiiriiliir ve sagligina
kavusur (Seyidoglu, 1983: 102).

Efsanede perileri yakalamaya calisan Murat, yer-su ruhlarina karsi sug sayilan
eylemde bulunur. Perilerden bir tanesini yakalar; ahira getiri ve onunla evlenir. Su
iyelerine karsi islenmis olan su¢ cezasiz kalmaz. Oncelikle Murat hastalanir, doktor
doktor dolasir ancak bir tiirlii iyilesemez.

Peri kizi, mekéansal boyutu ile inorganik tabakada yer alir. Cayin kenarinda
yikanirken bulunmasi onun “yer-su ruhlar” ile baglantilisini agimlar. Perilerin su
kenarinda bulunmasi ve orada yikanmalari ise ¢ayin kutsal olmasini saglar. Bu durumda
da cay geist tabakasina ulagir.

Abdiilkadir Inan, yer-su ruhlar1 kavrammin hem koruyucu ruhu hem de vatani
temsil ettigini bunun da kokeninin Eski Tiirk yazitlarinda gegen “idik yer-sub”
ifadesiyle iliskili oldugunu sdyler (Inan, 2015: 50-51). Bu inanca gore biitiin diinya
ruhlarla doludur, her ruh kendine ait olan bélgenin koruyucu ve hakimidir. Yer-su
ruhlart dag, su, agag ve orman gibi insanin i¢ i¢ce oldugu tabiatin da ruhunu temsil
etmektedir. Bundan dolay1 daglar, agaclar, pinarlar hakim sahiplerin varlik alanlarini
olustururla ettirebilmesi i¢in bu ruhlara saygili davranmak zorundadir. Birey, varligini
saglikli bir sekilde devam ettirebilmesi i¢in adi gecen ruhlara saygili davranmak

zorundadir.
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2.5.1.5. Tiikiirerek/Asagalayarak Cezalandirma

Tiikiiriiglin agiz i¢inden cezalandirma amaciyla sucluya atilmasi, iizerinde
cOoziimleme yapilan efsanelerden olan Gelin Taslari adli efsanede yer alir. Efsaneye
gore; gelin alay1 yolda gelirken gelin ve damadin kardesi birbirlerine baka baka kdyiin
girisine kadar gelirler. Tam bu sirada ikisi de tas kesilirler. Koy halki da bu utang verici
durumu kinarcasina bu taslara tiikiirerek gecer (Sakaoglu, 2013: 17-18).

Orf ve adetlere aykir1 bir eylemin 6nce tas kesilerek daha sonra da tiikiiriilerek
cezalandirilmasi, toplumu bir arada tutan soyut ama gii¢lii kodlar1 korumak ile ilgilidir.
Zira efsanede toplum tarafindan tasvip edilmeyecek bir olay anlatilir. Gelin, kendisi
icin bir kardesten 6te géremeyecegi damadin kardesine goniil verir. Bu durum toplumun
degerlerine terstir ve bir yaptirnm gerektirir. Yaptirim Once tas kesilerek uygulanir
bdylece sembolik anlamda olumsuz bir davranis daha kdye girmeden engellenir. Bu da

yetmez, koy halki bu utang verici durumu kinarcasina taslara tiikiirerek geger.

2.5.1.6. Dayak Atarak Cezalandirma

Fiziksel siddetin bir ifadesi olan dayak, bireyin davranislarina yon vermek ya da
onu cezalandirmak i¢in uygulanir. Degerlendirmeye esas alinan efsanelerden olan Gelin
Tas: adli efsanede bireyin davranislarina yon vermek i¢in dayagmn uygulandigina
rastlanir. Efsaneye gore; zengin bir aganin kizi ile kapisinda ¢alisan ¢oban gizli bir agk
yasar. Aga bu aski duyar, kizin1 konagin iist katina hapseder, oglani da her giin falakaya
yatirir (Sakaoglu, 2013: 19).

Kalinca bir sopayla bunun iki ucuna bagl bir ipten olusan, ayaklar1 uygun bir
bicimde sikistirmakta yararlanilan bir dayak araci falaka, efsanede asig1 sevdiginden

uzaklagtirmak i¢in kullanir. Ad gecen sebep halk anlatilarinda ¢ok goriilen bir motiftir.

2.5.1.7. Daga/Ormana/Tepeye Terk Ederek Cezalandirma

Destan, masal ve halk hikayelerinde yer alan daga/ormana/tepeye terk ederek
cezalandirma efsanelerde de goriiliir. Ornegin; Sarikiz Tepesi adli efsanede cok giizel
bir kiz iftiraya maruz kalir. Babasi onu 6ldiirmeye kiyamaz, kizin1 ve kazlarin1 yanina
alir, Kaz Dagi’nin yolunu tutar. Kizin babasi evladinin bir boslugundan istifade ederek
onu dagda birakir, kacar (Sakaoglu, 2013: 77). Anlati kahramanlar1 genellikle
dag/orman/tepe gibi yerlerde erginlesir. Ad1 gecen efsanede de Sarikiz Kirklara karigir

ve erenlerden olur.
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2.5.1.8. Yasam Alam Yok Edilerek Cezalandirma

Her canlinin bir yasam alan1 vardir ve bu alan ¢esitli kurallar ile ¢evrilidir. Bu
kurallara aykir1 hareket eden bireyler de cezalandirilir. Efsanelerde baska canlilarin
yasamlarina saygi duyulmamasi neticesinde ortaya ¢ikan kaosa dikkat ¢ekilir.

Ugursuz Yumurta adli efsanede, leyleklere kars1 ilenen bir sugun cezasina vurgu
yapilir. Efsaneye gore; simdi virane halde olan eski bir koyde 6nceden leylekler yasar.
Leylekler ilkbaharda gelir, sonbaharda tekrar go¢ eder. Ilkbahar mevsiminde ana
leylegin iki yumurtasi olur. Kdyde yasayanlardan birisi bu yumurtalardan birini tavuk
yumurtasi ile degistirir. Koylii de bu durumu merak eder ve leylegi izler. Leylek aradan
kisa bir siire gectikten sonra diger leylekler tarafindan 6ldiiriiliir. Daha sonrada leylekler
kdye bir daha gelmez. Bu durumu goren halk da kdyden go¢ etmeye baslar (Seyidoglu,
1983: 149).

Anlatida bir kisinin sugu biitiin koyiin yok olusuna sebep olur. Sug; bolluk ve
bereket sembolii olan leylegin, neslinin ¢ogalmasimni saglayacak olan yumurtalaria
kars1 islenir ve leylegin hayat hakki elinden alinir. Kdydeki kaos ontolojik sinirlarin
ithlal edilmesi ile ilgilidir. Bagka canlilarin varlik alanlarina yapilan saygisizlik, kabul
edilebilecek bir davranis degildir. Bundan dolay1r kdy, yasamsal anlamda her tiirli
kaynagin yitirir ve harap bir hale gelir.

Leylegin koyii terk etmesi sonrasi ortaya ¢ikan felaket ona yiiklene kutsallik ile
ilgilidir. Jean Paul Roux, leylegin kutsal bir rolii oldugunu vurgular. Roux, Tiirklerin de
diger milletler gibi leyleklerin hareketlerini iyiye ve kotiiye yordugunu belirtir. Attila
ilgili bir hadiseye de 6rnek verir. Attila’nin gozlemledigi leylekler, yasadiklar1 sehri tek
edip giderken sehrin mutlulugunu da yanlarinda gétiirtir (Roux, 2005: 80-81).

“Bu durum leyleklerin bolluk ve bereket olgusuyla olan dogrudan iliskisini
gostermesi bakimindan son derece 6nemlidir. ”(Ergun, 2011:135).

Leylek ve onun etrafinda olusan yasamsal alan yitimi, bireylere biitiin canlilara
saygili olunmas1 gerektigine dair mesaj vermek ile ilgilidir. Insanlar kitlik ve dogal
afetleri kendi yaptiklarinda aramalidir. Yumurta burada insanlara ilahi gazab1 getiren bir
obje olarak yer alir. Ona saygisizlik edildigi i¢in kdye ugursuzluk gonderilir.

Bereketli Geyikler adl1 efsanede yabani geyikleri ile tarlay1 isleyen koyliiler her
yil ¢ok bereketli iiriinler elde eder. Bir giin koyliiniin biri 68leye kadar geyikler ile

tarlay isler, 6gleden sonra hovardaliga gider. Geri dondiigiinde ne geyik kalir, ne saban,
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ne de boyunduruk. Bu olaydan sonra kdyde kitlik olur. Arpa, bugday ve misir yetismez
(Demir, 2013: 73).

Geyik, diinyadaki pek cok toplumda oldugu gibi, Tiirk toplumlarinda da hem
kutsal ve insanlara yardimci olan hem de kutsal oldugu i¢in kotiiliik yapana ugursuzluk
getirebilecegine inanilan bir hayvandir (Ogel 2010: 619).

“Antik ¢aglarda agacg ile birlikte Tiirk kozmolojisinin temeli olan geyigin zaman
icerisinde avlanan yabani hayvanlardan biri olma statiisiine kadar diismesine ragmen,
‘kutsallik’ ozelligini koruyabilmis olmasi sebebi ile geyigin Tiirk kiiltiiriinde ozel bir
oneme sahip oldugu soylenebilir. ”(Dalkesen, 2015: 68).

Efsanede geyiklere yiiklenen tabu saygisiz bir koylii tarafindan ¢ignenir. Ulkii
degerlere aykir1 bir durum olan saygisizlik, golge arketipinin yansimasi olan koyli
tarafindan yapilir. Mitik baglamda da derin géndermelere sahip olan geyik semboliine
kars1 iglenen bu sug, mit tarafindan cezasiz birakilmaz. Boylece iilkii deger olan saygi

kavramina vurgu yapilir.

2.5.1.9. Ciiriik Yumurta Atarak Cezalandirma

Ciuriik yumurta atarak cezalandirma iizerinde ¢éziimleme yapilan masallardan
olan Keloglan Ile Koyliiler masalinda bulunur. Bununla birlikte Sartkiz adli efsanede de
yer alir. Efsaneye gore; Sarikiz adli geng kiza ¢esitli iftiralar atilir. Bu iftiralar1 gercek
sanan koyliiler, kiz ne zaman evden ¢iksa lizerine bozuk yumurta atar (Kaplan, 2003:
154). Kinamak ya da ayiplamak icin atilan ¢iiriik yumurta, istenmeyen ve begenilmeyen
davranigsa yoneliktir. Ciirlik yumurta ¢ok kotii bir koku yayar ve biitlin bireyler onun

bulundugu yerden uzaklasir.

2.5.1.10. Siiriindiirerek Cezalandirma

Siiriinme isine sebep olmak, siirlinme isini yaptirmak seklinde aciklanan
stiriindiirmek, efsanelerde bazi canlilarin varolusunu agiklamak ve onlar1 bu eylemin bir
ceza olarak verildigini vurgulamak icin kullanilir. Ornegin; Yilan Neden Siiriiniir adl
efsanede, Cennetin bekgisi olan yilan seytanin hilelerine kanarak onu cennete sokar.
Cennet’e giren seytan Hz. Adem’i kandirmay: basarir ve ona yasak meyveyi yedirir.

Yilana kiyamete kadar siiriinme cezasi verilir (Sakaoglu, 2013: 155).
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Yilanin nasil siiriingen oldugu aciklanan efsanede adi gegen ceza baglaminda
gorevi ihmalin nelere yol acacagi vurgulanir. En kotli cezalardan bir olan siiriinme,
bireylere gorevini asla ihmal etmemelisin mesajini verir.

Kaplumbaga adli efsanede ise bugday alip satan bir tliccar, aligveriste hile yapar.
Biiyiik olgekler alir, kiiciik Olgekle satar. Allah, gézii donmiis haris tiiccari, ona en
yakisan sekilde cezalandirir. Bugday alirken kullandigi biiyiik 6lgegi sirtina, bugday
satarken kullandig1 kii¢lik 6l¢egi de karninin altina koyup bugiinkii sekline doniistiiriir.
Ayrica en biiyiik ceza olarak da ona kiyamete kadar yerlerde siiriinmesini uygun bulur
(Sakaoglu, 2013: 152).

Ad1 gegen efsanelerde siirlinme cezasi iilkii degerlere karsit eylemler ile ilgilidir.
Efsanelerde daha once istendik konumda olan yilan ve kaplumbaga yanlis davranislar:
dolayistyla stiriindiiriiliir.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan efsanelerde cezalar, tabular1 ve sosyal diizeni
korumak i¢in uygulanir. Smiflandirilan cezalar vasitasiyla insanlara; tabulara saygili
olma, ilahi emirlere uyma, iyilikte bulunma, tiirbeleri koruma, olaganiistii varliklarin
alanlarni ihlal etmeme, canli ve cansiz biitiin varliklarin hakkin1 goézetme vb. iilkii

degerlere vurgu yapilir.

2.6. Fikralarda Ceza
Kula bela gelmez, Hak yazamadik¢a;, Hak bela vermez kul
azmadik¢a (Mevlana).

Bir tez ve antitezden olusan, sonu¢ kisminda giildiirme ve diisiindiirme
amaglayan, genellikle nesir seklinde olan kisa; fakat yogun anlatima sahip olan fikralar,
toplumun ceza politikasini yansitmada onemli bir gorevi listlenir. “Edebi bir metin olan
fikralar geg¢mis, simdi ve gelecek arasinda koprii kuran birer kiiltiirel bellek
taswicisidir. Sozlii gelenek igerisinde yasamaya devam eden fikralar, mizah anlayisimizi
ve kiiltiirel degerlerimizi geleneksel formlar icerisinde yasatan, Tiirk kiiltiir hayatinin
kisa fakat yogun anlatimli tiirleridir.” (Senocak, 2017: 25).

Bir tip etrafinda toplum hayatindaki aksaklilarin ve hatalarin neler oldugunu ve
bunlarin hangi cezalara yol agtigmin agiklayan fikralar, sosyal diizenin informal
savcilaridir. Toplumun koruyuculugunun {istlenen birinci derecedeki kahraman/fikra
tipi, karsit degerdeki ikinci ya da {iigiincii fikra kahramanini mizah dilinin giiciiyle

cezalandirir.
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2.6.1. Cezalandirma Cesitleri

Genellikle sohbetlere nese katmak, ders vermek, bir diigiinceyi savunmak,
iletisimi giiglendirmek, herhangi bir diisiinceyi 6rnekle kuvvetlendirmek, yanlisliklar
elestirmek ya da sagduyuya dayali ince bir mizah yapmak i¢in anlatilan fikralarda,

cezalandirma gesitleri su basliklar etrafinda ele alinabilir:

2.6.1.1. Dayak Atarak/iskence Ederek Cezalandirma

Fikralarda dayak/iskence, hayatimizdaki c¢eliskiler, diisiince ve davranis
farkliliklarindan dogan c¢atismalar ve karsit degerleri temsil eden tipler ile ilgilidir.
Uzerinde ¢dziimleme yapilan fikralarda dayak/iskence; bireylerin davranislarina yon
vermek/degistirmek, ge¢ kalan adaleti tesis etmek, toplumsal diizeni korumak, kaba
kuvveti gostermek vb. seyler icin uygulanir. Ornegin; “Bir giin Hoca nin buzagisim
bogelek tutmus. Hoca hemen degnek kapip, okiize girismis. ‘Hoca bunu niye digersin,
bunun suc¢u nedir?’ derler. Hoca da: ‘Hep su¢ bunundur. Diinkii giin buzagi iken bu
ogretmese bu nerden bilir.” der.” (Duman, 2008: 203).

Fikrada s6z konusu ceza ile ¢ocuklara iyi rol-model olmaya vurgu yapilir. Zira
cocuklar i¢inde bulundugu ailenin davranis kaliplarini taklit eder. Cocuk insan olmanin
gereklerini ve ihtiyaglarini ilk 6nce ailesinden 6grenir. Her cocugun rol modeli anne ve
babasidir. Ad1 gecen fikrada bu gercege vurgulanir.

“Fikra, giildiirmenin yanminda, bir fikri daha iyi aciklayabilmek, soylenilecek
soze hazirlik yapmak, ya da dogrudan soylenilmeyen bir sézii dolayli yoldan anlatmatk,
hosa gitmeyen durumu ve davranisi tenkit etmek amaciyla anlatilir. Fikra ile karsidaki
kisiye ders verme, mesaj iletme, karsidakini egitme veya bilinglendirme amaci
giidiiliir.” (Simsek, 2015: 197).

Bazi fikralarda dayak, aile birliginin korunmasina yonelik mesajlar igerir.
Evlilik, yuva kurma her kiz ve erkegin ihtiyaclari arasinda yer alir. Evlenerek aile denen
sosyal organizasyonu olusturan bireyler, bu organizasyonu korumakla yiikiimliidiir.
Ciftler, ailede sorumluluklarinin farkinda olmali ve kurulan aile kurumunu sevgi ve
saygl temelleri etrafinda yiiriitmelidir. Nasreddin Hoca’nin kizin1t dovmesi, bu dnemi
vurgulamaya yoneliktir. Fikrada olay soyle anlatilir:

“Hoca’'min evli bir kizi varmuigs. Bir giin bu kiz kocasini babasina sikayet etmis;

-Baba, damadin beni dovdii, ben de kag¢tim geldim. Bunu duyan Hoca
hiddetlenmis ve:
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-Vay kerata! Benim kizimi nasil dovermis, ben de onun karisini doveyim, diyerek
kizini doviip tekrar kocasini evine yollamig.” (Seratli, 2004: 135-236).

Evlilik birliginin kiigiik sebeplerden dolay1 yipratilmasi, ailenin toplumsal
islevleri agisindan diisiiniildiigiinde toplumsal alanda biiyiik bir sorun yaratir. Hoca, bu
noktaya vurgu yapar. Ulkemizde aile kurmak énemli bir degerken, maalesef bosanmalar
gittikce artmakta ve bu sorun toplumu da derinden etkilemektedir. Tiirkiye Istatistik
Kurumu’nun verilerine gore evlenen ¢iftlerin sayis1 2016 yilinda 594 bin 493 iken 2017
yilinda %4,2 azalarak 569 bin 459 oldu. Kaba evlenme hizi binde 7,09 olarak
gerceklesti. Bosanan ciftlerin sayisi 2016 yilinda 126 bin 164 iken 2017 yilinda %1,8
artarak 128 bin 411 oldu. Kaba bosanma hizi binde 1,6 olarak gerceklesti.
(www.tuik.gov.tr)

Fikralarda dayak cezasi baglaminda kimi zaman suglularin hak ettikleri cezalar1
hemen ve yeterince alamamasi yonelik elestiriler de bulunur. Konuya su Ornegi
verebiliriz: “Bir giin adamin biri Nasrettin Hoca 'nin ensesine bir giizel tokat ask eyler.
Hoca adami tutugu gibi kadi efendinin huzuruna getirir.

‘Kadi Efendi, bu adam bana bir tokat vurdu, sikdyetciyim.’

Kad Efendi bakti ki tokati atan adam bir tamdigidr. Karart verir:

‘Tokat atmanin cezasi bir akcedir, ver kurtul.’

Adam bir akceyi getirmeye gider;, Hoca da adami beklemeye baglar. Ama ne
beklemek...

Adamin gidisi o gidis, gelecegi filan yok. Hoca yerinden kalkar. Kadi Efendi’nin
yanmina yaklagir ve ensesine bir tokat ask eyler.

‘Kadi Efendi, adamin parayi getirecegi filan yok. Getirirse de benim sana
attigim tokatin parasi olarak alirsin. 'der.” (Sakaoglu- Alptekin, 2014: 197-198) .

Fikranin “giilme”, “mizah”, “ironi” kavramlarindan olusan fiktif yapisinda kimi
zaman “kara mizah” orneklerine de rastlanir. Kara mizah; “Yasamin ¢irkinligini sert,
aci, kimi kez de umut kiran bir dille haykiran mizahtir. Oliimiin aci giiliisii ile giilen
mizahtir. Bizi ¢evreleyen ahmakliklara karsi bilingli bir baskaldirir” (Kabacali, 1991:
41). Yokluk bireye can acisini dahi unuttur. insan yoksulluk ve sikinti dolu yasama
kars1 miicadele ederken bazen dayak ile karsilasir. Ornegin; “Hoca bir giin Konya’da
bir helvact diikkdnina girip helva yemeye baslamis. Helvaci bunu gériince kizip

degnekle vurmaya girisince bir taraftan yemege devam ederken dermis ki:
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iR

‘Bu ne giizel memlekettir, adama dove dove helva yediriyorlar.

2008: 179).

(Duman,

S6z konusu fikrada tecahiilii arif (bilmezlikten gelme) yolu ile kara mizaha
gonderme yapilir. Hoca niikte yapmak icin ¢ok iyi bilinen bir seyi bilmiyor goriinerek
hayatin adaletsiz ve acimasiz sartlariyla alay eder. “Hoca ¢ogu kere pek iyi bildigi
seyleri bilmiyormus gibi davranwr yani tecahiilii arifane sanatini fevkalade ustalikla
kullanir. Bazen zekd noksanligi gériintiisii ile cahil bir tip olarak aptallik gésterisi
yapar. Iste bu hal giilmeye sebep olur.” (Seratli, 2004: 24).

Adi gegen fikrada dayak, Anadolu’da anlatilan bir hikayeye de isaret etmektedir.
Oyle bir kdy vardir ki, kdyliiler gelen konugu once iyi bir doverler, ardindan cebine de
har¢ligini kor, yolcu ederler. Misafirin sagskin bakislarina da: “ Dayak yemeseydin, izzet
ikramimizin tadmi bilmezdin.” (Onder, 1992: 45) diye cevap verirler. S6z konusu
fikrada Nasreddin Hoca baglaminda toplumsal yoksulluk dile getirilirken, Anadolu
halkinin konukseverligine de hatirlatma yapilir.

Fikralarda dayak/iskence kimi zaman kolluk kuvvetlerinin sorgulamasinda
kullanilir. Ozellikle polis konulu fikralarda sorgulamalar daha ¢ok kaba kuvvete
dayanilarak vyiiriitiiliir. Ornegin; Istihbarat polisleri kendi aralarinda bir yarisma
diizenlerler, yarismanin amaci orgiit igindeki polislerin direncini 6l¢mek. Kural basit:
Polise sir verilecek ve iskence yapilacak, acaba polis bu iskenceye ne kadar dayanacak.
Amerika’dan CIA, Rusya’dan KGB mensubu bir polis ile bizim “Temel” yarigmaya
katilir. CIA polisi iskence karsisinda swrrt bir saat saklayabiliyor. KGB polisi ise tam iki
saat saklayabiliyor. Sira bizim Temel de. Temel’e sirri verirler ve iskenceye baslarlar.

Bir saat, iki saat, ii¢ saat, dort saat... Derken bakarlar ki Temel olecek; biraz
ara verelim, tekrar devam ederiz derler ve Temel’i birakirlar. Baygin Temel, kafasin
duvara vurarak, der ki:

“Ula hatirla oni; yoksa gebertecekler seni.” (Ozmen, 2012: 194).

Sucluya uygulanan cezanin sug¢ ile orantili olmasi, ceza hukukunun Snemli
ilkelerinden birisidir. Orantisiz ceza adaletsizlik yaratacagindan daha sonraki
zamanlarda suglu veya yakinlarini sugu tekrar islemeye sevk edebilidir ya da sugluda
agir fizyolojik hasarlara yol agabilir. Ceza hukukunun bu ilkesi iizerinde ¢oziimleme
yapilan fikralarda da vurgulanir. Ornegin; “Bektasi dedelerden biri Ramazanda

demlenirken yakalanir ve yeniceri agasimin huzuruna getirilir. Aga Bektasi’ye kizar ve
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maiyetine bes yiiz sopa vurulmasint emreder. Bes yiiz rakamini isitince gozleri fal tasi
gibi agilan dede:

-Aga Hazretleri, Kusura bakma! Ya sen émriinde hi¢ sopa yememissin yahut da
sayt nedir bilmiyorsun, der.” (Yildirim, 1999: 191-92).

Degerlendirmeye esas alinan fikralarda dayak/iskence; davranislart disipline
etmek, sucu Onlemek, sorgulamak, aile birligini korumak ve kara mizah yaratmak ile
ilgilidir. Bir tip etrafinda kurulan fiktif yapidaki fikralarda dayak ile; sosyal hayati

kontrol etmek, toplumun aksayan ve bozulan taraflar diizeltmek amaglanir.

2.6.1.2. Alay Ederek/Kiiciik Diisiirerek Cezalandirma

Alay etmek, insanlarin birbirlerini hafife almasi, rencide etmesi, onu kiigiik ve
giiliing duruma diistirmesi demektir. Psisik bir ceza olan alay etmede/kiiciik diisiirmede;
bireyin onur, seref ve haysiyetine karsi bir saldir1 s6z konusudur. Degerlendirmeye esas
alinan fikralarda adaletsiz devlet baskanlari, ziiliim eden yoneticiler ve polisler keskin
bir alay ile cezalandirilir. Ornegin; “Hoca ile Timurlenk hamama gitmisler. Gébek
tasina oturup konusurlarken Timur sormus.

-Hoca, sayet ben kéle olsaydim sence kag para ederdim?

-Elli akce

-Be hey Hoca, insaf et, iizerimdeki pestamal elli akce eder.

-Ben de zaten ona kiymet bigtim.” (Sakaoglu-Alptekin, 2014: 240).

Fikrada cevresine korku salan ve tarihte Tiirk halkina biiyiik bir zuliim eden
Timur, alay edilerek cezalandirilir. Burada yerilen ve giiliinen kendini toplumun, halkin
iistiinde goren kot bir devlet yoneticisidir. “Tarihi bir kisinin adiyla ozdeslesen alayct
giiliis sekli demokritosgil giiliistiir. Bu giiliiste insan kusurlarina giiliiniir. Ancak,
giiliisiin hedefi; fiziki kusurlardan ¢ok, kétiiliik, cimrilik, a¢ gozliiliik, sinsilik, yalancilik,
haset gibi ruhi kusurlardir.” (Usta, 2009: 24).

“Hoca’min hamamda Timur’a paha bicerken sadece, pestamali dikkate alarak
elli akge degerinde oldugunu séylemesi, icraati kotii olan bir yoneticin hi¢cbir degerinin
olmadigini, halkin nazarinda pes para etmedigini gostermesi agisindan énemlidir. O, bu
soziiyle sosyal ve siyasi a¢idan toplumun en yetkili kigisini hi¢lestirmis, insanlarin
ancak yaptiklar: faydalr islerle var olabileceklerini ima etmigtir.” (Simsek, 2009: 813-
814).
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Fikralarda sadece devlet baskanlar1 ile alay edilemez; ayni zamanda vezir,
hakim, imam ve polislerle de alay edilir. Ornegin; “Zuliim ve haksizlik yapmakla
tamnmis vezirlerden biri evinin bahgesini tanzim ediyordu. Iclerinde Incili’nin de
bulundugu birkag saray erkanina;

- Suraya havuz yaptirayim, suraya giil, suraya erguvan diktireyim diye anlatip
danisiyordu. Derken bir incir agacinit géstererek

- Su agaci soktiiriip atacagim! deyince, Incili Cavus dayanamayip dedi ki:

-Efendim, bu incir agact bwrakin dursun, elbette bir giin birinin ocagina
dikersiniz.” (Seratli, 2004: 174).

S6z konusu fikrada “ocagina incir agact dikmek” deyimine gonderme yapilir.
Cimen Ozgam “ ‘Ocagina Incir Agaci Dikmek’ Deyim Uzerine” adl ¢alismasinda
ocagina incir agact dikmek deyimini ve onun etrafinda olusan degerler sistemini agiklar.
Arastirmact incir agacinin altinda yasadigina inanilan dogaiistii varliklarin, ocaga
dikilen incir agaciyla birlikte ev sahiplerine hayati zindan etigini, incir agacinin
fizyolojik ozellikleri dolayisiyla yasam alanlarini tahrip ettigini sdyler. Incir agaci, suyu
cok seven, kokleri uzun ve dayanikli bir aga¢ oldugu i¢in, suyun bulundugu yone dogru
hizla yayilma egilimindedir. Su borularinit delme 6zelligine sahip olan agag, 6zellikle
kanalizasyon borulart i¢cin (beton olmasi fark etmez) biiyiik tehlike arz eder. Eski
caglardan beri koprii, cesme, han gibi biiyiik yapilarin, evlerin yakimina incir agaci
dikilmez. Ciinkii bir siire sonra kokleri yapinin temelini bir ag gibi orerek temeli ve su
yollarmi tahrip eder, baska yerlerden siirgiinler vererek iyice yayilir (Oz¢am, 2009:
1951).

Tarih ve toplum baglaminda incili Cavus’un yasamis oldugu zaman, Osmanli
Devleti’nin en giiclii oldugu dénemdir. Bununla birlikte Incili Cavus fikralarindan
hareketle siyasi, idari, sosyal ve toplumsal hayatta bir takim olumsuzluklarin giin
yiiziine ¢ikmaya basladigi goriilmektedir. Toplumsal bellekte pozitif degerlerin karsiti
olarak yasatilan riisvet, iltimas, hak ve hukuka riayetsizlik, cehalet ve isin ehli olmayan
kisilerin yonetimde bulunmasi, bu fikralarda ironik bir tislup dahilinde ele alinmaktadir
(Ozdemir, 2016: 293).

Mizah, en 6nemli silahlarindan biri olan alayi, gesitli dil oyunlar1 vesilesiyle
kullanir. Ancak, alaym kendisini en ¢ok hissettirdigi ve kisiyi en ¢ok yiprattig1 sanat,
ironidir. Eger ironinin yoneltildigi kisi, ayn1 kuvvetle bir baska ironiyle cevap

veremezse; fikrayl dinleyenlerin acimasiz kahkahalarinin hedefi olur. Bir zeka sanati
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olan ironi, ¢ok uzun zamandan beri mizaha katki yapmistir. Glilmecede bir kisinin ya da
toplumun yanlisinin alay edildigine rastlanir. Bu alaylar genellikle ince alay (ironi)
bi¢iminde olur. Bazen mesajin énemi, sakayla birlikte ironi yapilarak verilir. “Ironilerin
ortak ozelligi dogrudan anlasilmamasindan kaynaklanan bir ayricaliktir. Bu yiizden adi

)

gecen konusma bigimi, siradan ve hemen anlasilan konugsma big¢imlerini hor goriir.’
(Kierkegaard, 2004: 228).

[ronide, ince bir alay dolayl1 bir anlatim vardir. Etkiyi artirmak icin kastedilen
seyin, asil maksadin tam karsit1 olan sozii sdylemedir. Soylenen sozle kastedilen anlam
arasinda taban tabana zitlik vardir. Tembel birisine onun hi¢ nefes almadan ¢alistigini
sOylemek bir ironidir. “Tersinleme, bir seyi oldugundan farkl bir sekilde gostererek,
alayli bir sekilde tam tersi ozelliklerine vurgu yaparak olusturulan hicivdir.” (Cetin,
2007: 285).

Mizahgilar bazen birisini Over gibi goriinerek, kinaye yaparak ve tarizde
bulunarak bireyle ve toplumla dalga gecerler. Ornegin, Baskil’e yakin bir yerde trafik
polisleri yol kontrolii yapiyorlarmis. Fazla araba gelip ge¢mediginden polislerin cani
stkilmig. Bu sirada Baskilli koyliiniin biri, esegine binmis geliyormus. Polisler:

“Durun, sunun ile biraz kafa bulalim da zaman geg¢sin” demigler. Baskilli
yoldan gegerken polisler kendisin durdurarak:

“Yoldan hatali geliyorsun. Sana ceza kesecegiz. Yalniz bir sartimiz var. Cezay
sana kesersek 20 milyon, esege kesersek 10 milyon. Cezayt sana mi esege mi keselim?”
demigsler. Baskilli diistinmiis ve:

“Cezeyi bene kesin” demig. Polisler bu cevap karsisinda sagirmis.:

“Bir daha diisiin, esege kesersek daha az olur.” demisler.

Baskilli:

“Yog, memur beyler. Ciinkiim esegi polislik imtihanina sogacam. Magset sicili
bozulmasin.” (Hangiin, 2002: 229-230).

Igneleyici bir alayla mizahin ortaya ciktigi bu ornekte polis elestirilmistir.
Baskilli kendisiyle argo bir ifadeyle “matrak™ gegmek isteyen trafik polislerini, verdigi
cevapla saskina c¢evirir. Fikralarda halkimiz goérdiigli yanligliklarla, olumsuzluklarla,
cirkin ve kotiilerle alay eder. Olumsuzluklar1 degistirmeye bazen ¢alismaz; edilgin bir
sekilde salt alaya almakla yetinebilir. Alayci bir iislup, ciddiyetin soguk ve insana zarar

veren yapisina kars1 bir silah, bir direnme yontemidir.
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2.6.1.3. Kiiserek/Konusmayarak Cezalandirma

Sosyal bir varlik insan, sosyal alanda saglikli ve mutlu bir yasami devam
ettirebilmek icin ¢evresi ile iletisime gecer. Bu etkilesim onun sosyal ve ruhsal
ihtiyaclarina cevap verir. Bireyler c¢esitli nedenlerden dolayr birbirleri arasindaki
etkilesimi  keser. Bu durum kiisme/konusmama kavramlart ile agiklanir.
Degerlendirmeye esas alinan kimi fikralarda kahramanlar birbiri ile konusmayarak
muhatabini cezalandirir. Ornegin; “Nasrettin Hoca Sivrihisar’da hatiplik yaparken
kasabada subasi ile dalasmig. Birbirleri ile selami sabahi kesmisler. Giinlerden bir giin
subas1 olmiis. Hoca, adamin cenaze namazina gitmis. Cenaze gomiildiikten sonra
cemaat Hocaya,

-Haydi Hoca Efendi, telkinini ver, demis.

-Olmaz, demis. Subasi benimle kiis idi. Soziimii dinlemez.” (Tokmakoglu, 2004:
156).

Adi gecen fikrada Nasreddin Hoca, toplumsal hayatta insan iligkilerinin nasil
olmasi gerektigine dair mesaj verir. islam inancina goére Miisliimanlarin birbirleri ile {i¢
giinden fazla kiis kalmalar1 uygun goriilmez. Bu durum sosyal hayatta bireyler arasinda
dayanigsmay1 engelledigi i¢in kabul edilemez. Fikrada kiisliik baglaminda hayatin gegici
olduguna da vurgu yapilir. Kimin ne zaman o6lecegi belirsizdir, kiiclik sebeplerden
dolay1 insanlara kiisiilmemelidir iletisi verilir. Ayn1 zaman da kisiler arasi kirginligina

6liimiin bile mani olamadigini ironilestirerek dinleyiciye aktarir.

2.6.1.4. Sakat Birakarak Cezalandirma

Viicutta hasta veya eksik bir yan olma, engelli, 6ziirlii olma durumu seklinde
aciklanan sakat kalma, kimi zaman bilingli bir sekilde yani cezalandirilmak amaciyla
gerceklesir. Bazi fikralarda karsit degerdeki bireyler sakat birakilarak cezalandirilir.
Ornegin; Karist 6liince Hoca dul bir kadin ile evlenmis. Kadin bir gece yatakta,
“Rahmetli kocam boyleydi.” diye dir dir konusmus. Hoca sonunda dayanamayarak bir
tekmeyle karisini yataktan asagr yuvarlayivermis. Kadimin kolu adam akilli incinince
ertesi giin babasinin evine varip Hoca'yi sikdyet etmis. Hoca da “Insaf” demis,
kayinpederine. “Bir ben, bir rahmetli hanim, bir simdiki, bir de onun kocasi, dort kisiyi
alir mi bizim ufacik yatak? Senin kizin herhalde yatagin ucunda bulundugundan kolunu

incitmis olacak (Tokmakg¢ioglu, 2004: 236).
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Hoca bu fikrada iyi bildigi seyleri bilmiyormus gibi davranir yani tecahiilii
arifane sanatini kullanir. Mizah dilinin 6nemli bir unsuru olan tecahiilii arifane ile Hoca,
kendisine yonelik elestirilerin yersiz oldugunu ima eder. Karistyla ilgili sikayeti
savustururken, ayni yatakta dort kisinin yatmayacagini, karisinin ancak yataktan
diiserek kolunu incittigini ustaca ve zekice karsi elestiri ciimlesiyle gerceklestirir. Karsi
elestiri climlesinde, karisinin kolunu kendi kirdig:i halde, sanki kendi diismiis gibi

kurgulayarak niikteyi ortaya ¢ikarir.

2.6.1.5. Giilerek/Giildiirerek Cezalandirma

Glilme; diisiinme, konusma gibi insana 0zgii olan insanin nasil bir varlik
olduguna dair ipuglar1 veren, insanin temel 6zelliklerden biri olmasina ragmen ifadeye
kavusturulmasi ve tanimlanmasi bakimindan en zor konulardan biridir. insan neden
giiler ya da mizah nasil ortaya ¢ikar, sorularina c¢esitli arastirmacilarin verdikleri
cevaplar gillme kuramlarini dogurmustur. Bu kuramlar, istiinliik, rahatlama ve
uyumsuzluk kuramlaridir. Son yiizyillda ise geleneksel kuramlar1 birlestirerek
giilmeceye daha genis bir bakis agisiyla yaklasan cagdas kuramlarin belirdigi
gorilmektedir.

Bergson’un uyumsuzluga karsi verilen toplumsal ceza (Bergson, 2014: 16)
seklindeki tanimladig1 giilme, baz1 fikralarda sosyal normlarin cezalandirma yaptirimi
seklinde yer alir. Ornegin; Nasreddin Hoca min pek sevdigi, iistiine titredigi bir kuzusu
vardwr. Mollalart bir giin kuzuyu kesip, kizartip kemali afiyetle yerler. Rahmetli, degnek-
tokat bu isi yapanlarin kim oldugunu sorararak sonunda sonuglarini 6grenir. Kimi:
‘Ben kuzuyu tutup getirdim’, kimi: ‘Ben bogazimi kestim.’ kimi de: ‘Ben derisini
yiizdiim.” bir digeri de ‘Ben de kizartip pisirdim.’ Aralarinda yalnizca birisi susup
oturmaktadir. Hoca onu goriip yanina gider ve soyle sorar: ‘Peki sen ne yaptin molla?’
Osrencisi: ‘Ben de bunlarin haline bakip giildiim!” diye cevap verince bu cevaba
icerleyen Nasreddin Hoca: ‘Oyleyse diinya batincaya kadar senin haline de giilsiinler!’
diye ogrencisine beddua eder. Onun bedduasinin kabul oldugunu géren halk, o giinden
sonra bir daha Nasreddin Hoca’'nin soziinden ¢ikmaz. (Senocak, 2017: 56).

Sosyal normlarin cezalandirma yaptirimina sahip olan giilme, uygulandig
toplum i¢in bir sosyal denetim mekanizmasidir. Giilme, giililnen kisinin itibarini,
statlistinii ve saygmligini azaltan, tahrip edici bir eylemdir. Giiliinen kisi tizerinde tiziicii

bir etki birakarak utanmaya sebep olan giilme, asagilama cezasiyla sosyal diizeltme



268

aracina doniisiir. Sosyal yapi, insan olmanin gereklerini saglayamayan, insani
niteliklerini kismen de olsa kaybeden bireyleri giilmenin objesi yaparak teshir eder ve
resmi yaptirim giicii olmaksizin en agir cezaya carptirir (Ogiit Eker, 2017: 53).

S6z konusu fikrada giilme, beddua sonucu bireyi cezalandirmak amaciyla
uygulanir ve Nasreddin Hoca’nin toplumdaki sayginlifini artirmaya hizmet eder.
Hoca’'nin ermis bir kisi olduguna soziinden asla ¢ikilmamasi gerektigine dair mesajlar

Verir.

2.6.1.6. Kétii/Argo ifadeler Kullanarak Cezalandirma

Toplumun belirli kesimleri tarafindan kullanilan argo kelimeler ve kiifiir,
mizahta ¢ogu zaman su veya bu sekilde yer alir. Fikray1 anlatanin ait oldugu kesim ve
mizaci kadar, fikra konusu olan kisi ya da durumun 6zellikleri argo kullaniminda etkili
olmaktadir. Fikralarda karsimiza cikan argo da kiifiir de mizah smirlar iginde yer
alirken, kullanimdaki zeka piriltisi, bulus, ironi ve tasi gedige koyma gibi 6zellikleri ile
One cikar. Bunlar gozetilmedigi siirece argo kullanimi, beyin ve kulak tirmalayici
olmaktan oteye gecemez.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan fikralarda kotii/argo ifadeler kullanarak
cezalandirma, hakaret ile ilgilidir. Bir kimseye, bir seye kars1 kullanilan kiiciiltiicii s6z
ya da asagilayici, kiiclik diisiirlicii davranig, onura dokunma, onur kirma seklinde
aciklana hakaret fikralarda su sekilde yer alir: “Bir Bektasi her ne olursa Allah’tan
bilirmis. Bir giin bir kiilhanbeyi, bu Bektasi’nin ensesine sultani bir tokat ask eylemis.
Bektasi arkasini doniince, kiilhanbeyi:

-Baba efendi, ne bakiyorsun, Allah’tan demis. Bektasi hi¢ diisiinmeden cevap
vermis:

-Amenna, ben de Allah’tan oldugunu biliyorum ama hangi pezevengin eliyle
vaptirdi diye merak ettim de ona bakiyyordum.” (Yildirim, 1999: 95).

Ad1 gecen fikrada kot s6z, karsit degerleri temsil eden kiilhanbeyinin kaba
kuvvetine bir cevap olarak verilir. Anlatida Bektasi fiziki gii¢ agisindan kiilhanbeyinden
zayiftir, kendisine yapilan haksizliga ayni Olglide karsilik veremez. Burada soziin
giiciinii devreye sokar; tas1 gedige koyma amaciyla kiilhanbeyine kotii/argo ifadelerle
karsilik verir.

Argo kelimelerin en ¢ok ve yaygin bigimde iiretildigi alt kiiltiirlerin basinda sug

diinyas1 yatmaktadir. Basta kabadayilar, magolar olmak {izere dolandiricilarin,
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hirsizlarin, yankesicilerin, uyusturucu satanlarin iirettigi argo kelimeler, polis konulu
fikralarda yaygindir. Ornegin; “Temel ile Dursun banka soymuslar. Polis bunlari
kovalarken polislerden birisi bagirmus:

‘Durun, lan o... ¢cocuklart!’

Temel, Dursun’a donmiis ve sunu soylemis:

‘Dursun sen kag; beni tamdilar.’ (Ozmen, 2012: 140).

Uzerinde ¢dziimleme yapilan fikralarda kotii soz sdyleyerek cezalandirma,
mizah sinirlar i¢inde karsit degere sahip bireylere bir yaptirim amaciyla kullanilir. Bu

kullanimda ironi ve tas1 gedige koyma gibi 6zellikleri ile ne ¢ikarlar.

2.6.1.7. Taslayarak Cezalandirma

Tag atarak tasa tutarak cezalandirma, iizerinde ¢éziimleme yapilan metinlerde
Bektasi tipine bagli olarak anlatilan fikralarda yer alir. Fikrada; “Bektasi’nin bir
glipegiindiiz sokakta orug¢ yiyormus. Bunu goren mahalle ¢ocuklar: babayr taslamaya
baslamis. Bicare kaca kaca memleketten disart ¢ikip ¢ocuklarin elinden kurtulmus. O
sirada hava kararp ani olarak dehseti, iri taneli dolu yagmaya baslamis. Zavalli baba
hem doludan kagar, hem de bakarak soyle dermis:

-Yarabbi, sen de mi ¢ocuklara uydun?” (Yildirim: 1999: 82).

Ramazanda orug tutmak dini ylikiimliiliikler arasinda yer alir. Bektasi tipinin yer
aldig1 fikralarda Bektasi’nin namaz ve orugla pek alakasi yoktur. Mecbur kalmadik¢a ne
namaz kilar ne orug¢ tutar. Bektasi’nin bu tavri toplum tarafindan kabul gérmez ve

cocuklar karsit degere sahip Bektasi’yi taslayarak cezalandirir.

2.6.1.8. Ilahi Ceza Verilerek Cezalandirma

Halk anlatilar1 toplumun endiselerini, korkularini, beklentilerini, umutlarini,
olumlu ve olumsuz deger yargilarin1 yansitma islevine sahiptir. Onlar araciliyla istendik
ve olumsuz davraniglara vurgu yapilir. Kutsal kabuller baglaminda Allah’a iyi bir kul
olma, riisvet yememe, haksizliktan uzak durma gibi istendik degerlere yonelik mesajlar
verilir. Karsit degerlerin de ilahi ceza ile cezalandirilacagi ifade edilir. Ornegin;
“Aralarinda bir Bektasi’nin de bulundugu kervami eskiyalar basar. Biitiin yolcular
soyarlar. Bektasi, atina binmek tizere olan ¢ete reisine,

-Benim esyami geri ver, yoksa sana beddua ederim, Allah boynunu kirar, der.
Reis sorar:

-Ne vakit kirar?
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-Bir sene, bes sene, on sene sonra. Fakat her halde kirar.

- O halde vakit var erenler. Hosca kal, diye eskiya atim siirer. Fakat atint
stirmesiyle beraber ati diiser, atin altinda kalarak boynu kirilir. Bunun iizerine babaya
seslenir:

- Ayip degil mi sana? Beni niye aldattin? Allah hemen boynunu kirar deseydin
esyani geri verirdim. Sana yalan yakisir mi?

-Baba cevap verir:

-Ben yalan séylemedim, Allah simdi boynunu kirdirysa bu eski yaptiklarinin
cezasidir. Benimkinin sirast daha sonra gelecektir.” (Yildirim, 1999: 110).

S6z konusu fikrada kotiilerin mutlaka cezalandirilacagr vurgulanir. Higbir
kotiiliik karsiliks1z kalmaz; er ya da gec kdtiiler cezasini goriir mesaji verilir. Fikralarda
karsit degerdeki bireyler sadece bu diinyada cezalandirilmaz, ahrette de koétiiliiklerinin
bedelini oderler. Ornegin “Riisvet alan Erzurumlu trafik polisi cehenneme girmis,
zebaniler tekme tokat girmigler buna. Daha sonra kaynar kazana atmislar. Bir ara
basini ¢ikarabilen dadas soyle demis:

‘Hele kardag, boyle edirsiz, milleti de buradan sogitirsiz. Aha size yeminle
soyliyrem, disaridaki diinyada bes kurusluk haysiyetiniz yoktur.” ”” (Ozmen, 2012: 149).

Adi gecen fikrada ilahi ceza riigvet ile ilgilidir. Genelde toplumsal elestirinin,
0zelde trafik polisinin elestirildigi bu fikrada gorevine yabancilasan polis tipi yer alir.
“Yabancilasmayr basit¢e amag-ara¢ karistirmasi, araglart amag gibi gorme ve bir
hayat felsefesine sahip olmama seklinde tanimlayabiliriz. ”(Goksu, 2002: 5).

Meslegine yabancilasan bir trafik polisinin yansitildigi bu fikrada, aslinda
yabancilasan toplum elestirilmektedir. Ciinkii polis i¢inde bulundugu toplumun bir
pargasidir. Annedir, babadir, evlattir, kardestir; memurdur; komsudur, arkadastir;
tilketicidir vs. Polis bir birey veya meslek grubu olarak yabancilagmaya maruz
kalabilecegi gibi bu bahsettigimiz ve bahsetmedigimiz konularda da yabancilasmaya
maruz kalabilecektir. Ornegin, kdse doénmeciligin erdem (!) olarak gosterilmesinden
digerleri gibi o da etkilenecektir. Meslegini sahsi islerinde kullanmayi koétii insanlar gibi
o da isteyecektir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan fikralarda ceza; bireylerin davranislarina yon
vermek/degistirmek, ge¢ kalan adaleti tesis etmek, toplumsal diizeni korumak, kaba
kuvveti gostermek, sosyal denetimi saglamak vb. ile ilgilidir. S6z konusu cezalar ile

karsit degerdeki bireyler elestirilmistir.



UCUNCU BOLUM

3. ISLEVSEL HALK BiLiMi YONTEMi BAGLAMINDA ODUL VE CEZA

“Islevsel Halk Bilimi” ydntemine gére folklor unsurlarmin yasam iginde ya bir
gorevi vardir, ya da bu unsurlar bir ihtiyaci karsilar. Folklor unsurlarinin toplumsal
yapinin isleyisinde yer almasi ve toplumsal yapiya katki saglamasi islev olarak
adlandirilir. “Bir milletin hayatinda folklor iiriinleri milleti olusturan farkli etnik
gruplart birbirine baglayan bir har¢ vazifesi gormektedir. ”(Irmak, 2017: 209). Hareket
noktas1 metinlerin yaratildiklari, sekillendikleri ve tekrar yaratilip aktarildiklari baglam
olan bu ydntemin amaci, icra edilen bir folklor unsurunun onu anlatan veya dinleyende
olusturdugunun veya olusturduklarinin niteliginin ve sonuglarinin ortaya konulmasidir.

Biitiin toplumlar kiiltiirel unsurlarin1 kusaktan kusaga aktarir. Bu amacla da
kiiltiirin ve kiiltiir unsurlarinin toplumsal bir egitim mekanizmasi iginde islevsel hale
getirilmesi gerekir.

Halk anlatilar1, sahip oldugu motifler itibariyle kuru metinlerden ibaret degildir.
Metinlerde yer alan ddiiller ve cezalar, toplumun ve dogal olarak toplumu olusturan
bireyin hosca vakit gecirmesi, eglenmesi, eglendirmesi; degerlere, toplum kurumlarina
ve torelere gore toplumun egitilmesi, kiiltiir aktarimini saglayarak yardim etmesi, ayni
zamanda toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulmak icin topluma ve bireye bir kacis ve
protesto mekanizmasi olusturmasi bakimindan olduk¢a ©Onemli islevlere sahip bir
glctiir.

Bu boliimde halk anlatilarindaki 6diil ve ceza islevsel acgidan ele alinarak, 6diil
ve cezanin insan davraniglarina ne denli etkili oldugunun farkina varilmasi gerektigi,
orgiitlii, kurumsal, planli, kontrollii ve sistematik bir bicimde bu gii¢ten yararlanilmasi
gerektigi vurgulanmistir.

Halk bilimi iiriinlerinin islevleri konusunda kendi caligmalarindan hareketle bir
model olusturan antropolog William R. Bascom, folklor unsurlarinin islevlerini birkag
baslik etrafinda degerlendirir. Bunlar;

1. Hosca vakit gecirme, eglenme ve eglendirme islevi,

2.Degerlere, toplum kurallarina ve torelere destek verme, yani dini, ahlaki,

hukuki ve sosyal kurumlar1 desteklemek,

3. Egitim ve kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarilarak egitilmesi islevi,
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4. Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulmak i¢in bir kacip kurtulma

mekanizmasi (Cobanoglu, 2010: 226).

William R. Bascom’un yukarida siraladigi islevlere ek olarak ilhan Basgoz,
folklor unsurlarinin “protesto islevini” de ekler. Bu dort islevin sinirlarinin birbirinden
kesin ¢izgilerle ayrilamayacagini, bu islevlerin hepsinin tek bir islevde toplanabilecegini
ve kurulu diizene, kiiltiire saglamlik ve siireklilik vermeye yonelik oldugunu belirten
Basgoz; “Icinde kavga dogiis, bas kaldirma, degerlere karst koyma, irili ufakli catisma
olmayan toplum yapisi yoktur. Her toplumda birlestirici, diizenleyici ve béliicii, diizen
bozucu giigler yan yana bulunur.” diyerek toplumlarda ekonomik ve sosyal ¢ikarlari
catisan, inaniglar1 ve degerleri ters diigen insanlarin ve siniflarin oldugunun altini gizer
(Basgoz, 1996: 1-4). Halk bilimi iirlinlerinde bu ilkelerden hareketle 6diil ve cezanin
folklorun adi gecen islevlerine uygunluk gosterdigi goriiliir. Bunlar su basliklar

etrafinda ele alinabilir:

3.1. Hosca Vakit Ge¢cirme, Eglenme ve Eglendirme Islevi

Halk bilgisi tirlinleri kimi zaman bireylerin hosca vakit gecirmesini saglamak ve
onlarin eglence ihtiyacini karsilamak icin icra edilir. Halkin bir arada bulundugu
kahvehanede, diiglin yerlerinde ve diger toplu yerlerde folklor {irtinleri icra edilirken
eglence amagh 6diil ve cezaya bagvurulur. Odiil ve cezanin toplumsal hayattaki egitici
ve yonlendirici islevi, bu durumda eglence amacl kullanilir.

Halk anlatilarinda eglence amagli icra edilen 6diil ve cezalar daha ¢ok fikralarda
goriiliir. Ornegin “Baskil’e yakin bir yerde trafik polisleri yol kontrolii yapiyorlarmis.
Fazla araba gelip ge¢mediginden polislerin cant sikilmis. Bu sirada Baskilli koyliiniin
biri, esegine binmis geliyormusg. Polisler:

“Durun, sunun ile biraz kafa bulalim da zaman gegsin” demisler. Baskilli
yvoldan gegerken polisler kendisin durdurarak:

“Yoldan hatali geliyorsun. Sana ceza kesecegiz. Yalniz bir sartimiz var. Cezayt
sana kesersek 20 milyon, esege kesersek 10 milyon. Cezayr sana mi esege mi keselim?”
demisler. Baskilli diisiinmiis ve:

“Cezeyi bene kesin” demig. Polisler bu cevap karsisinda sagirmis.:

“Bir daha diistin, esege kesersek daha az olur.” demigler.

Baskilli:
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“Yog, memur beyler. Ciinkiim esegi polislik imtihanina sogacam. Magset sicili
bozulmasin.” (Hangiin, 2002: 229-230).

Trafik polislerinin eglence amaglhi ceza vermeleri kendilerini rahatlatmaya
yoneliktir. Baskilli ile kafa bulmak onu alaya almak i¢in cezaya basvuran polisler,
Baskilli’nin verdigi cevapla saskina doner. Igneleyici bir alayla mizahin ortaya ciktig
bu ornekte polis elestirilir.

Tiirk halk kiiltiiriinde eglence amagli icra edilen kimi cezalar, bazen iskenceye
dontisiir ve katlanilmaz bir hal alir. Yerel ve ulusal medyada “Korkan damat gelini
bwrakip kacti! Bulana odiil verecekler...” baghigl ile yer alan trajikomik haber, bu
duruma 6rnek verilebilir. Haberde Manisa'nin Yuntdag: yoresine 6zgili geleneksel diigiin
eglencelerinden "diiglin iskencesi" nedeniyle diiglin sonras1 kendisine yapilacaklardan
korkan damadin, gelini birakip kactigi yer alir. “Mahalledeki ‘diigiin iskencesi’
gelenegine gore damadin boynuna ¢an, sirtina semer takilir, daha sonra ise ayaklar
beton harcimin igine konulan damat, soguk suyla islatilir. Bununla da yetinmeyen
sagdiglar, damadi ahira gotiirerek, hayvanlarin iginde gezdir. Sonrasinda ise damadin
yiiziine un ve boya dokiiliir.” (www.hurriyet.com.tr).

S6z konusu olayda toplumun eglence amagli icra ettigi cezalar iskenceye
dontigiir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde 6zellikle diigiinlerde ahali i¢in eglence sebebi
olan cezalar, bireyler i¢in katlanilmaz bir héle evrilir. Bu 6rnek s6z konusu yanlist

elestirmeye yoneliktir.

3.2. Degerlere, Toplum Kurallarina ve Torelere Destek Verme Islevi

Birey i¢inde yasadigi toplumun bir pargasidir ve ondan icinde yasadigi toplumla
uyum halinde olmasi beklenir. Insanin uyumlu birey olmasi, psikolojik ve sosyal
biitiinliiglin saglanmas1 ile miimkiindiir. Kendiyle ve toplumla barisik bireyler,
varliklarmi istendik diizeyde devam ettirebilir.

Insanm psikolojik ihtiyaglari arasinda yer alan giiven ve bir gruba dahil olma
thtiyaci, bir millete mensup olmayla ilgilidir. Herhangi bir millete mensup olan tiyeler
de, o milletin kiiltiir unsurlarma (tore, din, ahlaki unsurlar vb. ) uygun davranimda
bulunmalidir. Boylece hem kendisi, hem de kendi disindaki bireylerle uyumlu halde
yasayabilir. Aksi oldugu zaman, yani gelenek ve goreneklere, dini kurallara ve sosyal

davranig kaliplarina uymayan davranislar sergilediginde ¢esitli sekiller ile cezalandirilir.
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Insanm olumlu ve olumsuz davranislarini belirleyen icinde yasadigi toplumdur.
Birey, toplumun beklentilerini yerine getirmeden ne ailede ne cemiyette yasayabilir; ne
de meslegini icra edebilir. Yani toplum bireye olumlu davranislarina 6diil, olumsuz
davranislar1 da ceza ile karsilik verir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan halk anlatilarinda mitik kahramanlara 6diil ve ceza
verilerek, degerlere, toplum kurallarina ve torelere destek verme, yani dini, ahlaki,
hukuki ve sosyal kurumlar1 destekleme amaglanir. Anlatilardaki 6diil ve ceza toplumsal
yapiy1 gliclendirme, toplumsal inanglara, degerlere ve torelere destek verme ile ilgilidir

ve sosyal kontrol araci olarak kullanilir.

3.2.1. Halk Anlatilarinda Sosyal Kontrol Araci Olarak Odiil ve Ceza

Etkilesim i¢inde olan bireyler, hayatin1 devam ettirdigi toplumda, emniyet ve
esenligin saglanabilmesi, sosyal diizenin devam ettirilebilmesi i¢in kabul edilen bir
takim kurallara uymak zorundadir.

“Insan ancak siirekli bir toplumsallasma cabast ile insan oluyor; toplumsal
vasam ancak, bizim ilkel tepilerimize ket vurarak onlari diizene koyan toplumsal
modellerden hareket eden davramislarin diizene konulmasi ile olasidir.” (Charrier,
2010: 43).

Sosyal hayatta insanlarin tavirlari ve hareketleri bazi kurallar ve otoriteyi
belirleyen standartlara gore orgiitlenmistir. Sosyal norm ad1 verilen bu standartlara ve
kurallara uyumu saglamak i¢in bunlardan sapmalar1 6nlemeye imkéan verecek esas ve
temellerin tiimiine "sosyal kontrol" ad1 verilir (Donmezer, 1984: 249- 251).

Sosyal kontrolii 6ncelikle sosyal diizenin korunmasina katkida bulunan her sey
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Toplumda sapmalarin azaltilmasi amaciyla
uygulanan maddi ve manevi her sey sosyal kontrol kapsaminda degerlendirilebilir.

Fichter, sosyal kontrolii sosyalizasyon siirecinin bir uzantist olarak gortir.
Sosyalizasyon, kisinin yasadigi toplumda onaylanan davranislart beklenen oriintiileri
O0grenmesi ve bunlar1 yerine getirmesidir. Sosyallesmenin iki boyutunun oldugunu
belirten Fichter, 6znel boyutunun kisinin kendine ait kontrol oldugunu, nesnel boyutun
ise sosyal kontrolii kapsadigini ileri stirmiistiir. O halde sosyalizasyon siireci kisinin
davranig kaliplarina uymasini saglayan ve bu kaliplarin siirekliligini koruyan bir

mekanizmadir (Fichter, 2016: 163).
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Ozetle sosyal kontrol, sosyal hayatta bireyler arasi iliskileri diizenleyen
kabullerden sapmay:1 farkli odiillendirme ve cezalandirma siirecleri ile Onleyen ve
boylelikle toplumda diizeni saglayan bir sistemler biitiintidiir.

“Insan cevresini anlamlandirarak kendisine bir diinya kurar. Kurulu olan
bu diinya diizeninin yikilmamasi igin de tabulari devreye sokar. Tabularin
cignenmesi ise kurulu olan diinya diizeninin bozulmasi anlamina gelir. Bunun
sonucunda ise kaos ortaya c¢ikar. Tabulari ¢ignenmesi sonucu ortaya ¢ikan
kaosun tekrar kozmosa doniismesi icin cezalandirmalarin  olmasi  bir
gereksinimdir. Bu islenen sucun bir bedelidir. Aksi takdirde cezalarin
baglayiciligi siipheli duruma gelir. Bu durumda tabu insanlar igin bir anlam ifade
etmez. Tabuyu ¢igneme sonucu cezalandirmalarin olmasi tabunun baglayiciligin
arttirtr. Bundan faydali ¢ikan yine insan olur. Ciinkii tabulara uyuldugunda kaos
ortaya ¢tkmaz.” (Ergoz, 2014: 83).

Uzerinde ¢oziimleme yapilan folklor iiriinlerinde sosyal kontroliin saglanmasi
icin, tplumsal kabullere aykiri hareket eden bireyler; hos karsilamama, yadirgama,
ayiplama, dislama, iliskide bulunmama, kinama, konusmama, alay etme v.b. gibi
sekillerde cezalandirilir. Bunlar sosyal kontroliin informal (resmi olmayan) boyutunu
temsil ederken, genel anlamda bireyin toplumsal davraniglarini denetlemeye yoneliktir.
Ornegin; misafir agirlamak ve onun génliinii hos tutmak, Tiirk kiiltiiriinde 6ne ¢ikan
degerlerdendir. Bu adete aykir1 eylemde bulunan bireyler, Yoriik ile Kéylii masalinda
oldugu gibi onuru kirilarak cezalandirilir.

Masalda, Koylii ile Yoriik askerde arkadas olurlar. Her hafta koyliiye misafir
olan Yoriik, gliniin birinde koylii arkadasinin evine misafir olmak ister. Koyli,
Yoriik’iin evinde gereken ilgiyi géremez. Bunun lizerine koylii, Ramazan Bayram
namazini kilmak i¢in gelen arkadasinin yemeginin igerisine sabun koydurur. Namaz i¢in
erkenden camiye giden YOriikk sabunun tesiri ile ishal olur. Camiden disar1 ¢ikamadigi
icin cemaatin gozii onlinde camiyi kirleten Yorik, koyl terk etmek zorunda kalir
(Alptekin, 2002: 470-471).

Sosyal kontroliin informal boyutunu temsil eden bir baska Ornek ise
cocuksuzlugun cezalandirilmasidir. Tiirk kiiltiiriinde ¢ocuk sahibi olmak hem erkek
hem de kadin i¢in toplumda bir yer edinmek agisindan biiyiik bir 6nem tasir. Bu 6nem

neslin devamu ile ilgilidir. Neslin devamini saglamamak ilahi bir ceza kabul edilir, bu
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ceza sebebi ile cocuksuz ailelerin toplumsal alanda kargislanmasi ve dislanmasi normal
karsilanir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde ¢ocuksuzluktan dolayr kargislanan, psikolojik
cezaya maruz kalan bireye rastlanir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu’nda, Bayimndir
Han, “Kimin ki oglu kizi yok kara otaga kondurun, kara kige altina dosen, kara koyun
vahnisindanonine getirin, yir ise yestin yimez ise tursun gitsin demis idi. Oglu olani ag
otaga, kizi olani kizil otaga kondurun, oglu kizi olmayani Allah Ta’ala kargayuptur, biz
dahi kargaruz bellii bilsiin. ”(Ergin, 2011: 78) demektedir. Bayindir Han’1n ifadelerinde
¢ocugun toplumda aileye kazandirdigi statii agik¢a ortaya konur. Cocugu olmayan
dolayisi ile toplumsal alanda so6zli gegmeyen bireylere halk hukukunda yer alan kinama,
ayiplama, toplumsal baski, toplum disina itilme vb. sekillerde sosyal kontrol cezalari
uygulanir.

Sosyal kontroliin formal (resmi) boyutunu temsil eden ornekler de folklor
tiriinlerinde yer alir. Bir¢ok toplumda hirsizlik yapmak, adam 6ldiirmek, isyan etmek,
casusluk yapmak gibi ceza yasalarma aykir1 eylemler, tutuklama, hepse atma ve
oldiirme gibi resmi yaptirimlarla karsilanir. Anlatilarda kamusal hakimiyet ve devlet,
padisah ile simgelesir. Metnin merkezinde yer alan padisah ¢ogu zaman iyilik yapmay
seven, zayiflar1 kollayan, kotiileri cezalandiran ve iyileri de miikafatlandiran islevleri ile
karsimiza cikar.

“Gerek kotii, gerek iyi padisahlar, otoritenin iizerinde toplandigi, iilkeyi tek
basina yoneten, ancak gerektiginde vezirlerine danigan, her sozii adeta kanun sayilan
kisidir.” (Sakaoglu, 2010: 156). Onlar tebaasi lizerinde hiilkmetme yetkisini kullanir, sug
sayilan eylemleri sosyal kontrol i¢in cezalandirir. Ornegin; Coban adli masalda padisah,
kamu malin1 zimmetine gegiren vezirlerinin kellelerini kestirir. (Tiirkes Glinay, 2011:
83-85). Ornekleri c¢ogaltmak miimkiindiir, ¢alismanin ilgili béliimlerinden sosyal
kontroliin formal (resmi) ve informal boyutunu temsil eden cezalar yer alir. Bunlar cogu
zaman adaletin saglamas: ile ilgilidir.

“Adil bir diinyada iyilik édiillendirilir, kotiiliik cezalandirilir. Bu eski
oryantal bilgelik ilkesinin ¢ekirdegidir ve hedef insanlar: kendi giicler ile kendi
baslarina mutlulugu aramalarimi, aym zamanda kendi bagslarina intikam
almalarint engellemektedir. Adalet insanlart birbirine baglar, sosyal birliktelik ve

dayanigsmanin temelini olusturur.” (Assmann, 2001: 229).
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Sosyal kontroliin o6diillendirici yonii ise istendik davraniglar ile ilgilidir. Bu
baglamda uyumlu davranis sergileyen bireyler hem psisik hem de fizyolojik odiiller ile
takdir edilir. Odiil kullaniminda amag; insanda hosa giden iyi davramslarin tekrarin
saglama ve basarilarin devamlhihgini saglamadir. Odiilii maddi ve manevi olarak iki
alanda siniflandiran da vardir, i¢ kaynakli ve dis kaynakli olarak iki alanda
degerlendiren de vardir. Maddi o6diiller, yiyecek, para, hediye vs... iken manevi odiiller,
tebessiim ile baslar, dpme, sarilma, dvgii, takdir, 6ne ¢ikarma, alkis vs.dir. I¢ kaynakli
odiil, kisiye haz ve zevk veren ugras, is olurken dis kaynakl 6diil ise disaridan verilen
odildir. Bu bir imtiyaz, 6zel ilgi, hediye, 6vgii, para vs... olabilir.

Degerlendirmeye esas alinan halk anlatilarinda organizmanin birincil ve ikincil
thtiyacini karsilamaya yonelik odiiller verilir (evlendirme, yiyecek verme; mucizevi ve
sihirli nesneler vb.). Bu o&diiller vasitasiyla toplumsal kabullere vurgu yapilir. Birey

sosyal normlara ve degerlere saygili oldugu miiddetce ddiillere sahip olur mesaj1 verilir.

3.3. Egitim ve Kiiltiiriin Gelecek Kusaklara Aktarilarak Egitilmesi Islevi

Toplumun kiiltiirel degerlerini yeni kusaklara aktarma seklinde agiklanan egitim,
bireylerin gerekli bilgi, beceri ve anlayis edinmeleri ve kisiliklerini gelistirmeleri ile
ilgilidir. Informal ve formal seklinde iki grupta ele alinan egitimde amag, insanlarin
kiiltiirlenmesidir. Kiiltiirlenmede halk anlatilar1 6nemli bir goérevi yerine getirir ve
ozellikle dev masallar1 ¢ocuklar: disipline etmek i¢in kullanilir. Bunun yani sira erken
donemde cocuklara sdylenen ninniler, anlatilan efsaneler folklor {irlinlerinin aile ve
toplumun kiiltiirlenmesinde 6nemli bir rol iistlenir.

“Cocuguna ¢aliskan, ahlakli, onurlu, saygili olmasini 6giitleyen anne,
aslinda toplumun bir mensubu olarak ¢ocugunun toplum tarafindan benimsenen,
toplumun deger yargilarimi bilip bunlart yasaminda uygulayan, milletine ve
devletine sahip ¢ikan, askerlik gorevini en kutsal vazife bilen, birlik ve beraberlik
icinde yasamamin onemini kavrayan evlat yetistirme gayesindedir.” (Ciplak,
2013:510).

Tiirk sosyokiiltiirel yapisiyla ilgili pek ¢ok bilginin yer aldig1 folkor iirlinlerinde
odiil ve ceza, kimi zaman egitim amagh kullanilir. Uzerinde ¢dziimleme yapilan
masallarda ceza ile egitim sadece Of Baba ve Iki Yilan ile Evienen Kiz (Boratav, 2001:
52, Simgek, 2001: 83,109) masallarinda yer alir. Of Baba masalinda ailenin tek oglu

mektebe gitmemekte israr eder. Bunun iizerine baba ogul beraberce kirlara gezmeye
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giderler. Baba bir agacin dibine oturarak kederinden bir of ¢ekince, derhal karsisinda
aksakall1 bir ihtiyar ¢ikar ve ona ne istiyorsun diye, sorar. Kendisinin Of Baba oldugunu
sOyler. Baba, ¢ocugun okumamasindan sikdyet eder. Of Baba ¢ocugu alir ve sopayla
egitmeye baslar (Boratav, 2001: 52).

Iki Yilan ile Evienen Kiz masalinda ise karisi 6len zengin adam, kizinin hocasi
ile tekrar evlenir. Kocasinin biitiin malina sahip olmak isteyen iivey anne, o sirada
siirekli yilan doguran padisahin hanimimin yanina, iivey kizin1 ebe olarak gonderir.
Ciinkii diinyaya gelen yilan, ebeyi sokup dldiirmektedir. Kiz, annesin mezarina giderek
ne yapmasint gerektigini 0grenir. Bu bilgiler 1s18inda kiz padisahin hanimini siit
buguna tutar; alt tarafi yilan, {ist tarafi insan olan bir ¢ocuk diinyaya gelir. Yine {ivey
annenin devreye girmesi ile kiz, yilan oglan1 okutur. Okuturken annesinden aldig:
tavsiyeleri uygular annesi kizina:

“Eviadim, eline kirilmaz bir sopa yaptir. Siibhaneke de, vur kafasina,
Allahiimme de, vur kafasina. Kafasum goziinii agma. Hig, dayaktan goziinii a¢tirma.
Okutursan béyle okutursun baska tiirlii okutamazsin. ”(Simsek, 2001: 109). Bahse konu
olan masalda egitilecek canli yar1 insan yart hayvan olan bir varliktir. Masalin
devaminda ciddi bir egitimden gegirilen yar1 insan yar1 yilan olan ¢ocuk, aymn on diirdii
gibi bir delikanli olur.

Yukarida zikredilen iki masal baglaminda geleneksel Tiirk terbiye sisteminde
cezanin degil, 6diil ve geri doniitlerin daha ¢ok kullanildig1 sdylenebilir. Genis 6l¢iide
odiillendirmeye dayanan, ceza sistemini az kullanan zihniyetin yer aldigi halk bilimi
urlinleri “kizint dovmeyen, dizini dover”, “dayak cennetten ¢ikmadir”, “kizint kendi
haline bwakirsan ya davulcuya ya zurnaciya varwr”, “aga¢ yas iken egilir” gibi
sosyallestirmede ceza uygulamasi gerektigi kabuliinii ¢iiriitiir. Bununla insan egitiminde
ceza uygulamasina dayanan egitimin yanlis oldugu, az 6diil ve bol geribildirim
siteminin sosyallestirme siirecinde yer almasi gerektigi mesaj1 verilir. S6z konusu bu
mesaj ¢ocuk egitiminde tavsiye edilen modern yontemlerle paralellik arz eder.

Ustiin Dékmen, c¢ocuklarin davranislarinin sekillendirilmesinde sifir ceza, az
odiil, bol geribildirim ve giizel 6rnek olabilme yontemini kullanilmay1 6nerir. Cocuk,
cocuklugunu yasadig1 donemde bir miktar dis kaynakli 6diil almali; ama yas1 ilerledikce
disaridan gelen 6diil yerini kendi i¢inden, kendi kendine verdigi odiiller almalidir. Bu
baglamda ¢ocuk 6grendigi i¢in hosnut olmali, iyilik etmekten 6tiirti haz duydugu igin iyi

olmalidir. Bu gergeklestiginde her zaman birisinin aferin demesine gerek kalmaz. Sonug
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olarak sifir ceza, az 0odil, bol geri bildirim ve rol model olabilme c¢ocuklarin
terbiyesinde kullanilmalidir (www.youtube. com).

“Besik, esik, kesik” liclemesiyle ifade edilen bireyin yasami folklor iiriinlerinde
odiillenilir. Dogdugunda giizel bir ad alan, ergenlige adim attiginda evlendirilen
6ldiigiinde de ismi yasatilan birey bu asamalarin her birinde miikafatlandirilir. Anlati
kahramanlar1 “besik, esik, kesik” liglemesiyle ifade edilen mitik yolculuklarinda hem
birincil hem de ikincil ihtiyaclarim karsilayacak &diiller ile karsilasir. Ornegin, Oguz
Kagan Destani’nda besikte olaganiistii 6zellikle donatilan, esikte mitik kurdun ve kutsal
eslerin yardimiyla desteklenen ve kesikte de Tanr1 gérevini en iyi bir sekilde ifa ettigi
icin gokyiizline c¢ekilen Oguz Kagan, yasam dongiisiinde elde ettigi odiillerle ile 6ne
¢ikar.

Cagdas egitim metotlarinda 06diil ve cezanin bireye istendik davranislar
kazandirmada yanhs oldugu vurgulanir. Mehmet Zeki ilgar “Egitimde Cag Disi Bir
Uygulama: Odiil ve Ceza” adli ¢alismasinda &diile ve cezanin sakincalarini agiklar.
Odiiliin bireyleri riisvete alistirdigmi, ¢ocukken odiile ile yetisenlerin ergenlik ve
yetiskinlikte ¢ikariyla ortligmeyen higbir seyi kabul etmedigi, bencil oldugu vurgular.
Cezanin ise ¢ocuga nefret, korku, siddet vb. olumsuzluklar kazandiracagini ve onun
silik kisilikli birey olmasina neden olacagini sdyler (www.tavsiyeediyorum.com). Odiil
ve cezanin yerine modelden gérerek ogrenme, doniit ve diizeltme kavramlarini tavsiye
eder.

Ozgiir Bolat da Beni Odiille Cezalandirma kitabinda odiiliin motivasyonu
diisiirdiigiinii, onunla degerlerin Ogretilemeyecegini, yaraticilifi engelledigini, yapay
sevgilerin ortaya ¢ikmasina neden oldugunu, mutluluk ve basariy1 engelledigin agiklar.
Odiiliin yerine kosulsuz ebeveynlik yontemini tavsiye eder (Bolat, 2016: 171).

Modern egitim yonteminin kabul ettigi modellerden olan gorerek Ogrenme,
doniit ve diizeltme, kosulsuz ebeveynlik lizerinde ¢6ziimleme yapilan anlatilarindaki
halk pedagoji ile Ortiiglir. Anlati kahramanlar etrafinda cereyan eden olaylarda 6rnek
birey olma ve yanlis1 diizeltme gibi istendik davranislart vurgu yapilir. Ornegin; gocuk
neyi goriirse onu yapar, mesaji “Dede ile Torunu” yer alir. Masalda oglan babasinin
istemedigi bir kiz ile evlenir. Kadin esinden kayinpederinin kotii koktugunu sdyleyerek
onu evden atmasini ister. Adam da yedi yasindaki oglundan kege ister ve babasinin
koltugunun altina keceyi eline de bastonu verir. Daha sonra babasini evden kovar.

Cocuk kecenin yarmi keser. Babasi neden kestigin sorunca, o da tipki dedesi gibi
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kendisini evden attig1 zaman lazim olacagini bu nedenle kecenin yarisini aldigini syler
(Onal, 2011: 487). Adam yaptiginin yanlis oldugunu anlar ve babasindan oziir diler.
Evdeki kotii esini de bosar.

Dede Korkut Hikayelerinden olan “Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu
Boy” da istendik davraniglarin rol model olma ile ilgili oldugu vurgulanir. Hikayede
Kazan Bey, ziyafet esnasinda sag tarafinda oturan Kara Gone’ye bakar giiler, sol
yaninda oturan dayis1 Aruz’a bakar, neselenir; fakat karsisinda yaya dayanip duran oglu
Uruz’a bakinca aglamaya baglar. Uruz bunun sebebini sorunca Kazan, 16 yasina gelen
oglunun hala bas kesip kan dokmedigini, 6liince tahtinin bos kalacagindan korktugunu
sOyler. Bunun iizerine Uruz, babasinin kendisine dérnek olmadigini hatirlatir:

“A big baba,

Devege boyiimissin kosekce aklin yok,

Depece boyiimissin tari¢a beyniin yok.

Hiineri ogul atadan mi goriir ogreniir, yohsa atalar oguldan mi 6greniir. Kagan
sen meni alup kafir serhaddina ¢ikardun, kili¢ ¢alup bas kesdiin, ben senden ne gordiim
ne ogrenem didi.” (Ergin, 2011: 156).

Bu sdylemlerden sonra sugun kendisinde oldugunu anlayan Kazan Bey, kirk
yigidini ve oglu Uruz’u yanina alarak ava ¢ikar. Kafir serhaddina kars1 ogluna rol model
olmak i¢in ¢adir kurar. Egitimde en etkili yollardan biri egitilene model gostermektir.

Rol model olmanin énemi “Anamos Dag:” efsanesinde de vurgulanir. Efsanede
fakir bir ailenin kii¢lik bir ¢ocugu vardir. Annesi ¢cocugu daha o ¢agdayken hirsizliga
alistirir. Komsunun tavugunu yumurtasini ¢alar. Cocuk biiyiidiik¢e cliriimleri de biiyiir,
eskiyaliga baslar. Hiikiimet tarafindan yakalanir ve asilmasina karar verilir. Son arzusu
sorulur. Annesini yanina ¢agirir. Allah’a sdyle yalvarir:

“Ya Rabbi, benim giinahim olmadigini1 biliyorsun, ben masum bir ¢ocukken
anamin zoru ile bu yollara diistim. Ya Rabbi, beni asma anami as, anami as.”
(Sakaoglu, 2013: 83). Gergegi anlayan devlet yetkileri ¢ocugu idam etmekten
vazgecerler.

Degerlendirmeye esasa alia halk anlatilarinda Cocugun Riiyasi, Of Baba ve Iki
Yilan ile Evienen Kiz (Alptekin, 2002: 256, Boratav, 2001: 52, Simsek, 2001: 83,109)
adli yaratmalarin disinda bireylerin davraniglarina yon vermek igin 6diil, doniit ve
geribildirim mekanizmasi kullanilir. Anlatilarda yer alan cezalarinin biiyiik bir orani sug

sayilan eylemler ile iliskilidir. Bireyin davranislarina yon vermek igin cezaya
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bagvurulmaz. Boylece cezanin olumsuz iletisime ve negatif algilarin ortaya ¢ikmasina
neden olabilecegi imlenir.

Halk anlatilarinda ayn1 zamanda affedici, bagislayici bir tavir sergilenir.
Ornegin; Ana Hamdo adli efsanede Hamdiye Hanim, ¢ok niiktedan, hosgoriilii, gozii
gonlii tok eli bol bilge bir kadindir. Bir evine hirsiz girer, evin biiylik kizi hirsizi
yakalayip kilere hapseder. O sirada Hamidiye Hanim eve gelir. Olanlar1 ona anlatirlar.
Hamidiye Hanim, ihtiyaci olmasaydi hirsizlik yapmazdi, der adamin karnini doyurur ve
cebinde harglik kor. Bir daha hirsizlik yapmamasi konusunda 6giitlerde bulunur. Aradan
bir slire ge¢ince Hamidiye Hanim’in oglu carsida yiiriirken adamin birisi gelir elini
Oper. Annene c¢ok selam sOyle calisiyorum, ekmegimi kazaniyorum, artik hirsizlik
yapmiyorum bunu annenin insancil davranisina bor¢luyum, der (Helimoglu Yavuz,
2007: 242-243).

Efsanede kisiligi degil davranisi elestiren, yargilayan cezalandiran tutum, bireyin
1slah edilmesine yardimei olur mesaji verilir. Insan ¢esitli nedenlerden dolay1 yanlisa
sapabilir. Onemli olan onun yanhgmin diizeltilmesidir. Yanls bir eylemi yargilayan
tutum ile kisiligi yargilayan tutum arasinda biiyiik bir fark vardir. Ilk durum bireyi
diizeltilebilir tutumlara yoneltebilir; ikincisi ise suclulugu/yanlist kimliklestirir. Her
hangi bir sey kimlik haline alinca, tutarlilik konumu geregi beyin onu siirekli hale
getirir. Yanlis yapanin 1slah edilmesi ya da yanlista 1srar edip kotiilesmesi bu sebepler

ile ilgilidir.

3.3.1. Arketipsel Sembolizm Baglaminda Odiil ve Ceza

Analitik psikolojinin kurucusu Carl Gustav Jung, kolektif bilin¢dis1 (collective
unconscious) ve icerigindeki arketipler lizerinde sistemli bir calisma yapar. Ona gore
insanlik ortak bilince sahiptir ve bunu genler vasitasiyla gelecege tasir. Kolektif
bilingdis1 arketipler ile kendini gdsterir. Bu arketiplerden en énemlileri asama ve golge
arketipleridir. Bireylesim, kemale erme, bilin¢glenme yani egitim ile dogrudan ilgili olan
asama ve golge arketipi, halk anlatilarinda 6diil ve ceza ile sembolize edilir. Bu
boliimde asama ve golge arketipleri hakkinda bilgi verilerek onlarin 6diil ve ceza iliski

aciklanmustir.
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3.3.1.1. Asama Arketipi- Odiil iliskisi

Psikolojik bir terim olan arketip; “Ilk drnek, ilk form, ana form, prototip, kiken
ornek” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. “Bir seyin ilk, tipik ve en miikemmel ornegi,
ilk ifade, dayan-i sabit, degismeyen, sabit oz anlamlarina gelen arketip, tarih boyunca
insanoglunun basindan gegen benzer olaylarin kokeninin, ilk halinin adidir.” (Cetindag
Stime, 2011: 13-14).

Gokeri, Jung’un arketip hakkinda ifadelerinden yola ¢ikarak, onun arketipi ictepi
ile ele aldigin1 dile getirir. Gokeri’den aktarildigina gore Jung’un arketip hakkindaki
goriigleri soyledir: “Bilingli davramislarimizi saptayp diizenleyen bir kavrami kabul
etmek zorunda kaldigimiz gibi, insanlar arasindaki anlayis birligini ve diizenliligini de
aciklayabilmek i¢in anlama siirecinin bigcimini saptayan ve i¢giidii ile es nitelikte bir
etkenin var oldugunu kabul etmeliyiz. Iste bu etkene ben arketip ya da baslangictan beri
var olan imge diyorum. Arketipsel imgeyi, i¢giidiiniin kendi kendisini yansitis bicimi ya
da i¢giidiiniin oz portresi olarak tammlamak yerinde olabilir.” (Gokeri, 1979: 9).

Jung, arketiplerin yalnizca gelenek, dil ve goclerle yayginlasmadigini, her zaman
ve her yerde, herhangi bir dis etkenden bagimsiz olarak kendiliginden yeniden ortaya
cikabileceklerini savunur (Jung, 2012: 20).

“Arketipler herkeste goriilen o6zdes psisik yapilardir. Bunlar topyekiin
‘insanligin en eski mirasini olustururlar. Jung, temelde arketipleri tiim insanliga has
ortak davrams ozelliklerini ve tipik deneyimleri baslatma, kontrol etme ve yonlendirme
kapasitesine sahip dogal noropsisik merkezler olarak gérmiistiir. Bu sekilde uygun
kosullarda arketipler sinif, din, ik, cografi konum yahut tarihsel devir farki
gozetmeksizin benzer diisiincelere, imgelere, duygulara yol a¢maktadirlar. Kisinin
kolektif biling disimi biitiiniiyle arketipik donanimi olusturmaktadir. Kolektif biling
disimin otorite ve giicii, Jung'un kendilik olarak adlandwrdig kisilik biitinliigiinii
saglayan merkezi bir ¢ekirdekte toplanmistir. (Stevens, 1999: 49).

Uzerinde ¢oziimleme vyapilan anlati kahramanlarinin  bir smav sonunda
odiillendirilmesi arketipsel sembolizmde “asama” arketipini temsil eder. Asama
arketipi kisiligin kemale erdigi gelismeleri sembolize eden bir arketiptir. Bireylesim
sirecinde kahraman “ayrilma-erginlenme-doniis” (Campbell, 1999: 41) olarak
formiillestirilen mitik macerada yasadigi yeri terk eder ve uzak diyardan bir kazang ile

doner. Bu uzak diyarda kahramanlar tiirlii giicliiklerle miicadele ettikten sonra,
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yanlarinda bir odiille geri donmektedirler. Evlenilecek bir kiz, taht ya da para seklindeki
odiiller kahramanin gecirdigi asamay1 sembolize eder.

Oguz Kagan Destani’nda Oguz, kahramanlik gosterip atin1 getiren askerine
Karluk ismini verir. Kayaoglu masalinda devleri 6ldiirerek padisah ve esini kurtaran
kahraman hem padisahin kizin1 alir hem de o memlekete sultan olur. Ferhat’in asiklikta
gosterdigi hiineri begenen Hiirmiiz Sah onu sarayina alir ve maasa baglar. Hizir
kendisine iyilik eden adamin evine yiiklii bir hazine birakir. Sorulan biitiin sorulara
cevap veren Nasreddin Hoca nar ile ddiillendirilir. Halk anlatilarinda bu 6rnekler asama

arketipi ile agiklanir.

3.3.1.2. Golge Arketipi- Ceza iliskisi

Golge arketipsel sembolizmde, bireyin korku, nefret, kin, kiskanglik, gurur vb.
gibi olumsuz duygular ile ilgilidir. Golgeyi; “Prensiplerimize aykirt oldugu igin,
ahlaksal, estetik ya da baska nedenler kabul etmek istemedigimiz ve farkinda olmadan
bastirdigimiz nitelikler olusturur.” (Gokeri, 1979: 18).

Golge, kisinin basa ¢ikmakta zorlandigi duygularin ve bu duygularin sebep
oldugu davranislarin en biiyiik sebebidir. Insanin karanlik tarafin1 olusturan golge
arketipi, “Toplumsal standartlara ve bizim ideal kisiligimize uymayan tiim vahsgi istek ve
duygulart kapsar. Utan¢ duydugumuz ve kendi hakkimizda bilmedigimiz her seydir.”
(Fordham, 2011: 65).

Golge, her insan i¢in kendi zayiflik, zaaf ve basarisizliklarina hitap ettigi siirece
kisisel bir arketiptir. Ancak toplumu meydana getiren insandir ve golge arketipi tlim
insanlarda oldugu i¢in evrensel bir olgudur. Golgenin kolektif yonti anlatilarda; cadilar,
devler, hayaletler, tek gozlii varliklar, seytan vb. gibi varliklar seklinde kargimiza ¢ikar
(Fordham, 2011: 65). Tiirk halk anlatilarinda gdlge genellikle cin, cadi, dev, ejderha
gibi pek ¢ok sekilde yer almaktadir.

Bireyin korku, nefret, kin, kiskan¢lik, gurur vb. gibi olumsuz duygular1 sonrasi
ceza ile karsilagmas1 golge arketipinin olumsuz yoniinii vurgulamaya yoneliktir. Kutsal
degerlerle alay eden, ontolojik yasalari ihlal eden bireyin yaptirimla karsilasmasi tilkii
degerleri koruma ile ilgilidir. Anlatma esasina bagli metinlerde iilkii degerlerinin
gosterilmesi, karsit degeler temsilcisi olan golge arketipin 6zellikleri kullanilarak verilir.
Golgeyi; “Prensiplerimize aykirt oldugu icin, ahlaksal, estetik ya da baska nedenler

)

kabul etmek istemedigimiz ve farkinda olmadan bastirdigimiz nitelikler olusturur.’
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(Gokeri, 1979: 18). Karsit degerlerde olan baska canlilarin varlik alanma saygi
duyulmamasi ve alaycilik cezalandirilarak {ilkii degerler yiiceltilir.

Karsit bir deger olan bencillik Yaratilis Mitosu’nda kozmostan kaosa diismeye,
acgozliilik Kacabas Destani’nda intihara, iftira U¢ Bac1 masalinda kirk katir kirk satir
cezasina, ontolojik yasalar1 ihlal/zina Tepegdz’de toplumsal felakete, ticarette hile
kablumbaga doniisiimiine, devlet yonetiminde adaletsizlik Nasreddin Hoca fikrasinda
alay edilmeye neden olur. Anlatilardaki bu 6rnekler golge arketipin bastirilan 6zellikleri

ile ilgilidir.

3.3.1.3. Diisiis/Mahrumiyet/Hapis Cezasmmin Arketipsel Oriintiisii:
Balinamin Karm

Halk anlatilarinda cezalar ¢ogu zaman diisiis, mahrumiyet ve hapis kavramlari
ile ilgilidir. Anlatilarda kosmostan kaosa diistiriilen, sahip olduklarindan mahrum edilen
ve bir yere hapsedilen kahramanlarin mitik maceras: dile getirilir. Diisiiriilen ya da
hapsedilen kahramanlar yeniden dogum yasarlar ve bu durumum balinan karniyla
simgelesir. “Biiyiilii esikten gecisin bir yeniden dogum alamina ge¢me oldugu fikri,
diinyamin her yerinde rahim imgesi olan balina karmyla simgelenmistir. Kahraman,
esigin giictinii ele gecirmek ya da onunla uzlasmak yerine bilinmeyeni icinde kaybolur
ve 6lmiig gibi gériiniir.”(Campbell, 2000: 107).

Bu sembol Yunus peygamberin bir balinanin karninda gecirdigi ve yeniden
dogdugu kissayr imlemektedir. Adi1 gecen kissada, balinanin karn1 anne rahminin
semboliidiir. Uzerinde ¢oziimleme yapilan halk anlatilarinda  kahramanlarm
diistiikleri/hapsedildikleri mekanlarin arasinda magara, kuyu, mahzen, zindan, sandik,
orman vb. yerler bulunur. S6z konusu yerler bilingdisinin birer sembolleridir.
Bilingdisinin zengin Ornegini olusturan bu cesitli yerlere girisi kahramanin yeniden
dogum i¢in 6lmesinin bir semboliidiir. Kahraman, yeniden dogumunu da simgeleyen bu
yerlerde erginlenir/kemale erer.

Balinanin karni olarak ifade edilen dar ve karanlik yerlerden olan magaralar,
“insamin kuluckaya yatip yenilenmek iizere icine girdigi oyuktur. Her kim icindeki
magaraya girerse ilkin ne oldugunu anlayamadigi bir doniigiime ugrar. Bu durumda
bilingdisina inerek bilincin disinda olan seylerle baglanti kuran kiside biiyiik bir
degisiklik meydana gelir.” (Jung, 1993: 202).
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Yaratilis Mitosu’nda diisiisii bu baglamda yorumlamak miimkiindiir. Insan,
isledigi bir sugtan dolayr Tann tarafindan diinyaya diisiiriiliir, gegici bir siireligine
diinya zindaninda yasamaya mahk(m edilir. Tanr1 katindaki haklarindan mahrum kalma
anlamma gelen diinya hayatinda gonderilmistir. Insan evrene gonderildigi giinden
itibaren yeniden dliimstizliik pesinde kosar, Tanr1 katina tekrar ¢ikmak ugruna gurbet ya
da hapis hayatinin giizel bir sekilde gecmesi icin ¢aba sarf eder. Bu baglamda 6liim,
tasavvuf ve Budizm’de diinyaya hapsedilen ruhun tahliyesi, ¢ekilen acilarin sona

ermesi, ger¢ek vatana doniis olarak nitelendirilir.

Bir yere terk edilen/siirgiin edilen anlati kahramanlar1 gittikleri yerlerde
zorluklarla miicadele ederek erginlenirler. Omegin; Sartkiz Tepesi adli efsanede cok
giizel bir kiz iftiraya maruz kalir. Babast onu 6ldiirmeye kiyamaz, kizin1 ve kazlarim
yanina alir, Kaz Dagi’nin yolunu tutar. Kizin babasi evladinin bir boslugundan istifade
ederek onu dagda birakir, kacar (Sakaoglu, 2013: 77). Anlat1 kahramanlar1 kimi zaman
dag/orman/tepe gibi yerlerde erginlesir. Ad1 gecen efsanede de Sarikiz, Kirklara karigir
ve erenlerden olur.

Halk anlatilarinda diisis/mahrumiyet/hapis kavramlar ¢ile ile de ilgilidir. Anlati
kahramanlar1 kendini toplumdan soyutlayarak/¢ile ¢ekerek erginlenir. Karanlik bir
yerde kalan, kendini ag¢liga ve susuzluga mahkim eden kahramanlar sembolik 6liimii
yasarlar. Bu uygulama goniillii bir uygulamadir. Cile ¢ekerek nefsin terbiye edilmesi
amaclanir. Halk anlatilarinda ¢ile ¢ekerek erginlesmeye dair ¢ok sik 6rnek bulunur.
Ornegin Mayil ile Abi-1 Giines masalinda demir ¢arik demir asanin herhangi bir sug ile
ilisigi yoktur. Cocugu olmayan padisah ve veziri, demir ¢arik demir asa ile bir ¢ocuk
bulana kadar gezer. Demir ¢arigin delindigi yerde ihtiyar bir adamdan elma yerler ve bu

elma sayesinde ¢ocuk sahibi olurlar (Simsek, 2001: 236).

Halk anlatilarinda ceza olarak ele alinan kim yaptirnmlar kahramanlarin
erginlenmesi ile ilgilidir. Kuyuya atilan, sandiga hapsedilen, ormana terk edilen vb.

kahramanlar alegorik manada tekrar dogusu yasarlar.

3.4. Toplumsal ve Kisiler Baskilardan Kurtulmak icin Kacip kurtulma
Mekanizmasi
Folklorun yerine getirdigi bir baska islev de, Onemli olmasma ragmen

cogunlukla gozden kacirilan kabul edilmis davranis kaliplarina uygun davraniyor olmak



286

ve bu yolla da meydana gelen toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulabilmeyi
saglamaktir (Cobanoglu, 2010: 235-236).

Halk anlatilarinda bu islev, toplumsal ve ahlaki degerlere uyan bireyin anlati
kahramani olarak yer almasi, toplum tarafinda kabul géren ve onaylanan dogru diisiince,
inanis ve davranisa sahip olan kahramanin karsilastigi her zorlugun iistesinden
gelebilmesi ve olaganiistii giicler tarafindan desteklenmesi ve yardim gormesi,
anlatilarin sonunda da zafere ulasarak odiillendirilmesi seklinde yer alir. Halk anlatilari
icinde ahlaki ve toplumsal degerlerin aksi davraniglar sergileyenler ise metnin sonunda
mutlaka cezalandirilmaktadir. Masallarda -Keloglan masallarinda oldugu gibi-
toplumda eksiklik olarak kabul edilen kellik, koselik, eselik, clicelik gibi fiziki
ozelliklere sahip, fakir, cahil, gariban kisilerin birer masal kahramanina doniismesi ve
masalin sonunda kazanan taraf olmalar1 toplumsal ve kisisel bir ka¢ip kurtulma

mekanizmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.5. Protesto Islevi

Bascom’un dort ilkesine ilaveten genel kabul goren protesto islevi de halk
anlatilarinda yer alan karakterlerinin o6zelliklerindendir. Her toplumda ekonomik ve
sosyal cikarlar1 catisan, inaniglari ve degerleri ters diisen insanlar ve siniflar yer alir.
Halk anlatilarinda hak, hukuk, adalete uymayan, toreye aykir1 hareket eden kisi ve
kurumlan protesto edilmekte, gelenek ve inanca ters diisen davranis sahipleri anlatilar
icinde kinanma, alay edilme, yoksun ve yalniz birakilmayla cezalandirilmaktadir.

Anlatilarda otoritenin iizerinde toplandig1 padisaha isyan eden karsit degerdeki
tipler cezalandirilir. Ornegin Alper Tunga, Iran’da emirlere itaat etmeyen ve
hiikiimdarlik iddiasinda bulunan bir padisahi1 dldiirerek cezalandirir (Gokdag- Ugiincii,
2015: 25). Kamusal diizende kaos sebebi olan devlete bagkaldir1 boylelikle dnlenir.

Halk anlatilarindan olan fikralarda hiciv, taslama ve mizah baglaminda protesto
orneklerine rastlanir. Nasreddin Hoca Timur fikras1 baglaminda adaletsiz devlet
baskanlari, zuliim eden ydneticiler alay edilerek protesto edilir. Koroglu haksizliga kars
baskaldirir ve Bolu Bey’inin yaptiklarini protesto etmek icin Camlibel’e ¢ikar.

Halk edebiyati iiriinlerinde giinliik hayatta sasirtici olarak diisiinlilmiis ve
yapilmas1 yasaklanmis olan seylerin halk anlatilarinda karakterlere yaptirilmasi, tiirkii,
mani ve atasdziinde kendisine yer bulmasinin bir g¢esit protesto islevini yerine getirdigi

sOylenebilir. Tiirk geleneginde, aile yapisinda ve inanglarinda; ¢cocugun terk edilmesi,
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bliyli yapmak, ¢ok eslilik, yalan sdylemek. vb. davranislar yer almayip hos
karsilanmamakta ancak halk edebiyati {irlinlerinde bu tip davranislarin siklikca motif
olarak karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Bu davranislar degerlere, toplum kurallarina ve
torelere destek verme amaciyla degil, bir ¢esit protesto ve kinama amaciyla yer
almaktadir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan halk anlatilarinda 6diil ve ceza, “Islevsel Halk
Bilimi” yonteminde belirtilen folklorun adi gegen islevlerine uygunluk gosterdigi
goriiliir. Anlat1 kahramanlarina kimi zaman 6diil kimi zaman da ceza verilerek folklorun

eglenme, egitim, kiiltiirlenme, degerleri koruma ve protesto iglevlerine hizmet edilir.
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SONUC

Tiirk halk edebiyati iiriinleri iginde anlatma (narratif) esasina dayanan {iriinler
genis bir yer tutar. Bunlar iginde en Onemlileri mitler, destanlar, masallar, halk
hikayeleri, efsaneler ve fikralardir. Calismamizda Tiirk halkinin ortak hazinesi ve
tiretimi olan anlatilar1 6diil ve ceza iliskisi agisindan inceledik.

Anlatilarda 6diil ve cezanin yer almasi, anlat1 diinyasinda dengenin saglanmasi
ile ilgilidir. Yani kétiilerin cezalandirilmasi, iyilerin de ddiillendirilmesi dinleyicide ya
da okuyucuda olumlu/optimist bir diinya modelini egemen kilmaya yoneliktir. Okuyucu
biitiin kotiiliiklere ve kot kisilere, olaganiistii gligte olan devlere, cadilara ragmen iyi
kalpli, temiz ve yardimsever bireylerin kazanacagini anlatilar sayesinde duyumsayabilir.
Bu baglamda bireyin iyi ile 6zdesim kurarak 6diile yonelmesi saglanabilir. Koétiilerin
bulundugu safta yer almanin ise ceza doguracagini, anlatiy1 dinleyen ya da okuyan idrak
edebilir.

Odiil ve ceza tiirleri goz 6niinde bulundurulduguda, halk anlatilar1 i¢inde destan
ve masallarin mesaj iletmede ilk sirada yer aldiklar1 sdylenebilir. Destanlarda ddiiller ve
cezalarla etik siyasete, 1yi bir liderin fonksiyonlarina, cesaretin sinanmasina, toplumsal
esitlige vs. vurgu yapilir.

Halk anlatilarinda 6diil ve ceza ¢ogu zaman, degisim / doniisiim / erginlenme /
asama ile ilgilidir. Anlati kahramanlar1 uzak diyarlarda tiirlii gii¢liiklerle miicadele
ettikten sonra, yanlarinda bir ddiille geri donerler. Evlenilecek bir kiz, taht ya da para
seklindeki odiiller kahramanin ge¢irdigi asamayir sembolize eder. Kuyu, magara,
sandik, zindan, dag, g6l ve deniz gibi ceza mekanlarinda ise anlati kahramanlar
kisiligini kemale erdirir. Ayagina demir carik giyen, eline demir asa alan kahramanlar
insan-1 kamil olmak i¢in acilarla, zorluklarla hatta yokluklarla sinanirlar.

Fikralarda 6diil ve ceza, mizah dilinin gizemi ile ilgilidir. Toplum hayatindaki
olumlu davranislarin 6diile olumsuz davranislarin da cezaya neden olacagini agiklayan
fikralarda giilme, kimi zaman 6diil kimi zaman da ceza sekliyle uygulanir.

Anlatilarda bireylere istenilen davraniglar1 kazandirmak i¢in cezadan ¢ok 6diiliin
kullanildig: goriiliir. Bu tespit geleneksel Tiirk egitim anlayisini yansitir. Zira geleneksel
Anadolu pedagojisinde duyguda 6zgiirliik, davranista disiplin yer almaktadir.

Incelemeye esas alinan anlatilarda tespit ettigimiz kadariyla dayak ile terbiye

sadece ii¢ masalda (Cocugun Riiyasi, Of Baba ve Iki Yilan ile Evienen Kiz) yer alir.
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Bahse konu olan masallarda egiten (Of Baba), egitilen (Iki Yilan ile Evienen Kiz) kisiler
olaganiistii ozelliklere sahiptir ve gergekle ortiismez. Dayak ile egitimin gercek dist
varliklar ile uygulanmasi, Tiirk terbiye sisteminde cezanin degil, 6diil ve geri doniitlerin
daha cok kullanildig1 yansitir. Ayrica halk anlatilarinda 6diil, cezadan daha fazla
kullanilmistir. Bu tesbit baglaminda ¢ocuk egitimde cezanin degil, odiil ve geri
bildirimlerin kullanilmasi gergektigi sdylenebilir.

Halk anlatilarinda istendik davranislar rol modellere, anne ve babaya baglanir.
Babamn Ug Kizi, Dede ile Torunu masallarinda, Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak
Oldugu Boy’ da, Anamos Dagi efsanesinde ve Nasreddin Hoca’nin okiizlinli dovdiigii
fikrada, anne ve babanin 6rnek davranislari ile kabul edilen eylemlerin ortaya ¢ikacagi
vurgulanir. Bu o6rneklerde cocugun davranislarini ¢evresi ve genleri belirler, mesaji
verilir.

Calismanin sonucunda genel olarak halk anlatilarinda Odiillerin demokrasi
algisini pekistirmek, sosyal adalete ve insan haklarina saygiy: giiclendirmek, toplumsal
tabakalagmay1 oOnlemek/sosyal esitligi saglamak, bireylerde psikolojik tatmin/giidii
(motive etmek, 6zgiiven vermek) saglamak ve istendik davranislar yayginlastirmak ile
ilgili oldugu tespit edilmistir.

Halk anlatilarinda odiiller organizmanin/kahramanlarin birincil ve ikincil
ihtiyacim karsilamaya yonelik verilir. Odiillerin ¢ogunu Tablo-1’de gériildiigii iizere
maddi ddiiller olusturur. Anlatilarda maddi ddiillerin ¢oklugu dinleyici ya da okuyucuda
gerceklik etkisini yaratmak ve birincil/temel ihtiyaglarin daha 6nemli oldugunu
vurgulamak ile ilgilidir. Bu ddiiller vasitasiyla toplumsal kabullere vurgu yapilir. Birey
sosyal normlara ve degerlere saygili oldugu miiddetge ddiillere sahip olur mesaj1 verilir.
Insani zaaflar kabul edilen hirs, tamah, iki yiizliiliik, kiskanglik gibi kétiiciil huylardan
kurtulmak gerektigi vurgulanir. Bu huylardan sahsiyetlerini arindiran bireylerin er ya da
gec mutlaka ddiillendirilecegi imlenir.

Anlatilarda yer alan cezalar ise antidemokratik eylemleri bastirmak, karsit
degerleri onlemek, kutsala, téreye ve inang sistemine karsi farkindalik yaratmak, can,
mal ve 1rz glivenligini temin etmek, hukuku korumak, gii¢liilerin hukuku degil, hukukun
giiclii olmas1 gerektigi mesajin1 vermek ile ilgilidir.

Anlatilarda cezalar baglaminda menfaat, haz ve gili¢ ahlakina gore hayata diizen
veren bireyler elestirilmektedir. Bu elestiride bir anlamda insanliga ve topluma biiyiik

sikintt ve sorunlar yagsatan eylemlerden uzak durulmasi gerektigi vurgulanir. Birey
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toplumda, deger odakli hareket ettigi siirece basarili olur. Degerleri hice sayan sadece
kendi karmi diisiinen bir ahlak anlayisi, toplumsal felaketlerin temel sebebi olabilir.
Anlatilarda cezalarin ¢ogunu Tablo-1’de goriildiigli {izere maddi cezalar olusturur.
Maddi cezalarin ¢oklugu ile yasami zorlastiran esya sevgisine ve maddeye tapan
toplumun esaretine gonderme yapilir.

Halk anlatilarinda 6diil ve ceza baglaminda cesitli olaylardan hareketle “Grnek
insan” modeli ¢izilir. Egitimde en etkili yollardan biri egitilene model gdstermektir.
Insanlara sevgiyle yaklasan, onlara yol gdosteren, yardimci olan kahramanlar
odiillendirilirken tersi davranista bulunanlar da cezalandirilir. Bu tiir anlatilarda, insana,
makamina/mevkiine bagli olarak degil sadece insan oldugu i¢in, adam gibi adam oldugu
igin deger verilmesi gerektigi 6rneklerle anlatilir. Ozellikle yasliya, hastaya, ihtiyag
sahiplerine yardim etme duygusu siklikla vurgulanir.

Anlatilardaki ddiiller ve cezalar vasitasiyla milli hukukun tarihi ve usulii tespit
edilebilir. Tiirk milletinin en eski ahlaki ve hukuki goriislerinin yansitildigi metinlerde
kiiltiirel normlar gelecege aktarilir. Manas Destani’nda tokulluk gelenegi baglaminda iyi
is yapan demirci ikinci kez evlendirilir. Gelin ile Kaym1 masalinda zina eden kadin
recmedilir. Cengel Bogazi efsanesinde eskiyalar ¢engele asilarak Oldiirtiliir. Biitlin bu
ornekler Tiirk milletinin ahlak ve hukuk goriisleri ile ilgilidir.

Uzerinde ¢dziimleme yapilan halk anlatilarinda 6diil ve ceza, “Islevsel Halk
Bilimi” yonteminde belirtilen folklorun adi gegen islevlerine uygunluk gosterdigi
goriliir. Anlati kahramanlarina kimi zaman 6diil kimi zaman da ceza verilerek folklorun

eglenme, egitim, kiiltiirlenme, degerleri koruma ve protesto islevlerine hizmet edilir.
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Ek 2: Anadolu Masallarinin Modern Tasnife Gore Su¢ ve Ceza Tipolojisi

I. Insanliga
Kars1 Suglar

a-Insan Ticareti

Gelin Ile Kayin1 (Alptekin, 2002) masalinda bir kadin
gemiciye kirk altin karsilinda satilir. Gemici kadina sahip
olmak ister. Bu esnada ilahi gazap gelir.

Kader (Simsek, 2001) masalinda bir adam kizi ile
evlenecek genci, babasindan yarim ¢uval karsiliginda satin
alir. Onu 6ldiirmek i¢in dereye atar; ancak kaderi
degistiremez. Kiz, geng ile evlenir. Adam kaderi
degistiremeyecegini anlayinca yaptiklari igin vicdan azabi
(Psisik ceza) ceker.

Unutkan Adam (Simsek, 2001) masalinda fakir bir adam
cami avlusunda iki ¢ocuk bulur. Daha sonra bu ¢ocuklari
varlikli adama satar ve zengin olur. Ceza yok

Pamuk Ana ile Cocuklari (Ozgelik, 2004) sehrin
sokaklarindan ¢ocuklari galip satan hirsiz adam, Pamuk
Ana’nin verdigi sihirli kili¢ sayesinde 6ldiiriiliir.

Padisahin Riiyasi (Sakaoglu, 20029 masalinda padisah
riiyasinda kizini bir goban oglunun alacagini 6grenir.
Padisah ¢obanin oglunu bulur ve onu ailesinden satin alip
bir daga birakir. Pismanlik

b- Soykirim

Aslan Ali (Ozgelik, 2004) masalinda zalim bir padisah
kendisinden bagka hi¢ kimseyi yerine layik gormedigi igin
iilkesindeki tlim erkekleri dldiirtiir. Onun elinden
kurtulmay1 basaran Aslan Ali biiyiidiikten sonra padisaht
zindana attirir.

Sadik Kadinin Thaneti (Sakaoglu, 2002), iffetsiz bir kadin
kocasina ihanet eder, bunun iizerine padisah biitiin
kadinlar1 kestirmeye karar verir. Padisah yaptiginin yanlis
oldugunu araya giren bir bilge sayesinde dgrenir.
Pismanlik

II. Kigilere
Kars1 Suglar

a. Hayata Kars1 Suglar

Ifasten
Oldiirme

Igci Baba (Alptekin, 2002) masalinda iki kiz kardesi
oldiiren Igci Baba, kiiciik kiz ve kurtardig1 adam tarafindan
yanarak 6ldiiriiliir.

Horasan Padisahi (Alptekin, 2002) masalinda iki kardesini
oldiiren Koseye, kiigiik sehzade kafasini keserek cezasini
verir.

Ettigini Bulur (Alptekin, 2002) masalinda fakir adamin
buldugu altinlar1 zengin adam onun canina kiyarak alir.
Masalin sonunda gergek anlagilir. Katil idam ettirilir.

Yilan Adam (Ozgelik, 2004) masalinda iivey anne
sehzadenin karisini 61diirmek i¢in parmagina zehirli bir
yiiziik takar. Uvey anneye kirk katir cezasi uygulanir.

Taksirle
Oldiirme

Ug Olii (Simsek, 2001) ii¢ dliiyii irmaga atmak isteyen
adam, irmagin kenarinda abdest alan hocay1 da yanlislikla
irmaga atarak 6ldiiriir. Daha sonra vicdan azabi geker.

b. Viicut
Dokunulmazligina
Kars1 Suglar

Kasten
Yaralama

Giil Senem (Simsek, 2001) masalinda dadi, Giilsenem’den
su karsilinda gozlerini alir. Masalin sonunda dad1
oldiiriiliir.

Nartanesi ve Sah Ismail (Alptekin, 2002) masallarinda
kahramanlarin gozleri oyulur. Nartanesinde pigsmanlik, Sah
Ismail Masalinda satirla 8liim cezasi vardir.

Copeatan (Ozgelik, 2004) masalinda iilkenin veziri,
Copeatan adli dervisten kizinin fakir bir oglana yazildigini
Ogrenir. Vezir oglani satin alarak dag basinda onu yarali
halde birakir. Ancak ¢ocuk 6lmez ve vezirin kizi ile
evlenir. Vezir vicdan azabi gekip tovbe eder.

Keloglan ile Kése (Ozgelik, 2004) masalinda Kése,
Keloglan’mn agabeyinin kafa derisini yiizer. Keloglan da
agabeyinin intikamin1 Kdse’nin kafa dersini yiizerek alir.

Yanaginda Giiller Acan Kiz (Onal, 2011) masalinda iivey
anne yanaginda giiller agan kiz1 kiskanir. Kendi kizint
padisahin ogluna verir, kizin da gozlerini ¢ikarir. Kirk katir
cezas1 uygulanir
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c. Iskence ve Eziyet

Keloglan ile Kotii Kose (Alptekin, 2002) Kose kendisine
wrgat duran akilli oglanin yiiziiniin derisini tarlay:
stirmedigi i¢in soydurur. Deli kardesi Kose’yi 6ldiiriir.

Avcl Ahmet (Alptekin, 2002) masalinda Avcr Ahmet’e esi
sirrini ifga etmesi i¢in eziyet eder. Kocasi da onu 6ldiiriir.

Congalaz Karis1 (Alptekin, 2002) masalinda Congalaz
Karsi, kiigiik kiza atese aldig1 i¢in parmagini emerek
iskence eder. Kizin kardesleri tarafindan 6ldiiriliir.

Hoca (Simsek, 2001) masalinda Hoca, kiigiik kiza dayak
atip eziyet eder. Masalin sonunda yakilarak oldiiriliir.

Padisahin Kiz1 (Ozgelik, 2004) masalinda padisah yedi kiz
doguran esini sekizincinin de kiz olmasi halinde
oldiirmekle tehdit eder. Ona kiz evladi dogurdun diye
psikolojik iskence uygular. Sekizinci kizin erkek kadar
etkili oldugunu anlayan padigah pisman olur

¢. Koruma, Gozetim ve Yardim
Yiikiimliiliigiin Thlali

Mayail ile Ab1 Giines (Simsek, 2001) masalinda masal
kahramanina ad konmaz. Kahraman adsiz olmasi nedeniyle
kinanir.

Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim (Ozgelik, 2004)
masalinda padisah derdine ¢are bulamadigi kiz1 dag basina
attirir. Kiz dag basinda sar1 yilanin igtigi sudan i¢ince
iyilesir. Pigsman olup kizin1 aramaya giden padisah onu bir
¢obanla evlenmis halde bulur.

d. Cinsel Donulmazliga Karsi Suglar

Helvaci Giizeli (Simsek, 2001) masalinda hoca kendisine
emanet edilen kiza cinsel saldirida bulunur. Kizin babasi
tarafindan oldiirtliir.

Zekiye ile Mehmet (Simsek, 2001) masalinda padisahin
berberi Zekiye’ye cinsel tacizde bulunur. Kirk katir kirk
satir cezasi uygulanir.

Kuslar Padisahin Kiz1 (Simsek, 2001) masalinda padisah
geline goz kor. Kiz beddua eder. Adam kor olur.

Padisah Olan Coban (Ozgelik, 2004) masalinda gobanin esi
kotii niyetli bir kervanci tarafindan kagirilir. Masalin
sonunda ¢oban, padisah olur ve esini kagiran kervanciy1
idam ettirir.

e. Hiirriyete Kars1 Suglar

Aslan Ahmet (Alptekin, 2002) masalinda hain anne dev ile
anlasarak oglunu hapse attirir. Avcl Ahmet hiirriyetinden
yoksun eden annesini yakarak 6ldiiriir.

Dingil Ali (Simsek, 2001 ) masalinda devler Dingil Ali’yi
bir sepete hapsederler. Dingil Ali 6zgiirliige kavusunca
devleri oldiirtir.

Akilli Coban Ile Padisah (Ozgelik, 2004) masalinda bir
Arap padisahin karisin1 kagirir. Masalin sonunda Arap
¢oban tarafinda oldiiriiliir.

Tasa Kusu (Seyidoglu, 2016) masalinda padisah kizi, Tasa
Kusunu ti¢ yi1l ailesinden ayirarak bir kafese hapseder. Kus
6zgiirliigiine kavusunca kizin biitiin ¢ocuklarini kagirir.

Genglikte mi Kocalikta m1 (Sakaoglu, 2002) masalinda
fakir adamin karis1 ¢amasirini yikadigi bezirgan tarafindan
kagirilir. Bezirgan hapse atilir.

f. Serefe Kars1 Suglar

Yaban Bocegi (Simsek, 2001) masalinda fakir kiz evdeki
mercimegi kapiya gelen yasli adama verir. Annesi kiza ¢ok
kizar ve hakaret eder. Kiz da annesini kuyuya attirir.

Dag Adamu (Ozgelik, 2004) masalinda Yunanistan
padisah1 Dag Adaminin nisanlis1 ile evlenmek ister. Dag
adami nigsanlisin gavur padisahi ile evlenmesine ¢ok kizar
ve gururu kirtlir. Onu savasta dldiirerek incinen gururunu
onarir.
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g. Mal Varligina Karg1 Suglar

Yilan Oglan (Simsek, 2001) masalinda hirsizlar sihirli
esyalari calar. Oglan sihirli tokmagt ile hirsilari dover ve
onlari geri agir. Dayak

Parlak Ahmet (Simsek, 2001) masalinda Parlak Ahmet,
altinlar1 ¢almaya gelenleri 6ldiirtir.

Diinya Giizeli (Simsek, 2001) masalinda Kdse
dolandiricilik yaparak padisahin oglunun yerine geger.
Gergek anlagilinca idam ettirilir.

Aver Mehmet (Ozgelik, 2004) masalinda bir Yahudi Avei
Mehmet’in sihirli mavi boncugunu ¢alar. Hirsiz Yahudi,
kirk atin kuyruguna baglanir.

Diinya Giizeli (Ozgelik, 2004) masalinda giizel kiz
sehzadenin sihirli esyalarini giizelligini kullanarak gasp
eder. Daha sonra sehzadenin sahip oldugu sihirli elma
vasitastyla esege doniisiir.

Uc Nar, Hiyardan Semsem Giizeli, Ads1z-10 (Alptekin,
2002, Simsek, 2001, Boratav, 2001) masallarinda ¢ocuk bir
kadinin testisini ii¢ kez arka arkaya kirar. Kadin beddua
eder ve kahraman agk acisina diiser.

Keloglan ile Bey (Ozcelik, 2004) masalinda Keloglan
danasini bir beye satar. Bey parasini1 zamaninda vermez.
Kiz kiligma giren Keloglan beyden parasini dayakla alir.

1. Topluma
Kars1 Suglar

a.Kamunun Sagligina Kars1 Suglar

Korkak Ahmet, Dipsiz Kuyu (Simsek, 2001, Ozgelik,
2004) masallarinda kamunun faydalandigi suyu devler ele
gegirir, suyu vermezler. Bunun {izerine masal kahramant
tarafindan oldiiriiliirler.

b. Genel Ahlaka Kars1 Suclar

Ormanci ile Cadi Karisi (Simsek, 2001) masalinda
ormanct, karisini bagka erkeklerle iliskideyken yakalar.
Daha sonra onu evden kovar.

Tembel Ahmet (Alptekin, 2002) masalinda sihirli tas i¢in
padisahin kizi Tembel Ahmet ile birlikte olur. Kiz
evlendiginde dul ¢ikinca denize atilir.

Sahmeranin Yiiziigii (Simsek, 2001) masalinda padisahin
kiz1 ile Arap hayasizca hareketlerde bulunur. Cezalari
6liim olur.

Kiratli (Simsek, 2001) masalinda kadin kocasina ihanet
eder. Padisah hem o kadini1 hem de biitiin kadinlar1
astirmaya karar verir

Keloglan (Boratav, 2001) masalinda Keloglanin annesi
mahallenin hocasiyla zina eder. Cezas1 6liim olur.

Ug Nasihat (Ozgelik, 2004) masalinda damin karisi
eskiyalarla yasak iliski yagar. Adam karisinin cezasini
kdpegin yanina baglayarak verir.

Kaygisiz Ev (Ozgelik, 2004) masalinda bir kadin koyiin
agasl ile gayri mesru iligki yasar. Kocasi tarafindan katir
sekline doniigtiiriiliir.

Kadinin Namusu (Onal, 2011), masalinda namuslu
oldugunu diisiinen kocas1 esini denemeye karar verir. Bir
stireligine evden uzaklasir, kadin adamin arkadaslari ile
iligki yagar. Adam esini bosar.

Suyu Altin Eden Tas (Sakaoglu, 2002) masalinda
padisahin kiz1 altin tasa sahip olmak i¢in fakir adam ile
yatar ve ondan hamile kalir. Padisah kizini idam ettirmeye
karar verir.




309

c. Aile Diizenine Kars1 Suglar Sah Ismail (Alptekin, 2002) masalinda kaympeder
gelinlerine sarkintilik eder. Kaympeder, aile hukukundan
kaynaklanan yiikiimliiklerini yerine getirmedigi i¢in
oldiiriiliir.

Nahurci fle Oglu (Simsek, 2001), Kara Képek (Tiirkes
Giinay, 2011) masallarinda aile sirlarin1 paylastig igin
masal kahramanlar1 demir ¢arik ile dolasma cezasi alir

Peri Kiz1 (Ozgelik, 2004) masalinda peri kiz1 gelinene goz
koyan kaympeder, oglundan getirmesini istedigi bir karig
adam tarafindan 6ldiiriiliir.

Giilii Koparan Dev (Ozgelik, 2004) masalinda kiigiik
kardes agabeylerinin ihaneti sonras1 kuyuya atilir.
Kuyudan kurtulan kiigiik kardes agabeylerinin cirit
oynarken oldiiriir.

IV. Millete a. Kamu Idaresinin Giivenirligine ve Coban (Simsek, 2001) masalinda padisah vezirlerin gorevi
ve Devlete Isleyisine Karst Suglar kotiiye kullandiklarini tespit eder. Daha sonra baslarini
Kars1 Suglar kestirir.

Benli Dilber (Alptekin, 2002) masalinda Hint Padisahini
korumakla gorevli bekgiler, kamu gorevini terkten cellat
ettirilir.

Cesmedeki Katir (Ozgelik, 2004) masalinda bir savci
yiiriigiin biitiin parasina ona su¢ uydurarak elinden alir.
Yoriik ona bir oyun oynar ve kendisinin ondan daha akilli
oldugunu ispatlar. Bunun iizerine savci delirir ve
timarhaneye atilir.

b. Adliyeye Karst Iftira Helvac1 Giizeli, Kaz Cobani (Simsek, 2001, Ozgelik, 2004)
Suglar masalinda masum kiza hoca-miiezzin zina iftirasinda
bulunur. Hocanin boynu vurulur.

Ug Baci1 (Simsek, 2001) ve Padisahin Ug Kiz1 (Alptekin,
2002) masallarinda kiigiik kiz kardese aldatma iftirasi
atilir. Bacilara kirk katir cezasi uygulanir.

Cesmedeki Katir (Ozgelik, 2004) masalinda bir savci
yoriige hirsizlik iftirasinda bulunur. Gergek anlagilinca
savcl timarhaneye atilir.
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Ek 3. Grafikler ve Tablolar

4. Millete 1. insanliga
Karsi Suglar Kargi Suglar
12% 10%

3. Topluma
Karsi Suglar 4
23%

. Kisilere
Karsi Suglar
55%

Grafik 1: Anadolu Masallarinda Kamu Diizenini Bozan Suglarin Modern

Tasnife Gore Dagilimi

Tablo 1: Halk Anlatilarinda Tiirlere Gore Odiil ve Ceza Dagilim Tablosu

Odiil Ceza
Tiirler
Maddi Manevi Maddi Manevi

Mit 1 2 4 1
Destan 10 2 8 4
Masal 12 4 26 5
Halk Hikayesi 5 1 10 4
Efsane 8 3 14 1
Fikra 2 1 4 4
Toplam 38 13 66 19
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