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OZET

TURK HALK INANISLARI BAGLAMINDA ANKARA KAHRAMANKAZAN GECIS
DONEMI ADET VE UYGULAMALARI

Aybiike TARHAN
Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans, Temmuz/2024

Danisman: Dog. Dr. Cavit GUZEL
“Tiirk Halk Inamslar1 Baglaminda Ankara Kahramankazan Gegis Donemi Adet ve
Uygulamalar1” baghigini tasiyan bu yiiksek lisans tezi, Ankara ilinin Kahramankazan
ilgesindeki ge¢is donemlerinde tesekkiil eden inanis ve uygulamalar1 konu almaktadir. Bu
calisma Tirk halk inanislarina bagli olarak sekil alan uygulamalarin derlenmesini,
uygulamalarin gecis donemi ritlerinin yapisal oOzelliklerine gore tasnif edilmesini,
uygulamalarin tarihi ve mitolojik kokenine inilerek yorumlanmasini ve uygulamalarin
kuramsal yaklasimlarla degerlendirilmesini igermektedir. Uygulamalarda yer alan halk
hekimligi sagaltma yontemlerinin tespit edilmesi ve sahada elde edilen verilerin ge¢mis ile
giiniimiiz arasindaki farklarinin belirlenerek gelecek nesillere aktarilmak iizere kayit altina
alinmasina ek olarak somut kiiltiirel miras olarak ¢esitli uygulamalarin fotograflanmasi
caligmanin igerigini olusturan diger unsurlardir. Caligmanin konusu olan gecis donemleri
"dogum, evlenme, askerlik, hac ve 6liim" olarak belirlenmistir. Ge¢is donemlerinde tesekkiil
eden uygulamalar, A.Van Gennep’in esik Oncesi (preliminal), esik (liminal) ve esik sonrasi
(postliminal) dénemler olan ii¢ asamali modeline bagl kalinarak ayrilmis ve incelenmistir.
Calisgmanin kapsamina, Ankara’nin Kahramankazan il¢esine bagli tiim mahalle ve koyler
dahil edilmistir. Bu kapsama alman yerlesim yerlerinde c¢esitli derleme faaliyetleri
yiirlitiilmiis ve bu esnada halk biliminin "gdzlem" ve "goriisme" yontemleri kullanilmistir.
Calismada konuyla ilgili olarak, kaynak kisilerden alinan bilgiler sesli olarak kaydedilmis ve
yazili kaynaklardan yararlanilmigtir. S6z konusu uygulamalarda katilimsiz gozlem ve
katilimli gbézlem yoluna basvurulmustur. Uygulamalara dair saha igerisinden gorseller
alinarak calisma igerisine dahil edilmistir. Calismada gecis donemleriyle ilgili tespit edilen
inanis ve uygulamalar, gecmis ve giincel olarak tiim zamanlar dahilin de ortaya konulmustur.
Tarihi donemdeki veriler ile glinlimiiz arasindaki veriler karsilastirilmis ve yorumlanmistir.

Bu durum tespiti yapilan uygulamalarin tarihsel diizlemde ne gibi degisikler gecirdigini



il

ortaya c¢ikarmistir. Calismanin baglamini olusturan Tiirk halklariin inaniglart birtakim
uygulamalara kaynaklik ettiginden Tiirk mitolojisini konu edinen c¢alismalardan
faydalanilmistir. Bu sayede ilgede tespit edilen uygulamalarin mitolojik yoniiyle
degerlendirilmesi yapilmistir. Calisma igerisinde yer alan basliklarda, konuyla ilgili yapilan
bilimsel ¢aligmalardan faydalanilarak on bilgiler verilmistir. Verilen bu bilgiler ile inanis ve
uygulamalar hakkinda genel olarak bilgi sahibi olunmasi amag¢lanmaktadir. Bu bilgilerin
ardindan ¢alismanin konusu olan Tiirk halk inaniglar1 baglaminda Kahramankazan da ki gegis
donemleri adet ve uygulamalar islenmistir. Calisma sonucunda ilgede gec¢is donemlerine
bagl inanis ve uygulamalarin zamanla azalarak kayboldugu tespit edilmistir. Bu calisma ile
zamanla yitirilen degerlerin kaybolmasini 6nlemek ve konuyla ilgili verilerin kayit altina

alinarak gelecek nesillere aktarilmasini saglamak amag edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gegis donemi, dogum, evienme, oliim.
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ABSTRACT

TRANSITION PERIOD TRADITIONS AND PRACTICES OF ANKARA
KAHRAMANKAZAN iN THE CONTEXT OF TURKISH FOLK BELIEFS

Aybiike TARHAN
Amasya University, Institute of Social Science
Department of Turkish Language and Literatiire, M.A., July/2024

Supervisor: Dog. Dr. Cavit GUZEL
This master's thesis, titled "Transition Period Traditions and Practices of Ankara
Kahramankazan in the Context of Turkish Folk Beliefs", discusses the beliefs and practices
formed during the transition periods in the Kahramankazan district of Ankara province. This
study includes the compilation of the practices that took shape depending on Turkish folk
beliefs, the classification of the practices according to the structural characteristics of the rites
of the transition period, the interpretation of the practices by going down to their historical
and mythological origins, and the evaluation of the practices with theoretical approaches. It
includes the compilation of the practices shaped by Turkish folk beliefs, classification of the
practices based on structural characteristics of the rites of the transition period, interpretation
of the practices with historical and mythological origins, and the evaluation of the practices
with theoretical approaches. In addition to determining the folk medicine treatment methods
in the practices, and documenting the data collected in the field to be handed down to the next
generations by defining the differences between the past and today, photographing various
practices as a tangible cultural heritage are other elements that forms to the content of the
study. The transition periods, which are the subject of the study, were determined as "birth,
marriage, military service, pilgrimage, and death". The practices formed in the transition
periods were separated and examined by following A. Van Gennep's three-stage model:
preliminal, liminal, and postliminal periods. All the neighborhoods and villages of the
Kahramankazan district of Ankara were included in the scope of the study. Various
compilation activities were carried out in the settlements included in this scope, and in the
meantime, the "observation" and "interview" methods of folkloristica were used. In the study,
the interview data collected from the sample was recorded, and written resources were used.
Naturalistic observation and participant observation were used for this. Visuals related to
practices were taken from the field and included in the study. Within the study,

comprehending all times, the determined beliefs and practices about the transition periods



were associated with the past and today. The data between the historical period and today
were compared and interpreted. This revealed what kind of changes the explored practices
have undergone historically. Since the beliefs of the Turkic peoples, which constitute the
context of the study, are the source of some practices, it benefitted from studies on Turkic
mythology. Through this, the practices identified in the district were evaluated using
mythology. Under the headings of the study, conceptual information is provided based on
previous studies on the subject. It is aimed at sharing general information about beliefs and
practices. Following this, in the context of Turkish folk beliefs, which is the subject of the
study, the traditions and practices of the transition periods in Kahramankazan were analyzed.
As a result of the study, it has been determined that the beliefs and practices related to the
transition periods in the district have decreased and disappeared over time. This study is
aimed to prevent the loss of values over time and to ensure that the data on the subject are

recorded and bequeathed to future generations.

Keywords: Transitional period, birth, marriage, death.
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ONSOZ

Gegis donemleri insan hayatinin vazgecilmez bir parcasidir. Her insan yaradiligin
gerektirdigi dogum ve 6liim evrelerinden geger. Bu donemler insana mutluluk verebildigi gibi
insanda cesitli kaygi ve korkulara yol agar. Bu donemlerde olusan sikintilarin asilmasi i¢in
cesitli pratiklere basvurulur. Gegis donemleri gercevesinde olusturulan uygulamalar yalnizca

gecis 6znesini degil ayn1 zamanda gecis 6znesinin etrafinda ki kisileri de etkilemektedir.

Gegis donemleri bir toplumun kiiltiiriinii, medeniyetini ve diinya tasavvurunu ortaya
cikarmaktadir bu bakimdan halk bilimi i¢in kiymetlidir. Halk bilimi arastirmacilart bu
konuyu bilimsel olarak arastirmak, ulastiklar1 verileri kayit altina alarak korumak
amacindadir. Bir yerde ulagilan kiiltiirel mirasin bilimsel inceleme yontemleri ile incelenip
yorumlanmasi, ge¢irdigi degisimlerin tespiti ve kalici olarak saklanmasi i¢in halk bilimcilere
biiyiik gorev diismektedir. Bu amagla calismada Ankara’nin Kahramankazan ilgesinde Tiirk

Halk inanislarina baglaminda gecis donemi adet ve uygulamalar incelenmistir.

Calisma, saha da yiriitilmiis olup halk bilimi derleme yontemlerinden gozlem ve
goriisme yontemleri kullanilmistir. Gorlisme yonteminde ¢alisma konusu ile ilgili 6nceden
hazirlanmig sorular, ¢alisma sahasi igerisinde ikamet eden kisilere yoneltilerek konuya dair
bilgileri hakkinda cevaplar alinmis bunlar ses kaydi yoluyla kayit altina alinmustir.
Gorligmeler arttikca yeni verilere ulasildigindan Onceden hazirlanan sorulara yenileri

eklenmistir.

Sahada kayit altina alinan veriler ayn1 giin icerisinde ya da bir giin sonrasinda yaziya
aktarilmistir. Verilerin yaziya aktarim siirecinde kaynak kisilerce verilen bilgiler, dolayl1 ve
direkt yoldan c¢alisma icerisine alinmigtir. Direkt olarak alinan ifadeler calismada alint1 olarak
verilmistir. Kaynak kisilerden aliman bilgiler yaziya aktarilirken yoresel agiz dili
korunmustur. Gozlem yontemi daha ¢ok evlilik doneminde katilimli ve katilimsiz olmak

iizere kullanilmustir.

Calisma sahamiz olan Kahramankazan bir Oguz Tirkmen diyaridir. Oguz Tiirkmen
boylarmin Anadolu’ya XI. yiizyildan XIV. yiizyila kadar siiren gogleri sonucunda Oguz
Tirkmen boylarina mensup asiretler Kahramankazan ve g¢evresine iskan etmistir. Bu
bakimdan Kahramankazan ve cevresi Anadolu Tiirkliigiiniin yapilanmasinda biiyiik rol
oynayan pek ¢ok kolonizator Tiirk dervisine ev sahipligi yapmustir. Ayrica Kahramankazan
ve cevresinde Osmanli doneminden Kurtulus Savagina kadar savaslarda goniillii olarak yer

alan Seymen alaylar1 teskilatlanmigtir.
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Asil adi Kazan olan ilge, 15 Temmuz askeri darbe girisiminde sergilemis oldugu
direnis ve bununla birlikte ilgede ikamet eden dokuz kisinin sehit olmasi dolayisiyla 25 Ekim
2016 tarihinde kabul edilen kanunla "Kahramankazan" olarak isim degistirmistir. Bu
calismayr memleketimiz i¢in aydinlik bir tarihe sahip olan vatansever Kahramankazan

halkina ithaf ediyorum.

Ankara’nin Kahramankazan ilgesinde elde edilen verilerin tespit edilmesi ve kayit
altina alinmasi gelecek nesillere aktarilmasi son derece degerlidir. Insan hayatinin en énemli
donemlerinden olan "dogum, evlenme, askerlik, hac ve 6lim" sahadaki sekilleriyle bilimsel
yontem ve tekniklerle kayit altina alinmistir. Calismanin Tiirkoloji’ye, iilkemize ve tiim

insanliga faydali olmasin1 temenni ediyorum.

Calisma siirecinde bilgi ve tecriibeleriyle bana yol gdsterici olan yiiksek lisans tez
danismanim degerli hocam Dog. Dr. Cavit GUZEL’e, yiiksek lisans ders déneminde halk
edebiyat1 alaninda bilgi ve tecriibelerinden faydalandigim degerli hocam Dr. Ogr. Uyesi
Orhan Fatih KUSDEMIR e, yiiksek lisans siirecinde destegini her daim arkamda hissettigim
aileme, saha igerisindeki derleme faaliyetlerimde kaynak kisiler ile goriisme siirecinde pek
¢ok yonden destek veren arkadasim Hiiseyin AYGUN’e, ¢alismanin yabanci dilde zetini
yaparken yardimci olan arkadasim Muhammed Bilgehan AYTAC’a, sorulan sorulara
verdikleri cevaplarla ¢aligmanin temel yapisini olusturan tiim kaynak kisilere ¢ok tesekkiir

ederim.
Aybiike TARHAN
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GIRIS
1. Arastirma ile Ilgili Genel Bilgiler

Bu baslik i¢inde, "Tiirk Halk Inanmislar1 Baglaminda Ankara Kahramankazan Gegis
Donemi Adet ve Uygulamalar1" adli ¢alismanin kapsami, yontemi, amaci ve siireci hakkinda
bilgi verilmistir. "Arastirma Kapsami" basghgi icinde calismanin konusu olan "gecis
donemleri" acgiklanmig ge¢is donemi uygulamalarinin yapist hakkinda bilgi verilmistir.
"Arastirmanin Yontemi" bashig1 iginde, arastirmada kullanilan halk bilimi derleme ve
inceleme yontemlerinden hangilerinin kullanildigi ve bu yontemlerin kullanilirken hangi
kaynaklardan faydalanildigi hakkinda bilgiler verilmistir. "Arastirmanin Amaci ve Siireci"
basliginda ilgili arastirmanin hangi amaglarla olusturuldugu ve bu siirecin nasil ilerledigi

hakkinda bilgiler verilmistir.
1.1. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Gecgis donemleri kapsaminda meydana getirilen uygulamalar, birtakim halk
inaniglarina bagl olarak gerceklestirilir. Bu inaniglar din ve kutsal fikrine dayanarak tegekkiil
etmigtir. Cilinkii gecis donemlerinde yapilan ve ritiiel mahiyetine sahip pek ¢ok uygulamanin
etki alani, din ve giindelik yagsamdir. Bireyin bir konumdan digerine ge¢mesi olarak kabul
edilen Gegis donemleri, dogum evlenme ve 6liim olarak {i¢ ana asamada tamamlanir. Gegis
donemleri igerisine kisilerin askerlik ve hac donemleri de dahil olabilmektedir. Bu
donemlerde gegisin yapilmasini saglayan pek c¢ok uygulama mevcuttur. Bu uygulamalar
Gegis ritleri ve Gegis torenleri olarak adlandirilir. Gegis ritleri, yer, durum (statii), sosyal
pozisyon ve yas ile ilgili degismelere eslik eden torenlerdir (Doganer, 2006: 52). Gegis
Doénemi ritleri  A.V. Gennep’in yapmis oldugu gecis donemlerinin  yapisal
siniflandirmasindan hareketle incelenmistir. Gegis an1 olarak kabul edilen “esik” kavrami
neticesinde, gecis donemleri kendi igerisinde ii¢ boliime ayrilmaktadir. Bunlar; esik oncesi
(preliminal), esik (liminal) ve esik sonrasi (postliminal) donemlerdir. Gegis donemlerinden
ilki olan dogum doneminde meydana getirilen uygulamalarin bir kism1 sagaltma amacina
yonelik olarak gerceklestirilen halk hekimligi sagaltma yontemleri kapsaminda incelenerek
siniflandirilmisgtir.

Bu c¢alismada Kahramankazan ilgesindeki ge¢is donemleri dahilinde ki inanis ve
uygulamalar tespit edilmektedir.

Cesitli uygulamalar zaman igerisinde unutulmus ve degismistir. Bu nedenle



uygulamalarda ge¢mis donemler ve gilinlimiiz arasindaki bag, goz Oniinde tutularak
degerlendirme yoluna gidilmistir. Gegis donemlerinde icra edilen halk edebiyati iirlinleri
kaynak kisilerden derlenerek kisilerin bu donemlerdeki tasavvurlari hakkinda bilgi

edinilmistir.
1.2. Arastirmanin Yontemi

Bu calismada halk biliminin derleme yontemlerinden gézlem ve goriisme yontemleri,
aragtirma yontemi kullanilmistir. Gozlem yontemlerinde "katilimli gozlem" ve “katilimsiz
gozlem” tercih edilmistir. Bu ¢alismada ilgeye ait mahalle, kasaba ve kdylerinde ikamet eden
kisilerin arastirma konusu hakkindaki bilgilerinden faydalanilmistir.

Arastirma esnasinda ulasilan veriler fotograflanarak calismaya dahil edilmistir.
Calismada performans (icra) kuraminin yontemleriyle inceleme yapilmustir. Ayrica ¢alismada
kuram ve ydntemler konusunda Prof. Dr. Ozkul Cobanoglunun "Halkbilimi Kuramlar1 ve
Arastirma Yontemleri Tarihine Giris" (Cobanoglu, 2019) adli eseri ve Prof. Dr. Metin
Ekici'nin "Halk Bilgisi (Folklor)" (Ekici, 2011) adli eserinden faydalanilmistir. Arastirma
konusu ile ilgili pek ¢ok yazili kaynak da ¢alismaya atif yapilarak dahil edilmistir.

1.3. Arastirmanin Amaci

Kiilttirel miras, kiiltiirel degerlerden ve geleneklerden olusan bir biitiindiir. Kiiltiirel
mirasin, zenginleserek gelecek kusaklara aktarilabilmesi icin elde edilen her verinin ¢esitli
yollarla kayit altina alinmas1 ve saklanmasi gerekmektedir. Kiiltiirel miras, literatiirde genel
olarak “topluluklarin paylastiklar: ortak bag” olarak tanimlanmakta ve “gecmis, bugiin ve
gelecek” arasinda bir koprii kurmaktadir. (Tunger, 2017: 3).

Kiiltiirel miras somut ve somut olmayan miras olmak tizere ikiye ayrilir. Gelenek ve
gorenekler kapsaminda tiim deger yargilarin kiimelendigi somut olmayan kiiltiirel miras ve
insan tiretimi sonucu elde edilen tiim eserlerin kiimelendigi somut olan kiiltiirel miras
ozellikle halk bilimciler tarafindan kesfedilmeli ve kaybolmamak iizere koruma altina
alimmalidir. Zira kiiltiirel miras bir milletin ait oldugu donemdeki diinya tasavvurunu ve
medeniyetini gozler dniine sermektedir. Bu yoniiyle tarihe kaynaklik ederken bir toplumun
maddi ve manevi degerleri hakkinda da bilgi vermektedir.

Bu bilimsel arastirmanin temel amaci Ankara’nin Kahramankazan ilgesinde ki halk
inaniglarina bagh olarak gelisen gecis donemi uygulamalarinin tespit edilmesi, gecis donemi

ritlerinin genel yapisina bagli olarak tasnif edilmesi, tarihi ve mitolojik kdkenine inilmesi ve



kuramsal yaklagimlarla degerlendirilmesidir. Ayrica uygulamalarda yer alan halk hekimligi
sagaltma yontemleri belirlenerek smiflandirma yapilmasi amaglanmaktadir. Arastirmada
kiiltiirel verilerin sesli ve yazili olarak kayit altina alinmasi ve fotograflanmasi

hedeflenmektedir.
2. Kahramankazan ile flgili Genel Bilgiler

Calismamizin arastirma sahasi, Ankara’ya baglh Kahramankazan ilgesidir. ilgeye bagh
olan tiim mahalle, kasaba ve koyler ¢alismamiza dahildir. Bu boélimde, aragtirma sahamiz
olan Kahramankazan’in, tarihi, cografyasi, niifusu ve ekonomisi hakkinda cesitli

kaynaklardan elde ettigimiz genel bilgiler verilecektir.
2.1. Kahramankazan Tarihi

Ankara’ya bagli Kahramankazan ilgesinin ad1 hakkinda bilgi verilmistir. ilcenin tarihi
iki ayr1 boliimde incelenmistir. Ilk béliimde Tiirklerin hakimiyetinin olmadigi dénemler
hakkinda bilgi verilirken ikinci boliimde Tiirk hakimiyetinden itibaren giiniimiize kadar olan

Kahramankazan tarihi hakkinda bilgi verilmistir.
2.1.1. Kahramankazan’daki Yerlesim Yeri Adlar: ve Kazan Adi

Kazan ilgesinin isminin kaynagi ile ilgili pek c¢ok iddia vardir. Osmanli padisahi
Yildirim Bayezid’in ordusu ile Timur’un ordusunun 1402’de yapmis oldugu savasta Yildirim
Bayezid’in bolgede kurdurdugu kazanlar dolayisiyla bdlgeye bu isim verildigi
sOylenmektedir. Ancak bu rivayetin tarihi olaylara ters diistiigli Yildirim Bayezid’in 1392°de
bolgeye “Murtad” ovaya gelip ordusu ile konakladigi ve Ankara Savasi’nda bolgeye
gelmedigi kaynaklardan anlasilmaktadir. Bir bagka rivayete gore de Ankara Savasi’nda
Mogol ordusunda yer alan Kazan Tiirklerinin, savasin ardindan bélgeye yerlesip bir koy
kurdugu ve bu kdye de kazan adi verildigi belirtilmektedir (Erdogan, 2009: 15). Bir diger
rivayete gore Kazan adinin Kaggarli Mahmut’un Divan-1 Liigat-i’t Tiirk isimli eserindeki
“Kazgan” kelimesinden geldigi yoniindeki iddiada ise Kazan isminin Tiirk¢e oldugu ve
batakliklar bulunan yer anlamina geldigi ileri siiriilmektedir. Abdiilkerim Erdogan’a gore
kazan il¢esinin bulundugu cografyanin 6zelliklerini anlatmasi nedeniyle bu ad verilmistir. Bu
sozlerini desteklemek icin Abdiilkerim Erdogan Ankara’min Kazan ilinde, Oguz
Bozoklari’nin Daghan kolundan bazi boylarin isimlerini tagiyan kodylerden soz etmektedir

bunlar; Salur, Eymir(lymir), Alayundlu(Alacaatli) ve Uregir(Yiiregir/Uregil) seklindedir.



Eymir ve Yundbad (Giinbas1) kdyleri Kazan’a komsudur. “Dede Korkut Destan: "nda Salur
Boyundan olan Kazan Bey’den de 6vgii ile bahsedilir. Ayrica Ankara Tiirkmen Yoriikleri
arasinda “Kazgan (Kazan) Ozii” cemaati vardir. Kisacas1 kazan ismi, Tiirk¢e bir kelime olup
Kaggarli Mahmud’un “Divanii Liigati’t- Tiirk” isimli eserindeki “kazgan” kelimesinden
geldigi kanaati daha uygun diismektedir (Erdogan, 2009: 16).

Tiim bu iddialarin arasindaki son goriis ise, Kazan adimin Gazan Han’dan geldigi
yoniindedir. Kazan Bolgesinde Ilhanli hakimiyetinin oldufu zamanda Gazan Han adimna
basilmis sikkeler mevcuttur (Veren, 2014: 3).

Mogollar, 1243 yilinda yapilan Kdsedag Savasi’ndan sonra Anadolu’yu isgal etmis,
Biiyiik Selguklu Devleti’nin yikilmasi {lizerine Ankara ve c¢evresi dahil olmak {izere
Anadolu’nun biiyiik bir kismi Ilhanli hakimiyetine gegmistir. ilhanl hiikiimdar1 olan “Gazan
Mahmud Han”, Anadolu sehirlerinde kendi admna ilhanli sikkelerini bastirmistir (Veren,
2014: 5). Ayrica Ankara cevresinde bulunan kdy-kasaba isimlerinin bolgede hakim olan
sahsiyetin adiyla anilmas: durumu yani isimler ile sahsiyetler arasindaki bagin olmasi kazan
adinin “Gazan Han” isminden gelebilecegi diislincesini giiclendirmektedir.

Bu bilgilerden c¢ikarilan sonu¢ “Kazan” adinin kaynagr “Gazan Hanin ismidir.
Gazan Mahmud’un kendi adina sikke bastirmasi o donemde biiyiik bir iktisadi bir gelisme
oldugu diisiiniilecek olursa halk iizerinde Onemli bir etki birakmis olacagi sonucuna
varilabilir (Veren, 2014: 28-29). Yorenin bugilinkii ad1 hakkinda genel bir goriis birligi
saglanamadig1 goriilmektedir. Arastirmacilar tarafindan yorenin cografi 6zelliklerine veya

tarihi siirecine bagli olarak “Kazan” adin1 aldig1 diistiniilmektedir.
2.1.2. Tiirk Hakimiyetinden Once Kahramankazan

Ankara’nin ilk yerlesim yerlerinden biri oldugu bilinen Kazan ilgesini, tarihi
Paleolitik caga kadar gotiirebiliriz. Kazan ilgesi, insan yasamina uygun bir habitat
olusturdugu i¢in ilk ¢aglardan beri iskan sahasi1 olmustur. Cagdas jeolojisiyle elverigli yasam
kosullar1 saglayan bugiin Akinci Ovasi olarak bilinen yerde pek cok fosil kalintisina
rastlanmustir. In &nii bolgesinde kaya alti siginaklar1 goriiliirken ovada Paleolitik tas aletler
bulunmustur. Ust paleolitik ¢agdan itibaren fakirlesmenin goriildiigii Ankara ve ¢evresinde
neolitik ve kaleolitik donemde pek fazla yerlesime ve bunun sonucunda bir buluntuya
rastlanmamistir Ova Cayr Havzasinda bulunan Bitik Hoytigii  kiiltiirel — stirekliligin
islenebildigi en 6nemli hoyiiktiir. Bu hoytikte ilk Tung Cagindan itibaren Hitit, Frig ve Klasik
Donem tabakalarina rastlanilmistir (Erdogan, 2009: 53-55).



Kazan kodylerinden Yazibeyli yakininda bulunan “Halkavun”, Giiveng Cay1 yakininda
bulunan “Belkaya”, Sancar yerlesmesinde bulunan “Dogmekale”, Fethiye yakininda bulunan
“Halkavag: Héyiik”, Tung Cag1 yerlesmeleridir. Asurlu Ticaret kolonileri ¢aginda Asurlu
tiiccarlar, Anadolu’ya gelip yerli halk ile birlikte yasamislardir. Kazanda bu doneme ait
buluntular Bitik hoyilik kazilarinda bulunmustur. Koloni Caginin kabartmali vazo yapma
gelenegi eski Hitit doneminde devam etmistir. Hitit donemi buluntulart i¢in Bitik Hoytik
onemli bir arkeolojik alan olugturmustur; Sancar da Dogmekale hoytik, Karalar (Asarkale),
Yazibeyli (Halkavun gdyiik) vd., Kazan bdlgesinde Demir Cagina ait yerlesmelere On Tarih
yolu iizerindeki yerlesmelere de rastlanir. Bunlar: Bitik (Bitik hdyiik), Yazibeyli (Halkavun
hoyiik), Giiveng (Belkaya hdyiik), Sancar (Dégmekale hdyiik), Karalar (Asarkale hoyiik)
(Erdogan, 2009: 56).

Helenistik donemde Ova Cay1 vadisi yamaglarinda Karalara yogun olmak iizere iskan
devam etmistir; Bitik, Saray, Orhaniye, Giiveng, Imrendi, Saray, Yakup Dervis, Yukar1 Oren,
Akca Oren, Orencik, Yassidren, Yazibeyli, Emirgazi, Cimsit, iymir ve Fethiye’de iskan izleri
vardir. Helenistik donemin ortalarinda Anadolu’ya gelen Galatlar (Keltler), Kazan bdlgesinin
Karalar koyiiniin giliney yamacinda ikiz tepeler Tiimiiliislerinde, Karalar-Asardere
diizliigiinde bulunan, Karalar Tiiliisti ile Asardere i¢inde bulunan Asarkale yerlesmelerinde
iskan etmislerdir. Arkeolog Remzi Arik, Karalar kdyiinde yaptigi kazilarda Galat Krali
“Diatros” ve Kralice “Brenicene” isimleri yazili olan yazit bulmustur (Erdogan, 2009: 57-
58).

Roma doéneminde Akinct Ovasmin yamaglar1 iskan gormiistiir; Karalar, Fethiye,
Emirgazi, Cimsit, Bitik, Orhaniye, Saray, Imrendi, Giiven¢, Ahi, Sancar, Yakupdervis,
Yukarikaradren, Akgadren, Orencik, Yassiviran, Sarilar, Sovucak, Yazibeyli ve Iymir
yerlesmelerinde donemin izlerine rastlamak miimkiindiir (Erdogan, 2009: 61). Roma
imparatorlugu ikiye ayrildiginda Ankara Roma (Bizans) sinirlar1 i¢inde kalmistir. Ankara,
Roma (Bizans) c¢aginda giderek biiylik bir dini merkez durumuna gelmistir. “Galatia
Baspiskoposlugu nun merkezi olmustur. Ortodoks kilisesi hiyerarsisinde dordiincii siray1
almistir (Erdogan, Giinel ve Kilei, 2008: 80-84).

Ankara, 622 yilindan 1073’e kadar 6nce Sasaniler tarafindan sonra Abbasi halifeleri
onciiliigiinde Islam ordulari tarafindan akinlara ugrarken Bizans’in askeri iissii haline
gelmistir. Bizans doneminde Akinc1 Ovasi ve yamaglarinda niifus yogunlugu olan
yerlesmeler; Karalar, Fethiye, Emirgazi, Cimsit, Bitik, Odan, Saray, Orhaniye, Giiveng,
Yazibeyli, Imrendi, Ahi, Alpagut, Sancar, Yakupdervis, Yukarikaraéren, Ahur, Orencik,
Yassioren, lymir (Erdogan, 2009: 63-66).



Tirk hakimiyetinden oOnceki donemde Kazan ilge smirlar1 igerisinde bulunan
arkeolojik kalintilar; hoyiik, tiimiiliis!, kale, mil tasi, suyolu, cesme ve yerlesme seklindedir.
Kazilarda bulunan eserlerden bazilari Ankara Anadolu Medeniyetler miizesinde
sergilenmektedir (Erdogan, 2009: 67).

Verilere gore Kazanin, paleolitik ¢agdan itibaren yasama elverisli yapisi olmasi
sebebiyle ¢ok kez iskan sahasi oldugu goriilmiistiir. Paleolitik ¢agda yerlesime ait goriilen
aletler naleotik ve kalolitik ¢agda zayiflarken Tung Caginda, Koloni Caginda ve Demir
Caginda yerlesmeler goriilmiistiir. Helenistik donemde ve Roma (Bizans) doneminde ise

iskan izlerine rastlanmustir.
2.1.3. Tiirk Hakimiyetinden Sonra Kahramankazan

Ankara, Malazgirt zaferinden once ¢ok kez Tiirk asilli Miisliman komutanlar
tarafindan hakimiyet altina alinmistir ancak bdlgede kalici olunamamistir. Malazgirt
savasinin ardindan birkag¢ asir Tiirk boylarinca Anadolu’ya géc¢ler devam etmistir. Anadolu,
XI. ylizyilldan XIV. yiizyila kadar siiren gocler sonucunda Oguz iilkesi haline gelmistir.
Selguklular, Anadolu’ya gelen Oguz Tiirkmen boylarina mensup asiretleri iskan ederken
parcalama politikasi izlemistir. Buradaki amag¢ Tirkmen asiretlerinin yonetime karsi toplu
isyanlara imkan vermemektir. Bu uygulama Ankara’da bulunan pek c¢ok kdyiin isimlerine
yansimistir; Kayi, Bayat, Yazir, Déger, Dodurga, Avsar, Kizik, Begdili, Kargin, Bayindir,
Pecenek, Cayindir, Cepni, Salur, Eymiir, Alayuntlu, Uregir, igdir, Yuva, Biigdiiz, Kinik
(Stimer, 1972: 423-460). Koylerin kurulmasinda gazi-dervis ruhlu liderler onciiliik etmistir.
Murtazaabad Ovasi ve yamaglarinda pek ¢ok kolonizator dervis zaviye kurmus, bu sayede
konar-goger Tiirkmen Yoriik cemaatlerinin, tarim ve hayvancilikla ugragmasina Oncii
olmuslardir (Erdogan, 2009: 87). Akinct ovasit (Murtaza ovasi) ve yamaglarinda bulunan
biitiin koyler Oguz boylarina mensup kabilelerden olusur. Bu 6zelligi ile de “Kazan, Oguz
Tiirkmen diyaridir” denilebilir (Stimer, 1972: 423-460).

1116 yilinda Sultan Mesud, tahta gecmis kardesi Melik Arap Ankara’da hakimiyet
kurmugstur. Sultan Mesud, 1127°de Ankara’y1 geri almistir. Ankara, Danigmendlilerin eline
gectiginde Sultan Mesud’un oglu II. Kili¢ Arslan, Danismendlilere karsi basarilt olmustur bu
sayede Tiirkmen beyleri Ankara ve civarinda yurt tutmaya baslamistir. Sirayla Giyaseddin
Keyhiisrev, Riikneddin Siileyman Sah, Izzeddin Keykavus ve Aldeddin Keykubad tahta

gecmistir. Bu donemin ardindan yogun Mogol saldirilar1 baglayarak Tiirkmen kabilelerinin

! Bir mezar ya da mezarlik igeren, toprak yigilarak olusturulmus tepeciklere verilen addur.



basta Ankara ve civari olmak iizere simir boylarina akin etmesine neden olmustur. Bu
yerlesmeden sonra Ankara’nin ekonomik ve sosyal hayatinda biiyiik degigsmeler meydana
gelmistir. Ankara’nin giiniimiizde bile Ahiler sehri olarak bilinmesinin sebebi gelen gruplarin
cogunlugunun esnaf ve zanaatkarlardan olusmasidir (Erdogan 2009, 90-99).

Selguklu doneminde “Ahi Diyari” olarak kabul edilen Murtazaabad Ovasi’nda ve
civarinda pek ¢ok zaviye bulunur. Akcadren(Aga¢ Viran) Koyii’'nde bulunan ve 200 sene
kadar Once faaliyette olan, Ahi Mahmud Zaviyesi de bunlardan biridir. Geride kendisinden
sadece “Ese Dede” adiyla anilan bir mezar tasi kalmistir. Gliniimiizde ahi adin1 tasiyan pek
cok sokak, mahalle, kdy, cami, tiirbe bulunmaktadir; Ahi Ismail Koyii(Kazan-Ahi Mahallesi)
bunlardan biridir. Bu kdy Ahi Ismail’in kendi timar miilkiidiir daha sonra Ahi Semseddin
Ahmed ile Ahi Turan’in ortak miilkii olmustur. Ahi Semseddin Ahmed, kendi hissesini
Ankara’ya yaptirdig1 “Ahi Medresesi ne vakfetmistir. Ayrica Kazan’in Alpagud Mahallesi, o
donemde Ahi Ahmed ile Ahi Turan’in ortak miilkii iken, Ahi Ahmed kendine diisen pay1
Ankara’da yaptirdig1 Ahi Medresesine vakfetmistir. Bu bilgiler kazan ve ¢evresinde vakif ve
tahriri kayitlarindan tespit edilmistir (Erdogan, 2009: 102).

I. Alaeddin Keykubad, Yassicimen savasinin ardindan Ertugrul Gazi’ye
yardimlarindan dolay1r Ankara’nin Giineyini yurtluk olarak vermistir (Kopriilii, 2003: 87-91).
I. Alaeddin Keykubad’in dliimiinden sonra huzur déonemi kapanmistir. 1243°de Giyaseddin
Keyhiisrev Mogollara yenilmis bdylece Ankara, {lhanlilara vergi 6deyen ii¢ biiyiik sehir
arasina girmistir. Gazan Mahmud kendi adina sikke bastirmustir. Ahilerin ilhanli idaresindeki
sehirde hakimiyet kurmasi dikkat ¢ekicidir (Erdogan, 2009: 106).

1354’de Orhan Gazi oglu Siileyman Gazi Ankara’y1 Ahilerden almistir. Ankara, I.
Murad doneminde, Anadolu eyaletine bagli bir sancak merkezi haline gelmistir (Erdogan
2009: 111). 1393’de Yildirim Bayezid donemine ise eyalet merkezi haline gelmistir. Ankara
bu donemde Karamanogullar1 tarafindan sik araliklarla isgal edilir. 28 Temmuz 1402°de,
Yildinnm Bayezid ve Timur arasinda Ankara Savasi gerceklesir. Savasin ardindan yasanan
Fetret devrinde, Miirted Ovasinda Tatar beylerinden “Savcioglu” adiyla bilinen Ali Bey
hakim duruma gelir. Ali Bey yonetimden kagar ve Sultan Mahmud Celebi hakimiyet kurar
(Erdogan, 2009: 117).

Ankara, 1520’den sonra Kanuni Sultan Siileyman zamaninda yeniden eyalet merkezi
olur. Miirted (Murtad) Ova, bu donemde Murtaza Abad kazasi adimi alir. Murtaza Abad
kazasina bagli koylerin genelinde Tiirkmen ve Miisliman niifus yogunlukta olur. Bu
donemden itibaren sehirde huzurlu bir donem baslamis olur (Erdogan, 2009: 120).

Ankara Sancagina bagli idari birimler ovasinda bulunan Murtad Ovasi nahiyesi



Ankara Tahrir defterindeki 1530 yili kayitlarinda Ankara sag kol sancak beyi olan Murtaza
Bey’in adin1 almigtir. 1648°de Ankara’ya gelen Katip Celebi, Cihanniimasinda Ankara’nin
ilgelerinden bahsederken Kazan hakkinda: “Murtazaabad, Ankara’min batisindaki ova
tarafindadir. Buramin ahalisi tiftik isler.” seklinde bahsetmektedir (Erdogan, 2009: 127-129).

Bugiin Akinci Ovast’nin tamamini ve yamaglarinda bulunan yerlesim yerlerini i¢ine
alan bolge, “Murtad Ova Nahiyesi” olarak ge¢cmektedir. 867/1463 yili Ankara Tahrir
defterinde, Murtad Ovasi’na bagli karye mezra ve g¢iftlikler vardir. Bunlar: Agag
Viran(Akgadren), Ahi Ismail(Ahi), Ahurcuk(Ahur), Alpagud, Aydincik(Aydn), Bitik, Bulak,
Cemsid, Kilinglar, Celtik (Kisla Koyl yakininda), Comi(Comgu), Derecilik (Sancar Koyii
arazisinde), Donegi(Dénge), Emir Gazi, Eymur(lymir), Girendost(Fethiye), Giiveng, Halka-
Havli(Yazibeyli). Incelek, inciigez(Incegiz), irendi(imrendi), Karalar Kay1, Kiliclar, Kinik-
Ozii(Kimik), Kisla, Miranos(Orhaniye), Murtaza Hisari(Saray-Kdy), Pegenek, Sancar,
Saruayakli / Sayrak, Sarular(Sarilar), Sovucak, Virancik(Orencik), Yund-Band(Giinbas),
Yassiviran(Yassioren) kdyleri, Alpagut, Oyum Agag, Virancik ve Kirk Kacak, bugiin Kazan
ilcesine bagli mezralardir. Ankara, 1853 yilindan itibaren oldukga sikintili dénemler gegirir.
Osmanli Devletinde, savas ve kitlik bas gosterir. Ankara’da Celali Isyanlar1 énemli sorun
yaratir. Isyanin onderlerinden Kalenderoglu Mehmed Pasa, Ankara’nin Murtaza Abad
Kazas’nin Yassiviran Kdyiindendir. XVII. yiizyilda Anadolu’da ayaklanmalar ¢ogalir ve
zamanla bastirilir. Ankara, 1917 yilinda baglayan 1. Diinya Savasi {istiine Ankara
Tabakhanede ¢ikan yanginla sarsilir. (Erdogan, 2009: 167-177).

Ulke genelinde baslayan isgaller iizerine Milli Miicadele donemi baslar. Bu siirecte
bagimsiz yonetim kuran ilk sehir Ankara olur. 5 Ekim 1919°da Milli Alay kurulur. I. inénii
ve II. Indnii, Sakarya Savaslari birbiri ardim izler. Biiyiikk Taarruzla diigman kesin olarak
yurttan atilir. 24 Temmuz 1923 tarihli Lozan Barig Antlagsmasinin ardindan sonra 15 Ekim
Ankara’nin bagkent olusu onuruna resmi bayram giinii ilan edilir. (Erdogan, 2009: 181-228).

15 Temmuz 1931 yilinda Karalar Nahiyesi ve Murtazaabad Ovasinin kuzey
bolgesinde bulunan kdyler, Bitik kdyline baglanir. 1933 yilinda Tiirk kadinina segme ve
secilme hakkinin verilmesinin ardindan Kazan Kdyii Muhtarligina Sat1 (Cirpan) kadin atanir.
Sat1 Cirpan daha sonra Atatiirk’iin istegiyle milletvekili se¢imlerine girer. 1273 oyla o donem
Ankara milletvekili olur (Erdogan, 2009: 236-237).

Kazan koyti, Cumhuriyetin ilk yillarinda 8-9 haneli kiigiik bir yerlesmedir. 1 Eyliil
1957 tarihinde Yenimahalle ilge merkezi olur. Bitik Bucagina bagl kdyler, Yenimahalle
ilgesine baglanir. 1958’de Kazanlilar ilge olma yolunda ilk adimi atar; Kazan kdyilinde

haftalik Sali Pazar1 kurarlar. Boylece Kazan koyli, ¢evresinden gelenlerle ticaret merkezi



haline gelir. 14 Haziran 1987 tarihinde Turgut Ozal tarafindan ilge olma sozii verilir. 23
Temmuz 2004 tarihinde ise Kazan, Ankara Biiyiiksehir Belediyesine bagli metropol bir ilge
olur (Erdogan 2009: 237-240).

Sonug olarak, Yenimahalle il¢esine bagl olan Kazan bolgesi 4 temmuz 1987 tarihinde
Ankara iline bagl il¢e idari merkezi, 2004 yilinda Ankara Biiyiliksehir Belediye sinirlar1 i¢ine
alinarak metropol bir ilge olmustur. Sehir merkezinde 7 mahalle, 24 kdy/mahalle ve 15 kdy
yerleskesi bulunmaktadir (Erdogan, 2009: 244).

XI. ve XIV. yiizy1l arasinda siiren gogler sonucunda Tiirklesmeye baslayan
Anadolu’ya bu siirecte iskan hareketleri olmustur. Bugiin Kahramankazan olarak bilinen ilge
tarihi siire¢ icerisinde c¢esitli Tiirk hiikiimdarlarin hakimiyeti altina girmistir. Ankara,
Selguklu Devleti’nin ardindan 1354’den sonra uzun bir miiddet Osmanli Devletine bagl
kalmistir. Ankara, 1520’de eyalet merkezi haline geldikten sonra Miirted (Murtad) Ova, kaza
adimi almigtir. Tiirkiye Cumhuriyetinin ilk yillarinda kdy olan belde zaman igerisinde ilge
haline gelmistir. Hem Selguklu Devletinin hem de Osmanli Devletinin yogun miicadeleler

verdigi bu sehirde Tiirk ve Miisliiman etkisinin kalic1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2.2. Kahramankazan Cografyasi

Bu baglik altinda Kahramankazan’in cografi olarak konumu, iklimi ve bitki oOrtiisii,

niifusu ve ekonomisi hakkinda bilgi verilmistir.
2.2.1. Kahramankazan’in Cografi Konumu

Ic Anadolu Bélgesi’nin Yukar: Sakarya boliimiinde yer alan Kazan Ilgesi’nin
kuzeyinde Kizilcahamam, dogusunda Cubuk, Giineydogusunda Keg¢ioren, Giineyinde
Yenimahalle ve Sincan, Batisinda da Ayas ilceleri bulunmaktadir. Kazan arazisinin biiyiik bir
bolimi Akinci(Murted) Murtad Ovasi’nda bulunmakla birlikte 56.000 hektar yiiz lgiime
sahiptir. Ilge topraklarmnda bulunan, I¢ Anadolu Bélgesi’ni Bati Karadeniz’den ayiran
Koroglu daglarinin uzantilari, Ankara ovasina kadar uzanmaktadir. Karyagdi Dagi, Mire
Dag1 yamaglarindan gecerek ilcenin dogu ve giineydogu smirini olusturmaktadir. Ilgenin
kuzey sinir1 Corba Daginin yamaglarindan gegmektedir. Bat1 sinir1, Hizir tepesinden gegerek
Ayas daglarinin yiiksek plato diizliiklerini giineye dogru takip etmektedir. Kazan ilge
merkezi, Akinci ovasinin kuzeyindedir. Ovanin giliney bolimii Sincan ilgesinde yer
almaktadir. Akinc1 Ovast bir tekneye benzetilir; Dogu ve batist yiiksek tepelik alanlarla

sarilmistir. Orta kisma dogru yiikseklik giderek azalir. Bu alan igerisinde en algak nokta 800
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rakimla Kisla mahallesidir. En yliksek noktalar ise 1688 metre ile Ayas daglar tizerinde
bulunan Hizir Tepesi ve 1484 metre ile Karyagdi Dag: iizerinde bulunan Keklik Dorugu
tepesidir. Kazan Cografyasinda ¢esitli jeolojik donemlerde olusan pek ¢ok birim
Corba(Sorba), Karyagdi, Mire, Ayas daglar1 ile Ova Cay1 vadisinde goriilmektedir. Bu
birimleri; Daglik ve tepelik alanlar, algcak ve yiiksek platolar, birikinti konileri ve ova tabani

olusturmaktadir (Erdogan, 2009: 18).
2.2.2. Kahramankazan’in iklimi ve Bitki Ortiisii

Kazan ilgesinde step iklimi hakimdir. Kislar1 yagis alan bolgede yazlar1 yagis
miktarlar1 diigmektedir. Yillik ortalama sicaklik 11.7°C’dir. En soguk ay -0.1 °C ile Ocak
ayidir. En sicak ay ise Temmuz ayidir. {lgede giineyden kuzeye Ayas daglar1 ve Karyagdi
Dagi’nin yamaglarina- dogru gidildikge sicaklik diismekte boylece don olayr meydana
gelmektedir. Bu durumdan da tarim diretimi kotii etkilenmektedir. Ozellikle ¢igeklenme
doneminde goriilen don olay1 bitki verimini diisiirmektedir. May1s ayinda yiikselen sicaklikla
konveksiyon tipi yagislar olusmakta Mayis ve Haziran aylar1 yagish gegmektedir. Bu aydan
sonra Subtropikal yliksek basing alani, sicakliklarin daha da artmasmi saglar bu nedenle
kurak bir mevsim ge¢isi olur (Erdogan, 2009: 42-43).

Orta Anadolu ova ve dag bozkir1 yapisina sahip olan Kazan ilgesinde step ve orman
bitki toplulugu goriilmektedir. Az yagis géren Akincit Ovasi’nin kuzey bat1 ve dogu platolari
lizerinde step bitki Ortiisii yaygindir. Bazi yerlerde, “agacli bozkirlar” goriilmektedir;
Karyagdi, Corba ve Ayas Daglarinin yamaglarinda Mese ve Karagamdan olusan Kurak
ormanlar goriilmektedir. Ova Cay1 ve Yan Dere boylarinda Igde, Sogiit ve Kavak Agaglarina
rastlanmaktadir. Hizirtepesi ve Keklikdorugu tepesi yamaclarinda, Ankara Cigdemi
yetismektedir. Genel olarak Bolgede agirlikla goriilen Flora tiirleri Ada Cay1, Kuzu Kulagi,
Cobanyastigi, Sinir otu, Ebeglimeci, Madimak, Menengi¢, Yasemin, Papatya, Hindiba,
Gelincik vd. Bolgede bulunan endemik bitki tiirleri: Ankara Karanfili, Peygambercicegi otu,
Olmezotu, Siimbiil, Sigirkuyrugu, Karanfil, Kuzu otu, Emzik Otu vd. (Vural ve Adigiizel,
2006: 28-29).

2.2.3. Kahramankazan’in Niifusu ve Ekonomisi

Kahramankazan ekonomisi, sanayi kuruluslar1 agisindan 6nemli bir konumdadir. Bu
kuruluslar, Akinci Ovasi’nin giineyi ile Ankara-Istanbul karayolu iizerinde bulunmaktadir ve

aralarinda en dne ¢ikan kurumlardan biri TUSAS Tiirk Havacilik Sanayi, A.S. (TAI) dir. Bir
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diger kurum Tiirkiye Atom Enerjisi Kurumudur.

Kahramankazan’da insaat, gida, tasimacilik, ziraat ilaglari, petrol iiriinleri, yem,
makine imalati, kimya, ¢elik konstriiksiyon alanlarinda da pek c¢ok firma aktif faaliyettedir
(Erdogan, 2009: 249-250). Tarim alaninda en ¢ok etkili alani, tahil tarlalar1 kaplamaktadir;
bugday, arpa, yulaf, ve ¢avdar ekimi agirliktadir. Nobetli tarim giibreleme ve genis alanlarin
sulamaya acilmasi ile nadas alanlar1 daralmistir. Bolgede bugday ile kavun-karpuz,
sekerpancari ile nohut, mercimek ve bugday nobetli olarak ekilmektedir. Bolgede yetistirilen
bakliyat iirlinleri; nohut, fasulye, mercimek ve figdir. Endiistri bitkilerinden ise en fazla
sekerpancar1 ekimi yapilmaktadir. Ayrica tarim {riinleri arasinda birinci sirayr hem ekim
alaninin biiyiikliigii bakimindan, hem de iiretim bakimindan kavun almaktadir. ilgenin ova
cay1 vadisi ve yamaglarinda ise iiziim baglari, meyve ve sebze bahgeleri goriilmektedir. Ilgede
tarimsal faaliyetler acgisindan ikinci siray1r hayvancilik almaktadir. Kazan koyi, ilge olma
yolunda ilk adimu tarihi sali pazarinmn kurulmasiyla atmistir. ilce, kurulan bu pazarla yeni bir
ticaret merkezi olmustur. Sonu¢ olarak kazan ilgesinde ticari hayatin en 6nemli {iriinleri
meshur ova kavunu ve lezzetli etidir. Ilgede iigiincii siray1, sanayi almaktadir (Erdogan, 2009:
252-262).

Kahramankazan’in niifusu, Ankara Biiyliksehir Belediyesi’nin aldig1 531 sayili karar
ile degismistir. Karara gore 24 kdy mahalleye doniistliriilmiistiir. Mahalleye doniistiiriilen
yerlerin niifusu 2007 niifus sayimina gore 10.563’diir. Orman igi veya bitisigindeki kdylerin
kdy statiisiinii korumalart sonucu 15 koyiin toplam niifusu, 2007 niifus sayimina gore
1579’dur. Kazan, 2007 yil1 adrese dayali niifus sayimina gore merkez mahalleleri ve mahalle

statiisiine alinan kdylerle birlikte 36.147 niifusa ulagsmistir (Erdogan, 2009: 265).
3. Gecis Donemleri

Birey hayati, hangi toplumda olursa olsun, bir yastan digerine ve bir ugrastan digerine
gecmekle devam eder. Yari-uygar toplumlarda bireyin konumundaki her degisiklik, din dis1
ve kutsal arasinda degisen eylemler icerir. Bu eylemler, toplumun zarar gérmemesi,
diizenlenmesi ve gozetlenmesi icin gerekli kilinmaktadir. Yasam, bireyin 6zel toplumdan
digerine ve bir toplumsal konumdan digerine ard1 ardina geg¢is yapmasini saglar. Bireylerin
hayat1 ard1 ardina gelen asamalardan olugsmaktadir. Hayatta, sonlar ve baslangiglar benzer
biitiinler olusturur: dogum, toplumsal ergenlik, evlilik, babalik, 6liim vs. S6z konusu biitiinler
her biri ayn1 amaca hizmet eden torenlerle iligkilendirilir; bireyi bir konumdan digerine

gecirmek. Hedefler ayni oldugundan hedefe ulasma araglari da benzerdir. Asamalar
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tamamlandiginda birey degisim gec¢irmektedir (Gennep, 2022: 11).

Tim toplumlarda goriilen bu asamalara “Gegis Donemleri” denilmektedir. Gegis
donemlerinde uygulanan, gecisi saglamaya yarayan ritiiel eylemlere ise “Geg¢is Ritleri” veya
“Gegis Torenleri” denilmektedir. Insan yasaminda baslica ii¢ énemli "gecis donemi"” vardir:
Dogum, evlenme ve 6liim. Her birinin kendi biinyesi igerisinde birtakim alt bdliimlere ve
basamaklara ayrildig1 bu iic 6nemli asamanin ¢evresinde bir¢ok inang, adet, tore, toren, ayin,
dinsel ve biiytisel 0zlii islem kiimelenerek s6z konusu "gegis"leri bagli bulunduklari kiiltiiriin
beklentilerine ve kaliplarina uygun bir bigimde yonetmektedirler. Bunlarin hepsinin amaci da
kisinin bu "ge¢is” donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak, ayni
zamanda da kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararli etkilerden
korumaktir. Ciinkii yaygin olan inanca gdre, insan bu tiir donemler sirasinda gii¢siizdiir ve
zararh etkilere kars1 agiktir (Ornek, 1995: 131).

Gegis Ritleri, terimini ilk kez kullanan(rites of passage), kisi Arnold van Gennep’tir.
A.V. Gennep gecis ritleri i¢inde bir de “esik” kavramini ortaya atmustir. Esik gecis
donemlerinin ikinci asamasi olan ge¢is anini ifade eder. Her gecis donemi, birbirini takip
eden esik oncesi (preliminal), esik (liminal) ve esik sonrasi (postliminal) donemler olarak ti¢
asamadan olusur.

Benzer bir siire¢ modeline bagl olarak gelisen ritler her toplumda ayni yontemle
incelenmektedir. Orhan Acipayamli gecis donemlerinde gelistirilmis pratiklerin kabilevi ve
milli olmasinin yaninda islevsel agidan evrensel bir benzerlik gosterdigini belirtmistir. Daha
Ozele indigimizde ise Yilmaz Yesil, Tiirk Diinyast topluluklarinin gecis donemlerini
incelerken, pratiklerin, genel cer¢evede degerlendirildiginde, sadece bir bolge Tiirklerine
0zgii olmadigini, Tiirk kiiltlirtinlin genelinde var oldugunu, bunlarin ancak kiiltiirel biitiiniin

bir kesitini olusturdugunu belirtmektedir (Yesil, 2012: 28).
3.1. Ritiiel

Uygun zamanlarda yerine getirilen ve sembollerin de kullanildigi, sik sik tekrar edilen
davranis modelidir. Ritiiellerin etkili oldugu toplumsal alanlardan birisi dindir, ancak ritiielin
etki alan1 sekiiler ve giindelik yasama kadar uzanmaktadir (Marshall, 1999: 623).

Seremoni, toren veya gelenek kavramlari, ritiiel kavraminin yerine kullanilmaktadir.
Ancak incelendiginde aralarinda birtakim farlhiliklarin oldugu sdylenebilir. M. Wilson, ritiieli
oncelikli olarak bazi mistik giiclerin takdisini saglamaya yonelik dinsel davranislar olarak

tanimlarken Seremoniyi dini etkinliklerle sinirli olmayan, duygular ifade etmek icin ortaya
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cikan ihtimamli ve geleneksel her tiirlii bicimi iceren daha kapsayict bir kavram olarak ele
almaktadir (Goody, 2017: 48). Ayrica seremonide birden fazla kisiden olusan bir topluluga
ihtiyag vardir. Ritiiel, ise kolektif veya tek bir kisi ile meydana getirilebilmektedir.

Gelenek ve adet kavramlar ise kaliplagsmislik, tekrarlilik, kurallilik, bigimsellik gibi
ritlielin baz1 6zelliklerine sahiptir ancak simgesel 6zellige sahip olma gerekliligi noktasinda
ritliel davranistan farklilasmaktadir (Deveci, 2021: 32). Burada 6nemli bir nokta gelenek ve
ritlielin kargilikli etkilesimidir.

Rittiel, bir toplulugun ortak hafizasi olup gelenegin korunmasini saglar. Jestler,
hareketler, sozel rivayetler, mitoslar ve birliktelik ruhu, belirli araliklarla tekrarlanarak
varligint siirdiirlir. Ritlielin nasil yapilacaginin 6gretilis siireci geleneksel ruhu canli
tutmaktadir (Demirci, 2013: 51). Ritiel, yapisi itibariyle dini ve dindisi bir &zellik
gostermektedir. Sahip oldugu dini unsurlar sayesinde inanglara dayali bir gosterim sunabilir.
Peter Burke, festivaller ile dinsel térenlerin ayni oldugunu belirtirken bu festival tiirlerini
sOyle siralamistir: Aile festivalleri: evlilik vb., bir cemaat veya bir sehrin hamisi olan ermis
adma diizenlenen yortular gibi halk festivalleri, yillik festivaller: Paskalya bahar festivali,
Noel festivali (Burke, 1996: 203-205).

Ritiie]l ve torenin birbirinin yerine kullanilmasi ile ilgili olarak Wendy James’in
ifadeleri 6nem teskil etmektedir: “Giindelik hayattaki sekillendirilmis térensel davranmiglarin
¢ogunda yari dinsel bir yon vardir;, genel bir kategori olarak kullanabilcegimiz dinsel
olgularin da diinyevi hayatin nitelikleriyle paylastigi ¢cok sey olmalidir.” (James, 2021: 130)
Ritiielin ya da torenin, dinsel bir yoniiniin olmasi kagiilmazdir ¢iinkii giindelik hayatin
icinde var olan dini birtakim unsurlar, insanlar tarafindan meydana getirilen pek cok
uygulamaya yansimistir. Bu uygulamalar ritiiel, toren vb. olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Lauri Hanko ise ritlieli, torensel faaliyetlere benzedigini ancak mistik diistinceleri
icine alan yapisiyla seremoninden ayrildigini belirtmistir (Hanko 2006, 131). Her agidan
ritliel kavraminin pek ¢ok inan¢ unsuruna sahip oldugu sdylenebilir. Ritiielin mistik boyutu
g6z Oniine alindiginda mitle olan karsilikli etkilesimi neredeyse insanligin varlifindan beri
siiregelen bir durumdur. Campbell, Ritlieli, mitin canlandirilmast olarak tanimlamistir.
Ritiiele katilim ile mitolojik bir deneyim yasanacagini, insanin ritiiele istirakleri sonucu
manevi bir hayat siirebilecegini ifade etmistir (Campbell, 2018: 234). Erken donemlere
bakildiginda mitlerin ortaya ¢ikmasindaki en 6nemli etkenin din oldugu goriilmektedir. Toren
ve biiylyle ilgili ¢esitli uygulamalar mitlerin olusumunu besleyen en 6nemli kaynaklardir.
Kiigtik biiytik her dinin yarattig1 bir mitoloji vardir (Coruhlu, 2002: 12).

Burada mit kavramina ayrica deginmeyi gerekli goriiyoruz. Mit, arkaik toplumun
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diisiince diinyasina gore hatta bugiin din tarihgilerine, toplumbilimcilere ve etnologlara gore:

kutsal gelenek, en eski vahiy ve 0rnek gosterilecek bir modeldir. Bu yasanan gerceklik ilkel

dinin pratik bilginin ger¢cek bir diizenlemesidir (Eliade, 2001: 11). Mircea Eliade, mitin

tanimini s0yle yapmaktadir:

Dogaiistii varliklarin basarilari sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin gerceklik,
yani kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir pargasi (sézgelimi bir ada, bir bitki
tiri, bir insan davramisi, bir kurum) olsun, bir gercekligin nasi yasama
gectigini anlatir. Yani mit her zaman bir “yaratilisin” oykiisiidiir. Bir seyin
nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigini anlatir. Mit ancak gercekten
olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢tkmis seylerden soz eder (Eliade, 2001: 16).

Mit bir yaratilis hikayesi olmasi itibariyle yaratilistan bu zamana insanligin

Insanoglunun tarih sahnesinde goriildiigii ilk devirlerden itibaren ayri cografya,
muhit veya kavimler arasinda dogup gelisen; zamanlar inang, ddet, andne ve
merasimlerin tesekkiiliinde az cok rolii olan bir cesit masallar vardwr. Sozlii
gelenekte yasayan bu anonim masallara dilimizde Arapga: “Usture” (cem’i,
esatir), Farsga: “Fesane, efsane”; Yunanca: “Mitos, mit” kelimeleri ad olarak
verilmigtir. (Elgin, 2000: 314).

olusturdugu pek ¢ok geleneksel unsuru etkilemistir. Siikrii El¢in’in mit tanimi, bu durumu su

sekilde ifade eder:

Stikrii El¢in’in yapmis oldugu mit tanimindan hareketle mitin, ¢alismamizin konusunu

bir kavram oldugu goriilmektedir. Bilge Seyidoglu’nun mit tanimi su sekildedir:

Mit kutsal bir hikdyeyi ihtiva eder. Ilkel zamanlarda meydana gelmis olduguna
inanilan bir olayr anlatir. Mitte her zaman bir yaratma soz konusudur. Bazi
seylerin nasil meydana geldigine ve olustugunu ele alir. Gergekte olan seyleri
anlatir. Mitlerdeki karakterler olaganiistii varliklardr. Onlarin ne yaptiklar:
¢ok eski zamanlarda “Baslangi¢” zamanminda biliniyordu. Mitler bu
kahramanlarin  yaraticihiklarimi  gosterir. Onlarin  kutsal ve olaganiistii
oluslarm agiklar. Kisaca mitler, ¢esitli kutsal, olaganiistii degerleri aciklar.

Biitiin bunlar diinyayt kuran ve bugiine kadar getiren gercek degerlerdir.
(Seyidoglu, 2019: 16).

olusturan geleneklerin, adetlerin, ritiiellerin, uygulamalarin ve inanclarin olusumunda etkili

Mit ve ritiiel iligkisine dair Avrupa’da pek cok c¢alisma yapilmistir. Bunlardan en

bilineni Mit-Ritiiel Halkbilimi Kurami’nin kurucusu Lord Raglan’in, 1955 yilinda yayinlamis

oldugu “Mit ve Ritiiel” adl1 ¢caligmasidir. Bu ¢alismada Raglan, mitlerin yalnizca ritler ile

ilgili ortaya ¢ikmis anlatilar oldugunu ileri siirmiistiir. Ritiieller, tarihi bir olayin sonucu

olarak degil de tedrici olarak gelismistir. Ritiieli agiklamak i¢in ortaya ¢ikan anlatilarin mit

olarak kabul edildigini buna bagli olarak da mitin tarihsel bir ger¢ekliginin olmayacag: ifade

edilmistir (Cobanoglu, 2019: 177-180). Robert A. Segal, Lord Raglan’in Mit-Ritiiel kuramini

gelistirerek “Dinsel Mit-Ritiiel Kuram:n1 ortaya atmistir. Bu yaklagimda din, ilkel bir bilim

kabul edilmektedir. Dinin, mit ve ritiielin birbiriyle islev gormesi ile esas1 olusturdugu ifade

edilmektedir (Segal, 2012: 173). O halde mit ve ritiielin, dinin ayrilmaz bileseni oldugunu,
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inaniglarin ise pratigin bir pargasi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Din fenomenolojisi alaninda énemli goriislere sahip olan Durkheim, dini fenomenleri,
inanclar ve ritiieller olmak iizere iki kategoride ele alir; Inanglar, diisiinceyle ilgili olup
birtakim zihni tasavvurlardan olusmaktadir. Ritiieller ise 6zel eylem big¢imleridir. Ritiieller
diger insani uygulamalardan sadece, konularinin 6zel dogasi itibariyle ayrilabilirler. Ritiieli
siradan eylemden ayirt eden yonii, hedefinin hususi dogasini meydana getiren inang
unsurudur. Bu ylizden inan¢ tanimlanmadan ritiiel tanimlanamaz (Durkheim, 2011: 55-56,
Deveci, 2021: 99).

Calismamizin baglamimi olusturan “inanig” kavrami, ritiiellerin anlasilmasi igin
onemlidir. inanis, en genis anlamiyla bir seye goniilden baglanmak ve giivenmektir. Bir seyin
dogrulugu kabul edilir ve ona itimat edilir. Halk inanislari ise diinya halklariim eskiden beri
getirdigi inanis ve uygulamalardir. Bu inanis ve uygulamalar genellikle sifahi olarak aktarilir,
gorme ve duymayla yayginlasir (Eroglu, 2020: 21-23).

Din, kutsal fikrine dayali olan ve miiminleri bir sosyo-dinsel topluluk icinde
birlestiren bir inanglar, semboller ve pratikler kiimesidir. Kutsal, dindisiyla tam bir karsitlik
icindedir; ¢linkii kutsalda husu duygusu hakimdir. Sosyologlar dini, bir tanr1 ya da tanrilara
olan inangla degil, kutsala génderme yaparak tanimlamislardir ve buna neden olarak, boylesi
bir tanimin toplumsal karsilastirma yapmay1 olanakli kildigina isaret ederler (Marshall, 1999:
156).

E. B. Tylor, 1867 senesinde “Animizm” yani ruhlara inanis, ruhguluk anlamina gelen
bir tabir kullanmistir. Tylor riiyalarda goriinen ruh, 6li ruhu ve baska ruhlara inanisin, biitiin
dinlerin kokii oldugunu ileri stirmiistiir. Ruhlarin farkina varig dinin miihim bir kaynagini
teskil etmektedir (Schimmel, 1999: 284). Buradan hareketle dogadaki her varligin bir ruhu
olduguna inanilmis ve her varlia maddi varliklarinin 6tesinde kutsal bir deger atfedilmistir
denilebilir.

Eliade, tiim dinleri kutsalla iliskilendirmistir. Eliade’ye goére en ilkel insandan en
gelismisine kadar tiim dinlerin tarihi, kutsalin olusumundan ibarettir. Kutsal, bir nesnede, tas
veya agacta tezahiir edebildigi gibi, bir Hiristiyan i¢in kutsal olan Tanri, Isa’da bedene
biiriinerek tezahiir etmistir (Adam, 2020: 51).

Durkheim, din tanimin1 kutsal ve dindig1 ayrimina dayandirir. Ona gore din, kutsal
seylere, ayrilmig, yasaklanmis seylere iliskin inanclar ile uygulamalarin olusturdugu bir
sisteme sahiptir. Durkheim’a gore kutsal, toplum tarafindan ortak {ilkiiniin bireyler tarafindan
yasatilmasi amaciyla meydana getirilmis kolektif bir bilincin {irtiniidiir. Yani kutsali meydana

getiren anlayis toplumun kendisidir. Herhangi bir sey, insanlarin onu siradan, giindelik
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kullanimdan kaldirmasi ile kutsal olur. Kisacas1 toplum tarafindan yasaklanarak bir tabu
haline getirilen sey kutsal sayilmaktadir. Toplum tarafindan kabul gormiis kutsal tartigilamaz
ve inkar edilemez bir boyuta gelir. Durkheim’in bu yaklagiminda kutsal, sosyolojik ve sekiiler
olmak tizere iki agidan ele alinmaktadir (Borgeud, 1999: 58, Adam, 2020: 49).

Ritiiellerin etkili oldugu toplumsal alanlardan biri olan dinin etki alanlar1 giindelik
yasama kadar uzanmaktadir. Ritiieller inangli bir insanin hayatinda biiyiik 6neme sahiptir. Bu
gecis ayinlerinden en miikkemmeli bir yag grubundan bir bagkasina, (¢ocukluktan genglige)
veya fani diinyadan baki diinyaya (6liim) gecis sirasinda meydana getirilmektedir. Bunlara ek
olarak dogum ve evlilik térenleri de vardir ve bunlarin her birinde her zaman bir topluluga
katilma toreni s6z konusudur. Bir cocugun dogmast biyolojiktir. Cocuk dogdugunda yalnizca
fiziki bir varolusa sahiptir. Ailesi onu heniliz taninmamis ve cemaat tarafindan kabul
edilmemistir. Bir yeni dogana tam anlamiyla “canli” statiisiinii, dogumdan hemen sonra
uygulanan ayinler/ritiieller vermektedir. Cocuk yalnizca bu ayinler sayesinde canlilar
cemaatiyle biitiinlesmektedir (Eliade, 1991: 161).

Toplum tarafindan kabul edilen kisi kutsal bir mahiyete erismektedir. Toplumun
kabulii kisinin toplum tarafindan belirlenmis ritiiel eylemleri yerine getirmesine bagl
kilimmustir. Bu baglamda gegis ritleri ve bu ritlerin islevleri, bireylerin hayattaki yol haritasin
belirlemesi agisindan biiylik 6neme sahiptir.

A.V. Gennep, ge¢is donemlerinde meydana gelen ritiielleri; ayrilma ritleri, ara ritler
ve kaynasma ritleri olarak tasnif etmistir. A.V. Gennep bu tasnifi yaparken ii¢ kategorinin de
ayn1 topluluk ve ayni toren biitiinii i¢inde gelistirmedigini belirtmektedir. S6z konusu tasnifin
tiim toplumlar1 kapsayici evrensel bir yapiya sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Gegis ritleri, kisilerin bir statiiden bir bagka statiiye gecis yaptiklar1 toplum tarafindan
organize edilen geleneksel ritiiellerdir. Kisinin eski statiisiinden ayrildigi, yabancilagtirildigt
ayrilma ritlerini kapsamaktadir. Ayrilma ritlerinde, kisinin oOnceki rolii giindemden
kaldirilarak eski egosu (ben'l) oldiiriiliir (Hanko, 2006: 131). Ayrilma evresi kisinin veya
grubun toplumsal yapida mevcut daha 6nceki bir sabit noktadan, bir dizi kiiltiirel kosuldan ya
da ikisinden de kopmasini isaret eden sembolik davranislardan olugmaktadir (Turner, 2018:
95-96). Victor Turner’a gore bu semboller ritiielin en kii¢iik birimidir. Simgeler, ritiiellerin
performans1 sirasinda ritiiel katilimcilarinin - birbirleriyle yogun iletisime ge¢mesini
saglamakta ve ahlaki davranis kaliplarin1 yenilemektedir. Bu sayede grup, birligini yeniden
kurmaktadir (Bell, 1997: 42, Deveci, 2021: 135-136).

Kisiyi yeni bir statiiye gegmeye hazirlayan gecis ritleri, kiginin hayatinda meydana

gelen degisikligin farkina varmasini saglamakta, iistiine almasi1 gereken yeri, gérevleri ve
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haklar1 tanimlamaktadir. Bilgi aktarimi saglayarak, kisinin o konudaki yeterliligini test
etmektedir. Bu evrede kisi gecici olarak doga tarafindan kendisine aktarilan roliinii kabul
etmelidir. Gegis sonrast kaynagma ritleri ile ritiiel tamamlanmaktadir. Kaynasma ritleri
kisinin yeni statiisiinii alip, yeni roliinii kabul ettigi ritlerdir. Bunlarin karakteristik 6zelligi;
kisinin ondan beklenen gorevleri gerceklestirmek icin becerilerini ve yeni roliine adapte olma
istekliligini sergiledigi sembolik olarak yaptigi ilk icraatlardan olugsmaktadir (Hanko, 2006:
131).

Gegis an1 olan esik, somutlastirilarak bir kap1 olarak hayal edilmistir. Kapi, siradan bir
evde dis diinya ile ev i¢i diinya, bir tapinakta ise din dist diinya ile kutsal diinya arasindaki
siir olarak yorumlanir. Esigi gecmek yeni bir diinyaya girmektir. A. V. Gennep, esikte biten
ritlerin ara ritler oldugunu ifade etmistir. Esik ritleri, birlestirici ritler degil birlesmeye
hazirlik ritleri olarak kabul edilmektedir (Gennep, 2022: 29). Ara ritler, gebelik, nisan,
erginlenme torenleri olarak siralanabilen ritlerdir (Gennep, 2022: 19). Ara ritler, belirli hedefe
bagli, slire¢ seyri igerisinde istikrart bozmayan ritlerdir. Hazirlik ritlerinde genellikle yeni
diinya ile kaynagmadan Onceki ritler yer almaktadir.

Rit durumlar, yalnmizca kisinin hayatindaki kronolojik statii siralamasi olarak
goriilmemelidir. Burada birgok statii ve rol degisiklikleri s6z konusudur. Gegis ritleri, rollerin
etkilesimini i¢germekte, i¢lerinde degisime maruz kalan biitlin toplumsal degisiklikler aleni ve
kurallara uygun yapilmaktadir. Gegis ritleri, kisi merkezlidir. Kisinin durumunda meydana
gelen degisiklik onun oncelikli diirtisiinii gostermektedir. Bu ritlerin tekrar1 yoktur. Kisi
hayatinda bunlar1 bir kere tecriibe eder. Ayrica gecis ritleri, dnceden tahmin edilir ¢iinkii
ritlerin gerceklestirilmesi icin dnceden hazirlik yapilmaktadir (Hanko, 2006: 131-132). Gegis
ritlerinde, dogum ve Oliim insan hayatinda bir kere gerceklesmektedir. Ancak bazi istisnai
durumlarda olmaktadir. Ikinci dogum veya yeniden evlenme gibi. Bunlari ara ritler
kapsaminda degerlendirmek dogrudur.

Calismamizda, A. V. Gennep’in gecis donemi ritlerinin, {i¢ asamasina bagh
kalinmigtir bunlar; esik oncesi (preliminal), esik (liminal) ve esik sonrasi (postliminal)
donemlerdir. Ana donemler olarak; dogum, evlenme, 6liim, ara donemler olarak askerlik ve
hac ziyareti ele alinmistir. Dogum donemi ritiiellerinden dogum 6ncesi, pre-liminal evreyi ve
ayirma ritlerini icermektedir. Bu evrede gebe kalmaya yonelik uygulanan geleneksel tedavi
yontemlerinden anne ve ¢ocugu doguma hazirlamay1 amaglayan inanig ve uygulamalara
kadar pek ¢ok unsur yer almaktadir. Bu evrede gergeklestirilen ritiiel eylemlerin ¢ogunlugu
anne ve bebegi zararhi etkilerden koruma amaclidir. Dogum esnasi, liminal evreyi ve gegis

ritlerini icermektedir. Dogumun gerceklesecegi andan baslayarak dogum sonrasina kadar
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devam eden inanis ve uygulamalar yer almaktadir. Bu evrede gergeklestirilen ritiiel eylemler,
daha ¢ok dogumu kolaylastirma amacina yoneliktir. Dogumdan sonraki siire¢ ise post-liminal
evreyi ve birlesme-biitiinlesme ritlerini i¢cermektedir. Dogum sonrasi donemde uygulanan
ritiieller, ¢cocugun yeni dahil oldugu topluma uyum saglamasi ve toplum tarafindan kabul
gdrmesi amaciyla yerine getirilmektedir. Anne ve ¢cocugun toplumsal farklarini silen bir siire¢
islemektedir.

Evlenme donemi ritiielleriden evlilik oncesi, pre-liminal evreyi ve ayirma ritlerini
icermektedir. Bu siirecte uygulanan ritiieller, evlilik miiessesinin kurulmasina yoneliktir.
Esige gecis aninda degil ama esigin hemen Oncesinde biten nisan, nikah gibi ara ritler yer
almaktadir. Evlilik sirasi, liminal evreyi ve gegis ritlerini icermektedir. Gelin kizin esikten
gecis anmin gelin goglirme ya da gelin alma gibi ritiiel edimler ile sembollestigi siirectir.
Gelin ve damat olarak her iki bireyinde yeni bir topluma geg¢isini saglayan uygulamalar yer
almaktadir. Bunun yaninda gecis asamasinda evlilik uygulamalarinda icra edilen oyunlar ve
s0zlli halk edebiyati iirlinleri gibi pek ¢ok kiiltiirel unsur yer almaktadir. Evlilikten sonraki
stire¢, post-liminal evreyi ve birlesme-biitiinlesme ritlerini igermektedir.

Olim dénemi ritiielleriden 6liim ©Oncesi, pre-liminal evreyi ve ayirma ritlerini
icermektedir. Burada 6lim vaktini anlamaya ydnelik birtakim inaniglara yer verilmis ve
oliime hazirlik ritleri ele alinmustir. Oliim siras1, liminal evreyi ve gegis ritlerini igermektedir.
Inang sistemlerine bagl olarak yerine getirilen uygulamalar kisinin lecegi anlagildig1 andan
itibaren baslayarak o6liim anma kadar devam etmektedir. Oliimii gerceklesen Kkisiler, son
yolculuguna ugurlanmadan 6nce, sonraki hayatlarma hazirlanmaktadir. Oliiniin yikanmasi,
kefenlenmesi ve cenaze namazinin kilinmasi gibi kisinin 6teki aleme gecisini kolaylastirict
ritler meydana getirilmektedir.

Oliim sonrasi siireg, post-liminal evreyi ve birlesme-biitiinlesme ritlerini igermektedir.
Olen kisinin defni sonrasinda, yasayanlar i¢in olagan yasama doniik, 6lii yemegi, gibi
birlestirici ritler uygulanmaktadir. Oliiniin yeni statiisiiyle birlestirilmesi igin ise toplumca
tabu ve yasaklarla cevrili belirlenen bir yas siireci gecirilmektedir. Yas siirecinde meydana
getirilen ritlieller yagayanlar ve oliiler diinyasi i¢in bir diizen saglamaktadir.

Mircea Eliade, dogum, evlenme ve Olim gecis ritiiellerinin hepsinde erginlenme
senaryosunun bulundugunu sdylemektedir. Ciinkii ritliellerin hepsinde kokli bir ontolojik
rejim ve toplumsal statii degisimi meydana gelmektedir (Eliade, 2017: 163). Erginlenme
terimi, maksadi ile erginlenecek olan kisinin sosyal ve dini statiisiinde kesin bir degisim
meydana getirecek olan ritiieller ve 6gretiler biitiinii ifade edilir. Erginlenme ritiieli ile aday

beseri cemaate, manevi ve kiiltiirel diinyanin igine girer. O sadece davramis kalip ve
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tekniklerinin yani sira kabilenin kutsal mitlerini ve geleneklerini, Tanrilarin isimlerini ve
onlarin ¢aligmalarini ve tarihini, zamanin baslangicinda tesis edilmis olan kabile ve dogaiistii
varliklar arasindaki iliskileri 6grenir. Adayin kutsal bilgiye nail olabilmesi i¢in her seyden
once ruhsal olarak hazirlanmasi gerekir. Erginleyici imtihanlarin biiyiik bir kismi, dirilisin ya
da yeni dogumun takip ettigi ritiiel bir 6limi ima etmektedir. Her erginlenme ritiielinin
merkezi ani, adaym Olimiinii ve topluma geri doniisiinii sembolize eden bir torenle temsil
edilmektedir. Aday, hayata baska bir varlik tarzin1 kabul ederek yeni bir insan olarak
donmektedir. Ayrica erginleyici 6liim, ¢ocuklugun, cehaletin ve dindis1 durumun sonuna da
isaret etmektedir (Eliade, 2014: 12-16).

Erginlenme ritiiellerinin yapisini, ritiiel 6lim ve yeniden dogum temasinin, simgeler
yardimiyla gergeklestirilmesi olusturmaktadir.

Gegis Oznelerinin, yeni bir duruma gegebilmeleri ve bu doniisiimiin gergeklesebilmesi
icin varligmin yeniden sekillendirilmesi gerekir. Bu durum eskiye ait olanin yok edilmesi
yoluyla gerceklestirilmektedir. Bunun i¢inde sembolik o6liim meydana getirilmektedir
(Deveci, 2021: 388). Kisacasi kisi, hayatinin her gecis doneminde yeniden dogar. Bu

dogumun gergeklesmesi onun sahip olduklarini yitirmesine baglidir.



I. BOLUM
1. DOGUM iLE iLGIiLi iNANIS VE UYGULAMALAR

Tiirk toplumunda evlilik, topluma dahil olmak a¢isindan baslangi¢ noktasidir. Ancak
bir evlilikte ¢ocuk olmazsa aile kurulmus olmaz. Bu nedenle insanlar ¢ocuk sahibi olmak i¢in
cesitli ritiiellere bagvurmustur. Insanlar hem cocuk sahibi olmak icin hem de birtakim
nedenlerle gebeligi engellemek icinde cesitli eylemlerde bulunmustur. Amag¢ ve tiir
noktasinda diger gecis donemlerine gore biraz daha karmasik yapiya sahip olan dogum
evresinde yapilan ritiiel eylemler; Dogum 6ncesi, dogum siras1 ve dogum sonrasi olarak {i¢

asamada degerlendirilmistir.
1.1. Dogum Oncesi

Dogum oOncesi ritler, esik Oncesi (pre-liminal) evre kapsamindadir. Gegis
donemlerinin ilk ayagini olusturan dogum evresinde meydana gelen adet ve uygulamalar,
oncelikle dogumun heniiz gerceklesmedigi zamanda kadini ve ¢ocugu doguma hazirlamayi
amaglamaktadir. Dogum Oncesinde bireyler ¢cocuk sahibi olmak, olas1 gebeligi engellemek,
cocugun cinsiyetine, fiziksel ve ahlaki 6zelliklerine miidahale etmek amacgli pek cok ritiiel

eyleme bagvurmustur.
1.1.1. Gebeligi Engelleme ve Sonlandirma

Aile olmanin baglica sarti olan cocuk, bireylerin arzu etmedigi bazi zamanlarda
meydana geldiginde kisiler gebeligi engellemek amacli uygulamalara basvurmustur. Bu
durumun meydana gelmesinin sebebi genellikle ¢cok cocuklu ailelerde ailenin artik yeni
dogacak cocuga maddi ve manevi anlamda bakamayacak olmasidir. Bu nedenle bireyler
kendi bildikleri uygulamalarla gebeligi engellemeye ya da sonlandirmaya calismislardir.
Gebeligi sonlandirmak, diger bir ifadeyle diisiik yapmak icin birtakim ritiiel eylemlerde
bulunulmustur. Degisen yasam sartlarina bagli olarak s6zii edilen uygulamalarda, zaman
icerisinde degisim gecirmistir. Giinlimiizde modern tip ve teknolojik gelismeler insanlara
saglik acisindan yeni imkanlar tanimaktadir. Bu imkanlar dahilin de ¢esitli tedavi yontemleri
uygulanmaktadir. Modern tibbin heniiz gelismedigi eski donemlerde insanoglunun kendi
kesfettigi halk sagaltma yontemleri gelistirilmistir. Bu sagaltma yontemleri modern tibbin da
temellerini olustururken eski dénemlerde pek cok insanin 6liimiine neden olmustur. Halk

sagaltma ya da halk hekimligi yontemlerini Pertev Naili Boratav, su sekilde tanimlar:
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Halkin, olanaklar: bulunmadig i¢in ya da baska sebeplerle doktora gidemeyince veya
gitmek istemeyince, hastaliklarini tanilama ve sagaltma amact ile bagvurdugu yontem ve
islemlerin tiimiine halk hekimligi diyoruz” (Boratav, 2013: 139). Halk hekimligi yontemleri,
halk inanis ve uygulamalar1 kapsamindadir. Halk inamis ve uygulamalari, geleneksel
cevrelerde varligini halen devam ettirmektedir.

Ilgede gebeligi engellemek igin bilinen bir ilag ve yontem bulunmamaktadir. Kaynak
kisilerden alinan bilgilere gore gebelik durumunun engellenmesi i¢in evli ¢iftlerin cinsel
birliktelikte bulunmamalar1 gerekmektedir (KK1, KK3, KK7). Halk arasinda “siit korur”
inanis1 oldukca yaygindir bu nedenle, bir¢ok kadin dogum sonrast emzirme ddéneminde
korunmaya gerek duymamaktadir (KK35). Ancak giiniimiizde siitlin ve emzirmenin bir
korunma yontemi olmadigi ortaya ¢ikmustir. Giiniimiizde modern tip imkanlar1 sayesinde
ortaya ¢ikan pek ¢cok korunma yonteminin gebeligi 6nlendigi sdylenebilir.

Gebe kalindiktan sonra ise ¢ocuk istemeyen aileler cesitli yontemlere bagvurarak
gebeligi sonlandirmaktadir. Giiniimiizde modern tip yontemleriyle kiirtaj olunurken eski
donemlerde yorede diisiik yapmak ig¢in bilinen uygulamalar: Rahme patlican debesi (sap1)
koymak, yiiksek yerlerden ziplamak, bir yerden tepe taklak sarkmak ya da agir seyler
tasimaktir (KK4, KKS5, KK25, KK54). Yorede koy ebeligi yapan koca karilarin kendi
bildikleri yontemler ile gebeligi sonlandirmak amagli gebe kadinlari tedavi ettigi ifade edilir.
“Esimin babaannesi kéyliiniin dogumunu yaptirirmig, kéy ebesiymisti. Cocuk diigsiin diye
giiliin(hindinin) kanadini  denermisti” (KK27). So6z edilen halk hekimligi sagaltma
yontemleri, “Gergek¢i-Akilct Sagaltma Yontemleri” grubuna girmektedir. Boratav, bu
yontemlerde herhangi bir biiyiiliik nitelik olmadigini, yalnizca ilagla sagaltmaya gidildigini
ifade etmistir (Boratav, 2016: 145).

Salahaddin Bekki, halk ilaglarinin, bitkisel, hayvansal ve madensel kaynaklar ile
iiretilmekte oldugunu, tek tek veya kombine olarak kullanildigini sdylemektedir. Bu ilaglarin
cogunlugu bitkilerden elde edilir. ilkel sartlarda hazirlanan ilaglar arasinda en cok infiizyon,
hap, toz, tiitsii ve merhem gibi farmasotik sekiller one ¢cikmaktadir (Bekki, 2017: 206).

Ayrica bu ilaglar halk arasinda, “Kocakari ilaglart”, “ev ilaglart”, “ara ilact”, “dul
kari ilact” olarak bilinmektedir (Uger, 1989: 253-266). Yorede gebeligi sonlandirmak icin
cesitli ilaclarin yapildigi ifade edilmekte ancak bu tarifler genel itibariyle bilinmemektedir.
Bir kaynak kisimizin: “Cocuk diisiirmek icin benim kaynana ila¢ i¢cmisti, penisilin ignesi
tozunu igmisti ” (KK25). Seklinde verdigi bilgiye gore ¢ocuk diisiirmek i¢in bilinen en etkili

yontem toz ilaglardir.
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1.1.2. Gebe Kalma

Insanlik tarihinde ¢ocuk sahibi olmaya biiyiik dnem verilmistir. Aile kurmanin baslica
etkenlerinden biri ¢ocuk sahibi olmaktir. Bu nedenlerle akrabalik kurumunun ve sahip olunan
soyun giiclenmesi acisindan dogum sayisinin artmas1 hedeflenmistir. Ozellikle geleneksel ve
etnik topluluklar, niifus g¢oklugu ile kendilerini daha gii¢lii hissetmektedirler. Ataerkil
toplumlarda erkek ¢ocuga sahip olmak 6nemli bir olgudur. Bu durum, erkek ¢ocugun soyun
devamini siirdiirmesi ile ilgilidir. Tiim insanligin soyunu devam ettirmek icin ¢ogalmak
istemesi insanligin yaratilisindan gelen bir gereksinimdir. Bu bakimdan ¢ocuk sahibi
olamayan bireyler normal dis1 bir siire¢ icerisinde degerlendirilmektedir.

Cocugun varligi, mitlerde ve kutsal kitaplarda yaraticinin insanlara verdigi bir nimet
ve liituf olarak yer aldig1 goriiliir. Insanlarin yaratici ile iliskilerine bagli olarak ¢ocuk ya da
cocuksuzluk motifi islenmekte, c¢ocugun varligt anne ve baba i¢in nimet olarak
goriilmektedir. Bu bakimdan ¢ocuk sahibi olanlarin yaratici ile iyi iligkiler i¢inde oldugu,
cocuk sahibi olamayanlarin ise yaratici tarafindan sevilmedigi diisiincesi vardir (Sayar, 2015:
69-69). Cocuksuzluk toplumda diglanmaya sebep olmus, bu durum Tiirk halk anlatilarina da
yansimistir.

Dede Korkut Hikayeleri'nde Dirse Han Oglu Bogag¢ Han Boyu 'nda, Baymdir Han, bir
toy verir. Toya gelen misafirler arasinda Dirse Han ‘da vardir. Dirse Han’in hi¢ ¢ocugu
olmadigi i¢in kara otagda agirlanir ve kara koyun yahnisinden ikram edilir. Dirse Han, oguz
beylerinin bu davranisi karsisinda c¢ok iiziliir. Cocuksuzluguna c¢are ararken haniminin
verdigi fikir ile zor durumda olan kisilere yardim eder ve ziyafet verir. Sonunda ¢iftin bir
ogullar1 olur (Ergin, 2019: 19-36). Bayindir Han, ¢ocugu olmayanlarin Tanr1 tarafindan
cezalandirildigini diisiinmiistiir bu nedenle Dirse Han’1 otaginda iyi agirlamamistir. Dirse
Han tiim bu olanlar karsisinda ¢ocuk sahibi olmak i¢in Tanri’y1 memnun etmeye ¢alismis ve
bu amagla ¢esitli uygulamalara basvurmustur. Bu durum giinlimiizde de benzer sekillerde
devamliligint siirdiirmektedir.

Yorede ¢ocugu olmayan erkek veya kadinlar i¢in, “kisir” ya da “fohumsuz” tabiri
kullanilir (KK1, KKS5, KK24). Eski donemlerde, giiniimiizdeki modern tip olanaklar
olmadigindan kadinlar gebe kaldiklarint hemen anlayamamislardir. Hatta yorede: “Hamuru
mayalarsin giinii gelince kabarir "(KK4). Seklinde bir tabir vardir bu kadinin hamile
oldugunu ancak karni sistiginde anlamasini ifade etmektedir. Kadinlar hamile kaldiklarini
adetleri geciktiginde, baz1 yiyeceklere asir1 hassasiyet gosterip bazi yiyecekleri asir1 yemek

istediklerinde ve mide bulantilar1 olduklarinda anlamaktadirlar (KK4, KKS5). Kadin hamile
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kalip kalmadigini belli bir yas almis bilge kadinlara sorarak 6grenebilir (KKS5). ilgede hamile
kadin “gebe”, “hamile” olarak isimlendirilir (KK 1, KKS5, KK7).

Pertev Naili Boratav, c¢ocuksuzluk sagaltimina iligkin ¢areleri iki bdliimde
degerlendirmistir ilki olaganiistii giiglerden yararlanmalar ve cesitli biiyiiliik islemler, digeri
akilci-gercekei "ilag" ve "onarma" tipinde islemlerdir (Boratav, 1984: 144). Sedat Veyis
Ornek ise ¢ocuksuzluk sagaltimma iliskin careleri; dinsel-biiyiisel nitelikteki sagaltmalar,
halk sagaltmaciligi alanina girenler ve tibbi sagaltma alanimna girenler olmak {izere ii¢ baglik
altinda toplar (Ornek, 1979: 185). Orhan Acipayaml: ise pratikleri temelde majik pratikler,
dini pratikler, tibbi pratikler seklinde bir tasnifle kategorize ederken dini pratikleri, sihir
sistemi i¢inde inceler (Acipayamli, 1974: 127). Siniflandirmalardan hareketle dini pratikler
ve sihir pratiklerinin birlikte ele alindigin1 goriiyoruz. Bu durum din ve biiyiiniin birtakim
benzerliklere sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Malinowski, bu benzerliklerden
bahsederken din ve biiyiiniin yalnizca mitolojik gelenege dayandigini, ikisinin de mucizevi
bir atmosferde var oldugunu ve ikisinin de eylemlerini diinyevi evrenin eylemlerinden ayiran
tabular ve kurallar ile ¢evrili oldugunu ifade eder (Malinowski, 2020: 92). Bu ortakliklar
sebebiyle din ve bliyii pratiklerinin i¢ i¢ce gegmis oldugu goriilmektedir.

Yorede gebe kalmak i¢in basvurulan ritiiel edimler, {ice ayrilmaktadir: Kutsal mekéan
ziyareti, ocaklara bagvurma ve koy ebelerine bagvurmadir. Kutsal mekan ziyaretlerinde ve
ocaklara basvurmada halk inanislarina bagl olarak dinsel ve biiyiisel islemler esas alinirken

kdy ebelerinin sagaltma islemlerinde, akilci-ger¢cekei uygulamalar esas alinmaktadir.
1.1.2.1. Kutsal Mekéanlar: Ziyaret Etme

Anadolu insaninin ¢ocuk sahibi olmak i¢in kutsal mekanlar1 ziyaret etmesi ve orada
birtakim ritiiellerde bulunmas1 inang temelli eylemler olup Samanizm kalintisidir. Olmiis
atalar1 anma ve onlar i¢in kurban verme adeti; Geleneksel Tiirk dini tarihi i¢in oldukga
onemlidir. Anadolu insani, Tanriya yakin hissettikleri kisileri ve tanrinin sevgisini almis
olduguna inandiklar1 kisileri yiiceltmislerdir ve zor zamanlarda o kisilerden medet
ummuslardir (Kusdemir, 2020: 28). Atalar kiiltiinde; 6len atalarin ve babalarin ruhlarinin
geride kalanlara iyilik ya da kétiiliikte bulunabilecegi inanci onlara karsi duyulan minnet hissi
vardir. Olen atalardan sadece saygi deger olarak gériilenlerin ruhu ve mezar kiilt olarak
goriilmektedir.

Eski Tirklerde biiyiik ve kahraman atalarin ruhlarinin yasadig1 ve gomiildiikleri yerler

ve ruhlarmin takdisi, Miisliiman Tiirklerde Islami bir kisveye biiriinmiis evliyanin ve biiyiik
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sehitlerin mezar ve tiirbeleri ziyaret edilerek dua, adak ve dilekte bulunularak varligin
siirdiirmiistlir (Giinay ve Gilingor, 1997: 51-55).

Eski Tiirklerde mukaddes kabul edilen agaclara, ata mezarlarina, kam mezarlarina
caput baglayarak, sag1 ve kurban sunarak cocuk istenmistir bu durum Islami devirlerde ata
mezarlarina ziyaret ve hiirmet olarak devam etmistir. Evliya, ermis, veli gibi adlar altinda
ziyaret edilen ata mezarlari, tiirbeler bugilin varligin siirdiirmektedir. Eski Tiirk inanglarinin
Islami bir sekle doniismesi, tekke ve tasavvuf gevresinde yetisen kolonizatér Tiirk
derviglerinin, dede ve babalarin rolii biiyiiktiir (Kusdemir, 2020: 29-30). Dervis, dede ve baba
gibi zatlar etrafinda olusturulan menkibeler de inanisin devamliligini saglamistir.

Insanlarin ata, dede veya evliyalara, gerceklesen oliimlerinden sonra saygi duymaya
devam etmeleri, Olen zatlarin 6liimden sonra ruhlarinin yasadigina inanmasi ile ilgilidir.
Antropolojik din aragtirmalarinin temellerini atan Edward B. Tylor’in animizm kuraminda
ilkel dinlerin 6ziinlin animizm, ruhlara inan¢ oldugunu ileri stirmiistiir (Malinowski, 2020: 9).
S6z konusu kurama gore insan Oliimii sonrast ruh bedenden c¢ikmakta ve varligmi
siirdiirmektedir. Bu diisiince ¢ercevesinde atalara tapinma inanci ortaya ¢ikmig biitlin iyilik ve
kotiiliikklerin - onlardan  geldigine inanilmistir. Ruhlarin  koétiilikklerinden  korunmak,
yardimlarini almak i¢in ruhlara kurban verilmekte ve dua edilmektedir (Schimmel, 1999: 17).
Bu cercevede degerlendirdigimizde ritiiel mekanlarinin se¢iminde kutsal mekan tercihinin
nedeni anlasilmaktadir.

Kahramankazan’da kutsal mekanlar c¢ercevesinde gergeklestirilen inanig ve
uygulamalarin dogum 6ncesinde basladig1 ve dogum sonrasin da devam ettigi goriilmektedir.
Kutsal mekanlar1 ziyaret, cogunlukla ¢ocugu olmayan ve gebe kalindiktan bir siire sonra
diistik yapan kisiler tarafindan yapilmaktadir. Yorede dogum uygulamalar1 ¢ercevesinde en
cok ziyaret edilen mekanlar, Akgadren koylindeki Seyh Mehdi Hazretleri, Bitik kdyiindeki
Zilve Dede, Kinik koyiindeki Dede Hamami, I¢oren kdyiindeki Dede Kuyusu ve Ucari
koyiindeki Dedelik Agacr’dir. ilcede kutsal mekanlarin biiyiik bir kismi1 mezarlar olup ilge
halkinin bu mekanlarda ibadet ettikleri tespit edilmistir. Glinlimiizde sozii edilen, mekanlar,
define avcilari tarafindan tahrip edilmistir (KK2).

Yorede bir kaynak kisimiz “Dedenin Doruk” denilen yere ¢cocuk temennisi ile gidilip
o yerde birtakim ritliellerde bulunuldugunu su sekilde ifade eder: “Cocugu olmayanlar
Camlidere tiirbesine ve Uclerin Tepe'ye gider orada kurban keser ve namaz kilar. Uclerin
tepe denilen yerde ii¢ seyh bulunur ve onlardan ¢ocuk dilenilir "(KKT).

Kutsal mekan ziyaretini yapacak olan kimselerin hangi kutsal mekana gideceginin

belirlenmesinde kehanet tiirtindeki ritiiel edimlere bagvurdugu goriilmektedir. Gidilecek
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kutsal mekanin belirlenmesinde “igne veya bicak paslandirma” uygulamasi etkili bir
yontemdir.

Cocuk sahibi olamayan kisiler yedi sekiz haneden igne veya bicak gibi esyalar
toplamaktadir. Sonrasinda evliya yatirlarinin adlarim1 sayarak topladiklar1 esyalar1 yatirlara
koymaktadirlar. Bu esyalardan biri iic dort giin sonra paslandiginda orada yatan zatin,
kendilerini ¢agirdig1 diisiiniilerek kurban kesilmektedir. “Tiirbede nerede adadiysa ii¢ dene
sey atiyorlar. Hoca varsa ignelik, bicak nere ¢ok kiiflenirse ora gidilirdi.” (KK11).

Yorede ¢ocuksuzluk sagaltimi i¢in uygulanan ritiiellerden birisi “Satilma” ritielidir.
Tiirk topluluklarinda yaygin bir sekilde icra edilen ritiielin kaynaginda “oliim ruhu” olan
inang vardir. Dogan ¢ocuklarini kaybeden ailelere, 6liim ruhunun musallat oldugu diisiiniiliir.
Bu nedenle devamli olarak ¢ocuklarin1 kaybeden aileler, sonraki ¢ocuklarinin yasamasi igin
satilma tiirlindeki ritiieli icra eder. Ritlielde ¢ocugun bir baskasinin ¢ocugu oldugu imajini
vermek icin bir baskasina satildig1 goriiliir. Bu yolla 6liim ruhundan gergek saklanir ve 6liim
ruhunun musallat oldugu bireylerle ilisigi kesilir (Ergun ve Alptiirker, 2017: 80).

Bitik koytiinde, Hac1 Bayram-1 Veli soyundan geldigi bilinen Zilve Dede’nin mezari
koy mezarliginda bulunmaktadir. Bayram ziyaretlerinde ilk olarak medfun zatin mezarinin
ziyaret edildigi belirtilmistir. Zilve Dedesi adiyla anilan mezara ozellikle gebelik sonrasi
diistik yapan kadinlar gitmektedir. Kaynak kisimiz bu durumu su sekilde ifade eder: “Cocugu
olmayan tiirbeye satiyor der eskilerimiz bizim buradaki tiirbemize simdi de giden var. Oraya
gidince adakta bulunulur ¢ocuk olunca kurban kesilir”’(KK6).

Bitik koyiinden bilgi aldigimiz kaynak kisimizin ifadelerine gore sdz konusu ritiiel
dizisi su sekilde uygulanmaktadir: “Cocugu durmayanlar Zilve Dedesi var oraya gidilir bir
iki rekdt namaz kilinir, okunur dua edilir boyuna bebe diistiigiinde eger o ¢ocuk durursa
kurban kesersin dagitirsin. Oraya hamileyi gotiirtir orada dondiiriirsiin. Hamilenin beline ip
baglanir o ip ¢ocuk olana kadar durur. Gergekten de ¢cogu zaman tutar. ”(KK8). Burada ipin
kadmin beline baglanarak diigiimlenmesi ipin tilsimli hale getirilmesi saglanir. Ipin tilsimli
hale getirilmesi riti, daha ¢ok bebegin diisme durumunu engellemek amaciyla yapilmakta ve
bu igleme diigiimlenme biiyiisii denilmektedir (Deveci, 2021: 206) .

Tilsim blyiiniin en o6nemli 6gesidir ve her biiylii olaymin ¢ozliimlenmesinin
merkezinde her zaman tilsim bulunmaktadir (Malinowski, 2020: 75-76).

Satilma ritliel tiiriniin baslica 6zelliklerinden biri dogan ¢ocuga satildigi tlirbenin
adint verilmesidir: “Cocugu karminda durmaya kadin, dedelerin mezarina gittiginde kurban

adamak igin ¢ocuga kizsa sati, oglan ise satilmis adini koyar daha sonra kurban keser.”
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(KK3). Satilma rittieli ile ¢cocuk sahibi olundugunda ¢ocuga kutsanmis zatlarin ya da sati-
satilmig adlarinin verilmesi s6z konusu ritiielin diger adimlarindan biridir.

Kaynak kisilerimizin ifadelerine gore tiirbeye satilan bir ¢ocuga satildigi tiirbenin
adinin koyulmasi 6nemli oldugu gibi ¢ocugun hayatinin sonraki donemlerinde de satildigi
tiirbenin adi ile ¢agrilmasi 6nemlidir. Aksi durumda ¢ocugun rahatsizlandig1 gozlemlenmistir.
Hatta bu durum, devam ederse ¢ocugun Oliimiine neden olacag disiiniilmiistiir: “Cocuk
olmasi i¢in Kizilcahamam’daki tiirbeye gidilir. Dogan ¢ocuk kiz olursa Aliye, erkek olursa
Ali koyulur. Benim gériimcem gitti tiirbeye, kizi oldu Aliye koydu adini. Halam gitti tiirbeye
cocuklar diigiiyordu, durmuyordu tiirbeye gidince oglu oldu adini Ali Coskun koydu. Cocuga
hep coskun diyorlardi ondan ¢ocuk ¢ok hastalandr eger farkli isim koyarsan o ¢ocuk
hastaliktan kurtulmuyor. Sonradan g¢ocugu Ali olarak ¢agwrdilar, Coskun’u soylemediler
sonra ¢ocuk iyilesti” (KK24, KK25). Bu ac¢idan ritiiel kusursuz sekilde islemelidir, ritiiel
eylemin gerektirdigi islemler uygulanmadiginda temenni edilen sonuclara ulagilamadigi
goriilmektedir.

Yorede satilma ritiiellerinden bir digeri, “Kirk Yama Ahmet Gémlegi” ritielidir.
Cocuksuzluk sorunuyla karsi karsiya olan aileler, ¢ocugu olan kadinlardan giysi pargasi
almaktadir. Kiyafet parcalar1 bu kadinlarin c¢ocuklarina ait olup toplanan kirk parcadan
gomlek dikilir. Cocuksuzluk durumunda olan ailenin yeni ¢ocugu oldugunda dikilen kirk
yamali1 gomlek yeni dogan ¢ocuga kirk giin boyunca giydirilir (KK13). Buradaki mantikta
yeni dogan ¢ocuk, bagka ¢ocuklarin kiyafetlerinden birlestirilen gomlegi giydiginde kamufle
olmaktadir. Bu sayede ¢gocugun 6liim ruhundan korundugu diisiiniilmektedir.

Yorede ziyaret yerlerinde ¢ocuksuzlugu giderme amacina yonelik olarak uygulanan
ritliellerden bir boliimii, kutsalla temas ve kutsal giiciin bulagsma ilkesi temelinde isleyis
gosterir. Kaynak kisilerimizden birisi haniminin hamilelik siirecinin yedinci aylarinda stirekli
disik yaptigimi bu nedenle Camlidere’de bulunan Semerkandi Hazretleri’nin tiirbesine
gittigini ifade eder. Kaynak kisimiz tiirbede, hanimiyla birlikte sirasiyla dua okuyup, ikiser
rekat namaz kildiktan sonra tlirbede yatan zatin sa¢ ayagini basindan gecirdigini anlatir.
Yorede bilinen hikdyeye gore tiirbede yatan peygamber soyundan geldigi diisiiniilen
Semerkandi Hazretleri elinde tuttugu sa¢ ayagini yere atmistir. Sa¢ ayagmin diistiigii yerden
su cikmistir. Suyun oldugu yere ise tiirbesi dikilmistir. Sa¢ ayagmin duali oldugu ifade
edilirken inanca gore giinahi ¢ok olan kimselerin sa¢ ayagini bagindan geciremedigi belirtilir.
Tirbede yapilan ritiieller bununla smirli kalmamaktadir. Tirbede yatan Semerkandi
hazretlerinin asasi el ele dolastirilmakta s6z konusu zatin fesi giyilmekte ve son olarak mezar

tasina dokunulmaktadir (KK17). Burada kutsalin bulagsmasini saglamak amaciyla sagaltim
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yontemleri uygulanmistir. Durkheim temenni edilen kutsalin bulagma seklini su sekilde ifade
eder:

“Bir nesne ya da bir sahis tarafindan bizde uyandirilan hisler, bulasici bir sekilde bu
seyin yva da sahsin ideasindan onunla iliskilendirilen tasavvura ve oradan da bu
tasavvurlarin iliskilendirilmis oldugu nesnelere uzanir. Bizim bir kutsal varliga karsi
duydugumuz saygi, bu sekilde bu varliga dokunan, onu andiran ya da onu akla getiren her
seye nakledilir” (Durkheim, 2011: 436-437). Yorede kutsiyet atfedilmis zatin egyalar ile
olan temasin kigilerde var olan sorunu giderecegi diisiiniilmiistiir. Bu amagla meydana
getirilen uygulamalari, dini ve biiyiisel pratikler olarak kabul etmek miimkiindiir.

Yorede tespit edilen biiyii pratikleri icinde degerlendirilen bir diger kutsal mekan
merkezli ritiel, Kazan halkinin sik¢a ziyaret ettigi Kirikkale, Keskinde bulunan Haydar
Sultan Dede Tiirbesinde gercgeklestirilir. Cocuksuzluk sorunu yasayan yore halki, ¢ocuk
temennisi amaciyla heniliz dogmamis ¢ocuklarim tiirbeye satar: “Tiirbe’de asitli bir su var,
suya egilip dua ediyorsun bayilana kadar tutuyorlar seni orda. Adak diye bir dene bez
baglatiyorlar. Bir tane kurban keseceksin dediler. Biz 6yle bir bez bagladik, kurban kestik.
Sonra birde tiirbenin bahgesindeki agacta elma verdiler ii¢ tane sapini ¢opiinii yiyin dediler,
hi¢bir seyini atmayacaksin oylece yiyeceksin” (KK11). Goriildiigii tizere kutsalin mahiyeti
bulagma ilkesine baghdir. Tiirbede yatan zatin yiiceligi, etrafina yaklasan, herkesi sirayeti
altina almaktadir.

Kutsalin bulasict etkisi hedeflenerek gerceklestirilen diger ritiiel eylemler satilma
ritiieli icerisinde degerlendirilmistir. Satilma ritlielinin gergeklestigi mekana ait olan bir {iriin,
ritliel 6znesi tarafindan tiiketilir. Bu {riinler ritliel mekaninin bahgesinde ¢ikan bir agacin
meyvesi olabildigi gibi tas1 topragi da olabilmektedir (KK11, KK30). “Bir de Eyiip Sultana
gittim, mezarin tistiinden bir ¢ay kasigi kadar toprak yedim. Sonra tiirbenin ortiisiinden kesip
vesil bir bez verdiler bunu hep ¢antada tasi dediler ”(KK11). Kutsalin bulasma ilkesine bagl
olarak gerceklestirilen ritiiel edimler biiyiisel pratiklerdir. Sir James Frazer’a gore, biiyt, iki
yasanin uygulanmasi yoluyla 6zel etkiler yaratmaktadir. Bu yasalar; “benzerlik (homeopatik)
va da andirma yasasi ve yakinlik ya da bulasma yasasidr.” Frazer bu yasalari, “Benzer
benzeri yaratir; onceleri iliski halinde olan seyler, bu iliskiye son verildikten sonra da soz
konusu iligki stiriiyormus gibi birbirleri iizerinde etkili olmaya devam ederler”. Seklinde
formiile etmistir (Mauss, 2005: 34).

Satilma ritiieli muhtelif Tiirk topluluklarinda da goriilmektedir. Baskurtlarda dogumu

gerceklestiren ebe, cocugu, babasina, ¢ocugun agirligi kadar demir karsilifinda satar. Bu



28

islem 6liim ruhunu aldatmak igin yapilmaktadir. Islem sonucunda gocuga Demir, Salipaldi
yahut Satilmis gibi bir isimler verilmektedir (Inan, 1986: 174-175).

Tirbelere ¢esitli esyalar gotiiriilmektedir. Cocuk dileyen kimseler zincirli bebek
emzigi gibi esyalar1 tiirbede bulunan bir agaca takmaktadir. Kimi zaman ziyaret edenler
tesbih veya seccadelerini tlirbeye hediye etmektedir bu eylem ile dilegin daha hizli kabul
olmas1 amac¢lanmaktadir (KK52).

Kutsal mekan merkezli gerceklestirilen ritiiellerin genelinde kurban kesilmektedir.
Olen atalarin ruhu icin verilen kurbanlarin kokleri en kadim zamanlardaki inanislardan
gelmektedir. Bu uygulamalar Samanizm etkisi yadsinamaz bir gercek olup inang¢larimizin ve
geleneklerimizin birlesmesi sonucu kendini gostermektedir. Tiirbelerde kesilen kurbanlarda,
orada ki dnemli goriilen kisiyi ululastirma ve temenniler i¢in ona saygidan da dolay1 careler
arama diisiincesi vardir (Kusdemir, 2004: 11). Olii ruhuna hiirmetten verilen kurbanin gerekli
goriilmesi, 6len kimsenin istemeyerek bu diinyadan ayrilmis oldugu, halen yasamakta
olanlara zarar vermek istedigi diislincesinden kaynaklanmaktadir. Bu diisiinceyle hareket
eden insan Oliiniin ruhunu yatistirmak i¢in ona kurban ve hediyeler vermektedir (Schimmel,
1999: 17). Kurban verme ritiieli Islam diinyasinda dinin gereklerinden biri olarak ibadete
doniigmiistiir. Ritiielin ibadet olarak uygulanmasi, iman eyleminin ritiiele katmis oldugu dini
islevdir. Kurban eylemi Islam diinyasinda dini isleviyle kabul gérmiis olsa da temellendigi

nokta bir arketipsel eylemin tekrar1 olmasidir.
1.1.2.2. Ocaklara Basvurma

Cocugu olmayan bireylerin bagvurdugu yerlerden biri de Ocaklardir. Ocak, belirli bir
veya birka¢ hastaligi sagaltma giiclinde olan, bu isin yontemlerini bilen, bunu uzmanlik
edinmis kimse anlamina gelmektedir (Boratav, 2016: 129). Ocakli kendi soyundan olmayan
kimselere “el verebilir”. El verme, biiyiiliikk giicline sahip olan ocakli kimsenin, kendinden
sonraki kimselere bu giicli slirdiirmesini saglamak amagh aktarim yapmasidir (Boratav, 2016:
129). Ocakli giiciiniin bir baskasina devredilmesi isi birtakim ritiiellerle gerceklestirilir. Ocak
olan kisi avucuna aldig1 unu, tuzu ve kiilli, gelenegi devam ettirecek kisiye yalatarak ya da o
kisinin agzina tiikiirerek giic aktarimi yapar. El verilen kisi ocak olan kisinin soyundan
gelebildigi gibi akrabalik bagi bulunmayan ancak bu gorevi iistlenecek bir kisi de
olabilmektedir (Uyar, 2013: 25).

Ocaklar Anadolu’da pek ¢ok hastaligin tedavisini ¢esitli  yontemlerle

gergeklestirmektedir. Yorede ocaklarin ¢ocuksuzluk sagaltiminda “bel ¢ekme, bel ovdurma
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veya yaki vurma” olarak bilinen sagaltma islemi uygulanir. Sihirsel yontemlerin de
kullanildigi bu islemleri Mekanik (Parpilama) tedavisi olarak degerlendirmekteyiz.
“Hastalarin viicutlarimi daglayarak, ¢izerek, delerek, keserek ya da viicutlarina degnekle
vurarak [veya elle veyahut bir nesne ile sivazlayarak] yapilan sagaltma tiiriine parpilama
denmektedir” (Acipayamli, 1989: 1-8). Yorede bel ¢ekme islemini kaynak kisimiz su sekilde
ifade eder: “Cocugu olmayan kadimin beli ovulur. Yaki ¢ekilir. Kadmin beli agiksa once
bacaklarindan kollarindan ¢ekerlerdi, bel acikligi kapansin diye, sonra asfalta dokiilen kara
zifti eritip sirta sararlardr” (KK25). Bel ¢ekme isleminde tedavi edilen kadinin once etleri
cekilerek masaj yapilir, ardindan beli ¢ekilir, en son yaki vurulur (KK7). Yaki, geleneksel
tedavi yontemlerinin oldugu donemlerde sicak bir karisim elde edilerek uygulanmustir.
Yorede bu karisimin icerisine yumurta koyulabilmektedir (KK41).

Bir kaynak kisi, bel ¢cektirmek i¢in hanimin1 yéreden ayri olarak bir yere gotiirdiigiini
ifade etmektedir. Bu islemde bir kisi yere uzanmakta ve ayaklarina bir kisi oturmaktadir.
Tedavi olan kisinin kafasi tutularak c¢ekilmektir (KK7). Bu yontemde, kemiklere siindiirme
islemi uygulanarak viicutta oldugu diisiiniilen bir bozuklugun giderilmesi amaglanmaktadir.
Bir diger yontem sise kapama tedavisidir. Bu tedavi yontemi giinlimiiz doktorlar1 tarafindan
uygulanmakta ve kupa tedavisi olarak bilinmektedir. Yorede koylin yash kadinlar1 ve ebeleri
tarafindan yapildigi kaynak kisilerce ifade edilmektedir (KK1). Bele uygulanan bu yontemler
sorunun bel gevsekligi soguklugu veya kaymasindan kaynaklandigi diisiiniilerek

yapilmaktadir.
1.1.2.3. Koy Ebelerine Basvurma

Yorede ¢cocuksuzluk durumu ile karsi karstya olan kadin bu durumdan kurtulmak i¢in
kdy ebelerine bagvurmaktadir. Kriz anlarinda ortaya ¢ikan kdy ebelerinin, bulunduklari
yorelerde, kadinlara dogum sirasinda yardimei olduklar1 gibi gebe kalamayan kadinlar1 tedavi
ettikleri de bilinmektedir. Koy ebelerinin uyguladiklar1 tedavi yontemleri, Gergekei-Akilct
Sagaltma Yontemleri kapsamindadir.

Bir kaynak kisimiz kisirlik sebebiyle gittigi kdy ebesinin, kendisine uyguladigi
tedaviyi bu sekilde ifade etmektedir: “Benim c¢ocugum olmuyordu. Tavana kancalar
koymustu yash bir kadindi bunu yapan koy ebesi. Killi bir yiin onlari top yapmis bir halde
vaglayip vajinadan fitil yerlestirir gibi yerlestirdik” (KK27). Bu islem, rahmi kirli veya

yumurtaliklari iltihapli olanlara uygulanan “Ciki Koyma” yontemi olarak bilinmektedir.
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Kaynak kisilerden alinan bilgilere gore kdy ebelerinin, ¢cocuklar1 olmayan kadinlara
uyguladiklar1 tedavi yontemleri arasinda kendi yaptiklar1 6zel ilaglar ve kiirler bulunmaktadir.
Ancak bu ilaglarin tarifi kaynak kisilerce bilinmemektedir (KK4, KK27). Koy ebelerinin
uyguladiklar1 bir bagka yontem kadimin buhara oturtulmasidir. Kadinin, iisiitme sebebiyle
sorun yasadigi diisiiniilityorsa, kadin, kaynatilan siit buharina oturtulur. Kadinin rahminde bir
enfeksiyon oldugu diisiiniiliiyorsa bu enfeksiyonun sokiilmesi i¢in kadin, kaynatilan sogan
kabugu buharina oturtulur veya maydanoz haslanip suyu ilitildiktan sonra kadinin rahmine

pansuman yapilir (KK4, KK5, KK6).
1.1.3. Dogum Oncesi Hastaliklar

Gebelik doneminde anne aday1 viicudunda meydana gelen fiziksel degisimden dolay1
pek cok rahatsizlik gecirebilir. Gebelikte, halk arasinda gelincik olarak bilinen bir hastalik
meydana gelmektedir. Gebe kadmin karninin normale oranla daha c¢ok sismesi gelincik
hastaliginin belirtisidir. Gelincik hastaliginin tedavisine “gelincik sivamas:” denilir. Tedavi,
eli ocakli kimseler yapildig: i¢in s6z konusu sagaltma islemini, sihirsel olarak yapilan telkin
uygulamalari icerisinde degerlendirmek dogru olacaktir.

Ocaklilar, hastaliklar1 sagaltmada biiyiisel islemlere basvurur. Ocakli, biiyiiniin
tutmasi icin hastalara belirli seyleri yedirmek, i¢irmek, viicudun agriyan yerine emler siirmek
gibi uygulamalar yapmakta veya bir nesneyle parpilamak gibi bir takim yardimci unsurlardan
da faydalanmaktadir (Karakas, 2015: 320-336).

Gelincik tedavisinde, toprak, suda ezilerek ¢amurlu su haline getirilir dua esliginde
hamile kadinin viicuduna kol ve bacaklarina siiriiliir. Hazirlanan karigimdan kalan su gebeye
icirildikten sonra yemesi i¢in gelincik eti verilir. Gebe bu eti sabah a¢ karnina tiiketir. Gebe,
gelincik sivamasinin ardindan perhiz yapar ve ¢ocuk dogana kadar sogan-sarimsak yemez
(KK25). Gelincik tedavisi yapilmadigi takdirde, cocugun yogun sislikten dolay1 bogulup,
Olecegine inanilmaktadir (KK4). Gelincik olan gebe kadina gelincik eti yedirilmesi yorede,
gelincik kesme adi altindaki saglatma isleminin kurban kesme ile Ozdeslestirildigini
gostermektedir.

“Anadolu  halk hekimliginin temelinde biiyiisel ilke ve motiflerin varhgi
goriilmektedir. Ciinkii Anadolu folklorunun temelinde Samanizm’in uygulama, motif ve
kalintilarina rastlanmaktadir” (Acipayaml, 1969, Sar, 2005: 132). Eski Tiirk inanct
Samanizm’de, hastaliklara sebep olan etkenler kotii ruhlar ve iyelerdir. Samanist inanca gore

insanlar1 koruyan ruhlar oldugu gibi, insanlara hastaliklar gonderen kotii ruhlar da vardir. Yer



31

altinda yasamaya mahk(im edilen Erlik; insanlara gesitli hastaliklar1 gondererek onlardan
kurban beklemektedir (inan, 1986: 39). O halde eski Tiirk inamislarinda hastaliklardan
manevi gilicler (ruhlar, iyeler, tanrilar vs.) sorumlu tutulmustur denilebilir. Giiniimiiz halk
hekimligine kadar hastaliklarin sagaltma bigimleri eski inanislarin halen devam ettirildigini
gostermektedir. Gelincik hastaliginin kotii ruhlar tarafindan gonderildigi diisiiniildiigiinden,
gelincigin kani akitilarak, kotli ruha sunuldugu ve koétii ruhun, memnun edilmeye calisildigi
sOylenebilir.

Diizce’de gelincik hastaligimin nazar inancindan kaynaklandigi diistiniilmektedir.
Sagaltma islemleri sirasinda ocakli birinin giicii ile halk hekimliginin piri, kabul edilen Hz.
Fatima’nin yardimin1 almak amaciyla soziin giicinden faydalanilir. “El benim elim degil
Fatma Anamizin elidir, sifa ondandir” seklindeki sozler ritiielin tamamlayicisidir. Gelincik
kesme uygulamasinda kullanilan demir motifinin, Tiirk kiiltiirtinde 1iyilestirici 6zelligi
bulunmaktadir. Bu nedenle hastanin viicudunun tamaminda demir gezdirilerek sagaltma
islemi yapilmaktadir. (Demir, 2020: 743).

Kaynak kisimizin ifadelerine gore gelincik hastaliginin adi, gelin kelimesinden
gelmektedir:  “Gelincik bebegi bogar, oldiiriir. Gelin kadin ¢ocugu bogar diyerekten.
Gelincik hastaligimin adi oradan geliyor” (KK25). Bu ifadelere ek olarak, hastaligin
tedavisinde kullanilan gelincik hayvaninin adindan dolay:r hastaliga gelincik denilmesi

ithtimal dahilindedir.

1.1.4. Dogum Oncesi Kacinmalar

verilmemektedir. Gebe kalan kadin halk arasinda “yiiklii, iki canli” olarak adlandirilir.
Gebelik doneminde kadin, hormonlarinin degismesi sebebiyle daha hassas, duyarli ve
duygusal bir donem geg¢irir. Dogum sonlarina dogru agrilar1 artacagi i¢in kendini halsiz ve
hasta hisseder.

Gebe kadina dair toplumda beklentiler olusur. Eski inanig ve uygulamalar, kadim
icinde bulundugu durumdan dolay1 tedirgin ederek birtakim kagimmalarda bulunmasini
saglar. Gebe kadin hamilelik siirecinin en kolay ve saglikli bir sekilde ilerlemesini, bitmesini
ister (Yesil, 2014: 79). Giliniimiizde modern tip olanaklar1 saglik alaninda ¢ok iyi ilerlemeler
kaydetmis olsa da 6zellikle geleneksel ¢evrelerde bazi inanis ve uygulamalar halen varligini

stirdiirmektedir. Dogum Oncesi yapilan kacinmalar kiside psikolojik bir rahatlama, duygusal
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anlamda bir tatmin saglamaktadir. Gebelik boyunca kadin, kendi saglig1 ve bebeginin sagligi
icin hareketlerine, yiyeceklerine ve ruh sagligina dikkat eder.

Iicede genel olarak gebelik déneminde saglikli beslenmeye dzen gosterilmekte ve
kotii aligkanliklardan uzak durulmaktadir. Gebenin yememesi gereken yiyecekler kisilere
bagli olarak degismektedir. “Gebe icinin almadigi seyi yememelidir.” (KKS5). Yorede
gebenin yememesi gereken yiyecekler ile ilgili ¢esitli goriisler vardir; “Hamile kadinlarin
soganli ve sarmmsakli seyler yememesi gerekir” (KK1). Gebe ozellikle ¢ok baharatli ve
sindirimi zor yiyecekler tiikketmemelidir

Hamilelik siiresince kadin, agir islerden uzak durmalidir, aksi halde bebegini
diisiirebilir. (KK1, KK8). “Gebe kadina perde taktiriimaz” (KK4). Gebe kadinin bebegini
saglikla diinyaya getirebilmesi i¢in tehlikeli olan ve kendini zorlayacagi islerden uzak

durmasi gerekir. Ayrica hamilelik siiresinin son ii¢ ayinda cinsel iliskiye girmemelidir (KKS).
1.1.5. Dogum Oncesi Temenniler

Dogum gerceklesmeden once dogacak ¢ocugun ebeveynleri cocugun cinsiyeti, ahlaki
ozellikleri ve fiziki Ozelleri hakkinda c¢esitli temennileri olmaktadir. Bu temennilerin
gerceklesmesi i¢in gecmisten gelen cesitli inanis ve uygulamalar mevcut olup halk arasinda
varligimi halen siirdiirmektedir. Kaynak kisilerimizden elde edilen verilere gore dogacak
cocugun cinsiyetinin, fiziki ve ahlaki 6zelliklerinin 6nceden belirlenecegine dair inanis ve
uygulamalarin yorede birbirine benzer bigimde oldugu tespit edilmistir.

Dogacak cocugun fiziginin gilizel olmasi i¢in gebe kadin giille oynayip yiiziine
dokunur bu sayede ¢ocugun yiiziiniin giizel olacagina inanir. Gebe kadin, gocugunun fiziginin
ve ahlakinin giizel olmasi i¢in giizel fizikli ve giizel ahlakli birine bakar (KK3, KK5). Bu
sayede cocugun bakilan kisiye benzeyecegine inanilir. Kaynak kisilerimizden biri bu durumu
su sekilde ifade eder: “Kizim Ayse’ye hamileyken kaynanamin gozlerine baktim ve kizimin
gozleri gercekten de kaynanamin gozleri gibi mavi oldu” (KKS5). Annenin kime bakarsa
cocugun ona benzemesi durumu yalnizca fiziksel benzerlikle sinirli kalmayip, ahlak
ozelliklerini de i¢ine almaktadir. Bu nedenle gebenin baktigi kisinin iyi huylu, dogru ahlakli
biri olmas1 6nemlidir.

Dogum oncesinde fizige etki eden etkenlerden birinin yiyecekler oldugu
diisiiniilmektedir. “Hamileyken c¢ocuk gamzeli olsun diye ayva yenir”(KK4, KKO9).
Hamileyken yenen bir baska yiyecek elmadir. Elma yenirse ¢ocugun kirmizi yanakli

olacagina ve giizel olacagina inanilir (KKS5, KK27).
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Su ana kadar ¢ocugun fiziki ve ahlaki 6zelliklerine yon vermek igin gerceklestirilen
inanig ve uygulamalar dogum sonrasi siirecte de varhigini siirdiirmektedir; “Cocugun, fizigi
giizel olsun, kollar: derli toplu olsun ve boynu biikiik kalmasin diye kundaklanird:. Simdilerde

cocuk tek sekil almasin diye surt tistii yatirdigimizda bir de yan yatirtyoruz” (KK4).
1.1.6. Aserme

Sedat Veyis Ornek, Aserme igin, fizyolojik acidan hamilenin biinyesindeki kimi
maddelerin eksikligini gidermek amacl yenilir veya igilir. “Ye eksiyi dogur Ayse’yi” veya *
Ye tatlyr dogur atlyy1” tekerlemeleri ile bilingaltinda yatan asil diisiinceye isaret etmektedir
(Ornek, 1995: 134). Buradaki tekerlemeyi degerlendirdigimizde hamilenin tatl bir yiyecek
yerse erkek ¢ocuk diinyaya getirecegine inanilmaktadir. Bu inancin arkasinda halkin ataerkil
bir diislince yapisina sahip olmasi yatmaktadir.

Asermenin etimolojisi; ag yerme, as1 begenmeme, seklindedir. Asermek, halk arasinda
as yermek, as calmak, yerikleme, basi kel olmak, bas1 dongiin olmak, basibozuk olmak, basi
bulanik olmak, gdynii kotii olmak gibi tanimlarla karsimiza ¢ikmaktadir (Ornek, 1995: 135).
Kahramankazan’da da aserme ve aseren kadin igin farkli tabirler kullanilmaktadir.
“Hamileligin ilk giinlerinde asire unu yenir, hamilenin cami asirelik ¢eker. Kimisi tatl
asirelik ¢eker, kimisi eksi asirelik ¢eker” (KK1). Yorede aseren gebe, “asverikli” olarak tabir
edilmektedir (KK27).

Kadinlarin hamilelik siiresince bazi yiyecekleri ¢ok yemek istedigi gibi bazi
yiyeceklere ise asiri hassasiyet duyup, yiyecegin kokusundan bile rahatsizlik duydugu
belirtilmistir. Bir kaynak kisinin bu yondeki ifadeleri su sekildedir: “Kimi hamile ¢ok as
verir, kimisi hi¢ as yermez. Ben hicbir sey yivemezdim, stirekli bir bulanti olurdu ” (KK7).

Hamile kadin caninin ¢ektigi yiyecegi hemen yemelidir. Aksi halde cocukta bir
eksiklik olacagina ya da ¢ocugun sakat olacagma inanilir bu nedenle hamilenin etrafindaki
herkes aserilen yiyecegi olabildigince ¢abuk bulmaya caligmaktadir (KK4). Kaynak kisinin:
“Ben hamileyken canim can erigi ¢ekti. Esim gazetelerden takip ederdi erik ¢ikti haberini
alinca gidip getirirdi” (KK4). Seklindeki agiklamalart bu inanisin ne kadar kuvvetli
oldugunu gostermektedir.

Aserme ile ilgili hususta bir bagka inanista aserilen yiyecegin yenememesi ya da geg
yenmesi durumunda bebegin viicudunda meydana gelen leke ya da izlerdir. Kaynak

kisilerimizden biri buna benzer bir durum yasadigini su sekilde ifade eder: “Gebeyken visne
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receli gonliim ¢ekti benim adamda getirdi, elimi yikamadan pocik kemigine® degmisim.
Benim kizin ayni yerde giilii (leke) var” (KK11).

Yorede ki bu inanis, Anadolu’da ve diger Tirk topluluklarinda da benzer sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Tarsus’ta da gebe kadinin, agerdigi yiyecegi yiyemediginde ve elini
viicudunun herhangi bir yerine degdirdiginde bebekte iz kalacagi inanis1 vardir (Dalgintekin,
1995: 75). Kibris’ta dogum ile ilgili gelenek-gorenek ve inanglarda, hamilenin aserdigi
yiyecek hemen bulunup, hamileye verilmedigi takdirde yeni dogacak g¢ocugun iizerinde
aserilen yiyecege benzer bir leke olacagina inanilmaktadir (Saracoglu, 1987: 330).

Yorede ki inanisa gore gebe kadinin hamilelik siirecinde belirli yiyecekleri yemesinin
ardindan kendi viicuduna temas etmesi sonucu olarak dogacak g¢ocukta birtakim lekeler
ortaya c¢ikmaktadir; “Gebeyken dut yedigin zaman karaciger yedigin zaman viicuduna
dokunursan giil (leke) olur derler. Benim kaymvalidem ve goriimcem gebeyken ciger yemis.
Bilmeyerek bacagini kasimis o yiizden bacaginda kipkirmizi giil var ucunda da beni
var”(KK25). Yorede aserme ile ilgili bir bagka inanista gebenin gebelik siirecinde ¢ok fazla
as verdigi bir yiyecegi yiyememesi durumunda, anne adayinin ¢ocugu diinyaya geldikten
sonra g¢enesinin titreyecegi yoniindeki inanmistir. Anne adayi ¢ocugunu diinyaya getirdikten
sonra gebelik siirecinde aserdigi yiyecegi yer bu sayede c¢ocufun gene titrememesinin

gecegine inantlir (KK27).
1.1.7. Cinsiyet

Cinsiyetlerin toplumsal rolleri vardir. Kadin ve erkek hayatin i¢inde bir takim diislince
kaliplarina oturtulmus kurallara uymakla yiikiimliidiirler. Giinlimiizde bu diisiince kaliplari
yikilmaya baslamistir ancak gelenekselligi birakmamis yorelerde s6z konusu kaliplarin
etrafindaki yapilanma devam etmektedir. Tiirk toplumunun yapisinda cinsiyetlere atfedilen
ozellikler gesitli kiiltiir ve din unsurlariyla harmanlanarak degisim ve doniisiim gegirmis
bugiinkii duruma gelmistir. Dogum adetlerinde cinsiyet olgusu etrafinda pek ¢ok inanis ve
uygulama gergeklesmektedir. Cinsiyet olgusu etrafinda baslica gelisen inanis ve uygulamalar
cocugun daha diinyaya gelmeden Onceki donemine tekabiil eder. Eski donemlerde tibbi
yontemler, gilinlimiizdeki kadar gelismemis oldugundan ve herkesin yeterli kosullara
ulagamamasindan kaynakli olarak insanlar ¢cocugun cinsiyetini geleneksel yontemlerle tahmin

etmigler ve cocugun cinsiyetine yon verebileceklerine inanmislardir. Giiniimiizde modern tip

2 Kuyruk sokumu.
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yontemlerinin gelmesiyle eskisi kadar aktif olmayan cinsiyet olgusu etrafinda meydana gelen

inanis ve uygulamalar halen geleneksel toplumlarda varligin siirdiirmektedir.
1.1.7.1. Cinsiyet Temennisi

Kahramankazan’da daha c¢ok erkek cocuk olmasi temenni edilir. Bu durumun
sebeplerini kaynak kisiler su sekilde aciklamaktadir; “Baba ocagini erkek yakacak derler,
onun i¢in buralarda erkek ¢ocugu daha ¢ok tutulur” (KK8). “Erkek ¢ocugunun anneye
babaya yiikii ¢cok agwrdwr. Erkek ¢cocugu anneye, babaya bakar, dul gelirse ya da evlenmezse
kiz kardesine bakar. Erkek ¢ocuk adimi, samini ve soyunu yiiriitiir ailenin, burada herkes
taminmis. Tamnmig bir ailede ¢ogu ise kadin gidemez, oglan gider ’(KK9). Kaynak kisinin
anlattimindan toplum 6niine kadinin degil de erkegin ¢ikmasi, toplumsal alanda erkegin s6z
sahibi olmasi ve bir ailenin erkek tarafindan temsil edilmesi s6z konusudur. Erkek ¢ocuklari
kabile reisi olarak goriilmektedir ve erkege cizilen statii kadina gére daha genis kapsamlidir.
Erkek cocuk yorede bir giic unsuru olarak algilanmaktadir. Ataerkil bakis acist olan
toplumlarda kadinin toplumsal rolii daha arka planda kalmaktadir. Geleneksel toplumlarda
pek ¢ok sorumluluk erkek ¢ocuklarinin omuzlarina yiiklenmekte ve ailenin gegimi
cogunlukla erkek cocuk tarafindan saglanmaktadir. Eski donemlerde ¢ift¢iligin fazla olmasi,
ciftcilikte kullanilan tarim araclarinin giiniimiizdeki kapasitede olmamasi dolayisiyla insan
giiciine ihtiya¢ duyulmasi gibi nedenler erkek ¢ocuguna olan talebi arttirmustir. “Eskiden
adama ihtiya¢ vardi hayvan ¢oktu. Ciftcilik insan giiciiyleydi hep ondan oglan 17-18 yasinda
evlendirilirdi” (KK14).

Giliniimiizde artan egitim seviyesi, kentlesme, ge¢im sikintis1 gibi nedenlerden dolay1
kadinlarda, erkekler kadar toplumda var olabilmektedir. Kaynak kisilerimizin ifadelerine
gore: “Kiz ¢ocugu anneye diiskiin ve yakin oldugundan erkek ¢ocugu ise babaya yardim
edeceginden istenir.”(KK1). “Kiz evladi ailenin oz eviadidir. Erkek ¢ocugu da eve baksin diye
istenir” (KK3). Kiz ¢ocugunun erkek cocuguna gore daha duygusal olmasindan kaynakli
olarak kiz ¢gocugunun, anne babaya daha duyarli ve yakin olmasi, yorede kabul gérmiis bir
gercektir. Erkek c¢ocugu, ekonomik bir gii¢c olarak goriilmiis, evin gecimini saglamasi
yoniinde gorevlendirilmistir. Toplumda, erkek ¢ocugu her ne kadar daha ¢ok istense de
kaynak kisilerin ifadelerinden her ikisine de ihtiya¢ duyuldugu belirtilmistir.

Bir kaynak kisinin anlatimina gore gelinin erkek ¢ocuk istedigi i¢in kayivalidesinden
hac ziyareti sirasinda erkek kiyafeti almasini istemistir. Haci olabilme serefine ulagmis bir

kimsenin, kutsal topraklardan getirecegi bir erkek kiyafeti ile kisinin temenni ettigi olguya
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ulasacagina olan bir inanis s6z konusudur. “Benim gelinimin erkek bebeleri ii¢- dort aylikken
oldii. Anne dedi bana oradan oglan bebesi getir dedi. Ben umreye gittigimde oradan oglan
bebesi tistii aldim, elbisesini patigini aldim, getirdim. Yine iki oglu diistii” (KK7).

Cinsiyet temenni ederken uygulanan bir bagka yonteme gore ¢ocuk isteyen ¢iftlerden
kadimin iliski sonrasinda yattii pozisyon, cocugun cinsiyeti ig¢in belirleyici bir
fonksiyondadir. “Dogacak ¢ocugun cinsiyetini anlamak i¢in iliski esnasinda sag tarafa

yatarsan erkek ¢ocugu olur, sola yatarsan kizin olur derler”(KK4).
1.1.7.2. Cinsiyet Belirleme

Cinsiyet belirlemeye yonelik bilinen birtakim bilgiler toplum arasinda halen varligim
stirdirmektedir. Kaynak kisilerden edinilen bilgilere gore dogacak g¢ocugun cinsiyetinin
belirlenmesinde olusan kiiltiirel birikimin bir boliimii hamile kadinin davraniglarindan
hareketle tahmin edilmektedir. “Cocugun cinsiyetini anlamak igin hamile kadinin makas
tutarsa kiz ¢ocugu olacagina, bigak tutarsa oglan ¢ocugu olacagina inanilmaktadir” (KK1).
S6z edilen yonteme benzer sekilde yiiriitiilen diger tahminler su sekildedir: “Suraya makas
korlar, suraya bir dene igne ya da bicak korlar. Kiz bilmeden gelir disaridan, makasa
oturdugu zaman kiz, bigaga oturdugu zaman oglan olur derler” (KK27). “Lohusa bir yerden
boncuk bulursa ¢ocugun cinsiyetinin kiz olacagna, igseri’ bulursa oglu olacagina inanir”
(KK3). Bir baska uygulama, gebenin iistiinden tuz ekilmesidir. Bu islemde gebenin olan
bitenden haberi olmaz. Anne adayi, tuz ekildikten sonra burnunu kasirsa dogacak ¢ocugun
oglan, elini agzina gotiiriirse kiz olacagina inanilmaktadir (KK27). Dogacak ¢ocugun
cinsiyetini anlamak i¢in uygulanan bir bagka yontemde ipe yiizilk baglanmasidir. Bu ip
gebenin gobegi iizerinde gezdirilir. Ip daire seklinde dénmeye baslarsa cocugun kiz, dik
sekilde donmeye baslarsa ¢cocugun erkek olacagi diisiiniilmektedir (KK37).

Anne adaymin aserdigi yiyecekler ise bir bagka cinsiyet belirleme yontemidir. “Kadin
tursuyu ¢ok yiyorsa kiz, tatlyr ¢ok yiyorsa erkek olacagina inanmilmaktadir”
(KK37).“Hamileyken tatli yiyince erkek c¢ocugu, eksi yiyince kiz ¢ocugu olacagina
inanilmaktadir” (KK4). Bu inanig ataerkil toplum yapisinin getirisi olmakta ve kolektif
bilingaltini  yansitmaktadir. Cinsiyet belirleme yontemlerinde anne adaymin dis
goriiniisiindeki fiziksel degisikliklerde dogacak ¢ocugun cinsiyeti hakkinda bir tahminde
bulunulmasini saglamaktadir. Dogacak ¢ocugun cinsiyeti hamile kadinin karnina bakilarak

tahmin edilmektedir. Hamile kadinin gobegi sivri oldugunda oglan ¢ocugu, gbbegi yass1 bir

3 1ri ¢ivi.
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sekil aldiginda ise kiz ¢ocugu doguracagina inanilmaktadir (KKS5, KK6, KK7, KK12).
Gebenin karninin sag tarafinda yumru gibi bir sanci olursa dogacak g¢ocugun oglan, solda
sanci olursa dogacak ¢ocugun kiz olacagina inanilmaktadir (KK45).

Yorede cinsiyet belirleme yontemlerinden bir bagkasi fal niteligindedir. Bir koyun
veya keci kesilir. Hayvanin kellesi, temizlenip kurulandiktan sonra dogacak g¢ocugun
cinsiyetini 6grenme niyeti ile a¢ilir. Hayvanin ¢ene kemiklerine bakilarak dogacak gocugun
erkek ya da kiz olduguna karar verilir. “Cocugun cinsiyetini ogrenmek icin davar kellesi
haslanmp agilirdr. Sag¢ gibi damarlar varsa kiz ¢cocugu olacagina inanilir. Kelleyi haglarlar
avirdimi? agarlar, acarken derler ki: Senin icin aciyoruz hadi bakalim... Hakkdten benim
kaynana acti kelleyi, kizim Ayse oldu. Dogacak ¢ocugun erkek olmast igin o kemikte saglar
olmayacak, kemik ¢iril¢iplak olacak, kemik siyrilip gelecek. Kiz olanda kemik damar damar
olur” (KK5). Bir diger kaynak kisinin bu konu hakkindaki ifadeleri su sekildedir: “Dogacak
g¢ocugun cinsiyetini anlamak i¢in koyun kellesi acilir. Eger ¢ene kemikleri sagakl ¢ikarsa kiz

olur denilir eger soyuk ¢ikarsa erkek olacak denilir” (KK8).
1.2. Dogum Sirasi

Dogum doneminde meydana getirilen inanis ve uygulamalar dogumun gerceklesecegi
andan itibaren baslar ve dogum sonrasina kadar devam edebilir. Eski donemlerde kisith
imkanlar nedeniyle geleneksel dogum yontemleri kullanilarak dogumlar gerceklestirilmistir.
Dogumlar1 ¢ogu zaman bu isten anlayan biri ya da kdy ebeleri ger¢eklestirmistir. Dogum
sirasinda ortaya c¢ikan zorluklar pek cok duyguyu tetiklemis kaginma ve temennileri

beraberinde getirmistir.
1.2.1. Geleneksel Dogum ve Koy Ebeleri

Geleneksel dogum heniiz modern tip imkanlarinin olmadigi donemlerde kdy ebeleri
tarafindan yaptirllmisgtir. Geleneksel ebelerin yerini zamanla resmi olarak koylere
vazifelendirilen ebeler almistir. Koy ebeleri/geleneksel dogum yardimcilari, kdylerde cesitli
deneyimler elde etmislerdir. Dogumlara katilarak kendini gelistiren ve yetistiren ebeler,
edindikleri bilgileri sonraki nesillere aktarmiglardir. Ebelere, kimi zaman diisiik yapmak i¢in
gidilirken kimi zamanda c¢ocuksuzluk sagaltiminda, ekseriyetle dogum aninda ihtiyag

duyulmustur. Ebeler, kadinlari, geleneksel sagaltma yontemleri ile tedavi etmislerdir. Koy

4 Yanaklarin i¢ kismu.
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ebelerinin dogumlar1 kolaylastirmak ve hizlandirmak amach icra ettigi yontemler; Mekanik
(parpilama) uygulamalar, gergek¢i ve akilct uygulamalar ve tibbi (modern) uygulamalar
olarak siralanabilirken, yorede, ebelerin dogum aninda uygulamis olduklari yontemlerin
cogunlugu, gercekei (akiler) sagaltma uygulamalarina dahil olmaktadir.

Koy ebeleri, kdyde bulunan yaslh, deneyimli, saygi deger ve bilge kadinlardan olusur.
Kimi zaman, ebeler tarafindan uygulanan geleneksel sagaltma yontemlerinin kadinlarin
Olimiine yol actigi gorilmistir: “Dogum evde yaslh kadinlar tarafindan yaptirilirdi.
Onceleri ebe, doktor olmadigindan koy kadinlar: dogum yaparken 6liim ¢cok olurdu” (KK5).

Yorede dogumlar, eski donemlerde kdy evlerinde gerceklestirilmistir. Ydredeki
bilgilere gore dogumun yaklastigi anlasildiginda birtakim hazirliklar yapilir. Dogumun
yapilacagi oda 6nceden hazirlanir, biiyiik ve temiz bir ¢arsaf serilir. Bu odaya ¢ok fazla insan
almmaz genellikle ebeye yardim edecek bir kadin bulundurulur (KKS5). Eski donemlerde
imkanlar kisith oldugundan kdy ebelerinin kullandiklar1 ara¢ geregler sinirlhidir. “Kéy ebeleri
bolca gezdirir, tkindirir igne yapmaz ve dogan ¢ocugun gobegini kestikten sonra baglar”
(KKT1). “Dogum olurken bebegin mikrop kapmasindan korkulurdu. Cocugun gdébegini
kesmek i¢cin bir ip, makas ya da jilet konurdu, mikrop kapmasin diye tentiirdiyot
bulundurulurdu” (KKS8). Geleneksel dogum yontemlerinin oldugu donemlerde kdy ebeleri
kullandiklar1 araglar1 sicak suyun igerisine koyarak veya kaynatarak dezenfekte etmislerdir
(KK25). Kaynak kisilerimizden birisi kendi annesinin kdy ebesi oldugunu sdylemektedir:
“Cocuk dogurtulurken biiyiik bir teneke legen, bir ortii ve kovalarca sicak su kullanilir.
Kadn teneke legenin i¢inde dogum yaptirilird1” (KK4).

Yorede yakin donemlerde belirli bir egitim alarak gorevlendirilmis, bizzat ebelik
meslegini icra eden ebelerin, yore halkina hizmet ettigi, kaynak kisilerimiz tarafindan ifade
edilmektedir. “Koy ebesi degil de gezen elinde belgesi olan ebelere dogurturduk. Elinde bir
seyle karmimiza bakar dinlerdi. Her on bes giinde gelir ka¢ hamile varsa onlart kontrol
ederdi” (KK7). Koylerde resmi olarak vazifelendirilmis ebelerin uygulamis olduklari
sagaltma yontemlerini, tibbi (modern) uygulamalar icerisinde degerlendirmek miimkiindiir.

Dogum sonrasi dogumu yaptiran kisiye, dnceden hazirlanmis para ya da hediye
verilir. Hediyelik olarak bohcga dizilir igine elbiselik, ¢orap ¢ember, yemeni, namazlik ve

havlu koyulur (KK1).
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1.2.2. Dogum Sirasindaki Kacinmalar ve Temenniler

Ortalama dokuz ay siliren gebelik siirecinin ardindan dogumun sorunsuz
gergeklesmesi i¢in bir takim pratikler gelistirilmigtir. Dogumu kolaylastirmak i¢in gebeye
dogum sirasinda manda siitii icirilmekte veya rahme zeytinyagi striilmektedir (KK45).
Dogum esnasinda gebe kadina sekerli su veya tereyagi eritilip icirilmektedir (KK48, KK52).
Yine dogum esnasinda dogumun kolaylasmasi amaciyla gebeye hurma ve igde
yedirilmektedir (KK25). Dogumun kolaylasmasinda uygulanan bir bagka yontemde gebenin
eline “evri aga¢” denilen bir oklava verilmektedir. Ekmek yapmada kullanilan bu materyali
gebe kadin dogum sirasinda elinde tutarak gezmektedir inanca gore bu hareket dogumu
kolaylastirmaktadir (KK49). Dogum sirasinda gebe kadin el arabasina bindirilmektedir
(KK5). Burada anne adayi, araba i¢inde sallanarak c¢ocugun anne rahminden diismesi
hedeflenmektedir. Dogumda, cocuk anne karnindan c¢ikti§i anda yasam bulgular1 elde
edilemedigi durumlarda ¢ocuk kdy ebesi tarafindan ayagindan tutularak ters gevrilir ve
cocuga hafif bir sekilde vurulur (KK4). Tiim bu pratikleri gergek¢i (akilci) sagaltma

yontemlere dahil etmek miimkiindiir.
1.2.3. Gobek Bag

Gobek kordonunun kesiminde anne ile ¢ocugun bagi sonlandirilmaktadir. Cocuk
dogdugunda: “Gébek bag: bir parmak kalinliginda kesilir ve ucu astarla baglanir” (KK1).
Gobek bagi cocugun yasam fonksiyonlarini siirdiirdiigii bir organ olmasinin disinda ¢ocuk ve
anne arasinda manevi boyutta bir degere sahiptir. Bu nedenle de gébek baginin kesimine ve
sonrasinda kalan pargaya son derece dikkat edilmistir. Gobek bagimin ¢ocuga ait bir parca
olmas1 dolayisiyla gobek bagina gelecek herhangi bir zararin ¢ocugun ileriki yasamina kotii
tesir edecegi diisiincesi dogmustur. Bu baglamda kisiler, gobek bagina kutsal bir nesne olarak
yaklagsmig gobek baginin etrafinda birtakim uygulamalarda bulunmuslardir. Gobek bagi,
nereye birakilirsa ya da gomiiliirse, cocugun geleceginin, orada belirlenecegi diisiincesiyle
hareket edilmistir. Tiim Tirk diinyasinda kabul goren bu algi yorede de aynen devam
etmektedir.

“Gobek bagini camiye birakirsan hoca olur, okula birakirsan okumus tahsilli olur,
evde durursa digarida gezmez inanct var bende ondan kutuya koydum ¢ekmecemde durur.”
(KKS). “Gobek bagi ¢ocugun evcil olmasi icin evdeki karyolamin altina ya da kapinin
arkasina baglanir” (KK3). “Gébek bagini eve bagli olmasi icin besige baglardik.” (KK5).

Gobek bagmin ¢ocugun besiginde tutulmasi ya da yastigina dikilmesi gibi uygulamalar,
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cocugun biiyiidiigiinde evine bagli olmas1 amaciyla yapilmaktadir. Gobek baginin diinyaya
gelen bir cocugun ruhundan bir pargayr sakladigina inanilmaktadir (Durkheim, 2011: 554).
Bu nedenle gobek baginin akibetine deger verilmektedir. “Biz ¢ocugun ilk sagini, tirnagini ve
gobegini kefenine koyar gomeriz” (KK36). Kaynak kisi insanin ilk parcalarinin 6zel ve temiz
oldugunu ve bu nedenle bu parcalarin insanin 6liimiine kadar ¢cope atilmamak iizere belli
yerlerde saklandigini ifade etmektedir (KK36).

Yorede, Hac ziyaret yapacak olanlara kutsal topraklara gomiilmesi i¢in ¢ocuklarin
gobek bagi verilmektedir (KK31). Bu uygulama ile ¢cocugun gelecekte dini kimlikli bir kisi
olmasi1 hedeflenmektedir.

Gobek Bagr ile ilgili farkli bir inanista diinyaya gelmis ¢ocugun gdbeginin ileriye
doniik mesajlar verecegi yoniindedir. Yeni doganin gobek bagi uzun ise, kendinden sonraki
kardeslerinin seyrek araliklarla, gébek bagi kisa ise kendinden sonraki kardeslerinin sik
araliklarla dogacaklarina inanilmaktadir (Kalafat, 2000: 32-38). Bu inanisa bagli olarak
yorede yeni bir dogumdan sonra ¢ocuk istenmediginde yeni dogan ¢ocugun kordonu uzun
olacak sekilde kesilmektedir. “Eger ailenin ¢ok kizi varsa ve yeni dogan ¢ocuklart kizsa o
¢ocuk istenmez. Bu nedenle yeni dogan bebegin gobek bagi uzun birakilarak kesilir” (KK38).

Gobek bagi boyunun uzun ve kisaligina gore kesilmesi konusunda ki bir baska
inanista gdbek baginin kesilirken ki boyunun ¢ocugun huylarin1 ve yeteneklerini etkileyecegi
yoniindedir. “Bebegin gobeginin uzun kesilmesi iyi degildir. Bebegin gobegini, kisa

keserlermiy ki sesi giiclii kuvvetli olsun diye. Uzun kesersen haylaz-tembel olurmus” (KK36).
1.3. Dogum Sonrasi

Dogum sonrasit donem, lohusa ve ¢ocugun yeni hayatlarina uyum saglamaya ¢alistigi
bir donemdir. Cocuk en giiven duydugu anne karnindan dis diinyaya ¢ikarak yeni hayatla
bulusur. Anne i¢in gebelik donemi kapanirken ayni zamanda yeni bir statiiye gegis soz
konusudur. Dogum sonrasi donemdeki inanis ve uygulamalar, anne ve c¢ocugun kisisel
bakimi etrafinda gelismistir. Bunun yaninda anne ve ¢ocukla ilgili ¢esitli hastaliklara yonelik
ve bu donemde yogunlastig1 diistiniilen kotii ruhlara yonelik birtakim pratikler gelistirilmistir.
Ayrica slinnet diigiinii gibi geleneksel uygulamalarda yine dogum sonrasi dénemde meydana
gelmektedir. Dogum sonrasi kadin, annelik statiisiine gectiginden “gebe” yerine “lohusa”
olarak adlandirilmaktadir. Gegis donemlerindeki bu tarz adlandirmalar ile gegis 6zneleri gegis
oncesindeki mevcut olan kisisel Ozelliklerinden ayrilir. Bdylece biitiin kadinlar gegis

yaptiklar statiilere gore ayni1 isimler ile adlandirilir: Gebe, lohusa, gelin, anne vs. Bu yalnizca
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kadin icin gecerli bir durum degildir erkeler i¢inde evlenme ritiiellerin de gorecegimiz giivey,
damat gibi genel adlandirmalar kullanilmaktadir. Burada kisilerin sahip olduklar1 gesitli

toplumsal farklari silen soyundurma ve esitleme stireci goriilmektedir (Turner, 2018: 110).
1.3.1. Yikama ve Temizleme

Yorede, anne ve bebegin dogumdan sonraki kirk giinii tamamlamasinin ardindan
cesitli nesneler kullanilarak kirklama islemi yapilmaktadir. Bu islemden 6nce anne ve ¢ocuk
ayriyeten yikanip, temizlenmektedir. “Lohusa dogum yaptiktan sonraki kirk giin siiresince on
giinden on giine yikanmaktadir” (KK1). Cogu zaman tuzlama islemine 6n hazirlik olmasi
amactyla ¢ocuk yikanip, tuzlamaya hazirlanir. Tuzlama isleminin ardindan da, tuzun

arindirilmasi i¢in ikinci yikama gerceklestirilir.
1.3.2. Tuzlama

Yorede, tuzlama islemi ¢ok yaygin bir uygulama degildir. Geleneksel cevrelerce
cocugun kokmamasi amaciyla tuzlandigi belirtilmektedir. Bu islemde 6ncelikle bir kovaya su
alinarak ¢ocuk yikanir. Kovada kalan suyun i¢ine bir miktar tuz atilir ve tuzun erimesi
beklenir. Bu suya son suyu denir. Son suyu ile ¢ocuk uzun uzadiya ayrintili sekilde
yikanmaz, son suyu yalnizca bebegin durulanmasi i¢in kullanilmaktadir. Tuzlamaya ek olarak
cocuklarin viicutlarina karinca yumurtasi stirilmektedir. “Karincanmin yuvasini bulursun

orada bembeyaz yumurtalar olur. Onlar ¢ocugun koltuk altina ve genital bélgesine siiriiliir.’

Bu islemle yumurtalarin siiriildiigii bolgelerde kil tiiylerinin olmayacagina inanilir (KK27).
1.3.3. Giydirme

Kahramankazan’da dogum sonrasi ilk yikamasi gerceklesen bebege genellikle yeni
kiyafet giydirilmesi tercih edilmektedir (KK27). Yeni doganin giydirilmesinde renklerle ile
ilgili inaniglar dikkat ¢ekmektedir. Halk arasinda kirmizi rengin kisileri Al basmasindan
koruduguna inanilir. Yeni dogan ¢ocuk ve anne kirmizi renkli kiyafetler ile giydirilerek veya
iizerlerine kirmizi renkte herhangi bir esya ortiilerek korumaya alinir (KK5). Modern Tip
imkanlarinin ~ kisith  oldugu  donemlerde c¢ocuklarin  cinsiyetleri dogum  Oncesi
belirlenememistir buna bagli olarak ebeveynler belirli bir kiyafet alamamislar, kimi zaman

onceki ¢cocuklarindan kalan kiyafetleri yeni dogan ¢ocuklarina giydirmislerdir.
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1.3.4. Dogum Miijdesi

Dogum gerceklestikten sonra dogum miijdesi hamile kadinin ev akrabalar1 veya
dogumu yaptiran ebe tarafindan verilmektedir. Dogum miijdesi ilk olarak babaya, ebeye ve
dedeye verilmektedir. Cocuk yeni dogdugunda babasinin kucagina, ¢ocugun babasi yoksa
dedesinin veya ebesinin kucagina verilmektedir. Dogumu miijdeleyen kisiye, para tiitiin veya

kil tablasi gibi hediyeler verilmektedir. (KK1,KK3, KK5, KK6, KKS).
1.3.5. Dogum Ka¢inma, Temenni ve Hastaliklari

Anne ve ¢cocugun gegis yaptiklar1 yeni statiilerindeki diizene bir uyum saglama siireci
icerisinde oldugu goriilir. Bu nedenle ¢evrelerindeki kisilerden yardim ve destek
almaktadirlar. Anne ve c¢ocuk bu donemde olaganiistii tlirdeki kotiiciil ruhlara karsi
savunmasiz olarak diisliniildiigiinden asla yalniz birakilmaz. Ayrica dogum sonrasinda anne
ve bebegin ¢esitli hastaliklara yakalanma ihtimalleri de yliksektir. Bu nedenle anne ve
bebegin siireci olabildigince sikintisiz atlatmasina yonelik kacinma ve temenni igeren
birtakim pratiklerde bulunuldugu goriilmektedir.

Calismamizin  dogum Oncesi hastaliklart  bolimiinde gelincik sivamasindan
bahsedilmistir. Burada belirtilmelidir ki gelincik hastaligiin tedavisi, dogum sonrasinda da
devam etmektedir. Zira tedavinin etkili olmas1 i¢in annenin dogum o6ncesinde oldugu gibi
dogum sonrasinda da perhizine devam etmesi gerekmektedir. “Bebek emene kadar perhize
dikkat edildigi soylenir. Bunun sebebi bebek emmeden de alir. Perhizini usul usul kesicen
derler perhiz verirler” (KK25). Lohusa kadinda meydana gelebilecek bir hastalik bebege
emzirme yoluyla gegmektedir. Bu ylizden lohusa kadin beslenmesine ve sagligina oldukca
dikkat etmeli ve hasta olmamaya 6zen gostermelidir.

Dogum sonrasi ¢ocugun besin kaynagi anne siitiidiir. Bu nedenle lohusa kadin siitiinii
arttirmak amagh cesitli yiyecekler tiiketir. Lohusanin siitiiniin artmasi i¢in uygulanan bir
ritiiel kaynak kisimiz tarafindan su sekilde ifade edilir: “Siitii kesilen kadin, ¢obana
sabahleyin ekmek verir” (KK38). Yorede emzirme siirecinde olan annenin gordiigii bir seyi
yemedigi durumda “umma” olacagina inanilmaktadir (KK38). Umma lohusanin gogiislerinin
sigip iltihaplanmasidir. Buna bagli olarak kadinin dogumdan 6nce oldugu gibi dogumdan
sonrada as verdigini sdylemek miimkiindiir. Bu bakimdan dogum sonrasinda anne caninin
cektigi bir yiyecegi yememesi durumunda umma olabilir ve bu nedenle cocugunu
emziremeyebilir.

Yorede dogum sonrast meydana gelen hastaliklardan birisi sarilik hastaligidir. Sarilik
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hastaliginin sebebini bir kaynak kisimiz su sekilde anlatir: “Bebe ¢igden, birden emmezse
anasini, birden emziremezsen ¢ocuga mama verirsen sarilik olur derler.” (KK11). Bu
hastaliga karst “sarilik kesme” olarak adlandirilan sagaltma yontemi uygulanir. Sarilik kesme
tedavisi ¢ocuk dogmadan Once yapilabildigi gibi dogum sonrasinda da yapilmaktadir. Bir
kaynak kisimiz yorede eli ocakli kisilerin bu tedaviyi yaptigini su sekilde ifade eder:

“Cocuk diinyaya sarilik olarak gelmesin diye sarilik keserler. Ya annenin alnina ya
da kulagimin arkasina jilet atarlar. Sayet sarilik olduysa, benim kizim sarilik oldu gotiirdiik
hastaneye yatirdik o sarilik diismiiyor sonra bizim koyiimiizde gittik. Almimdan bir yere jilet
caldilar, az bir sey kan ¢ikartip ¢ocuga siirdiiler. Sonra sen ¢ocugu emzir dediler ¢ocuga
gecer dediler. Nitekim gecti de sariligi, kan ¢ikinca o bebenin de sariligi gidiyor” (KK27).

Eli ocakli bir kimse tedavi esnasinda su sozleri soylemektedir: “Eviiyalarimiz eli,
Fadime anamin eli, benim anamin eli” (KK27). Hastalifin sagaltimi sirasinda sdylenen
birtakim sozler sagaltimin etkili olmasini saglayan tamamlayici bir unsurdur. Kaynak kisimiz
yorede eli ocakli olan kimselerin yeteneklerinin, nesiller boyu kan bagi yoluyla aktarildigini
belirtmektedir. “Mesela benim annemin eli var. Elimi sana verdim diyor. Bundan sonra sen
bakacaksin diyor. Sadece onun evladi oldugu icin. Bunun ¢ocuklarina kadar geger” (KK27).

Kaynak kisimiz koylinde bir arkadasinin cocugunun sarilik oldugu gerekgesiyle anne
ve cocugun sarilik ocagina gotiiriilerek tedavi edildigini belirtir. Ocakta, sarilik kesme
tedavisi uygulanmistir tedavinin hemen sonrasinda cocuk iyilesmistir. Kaynak kisimizin
ifadelerine gore bu tedaviden memnun kalan aile sonraki ¢ocuklart oldugunda, ¢ocuk heniiz
anne karninda iken sarilik kesme tedavisini yaptirmistir ve ¢ocuklari dogdugunda hig sarilik
hastaligina yakalanmamistir (KK27). Sarilik hastaliginin sagaltimi ocakli kimseler tarafindan
icra edildiginden s6z konusu sagaltim yontemini, biiylisel islemler grubuna dahil etmek
miimkiindiir. Tedavi esnasinda ocakli kisi tarafindan “Eviiyalarimiz eli,” tabirinin
kullanilmasi ritiielin dini islevini ortaya koymaktadir.

Bu doénemde cocuga, gelebilecek tehlikelerden korumak amagh cesitli esyalar
takilmakta, uyku ya da nazar muskasi yazdirilmaktadir. Muska i¢inde felak nas, ayetel kiirsi
vb. dualar yer almaktadir (KK1). Bir kaynak kisimiz bu esyalarin birinden boyle
bahsetmektedir: “Ben kizima nazara karst iyi gelir diye yilan iyesi taktim. Yilan iyesi, odun
gibi bir agactir. Benim kaynanam seksen bir yasinda nazar deger diye hala cebinde
karaagact vardir” (KK27). Yorede karaagacin gebeyi ve bebegi nazardan koruduguna
inanilmaktadir (KK50). Lohusay1 ve ¢ocugu korudugu diisiiniilen bir baska nesne, igde agaci
veya cekirdegidir. Bu nesneler annenin veya bebegin yattigi, yastigin igine veya yatagin

altina koyulmaktadir (KK25).
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Yorede dogum sonrast ¢ocugun gec¢ yliriimesi ya da ge¢ konusmasi gibi goriilen
problemler nedeniyle bazi geleneksel yontemler gelistirilmistir. “Cocuk ge¢ konusursa
temekten’ cekerler, kus sulugundan su icirilir ya da kurban kesilir” (KK1). Kaynak kisinin
belirtmis oldugu kus sulugundan su igirilmesi, taklit ve temas biiylsii ile yakindan ilgilidir.
Cocugun ge¢ konugsmasina yonelik meydana getirilen bir baska ritiiel uygulamasi, “Soz
Satma Ritiieli "dir. S6z satma ritlielinde, konusma yasin1 gegen cocuk, bir kisinin sirtina almig
oldugu c¢uval icine koyulur. Cocugu sirtina alan kisi, koyde yedi eve ugrayarak ekmek toplar.
Ritiielin 6nemli bir unsuru, yedi eve ugrayan kisinin her acilan kapida girdigi diyalogdur:

“Gezilen kapilar:

-Ne satryon Tiirkan ?

- Bir ¢uval soz-laf.” (KK1).

Rittiel toplanan ekmeklerin ¢ocuga yedirilmesi ile tamamlanmaktadir. Ritiiel
etrafindaki edimlerden s6z unsuru, ekmegin biiylilenmesini ve sifahi bir yiyecege
biirlinmesini saglayarak, sikintili durum giderilmeye calismistir.

Yorede c¢ocuk ge¢ konusursa da siilaleye c¢ekti denilmektedir (KK3). Boyle
sOylenmesinin sebebi yorede c¢ok konugsmanin dogru bulunmamasindan, az konusmakla
oviiniilmesinden kaynaklanir. Cocuklari ge¢ konusan aileler bu durumuna, kusur olarak
bakmayarak gilizel bir anlam yiiklemiglerdir ve s6z konusu durumu kendilerine mal
etmiglerdir. Baz1 aileler ise ge¢ konusan ¢ocuklar i¢in ¢ocuklarina papagan ya da bildircin
yumurtast i¢irmektedir. Bu eylem kimi zamanda ¢ocugun biiyiiylince sesinin giizel olmasi
temennisiyle icra edilmektedir (KK4, KK27). Vermis oldugumuz ornekte ritiiel edimlerin
taklit ve temas biiyiisii kapsami igerisinde degerlendirilmesi miimkiindiir.

Yorede ¢ocuklarin geg yiiriimesine karsi halk arasinda “kdstek kesme” denilen bir
ritliel gerceklestirilmektedir. Ritiiel, yeni yiirimeye baslayan ve stirekli diisen ¢cocuklar iginde
uygulanmaktadir. Cuma giinleri ¢ocuk almip camiye gétiiriiliir: “Cocugun caminin éniinde
yiirtimesi durumunda adag kesilir. Camiden ¢ikan bir kigiye bigak verilir Bigagi alan bir kisi
g¢ocugun oniine bir ¢izgi ¢eker ve ¢ocuk oradan geger” (KK3). Yorede yliriirken ¢ok diisen
cocuklar i¢in ise bir kaynak kisimizin ifadesi su sekildedir: “Benim ortanct kizim ¢ok
diistiyordu. Camiye gittik elimize bir yumurta bir de ip aldik camiden ¢ikan ilk adama verdik
yumurtayr kirsin diye birde su ipi kes ¢ocuk ¢ok diigiiyor dedik. Adam okudu iifledi kesti ipi
sonra ¢ocuk diismedi” (KK27).

Yorede genel olarak bilinen kdstek kesme ritiieli, cocugun ayagina bir kurdele veya ip

5 Damak.
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baglanmasi, camiden ¢ikan ilk kisinin, ¢ocugun ayagina bagli olan nesneyi ¢ozerek ya da
keserek c¢ikarmast seklinde gerceklestirilir. Kostek kesildikten sonra ¢ocuga bir hediye veya
para verilmektedir (KK7, KK8, KK51). Cocugun ayagina baglanan kostek, eger ¢ocuk kiz ise
yuriiylisii glizel olan bir kiza veya geline kestirilmektedir. Kostek kesen kisi ¢ocugu cami

etrafinda dolandirmaktadir. (KK38).
1.3.6. Al Basmasi /Al Karisi

Al basmasi durumunun giiniimiize kadar yapilan pek ¢ok tarifi arasinda, Pertev Naili
Boratav’in tarifi su sekildedir:

Al-Karisi, Al-anasi, Al-Kizi veya kisaca al da denir. Tiirk cinciliginin bir figiirii

olan Al-Basti, dogaiistii bir kadin yaratik olarak tasvir edilir. Ozellikle lohusa
kadinlara musallat olur, onlardan lohusa sitmasi ¢ikarwr ve hastalarin 6liimiinii
saglayabilir; bu hastalik ¢ogunlukla al-basti ifadesiyle , “Al’in eziyeti”
anlaminda kullanilir (Boratav, 2012: 32).

Bu donemde kadin gebelik siirecinden lohusaliga geger. Dokuz ay siiren esik

siirecinin ardindan kadinda, dogumdan sonra anag¢ tavirlar etrafinda kaygi, endise ve
yorgunluk gozlemlenir. Kadinda fizyolojik degisimler, beraberinde zihinsel ve duygusal
degisimleri meydana getirir. Gebelik doneminde oldugu gibi dogumdan sonrada kadinsal
hormonlarin ani degisimi, kadinda bazi olumsuz etkilere neden olabilmektedir. Kadinin
lohusalik doneminde gecirdigi hastaliklar ve psikolojisinin olumsuz etkilenmesi, halk
arasinda “A/ Basmas:” olarak adlandirilir ve kotii ruh olarak tanimlanir. Kolektif bilingaltinin
bu tanimlamas1 kadindaki korku ve endisenin giderilmesini sagladigi sdylenebilir. Ciinkii bir
olumsuzlugun ya da sikintili bir durumun toplumca bilinmesi, agik¢a ifade edilmesi ve bunun
etrafinda ¢oziimler liretilmesi sayesinde olumsuzluk paylasilir dolayisiyla gizli olani agiga
¢ikarmak, olumsuzlugun etkisini azaltmanin belli adimlaridir.

Victor Turner, Ndembu kabilesinin ritiiellerini inceligi ¢aligmasinda tehlikeli ya da
zararli olan seyin gizli oldugunu 6ne slirmiigtiir. Ona gore olumsuz bir durumun adini
sOylemek o durumu ortadan kaldirmanin yarisidir. Zararli varliklarin goriilmez eylemini
goriilebilen ya da dokunulabilen bir sembolle cisimlestirmek o eylemin icabina bakma
yolunda biiyiik bir adimdir. Bu durum Modern psikanalistin yonteminden ¢ok uzak bir tavir
degildir. Bir sey zihinle kavrandigi, diisiiniilebilir kilindig1 zaman onunla bag edilebilir bir
duruma gelmektedir (Turner, 2018: 38-39).

Al basmasina karsi ¢esitli ritiieller gelistirilmistir. Ritiiellerde uygulanan her eylem ve
kullanilan her varlik kiiltiirel kodlarin bir yansimasi olup, al basmasinin toplumsal algilanis

bicimini yansitmaktadir. Tiirk diinyast halk inaniglarinda dogum sonrasi lohusanin ve



46

cocugun korumasiz oldugu diislincesiyle lohusa ve ¢ocuk yalniz birakilmamaktadir. Yorede,
al basmasinin ii¢ harflilerden gelen bir sikint1 oldugu diisiiniiliir (KK24). “Yeni dogum yapan
kadin cinlerden perilerden her seyden korkar. Al basmasinda oldugunda daralirsin insana
stkint gelir saglikl diisiinemezsin. Ben dogum yaptigimda korkutmasinlar seni diye sogani
yorgan ignesi ile diirtmiiglerdi, benim basima koymuglardi. Komsum Yozgatlyydi al basmasin
diye hep esimin ceketini iizerime orterdi” (KK27). Karakalpak Tiirklerinde erkegin oldugu
yere Albasti gelmez inanci vardir. Bu inangla hamilenin bulundugu odaya erkegin pardosiisii
asilir ya da yataginin iizerine serilir (Kalafat, 2002: 67).

Al basmasindan kurtulmak ya da korunmak ic¢in kirmizi renginin kullanildig: ifade
edilir (KKS5, KK38). “Bebegin besiginin iizerine kirmizi bir bez ortiliir’ (KK34).
“Ankara’da lohusa gelinin odasi perdesinden, yatak ortiisiine, yastik ortiilerine kadar al renk
yvapulir. Al, gelini basmasin diye tinlii bir tiirkii vardir:

Kezban'in ali da sekili

Sekisinde giil karanfil ekili” (KK38).

Halk arasinda kotii ruh olarak bilinen bu varligin kokeni Tiirk Mitolojisine
dayanmaktadir: “Al Karisi, Al Basti hatun Tiirk mitolojisinde ana tanrigamin olumsuz
tiirevidir. Kazaklarda cadi kadin, kiipe giren kari anlaminda kullamlir. En ¢ok sevdigi sey
atlarin yelesini ortmektir. Onu yakalamak, elbisesine, ignesini saplamak gerekir. Lohusalara
musallat olan bu kotii ruh “Al Karis1”, “Al Basti”, “Almiz” adlariyla anilir. Yeni dogum
yvapmis kadinlara kirmizi bir yemeni ortiiliir ya da yastigimin altina bigak-makas gibi demir
bir alet koyulur ¢iinkii bu kotii ruh kirmizi renkten ve demirden korkar. Hatta cenazelerde de
bigak koyulur oliiniin iizerine seytan gelmesin diye” (KK38). Kaynak kisinin anlatimina gore
kotii ruh olarak tabir edilen varligin demirden korktugu inanci vardir. Bu durum Tiirklerin
demire kutsallik atfetmeleriyle dogrudan baglantilidir.

Demir Tiirk tarihinde ve mitolojisinde 6nem verilen bir maddedir. Olumsuz pek c¢ok
durumda demirden faydalanilmistir. Kaynak kisimiz bu durumu soyle ifade etmektedir: “Ben
mesela bicagi dis kapimin iizerine koydum. Disaridan gelen o kotii seyi kesip atar disarida
koyar derlerdi. Yastigin altina bicak, makas gibi demir-metal seyler koyulur ¢iinkii lohusayt o
donemde ¢ok korkuturlar. Lohusa haliisinasyon gormiis gibi riiyalarinda bir seyler bogazini
stkar. Cocugunu oldii gésterir o olmasin diye bicak gibi demir parcasi koyarlardi” (KK4).
Tiirkler tarafindan kutsal kabul edilen demirle yapilan makas, bigcak ve ignenin, lohusanin
yaninda bulundurulmasi, kotii ruhlardan korunma amacini tasimaktadir (Coruhlu, 1998: 61).
Bayir-Bucak Tiirklerinde; yeni dogum yapan anneyi, “Kara-Kura” diye bilinen kara iyeden

korumak i¢in yastiginin altina bigak ve ekmek koyulmaktadir (Kalafat, 2000: 86).
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Yorede yeni dogum yapan kadinin dogaiistii giicler tarafindan korkutulacag:
diisiincesi hakimken al basmasi, seytan, cin ya da karabasan olarak tarif edilmektedir (KK?7).
Lohusa kadin, al basmasi1 olmasin diye yalniz birakilmaz. Lohusanin yattig1 yatagin basina bir
Kur’an koyulur ve kirk giin boyunca Kur’an okutulur (KK1, KK8, KK34, KK27). “Lohusa
kadin ii¢ harflilere basmasi ii¢ harflileri sinirlendirmesinden dolayr da al basmasi
olmaktadir” (KK1). Yoredeki inanca gore kotiiciil ruhlar kapi esiklerinde bulunmaktadir. Bu
nedenle lohusa kadinlar kap1 esiklerinden destursuz gegcmemektedir. “Gebe kapt esiklerinden
gecerken ¢ok dikkatli olmalidir. Dogum yapan kadin kapt agmaz ¢iinkii onun sikintist kapidan
gelir, besmelesiz esikten gecmeyecek” (KK36).

Al basmasmin bir belirtisi de kadina gelen halsizliktir. Ilgede yeni gelini de al
bastigina inanilir. “Eger gelinin cant ¢ekilmisse (halsizse) yeni gelini albasti derler” (KK1).
Kaynak kisilerimizden birisi yeni gelin oldugunda kendisinin uyumadigini daha sonra
bacaklarinin tutmadigini bu yiizden bir hocanin gelip okuyup iifledigini sdylemektedir. “Yeni
geldigin giin uyumayacaksin yoksa al basar” (KK1). Kayseri Bliryan’da da al basmasi olan
lohusa, uyudugunda seytan gibi bir seyin gelip, lohusay1 bogacagina inanilmaktadir (Ugurelli,
2016: 1004).

Bir kaynak kisimiz ydrede bilinen Al Kiz1 hakkindaki bir efsaneyi su sekilde anlatir:
“Al kizi atin iizerine oturup atla gezdigini séylerler. Benim dedemin babasigil onu
vakalamiglar. Ati ahira bagliyorlar. Sabah geliyorlar ki at yorgun terli, kosmus. Bunu
dedemin babasi anlamig atin tizerine karasakiz siirmiis eyerinin oldugu yere anca oyle
yakalamis. Yakaladigi rivayet ediliyor. Uzerine cengelli igneyi gecirdiginde senin emrinde
evinde hizmet¢i olarak uzun siire kullanmislar. Demis ki diigiiniimiiz var beni birakin ben size
dua edeyim. Ben demis geride gelecem. Ama giderken de ediyor etmiyorlar. Tamam
birakacaz diye onu ¢éziiyorlar. Ipini ¢ozmiisler Giderken de demis ki “evinizden zibil® eksik
olmasin” suanda bizim siilalemizde temizligi yapsin ertesi giin ayni toz ¢ikarmis geri. O kiz
geri gittiginde oldiiriilermis. “Felan ¢caya bakin eger ¢ay kan bulandiysa beni oldiirdiiler, size
vakalandigim icin.” Demig. ”(KK50).

Yorede, al basmasi adinda bir varligin olduguna inanmayan, lohusa kadinin yasadigi
sikintili durumlari, psikolojik nedenlere baglayarak bilimsel yonde agiklama yapan ¢evrelerde
vardir: “Lohusa, viicuttaki kan ve hormon dengesinin bozulmasiyla ne yapacagini bilmiyor,
duygular tetikliyor haliisinasyon goriiyor” (KK36). Kaynak kisimiz, al basmast olduguna

inanmiyor olsa da al basmasindan korunmak i¢in uygulanmasi gereken ritiielleri bilmekte ve

% Toz
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uygulamaktadir; “Lohusanin yaminda babanin giydigi bir kiyafet bulundurulur. Sogana igne
batirtlir” (KK36). Kaynak kisimiz al basmasi olarak tabir edilen koétiiciil ruhun gercekten var
olmayip, lohusa kadinin fizyolojik degisimlerinin bir sonucu olarak rahatsizlik gegirdigini
ifade etmistir. Bunun yaninda uygulanan diger ritiiel edimler i¢in eski inanmalarin devam
ettirildigini sdylemek miimkiindiir. Bu durum insanoglunun kaliplagmis birtakim inanis ve
adetlerden bir anda siyrilip kopamamasini gostermektedir. Ritlerin kutsal olarak algilanmasi,
ritliele verilen kiymeti artirmistir. Arkaik toplumlarin ritiieli bir ibadet gibi uygulamasi ve bu
uygulamalarin siirdiiriilebilir olmasi bu durumla ilgilidir.

Lohusalik doneminde yasanan sikint1 tibbi literatiirde dogum (pospartum) depresyonu
ile aciklanmaktadir.

Dogum sonrast depresyon, dogumdan sonra ilk bir yil icinde goriilebilen
kaygil, takintili, endiseli, umutsuz, ¢aresiz ve yalniz hissetme gibi duygularla
karakterize olan bir duygu durum bozuklugudur. Dogum sonrasi depresyonda
kendine veya bebege zarar verme ile ilgili takintili diistinceler ve intihar
diigiinceleri goriilebilir.” (Coban, Adnan Coban Klinik, 2019).

Kadin dogum sonrasi statii degisimi yasayarak yeni bir role biiriiniir. Kadinda yeni

roliine girebilme endisesi basladigi i¢in bu donemde sikintil1 bir siire¢ gecirebilir. Psikanalitik
kurama gore anne olmak bagimsiz kendiligin bir kaybidir ve gebeligin bitisi annenin fetiisle
olan yakimligimi yitirmesi anne i¢in aci verici olarak goriilmektedir. Bu nedenle al basmasi
lohusanin ilk kirk giinliinde ortaya c¢ikmaktadir. Al basmasi inanmalarina psikanalitik bir
yaklagimda bulunuldugunda al basmasindan korunmak icin kullanilan nesneler, logusanin
bastirilmamis bilingdisina attig1 diirtiilerin simgesel ifadelerle yansimasidir. Logusa toplumun
tepkisini, kinama ve ayiplarini {izerine ¢ekmeden, bu semboller ile kendini ifade etmektedir
yani al basmasi, dogum yapan kadinin bilingdigidir (Ugurelli, 2016: 1005).

Kirmiz1 renkli esyalar, Freudyen riiya yoruma gore degerlendirildiginde erkek ve
kadinin bilingdis1 cinsel arzularmi ifade etmektedir. Al Karisinin kirmizi renk ile
uzaklasgtirmak amaglanir ¢iinkii arzular nefret duygusu kadar korkutucudur. Demir ya da
logusanin esinin egyalar1 fallik nesneyi yani erkek diinyasini simgelemektedir. Al Karisinin
korktugu fallik nesneler erkekleri ve toplumu simgelemektedir. Aslinda logusa yasamis
oldugu sikintili siirecin mimar1 olan toplumdan nefret etmektedir ve bu durumu bilingdisina
itmektedir. Al Karist olarak yaratilan canavar bilingdisindan disar1 ¢ikarilmaktadir. Anne
bebege saldirmaz ancak yaratilan canavar saldirabilir bu durumda al karisi logusa igin

psikolojik bir alet olmaktadir (Ugurelli, 2016: 1007-1008).
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Al basmas1 oldugunda tedavi, genellikle lohusanin hocaya gétiiriilmesi ve okutulmasi
yontemiyle gerceklesmektedir (KK1, KK27). Bu sagaltim yontemini dinsel-biiyiisel

nitelikteki sagaltmalara dahil etmek miimkiindiir.
1.3.7. Kirk Basmasi ve Kirklama

Kirk basmasi, dogumdan sonraki kirk gilinde gergeklesmekte anne ve bebek igin
tehlike olusturmaktadir. Kirk giinliik slirede anne ve bebegine gelen hastaliklar igin kirk
basmasi, kirk diismesi gibi isimler verilmektedir (Acipayamli, 1974: 85). Lohusay1 ve bebegi
kirk basmamasi i¢in bir takim pratikler gelistirilmistir. Kirk basmas1 inancina gore lohusa
dogum yaptiktan sonraki kirk giin siiresince evden kadar disar1 ¢ikmamalidir ve esi ile
iliskiye girmemelidir (KK1). Yeni dogum yapan iki lohusanin bir araya gelmesi durumunda
kirk basmasi olacagina inanilir (KK11, KK12). Regl doneminde olan bir kadinin, heniiz kirki
c¢itkmamis, lohusa ve ¢ocugu ziyaret etmesi durumunda, anne ve c¢ocugu kirk basacagina
inanilir (KK3, KK4, KK5, KK6, KK9, KK24, KK25). Bu durum i¢in “Ugrak iistiine ugradr”
tabiri kullanilmaktadir (KK4). Bir baska kirk basmasi durumu da 6liiniin ¢ocugu basmast
seklinde gerceklesir. Inanca gore cenazesi olan kisi, lohusanin yakimindan gecerken, lohusa
kadin oturmamali ayaga kalkmalidir. Aksi halde kirk basmas1 meydana gelmektedir (KK48).
Kirk basmasi gerceklestiginde, cocugun biiylimedigine, gelismedigine, gittikce zayifladigina
inanilmaktadir (KK6, KK9). Kadin dogum yaptiktan sonra yedi giin boyunca eve disaridan
kimse cagrilmamaktadir. Eve disaridan ev halki disinda bir kimse gelirse kirk basmasini
onlemek amaciyla bir c¢inik kirk tas, bir tane catal igne ve siiplirge teli koyularak
doldurulmakta bdylece lohusa ve bebek yikanmaktadir (KK52). Buradan hareketle kirklama
isleminin yalnizca yirminci ve kirkincr gilinlerde degil aniden meydana gelen durumlarda
tehlikeleri 6nlemek amaciyla da yapildigini séylemek miimkiindiir.

Kirk basmasi inanci, al basmasi soziine benzetilerek olusturulmus olmalidir. Ciinkii
kirk basmasi hastaligi, al basmasi sonucu olusan belirtiler ile benzer oldugu gibi, kirk
basmasindan korunmak i¢in uygulanan yontemler, al basmasindan korunmak i¢in uygulanan
yontemler ile benzerdir (Boratav, 1999: 154). “Kirk basmasin diye hem bebegin hem annenin
yattigi yerin altina bigak koyariz. Metal oldugu i¢in negatif enerjiyi emer, anneyi ve bebegini
korur” (KK36). Kaynak kisinin ifade etmis oldugu bilgiler al basmasindan korunmak i¢in
uygulanan yontemle aynidir.

Kirklama islemi iki asamadan olusmaktadir. Cocugun yar1 kirki, dogumdan sonraki

ilk yirmi giinde cikarken, ikinci kirki, kirk giiniin sonunda ¢ikmaktadir (KK1, KKS5). Kiz
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gocugu otuz dokuz giinde kirklamir. Evkek ¢ocugu kirk giin dolunca kirklanir. Lohusa bu kirk
gtin siiresince on giinden on giine ytkanir” (KK5).

Kirk ¢ikarma ya da kirklama, yikanmasiyla, ¢ocugun saglikli, bereketli ve mutlu
olacagina inanilmaktadir. Yikanma islemi ile anne ve ¢ocuk iizerindeki 6liim terinin ya da
olim tehlikesinin atildigina inanilmaktadir. Kirklanma islemi ile ¢ocugun biiylime yolunda
ilk adimin atildigina kirk yikanmasi ile ¢cocugun uzun 6miirlii olacagina inanilmaktadir. Anne
ise son yikanmasinin ardindan namaz kilmaya baglayabilmektedir (Tacemen, 1995: 293).

Yorede kirklamanin yapilma sebebi anne ve bebegin yikanarak manevi ve maddi
anlamda temizlenildigine inanilmasidir. Kirklama babaanne ya da anneanne gibi ailenin
biiylik fertleri tarafindan yapilmaktadir (KK1, K27) . Kirklama isleminde bir kova ya da
legen, bir tas ve altin kullanilir (KK 1, KKS5). Kirklama isleminde bir ipe altin yiiziik baglanir.
Cocuk yikandiktan sonra ipe takilan yiizilk kirk defa olmak iizere durulama suyunun
icerisinde batirilip c¢ikartilir. Bu islem sona erdikten sonra durulama suyu ile ¢ocuk durulanir
(KK6,KKS8). Kabin i¢inde kalan suyla da anne abdest alir (KK1). Yorede kirklama isleminde
uygulanan pratikler sabit degildir farklilik gdsterir. Yorede dis evlilik yapan kisilerin
karsilastig1 bir durumdur: “Bizim torunumuz oldu gégmen kokenliler suyun igine ¢akil tasi,
cesit ¢cesit-renk renk giil koydular” (KK8).

Kirklanmada kullanilan materyallerde degisikler olabilmektedir. “Kirk ¢ikarilirken,
kirk tane tas toplamir. Cocugun yikanacagi legenin altina tas dosenir, suyun igine bir altin
konur. Kirk tanede su sayarsin kasikla tasin igcine o tas da ki suyu da ¢ocugun iistiine
dokersin. Ya da ¢ocuk saglam c¢ivi gibi olsun, hasta olmasin diye ¢ivi konur. Tas bulamazsan
kirk tane ¢ivi koyarsin. ”(KK27).

Kirk basmasi olarak bilinen hastalifin belirtisi lohusanin istahsizligidir. Annenin
durumuna bagl olarak ¢ocuk da zayiflamaktadir (KK1, KK2). Kirk basmasi oldugunda
uygulanan sagaltim yontemi ¢ocugun kemre’ ya da kerpic¢ ile tartiimasidir. (KK1, KK7)
Kaynak kisimiz kendi kiz1 olmak iizere yasadigi cevrede pek ¢ok lohusa ve bebegi tedavi
ettigini ifade eder. “Bir lohusanin ¢ocugu emmedigi icin yanina gittim ¢ocugu ve lohusanin
memesini yikadim, sagdim daha sonrada ¢ocugun babaannesi ¢ocugu tarttt” (KK1). Kaynak
kisinin ifadelerine gore uygulanan tedavi sonucu lohusa ve bebek iyilesmistir. Tartma islemi
bir hafta siirmektedir. Bu islemin yapilmasinin baslica amaci, ¢ocugun kilo almasini
saglamaktir (KK1). Tartma islemini, halk hekimligi sagaltim yontemlerinden biiyiisel

islemler grubuna girmektedir.

" Hayvan giibresi, tezek.
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Yérede kirk basmasi yalmzca lohusa ve bebege ugrayan bir inanis degildir. Iki yeni
gelin bir araya geldiginde de kirk basmasi olacagina inanilmaktadir. Bu nedenle yeni
gelinlerin yakalarina birbirleri ile degistirmeleri suretiyle toplu igne ignelenmektedir (KKS8,
KK25, KK48). Burada yeni gelinler igneleri birlerine batirarak bir cesit tilsim biiyiisii
gerceklestirmektedir. “Igneyi degistirin derlerdi sen kendi igneni verirdin, ondan da sen
alirdin” (KKS).

Yorede ki kirk inancina gore dogan ¢ocugun, dogum yapan kadinin, yeni evlenen
gelinin, 6len kimsenin, doldurmasi gereken kirk giinii vardir. Bu kimseler yeni gegtikleri
statiilerinde kirk giinii doldurmadan, kirk inanci etrafinda olusmus bir takim inanma ve
uygulamalara 6zen gosterirler. Bu kimseler kaynak kisilerinde belirtmis oldugu gibi bir araya
geldiklerinde birbirlerine zarar verirler. Kirkli birisi, esik siirecinde oldugu i¢in tehlikeye agik
ve hassastir bu yiizden yasaklara uymalar1 gerekmektedir. Ornegin yorede; “Gelin oglan
evine getirildikten sonra da kirk giin evden disar: ¢ikmaz” (KK28). Bu yasak, gelini digsaridan

gelebilecek tehlikelere karst korumak amaglidir.
1.3.8. Ad Verme

Cocuk, dogumunun gerceklestigi andan itibaren etrafindaki kisiler tarafindan pek ¢ok
ritlielle cevrelenmistir. Bu ritiieller ¢cocugu gectigi yeni statiiye hazirlamak amaclhdir.
Cocugun bulundugu topluma bir birey olarak dahil olmasi i¢in ve kendini kabullendirmesi
icin, cocuga ad verilir. Ad verme tiim toplumlarda gerekli kilinmis bir durumdur. Ad
seciminde dikkat edilen prensip veya kriterler toplumlarin diinya tasavvurlari hakkinda bizi
bilgi vermektedir. Tiirkiye’de ad verme, oOzellikleri bakimindan taklit ve temas biiyiisi
kapsaminda degerlendirilmekte, bazi cocuklar konulan adlar1 tasiyamadiklarin da
hastalanmaktadir (Aydin ve Emiroglu, 2003: 9). Bu durumda verilen ad degistirilmektedir.
Bu durumun en biiyiikk sebeplerinden birisi ¢ocuksuzluktur. Cocugu olmayan ya da
cocuklarimi siirekli kaybeden aileler ¢ocuklarini tiirbeye sattiklarinda ¢cocuklarina o tiirbenin
adin1 vermektedirler. Tiirbeye satilarak dogan ¢ocugun adi sonradan degistirilir ya da ¢ocuk
tiirbedeki zatin adiyla ¢agrilmaz ise cocugun hastalanacagina inanilir.

Yorede ¢ocuga, gidilen tiirbelerin adin1 vermek Satilma ritinin bir adimi1 olup gelenek
halini almistir. Yore halkinin ¢ocuk olmasi temennisi ile gittigi bir diger tiirbe Cankir1
Keskin’de ki Haydar Dede tiirbesidir. Cocuklarim1 bu tlirbeye satan aileler, ¢ocuklarina
“Haydar” adim vermektedirler (KK20). Levi-Strauss, dogumlari 6zel kosullarda gerceklesen

cocuklar icin Ozel olarak ayrilmis adlar oldugunu ve bu adlarin kendilerinden 6nceki
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bireylerde var oldugunu ifade etmektedir. Bu adlar nesnel olarak kendileri dahil bagkalarin
da kapsayan ve topluluk¢a anlamli sayilan bir durum nedeniyle verilmektedir (Lévi-Strauss,
1994: 221).

Yorede ¢ok cocugu olan kisiler, bir daha ¢ocuk istemiyorlarsa son dogan ¢ocuga,
“Hacidur, Duran, Durhasan, Durbey, Durhanim, Durali ve Siikiir” adlarim1 vermektedirler
(KK1, KK7, KK8). Ust iiste kiz1 olanlar sonraki dogacak ¢cocugun, cinsiyetinin donmesi i¢in
son dogan ¢ocuga “Déndii, Durkiz, Yeter ve Songiil” adlarmi vermektedirler (KK 1, KK24).
Dogacak c¢ocugun diismemesi temennisi ile “Dursun, Durseyit vb.” adlar koyulmaktadir
(KKS).

Yorede genel olarak yeni dogan ¢ocuga dogar dogmaz ad1 verilmektedir. “Yeni dogan
¢ocuga dogurduktan sonra bir hafta iginde ad verilirdi onceleri, simdi cinsiyeti bile
beklenmeden boyuna diistince kiz olursa su erkek olursa su deniveriyor” (KK4). Cocugun
adin1 genelde annesi ya da babasi degil de dedesi veya ebesi koymaktadir. Yorede ad
seciminde, Miisliiman adi1 olmasina dikkat edilmekte; “Ahmet, Mehmet, Mustafa vb.” isimler
tercih edilmektedir (KK1, KK3). Yorede erkek cocuklara genellikle biiyiikbabanin adi
verilmektedir.

Cocugun adi verilirken aile biiyiiklerinden birisi ¢ocugun sag kulagina ezan sol
kulagma gamet (Kamet) okumaktadir (KK1, KK53). Cocugun kulagina ezan okuyarak ad
veren kimse, ¢ocuga isim babaligi yapmaktadir. Cocugun kulagina ismini fisildayan kisi,
saygin bilinen bir aile biiyiigii veya yakini erkek olmalidir. Hiristiyan toplumlarinda bu islevi
yerine getiren vaftiz babasidir (Aydin ve Emiroglu, 2003: 431). Ge¢is donemlerinde, ritiieli
edimini gerceklestiren kisilerin, ritliel Oznesinin, birinci dereceden yakini olmamasi
onemlidir.

Tirk toplumlarinda dogum gelenekleri genelde benzerlik gostermektedir.
Karakalpahlarda ¢ocuga ad koyulurken kulagina {i¢ defa ezan okunmaktadir. Bagkurt
Tiirklerinde, cocuga adi iki kulagina ii¢ defa sdylenerek verilmekte ve sag kulagina ii¢ defa
sessizce gamet okunmaktadir. Tacikistan Tatarlarinda, cocuga ezan okunarak ad
verilmektedir. Kirim Tiirklerinde ise dogumdan sonra ilk ii¢ giin igerisinde ¢ocuga ismi
konulmakta ve bu esanada ¢ocugun kulagina ezan okunmaktadir (Kalafat, 2002: 13-344).

Yorede oOnceleri ¢ocuklara dini isimler verildigi belirtilirken, zamanla bu durumun
degistigi ifade edilir (KK4). Bu durumun baslica sebebi ¢ocugun hayatinin dini yonden
gelisecegine olan inanctir. Kisi adlar1 olusturma tiirlerinden; bagkalarinin adi, tasiyana iliskin
imgelerini etkiler ve karisik gelisimler sonunda, kisiliginin olumlu ya da olumsuz olarak

bicimlenmesine katkida bulunabilmektedir (Levi-Strauss, 1994: 221). Tiirk toplumunda
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cocugun, kendisine verilen adin anlamim tasidigi diisiincesi vardir. Bu nedenle c¢ocuklara
koyulan isimlerin biiytik bir 6nemi vardir.

Tiirk toplumunda, ¢ocuklara tarihte iin kazanmis pek ¢ok sahsiyetin adin1 vermek
yaygin bir durum oldugu gibi din tarihinde de nam salan pek c¢ok zatin adinin, aileler
tarafindan c¢ocuklara verildigi goriilmektedir. Aileler bu sahsiyetlerin 6zelliklerinin,
cocuklaria gegecegi diisiincesi ile hareket etmektedirler. Ancak giiniimiizde bu tiir adlarin
sayist azalmig, popiiler adlarin ¢ogaldig1 goriilmiistiir “Cocuga onceleri peygamber, isimleri
konurken, simdi yeni nesil isimler verilir. Benim ¢ocugun adi Nurettin Eren. Nurettin dinin
15181, erende erenler anlaminda” (KK4). Ad se¢iminde bir bagka unsurda ¢ocugun dogmus
oldugu evde bir gencin 6lmesi durumunda yeni dogan ¢ocuga dlen gencin adinin verilmesidir

(KKS).
1.3.9. ilk Dis, Sa¢ ve Tirnak Kesimi

Dogum sonrasi, cocugun dogdugu topluma katilma siirecinde pek ¢ok pratik meydana
getirilir. Bu pratiklerden birisi de ¢ocugun ilk disinin ¢ikmasi ile yapilan “dis hedigi”
ritiielidir. Cocugun biyolojik gelisim gosterdigi durumlardan ilki olan dis, sa¢ ve tirnagin
aksine ¢ocugun hayatinda kazandigi ilk uzuvdur bu nedenle hayat ve oliim ekseninde
canliligin ve yasamin simgesi olarak algilanmaktadir (Deveci, 2021: 310). Cocugun ilk disi
diistiigiinde genelde cocuga ve ¢cocugun disinin diistiigiinii gérene bir hediye alinmakta veya
para verilmektedir (KK1,KK2, KK3, KKS5). “Cocugun ilk disi diistiigiinde digin bakir gibi
olmast i¢in bakir tas-tava alinir” (KK1). Kaynak kisinin ifadesinden taklit biiyiisiiniin benzer
benzeri yaratir biiyl isleyis ilkesine gore hareket edildigi sOylenebilir.

Insana ait ilk pargalar genellikle oteki alemle ilgili gériindiigii i¢in kutsal sayilmakta,
bu nedenle de cocugun ilk disi herhangi bir yere atilmamaktadir aksi halde ugursuzluk
olacagina inanilmaktadir. “Sag¢ini, tirnagint atmayacaksin melaikeler bunaliyor kokusundan,
saglari, tirnaklari temiz bir yere gomeceksin.” (KK48). Yorede cocuklarin ilk disleri bir
bahgeye, aga¢ dibine ya da pinar basina gomiilmektedir (KK6, KK7, KK24). Tiirklerde
agaclar, hoytikler, su pmarlar1 kutsal mekanlar olarak goriildiigli i¢cin bu yerlerin tercih
edildigi disiiniilmektedir. “Bebegin ilk disi diistiigiinde saklanr. Kiigiikken disimiz ¢iktiginda
babaanneme gider séylerdim o da pinarin oraya git, tasin arasina sokuver derdi bende
gotiiriir oraya sokardim” (KK27). Bir diger kutsal mekan camilerdir. Yorede ilk dis, camiye
de gomiilebilmektedir (KKS).

Yorede dis hedigi ya da dis bulguru olarak bilinen ritiielde bir kazan igerisinde bulgur
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kaynatilir (KK1, KKS8). Tirkiye’nin ve Tiirk diinyasinin pek ¢ok yerinde farkli sekillerde
hazirlanan karisima, yorede nohut, iizim vb. yemisler ilave edilir (KK7, KK4). Cocuk bir
sofra bezine oturtulur. Hazirlanan karisim ¢ocugun basindan dokiiliir. Bu esnada ¢ocugun
etrafindaki diger cocuklar, dokiilen bulgurdan avuglayarak kacar (KK48). Hedik yapilirken
cevredeki yakinlar ve komsular davet edilir. Ritiiele gelen misafirler, dis ¢ikaran ¢ocuga
hediye ya da para verir (KK3).

Dis hedigi yapilirken bir tepsi hazirlanir. Bu tepsinin iizerine makas, kalem, tarak
koyulur (KK4, KK7). Cocugun gelecekteki mesleginin tayini i¢in gerekli kilinan bu ritiielde
tepsiye koyulan her esyanin ayr1 bir anlami1 vardir; Makas ¢cocugun terzi olmasi temennisi ile
tarak ¢ocugun berber ya da kuafor olmasi temennisi ile ve son olarak kalem, ¢cocugun okuyup
meslek sahibi olmasi, elinin kalem tutmasi temennisi ile tepsiye koyulur (KK4). Son
donemde tepsilere koyulan esyalara yenileri eklenmektedir. Zaman gectikce degisiklik
gosteren ritiiellerin ve degisen imgelemlerin hepsi zamanin kosullarina gore sekil almaktadir.
Oyle ki bir kaynak kisimiz 6nceleri yapilan dis hedigi ritiielinde tepside yalmzca kagith
sekerlerin yer aldigimi belirtmektedir (KK28). Suriye Tiirkmenlerinde de ¢ocugun ilk disi
ciktiginda hedik yapilip iizerine seker koyulmakta ve komsulara dagitilmaktadir (Kalafat,
2000: 60).

I1k dis gibi ilk sa¢ ve tirnakta kutsal goriilen etrafinda bazi tabular olusturulan insana
ait diger uzuvlardir. Cocuga ait ilk parcalarin atilmasi ve yakilmasi yasaktir, bunun yerine bu
parcalar gomiilmektedir (KK3, KK6). “Tirnak ve sag¢ giinah diye ayakaltina konmazdh.
Twrnaklar persembe aksami kesilirdi cuma kesilmezdi” (KK27). Miisllimanlarin kutsal giinii
olan Cuma giiniinde tirnak ve saglarin kesilmesinden kaginilir. Cocuga gosterilen hassasiyet
ayni sekilde lohusaya da gosterilmektedir. Ozellikle dogum sonrasi kadin, cocugun kirki
c¢ikana kadar kendinin ve ¢ocugunun tirnaklarini kestiginde kesilen tirnaklari gdmmek iizere
biriktirir veya kirklanma islemi sonrasinda kesilen tirnaklar toplanip bir yere gomiiliir.
Yorede bu uygulamaya sebep olan inanma, {i¢ harflilerin lohusaya ve ¢ocuga musallat olacagi
yoniindedir (KK1).

Cocuklarin  tirnaklarmin ~ kesilmesine ¢ocuga uygulanan bir ritiielle karar
verilmektedir. Tirnaklarin kesilmesi, gocugun babasinin cebinden para almasi sartina baghdir
(KK3, KK4, KK6, KK27). Bu ritlielin temelinde de yine temenni vardir: “Cocugun ilk
tirnagint kesmeden babasinin cebinden para avuglattirirsin, bu sayede ¢ocugun hirsiz olmaz”
(KK®6). Bu ritliel ¢cocugun iyi huylu olmasi amaciyla yapilmaktadir. Kimi zaman ¢ocugun
tirnaklari, ¢ocugun kirki beklenmeden, ¢ocuk kendisine zarar vermesin diye kesilmektedir

(KK7, KK9). Biiyii ritlerinde kullanilan tirnak, insanin ruhunun bulunduguna ve insandan
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ayrildiktan sonra bile ait oldugu kisiyle iligskisinin devam ettigi yoniindeki inanmalar bir
takim pratiklerin 6ziindeki diistincelerin getirisidir (Deveci, 2021: 326).

Yorede cocuk, ilk yasina girdiginde tiras edilir (KK 1, KK4, KK36). Cocugun ilk sac1
kesildiginde tartilip grami kadar ¢ocuga para verilmekte ya da altin alinmaktadir (KK1, KK4,
KKS5, KK7, KK27). Yorede bahsi gegen inanmalar ile ilgili bir diger unsurda ¢ocugun ilk
sacinin, tirnagiin ve gobegini kefenine koyularak gémiilmesidir. “Ona ait oldugu igin saf
oldugu igin kefene koyulup gomiiliir” (KK36). Kimi ¢evreler bu sayilan unsurlar1 saklamadan
kendi temennilerine gore ¢esitli yerlere gdmdiiklerini belirtmislerdir.

Yorede, dis, tirnak ve sag ile ilgili uygulamalarin hepsinde ¢ocuga hediye almak veya

para vermek bir gelenek halini almigtir.
1.3.10. Siinnet

Stinnet, Tirkiye'de yapilan geleneksel islemlerden birisi olup dinsel ve tdresel
islemler arasinda en katis1 ve yaygin olanidir. Bu gelenegin yaptirimi, bu konuda herhangi bir
yaptirima kars1 koymaya veya tartismaya olanak vermeyecek kadar giicliidiir (Ornek, 2000,
170). Tirkiye’de slinnet geleneginin yerine getirilmesinde birtakim inang ve goriigler egemen
oldugu gibi bunlarin bir boliimii dinsel, bir boliimii de toplumsal, hijyenik ve cinsel
igeriklidirler. Siinnet yoluyla ¢ocuk Islam toplumuna katilmaktadir. Bu durum gok énemlidir
(Ornek, 2000, 173). Siinnet diinyanin belli topluluklarinda gelenek haline gelmis bir
uygulama olup toplumun her tiyesi i¢in gegerlidir. Ciinkii bireyin baglari iiye oldugu toplumla
ritliel sayesinde gli¢lenir. Ritiiel, kolektif bir grubu bir araya getirmenin, aracidir (Durkheim,
2011: 66) . Victor Turner’a gore Ndembu toplumunun Mukanda siinnet torenleri, erkegin
yetiskinliginin sembolii olup olumlu bir haldir. Siinnetsiz bir oglan ¢ocugu kirli ve olumsuz
olarak goriilmektedir (Turner, 2018: 29). Siinnet pratiginde kan dokiilerek insan yagamindaki

kirliligin arindirilacagi diisiincesine inanilmaktadir.
1.3.10.1. Siinnet Etme

Yorede belirli bir slinnet yas1 yoktur. Genel itibariyle ¢ocugun alti yedi yasina
gelmeden Once siinnet edilmesi gereklidir (KK6, KK8, KK10). Yorede kimi ¢evreler ¢ocugun
dogdugu giiniin ertesinde silinnet edilebilecegini ifade ederken kimi ¢evreler ¢ocugun
dogumundan bir hafta sonra veya alti yedi ay sonra siinnet edilebilecegini ifade etmistir
(KK1, KK3, KK5, KK14).

Yorede kirve adeti yoktur cocugun diigiin masraflarini aile bilyiigii tistlenmektedir



56

(KK3, KK6, KK7, KK8, KK10). "Cocugun siinnet masraflarini dede varsa dede, dede yoksa
baba iistlenir” (KK10). Yorede, eski donemlerde siinnet diigiinii gelenegi olmadig: belirtilir:
“Eskiden sitinnet diigiinii olmazdi kesilir, yati verilirdi bebelere” (KK9). Bu donemlerde
aileler keyifli vakit gecirmeleri i¢in ¢ocuklarini bir araya getirmektedirler. Kaynak kisilerden
edinilen bilgilere gore, siinnetciler tiim koyleri gezerek siinnet olmamis tlim ¢ocuklari siinnet
etmektedir. “Onceleri siinnetciler kéyden gecerdi ellerinde giygiy olurdu. Buradan
cevirirdik, gelirdi ¢ocugu keser giderdi” (KK4). Eski donemlerde “Siinnet¢i” olarak tabir
edilen meslek erbabi kimseler giiniimiizde varligin1 yitirmistir onun yerine siinneti, doktorlar
yapmaktadir. “Oglumu kazandan aldik, siinnetini Ankara’da ozel bir hastanede yaptirdik.

Onceden odasimi balonlarla siisledik. Yatagim renkli renkli oOzel pikelerle, takimlarla

hazirladik” (KK4).
1.3.10.2. Siinnet Toreni

Yorede siinnet, toren sabahi olacagi gibi silinnet toreninden bir ay ya da bes ila alt1
sene Oncede olabilmektedir. Bunun sebebi ¢cocuk daha yeni dogdugunda siinnet edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Siinnet toreni eski donemlerde cok sik yapilan bir uygulama degildir
gilinlimiizde yaygin bir gelenek haline gelmistir. Ayrica siinnet toreni ile aileler yakinlarindan
cocuk i¢in maddi destek almislardir (KK4).

Yorede siinnet toreni i¢in kart bastirilip, davet edilmek istenen ¢evrelere dagitilir.
Stinnet toreninde davetlilere ¢esitli yemekler hazirlanir, ikramda bulunulduktan sonra calgili
eglenceler yapilir (KK1, KK5). Toérene gelen misafirler, ¢ocuga para, altin takar ya da
oyuncak vb. hediye getirir (KK3, KK6). Siinnetin belli bir mevsimi yoktur ancak siinnet
diigiiniiniin en sik yapildig1 aylar, Temmuz- Haziran aylaridir (KK1, KK4, KK5, KK7). “Ben
ogluma ve torunlarima siinnetten bir ay sonra mevlit okutup siinnet diigiinii yaptim. Cok
kiilfetli bir diigiindii dansozii bile vardi” (KK4). Siinnet toreni kimi zaman mevlit gibi
yalnizca dini bir ritiielle icra edildigi gibi kimi zamanda mevlitli olarak ve eglence
diizenlenerek yapilmaktadir (KK7, KK14). “Benim toruna siinnetinde kéy konaginda yemek
hazirlattik, komsuyu da davet ettik camiye, hocada okudu. Camiden c¢ikinca komsulara
buyurun yemegimiz var dedik. ” (KK14).

Stinnet toreni, erkeklige gecisi kutlamak amacini tasir. Halk arasinda siinnet sonrasi

sOylenen “simdi erkek oldu” tabiri bu amacin agikca bir ifadesidir.



II. BOLUM
2. EVLENME ILE ILGILI INANIS VE UYGULAMALAR
2.1. Evlenme Oncesi

Evlenme Oncesi, esik dncesi (pre-liminal) evredir ve evlilik 6ncesi pratikleri kapsar.
Evlenme, insan topluluklarinin tiimiinde aile miiessesinin olusmasini saglamaktadir. Tiirk
diinyasinda, evlilik kutsal bir miiessese olarak goriildiiglinden evlilige biiyiik kiymet
verilmektedir. Geg¢is donemlerinin ikinci evresi olan evlilikte, iki insanin ve ailelerin her
bakimdan uyum saglamasi, mutlu bir evliligin vazgecilmez sartidir. Evliligin devamlilig1 ve
saglamlig1 ¢esitli etkenlere baghdir. Evlenme 6ncesi (pre-liminal) evrede evlilik miiessesinin
kurulmasina yonelik birtakim pratikler gelistirilmistir. Bu pratikler kurulacak olan yeni aileyi
zararll etkilerden korumak amagli ortaya ¢ikmustir. Zararl etiklere karsi meydana getirilen
her tiirlii iyiligi temin edici inanig ve uygulama, tiim Tiirk diinyasinda ortak 6zelliklere
sahiptir (Eroglu, 2020: 272-273).

Evlilik ayinleri tanrisal bir modele sahip olup, insan evliligi hiyerogamiyi, 6zellikle de
Gok ile Yer’in birlesmesini daha dogrusu kozmik yaratilist tekrarlamaktadir. Evlilik
torenlerinde kozmogonik mitler ayinsel olarak okunmaktadir Bu agidan Mircae Eliade
kozmogonik mitlerin evliliklere 6rnek teskil ettigini ifade etmektedir (Eliade, 2022: 37-38).
Yani diigiinlerde ki pek ¢ok hareket mitsel zamanlardaki arketipsel bir olaymn yinelenmesi
olarak agiklanabilir. Diigiinlerde meydana getirilen ritiel eylem dizisinin, mitsel

zamandakinden eksik olmamasi i¢in verilen bir ¢aba oldugunu sdylemekte miimkiindiir.
2.1.1. Evlilik Bigimleri

Aile olmanin ilk adimm evliliktir. Evlilik bicimleri, gelenek ve uygulamalari tim
toplumlarda farkli sekillerde gerceklesmektedir. Kiiltiirler arasi benzerlikler geregi evlilik
bigcimlerinde benzerlikler mevcuttur. Liitfi Sezen, Tiirkiye'de otuz ii¢ farkli evlenme bi¢imi
belirlemistir. Bunlardan en ¢ok 6ne ¢ikan tiirler:

Goriicti usulii ile evlenme, kiz kagirma, baslik parasi karsiliginda evlilik, oturak

alma evlilik, besik kertme evliligi, kuma getirme evliligi, berder evliligi, olen
kardesin karisiyla evlilik, baldizla evlilik, i¢giiveyi evliligi, yakin akraba evliligi,

kan parasi karsihigi evlilik, o¢ alma karsiligi evlilik, ¢cok esli evlilik, anlasmali
evlilik, rastlanti evliligi (Sezen, 2005: 185-195).

Kahramankazan yoresi geleneksel bir topluluk olmasina ragmen evlilik bigimleri ¢ok

cesitli degildir. Yorede tercih edilen evlilik bigimleri; Degisik evlilik, isteyerek kiz kagirma,
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ic giiveyi evliligi, berder evliligi, akraba evliligi ve ¢ok esli evliliktir (KK1, KK3, KK4,
KK13, KK14, KK19). Degis tokus evliligini bir kaynak kisi: “Birinin oglu birinin de kizi
varsa karsilikli kizint veya oglunu aliyor” seklinde tanimlamaktadir. “Bu evlilik bicimi baslik
odememek, masraf yapmamak ve aileler birbirlerini tamdiklart icin tercih edilir” (KK30).

Kaynak kisilerimiz, degisik evlilikler ile ilgili tecriibelerini su sekilde ifade
etmektedir: “Bir giin ablami istemeye geldiler. Dedemde bizde de oglan var senin kizi bizim
oglana verirsen bizde kizi veririz dedi. Karsi tarafta kabul etti, degis tokus yapildi. Iki ay
arayla diigiinleri yapudi” (KK4), “Benim dedem kiz kardesini ucariya vermis verdigi evin
kizini da kendisine almis. Dedemle ebem degisik evlilik yapmis” (KK38). “Benim yengem
amcamla evli, yengemin abisi halamla evli” (KK31). Degisik evliliklerde evlilik yapacak
olan kisilerin aileleri, ¢ogunlukla evlendirecekleri genclerin fikrini almadan sozlesip
anlagmaktadir.

Degisik evlilik bigiminde ayni ailenin kizlar1 bir aileye gelin gidebilmektedir. Bu
evlilik bigimi, ¢ok tercih edilmesine ragmen degisik evlilik yapan kaynak kisiler bu tarz
evliligi onaylamamaktadir. Aynm1 evde iki kardesin elti olmasi aileler arasinda birtakim
sorunlara yol actigindan bu evlilik bicimi hos karsilanmamaktadir (KK1). Bir kaynak kisi
degisik evliliklerin ¢ok uzun siirmedigini ifade eder; “Degisik denilen evlilikler var burada
ama biz pek tercih etmiyoruz uz gitmiyor ¢iinkii” (KKS5). Bir kaynak kisinin ifadelerine gore
yorede degisik evlilik su sekilde meydana gelebilir: “Simdi benim oglum var, agabeyimin kizi
var. Ben Allah’in emriyle ona gidiyorum, o da diyor ki benim kiz olunca onun oglu olursa o
da kizimi bizim oglana veriyor” (KK13). “Bu evlilik bi¢iminin tercih edilme sebebi oglan
fakirdir ya da evlenememistir o nedenle karsi taraf bu ailenin kizini isteyebilir "(KK38).
Buradan hareketle degis tokus evliliklerinin bir diger sebebinin disart mal gitmesini 6nlemek
oldugu anlagilabilir (KK25). Bu durumda degisik evlilik ve akraba evliligi seklinde
evliliklerin genel nedeni ailelerin mal varligini disaridan biriyle paylasmak istememesidir.

Kiz kacirma seklinde evliligin tercih edilme sebebi her yorede farklilik gosterebilir.
Erkegin ekonomik durumunun iyi olmamasi, baslik parasini veremeyecek olusu, kdyler veya
aileler arasi gecimsizlikler, normal yolla, riza veya zorla, intikam veya diismanlik gibi
duygularla kadinin zorla kagirilmasina neden olmaktadir. Bir diger nedende birbirini seven ve
kagma hazirligt yapan genclerin, kdy halki tarafindan tesvik edilmesi, kdyde canlilik
yaratilmaya c¢alisilmasidir (Tezcan, 2003: 4). Ailelerin gesitli sebeplerle kizlarini sevdigi bir
kisiyle evlendirmek istememesi, c¢iftlerin birbirlerini seviyor olduklarindan haberdar
olmamalari, ailelerin kizlarimi bagka biriyle evlendirmeye niyetlenmis olmalari, nisanli bir

kizin nisanlisindan ayrilarak baska biriyle nisanlanmasi, bunun sonucunda nisanlilar arasi
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rekabete dayali kizin kagirilmast durumlar1 kacarak evlenmenin sebeplerindendir. Birden
fazla talibi olan kizin elden kagmamasi icin kacirilmasi, besik kertmesi yapilan ancak daha
sonra bu uygulamadan vazgecilmesi sonucu kizin kagirilmasi, ¢iftlerin cinsel ihtiyaglarini
karsilayamamasi, nisanli ¢iftlerin nisanin bozulacag: diisiincesiyle diigiinii bekleyememesi
gibi durumlar yine kacarak evlenmenin diger nedenleridir (Giiven, 2016: 200, Tezcan, 2003:
4).

Yorede kiz kagirma evliligi adet degildir (KK1, KK4, KK25). Yorede kiz kacirma
evlilikleri zorla degil isteyerek olmaktadir (KKS5). Kiz kagirma evliligi genellikle aileler
istemiyorsa mecburiyetten yapilmaktadir. “Kagan kiza kiisiiliir” (KK4). Kacan kizin ailesi ile
bazen baristifi bazen de Omiir boyu kiis kaldigi durumlar olmaktadir. Bazi aileler kagan
kizlarim1 0miir boyu reddettikleri gibi torunlar1 oldugunda kizlarimi bagigladiklar1 belirtilir
(KK4). “Kiz kagarsa aile once reddeder sonra barisir” (KK25). Ailelerin ¢ocuklarina kiis
kalma tutumu zamanla degismektedir: “Affedende olur affetmeyende olur ancak genelde
affedilir” (KK25). Kaynak kisilerimizden birisi, evlenmek istedigi kizin babasinin rizasini
alamadig1 icin kiz kagirma evliligi yapacagini su sekilde ifade eder: “Komsunun kizini
istedim, kizin babasi vermek istemeyince kagacaktik bunu da amcalar duymus. Amcalar
demis ki simdiki kayinbabama kizi ver yoksa sapkani egecek -kiz kaginca boyle derler- onu
duyunca adam Allah’in emri Peygamber’in kavliyle kizi verdi” (KK14).

Yorede i¢ giiveysi evliligi vardir. Bu evlilik bi¢imi, genelde oglanin, ailesi
olmadiginda, belirli bir maddi geliri olmadiginda ya da kiz tarafinin oglu olmadiginda tercih
edilmektedir (KK1, KK4, KK24). Maddi durumu iyi olan ve tek kiz ¢cocuguna sahip olan
aileler, kizlarina i¢ gliveysi damat aramaktadir. Bir kaynak kisimiz y6rede yasanan bir olay1
su sekilde anlatmaktadir: “Karalar koyiinde zengin gé¢menlerden birisi, miiezzinlik yapan bir
adama gelmis, Allahin emriynen peygamberin kavliynen senin oglana ben diiniiriim demis.
Adam i¢ giiveysi koymus oraya” (KK41).

Gilinimiizde besik kertme evliligi, eski donemlerde oldugu kadar yaygin degildir.
Tiirklerde besik kertme evliliginin kdkeni Islamiyet 6ncesine dayanmaktadir. Bu dénemlerde
evlenme yas sinir olmamasi besik kertme evliliginin dogmasina sebebiyet vermistir. Besik
kertmesi nisanlilar, ergenlik cagma geldiklerinde ikinci kez nisanlanmaktadir (Ogel, 1979:
184). Yorede, besik kertme evliliginin tercih edilmesi akraba evliliginin gerekgesi ile aynidir.
Aileler mal varligin1 bélmemek amaciyla bu evlilik bigimini tercih etmistir (KK3, KK4,
KK10). Kaynak kisilerimizden besik kertme yapilarak evlenenlerde vardir (KKS).

Ilcede en yaygin evlilik tiirii olarak akraba evliligi gdsterilebilir. Zira kaynak kisiler

ailelerinin ¢ok karisik olduklarin1 belirtmektedirler: “Bizim siilalenin hepsi akraba
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evliligidir” (KK8). Akraba evliligini, aileler disar1 kiz vermek istemediklerinden ve yine mal
varliklarim1 disaridan biriyle bolmek istemediklerinden tercih etmektedir (KK4, KK6).
“Akraba evliligi tamndigr ve bilindigi i¢in iyi oluyor. Ben ele gitmesin diye dayikizi aldim
birazda yanginlik vardi. Bizim siilalede akraba evliligi ¢ok yaygindir” (KK41). Son
donemlerde akraba evlilikleri eski donemlerdeki kadar tercih edilmemektedir. “O cocuklara
vazik olur uz gitmez evlilikler” (KKS5). Ailelerin “kendimizden olsun” diislincesiyle hareket
ettigi ve sadece kan bagi oldugu i¢in yapilan evliliklerin, saglikli sonuglar1 olmadig: igin
glinlimiizde pek fazla tercih edilmedigi goriilmektedir. Akraba evliliklerinde birtakim
sorunlar meydana gelmekte ve evlilikler cogu zaman yiiriitiilememektedir.

Akraba evliligi sonucunda ¢esitli saglik sorunlart ortaya c¢ikmaktadir. Akraba
evlilikleri, sakat, eksik ya da kusurlu cocuklar dogmasma neden olmaktadir. Saglikli
bireylerin yetismesi toplum diizenin saglanmasi i¢in 6n sarttir. Bu nedenle akraba evlilikleri,
uzmanlar tarafindan onerilmemektedir. Akraba evliliginin, diger Tiirk toplumlarinda, Tiirkiye
Tiirklerinde oldugu kadar tercih edilmedigi goriiliir. Kirgizlarin tore sistemi ayni soydan,
boydan ve atadan gelenlerin evlenmelerini sinirlandirmigtir. Kabilede ki insanlarin baba
tarafindan yedinci kusaga kadar ki akrabalari ile evlenmeleri yasaklanmistir. Ciinkii yedi
atanin nesli birbirine 6z kardes kabul edilmektedir. Yedi ata veya yedi gobek ge¢meden
evlenmemenin sebebi genetik temizligi korumaktir (Karimov, 2011: 7, Unal, 2016: 235).

Tiirklerde ¢ok esli evlilik bigcimi Islamiyet sonrasi artmustir. Ibrahim Kafesoglu,
Tiirklerde goriilen evliligin tek eslilik (monogami) oldugunu sdylemektedir (Dursun, 2011:
110). Artisin olmasinda cesitli sebepler vardir. Yorede eski donemlerde savas, kitlik,
yoksulluk ve issizlik gibi ¢esitli imkansizliklar nedeniyle ¢ok esli evliliklerin yapildig: ifade
edilmektedir. “Onceleri savasta erkek kalmadigi icin bir adam birden fazla evlilik yapard:.
Savaslarda kadinlar meydanda kalirdr a¢ kalmamak icin birden fazla esi olan adamlarla
evienirdi” (KK19). Cok esli evliliklerin bir bagka nedeni c¢ocuksuzluktur. Evli ciftlerin
cocuklart olmuyor ya da siirekli 6liiyorsa erkek kendi evliliginin iizerine bir evlilik daha
yapabilmektedir. Tiirk medeni kanununa goére erkek birden fazla kadinla resmi nikéh
yapamaz bu nedenle evliyken bir diger evlenecegi kadinla dini nikah yapmaktadir. Bir
kaynak kisimiz bu sekilde evlendigini soyle ifade eder: “Ben kumayim esimin ¢ocuklari
oldiigii icin eginin tistiine beni aldi” (KK46). Yorede maddi ve manevi anlamda giicli
kisilerle evlilikler temenni edilmistir: “Eskiden koyiin kéklii agalarindan olan kisilerle evlilik
yaptirmaya ozen gosterirlerdi” (KK24).

Giliniimiizde en yaygin evlilik bi¢cimi kisilerin bizzat isteyerek tanistig1 ve evlenmeye

karar verdigi evlilik bicimidir. Burada evlilige aileden ¢ok evlenecek olan kisiler karar
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vermektedir. Ayrica sosyal medya-internet evliligi giiniimiiz gencleri tarafindan oldukga sik
tercih edilmektedir. Kaynak kisilerin genel degerlendirmelerine gore gencler birbirlerini

internetten goriip begenerek tanigmakta ve evlenmektedirler.
2.1.2. Evlilik Cag1 ve Evlilik Temennisi

Yorede, eski donemlerde, on dort, on alti yaslar1 arasinda evlilik ¢agmin geldigi
diisiiniiliirken glinlimiizde bu yas yirmi bes, otuz yaslarina ¢ikmistir (KK 1, KK3, KK4, KK5).
Eski donemlerde erkeklerin evlenme vaktinin gelmesi askerlige bagli olarak gelismistir.
Genelde geng askerde iken ailesi tarafindan veya askerden gelir gelmez sozlenmistir. Bu
gencin ailesi gen¢ askerde iken kiz arama, diinlir gitme, s6z isteme gibi hazirliklar
yapmaktadir. Geng askerden geldiginde de sozii yapilmaktadir. Askerdeyken sdzlenen geng
ailesinin kararlarina itaat eder ve evlenecegi kizi hi¢ gérmeyebilir. Yorede eski donemlerde
evlilik ¢agina ve gelin giivey se¢imine ailelerin karar verdigi belirtilir. “Benim askerdeydim,
babam vefat etmis. Agabeyim dedi filancaya diiniir gidiyoruz ne diyon bende siz bilirsiniz
dedim 6yle evlendim” (KK15). “Cogunlukla askerden gelince evlendirilmek istenir, askerden
once evlilik nadirdir’ (KK20). Kizlarin evlenme ¢aginin gelmesi, kizlarin adet olmasi ile
dogrudan baglantilidir.

“Adet olur olmaz kizi evlendirirlerdi” (KK4). Buradan erkegin, evlilik ¢aginin,
hayatinin gecis donemlerinden biri olan bir erginlenme yasadigi, askerlik donemini agmastyla
belirlendigi, kizin evlilik ¢aginin ise fizyolojik degisimlerine bagl olarak belirlendigi sonucu
elde edilir. Glinlimiizde ise evlilik yas1 biiyiimiistiir.

Eski donemlerde evlilik ¢aginin erken yaslarda olmasinin sebebini bir kaynak kisimiz
su sekilde ifade etmektedir: “Evlilik ¢cagi erkek icin on yedi on sekizdi simdi yirmi bes otuz,
eskiden adama ihtiya¢ vardi hayvan coktu. Ciftcilik insan giiciiyleydi hep ondan oglan on
vedi on sekiz yasinda evlendirilirdi” (KK14). Ailelerin ge¢imlerini tarim ve hayvancilik ile
saglamasindan dolayi, insan giiciine ihtiya¢ duyulmustur. Giiniimiizde tarim ve hayvanciligin
oldukca azalmasi ve koylerden kentlere gd¢ olmasi insanlari, diger meslek gruplarina
yoneltmistir.

Eski donemlerde genglerin evlenme isteklerini belirtmesi miimkiin olmamuistir
(KK40). Aksi durumda toplum tarafindan ayiplanmis ve hor goriilmiislerdir. “Evienmek
isteyenler onceleri evlenmek istedigini belirtemezdi” (KK4). Bu sebeple evlilik temennisine
bagli olarak birtakim pratiklere bagvurulmustur. Bunlardan ilki pilava kasik saplamaktir

(KK7, KK28). Evlenmek isteyen gen¢ herkesin anlayacagi sekilde bu eylemi gergeklestirir.
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“Benim kaynmim evlenmek istediginde sofrada kasigi dikti” (KK25). Diger pratiklerde aile
reisinin ayakkabilar1 kullanilir. Geng evlenme istegini belirtmek i¢in babasinin ayakkabilarini
ters cevirir, babasinin ayakkabilarina bir ¢ivi ¢akar ya da su koyar. Baba, ayakkabilarinm
giyecegi vakit ayakkabilarinda bir terslik oldugunu fark eder ve oglunun evlenmek istedigini
anlar (KK7). Bu tiir pratikler giinlimiizde kalmamistir. Evlenmek isteyen gencler bu
isteklerini ailelerine rahatlikla ifade edebilmektedir (KK1, KK3, KK5, KKS).

Eski donemlerde, gelin ve giiveyin birbirlerini diigiin giiniine kadar gdrmelerine
misaade edilmedigi ifade edilir. Baz1 aileler, evlilige karar verdikleri andan itibaren kiz ve
oglan1 yalniz olarak goriistiirmemislerdir. Bu nedenle genglerin ailelerinden gizli olarak
samanlik veya bir ¢esme bas1 gibi yerlerde goriistiikleri ifade edilmistir (KK4). Ozellikle
gorlicii usulii evliliklerde genclerin birbirlerini tanimalari i¢in bir odada yalniz birakilmamak

suretiyle bir araya getirildigi belirtilmistir (KK38).
2.1.3. Gelin/Giivey Se¢imi ve Kiz Gorme

Yorede gelin ve giivey seciminde bireysel kararlar verilmemektedir genelde ailelerin
kararlar etkin olmaktadir. Kiz gérmeye oglanin annesi, babasi, kardesi, akrabalar1 nadiren de
oglan gitmektedir (KK1, KK3, KK5, KK6). Ailedeki herkes onay verdiginde ancak oglanin
haberi olmaktadir (KK4). “Benim halam rahmetlik bir diigiinde gormiis benim hanimi,
annemle babama filanca yerde bir kiz var gidelim bakalim demisler. Gidiyorlar bakiyorlar
begeniyorlar. Ben askerden gelince evilendik” (KK42).

Yorede kiz aranirken ¢evre koyler gezilmektedir. “Kéyde birine bizi gezdir derdik
koyde ne kadar kiz varsa, bayram gezer gibi gezerdik. Orada hangi kizi goziin tuttuysa sonra
diiniir gelinirdi” (KK8). Bir kaynak kisimiz, eski donemlerde kiz gérmeye gidildiginde genel
cercevede hangi Ozelliklere dikkat edildigini su sekilde ifade eder : “Elli altmis yaslarinda
sozii gecen bir kadin, ¢evresinde diger kadinlari toplar ii¢ bes kisi goriicii usulii kiz bakmaya
giderler. Kizi goriirler kizla kucaklasma fasl olur. Burada kizin agzi koklanwr. Kizi hamam
gotiiriir, her tarafina bakarlar. Kizin oturup konusmasina, dislerine, gozlerine dikkat ederler.
Bir akil noksanligi ya da fiziksel noksanlik var mi vs. begendiler uygun gordiiler ise karara
varwrlar” (KK38). Yorede kiz aranirken kizin fiziksel Ozelliklerine Onem verildigi
anlasilmaktadir. “Kizin fizigine, giizelligine bakilirdr ilk evvela soyuna kokiine dikkat
edilirdi” (KKS).

Yorede kaynak kisilerden alinan bilgilere gore gelin giivey se¢iminde aile ¢ok

onemlidir. Gelin ya da giiveyin kimlerden olduguna ve ailesi hakkinda sOylenenlere dikkat
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edilmektedir. “Gelin se¢iminde, cinsine cibiliyetine dikkat edilirdi”’(KK20). Diiniir gidilen
ailenin hakkinda olumsuz bir duyum alinirsa bu isten hemen vazgecilmektedir. Kiz ararken
dikkat edilen bir diger husus kizin kisiligi ve karakteridir. Kizin iyi huylu, giiler ytizlii olmasi,
ailesine saygili olmasi temenni edilmektedir (KK1, KKS5).

Kiz aranirken dikkat edilen bir diger unsurda kizin temiz ve titiz olmasidir (KK5).
Kizin temiz oldugunu anlamak i¢in kizin evine gidildiginde evin temizligine bakilmaktadir
(KKS). Gelin giivey se¢iminde dikkat edilen unsurlarin genellikle kiz tarafinda aranmasi
durumu, ilk olarak erkek tarafinin kiz tarafin1 ziyarete gitmesiyle ilgili bir durumdur. Ancak
belirtilmelidir ki kiz tarafi da diiniir gelen aileyi agirladiktan sonra kendi iglerinde bir
istisarede bulunmaktadir. Bazi aileler kizlarin1 evlendirmek istemedikleri durumlarda
gelenlerin ¢ayina bir kagik tuz atmaktadir. Bu durum kiz evinin gonliiniin olmadiginin
gostergesidir. Kiz evinin gelen misafire, hizmet ve hiirmet etmesi ise kiz evinin olumlu
oldugunun gostergesidir (KK3).

Eski donemlerde gelin giivey se¢imini yorede aileler yapmaktadir. Evlendirilecek
genclerin fikri, kizin ya da erkegin uygun aday olup olmadi konusunda bir karara varildiktan
sonra alinmaktadir. “Olma asamasinda usuleten oglana da kiza da danisilirdr” (KKS). Kiz
veya erkek ailesinin kararina genellikle onay vermekle yiikiimliidiir. Eski donemlerde diigiine
kadar kiz ve erkegin birbirini gérmesine dahi izin verilmedigi ifade edilirken bu durum
zamanla degismistir: “Kirkli ellili yillarda gelin ve damat diigiine kadar birbirini gérmezdi”
(KK38). “Kizin sesinin duyulmasindan ka¢umilirdi” (KK3). “Ancak seksenli doksanli
villardan itibaren evlilige aileler karar verip kiz ve oglant bir odada yalniz birakmamak
suretiyle goriistiiriirler. Sonrasinda kiza fikri sorulur. Eger babam bilir derse gonlii var
seklinde yorumlanir yoksa zaten ben evlenmeyi diisiinmiiyorum der” (KK38).

Kiz gorme gergeklestikten sonra bir karar verildiginde, segilen kizin, ugurlu ya da
ugursuz oldugunu anlamak i¢in istihare namazina yatilir (KK1, KK4, KK7). “Ayet okunup iki
rekdt namaz kilinip yatilir ve riiyada ne oldugunu gormeye ¢alisir” (KK1). Rilyada yesil renk
gormek iyi anlamda yorumlanirken siyah ya da kirmizi renk gérmek koti anlamda
yorumlanir (KK4, KK7). Erich Fromm, riiyalarin sembolik bir dili oldugunu riiyalar1 anlamak
icin sembol dilinin 6zelliklerini ¢6zmemiz gerektigini ifade etmektedir. “Sembol dilinin
temelinde, kisisel tecriibe, his ve diisiincelerin sanki ¢evremizde olusan olaylar ve bunlarin
algilanmasiymis gibi olmast yatar” (Fromm, 2017: 20). Sembol dilinin evrensel bir boyutu
vardir. Duygu ve diisiinceler bedensel algilara etki etmekte, bunu agiklarken de tiim insanlar
evrensel sembol dilini ortak olarak kullanmaktadir (Fromm, 2017: 33). Riiyada goriilen

rengin sembolik bir anlam1 vardir. Kisinin gordiigii renk aslinda kendi gérmek istedigidir, kisi
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burada bir se¢cim yapmaktadir.

Bir temenni ile uykuya yatan kisi, karsi taraftan aldig1 hissiyatla ve tecriibe ettigi
gozlemler ile riiyada gorecegi rengi belirlemektedir. Sembol dilinin evrensel boyutunun
olmasi, insanligin benzer gecis donemlerinden gegcmesiyle iligkilendirilebilir.

Yorede giivey se¢iminde giiveyin dinle olan bagina dikkat edilmektedir: “Giiveyin
abdesti var mi diye sorulurdu simdi isi, evi, arabast var mi diye sorulur” (KK25). Eski
donemlerde erkekte, maneviyat aranirken son donemlerde maddiyat aranmaktadir. Bu durum
kizda da ayn1 sekildedir. Baz1 kesimlerde ise gengligin verdigi heyecanla, es se¢ciminde, pek
fazla 6zellik aranmamaktadir: “Seviyorum ben bunu diyenler var oyle aliyorsun, soyu sopu,

parast sorulmuyor” (KK25).
2.1.4. Kiz isteme ve S6z Kesme

Yorede s0z kesmenin diger ad1 “yiissiik toreni”dir. (KKS8). Yorede s6z kesme ve
nisan adetleri sabit bir diizene bagh degildir. Kisilerin isteklerine gore sekil almaktadir. Kiz
istemeye gidildiginde kiz tarafi diistinmek i¢in miisaade istedigi durumlarda taraflar olumlu
ise yiiziikler nisanda takilmaktadir. Kimi zaman taraflar 6nceden anlagsmis oldugundan kiz
istemede yiiziikler takilmakta yani s6z ve nisan birlestirilmektedir. Bu durumdan dolay1
yorede s6z kesme uygulamasina da yiiziik toreni denilmektedir. “Diiniir gitme, séz alma; kiz
istemenin diger adidir” (KKS8). Kaynak kisi burada kiz isteme ve s6z kesme merasimlerini
birbirinden ayirmustir. Kiz isteme gerceklestikten sonra soz kesildigi ve yliziik takildig: ifade
edilmektedir. Kiz isteme genellikle aileler arasinda yapilmaktadir. Kiz istenirken s6z
verilmekte ve kimsenin haberi olmamaktadir (KK1, KK8, KK5). Yorede hem istemede sz
kesilmekte hem de nisanda yiiziik takilmaktadir (KK8, KK38). Kimi zaman sézde erkek
tarafi onceden kiz evine yiiziik getirmekte, s6zden sonra kiz evi olumlu karar verdigi takdirde
oglan evine yanit olarak yiiziik gotiirmektedir (KK38).

Yorede kiz isteme veya s6z kesme uygulamasi belirli bir mevsimde yapilmamaktadir.
Genellikle Persembe, Cumartesi ya da Pazar giinii olmaktadir (KKS5, KK38). S6z kesmede iki
taraf arasinda karsilikli hediyeler verilmektedir (KK1, KK3). Erkek tarafi, kiz istemeye
giderken kiz evine bohga, cicek, cikolata ve cesitli yiyecekler gotiirmektedir (KK1, KK3,
KKS5, KK7, KK8). “Bir siirahide serbet hazirlanir erkek tarafimin arabasimin arkasina
koyulur" (KKS8). “Bohganin iistiine altin takilir, birde araya seytan girmesin diye ¢orek otu
atilir” (KKS5). Halk inancina gore ¢orek otu nazarlik mahiyetinde kutsanmis bir tohumdur.

(Corek otunun nazari uzaklastirdigina ve etkisiz kildigina inanilmaktadir (Akalin, 1993: 247).
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Erkek tarafinin gelin kiz i¢in hazirlamis oldugu bohgada ¢esitli esyalar bulunur:
“Bohganmin i¢inde elbiselik, atlet, terlik, yemenisi ve c¢orabt olur” (KKI1). “Altini, askist,
corabindan tokasi, makyaj malzemelerine kadar her seyi hazirlamr” (KK4). Kiz tarafi da
damat bohgasi hazirlamaktadir. Bu bohcanin igerisinde damat ve ailesine salvarlik, etek,
seccade, havlu gibi cesitli esyalar bulunmaktadir (KK6). Yorede zamanla adetler degismistir.
S6z kesmede onceki donemlerde taki takilmazken giliniimiizde taki takilmaktadir. (KKS5)
“Sozde, gelin kiza bir bilezik ya da yiiziik takilir isaret olsun diye”(KK3). Ancak bu konuda
genel bir kaide yoktur: “Sozde giiciine gore takarsin, tam tur, zincir, set takarsin” (KK4).

Kiz tarafinda misafirler i¢in yiyecek igecek hazirliklart yapilir (KK1, KK4, KKS).
“Soz kesiminde oglanin babasi Allah’in emri peygamberin kabriyle kizinizi ogluna ister”
(KK18). “Kiz istendikten sonra illa verilecekte olsa birka¢ giin miisaade istenir. Kiz tarafi
biraz nazli olur” (KK20). Ilk istemeden sonra kars1 taraftan olumlu yanit alinirsa ikinci defa
gidilmekte ve hediye gétiiriilmektedir. Ilk isteme bir énceki boliimde incelenen kiz gérme
uygulamasina benzerdir. Kiz tarafinin ilk istemeden sonra olumsuz yanit verdigi zamanlarda
olmaktadir. Bu durumda erkek tarafi kiz evine hediye gotiirdii ise verilen hediyeler kiz tarafi
tarafindan iade edilir (KKS8, KK42). Ayrica yorede sozii kesen, makasi tutan kisinin hoca

olmasina dikkat edilmektedir. “Hocasiz s6z olmaz hoca dua eder oyle keser” (KK7, KK18).
2.1.5.Nisan Toreni

Yorede nisan masraflarini erkek tarafi karsilamaktadir (KK 1, KK4, KK3, KK6, KK7,
KK8, KK42). Nisanin olacagi zaman olarak yaz aylar1 ve pazar giinleri tercih edilmektedir
(KK1, KK4, KK7). Yorede baslik 6denmemektedir (KK1, KK3, KK4, KK7, KK8). Yorede
nisan ii¢ sekilde yapilmaktadir bunlar; eglenceli (¢algili) nisanlar, sohbetli (mevliitlii) nisanlar
ve hem eglenceli hem de sohbetli niganlardir. Giiniimiizde nisanin yapilacagi yer olarak
diigiin salonlar1 ve konaklar tercih edilirken, sohbetli nisanlar kiiltiir merkezinde icra
edilmektedir. (KK4, KK7, KK42). Ilcede daha ¢ok ¢algili nisanlar tercih edilmektedir (KK1).
“Calgih nisanlar, ¢akal ¢ékerten diigiin kadar satafatli olur” (KK4).

Bir kaynak kisimiz eski donemlerdeki nigsanlarda kadinlar tarafindan tef ¢alindigini
ancak zamanla bu gelenegin kayboldugunu ifade etmektedir. Ayrica kadinlarin tef ¢aldigi
niganlara erkeklerin katilmadigi da belirtilmektedir (KK 1, KK 18, KK20). Sohbetli nisanlarda
ise kuran ve ilahi okunmaktadir (KK6).Yo6rede nisanda taki olarak bilezik, yiiziik, saat ve
altin takilmaktadir (KK1, KK3). Yorede nisanda Onceleri pek ¢ok altin takildigi ancak

zamanla degisen ekonomik sartlardan dolay1 bu takilarin sayisinin azaldigi da belirtilmektedir
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(KK8). Nisana iki tarafin akrabalar1 ve dostlar1 davet edilmekte yabanci kisiler
cagrilmamaktadir (KK3, KK4, KKS).

Bir kaynak kisimiz nisan ritiielini genel olarak su sekilde 6zetlemektedir: “Nisanda
nisan yiiziigii takilir. Nisan i¢in bir yer tutulur, kiiltiir merkezi, koy konagt olabilir. Halka
vemek ya da kuru yemig verilir. Sanatgilar gelir Ankara oyunlari oynanir. Yakin ¢evreden bir
sanat¢t ya da ¢ok zenginsen meshur bir sanat¢i getirebilirsin. Sonrasinda biiyiik duanin
sonuna dogru artma ardilir. Gelin kiz basa ¢ikar. Once kiz tarafindan baslamak iizere herkes
getirdigi aviyetleri (hediyeleri) gelin hammn dayisindan bir altin, Ali Oztiirk 'ten bir bilezik
dive sayilir. Once ana, baba kardes, akrabadan baslanir” (KK38). Giiniimiizde diigiinlerde
de siklikla karsimiza ¢ikan bu uygulama yorede “Artma artma” olarak adlandiriimaktadir.
Bu uygulamanin amaci nisana getirilen hediyelerin yerini bilmek ve gerek oldugu zamanlarda
hediye getiren kisilere, getirdiginin karsiligini gotiirmek amacl yapilmaktadir. Bir anlamda
karsilikli hediyeleserek gelen hediyenin iadesi yapilmaktadir.

Nisan uygulamasinda bir kaynak kisimizin verdigi bilgiye gore nisanlilar evlenip
evlenemeyeceklerini anlamak i¢in “Cop ritiieli” yapmaktadir. S6z konusu ritiel iki
nisanlinin suya ya da karaya ¢op atmasiyla gerceklesmektedir. Inanisa gére o ¢opler birlesirse

yani bir araya gelirse evlilik olacaktir (KK36).
2.1.6.Nikah

Ilcede nikahlar resmi ve imam nikahi olarak iki sekilde kiyilmaktadir. Resmi nikah
eski donemlerde diigline yakin bir zamanda kiyilirken giiniimiizde nikdhin vakti daha erken
tarihlere alinmistir. Bu durumun sebebi evlenecek ciftlerin tayin durumlar1 olabildigi gibi
ciftlerin aralarinda yasanacak bir huzursuzlugu engellemektir (KK5).

Yorede eski donemlerde imam nikahiin ne zaman kiyilacagina dair sabit bir bilgi
yoktur. Imam nikahi, s6z kesildikten sonra, kinadan dnce veya hiikiimet nikdhindan sonra
kiyilmaktadir (KK1, KK4) Ekseriyetle gelin, oglan evine getirildiginde imam nikahin
kiyilmaktadir. Yore icerisinde kimi ¢evrelere gore diiglinden dnce kiyilan nikdhin gecerliligi
yoktur. Clinkii oyun oynandiginda imam nikahiin bozulduguna inanilmaktadir (KK4, KKS5,
KK&).

Yorede imam nikdhinin gizli kiyilmasina biiyiik 6nem verilmektedir; “Arada, biiyii,
cazi bir sey olmasin diye evin icerisindekilere bile haber verilmezdi. Diigiin giinii kiyilirdi”
(KK10). Imam nikahinda bir odada yalnizca gelin, damat ve hoca bulunmaktadir. Kiz uzak

bir koye gelin gidiyorsa nikdh yola ¢ikmadan once kiyilmaktadir (KK3). Nikahin giinii,
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diigiin giliniine bagli olup, genelde cuma-cumartesi gilinleri se¢ilmektedir.

flcede resmi nikdhi kéy muhtari kiymaktadir. O giinde gelin ve damat 6zel olarak
giyinmektedir. (KK4). Nikahtan 6nce kivirdim kagidi diizenlenmektedir. Bu kagitta mihir
(nafaka) hakkinda bir takim maddeler yer almaktadir. imam bu maddeleri okuyarak iki tarafi
da bilgilendirmektedir. “Kiz almaya geldiklerinde kivirdim kdgidi diizenlenir. Ona gelin
tarafindan ne gidiyorsa onlar tek tek yazilwr. Dini nikahta hoca bunu séyler. Ayrilma

durumunda oglan tarafi kiz tarafina o mihiri vermek zorundadir (KK38).
2.2. Evlenme Sirasi

Evlenme sirasi, orta esik (liminal) evresidir. Evlilik sirasinda icra edilen ritiielleri
kapsamaktadir. Evlilik sirasinda evlilik yapacak adaylarin yakin ¢evreleri, hazirliklara son
derece onem vermektedirler. Giiniimiizde, evlilik dncesi hazirliklara dair pek cok gelenek,
adet ve uygulamalarin, eski dénemlere oranla degismis oldugu sdylenebilir. Bu durumun
degismesinde sosyal ve ekonomik sebepler yer almaktadir. Kahramankazan il¢esinde evlilik
sirasinda zamanla degisen ve devamlili§ini siirdiiren gelenek, adet ve uygulamalar hakkinda

bilgiler, alt bagliklar altinda verilmistir.
2.2.1.Diigiin Donemi ve Yerleri

Kaynak kisilerden aldigimiz bilgilere gore diiglin donemi ve diigiin yerlerinin ge¢cmis
ve glinlimiiz arasinda karsilastirma yapildiginda olduk¢a degismis oldugu sdylenebilir. Ancak
bu ge¢mis donemdeki geleneklerin tamamen kayboldugu anlamina gelmemelidir. Genel
cercevede degerlendirildiginde diiglinler onceleri evlerde yapilirken giliniimiizde koy
konaginda, Ankara’da ya da Kahramankazan’in merkezinde, bir salon kiralanarak
yapilmaktadir (KK3, KK4, KK8,KK42). Ev diigiinleri, diigiin sahibi i¢in olduk¢a zahmetlidir.
Clinkii ev diigiinlerinin siiresi salon diigiinlerine gére uzundur. Ev diigiinlerinde bir hafta
boyunca oynanir ve misafirler agirlanir. “Diigiinler hep kéyden koye olurdu, Ankara’ya
gidilmezdi” (KK20). Eski donem diiglinleri koy igerisinde yapildigindan diiglinler ¢ogunlukla
evlerde ya da konaklarda icra edilmektedir.

“Diigiine cumartesi giinii erkekler yatili gelir kadinlar gelmezdi. Aksam yemek
verilirdi. Kazanlarla yemek hazirlanirdi kéyde de herkes misafirleri agirlardi. Misafir alan
evde aksam diigiin evinden yemek giderdi. Aksam yemegi ve sabah kahvaltisini ev sahibi
yemek verirdi. Oglen yine diigiin sahibi yemek verirdi. Yakinin olmazsa kadin diigiine

gitmezdi, erkek giderdi. Aksam “sin sin” oynanir kina yakilirdy ertesi sabahta erkenden gelin
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almaya gidilirdi. Diigiin koy odasinin oniinde genis bir yerde yapilir, davul orda ¢alar, sinsin
orda oynanmirdi” (KK8). Genel c¢ercevede ev diiglinlerinde kadinlarin arka planda kaldigi
sOylenebilir. Kadinlarin diigiinlerdeki rolii daha ¢ok diiglin misafirlerini agirlamak ve diigiin
yemeklerini yapmak olmustur. Ev diigiinlerine gelen misafirler aralarinda ¢esitli miisabakalar
diizenlemektedir. Ev diigilinlerinde cirit, giires gibi oyunlar oynanmaktadir (KK9). “Cirit igin
diigiinlere gelen okuyuntular (misafirler) kazan kéylerinden taa Baglica'dan atlarla gelirlerdi
buraya bir hafta cirit oynarlardi. Cirit diigiin arasi da oynamrdi” (KK42). Diigiinlerde
yapilan miisabakalar misafirler tarafindan ilgiyle takip edilmektedir (KK9).

Ilcede diigiinlerin eski donemlerde Kasim ve Aralik aylarinda yapildig: ifade
edilmektedir: “Ekin zamam, tarladan, topraktan kalkacak giiziin, giiz sonu herkesin eline
para gelecek oyle diigiin yapacaksin” (KK4). “Diigiin mevsimi kiglart olur genelde ekin ekilir
bigilir. Tarla tapan isleri kalkar ele de para geger, o yiizden giiziin yapilir” (KK10). Eski
donemde gecim, cift¢ilik ve hayvanciliktan saglandigi i¢in insanlar, maddi gelirlerinin
artacagl doneme gore diigiin tarihlerini belirlemektedirler. Yazin is oldugundan diigiinler
kisin tercih edilmektedir. Yorede bu durumu temsilen sik¢a kullanilan bir atasoézii de vardir:
“Omriin uzun olsun, diigiiniin giiziin olsun”’ (KK38).

Yorede diigiinler, eski donemlerde ugursuzluga neden olacagi diislincesiyle iki
bayram arasi yapilmazken giiniimiizde bayram tatillerinde dahi yapilmaktadir (KK4). Ancak
baz1 kdylerde halen dini bayramlara yakin diigiin yapilmasi hatta iki bayram arasi diigiin

yapilmasi sakincali olarak goriilmektedir (KK1).
2.2.2.Diigiin Giinleri ve Siiresi

Yorede ev diigiinleri persembe ve pazar giinleri arasinda yapilmaktadir (KK1, KK9).
Diiglin baslamadan bir hafta 6nce davulcu gelir ve oyunlar oynanir. Ev diigiinleri uzun
oldugu igin diigiine iic giin Oncesinden yatili misafir gelmektedir. ilk giin misafirler
agirlanmakta, ikinci giin kina gecesi yapilip lclincii giin toplu olarak damat evine
gidilmektedir (KK37). Ortalama bir hafta olan diiglin siiresi, giiniimiizde iki giine kadar
diismiistiir bir giin kina, ertesi giin diiglin yapilmaktadir (KK18). Gelin kiz, kaynana evine
geldikten sonraki giin duvak ritiieli yapilir, bu ritiiel ile diigiin tamamlanir.

Salon diigiinleri, eski donemlerle karsilastirildiginda diiglin giinlerinin degismis
oldugunu sdylemek miimkiindiir: “Eskiden salon diigiinii cumartesi pazar giinleri yapilirken
simdi haftanin her giinii diigiin yapilir” (KK1). Giinimiiz ekonomik sartlarinda hafta ici

salon fiyatlar1, hafta sonu gilinlere gére daha uygundur. Bu nedenle diigiinlerini hafta i¢inde
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yapmay1 tercih eden c¢evreler de vardir. Salon diigiinleri, en fazla {i¢ dort saatte

tamamlanmaktadir (KK1, KK4).
2.2.3.Okuntu ve Davetiye

Diigiinler toplumsal bir yapiya sahiptir bu nedenle diiglinlerin olmazsa olmazi
katilimcilardir. Diigiliniin tamamlayici unsuru olan katilimcilarin onay1 alinmadan diigiin icra
edilmemektedir. Yore de katilimcilara veya misafirlere “okuyuntu, okuntu” gibi isimler
verilmektedir. Anadolu’nun pek c¢ok yerinde “okuntu, okuma” olarak ifade edilen diigiin
cagrisinda bazi kesimler, “yolluk” olarak ifade edilen hediyeler gondermektedir (Boratav,
1999: 177).

Yorede ilk olarak diigliniin kime ait oldugu, diigliniin yapilacagi yer ve zamanin ne
zaman oldugu hakkinda katilimcilara haber verilmektedir. Gegmis ve giinlimiiz arasinda
katilimcilara yapilan diigiin daveti oldukca farklidir. Yorede eski donemlerde diigiin daveti
evler gezilerek yapilirken ya da topluluk i¢cinde duyurulurken giiniimiizde davet edilecek
kisilere kart gonderilmektedir (KK4, KK5).

Yorede eski donemlerde gevre koyleri diigiine davet etmek igin bir kdgida not
alindig1, bir kisinin o kagidi koylere gotirdiigii ifade edilmektedir. “O notu gotiirene para
verilirdi. Kiz tarafi diigiin daveti yaparken kumag dagitirdi. Buna da filancann sagisi geldi
denirdi” (KK8). K1z tarafi, diigiin daveti yaparken: “Iki metre kumas alir, sana verir buyurun
diigiiniimiiz var der” (KK9). Sac¢i, gelinin ¢eyizine ait olan bir esyadir. Erzurum ve
cevresinde gelinin kendi hazirladigi ya da hediye olarak verilen biitiin ¢eyizi, diigiin zamani
iplere asilir. Kiz akrabalar1 c¢eyizi gormeye gelirken “sa¢i” denilen hediye getirmek
zorundadir (Tirkmen, 1988: 24). Diigiin davetinde, sa¢1 haricinde altin, para, tencere ve tava
hediye olarak verilmektedir (KK1).

Koyli arasinda diigiin islerinin nasil ve kim tarafindan yapilacagina dair bir toplanti
yapilir. Bu toplantida gorev paylasimi yapilir ve diigiine gelecek misafirlerin kalacagi evler
belirlenir: “Aksam okuyuntu yaparlardi. Oradan ¢ay verirlerdi komsuya, ¢evre kéyleri davet
ederlerdi. Orada belirli kisilerin isimleri yazilirdi. Onu da bir tane eve verirlerdi. Ben bir
oglana verirdim o kéye gonderirdim o koyiin ileri gelenlerinden kim ¢agrildiysa git ona ver
derdim. Oradaki adamda kdagidi kim getirdiyse, buraya kadar gelmis diye ona para verirdi”
(KK29). Yorede eski donemlerde, diigiine yatili gelecek olan misafirlere dnceden yatak ve
yorganlar serilerek hazirlik yapilmaktadir (KK7). Yore halkinin diigiin misafirlerini

agirlamak icin seferber olmasi yore halkinin kendi i¢indeki dayanigmasimi gostermektedir.
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Misafirleri agirlayan evler, bu iyiliklerinin karsiliginda misafirlerden ticret alirlar. “Onlar
gelir buraya iki giin misafir olurlardi. Oda sahibi o misafire baktigi icin o misafir oda
sahibine para verir. Eger oda sahibi iyi bakiyorsa misafire 300 lira verir. Cagrildiklar:
iginde diigiin evine iki yiiz lira verirlerdi. Eger oda sahibi iyi bakmadiysa misafire oda
sahibine iki yiiz, diigiin sahibine ii¢ yiiz verirlerdi” (KK29). Misafirlerin kaldigi haneden
talepte bulundugu durumlarda olmaktadir: “Biz baklava istiyoruz diyerek istek yapar ve
bunun karsiliginda para toplanir hane sahibine verilir "(KK38).

Yorede okuyuntulu diigilinlerin bir 6zelligi de “adam ¢agirma” olarak bilinen bir
uygulamadir: “Ahi kéyii, Ugara gittik ben Sancar kéyiindenim mesela 6biir kéylerden biri
beni alir gotiiriir saklar. Ondan sonra falancaniz nerde yok hadi bakalim para... Ne
isterlerse vermek zorundasin yoksa orda kalirsin” (KK38). S6z konusu uygulama eski donem

eglencelerinden birisi olup oyun mahiyetindedir.
2.2.4.Diigiin Gorevlileri

Ritiielleri genel cercevede degerlendirdigimizde, ritliele ritiiel 6znesinin birinci
dereceden yakinlar1 dahil olamamaktadir. Ebeveyn ve kardesin gorevlerini baska kisiler icra
etmektedir. Nikah sahitligini gelinin ya da giliveyin ailesi yerine bir arkadasi yapmaktadir.
Diigiin igerisinde ise damada sagdiclik yapan kisi genelde damadin arkadaslarindan
secilmektedir. Diigiin esnasinda, evlenen kisilere ¢esitli sebeplerle yardimci olan kimseler,
annelik, babalik ve kardeslik roliinii iistlenmektedir.

Geleneksel diinya goriisiine gore her insan, idealde tek rahimden gelen erkek ve
kiz kardesin evliliginden dogmalidir. Boyle bir dogum tek olasidwr; ¢iinkii ilk
varatilisi tekrarlamaktadir.../... Diger taraftan i¢ evlilik, gercek hayat normlart
ile  uyusmamakta ve kiiltiirel normlara aykiri  gériilmektedir. Bu
degerlendirmenin simirinda da téren vardir. Bu yolla kutsal ornege ulasma
cabalar kiiltiirel normlarla diizenlenmektedir.../... Kart koca olmadan dénce
damat ve gelin, toren esnasinda akraba erkek ve kiz kardes olmalidirlar. Diigiin
torenselliginin analizi, diigiin esnasinda onlarin ayni rahimden gelislerinin
canlandirildigint gostermektedir. Diigiin toreninin ¢ok sayidaki detayr gelinin
yvabanciligimin giderilmesine ve onun yeni boya kabul edilmesine yéneliktir.
Geleneksel diinya goriisiiniin esas amacinin ger¢ek evliligi, atalarimin mitolojik
ic evliligi diizeyine c¢ikarma oldugu diigiiniilebilir. Bu, evlilik yapanlar
arasindaki  yabanciligin  giderilmesi agisindan tek yontemdir” (Lvova,
Oktyabrskaya, Sagalayev ve Usmanova, 2013: 47-53).

Atalarin mitolojik i¢ evliligine benzer bir evliligin gergceklesmesi i¢in evlenen kisilerin

ailelerinden soyutlanarak kendi aralarinda bir aile olmasi gerekmektedir. Kutsal 6rnege
ulagsmak icin birtakim kiiltiirel kurallar koyulmustur. Kizin ve erkegin birbirine yabancilik

cekmemesi, taraflarin ailelerinin diiglin ritiiellerine fazla miidahale etmemesine bagldir.
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Kutsal 6rnek ile belirtilmek istenen, atalarin mitolojik i¢ evliligidir.

Burada ritiiel ve mit iliskisi degerlendirildiginde evlilige gegiste uygulanan ritiiel
edimler bir tiir erginlenme torenleridir. Bu tdrenler Tanrisal varliklar ya da mitsel atalar
tarafindan tesis edildiklerinden icra edildikleri zaman, primordiyal zamanla yeniden
biitiinlesir. Arkaik dinlerin temel anlayisina goére; Tanrisal varliklar tarafindan kurulan bir
ritlielin tekrari, bu ritin ilk kez icra edildigi asli zamanin yeniden gerceklestirilmesini ima
etmektedir (Eliade, 2015: 31). Bu bakimdan Tanrisal varliklarin kurmus olduklari ritiieli
kiiltiirel normlara uyarak tekrar etmek bir evliligin diizeyini Tanrisal varliklarin evlilik

diizeyine ¢ikarmaktir.
2.2.5.Sagdi¢

Yorede gecmis ve giinimiiz diigiinleri karsilagtirlldiginda sagdicin gorevlerinin
degismis ve sagdiglarin yas ortalamasimin biiyiimiis oldugu sdylenebilir. “Onceleri sagdi¢
ailenin kiiciik erkek ¢ocuklarindan segilirdi” (KK2). “Koluna yesil bir kurdele baglanirdi,
sagdicin bir seyden haberi olmazdi. Simdi sagdi¢lar damada yapmasi gerekenleri séyler”
(KK4). Giinlimiizde sagdiglar damadin arkadaslar1 arasindan secilmektedir (KKS5). Sagdicin
gorevi damadin ihtiyaci oldugu durumda damada yardim etmektir. Sagdi¢ diigiin boyunca
damadin yanindan neredeyse hi¢ ayrilmaz (KK30).

Yorede birden fazla sagdicin oldugu diigiinlerde vardir. “Birden fazla sagdic olmak
isteyen olursa dayi, amca ¢ocuklari gibi giindiiz biri aksam bir sagdi¢ olabilmektedir”
(KK?2). Diigiinde sagdicin omuzlarina, gliveyin omuzlarinda da bulunan, halk arasinda pullu
olarak tabir edilen bir oOrtii Ortiilmektedir (KKS8, KK9). Sagdiglarin diiglinlerde cesitli
gorevleri vardir. Erkek kinasinda ¢esitli kuru yemislerle, mum ve elmalarla dolu kina tepsisi
sagdiclara verilmekte sagdi¢c o tepsiyi kdy odasina gotiiriip, gezdirmektedir. (KK6, KK31).
Digiin ritiiellerinde, gelin almaya gelindiginde, gelin sandigina oturulur ve damattan para
istenir. Ayni1 sekilde damat taratina kapi agilirken veya gelinin beline kusak baglanirken
damattan para talep edilir. Bu durumlarda sagdig, damada maddi anlamda yardimci

olmaktadir.
2.2.6. Delikanlibaslan

Evlenme ritiiellerinde, ritiiel babasi roliinii alan kisi, Kahramankazan yoresinde,
Delikanli basidir. Diigiinlerde delikanli baslarinin pek ¢ok gorevi vardir. Delikanli baslar

diigiin boyu bayraktan sorumludurlar. Diglin evinin c¢atistna bayrak dikmekle
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gorevlendirilirler. Damat giydirmede damada refakat eden Delikanli basi, damat giydirme
ritlielinin sonrasinda damadi, damadin akrabalarin1 ve kdyiin genglerini yanina alarak tiim
koyliiniin elini 6pmek i¢in tizere gezer. Delikanli basi, duvak gilinliniin sabahinda gelin ve
damadi kaldirir ve damadi sabah namazindan sonra diiglin evine gotiiriir (Sentiirk, 2019: 6-
19).

Eski donemlerde, neredeyse her kdyde delikanlilik sisteminin oldugu bilinmektedir.
“Delikanli baglar: delikanlilari hatirt sayilan oturmasini kalkmasini bilen, koydeki biitiin
genglerin sevdigi insanlar arasindan segerdi. Delikanli basi onlar: organize ederdi, onun
dedigi kanundu” (KK30). Delikanli baslarinin, diigiinlerde biiyiikk bir rolii oldugunu
sOylemeliyiz: “Delikanlilar diigiinii costururdu, diigiindeki diizeni, disiplini saglarlard.
Kimse kendi basina hareket edemezdi gengler adina diigiiniin gidisatint belirleyen kisiydi”
(KK30). “Kizin kéyde baska bir yangimi varsa delikanlilar biraz zorluk ¢ikarirdi”(KK38).
Oglan evi, diigiinde delikanlilara hizmetlerinin karsihiginda, “delikanli parasi” vermektedir.

Delikanli baglari, yorenin geleneksel kiyafetlerini giymektedirler. “Kiz kagiran
(kasket) giyerlerdi, ceketi, tesbihi, kostegi olurdu”(KK30).

Yorede diigiin babalig1 yapan Delikanli baginin diger Tiirk toplumlarinda karsiligi su
sekildedir: Cuvaslarda Hiymathih, Kirgizlarda okiil ata, Karapapak Tiirklerinde toy babasidir
(Ayaz, 2013: 81-88).

2.2.7. Kizbaslari/Gelinbaslar:

Gelin baglar1, geline diigiin Oncesi ve diigiin sirasi yardimci olan, gelin kizin
arkadaglar1 ya da yakin akrabalaridir. Gelin baglari, tabiri gelinin basinda bekleyen ve gelinin
basini yapan kisiler i¢in kullanilmaktadir. “Eskiden gelin baslarina al renkte kiiciik parali
basliklar (fes) giydirilirdi. Damat gelin baslarina da elbise alirdi” (KK7). Diigiin 6ncesinde
gelin baglari, gelin kizin evinde gece gelin kizla yatiya kalirlar. Bu gecede, kizlar kendi
aralarinda eglenir ve hos vakit gecirirler. Gelin baslar1 ayn1 gelin gibi ellerine ve ayaklarina,
kina yakmaktadir (KK7). Giiniimiizde bu gelenek benzer sekilde devam etmektedir.

Gelin baglarinin bir fonksiyonu da gelin ¢eyizi serilirken kiz tarafina, yardim etmektir:
“Kiz ¢eyizi serileceginde ¢agurir toplardik kizlari. Kizlar, yemenileri, ¢arsaflari, seccadeleri,

patikleri doserlerdi. Kizlara da hediye, aynayla mendil dagitilirdi” (KK25).
2.2.8. Diigiin Miizisyenleri ve Diigiin Tiirkiileri

Anadolu diiglinlerinde ge¢misten beri davul zurna her zaman tercih edilen bir
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enstriimanlar olmustur. Yorenin eski donemlerinde, yalnizca davul ve zurna esliginde
diigiinler diizenlenirken zamanla davul ve zurnanin yanma baglama ve sazda eklenmistir
(KK2). Diigiine gelecek miizisyeni gelin adayr ya da damat adayr seg¢mektedir:
“Miizisyenlerimiz genelde saz getirir ama benim kizim diigiiniinde bando ekibi tuttu” (KK4).
Kaynak kisimizin ifadesine gore son donem diigiinlerinde, ¢esitli enstriiman ¢alan gruplar da
getirilmektedir.

Glinlimiizde yorenin sehir hayatinda dahil diigiin baglangicini isaret eden davul sesi
diigiin sonuna kadar duyulur (KK10, KK18). “Davul her ezandan sonra ortaya cikar. Ilk
davul ¢calindiginda diigiiniin basladigint haber verir, bunu duyan herkes diigiin evine hediye
getirir... Diigiin bittikten sonra gelin birde davulculara hediye verir, boh¢a koyar. Gelin
alinacag giiniin sabahi, sabah namazina yakin bir saatte oglan evinde ¢orbalar piser davul
ve saz esliginde oglan evine ¢orba i¢meye gelirler sabah ezani okunmadan dagilirlar”
(KK10).

Tiirk diigiinlerinin baslangic sembolii olan davulun ydrede eski donemlere ait bir
hikayesi vardir. Yorede yasayan bir kaynak kisimiz giiniimiizde Kizilcahamam’a baglh
Taslica koylindeki rivayetten su sekilde bahsetmektedir: “Gelin gotiiriiliirken onde davul
zurna, onun arkasina da elma koyulur ugur getirsin diye. Diigiin alaymmin gectigi yerde bir
evliya yatiri oldugu séylenir. O evliya da dlmeden diigiinde Islami kurallara gére davul
calinmasint yasaklamis. Aga’da tek ogluna diigiin yapryormus. Agayi uyarmislar davul
calarsan tas olursun diye. Aga’da inanmamis alay etmis ve davul ¢aldirmig. Simdi davul
caldigi yerde yatirin yamindan gegerken herkes tas oldugunu soyler. Tas’ da gelinin resmi
olusmus. Tashca koyiindeki yatirm adi “Gelin Kandi” ya da “Gelin Kayasi” olarak
gecmektedir. Uzaktan baktigin zaman gercgekten davul ¢alan bir sey, at hatta gelin kayasi
denilen kayadan bir elma agaci bitmis. Arkasinda da gelin alayr var. Cok insan tarafindan
ziyaret edilir "(KK30).

Bu rivayet diigiinlerde davulla icra edilen eglencelerin kotii bir davranis oldugu
yoniinde bir diisiince yaratmis olsa da bu diisiince yorede pek dikkate alinmamis olmalidir.
Ciinki davul, diigiinlerde pek ¢ok uygulamada yer almaya devam etmistir; “Damat, davulnan
zurnaynan tirag olurdu” (KK29). Davulun ¢alinma siiresi bir haftadir: “Sabah davulu olur
dokuz on gibi ¢calinir. Birde 6glen namazindan sonra ¢alinan olur. Birde ikindiden sonra
olur. U¢ kere davul kéy meydamnda ¢alar. Aksamda sin sin atesinin etrafindan donerekten
calimirdl.” (KK29).

Diigiin eglencelerinin baslica unsurlarindan birisi tiirkiilerdir. Tirkii terimi, konusu,

ezgisi ve sekil 6zelligi ne olursa olsun ezgi ile yaratilan pek ¢ok anonim manzumeyi igine
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alabilmektedir (Aga, 2016: 246). Tiirkiiler birincil sozli kiiltiir asamasinda meydana gelen
sOzli  kiiltiir {riinleridir. Birincil sozli  kiiltiir asamasinda meydana gelen {iriinler,
“ezberleme”, “bellekte saklama”, “doniistirme”, “kaliplastirma” ve “hatirlama” gibi
“varatma” ve “yasatma’ streglerinden ge¢mislerdir. Birincil sozlii kiiltiir ¢caginda, sozli
olarak ftretilip, yasatilan ve nakledilen iirlinler, belirli/sabit bir “metin”den yoksundur (Ong
1995: 46-96). S6z konusu iiriinler, sozli kiiltiir ortaminda akilda tutularak saklandigindan
varyantlasmistir. Kaynak kisilerden derlenen ayni tiirkiiniin ufak degisiklerle karsimiza

¢ikmasi bu durumun sonucudur:

“Imrendi’dir kéyiimiizde
Osmanlidir soyumuz

Diyip diyipte soylemek huyumuz” (KK25).

“Imrendi’dir kéyiimiizde
Osmanlidir soyumuz

Sevip sevip ayrilmak oda bizim huyumuz” (KK29).

Ornekte goriildiigii gibi, koy diigiinlerinde tiirkiiler icra edilmektedir. Yére genelinde
ise Ankara Havalarmin hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yorede diigiin
miizisyenlerinin, Ankara havalarini iyi bilmesine dikkat edilmektedir. Diigiinlerde, Tiirkiye
genelinde popiiler olan tiirkiilere de sik¢a yer verildigi goriilmektedir. Yore diiglinlerinde
tercih edilen tiirkiilerden birisi, “Bastim da Kirildi ISdenin Dali” adli tiirkiidiir. Bu tiirkii,
Kahramankazan ydresinde, Yozgat yoresine ait olan Tiirk{i’niin orijinal halinden farkli olarak

s0ylenmektedir (KK4).

“Bastimda kirildy igdenin dali vay dali.
Kotiiye diisenin boyle olur hali diller diller ...
Oynasin diller depilsin eller eller ...

Sinanay sinaa nay sinanay sinanay sinaa nay...”'(KK4).

Bir kaynak kisimizden diigiinlerde sdylenen “Oy Dedik¢e Oy Gelsin” tiirkiisiinii
derledik:

“Camlidere yaylasindan

Kizilcahamam'in yollarindan
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Giizellerin edalisindan

Ver Allahim ver Murad'a ereyim

Oy dedikge oy gelsin
Hastayim tabip gelsin
Tabip haldan anlamaz

Oliiyorum yar gelsin

Ben ettim sen eyleme
Dertlerime dert ekleme
Seni bir kez diinya goziiyle goreydim de

Gel murada ereyim

Oy dedikge oy gelsin
Hastayim tabip gelsin
Tabip halden anlamaz

Oliiyorum yar gelsin” (KK27).

Yore diigiinlerinde icra edilen bir diger Yozgat yoresine ait diigiin tiirkiisii, “Ag Gelin

De Indi M'ola Yayladan "dir:

Ag gelin de indi m'ola yayladan
Ag gelin oy
Kasin degil de goziin beni agladan

Ag gelin siirmelim oy

Bu giizellik sana Kadir Mevila'dan ey ag gelin oy
Alirim ahtimi da goymam sevdigim

Ag gelin siirmelim oy oy

Ag gelin de oturmusg dasin tistiine oy
Ag gelin oy
Daramusy ziilfiin kasin iistiine

Ag gelin stirmelim

Bir selamin gelmig basim iistiine oy oy oy



Ag gelin oy

Gendin gelinde yiirtiyiisiin giz gibi
Ag gelin siirmelim oy oy (KK29).

Yorede, oglan evinde, gelin aglatma amacli sdylenen kina tiirkiisii, su sekildedir:

“Gelin gelir evimize
Senlik olur koyiimiize
Hog geldin hey all1 gelin
Sefa buldun pullu gelin

Gelin gelir asiynan

Selam verir basiynan

Iyi ol gelinim iyi ol

Iyi olmazsan seni kéyden kovarlar

Iyi olursan seni severler”

“Anamin bacasi kapidan tiiter

El kadar ekmegi burnuma tiiter

Asgar anam agger yollara diis gel

Yollar camur olmug hay anam silaya diis gel
As gel anam ag gel el oldum gittim

Ellerin koyiinde kiil oldum gittim” (KK38).

Kina Turkisu:

“Bismilla den(deyin) kizlar karin kinay:
Cagwrin da gelsin garip anayi

Atlarim ¢ekildi binit tasina

Kollarim erigmiyor eger kasina

Deperim deperim depe delinmez
Cikarim bakarim silam gériinmez

Eloglu goriiniir gardas goriinmez

76
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Kayanin dibinde éter bir keklik

Size keklik emme hay anam bize gurbetlik

Kumsala dam yaptirma dam batar gider
Gurbete kiz vermeyin kiz yiter gider

Hay anam anayt babay: terk eder gider

Goynegin killenmis(kirlenmis) koda git anam
Eloglu derler koda git anam

Bir dalin dibinde bin goyun elenir
Eloglu degil mi bir daha evienir

Bineyim gideyim yegin atlara
Derdimi deseyim yesil otlara

Depeler depeler yiiksek depeler
Kulakta isilar altin kiipeler
Eloglu degil mi adam iteler” (KK38).

Bir kaynak kisimiz, yorede 6grenmis oldugu diigiin tlirkiisiiniin hikayesini su sekilde
anlatir: “Hikdye sahibi; 5-6 kere evlenmis 18 ¢ocugu olmus hepsi 6lmiis, Ondan sonra tekrar
evlenmek istediginde ne dul kadinlar ne de geng kizlar sen ugursuzsun diye varmak evlenmek
istememis” (KK38). Kaynak kisimiz, bahsi gegen kisinin vefat ettigini, Tiirkd’yi

ogullarindan 6grendigini belirtmektedir.

“Eger bir gozel alayim dersen
Pederi mederi gardasina bak
Aslini neslini soyunu ararsan

Gezip konustugun haldasina bak

Bal diye aldigin ¢ikmasin pekmez
Susan giizeldir emme lakin kokmaz

Ilahi ahmerin kokusuna bak” (KK38).

Yore digiinlerinde, Seymen gosterileri, énemli bir unsurdur. Yore diigiinlerinde

oynanan “Ankara Seymeni” i¢in sOylenen tiirkiilerden birisi su sekildedir:
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“Dinle seymenliyi yanlis anlama
Seymen her saza oynamaz efem
Oynuyoruz diye kogek belleme
Seymen géobek atmaz efem” (KK38).

Bir kaynak kisimiz, Kahramankazan ve g¢evresindeki diigiinlerde, siklikla oynanan
Tiirkiilerden Misket’in, Hiidayda’nin ve Eminem’in Onceleri birer agit oldugunu ancak
zamanla oyun havasina ¢evrilerek diigiin eglencelerinde yerini aldigini ifade eder (KK38).
Yore diiglinlerinde, oyun havasi olarak sdylenen tiirkiiler: “Atim Arap, Ben Sana yandim

Ziiftii, Karadwr Kagslari, Kara Basma Is Olur Kuzeylerde Naz Olur, Zahidem” (KK8, KK27).
2.2.9. Diigiin Yemekleri

Geleneksel diiglinlerde yoresel yemekler yapilirken salon diigiinlerinde daha ¢ok
ikramlik yiyecekler ve diiglin pastasi yer alir. Kaynak kisimiz, eski donem diigiinlerinde
yapilan yemek hazirliklarini su sekilde ifade eder: “Yemekler bakir kalayli biiyiik legenlere
koyulup yenilmektedir. Bozasi denilen bulgur asi yenilir. Soganla bulgur yagda kavrulur
icine su koyulup kaynatilir. Bir diger yemek Katma asidir o da yogurttan yapilmaktadr.
Onun disinda diigiinlerde fasulye, pilav, haslama et, diigiin ¢orbasi (vayla), pismaniye
vapumaktadir” (KK2).

Kaynak kisimiz eski donemlerde diiglinlerde ikram edilen Pismaniye tatlisinin
yapimini su sekilde ifade etmektedir: “Pismaniye yapilirken seker un kivam alana kadar
karistiriir. Sekerlenmesin diye limon tuzu koyulur. Kivam alinca bes alti kisi her biri bir
tarafa c¢eker. A¢ilmaya bagslayinca tiftik(tel tel) gibi olur. Bu islemde eller yanar ancak bu
islemi yapan kigilerin elleri nasirli oldugundan yanma olmaz” (KK2).

Diigiin sonrast gelin, giivey ve giiveyin arkadaglar1 i¢in ayr1 bir hazirlik yapilmakta
belirli yiyecekler hazirlanmaktadir. Gerdege girecek gelin ve damada tavuk pisirilmekte, bir
tencere yaprak sarmasi ve bir tepsi baklava tatlis1 verilmektedir. Tiim bu yiyecekler

siislenerek dnceden gelinin mutfagina koyulmaktadir (KK4, KK7).
2.2.10. Diigiin Oyunlar ve Eglenceler

Kahramankazan diigiinleri, oyunlar bakimindan zengindir. Yorede oynanan
oyunlarinin bir kismi belli bir egitim gerektirir. Bunlardan ilki Seymen Oyunlaridir.

Anadolu’da, Ankara Seymeni olarak bilinen kurum, Kurtulus savasi doneminde kurulmus
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olan Seymen Alayini temsil etmektedir.
2.2.10.1. Seymen Oyunu

Diigilinlere 6zel olarak Seymen Alayi, cagrilmaktadir. Seymen Alaymin hikayesi
oldukca eskiye dayanmaktadir. Oguzlardan giiniimiize kadar gelen Tiirk’iin, yagam felsefesini
icine almaktadir. Seymen bir grubun adi olup dokuz kisiden olusmaktadir.

Ankara Efesi olarak da adlandirilan bu ekip iiyelerine, yetisme g¢agindaki erkek
cocuklart emanet edilerek, adab erkan 6grenmeleri hedeflenmistir. Ankara’da kurulan “Ahi
Alaylart” yine Seymenlerden olusmaktadir. Son bliyiik “Seymen Alayi1”, 27 Aralik 1919
tarthinde Mustafa Kemal Pasa’nin gelisinde kurulmustur. Sakarya Meydan Savasinda biiyiik
kayip veren Ankaralilar i¢in her “Ankarali bir Seymendir” s6zii sdylenmektedir (Zile, 2021:
22-23).

Eski donemlerde, Seymenlerin, para karsiligi diigiin ve derneklerde oynadigi
goriilmemistir. Giiniimiizde bu durum degismistir: “Seymen oyunu igin egitim alinir ve
diigiinlere getirilir. Seymenler maas almaz ve aslinda diigiinde de oynamaz, maas, sonradan
¢tkt1 "(KK38).

Seymen Alayi, gencler i¢in egitici ve Ogretici bir kurum olmustur: “Seymen sadece
bir folklor degildir. I¢inde felsefe vardir, hikmetli sézler vardir. Savastaki figiirler vardir. Ok
atma vardir. (KK38). Kaynak kisimiz yasadig1 yorede, Seymen Alayimin tekrar kuruldugunu
daha sonrasinda bu kurumun kapatildigini su sekilde ifade eder: “Burada belediyede
yetistirdik belirli bir seymen alayr kurduk, belirli bir miiddet oynattik sonra baskan degisti
bitti bu olay” (KK38).

Giinimiizde Seymen Oyununu 6grenmek i¢in Seymen okuluna gidilir bir miiddet
egitim aliir. Seymen Oyununda eski donemlerin kiyafetleri giyilmektedir (KK5). Seymen
Kiyafetleri, Osmanli igligi, camadanlar, cepkenler, sirmali yelekler, diz ¢oraplari, hamailer,
yarim dizlikler, zivgalar, onii har¢h yelekler, kadife veya ¢uha yelekler, Efe kusaklari,
silahliklar, bazibant ve pazvatlar, corap ve ayakkabilardan olugmaktadir (Sahin, 1998: 20-31).

Seymen oyununa eslik eden enstriimanlar, zurna, davul, baglama, def, darbuka, zilli
masa ve kasiktir (Sahin, 1998: 34-37). Seymen oyunu, Zeybek ve Diiz Oyun olarak ikiye
ayrilmaktadir. Seymen Zeybeginde ellerinde bir kili¢ bulunmaktadir. Genelde a¢ik alanda
davul zurna ile oynanirken, kapali alanda baglama ile oynanmaktadir (Sahin, 1998: 38). Diiz
Oyunlar, zeybeklere gore daha kivrak olup figiirler el, kol ve ayak hareketlerinde

toplanmistir. Diliz oyunda ezgi baslangi¢ ve bitis bolimii ayn1 hizdadir. Diiz oyunlar arasinda
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en cok bilineni: Hiidayda, Carsamba, Misket, Yandim Seker, Mor Koyun, Name Gelin,
Yildiz, Atim Arap ve Sabahidir (Sahin, 1998: 39).

2.2.10.2. Sinsin Oyunu

Yorede Sinsin oyunu, kina gecesinde, bir atesin etrafinda erkekler arasinda oynanan
bir oyundur. Sinsin atesi, kdy halki tarafindan belirlenmis meydanda bir hafta boyunca
yanmaktadir. Ilkel insanhigm genelinde, biiyiisel-dini giic “yanan” bir sey olarak
diistintilmustiir. Hatta evrensel olarak arkaik kiiltlir diizeyinde, kutsalliga ulagma; 1s1s1 yiiksek
olanin temasi1 ve etkilesimi ile miimkiindiir (Eliade, 2015: 173-175). Evlilik ayinlerinin
tanrisal bir modele sahip oldugu goz oOniine alindiginda atesin, kutsal olana yaklagmak i¢in
kullanildig1 diigiiniilebilir.

Sinsin oyunun kokeni Samanizm inang sistemiyle iligkilendirilmektedir. Yakilan
atesin, Samanin etrafinda dans ettigi “Kayin Agaci”nmi sembolize ettigi yoniinde bir fikir
ortaya koyulmaktadir (Saygun 1975, Deveci, 2021: 778-779). Tiirkiye’de Kayseri, Sivas ve
Gaziantep’te oynanan sinsin oyunu ve saman dansi yapisal ozellikleri agisindan birbirine
benzemektedir. Bu benzerlikler icra sirasinda kullanilan davul, ritim ve daire formudur.
Sinsinde ates etrafinda, ¢cogu zaman miiziksiz icra edilir ve sadece ritim esliginde oynanir
(Ertural, 2012: 106). Sinsin oyunu ile Saman dansinin ortak bir diger 6zelligi de eylem
sirasinda verilen miicadeledir. Oyuncu ve saman savas¢t bir kimlikle karsimiza ¢ikar. Sinsin
oyununun kavga ile baglamasi, ortada yer alan bir oyuncunun sag elini yukarida tutarak kendi
etrafinda donmesi, bu hareketi devamli arka arkaya tekrar etmesi, bu doniisii daire formunda
icra etmesi, samanin kozmik seyahatini savas niteliginde taklit eder bir goriintiiye sahip
olmaktadir (Ertural, 2012: 107). Saman, yer alt1 ruhlariyla veya genel olarak kotii ruhlarla
cogu zaman bir savag halindedir. Ayrica giyim kusami ve davulu bir savasgr 6zelligindedir,
aksesuarlar1 bile oteki alemde savastigina dair unsurlari bilgilendirmege yoneliktir. Her
simgede bilgi ve savas taktigi vardir (Bayat, 2006: 164).

Sinsin sdzciigiiniin etimolojisi hakkindaki goriisler cesitlidir. Genel goriis oyuncularin
kendilerini diger oyuncuya gostermeden sinsice arkasindan vurmaya calismasindan dolay1
oyunun isminin buradaki sinme eyleminden geldigi yoniindedir (Yildirim, 2019: 221-231).
Sinsin Gagavuz dilinde “gizlice” anlamina gelmekte ve bir zarf olarak varhigim
siirdiirmektedir (Gaydarci, 1991: 219).

Mahmut Ragip Gazimihal’in sinsin oyununun ge¢misi hakkinda ifade ettigi bilgiler su

sekildedir:
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“Eski tarihte bir sin adina rastlariz. Bu Kamer Tanrisinin (Ay tanrisy) adidir.
Stimerler devrinde kamere bu giinkii gibi ay diyorlardi. Sonra Babil'de sin
dediler. Bir devirde de ikisini birden kullanarak Sinay dediler. Kiiltiir
bilginlerinin dediklerine gore Babil'de Sin adinda ilahiler okunur, senlikler
vapilirdi. Bu ilahiler ayda iki defa, biri Sekva (Sikayet, sizlanma) digeri seving
sarkilari olarak séylenirdi. Sevkd ilahisi ay sonunda ve 151ksiz gecelerin ilkinde
okunurdu. Seving ilahisine gelince o 151kl gecelerin birincisinde okunurdu. Her
ikisinde de solenler ve oyunlar vardi.” (Gazimihal, 1997: 26).

Eski Anadolu uygarliklarinin dininde de goriilen bu durumun varligi, sinsin oyununun

kaynaginin yalnizca Samanizm ile alakali olmadigini diisiindiirebilir. Sinsin, Tirkiye’de
Samsun, Sinop, Amasya, Corum, Yozgat, Ankara, Kozan gibi Anadolu Bolgelerinde
oynanmaktadir (Boratav, 1999: 240).

Yoredeki sinsin oyununda bir kisi One ¢ikarak ellerini kaldirir ardindan, atesin
etrafinda dolanmaya baslar. Bu hareket ile oyunun basladigi, haber verilir. Bir bagka kisi
gelip, oyunu baslatan kisiyi kovalar. Bu esnada kovalanan kisi, kagmaktadir. Eger kovalayan
kisi, kacan kisiyi tutabilirse sirtina vurur (KK1). Damat, oyuna ¢ikmak istediginde damadin
oynamasina genelde miisaade edilmez. Damadin biitlin arkadaslari, onu kovalayarak vurmaya
calisirlar (KK 10). Oyun sonunda bir kisi 6ne ¢ikarak paydos diyerek oyunu bitirir (KKS).

Sinsin oyununun kurallarint bir kaynak kisimiz su sekilde ifade etmektedir: “Sinsin
atesinde oyuna ¢ikan insamin, gériinmeden hemen arka tarafindan yaklasmak yasakti. On
tarafindan yaklasip atesin iizerinden atlayyp ona vurdugu zaman o devre disi kalwrdi. Oteki
kisi oyunu devam ettirirdi. Burada bir incelik vardi, kalleslik kesinlikle olmazdi. Soyle bir sey
yoktu ben saklanayim arkasindan dolanyyim onu arkasindan vurayim olmazdi. Burada bir

mertlik, delikanlilik gostergesi olurdu’ (KK30).
2.2.10.3. Cirit

Kahramankazan, “Oguz Beyleri”nin mesken tuttugu bir ilge oldugundan, yore
halkinin, atlarla olan miinasebeti olduk¢a ge¢mise dayanmaktadir. Yore diiglinlerinin eski
donemlerinde Cirit oyunu olduk¢a meshur bir gelenektir. Diigline at ile gelen komsu kdylerin
onemli isimleri kinadan once ya da diigiin aralarinda Cirit oynamaktadir (KKS8, KK16,
KK42). “Cirit eskiden herkes tarafindan oynanmazdi zenginler oynardi. Cirit igin diigiinlere
gelen okuyuntular (misafirler) kazan kéylerinden ta Baglica'dan atlarla gelirlerdi buraya bir
hafta cirit oynarlardi” (KK42). Pek ¢ok misafirin heyecanla takip ettigi cirit oyunu, kimi
zaman digiin koyiine girilmeden evvel yolda baslamaktadir: “Kéylerden cirit icin gelen ath

misafirler koye girmeden atlari yarig yaptirirlardr (KK29).
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2.2.10.4. Kocek

Yore digiinlerinde Kogek oynatilmaktadir. “Kégegin etekli elbisesi vardir iizerinde
sigir sigir bir seyler takilidir boncuk boncuk zilleri vardwr” (KK2). Kogekler, kadin
kiligina girerek dans eden ve bunu meslek haline getirmis olan profesyonelce c¢alisan
erkeklerdir (Nasman, 1999: 1).

Hasan Basri Ongel’e gore, kdgeklerin kadm kiligina girmesi, kdceklik geleneginin
Samanizm’den gelen bir dans bigimi olmastyla iligskilendirilebilir. Bu durum, ilkellerde din ve
bliyiiniin, kadina ait bir alan olmasi ve orijinal samanlarin kadin olmasi, gibi etkenlerle
aciklanmaktadir. Samanlarin, ibadet sirasindaki hareket motifleri, kadinsi tavirlar1 ve
iisluplart temel yapilart olusturmus dinsel danslarin, kogeklik gelenegi ile 06zdeslik
kurulmasina neden olmustur (Ongel, 1997: 267-269).

Kogek danst Anadolu da dahil olmak {izere ritiiel eksenli icra edilmektedir. Dansin
icrasini gerceklestiren, Anadolu’da Abdallar olarak oniimiize ¢ikan eglence tedarikgilerine ve
pek ¢ok kiiltiirde benzerlerine rastladigimiz, Garipzadelere, Masrilere ve Hijra’lara vb.
asagilanarak bakilmigtir. Kdceklerin, var oldugu toplumun eglence ihtiyaclarini gidermede
araci bir “swmnif” rolii iistlenen etnik topluluklar oldugu goriilmektedir. Giiniimiizde Cingene,
Abdal gibi gezginci eglence topluluklar tarafindan kiiltlirlimiize tasinmis oldugunu s6éylemek
miimkiindiir (Erkan, 2011: 223-240). Daha ¢ok diigiinlerde eglence amagli hizmet eden
kogeklerin kadin kiligina girmeleri hakkinda ¢esitli goriisler ortaya koyulabilir. Eski
donemlerde kadinlarin dans etmesinin giinah olarak goriilmesi, saman kdkenli dans bigimi
olmas1 ya da farkli cinsel yonelimlerin ritiieller ile bastirilmasi istegi ihtimaller arasindadir.
Uluslararas1 ¢ercevede degerlendirdigimizde aslinda mevcut diizen dahilin de olmayan
hareketlerin, diigiin, dernek, toren veya karnavallarda agiga ¢ikarak mesru bir yapiya
biirtindiigli goriilmektedir. Diinya’da toplumsal olarak meydana getirilen pek c¢ok etkinlik,
ritiiele ev sahipligi yapmaktadir. Gegmis siliregten, bugiine kadar her eylem, eskiyi tamamen
silmeden degiserek ve birbirinin iistiine eklenerek var olmaya devam etmistir.

16. ylizyilda Avrupa halk kiiltiirlinde yerini almis olan ruhban sinifinin karnavallarda
komedi oyunlar1 sunarken kostiim giyip dans etmesi, rahibelerin yalnizca erkek kiyafetleri
giyerek kutlamalara katilabilmeleri, Napoli’de kadinlarin erkek cinsel organina benzeyen
maskelerle karnavallarda yer almasi gibi durumlar karnavallarin, zithiklarin konu edildigi
komediler, barindirdigin1 gostermektedir. Karnaval kostlimleri, erkeklerin ve kadinlarin rol
degisimine olanak saglamaktadir. Cinsel ve saldirgan diirtiilerin ifade edilmesini yasaklayan

tabularin, yerini 6zendirme almaktadir. Karnaval, diizensizligin kurumsallagmasini saglayan
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bir dizi, tersine ¢evirme torenleridir (Burke, 1996: 227- 228). Torenlerde tabularin kisa siireli
yikilmasiyla bir tiir, protesto gosterisi yapilir. Tiim bunlar islevsel agidan degerlendirildiginde
protesto amaci tagiyan torenler, diizenin devamliligina bir katk1 vermektedir.

Max Gluckman, téren sirasindaki serbestlik olgusunu toplumsal islevleri baglaminda
aciklarken normal tabularin ve simirlamalarin kaldirilmasi aslinda onlarin, bir kez daha
vurgulanmasina, hizmet ettigi goriisiindedir. Max Gluckman’ a gore toplumsal diizene kars1
izin verilebilir protestolar, aslinda kurulu diizeni koruma, hatta onlar giiclendirme egiliminde
olduklarin1 gostermektedir (Burke, 1996: 227-228). Victor Turner, statii degisimi torenlerini
incelerken ritiiellerin, “bir esrime deneyimine”, normal toplumsal yapiya ayik bir doniis
tarafindan izlenen, yiikselen bir toplumsallik duygusuna yol agtigin1 sdylemektedir (Burke,
1996: 228). Bu noktada torenlerde bastirilmis duygularin ortaya ¢ikmasi, giinliik hayatin
siirekliligi i¢in onemlidir. Insanlar, yasak goriilen, ayiplanan, birtakim davranis ve diisiince
kaliplarini, bir siireligine de olsa iistiinden atar. Bu durum toplumun, duygusal tatminini

saglar ve normal hayattaki akisin bozulmadan devam etmesine katki yapar.
2.2.11. Damat Giydirme

Yorede, damat giydirme ritiieline “damat basi dolama” da denilmektedir (KK31).
Ritiielde damat, sinsin atesinin basina getirilir ve davul ¢alarken giydirilir. Bu sirada damada
dualar okunur (KK18). Bu dualarda bir temenni vardir. Damadin kisiliginin ve ahlakinin,
peygamber soyundan gelen, kimseler gibi olmasi temenni edilir.

Damat giydirilirken okunan dua su sekildedir:

“Giiveye gomlegi giydirilirken,

Allah Allah illallah

Selavat verelim Muhammed’e

Bu biciyi kim bicti, IdrisAleyhisselam
Abt hayati kim i¢ti, HizirAleyhisselam
Cennetin kapisini kim acti

Comert canlar acti

Cémert canlar askina

Bes vakit namaz sahibine

Salavat verelim Muhammed e

Giiveye ceket giydirilirken,



Eli kan kilici kan cigeri piiryan
Sehit giden canlar askina

Bes vakit namaz sahibine

Dini Islam gayretine

Salavat getirelim Muhammed’e

Giiveyin sag omzuna peskir konurken;
Daima secdeden kaldirmazd yiiziinii
Hakka teslim etti kendi oziinii
SitAleyhisselam dokudu bunun bezini
SitAleyhisselam in ruhuna

Bes vakit namaz sahibine

Dini Islam gayretine

Salavatverelim Muhammed e

Giiveyin kesesi(ciizdani) takilirken;
Allah’in Aslam Hazreti Ali

Budur bunun erkant yolu
Céomertler kesesi dolu

Cémert canlar askina

Bes vakit namaz sahibine

Dini Islam gayretine

Salavat verelim Muhammed e

Giiveyin beline kusak baglanirken,

Bu ellik kimden kaldi Hazreti Ali’den

Kusak kimden kaldiPir Haci Veli’den

Pir Haci Veli’nin ruhuna Bes vakit namaz sahibine
Dini Islam gayretine

Salavat verelim Muhammed e

Giiveye sapka giydirilirken;
Karisilma Hak Taal’d senin isine
Mevldam hayir yazsin yigit basina

Euzu Besmele ile var her igine
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Simdi Cumhuriyet taci kondu basina
Bes vakit namaz sahibine

Dini Islam gayretine

Salavat verelim Muhammed’e

Hoca tarafindan okunurdu” (KK31).

Damat giydirmeye yorede, masalama denilen, aydinlatmalarla gidilmektedir: “Damat
givdirmeye getirilirken yag tenekelerinin icerisine gaz yagi ile kiilii karistirirlar agagtan sap
vaparlar onun igerisine ates yakarlar ona masalama derler” (KK30).

Damat giydirmede iki tepsi hazirlanir. Tepsi kuru yemis ve para ile siislenir, bunlarin
iizerine de damat ve sagdicin kiyafetleri koyulur. Damadin elbisesi ve sagdicin elbisesi
terziye onceden Ozel olarak diktirilir (KK2). Bu kiyafetler, damadin ceketi, kusagi ve
sapkasindan olusur. Damat ve sagdig, belirlenen kdy meydanina getirildikten sonra dnlerine
tepsileri koyularak birtakim dualar edilir. Damada, kiyafetlerin her bir parcas1 giydirilirken
ayr1 bir dua okunur. “Ceketi giydirilirken bir dua soylenir kusagr baglanirken, sapkasi
givilirken bir dua soylenir. Bunlar séylenirken damadin babasindan bir takim hediyeler
istenir. Damadin babasina, “Damadin sapkasi kiigiik geliyor” denir. Damadin babast da su
bolgede bir tarlamiz var, tarlayr damada bagisladim der. Aynisim sagdi¢ icinde yaparlar”™
(KK31). Ritiiel sonunda tepsinin i¢ine koyulan para ve kuruyemisler serpilerek dagitilir.

Damada giydirme ritinde damadin babasinin, bir malin1 ogluna bagisladig1 goriiliir.
Kaynak kisilerimize gore bu hareket formalite icabi yapilmaktadir. “fmam okudu okudu
sonra damada sapka gelmiyor dedi, ceket gelmiyor dedi. Babamda dedi ki Ak¢aywr’da bir
tarlamiz vard: falanca tarla onun dedi, bagista bulundu. Sonra haywl olsun dediler amin
dediler. Ancak o tarla benim olmadi. Oyle bir art niyet yok verilebilirde verilmeyebilirde”
(KK33).

Ritiielin, gerceklesecegi zaman ve mekan degismektedir. Damat giydirme kimi zaman
ikindi namazindan sonra kimi zamanda yats1 namazindan sonra genelde bir cami Oniinde

gerceklestirilir (KK33, KK38).
2.2.12. Damat Tirasi

Damat tirasina yorede, “ala brus” denilmektedir. Kaynak kisimiz, tirasi su sekilde
tarif etmektedir: “Ustii kiilpet kalir, kenarli alinir” (KK2). Damat tirasi, diigiine gelen
misafirler 6niinde, davul ve zurna esliginde yapilmaktadir. Berbere, damadin yakinlar1 tiragin

karsiliginda para vermektedir (KK29). Eski donemlerde tirasi yapan berbere licret olarak
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bugday verilmektedir: “Verilecek bugday kisi bast belirlenir. Berber, haftada bir kere, bir yil
boyunca o koye gelir” (KK2). Giiniimiizde damat tirasint kuaforler yapmaktadir. Bu tirag

ozeldir ve maliyetlidir. Damat, tiras olmaya sagdict da yanina alarak gitmektedir (KK4).
2.2.13. Gelin Basi

Ilcede gelin bas1 yapilirken gelinin saglar1 agik birakilir ve basina tel baglanir (KKS5).
“Kara ipe tel katilir saca oriiliir” (KK3). Kimi zaman tel, bir lastige de oriilebilir. Telin
tizerine ise kirmizi bir duvak takilir. Bu duvak, kirmizi pullu, ibikli, kiilah tepesi olan ve yere
kadar inen agir bir duvaktir (KK4). Duvagin iistiinde iki cam bulunmaktadir. Gelin bu
camlardan disariy1 kisith olarak goriir. “Buradaki amag sadece gelin gidecegi evi gorsiin
diyedir” (KK2). Gelin kirk giin boyunca bu teli ¢ikarmaz (KK7). Eski donemlerde, gelin
basini bu isten anlayan bir kisi tarafindan yapildigi belirtilir (KK4). Gelin basini yapan kisiye
para veya hediye verilmektedir (KK3).

Evlilik déneminde, gelin, bulundugu toplumdan, bir baska topluma gegerken birtakim
ritlerden faydalanilir. Ritlerde ki simgesellikler, belli bir amaca hizmet eder. Tiirk
toplumunun diigiinlerinde, tiim gelinlerin beline baglanan kirmizi kusak ve baslarina ortiilen
kirmiz1 duvak disilerin dogurganlik semboliidiir.

Yorede gelin sacina oriilen tel ile ilgili biiytisel bir islem vardir. Bir kaynak kisimizin
ifadesine gore gelin kizin sag tellerinin arasina muska yapilmaktadir: “Bu muskanin iginde
kus pisligi vardir her bir seyler vardir. Bu muskanin yapilis amact gerdek gecesinde, abdest
alinip namaz kilana kadar gegen siirede damadin kiza nazarinin degmemesi igin yapilir”
(KK38). Bir nevi tilsim 6zelligi tastyan bu muska igerisinde, nazardan koruyacagi diisiiniilen
dualar ve materyaller koyulur.

Evlilik doneminde gelin ve damadin isimleri yoktur. Yalnizca ortak isim havuzu olan
gelin ve damat olarak anilmaktadirlar. Victor Turner, esikteki varliklarin yiiklemlerinden
bahsederken, esikteki adayin isimsizlik ve cinsiyetsizligin, esikteligin tipik Ozellikleri
oldugunu belirtmektedir. Her iki cinsten adayin oldugu erginlenme tiiriinde erkekler ve disiler
benzer giyinerek ayni terimle anilmaktadirlar (Turner, 2018: 104). Her gelinin, beyaz bir
elbise giymesi, her damadin, takim elbise giymesi s6z konusu duruma ornek teskil
etmektedir.

Evlilik déneminde uygulanan ritiiellerde sembolik 6liim ve dogum temas1 hakimdir.
Gegis Ozneleri olan gelin ve damat, yeni bir duruma gecerken varliginin yeniden

sekillendirilmesi gerekir. Gegis 6znelerinin doniisiimii ¢esitli pratikler ile sembolize edilir.
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A. Van Gennep’in drnek verdigi, bedensel arinma, suyla yikanma ve kiyafetlerin
degisimi gibi sembolik igerikli pratikler, genellikle ritliel 6znesinin fiziksel degisimiyle ilgili
gortinmektedir (Gennep, 1960: 61, Deveci, 2021: 392). Yorede bu degisimler, damat tirasi,
damat giydirme ritiieli, gelin sagina Oriilen tel, gelinin baslig1 ve gelinligi vb. uygulamalar

olarak gosterilebilir.
2.2.14. Kina Gecesi

Kina gecesi, gelin ve damat i¢in hazirlanan esyalarin, kutsal bir mekan etrafinda
gezdirilmesiyle baslar. S6z konusu ritiiel esik asamasinin 6énemli sembollerini igermektedir.
Kina gecesinde, gelin ve giivey i¢in bohga hazirlanir. Bu bohgalar, biiyiik bir siniye koyularak
izerlerine pullu (yaldizli 6rtii) ortiiliir. Gelin ve giiveyi temsil eden kirmizi ve yesil ortiiler,
sinileri gezdiren kisilere, omuzlarina almalar1 i¢in verilir. Bu bohgalar, davul ve zurna
esliginde cami etrafinda gezdirildigi sirada silahlar atilir. Bohgalar1 gezdiren kisilere giiveyin
annesi ve babasi tarafindan para verilir (KK7).

Kina gecesi ritiielinin asil hedefi olan, kina yakma ritidir. “Kina herkesin evinde
bulunan kutsal bir sey sayilir” (KK2). Halk inanislarinda kutsal bir nesne olarak goriilen kina
tilstmlama ve kutsama ritiielleriyle uygulanir. Kinay1 yakan kisinin, basindan kotii hadiseler
gegmemis olmasi, iyi bir hayatinin olmasi ve toplumun idealize ettigi bir insan olmasi
onemlidir. Clinkii kinay1 yakan kisinin kaderinin ve talihinin, kina yakilan kisiye tesir edecegi
yoniinde bir inanma mevcuttur. Burada temas biiylisii kaynakli edimlerin uygulandigini
sOylemek miimkiindiir.

Kina yakan kisinin dul kadin veya erkek olmasina miisaade edilmemektedir. Bu
kisilere yorede “basibozuk-basi bozulmus” denilmektedir ve bu kisilerin kina yakmasi
toplum tarafindan hos karsilanmamaktadir. Kina, genellikle diizgiin bir evliligi olan, esi sag
olan ve ¢ocuklu kisilere yaktirilmaktadir (KK2). Damada kimi zaman ydrede bulunan bir
hoca, kina yakmaktadir (KK6). Yorede, eski donemlerde kiz ve erkek kinasi ayri olarak icra
edilmistir (KK4). Kina malzemelerini oglan evi temin etmektedir (KK6, KK7). Kina
malzemeleri igerisinde kina, yemis ve siis esyalar1 bulunmaktadir. Kina tepsisinin ortasina
kina, kenarlarina ise yemis dagitilir. Tepsi elmalarla, mumlarla, fiseklerle tepsi siislenir.
Stislenen tepsi kiiciik sagdiglara verilir. Sagdiglar tepsiyi alarak misafirler arasinda gezdirir
(KK®6).

Kina gecesinde, toplumsal bag:1 gii¢lendiren ritiiel eylemlerden birisi gelin aglatma

ritlelidir. Yorede kizlar arasinda yapilan kina gecesinde gelin aglatma ritiielini kaynak



88

kisimiz su sekilde ifade etmektedir: “Kina yakilacaginda gelin kiza kina pijamalar: giydirilir,
abdest aldirilir, sonra pullu ortiiliir basina, pulluyla iki kisi koluna girer. Ortaya bir yastik
koyulur” (KK4).

Gelin kiz bu yastigin iistiine basarken asagida verilen tiirkii soylenmektedir:

“Deperim deperim hay anam depem delinmez oy oy,
Cikarum bakarim hay anam silam, gériinmez

Bir orak getirin hay anam otlar biceyim oy oy oy,
Anama babama hay anam kollar agayim,

Eloglu yollamaz hay anam sakli kacayim oy oy” (KK4).

Bu ritlielin ardindan gelin kiz ata biner sekilde yastiga oturtulur. Arkasina ise gelinin
bir yakini ya da arkadasi oturarak gelini arkasindan kucaklar. Gelin aglamaya basladiginda,
orada bulunan kisiler gelinin gozyaslarini siler (KK4). A. Van Gennep, evlilik térenlerinde
dokiilen gozyaslarinin, “cogunlukla ritiiel gézyaslari” oldugunu ve “gercek bir iiziintiiyii”
ifade ettigini belirtir (Gennep, 1960, Yavuz, 2021: 913).

Gelin aglarken bir kisi gelin kizin eline kina yakmaktadir. Kina gecesinde yakilan
kina 6zel olarak hazirlanmaktadir: “Kina kocaman legene karilir, kilolarca kina doruklanir®
herkesin eline konur. Ayaklara ip baglamr ayak parmaklarina capraz gegirilir bilekten
baglamr. Ip bilegi gecmeyecek sekilde kina yakilacak yere sinir olusturur. Cizgi tasmayacak
sekilde yakilir” (KK4). Kina yakma islemi bitene kadar, gelin aglatma tiirkiisii soylenir. Kina
yakilmadan evvel gelin avucunu agmayarak kaynanasinda altin ister. Damadin annesi, gelin
kizin eline bir altin verdiginde gelin kiz avucunu agar (KK6). Gelin kiza yakilan kinanin
kusursuz olmasina son derece onem verilmektedir. Bu nedenle kina yakilirken su soz
sOylenmektedir: “A¢ik kalmasin obiir diinyada sorgusunu sualini verecen”’(KK4).

Eski donemlerde, gelin kiz, evlilik sonrasi kendi ailesini uzun siire goéremedigi i¢in
oldukca duygusal anlar yasamaktadir. “Eskiden kizlari annelerine ugrayamazmuis senede bir
sefer gidermis bu nedenle gelin burada pek aglar” (KK4). Yore halki, gelin aglatma
ritlielinde, gelin kizin acisim1 paylagmaktadir. Radcliffe-Brown gecis torenlerinde goriilen
ritliel aglamay1, “insanlart birbirine baglayan sosyal baglardaki gegici kopmanin taarruzu
altinda kalan birlik duygusunu savunmaya ve telafi etmeye yonelik tepki” seklinde

yorumlamaktadir (Brown, 1922: 246, Yavuz, 2021: 914).

8 Bir kab1 tepeleme doldurmak.
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Radcliffe-Brown, Andamanlilarda gordiigii yedi cesit ritiiel aglamadan bahsederken
ritiieli performansin gelenegin gerektirdigi sekilde icra edildigini ifade eder. Geleneklere gore
kadin ve erkeklerin birbirlerine sarilip aglamasi gerekir, bunun yapilmamasi durumunda
kinanacagini belirtmektedir (Brown, 1922: 98 Yavuz, 2021, s. 913). Yorede icra edilen gelin
aglatma ritiielinde de benzer bir durum séz konusudur. Gelin kizin ritiiel esnasinda
aglamamas1 halk tarafindan ayiplanir. Tiirk toplumunda “hem aglarim, hem giderim” sozii,
s0z konusu ritiielin bir gelenek oldugunu gozler oniine sermektedir. Gelin kiz, evlilik
doneminde sahip oldugu konumdaki sosyal iliskilerini bir kenara birakir dolayisiyla sosyal
baglarindaki gecici kopusa, aglayarak reaksiyon verir.

Gelin aglatma ritlieli, giiniimiizde yapilan kina gecelerinde degismistir. Kina
merasiminde duygulu miizikler ¢alinirken kina yakilir. Gelin ve yakinlari tarafinda duygulu
anlar yasanir. Gelin aglatma ritlieli, Cuvas Tiirklerinin diigiin torenlerinde yer alan bir
uygulama (hir yirtme), gelin aglamasi/agiti (hir yirri) olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Yavuz,
2021: 917).

Yorede kina gecesi hakkinda, tarihi donemle giiniimiiz arasinda bir karsilagtirma
yapildiginda degisimler oldugunu goérmek miimkiindiir. Gliniimiizde kina geceleri koy
evlerinde degil salonlarda yapilmaktadir. Kina gecesinin yapilacag: siire kaynak kisimizin
ifadesine gore eski donemlerde maddi duruma bagl olarak degismektedir: “Zengin olanlar
bes giiniin sonunda kina gecesi yapar. Durumu olmayanlar ii¢ giin davul ¢aldwrir tigiincii
gtintin sonunda kina gecesi yapar” (KK2). Giinimiizde kina geceleri genellikle cumartesi

giinleri yapilmaktadir (KK3, KKS5).
2.2.15. Kiz Ceyizi

Kiz ¢eyizi, Tiirk toplumunda geng¢ kizlar icin idealize edilmis diigiin hazirliklarindan
biridir. Hatta gen¢ kizlar, ¢ocuklugundan itibaren evlenecegi zamana kadar ¢eyiz hazirlig
yapmaktadir (KK4). Kiz ¢eyizinin hazirlanmasina genellikle kizin annesi 6n ayak olmakta ve
ceyiz hazirligina biiyiik katkilar vermektedir. Ceyiz kavrami, kizin baba evinden gotiirdiigii
pek cok esyay1 temsil etmektedir. Bu egyalar, kizin el emegi ile yaptigi, el becerisi gerektiren,
zanaat eserleri olup manevi bir degere sahiptir. Ceyizin igerigini, islemeler, oyalar, danteller
gibi el emegi olan {iriinler olusturmaktadir. Bu iirlinlere ek olarak ¢eyizde, namazlik, ¢arsaf,
fistan, orgii kazak, patik, terlik ayakkabi, yemeni, canak-¢odmlek, havlu, oglan tarafindan
gelen yatak, yorgan bulunmaktadir. Zaman igerisinde bu esyalarin yerini daha ¢ok elektronik

esyalar almistir (KK3, KKS5, KK7, KK25). Giiniimiizde ¢eyizin manevi degeri kalmamistir.
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Kiz ¢eyizi daha ¢ok maddiyata bagl egyalar ile tamamlanmaya calisilmaktadir: “Eskiden bes
adet yorgamm var diye oviiniiliirdii simdi ne yapacagim yorgani diyorlar. Onceleri,
danteller, islemeler, orgiiler olurdu mesela gaz lambami giydirmistik” (KK4).

Anadolu’da oldugu gibi yorede de, kiz ¢eyizi sergilenmesi yaygin bir gelenektir. “Kiz
ceyizi disarida kapilarin oniindeki siriklara serilirdi” (KK2). Kaynak kisimiz, eski
donemlerde, ceyiz icerisinde ki esyalarin, evlerin digina baglanan bir ip iizerine asilirken
ceyizin, bazen mahalle ve sokak aralarina kadar arasina uzandigi belirtmektedir. Ceyiz sergisi
glinlimiizde ¢ok yaygin olmayan bir uygulamadir. Giinlimiizde c¢eyizler daha ¢ok evlere
serilmektedir. Yorede, kiz c¢eyizi serilmeden once “artma artma” denilen bir ritiiel
uygulanmaktadir: “Artma artma da kizin anasi bir tarafa oglamin anasi bir tarafa oturtulur.
Geline ne hazirlandiysa isleme, orgii, yiin ¢corap gibi esyalart iki taraf verir bu kigiler artma
artar ve gelin bunlart doser” (KK2). Bu ritiielde, iki tarafin ¢eyize hazirlamis oldugu iirtinler
sergilenir.

Sergilenen iiriinlerin begenilmesi, gelin kiz ve annesinin sayginligini arttirmaktadir.
Bu nedenle ¢eyizdeki iiriinlerin niteligine 6nem verilmektedir. Neredeyse biitiin kdylii ¢eyizi
gormeye gelmektedir (KK2). Ceyiz genellikle diigiiniin son ii¢ giiniinden 6nceki giin yani
Persembe giinti serilmektedir. Cuma giinii toplanan ¢eyiz, pazar giinii gelinle birlikte oglan
evine gitmektedir (KK5). Giiniimiizde, ¢eyiz sergisi diigiine yakin bir zamanda, bir hafta
boyunca sergilenmektedir (KK24). Gelin ile giden esyalara yorede, “gelin gogii”
denilmektedir (KKS5). Kaynak kisimiz, gelin gociinii su sekilde anlatmaktadir: “Kiz evi ne
yaptiysa mobilya, yatak kamyon ya da arabanin romorklarina yiiklenirdi. Biride romorklarin
tistiine oturur gelinin aynasi olur onu da eline alirdi” (KKS8). Eski donemlerde, yorede
sembolik degeri olan ayna, kiz ¢eyizinin énemli bir unsurudur ( KK3, KK5, KK7, KK25).
Ayna ritiieli, gelinin damat evine gidecegi yolun, acik ve aydinlik olmasi amaciyla
yapilmaktadir (KK16).

Yorede ¢eyize nazar degmemesi i¢in birtakim uygulamalar yapilmaktadir. Nazari
onledigi diisiiniilen baz1 bitkiler ¢eyiz iizerine atilmaktadir. Bu bitkiler: ¢orek otu, mavi
boncuk, sarimsak kabugu, karagali, komiir, tizerlik otudur (KK6, KK7, KK8, KK10, KK36,
KK39).

Ceyiz sergisini ziyarete gelen misafirler, evlenecek c¢iftlere bircok hediye getirerek
maddi katki saglamaktadir. Bu hediyeler ile evlenecek ¢iftlerin eksikleri giderilmektedir. Eski
donemlerde, ceyiz sergisine gelen misafirler i¢in yemek verilirken glinlimiizde bu gelenek

ortadan kalkmistir (KKS5).
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2.2.16. Diigiinlerde i1k Giin

Yorede geleneksel diigiinler cuma, cumartesi ve pazar olmak iizere ii¢ giin slirerken
salon digiinleri bir giin siirmektedir. Diigiiniin baslangici, diigiin olacagi giiniin bir hafta
oncesidir. Bu bir hafta boyunca davul ve zurna g¢alinir, ¢esitli oyunlar oynanir. Persembe
sabahindan itibaren hazirliklar yapilir ve Cuma giinii, diigiin gerceklesir (KK1, KK6).
Diigiiniin ilk glinii misafirler, “Diigiiniiniiz haywrl olsun” demeye gelir ve diigiin evine ¢esitli
hediyeler getirirler. Bu hediyeler genellikle cay, seker, tavuk gibi gida tiriinleridir (KK10).

Diigiintin ilk giliniinde, diiglin evinin bilinmesi ve gelen misafirlerin kolaylikla diigiin
evini bulabilmesi i¢in diigiin evine, delikanli baglar1 tarafindan bayrak asilir. Kimi zaman bu
bayrak koyiin girisine ya da mahallenin girisine de asilabilmektedir. Diigiin evinde ve misafir
alacak evlerde yemekler hazirlanmaktadir. Uzak yerlerden gelecek misafirler igin yer
yataklar1 serilmektedir (KKS). Diigliniin ilk giinii misafirlerin katilimiyla ¢esitli miizikler icra
edilmekte ve oyunlar oynanmaktadir. Bu oyunlar, yorede en cok tercih edilen Ankara oyun

havalar1 ve halaylardan olusmaktadir (KK4).
2.2.17. Diigiinlerde ikinci Giin

Diigiinlerin ikinci giinli cumartesi giinleridir. Yérede diigiiniin ikinci giinii kina gecesi
yapilmaktadir. Kina 6ncesi “Gardas Kazekesi” olarak bilinen bir adet yerine getirilir. Oglan
tarafi gelin kizin, oglan kardesine bir takim elbise yaptirir. Ardindan kizin babasina besi
birlik altin verilir buna da “Baba Yemekligi” denilir. Ayrica gelinin anasina babasina, ebesine
dedesine ve kiz kardesine ayri ayri elbise yaptirilmakta ya da kumas getirilmektedir. Gelin ve
damat tarafi birbirlerine karsilikli olarak bohga verir. Yorede bu boh¢anin ad1 “Bohu ™ olarak
bilinir. Boh¢anin igerisine i¢ ¢camasiri, corap, gomlek vs. esyalar koyulmaktadir (KK38).

Diigiliniin ikinci giinii misafirler yatiya kalir. Kadinlar, diiglin ¢ok yakinlarmin degil
ise genelde duigiinlere katilmamaktadir. Yore diigiinlerinde kadinlarin arka planda kaldigs,
daha ¢ok misafir agirlanmasinda gorevli oldugu goriilmektedir. Giin iginde kazanlarla
hazirlanan diiglin yemekleri verilir. Kdyde neredeyse her ev misafir agirlamaktadir. Misafir
alan evlerden aksamlar1 diigiin evine yemekler gitmektedir. Aksam yemegi ve sabah
kahvaltisin1 ev sahibi verirken 0glen yemegini diigiin sahibi vermektedir (KKS8). Aksam
oldugunda misafirler bir araya toplanir ve gelin kiza kiz evinde, damada ise oglan evinde kina
yakilir. Davulcu yats1 vaktine yakin misafir olan evleri gezerek bahsisini toplamaya baslar.
Sonrasinda davulcu, misafirleri bir araya toplayarak yatsidan sonra giliveyi almaya gider. Bu

esnada davul ¢alinir ve mesaleler yakilir. Damat alindiktan sonra damat, sagdic ile beraber bir
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sandalyeye oturtulur ve iizerine bir pullu 6rtii ortiiliir. Burada damadin kinasi yakilir. Kina
islemi bitene kadar davulcu, kina havasi c¢alar. Damada kina yakildiktan sonra giivey,
misafirlerin elini Operek hos geldiniz demektedir. Kina aksaminda sinsin oyunu oynanir
(KKS8). Kina gecesi tamamlandiktan sonra misafirler, aksam evlere dagilir. Koyiin geng

erkekleri ise kdy odalarinda kendi aralarinda eglenir (KK10).
2.2.18. Diigiinlerde Ugiincii Giin

Diigiiniin ii¢lincili ve son giinii pazar giiniidiir. Gelin artik baba ocagindan damat evine
gelecektir. Giinlimiizde gelin kizin damadin ailesiyle yagamasi durumu pek fazla kalmamustir.
Buna bagl olarak gelin kizin gogii, esiyle yasayacagi eve olsa da eski donemde uygulanan
gelin goglirme ritlielleri, glinlimiizde halen varligini siirdiirmektedir. Gelin kizin baba
ocagindan ¢ikmasi olduk¢a mesakkatli gegmektedir. Gelinin ailesi gelin almaya gelen damat
tarafina, pek ¢ok zorluk ¢ikartir. Tiirk toplumunda yer alan “kiz evi naz evi” seklindeki deyim
bu durumu gostermektedir. Damat tarafi, gelin almaya geldiginde birtakim ritiiellere maruz
kalir. Bu ritiieller sembolik anlamlar tasiyan eylemler dizisinden olugmaktadir.

S6z konusu sembolik eylemlere deginmeden dnce belirtmeliyiz ki sembolik eylemler
iceren ritler liye kaybeden toplulugun direnisini temsil etmektedir (Gennep, 1960: 127,
Deveci, 2021: 449). Ciinkii iiye kaybeden topluluk, sayica azaldigindan ve karsi taraf bir kisi
kazandigindan karsi tarafa bedel 6detme diisiincesine girmektedir. Daha ¢ok, para ve
hediyeler talep edilerek uygulanan ritler, maddi amaglar giidiiyormus gibi goriiniiyor olsa da
A. Van Gennep, direnigin, duygusal bir tarafinin oldugunu belirtmektedir. Gelinin alinacagi
sabah, gelin tarafi i¢in olduk¢a duygusal gegmektedir. Gelin evden ¢iktig1 andan itibaren bir
statii degisimi yasamaktadir. Gelin goclirme, orta esik (liminal) evresinden son esik
(postliminal) evresine gegme asamasidir.

Victor Turner, liminal kisi seklinde tanimladig1i gecis Oznelerinin siire¢ igindeki
rollerini inceler. Liminal kisinin 6zelliklerini; Isimsizlik ve cinsiyetsizlik, itaat ve sessizlik,
esikteki kisinin, “tabula asa” bos bir levha haline getirilmesi, -bu durum kisinin {iyesi oldugu
grubun bilgeligini almasi i¢indir- 6nceki statiilerin yok edilerek yeni statiilere hazirlanmasi
seklinde siralamaktadir (Turner, 2018: 105-109).

Bu bilgilerden hareketle esik asamasindaki kisinin kimliginin ve statiisliniin belirsiz
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Gelin esik siirecinde son derece itaatkar bir karaktere
doniislir ve kendisine sdylenen her seyi yapmaya c¢alisir. Burada gelinin bagka bir sosyal

gruba kabul edilmesi, kimliginin veya bagliliginin mutlak suretle belirlenmesi
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amaclanmaktadir. Gelin, damat evine adim atti§1 andan itibaren yeni bir statli kazanarak
bagka bir kimlige biiriinecektir.

Yorede, gelin alinacagi giiniin sabahi, sabah namazina yakin bir vakitte oglan evinde
corbalar pisirilmektedir. Davul ve saz esliginde oglan evine ¢orba icmeye gelen gelin alay,
sabah ezan1 okunmadan dagilmaktadir (KK10). Gelin alinmadan 6nce gelinin esyalari, damat
evine gotiriliir. Gelin esyalari, damat evine go¢ olurken gelinin esyalarinin bulundugu
arabaya bir kisi oturtulur ve bu kisinin eline bir ayna verilir. Bu ritiiel, gelinin yolunun agik
ve aydinlik olmas1 amaciyla yapilir (KK 14, KK16). Bir kaynak kisimiz yorede gelin aynasina
verdigi kiymeti su sekilde ifade eder: “Burada eski toprak evi olan bir adam vardi. Evde bir
ayna vardi. Oglana oglum dedim bu aynay1 gotiir evin kosesine koy dedim o da ne ise yariyor
bu ayna dedi. Bende annenin gelinlik aynast dedim” (KK29). Yorede gelin gogiiriiliirken
sOylenen bir tiirkii: “Aynali kériik olmadan ben gelin gitmem” (KK38).

Gelin egyalar1 onden gittikten sonra sira gelin almaya gelmistir. Gelin aliacagi
onceden c¢evreye duyurulur. Sabah, saatlerinde gelin almaya gidilir (KK 18). Davulcu ve gelin
alay1, kiz evine gelir. Bu esnada kiz evi, davulcuya bir miktar para verir (KK3). Gelin alma
isleminde bir takim pratikler gelistirilmistir. Bu pratikler, kiz tarafinin, damat tarafina
uyguladigi pek ¢ok zorlu ritiielden olugmaktadir. Bir kaynak kisimiz bu ritiiellerden birini su
sekilde ifade eder: “Damadin babasint ¢agirirlar. ‘Gel bakalim Mehmet Aga ¢ik su kediyi
kokla bakalim kokuyor mu kokmuyor mu’ derler. Eger adam uyaniksa, ‘Ben niye koklayacam
param koklasin’ der. Gonliinden kopani verir ig biter. Onlarin amact eziyet ¢ikarmaktir. Para
vermezse illa diretirler onu kokla diye, adam parayla isi ¢ézer” (KK38). Bir diger ritiiel,
gelini almak i¢in gelen alaya kapmin acilmayarak kilitlenmesidir. Bu ritiiele yorede “kap:
bicagr” denilmektedir. Oglan evinden belli miktarda para alinana kadar gelin evi kapiy1
acmaz. Ritiiel edimler burada ardi ardina gelir. Gelinin esyalarinin bulundugu sandiga bir kisi
oturtulur ve damat tarafi, sandiga oturan kisiye para verene kadar o kisi sandigin iizerinden
kalkmaz (KK8, KK30).

Bir diger ritiiel edimde, damat tarafi kiz evinden bir esya almaktadir. Gelin almaya
gidildiginde bir misafir, gelinin evinden bakir tabak gibi bir esya calarak onu damada
gotiirmektedir. Damat, esyay1 calan kisiye bir hediye veya para vermektedir. Bu durumdan
kimi zaman kiz evinin haberi olmaktadir. Hatta esya ¢alacak kisi, kiz evinden alacagi esyay1
bizzat istemektedir (KK 10, KK14).

Yorede gelin alinirken eski donemlerde at arabasi kullanilmistir. Bu at arabasinin tistii
kapali olup tlizerine perde ¢ekilidir. Eski donemlerde damat dahil diigiin ¢evresindeki halkin,

gelini gérmemesi i¢in yogun c¢aba verildigi ifade edilir. Burada gelin esik siirecinde
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oldugundan geline, tehlike yaratacak tesirlerin uzaklastirilmasi amaglanmaktadir. “Hak
almaya gidenlerde at arabas: olanlar onun pesine giderdi, genc¢ler hep beraber gider gelini
getirirlerdi” (KK29). Bu durum giiniimiizde diigiin konvoyu olarak bilinen ve devam ettirilen
bir gelenektir. Eski donemlerde gelin, yakinlar helallestikten sonra at arabasina bindirilmekte
ve bu sirada gelinin sagina ve soluna perde ¢ekilmektedir (KK29). Bir kaynak kisimiz yedi
kizin1 da eski usulle evlendirdigini su sekilde ifade eder: “Simdi gelin salona geliyor herkesle
tokalasiyor. Benim yedi tane kiz var ben yedi tane kizi salona géndermedim” (KK29). Burada
gelinin, tiyesi oldugu gruptan kopmadan 6nce ¢evresinden korundugu sdylenebilir.

Gelin giderken gelinin, omrii su gibi uzun olsun diye arkasindan yere su
serpilmektedir (KK41). Gelin, damat evine getirildiginde eve girene kadar gecen siirede
birtakim pratikler uygulanmaktadir: “Gelin kiz oglan evine gotiiriildiigiinde arabadan inmez.
Kaynata gelin arabadan inmiyor bir gel kendini goster denilir sonrasinda kaynana gelip para
veya altin vermektedir’ (KK3).

Gelin kiz arttk damat evine adim atacaktir ve esik siirecini tamamlaya ¢ok
yaklagsmustir. Gelin kizin esikten gecisinde yeni girecegi topluma dahil olmasi i¢in ¢esitli
ritiieller yerine getirilmektedir. Bu ritiieller her zaman esik adayinin yeni gececegi statiiye
kolaylikla ulagmasin1 saglayan eylemlerdir. Gelin kiz, damat evinin kapisindan gegirilirken
eline yag verilir. Parmagma yag alan gelin kiz elindeki yagi, kapiya, tavana veya evin
herhangi bir yerine siirer (KKS5). Kaynak kisilerimizin deyimine goére bu ritiiel, gelin kizin

’

“eve yag gibi yapisip kalmast” yani gelin kizin, yeni evine sonsuza kadar bagli kalmasi
amaclanmaktadir. Gelin kiz kap1 esigini gegmeden Once yapilan bir diger ritiiel ise gelin
kizin, i¢i, para, yemis, seker, ekin koyulu bir testi kirmasidir. Bu ritiielde, damat evine,
gelinle beraber bereket gelmesi temenni edilmektedir (KK7, KK8, KK16, KK41). Gelin eve
girerken kotl etkileri engellemek amaciyla bardak kirmaktadir. Ayrica gelin ve damada
cikolata boliinerek yedirilmektedir (KKS51, KK53). Esik siirecindeki bir diger ritiiel de gelin
kiza, damat evinin kapisina ¢aktirilmaktadir. Burada da gelinin, damat evinde kalic1 olmast
ve soylu olmas1 amaglanmaktadir (KKS).

Gelin damat evine girdikten sonra da ritiiel eylemler devam eder. Gelinin, koyun gibi
uysal olmasi temennisiyle gelin kiz, koyun postuna oturtulur ya da bir sandalye oturtulup deri
koklatilir (KKS, KKS8). Gelin kizin, eline bir bebek verilir ya da gelinle damadin yataginda

bir bebek yuvarlatilir (KK5). Bu ritlieller ise gelin ve damadin ¢ok cocugu olmast igin

yapilmaktadir.
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2.2.19. Gerdek

Orta esik (liminal) evresi, gerdekle tamamlanir. Damat gerdege gelmeden yatsi
namazi kilar ve arkadaslari ile birlikte gerdek odasinin Oniine gelir. Burada dualar edilir.
Duanin ardindan damat adayi, arkadaslar1 taratindan doviilerek kapidan gecirilir (KK2, KK3,
KKS5, KK8, KKI15). Bu isleme yorede “damat kuyulma merasimi” denilmektedir. Esik
adaymin esik siirecinde doviilmesi bir ¢esit stnanmadir. Esik 6znelerinin esik gegislerinde bir
ortaklik vardir. Damat ve gelin, esik gecislerinde {iyesi oldugu toplum tarafindan pek ¢ok
pratige maruz birakilmaktadir. Victor Turner, esikteki adayin tabi tutuldugu zorlu sinamalarin
toplumsal anlam ve 6neminin bireyin 6zgilin formunun elinden alinip onu bir tiir insan prima
materia/ ilk madde durumuna, yani hala toplumsal olarak, kabul edilen biitliin statii
bigimlerinden mahrum ya da onlarin altinda olan bir kosula indirgendigini belirtir. Turner’a
gore, birey, statii merdivenlerini tirmanmak istiyorsa, once statii merdivenlerinden asagi
inmek durumundadir (Turner, 2018: 177). Esik 6znelerinin esik evrelerindeki tiim pratiklere
sorgulamadan uymasi bu durumla ilgilidir.

Yorede gerdege girecek damat ve gelin i¢cin yemek hazirlanmaktadir. Ydrede gerdekte
yenen yemekle ilgili ilging bir inamis vardir: “Derler ki gelinle damat ilk hangi yemekten
verse obiir diinyada oniine gelecektir” (KK7). Gerdek i¢in hazirlanan yiyecekler, biitlin bir
tavuk haslamasi ve bir tencere yaprak sarmasidir. Bunlara ek olarak bir tepsi baklava tatlisi
yapilmaktadir. Tiim yiyecekler siislenip onceden gelinin mutfagina koyulmaktadir. “Eskiden
soba olmadigindan bacadan iple tatli sallarlardi. Bazen aksam namazindan sonra gelinin
yvakinlart gelinle damada tatlisini getirirdi” (KKS5). Ayrica damadin arkadaslari, damat
gerdege girdikten sonra, damattan tath talep etmektedir. Damadin arkadaslarina, bir tepsiyle
baklava vermesi adettir (KK7). Yorede gelinle damada hazirlanan yemekler arasinda yumurta
da vardir. Yumurta, halk tabirine gore “tavuk gibi yumurtlamak” anlamina gelmektedir. Bu

pratikte gelin ve damadin ¢ok ¢cocuk yapmasi temenni edilmektedir (KK4).
2.2.20. Duvak

Yorede diigiinden sonra kadinlar arasinda bir eglence diizenlenir. Bu ritiiel gerdek
gecesinden sonraki giin yani evliligin ilk giinii yapilir (KK38). Bu eglenceye yorede “Duvak
Giinti” denilir. Gelin, bu giinde gelinligini tekrar giyer ve duvagini tekrar takar. Gelin kiz,
ayakta dikilir ve gelin kizin yiizline beyaz bir car (6rtii) ortiiliir. Yorede ayn1 zamanda “Boklu
Agag” ritleli olarak ta bilinen bu ritiielde, bir oklava ile gelin kizin yliziine ortiilen Ortii

kaldirilip indirilir. Ritiiel esnasinda su maniler sdylenmektedir:
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“Dogradigin kuyruk olsun
Dogurdugun oglan olsun
Arka etegi boklu olsun

On etegin sidikli olsun

Kutlu olsun deyin komsular” (KK8).

Mani bittikten hemen sonra ritlielde ki herkes kutlu olsun demektedir. Ritiielde ki
maniden anlagilacag: lizere gelinin, dogurgan olmasi i¢in iyi dilekte bulunulmaktadir. “Cok

cocuklu olan birisi temizlik yapamaz etegine pislikler bulasir, o séz oradan kaynaklanir”

(KKS).

“Alli dereden alini gettim

Giillii dereden giiniine gettim

Ali beyin kizint Mehmet beyin ogluna gelin getirdim.
Haywrli olsun deyin komsular.

Deyince herkes hayiwrli olsun derdi” (KK10).
Duvak giinii sdylenen bir diger mani:

“Dolapta ezme
Amcani dayni iizme
Ayaginda ¢izme
Sokak sokak gezme
Kaynananin dedigini deme
Koydugunu yeme
Dogurdugun oglan olsun
Tki kazin iki oglun olsun
Allah mesut bahtiyar etsin
Bir yastikta kocatsin” (KK38).

“Mani bittikten sonrada o ¢art simsikt diiriiliir. Onu da damat ag¢ar” (KKS). Bu

temenni yiiklii maniler, gelin ve damadin evliliklerini kutlamak i¢in sdylenmektedir.
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2.3. Evlenme Sonrasi

flcede evlenme sonrasi adet olarak gelin ve damadin aileleri ziyarete gittigi
gorlilmektedir. Gelin kizin, damadin ailesiyle bir arada yasadigr durumlarda ziyaret, sadece

gelinin ailesine yapilmaktadir.
2.3.1. Diigiin Sonrasi ilk Hafta

Son esik (postliminal) evresinde, gelin ve damadin yeni statiilerine alisma siireci
baglamigtir. Daha ¢ok gelin lizerinden meydana getirilen pratikler, gelin kizin, yeni girmis
oldugu topluma ayak uydurmasi i¢in diizenlenmektedir. Gelin kiz evliligin ilk giliniinden
itibaren aile bireylerine titizlikle hizmet eder: “Kaynana ve Kayinpederden once kalkilir
hatta Kaynana ve Kayinpederin ipligi isitilir. Abdest alacaklarsa abdesti aldirilir” (KK38).
Gelin kizin kaynana ve kayinbabasi ile konusmasi dogru bulunmadigindan gelin bir siire ev
icerisinde aile tiyeleri ile iletisim kuramaz. Gelin kizin, kaynana ve kayimbabasinin yaninda
esine adiyla hitap etmesi uygun goriilmemektedir (KK38).

Yorede gelin kiz, gelin alma giiniinden bir ay sonra disar1 ¢itkmaktadir (KK27, KK38).
Bu siire yorede degisebilirken gelin, baba evini ziyarete bir hafta sonra ya da kirk giin sonra
gitmektedir (KK2). Yeni gelin olan birine kotii tesirlerin yogunlasabilecegi inanis1 hakimdir.
Gelini nazardan korumak ya da geline disaridan gelebilecek tehlikelere karsi korumak icin
gelin kizin belirli bir siire ev disina ¢ikmasina izin verilmemektedir (KK29).

Yorede diglinden sonraki hafta “diiri dagitilmasi” olarak bilinen bir ritiiel
uygulanmaktadir. “Diirii; Herkesin ardildigi hediyeye bakilip yiiksek hediye ardanlara hediye
gotiiriilmesidir. Diirii de bu hediyenin adidwr. Bir boh¢a yapilir i¢ine bu hediyeler koyulur.
Diigiinde kiigiik hediye getirenlere de havlu-mendil verilir” (KK2). Giiniimiizde bu adet
diigiin sonrasi takilan taki, para ve verilen hediyelerin sayilmasi seklinde gerceklesir. Diigiine

getirilenlerin karsiligi, diiglinde taki veya para takanlara gerektigi zamanda iade edilmektedir
2.3.2. 1lk Ziyaret

Eski donemlerde gelin ve damat, diigiin sonrasinda kiz tarafina el 6pmeye kirk giin
sonra ya da iki {i¢ ay sonra giderken gilinlimiizde bu ziyaret diigliniin ertesi giinii gerceklesir
(KK7). Bu yapilan ziyarete artma ardildiktan sonra belirlenen hediyeler gotiirilmektedir
(KK2, KK4). Gelin ve damat, kiz tarafina ziyarete gidecegini bir hafta oncesinde haber
vermektedir (KK3, KK5). Bu ziyaretin ardindan kiz tarafi, gelin ve damadin evine ziyarete

gitmektedir. Yorede bu adete “kiz arkasi” denilmektedir. “Kiz arkasina gitmeyince gelin
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gelmezdi babasinmin evine” (KK7). Kiz arkasi, gelin i¢in 6nemlidir zira aile arasinda bir

kiisliik yoksa kiz arkasi ¢cogunlukla ger¢eklesmektedir.



I11. BOLUM
3. ASKERLIK VE HAC iLE ILGILi INANIS VE UYGULAMALAR
3.1.Askerlik

Tiirk milletinde askerlik gorevinin yerine getirilmesi son derece mithimdir. Bu durum
Tiirk toresindeki ordu millet anlayisi ile ilgilidir. Tiirk milletinde askerlik gorevi, gerekli
goriildiigiinde yalnizca erkeklere degil kadin ve ¢ocuklara da verilmistir. Tiirk toplumunda
her fert devletin gayesi dogrultusunda hizmetlerini sunmustur: “Eski Tiirklerde hi¢hbir Tiirk,
kendi ili, yani milleti i¢in, hayatint ve en sevgili seylerini esirgemezdi” (Ziya Gokalp, 2005:
146). Kiiltiiriin olusumundaki faktorler; dil, diisiince, gelenek, kurum, yasalar, sanat yapilari,
inan¢ ve isaret sistemleridir. Bu noktada cografi yasam sartlarinin kiiltiire olan etkileri
unutulmamalidir.

Cografi yasam sartlari, tarihi siire¢ igerisinde Tiirkleri c¢ogunlukla bulunduklar
yerlerden baska bolgelere goglere zorlamistir. Bu goglerin nedenleri; kuraklik, niifus
yogunlugu ve otlak darligi olmustur. Tiirkler, go¢ edilen yerlerde bagka milletlerin
boyundurugu altina girmeyip Ozgiirlikten mahrum kalmaktansa bulunduklar1 yerleri terk
etmeyi tercih etmislerdir. Bu nedenle Tiirk toplumu, her zaman bir yurt edinme ¢abasi ve
hayatta kalma miicadelesi icerisinde olmustur. Tirklerin tarih boyunca hareketli bir topluluk
olmalari, onlara ruhi bir zindelik saglamistir. Gelen her askeri basar1 yeni bir siyasi hedefe
yol agmis yeni ilkeler zapt edildik¢e fetih arzulari kamgilanmigtir. Tim bu unsurlar,
Tiirklerde zamanla diinyay1 huzur ve barisa kavusturmay1 gaye edinen bir fiituhat felsefesi ve
her yerde adil, esitlik¢i Tiirk toresini ylriirliige koymak tiizere bir cihan hakimiyeti {ilkiisii
dogurmustur (Kafesoglu, 2020: 54-55). Bozkir hayat sartlarinin bir getirisi olan askeri giiclin
canlt tutulmasi durumu, bugiin askerlik gérevine verilen degerle dogru orantilidir.

Tiirk toplumunda erkek bireyin erginlenmesinde gerekli sarti askerlik egitimi
saglamaktadir. Bir erkek bireyi, disiplin altina almak ve egitmek i¢in askerlik egitimi gerekli
goriilmektedir. Yorede askerlik gorevini yerine getirmeyenlere pekiyi gozle bakilmamaktadir.
“Askerden gelen kisi adam olur oncesinde adam degildir” (KK17). Tiirk toplumunda
askerlik gorevini tamamlayan bir kigi, hayatinin sonraki gecis donemlerinden biri olan
evlilige bir adim daha yaklasmis kabul edilmektedir. Yorede evlilikten once askerlik
yapilmasi gerektigi konusunda genel bir goriis vardir. Ciinkii bir erkegin olgunlagmasi icin

askerlik gerekli bir sart olarak diistilmektedir. “On sekiz yasinda adam evlendigi zaman cahil
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olur. Ham adami everirsen olmaz. Orda egitim alityorsun, disiplinini, her konuda yani riayet
ediyorsun. Insanlik iliskilerini égreniyorsun. Iyiyi kétiiyii segiyorsun, hayati taniyorsun,
zorluklar: goriiyorsun, basarvyr goriiyorsun, insanlart taniyorsun” (KKS53).

Eski donemlerde asker adayi, savaslardan dolayisiyla askerden once evlendirilirken
giiniimiizde bu adayin evlenmek icin askerlik gorevini yerine getirmesi gereklidir. Yorede bir
kaynak kisimiz kendisi askerde iken evlilik hazirliklarinin yapildigini belirtir: “Agabeyim
filancaya diiniir gidiyoruz ne diyorsun dedi. Bende siz bilirsiniz dedim oyle eviendim”
(KK15).

Askerligini yapan kisi i¢in yalnizca evlilik degil kendi meslegini icra etmesi ve
bagimsiz bir birey olmasi da beklenmektedir. Bu nedenle askerlik donemi bir erkek bireyin
statii degisiminde gectigi evrelerden biridir. Evrelere gegiste: askerlik oncesi, askerlik sirasi
ve askerlik sonrasi olmak iizere belirli evreler vardir. Askerlik evrelerinin her asamasinda
birtakim pratikler gelistirilmistir. Kahramankazan’da askerlik 6ncesi yapilan uygulamalar
arasinda; arkadaslarla sik goriisme, cevre kdylerde yemek yeme, asker yakinlarinin asker
gorme ziyaretleri, asker hediyeleri, asker eglencesi, asker konvoyu, asker kinasi ve asker

ugurlama yer almaktadir.
3.1.1. Askerlik Oncesi

Kahramankazan yoresinde, askerlik Oncesi gerceklestirilen pek ¢ok uygulama,
Anadolu'daki uygulamalar ile benzerlik gostermektedir. Asker adayi, askerlik dncesinde tiim
tanidiklar ile vedalasir, helallik alir. Asker adayina vedalastigi kimseler tarafindan harglik
verir. Asker adaymin ailesi, yakinlar1 ve yeri geldiginde koyliisii asker adayimna ugurlama

yemekleri verir ve asker kinasi yapar.
3.1.1.2.  Asker Ziyaretleri

Yorede asker ziyaretleri, asker adaymin davetleriyle gergeklesir. Asker adayinin
evinde yemekler verilir ve davetler yapilir. Yorede askere gidecek geng sayisi fazla ise bu
askerler birbirilerini ziyaret etmektedir: “Askere gidecek kim varsa onlarin arkadaslari
toplamir. Onlar sirayla herkesi davet eder buna asker daveti denir. Daha sonra askerlerin
akrabalart davet eder” (KK2). Asker adayr niganli ise, nisanlist asker gencin biitlin erkek
arkadaglarin1 yemege cagirir. Yemekte ortalama on bes yirmi kisi agirlanir (KK3, KK4). Bu
davetler bir ay siirmekte ve genelde aksamlar1 yapilmaktadir. Askere gidecek gencin eksik

esyalar1 ziyarete gelen misafirler tarafindan karsilanir (KK3, KK4). Yorede asker gencin
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evine ¢evresi tarafindan cesitli hediyeler ve yiyecekler gotiiriilmektedir: “Gence ¢ok yakinlar:
hediye verirdi gomlek gibi” (KK7). “Askere gidecek gencin evine goézleme yapilip
gotiirtirlerdi” (KK15).

Birde askerlik doneminde yapilan ziyaretler vardir. Eski donemlerde kisitli imkanlar
nedeniyle asker ziyaretleri nadiren yapilmistir. Kimi zaman asker genci gormeye, kardesleri,
babasi ya da arkadaslar1 gitmistir. Kimi zaman bu gen¢ evine uzak bir bdlgede askerligini
yaptigindan kimse ziyaretine gelmemistir. Glinlimiizde, imkanlar daha fazla oldugu i¢in asker
ziyaretleri daha sik ve kolay yapilmaktadir (KK2). Asker ziyaretlerinde yemin toreni, aileler

icin onemli bir uygulamadir (KK3, KKS5).
3.1.1.3. Asker Mevlidi ve Eglencesi

Asker eglenceleri bir ay kadar siirmektedir. Eski donemlerde asker eglencelerine teyip
gotiiriilerek oyunlar icra edilmistir (KK2, KK3). Giinlimiizde, asker eglencelerine ¢esitli
sanatgilar getirilmektedir. Eglence mekani genellikle asker evinin oniidiir. “Onceleri gencin
arkadaslart arasinda eglenceler yapilirdi. Simdi oglumuz askere gidecekse bir ay énceden
sazcist tutulur, eglenceler yapilir. Yemekler yapilir aymi diigiin gibi olur” (KK4).
Eglencelerde asker gence kina yakmak bir adettir. Kina sonrasi asker adayinin tiim akrabalar1
toplanir, burada gesitli tiirkiiler sdylenir ve oyunlar oynanir (KK5, KK7, KKS).

Yorede, koyler askere gidecek genglere ziyafet diizenlemektedir. Koy halki kdyde
askere gidecek tiim genglere yemek hazirlar ve arkadaglariyla birlikte davet eder. Diizenlenen
bu davetlerde de eglenceler devam eder (KK31). Yorede, dini bayrama yakin bir donemde
askere gidildiginde, herhangi bir etkinlik, merasim diizenlenmemektedir: “Askere ramazanda
gidilirse eglenceler ve davetler olmaz” (KK6).

Asker davetlerinde, yorede “Yiissiik” denilen bir oyun oynanmaktadir (KK17, KK29).
Bu oyun sekiz on kisiyle oynanmaktadir. Tim oyuncular bir araya toplanarak sapkalarini
ortaya koyarlar. Sapkalardan birinin altina yiiziik saklanir. Yiiziiglin bulunmasi esasina
dayanan oyunda yiiz elli sayiya ulasan oyuncu, oyunu kazanmis olur. Yorede oyunu
kaybeden oyuncu arkadaglarina yemek verir. Kaynak kisimiz oyunun mantigini su sekilde
ifade etmektedir: “ Yiissiigii saklarken elini bir ona bir ona sokar kafa karistirici olsun diye
birinin atina atar. Ilk agtiginda bulamazsan sana say1 sayarlar. Buldugunda da 6te yam say
sayarlar. Yiissiik ikinci sapkada ¢ikarsa dimrat (joker) olur iki katina yazilir” (KK17). Eski

donemlerde asker eglencelerinde oynanan oyunlar giiniimiizde varligini yitirmistir.
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3.1.1.4. Asker Ugurlama

Asker ugurlamasinda, asker adayinin, maddi durumu ne olursa olsun mutlaka o adaya
para verilmektedir (KK2, KK3, KK5). Ilgede asker ugurlamasi cuma giinii ger¢eklesmektedir
(KK4). Asker ugurlamasiin yapilisin1 kaynak kisimiz su sekilde ifade eder: “Koy diigiiniin
vapildigi yerinde dellal denilen kéyiin bekgisi, asker ugurlamast oldugunu anons eder. Askere
gidecek geng biiyiiklerin ellerini oper ve har¢higint alarak ugurlanir. Asker ugurlanirken
askerler dizilir one hoca geger dualar okur. Askerin yakinlari da salavat getirerek
ugurlarlar” (KK2). Yorede asker adaylarmin cebine koyulan hargliga, “Sari Okiiz” parasi
denilmektedir (KK18). Kaynak kigimizin ifadesine gore kalabalik bir asker ugurlamasi
yapildig1 goriilmektedir. Eski donemlerde bir kdyden on-on bes geng ayni anda askere
yazildig1 i¢in boyle bir durum ortaya ¢ikmis olmalidir.

Asker adayinin ugurlandig1 yer genellikle kutsal mekanlardir: “Caminin éniinde dua
edilir asker geng¢ de herkesle helallesirken har¢lik alir” (KKS). Dikkat edersek diiglinlerdeki
damat tiras1, kina bohgasinin gezdirilmesi gibi pek ¢ok ritlielin mekani olarak cami veya cami
etrafi tercih edilmektedir. Bu durum ritiiel eylemlere katilan dini islevin sonucudur. Ritiielin
kutsalla olan bagy, ritiiellerin bir ibadet gibi yapilmasinin temel nedenlerinden biridir.

Asker adaymin ugurlanmasi kimi zaman asker gencin aksamlar1 kdy evlerini gezerek
“Allaha Ismaladik” etmesiyle gerceklesmektedir. Asker adayir kdy halki ile vedalasirken
vedalastig1 kisilerin ellerini 6piip harglik toplamaktadir. Veda sonrasi asker adayi, askerlik
egitimini alacagi yere gitmek iizere yola ¢ikar. Asker aday1 ugurlanirken binecegi araca kadar
eslik edilir (KK7).

Asker ugurlama toreni, erginlenme torenlerinin baslangicini olusturur. Eliade, ritiiel
adaymin olgunlagsma evresini, Gok Tanr1’ya takdim edilmesi olarak ya da yiikseligin sembolii
olmak tizere iki sekilde yorumlamistir (Eliade, 2015: 50). Birey, askerligini yaptiginda, statii
atlayarak yeni bir konuma yiikselmektedir. Bu ara donem tamamlandiginda, bireyin

hayatindaki diger gecis donemlerinin kapilar1 aralanmaktadir.
3.1.2. Askerlik Donemi

Askerligin ikinci asamasi olan orta esik (liminal) evresinde birey, askerlik egitimi
almaktadir. Birey askerlik egitimini tamamlayana kadar belirli imtihanlara tabi tutulur. S6z

konusu imtihanlar fiziksel ve ruhsal boyutlarda bireyi sinamaktadir. Mircae Eliade,
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erginlenme imtihanlarini incelerken bazi anlamlar ortaya koyar. Fiziksel dayaniklilig1 iceren
tiirli ¢ilelerin, arkaik bir kiiltiirel katmana ait olduklarin1 belirtir. Fiziki imtihanlar ritin hedef
aldig1 esik adayini bireyi bulundugu kiiltlirle tanistirma, onu manevi degerlere agik hale
getirme gibi ruhsal bir hedefe sahiptir. (Eliade, 2015: 50). Asker aday1 da askerlik egitimine
gittiginde yeni bir toplulukla tanisir. Burada yeni konumuna alisma siireci gegirir. Bu geng
askerlik egitimi sirasinda kendine verilen her gorevi yerine getirmeye ve bulundugu
toplumun kurallarina uyum saglamaya calisir.

Eliade’nin erginleme ritiiellerinde tespit etmis oldugu saclar1 koparma, sirtta yara izi
birakma gibi sakatlamalar mevcuttur (Eliade, 2015: 53). Eliade’nin tespitlerindeki bu
ritlieller, ara ge¢is donemlerindeki bireyin siinnet ile erkeklige adim atmasi daha sonra
askerlik egitiminde saglarinin kesilmesi ve evlilik doneminde damat tiragi olmasi ritiielleri ile
benzerlik gostermektedir. Bireyin askerlik siireci boyunca tabi tutuldugu zorlu egitimler
sonucu olabilecek fiziksel yaralanmalarda s6z konusu ritliellerde goriilen, esikteki adayin
viicuduna birakilan izlerden biri olarak degerlendirilebilir.

Erginlenme ritleri ayn1 zamanda 6liim sembolizmine sahiptir. Ritiiel 6znesi gegis
asamalarinda 6liip yeniden dirilir. Birey, gegislerde sahip oldugu benini yitirerek yenilenir.
Eliade, bu ritlerin aday1 kutsal alana dahil ettigini ve bu nedenle dindist durumu yani
cocukluk i¢in 6liimii ima ettigini ifade etmektedir. Adaylarin mistik 6liimii Tanrisal varliklar
tarafindan ya da onlarin huzurunda icra edilmis kabul edilmektedir. Cocukluk, cinsiyetsizlik,
gibi din dig1 bir durum i¢in gergeklesen 6liim, kozmosun ve ortakligin tam bir yenilenmesi
icin vesiledir (Eliade, 2015: 53-54).

Erkek ¢ocuklarinin mitsel 6liimii, onlarin erginlenmis erkekler cemaatinde uyanmalari
evrenin yaratilmasinin (kozmogoni), insanin yaratilmasmi (antropogoni) ve primordiyal
donemin, rilya zamanlarinin ayirict 6zellikleri olan biitiin varliklarin tekrarini teskil eder.
Erkek ¢ocuklari, dindis1 durumlari igin 6liirler ve yeni bir diinya diriltirler; ¢iinkii bu térenler
sirasinda aldiklar1 vahiy vasitasiyla, diinyay1 kutsal bir ¢alisma, Tanrilarin bir yaratmasi
varlig1 olarak algilayabilirler. Erginleyici 6liim ve dirilis tecriibesi yalnizca adayimn durumunu
degistirmez, ayn1 zamanda diinya hayatinin kutsalligin1 ortaya cikarir. Yukarida bahsedilen
vahiy koken mitleri tarafindan nakledilmektedir. Gelisimini tamamlamis aday, kutsal bir
tarihin ve mitolojik hadisenin parg¢asi oldugunu 6grenir. (Eliade, 2015: 55).

Yorede, kaynak kisilerimizin ifadelerine gore eski donemlerde, askerlik egitiminin
olduk¢a uzun siirmesi ve bireylerin zorlayici bir egitime tabi tutulmasi nedeniyle askerden
kacan pek cok genc¢ olmustur. Bir kaynak kisimiz askerden kagtigini ve kagtiktan sonra

yakalandiginda kendisi gibi otuz firar oldugunu ifade etmektedir. Eski donemlerde askerden
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kacan adaylarin ya da egitim sirasinda egitimden kacan adaylarin agir cezalar aldigi
belirtilmektedir (KK 16, KK17).

Victor Turner esikteki adaylarin yliklemlerini incelerken adaylarin esik siirecinde agir
derecede fizyolojik nitelikte eziyet ve asagilanmalara maruz kalmasinin iki seyi simgeledigini
belirtmektedir. ilki 6nceki statiiniin yok olmasi ikincisi adaylarm yeni sorumluluklarin
altindan kalkmak tizere hazirlanmasidir (Turner, 2018: 105). Askerlik egitimi, bir ara donem
olarak diger gecis donemlerinin Oniinde olan bir basamaktir. Bu donemde bireyin yasamis
oldugu sikintilar onun ileri ki hayati i¢cin vermis oldugu kefaretidir denebilir. Ciinkii birey bu
egitimin ardindan toplum i¢inde saygin bir kisilige biiriinmekte ve evlilik gibi diger statiilere
erisebilmektedir.

Victor Turner, statii ylikseltilmesi ritiiellerinden bahsederken yasam bunalimi
esikteliginin daha yiiksek yapisal statii isteyen kisilerin kibrini kirdigim1 ve oOzelliklerini
sildigini belirtir (Turner, 2018: 177). Birey, bu tiir esik torenlerine tabi tutulduktan sonra
topluma yeniden katilma tdrenlerinde asli gérevlerine baslayabilir. Ara gec¢is donemlerinin
bir evresi olarak inceledigimiz askerlik sirasi, erginlenme ritleriyle baglantili bir yapiya
sahiptir. Ritiiel acisindan degerlendirdigimiz bu evrede ayni zamanda bir¢ok adet yerine
getirilmektedir.

Eski donemlerde, uzun donem askerlik yapildig: i¢in insanlarda 6zlem duygusu ¢ok
daha yogun olmustur. Giliniimiizdeki gibi teknolojik aletlerin sik kullanimi miimkiin
olmadigindan aileler daha ¢ok mektup yazarak haberlesmis ve 6zlem gidermislerdir. Yorede
kaynak kisilerimiz asker mektuplarina verilen degeri su sekilde ifade etmektedir: “Asker
mektuplarint saklardik, ucunu yakman, diirmen, kitap gibi kon. Yamigi iyi saymazlardi”
(KK3). “Asker mektuplar: kusursuz saklanir, yakilmazda atilmazda” (KKS5). Kaynak kisimiz
tarafindan asker mektuplarina, mektubun alabilecegi kiigiikliikte bazi dokunuglar yapildig
ifade edilmektedir; “Ben sagcimi kesip gondermistim esime, oda kokluyorum siirekli derdi,
sonra mektuba giil yapragi koyardim, ruj yapip opiiciik kondururdum, kalp yapardim, oyle
mektuplarim vardi” (KK4). Ayrica yorede asker mektubunu ulastiran kisilere hediye
verilmesi bir adettir (KKS).

3.1.3. Askerlik Sonrasi

Askerligini tamamlayan bireyi ilk goéren kisi bu haberi hemen miijdelemektedir.
Yorede miijdeleyen kisiye, hediye olarak bir horoz veya para verilmektedir (KK3). Kaynak

kisilerimiz askerlik sonrasi bireyin karakterinde bir takim degisiklikler oldugunu
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belirtmektedirler: “Askerlikten gelen kisinin biraz kafast havada olur yani sinirli olur bes on
gtin sonra diizelir” (KK2). “Askerden gelen kisi degisir, oturaklasir, evine daha sadik olur.
Sag sola gitmez evinde yatar” (KK17).

Birey askerligi sonrasi ailesine ve tanidiklarina esarp, oyuncak, seker, tiitlin, kiilliik,
kiyafet, corap ve kina gibi hediyeler getirmektedir. Bu hediyeler “asker gérmesi” igin gelen
misafirlere dagitilmaktadir (KK5, KK8, KK10, KK17, KK22, KK41). Ayrica bireyin ailesi
onceden bir vaatte bulunduysa askerlik doneminin sonrasinda bu vaadini yerini getirmektedir;
“dAile oglum askerden gelirse sunu yapacagim dediyse yani adak adadiysa asker geng gelince
o adagim yerine getirir” (KK2). Birey askerden geldiginde evlendirilmek istenir. Yorede

askerden once evlilik yapilmasi nadir bir durumdur (KK20).
3.2. Hac

Hac vazifesi, Islam dininin bes sartindan biridir bu nedenle Miisliimanlar hac
vazifesine biiyilk ©Onem vermektedir. Hac ziyaretini yerine getiren kisiye “Hacit”
denilmektedir. Haci olan bir kimse toplum tarafindan saygi goriir. Tiirkiye’de hac ziyareti
olduk¢a yaygindir. Ulkelere verilen belirli bir kontenjan vardir. Bu kontenjan dolu oldugunda
pek cok kisi uzun yillar hac ziyareti yapmak i¢in beklemektedir. Hac insan i¢in dini bir vazife
olmasinin yani sira insan hayatinin gecis donemlerinden biridir. Ciinkii hacidan donen kimse
toplumun ve dinin gerekli kildig1 birtakim kaliplara girmek durumundadir. Hacidan donen
kimse eski kisiliginden siyrilarak hac sirasinda gecis yapmis oldugu statiiniin gerektirdigi
kisilige biriiniir ve bu sekilde davranis sergiler. Bu vizyonun disina ¢iktig1 anda beklentileri
karsilayamaz ve toplum tarafindan ayiplanir. Haci olan kisinin dinin gerekli kildig:1 diger
sartlar1 dort dortliik yerine getirmesi ve toplumsal alanda da ayni duyarliliga sahip olmasi
beklenir. Hac ziyaretlerinde pek ¢ok ritiiel eylem uygulanmaktadir. Mistik bir deger atfedilen

hac ziyaretlerinde, uygulanan pratiklerde din ve biiyli yontemlerine siklikla bagvurulmaktadir.
3.2.1. Hac Oncesi

Hac1 aday1 hacca gitmeden Once kiis oldugu kisilerle barisir ve onlardan helallik ister
(KK2). Haci adayr hac oncesi, kutsal sayilan tiirbe ve mezar gibi pek c¢ok yeri ziyaret
etmektedir (KKS5, KK7). Hac1 aday1 bu ziyaretler esnasinda Kabe’nin etrafinda tavaf ederken
soylenen “Telbiye” duasini okur (KK2). Haci adaylan tiirbe ve mezar ziyaretlerinde 6zellikle
anne ve babalarma dua okumaktadir (KK7). Haci olacak kisilerin, dualarinin daha etkili

olacag diislincesi hakimdir. Bu nedenle haci adaylarinin, dini isleve sahip ritiiel eylemleri
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daha yogun bir sekilde uyguladigi goriilmektedir.

Yorede haci adayi, hac ziyaretinden Once bir hafta siiresince ikindi namazi sonrasi
camiden c¢ikarak, ¢ocuklarin arkasindan iki 6lgek bozuk para sagar (KK2). Yorede, haci
adaylar1 Kurban kesmekte ve koy konaginda yemek vermektedir. Eger haci aday1 bir kadinsa
ve medeni durumu dul ise kendi makamina yemek hazirlayarak koy halkini misafir
etmektedir (KK5). Hac1 aday1 insanlari, camide anons yaptirarak yemege davet etmekte ve bu
davetler genelde mevlitli olmaktadir (KK4).

Hac1 aday1 helallik almak i¢in yapmis oldugu tiirbe ve mezar ziyaretlerinin yani sira
yasadig1 semtteki evleri gezer. Bu evlerdeki insanlarla helallesir. Hact aday1 yola ¢ikmadan
once haci adaymin evine ziyarete gelinir. Ziyaretgiler, hact adayina ¢ay, seker, tiilbent gibi
hediyeler getirir ve para verir (KK2). Buradaki amag¢ haci adaymin hac yolcuguna katkida
bulunmak ve hac ibadetine dahil olmaktir. Hac1 adayina yapilan ziyaretlerde misafirler, hact
aday1 vasitastyla kutsal topraklara selamlar gondermektedir (KK4, KK5).

Haci evine, hact adayr oldugu belli olsun diye bayrak takilir (KK4, KKS5). Haci
ugurlamasinda Haci aday1 en 6ne, arkasina hoca ve hocanin arkasina haci adayini ugurlamaya
gelenler dizilerek yiirtir. Yiirliyiis tekbir getirilerek icra edilir bu sirada haci adayi etrafa para
sagar (KK10).

Hac ziyaretinde yapilan birtakim ritiiel eylemler, insanlarin yasamis olduklari
sorunlara ¢6ziim amagcli olup iyi temenniler ile gerceklestirilmektedir. Cocugu olmayan veya
hasta olan kisileri sagaltma amacli haci adayina yemeni gibi esyalar verilmektedir. Kimi
zaman bu duruma kismeti kapali olan kimselerde dahil olmaktadir. Hac1 adayinin bu esyalar1
kutsal topraklara gotiirerek oradaki bir agaca baglamasi istenmektedir (KK3). Burada ritiiel
mekanimin, kutsal bir yer olmasi sebebiyle ritiiellerin daha etkin kilinacagi diisiincesi
olusmus, s6z konusu dilegin kabul olma ihtimalinin daha yiiksek olacagina inanilmistir.
Kaynak kisimiz yapmis oldugu umre ziyaretinde gordiigii bir olay1 su sekilde ifade eder:
“Peygamber efendimizin dogdugu evin kapisina penceresine atlet veya yemeni stirtiiyordu.
Hasta ya da bebesi olmayana iyilik versin, evlenemeyenin kismeti acilsin diye yapilir”
(KK3).

Hac ziyareti sirasinda hacidan getirilen bir esyanin insan hayatindaki bazi sikintili
durumlar1 giderecegi diisliniilmektedir. Bir kaynak kisimiz bu durumu sdyle ifade eder:
“Benim gelinimin erkek bebeleri ti¢c-dort aylikken 6ldii. Anne dedi bana ordan oglan bebesi
getir dedi. Ben umreye gittigimde oradan oglan bebesi iistii aldim, elbisenini patigini aldim,
getirdim. Yine iki oglu diigtii” (KK7). Burada ritiiel uygulansa da istenen sonug¢ elde

edilememistir.
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Cocuksuzluk problemine c¢are amagli uygulanan bir ritiielde, ¢ocuk isteyen bir kisi
herkesten bir lira toplar, topladig1 para ile bir hediye alir ve aldig1 seyi haci adayina okutmasi
icin verir. Hact aday1 bu seyi gezdirir okutur getirir (KK4). Bir dnceki drnekte de goriildiigii
gibi haci adayr ile kutsal topraklar giden nesnelerin biiyiilenerek bir tiir tilsima
doniistiiriildiigli soylenebilir. Hac ibadetleri dini bir isleve sahiptir ve ayni zamanda hac
ibadetlerinde, kutsal mekanlar araciligiyla biiyli yontemine basvuruldugu goriilmektedir. Din
ve biiylinlin i¢ ige gectigi pratiklerin olugsum sebebini anlamak icin Bronislaw
Malinowski’nin, din ve biiyii karsilastirilmasi yaparken ifade etmis oldugu ortakliklara dikkat
etmek &nemlidir: Din ve biiyii yalmzca mitolojik gelenege dayanir. ikisi de mucizevi bir
atmosferde var olurlar. Ikisi de eylemlerini diinyevi evrenin eylemlerinden ayiran tabular ve
kurallar ile gevrilidir (Malinowski, 2020: 92). Buradan hareketle din olgusunun olusturmus
oldugu kutsal mekan olaganiistii bir gerceklige dayalidir. Biiyli yontemi de bu olaganiistii
gerceklikten faydalanarak biiyii ritlerini meydana getirir.

Malinowski, din ve biliyli farklarimi ifade ederken pratik kullanimimi sinirh
bulmaktadir: “Biiyii inanct da saf pratik dogasina uygun olarak son derece basittir. Bu her
zaman, eger belli bir tilsim ve belli bir ayin araciligiyla belli etkileri saglayabiliyorsa, insan
giiciiniin onaylanmasidir. Buna karsilik dinde tiimiiyle dogaiistii bir inang diinyamiz vardir.”
(Malinowski, 2020: 93). Bu farkin temeli insan giicii ile dogaiistii glice duyulan ihtiyag
olmustur. Genel ¢ercevede degerlendirildiginde dinin ve biiyliniin insanlarin kriz anlarinda
ortaya cikan iyilestirici igsleve sahip oldugu goriilmektedir.

Haci1 adaylarinin uygulamis olduklar1 sagaltma amacl ritler ¢esitlidir. Yorede kutsal
topraklardan gelen pek ¢ok seyin dertlere derman olduguna inanilmaktadir. Gebe kalmak igin
Meryem ana ya da Fatma ana eli otu olarak bilinen otun suyu, ritiiel 6znesine igirilmektedir.
Kaynak kisimiz bu otu su sekilde agiklamaktadir: “Dikenli bir ot peygamber efendimizin bes
parmagimiymis, onu suya islyyon aguliyor boyle bes tane parmak gibi oluyor” (KK5). Hamile
kalmak i¢in yapilan bir diger ritiielde anne olmasi amaclanan kisiye kutsal topraklardan
getirilen deve etinin yedirilmesidir (KKS5).

Hac1 adaylarinin uyguladig ritiiellerden bir digeri de Haciya gitmeyenler i¢in kumdan
bir 6bek olusturulmasidir. Kaynak kisimiz bu ritlieli bizzat kendisinin yaptigini bu sekilde
ifade eder: “Hisimina, akrabana gore kum yigilir. Bunu yaparsan yigdigin kum kadar
akraban hacca gitmis sayuir. Ben yigryordum, kadinin biri geldi ¢carpti devirdi. Niye ¢arptin
dedim o da batil inang dedi. Bende Allah kismetini verirse diye yigarim dedim. O kadin
gidince ben tekrar kum yigmaya gayret ettim” (KK3). Hac1 adayinin olusturmus oldugu kum

yigint belli bir kisinin adina yapilir ve bu ritiiel sayesinde Tanri’nin, o kisiye haci olmay1
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nasip edecegine inanilir (KK3). Kum yigma ritiieline benzer sekilde hac ziyaretinin
kendilerine kismet olmasini isteyenler, hact adayindan kendileri i¢in kutsal topraklara duali
bir tas koymasimi ister (KK2). Bu ritiieller diginda haci adaylarinin, hac vazifesinde hacca
gidemeyen kisiler i¢in ibadet ettigi belirtilir. Ornegin haci1 aday1 bir baskas igin niyetlenerek

Kabeyi tavaf edebilmektedir (KKS).
3.2.2. Hac Sonrasi

Halk inanisimna gore hac ziyareti kismet olmus kisiler, bu ibadet sonrasinda hal ve
hareketlerine dikkat etmelidirler. “Hacca gitmek peygamber efendimizin yasadigini
yasamaktir. Hacilik Islamiyet’in son vazifesidir. Bu yiizden hacca gidip gelen insan bir giinah
isleyecegim diye tiiyleri diken diken olmalidir.” (KK2). Gegis donemlerinin {i¢ ana evresinde
gormiis oldugumuz kisinin ontolojik degisimi burada da goriilmektedir. Kisi bu ziyaret
sonrasinda “Hac:” olarak adlandirilir. Ciinkii haci olan kisi diger gecis donemlerinde oldugu
gibi bir tir erginlenme yasar. Bir onceki kendini geride birakir ve statii atlar. Gegis
donemlerinde goriilen isim degisikligi ritiiel adimlarinin 6zelliklerinden biridir.

Hac ziyaretinde ger¢eklesen olgunlasma siireci diger olgunlagma siireglerinden
farklidir. Dogum ve o6liim evrenseldir. Evlenme ve hac ziyareti ise kisilerin se¢imine ve
kismetine baglhdir. Hac1 olamamis bir kimse hac ziyaretinin kefaretini dini doktrinlerin
cercevesinde dder: “Hacca gidemeyen kisi Islamiyet’i yasar.” (KK2). Kaynak kisimiz burada
Islam dininin insanlara gerekli gordiigii vazifeleri yerine getirmesinden bahsetmektedir.

Hac1 ziyaretinden gelen kimseleri ¢ocuklar1 ve yakinlari karsilamaya gider. Yorede
koy halki kdoy mezarlhi§inda toplanarak haci adayini karsilar. (KK4) Haci evine geldigi zaman
hacit evine “Hos Geldin” demeye gelinir. Hac1 gormeye gelen misafirler haciya ¢esitli
hediyeler getirir. Haci olmus kiside misafirlerine hurma ve zemzem ikram eder.
Misafirlerinin oniine tespih ve yiiziik serer. Misafirler istedigi hediyeleri seger. Son olarak

haci, gelen misafirlerine seccade armagan eder (KK2, KK4).



IV. BOLUM
4. OLUM ILE ILGILI INANIS VE UYGULAMALAR

Diinya yaratildig1 andan itibaren 6len kimseden haber alinamamistir bu nedenle de
Oliim, ilkel kabilelerden itibaren bir sir ve merak konusu olmustur Bu bilinmezlik ¢ergevesi
icerisinde insanlik 6liimden sonraki hayat hakkinda biiyiik dinler ile tanisana kadar, g¢esitli
teoriler tiretmistir. Kimi toplumlarda insanlar, 6liimden sonra bir hayat olduguna inandiklari
icin oldiiklerinde hizmetlileri, atlar1 ve ¢esitli esyalari ile gdmiilmiistiir. Tiim insanligin merak
duygusunu yiiz yillardir kamgilayan 6liim sonrasi bilinmezlik, insanoglunda her zaman bir
korkuya neden olmustur. Gegis donemlerinin son basamagi olan 6liim, insan i¢in bir son
degildir. Hatta yeni bir baglangicin tohumu, bu evrede bitmekte, insan ruhu sonsuzluga bu
evrede adim atmaktadir. “Oliim, ayni zamanda hayatin 6biir diinyada devam etmesi gibi bir
umut ya da en azindan bir teselli de tasimaktadir” (Roux, 1999: 11).

Gecis donemlerinin son agamasi olan 6liim diger donemlerdeki simgesel 6liimlerden
cok farkli degildir. Gergek oliimde kisi maddesel anlamda varligini yitirmis olsa da yeni bir
topluluga katilmaktadir. Erginleyici 6liim sembolizmi, insanin bedensel olarak diinyadan
ayrilisina kadar gecen siirede ge¢is donemlerinde meydana gelen sembolik 6liim seklidir. Bu
ritlielde ritliel 6znesi, gelisimini tamamlayarak 6nceki benini bir kenara birakip farkl biri
olarak yoluna devam eder ve her agidan yenilenerek statii atlar. Oliimiin tersten bir sekilde
isleyisi olan dogum doneminde kisi, anne karnindan dis diinyaya ¢ikarak yeni bir topluluga
dahil olur. Evlenme donemine gelindiginde ge¢is doneminin merkezinde bulunan kisi, kendi
beninden ve ait oldugu toplumsal degerlerden siyrilarak yeni bir konum kazanir. Oliim
doneminde de insan igin benzer sekilde bir gecis saglanir. Oliim sonras1 gecis dznesi,
yasayanlar toplulugundan oliiler topluluguna dahil olur. Bu {i¢ ana ge¢is ddneminin
merkezinde ki 0zne etrafinda gelistirilen pratikler, yeni topluluga gecisi, kolaylastirici bir
isleve sahiptir. Bir anlamda kisi, bu pratikler ile yeni yolculuguna hazirlanmaktadir. Gegis
donemlerinin son evresinde kisi maddi ve manevi olarak goc¢ eder. Ritiiel 6znesi beseri
hayattan bedensel olarak ayrilirken ruhunu da beraberinde gotiirmektedir.

Eski Tirklerde oliim, ruhun bedeni kesin olarak terk etmesi seklinde tasavvur
edilmektedir. Bu inanis, ruhun gecici de olsa bedeni terk edebilecedi diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. inanisa gére uyku ve hastalik durumlarinda da ruhun gegici olarak bedeni
terk etmesi miimkiindiir (Eroglu, 2020: 276). Eski Tiirklerde can veya ruh, “tin” (nefes)

sozcligli ile ifade edilmektedir. Dogu Tiirklerinde bu sozciik halen kullanilirken Bati
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Tiirklerinde bu sadece “dinlenmek” (nefeslenmek) seklinde kullanilmaktadir (Iinan, 1986:
176).

Tarihsel siirece baktigimizda, 6liim olay1 karsisinda hem ontolojik hem de toplumsal
bir rejim degisikligi vardir. Olii, mezar sonrasndaki kaderini ilgilendiren bazi smavlardan
gecip, Oliiler toplulugu tarafindan kabul edilip iclerine alinmalidir. Bazi toplumlarda defin
ritlieli 6limii dogrularken geleneklere gore gomiilmemis birisi 6l kabul edilmemektedir.
Kimi yerlerde ise birisinin 6liimii ancak cenaze toreni gerceklestirildikten sonra veya oliiniin
ruhu i¢in yapilan ritiiel ile diger diinyadaki yeni konutuna goétiiriiliip orada 6Sliiler toplulugu

tarafindan kabul edildikten sonra gecerli sayilmaktadir (Eliade, 2017: 163-164).
4.1.  Oliim Oncesi

Oliim, diinyadaki her insan igin korkutucu olmustur. Oliimiin bilinmezligi insanligm,
oliimle ilgili pek ¢ok tahminde bulunmasina neden olmustur. Oliime ¢are arayan insan bir
noktada Oliimiin varligin1 kabul edip Oliime hazirlhik yapmistir. Bu hazirliklar belirli
pratiklerden olusmaktadir. Oliim cercevesinde gelistirilen pratikler, inanislara bagli olarak
gelistirilmistir. Neredeyse her toplumda ve kiiltirde var olan oliimle ilgili inanig ve
uygulamalarin kokeni insanlik tarihi kadar eskidir. Arkaik donemlerden itibaren mubhtelif
kiiltiir ve toplumlarda birbirinden farkl sekillerde vuku bulan pratikler, 6ziinde 6liimii anlama
ve 6liime hazirlikli olma gibi diisiinsel eylemlerden meydana gelmistir. Oliim 6ncesi, ilk esik
(priliminal) evredir. ilk evrede, gelistirilen pratikler, yore halkinin &liim 6ncesindeki

diistincelerini degerlendirmemiz agisindan biiyiik 6neme sahiptir.
4.1.1. Oliimii Hatirlatan Diisiinceler ve Belirtiler

Ilkel toplumlar, hayatin olagan akisinda meydana gelen ani durum ve olaylar1 mistik
bir deneyim olarak algilamiglardir. Levy Bruhl, mistik deneyimlerin beklenmedik bir anda
dogaiistii bir giiciin varliginin hissedilmesi ve gériinmeyen varliklarin diinyasiyla bir baglanti
kurulmasi gibi 6zelliklere sahip oldugunu belirtir. Mistik deneyim 6zelligi tasiyan durumlar
iic baslikla tasnif edilmektedir: Olagandis1 seyle karsilagilan durumlar, diisler ve goriilen
hayaller, yasayanlara varliklarin1 ve eylemlerini ¢esitli sekillerde ifsa eden ruhlar ve 6liilerdir
(Lévy-Bruhl, 2016: 71). Ozellikle 6lecegi anlasilan kisilerin, bazi hayaller goérdiigii ifade
edilmektedir: “Annem ile babam geldi derse élecek deriz” (KK4). Onceden 6lmiis olan
kisilerin, 6liimii yaklasan kisileri cagirdigi diisiiniilmektedir.

Yorede, 6liimii anlama ve hatirlama noktasinda bir bagka unsur riiyalardir. Riiyanin
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hayallerden farki goriilerin uyku halinde ortaya ¢ikmasidir. Kisi uyku aninda iken diinya ile
irtibatin1 keser ve bu siire zarfinda birtakim goriileri olur. Eskilerin kii¢iik 6lim olarak
adlandirdigr uyku hali, kisinin dis diinyadan soyutlanmasidir. Insanlar gordiikleri riiyalar
vasitasiyla 6liimiin yaklastigini, yakin zamanda bir 6liim olacagimi diisiinmiislerdir. Burada
kisilerin yorumlama kabiliyetleri onemlidir ancak bilinmelidir ki riiyalar evrensel bir sembol
diline sahiptir. Evrensel semboller bedenimizin, duygularimizin ve ruhumuzun 6zellikleriyle
ilgilidir. Bu tiir semboller tiim insanlar i¢in gegerli olup insanligin gelistirdigi tek ortak dildir
(Fromm, 2017: 33). Ruhsal bir nedene bagli riiyalarda Tanri, melekler araciligiyla bazi
bilgiler iletmektedir. Bazi durumlarda seytansi etkiler agirlik kazanmakta ve insanlara
hayaller kurdurmaktadir. insanlarla gizli yollardan temas kurmay:r hedefleyen seytan,
insanlara gelecek hakkinda bazi bilgiler aktarabilmektedir. Kisacast Tanrisal kokenli
rityalarin kehanet amacli kullanilabilecegi goriisii hakimdir (Fromm, 2017: 137). Evrensel
semboller vasitastyla yorumlanabilen riiyalarda 6liim, kimi zaman dogrudan goriilmektedir.
Ik olarak kisinin vefat etmis aile bireylerini riiyasinda gérmesi yakinda bir &liim
gergekleseceginin belirtisidir.

Biiytik dinlerde riiyanin yeri ve riiyanin insan hayati {izerindeki rolleri iizerinde duran
Umay Giinay, baz1 kavimlerin, 6lii ruhlarin rityalarda kotii etkilere sebep olduklari yoniindeki
inaniglarindan, riiyalarin Tanrilardan gelen bir mesaj olarak kabul ettiklerinden hatta riiya
goren kisiyi gelecek tehlikelere karst uyardiklarindan bahsetmistir. Kadim doénem
kavimlerinde insan ruhu ikiye ayrilmistir; Gegici ve manevi ruha sahip olugu diisiliniilen
insanin, riiya da iken manevi ruhunun viicuttan ayrilarak O6lii ruhlar1 ile haberlestigine
inanilmaktadir (Giinay, 2021: 119). Arkaik donemlerden itibaren riiyalar, insanlar tarafindan
bir kehanet olarak algilanmistir. Bu algilayls big¢imi gilinlimiizdeki ile benzerlik
gostermektedir.

“Oliiler insamin riiyasina gelebilir. Bazi insanlar éleceSi zaman ana babasin
riiyasinda goriir. Bu kisinin anasi babasi ne duruyorsun gel diyor bu kisileri ¢agiriyor”
(KK2). Riiyada olen kisiden bir sey almak ya da yasayan birinin riiyada oliiyor oldugunu
gormek, kaynak kisilerimiz tarafindan, yakinda bir 6liim olacagi seklinde yorumlanmistir.
“Riiyada oliiden bir sey alimirsa illaki bir 6liim olacag diisviniiliir” (KK27). “Ben babamin
olecegini 10 giin once riiyamda gordiim aym gordiigiim gibi oldii babam” (KKD9).

Riiyada bir evin ya da kisinin zarar gordiigiinii gérmek, kisilerin hasta veya kotii
durumda oldugunu gérmek yine 6liimiin yaklastigi yoniinde bir inanisa sebep olmustur. Bu
inaniglar birden degil yiizyillar boyunca insanlar tarafindan tecriibe edilerek olugmustur.

“Riiyada evinin ortast yikildiysa oliim habercisi olur. Buna da yikik denilir. Benim riiyamda,
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haci bir kepge getirdi, merdivenin altini kazdi. Haci napacan dedim, buradakini yer
bulamadin mi, niye kaziyon evimizi dedim. Anne dedi ambulansla gotiiriiyorlar babamin her
yerini acitiyorlar yedi senedir dedi. Ince toprak sereyim babami yumusak yere yatirayim
dedi. Sonra adam ii¢ giin sonra 6ldii” (KK3). Anadolu’nun genelinde riiyada evin duvarinin
yikilmasint gérmek, evin yikilmasin1 veya evin orta direginin yikilmasini gormek, oliim
belirtisi olarak kabul edilmistir. (Ornek, 1971: 29).

Riiyada cenaze evinin goriilmesi de bir 6liim belirtisi olarak kabul edilmektedir. “Evin
onii ¢cok kalabaliksa ve kazanlarla bir seylerin kaynadigi goriiliirse 6liim olacagina inanilir”
(KKO9).

Riiyada insana ait baz1 organlarin goriilmesi, 6liime yorulmustur. Bu organlar dis ve
erkek ya da kadinlarin cinsel organlaridir. Dis ¢ektirmek, diglerin dokiilmesi, dis kirilmasi
gibi dis etrafinda kiimelenen her riiya 6liim belirtisidir (Ornek, 1971: 26-27). “Riiyada dis
gekilmesi oldugunda o6liim olacagina inanilir. Az disi ¢ekildiginde uzaktan birinin, on dis
vakindan birinin olecegine isaret eder” (KK9). “Riiyada dis goriirsen, erkek organmi goriirsen
oliim olacag diistiniiliir” (KK27).

Ilkel dénemlerden giiniimiize kadar hava ve doga olaylar1 insanlar1 korkutmustur.
Ciinkli hava olaylari, hayatin olagan seyrinde, diizeni bozan olagandisi durumlardir. Bir
yerde, dogal felaketin yasanmasi, 6liimii hatirlatan en etkili durumdur. Dogal felaketlerde pek
cok insan hayatint kaybetmektedir. Dogal felaketten yara almadan kurtulan kisi bile
cevresinde yasanan dliimlerden etkilenerek 6liim duygusuna kapilmaktadir. “Oliim duygu ve
diistincesine deprem ve yangin aninda kapilirsin” (KK9).

Tiirk halk inanislarinda oldugu gibi yorede de 6liim habercisi olarak kabul edilen,
varliklardan birisi hayvanlardir. Hayvanlar bazen sadece varliklariyla bazen de ¢ikardiklar
sesler ve hareketleri ile Oliimii simgelemektedir. Yorede bu duruma emsal teskil eden
hayvanlardan birisi kdpektir. Tiirk kozmolojisinde 6liime isaret eden kopek, genellikle zayif
samanlarin seklini aldig1 ve bu sayede yer altina girdigi bir hayvandir. Muhtelif Tiirk
topluluklarinca da cenaze torenlerinde kurban edilen bir hayvan oldugu bilinmektedir
(Coruhlu, 2000: 154).

“Kopekler ¢cok havladiginda oliim olacag diistiniiliir” (KK27).

“Annem oleceginde képek ¢ok ulumustu. Basina bir musibet geleceginde kopekler
ulur” (KKO9).

Kopegin normal bir zaman disinda, 6rnegin gece saatlerinde abartili sekilde ulumast,
insanlara 6liimiin olacagini diisiindiirmiistiir. Halk arasinda, hayvanlarin olaganiistii varliklari

gordiigiine inanilmaktadir. Bu nedenle yaklasan bir takim kot durumlart  haber
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verebilecekleri diisiiniilmektedir. Altay mitolojisinde kdpeklerin, “siine”” olarak bilinen bir
ruhu gorebildiklerine inanilmaktadir (Inan, 1976: 93). Bir kaynak kisimizin goriisii, kopegin
dogal bir yetenege sahip oldugu ve bu nedenle yaklasan tehlikeleri dnceden fark edebildigi
yoniindedir; “Képeklerin kulaklari, frekanst daha iyi duyar bu nedenle deprem olacaginda
frekansi hissettiklerinden havlamaya bagslarlar” (KK23). Oliimiin habercisi olarak kabul
edilen bir diger hayvan baykustur. Bir kaynak kisimiz, hanelerinin ¢atisinda iki sene boyunca
baykus ottliglinii ve bu siirede sekiz cenaze verdiklerini belirtmektedir (KK50). “Baykus
goriiliirse anlami obiir diinyadir” (KK27).“Evinde baykus otsiin” diye beddua vardir.
Baykus oten evde oliim ¢ikacagina inaniimaktadr” (KK38).

Yorede 6liim habercisi olarak degerlendirilen bir diger hayvan tavsandir. inanisa gore
yolculuk yapan birinin aniden Oniine tavsan ¢ikmasi, yakinda bir 6liim olacagi anlamina
gelmektedir. “Yola giden erkegin dniinde kadin veya tavsan kesilmesi ugursuzluk (oliim)
olacagina inamlr” (KK38). Tavsan, Ortagag Tiirk-Islam diinyasinda ve giiniimiizde, ugursuz
bir hayvan olarak kabul edilmektedir Hatta bu nedenle tavsan giiniimiiz minyatiirlerinde
olumsuz anlamda da tasvir edilmistir (Coruhlu, 2000: 156).

Yakin zamanda bir 6liimiin ger¢eklesecegine yonelik tahminlerin bir kismi, hasta ve
yash kisilerin fizyolojik degisikliklerinden ve davranislarindan hareketle yapilmustir. Oliimii
yaklasan kisilerin ten renklerinde ve viicut 1silarinda degisikler meydana gelmektedir.
“Hastamn 6lecegi anlasilir. Eli ayagi buz gibi olur beti benzi atar” (KK2). “Hastanin burnu
uzadiysa, kulagin iistii biikiiliip alt kulaga degmezse, rengi sararirsa, ¢enesi uzarsa olecegi
belli olur” (KK4). “Hastanin gozlerinin feri gider, siirme ¢ekilir hatta 6liim siirmesi denilir.
Burnu diiger” (KK10). “Hasta éleceginde sarariwr, eli ayaklart buz gibi olur. Gozleri
stiziiliir.” (KK42)

Kaynak kisilerimizden birisi hal ve hareketlerinden 6lecegini tahmin ettigi kisiyi
boyle ifade eder: “Biri dleceginde dallari diisiik olur, ayaklarimi siiriikleyerek yiiriir. Ben
esime kizardim ayaklarim siiriikleyerek yiiriimeye baslamisti gercekten de o sene 6ldii. Bir
giin sabah kalktim esime baktim i¢cimden gecirdim Yafes'in dallar diise kalmis herhalde
olecek dedim o giin kusluk vaktinde oldii” (KK5). Kaynak kisimizin kendi deneyimlerine
gore O0liim olacagini su sekilde tahmin etmektedir: “Benim ayagimin sol topugu ¢ok kasininca
genellikle oliim olur” (KKS).

Yorede kaynak kisilerimiz, kimi insanlarin 6zellikle bir hastalifi varsa Olecegini
hissettigini belirtmektedir. “Benim dedem hastaydi olecegini bile bile gitti, istemedigi
fotograflarini yakti, viicut temizligini son giiniine kadar yapti, ¢cevresindeki herkese vasiyetini

etti” (KK10).
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Yorede halk arasinda iyi bilinen insanlarin 6lecegi vakte yakin sakin bir siireg
gecirdigi, iyi bilinmeyen insanlarin ise Olmeden evvel koti bir siireg gecirdigi
soylenmektedir. “Olen kisinin dlecegi bir sene énceden belli olur. Kimi fitrati kétii olan ¢ok
azar, ontine gelene esek arist gibi dalar. Bazisi fitrat olarak miilayim olan oleceginde daha
da miilayimlesiyor” (KKO9).

Inanisa gore oliimii yaklasan bir kisinin diinyadaki her varligi gorebildigi
diistiniilmektedir. Bir kaynak kisimiz 61l ve ruhlarla ilgili yasadig1 olaganiistii bir olay1 boyle
anlatmaktadir: “Amcamizin oglu yirmi yedi yasinda vefat etti, trafik kazasindan onun boyle
kirkinda kendi evinde mevlitler okunuyor. Bizim de yatalak babaannemiz evde yatiyor. Olii
evinde eksik gedik ¢ikti arkadagsla kendi evimize geldik ve kadin yatagin ucuna gelmis gozleri
yerinden firlayacak bir sekilde Ahmet dedi geldi, abdest aldi dedi. Ben sizi okuyorlar deyince
dedi oraya gitti, kapida karsilasmadiniz mi dedi. Hocalara sordugumuzda teyze ¢ok yasl
goziindeki perde alinmistir dediler” (KK10).

Kisinin, oOliime yakinlig1i gozlerindeki perdenin kalkmasi ile ilgili olarak
goriilmektedir yani 6liimii yaklasan kisinin olaganiistii varliklar gordiigiine inanilmaktadir.
Burada 6liimii yaklasan kisinin bulundugu toplumdan ayrisarak 6teki diinyadaki topluluk ile

tanismaya hazirlandigi soylenebilir.
4.2.  Oliim Sirasi

Calismamizin konusu olan gecis donemleri ile ilgili pek ¢ok pratik meydana
getirilmigtir. Bu pratikler bir halkin kiiltiirinli, yansitmakta olup belirli inan¢ sistemlerine
baghdir. Pratiklerin yogun oldugu donemlerden biri 6liim sirast ve Oliimiin yaklastigi
zamandir. Oliimii yaklasan kisi, son yolculuguna ugurlanmadan &nce oliimden sonraki
hayatina hazirlanmaktadir. Bu boliimde, 6liimii yaklasan kisinin ruhunu teslim ederken bu
durumu kolaylastirmaya yonelik olusturulan ve sonraki hayatinin iyi olmasimi saglamaya
yarayan ritiiel edimler ele almmustir. Oliimii gerceklesecek kisiye son derece hassas
davranilir. Insanlar bu siire zarfinda cesitli temenniler ve kacinmalarda bulunur. Dua okumak,
sessiz olmak, kutsanmis su i¢irmek ve sahadet getirtmek gibi davranislar kiginin 6liimiiniin
rahat gerceklesmesi icin yapilmaktadir. Oliim aninda ki pratikler, dini bir isleve sahiptir. Bu
boliim, oliintin duyurulmasi, bekletilmesi, yikanmasi ve kefenlenmesi, cenaze namazi ve

defni 6liim sirasindaki inanig ve uygulamalar1 kapsamaktadir.
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4.2.1. Oliim Sirasindaki Kacinma ve Temenniler

Oliim sirasinda ki inanis ve uygulamalarda 6lecek kisinin ¢ok fazla ac1 ¢ekmemesi
amagclanir ve bu ydnde pratikler meydana getirilir. Olecegi anlasilan kisinin yanina, imkan
olursa din gorevlisi ¢agirilir ve kuran-1 kerim okutulur. Olecegi anlasilan kisiye salavat
getirtilir. “Onun dili dénmezse sen saldvat getireceksin” (KK27). Oliimii yakin kisinin
etrafinda kalabalik olusturulmamaya 6zen gosterilir: “Hasta olecem diye bekliyorlar diye
diisiiniir, bunalir” (KKS5). Olecegi anlasilan kisinin yaninda mutlaka su bulundurulur bu su
zemzem gibi kutsanmis bir su olabilir (KK2, KK3, KK4, KK5, KK6, KK7, KK8, KK9).
“Kisinin dudaklarina kasik veya pamukla su degdirilir> (KK31). Olecegi anlagilan kisinin
kaldig1 oda havalandirilir ve serin tutulmaya calisilir (KK13). Olecegi anlasilan kisinin
sevdigi bir yakii yaninda degilse onun elbisesi oliimii yaklasan kisinin iizerine koyulur
(KK13).

Olecegi anlasilan kisiye, dogaiistii varliklarin rahatsiz edecegi diisiiniilerek Kuran-1
Kerimden bir sure okunmaktadir. “Olecek kisiyi seytan cok kandirmaya calisir bu yiizden
Yasin okunur. Olecek olana séyle yap denmez, eSer varisleri yamnda ise seytan hastaya
varislerin senin malini paylasacakta onun icin boyle diyorlar der” (KK9).

Inanisa gore oliimii yaklasan kisinin, gidecegi yer iyiyse giilerek dlmektedir ancak
gidecegi yer kotiiyse cabalayarak olmektedir (KK16). Bir kaynak kisimizin ifadesine gore
dini inanig1 kuvvetli olan insanlar, 6liimiiniin geldigini hissetmektedir: “Ben haci veli duydum
rahmetli Osman aga anlatirdi ona demis k:i “Osman basla Yasin-i serife” demis. Devamli
kuran okuyan biriydi” (KK18).

Oliimii yaklasan kisinin bir vasiyeti var ise vasiyetini genellikle kendisi sdylemektedir
ya da Olecegi anlasilan kisiye, 6lmeden evvel son dilegi sorulmaktadir. (KK2, KK3). Tiirk
toplumunda 6liimle ilgili konularda, gozii agik gitmek deyimi kullanilmaktadir: “Ben ogluma
Yasin sen evlenmeden éliirsem gozlerim agik giderim dervim, iyi bak gozlerime derim agik mi
gidiyor kapalimi derim. Sunu soyle yapamadiysam goézlerim agik gitsin derler” (KKS).
Kaynak kisilerimiz, kisinin, gozii acik sekilde 6lmesini su sekilde yorumlamaktadir: “Arkada
yapacag bir isi vardi da ondan gozii acik gitti denir” (KKS8). “Diinyada hevesi varmis daha
diye diistiniiliir, bebelerini géremeden gitti denilir” (KKS5). Yorede gozleri agik bir sekilde
olen kisinin, 6lmeden Once bir muradina eremedigi bu nedenle goéziiniin arkada kaldigi
diisiiniilmektedir. Olen kisilerin vasiyeti genellikle ailesinden 6len kimseler varsa onlarin
yanina gomiilmek istemesi yoniindedir (KK31). Bu durum, 6len kisinin 6teki diinyada yalniz

kalmaktan korkmas: ile ilgilidir. Oliimiin belirsizligi nedeniyle insanoglunun &liim sonrasi
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icin ¢esitli kaygi ve endiseler yasadig1 goriilmektedir.

Olen kisinin yaninda yiiksek sesli konusmamaya, bagirmamaya ve aglamamaya
dikkat edilir. Olen kisinin gozleri agiksa kapatilir. Olen kisinin hayati fonksiyonlar1 son
buldugunda kaslarin1 kontrol edemez ve agzi agilir. Bu nedenle ¢enesi baglanir (KK7, KKS).
Oliim sonras1 insan bedeni katilastig1 icin kiyafetlerini ¢ikarmak zorlasmaktadir. Bu nedenle
olinlin kiyafetleri, genellikle kesilerek g¢ikartilmaktadir (KK2, KK3, KK4). Bu islem son
derece dikkatli yapilmaktadir. Oliiniin bedenine dokunuldugunda aci cektigi diisiiniilerek
oliiye narin davranilmaktadir. Oliim sonrasi, kisinin iistii bir ¢arsafla ortiilmektedir ve iizerine
karninin sismemesi amagl bir demir aleti koyulmaktadir (KK3, KK4, KK8, KK53). Oliim
uygulamalarinda kullanilan demirin bir diger islevi de 6lilyii, kotli varliklardan korunmasidir.
“Demirin, saglamlik, sertlik, dayaniklilik, keskinlik gibi sembolik anlamlar: vardir. Mitolojik
kahramanlarin hepsinde de demir ve bakir levhalar bulunmaktadir. Demir, pek ¢ok millette
korkulan, bu yiizden de kutsal sayilan bir degere sahiptir.” (F. Tirkmen ve F. Tiirker 2014,
5).

Olen kisinin bas1 kibleye cevrilmektedir. Bu islemin yapilma nedenini kaynak
kisimiz, su sekilde ifade etmektedir: “Miisliiman oldugumuz icin meleklere karst sorgu sual
verilirken diizgiin olsun diye yapilir” (KK4). Amasya’da oliimiin Azrail‘in sag taraftan
geldigine inanilmasindan dolay1 hastanin yonii kibleye gevrilmekte, Azrail'e yer agmak
amaciyla burasi bosaltilmaktadir (Deveci, 2022: 503-504).

Yorede olen kiginin kiyafetlerinden eski olanlar atilirken iyi durumda olanlar ihtiyag
sahiplerine verilmektedir. Ayrica kiyafetler atilacak olsa bile dnceden yikanmaktadir. Oliiniin
bulundugu oda temizlenmekte ve odadaki her esya dagitilmaktadir (KK4). Olen kisiye ait
esyalarin muhafaza edilmesi pek uygun goriilmemektedir. Aksi halde 6len kisinin ruhunun,
O0lmeden oOnce kullanmis oldugu esyalarin etrafinda dolasacagi diistiniilmektedir (KK13,
KK27). Bu nedenle o6len kisiye ait tim esyalar, dezenfekte edilerek evden
uzaklastirilmaktadir. Olen kisinin yalmizca hi¢ giymedigi kiyafetlerinin yakinlari tarafindan
alinmasinda bir sakinca goriillmemektedir (KK?7).

Eski donemlerde dlen kisiyi ziyarete gelindiginde olen kisinin yaninda oturulup,
sohbet edildigi belirtilmektedir. Bu ziyaretlerde gelen misafirlerin ¢esitli dualar okuyarak 6lii
evini terk etmesi 6nemlidir: “Cikmadan énce okuyun rahatsiz edilir derler” (KK4). Ayrica
halk arasinda, Oliiniin bulundugu odada resim, heykel gibi esyalar bulundurulmasinin iyi

olmadigi diigiiniiliir, bu tiir esyalar kaldirilir veya {istleri ortiiliir (KK31).
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4.2.2. Oliimiin Duyurulmasi

Yorede eski donemlerde, bir kisinin, atla kdyleri ziyaret ederek 6liim haberini verdigi
belirtilmektedir (KK3). Giiniimiizde ise 6liim haberi hocalar tarafindan minareden verilmekte
ve Olen kisi i¢in seld okunmaktadir: “Falanca kizi falan oldii denir” (KK2). Minareden
verilen anonsu duymayan kisiler, haber alan kisilerden bu durumu 6grenmektedir. Daha uzak
cevrelere ise telefon araciligiyla 6lim haberi verilmektedir. Giiniimiizde kirsal ¢evrelerde

yasayan insanlar, yakin kdylere giderek 6liim haberini duyurmaktadir (KK7, KK8).
4.2.3. Oliiniin Bekletildigi Zaman ve Yer

Olen kiginin bedeni eski donemlerde evde bekletilirken giiniimiizde hemen morga
gotiiriilmektedir (KK3, KK4). Olen kisinin bir giinden fazla evde bekletilmesi uygun
gorilmemektedir: “Cocuklar: yoksa hemen gomiiliir” (KK3). Bu durum genelde 6len kisinin,
yakinlarinin 6lii evine gelme siiresine bagh olarak degismektedir.

Olen kisinin 6liim saati, defin olacag1 vakte gore belirlenir: “Ikindi éliim olduysa
aksam ezam olmadan kerahet vakti girmeden defin olur. Kerahet vakti girerse namazda
kilinmaz, 6liide defnedilmez. Sabah élen kisi de 6glen namazindan sonra en geg ikindi vakti
gomiiliir” (KK2).

Eski dénemlerde 6len kisinin, evde bekletilmesi her ne kadar uygun goriilmese de
olen kisinin, bir giin evde yatmasina 6zen gosterilir (KK2, KK3, KK7). Bu durumun sebebi
olen kisinin vasiyeti oldugu gibi Olenin yakinlarinin, &len kisiden hemen kopmak
istememesinden kaynaklanmaktadir. Kimi g¢evreler bu durumun tersi yonde bir yorumda
bulunmaktadir: “Aslinda cenaze bekletilmemeli hemen gomiilmeli gelecek olant alsa bile”
(KK13). Oliiniin defin vakti mevsimlere gore de degisiklik gostermektedir. “Oli yazin
bekletilmez kisin en fazla bir giin bekletilir” (KKS).

4.2.4. Olii Yikama ve Kefenleme

Ritiiel siire¢ igerisinde ayirma ritlerinin son asamalarindan olan 6len kisinin
yikanmasi ve kefenlenmesi durumu 6len kisinin diinya hayati ile olan iliskisinin kesildigini
gostermektedir. Insanoglu, ilk anne karnindan dogarken yaninda hicbir esya getiremedigi gibi
oliirken de oteki aleme hicbir esya gotiiremez. Dogumda oldugu gibi 6limde de yeni bir
topluluga dahil olmak, kisinin tiimiiyle yenilenmesi ile gergeklesir. Kisi tiim 6zelliklerden
tamamen arinarak yeni bir statiiye girebilmektedir.

Oliiniin yeni yolculuguna hazirlanmasinda iyilestirici birtakim pratikler, meydana
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getirilmektedir: “Olii bulundugu odadan yikamaya gétiiriildiikten sonra odasina ii¢ adet
sogan ve un koyulur. Iki-iic saat bekletilir” (KKS5). Bu ritiiel edimde, kétii iyeleri memnun
etmek i¢in ikramda bulunulmaktadir. Bu sayede kotii iyelerin kotiiliiklerini uzaklastirmak
amaclanmaktadir. Bu sayede eski inang sistemleriyle baglanti kurulmaktadir (Dalgintekin,
1995, Artun, 2006: 13).

Yorede eski donemlerde Olii, yikanana kadar Kur’an-1 kerim okunmadigi
belirtilmektedir (KK9). Esik asamasinda olan her birey dogum ve evlenme doénemlerinde
oldugu gibi 6liim doneminde de yikanmaktadir. Yikanarak kutsanan kisi artik yeni statiisiine
geemeye hazirdir. Burada yalnizca maddi degil manevi bir temizlenis s6z konusudur. Yorede
eski donemlerde, oOliiyii, 6lii yikamaya muktedir olanlar yikamaktadir. Bu kisilere oli
yikayicilar denilmektedir Olen kisiyi, oliiniin yakinlar1 da yikayabilmektedir. Kaynak
kisilerimiz 6liiniin eski donemlerde gusiilhane olmadig1 i¢in bir evin dniinde ¢arsaf gerilerek
salta tas1 tizerinde yikandigini ifade etmektedir (KK2).

Olii yikama isleminde 6liiniin {izerine bir ortii ortiiliir. Yorede bu ortiiye sir Ortiisii
denilmektedir (KK9). Yikama islemi yapilirken Oliiniin iizerine dokiilen su, bu Ortiiniin
altindan dokiilmekte 6liiniin iistiiniin agilmamasina dikkat edilmektedir. Oliiye kefen bezi
tamamen sarilana kadar 6liiniin iizerindeki &rtii kaldirilmamaktadir (KK37). Inamsa gore
Azrail, olen kisinin canimi aldiginda 6liiniin bedeninin her yerinde goriinmeyen yaralar
olusturmustur. Bu nedenle 6lii yikanirken bedenine son derece nazik davranilmaktadir:
“Oliiyii ytkarken Azrail’den ka¢tigi icin her yeri acirmis bu yiizden 6liiyii incitmeden ytkamak
gerekirmis. Azrail elinden kurtuldu diye bagurirmis ruh. Olii yikayanlar 6liiniin canin
acitirsa elleri narda yanarmis” (KK3). “Onun igin eli hafif olan, usul usul yikayacak agzi
duali biri yikar. Hem okur hem yikar oliiyii (KKS).

Olii yikama islevinde bir gorev dagilimi vardir. Olen kisinin defninden Onceki
hazirliklarin yapildig evre esik evresidir. Olen kisinin, definden sonraki asamada 6teki aleme
ulasacak olmasi, insanlarin esik evresinde yerine getirilen her hizmete kutsal bir vazife olarak
bakmasini saglamistir. Bu nedenle 6len kisinin g¢evresindeki herkes bir katkida bulunmak
istemektedir: Kazanlar kurulur suyu 1sitan, ilitan ve yikayan ayridir” (KK2). Olen kisinin
ayagina su dokiilmesinin sevap olduguna inanilmaktadir ve bu amagla pek cok kisi, 6len
kisinin ayagina su dokmektedir (KK27).

Oliiyii yikamak i¢in kullanilan su ¢ok sicak olmayacak sekilde ilitilmaktadir (KK4).
Oliiniin yikandig1 suya da kutsallik atfedilir bu nedenle iyilestirici amaglarla kullamlir: “Oli
yikanan sudan kalan suyla bas agrisina iyi gelsin diye basimizi yikamistik” (KK9). “Oliiden

artan suyu kavak agacina ya da meyve agacina dékerlerdi, suyun bu agaclara iyi gelecegi
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diistiniiliirdii” (KK37). Olen kisi yikanirken evdeki su kullanilmamaktadir. Oliiniin
yikanacagi su genellikle disaridan getirilmektedir: “Kéyiin pinart vardi ta asagida oradan
bizim yukar: eve su ¢ekerdik onu da her adam getirmezdi, helkeyle akrabalar: getirirdi”
(KKS).

Eski donemlerde olii yikama isleminde, kece kullanilirken giiniimiizde siinger
kullanilmaktadir (KK4). Yikama isleminin ardindan 6len kisiye bir kefen giydirilmektedir.
Eski dénemlerde kefen gelenegi vardir. Onceden hazirlanan bir bohcanin igerisinde kefen
dahil bazi esyalar bulunmaktadir; “Kefen ii¢ parcadir. Herkesin gelin giderken bir tane
cenaze bohcast olurdu. Icerisinde havlusu, 5,5 metrelik kefeni, sabunu, esarbi birde lifi
bulunur. Bunlar c¢eyiz sandiginin icerisinde gonderilirdi” (KK37). “Bir goynegi olur,
kafadan giydirilir. Bir yelegi olur tizerine kusak baglanir. Bu kusak kafasi ayagi ve belinden
ti¢ yerinden baglanmir” (KK2). Ayrica bu bohganin icerisinde, Oliiyii yikayanlara verilmek
iizere bir paket bulundurulmaktadir. Paketin icerisine yemeni, ¢orap, patik vb. esyalar
koyulmaktadir (KK37). Ayrica bohca hazirlamayanlar igin 6lii yikayicilarin ya da hocalarin
metre hesabindan bir kefen alip bigtigi ifade edilmektedir (KKS5, KK27).

Olii, kefenlenirken odliiniin kétiiciil varliklardan korunmasi i¢in bir takim pratikler
gelistirilmistir. Oliiniin iizerine mezarliklarda biten iizerlik otu, ¢drek otu, karanfil ve reyhan
koyulmaktadir ve giil suyu dokiilmektedir (KK3, KK5, KK9, KK37, KK42). Yorede, ¢corek
otunun Oliiyli seytandan koruduguna inanilmaktadir (KK2). Bir baska inanca gore kutsanmis
bir bolgeye temas ettirilen kefen, 6len kisiyi kotii gliglerden korumaktadir. Bu amagla kefene
temas biiyiisii yapilmaktadir: “Kefenini hacca gotiiriip zemzeme bandirip ardindan kurutup
getirenlerde olmaktadir” (KKO9).

Islam dininde kisinin kefeni disginda baska bir materyalle gomiilmesi uygun
goriilmemektedir. Ancak yorede Oliiniin kefenine dua yazili kagit koyuldugu ifade
edilmektedir: “Annem Osmanlica eski yazi okur, Ugrakbas adli kitaptan yazi yazmis bunu
kefenine koyduk hocalar dogru bulmasa da yaptik. Birde teyzeme yazmisti ikisine de koyduk.
O ugrakbas denilen eski yazida azap gelmez diye diisiiniilmektedir” (KK9). Kaynak kigimizin
ifadesine gore kefene koyulan duanin insani cehennem azabindan korudugu disiiniilmektedir.

Eski donemlerde kefen parasi gelenegi giiniimiizde halen devam etmektedir. Bu para
Olim sonrasi, defin harcamalar i¢in ayrilmaktadir. “Maddi imkdni olanlar altin bilezik
alirlar kendilerine, agizlarina altin dis yaptirirlar” (KK37). Bu ayrilan paradan arta kalan ile

o6len kisinin hayri i¢in maddi durumu olmayan bir kisinin ihtiyaclar1 giderilmektedir (KK37).
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4.2.5. Cenaze Namazi

Yorede cenaze namazindan once Yasin okunup hatim indirilmektedir. Bir kaynak
kisimiz cenaze namazinin hemen dncesinde yapilan uygulamalari su sekilde ifade eder: “Yedi
sekiz kisi toplanarak birer kisi ciiz alir hemen onu orda okurlar. Devir parasi ne kadarsa
hoca toplam iicreti hesaplar” (KK2). Ardindan Oliiniin bulundugu tabut sirta alinarak
degismek suretiyle tasmir (KK7). Bu islemin ardindan Cenaze namazina gegilir. Namaz
sirasinda Olii namaz kilanlarin Oniindeki musalla tasina koyulur (KK2, KK6). Cenaze
namazina sadece erkekler katilir. Miisliiman olan herkes Cenaze namazina katilabildigi gibi
Miisliiman olan herkesin cenaze namazi da kilinmaktadir: “Ne kadar giinahi olursa olsun
hardal tanesi kadar imani olan cennete girebilecektir inanci vardir” (KK2).

Yorede kaynak kisilerden alinan bilgiler, farklilik gostermekle birlikte intihar eden
kisilerin cenaze namazlar1 kililnmamaktadir. Giiniimiizde bu durum Islam hocalarinin
bilgileriyle biraz daha esnetilmistir: “Islam hosgérii dinidir ve belki cinnet gecirdi de intihar
etti diyerekten miisamaha gosterilir” (KK9). Kisi akli dengesini kaybederek intihar etmis ise
o kisinin cenaze namazinin kilinmasi miimkiin goriilmektedir (KK16). Miisliman olmayan
kisilerin cenaze namazi kilinmamaktadir. Bedeni yanarak ya da pargalanarak o6len kisilerin
hicbir pargasi bulunmadiysa cenaze namazi kilinmamaktadir. Béyle durumlarda bedenin tigte
birine ulasilmasi cenaze namazinin kilinmasinda gerekli sart1 saglamaktadir (KK9). Cenaze
namazi kilindiktan sonra cemaat hemen dagilmamaktadir. Mezar basinda bir siire Kur’an-1

Kerimden Yasin okunarak dua edilmektedir (KK2, KK3).
4.2.6. Cenaze Tasima ve Gomme

Olen kisinin son yolculuguna ugurlanmas: ile ayirma ritleri tamamlanmaktadir. Olen
kisi, cenaze namazi sonrasi tabut icerisinde defin olacagi yere tasinmaktadir. Bu agama, 6len
kisinin, artik ait oldugu sosyal grubunda yer almadigi, heniiz ruhlar grubuna da dahil
olmadig1 tehlikeli ve kritik bir donemin baslangicidir (Roux, 1999: 105).

Olen kisi, eski dénemlerde defin olurken tabut yerine salta tasinda tagmmustir. Salta
tasinin dort adet agactan kolu bulunur bu kollarin iizerinde de iki tahta olur (KK2). “Olii
eskiden acikta giderdi, kefeni, iistiine bir bayrak ya da hali ortiiliirdii. Kadin oldugunu
belirtmek icin yemeni, erkekse namazhik értiiliirdii” (KK3). Oliiniin iizerine 6rtiilen hali hayir
amagl ya camiye serilmekte ya da durumu olmayan bir kisiye verilmektedir (KK9). Olen
kisi, glinlimiizde defin olurken tabutla taginmaktadir. Tabut icerisine bir battaniye koyulmakta

ve Olli onun iizerine yatirilmaktadir (KKS). Tabutun iizerine 6len kisi, erkek ise namazlik ya
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da havlu, kadin ise yemeni koyulmaktadir (KK4, KK5). Evlenmeden 6nce dlen geng kizlarin
diinyada muradini alamadig1 diisiiniilerek tabutlarina gelinlik ortiilmektedir. Olen kisi varlikli
biriyse veya hac ziyareti yapmissa bu kisinin tabutuna da “posu” ortiillmektedir (KK2).

Tasinma isleminin ardindan ritiiel siirecin sonraki asamasi, Oliiniin topraga
gomiilmesidir. Olen kiginin, gdmiilmesi ile yeryiiziiniin bagrina bir geri doniis saglanacaktir.
Bu yeni dogumdan Once gerceklesecek, gdbmme olayi, ana rahminin bir sembolii olarak
degerlendirilmektedir (Roux, 1999: 184).

Yorede mezar kazma islemini mezar kazicilar yapmaktadir (KK 7). Olen kisi mezara
erkekler tarafindan koyulur. Olen kisi kadin oldugunda esiyle nikahtan diistiigii igin erkek
kardesleri ya da oglu tarafindan mezara koyulur (KK9). Ancak dlen kadinin etrafinda esinden
baska kimse yoksa esi tarafindan mezara koyulmasinda dinen bir sakinca goriilmemektedir.

Oliiniin mezardaki pozisyonu Islam dininin esaslarma gore yapilmaktadir: “Oliiniin
kafas1 batiya, ayaklart doguya yiizii kibleye gelir, mezarda kibleye bakar” (KK42). Oliiniin
yatacagl yer hazirlanirken ¢esitli malzemeler kullanilmaktadir. Mezarin igerisine eski
donemlerde tugla oriiliitken yakin donemlerde tahtadan yer yapilmaktadir. Kaynak
kisilerimizce tugla dayanikli bir malzeme olmadigindan yagis durumunda eriyerek mezarin
¢Okmesine neden olmaktadir. Bu nedenle seksen santim kalastan kesilen tahtalar
kullanilmaktadir. Glinlimiizde ise Kazan Belediyesi tarafindan mezar igerisine beton
ortilmektedir. Bu islemin amaci 6liiniin tizerine toprak gelmesini engellemektir(KK13).

Iicede olen kisiler genellikle mezarliklara gomiilmektedir (KK4). Yorede, mezar
kazan kisiye, hatim indiren hocaya ve 0liiyli yikayana ayr1 para verilmesi i¢in “devir” denilen
bir para ayrilmaktadir: “O ona verir o ona verir. Aldim kabul ettim aldim kabul ettim diye
ritiieli var onun. Daha sonra hocalar bu paralart kendi aralarinda paylasirlar. Bu
kilinmayan namazlarin karsiligidir. Ben dedem é6ldiigiinde devire verecegim parayir ¢ocuklara
verdim. Imamlara giivenmem. Ben babamin éliimiinden sonra onu ruhunu memnun etmek

icin devir ¢evirmedim camiye hali dosettim. Camiye kocaman bir avize aldim” (KK38).
4.3. Oliim Sonrasi

Yorede oliiniin defni gergeklestikten sonraki ritiiel siireg; toplu yenilen yemekler, yas
siireci, bagsaglig1 ziyaretleri ve mezar ziyaretleri seklinde ilerlemektedir. Bu siireci kapsayan

ritler, esik sonrasi (post-liminal) evrede yer almaktadir.
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4.3.1. Oliim As1

Oliimle ilgili inanis ve uygulamalarda énemli yere sahip olan 6lii yemegi, dlenin diger
diinyada yasamini siirdiirecegi, bu nedenle yeme ve igmeye de ihtiya¢ duyacagi inanciyla icra
edilir. Oliiniin 6te diinyaya ugurlanisinin tam ve gecerli olabilmesi icin, dinsel kurallarin ve
islere ek olarak geleneksel olanlarin da yerine getirilmesi gerekmektedir. Aksi halde 6leninin
ruhunun geride biraktiklarini tedirgin edecegine inanilmaktadir (Ornek, 2016: 304).

Olii yemegi birlestirme ritidir. Toplu yenen yemek ile toplumun birlikteligi saglanir.
Olii yemegi ile olagan yasama doniis gercekleserek oliimiin neden oldugu sarsint1 son
bulmaktadir. Bu olgu, kutsalliga son veren nihai eylemdir, 6liiden ayrilarak dinsel olmayan
hayata doniilmesidir (Roux, 1999: 276).

Yorede, genelde cenaze evi yemek hazirlamamaktadir. Cenaze evine bir hafta
boyunca komsular ve akrabalar tarafindan yapilan yemekler gotiiriilmektedir: “Zeytin, peynir,
koy pekmezi, ¢orba, bulgur pilavi, su béregi, tursu, et gétiiriliir” (KK2). Olen kisinin ruhu
icin Islam dininin miibarek {i¢ aylarinda nasip dagitilmaktadir. Nasip, 6liimiin
gergeklesmesinden yedi gilin sonra dagitilan igerisinde pekmezden yapilmis helva bulunan
(sepit/sebit) yutka ekmegidir (KK2, KK53). Bunun yaninda serbet yapilmakta ve cenazeye
gelenlere ikram edilmektedir (KK2). Ayrica 6lii evine gelen misafirlere, 6lii ruhu i¢in lokum
dagitilarak giil suyu dokiilmektedir (KKS5).

Gilinlimiizde cenaze evi ya yemek vermekte ya da yemek yaptirmaktadir. Yorede 6lii
helvasi yerine yoreye 6zgii hosmerim ya da “kataste” yapilmaktadir. Kaynak kisimiz, kataste
tarifini su sekilde ifade eder: “Once yagi koyulur, ii¢c bardak pekmez koyulur, bir bucuk
bardak siit yoksa su koyulur. Bir tutam tuz atilir. Kaynadiktan sonra igine un koyulur. Siirekli
karigtircan muhallebi gibi kivam alacak, kasikla ileri geri yapacaksin eger renk
degistirivorsa dalga dalga, olmus demektir” (KK4). Yoreye, 6zgii cenazelerde yapilan bir
diger tath “Disli Haside "dir. Bu tatli hosmerim tatlisinin pekmez ile yapilan halidir (KK13).

Geleneksel ve kirsal toplumlarda bir cenaze oldugunda bir seferberlik oldugu
sOylenebilir. Cenazenin oldugu koydeki halk, diger koylerden gelen misafirleri
agirlamaktadir (KK6, KK7). “Biz iilesirdik koyii, cenaze olunca toplanti olurdu koylii
giderdi. Sen ii¢ kéy aldin, fakir bir koy alir misafirleri agirlar yollardik” (KK7). “Cenaze
evine misafir gonderilmezdi” (KK6). Giliniimiizde, c¢ogu g¢evreler tarafindan uygun
goriilmemesine ragmen bazi cenaze evleri, koy konaginda as¢1 tutarak yemek vermektedir.
Hatta yorede bir kaynak kisimiz, 6li evinde kurban kesildigini belirtmektedir (KK41).

Cenazenin defni sonrasi kesilen kurbanlar, gegmis donemlerde Oliiniin mezarina, giyecek-
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yiyecek, Oliiniin silahlari, karis1 ve hizmetkarlar ile birlikte atin1 koyma inang ve geleneginin

sonraki donemlerde yumusatilmis seklidir (Roux, 1999: 287-288).
4.3.2. Yas Tutma

Cenazenin defni sonrasi yas doneminde Ozel bir duyarhilik gosterilir. Ac1 kaybin
sonrasinda insanlarda yogun bir iizlintli hakimdir. Bu donemde, Oliiniin yeni statiisiiyle
birlestirilmesine yonelik eylemler ile yas siiresi arasinda bir sartlanma s6z konusudur.
Insanlar yas siiresince birtakim tabu ve yasaklarla ¢evrili davranislarda bulunurlar. Yas
unsurlar1 yorede Oliiye saygi olarak algilanmaktadir.

Yorede olen kisi yaslanip vefat etmis ise yas siireci kirk gilindiir ancak 6len kisi geng
bir yasta vefat etmis ise yas siiresi daha uzundur (KK46). Olii yakinlar1 yas siiresince belirli
yasaklara uymaktadir. Kirk giin boyunca 6lii yakinlar1 yeni kiyafetler giymez (KK8). Kirk
gilin boyunca radyo, televizyon ve miizik a¢ilmadigi gibi kimi zaman bu siire bir seneyi
bulabilmektedir (KK9, KK13). Yorede 6len kisinin akrabalari cenaze evine kirk giin boyunca
misafir olmaktadir (KKS8, KK42). Bu siire zarfinda giilme, oynama ve eglence ortamlarina
girme gibi hareketlerden kagimlmaktadir. Oliiniin yas1 tutulurken asir1 bir tutum
sergilenmemesine 6zen gosterilmektedir. “Oliiniin yasim bagira bagira tutmayiz, kimseyi
kirmadan incitmeden yas tutulur” (KK9). “Yas tutarken fazla aglayip huzur bozmamak
gerekir” (KK4). Olii yakimlari, yas siiresinde diigiin ve nisan gibi o6zel davetlere
katilmamaktadir (KK8).

Olen kisinin odasinda bir hafta ya da kirk giin boyunca 1s1k yakilmaktadir. Kaynak
kisilerimizin ifadesine gore bu ritiiel, 6liiniin ruhu gelmesi durumunda evini bulmasi amaclh
yapilmaktadir (KK9, KK16).

Yas doneminin bir bagka unsuru diiglinlerin ertelenmesidir. Yorede bu konu hakkinda
cesitli goriigler vardir. Ancak o6len kimse geng yasta vefat etmis ise diglinler genellikle
ertelenmektedir. Bu durumun haricinde diiglinler ertelenmemektedir (KK2, KK4). Defin
islemlerinden sonra diigiin, ortalama bir hafta, on giin kadar ertelenir. Oliim diigiin sirasinda
gelinin gidecegi giin gergeklesir ise olii defnedilip, o giiniin aksami gelin gitmektedir (KKS5).
“Benim kina gecemde amcamin gelini oldii. Kina gecem vardi aksamina’ (KK27).

Yas doneminin en Onemli ritliellerinden biri mevlittir. Mevlit ritiieli, 6liimiin
iizerinden gegen yedinci giinde yapilmaktadir (KK37). Mevlitte misafirlere yedi yemegi
verilmektedir ardindan Kur’an-1 Kerim okunmaktadir (KK42).

Olen kisinin yakilarinin, yas siirecini bir noktada tamamlamalar1 gerekmektedir. Zira
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yasayanlar icin hayat devam etmektedir. Bu siirede yas doneminin uzatilmasinin dinen dogru

goriilmedigi ve insan saghgini kotii etkiledigi belirtilmektedir.
4.3.3. Bassaghg Ziyaretleri / Taziye

Bassaglig1 ziyaretleri, yas tutma siiresinde uygulanan ritiiellerden biridir. Taziyeler,
olen kimsenin yakinlarini teselli etmek onlar1 topluluga kazandirmak i¢in yapilan
ziyaretlerdir.

Yasin temeli, grubun iiyelerinden birini kaybettiginde hissettigi bir kaybin
etkisidir. Ancak, bu etki fertleri bir araya getirmesiyle, onlarin birbirleriyle
daha yakn iligki kurmalariyla, hepsini ayni zihni durumda birlestirmeyle ve
boylece de asli kaybi karsilayan bir teselli duygusunu salivermeleriyle

edildigi tezahiirlerin alisilmisin disindaki siddeti bile, bu anda toplumun daha
canli ve her zamankinden daha faal oldugu gercegine taniklik eder.../... Grup
kendi giictinii, tedricen kendisine geri donerek hisseder; umut etmeye ve yeniden
yvasamaya baslar. Bir kimse yastan bizatihi yas dolayisiyla ¢ikar.” (Durkheim:
2011: 541-542).

Durkheim’in agiklamalarindan hareketle yas siiresince uygulanan ritiiellerin, insanlar1

tyilestirici 6zelligi oldugu sdylenebilir. Aci, toplumla paylasildiginda etkisi azalmaktadir. Yas
siiresince uygulanan ritiieller, 6len kisinin yakinlarinin normal hayata donebilmesi ig¢in
gereklidir. Bagsaghigina gidilirken uyulmasi gereken birtakim kurallar vardir; Olii evine
ziyarete giderken yeni veya siislii kiyafetler giyilmemektedir (KK2). Bassaglig1 ziyaretine
mutlaka bir hediye, su boregi, tatli, cay veya seker gibi gida iirlinleri gotiiriilmektedir (KK4,
KKS5).

Bagsaglig1 ziyaretlerinin siiresi, definden sonra kirk giin ve iki ay arasinda
degismektedir (KK4). Eger 6len kisi genc yasta vefat etmis ise Olenin yakinlar1 ¢ok acili
oldugu igin ziyaret siiresi ¢ok kisa tutulmaktadir. Bu ziyaretlerde pek fazla sohbet edilmez
genellikle 6lii yakinlarma hal hatir sorulur (KK2). Olen kimse ge¢ yasta vefat etmis ise
oliimi, olagan bir sekilde karsilanir. Bu nedenle bassagliginda bulunan misafirler uzun siire
misafir olurlar. Uzun sohbetler yapilir. Sohbetlerde genellikle 6len kisinin eskiden yapmis
oldugu seyler ve ahret hayati gibi konular konusulur. Olen kisinin arkasindan giizel
konusmaya dikkat edilir (KK6).

Bagsaglig1 ziyaretlerine giden kisiler tarafindan cenaze evinin bir ihtiyacit varsa
giderilir. Olen kisinin ruhu igin Yasin suresi ve cesitli dualar okunur. Taziyeye gelen
misafirlere lokum dagitilir (KK2). Bagsaglig1 ziyaretlerinde oliiniin 6teki taraftaki yolculugu
icin “Allah rahmet eylesin” gibi temenni edici sdzler sdylenir. Olii yakinlarmim acilarini

hafifletmek i¢in “basin sag olsun” denilir.
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4.3.4. Mezarlik ve Mezar Ziyaretleri

Yorede mezarlar genellikle mezarliklara yapilmakta nadiren de bahgelere
yapilmaktadir. Ancak 6len kimsenin kendi 6zel miilkiine ya da bir bahgeye gomiilmek gibi
bir vasiyeti varsa bu istegi yerine getirilmektedir. Mezar ziyaretleri, oliintin 61digi giin,
oldiigli glinden bir sonraki giin, persembe-cuma giinleri, arife giinleri ve bayramlari
yapilmaktadir. Bu ziyaretlerde Kur’an-1 Kerim’den Yasin, Ihlas, Fatiha ve Milk suresi
okunmaktadir (KK2, KK4, KKS5, KK9).

Olen kimsenin esi, 6lenin mezarina, definden sonraki ilk kirk giin boyunca
gidememektedir. Ciinkii 6liim gerceklestiginde eslerin nikéhlarinin diistiigiine inanilmaktadir.
Halk arasindaki inanca gore bu eslerin nikahi kirk giin sonra tekrar kiyilacaktir. Dolayisiyla
hayattaki es, 6len esini ziyarete kirk giin sonra gidebilecektir (KK13).

Mubhtelif Tiirk topluluklarinda, 6liimiin kirkinci giinli defin merasiminin en son
giiniidiir. inanisa gore, kirkinc1 giin insanin ruhu ¢iktig1 geziden geri gelir. Olen insanin ruhu,
artik yerde iz birakmaz bu nedenle 6liim kabullenilir (Lvova vd., 2013: 181). Bu acidan
bakildiginda kirkiner giinde s6zii edilen yasagin ortadan kalkmasi, ruhun kirkinci giinde

diinyay1 terk etmesiyle baglantili olabilir.
4.3.5. Rubhlarla ilgili inamslar

Islam 6ncesi Tiirkler, can ve ruh kavramini nefes anlamina gelen “fin” kelimesiyle,
Altaylilar ise ayni kavramlara ek olarak “siine” ve “kut” sozciikleriyle ifade etmislerdir
(Inan, 1986: 176). Geleneksel Tiirk inanislarina gére oliimiin nedeni, kut ya da tin’m
yitirilisidir (Coruhlu, 2000: 121). Olen kisinin ruhunun canlilar diinyasini kesin olarak terk
etmesi ile 6len kisinin benligi, 6liiler topluluguna dahil olur. Terk edis déoneminin ardindan
ruh, bu diinyadan ayrilip tekrar gelmemek iizere Oteki tarafla biitiinlesmektedir. Bu
biitiinlesme asamali olarak gerceklesir. Calismamizin dnceki boliimlerinde bahsedilen 6liiniin
yedisinde ve kirkinda gergeklestirilen ritiiel edimler oteki aleme gecisi kolaylastiran
asamalardir.

Yoredeki inanisa gore Olen kimsenin ruhu, kendi 6liimiiniin gergeklestigini cenaze
namazi kilindiktan sonra cemaat dagildiginda anlayabilmektedir; “Ne zaman tek basina
kalirsa o zaman anlarmis ya da tabuta koyulup basimi kaldirip tabuta vurdugunda anlarmis”™
(KK2). Ruhun bedeni terk edecegi zaman, Sliiniin mezara gomiildiigii zaman olarak kabul
edilmektedir (KK16). Bir diger inanis, 6len kimsenin goziinden yas geldiginde, o yasla ruhun

bedeni terk ettigi yoniindedir. Ruhun bedenden ¢ikmasi, ruhun ayakucundan baslayarak
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gogiisten gegmesi ve agizdan ¢ikmasi seklinde gerceklesmektedir (KK9).

Yorede, ruhun, evini persembe giinii ziyaret edecegine inanilmaktadir. Ruhun bu
ziyareti, kendisinin unutulup unutulmadigini, dua alip almadigini anlamak amagli yaptig
diisiiniilmektedir (KK2, KK5). inanisa gore ruh ziyaretinde kendine dua istemektedir. Olenin
ruhunu memnun etmek i¢in cuma giiniinden 6nce olen kisinin ruhuna dualar okunmaya
baslanir (KK2). Islam dinine gére amel defterlerinin, Allah’a pazartesi ve persembe giinleri
yikseldigi ifade edilir. Bu nedenle o giinlerde olen kimseye dua edilmektedir (KKO9).
Gozlerin uzun siire bir yere daldigi durumlarda, 6len kimsenin ruhunun geldigine ve dua
istedigine inanilmaktadir. Byle durumlarda Ihlas ve Fatiha sureleri okunup bir hayirda
bulunulmaktadir (KK27).

Olen kimse, iyi bir Miisliiman hayati gecirmis ise o kisinin ruhunun ziyaretlere
geldigine inanilmaktadir. “Siccin ile gidenler hi¢hbir yere ¢ikamiyormus ruh kapaniyormus,
iyiliginen gidenler her zaman ziyaret edermis” (KK9). Kaynak kisimizin ifadesinde
bahsetmis oldugu “Siccin,” Islami inanislara gore cehennemin dibinde bulanan bir
hapishanedir. Kotii ameller islemis bir kimse 6ldiiglinde ruhu hapishaneye kapatilacag igin
ziyarete ¢cikamayacaktir. Bu inanistan hareketle 6liiniin ruhunu memnun etmek icin pek ¢ok
ritliel edimin gelistirildigi sdylenebilir. Ancak 6len kimsenin inanci ve imani yoksa onun

ruhunun memnun etmenin miimkiin olmadigina inanilmaktadir (KK9).
4.3.6. At Yakma ve Oliim Konulu Siirler

Agit basta 6liim olmak iizere ayriligin ya da liziintliniin dogurdugu 1stirap sebebiyle
ortaya koyulan lirik ve manzum fiiriindiir. Olenler icin sdylendiginde kendisine has bir
makamla terenniim edilmektedir. Soylenen sozler 6lenle ilgili diisiince, duygu ve izlenimleri
ihtiva etmektedir. Agit, gecmis devirlerde, muhtelif Tiirk topluluklar1 tarafindan g¢esitli
sekilde kullanilmigtir. Agita Altaylar sigit, Baskurtlar mersiye, Kirgizlar cir, Kumuklar yas
Tiurkmenler ag1, tavs derler (Kaya, 2020: 45).

Yorede kaynak kisilerimiz tarafindan eski dénemlerde agit yakan yasgilarin oldugu
ancak giiniimiizde bu isi icra edecek kimsenin kalmadig belirtilir (KK3). Yorede halktan agit
yakan belirli insanlar 6zel olarak cenaze evine getirilmektedir. “Halam 18 yasinda dul kalmg
her cenaze oldugunda dogaclama agit yakar feryat figan eder o nedenle onu cenazeye
cagirwrlar. Fadime teyze gel de bir agit yak derler. Bacagini dover, vurunurlar” (KK31).

Yorede agit yakarken sdylenen bazi kalip sozler vardir kaynak kisilerimiz bu sozleri

su sekilde ifade eder: “Allah vermesin, herifse, yigidim yigidim; ogulsa, yavrum kuzum,
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aslanmim; anneyse, annem annem giin gormedin’’ (KK4)

Agitlarin 6liim sonrasi yasanan {iziintiiniin atlatilmasi ve 6lii yakinlarini olagan hayata
geri cevirmeyi saglamasi bakimindan, islevsel bir boyutu vardir. Torensel bir sekilde
terenniim edilen agitlar, 6li yakinlarinin ¢ektikleri aciy1 disa vurmalarii saglar. Bu sayede
siirecin atlatilmasi kolaylasir ve 6liim olay1 kabullenilir.

Kazan yoresinde, agit yakma gelenegi eski donemlerde yaygin bir gelenek olarak
kalmigtir. Giiniimiizde Sliiniin ardindan yiiksek sesle aglamanin giinah ve 6lilyli huzursuz
edecegi yonilindeki diisiincelerden dolay1 agit yakma gelenegi zayiflamistir. Yorede yaygin

bilinen agitlar:

“Aslan Bey

Catal yoldan otostoplar ¢ikiyor,
Bir sandim ki Aslan Bey’im geliyor.
Soyunup ta tenesire goyunca,

Insamn yiiziine giiliip duruyor.

Kotiikoy 'den de Teberig’e getirin,
Aslan Beyi’de konagina yatirin,
Tez olunda toktur beyi getirin

Su benim derdime derman bulurm’ola?

Aslan Beyim’im buralardan gegti mi?

Useyin (Hiiseyin) Bey’'im diinyasindan goctii mii?” (Dedeli, 2016: 105).

“Doktor

Hastanenin on,nde hali(hal) serili,
Hali degil anam kanim yayilir.

Anama gostermen anam bayilir.

Aman toktur beyim aman oldiirme beni,

Ben bir bahga giiliiyiim soldurma beni.

Hastanenin ontine tren dayandl,
Uruhum teslim olurken toktur boyandi,

Aman toktur beyim nasil canin dayandi?

Hastanenin oniinde tran gegiyor,
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Toktur bey girmiste hasta segiyor .
Aman toktur beyim aman kanim akmasin,

Al duvakh gelin yola bakmasin.” (Dedeli, 2016: 106).

Kahramankazan-Ucar1 kdyiinden bir gen¢ kiz, Kizilcahamam-igdir kdyiine gelin

gider. Alt1 ay sonra geng yasta vefat eder. Geng kizin babasi, acisin1 bu agitla ifade eder:

“Emir Tiirkiisti
Cikin bakinda dan yildizi dogdu mu?
Ucart’ya kara habar vardi mi?

Garip anam 6ldiigiimii duydu mu?

Hayif oldu gencligime yanarim,

Ben bu dertten iflah olmam oliiriim.

Idir kdyiinde mor menekge biter mi?

Gardas kiigiik benim yerimi dutar mi?

Hayif oldu gencgligime yanarim,

Ben bu dertten iflah olmam é6liiriim

Sol agacim da sal tagina vuruldu,
Molla Mustafa da yaghgman silindi.

Garip anam da taslariman dogiindii,

Hayif oldu gencgligime yanarim,

Ben bu dertten iflah olmam oliiriim.

A biilbiiliim de ne otersin savakta?

Bas esarbimi da ii¢ giin giymedim duvakta,

Hey goriimceler nigin kaldiniz ayakta?
Hayif oldu gencligime yanarim
Ben bu dertten iflah olman oliiriim” (Dedeli, 2016: 107).

Sogulcak kdyiinde bir delikanli bag beklerken baga bir hirsiz gelmistir. Hirsizla kavga

eden delikanli vurularak can vermistir. Asagidaki agit ona sOylenmistir:



“Sogulcak Agid:

Varamadim da Garasar’in dagina,
Uziim doksiinler de Sogulcak’'in bagina.
Beni bu hallarda géren aglasin,

Ganni goynegimi (gomlegini) de yuyan aglasin.

Hasart da Kazim cavis hasari,
Benim ehbaplarim her isleri basari.
Beni bu hallarda da géren aglasin,

Ganni goynegimi yuyan aglasin.

Sogulcak’in baginda da ot bitmez,
Yavrilarim giiciik yerimi dutmaz.
Hey anam bana daogiit vereydin.

Beni bu hallarda da géren aglasin,

Ganni géynegimi de yuyan aglasin” (Dedeli, 2016

- 112).
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SONUC

Tiirk Halk Inamslar1 Baglaminda Ankara Kahramankazan Gegis Dénemi Adet ve
Uygulamalari, baslikli bu c¢alismada Ankara’nin Kahramankazan il¢esinde Tiirk halk
inanislarina bagh olarak tesekkiil eden gecis donemi adet ve uygulamalari halk biliminin
derleme yontemlerinden gozlem ve goriisme yontemleriyle tespit edilmistir. Gegis donemi
adet ve uygulamalar1 ¢esitli boliimlere ayrilarak incelenmis, her boliim ve alt bagligi hakkinda
daha 6nceden yayinlanan ilgili ¢alismalardan faydalanilarak genel bilgiler verilmistir. Ilgede
yayimlanmig yerel kaynaklardan bu adetlerin ge¢misteki ve gilinlimiizdeki durumlari
Ogrenilerek tarihsel diizlemdeki durumu incelenmis, gecirdigi degisikler hakkinda bilgi
verilmistir. Diinyadaki Tiirk halklarmin ve Tiirkiye Tiirklerinin gecis donemi adet ve
uygulamalarinin ¢aligmamizda tespit edilen benzer sekilleri hakkinda ornekler verilmistir.
Ilgili adet ve uygulamalarda ulasilan bazi verilerin dayanagi olan Tiirk mitolojisinin, Anadolu
Tirkliiglindeki yeri incelenmistir. Derleme esnasinda fotograflanan ¢esitli uygulamalar,
gorsellerle ¢alisma igerisine dahil edilmistir.

Calismada gecis donemleri aciklanmis gecis donemlerinde tesekkiill eden
uygulamalarin yapisal 6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Gegis donemlerine bagl olarak
calisma dort farkli boliime ayrilmistir. Calismanin ilk bdliimiinii “Dogum le ilgili inanis ve
Uygulamalar” olusturmaktadir. Bu boliimde gegis donemlerinin dogum oncesi (pre-liminal),
dogum esnasi (liminal) ve dogum sonrasi (post-liminal) evrelerindeki inanig ve uygulamalara
yer verilmistir. Dogum 6ncesinde gergeklestirilen uygulamalarda gebe kalmaya yonelik halk
hekimligi sagaltma yontemleri, anne ve ¢ocugu doguma hazirlayan inanis ve uygulamalar
incelenmistir. Elde edilen verilerden hareketle gilinlimiizde uygulanan pratiklerin ge¢mis
donemlere oranla olduk¢a azaldig: tespit edilmistir. Giiniimiizde modern tip yontemleri bu
durumun nedeni olarak belirlenmistir. Ancak gebe kalmak icin gidilen ziyaret mekanlarinin
gilinlimiizde dahi 6nemini korudugu soylenebilir. Dogum oncesi kaginma ve temennilerde
eski donemlerdeki adetlerin biiylik bir oranda yasatildigi tespit edilmistir. Dogum Oncesi
evrede aserme ile ilgili inamiglarin halen devam ettigi buna bagli olarak temenni ve
kacinmalarda bulunuldugu goriilmiistiir. Dogum esnasinda gergeklestirilen uygulamalarda
geleneksel dogum yontemleri buna bagl olarak dogumu yaptiran bilgi sahibi kimseler ve kdy
ebeleri incelenmistir. KOy ebeliginin zamanla resmiyet kazandigi ve koylerde ebelik
meslegini icra eden kimseler oldugu belirlenmistir. Gobek bagi ile ilgili inanig ve
uygulamalarin halen varligmi siirdiirdiigii gortilmiistiir. Dogum sonrasi gergeklestirilen

uygulamalarin genelinde anne ve ¢ocugun topluma uyum saglamasi amag¢lanmaktadir. Bu
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donemde birtakim ritiieller ile anne ve ¢cocuga yogunlasacag: diisiiniilen ¢esitli varliklar uzak
tutulmaya calisilmaktadir. Yorede al basmasi ve kirk basmasi ile ilgili inanis ve
uygulamalarin kuvvetle devam ettigi ve kirklama islemine biiyiilk 6nem verildigi tespit
edilmistir. Kirk basmasi inancinin al basmasi inancindan yola ¢ikarak olusturulduguna karar
verilmistir. Al basmas1 inancini olusturan bazi psikolojik etmenlere deginilmistir. Siinnet
uygulamalarindan torensel olanlarin giiniimiizde eski donemlere oranla arttig1 slinnet etme
islemlerinin ise hastanelere tagindig tespit edilmistir.

Calismanin  ikinci béliimiinii  “Evlenme Ile {lgili Inamis ve Uygulamalar”
olusturmaktadir. Bu bdliimde gegis donemlerinin evlenme Oncesi (pre-liminal), evlenme
strast (liminal) ve evlenme sonrasi (post-liminal) evrelerindeki inanig ve uygulamalara yer
verilmistir. Giinlimiizde eski evlilik bi¢imlerinin biiyiik oranda azaldigi, evlilik ¢aginin eski
donemlere oranla ileri yaslara atildigi, belirlenmistir. S6z, nisan ve nikah uygulamalarinin
giiniimiizde eski donemlerdeki uygulamalar ile benzer bir seyir izledigi tespit edilmistir.
Yorede koy diiglinlerinin halen varhigini siirdiirdiigli buna bagli olarak diigiinle ilgili
geleneksel inanig ve uygulamalarin bir kisminin korunduguna kanaat getirilmistir. Saha da
kaynak kisilerden irticalen alinan diigiin tiirkiileri ¢alisma igerisine dahil edilmistir.

Calismanin iciincii béliimiinii “Askerlik ve Hac Ile Ilgili inams ve Uygulamalar”
olusturmaktadir. Bu bdliimde askerlik doneminde, askerlik Oncesi (pre-liminal), askerlik
esnasi (liminal) ve askerlik sonrasi (post-liminal) evrelerindeki inanis ve uygulamalara yer
verilmistir. Toplumda askerlik egitimi yapmayan erkek bireylerin belirli bir olgunluga
erisemeyecegi disiiniildiiglinden evlenmelerine izin verilmedigi tespit edilmistir. Askerlik
oncesin de asker adayi i¢in diizenlenen yemek ve eglenceler, asker adayima yapilan maddi
yardimlar toplumdaki birlik ve beraberligi gostermektedir. Asker eglenceleri, glinlimiiz ve
eski donemler ile karsilastirildiginda aralarinda ¢ok biiyiik farklar olmadigi gorilmistiir.

Hac donemi, hac oOncesi (pre-liminal) ve hac sonrasi (post-liminal) evrelerindeki
inanis ve uygulamalara yer verilmistir. Hac doneminde birey bir c¢esit erginlenme
yasamaktadir. Bireyin askerlik déneminde oldugu gibi hac vazifesini yerine getirdikten sonra
da belirli bir olgunluga eristigi, en azindan toplumun bu yonde bir beklentisi oldugu tespit
edilmistir. Hac ibadetinde kimi zaman haci adaymin kendisi ve g¢evresindeki kisiler ig¢in
kutsal mekanlar araciligiyla cesitli ritiiellerde bulundugu ve bu ritiiellerde biiyii yontemine
basvurdugu tespit edilmistir.

Calismani son béliimiinii “Oliim Ile Tlgili inanis ve Uygulamalar” olusturmaktadir.
Bu boliimde 6liim dncesi (pre-liminal), 6liim esnasi (liminal) ve 6liim sonrasi (post-liminal)

evrelerdeki inanis ve uygulamalara yer verilmistir. Tiirk diinyasinda insanlarin 6liim konusu
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hakkindaki tasavvurlari ele alinmustir. Oliime gecis yapacak 6zne etrafinda gelistirilen
pratiklerin yeni topluluga ge¢isi kolaylastiric1 bir isleve sahip oldugu tespit edilmistir. Yorede
olimiin ne zaman gergeklesecegi yoOniindeki tahminler, goriilen riiyalara, o donemde
karsilagilan hayvanlara ve hasta kimsenin fiziksel durumuna gore yiiriitiilmiistiir. Yoredeki
olimii duyurma, bekletme, yikama ve kefenleme, tasima ve gdbmme pratikleri hakkinda bilgi
verilmistir. Agit yakma ve 6liim konulu siirler baghigi altinda yorede c¢esitli koylerde yasanan
oliim olaylar1 sonucunda yakilan ve zamanla herkesge bilinen agitlardan drnekler verilmistir.
Agitlarin  hikayesi hakkinda bilgilendirme yapilmistir. Yorede agit yakma gelenegi
giiniimiizde oldukc¢a azalmistir.

Calisma genel anlamiyla degerlendirildiginde Kahramankazan'da gecis donemi ile
ilgili inanig ve uygulamalarin biiylik bir kisminin zaman igerisinde degistigi, bir kisminin
yasatildigr bir kisminin ise unutuldugu tespit edilmistir. Calismada incelenen adet ve
uygulamalarin Tirk diinyast halk inanislart baglaminda degerlendirilmesi elde edilen
verilerin tarihsel ve mitolojik kokenine inilmesini saglamistir. Bu sayede elde edilen verilerde
glinimliz ve gecmis donemler arasinda karsilastirma yoluna gidilmistir. Gegis
donemlerindeki uygulamalar, gecis ritlerinin yapisal Ozelliklerine gore smiflandirilarak
kuramsal cercevede degerlendirilmistir. Gegis donemi uygulamalarindan ritiiel ozelligi
tastyan unsurlar ritiiellerin yapisal oOzellikleri kapsaminda incelenmis ve neredeyse
tamaminda ayni amaca hizmet eden koklii bir ontolojik rejim ve toplumsal statii degisimi
gorlilmiistiir. Gegis donemi ritlerinin kolektif bir bilincin iiriinii olan kutsal fikrine dayanarak
meydana gelen, erginleyici O6liim ve dirilis tecriibesi, bireyin statii atlamasini saglayan
asamalar olarak ele alinmistir. Bu g¢alisma ile Kahramankazan gecis donemi adet ve
uygulamalarinin tespit edilmesi ve gelecek nesillere aktarilmak iizere kayit altina alinmasi
saglanmigtir. Sonraki kusaklarin sahip oldugu toplumun geg¢misine dair bilgiler edinmesi
amaci sonuca ulasmistir. Calismada ortaya ¢ikarilan yore insaninin yasam big¢imi, degerleri,
hayat tasavvurlari, adet ve geleneklere baglilig1 sosyolojik ve psikolojik birtakim 6zellikleri
pek cok alandaki bilimsel ¢aligmalara yarar saglayacaktir.

Gegis donemi insanoglunun fitrati geregi yasadigi en oOnemli donemlerdir. Bu
donemlere bagli adet ve uygulamalar, insanligin anne karnina diistiigii andan ve Oliimiine
kadarki stiregte gecirdigi geleneksel bilgi ve deneyimleri igermektedir. Bu bakimdan kiiltiirel

miras olarak goriilmiis ve Kahramankazan ilgesindeki durumu ortaya konulmustur.
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KAYNAK KIiSIiLER

Kaynak Kisi 1: Tiirkan Zengin
Yast: 63

Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 2: Sebahattin Zengin
Yasi: 65

Meslegi: Emekli Ciftci

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 3: Sidika Yiiksekcan
Yasi: 70
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 4: Demet Ahi
Yasi: 53
Meslegi: : Ev Hanimi

Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 5: Hanim Yener
Yast: 69
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 6: Nese Bitik
Yasi: 50

Meslegi: Ev Hanimi
Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 7: Hacer Bitik
Yasi: 74
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Meslegi: Ev Hanimi
Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 8: Fatma Bitik
Yasi: 73
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 9: Havva Bitik
Yasi: 64
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 10: Rahile Bitik
Yast: 45

Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 11: Meryem Eroglu
Yasi: 60

Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 12: Perihan Ozkil
Yasi: 68

Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 13: Fahri Giirbiiz
Yasi: 61

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 14: Mustafa Aksoy
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Yasi: 62
Meslegi: Ciftei
Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 15: Mustafa Giindogmus
Yast: 65

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 16: Selahattin Oztiirk
Yast: 67

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 17: Hamdi Palabiyik
Yasi: 70

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: Ortaokul

Kaynak Kisi 18: Burhan Ozkan
Yasi: 75

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 19: Halil Iskender
Yasi: 76

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 20: Ahmet Iskender
Yasi: 80
Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: Lise



Kaynak Kisi 21: Ebubekir iskender
Yasi: 67

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 22: Mehmet Yal¢in
Yast: 53
Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: Lise

Kaynak Kisi 23: Hasan Iskender
Yasi: 80
Meslegi: Emekli Ciftci

Egitim Durumu: Lisans

Kaynak Kisi 24: Songiil Nehir
Yasi: 49
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: Ortaokul

Kaynak Kisi 25: Giilten Cal
Yasi: 51

Meslegi: Emekli Ciftci
Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 26: Meryem Cicek
Yasi: 74
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 27: Giilseren Ankara
Yast: 53
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul
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Kaynak Kisi 28: Melike Pekdemir
Yasi: 40
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 29: Kadir Cicek
Yasi: 76

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: Ortaokul

Kaynak Kisi 30: Zafer Yilmaz
Yasi: 59
Meslegi: Kahramankazan Halk Egitim Merkezi Miidiirii

Egitim Durumu: Lisans

Kaynak Kisi 31: Bilal Kadercan
Yasi: 40
Meslegi: Kahramankazan Halk Egitim Merkezi Miidiir Yardimcisi

Egitim Durumu: Lisans

Kaynak Kisi 32: ibrahim Taskoparan
Yasi: 42

Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 33: Davud Taskoparan
Yasi: 40

Meslegi: Muhtar

Egitim Durumu: Ortaokul

Kaynak Kisi 34: Nilgiil Erdogan
Yasi: 47
Meslegi: Kahramankazan Halk Egitim Merkezi Miidiir Yardimcisi
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Egitim Durumu: Lisans

Kaynak Kisi 35: Emine Tuna
Yasi: 50
Meslegi: Halk Egitim Merkezi Tekstil Ogretmeni

Egitim Durumu: Lisans

Kaynak Kisi 36: Talih Balioglu
Yasi: 50
Meslegi: Halk Egitim Merkezinde Usta Ogretici

Egitim Durumu: Lisans

Kaynak Kisi 37: Siireyya Zile
Yasi: 60
Meslegi: Emekli Memur

Egitim Durumu: Lise

Kaynak Kisi 38: Biilnyamin Zile
Yasi: 60
Meslegi: Icisleri Bakanliginda Uzman Emeklisi

Egitim Durumu: Lisans

Kaynak Kisi 39: Rukiye Zeki
Yast: 58

Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 40: ilyas Unal
Yasi: 51
Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: Lise

Kaynak Kisi 41: Ahmet Tosun
Yasi: 70
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Meslegi: Ciftei
Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 42: Selahaddin Kavak
Yasi: 70

Meslegi: Muhtar

Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 43: Ramazan Metin
Yasi: 32
Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: On Lisans

Kaynak Kisi 44: Giiliimser Diindar
Yast: 54

Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 45: Hatice Aygiin
Yasi: 44

Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: Ortaokul

Kaynak Kisi 46: Fatma Ilgar
Yasi: 53
Meslegi: Emekli Memur

Egitim Durumu: On Lisans

Kaynak Kisi 47: Emir Yildiztepe
Yasi: 48
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: Ilkokul

Kaynak Kisi 48: Emine Terzi



Yasi: 72
Meslegi: Ciftei

Egitim Durumu: Okuma yazma bilmiyor

Kaynak Kisi 49: Giilsen Yildirim
Yasi: 54
Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 50: Ahmet Terzi
Yasi: 42
Meslegi: Ozel Sektor

Egitim Durumu: Lise

Kaynak Kisi 51: Hiisne Terzi
Yasi: 38

Meslegi: Ev Hanimi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 52: Serife Kabaci
Yasi: 47

Meslegi: Fabrika Iscisi

Egitim Durumu: ilkokul

Kaynak Kisi 53: Salih Giiler
Yasi: 63
Meslegi: Emekli Memur

Egitim Durumu: Lise

Kaynak Kisi 54: Sibel Sever
Yasi: 52
Meslegi: Memur

Egitim Durumu: Lise
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Ek 1. Tez ile ilgili Sorular

Hamile kalmamak i¢in ne gibi uygulamalar yapilir?

Hamile kalan biri diisiirmek isterse neler yapar?

Hamileligi engellemek i¢in herhangi birine basvurulur mu? Neler yapilir?
Cocuk olmadiginda sorun kimde aranir? (Erkek / kadin)

Cocugu olmayan kadin ve erkege ne isim verilir?

Cocuk olmasi i¢in yapilan uygulamalar nelerdir, nelere inanilir?
Karninda ¢ocuk durmayan kadin i¢in neler yapilir, nelere inanilir?

Kadin hamile kaldigini nasil anlar ve ilk kime / kimlere sdyler?

Hamile olan kadina ne isim verilir?

Hamile olan kadinin yememesi gereken yiyecekler var midir?

Hamile olan kadinin uzak durmasi gereken hareketler nelerdir?

Hamile kadinin o donemde dikkat etmesi gereken baska seyler var midir?
Dogacak ¢ocugun fiziginin giizel olmasi i¢in neler yapilir, nelere inanilir?
Dogacak ¢ocugun ahlakinin giizel olmasi i¢in neler yapilir, nelere inanilir?
Aserme nedir? Yorede baska adi var midir?

Aserme ile ilgili inanis ve uygulamalar nelerdir?

Dogacak ¢ocugun cinsiyetini anlamak i¢in neler yapilir, nelere inanilir?
Neden kiz ¢cocugu istenir?

Dogacak ¢ocugun kiz olmasi isteniyorsa neler yapilir, nelere inanilir?
Neden erkek ¢cocugu istenir?

Dogacak ¢ocugun erkek olmasi isteniyorsa neler yapilir, nelere inanilir?
Dogum nerede yapilir?

Dogumu kim yaptirir, nasil?

Koy ebeleri ne gibi araclar kullanir?

Dogum yaptirana para veya hediye verilir mi?

Dogum odas1 nasil hazirlanir? Iceride kimler bulunur / bulunmaz?
Dogum zorlasirsa neler yapilir? Dogumun neden zorlastig1 diisiiniiltir?
Dogum yapilirken nelerden korkulur?

Dogum gergeklesirken nelere dikkat edilir?

Gobek bagi nasil kesilir?

Gobek bagi nereye birakilir? Neden?

Cocugun dogdugu babaya ve aileye kim tarafindan miijdelenir?
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Miijde veren kisiye herhangi bir hediye verilir mi?

Cocuk ilk olarak kimin kucagina verilir ve o ne yapar?

Yeni dogum yapan kadin nelere dikkat etmelidir?

Yeni dogum yapan kadin nelerden korkar?

Yeni dogum yapan kadinin agrilari olursa neler yapilir?
Yeni dogum yapmus kisiyi (logusay1) kimler ziyaret eder?
Bu ziyaretlerin siiresi nasildir?

Bu ziyaretlere ne gibi hediyeler gotiiriiliir?

Kirklama ne zaman yapilir? Yoredeki adi nedir?

Kirklama neden yapilir?

Kirklama isleminde kullanilan arag-geregler nelerdir?

Hem ¢ocuk, hem de annesi kirklanir mi1?

Kirklama nasil yapilir, kimler yapar?

Kag kez kirklama yapilir?

Al basmasina inanilir mi1? Al basmasi nedir?

Al basmasi nasil gergeklesir, hangi durumlarda al basmasi olur?
Al basmasindan kurtulmak i¢in ne gibi dnlemler alinir?

Al karis1 nasildir ve neye benzer? Bununla ilgili bildiginiz bir olay var m1?
Al basmasi gerceklestiginde nasil diizeltilir / tedavi edilir?
Bu tedaviyi kim yapar? Nasil yapar?

Kirk basmasina inanilir m1? Kirk basmasi nedir?

Kirk hangi durumlarda basar? Ne gibi 6nlemler alinir?

Kirk basmasi1 gerceklestiginde nasil diizeltilir / tedavi edilir?
Bu tedaviyi kim yapar? Nasil yapar?

Yeni dogan ¢ocuga ne zaman ad verilir?

Ad secerken nelere dikkat edilir?

Ad segildikten sonra neler yapilir?

Bir daha cocuk istemeyenler nasil ad verir?

Dogan ¢ocuklari 6len aileler, bu ¢ocugun 6lmemesi i¢in ne gibi adlar verirler?

Stirekli ki1z ¢ocugu olan aileler, erkek ¢ocuk istediklerinde son dogan kiz ¢ocuga ne adlar

verirler?

Siirekli erkek ¢ocugu olan aileler, kiz ¢ocuk istediklerinde son dogan erkek ¢ocuga ne adlar

veririler?

Cocuk ilk dis ¢ikardiginda herhangi bir uygulama yapilir mi1? (Dis hedigi gibi)
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Cocugun ilk disi diistiiglinde neler yapilir?

Cocuk ilk ne zaman tiras edilir? Saglar1 ne yapilir?

Cocugun tirnaklari ilk ne zaman kesilir? Tirnaklar1 ne yapilir?

I1k dis, tiras ve tirnakla ilgili baska inanis ve uygulama var midir?

Besik ya da salincagin bosken sallanmasi sakincali midir? Neden?

Cocuga ne gibi takilar takilir? Muska ve nazarlik takilir m?

0-1 yas aras1 ¢cocuklarda sik rastlanan sorunlar nelerdir? Bunlara nasil ¢6ziim bulunur?

0-1 yas aras1 bedensel ya da zihinsel sorunlar yasadig1 diisiiniilen ¢ocuk i¢in neler yapilir?

Cocugun yiirtiimesi gecikirse neler yapilir?

(Cocugun konusmasi gecikirse neler yapilir?

Stinnet nedir? Neden yapilir?

Stinnet hangi yaslar arasinda yapilir?

Stinnet en ¢ok hangi mevsim ya da aylarda yapilir? Neden?

Stinneti kim yapar / yapard1?

Stinnet toreni nasil tertip edilir?

Stinnete davet nasil yapilir?

Stinnet giintinde gerceklesen tiim uygulamalar nelerdir?

Stinnet nere yapilir / yapilirdi?

Stinnet olan ¢ocuga ne gibi hediyeler getirilir?

Kirve nedir? Kimden se¢ilir? Gorevleri nelerdir?

Denisik / degisik / berde evliligi var midir? (Kiz1 ve oglu olan bir ailenin, kiz1 ve oglu olan
bir aileye kiz alip vermesi)

Bu evlilik bi¢imini tercih etme sebepleri nelerdir?

Kiz kagirma seklinde evlenme var midir? (Zorla kagirma, isteyerek kagirma)

Kiz kagirma adetten midir? Adetten degilse siire¢ nasil isler? Ailelerin tutumu nasildir?

I¢ giiveysi seklinde evlenme var midir? Neden tercih edilir?

Besik kertme seklinde evlenme var midir? Neden ve nasil uygulanir?

Yakin akraba ile evlilik var midir? Neden ve kimleler tercih edilir?

Erkek evlenme istegini belirtir mi? Nasil?

Kiz evlenme istegini belirtir mi? Nasil?

Kisiler ne zaman evlenirler? Hangi yasta?

Evlilik ¢aginin geldigi nasil anlagilir?

Evlenemeyen kiz ya da erkek neler yapar?

Evlenmek icin hocalara ya da tiirbeler gidilir mi?
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Gidilirse neler yapilir, hangi inanis ve uygulamalar gergeklesir?

Kiz arama var midir? Nelere dikkat edilir?

Gelin/giivey seciminde aranan 6zellikler nelerdir?

Kiz gérmeye kimler gider?

Secilen kiz ya da erkegin ugurlu ya da ugursuz oldugunu anlamak i¢in neler yapilir?
Kiz ve erkek ne zaman goriistiiriiliir? Nasil goriistiiriiliir? Yanlarinda kimler bulunur?
Kiz istemeden once kiz tarafinin agzi1 aranir m1?

Kiz istemeye kimler katilir?

Kiz istemeye giderken ne tiir hediyeler hazirlanir?

K1z isteme merasiminin baska adi var midir?

Kiz evinde bu esnada neler yapilir? Hazirliklar nasildir?

S6z kesme nedir? Baska bir ad1 var midir?

S6z kesmeye kimler gider?

S6z kesmedeki karsilikli hediyeler nelerdir?

S6z kesmede taki takilir mi?

Nisan hangi mevsimlerde hangi giinlerde yapilir? Neden?

Nisan masraflarini kim karsilar?

Nisanda kiza taki takilir mi1?

Nisanda baglik 6denir mi?

Nisana kimler davet edilir? Nasil?

Sohbetli nisanlar nasil olur?

Calgili nisanlar nasil olur?

Diigilinler nerede yapilir? (Salon veya ev)

Neden diigiin salonu tercih edilir? Olumlu ve olumsuz yonleri nelerdir?
Neden ev diigiinii tercih edilir? Olumlu ve olumsuz yonleri nelerdir?
Diigiinler ne zaman yapilir, hangi mevsim ve aylar se¢ilir? Neden?
Diigiinler neden dini bayramlara yakin yapilir?

Salon diigiinlerinde hangi giin ve saat tercih edilir?

Salon diigiinleri kag saat stirer?

Ev diiglinlerinde hangi giinler tercih edilir? Bu giin uygulamalar1 kacta baslar ve biter?
Diigiine nasil davet edilir? Ozel davet eden kisi segilir mi?

Diigiin davetinde hediye verilir mi? Neler verilir?

Davetiye getirilen kisi, davetiye veren kisiye herhangi bir hediye verir mi?

Diigiinlerde sagdi¢ var midir?
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Sagdiclar kimler arasindan segilir? Ozellikleri nelerdir?
Sagdicin gorevleri nelerdir?

Yengelik gelenegi var midir?

Yenge nasil secilir? Ozellikleri nelerdir?

Yengenin gorevleri nelerdir?

Diigiinlere miizisyen seg¢ilirken nelere dikkat edilir?
Diigilinlerde miizisyenden beklenenler nelerdir?
Miizisyenlerin hangi enstriimanlarla gelmesi istenir?
Diigiinlerde hangi yemekler yapilir?

Bu yemeklerin kisaca tarifini alabilir miyiz?
Diigiinlerde oynanan oyunlar nelerdir?

Bildiginiz oyunlar1 anlatir misiniz?

Damat tirasi i¢in kime gidilir? Berber tanidik midir?
Bu tirasin 6zellikleri nelerdir?

Damat tirasi i¢in berbere hediye verilir mi?

Gelin basi i¢in kime gidilir? Kuaf6r tanidik midir?
Gelin bas1 masraflarini kim karsilar?

Gelin bagina gelinle beraber kimler gider?

Gelin bast i¢in kuafore hediye verilir mi?

Kina gecesi hangi glinler yapilir?

Kinay1 kim alir?

Kinay1 kim yakar neden?

Damada kina yakilir m1?

Gelin ve damattan baska kimlere kina yakilir?

Kiz ¢eyizi serilir mi?

Bu ¢eyizde neler yer alir?

Kiz ¢eyizi hangi giin serilir ve hangi giin toplanir?
Kiz ¢eyizini kimler ziyaret eder?

Kiz ¢eyizi nerede sergilenir?

Mahalle diigiinlerinin ilk giinii neler olur?

Mabhalle diiglinlerinin ikinci giinii neler olur?
Mabhalle diiglinlerinin son giinii neler olur?

Gelin alirken neler yapilir?

Gelin oglan evine girerken neler yapilir?
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Imam nikahi nasil gerceklesir, ne zaman kiyilir?

Damat gerdege nasil sokulur?

Gerdek gecesinin sonrasinda neler yapilir?

Gelinle damat ilk defa kiz tarafina ne zaman giderler?

Kiz evinde ne gibi uygulamalar yapilir?

Kiz tarafi oglan evine ilk ne zaman gider?

Damat arkadaslarini ne zaman piknige gotiiriir?

Bu pikniklerde neler yapilir?

Diigiinlerde hangi tiirkiiler ¢calinip sdylenir?

En sevilen tiirkiiler nelerdir?

Kiz - erkek iligkilerini konu alan maniler var midir?

Bildiginiz maniler nelerdir?

Askere gidecek olan gencin kendi evinde ne gibi hazirliklar yapilir?
Askere gidecek kisi sozlii ya da nisanliysa kiz tarafinda ne gibi hazirliklar yapilir?
Fakir ve kimsesiz kisiler askere gideceginde yardim toplanir mi1?

Askere gitmeden Once eglence yapilir m1? Bu eglencede neler olur?
Askere gitmeden 6nce genglerin yaptigi diger uygulamalar nelerdir?
Asker gormeye kimler gider? Neler yapilir?

Askere gidecek geng nasil ugurlanir? Kimler katilir?

Asker mektuplart saklanir mi1? Neden?

Bildiginiz ilging askerlik anilar1 var m1?

Askere izne gelen kisiyle ilgili ne tiir uygulamalar yapilir?

Asker izninde olan kisinin sakinmasi1 gereken uygulamalar nelerdir?
Askerden izne gelen kisiyi kim miijdeler? Miijdeleyen kisiye hediye verilir mi?
Askerligi biten kisiyi kim miijdeler? Miijdeleyen kisiye hediye verilir mi?
Askerden gelen kisinin sorumluluklari nelerdir?

Askerden gelindiginde tekrar asker gérmeye gidilir mi? Neler yapilir?
Hacca gitmenin 6nemi nedir? Kimler hacca gitmelidir?

Hacca gidemeyen kisiler ne yaparlar?

Hacca gidecek kimse yemek verir mi? Kimler katilir?

Haci1 aday1 mezarlik ya da tiirbe ziyareti yapar mi1? Buralarda ne tiir uygulamalar yapilir?
Hac1 aday1 daha yola ¢ikmamigken evine haci gérmeye gidilir mi?

Hac1 adayiyla kutsal topraklara herhangi bir sey gonderilir mi? Neden?

Hac1 adayimi ugurlamaya kimler gider? Neler yapilir?
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Hacilik doneminde gerceklesen bildiginiz bir olay var m1?

Haci aday1 hacca gittiginde de evine "Allah kavustursun"a gidilir mi?

Kisi hacidayken, o evin haci evi oldugunu belirten herhangi bir isaret bulunur mu?
Hacilik donemiyle ilgili eklemek istediginiz baska uygulamalar var mi1?

Haciy1 karsilamaya kimler gider? Karsilamada neler yapilir?

Haci ev ne zaman ziyaret edilmeye baslanir? Bu ziyaretlerde hediye gotiiriiliir mii?
Haci evine giden misafirlere, haci tarafindan hediye verilir mi? Neler verilir?

Haci1 olan kisinin diger insanlardan farki nedir? Bu kisinin nelerden kaginmasi beklenir?
Oliim duygu ve diisiincesine ne zamanlar kapilirsiniz?

Oliimii hatirlatan olaylar nelerdir?

Insan 6lecegini ya da yakinda bir 6liim gerceklesecegini nasil anlar?

Esyalar ve hayvanlarla ilgili 6liimii hatirlatan inaniglar var midir?

Hava ve doga olaylar1 6liimiin habercisi midir? Nasil?

Hangi riiyalar 6liim belirtisi olarak gortliir?

Hastanin dlecegi nasil anlasilir?

Oliimden kaginmalar ne sekilde gerceklesir?

Insanlar &liimii nasil uzaklastiracaklarmm diisiiniirler? (Hayvan, esya, olii, yiyecek, tabutla

ilgili)
Oliimii uzaklastirmanin baska yolu var midir?
Birinin 6lecegi anlasildiginda (6rnegin hasta bir kisi) yaninda beklenir mi?
Olecegi anlasilan kisinin yanina din gorevlisi cagirilir ni?
Olecegi anlasilan kisiye su verilir mi?
Olecegi anlasilan kisinin vasiyeti tespit edilir mi?
Olecegi anlasilan kisiye son dilegi sorulur mu?
Olen kisiyle ilgili kaginmalar nelerdir?
Oliiniin yakiminda neleri yapmaktan ¢ekinilir?
Oliiniin bulundugu odada veya evde nelere dikkat edilir?
Olen kisinin gdzleri agiksa kapatilir mi1? Neden?
Oliiniin gdzlerinin agik olmasmin nedenleri hakkinda neye inanilir?
Oliiniin ¢enesi neden baglanir?
Oliiniin bas1 neden kibleye ¢evrilir?
Olen kisinin elbiseleri hemen ¢ikarilir m1? Yoksa yikanan kadar iizerinde mi durur?
Oliiniin iistiine bir esya konur mu? (Makas, bigak, demir) Bunun sebebi nedir?

Oliiniin bulundugu odada ne gibi degisiklikler yapilir?
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Olii evinde mi morgda mu bekletilir? Neden?

Sabah 6len kisi ne zaman gomiiliir?

Ogle vakti 6len kisi ne zaman gdmiiliir?

Aksam 6len kisi ne zaman gomiiliir?

Kisi ne zaman 6liirse dlsiin bir giin evinde bekletilir mi? Neden?
Bir 6lii en fazla ne kadar bekletilir?

Oliim olay1 yakinlara ve kdyliilere nasil duyurulur?

Ik duyurular kime yapilir? Neden?

Oliiyii kimler yikar?

Oliiniin dzel olarak yikandig1 yer var midir? Yoksa nerede yikanir?
Oliiyii yikayana para veya hediye verilir mi?

Oliiyii yikamak icin kullanilan su 6zel midir? Nereden aliir?
Oliiniin ytkama suyundan artan su ne yapilir? Herhangi bir iste kullanilir mi1?
Cesede ya da kefene kokulu maddeler stiriiliir mii? Neden?

Erkek kefeni kag¢ pargadir? Bunlarin isimleri nelerdir?

Kadin kefeni kag¢ parcadir? Bunlarin isimleri nelerdir?

Olmeden 6nce kefen ve 6liim parasi hazirlama gelenegi var midir?
Cenaze namazina kimler katilir?

Namaz kilinirken 6lii nerede bulunur?

Namazin kilinmasi i¢in gereken sartlar nelerdir?

Kimlerin namazi kilinmaz? Bdyle bir inanis var midir?

Tabut yerine baska bir esya kullanilir m1?

Tabut 6zel olarak secilir mi?

Tabutun lizerine o6rti konur mu? Bunun adi nedir?

Erkek 6liiyti ya da kadin 6liiyii belirtmek iizere tabut iizerine herhangi bir madde konur mu?

Olen kisi geng bir kiz ya da yeni gelinse tabuta ne konur?
Olii cocuksa tabuta ne konur?

Tabutun tistiine 6liiniin meslegiyle ilgili bir sey konur mu?
Olii tabutla m1 tabutsuz mu gémiiliir? Neden?

Cenazeyi mezara kimler koyar?

Cenazenin iizerini kimler orter?

Cemaat hemen dagilir m1?

Cenazeye katilanlara 6lii evinde yemek verilir mi?

Bu yemeklerde akrabalarin ve komsularin ne gibi yardimi olur?
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Bu yemeklerde ne tercih edilir?

Oliiniin ruhu i¢in tath yiyecekler dagitilir n?

Yas siiresi ne kadardir?

En ¢ok kimler yas tutar?

Yas tutarken nelerden kaginmak gerekir?

Hangi renkler yas renkleridir?

Oliimden dolay1 diigiinler ertelenir mi?

Ne kadar siireyle eglenilmez?

Yasli ailede insanlar nasil giyinir? (Uzun siire yeni yazma baglamama gibi)

Basg saglig1 ziyaretleri ne zaman baslar ve ne zaman biter?

Bagsagligina gidenler neler gotiiriirler?

Bassagligi ziyaretinde ne kadar kalinir ve neler konusulur?

Bagsagligi ziyaretleri ile ilgili bagka eklemek istediginiz bir sey var mi1?

Oliiniin mezarlik disinda gdémiildiigii baska yerler var midir? (Bahge, tarla)

Mezar yakinlar tarafindan ilk defa ne zaman ziyaret edilir?

Bunun disinda yapilan ziyaretler ne zaman gerceklesir?

Mezar ziyaretleri ne kadar siirer ve neler yapilir?

Halk inancina gore ruh bedeni ne zaman terk eder?

Ruh bedenin hangi kismindan ¢ikar?

Ruh, evinin yakinlarina gelip ziyaret eder mi?

Ruhlar en ¢ok ne zaman evlerini ziyaret ederler?

Oliiniin ruhunu memnun etmek igin ev halki neler yapar?

Olen kisiye agit yakilir m1?

Bu agitlarin genel kalip sozleri nelerdir?

Akliizda olan agit var m1?

Agitlar1 sdyleyen ozel kisiler var midir?

Olii ve ruhlarla ilgili sizin bizzat yasadigmiz olaganiistii bir olay var nu?

Calismada ki sorular Prof. Dr. Metin Ekici'nin "Halk Bilgisi (Folklor)” adli eserinden
faydalanilarak diizenlenmistir (Ekici, 201: 150-234).
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Ek 2. Kahramankazan Bitik Koyiinde El Yapimi Bebek Besigi

Ek 3. Kahramankazan Ahi Koyiinde El Yapimi Bebek Besigi
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Ek 4. Kahramankazan Tekke Koyii Turasan Sah Tiirbesi

Ek 5. Turasan Sah Tiirbesi’nde Sirayla Turasan Bey, Kiz Kardesi Ayse ve Yegeninin

Mezarn
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Ek 6. Turasan Sah Tiirbesi’nin Kitabesi (Kitabeye Gore Tiirbe, Eyliil 1421 Tarihinde Olen
Duman Aga’nmin Oglu Biiyiik Emir Turasan Bey i¢in Yapilmistir.)

Ek 7. Turasan Sah Tiirbesi’nin Ozellikleri

TtrBesinin kitabesine gore babas Duman Aga Ismi e animakcadie.
Turazan Bey'in y-kﬁmmen Pazga HEtUn ismminde bir ke olup, o@i
in ol Yegen Bey diye meshur
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Ek 8. Tekke Koyii Mezarhg: ve Turasan Sah Tiirbesi

Ek 9. Kahramankazan Iymir Kéyii Mezarhg
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Ek 10. Kiz istemede Tuzlu Kahve i¢me Ritiieli

Ek 11. Nisan Dua Okunurken
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Ek 12. Kiz Bohc¢asi

Ek 13. Erkek Bohcasi
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Ek 14. Kina Gecesinde Kahramankazan iymir Koy Konagina Gelen Misafirler

Ek 15. Koy Konaginda Misafirlere Yemek Verilirken
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Ek 16. Kina Gecesine Gelen Misafirlere Cay ikram Edilirken
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Ek 18. Gelin ve Damat

Ek 19. Kinaya Gelen Misafirler Ankara Havasi Oyunu Oynarken
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Ek 20. Kasik Oyununda Kullamlan Kasiklar

Ek 21. Kina Orkestrasi
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Ek 22. Gelin Baslar1 ve Misafirlere Dagitilacak Kinalar
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Ek 24. Kina Ritiielinde Kirilacak Olan Testi

Ek 25. Kina Tepsisi icinde Kina
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Ek 26. Gelin, Kina Yakma Ritiieline Hazirlanirken Takilan Kirmizi Duvak

Ek 27. Damadin Sagdici1 Kina Ritiieline Hazirlamirken
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Ek 28. Kina Ritiieline Cikis Am1

Ek 29. Gelin ve Damada Kina Yakilirken
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Ek 30. iymir Koy Konag Onii Kina Gecesine Gelen Misafirler

Ek 31. Bitik Koyiinde Yapilan Bir Kina Gecesinde Oynanan Sinsin Oyunu (Rahile
Bitik’in Arsivinden).
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Ek 32. Koy Digiinii Cirit Oynamaya Gelen Misafirler (Bitik Koyii)

Ek 33. Kina Gecesi ve Diigiin Davetiyesi
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Ek 34. Gelin Almaya Gelen Erkek Tarafi Ve Etrafinda Oynayan Seymen Alay1 (Halk

Egitim Merkezi Miidiirii Zafer Yilmaz’in Arsivinden)

Ek 35. Gelin Bohg¢alar
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Ek 36. Gelin Almaya Gelen Erkek Tarafimin Getirdigi Boh¢a Misafirler icinde

Acilirken
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Ek 38. iki Yiiz Elli Yilik Bir Kaftanhgmn Tamiri
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