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Insanlik tarihi boyunca gérme eylemini gerceklestiren goz, mitlere konu olmustur. Mistik
bir giic yiiklenen gbz sembolii, mitolojilerde cesitli anlamlar ifade etmektedir. Bu
anlamlar 1yi ve kotii olarak birbirlerinden kesin ¢izgilerle ayrilmak {izere ¢ift yonliidiir.
Mitolojilerde goze yiiklenen bu gii¢, ¢cogunlukla tek gozli varliklara atfedilmistir.
Boylece diinya mitolojisinde tek gdzlii varliklara dair bircok mit ortaya ¢ikmistir. Farkl
din ve inanca sahip insan topluluklarinin birgogunda bazi farkliliklarla birlikte yer alan
tek gozlii varliklarin kaynagini din ve inanglardan aldigi goriilmektedir. Bu tek gozlii
varliklar genellikle kotiiliikle iliskilendirilse de kutsal kabul edilen tek gozli tanrilar da
mitlerde yer edinmistir. Tezin konusu uzun bir tarihi ge¢mise sahip ve genis bir
cografyaya yayilmis Tiirklerin mitolojik kaynaklarindaki tek gozlii varliklardir. Bu
caligma yapilirken herhangi bir smirlandirma yapilmadan tiim Tirk yurtlarindaki tek
gozlii varliklar ele alinmis ve cografi bolgelere gore tasnif edilmistir. Tezin amaci Tiirk
mitlerinde yer alan tek gozli varliklarin kdkeni, dzellikleri ve insanlarla olan iligkilerini
biitlinciil bir bakis agisiyla ortaya koymaktir. Ciinkii konuyla ilgili daha 6nce yapilmis
caligmalarda genellikle Tepegdz merkeze alinmistir. Diger tek gozlii varliklarin biitiin
yonleriyle ele alindigi bir caligma yapilmamistir. Konu biitiinciil bir bakis acisiyla
devamlilik halinde herhangi bir akademik ¢alisma tiiriinde incelenmemistir. Tiirklerin cok
genis cografyalara yayilmalar1 sebebiyle Tirk mitlerinin dagimiklifi ve yaziya geg
aktarilmasi en biiyiik problemi olusturmaktadir. Bazi bolgelerdeki Tiirk mitlerinde tek
gozlii varliklara dair fazla bilgi bulunurken bazilarinda ise daha azdir. Tiirk halklarinin
g6¢ ve yayilmalari neticesinde din ve inang degisimleri konuyla ilgili ayr1 bir problemi
meydana getirmektedir. Din ve inanglar mitleri dogrudan etkilemekte ve
degistirmektedir. Tiirk halklarinin etnik olusum siireclerinde mitlerin ortaya ¢ikist veya
etkilesimini takip etmek de ayr1 bir zorlugu beraberinde getirmektedir. Bu problemlerden
hareketle dnce Tiirk mitlerinin cografi tasnifi Tiirk halklarinin tarihi gelisimlerine gore
boliimler halinde yapilmistir. Yontem olarak her bir Tiirk halkinin mitlerindeki tek gozlii
varliklar, 6nce tespit edilmis, kokeni ve vasiflari arastirilmistir. Daha sonra bu varliklarin
arasindaki benzerlikler ve farkliliklar mukayese edilmeye c¢alisiimistir. Yapilan
caligmalarin neticesinde Tiirk mitlerinde yer alan tek gozlii varliklarin kokeni din ve
inangtan hareketle Gok-Tanr1 dini ve Samanizm inancinda kotii ruha dayanmaktadir.
Diger dinleri benimseyen Tiirkler arasinda da bu inang devam ettirilmistir. Islamiyet’i
kabul eden Tiirklerde ise dini tesirle kotii ruhlarin kokeninin cinlere dayandirildigi
anlasilmaktadir. Bu varliklar fiziken ¢irkin, korkung, ¢ok giiclii, devasa boyutlarda
(genellikle dev), bazilar tek kollu, tek ayakli olarak genellikle insan suretinde tasavvur
edilmistir. Ayrica gesitli hayvan sekillerine girebilen tek gozlii varliklar, bazi mitlerde
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kavim olarak kaydedilmistir. Tiirk mitlerinde tek gozlii varliklar, karakter olarak
genellikle kotii tabiath, insanlara zarar veren varliklardir. Bu varliklarin insan yedigine
ve onlar1 esir ettigine inanilmaktadir. Baz1 mitlerde tek gozlii varliklarin kahramanin
karsisinda yer alan bir engel oldugu goriilmektedir. Mitin devaminda kahraman bu
varliklart Oldiirerek ©n plana g¢ikmaktadir. Bazi mitlerde ise insanlar, kendilerini
kurtarmak i¢in bu varliklarla miicadele etmistir. Bunlara ek olarak mitlerde nadiren
kahramana yardimeci, iyi huylu tek gozli varliklar da yer almaktadir. Bu durum Tiirk
mitlerindeki dis tesirlerin etkisini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Mit, Tirk Mitolojisi, Tek Go6zli Varliklar, Tek Gozli Dev,
Tepegoz.



ABSTRACT

ONE-EYED BEINGS IN TURKISH MYTHOLOGY
Tugba ALADAS

AFYON KOCATEPE UNIVERSITY
INSTITUTE OF SOCIIAL SCIENCES
DEPARTMENT OF HISTORY

January, 2023

Advisor: Assoc. Prof. Dr. Cihad CIHAN

The eyes, which fulfill the act of seeing, have been the subject of myths throughout the
history of humanity. The eye symbol, attributed a mystic power, has several meanings in
mythologies. These meanings are firmly separated into two sides as good and bad. This
power charged to the eye in mythologies is attributed to one-eyed beings. Therefore,
various myths about one-eyed beings have appeared in world mythology. It is obvious
that one-eyed beings, which take place with some differences in many societies with
different religions and beliefs, originate from religion and belief. Though these one-eyed
beings are mostly associated with evil, one-eyed Gods who are considered sacred take
their place in myths. This thesis is about the one-eyed beings in Turks’ -who have a long
historical past and spread over wide geographies- mythological sources. During the
process of this study, all one-eyed beings from all regions are taken into consideration
and classified geographically without any geographical restrictions. This thesis aims to
reveal the one-eyed beings’ origin, characteristics, and relations with human beings
holistically. This is because the former studies were centered around cyclopes. No studies
on other one-eyed beings in all their bearings have been conducted. The topic has not
been examined consistently from a holistic perspective as an academic study. The biggest
problems caused by Turks’ scatter to wide geographies are the disorganization of Turkish
myths and them being written down late. While there is much information on one-eyed
beings in Turkish myths in some regions, there is very little information in other parts.
Turks’ change in religion and belief due to immigration and spread causes another
problem about the topic. Religion and belief affect the myths directly and change them.
Also, pursuing the occurrence of myths in the process of the formation of Turks’ ethnicity
comes with another hardship. Based on these problems, firstly, the classification of
Turkish myths is done in parts accordingly Turks’ historical developments. As a method,
the one-eyed beings in Turkish myths have been determined first, and their origins and
qualities have been researched. Then, the differences and similarities between these
beings have been compared. As a result of these studies, the origins of one-eyed beings
in Turkish myths are Tengrism and Shamanism coming from religion and belief. This
belief has been proceeded by other Turks with different religions as well. It is seen that
in Turks who converted to Islam, evil spirits originated from jinn with the influence of
religion. These beings are demonstrated as ugly, scary, and being very strong, in huge
forms (often as giants), some with one arm and foot in the shape of humans. Apart from
this, one-eyed beings in the shape of different animals have been recorded as a race in
some myths. One-eyed beings in Turkish myths are generally characteristically evil and
harmful to human beings. These beings are believed to eat and capture humans. In some
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myths, one-eyed beings are seen as an obstacle for the hero. Later on in the myth, the hero
rises to prominence killing these beings. In some myths, humans fight with these beings
to save themselves. In addition, rarely helpful well mannered one-eyed beings take place
in myths. This shows the influence of outside forces in Turkish myths.

Keywords: Myth, Mythology, Turk Mythology, One-eyed Giant, Tepeg6z
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ON SOZ

Tiirkler tarih sahnesine ¢iktiklar1 ilk devirlerden itibaren farkli cografyalara
yayillmiglar ve buralara yerleserek varliklarini stirdiirmiislerdir. Bu siiregte Tiirk halklar1
cesitli dinleri benimsemis, farkli inanglar ile karsilasmis ve bircok kavimle siyasi,
ekonomik, kiiltiirel etkilesim iginde olmuslardir. Tiirk mitolojisi bu sartlar altinda
geligmistir. Tlrk mitleri ayn1 kokenden beslendigi icin farkli cografyalara yayilmis
olsalar da ana karakterlerini muhafaza etmislerdir. Ancak dis tesirlerden dolay1 farkli
cografyalardaki Tiirk mitlerinde baz1 degisimler olmustur.

Tiirk mitlerinde oldukg¢a 6nem arz eden tek gozlii varliklar, genis bir cografyaya
yayilmig Tirk halklarmin mitlerinde gesitli isimlerle var olmustur. Bu ¢alismada Tiirk
halkarim1 yasadigi bolgelerdeki tek gozlii varliklar tespit edilerek biitiin yonleriyle
incelenmesi ve mukayese edilmesi amaglanmustir.

Tiirk mitlerinde tek gozlii bir varlik olarak Tepegdz’iin, bir¢ok tek gozlii varligin
kaynagi oldugu goriilmektedir. Bir¢ok arastirmaci tarafindan Tepegdéz hakkinda
caligmalar yapilmistir. Ancak bitiin Tirk mitlerindeki tek gozlii varliklarin tiim
ozellikleriyle tespit ve mukayese edildigi, degerlendirildigi akademik bir c¢alisma
yapilmamustir.

Tiirk mitolojisinde tek gozlii varlik olarak Tepegdz one ¢ikmaktadir. Ancak Tiirk
mitolojisinde Tepegdz’den baska tek gozlii varliklar bulunmaktadir. Biitlin bu tek gozlii
varliklar, mistakil bir c¢alismada biitiinciil bakis acisiyla ele alinip mukayese
edilmemistir. Bu calisma, farkli cografyalardaki Tiirk mitlerindeki tek gozlii varliklarin
tespit edilip mukayese edilmesi, yabanci mitlerle olan etkilesimin belirlenmesi agisindan
onem arz etmektedir.

Dogal olarak konu incelenirken birtakim problemlerle karsilasiimistir. Konu tarih
biliminin yaninda edebiyat, cografya, halk bilimi vb. farkli uzmanlik alanlarini
ilgilendirmektedir. Caligmanin sosyal ve beseri bilimlere bilgi sunmasi da amaglanmustir.

Tez 6n ¢aligmalarinda oncelikle mitolojik metin tiirleri ve liigatler taranmistir.
Bunun yani sira tetkik eserlere bagvurulmustur. Bazi Tiirk halklarina ait destan, masal ve
efsanelerin daha fazla olmasi bu halklarin mitlerindeki tek gozlii varliklarin 6zelliklerinin
daha detayli agiklanmasina imkan saglamaktadir. Bazilarinda ise tek gozlii varliklar
hakkindaki bilgiler daha azdir.

Beni bu konuda calismaya yonlendiren, lisans ve yiiksek lisans silirecinde
bilgilerini, destegini benden hi¢bir zaman esirgemeyen, danigman hocam Dog. Dr. Cihad
CIHAN a tesekkiir etmeyi bir borg bilirim. Ayrica ¢calismam esnasinda bana her zaman
destek olan esim Ahmet Aladas’a, aileme ve arkadasim Tugce Sahin’e tesekkiir ederim.

Tugba ALADAS
2023, Afyonkarahisar
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GIRIS
1. YONTEM VE TEKNIKLER
1.1.Tezin Konusu, Amaci ve Siirlandirilmasi
Insanlik tarihinde olaganiistii varliklara dair mitler olduk¢a fazladir. Bu
varliklardan bazilar1 tek gozlii olarak mitlerde yer edinmistir. Tezin konusu ¢ok uzun bir
tarihe sahip ve gok genis cografyaya yayilan Tiirk halklarmin mitolojik kaynaklarinda yer

alan tek gozli varliklardir.

Konu incelenirken tek gozlii varliklarin yabanci kavimlerdeki mevcudiyeti de goz
Oniine alinmig ve biitiinciil bir bakis agistyla Tiirklerin bu varliklara dair inanglar1 ortaya
konulmaya calisilmistir. Tezin amaci farkli cografyalara yayilan Tiirk mitlerinde yer alan
tek gozlii varliklari tespit ve tahlil etmektir. Bu tespit ve tahlil yapilirken diger kiiltiirlerin
mitolojisindeki tek gozlii varliklar da g6z 6ntinde bulundurulmustur. Calismada tek gozli
varliklarin kokeni, yasadig1 yerler, fiziki 6zellikleri, insanlar ile olan miinasebetleri,
vasiflari ve onlara dair inanglar ele alinmistir. Farkli Tiirk cografyalarindaki mitlerde bu
varliklarin mukayesesi yapilarak benzeyen ve ayrilan yonleri tespit edilmeye calisiimistir.
Sonu¢ olarak biitlin Tiirk mitlerinde tek gozli varliklar, diinyadaki diger mitler

cergevesinde ortaya konulmaya calisilmistir.

Tezin kapsami biitiin Tiirk mitlerinde yer alan tek gozlii varliklarin, fiziksel ve
karakteristik 6zellikleri, varsa olaganiistli giigleri, halk arasinda nasil adlandirildiklari,
insanlarin onlarla miicadele etme sekilleri ve bolgesel olarak Tiirk mitlerinde nasil yer
edindikleri anlatilmistir. Yapilan bu calismada herhangi bir cografi sinirlandirma
yapilmadan Tiirk halklarinin yayilmis oldugu tiim cografyalardaki tek gozlii varliklar ele
alinmaya c¢alisilmistir. Konu incelenirken Tiirk halklarmin cografi farkliliklart goz 6niine
alinmis ve ona gore tasnif edilmistir. Boylece tarihi devamlilik, benzerlikler, farkliliklar,

dis tesirler ve bunun sonucunda mitlerdeki degisimler tespit edilmeye ¢aligilmstir.

Elbette bu genis kapsamda yapilan ¢aligma bir yiiksek lisans tezinin sinirlarini ve
inceleme sartlarini zorlamaktadir. Ancak konu daha 6nce bir biitiin halinde ele alinmadigi
icin cografi veya kronolojik bir smirlama tercih edilmemistir. Konunun Tiirk
mitolojisinde bir biitlin halinde incelenmesi amaglanmistir. Diger taraftan bu tez
caligmasinin daha sonra yapilacak arastirmalar i¢in de bir giris ve referans kaynagi olmasi

temenni edilmektedir.



1.2. Daha Once Yapilan Calismalar

Ele alinan konu YOK tez merkezinde ve diger ¢evrimici kataloglar i¢inde yapilan
sorgulamaya gore ana kaynaklar iizerinden tarih ve diger beseri bilimler kapsaminda
bilimsel olarak (tez, tetkik eser) incelenmemistir. Bu ¢alismada Tiirk kiiltiirtinde yer alan
tek gozli varliklar, biitiin yonleriyle bilimsel metotlar kullanilarak ortaya konulmaya
calisilmistir. Daha 6nce yapilan ¢alismalar genellikle Tiirk mitlerinde tek g6zl olarak 6n
plana c¢ikan Tepegoz ile alakalidir. Tepegdz ile ilgili yapilan caligmalarda Tiirk
mitlerindeki diger tek gozli varliklarla ilgili bilgiler kisitlidir. Bu ¢aligmada tek gozlii

varliklar daha detayli sekilde ele alinmig ve digerleriyle mukayese edilmistir.

Tepegoz hakkinda yapilan en énemli ¢aligmalardan biri Bahaeddin Ogel’in Tiirk
Mitolojisi adli eseridirt. Bu ¢alismada Ogel, Tepegdz’iin Anadolu varyantlari {izerinde
durmus, Tepego6z hikayesinin motiflerini detayli bir sekilde degerlendirmis ve Kirgizlarin

Er Tostiik destani ile karsilastirmastir.

Abdulkadir Inan, “Manas Destami Uzerine Notlar’? isimli ¢alismasinin bir
kisminda Tepegoz ve Er Tostiik destanindaki motifleri karsilagtirmigtir. Mitoloji tizerine

calisan Pertev Naili Boratav, Tiirk Mitolojisi®

adli eserinde Tepegdz (Depegdz)
maddesinde Dede Korkut Hikayelerindeki Tepegdz tipi ile Yunan mitlerindeki Kyklop’u
karsilastirmis ve ortak motifleri belirtmistir. Kamal Abdulla, Mitten Yaziya veya Gizli
Dede Korkut* adl1 eserinde Tepegéz ile Polyphemos karsilastirmasi yaparken Tepegdz’iin

neden tek gozlii oldugu hakkinda agiklamalar yapmustir.

Alman bilim insan1 H.F. Von Diez, Oguz Tepegéz i® adli galismasinda Tepegoz-
Polyphemos konusunu detayli bir sekilde ele alarak, Tiirk hikayesinin bu mitin orijinali
oldugunu ve Odysseia’daki Polyphemos’un Oguzlardan Yunanlara gegctigini

savunmustur.

Tepegoz ile Polyphemos arasindaki iliskiyi inceleyen bir baska kisi ise C. S.
Mundy’dir. Mundy, Polyphemos ve Tepegoz® isimli galismasinda iki mitin de olaylar

'Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi \I (Kaynaklar: ve Aciklamalar: ile Destanlar), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1995, ss. 65-70.

2Abdulkadir Inan, “Manas Destan1 Uzerine Notlar”, Belleten, C. VII, 1959, ss. 125-159.

3Pertev Naili Boratav, Tiirk Mitolojisi Oguzlarin-Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkmenistan Tiirklerinin Mitolojisi, Cev.
Recep Ozbay, Bilge Su Yaymcilik, Ankara 2012, ss. 60-62.

4Kamal Abdulla, Mitten Yaziya veya Gizli Dede Korkut, Akt. Ali Duymaz, Otiiken Nesriyat, istanbul 2015, ss. 264-
266, 335-339.

SHeinrich Friedrich Von Diez, Oguz Tepegézii Dede Korkut Oguznameleri ve Atalar Sézii Uzerine Ilk Calismalar, Gev.
Hasan Giines, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2018.

6C. S. Mundy, “Polyphemos ve Tepegdz”, Diinyada Dede Kokut Arastirmalari, Haz. Fikret Tiirkmen-Giirol Pehlivan,
Cev. Ali Erol-Serap Erol, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2021, ss. 153-184.
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zincirini, kahramanlarin1 ve motiflerini detayli bir sekilde ele almig ve Tepegdz’iin

Polyphemos’dan etkilenerek olusturuldugu sonucuna varmaistir.

Kykloplarla Tepeg6z’iin iligkisini arastiran baska bir arastirmaci Haluk
Koroglu’dur. Kéroglu, Depegiz ve Polifem’ isimli makalesinde Tiirk mitlerindeki tek
gozlii varliklara deginmis ve Tepegdz ile Yunan Kyklop’unu karsilastirarak bu tipin
Tiirklerde ortaya ¢ikmis olabilecegini belirtmis fakat kesin bir hiikkiim igin yeterli bilgiye

sahip olunmadigini dile getirmistir.

Ahmet Ozgiir Giiveng’in Tepegdz ile ilgili Halk Anlatilarimin Yeniden Yazimi
Siirecinde Tepegoz (1923-2018)8 adli eserinde Tepegdz her yoniiyle ele alinirken, diger
Tiirk kavimlerinin mitlerindeki diger tek gozlii varliklar hakkinda bilgiler verilmistir.
Mehmet Gokdogan’in Halk Anlatilarinda Tek Gézlii Dev Tipi® isimli calismasinda genis
cografyalarda yasayan Tirklerin halk anlatilarindaki tek gozlii varliklardan kisaca

bahsedilmistir.

1.3. Problemler

Tirk halklarinin tarihi siire¢ iginde birbirlerinden uzak kalmasi, ¢ok genis
cografyalara yayilmis olmasi, Tiirklerin din ve inan¢ degisimleri, Tiirk mitolojik
metinlerinin dagimikligi ve Tiirk mitlerinin dis tesirlere ugramasi Tirk mitolojisini
arastirmay1 zorlastirmaktadir. Calisma ylriitlilirken bu nedenlerden dolayr birtakim

zorluklarla kargilasilmistir.

Calisma esnasinda bazi Tirk halklarina ait destan, masal ve efsanelerin daha fazla
olmasi bu halklardaki tek gozlii varliklarin 6zelliklerinin daha detayli agiklanmasini
saglamistir. Ancak diger halklarin mitolojik metinlerindeki bilgiler daha azdir. Bu yiizden
bazi halklarin mitlerinde yer alan tek gozlii varliklara ait veriler daha yiizeysel

anlatilmistir.

Tiirk halklarinin  farkli cografyalara yayilmalari sonucunda din ve inang
degisimleri konuyu arastirmayi zorlastirmaktadir. Tiirk halklarmin etnik olusum

stireclerinde mitlerin ortaya ¢ikist veya etkilesimini takip etmek de ayri bir zorlugu

"Haluk Kéroglu, “Depegdz ve Polifem”, Milli Folklor, S. 37, Bahar 1998, ss. 39-46.

8Ahmet Ozgiir Giiveng, Halk Anlatilarinin Yeniden Yazimi Siirecinde Tepegéz (1923-2018), Otiiken Nesriyat, Istanbul
2019.

‘Mehmet Gokdogan, “Halk Anlatilarinda Tek Gozlii Dev Tipi”, Motif Uluslararasi Gen¢ Halkbilimciler ve Tiirk
Diinyasi Kongresi Bildiri Tam Metinleri Kitabi, Ed. Sezen Giing6r, 15-16 Mayis, Eskisehir 2019, ss. 330-346.
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beraberinde getirmektedir. Tiirk mitlerinin cografi tasnifi Tiirk halklarinin tarihi gelisim

farkliliklar1 dikkate alinarak boliimlere ayrilmistir.

1.4. Yontem

Tez 6n ¢alismalartyla konunun daha 6nce hangi kapsamda, ne sekilde ele alindig:
ve incelendigi tespit edilmistir. [lk asamada mitlerdeki kétii varliklar {izerine incelemeler
yapilmistir. Akabinde Tiirk mitlerinde gegen tek gozlii varliklar bolgesel olarak tespit
edilmistir. Tek gozlii varliklarin kokeni ve 6zellikleri ana kaynaklardan yani destanlardan,
efsanelerden, masallardan ve diger mitolojik metinlerden fislenmistir. Daha sonra tetkik
eserlerdeki bu varliklarla ilgili yaklasim ve degerlendirmeler de g6z 6niine alinip bilgiler
tasnif edilmis ve bu bilgiler tenkit siizgecinden gegirilerek basliklara ayrilmistir. Son
olarak bu bilgiler her bir baglik altinda bélgesel olarak ayrilmis ve varliklarin arasindaki

benzerlikler ve farkliliklar mukayese edilmeye ¢aligiimustir.

Calismanin giris kisminda mit ve mitolojinin hakkinda bilgiler verilmis ve
mitolojilerde tek goz motifi iizerinde durulmustur. Ik béliimde yabanci kavimlerin
mitlerindeki tek gozlii varliklar anlatilmis ve mitlerdeki benzerliklerden yola ¢ikilarak
kavimler arasinda baglantilar kurulmaya c¢alisilmistir. Calismanin ikinci boliimiinde
Sibirya sahasinda yasayan Tiirk halklarindaki tek gozlii varliklar tespit edilmis, buradaki
halklar arasindaki cografi yakinlik g6z onilinde bulundurularak alt bagliklara ayrilmis ve
tek gozlii varliklarin vasiflar1 anlatilmistir. Ugiincii boliimde Bozkir sahasindaki Tiirk
halklar1 kronolojik siraya gore (Kirgiz ve Kazaklar ayni sayildigi i¢in art arda verilmistir)
bagliklara ayrilmig ve mitlerindeki tek gozlii varliklar agiklanarak Tepegdz motifiyle
mukayese edilmeye calisilmistir. Dordiincii boliimde Dogu Tiirkistan sahasindaki tek
gozli varliklar tiirlerine gore alt bagliklara ayrilarak 6zellikleriyle birlikte agiklanmistir.
Besinci bdliimde On Asya sahasinda yer alan tek gozlii varliklar ele alinmis ve Oguzlarin
bu sahaya yerlesmesinden dolay1 Tepegdz ile mukayese edilmistir. Son boliimde de idil-
Ural ve Kafkasya bolgesindeki Tiirk halklarinin mitlerindeki tek g6zl varliklar iizerinde
durulmus ve oOzellikleriyle beraber anlatilmistir. Tezin sonu¢ bdliimiinde ise tiim bu
bilgilerin genel bir degerlendirmesi yapilmis, Tiirk mitolojisindeki tek gozlii varliklarin
kokeni, oOzellikleri, benzerlikleri ve farkliliklar1 detayli bir sekilde anlatilmaya

caligilmistir.

1.5. Hipotez
Farkli din ve inanca sahip insan topluluklarinin bircogunda baz1 farkliliklarla

birlikte ortak bir unsur olarak insanlara zarar veren tek gozli varliklar yer almaktadir.
4



Konuyla ilgili yapilan 6n ¢aligmalar neticesinde hemen hemen her kavmin mitolojisinde
onemli bir yer tutan tek gozlii varliklarin kaynagini din ve inanglardan aldigt

gorilmektedir.

Calismanin hipotezi, tek gozli varliklara dair biitiin inanglarin kiiltiirel etkilesim
tizerinden yayildigi, cografi degisiklikler sebebiyle bazi farklilasmalar oldugu, buna
ragmen Tirk mitlerindeki tek gozlii varliklarin tarihi bir devamliliga sahip oldugu
diisiincesi iizerine kurulmustur. Yapilan bu arastirma sayesinde tek gozlii varliklarin
yabanci kavimlerdeki ve farkli cografyalara dagilan Tirk halklar1 arasindaki benzeyen ve

ayrilan taraflarinin tespit edilmesiyle inang kokeni ve nasil yayildigi anlasilabilecektir.

1.6. Cikarimlar

Mitolojide g6z, 6ne ¢ikan yaygin bir motiftir. Cok eski donemlerden giliniimiize
bir¢ok mitolojide tek gdz inancinin ve tek gozlii varliklarin yer edindigi goriilmektedir.
Yapilan bu ¢aligma neticesinde tek gozli varliklarin kaynagini din ve inanglardan aldigi
sonucuna varilmistir. Genellikle tek gozlii varliklar kotii tabiatli, insanlara zarar veren ve
insanlarin korktugu varliklardir. Mitlerde kétiiliikle iliskilendirilen bu varliklarla insanlar

farkl1 sekillerde miicadele i¢inde olmustur.

Bir¢ok mitolojide tek goziin ve tek gozli varliklarin, kotii ruhlar ve seytanilik ile
baglantili oldugu goriilmektedir. Ancak diinya mitlerinde ¢ok az sayida da olsa bazi tek
gozli varliklarin kutsal Tanrilar olarak kabul edildigi anlagilmaktadir. Diinya tarihinde
cesitli kavimler arasinda yasanan siyasi, ticari ve kiltiirel etkilesimler sonucunda tek
gozlii varliklara dair mitlerde farkliliklar olusmustur. Genellikle yabanci kiiltiirlerde de

tek gozliiliik, katiiltikle iliskilendirilmistir.

Tiirk halklarinda tek gozlii varliklara dair mitler olduk¢a fazladir. Genis
cografyalara yayillmalarma ve farkli inanclarla temas etmelerine ragmen tek gozli
varliklara dair inanglar1 giiniimiize kadar gelmistir. Tiirk mitlerinde 6ne ¢ikan Tepegdz’iin
diger tek gozlii varliklarin ¢ogunun nihai kaynagi oldugu diisiincesi ileri siiriilebilir.
Tiirklerin gog ettikleri bolgelerdeki inanglarla temasi ve farkli dinleri benimsemesinden
dolay1 mitlere dis tesirlerin etki ettigi goriillmektedir. Yapilan bu ¢alisma sonucunda Tiirk
mitlerinde yer alan tek gozli varliklarin genellikle kotii tabiatli olarak degerlendirildigi,
korkung sekillerde tasvir edildikleri ve insanlara zarar verdikleri goriilmektedir. Ancak

Tiirkler farkli cografyalara yayildiklari, bu bolgelerde farkli kiiltiirlerle, dinlerle ve



inanglarla temasta bulunduklar i¢in tek gdzlii varliklara dair mitlere farkli motiflerin

eklendigi anlagilmaktadir.

2. MIT VE MITOLOJI

Kelime olarak mit; Yunancadaki myhtos kelimesinden gelmektedir. Liigatlerde
s0z, rivayet, masal vs. anlamlarina gelen!® mit kelimesi iizerine bir¢ok arastirma yapilmis
ve farkli tanimlar ortaya koyulmustur. Mit kelimesi; TDK tarafindan “geleneksel olarak
yvayilan veya toplumun hayal giicii etkisiyle bicim degistiren alegorik bir anlatimi olan

halk hikdyesi, mitos” olarak tanimlanmistir',

Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii eserinde mythos sozcligiiniin “séylenen veya
duyulan s6z” ile “masal, efsane, dykii” anlamina geldigi belirtmistir. Tarih¢i Heredot,
mythos sozcigini “farih degeri olmayan giivenilmez séylenti” olarak tanimlarken
filozof Platon  “gercekierle iligkisiz, uydurma, bos ve giiliing bir masal” diye

tanimlamistir'?,
Orhan Hangerlioglu ise Diinya Inanglart Sozliigii adli eserinde:

“Yunanca uydurulmus séz anlamina gelen mythos kelimesinden tiireyen mit;
masal ve efsane anlamina gelir. Olciilii s6z anlamindaki epos ve gercegi dile getiren séz
anlamindaki logos’a karst mit ya da mitos, olaganiistii kahramanhklar: ve dogatistii
giicleri anlatan hayal iiriinii sozdiir. Bilgi 6ncesi ve disidir, pratikle denetlenemez, inang
alammin  kapsami i¢indedir. Bilgisiz insanligin, diinyayi agiklama gereksiniminden
dogmugtur. Ornegin gok giirliiyor, simsekler cakiyor, yildirimlar diisiiyordu. Demek ki
Gok-Tanriydi, kizmisti ve insanlart cezalandiryyordu. Hi¢ a¢iklayamamaktansa boylesine
hayal iiriinii aciklamalar insanhiga bin yilar boyunca yetmistir” seklinde miti
aciklamigtir®®,

Kutsal dykiiler olarak adlandirilan Budunbilim Terimleri SézItigii 'nde ise mit:

“Tanriarin, insanlarin, kahramanlarin ve evrenin yaratilisinin yani sira ilk
gtinahi, ilk 6liimii, tufani, tanriarin insanlart nasil cezalandirdiklarini, ikinci planda ise
avciligin ve hayvanciligin baslangicini bitkilerden nasil yararlandigini, atesin ilk kez elde
edilisini, cinsel hayatin baslangicin, ilk ailenin, torelerin ve toplumsal kurumlarin ortaya
¢tkigini konu edinen bunlari destansi ve siirli bir dille anlatan, ¢ogu zaman kutsal sayilan
dykiiler” seklinde tanimlanmistir®®,

Celal Beydili, mit kelimesini; “Ger¢ekligin eski kiiltiirde sembolik motifi seklinde

bilinen tek agiklamasi” olarak tanimlarken karakterlerini dogaiistii varliklarin

©Fuzuli Bayat, Mitolojive Giris, Otiiken Nesriyat, istanbul 2013, s. 30.

UTiirkee Sozliik, Haz. Ismail Parlatir-Nevzat Gozaydin vd., Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1998, s. 1571.
2Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, s. 4.

130rhan Hangerlioglu, Diinya Inanclart Sézligii, Remzi Kitabevi, Istanbul 2000, s. 334,

14Sedat Veyis Ornek, Budunbilim Terimleri Sozligii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, Ankara 1973, s. 25.
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olusturdugu mitin, mecaz olmadigmi ve mutlak bir gercek olugunu belirtirken!® Yves
Bonnefoy da Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler SozIiigii’nde

“mitin kurmaca olmadigim, en iistiin hakikati dile getirdigini” ifade etmistir'®.

Fuzuli Bayat ise mit i¢in “degerler paradigmasinda diinyayr algilama,
sembollestirme, sekillendirme, kisa bir sekilde ifade etmek gerekirse hayatin ve olaylarin

genellestirilmis modelidir” tanimimi1 yapmugtir!’,

Mit ve mitoloji alaninda ¢alisma yapan Bilge Seyidoglu, mit kelimesinin “fiction-
hayal, tasavvur, illusion-ger¢egin bozulmasi” anlamina geldigini, sosyologlar,
etnologlar, din adamlar1 ve tarihgilere gore ise ilkel inaniglar, kutsal gelenekler, 6rnek

modeller anlamini tagidigini ifade ederek mitin tanimi sdyle yapmistir:

“«

itin herkes tarafindan kabul edilebilecek bir tanimini yapmak ¢ok zordur.
Mit kutsal bir hikdyeyi kapsamaktadir. Ilkel zamanlarda meydana gelmis bir olay
anlatir. Mitte her zaman bir yaratma séz konusudur. Bazi seylerin nasil meydana
geldigini ve olustugunu ele alir. Gergekten olan seyleri anlatir. Mitlerdeki karakterler
olaganiistii varliklardir. Onlarin ne yaptiklart ¢ok eski zamanlarda ‘Baslangi¢’
zamaninda biliniyordu. Mitler bu kahramanlarin yaraticiliklarini gosterir. Onlarin kutsal
ve olaganiistii olusumlarint agiklar. Kisaca mitler, ¢esitli kutsal, olaganiistii degerleri
aciklarlar. Biitiin bunlar diinyay: kuran ve bugiine kadar getiren gercek degerlerdir 8.

Mit, ¢ogunlukla destan, efsane, usture ve masal gibi kavramlarla karistirilms, bu
yiizden onlarla es anlamli olarak kullanilmistir. Efsane s6zctigii Farsca “fesane”, cogulu
“efsane”, Arapgada “usture” sozciigiiniin cogulu “esatir” olarak kullanilmistir’®. Islam
Ansiklopedisinde Esaatir, “yazi yazmak” anlamina gelen “satr” kokiinden tiiremistir.
“Ustlire” kelimesinin ¢ogulu olan Esatir: “gercege uymayan, asilsiz ve bos sozler”
anlamindadir. Bu kelimenin “Osmanlilarda hayal iiriinii motiflerle dolu olaylar yani
mitos ve mitoloji” i¢in kullanildig1 ifade edilir®®. Kamus-i Turki’de ise “hurafeler, eski
dogu kavimlerinin uydurma tanrilart hakkindaki hikayeleri ve garip anlatmalart”

seklinde tanimlanmistir?!,

5Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik, Cev. Eren Ercan, Yurt Kitap Yaymlari, Ankara 2004, ss. 373-
374.
16yves Bonnefoy, Antik Diinya Ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozligii I, Haz. Levent Yilmaz, Dost
Kitabevi, Ankara 2000, ss. 782-783.
Y"Bayat, Mitolojiye Girig, s. 11.
18Metin Ozarslan, “Mitoloji Uzerine Arastirmalar”, Milli Folklor, C. III, S. 24, Kis 1994, s. 58.
YAhmet Cayci-Mehmet Akgiil vd., Mitoloji ve Din, Ed. Remzi Duran, Anadolu Universitesi Agikdgretim Fakiiltesi
Yaymi, Eskisehir 2012, s. 6.
gerafettin Golciik, “Esatir”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. X1, Istanbul 1995, s. 359, 360.
2Semsettin Sami, Kamus-: Tiirk, Haz. Rasit Giindogdu-Niyazi Adigiizel-Ebul Faruk Onal, Ideal Kiiltiir Yaymecilik,
Istanbul 2015, s. 81.
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Mircea Eliade ise Mitlerin Ozellikleri eserinde “Mit, kutsal bir Gykiiyii anlatir, en
eski zamanda -baslangi¢taki- masallara 6zgii zamanda olup bitmis bir olayr anlatir. Bir
baska deyisle mit, olaganiistii varliklarin basarilar: sayesinde, ister eksiksiz olarak biitiin
ger¢eklik yani kozmos olsun, isterse onun yalnizca bir parcast olsun, bir gercekligin nasil
yasama gectigini anlatir” seklinde miti tanimlayarak kabul edilebilir bir tanim

yapmlstlrzz.

Yukaridaki mit tanimlarindan anlasilacagi iizere mitin tek bir tanim1 yoktur. Her
arastirmact miti farkli sekillerde tanimlamistir. Tanimlar arasinda farkliliklar olsa da
mitin; eski zamanlarda yasanilan olaylar1 anlatmasiyla birlikte olaylarda yer alan
kahramanlarin olaganiistii varliklar olmasi ve mitin bir yaratilisi anlatmasi hemfikir

olunan noktalardir.

Mitlerin doguslarini, anlamlarin1 yorumlayan ve inceleyen Mitoloji, ise ilkel veya
arkaik ilmi diisiincelerin ilk denemelerini, sozlii kiiltiir dahilinde bile olsa nesilden nesile
aktarmaya ¢alistigindan ilk bilimdir. Toplumda kutsal olarak kabul edilen giiclerle iligkiyi
saglayacak bir diizen olusturdugu i¢in ayn1 zamanda mitoloji ilk ideolojidir. Sosyo-
kiiltiirel agidan insanin iyi ve kotii olarak siniflandirilan unsurlar ¢ergevesinde en az zarar
gormesini, dahasi evrenin diizeninde kendine 6zgili bir yer edinmesini denedigi i¢in
mitoloji ilk siyaset bilimidir. Tlkel toplumlarin varolus siirecinde ortaya ¢ikan kaosu

kozmosa déniistiiren mutlak giiciin dykiisiidiir?,

Mitolojinin Tiirk¢e’deki karsiligi “soylence bilimdir”. Ancak ilgili alanlarda

“mitoloji” kelimesi kullanildig1 i¢in bu ¢alismada da “mitoloji” kavrami kullanilmastir.

2.1. Mitlerin Ozellikleri

Tek bir tanim1 miimkiin olmayan mitin, Eliade tarafindan arkaik toplumlarda

yasandig1 bi¢imiyle genel 6zellikleri soyle siralanmistir;
1. Mit, olaganiistii varliklarin eylemlerinin 6ykiistinii olusturur.
2. Mit, gergek ve kutsaldir.

3. Her zaman mit, bir yaratilisla ilgilidir. Mitler, bir seyin nasil yasama gectigini,
bir kurumun, davranigin, ¢alisma seklinin nasil yaratildigini anlatir. Bu sebeple mitler,

insana 6zgii olan anlamli eylemlerin 6rnek tiplerini olustururlar.

2Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Cev. Sema Rifat, Om Kuram Yaymcilik, Istanbul 2001, ss. 15-16.
23Bayat, Mitolojiye Giris, s. 12.
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4. Miti bilen insanlar, nesnelerin kdkenini de bilir. Boylelikle insanlar, nesnelere
hakim olur ve onlari istedikleri gibi kullanir. Burada distan, soyut bilgi degil de (mitin ya
toren havasi i¢inde anlatilmasi ya da kanitin1 olusturdugu ritiielin gergeklestirilmesiyle)

zorunlu olarak degismez bigimde yasanan bir bilgi s6z konusudur.

5. Insan, miti tekrar hatirlatan ve yeniden gerceklesme noktasma getirilen

olaylarin kutsal, cosku verici giiciiniin etkisine girmek anlaminda yasar?*.

Yukarida verilen 6zelliklerden yola ¢ikarak mitin; kutsal ve gercek kabul edildigi,
mitte yer alan kahramanlarin dogatistii varliklar oldugu ve mitin her zaman bir yaratilisi
anlattig1 sdylenebilmektedir. Mitler, evrenin ve insanin nasil varolduguna ve gecmiste
yasanan olaylara dair izah sunmaktadir. Boylelikle insanin yasamini anlamlandirmasi

daha da kolaylasmaktadir.

2.2. Mitlerin islevi ve Stmflandirilmasi

Mitoloji hakkinda bir¢ok arastirma yapan Campbell, insanligin bagindan beri var
olan mitlerin islevleri “metafizik-mistik yonelim, kozmolojik yonelim, toplumsal
yonelim ve psikolojik yonelim” olarak dorde ayirmistir. Metafizik-mistik yonelim;
mitolojinin ilk ve dini islevidir. Bu islevde digerlerine can veren varligin karsisinda
bireyde husu, itaat ve saygi deneyimi uyandirma durumu olusturulur. Mitin ikinci iglevi
olan kozmojik yonelimde ortaya kozmoloji, bir evren imgesi koyulmaktadir. Insana
evrenin gizemi gosterilmektedir. Mitolojinin ticiincii geleneksel islevi olan toplumsal
yonelim de kurulu diizenin gecerliligi ve korunmasmin saglanmasini igermektedir.
Yeterli bir mitolojinin dordiinci alan1 olan psikolojik yonelimde ise bireyin

merkezilesmesi ve toplumla uyum kazanmasi saglanir®,

Campbell’in agikladigi mitin islevlerine gore; ilk iki islevde mit, evrenin
gizemlerini insanlara acgiklamaktadir. Uciincii islev ise sosyolojik bir fonksiyondur.
Mitler toplumsal bir diizeni desteklemektedir. Dordiincii islev ise psikolojik bir
fonksiyondur. Insanin ruhunun derinliklerine ulasmasini ve toplumla uyumlu yasamasi

gerektigini 6gretmektedir.

24Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 28.
%]Joseph Campbell, Yaratict Mitoloji Tanrinin Maskeleri, Cev. Kudret Emiroglu, Imge Kitabevi, Ankara 1994, s. 615,
617, 627, 629; Joseph Campbell-Bill Moyers, Mitolojinin Giicii, Cev. Zeynep Yaman, MediaCat Kitaplari, Istanbul
2013, 5. 53.
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Eliade ise mitin islevlerini su sekilde belirtmistir: “Biitiin ritlerin ve biitiin anlamll
insan etkinliklerinin (evlilik, beslenme, calisma, sanat, egitim ya da bilgelik gibi) 6rnek

olusturacak modellerini ortaya koymaktadir"?°.

Insanlarin yasaminda &nemli bir yer tutan mitler, genel Kategoriler ve ozel
kategoriler olarak iki kategoride tasnif edilmektedir. Genel kategoriler, biitiin milletlerde
goriilen mitler olmakla beraber dort ana baslik altinda incelenebilir: Diinyanin ve evrenin
yaratilmasini konu alan Kozmogonik mitler, tiireyis mitleri, ilk insanin yaratiimasi mitleri

ve zamanin olugmasini konu alan takvim mitleridir?’.

Ozel kategoriler ise her kavimde bulunmayan ya da kavimlerin birinde mevcut
olmasina ragmen bagka bir kavimde goriilmeyen mitlerdir. Baslica 6zel mitolojik
kategoriler sunlardir: Teogoni (tanrilar hakkinda) mitleri, koken (etiyolojik) mitleri,
totem mitleri ve kahramanlik mitleri, diinyanin sonu (eskatoloji) hakkinda mitlerdir?®, Bu
simiflandirmalardan da anlasilacagi iizere, mitler insanin dogumdan 6liime kadar olan tiim

yasamini agiklamaktadir.

2.3. Mit-Din Iliskisi

Bugiline kadar mitoloji ve din arasinda iligkiyi inceleyen calismalar genel olarak
birbirine zit iKi eksende yapilmistir. Birinci eksende mitoloji ile dini aynilastiranlar, mit
ile dinin ayn1 anda ortaya ¢iktig1 gériisiinii savunanlar ve mitleri, dini inanglarin bozulmus
birer varyanti olarak tanimlayanlar yer alirken; ikinci eksende mitoloji ve din arasinda
higbir bag olmadigini savunanlar veya mitolojiyi dinlere kaynaklik yapan bir fenomen
olarak gérenler bulunmaktadir®®. Bayat, mitoloji ile din arasindaki iliskinin biitiin geliskili
varsayimlara bakmaksizin mitolojik biitlinliik i¢inde degerlendirildiginde mitin, dinin

potansiyel kaynagi oldugunu veya dinin sistemlesmis, kurallagmis mit oldugunu belirtir,
Beydili de mit ve din konusunda :

“Mit genellikle, bir kiiltiir sekli olarak ve mitoloji de bir bilim olarak dinden
ayrilamaz. Dinle mit arasindaki bag, her zaman kendini gosterir. Mitle dinin birbirinden
ayriimasi, mitolojik diisiinceyle yasayan bir halkin ruh hayatini anlama olanagini
ortadan kaldirir. Ciinkii cemiyetin geligiminin ilk ¢aglarinda, mitolojiyle din bir biitiinliik
icinde olup etnik-kiiltiirel diigiinceye gii¢c veren enerji kaynagi olarak birlikte hareket
etmislerdir. Kiilt sistemine bagli oldugundan, her bir mit, icinde dini igerik de tasir. Insan
uygarlhiginda normal mantigin kurallarina en az uyan olay, mit ve din olayidwr. Mit ilk

Eljade, Mitlerin Ozellikleri, s. 18.
2"Bayat, Mitolojive Giris, ss. 15-16.
2Bayat, Mitolojive Giris, ss. 15-16.
29Bayat, Mitolojiye Giris, s. 79.
0Bayat, Mitolojiye Giris, s. 87.
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bakista, birbirinden aym fikir ve diisiincelerden ibaret kaos gériiniimii yaratabilir. Ilahi
hikmet olaganiistii ve biling oOtesidir. Onun igin de sadece aklin ve zekdanin giiciine
dayanarak inanan gizli yonlerini ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir. Ancak inanan bu
gizli yonleri, saglam bir zekdayla da celiski icinde degildir” diyerek mit ile dinin yakin
iliskisini anlatmigstir®”.

Insanin varoldugu giinden beri din de mitoloji de onunla beraber varolmustur. Din
ve mitoloji arasindaki iliski konusunda goriis farkliliklar1 bulunsa da inangla alakali olan

mitoloji, tarih boyunca dinlerin algilanmasini ve agiklanmasini saglamistir.

2.4. Mit-Masal Tliskisi

Miti tanimlayan bir¢ok arastirmaci onu masal, efsane, destan olarak tanimlamastir.
Bu tanimlama mitin; masal, efsane ve destan ile yakindan iligkisi oldugunu
gostermektedir. Bu iliskileri yakindan inceleyecek, olursak mit ile masal birbirine en ¢ok
karistirilan tiirlerdendir. Mit ve masal ile ilgili en kesin iligki tanimin1 Grimm Kardesler
yapmustir. Onlara gore masal, bir mit formu olarak agiklanmalidir. Daha dogrusu Tanrilar

miti denilen kavrami, masaldan baska yansitan ikinci bir tiir yok gibidir®2.

Masal, bilinen-yasanilan bir mekan ve zaman algisiyla olusur. Efsane ise ilahi
giliciin diinya ve birey lizerindeki etkisini dile getirir ve islevsel olarak insanlik tarihinde
kendine mahsus bir yer edinir. Pospelov’a gore mitler, masallarin kaynagidir. Wilhelm
Wunt ve Andrew Lang’a ve gore masallar, bu metinlerin en eski kaynagi, orijinalidir.
Siikrii Elgin’e gore ise mitler sozlii gelenekte yasayan anonim masallar olarak

adlandirilmaktadir®.

Eliade, eskiden yasayan toplumun gercek oykii olarak nitelendirilen miti, yalanct
Oykii olarak adlandirilan masaldan ayirt ettiklerini belirtir. Eliade, masal ve mit arasindaki
ayrimi su sekilde yapar:

“Gergek oykiiler olarak adlandirilan mitlerde yer alan kisiler tanrisal,
dogaiistii, goklerle veya yildizlarla ilgili varliklardwr. Yalanct 6ykii denilen masalda
anlatilan olaganiistii kahramanlardir. Mitlerde kutsal ve dogaiistii olanla, masallarda ise
dindist bir igerik vardwr. Ayrica mitler, masallar gibi herkesin i¢inde anlatilmaz. Mitler

genellikle dine yeni giren genglere ve yasli hocalara kutsal bir zamanda (genellikle kigin
yalnizca gece veya sonbaharda) ezberden okunur 34,

Sonug olarak mitler ve masallar arasinda yakin bir iliski bulunsa da farkl tiirlerdir.

Iki tiiriin arasinda bariz farklar bulunmakla beraber masallar, mitoloji i¢in &nemli

$1Beydili, a.g.e., s. 378.

$2Reyhan Gokben Saluk, “Mit ve Mitoloji”, Tiirk Mitolojisine Giris, Ed. Fatma Ahsen Turan-Meral Ozan, Gazi
Kitabevi, Ankara 2017, s. 13.

$33aluk, a.g.m., s. 14.

34Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 18-19.
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kaynaklar olmustur. Inamlirhgim, kutsalligini kaybeden mitler masal ve efsaneye

dontismiistiir.

2.5. Mit-Efsane iliskisi
Mitle i¢ ice gecmis baska bir tiir ise efsanedir. Cogu aragtirmada mitten
bahsedilirken efsane tanimi kullanilir. Masaldan sonra Tiirk halk edebiyatinda en yaygin

tiir olan efsane, inanglar1 yansittig1 i¢in mitlere en yakin tiir olarak belirlenmistir®.

Beydili de “Kahramanlik efsanelerinin en énemli kaynagi mitlerdir. Efsanenin
en eski tipi, ilk atalar ve kiiltiirel kahramanlar hakkinda yazilan mitolojik hikayelerdir.
Ashinda efsane ilk asamasinda, mitolojik zeminde olustugu icin icerik itibariyle mitin bir
seklidir. Evrensel modeli koruyan arkaik efsanelerdeki kahraman motifleri, mitolojik
kaynakhdir. Ilk ata ve kiiltiirel kahraman tipleriyle genetik baglilik icindedirler” diyerek
mit ve efsane arasindaki yakinligi ifade eder. Ayni sekilde mitoloji konusunda galisan
bilim insanlarinin ulastigi sonuca gore etnogonik ve kozmogonik mitler ve kahramanlik
efsaneleri ayn1 denecek kadar yakindir. Nitekim Samanizm ile baglantili olan téren

icerikli efsaneler de genellikle takvim mitleri iizerinde olusmustur®.
Bayat, mit ile efsane arasindaki benzerlik ve farkliliklari su sekilde anlatir:

“Mit bir izah seklidir. Bu yiizden bir kutsiyet arz eder. Efsaneler de kutsiyet
bildirdigi icin mit ve efsaneyi birbirine yakin kilmaktadir. Mit inanilan, yasanildigi kesin
olarak kabul edilendir. Mitin esas ozellikleri olaganiistii olaylardwr. Efsanelerde
olaganiistii varliklarin bulundugu, inandiricilik ozelligine sahip bir tirdiir. Mit ve
efsanenin bu yonleri onlari benzer kilmaktadir. Mit olaylarini iceren zaman, genelde
mitolojik bir zamandwr ve tarihten once gibi degerlendirilir. Efsane zamani daha ¢ok
tarihilik vasfini tasimaktadir. Mitin genel problemi diinya yaratilisini, insan tiireyisini,
evren sonunu, egya ve hadiselerin olusum sebeplerini agiklamaktadr. Efsaneler
bireysellik arz ettikleri gibi yerel unsurlarla donatilmigtir. Mit kahramani bireysellikten
swyrilmig, kolektifin istek ve beklentilerini karsilayan bir tip iken efsane kahramani sahsi
istekleri on planda olan, daha ¢ok kolektifin bireyidir. Mitler insani zamandan ve fani
olandan wuzaklastirirken efsaneler yasamin fani oldugunu dile getirir. Mitlerdeki
Kahramanlar seckin kisilerdir. Efsanelerde ise kahramanlar seckin kigiler oldugu gibi
siradan kisiler de olabilmektedir. Onemli bir farklilik da mitler, genelde diinya diizenini,
modelini anlatirken efsanenin béyle bir islevi bulunmamaktadir. Efsaneler yerel
karakterler arz etmekle birlikte bir mesaj vermekle yiikiimliidiir "*'.

$Bayat, Mitolojive Girig, s. 114.
%Beydili, a.g.e., s. 382.
S"Bayat, Mitolojiye Giris, ss. 121-122.
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Mitin yerine efsane kelimesi kullanilmis olsa da mitle efsane farkli tiirlerdir.
Gergek kabul edilmeleri yoniiyle benzer olan mit ve efsane, gesitli agilardan birbirinden

ayrilmaktadir.

Mitin efsane ve masal ile olan iliskisini Alimcan Inayet su sekilde gdstermistir:

Tablo 1. Mit-Efsane-Masal Iliskisi

KABUL
. . .. TEMEL
TUR | INANMA ZAMAN YER EDILIS
KARAKTERLER
TAVRI
Farkli bir
) . diinya ,
Mit Gergek Uzak gecmis Kutsal Insan dis1 varlik
Erken veya
diger
Gliniimiiz Kutsal veya .
Efsane | Gergek Yakin gegmis Insan
diinyas1 degil
Herhangi bir Herhangi bir . . )
Masal | Kurmaca o Kutsal degil Insan veya diger
zaman dilimi yer

Kaynak: Alimcan Inayet, Tiirk Diinyasi Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi:
Yalmavuz/ Celmoguz, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul 2010, s. 13.

2.6. Mit-Destan fliskisi
Mitolojiyle iliskisi olan baska bir edebi tiir de destandir. Destan kelimesi
Tiirkce’ye, Islamiyet’in kabuliinden sonra “efsane, mesel, hikayet-i giizestegan”

ALY

anlaminda kullanilan Farsca kokenli “dastdn™ kelimesinin ses ve anlam degisikligine
ugramasiyla girmistir. S6zIi gelenek ortaminda halk diliyle olusan destan, ezgi esliginde
sOylenen, kahramanlarin olaganiistii maceralarin1 anlatan ve Oykiilemeye dayali uzun
siirlerin genel adidir. Tiirk destan aragtirmalarinda “arkaik destan” olarak kaydedilen
birtakim olaylar, unutulmus destanlarin kalintilar1 olabilecegi gibi, mit veya efsane gibi

halk anlatilariin diger tiirlerinden biri veya sdzlii tarih de olabilmektedir®.

So6zli edebiyat gelenegi icinde olusturulan ve anlatilan bircok destanin varligini
hissettiren bazi bilgilere sahip olmak ile destana sahip olmak farkli seylerdir. Bir destanin

olusmas1 ve giiniimiize kadar varligimi siirdiirmesi igin ¢esitli sathalardan gegmesi

3M. Ocal Oguz, “Destan Tanim ve Eski Tiirk Destanlar1”, Milli Folklor, S. 62, Yaz 2004, s. 5.
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gerekmektedir. Destanlarin olusum safhasi ve sartlari bes ana bashik altinda

toplanabilmektedir:

1. Destan Devri: Bir destanin ortaya ¢ikmasi i¢in destani yaratacak halkin “destan
devri” olarak adlandirilabilen bir donemde yasamasi gerekmektedir. Destan devri adi
verilen donem, mitolojik unsurlarin toplum hayatindaki etkisini siddetle siirdiirdiigii ve

“Alp Tipi”nin toplum hayatin1 yonlendirdigi bir donemdir.

2. Sozli Gelenek: Bir destanin ortaya ¢ikmasi igin bir toplumda edebiyat ve kiiltiir

verilerinin nesilden nesile aktarildig: s6zlii gelenek ortaminin olmasi gerekmektedir.

3. Vak’a: Destanin olusum safhasinda toplumu derinden etkileyen ve destanin
olusumunu saglayan g¢ekirdek bir olayin varolmasi gerekmektedir. Bu olay, basar1 veya
felaket olabilecegi gibi ayni zamanda diger kiiltiirlerden alinmig bir konu ya da ozanlar

tarafindan iyi kurgulanmis bir ¢ekirdek anlat1 da olabilmektedir.

4. Ozan: Toplumu derinden etkileyen ve nesilden nesile aktarilan bu olayin ilk
olarak ozan tarafindan bir edebiyat iiriiniine doniistiiriilmesi gerekmektedir. Yani bir
ozan, bu olayr destanlastirilmali ve diger ozanlardan tarafidan da nesiller boyunca

anlatilmalidir.

5. Tespit: Sozli gelenerek ortaminda yasayan bu olay destan devri
tamamlanmadan yaziya gecirilmelidir. Destan devrini tamamlayan toplumlardan tespit

edilen metinler destan &zelligini yitirmektedir®.

Mitler gibi toplumun en eski dénemine ait destanlar genellikle dogal destanlar ve

yapay destanlar olmak {izere iki alt baglikta ifade edilirler.

1. Dogal destanlar olarak tanimlanan destanlar, yazari belli olmayan destanlardir.
Bu destanlar eski donemlerde yasanmis olaylari konu alan sozlii destan tiirii olmakla
beraber Tiirk edebiyatinda dogal destanlar; islamiyet éncesi ve Islami donem olmak iizere

ikiye ayrilmaktadir.

2. Yapay destanlar ise yazar1 belli olan destanlardir. Giiniimiize daha yakin

tarihlerde yaziya gegirilmis bu destanlarda olaganiistii durumlara yer verilmistir®.

Bayat’a gore mit ve destan arasindaki iligki su sekilde anlatilmistir:

%0guz, a.g.m., ss. 6-7.
“Cayc1vd., a.g.e.,s. 7.
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“Mit ve destan iligkisi, mekanik bir iliski olmayip, destanin mitten tiiremesi
veya mitin sonraki gelismesi olmast fikrine kaynaklik yapmaz. Nitekim mit ve destan gerek
vapisi gerekse islevi bakimindan ozgiin tabiatlidir. O halde mit ve destan iliskisi
destanlarin mitten tiiremesi gibi bir formiil iizerinde kurulamaz. Mit-destan iliskisinde
birbirine karsilikli tesir gosteren olaylar mevcuttur. Mitolojik diistince, destanin
olusmasinda ve gsekillenmesinde onemli bir yerde oldugu gibi destan da mitolojik
diistincenin duis goriiniimiidiir .

Bayat, mit ile destan arasindaki benzerlik ve farliliklar1 su sekilde ag¢iklamigtir:

“Mitolojide her sey iki kutba ayrilmaktadwr. Destanda bu durum epik kural
cercevesinde korunurken kutsallik arz etmemektedir. Mitlerde orta tip insanlara yer
verilmezken destanda kahramana yardimct tipler bulunmaktadir. Mitolojik kahraman
hem tanrisal giice sahiptir hem de miikemmeldir. Destan kahramani ise sadece fiziksel
giice sahiptir ve zayiflik gosterebilmektedir. Mitolojide aile, vatan, millet kavramlar
biitiinliik halinde verilirken destanda bunlar belirgin ozellikler icinde verilmistir.
Mitlerdeki kutsal gii¢lerin yerini destanda erenler, pirler almaktadr. Mitte diinya gok,
yer ve yeralti olarak tice boliintirken destanda sadece kahramanla diismanin yasadig
mekan bulunmaktadir. Ayrica destanda mitten gelen degerler yasatilirken mitolojide
olmayan sosyallesme ortaya ¢cikmaktadir"*.

Destanlar, mitolojik unsurlar1 igermesi agisindan 6nem arz etse de mitten farkli
bir tiirdiir. Destanlarin kutsallik arz etmemesi, kahramanin dogaiistii giiclere sahip
olmamasi ve olaylarin gectigi mekanlar agisindan mitlerden ayrilmaktadir. Fakat yine de

destanlar da masallar ve efsaneler gibi mitolojinin énemli kaynaklarindan biridir.

3. TURK MITOLOJISININ GENEL OZELLIKLERI
Tirk kiltirinde yer alan tanri inanci, dogaiistii olaylar, kutsal ruhlar,
kahramanlar, biitiin canlilarin ve evrenin yaratiligt hakkindaki s6zlii ve yazili anlatimlar

Tiirk mitolojisi olarak degerlendirilmektedir.
Tiirk mitolojisinde mitler:

“Paylasilan bir ge¢mis, hayati besleyen bir simdiki zaman ve onceden
kestirilebilir bir gelecek zaman igerisinde, Tiirk kiiltiiriiniin mensuplarini birlestirerek
ugrunda, millet fertlerinin hayatlarim bile gézden ¢ikarabilecegi idealleri, prensipleri,
degerleri ve davranislarinin menseleri olmakla birlikte Tiirk milletinin inan¢larinin ve
manevi degerlerinin somut ve anlagilabilir bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmistir"*.

Tiirk mitolojisinin ana karakteri su sekilde anlatilabilir:
“Tiirk halklarimin mitleri bir pinardan su i¢mis, aym goriisler diinyasindan

beslenmistir. Buna gore de, onlarin mitleri birbirine ¢ok yakindir, cogu vakit birdir. Tiirk
diinyasinin miti daha ¢ok hayatla, onun yasadigi ¢evreyle, yasam tarziyla, dogadaki

4Bayat, Mitolojiye Giris, s. 102.

42Bayat, Mitolojiye Giris, ss. 110-111.

Cayc1 vd., a.g.e., s. 105.

4“Melek Erdem, “Tiirk Mitolojisi”, Dogu ve Bati Mitolojileri, Ed. Esra Kokdemir-Ayse Giil Fidan, Delta Kiiltiir
Yaymnevi, Ankara 2020, s. 131.
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“dost-diisman” iliskisiyle ortaya ¢ikar. Bu mitin merkezinde insan, onun zaytf, giiclii ve
gligstiz yonleri, onu ¢evreleyen doga ve doga olaylart dururdu. Demek oluyor ki, Tiirk
mitolojisini doga ve insanin karsilhikly iliskileri yaratmistir ™.

Tiirk mitolojisinde birgok mitin, dnceki ¢aglarda hakikaten vuku bulan ve sahip
olunan bir anlatim hiikmiinde, kiiltiirel hususiyetleri, dini inanislar1 gibi konular
etrafindaki kozmolojik agiklamalar temelinde ortaya kondugu goriilmektedir. Tiirk
kiiltirinde, Tiirk milletinin kendi diinya goriisiine uygun gelen seyleri kurmak igin kendi
tarzindaki yap1 bloklar1 kullanilmistir. Kiiltiirel degerleri, davraniglari, milli gururu tagima
maksadi ile ortaya konmus olan Tiirk mitleri, kahramanlarinin hareketlerinden ve o kiiltiir
mensuplarinin tarihi yerlesimlerinden dolayr zaman ve yer agisindan 6zel mevkilere

baglanmaktadir?®,

XX. vyiizyilla kadar iizerinde calisma yapilmayan Tiirk Mitolojisinde ilk
arastirmalar Yunan Mitolojisi hayranligi ile baglamistir. 1935 yilinda Tiirkiye’de Yunan
ve Latin Dil Edebiyat1 boliimlerinin agilmasinin ardindan 1940’11 yillarda klasik eserleri
ceviri etkinlikleri sonucunda Mavi Anadolucular adi verilen bir grup tarafindan Anadolu
Mitoloji iizerinde ¢alismalar yapilmistir. Fuzuli Bayat’a gére Avrupa’da egitim goren bu
aydinlar kendi kiiltiirlerine yabanci olmakla beraber Yunan-Roma kiiltiirii hayranidirlar.
Fakat bu hayranligi Anadolu adi altinda G6grenmeye ugrasmislardir. Anadolu’nun
Tirklerden onceki kiiltiirlerine sahip ¢ikan Mavi Anadolu (Mavi Hiimanizma, Mavi
Yolculuk) ad: verilen hareketin basinda Ismet Zeki Eyiiboglu, Sabahattin Eyiiboglu, Azra
Erhat, Halikarnas Balik¢ist gibi isimler yer almaktadir. Bayat’in bir anlamda modern
Baticr’larin devami olarak gordiigii bu grup, Anadolu insaninin kokenini Yunan’a ve

Helen’e baglamaktadir®’.

Bilinen bir gercek de Yunan filozoflar1 adi verilen bu kisilerin ¢ogunun Yunan
olmadigidir. Bu filozoflarin bir kismi1 Mezopotamya, Suriye ve Ege cografyalarinin
tiriinlerinden etkilenmistir. Bunlar1 gérmezden gelen Mavi Anadoluculara gore, millet
sinirinin anlam1 ortadan kalkmis, milli kokler gecmiste bu bolgede yasayan biitiin
milletlere baglanmistir. Bu durum da Tirk mitolojisinin Tiirkiye’de ge¢ baslamasina

neden olmustur®,

4Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Abc’si, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 1998, ss. 14-15.
4Erdem, “Tiirk Mitolojisi”, s. 131.

4"Bayat, Mitolojiye Giris, ss. 35-36.

“Bayat, Mitolojiye Giris, s. 36, 102-103.
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Tiirk mitolojisinin 6grenilmesini zorlastiran objektif ve siibjektif sebepler de
bulunmaktadir. Objektif sebeplerin basinda Tiirklerin ¢ok genis bir cografyaya
yayilmalar1 ve istikrarsiz bir yasam siirmeleri gelmektedir. Baska bir sebep ise
gocebelikten kaynakli olarak goglerin sonucunda Tirk kavimlerinin birbirinden ayri
kalmasi, biitiiniin pargalanmast ve bazi durumlarda da ayri ayrt mitolojik ogelerin
yozlasmasidir. Kiiltiirler arasindaki etkilesim de Tiirk mitolojisinin inang boyutunu,
merasim Ozelligini biraz da olsa degistirmis ve bazi motiflerin ilkel seklinin ortadan
kalkmasina neden olmustur. Bunlara ek olarak, Tiirklerin mitlerini yaziya ge¢c donemlerde
gecirmesi de Tiirk mitolojisin dgrenilmesini zorlagtiran objektif sebeplerden biridir.
Siibjektif sebeplerin basinda ise Tiirklerin son donemlere kadar inanglari, tarihleri ve

kiiltiirleri ile ilgili bilgileri yazmamis olmalar1 gelmektedir®.

Ge¢ donemlerde arastirmaya baglanan Tiirk mitolojisi, diinyanin diger

mitolojilerinden farklidir. Bayat bu farklari su sekilde siralamistir:
a) Turklerin psikolojik durumu ve diinyaya bakis agilar1 farklidir.

b) Tirk mitolojisinde Misir, Yunan, Hint mitolojilerinden farkli olarak

coktanricilik inanci yoktur.

c¢) Tiirk mitolojisi akilci bir mitolojidir. Hi¢bir olay mantiksiz goriilmez ve eglence

izlenimi birakmaz.

d) Tirk mitolojisinde tiireyis, koruyucu ruhlar ve demonik (cin/seytan gibi)

varliklar hakkindaki anlatilar agir basmaktadir.

e) Tirk mitolojik metinleri daginiktir ve bu metinler; saman inanglar1 ve

pratikleri, terciime edebiyati, tas kitabeler, arkaik destanlar vs. i¢inde erimistir®.

Tiirklerin tarih sahnesine ¢iktiklar1 andan itibaren inanglarina bakildiginda ilk
dinlerinin tek bir yaraticiya dayanan “Gék-Tanr1” dini oldugu tespit edilmistir®!. Islam’a
kadar tiim Tirklerde resmi din olarak kabul edilen Gok-Tanr1, Tiirklerin dini-mitolojik

sisteminde ana kiilt olarak adlandirilmistir®,

4SBayat, Mitolojiye Giris, s. 19.

S0Bayat, Mitolojive Giris, s. 20.

S1Fatma Ahsen Turan, “Eski Tiirklerde Tek Tanr1 Inanc1”, Tiirk Mitolojisine Giris, Ed. Fatma Ahsen Turan-Meral Ozan,
Gazi Kitabevi, Ankara 2017, ss. 44-45.

S2Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi I (Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi), Otiiken Nesriyat,
Istanbul 2011, s. 215.
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Tiirklerin inang sisteminde en yiice varlik olan Gok-Tanri, itikadin merkezindedir
ve tam iktidar sahibidir. Gok-Tanr1 inancinin esaslarini kaynaklardan az da olsa tespit
etmek miimkiindiir. Kitabelere gore Gok-Tanri, kainatin yaraticidir. Tiirk milletlerinin
hakanlik kurmas1 Gok-Tanr1 istegi lizerine olur. Hakan, Tirklere tanr1 tarafindan verilir.
Savaglarda Gok-Tanri’nin iradesiyle zafer kazanilir. Gok-Tanri, insanlarin hayatina
dogrudan miidahale edebildigi gibi buyruklarina uymayani cezalandirir. Bagisladigr iliig
(kismet)’ti ve kut’u layik olmayanlardan geri alan Gok-Tanr bitkiyi canlandirir, safak
soktiiriir ve istedigine can verip istediginden can1 alir®,

Tiirklerin inang sisteminde yaygin ve hakim olan tek tanri bulunmaktadir™,
Bahaeddin Ogel de Tiirklerdeki tek Tanri inancinin hakim oldugunun 6rneklerle altini
cizmistir’. Tiirk inang sisteminde tek Tanr1 inanc1 hakim olsa da farkli Tiirk kavimlerine
gore Tanrilarin isimlerinde degisiklik goriilmektedir. Tiirk mitolojisinde Tanr1
tanimlamalar1 i¢inde “Gok-Tanri-Kok Tengri, Kuday, Uriing Ayu Toyon, Tengere Kayra
Han, Abiyas Kan, Ulgen ve Kurbistan, 1duk” gibi isimler kullanilmaktadir. Tiirk mit ve
destanlarinda “Gék-Tanri-Kok Tengri, Uriing Ayu Toyon, Kayra Han ve Ulgen”
karsimiza en cok cikan isimlerdir®®.

Tirk mitolojisinin temelinde Samanizm de yer almaktadir. Samancilik veya
Kamecilik olarak da bilinen Samanizm; “bir dinden ziyade merkezinde samanin yer aldigu,
kendine has inang ve ritiielleriyle farkl formlar: bulunan vecde dayali bir yontemdir ™.
Samanizm kelimesi, Kuzey Asya halklar1 arasinda “sihirbaz, biiyiicii” anlamilarinda
kullanilan Saman kelimesinden tiiremistir. Bu kelimeye kars1 Tiirk¢e-Tatarca, Altayca
kam, Yakutca ojun, udoyan (kadin saman), Mogolca bo, biiga, bogéd, udugan (kadin
saman), kelimeleri kullanilmaktadir®®,

Saman kelimesi, sihir ve biiyii yapan kisilerin uygulayicisini belirtmek igin
sihirbaz, biyiicii karsilig1 olarak kullanilmistir. Saman adi verilen kisiler uyguladiklar
yontemleri sayesinde hastalar1 tedavi etmislerdir. Kaynaklarda kam olarak gecen saman,

Samanizm’e bagli kavimlerde ruhlarla insanlar arasinda araci roliinii oynayan, dininin

S3{brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2015, ss. 308-309.

S4ibrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara 1980, s. 55.

S5Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisim Caglar:, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971, ss. 160-161.

%6Cayc1 vd., a.g.e., s. 106.

S"Harun Giingor, “Samanizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXV, Istanbul 2010, s. 325.

8Mircea Eliade, Samanizm, Cev. Ismet Birkan, imge Kitapevi, Ankara 1999, s. 22; Saadettin Bulug, “Samanizm”,
Tiirkliik ve Samanlik, 4. Baski, Ekler kismi, Orgiin Yaymevi, Istanbul 2008, s. 111.
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ayin ve tdrenlerini yapan, ruhlarla fani insanlar arasinda aracilik eden bir nevi din
adamidir™®,

Samanizm inanglarin yaninda Tiirk mitolojisi; Zerdiistilik, Manihaizm, Budizm,
Hristiyanlik, Lamaizm ve Islam gibi ¢esitli din ve inanclarin tesiri altinda kalmustir.
Ancak Tirkler zamanla din degistirmis ve yeni inang sistemlerinden birtakim unsurlar
almis olsalar da iman ve inang¢ baglaminda her zaman eski mitolojik inanglarina bagl

kalmislardir®.

Birgok din ve inancin tesiri etkisinde olusan Tiirk Mitolojisinde, maddelerinde
yasayan ve kendilerine ait gdrevleri olan ruhlara/iyelere inang vardir®. Iye/ize//Yiye/Eye
olarak da bilinen bu ruhlar hami (koruyucu), habis (sakinilmasi gereken) ruhlar olarak
ikiye ayrilmaktadir. Ak ve Kara iyeler olarak taninan bu ruhlar, hayatin her kesiminde

goriilebilmektedir®?,

Tiirk mitlerinde baslica konu diger mitlerde oldugu gibi yaratiligtir. Dini ve
mitolojik metinlerde yaratilisin nedeni tam olarak anlasilamasa da evreni ve canlilart
yaratma eylemini gergeklestirenin “Tanr1” oldugu diisiincesi ortaktir. Evrenin, diinyanin,
insanin ve esyanin yaratilisi ile ilgili olarak farkli Tirk kavimlerinde ortak mitler
bulunmaktadir®®. Tiirkler, en eski caglardan itibaren bir evren tasavvurunda bulunmus ve

kéinat1 yer ve gok olarak bdliinmez bir biitiin gibi diisiinmiislerdir®*.

Yer ve gok arasinda insanin yaratilmasiyla beraber olay biitiinliigii saglanmustir.
Yer ve gogiin yaratilma tasavvufundan sonra da Tiirk mitolojisinde iyi insanlarin
ruhlarimin  gége Tanr’nin yanina, cennete, kotii insanlarin ruhlarinin yer altina,

cehenneme gittigi diisiincesi olusmustur®.

Genis bir kozmogoni anlayisina sahip olan Tiirk mitolojisinde, farkli Tiirk
kavimleri arasinda degisiklik gosteren yaratilis mitleri bulunmaktadir. Yine Tiirk

kozmogoni mitlerinde giines, ay ve yildizlar kutsal kabul edilmis ve onlara saygi

5Mehmet Mandaloglu, “Tiirk Kiiltiir Cevresinde Samanizm ve Samanlik Meselesi”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar
Dergisi, S. 3, Aralik 2011, s. 112.

0Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi I, s. 21, 24.

81Siiheyla Saritas, “Tiirk Mitolojisinde Ak Iyeler”, Tiirk Mitolojisine Giris, Ed. Fatma Ahsen Turan-Meral Ozan, Gazi
Kitabevi, Ankara 2017, s. 49.

82yagar Kalafat, “Orta Dogu Orneklemeleri ile Tiirk Kiiltiirlii Halklarda Mitolojik Disi/lyeler Ruhlar”, Firat
Universitesi Orta Dogu Arastirmalari Merkezi, Uluslararas: Dérdiincii Orta Dogu Semineri (Ilk¢aglardan Islamiyet 'in
Dogusuna Kadar Orta Dogu), 29-31 Mayis, Elazig 2009, ss. 386-387.

8Cayc1 vd., a.g.e., ss. 111-112,

4Beydili, a.g.e., s. 337.

5Ali Ahmetbeyoglu-Hiiseyin Sen, “Eski Tiirk Dininin Kozmolojisi ve Kozmogonisi”, Tiirk Diinyast Arastirmalar, C.
CXIX, S. 234, Mayis-Haziran 2018, s. 62.
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duyulmustur. Bu mitler asagida cografyalara gore ayrilmisg Tiirk kavimlerinde daha
detayli anlatilmigtir. Tiirk mitolojisinde evrenin yaratilisiyla ilgili birgok mit oldugu gibi

diinyanin sonuyla ve tufanla ilgili mitler de bulunmaktadir.

Tiirk milli kiiltiiriiniin temelini olusturan Tiirk mitolojisi; Orta ve I¢ Asya’da
paleotik devirlerden beri gelisip bozkir kiiltliriinde yeniden sekillenen ve proto-Tiirklerce
farkl1 bir biitiin haline getirilerek yeniden ortaya ¢ikan bir olusum siirecine sahiptir. Bu
sirecte erken devirlerde Tirkler ve komsular1 arasinda ¢ok daha eski donemlerden
itibaren Samanizm ile birlikte ata kiiltleri, doga kiiltleri, hayvan kiiltleri goriilmektedir®®.
Tiirklerde bu kiiltler i¢in ayr1 ayri tanrilar tahsis edilmemis, onlara tapilmamistir. Kiilt
kavrami igerisinde degerlendirilen atalar, agag, su, dag, vb. unsurlar tanr1 olarak degil
tanrisal kabul edilmistir. Bunlardan her biri de Tanr1’y1 sembolize ederek Tanr1 kut’unun

kaynag goriilmiislerdir®’.

Tirk mitolojisinde hayvanlar da olduk¢a 6nemli bir rol oynamaktadir. Tirkler
tarih iginde pek ¢ok hayvani tanimistir. Bu ylizden Tiirk mitolojisinde insan
kahramanlarin kendisini iyi igler yapan ve gii¢lii hayvanlarla 6zdeslestirmeleri oldukga
fazladir. Boylece Tiirk mitlerinde 6ne ¢ikan hayvanlar, Tiirk sanatina yansimistir. Tiirkler
baz1 efsanevi hayvanlarin varligina inanmakla beraber mezarlarin basina bu hayvanlarin
heykellerini diktikleri bilinmektedir. Zaman igerisinde farklilik gosterse bile birgok
hayvan kutsal kabul edilmistir. Bu hayvanlardan bazilarmin kotiiliik  getirdigine
inanilirken bazi hayvanlar ise aileden biri olarak kabul etmislerdir. Bugiin bile Tirk

inanglarinda hala kutsal kabul edilen hayvanlar yer almaktadir®®,

Sonug olarak, Tiirk Mitolojisi; Gok-Tanri, Yer-Sub adi verilen tabiat kuvvetleri,
atalar kiiltii, Samanizm ve diger dinle inanglar etrafinda olugmustur. Tirk mitleri,
Tiirklerin yasadiklar1 cografya, temas ettikleri kiiltiirler ve benimsedikleri dinler
dogrultusunda degisime ugramis olsa da Ozlerini kaybetmemis ve giinlimiize kadar

gelmiglerdir.

8Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlart, Kabalc1 Yaymecilik, Istanbul 2013, s. 13.

87Pervin Ergun, “Tiirk Mitolojisinde Agag Kiiltii”, Tiirk Mitolojisine Giris, Ed. Fatma Ahsen Turan-Meral Ozan, Gazi
Kitabevi, Ankara 2017, s. 109.

8Yunus Emre Tansii-Baran Giiveng, “Eski Tiirk Mitolojisinde Hayvan Motifleri Uzerine Diisiinceler”, Tiirk Diinyas:
Arastirmalari, C. CXI, S. 218, Ekim 2015, s. 2; Emel Esin, Orta Asya’dan Osmanli’ya Tiirk Sanatinda Ikonografik
Motifler, Kabalci Yaymevi, Istanbul 2004, s. 28, 141.
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4. DUNYA MITOLOJISINDE TEK GOZ MOTIFi

Canlilarin gorme eylemini gergekletiren géz, bir organ olmanin 6tesinde gesitli
anlamlar igermektedir. Mitlerde iyi-kotii, koruyucu-yikict ve ilahi-seytani gibi diialist
giiclere sahip olan goz, eski donemlerde yasayan insanlarin hayatini sekillendirdigi dini
inanglarinda sembolik bir role sahiptir. Goze yiiklenmis olan bu karsit 6zellikler donemin
dini inanglarini yansitan birgok unsurda yer almasina sebep olmustur. Bilimsel bilgilerden
olduk¢a uzak olan bu halklar, yasadiklar1 olaganiistii vaziyetlere sembolik bir anlam
yiikledikleri i¢in hayatlarini dini inanglar1 dogrultusunda siirdiirmiiglerdir. Bu halklarin

goze yiikledikleri gesitli sembolik anlamlarin, giiniimiizde dahi bazi topluluklarda

varoldugu bilinmektedir®®.

Goziin belli gliglere sahip oldugu inancinin kdkeni Antik Mezopotamya, Misir ve
komsu bdlgelerden Israil’e kadar uzanmaktadir. Bu toplumlarda oldukga yaygin olan goz
sembolizmi ilahi olmanin yaninda kem gozle yani seytanilikle baglantili olduguna
inanildig1 icin gdze olumsuz anlamlar yiiklenmistir’®. Ozellikle tek goz, nazarla

iliskilendirilmekte ve kdkeninin kotii ruhlar olduguna inanilmaktadir’t.

Zaman igerisinde tek goze, yiiklenen olumsuz anlamlar, kavimler arasi yasanan
kiiltiirel etkilesim sonucunda birgok halkin mitolojisinde yer almistir. Boylece tek gozli
varliklar, Misir ve Iskandinav mitleri haricinde genellikle kétiiliikle nitelendirilmistir.
Cok eski zamanlardan beri var olan Misir ve Iskandinav mitlerinde tek g6zl Tanrilar,
ilahi ve kutsal varliklardir. Bu mitlerdeki tek gozliilik dogustan degil, sonradan tek
gozlerini kaybetmeleri ile olugsmustur. Bu tanrilar zaman igerisinde tek gozIii olmalari ile

on plana ¢ikmiglardir.

Yunan, Uzakdogu, Avrupa, Slav, Mogol, Hint, islam ve Tiirk gibi birgok
mitolojide yer alan tek gozli varliklar ise genellikle kotii karakterli, insanlara zarar veren,
cogu zaman insanlart yiyen, korkun¢ goriiniimlii varliklardir. Bu varliklarin tek gozli
olmasi seytani varliklar olmastyla ilgilidir. Tek g6ziin bu kotii gliciine karsi insanlar gesitli

sekillerde miicadele etmislerdir.

89Yesim Dilek, “Eski Yakindogu’da Géz Sembolizmi ve Diializm; Mezopotamya, Misir ve israil”, Tarih Dergisi, S.
74, Haziran 2021, s. 1.

Dilek, a.g.m.,s. 27.

""Mezopotamya halklarina ait bir ritiiel metninde tek okiiz ve tek koyun gdziiniin kem gozle iliskilendirildigi ve
olumsuz anlam igerdigi ifade edilmistir. Bkz. M. Louise Thomsen, “The Evil Eye in Mesopotamia ”, Journal of Near
Eastern Studies, LI/1, The University of Chicago Press, 1992, s. 30.
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Genis bir mitolojiye sahip Tiirklerde de tek gozlii varliklar oldukca yaygindir. Bu
varliklar Tiirklerin zaman igerisinde yasamis oldugu; Sibirya, Orta Asya, idil Ural, On
Asya ve Dogu Tiirkistan sahasinda farkli isimler ve 6zelliklerle anilmaktadir. Bu varliklar

Tiirk halklarinin eski inanglar1 yansimstir’2.

Tek gozli varliklar yasadiklar1 cografya farkliligina ragmen hemen hemen ayni
ozelliklere sahiptirler. Mitlerde kahramanin diismani olarak nitelendirilen bu varliklar,
fiziksel olarak genellikle eksik uzuvlu, korkung ve ¢irkin sekilde tasvir edilmektedirler.
Insanlara zarar veren, yeraltinda ya da yeryiiziinde yasayan tek gozli varliklarin

olagantistii giiclere sahip olduklarina inanilmaktadir.

Tiirklerde anormal olarak kabul edilen, tek gozli varliklar kadin ve erkek olmak
tizere iki cinstedir. Seytani olarak algilanan tek gozli varliklarin iki cinste olmasi bu
inancin gegmisinin anaerkil doneme kadar uzandigini ispat etmektedir. Tepegoz tipinin
Tiirklerin inang folklorunda koklii bir tipleme olmasi sadece anaerkil donemin
tasavvurlari ile bagina degil, ayn1 zamanda bir¢ok Tiirk halkinin mitolojisinde tepegozlii
devlerin ilahlastirilmasina isaret etmektedir. Ayrica Tirk halklarinin sanatinda, saman
dualarinda, mitolojisinde tek go6zlii varliklarin pek ¢ok tipi yeralti kralliginin mitolojik

ilahinin genel Tiirk tiplemesine girmektedir’3.

Tiirk mitolojisindeki tek gozlii varliklar, Tiirkler Islamiyet’i kabul etmeden &nceki
donemde genellikle ruh inanct baglaminda olusmustur. Tek gozlii, koétiiciil, insanlar
korkutan, onlara zarar veren bu ruhlardan kurtulmak i¢in insanlar, samanlara bagvurmus
ve onlara kurbanlar sunmuslardir. Tiirklerin Islam dinini benimsemesinden sonra ise bu

varliklar genellikle cin inanci etrafinda sekillenmistir’®.

Tiirkler tarafindan kotiiliikle nitelendirilen tek gozliiler, destani gelenekle dylesine
biitiinlesmistir ki, Islami destanlarda da kendilerine yer bulmakta zorlanmamislardir.
Islamiyet ile beraber farkli bir boyut kazanan tek gozlii varlik inanci, Islami motifler

cercevesinde giinlimiize kadar varligin1 korumustur.

"?Edige Darigulovi¢ Tursunov, “Tepegoz’iin Kor Edilmesi Hikdyesinin Tiirk-Mogol Versiyonlar1”, Cev. Muvaffak
Duranli, Diinyada Dede Korkut Arastirmalari, Haz. Fikret Tiirkmen-Giirol Pehlivan, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2021,
ss. 270-271.

3Tursunov, a.g.m., s. 273, 275.

"Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi II, (Kutsal Disi, Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler, Iyeler ve Demonoloji), Otiiken Nesriyat, Istanbul 2012, ss. 277-283.
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BIiRINCIi BOLUM
YABANCI MITLERDE TEK GOZLU VARLIKLAR

1. MISIR MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR

Antik donemin en eski uygarliklarindan biri Misir Uygarligi’dir. Bu uygarlik Nil
Nehri ¢evresinde yayilmistir. Tarihgilere gore Yukar1 Misir ile Asag Misir, MO 3000°1ii
yillarda birlesen Misir Uygarligi’nin  baslangi¢ tarihinin de bu yillar oldugu
diistiniilmektedir?.

Misir Uygarligi’nin uzun 6miirlii bir medeniyetin parcasi olmasi Misir mitlerine
yansimigtir. Bu nedenle de Misir mitolojisi olduk¢a karmasiktir. Yaklasik 2500 yila
yayillan on sekiz miiteakip kraliyet hanedani, Misir’in kiiltiiriinii oldukca fazla
etkilemistir. Misirlilar i¢in mitler olduk¢a onemlidir. Misir tanrilarina dair bazi kadim
hikayelerin kokleri giinesin, ayin ve yildizlarin gecisi gibi evrenin gerceklerine

dayanmistir. Ayrica topluma davranis ve ahlak olarak yol gdstermeyi amaglamigtir?,

Misir Uygarligi’nin inanigina gore, baslangicta kaos haricinde higbir sey yoktur.
Baslangicta bulunan bu kaos ise tanr1 Nun ile kisilestirilmistir. Inanisa gore, 6nce boslukta
yaratict Atum, dogar. Bundan sonra yaratma arzusuyla bir tepenin {izerine ¢ikan Atum,
Shu (hava tanrisi) ile Tefnut’u (yagmur ve nem tanrisi) Yaratarak tanrilarin ilk neslini
olusturur. Bu iki tanrinin da dogurmasiyla Geb (toprak tanris1) ve Nut (gokyiizii tanrisi)
var olur. Shu, Jeb’le Nut arasina girerek her iki tanriy1 da ayirir. Jeb ile Nut ise ona boyun
egmeyerek Osiris, Isis, Set ve Neftis adi verilen dort cocuk dogurur. Boylece Atum ve
dort ¢ift tanr ve tanrigalar ilk kutsal aileyi olustururlar. Once Thot, Anubis, Horus, Ma’at

ve Hathor gibi tanrilar, daha sonra da insanlar ve biitiin varliklar yaratilirlar®,

Osiris, Geb ve Nut’un en biiyiik ¢ocugu olarak Misir iilkesini yonetme hakkina
sahip olmustur®. Osiris’in esi, kiz kardesi Isis’tir. Osiris, Misir topraklarina iyi sans ve

bolluk getiren kaynaklar1 yoneten tanri olarak anlatilmaktadir. Bunun yaninda Osiris,

'Alaeddin Senel, Kemirgenlerden Somiirgenlere Insanlik Tarihi, imge Kitapevi, Ankara 2006, s. 463.

2Mark Daniels, Bir Nefeste Diinya Mitolojisi, Cev. Pmar Ustel, Maya Kitap, Istanbul 2014, s. 52.

3Daniels, a.g.e., ss. 53-54; Miiriivvet Kurhan, “Eski imparatorluk Devrinde Tanr1 Re”, Belleten, C. LVII, S. 218, Nisan
1993, ss. 3-4.

4Misir’in en 6nemli tanrilaridan biri olan Osiris’e ait mitler ve dini diisiinceler genis bolgelere ulagms ve farkli irklar
arasinda yayilmistir. Bu da Yunanli tarihgi Plutarkhos’un Osiris’in misyoner ¢aligmalart ile ilgili verdigi bilgilerin tarihi
bir 6zii oldugunu gostermektedir. Osiris, diinyanin ¢esitli bolgelerini ziyaret etmis ve kendi ilkelerine boyun egmeye,
ikna etmeye ¢aligmig. Boylece Misir’a ait olan birgok kiiltiir unsuru ¢esitli milletlere tasinmstir. Konuyla ilgili bilgi
i¢in bkz. Donald A. Mackenzia, Cin ve Japon Mitolojisi, Cev. Koray Akten, imge Yaymlari, Ankara 1996, s. 18.
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diger tanrilardan sonsuz saygi gérmiis ve gokyiiziindeki yildizlar1 da kontrol etmistir®.
Osiris’in karis1 ve kiz kardesi Isis ise Misir Uygarligi’ndaki en biiyiik tanrigadir. “Biiyiik

Tanrica, Ana Tanrica, Yesil Uriinlerin Hanimi ve Bereket Efendisi” gibi adlar1 vardir®.

Kenetlenmis bir aileye sahip olan Osiris’in erkek kardesi Set de diger kiz kardesi
Neftis ile evlidir. Fakat Osiris ile Neftis arasinda yasanan iliskiden Anubis dogar. Bu
duruma 6fkelenen Set, bir sdlende Osiris’i kandirarak bir sandiga kapatir ve bu sandigi
da Nil Nehri’ne atar. Uziintiiler i¢erisinde kocasini aramaya baslayan Isis tabutu bulur ve
Osiris’in cesedini getirir. Sonra pargalarin1 aramaya baslar. Osiris’in erkeklik organi
haricinde tim parcalarini bulur ve kiz kardesi Neftis’in yardimiyla yaptigi sihirsel
torenler sonucunda Osiris’i tekrar yasama dondiirmeyi basarir’. Isis, Osiris’i diriltme
stirecinde Abidos Tapmagi’nin duvarlarinda tasvir edildigi gibi biiyii kullanarak
Osiris’ten hamile kalir ve Horus’u dogurur. Horus, Khemmis’teki Kuzeydogu
Deltasi’nda dogar. Isis, Horus’u Set’ten korumak igin papiriis batakliklarinda saklar.
Horus, hayatinin ilk yillarinda savunmasiz olsa da annesi Isis’in dogaiistii giiglerinin

korumasi altinda olur®.

Horus biiyiidiikten sonra Isis ve Neftis ile oliiler diyarma gidip Osiris’in ruhunu
aramaya baslar. Horus, Giines Tanrisi Ra’nin yardimi ile bir merdiven yapar ve bu
merdiven sayesinde disar1 ¢ikar. Diger Tanrilarla bulusan Osiris, 6liiler diyariin basina
gecerken oglu Horus da Misir Kralligi’na hiikiimdar olur. Hiikiimdar olduktan sonra
Horus, babasinin intikamimi almak icin Set ile miicadeleye girisir’. Bu miicadelenin
basinda Set, Horus’un bir goziinii ¢ikarir. Uzun siiren kavganin sonunda miicadeleyi
Horus kazanir. Horus, miicadeleyi kazanmasinin iizerine ¢ikarilan tek goziinii Osiris’e

sunar. Osiris hayata bu sekilde donerken Horus da hayatina tek gozlii olarak devam eder'®.

Karmagik bir mitolojiye sahip olan Misirlilar, ilk donemlerde firavunlari, tanr1 gibi
gormiislerdir. Yasarken Horus olarak adlandirilan Tanri, ldiigiinde ise Oliiler Tanris
Osiris olmustur. Dolayistyla Misir mitlerinin 6nemli bir boliimii krallikla ve Osiris-Horus

cemberiyle ilgilidir. Bir de Osiris kiiltiiyle yan yana goriilen, olasilikla kokeni daha eskiye

SGeorge Hart, Misir Mitleri, Cev. Mehmet Sait Tiirk, Phoenix Yayinlari, Ankara 2010, s. 47.

Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiyiik Destan ve Séylenceler Antolojisi, Cev. Koray Akten-Erdal Cengiz vd.,
Imge Kitapevi, Ankara 2003, s. 260.

"Daniels, a.g.e., s. 58; Hooke, a.g.e., ss. 69-70.

8Hart, a.g.e., ss. 51-52.

°Rosenberg, a.g.e., ss. 267-269.

19Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina 1, Cev. Ali Berktay,
Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2003, s. 123.
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dayanan Gilines-Tanr1 Ra kiiltii vardir. Ra’nin ¢evresinde mitler ¢emberi olmustur.
Zamanla bu iki kiiltin birbirlerine iyice karisarak gelismeleri, Osiris mitleri ile Giines-

Tanr1 Ra’ya iliskin mitlerin de karisip birlesmesine yol agmistir!!,

Misir’in en 6nemli ve en eski tanrilarindan biri olan Giines Tanris1 Ra yasamin,
151310 ve enerjinin kaynagidir'?, Diger tanrilari yarattigina inanilan Atum’un, ¢ocuklar
Shu ve Tefnut kayboldugunda Giines Tanris1 Ra tek goziinii onlar1 aramasi i¢in gonderir.
Mitin devaminda ¢ocuklarla beraber donen tek goziin yerinde baska bir gz oldugunu

gordiigii ve bu durum iizerine tek goziin dehset sagtig1 anlatilir®®,

Giines Tanris1 Ra ile iliskilendirilen Horus, Misir mitlerinde 6ne ¢ikan tek gozli
bir tanridir. Horus, Misir’da hanedanlar 6ncesi donemden beri tapildigi bilinen, Misir’in
en Onemli tanrilarindan biri olup, sahin ya da sahin bagl insan formunda tasvir edilen
giines ve savas tanrisidir. Horus, orijinal formu Heru veya Hor isimli tanrinin Latince’ye
adapte edilmis Yunanca formudur'®. Osiris ve Isis’in oglu Horus’tan “Sirius i¢indeki
Horus” seklinde de s6z edilirken Horus’un kaynagmi gokteki Osiris’ten aldig1 ve Sirius

enerjili tanr1 oldugu da ifade edilmistir™.

Firavunlarin atas1 olarak da bilinen Horus’un bir¢ok tapinma yeri ve gorevi vardir.
Eski diistince sisteminde Horus, siiziilebilen bir kusun gokyiizii ile 6zdeslesmesine
benzetilir. Goksel bir tanridir. Bir gozii giines, bir gdzii aydir'®. Heliopolis’te (Misir’da
eski bir antik kent) tapinilan ve monarsinin de koruyucusu olan Horus, 3000 yil boyunca
krallik unvaninin basta gelen adi olmustur. Mitolojide Horus sahin'’ gibi bir yirtict kusun
bedeninde cisimlestirilmistir. Firavun Kefren’in omuzlarina konarak hiikiimdarin
ensesini korumaktadir. Gerileme doneminde ise Horus, bronz heykelciklerde sahin baglh

bir insan gibi gosterilmistir'®,

1Samurel Henry Hooke, Orta Dogu Mitolojisi (Mezopotamya Miswr Filistin Hitit Musevi Hristiyan Mitoslari), Cev.
Alaeddin Senel, imge Kitabevi, Ankara 1993, s. 68.

2Erhan Giirseloglu, Antik Misi’da Giines Kiiltii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bilecik Seyh Edebali
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bilecik 2022, s. 8.

13 Yesim Dilek, “Eski Yakindogu’da Géz Sembolizmi ve Diializm; Mezopotamya, Misir ve Israil”, Tarih Dergisi, S.
74, Haziran 2021, s. 23.

140 zhan Oztiirk, Diinya Mitolojisi, Nika Yaymevi, Ankara 2016, s. 570.

15Ali Nar¢in A4 ’dan Z’ye Misir, Ozan Yaymcilik, Istanbul 2013, s. 164.

Narcin, a.g.e., s. 165.

"Horus’un sahin olarak tasvir edilmesi birgok mitolojide yer alan hayvan sembolizmine érnektir. Tiirk Mitolojisi’nde
de kargimiza ¢ikan hayvan sembolizminin, ¢cok eski donemlerde ortaya ciktig1 bilinmekle beraber Tiirklerde ortaya
cikisiyla ilgili ¢esitli goriisler bulunmaktadir. Bu goriislerden biri de Misir’da goriilen hayvan figiirlerinden dolay1
Ortadogu kaynakli oldugudur. Detayli bilgi icin bkz. Senay Alsan, Tiirk Mimari Siisleme Sanatlarinda Mitolojik
Kaynakl: Hayvan Figiirleri (Orta Asya’dan Selcuklu’ya), Yaymlanmams Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul 2005, s. 16; Giilsah Yiiksel Halic1, “Gok-Tanr1’nin Temsilcileri: Koruyucu
Kuslar”, Folklor/Edebiyat, C. XX, S. 77, 2014, s. 73.

8Nargin, a.g.e., s. 165.
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Misir mitolojisinin en kalic1 simgelerinden biri ay ve savag tanrisi olan Horus’un
Gozii olmustur (Bkz. RESIM-1). Horus’un gézii kokenini giinesin 1s1¢indan almaktadir
ve onunla birlikte var olan bu 1siktan ¢ikip onunla karisan ruhun 11811
simgelemektedir'®. Piramit metinlerinde anlatilan Horus’un bir goziinii kaybetmesi
ozellikle oliiler tarafindan saygi gormiistiir. Cilinkii 151k yapili Horus, 6liilerin goziinii

acmugstir. Bdylelikle 6liiler Horus’un gozii araciligiyla gorebilmektedir®.

Horus’un goézleri “Ucat” adi olarak da anilmistir?*. Misirlilar aym kiiciildiigii
zamanlar Set’in Horus’un goziinii yedigine inanmuslardir. Inamisa gére Set, oliiler
diinyasina egemen bu gozi balikeilar gibi aglarla yakalamisg, su aygirlarina, timsahlara
atmustir. Ayrica bu goziin dliilerin ruhunu temsil ettigi inanc1 da Misir’da yaygindir. Bu
inangtan dolayr Misir’da kurban edilen hayvanlarin i¢ organlarina bakilarak Horus’un
gbziinde saklanmis olan ruhu aranmistir. Daha sonra cenaze rahibi, ruhu o6liiye daha
dogrusu mumyaya iade etmistir?>. Mumyalama islemi yapilirken de insan bedeninin
yaralarini sarmak icin kullanilan levhalarin arasina genellikle kutsal bir simge olarak

goriilen “Horus’un Gozii” konmustur®,

“Horus’un Gozii” simgesi, binlerce y1l Misir’in ¢ogu tapmaginda yer almistir®*,
Ayrica Horus’un Gozii'ne Misir hiyerogliflerinde de rastlanilmaktadir. “R” harfine
benzeyen Horus un gozii sekli, viicudun dokunulmazligini, sonsuz dogurganlig: ve ileri
goriislii olmay1 temsil etmistir. Bu sekil, kotiiliiklerden korunmak istenen seyler lizerine
¢izilip muska olarak taginmistir?>, Bu muskalar Antik Misir’in en yaygin ve en ¢ok bilinen
muskalarindan biri olmustur. Horus’un G6zii Muskasinin her donemde yaygin olarak

kullanildig1 diisiiniilmektedir?®.

Misirhilar bu muskayi iizerlerinde tasidiklarinda kendilerine gii, enerji, saglik ve
koruma sagladigini diisiinmiislerdir. Dini metinlerde daha ¢ok giinesle iliskilendirilen
Uthat’in yapilmasindaki amag giinesin gokyiiziinde en gii¢lii oldugu donemdeki benzer

bir giicli kendisine takana vermesidir. Ayrica bu muskanin 6liiye fayda vermesi i¢in

YAlbert Champdor, Eski Misir’'in Oliiler Kitab, Cev. Suat Tahsug, Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul 1984, s. 68.
2Champdor, a.g.e., ss. 18-19.

AMirivvet Kurhan, “Asirlar Boyu Tanr1 Re”, Belleten, C. LVIII, S. 221, Nisan 1994, s. 25.

22Champdor, a.g.e., ss. 70-71.

23Champdor, a.g.e., s. 94.

24Champdor, a.g.e., s. 18.

250sman Olgu Dénmez, Eski Misir Uygarhiginda Tip Uygulamalar, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Pamukkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Denizli 2019, s. 65.

2Muhammed Salih Simsir, Antik Misir Dininde Kdhinlik, Sihir ve Biiyii, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, s. 93.
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altinla kaplanmasi1 gerekmektedir. Boylece Olilyli diger diinyada giiclendirerek tanrilar
katinda Tanr1 Ra’nin teknesinde olmasini saglamaktadir. Horus’un goziiyle iliskili bir
diger muska Wedjat goziidiir. Iki ilahi ¢ift gdz seklinde yapilan muskada Ra’nin ve

Horus’un giiciine génderme yapilmaktadir?’.

Horus’un Gozii heykellerde ve miicevher de koruyucu arma olarak kullanilmis ve
gemilerin pruvalarina resmedilmistir®®. Ayrica Misirlilara ait mezarlarda bulunan cenaze
kayiklarinda Horus’un Gozii’niin yer aldigi sihirli kiirekler bulunmustur. Bu kiireklere
Horus’un Gozii, asag1 diinyanin sularinda kaybolmamasi i¢in resmedilmistir®®. Yine
Misir’da yaygin olarak tilsim amaciyla kullanilan nesneler, metalden veya tastan yapilmis
Horus’un Gozii’diir®®. Misir’da tek gdz, tanrilarin gozii olarak nitelendirilmis ve nazarlik
olarak da kullamlmistir. Horus’un Gozii, Misir’da her alanda oldugu gibi Misir’in

matematiginde de goriilmiistiir. Goziin gesitli kisimlari kesirlerle ifade edilmistir®.

Misir mitolojisinde tek gozli tanri Horus, Misir panteonunda onemli tanrilar
arasindadir. Babasi1 Osiris i¢in girdigi miicadelede tek goziinlii kaybeden Horus, bu
g0zlinili babasina vererek hayata donmesini saglamistir. Bu durum Misir inancinda goziin,
insanlar1 hayata dondiirecek glice sahip oldugunu goéstermektedir. Ayrica Horus’ un gozii,
dokunulmazligini, dogurganligi ve ileri gorisliiliigli temsil etmekle beraber koruyucu bir
giice sahiptir. Bu yiizden insanlar ¢esitli yerlere bu gozii resmederek kot giliclerden
kendilerini korumak istemislerdir. Horus ile iligkilendirilen Ra’nin gdézlerinin de

kiskang¢ligi mitolojik kaynaklara yansimigtir.

2. YUNAN MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR

Yunan Uygarligi, MO 3000°den sonra Hellas koyliileri, Akhalar ve Dorlar gibi
cesitli topluluklarin Bati Anadolu ve Yunanistan’da hakimiyet kurmasiyla olusmustur.
Bu kavimlerin yaptiklar1 akinlar sonucunda bolgede “erken devlet” olusumlari

gelismistir. Buna bagh olarak da Yunanlar, ilkel topluluktan uygar topluma ge¢mistir®,

2’Simsir, a.g.t., s. 93.

ZDaniels, a.g.e., s. 60.

29Champdor, a.g.e., s. 91.

Oflyas Celebi, “Tilsim”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XLI, Istanbul 2012, s. 92.

81Bu durum Tiirk kiiltiiriinde de karsimiza ¢ikan bir durumdur. Goz ikonu nazar kiiltiiriiriiniin oldugu cografyalarda
nazara karst ugur olarak kullanilmaktadir. Eski Anadolu déneminden giiniimiize kadar olan dénemde insanlarin,
kotiiliiklerden korumak icin mavi renkli, tilsimli taslar taktiklart bilinmektedir. Giiniimiizde hald Anadolu’da
karsilastigimiz, nazardan ve kem gozlerden koruduguna inanilan nazar boncugu Horus’un g6zii kdkenlidir. Detayli
bilgi i¢in bkz. Kadir Sevim, “Goziin Sembolik Kullanimi ve Tiirk Seramik Sanatina Yansimalari”, Idil, C. VI1II, S. 64,
Aralik 2019, ss. 1845-1846.

%Ali Haydar Bayat, “Horus’un Goziinden Rp’ye”, Tiirk Eczacilar Birligi 3. Bélge Izmir Eczact Odas: Biilteni, May1s
1983, ss. 30-31.

3Senel, a.g.e., ss. 677-678.
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Yunanlilar, Karanlik Cag, Arkaik Donem, Klasik Donem ve Helenistik Donem
seklinde siniflandirilan donemlerden ge¢mislerdir. Bu donemlerde kaleme alinmig olan
Hesiodosun Theogoni’si Yunan mitolojinin en eski kaynaklarindandir. Yine Yunan
Mitolojisinin &nemli iki eseri olan /lyada ve Odysseia, Homeros tarafindan kaleme
alnmustir®,

Oldukga genis bir mitolojiye sahip olan Yunanlar, diger Eskicag kavimleri gibi
izah edemedikleri olaylar1 anlamak i¢in olaganiistii giiclere inanmiglardir. Bdylece
coktanrili dinler ortaya ¢ikmistir. Yunan mitolojisi de tanri ve tanrigalarin ¢oklugu ile 6n
plana cikan bir mitolojidir. Bu kadar genis bir mitolojisinin ortaya ¢ikis siirecinde diger
kiiltiirlerle yasanan etkilesimlerin rolii biiyiiktiir. Ozellikle Misir mitlerinin, Yunan
mitlerine etkisi azzmsanmayacak kadar ¢oktur. Misir mitlerinin kaynagini olusturan
Mezopotamya inanglarinin Yunanlara aktarilmasinda Akdeniz Diinyasi ticaretinin 6nde
gelen kolonicileri olan Fenikeliler arac1 gorevi gormiislerdir. Boylece Yunanlar dolayli
olarak Mezopotamya dolayisiyla Misir kiiltiiriiniin etkisi altina girmistir®.

Yunan mitlerinde Tanrilar, her yerde hazirdirlar, her seyi bilirler ve kendilerini
simgelerle belli ederler. Birgok islevi olan Yunan Tanrilar1, doga olaylarindan sorumlu

olduklar1 gibi insanlarin hareketlerine de yon vermislerdir®.

Bu tanrilarin diger
kavimlerin tanrilarindan farki ise insani boyutlaridir®’,

Yunan mitolojisi bir kaos ile baslamaktadir. Bu kaosun i¢inden Yunanlarin Gaia
dedigi toprak dogar. Kaos ile Gaia’dan sonra Eros (ask) ortaya ¢ikar. Gaia kendisine es
olarak Uraniis’ii yaratir ve onlarin evliliklerinden altis1 disi altis1 erkek olmak {izere on
iki tane titan, sonra alinlarinin ortasinda tek g6zii bulunan Kykloplar, yiizer kollu elli bash
olan devler dogar. Fakat Uraniis, dogan ¢ocuklarindan ¢ok korkar bu yiizden de onlari
zindana hapseder. Bunun iizerine Gaia’nin en kiigiik titan oglu Kronos, babasini yenerek
kardeslerini kurtarir ve Rhea ile evlenir. Kronos da bir giin tahtinin alinacagi korkusuna
kapilarak dogan ¢ocuklarini yutmaya baslar. Rhea, Zeus dogunca onu Kronos’tan saklar.
Zeus bliyliylip babasina savas agtiginda Gaia ile Uraniis’iin ¢ocuklar1 olan titanlar bu

savasta Kronos’un, Kykloplar ise Zeus’un yaninda yer alirlar. Tanrilar savasi denen bu

miicadeleyi kazanan Zeus, babasinin karnindan kardeslerini kurtarir ve kiz kardesi Hera

3Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, inkilap Yaymevi, Istanbul 1994, s. 5.

35Yusuf Kilig-Ebru Uncu, “Eski Mezopotamya Inang Sisteminin Yunanlilara Etkisi (Istar- Aphrodite Ornegi)”, History
Studies, C. 1, S. 1, Mart 2011, s. 199.

%6Colette Estin-Helene Laporte, Yunan ve Roma Mitolojisi, Cev. Musa Eran, Tiirkiye Bilimsel ve Teknik Arastirma
Kurumu, Ankara 2002, s. 2.

S7Ali Giiveloglu, “Yunan Mitolojisi Ne Anlatiyor ”, Dogu ve Bati Mitolojileri, Ed. Esra Kokdemir-Ayse Giil Fidan,
Delta Kiiltiir Yayinevi, Ankara 2020, ss. 45-46.
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ile evlenir. Daha sonra erkek kardesler arasinda g¢ekilen kura sonucunda Yunan tanrilari
evreni boliislir. Bu tanrilar ve tanrigalar, Zeus’un baskanliginda, Olympos Dagi’nin sisli
doruklarinda yasamaya baslarlar®,

Zaferden sonra Kykloplar, zaferin mimari olarak gordiikleri ii¢ tanriya hediyeler
sunarlar. Kendilerini ozgiirlige kavusturmus olduklart Zeus’a yildirrmi ve gok

giiriiltiisiinii, Poseidon’a ii¢ disli yabayi, Hades e ise goriinmez kilan bashg verirler®,

2.1. KYKLOPLAR

Tiirkge’ye “Tepegodz” diye gevirilen Kyklop kelimesi, Grekge “kiklos” anlamina
gelen daire ve Grekge “ops” goz anlamina gelen iki kelimenin birlesmesiyle olusmustur.
Tirk Tarih Kurumu tarafindan yayimlanmis olan Yunanca-Tiirk¢e sozlitkte Kyklop
kelimesi, “alninin ortasinda bir tek yuvarlak gozii olan dev” anlamina geldigi ifade
edilirken ayn1 zamanda bu kelimenin Etriiskler*! adli bir kavmin vasitasiyla Yunanlara
geldigi kaydedilmistir®.

Isimlerini de yuvarlak tek gozlerinden alan Kykloplarin, Yunan mitlerinde iic
tiriinden bahsedilmektedir. Kykloplarn ilk tiirii Gaia ile Uranos’un g¢ocuklar1 goksel
Kykloplar, ikinci tiir Odysseia’da gegen Polyphemos gibi Kykloplar, tiglincii tiir ise Likya
bulunan duvarc1 Kykloplardir®,

Uraniis ve Gaia’nin ¢ocuklarindan olan Kykloplar, tanr1 degildir ancak tanrilara
benzer olarak sayilmislar. Alinlarinin ortasinda tek gozii olan Kykloplarin adlar1 Brontes,
Steropes ve Arges idir. Bu Kykloplarin isimleri simgeseldir. Brontes: “gok giirlemesi”,
Steropes: “simsek”, Arges ise “yildirim 1smi1” anlamlarina gelmektedir. Yukarida
bahsetmis oldugumuz, Zeus’a yildirim ve gok giiriiltiisiinii hediye eden Kykloplar
bunlardir®*. Ayrica Yunanlarin ates ve demir tanrist Vulcan’a da demirci giragi olarak

hizmet eden Kykloplarin atélyelerinin Lypara isimli bir adada oldugu kaydedilmistir.

8Hesiodos Eserleri ve Kaynaklari, Cev. Sabahattin Eyiipoglu-Azra Erhat, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1977,
ss. 108-109; Can, a.g.e., ss. 5-6; Senel, a.g.e., ss. 680-681.

%Hesiodos Eserleri ve Kaynaklari, s. 121, 201.

“OHeinrich Friedrich Von Diez, Oguz Tepegozii Dede Korkut Oguznameleri ve Atalar Sézii Uzerine Ik Calismalar,
Cev. Hasan Giines, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2018.s. 189.

“UEtriisklerin, MO X-1. yiizyillar arasinda italya’da yasamus antik bir medeniyet oldugu bilinmekle beraber kdkeni
hakkinda yapilan ¢aligmalarda birgok goriis ortaya atilmustir. Cesitli buluntular ve kalintilar sonucunda Etriisk kavmi
ile Tiirkler arasinda baglantilar kurularak “Etriiskler, Tiirklerle ayni kékene sahiptir ve anavatanlart Anadolu’dur”
gOriisii ortaya atilmustir. Bu goriis degerlendirildiginde Etriiskler ile Tiirkler arasinda genetik bir akrabalik oldugu kanisi
ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir goriis ise “Etriisklerin Misir-Fenike kokenli ”’oldugu yoniindedir. Fakat konuyla ilgili net
bir bilgi yoktur. Bu yiizden biitiin bu goriislerden kesin olarak ¢ikaracagimiz kani, Etriisklerin Eski¢ag doneminde
toplumlar arasinda koprii kuran bir kavim oldugudur. Detayli bilgi i¢in bkz. Aynur Cinar, “Tarihte Kaybolmus Bir
Medeniyet: Etriiskler ve Etriisk Dini”, Belleten, C. LXXXIV, S. 299, Nisan 2020.

42Suat Sinanoglu, Kelimelerin Etymonu Esas Tutularak Tertiplenen Yunanca-Tiirk¢e Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1953, s. 220.

Hesiodos Eserleri ve Kaynaklari, s. 201.

4Hesiodos Eserleri ve Kaynaklari, s. 50.
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Yunan tanrist Apollon’un oglu insanlar1 kurtardigi i¢cin Zeus ona c¢ok kizar ve onu
Kykloplarin Zeus’a verdigi yildirim ile 6ldiiriir. Bu duruma 6fkelenen Apollon da Zeus’a
bir sey yapamadig1 i¢in Kykloplar1 6ldiirerek intikam alir*®. Bu mitten Kykloplarin
Oliimlii varliklar oldugu anlagilmaktadir.

Hesiodos’un kaydettigi bilgilere gore, Kykloplar, her bakimdan tanrilara
benzemektedir. Tanrilardan farklar1 ise alinlarinda tek bir géz olmasidir®®. Bu tiir
Kykloplar tanrisal varliklar olmakla birlikte Yunanlarin yaratilis mitlerinde yer almistir.
Tanrisal bir varlik olmasi agisindan Misir mitlerinde yer alan Horus ile benzerlik gosterse
de Kykloplar dogustan tek gozlii varliklardir. isimlerini de tek gozlii olmalarindan
almistir.

Tanrisal Kyklop tiiriiniin yaninda Yunan mitlerinde karsimiza ¢ikan ikinci tiir
Kykloplar ise Homeros’un Odysseia adli destaninda ayrmtili olarak anlatilmistir.
Destanda Odysseia, bu Kykloplarin yurtlarinin Kuzey Italya ve Sicilya oldugunu net bir
sekilde belirtmistir. Nitekim Kyklop masallar1 en ¢ok bu bolgelerde tutulmus ve bir¢ok
yere Kykloplarm 6zellikle de Polyphemos isimli Kyklop’un ad1 verilmistir®’.

Odyssesia destanina gore, Odysseus ve arkadaglar1 Trinacria’ya (Sicilya’nin eski
ad1) gelmis. Lotus*® yiyenlerin kiyisina ugradiktan sonra yolculuguna devam eden
Odysseus daha sonra azgin, toresiz olarak bilinen Kykloplarin memleketine gider. Ne ¢ift
stiren ne de fidan diken Kykloplar, 6liimsiiz tanrilara giivenirler. Onlarina kendilerine ait
toreleri kanunlar1 yoktur. Yiiksek daglarin tepelerinde oyulmus magaralarinda yasar ve
herkes kendi evini, karisin1 ¢ocugunu yonetir. Baskalari, Kykloplarin umurunda
degildir®.

Bir ada halki gibi yasayan ve tekerlek gozlii olarak adlandirilan Kykloplarin
memleketinde Odyssesia, denizin iistiinde bulunan 6niinde kegi ve koyunlarin bulundugu
yiiksek bir magara goriir. Bu magaranin oniinde azman dev bir adam vardir. Bu dev,
destanda normal insanlara benzemeyip ormanli bir doruga benzetilir. Magarada yalniz

basina yasayan dev, siiriilerini kendi giider, kimse ile goriismez™.

“SEuripides, Alkestis, Cev. Ahmet Hamdi Tanpinar, Maarif Matbaas1, Ankara 1943, s. 5.

“Hesiodos Eserleri ve Kaynaklari, s. 109.

4"Hesiodos Eserleri ve Kaynaklari, s. 201.

“8Yunan mitolojisinde lotus kotiiliikle iliskilendirilen biiyiilii bir meyvedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Melih Coban,
“Eskigag Toplumlarinda Meyve Kiilti”, Bilim ve Gelecek, S. 39, 2007, ss. 81-85.

“SHomeros, Odysseia, Cev. Azra Erhat-A. Kadir, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, IV. Basim, Istanbul 2017, ss.
148-149.

50Homeros, a.g.e., ss. 151.
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Odysseus yigit olarak gordiigii arkadaslarindan on iki kisi se¢ip onlarla magaraya
gider. Polyphemos, magaraya dondiigiinde magaranin kapisini agilmayacak sekilde
kapatir. Polyphemos, Odysseus ve arkadaslarmi fark ederek kim olduklarini sorar.
Odysseus’nin Zeus’tan bahsetmesi tizerine Kyklop, onlarin Zeus’tan ve diger tanrilardan
korkmadiklarini, onlardan daha giiglii olduklarini soyler ve Odysseus’nin arkadaslarindan
birkagini yer®!,

Kyklop, sabah yine iki kisiyi yer. Odysseus, intikam almak igin planlar yapar ve
Kyklop’un zeytin dalindan olan sopasindan ucu sivri bir sopa yapmis ve samanlarin igine
saklar. Odysseus, Kyklop’a sarap ikram eder. Bu sarab1 ¢ok begenen Kyklop “Kimse”
adi ile tanmidigr Odysseus’a ikram ettigi saraptan Otiirii kendini en son yiyecegini
soyleyerek devrilir. Odysseusa ve geri kalan arkadaglar1 devin devrilmesinden sonra
kazig1 kdzde 1sitarak® Kyklop’un goziine sokar®, (Bkz. RESIM-2)

Destanin devamina gore aciyla bagiran Kyklop, goziinden kazigi c¢ikardiktan
sonra oObiir Kykloplar1 ¢agirir. Fakat Odysseus’un yaptigr bir hile sonucunda diger
Kykloplar dagilir. Odysseus ve arkadaslar1 koglarin arasina saklanir>* ve onlara tutunarak

fark edilmeden kagmay: basarirlar®.

Odysseus’un gergek adimi 6grenen Kyklop,
kendilerinin arasinda yasayan iyi bir kahinin sOylemis oldugu “Odysseus elleriyle
goziinden mahrum kalacaksin” kehanetini hatirlar. Fakat Odysseus ve arkadaslar

Kyklop’tan kagar®®,

Kykloplarin ikinci tiiriine ait Yunan hikayeleri de mevcuttur. Bu hikayelerden
birine gore, yedi papaz keci almak i¢in yola ¢iktiginda odun kesen kadinla Kyklop
gortrler. Gordiikleri bu Kyklop kosar ve yedi papazi yakalar. Aksam sisman bir papazi
kizartip yiyen Kyklop, sarhos olur. Daha sonra kalan alt1 papaz sisi 1sitirlar ve Kyklop’un
goziine sokarlar. Altt papaz, Kyklop’u kor ederek oradan kagar. Kyklop’un agilda

SlYamyamlik, ¢ok eski zamanlardan beri var olan bir beslenme bigimidir. Kendi iginde tiirlerine ayrilan yamyamlik;
zorunlu olarak, ritiiel i¢in, tedavi i¢in, lezzet i¢in ya da sembolik olmak {izere dort nedenden otiirii ger¢eklesmektedir.
Bu kategorilere gore, Kyklop’un insan etini yemesi sembolik bir yamyamlik drnegidir. Boylece mitik bir karakter olan
Kyklop’un insan yemesi, onun kétiiliigiinii sembolize etmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Irfan Polat, “Yamyamligim
Tarihi ve Van’da Insan Yiyen Bir Topluluk: Mirovharlar”, Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi, C. XIII, S. 29, 2020,
ss. 3-4.

52Yunan mitlerindeki Kyklop’un gbziine kizgm bir nesne sokma motifi, birgok mitte aynidir. Odysseus ve
arkadaslarinimn bu varlig: 6ldiirmeyip sadece géziinii ¢ikarmalari dikkat ¢ekmektedir. Bu konuda Von Diez, Odysseus
ve arkadaslarinin magara girisini kapatan kayay1 kaldiramayacaklari i¢in Kyklop’u hayatta biraktiklarini ifade etmistir.
Bkz. Von Diez, a.g.e., s. 196.

%3Homeros, a.g.e., ss. 153-156.

%4flerleyen boliimlerde tek gozlii varliklardan hayvan postu icinde kagma motifi sik sik karsimiza cikacaktir. Fakat
Odysseus ve arkadaglart Kyklop’tan hayvan postu i¢inde degil onlara tutunarak kagmustir. Tirk mitlerinde ise
hayvanlarin postu i¢inde kagma motifi daha yaygindir.

%Homeros, a.g.e., s. 157.

%6Homeros, a.g.e., ss. 157-163.
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bulunan yedi yiiz koyundan alt1 koyunun derisini yiizerler ve onlarin postlarina girerler.
Sabah yedi yliz koyununu salan Kyklop, papazlari ararken kesilen alti koyunu bulur.
Fakat papazlar1 bulamaz. Kyklop’tan kagmay1 basaran alti papaz, koyunlarla beraber

evlerine donerler®’.

Tek gozlii dev hikayesinin Atina’da kayda gegirilen baska bir versiyonu ise
sOyledir: Bir prensin yolu canavarin magarasina diiser canavar disaridadir. Canavar
magaraya gelince magaranin agzina biiyiik bir kayayla girisi kapatir ve yemege oturur. O
uykusundayken prens, uzun bir diregi sivrilterek atese tutar. Direk ateste kor haline gelen
bu diregi, canavarin alninda bulunan tek goéziine sokar ve onu kor eder. Canavarin
feryatlar1 lizerine Obiir canavarlar da reislerine ne oldugunu anlamak i¢in gelirler ama
magaranin agzini biylik bir tagla kapali bulunca igeri giremezler. Canavarin sarhos
oldugunu fark eden diger canavarlar, geri donerler. Sonra tek gozlii canavar magZaray1

acar ve girise oturup koyunlarina dokunur fakat prensi fark etmez®®.

Mora’nin Gortynia bolgesinde Lasta’da kaydedilen baska bir Yunanca
versiyonunda yash bir adamin diinyay1 dolagsmaya ¢iktigi, insanlarinin ¢ok boylu boslu
ama tek gozli olduklari bir lilkeye geldigi anlatilmaktadir. Gezgin bu tek gozlii devlerden
birinin evine yerlesir ve devin esi onu saklar. Ko6tii bir yamyam olan dev giindiiz evde
degildir. Dev eve geldiginde esine bir koku aldigini sdyler, esi hi¢bir sey olmadigina dair
onu ikna etmeye ¢aligsa da dev evi arayarak adami bulur. Adam1 yemek istese de esinin
hatrina merhamet eder. Ertesi giin adam yanan bir komiir alir ve devin géziine sokup onu
kor eder. Kotli yamyam boylece cezalandirilir ve bundan sonra insanlart yemez. Bu
versiyonda kahramanin koyunla veya koyun postuyla kagisinin belirgin 6zellige sahip

motif yoktur®®.

Yunan mitlerinde yer alan ikinci tlir Kykloplar Tiirk mitlerinde yaygin olarak
rastlanilan Tepegoz’e kotii karakterli olmasi, insan yemesi, siiriilerinin olmas1 ve tek
goziiniin kor edilmesi agisindan olduk¢a benzerdir. Bu yiizden bircok arastirmaci
tarafindan Tepegoz ile Kyklop mukayese edilmistir. Mitin kaynagi ile ilgili kesin bir bilgi

yoktur ancak bu konuda birgok goriis vardir®.

57Apollodoros, Bibliotheka Yunan Mitolojisi, Cev. Nur Nirven, Pinhan Yayicilik, Istanbul 2017, ss. 586-587.
%8Apollodoros, a.g.e., s. 587.

%9Apollodoros, a.g.e., s. 589.

60Bu konudaki ilk arastirmay1 yapan H.F. Von Diez, Tepegoz-Polyphemos konusu detayli bir sekilde ele alarak Tiirk
hikayesinin bu mitin orijinali oldugunu ve Odysseia’daki Polyphemos’un Oguzlardan Yunanlara gectigini ileri siirer.
Bu konuda ikinci ¢aligmay1 yapan Wilhelm Grimm, Diez’in bu goriislerine sicak bakmamakla beraber Polyphemos’un
bir halk masali oldugunu ve Odysseia’nin hikdyesine sonradan ilave oldugunu savunur. Grimm’in takipgisi olan Oskar
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Yamyam, kotii karakterli, dev tlirlinde olan Kykloplardan sonra tigiincii tiir
Kykloplar ise devasa yapilar yapan insaat is¢ileridir. Strabon’un kaydettigine gore,
Yunanistan yer alan Argos’taki Tirynthis isimli sehri Lykia’dan getirtilen yedi Kyklop
yapmustir. Yine Miken kentinin duvarlarinin da bu Kykloplar tarafindan yapildigi kabul
edilmektedir®.

Genel olarak bakildig1 zaman Yunan mitlerinde yer alan Kykloplar, g tiir olarak
yer almistir. Birinci tiir Gaia ile Uraniis’lin ¢ocuklar1 olan tanrisal varliklardir. Fakat
mitlerden bu varliklarin 6liimlii oldugu anlasilmaktadir. Kykloplar tanrilardan bu
yonleriyle ayrilmaktadir. Ikinci tiir de Sicilya’da Homeros’un anlattigi Polyphemos adli
Kyklop tiiriidiir. Homeros’un kaydettigine gére bu Kykloplar, insan yiyen, magaralarda
yasayan, siriileri olan, acimasiz ve kural tanimayan bir kavimdir. Bu tiir Kykloplarin
kokeni devlere dayanmaktadir. Tiirk kiiltiiriindeki Tepegoz ile oldukga benzer bir motif
yapisina sahip olan Polyphemos’un kaynagi tam olarak bilinmese de Yunan mitlerindeki
canavar, dev olarak da nitelendirilen tek gozlii varliklar esasen Polyphemos’un aynisidir.
Kyklop, Tepegoz ile benzerliginin yaninda diger Tiirk mitlerindeki tek gozlii varliklarla
da yamyamlik, insanlara zarar verme, devasa boyutlarda olma, korkung goriiniime sahip
olma ve tek goziin zayif nokta olmasi yoniinden benzerlik gostermektedir. Yunan
mitolojisinde olduk¢a yaygin olan Kyklop miti, bircok tek gozlii varligim kaynagi
olmustur. Sonuncusu tiir ise duvar isciligi yapan Kykloplardir. Mitlerde bu tiir

Kykloplarin kotii varliklar olduguna dair bilgiler bulunmamaktadir.

Hackman da onunla ayni goriistedir. Diger taraftan A. van Gennep, Hackman’in goriislerini elestirir. Kendisi modern
ve Orta Cag halk hikayelerinden Homeros 6ncesi doneme kadar olan zamani atlamanin miimkiin olmadigini savunur
ve muhtemelen biitlin modern versiyonlarin nihai kaynagmin Odysseus oldugunu belirtir. W. Ruben, ise ¢obanin
kepenegini atarak yakaladigi peri kizin1 gebe birakmast motifinin ¢ok eski bir Hint siirinde de oldugunu vurgular.
Ancak Ruben, benzerlik tespit ettigi bu iki metin arasinda gerek tarihsel gerekse cografi agidan herhangi bir miinasebet
kuramadig igin her iki metnin de ortak bir kaynaktan yayilmis olabilecegi sonucuna ulagir. Tepegoz ile Polyphemos
arasindaki iliskiyi inceleyen bir baska kisi ise C. S. Mundy’dir. iki mitin de olaylar zincirini, kahramanlarmi ve
motiflerini detayli bir sekilde ele alan Mundy, Tepegdz’iin Polyphemos’dan etkilenerek olusturuldugu sonucuna
varmustir. Kykloplarla Tepeg6z’iin iliskisi arastiran baska bir arastirmaci olan Haluk Koéroglu’da Heredot’un; “Tek
gozlii dev motifi dogudan eski Yunanistan’a gelmis ve daha sonralari burada epik menkibe olarak sekillenmistir”
sozlerini aktarirken bu tipin Turklerde ortaya ¢ikmug olabilecegini belirtir fakat kesin bir hiikiim igin yeterli verilere
sahip olunmadigini dile getirir. Cinli Halkbilimi arastirmacist Bi Xun ise Tepegdz efsanelerinin Cin’deki Altay dil
ailesine mensup milletler arasinda ¢ok yaygin oldugunu ifade eder ve dogudan Avrasya’y1 asarak Yunan efsanelerine
girdigini belirtir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Von Diez, a.g.e, ss. 198-201; Mundy, a.g.m., s. 155, 167-184; Giiveng, a.g.e.,
S. 88; Koroglu, a.g.m., s. 45; Bi Xun, “Dede Korku Kitab1’nin Samanlik Temeli”, Diinya ‘da Dede Korkut Arastirmalarr,
Cev. Alimcan Inayet, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2021, s. 398. Kesin olarak bir yargiya varmak imkéansiz olsa da
Tepegoz-Kyklop benzerliginden yola ¢ikarak bu mitlerin ya iki kavmin etkilesimi sonucunda ortaya ¢iktigini ya da iki
mitin de ayn1 kaynaktan alinmis olabilecegi kanisina varilmaktadir.

6\von Diez, a.g.e., s. 190; Strabon, Antik Anadolu Cografyasit (Geographika: XILXII-XIV), Cev. Adnan Pekman,
Arkeoloji ve Sanat Yaymlari, Istanbul 2000, s. 110.
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2.2. GRAILER

Yunan mitlerinde Kykloplar haricinde Hesiodos’un Theogonia adli eserinde tek
g6zli Grailer’den bahsedilmektedir. Grailer, Yunan deniz tanris1 Keto ile deniz tanrigasi
Phorkys’iin ¢ocuklaridir. Giizel yiizlii olan bu kizlarn ak saglari vardir. insanlar ve
Tanrilar arasinda Kocakarilar (Yash Kadinlar) olarak bilinen Grailerden ikisinin ismi
Hesiodos eserinde Pemphredo ve Enyo olarak kaydedilmistir®?. Hesiodos iigiinciisiiniin
ismini kaydetmese de baska mitlere gore onun adi Dino’dur®®. Bu kaydedilen isimlerin
hepsinin bir anlami vardir. Dino, “dehset ve korku” anlamina gelirken Pemphredo “alarm,
yaban aris1”, Enyo ise “korku, sehirlerin yikintilari” anlamma gelmektedir®. Tanrisal
varliklar olan Grailerin isimlerinden bile kotii niyetli, insanlara zarar veren varliklar

oldugu anlasilmaktadir.

Grailer giines gérmeyen Okeanos adi verilen bir yerde yasamaktadir®. Kugu
govdeli olan Grailerin tek bir disleri ve tek bir gozleri vardir®®. Grailer, kardesleri
Gorgolara giden yola kimseyi sokmamak igin, bir dis ve bir gézle nobet tutar ve bu arada
diger ikisi uyur®”. Grailerin rol oynaktiklar1 efsane Perseus efsanesidir. Bu efsanede
Perseus, Medusa’yr oldiirmeye giderken Grailer ile yolu kesisir. Bu varliklarin tek bir
g6zl oldugu icin kim nobetgilik edecekse o tek gozii takar ve yolun baginda bekler.
Perseus ise bu tek gozii calmanin ve onlarin iigiinii de uyutmanin yolunu bulur. Boylece

Gorgolara ulasip Medusa’y1 1diiriir®.

2.3. ARIMASPESLER

Mitolojiyle ilgili en eski kaynaklardan biri de Heredotos’un Historia adli eseridir.
Bu eserde gegen tek gozlii Arimaspesler Yunan mitolojisinde yer almaktadir.
Herodotos un Historia isimli eserinin IV. kitabi Melpomene’de, Aristeas adinda birinden
bahsedilir. Aristeas’in Prokonnesos’da dogdugu ve Kaystrobios isimli birinin oglu oldugu
kaydedililir. Aristeas, destanlar diizen ve anlatan bir kisidir. Destanlarindan birinde

Apollon’un &fkesinden kacarken Issedonoslar ad1 verilen bir kavmin iilkesini bu kavmin

%2 Hesiodos Eserleri ve Kaynaklari, s. 13.

83Apollodoros, a.g.e., s. 141,

%4Juan S. Gémez-Jeria, “Some Remarks About the Graeae (Graiai)”, World Journal of Research and Review (Diinya
Arastirma ve Inceleme Dergisi), C. 1V, S. 3, Mart 2017, s. 43.

5Yves Bonnefoy, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozkigii I, Haz. Levent Yilmaz, Dost
Kitabevi, Ankara 2000, s. 357.

86 Aiskhylos, Zincire Vurulmus Prometheus, Cev. Azra Erhat-Sabahattin Eyiiboglu, 3. Baski, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari, istanbul 2013, ss. 33-34.

7Bonnefoy, Mitolojiler Sézligii 1, s. 356.

%8Erhat, a.g.e., ss. 119.
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otesinde tek gdzlii Arimaspes wkinm yasadigini anlatir®. Ayrica Arimaspeslerin atlt

oldugunu ve onlarm ordularindan sakinilmas: gerektigini de yazar’.

Heredotos, ¢evresiyle siirekli miicadele halinde olan tek g6zl Arimaspeslerin ve
kutsal altia bekgilik yapan grifonlarin oldugunu yalnizca issedonoslardan 6grendigini,
Iskitlerin onlarin anlattiklarini tekrar ettiklerini ve bu inancin kendilerine iskitlerden
geldigini vurgulamistir. Arimaspes sozciigiiniin Iskit diline ait oldugunu belirten
Herodotos, “arima”nin tek, “spu” ise goz anlamma geldigini soylemistir’*. Tek gozlii
Arimaspes ad1 verilen varliklarin, bazi arastirmacilar tarafindan Daglik Altay bolgesinde
yasadig1 belirtilmistir. Bu konu tezin Sibirya Tiirk Mitlerindeki Tek Gozli Varliklar

boliimiinde daha detayli bir sekilde incelenecektir.

Tablo 2. Yunan Mitlerindeki Tek Gozlii Varliklar ve Ozellikleri

OZELLIKLERI KYKLOP GRAILER ARIMASPESLER
Tanrisal Olma X X
Tek Gozli Olma X X X
Olaganiistii giice sahip olma X X
Insanlara zarar verme X X

Sonug olarak, Yunan mitolojisinde tek gozli varliklar; Kykloplar, Grailer ve
Arimaspesler’dir. Tabloyu inceledigimiz zaman Kyklop ve Grailer tanrisal olma,
olaganiistii giice sahip olma ve insanlara zarar verme acisindan benzerdir. Fakat
Arimaspeslerle ilgili kaynaklarda yeterli bilgi yoktur. Bu yilizden bu kavmin 6zelliklerine

dair bilgiler kisithdir.

3. ISKANDINAV MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR

Iskandinavyali sézciigii Viking Cagi denilen dénemde Iskandinavya’da yasayan
Hristiyanlik oncesi kuzeyli Germen halklar i¢in kullanilmigtir. Kokeninin Bronz Cagina
kadar uzandig1 bilinen Iskandinav halkina Nors ya da “Kuzey Insanlar” da denmistir.

Germen halklar, Iskandinavya’nin Kuzey Avrupa iilkelerinde, Viking Caginda, VIII ile

89Herodotos, Historia, Cev. Miintekim Okmen, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, Istanbul 2006, s. 268.
OAiskhylos, a.g.e., s. 34.
"Heredotos, a.g.e., ss. 304-305.
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Xl. ylizyillar arasinda yasamustir. Vikingler, daha sonraki yillarda Avrupa ve Bat1 Rusya
topraklarini isgal etmis, yagmalamis ve buralara yerlesmistir’.

Iskandinavya’nin Hiristiyanlasmasindan &nce gelisen Iskandinav mitolojisi,
Iskandinavya, Kuzey Almanya ve Izlanda’da anlatilan krallarin, kahramanlarmn ve pagan
tanrilarinin  hikayelerinden olugmaktadir. Bu hikayeler XI. yiizyila kadar yaziya
gecirilmemistir. Buna ragmen hikdyeler bu tarihten yiizlerce yil Oncesine
dayanmaktadir”. Iskandinavlarm, mitlerinin anlasilmasi igin &nce Germen dinine
deginmek gerekmektedir. Germen dini tanrilari, dogay1 ve kendilerine tapinan insanlarin
degerlerini yansitmaktadir. Tipki insanlar gibi tanrilar da kaderlerinden kagamazlar.
Tanrilarinin  savaslar1 insanlardan farkli olarak kotii devlerle savasirlar. Tanrilar
insanlarn islerine karismayi pek tercih etmezler’,

Varhigin giiniimiize kadar korumus Iskandinav yaratilis mitine gére, baslangicta
her seyden dnce kuzeyde soguk ve karanlik, giineyde ise siddetli sicaklar ve aydinlik
hakimdir. Bu bélgelerin tam ortasinda ise bir ugurum vardir. Tlk zamanlar hicbir sey
yoktur. Kuzeydeki sislerle, buzlarla kapli tehlikelerin oldugu yere Nifl Diyari, giineydeki
ateslerle kapli bolgeye ise Muspell Diyar1 denilmektedir. Muspell Diyari’nin sicakliginin
kuzeydeki buzlar eritmesiyle ugurumdan diisen damlalar, atesin giicli sayesinde can
bulurlar. Béylece adi Ymir olan ve ayn1 zamanda hem kadin hem de erkek olan ilk yaratik
olusur. Ymir uyurken terlemesi sonucunda sol kolunun altindan kadin ve erkek meydana
gelir, bir ayag: oteki ayagindan ogul dogurur. Boylelikle Ymir, neslini olusturur. Ayrica
Ymir ad1 verilen varlik biitiin devlerin atasidir .

Muspell Diyarindaki ¢6ziilen buzlardan Audumla adinda bir inek olusur. Ymir bu
inekten beslenerek inanilmaz boyutlara varana kadar biiyiir. Audumla adli bu inek, tuzlu
buz kiitleleri ile beslenir. Bu kiitlelerden Buri ortaya ¢ikar. Sonra Buri’nin oglu Bor, Besta
adindaki bir dev kiz1 ile evlenir ve bu evlilikten Odin (tahrik, hiddet ve siir), Ve (kutsal)
ve Vili (istek) diinyaya gelir’®.

Odin ve diger tanrilar, Ymir’i, oldiiriirler. Ymir’in 6lmesi iizerine onun dev

viicudundan evreni insa ederler. Diinyay1 Ymir’in parcalarindan meydana getiren tanrilar,

2David A. Leeming, 4 'dan Z ye Diinya Mitolojisi Diinya Halklarinin Tiim Yaratilis ve Kahraman Mitleri, Cev. Nurdan
Soysal, Say Yayinlari, Istanbul 2012, s. 181; Daniels, a.g.e., s. 191.

3Daniels, a.g.e., s. 191.

"Mert Kozan, “Kuzey Mitolojisinin Giiniimiiz Popiiler Kiiltiiriine Yansimalar1”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalart Dergisi,
C. CLXXIII, S. 173, Mart 2014, s. 247.

Reiner Tetzner, Cermen Tanr1 ve Kahramanlarinin Efsaneleri I, Cev. Arzu Yarbas, Ilya Yayinevi, izmir 2004, ss. 12-
13.

6Tetzner, a.g.e., s. 12; Cemile Akyildiz Ercan, “Germen Mitolojisinde Yaradilis”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, C. XVIIL, S. 1, May1s 2014, s. 127.
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daha sonra Midgard adi verilen orta diinyayr ve bu diinyada yasayacak insanlari

yaratirlar’’.,

Sekil 1. Iskandinav Tanrilar1.

sul
i
(R, [,

Iskandinav mitlerinde ZEsir adiyla bilinen tanrilar meclisinin on iki {iyesi

bulunmaktadir. Bu meclisin her bir iiyesine As denilmektedir. Zsir’de bulunan tanrilar,
giicleriyle diinyalar1 ve insanlar1 ydnetirler’®. Birgok tanri ve tanricaya sahip olan
Iskandinav mitlerinde Odin, tek gozlii bir tanr1 olarak kaydedilmistir. Savas, bilgelikle ve
Orion Takimyildiz1”® ile iliskilendirilen Odin’in, Kuzey Almanya’da Wotan, giineyde
Wodan, Eski Yiiksek Almanca’da Wotan adiyla bilindigi de kaydedilmistir. Bu isimlerin
Almanca “wut” ofke ve “witen” hiddetlenmek kelimeleriyle alakali oldugu
anlasilmaktadir®. Ayrica Odin kelimesinin, “Ot-in” (inen ates) sdzciigiinden geldigi de
kaynaklarda belirtilmistir®.

Isve¢ tarihgisi Prof. Dr. Sven Lagerbring, Tiirkce ile Isvegce arasindaki
ortakliklardan ve mitolojik benzerliklerden hareketle Isveclerin kdkeninin Tiirk oldugunu

ifade ederken, Iskandinavlarm bastanris1 Odin’in Asya’dan gelen Tiirk boyunun lideri

""Neil Gaiman, Iskandinav Mitolojisi, Cev. Alican Saygi Ortanca, Ithaki Yaymlari, Istanbul 2019, ss. 27-29.
8Selahattin Ozkan, “Viking Mitolojisinin Temelleri ve Tarihsel Kaynaklar1”, Orta Cag Arastirmalar: Dergisi, C. 1,
S.1, Aralik 2018, s. 74; Ercan, a.g.m., s. 130.

Cok eski dénemlerden beri Orion Takimyildizi’m gdklerin koyucusu ve bas tanrisi olarak goriilmiistiir. Odin’in
gokylizindeki karsiligt Orion’dur. Odin, ay ve boga ile dzdeslestirilmistir. Bu tanr1 kahraman olabilmek igin bir
erginlenme sinavindan gecer. Oguz Kagan’in da Odin gibi kozmik nitelikli bir kahraman oldugu kaydedilmistir. Oguz
Kagan’in da goksel arketipinin Orion Takimyildiz1 oldugu ifade edilir. Mitlere gore, Orion 151811 Vikinglerde Odin,
Tiirklerde ise Oguz Kagan olarak gondermistir. Detayl bilgi i¢in bkz. Nuray Bilgili, “Kozmolojik Bir Kagan, Oguz
Kagan”, TUDEV DENGE Tiirk Diinyasi Arastirmalar: Dergisi, Ed. Haydar Cakmak, S. 10, Ekim 2020, ss. 1-21; Mircea
Eliade, Dinler Tarihine Giris, Cev. Lale Arslan, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2003, ss. 94-95.

80Q0ztiirk, a.g.e., s. 901.

81Senol Kantarci, “Tarihte Ilk Dogu-Bat: Catigmas1 Olarak Gériilen Troia Savasi’nin “Taraflar1 Uzerine’ Psikopolitik
Bir Degerlendirme: Bati Diisiiniinde Troialilar ve Akhalar”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Tirk-Yunan
Mliskileri Ozel Sayis1, C. V, Agustos 2021, 5.178.
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oldugunu ve Eski Isvegce’nin Odin ile yoldaslar tarafindan olusturuldugunu®

belirtmistir. Bunlara kanit olarak da Iskandinavlardaki yazitlarla Orhun Yazitlarindaki
kelime benzerliklerini gdstermistir. Bu benzerlikten yola ¢ikarak Odin kelimesinin,
Tiirkge “bilge 15181” (1s1k veren kutsal kisi ve tanri elgisi) olarak okundugunu ifade
etmistir®,

Odin, Iskandinav mitlerinin kaynaklarindan biri olan Nesir Edda’ya gore, Asir’in
yani Iskandinav tanr1 toplulugunun en giicliisii ve en yashsidir. O, her seyi yonetir ve
diger tanrilar kadar yiicedir. Diger tanrilar Odin’e itaat ederler. Kaynaklarda Odin, AEsir
ad1 verilen Tanr toplulugunun bir iiyesi olarak degil onun babasi ya da tamami oldugu

kaydedilmistir®

. Odin’in esi Frigg ise tiim insanlarin kaderini bilmesine ragmen
kehanette bulunmaz. Onsezinin ve bilgeligin Tanricas1 olan Frigg, Odin’in disil bir
karsilig1 gibidir. Diger tanricalarin annesi olan Frigg, onlar1 yonetir®,

Odin diger tanrilarin hepsinden akilli olarak goriliir ve bildikleri tiim biiytileri
onlara dgretir. Kaynaklarda dostlariyla birlikte oturdugunda simasinin ¢ok giizel ve
dostane oldugu, tiim ruhlar onunla neselendigi, savasta ise korkun¢ ve Oliimciil
goriindiigi kaydedilir. Odin’in bir baska 0zelligi de her konustugu kisiyi ikna
edebilmesidir. Odin, savastigi diismanlarimi kor ya da sagir, korkudan titrek
edebilmektedir®. Kaynaklarda Odin’in sekil degistirebildiginden de bahsedilmistir.

Odin, atesi sondiirmeyi, suyu dindirmeyi, riizgarlar1 istedigi yone dondiirmeyi

8XI1. yiizyilda yazilmis baska kaynaklara gore, Truva Hakani Priam’in ulusu Odin’in &nderliginde Asya’dan
(Anadolu) Avrupa’ nin kuzeyine gog ettigi ve Iskandinav iilkelerine yerlestigi ifade edilmistir. Baska bir kaynakta ise
Odin’in, Iskit iilkesinin (Rusya) dogusunda bulunan Turkland olarak adlandirilan iilkede kendisine bagli Az halkiyla
beraber Isveg’e geldigi belirtilmis ve Orta Asya’da bunu destekler bilgilerin varligina dikkat ¢ekilmistir. Ayrica Az
halki iyi bilinen tarihi donemlerde yer almis ve gesitli Tiirk topluluklarinin arasina serpistirilmistir. Ayrmtili bilgi i¢in
bkz. Osman Karatay, “Kral Odin'in Turkland’dan Iskandinavya'ya Gécii”, Halk Kiiltiiriinde Gé¢ Uluslararast
Sempozyumu Bildirileri, Ed. Ali Duymaz, 28-29-30 Mayis 2010, Balikesir, s. 532.

8Sven Lagerbring, Isvecce nin Tiirkce ile Benzerlikleri, Isveclilerin Tiirk Atalari, Haz. Abdullah Giirgiin, Kaynak
Yaymnlari, Istanbul 2008, s. 24, 93-96. Lagerbring, Odin’in Tiirk oldugu tezini giiglendirmek icin gesitli 6rnekler
vermistir. Tarih¢iye gore, Odin’in iki kuzgunun yaninda iki tane kurdu bulunmaktadir. Tiirk mitlerinde kurt, 6ne ¢ikan
bir motif oldugu gibi birgok hikayeye de konu olmustur. Bu hikayeler {izerinde duran Lagerbring, Odin’in sihirli
gliclerinin oldugunu ve iilkesine diisman yaklastii zaman bilyiik firtinalar yaratip, kar ve yagmur yagdirarak
diismanlar geri gondermesini, Tiirkleri hava olaylarina miidahale ettigini bilinen “yada tas1” ile iliskilendirmistir.
Lagerbring tarafindan verilen baska bir érnek ise Iskandinav mitolojisindeki kutsal yasam agac1 Yggdrasil ile Tiirk
mitolojisindeki Kutsal Agac’in benzerligi olmustur. Yine baska bir benzerlik ise Iskandinav takviminde énceden dokuz
ay varken Odin’in iki ay daha ekleyerek Tiirklerin On Iki Hayvanh takvimine benzettigi iddiasidir. Detayh bilgi igin
bkz. Lagerbring, a.g.e., ss. 80-82. Odin’in Tiirk oldugu goriisleri gesitli kanitlara dayandirilmaya galisilsa da bu konuda
net bilgiler yoktur. Ancak ¢ogu aragtirmact Odin’in Iskit iilkesinin yakinindaki Turkland adi verilen yerden geldigi
gdriisiinii savunmaktadir. Yapilan galismalar Tiirk mitleriyle Iskandinav mitleri arasindaki benzerlikleri ortaya koyar
vaziyette olmasina ragmen, Tiirk mitlerindeki tek gozli varliklar genel olarak kotii, yeraltt diinyasiyla baglantily,
insanlara zarar veren ve onlar1 korkutan varliklardir. Odin ise Horus gibi bir géziinii sonradan kaybedip tek gozliligii
ile 6ne ¢ikan, insanlar1 aydinlatan ve onlara yol gdsteren bir tanridir. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak tarih i¢inde milletler
arasinda savas, ticaret veya farkl yollarla kiiltiirel etkilesimler yasandig1 ve bazi mitlerin degiserek bazilarinin ise aynt
kalarak gliniimiize kadar geldigini sdylemek miimkiindiir.

84Snorri Sturluson, Nesir Edda Viking Mitolojisi, Cev. Selahattin Ozkan, Yeditepe Yayinevi, istanbul 2018, s. 51.
8(0zkan, “Viking Mitolojisinin Temelleri”, s. 75.

8Snorri Sturluson, Tanrilardan Krallara Vikingler, Cev. Selahattin Ozkan, Yeditepe Yaymevi, Istanbul 2019, s. 42.
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bilmektedir. Onun konusmay1 6grettigi iki kuzgunu vardir. Bu kuzgunlar, uzak iilkelere
ucar ve haberleri tasirlar. Kuzgunlarin sayesinde Odin, daha bilge bir hale gelir®”.

Odin, “kara biliyti” olarak bilinen sanati1 bilir ve icra eder, bu sayede de zaten
kisilere ve olaylara dair bilinmeyenleri yasanmadan bilir, Olecekleri ya da
hastalanacaklart goriir, dilerse istediginden akil ve giicii alir baskalarina verir. Odin,
diinyanin tim hazinelerini bilir, nerede saklandiklarini; kayalarin, topraklarin,
hoyiiklerin, falezlerin oniinde a¢ilmasini saglayacak biiyiileri de bilir, oralara girer ve ne
dilerse alir®®. Ayrica Odin, sahip oldugu olaganiistii giiglerden dolay1 bazi kaynaklarda
bas kam yani bas saman olarak yer almistir®®.

Iskandinav mitlerine gore Odin, tek gozlii bir tanridir. Bir gdziinii bilgelik icin
Mimir’in kuyusuna atar. Bilge Mimir hafizanin bekgisidir ayrica Odin’in de dayisidir.
Odin kuyuya gdziinii atinca bilgelik viicuduna yayilir. iki goziiyle gordiigiinden cok daha
fazlasini tek goziiyle daha sarih goriir. Bu olaydan sonra Odin’e tanr1 Blindr (kor), tek
gdzlii Hoarr (ulu), Baleyg (alev gozlii) gibi isimler de verilir®™.

Germen Kahraman Efsanelerinin en 6nemli ti¢ Nibelung’lar Hazinesinde tek
gdzlii bir adamdan bahsedilmektedir. Kilik degistirmis bu adam Odin’dir®’. Birgok mitte
yer alan Odin’in sonu ise Oliimdiir. Mite goére insanoglu kiyamet giinii Ragnar6k
geldiginde Odin’in yaninda savasacaktir. O giin geldiginde zincirlerinden kurtulacak olan
Fenrir adli kurt, Odin’i pargalayarak Sldiiriilecektir®.

Varligini giiniimiize kadar korumus olan Iskandinav mitlerinde, pagan inanglarin
tesiri oldukga fazladir. Pek ¢ok tanri ve tanrigaya sahip olan Iskandinavlarn &ne ¢ikan
tanris1 Odin, kutsal ve bilge bir varliktir. Birgok olagantistii giice sahip olan bu tanri, bir
gdziinii bilgelik icin feda etmistir. Bu durumda Iskandinav mitlerinde goziin, bilginin
kaynagi olarak da goriildiigli anlagilmaktadir. Tanr1 olmasina ragmen mitlerde Odin’in
6liimli bir varlik oldugu anlagilmaktadir. Odin, Misir mitlerindeki Horus gibi tek gozlii
tanr1 olmas1 yoniiyle oldukca benzerdir.

Iskandinav mitlerinden Odin’den baska panteonunun onuncu tanrisi olan Hodr,

baz1 kaynaklarda tek gozlii baz1 kaynaklarda ise kor olarak anlatilmistir. Mitlere gore,

87Sturluson, Tanrilardan Krallara Vikingler, ss. 42-43.

8Sturluson, Tanrilardan Krallara Vikingler, s. 43.

89Karatay, a.g.m., s. 533.

%Gaiman, a.g.e., s. 39-40.

91Detayl bilgi igin bkz. Senay Kirgiz, “Joseph Campbell’in Monomit Kurami Uzerine Bir Caligma: Siegfried’in Sonsuz
Yolculugu”, The Journal of Academic Social Science, C. XI, S. 86, 2018, s. 110.

920 ztiirk, a.g.e., s. 901.
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Balder, Odin’in ogludur ve herkes tarafindan sevilir. Loki, Balder’i ldiirmesi i¢in Hodr’i

kandirir. Hodr, oku firlatir ve kalbine 6kse otundan okun saplanmasi ile Balder &liir®.

4. CIN VE JAPON MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR

Uzak Dogu’nun en eski uygarlig1 olan Cin’in, MO 1400 dolaylarinda ortaya
ciktigr bilinmektedir®. Cin’in tanr krallar tarafindan yonetildigi ifade edilmistir. Tanr1
sayllmayan ilk egemenlerin soyu Hsia Hanedani donemidir. Bu dénemi de birtakim
hanedanlar izleyecektir®.

Cin kiltiirti, Cin’in kendine 6zgli olmamakla beraber bircok degisik toplulugun,
kiiltiirel caligmalarinin bir sonucudur. Bu kiiltiir, mekanda ve zamanda genis bir bigimde
cesitlenmis ve farkl1 yerlerden bir araya toplanmus fikirlerin birlesiminden olusmustur®.
Konfiigyiis¢iilikk, Taoizm ve Budizm fikirlerinin etkisinde kalan Cin Uygarligi’nda, ilkel
donemden itibaren anaata kiiltii siirmiis ve bu kiilte saygt duyulmustur. Bu kiilt, tanrisal
anaatalar doneminde diizenli ve mutlu bir yasamin siirdiiriildiigii disiincesine Yyol
acmistir. O gilinlere doniilmesi i¢in nasil davranilmasi gerektigini arastiran diisiiniirler,
Cin felsefesini pragmatik (yararci) bir davranis etigine gotiirmiistiir. Sonucta, Cin
Uygarhigi’'nda Konfiigyiisciilik ile Taoizm® gelismistir®®. Bunlarin yaninda Cin
Mitolojisi’nde Tiirk kiiltiiriniin etkisi de oldukg¢a fazladir. Cin kaynaklarina gore, Tiirkler
MO 3 binli yillarin ortalarinda bugiinkii Kansu ve Shensi eyaletlerini kendi kiiltiirlerinin
merkezi haline getirmislerdir®. Bu donemlerden itibaren Tiirklerle Cinliler arasinda hem
ticari, hem siyasi hem de kiiltiirel etkilesimler baslamais, iliskiler sonraki donemlerde de
artarak devam etmistir'%,

Cinliler, Turklerin Gok-Tanr1 dininden etkilenmistir. Shang devrinde ilk etkileri
goriilen Gok-Tanrt dininin, bu tarihten itibaren Cinlilerin diisiinceleri ve mitlerinde

onemli bir rol oynadig1 goriilmektedir. Cok tanrili bir inang sistemine sahip Cin’de en

%Senay Kirgiz, “Odin’den Batraz’a: Germen Mitolojisi, Asetin Halk Destam1 Karsilastirilmas1 Uzerine Bir Caligma”,
RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi, S. 15, 2019, ss. 217-218.

%Senel, a.g.e., ss. 534.

%Senel, a.g.e., ss. 541-542,

%Mackenzia, a.g.e., s. 7.

9K onfligyiis’iin insanin kendini denetlemesine ve gorgii kurallarina uygun davranmasina énem veren goriisii, herkese
yetmedigi icin birgok sey disarda kalmustir. Tyi diizenlenmis Konfligyiisciiliik’te diinyada insamin duygu diinyasinin
derinliklerine ve doganin gizemlerine egilmesine yer verilmemistir. Yasamin bu yonlerini ele alan diisiince ise Taoizm
olmustur. Taoizm gizli birtakim bilgiler ¢ergevesinde kurulmus ancak sinirlar iyi gizilememis bir gelenektir. Daha
sonraki dénemlerde bir dereceye kadar Budizm’in tesiriyle bu 6greti belirginlesmistir. Taoizm, Cin’in eski diinya
goriisiine Konfiigyiisciiliigiin saglayamadig1 bir denge kazandirmstir. Iki 6greti birbirini tamamlayarak XX. yiizyila
kadar varliklarini siirdiirmiiglerdir. Detayli bilgi i¢in bkz. William H. McHeill, Diinya Tarihi, Cev. Alaeddin Senel,
Imge Kitabevi, Ankara 2002, ss. 176-177.

%Mackenzia, a.g.e., s. 248; Senel, a.g.e., s. 559.

9Wolfram Eberhard, Cin Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Baimevi, Ankara 1947, s. 17.

1005adi Yang Chao Chun, “Tiirkiye ve Cin Arasmndaki Kiiltiir Miibadelesinin Tarihi Ge¢misi”, Cev. Tiiten Ozkaya,
Erdem, C. V, S. 15, 1989, ss. 750-758.
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biiyiik tanr1 “Ti” (tarim tanrisi) idi. Daha sonraki dénemlerde Ti, Gok-Tanrt dininin
etkisiyle insanlarin atasi olan bir Tanri-Kral haline gelmistir!®. Cinliler ve Tiirkler
arasindaki her tirli etkilesim Cin’in mitlerini de etkilemistir. Nitekim Cinlilerin
mitlerinde Tiirklerin inanglarinin tesirini gérmek miimkiindiir.

Tiirk kiiltiiriiniin yaninda Cin’in Misir kiiltiiriinden de etkilendigi bilinmektedir.
Kaynaklara gore, Misirhilar ve Cinliler arasindaki ticari iligkiler ¢ok eskilere
dayanmaktadir'®. Bu iliskiler sonucunda da Cinliler, Misirlilara ait bircok kiiltiir
unsurunu kendi diislince bigimiyle harmanlamustir.

Birg¢ok kiiltiirden etkilenmis olan Cin mitlerinin varolan en ayrintili yaratilig miti
Pangu mitidir. Bu mite gore ilk basta sadece kaos vardir. Yumurtanin c¢ekirdeginde
bulunan dev Pangu, ilk olarak yer ve gogii birbirinden ayirir. Boylece doganin iki karsit
ilkesi olan Yin ve Yang ortaya ¢ikar. Evrene diizen getirdikten sonra Pangu’nun gévdesi
diinya yiizeyinde yer alan orman, dag ve okyanus gibi dogal bigimleri birbirinden ayirir
ve gokleri ayristirarak yeni bir sekil alir. Sonra Gong-Gong adi verilen canavar dogal
cevreyi tahrip eder. Boylece Ana Tanrica Niiwa, diinyanin diizenini yeniden kurar ve
insanlari yaratir. Belli bir tanr1 panteonuna sahip olmayan Cin Uygarligi, eski mitlerden
farkl1 olarak evreni birbirini tanimlayan iki 6ze (Yin ve Yang) ayirir'®,

Cin mitlerinde “Oliimsiizler” ismi verilen kisilerden bahsedilmektedir. Bu kisiler
yasamlarinda olaganiistii giicler gelistiren ya da bunlara sahip olmayi1 basaran ve
oliimlerinden sonra tanrisallastirilmis erkek veya kadinlardir. Bu efsanevi kisilerin Dogu
Denizi’nde bulunan Kutsanmislarin Adalari’nda ya da Kunlun Daglari’nda, sonsuza dek
dertsiz, tasasiz, mutlu bir sekilde yasadiklarina inanilir. Bu ermislerin yerytiziinde belirli
bir mekanla baglantili oldugu diisiiniilmektedir'®. Kaynaklara gore bu kisiler, dogal
kosullardan, soguktan ve sicaktan etkilenmeyen, insanlarin diinyasinin diginda yasayan,
ugabilen varliklardir. Ciltleri piiriizsiiz olan bu efsanevi kisilerin yiizlerinde saf ve temiz
bir ifade vardir. Cin tarihinde bu kisilerin olusturdugu sekizli ve dokuzlu gruplar
bulunmaktadir. VII. yiizyila ait bir elyazmasinda Dokuz Oliimsiiz’den bahsedilmektedir.
Bu efsanevi dokuz kisiden sadece birinin tek gozii gormektedir ve bu kisi hi¢ gormeyen

diger sekiz kisiye liderlik eder. Bu kisiler, yalmiz kaldiklarinda sihirli giiglerini

101Eperhard, Cin Tarihi, s. 61.

192Mackenzia, a.g.e., ss. 18-20.

103Rosenberg, a.g.e., ss. 561-562; Inci ince Erdogdu, “Cin Mitolojisi”, Dogu ve Bati Mitolojileri, Ed. Esra Kokdemir-
Ayse Giil Fidan, Delta Kiiltiir Yayinevi, Ankara 2020, ss. 27-29.

104\Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri Sézligii, Cev. Aykut Kazancigil-Ayse Bereket, Kabalc1 Yayinevi, istanbul 2000,
s. 241.
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sergilemektedir'®. Dokuz Oliimsiiz’deki lider disinda Cin mitlerinde tek gozlii
hayvanlarin ve insanlarin varligindan bahsedilmektedir.

Cin mitolojisinin en kapsamli eseri ve tarihi kaydi olan “Shan Hai Jing”, ilk
cografya kitabi olarak degerlendirilse de i¢eriginde birden fazla bilim dalin1 konu almastr.
MO 1V. yy’da yaziya dokiiliip MO 1. yy’daki alimler tarafindan sonuglandirildig: tahmin
edilen Shan Hai Jing’de tek gozli birgok varliktan bahsedilmekle birlikte, bu varliklarin
resimleri de vardir'®.

Man Man isimli varlik, Shan Hai Jing’de bahsedilen tek gozlii varliklardan biridir.
Chongwu Dagi’nda yasayan tek kanatli ve tek gozlii yaban 6rdegine benzeyen ve ancak
kendi tiirlinden bir kus ile yanyana geldiginde ucabilen Man Man, goriindiigii zaman
gdkyiizii altindaki her yerde biiyiik sel olur'?’. (Bkz. RESIM-3)

Eserde Yiwang Dag1 adi verilen dagda Huan adinda leopara benzer bir varlik
bulunmaktadir. Bu varligin tek bir gozii, ti¢ tane kuyrugu vardir. Yiiz farkli ses ¢ikarabilen
Huan’in, sanssizliga karsi insanlar1 korur. Etini yiyen kisinin sarilik hastaligini tedavi
eder'®, (Bkz. RESIM-4)

Bitkiden yoksun olarak kaydedilen Danzhang Dagi’nda Zhu Jian adinda leopara
benzer bir varlik bulunmaktadir. Tek gozii bulunan bu varligin insan suratli, uzun
kuyrugu, bir gézii ve sigir kulaklar1 vardir. Ulumada ¢ok iyi olan Zhu Jian, agzinin
icindeki kuyruk ile yiiriir ve yiiriirken ne zaman dursa, kuyrugu yerde kivrilir®®, (Bkz.
RESIM-5)

Liangqu Dagi’nda yasayan ve tek gozlii olarak tasvir edilen bagka bir varlik da
Xiao’dur. Dort kanadi, bir gozii olan Xiao adindaki varligin képekkuyrugu vardir. Ayrica
Xiao, saksagan gibi sarki sOylemektedir. Bu varligin etini yiyen kisinin karninin
agrimadigima inamhr!’, (Bkz. RESIM-6)

Taixi Dagi’nda yasayan Dong Dong adi verilen varlik tek gozli ve tek
boynuzludur. Koyuna benzeyen bu varligin tek gozii kulaginin arkasindadir. Dong Dong
ismini de gikardig1 sesten adim almistir'!!, (Bkz. RESIM-7)

105Kiraz Peringek Karavit, “Esege Ters Binen Cinli Oliimsiiz: Zhang Guolao (5K5R%) , Institution Of Economic
Development And Social Researches, 3. Uluslararas1 Sosyal Bilimler Kongresi, 27-30 Ekim, Antalya 2016, ss. 67-68.
19Didem Yi1lmaz, Shan Hai Jing 'de Gegen Hayvanlarin ve Mitolojik Yaratiklarin Incelenmesi, Y ayilanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012, s. XXIX; Leeming, a.g.e., s. 222.
107Y1lmaz, a.g.t., s. 50.

108y1lmaz, a.g.t., s. 56.
19y1lmaz, a.g.t., s. 66.
10Yilmaz, a.g.t., s. 71.
11Y1lmaz, a.g.t., s. 75.
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Eserde Niizheng Dagi’'nda bulunan Shigao Irmagi’ndan bahsedilmektedir. Bu
irmakta bulunan tek gézlii Bao balig1, mersin baligina benzer. insan kusuyormus gibi
sesler ¢ikaran Bao Baligi’nin goriindiigii yerde siddetli kuraklik yasandigina inanilir*'?,

(Bkz. RESIM-8)

Tai Dagi’nda sigira benzeyen Fei adinda bir varligin yilan gibi kuyrugu, beyaz
kafas1 ve tek gozii vardir. Cin inanigina gore Fei, bitkilerin oraya gittiginde bitkiler kurur,
suya girdiginde ise su kurur. Fei’nin goriindiigii yerde siddetli vebanin bas gosterdigine
inanmlir''®, (Bkz. RESIM-9)

Yi Bi Guo insani1 tek kollu, tek burun delikli ve tek gozliidiir. Tasvirinde kaplan

cizgileri, tek gozii ve tek on ayagi olan sar1 bir at vardir!**, (Bkz. RESIM-10)

Yi Mu Go insaninin suratinin ortasinda tek bir gozii bulunmaktadir. Bazilart Yi
Mu Go insanlarinin ellerinin ve ayaklarinin da oldugunu sdylemistir'’®, (Bkz. RESIM-

11)

Gong Gong settinin'® dogusunda Shen Mu Guo adi verilen varliklar vardir.
Buranim insaninin tek bir gozii ve tek bir eli bulunmaktadir'!’. (Bkz. RESIM-12) Gui
Guo ad1 verilen yerin dogusunda yasayan insanlarin da tek gozlii oldugu anlatilmistir.

(Bkz. RESIM-13)

Kaynakta bahsedilen Yi Mu Min isimli varliklarin suratlarinin ortasinda tek bir

g6zil bulunmaktadir. Wei soyadini alan bu tek gozlii insanlar akdar1 yemektedir'!8, (Bkz.

RESIM-13)

Cin mitlerinde yer alan baska bir tek go6zlii varlik ise Fang-Fong’dur. Bu varligin
tek gozIu bir dragon kafasi vardir. Cin mitlerine gore Cin’in mitolojik hiikiimdarlarindan
olan Yu, bir tepede tanrilardan olan meclisi toplar. Bu toplantiya ge¢ gelen dev Fang-

fong, Yu tarafindan oldirilir. Fang-fong’un torunlari, Yu’ya karsi bagkaldirmayi

12yilmaz, a.g.t., s. 86.

13Yilmaz, a.g.t., s. 87.

4Y1lmaz, a.g.t.,, s. 114.

15y1lmaz, a.g.t., s. 120.

U6Cinlilerin tufan mitine gére Imparator Yao zamanindaki tufan1 durdurmak i¢in Yu isimli mithendisin yaptig1 sed.
Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Firat Caner, Biiyilk Tufan Mitleri ve Atra-Hasis, Karadeniz Arastirmalary Enstitiisii
Dergisi, C. 11, S. Il1l, Temmuz 2017, s. 19.

"7Y1lmaz, a.g.t., s. 121.

18Y1lmaz, a.g.t., s. 151.
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denerler ancak korkuya kapilirlar ve kendi kendilerine gdgiislerini delerler. Fakat Yu,
onlar1 yasama déndiiriir ve bdylece “delik gogiislii” bir topluluk meydana gelir?®.

Cin mitlerinde tek gozli olarak kaydedilen Huang Fei-Hu adli bir tanridan
bahsedilmektedir. Huang Fei-Hu, yilan kuyruklu ve tek gozlii boga formunda tasvir edilip
oOliileri yargiladigina inanilan yeralt1 tanrisidir. Bu tanr1, Dogu Cin’de kutsal kabul edilen
Tai San daginda yasayan bir dag tanrisina doniistiiriilmiistiirt?°.

121 isimli bir kavimden

Cin kaynaklarinda Cin’e komsu olan Gui-fang
bahsedilmektedir. Eberhard, Tirklerin kuzeyinde yer alan tek gozlii, viicutlar1 yilana
benzeyen bu kavmin bulunduklari bolgeye de ruhlar iilkesi ismi verildigini ifade

etmistir!?2,

Koklii bir gegmise sahip olan Cin Uygarhi@inin kiiltiirii, birgok fikir ve kiiltiirden
etkilenmesi ile ortaya ¢cikmistir. Konfii¢yiisliik, Taoizm, Budizm gibi 6gretilerinin tesiri
altinda kalan Cin mitolojisinde tek gozlii varliklar da olduke¢a fazladir. Bu varliklardan
biri “Dokuz Oliimsiiz” olarak adlandirdiklar1 bir grubun lideridir. Tanrisal varliklar
oldugu anlasilan Dokuz Oliimsiizlerin olaganiistii giigleri bulunmaktadir.

Cin mitolojisinin 6nemli bir kaynagi olan Shan Hai Jing adli eserde de tek gozl,
hayvana benzeyen varliklar ve tek gozli insanlar bulunmaktadir. Kaynakta bu tek gozli
varliklarin ve insanlarin nerede yasadigindan bahsetmekle birlikte ¢izimlerine de yer
verilmistir. Bu tek gozlii varliklardan bazilarinin kétiiliiklere sebep olduguna, bazilarinin
ise tedavi edici 6zellige sahip olduguna inanilmistir. Yine Cin kaynaklarinda gegen baska
tek gozli varliklar ise Gui-fanglardir. Tek gozlii ve yilan viicutlu olan bu varliklarin
isminden Tirklerle baglantili olabilecegini anlasilmaktadir.

Cin’in komsusu Japonlar, bugiinkii Japonya’y1 olusturan adalarin ilk halk:

degildir. Japonlarin kokenleri saptanamamakla beraber, bu konuyla ilgili sayisiz teori

19Yves Bonnefoy, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii II, Haz. Levent Yilmaz, Dost
Kitabevi, Ankara 2000, s. 644.

1200 ztiirk, a.g.e., s. 573.

2lyapilan aragtirmalara gore, Shang Hanedanlhigi (MO 16-11.ylizyil) tarihine ait belgelerde gegen Cince Gui-fang 58
7 kelimesindeki “gui” 58 karakteri Oguz adinin en eski Cince transkripsiyonudur. Gui karakteri o dénemde “giir”,

Ceen 199 GC

tigli”, “wuku” seklinde telaffuz edilmistir ve aslinda Ogur adinin Cincedeki transkripsiyonudur. Oguz, Ogur kelimeleri
ise Uygur adinin karsiligidir. Zhou Hanedanhigi'nin ortalarma gelindiginde, Gui-fanlara Yi-qu 33 denmistir. Yi-qu

kelimesinin de aslinda Ogur diye telaffuz edildigi kaydedilmistir. Ayrica Gui 58, Wei 55, Hu 1 “cevik” anlamindaki

gur, gur kelimesinin Cincedeki ilk ahenk terciimesi oldugu belirtilmistir. Bkz. Alimcan “Uygur S6zctiginiin Kokeni ve
Anlamu Uzerine Yeni Bir Yaklasim”,
https://turuz.com/storage/users/userl/alimcan_inayet _uygur_sozcuqunun_kokeni_ve_anlami_uzerine_yeni_bir_yakl
asim.pdf (24.06.2020). Bu bilgilerden yola ¢ikarak Cin’in kuzeyinde yer aldigi bilinen Gui-fanglarin Tiirkler ile
baglantil1 olabilecegi diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir.

22\\olfram Eberhard, Cin’in Simal Komsulari, Cev. Nimet Ulugtug, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1996, s.
129.
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bulunmaktadir. Kabul géren teori ise yerli Jomon halkinin, MO 400 ve MO 300 yillarinda
Yayoi halkiyla birlesip giinlimiiz Japonlarini olusturmasindan binlerce yil dncesinden
beri Japonya’da yasadiklaridir. Japonlar, MO 1. ve Il. yiizyillarda su anda Japonya’yi
olusturan adalar1 isgal ederek Sinto'?? dinini getirmislerdir?*.

Yiizyillar boyunca dini inanglarin1 kaybetmeyen Japonlara Cin’in etkisi de
oldukga biiyiiktiir. MS 712°de yazilan “Kojiki” (Eski Olaylarin Kayitlary) ve MS 720°de
yazilan “Nihongi” (Eski Zamanlardan MS 697 ve Kadar Zaman Japon Kay:tlart), Japon
mitolojisinin iki 6nemli kaynagidir. Bu eserlerin yazarlari en eski dini inanglarindaki Hint
ve Cin tesirlerini azaltmak istemislerdir. Budizm’den de etkilenmis olan Japon kiiltiirii,
VI. yiizyilda Budizm’in Cin iizerinden Japonya’ya ulasmasiyla Sintoizm ile
karismustir*?®.

Japon mitolojisinin yaratilis miti daha ¢ok Japon kokenlidir. Bu mite gore her
seyden once karanlik vardir. Once yer ve gok olusur, daha sonra da ii¢ tane kami'?® yoktan
var olur. Bu kamiler cinsiyetsiz ve bigimsizdirler. Yani higbir zaman gozle
goriilmemislerdir. Cinsiyetsiz kamilerden sonra olugan kamilerin cinsiyeti vardir. En son
olusan kamilerden olan eril tanr1 izanagi ve disil tanr1 izanami dnce sekiz adanin sonra

127

yeryiiziindeki her seyin olusumunu saglayan kamilerdir ‘. Cogu mitolojide oldugu gibi

Japonlara ait olan tanrilar insani Ozellikler tasimaktadirlar. Goriintisleri, diistinceleri,
konusmalar1 ve davranislari insanlara 6zgiidiir?®.

Japon mitolojisinde yilan, yaygin bir figiirdiir. 12 Hayvanli Japon Takviminde de
yer almis olan yilan, Japon masallarina da konu olmustur. Yilanin Gozbebegi (Hebi No
Medama) adli Japon masalinda tek gozlii bir yilan vardir. Masala goére ¢ok eski
zamanlarda yoksul bir oduncu vardir. Bu oduncu bir giin daga gittiginde bir kadinin

saglarindan agaca baglandigini goriir. Adam kadini kurtarip evine getirir. Bir siire sonra

oduncu ve kadinin bir ¢ocuklart dogar. Kadin dogum sirasinda kocasinin kesinlikle odaya

12Japonya’nin yerel dini Sinto, “Tanrilarin yolu” anlamima gelmektedir. Sinto, tarih 6ncesi dénemlerden kalan
animistik inang sekillerinin Taoist, Budist, Konfii¢ylis¢ii unsurlarin da etkisiyle antik ¢aglarda sekillenmeye baglayan
inancin modern bigimidir. Doganin her gériiniimiinde ilahi bir ruh oldugu diisiincesini savunan Sinto dini, dogaya,
atalara ve kahramanlara tapmay1 icermektedir. Detayll bilgi i¢in bkz. Kiirsat Demirci, “Sintoizm”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C. XXXIX, Istanbul 2010, s. 177.

124Rosenberg, a.g.e., s. 577; Leeming, a.g.e., ss. 232-233; Kiirsat Demirci, “Sintoizm”, s. 177.

125Rosenberg, a.g.e., s. 577; Michael Ashkenazi, Japon Mitolojisi, Say Yayinlar1, Cev. Ozlem Ozarpaci, Istanbul 2018,
s. 75; Mackenzia, a.g.e., s. 317.

126K ami: Sintoizm’de atalarin ruhlariyla iliskilendirilen tabiatiistii varliklara veya giiclere verilen ad. Bkz. Demirci,
“Sintoizm”, s. 177.

127 Ayse Nur Tekmen, “Japon Mitolojisi”-Kami’lerin Diinyasi-Dogu ve Bat: Mitolojileri, Ed. Esra Kokdemir-Ayse Giil
Fidan, Delta Kiiltiir Yaynevi, Istanbul 2020, ss. 70-72.

128Rosenberg, a.g.e., s. 578.
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gelmemesini soyler. Fakat karisi i¢in endiselenen adam odaya kapinin deliginden bakar
ve biiyiik bir y1lanin bebegini sardigin1 goriip ¢ok sasirir'?,

Kadin yedi giin sonra kucaginda bebegiyle odadan ¢ikar ve kocasina kadinlarin
girmesinin yasaklandigi bir ormana gittigi i¢in Dag Tanrisi’nin kizdigimi bu yilizden
kendisini yilana c¢evirdigini ve oduncunun odaya bakmasiyla da tekrar insan
olamayacagini anlatir. Olanlar1 anlattiktan sonra kadin dagda bulunan gole donmek
zorunda kalir. Giderken de goziiniin birini ¢ikarir ve bebegi agladiginda ona vermesi igin
kocasina verir. Boylece kadin gozden kaybolur. Bebek kadinin géziiyle biiyiir ama bu géz
bebek ¢ignedigi i¢in giinden giline kiiciiliir. Bir giin gbz kiigiiliip yok olunca bebek
aglamaya baglar. Adam, ¢ocugu alip gdle gider. Dagdaki golden tek gozlii, biiylik bir
yilan ¢ikar. Yilan diger goziinii de verir. Bir slire sonra ¢ocuk annesini gérmek iste ve
gole giderler. Cocuk annesine sarilip aglar ve gézyaslari yilanin gozlerine diiser. Boylece
Dag Tanris1 kadim affederek tekrar insana doniistiiriir'*.

Yukarida Ozetlenmis olan masalda, Dag Tanrisi’nin bir kadina 6fkelenmesi
sonucu onu tek gozlii bir yilana ¢evirdigi anlatilmaktadir. Bu masalda tek gozlii yilan,
diger mitlerde anlatilan kotii karakterli insan yiyen tek gozlii varliklardan oldukca
farklidir. Burada bir anne, tann tarafindan yilana doniistiiriilmiis ve ¢ocugu ig¢in tek
goziini feda etmistir.

Japon mitolojisinde yer alan 6nemli bir inang da Yokai (iblis) inancidir*3!. Yokai
inanci, iblisler, ruhlar ve olaganiistii varliklardan s6z etmektedir. Yokai hikayeleri
genellikle acgozliilik, o6fke, kin, kiskanghik gibi duygulart yogun olarak yasayan
insanlarin degismesiyle ilgidir!2,

Yokai inancinda yer alan iblis tiirlerinden biri Hitotsume-Kozolardir. Tek gozlii

olan Hitotsume-Kozolar ile Japonya’nin karanlik sokaklarinda karsilagilmaktadir. Bu

iblislerin minik Budist rahipler gibi saglar1 tiraglidir ve ciibbe giyerler. Uzun kirmizi

1298eyda Nur Yildiz, Japon Masallarinda Hayvanlar ve Kiiltiirel Imgeleri, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2017, s. 81.

130y11diz, a.g.t., s. 82.

131y 5kai inanci ile Tiirklerdeki cin inanci benzerlik gdstermektedir. Temelde Miisliimanliga ait varliklar olan cinler,
Tiirk anlatilar1 ve halk inanglarinda yer alan demonlardir. Tiirklerde de Japonlarin Yokai gegiti inanisina benzeyen
“Cinlerin Diiglinii” inanc1 bulunmaktadir. Tiirklerin yasadig1 Orta Asya ile Japonya’nin cografi yakinliginin yaninda
Tiirkge ve Japonca ayni dil ailesine mensuptur. Ayrica Tiirk¢enin en eski metinlerinde cin ve seytan tiirii varliklar i¢in
“yek” kelimesi kullanilmistir. Japon kiiltiiriinde ise ayni tiirden varliklarin ad1 “Yokai”’dir. Bu iki kelimele arasinda da
yakinlik bulundugu goriilmektedir.
Bkz.https://www.academia.edu/20020494/Uzak_%C3%9Clkeler_Benzer_%C4%B0nan%C3%A7lar_Japon_K%C3%
BCIt%C3%BCr%C3%BCnde_Hyakki_Yagy%C5%8D_Y%C3%BCz_%C4%BO0blisin_Gece_Ge%C3%AT7idi_ve_T
%C3%BCrk_K%C3%BClt%C3%BCr%C3%BCnde_Cinlerin_D%C3%BC%C4%9F%C3%BCn%C3%BC  (Erisim
Tarihi: 10.06.2022).

132Eyliil Arslan, “Cin, Japon ve Kore Mitolojilerinin Ortak Soylenceler Uzerinden incelenmesi”, Dogu Asya
Aragtirmalar: Dergisi, C. I, S. 3, Bahar 2019, ss. 109-110.
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https://www.academia.edu/20020494/Uzak_%C3%9Clkeler_Benzer_%C4%B0nan%C3%A7lar_Japon_K%C3%BClt%C3%BCr%C3%BCnde_Hyakki_Yagy%C5%8D_Y%C3%BCz_%C4%B0blisin_Gece_Ge%C3%A7idi_ve_T%C3%BCrk_K%C3%BClt%C3%BCr%C3%BCnde_Cinlerin_D%C3%BC%C4%9F%C3%BCn%C3%BC
https://www.academia.edu/20020494/Uzak_%C3%9Clkeler_Benzer_%C4%B0nan%C3%A7lar_Japon_K%C3%BClt%C3%BCr%C3%BCnde_Hyakki_Yagy%C5%8D_Y%C3%BCz_%C4%B0blisin_Gece_Ge%C3%A7idi_ve_T%C3%BCrk_K%C3%BClt%C3%BCr%C3%BCnde_Cinlerin_D%C3%BC%C4%9F%C3%BCn%C3%BC

dilleri ve kocaman tek gozleri vardir. En korkutucu ozellikleri bir anda ortaya ¢ikip
insanlar1 sagirtmalaridir. Hitotsume-Kozo’ nun sasirtict oyunlar oynamanin yaninda ciddi
bir islerinin olduguna da inanilmustir.

Hitotsume-Kozolar, Dogu Japonya’da 8 Aralik’ta o yil kotii olan aileleri
kaydederek bu raporlar1 salgin ve kotii sans tanrisina sunmaktadir. Bu tanrilarda
Hitotsume-Kozolarin raporuna gore hak eden ailelerin bagina bir talihsizlik getirmektedir.
Hitotsume-Kozolarin tek gozlii diger canavarlarla isim olarak benzer olsa da aralarindaki
bir iligki oldugunu diisiindiiren ¢ok az kanit bulunmaktadir. Bir¢ok Hitotsume-Kozo’nun
kokeninin, Budizm’in Tendai mezhebinin bas tapinagi Enryaku-ji ile bir sekilde baglantili
olduguna inanmiglardir. Bazilarinin da zamanla devredilen ve Yokai’ye doniisen dag
tanrilar1 oldugu inanci bulunmaktadir!33,

Hitotsume-Kozolar efsanelere de konu olmustur. Bir Japon efsanesine gore, bir
adam otelde odasindayken 10 yaslarinda tek gozlii bir ¢ocuk, bu adama goriiniir. Adam
onu goriince ¢1glik atarak bayilir Ve uzun siire kendine gelemez. Yine bir Japon efsanesine
gore Japonya’nin Fukusima eyaletinde geng bir kadin sokakta yiiriirken kiiciik bir cocuk
ona yaklasir. Kadina arkadan seslenir. Kadin yiiziinii Hitotsume-Ko0z0’ya doniince
korkudan bayilir. Okayama Eyaletinde de bir adam gece sokakta tlirkiitiicii mavi bir 151k
gorir. Tek gozlii hayaletimsi cocugu géren adam korkudan felg gegirir. Tek gozlii hayalet
ise adama yaklasarak onu yalar'®4,

Hitotsume Nyudo, Hitotsume-Koza inanci ile benzerlik gostermektedir. Tek gozlii
oldugu diistiniilen Hitotsume Nyudolar yollar ve otobanlarda bulunur, uzun ciibbeler
giyerler. Daha kiiciik yokailar ya da kdle insanlar tarafindan taht ile seyahat ettigine
inanilan Hitotsume Nyudolar, en seytani yokai tiirlerinden biridir. Yollarda ve
otobanlarda yalniz yolculara saldirirlar. Dev boyuta sahip olan bu varliklar istedikleri
zaman boylarmi kiigiiltlip biiyiitebilmektedir. Uzun bacaklar1 bir insandan daha hizl
oldugu i¢in onlardan kagmanin imkansiz olduguna inanilir. Bir efsaneye gore
Wakayama’da yolda seyahat eden bir adam, tahtirevan i¢inde tek gozlii dev bir canavar
gormiistiir'®,

Yokai inancinda yer alan tek gozli diger bir varlik ise Akaname’dir. Akanameler

kirli evlerde ve hamamlarda yasayan kiigiik cin benzeri varliklardir. Genellikle bir cocuk

133Matthew Meyer, The Night Parade of One Hundred Demons: A Field Guide to Japanese Yokai, Yaymci: Matthew
Meyer, 2015, s. 154.

134Meyer, a.g.e., s. 154.

135Meyer, a.g.e., s. 86.
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boyutunda olan Akanameler, kambur duruslar1 nedeniyle daha kiiciik goriiniimdedirler.
Yagh saglara sahip olan Akanamelerin viicutlar1 ¢iplaktir ve derileri de saglar1 gibi
yaghdir. Hem tek gozlii hem de iki gozlii sekilde olabilen Akanameler bir veya bes ayak
parmaga sahiptir. Ayrica tim Akanamelerin uzun ve yapiskan dili bulunmaktadir.
Dillerini hamamlarda ve tuvaletlerde bulunan balgik, yag, vb. diger pislikleri toplamak
icin kullanirlar. Temiz ve bakimli evlerden nefret eden Akanameler, inanisa gore hastalik
yaymaktadirt®,

Japon mitlerinde yer alan tek gozlii baska bir varlik ise Dorotabolardir. Yash
erkeklerin oldiikten sonra hayaletleri olduguna inanilan Dorotabolar, geceleri ¢gamurdan
yiikkselen tek gozlii, lic parmakli bir varliktir. Japonlarda bes parmagin {igiiniin
ahlaksizlig1, ikisinin de erdemi temsil ettigi sOylenmektedir. Bu varlikta da ahlaksizlar
temsil eden ii¢ parmak bulunmaktadir. Hayalete benzeyen bir varlik olan Dorotabolarin,
asir1 biiylimiis tarlalarda gezdigine ve topraklarinin yeni sahiplerine musallat olarak onlar1
uyutmadigma inanilmistir®®’

Japon inanglarinda ilkbahar ritiiellerinde ikinci ayin sekizinci giinii bittiginde is
yili baslar. Bu giin evlerin her birine tek gozlii bir canavar konuk olur. insanlar onu
kovmak igin, evlerinin esigine pek ¢ok “gdzii” olan seyler, ozellikle de siizgecler
birakirlar. Boylece canavar, gozleri saymakla vakit kaybedecek ve geri donme anim
kagiracaktir. Eski devirlerde, bu tuhaf ve olaganiistii bir giice sahip konukla, is
mevsiminin baginda uzaklardan gelen “Ziyaret¢i Tanr1” ve “Az Rastlanilan Tanri”nin
aym simgeler oldugu inanci yaygindir. Insanlar konulan yasaklara uyarak, evlerinde
kimildamadan onu beklemektedir. Giiniimiizde ise s6z konusu siire i¢inde, insanlarin
evlerinden ¢ikmalarini engellemek i¢in bunun tehlikeli olacagi korkusu yaratilmis ve adi
anilan tanri, bir canavara doniistiiriilmiistiir'®,

Japon mitolojisinde genellikle tek g6zlii varliklar Yokai inancina dayanmaktadir.
Japon mitlerinde yer alan tek gézli Hitotsume-Kozo, Hitotsume Nydo, Akaname ve
Dorotabo ad1 verilen varliklarin kdkeni kotii ruh inancina dayanmaktadir. Bu durum da
Sintoizm’den kaynaklanmaktadir. Bu varliklar korkung sekillerde tasvir edilmekle

birlikte insanlara zarar vermektedir. Japonlarin Yokai inanci bu yonleriyle Tiirklerdeki

kotli ruh inanciyla benzerlik gostermektedir. Tek gozlii Yokailer haricinde Japonlarda

136Meyer, a.g.e., s. 194.
3"Meyer, a.g.e., s. 142.
1389Bonnefoy, Mitolojiler Sozligii II, s. 753.
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aym belli zamaninda evlerine tek gozlii bir canavar konuk olduguna inanilmaktadir.

Insanlar bu canavar1 evden uzaklastirmak icin cesitli 5nlemler almaktadur.

5. ILAHI DINLERIN MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR

Tek gozlii varliklar birgok mitte yer almaktadir. Bu varliklara kars1 tarih boyunca
insanlar, farkli bir tutum sergilemistir. Yahudi ve Hristiyan din adamlar tek gozli
insanlari, karanlik ve olaganiistii giiclerle baglantili oldugunu addetmistir. G6z ruhun ve
zihnin dis diinyaya acgilan bir penceresi gibi kabul etmislerdir. Bu yilizden tek gozli
insanlarm bakiglarindan kétii bir giiciin gegtigine inanilmistir. insanlar bu kétii etkiden
kurtulmak i¢in ¢esitli objeler ve muskalar kullanilmistir. Yahudilik ve Hristiyanlik’ta tek

g6z semboliiniin kotii giicten baska her seyi goren goz anlami da bulunmaktadir'®,

Yahudi, Hristiyan ve Islam mitolojisinde eskatolojik mit cevresindeki dnemli
inanglardan biri de Deccal inancidir. Deccal Yahudilik, Hristiyanlik ve islam dininde
onemli bir yer edinmekle beraber, Islami kaynaklarda tek gozlii olarak tasvir edilmistir.
Deccal kelimesi; “kaplamak, yalan soylemek, parlatmak” vb. anlamlara gelmekle birlikte,
Arapga “decele” kokiinden tiiretilmistir ve ¢ok yalan séyleyen, goz boyayan, hakki batil
ile karistiran demektir’*®. Yahudi inanglarinda ilk kez MO Il. yiizyildan itibaren son

giinlerde Allah’a kars1 gikacak giiglii bir varliktan s6z edilmeye baslanmistir'*!.

Yahudi kutsal kitabindaki Daniel boliimiinde Daniel, riiyasinda denizden ¢ikan
her biri digerinden farkli olan dort canavar goriir. Bu canavarlardan sonuncusu
digerlerinden daha farklidir. On boynuzu bulunan bu canavarin sonralari boynuzlarinin
arasindan daha kiiciik baska bir boynuz ¢ikar. Ik boynuzlardan ii¢ii onun dniinde sokiiliir.
Bu boynuzun insan gozii gibi gozii, bobiirlenen bir agz1 vardir. Saglart yiin gibi apak ve
giysileri kar gibi beyaz olan bu canavarin taht1 alev alev, tekerlekleri kizgin ates gibidir!#2.
Daniel’in sekizinci bdliimiinde yine Daniel’in bir riiyasindan bahsedilir. Bu anlatima gore
Daniel, riiyasinda iki boynuzlu bir kog ve gozlerinin arasinda bir boynuzu olan bir teke

143

goriir-*°. Bu iki hayvan miicadeleye baslar ve sonunda teke kogu yere serer. Fakat tekenin

139 smail Naci Zeyrek, Yahudilikte Dini Semboller (Magen David Ornegi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Bursa 2014, s. 77, 133.

1408aid Eyyiib, Deccal Komplosu; Ug Biiyiik Dinin Kaynaklarina Gére Deccal’in Ug Bin Yilluk Tarihi, Cev. Fatih M.
Albayrak, Sir Yaymcilik, Istanbul 2000, s. 8.

141K jirsat Demirci, “Deccal”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. IX, Ankara 2019, s. 67.

142Daniel 7, Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi, Watch Tower Bible And Tract Society Of Pa, New York ABD 2019,
ss. 1155-1156.

143K {irsat Demirci, yukarida bahsedilen yedinci ve sekizinci anlatimindaki kiigiik boynuz, canavar olarak nitelendirilen,
olaganiistii ozellikleriyle tasvir edilen, Yahudilere zuliimde bulunmus, TV. Antiochus Epiphanes oldugunu ileri
siirmektedir. Yahudiler, Deccal’in kendilerini kurtaracagina inandiklari Mesih’in karsiti olarak gormiisler ve
Epiphanes’in yaninda Kaligula, Neron, Pompey gibi idareciler de Deccal olarak nitelendirmislerdir. Detayli bilgi i¢in
bkz. Demirci, “Deccal”, s. 67.
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tek boynuzu da kirilir. Kirillan bu boynuz yerine dort tane boynuz ¢ikarak iilkenin farkl
yerlerine uzanir. Anlatimda bu riiya Cebrail tarafindan boynuzlar1 krallar1 simgeledigi

seklinde yorumlanir!#4,

Hristiyan inancinda ise Deccal, Mesih’in diigmani olarak Yuhanna’nin mektuplari
arasinda yer alir. Bu mektuplara gore, Deccal, insanlarin arasindan ¢gikacak ve Peygamber
Isa’nin varligim kabul etmeyecektir'®®. Pavlus’un Selaniklilere yazdigi 1. mektupta ise
“kanun tamimaz adam ¢ikmadik¢a o giin gelmeyecektir” ifadesi kullanilir. Bu sekilde
tabir edilen Deccal, mektuba gore ilah denilen ve kutsal sayilan her seye karsi ¢ikacak ve
kendini onlardan istiin gorecektir. Boylece kendini ilah gdsterip Tanrinin mabedinde
oturacaktir. Peygamber Isa’nin agzindan ¢ikan solukla yok edilecegi sdylenen Deccal
seytan kontroliinde gerceklestirdigi islerden aldig1 destekle varligimi siirdiiriirken,
etkileyici isler, sasilacak seyler, sahte alametler gerceklestirecektir. Ayrica her tiirligii

kotiiliige bagvurarak yok olmaya giden kisileri etkileyecektir'4®.

Yeni Ahid’in Vahiy boliimiine gore ise denizden ¢ikan canavar Deccal’in, yedi
basi, on boynuzu ve boynuzlari iizerinde on taci vardir. Baglar tizerinde kiifiirli isimler
yazilan bu canavar basina, 6liimciil bir yara almasina ragmen biitiin diinya bu canavarin
arkasindan hayranlikla gider. Canavara kirk iki ay yetki verilerek kutsal kisilerle de
savagmasina izin verilir. Ona her kabile, her millet {izerinden yetki verilmistir. Ayrica

yeryiiziinde yasayanlarin hepsi ona tapacaktir'4’

. Vahiy boliimiiniin bagka bir anlatiminda
ise Deccal, yedi basli on boynuzlu, kiifiirlii isimlerle kapli kizil bir canavar olarak tarif
edilir. Sonrasinda ise bu canavarin 6nceden var oldugu ve derinliklerden ¢ikmak iizere
oldugu ifade edilir. Daha sonra yok edilecek bu canavarin yine ortaya ¢iktigini gérenler

148

hayretler i¢inde kalacaktir*°. Ayrica sahte peygamber olarak da nitelendirilen Deccal’in

vahiy verebildigi sdylenir ve agzindan ¢ikanlar kurbagaya benzetilir'®®.

Yahudilik ve Hiristiyanlik’in yaninda Deccal, islam mitolojisinde tek gozlii bir
varlik olarak yer almustir. Son ilahi din olan Islam’in 6ziinii Allah’in emir ve iradesine
teslimiyet olusturmaktadir. Adin1 da bu 6zelliginden almis olan Islam, son peygamber

Muhammed’in teblig etmis oldugu dinin adi olmakla beraber tebliglerinin esasini

144“Daniel 8", Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi, ss. 1157-1159.

1451, Yuhanna 2-4”, Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi, ss. 1575-1577.
146<. Selanikliler 2”, Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi, ss. 1527-1528.
47Vahiy 13”, Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi, $.1595.

148V ahiy 177, Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi, ss. 1598-1599.
14%yahiy 16”, Kutsal Kitap Yeni Diinya Cevirisi, s. 1598.
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Allah’m varlik ve birligini kabul edip onun iradesine teslim olma ilkesinin olusturdugu
bir dindir'®. Islam dinine gére Peygamber Muhammed’e hicretten on yil énce vahiy

gelmis ve bu olay Islam tarihinin baslangic1 olmustur®®!

. Genis cografyalara ulasmis olan
Islamiyet’in yayilisinda degisik faktdrler rol oynamis ve yayilmis olduklar1 bolgelerde
kalic1 hale gelmistir. Kendine 6zgli degerler ve inang¢ sistemi olan, diinya ve ahiret
goriisiiyle yeni bir insan kimligi meydana getiren Islam dininin cazibesi siirekliligini

daima korumustur®®?.

Onemli bir kitle tarafindan benimsenmis olan Islamiyet’in inang sistemine tarihsel
siirec icinde mitolojik dini unsurlarin eklenmesiyle Islam Mitolojisi olusmustur. Bu terim
ile Kkastedilen Islam’in yayilmaya basladigi ilk zamanlardan itibaren basta Arap
yarimadasindaki Araplar olmak {izere Islam idaresine dahil olan ¢esitli halklarin
kiiltiirlerinden degisik yollar ve vesilelerle Islam kiiltiiriine ge¢ip Islami renk ve kaliplarla
yeniden iiretilerek benimsenen, islam kiiltiirii icerisinde yayilip islamilesen, dolayisiyla
farkl1 Islam kaynaklarinda yer bularak halk arasinda inang unsuruna doniisen, edebiyat

ve sanat iiriinlerine konu olan mitolojiler biitiiniidiir>3,

Birgok kiiltiirden etkilenmis olan islam Mitolojisi’nin beslendigi ana kaynak
Antik Orta Dogu mitolojisidir’>*. Bunlarm yaninda eski ispanya’dan Cin smirlarina kadar
yayilan Islam cografyasinda baska mitolojiler de bulunmaktadir. Ozellikle Mezopotamya
ve Iran kiiltiiriine islam &ncesi dénemlerde Hindistan’dan sizmis mitolojik dgeler vardir.
Ayrica Antik Anadolu mitolojisinden de geg¢mis unsurlar bulunmaktadir. Fakat bu
mitolojilerin etkisi digerlerine goére daha azdir. Islam Mitolojisi'ne girmis olan bu
mitolojilerin iki giris yolu bulunmaktadir. Ya bilingli olarak bazilarinca dogrudan
alinmadir ya da birlikte yasama sonucu kendiliginden olusmadir. Ayrica islam’in ilk
devirlerinde Arap yarimadasinda Arap kokenli Hristiyan ve Yahudilerden Islam’a

gecenleri, Islam Mitolojisi’ne bircok mitolojik unsur katmigstir'®,

1500y mer Faruk Harman, “Islam/Vahiy Gelenegi i¢inde islam”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Istanbul 2001, s. 3.
151Genel, a.g.e., s. 851.

152A7zmi Ozcan, “Islam/Dogusu ve Yayilis”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXIII, Istanbul 2001, s. 27, 29, 31.

153 Ahmet Yasar Ocak, “Islam’in Temel Inanglar1 Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi” Yahut islam
[lahiyatinin Thmal Edilmis Onemli Bir Sorunsali (Bir “mise-en-question” Denemesi)”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirma Dergisi, C. VI, S. 1, Ocak-Nisan 2009, s. 138.

154Byunun mantiki, cografi ve tarihsel gerekceleri bulunmaktadir. Nitekim Islam’m ana cografyasi Arabistan da dahil
olmak {izere “Verimli Hilal” denilen Misir, Suriye, Irak ve iran’in dahil oldugu Orta Dogu’dur. islam fetihleriyle
birlikte hakimiyet altina alinan bu cografyayla beraber Miisliiman olsun olmasin, Islam hakimiyetine gecen degisik
halklar araciligiyla islam Mitolojisi’nin olugmasina Orta Dogu’nun eski mitolojileri kaynaklik etmistir. Konuyla ilgili
bilgi icin bkz. Ocak, a.g.m., s. 154.

1%5Q0cak, a.g.m., ss. 154-158.
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Islam kaynaklarinda 6zelliklede modern zamanlar dncesinde kaleme alinmis
Islam dini i¢indeki peygamberler, melekler, ahiret inanci ve bununla baglantili kavramlar,
(Deccal, Mehdi, Dabbetii’l Arz ahiret ahvali, mahser, mizan, hesap, sirat, cennet,
cehennem ve oralarda hayat vb.) yani eskatolojik kiiltiir gevresindeki inang temelleriyle

ilgili oldukca fazla mitolojik malzeme bulunmaktadir!®®,

Islam dininde goriilen Deccal, dogrudan Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir.
Peygamber Muhammed’e nispet edilen rivayetlerde Deccal, “muhatabini aldatmak
gayesiyle giizel sozler soyleyen kisi; bir kasi ve gozii bulunmayan kotii kimse” anlamina
gelmektedir. Ayrica Deccal adi, Mesih kelimesiyle birlikte de “el-mesthu’d-deccal” ve

“mesihu’d-dalale” seklinde ifade edilmistir'®’

. Kur’an-1 Kerim’de kiyamet alameti olarak
Deccal’in ortaya cikacagina dair acik bir ifade bulunmasa da Deccal ile ilgili hadisler
Kiitiib-1 Sitte basta olmak iizere hadis kitaplarinda yer alir. Ebu Hiireyre tarafindan
aktarilan hadisin birinde kiyametin ti¢ alametinden birinin Deccal’in zuhur etmesi oldugu

belirtilirtse.

Deccal’in Sayisi: Yalanct Deccallerin ¢ikacagini sdyleyen hadislerde farkli
sayilardan bahsedilmektedir. Ebu Hiireyre’nin rivayetine gore otuz kadar Deccal
ctkmadikga kiyamet kopmayacaktir. Ahmed Ibn Hanbel de Huzeyfa’dan gelen bir
rivayete gore, yalanci1 Deccallerden yirmi dort tane olacagini, bunlardan dort tanesinin de
kadin olacagmi ve her birinin kendisini peygamber zannedecegini belirtmistir.
Taberani’nin bir rivayetine gore ise yalanci Deccallerin sayis1 yetmistir. Ibn Hacer de bu
rivayetin zayif oldugunu, yetmis kisiden sadece otuz Deccal’in peygamberlik iddia
ettigini belirtmistir’>®. Ahmet Ocak’a gore, hadislerdeki bu bilgiler, ahir zamanda ortaya
cikacak biiylik Deccal 6ncesi onun misyonunu temsil edecek pek ¢cok Deccal’in ortaya

¢ikacagini haber vermektedir'®,

Deccal’in Ortaya Cikacagi Zaman ve Mekdn: Deccal’in ortaya ¢ikacagl zaman ve
mekan ile ilgili net bir bilgi olmadig1 gibi bu konuda farkli goriisler bulunmaktadir.
Peygamber Muhammed, insanlarin Deccal’1 gdzlemeleri i¢in ¢ikacagi zamani da bildirir.

Bir yiizy1lin baginda, istanbul’un fethinden sonra, insanlarin iman ve nifak seklinde ikiye

1%6Qcak, a.g.m., s. 143.

57Demirci, a.g.m., s. 67.

18 Kjitiib-i Sitte 11, Cev. Ibrahim Canan, Ak¢ag Yaymevi, Istanbul 2014, s. 367.

159K3itiib-i Sitte X1V, ss. 123-124.

1600sman Bodur, “Hadislere Gore Deccal’in Ozellikleri”, Akademik Bakis Dergisi, S. 59, Ocak-Subat 2017, s. 94.
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161 Ibn Omer’in rivayetine gore

boliindiikleri bir zamanda Deccal ortaya c¢ikacaktir
Peygamber Muhammed, bir giin doguya donerek; “Dikkat edin, fitne burada. Karnii’s-
Seytan’in ¢iktigi yerdedir” der. ibn Hacer el-Askalani de Deccal’in kesinlikle dogudan
cikacagm belirtir. Rivayetlere gore, Deccal, Horasan’dan, Isfahan’dan, Irak ile Sam
arasinda bulunan Halle’den ¢ikacaktir’®?, Islami kaynaklar, Islam tarihinde fitne olarak
bilinen olaylarin dogu tarafinda vukuu bulmasindan dolay1 ahir zamandan 6nce en biiyiik
fitne olan Deccal’in de dogudan zuhur edecegini ifade ederler’®®. Yine Miislim’in
rivayetine gore, Peygamber Muhammed, Deccal’in dogudan yani Medine’den gelecegini
ve Uhud’un arka tarafina inecegini belirtir'®. Temim ed-Dari rivayetinde de Deccal’in

dogudan gelecegi ifade eder'®.

Deccal’in Yeryiiziinde Kalacag Siire; Hadis kaynaklarina gore, Deccal yeryiiziinii
¢ok hizli bir sekilde gezecektir. Bu konudaki rivayetlere gore, Deccal, kirk giinde
yeryiiziinii dolagacaktir. Onun bir giinii bir ay, bir giinli bir hafta diger giinler ise normal

166 Baska rivayetlerde kirk sabah, kirk gece ve kirk y1l ifade edilir. Deccal’in

giin gibidir
yeryliziinde kalacagi zamanla ilgili hadis sarihleri genelde zahiri manalar1 tizerinden
yoruma tabi tutulmamis olsa da Aliyyii’l-Kari’nin yorumlari1 bu konuda dikkat ¢ekicidir.
Aliyyii’l-Kari’ye gore, Deccal fitnesi Miisliimanlarin diisiince ve duygularina dyle tesir
edecek ki insanlar bu fitne karsisinda diistiikleri hayret yiiziinden zamanin uzadigini

sanacaklardirt®’.

Deccal’in Bazi Kutsal Yerlere Girememesi: Hadislere gore, Deccal kisa siirede
yerylizlinii gezecek olsa bile Medine’ye giremeyecegi belirtilir. Rivayete gore, Deccal’in
Mekke ve Medine hari¢ giremeyecegi bolge bulunmamaktadir. Mekke ve Medine’ye
gecit veren yollarin her birinde melekler vardir ve buralar1 korumaktadir. Yine Miislim’in
kaydettigi rivayete gore, Deccal kendinden bahsederek Mekke ve Medine haricinde

inmedigi kdy kalmayacagini belirtir. Ebu Hiireyre’nin rivayetine gore ise yine Medine’ye

81Ryyiib, a.g.e., s. 252; ilyas Celebi, “Deccal/islamiyet’te Deccal”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 1X, Ankara 2019, s.
70.

2B yyiib, a.g.e., s. 247.

1630sman Bodur, Buhari Serhlerinde Deccal Yorumlari, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2010, ss. 83-84.

164 Kiitiib-i Sitte XII, ss. 545-546.

185 Kiitiib-i Sitte XIV, s. 93.

166Celebi, “Deccal”, s. 70.

167Bodur, a.g.t., s. 95.
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gecit veren dag gediklerinde kenetlenmis melekler bulunmaktadir. Bu yilizden Deccal

buraya giremeyecektir'®,

Deccal’in Fiziksel Ozellikleri: Deccal ilgili hadislerde onun fiziksel dzelliklerine
de yer verilir. Kaynaklara gore Deccal, sik kivrim kivrim, agag¢ dallar1 ve yilan gibi sagli;
kirmiziya ¢alan beyaz veya esmer tenli; genis alinli, genis gdgiisli, dik uzun sakalli olup

alninda kafir yazan iri ciisseli, geng, kisa boylu, kalin ve tok seslidir'®®

. Ayrica Deccal’in
en dikkat ¢ekici fiziksel 6zelligi tek goziiniin kor olmasidir. Pek ¢ok kaynakta Deccal tek
gozlii olarak tasvir edilir. ibn Omer’in rivayetine gére, Deccal’in sag gozii kordiir, kor
olup salkimdan firlamis bir liziim tanesi gibidir. Ebu Saidi’l-Hudri’nin rivayetine gore de
sol gbzii inciden bir yildiz gibidir'’®. Ibn Kesir de Deccal’in tek gozlii oldugunu

171 Deccal’in baz1 tasvirlerin, yorumlanmasi gerektigini kabul eden Kiitiib-i

kaydetmistir
Sitte, Deccal’in tek gozlii olmasini onun ahireti gérememesinden, maneviyatinin kor
olmasindan ve sadece diinyaya, maddeye deger veriyor olmasindan kaynaklandigini ifade
etmektedirl’?. Deccal’in gdziindeki kusuru gercek anlamda kabul edenlerin disinda
mecaza yorumlayanlar da bulunmaktadir. Aliyyu’l-Kari ise hadislerde gegen bu goziin
aslinda fiziki goz degil de kalp gozii olabilecegini belirtir'’®. Ibn Teymiyye de “Hig bir
Peygamber yoktur ki iimmetini tek gozlii yalancidan uyarmis olmasin. Dikkat edin ki,
onun bir gozii kordiir. Rabbiniz ise tek gozlii degildir. Koriin iki goziiniin arasinda ke-fe-

re yazilmis olacaktir” hadisiyle Deccal’in tek gozlii oldugunu ifade eder'’

. Bir Arap sairi
olan Ebli Temmam da “Sayet Deccal onun bazi davramislarini gorseydi, tek gozlii
Deccal’in gozlerinden dahi gozyasi akardi” sozleriyle Deccal’t tek gozlii olarak
anlatir}”. Tbn Omer’in baska bir rivayetine gére ise Peygamber Muhammed’in riiyasinda
Beytullah’1 tavaf ederken kumral benizli, diiz sacli, bagindan su akar vaziyette iki kisiye
dayanip ortalarinda gitmekte olan birisini gordiigiinii, sordugunda Meryem’in oglu
dediklerini belirtir. Daha sonra ise onu yakindan gérmek i¢in ilerledigini ve kivircik sagl,

iri, kiz1l, sag gozii kor, gbzii tiziim gibi pertlek bir adam daha goriir ve onun Deccal

188 kitiib-i Sitte X1, ss. 545-546.

169Eyyiib, a.g.e., ss. 253-255.

0K;itib-i Sitte X1V, ss. 97-98.

"ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi I, Cev. Mehmet Keskin, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1994, s. 151.

12Kiitiib-i Sitte V, s. 121.

173Bodur, a.g.m., s. 98.

74Muammer Bayraktutar, “Ibn Teymiyye’nin “Kibris Riséilesi” ve Bazi Fiten Hadislerine Yaklasimi”, Bilimname
Diisiince Platformu, S. 29, 2015, s. 79.

1758ait Uylas, “Ebti Temmam’m Siirlerinde Bir Tiirk Komutan Afsin”, Atatiirk Universitesi Tiirkivat Arastirmalan
Enstitiisii Dergisi, C. XII, S. 28, 2010, s. 97.
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oldugunu anlatir. Ayrica insanlardan en ¢ok ona benzeyenin ibn-i Katan oldugunu séyler.

Ziihri ise Ibn-i Katan’in vefat eden Huzaal bir kimse oldugunu sdyler!’®,

Deccal’in  Olaganiistii  Ozellikleri: Islami Kaynaklarda Deccal’e birtakim
olaganiistii eylemler atfedilir. Ibnu’l-Arabi’nin rivayetine gére Deccal’in sahip oldugu
olaganiistii 6zellikler; yagmur yagdirmasi, bollugu arttirma, darliga ve kitliga diistirme,
cennet ve atesin bulunmasi, arzin hazinelerinin onu takip etmesi, sularm akmasidir!’’.
Huzeyfa’nin rivayetine gore de Deccal ¢iktig1 zaman beraberinde su ve ates olacaktir.
Ancak halkin ateg olarak gordiigii tath sudur; halkin su olarak gordiigii ise yakici bir
atestir!’®. Ayrica Deccal’in olaganiistii niteliklerinden biri de oliiyii diriltmesidir'’®.
Deccalla ilgili rivayetlerden bir tanesi de onun ekmek daglari ve su nehirlerinin

bulundugudur'®.

Deccal’in Oliimii: Deccal’in dliimiiyle ilgili kaynaklarda net bir bilgi bulunmasa
da bu konuyla alakali ¢esitli rivayetler vardir. Rivayetlere gore giinii gelince Peygamber
Isa yeryiiziine gelip Deccal’i 6ldiirecektir. Bu rivayetlerin bazilarinda Peygamber Isa’nin

Deccal’i Kudiis yakinlardaki Liid kapisinin oldugu yerde dldiirecegi kaydedilmistir'®?.

Islam mitlerinde énemli bir yere sahip olan Deccal, genellikle kaynaklarda tek
gozlii olarak tarif edilmistir. Baz1 alimlere gore Deccal’in tek gozlii olarak tasvir
edilmesinin nedeni manevidir. Kaynaklara gére kiyamet zamani ortaya ¢ikacak olan
Deccal, insanlar1 kandirarak yanina g¢ekecektir. Cok hizli bir sekilde yayilacak ve
olaganiistli yeteneklere sahip olacaktir. Cesitli rivayetler bulunmasina ragmen genel
olarak kabul goren rivayetlere gore yeryiiziinde kirk giin kalacak ve bazi kutsal beldelere
giremeyecektir. Net bir bilgi bulunmasa da Peygamber Isa’nin Deccal’i 6ldiirmesiyle bu

fitne son bulacaktir.

Islam mitlerinde Deccal’den baska bazi tiirleri tek gdzlii olarak tasvir edilen

cinler'®? bulunmaktadir. Cin kelimesi “6rtmek, ortiinmek, gizli kalmak” anlamindaki

Y8 Kiitiib-i Sitte V, s. 367.

Y Kiitiib-i Sitte X1V, s. 95.

8 Kiitiib-i Sitte X1V, s. 96.

Y9Kiitiibii Sitte X1V, s. 95.

180Bodur, a.g.m., s. 99.

1810rhan Engakar, “Kiyamet Oncesi En Biiyiik Fitne: Mesih Deccal”, Rihle Dergisi, S. 8, Ocak-Mart 2010, s. 39.
182Cinlere olan inang cok eski donemlerden itibaren vardir. insanlar her dénemde tanr1 haricinde ikinci dereceden
tanrisal varliklara inanmislardir. Mitolojilerde her zaman cin ve koétii ruh inanci birbirine paralel olarak goriilmiistiir.
Cok zengin bir mitolojiye sahip Siimerlerde dnceleri bu varliklara iyi veya kétii olarak herhangi bir atif yapilmamustir.
Zamanla cinler, iyi ve kotii olarak ayrilmistir. Koétii cinler ilerleyen donemlerde kotii meleklere doniismiistiir.
Zerdiistliik’te Tek Tanri inancinin geligsmesiyle birlikte eskiden inanglardan kalan tanrilar yok olmamis ve tanridan
daha asag1 bir konumda ruhlar olarak varliklarini siirdiirmiislerdir. Bu ruhlar karakterlerine gore iyi ve kotii olarak
ayrilmigtir. Zerdistliik’te kotl karakterli ruhlara daeva (dev) adi verilmigtir. Bu dinden etkilenmis Yahudilerde cin

55



cenn kokiinden tiremistir. Tekili olan cinni kelimesi de “gizli ve ortiilii” anlamina
gelmektedir. Cin kelimesi terim olarak ise “duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi
suur ve iradeye sahip olan ilahi emirlere uymakla yiikiimlii tutulan ve miimin ile kafir

gruplarindan olusan varlik tiirii” anlamina gelmektedir'®?,

Islam mitlerinde cin inanc1 baglaminda olusan Nisnas, Cahiliye doneminde sikk8*
ile bir insanin bir araya gelmesiyle liredigine inanilir. Bu mitler cahiliye temelli olsa da
Islamiyet déneminde de bu hikayelere pek ¢ok sey katilir. Nisnas, kaynaklara gore dag
adamu, bir nevi maymun olarak tarif edilir. Yemen ve Hind adalarinda yasadigina inanilan
bu varliklarin bir gozi, bir eli, bir bacagi vardir. Ayrica bu varliklar yiirimek yerine

sigrarlar. Onlarin adlari, dilleri ve davranislar insanlara benzemektedir®®®.

Bagka bir kaynaktaki efsaneye gore ise Nisnas, Nuh’un oglu Sam’in neslinden
gelmektedir. Asli insan olan bu varlik yarim basli, tek gozlii, tek kollu ve tek bacaklidir.
Bu varliklar 6nceleri insanken giinahlarindan dolayr Allah tarafindan cezalandirilarak
Nisnas’a doniistiiriilmiistiir. Yemenliler, bu varliklar1 yabani hayvan gibi avlamislardir.
Hemedani ise Vebar adi verilen halkin azinca Allah’in, onlarin yaratiligini degistirerek
Nisnas’a ¢evirdigini, reislerine bagkaldirip etrafta avare avare gezen bu varliklarin, denize

kadar olan sahaya yayildig1 kaydetmistir'8®,

Islam mitlerinde cin, oldukga yaygin bir inamistir. Cinlerin 6zellikleri, degisik
sekillere girmeleri, bulunduklari yerler, insanlarla iliskileri, ¢esitli tilkelerin dinlerinde ve

mitolojilerinde oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. Genellikle kotii karakterli olarak

inanci, iki kategoride incelenebilmektedir. Birinci kategoride tanrilara isyan etmeleri sebebiyle cennetten siiriilmiis
melekler yer almaktadir. Ikinci kategorideki cinler ise; ruhlar, seytanlar ve Lilith olarak iice ayrilmaktadir. Ruhlarin
bedenleri ve sekillerinin olmadigina, seytanlarin da insan suretinde olduguna inanilmigir. Lilith ise kanatli bir insan
olarak mitlerde yer edinmistir. Lilith’in kdkeni Stimer’e kadar dayanmaktadir. Mitolojide kotii varliklarin kadinlar
olarak tasavvur edilmesinde Lilith inancinin rolii bulunmaktadir. Yahudilikte Gozcii meleklerin, kadinlar
miinasebetlerinden dolay1 devlerin dogdugu inanci mevcuttur. Zamanla bu devler, kotii ruhlar ziimresine dontigmiistiir.
Ad1 gegen devlerin, insan yedigi ve canlilara zarar verdigi kaydedilmistir. Gozcii melekler bu devlerin kékeni oldugu
icin bu varliklar diinyada kot ruhlar olmuslardir. Bu yiizden devler, kétii ruh kategorisinde degerlendirilebilmektedir.
Hristiyanlik da Yahudilik’teki bu inangtan etkilenmistir. Hristiyanlik’ta cinlerin seytanin emrinde olduguna
inanilmistir. Kur’an-1 Kerime gore cinler, Allah’a kulluk etmek i¢in atesten yaratilmiglardir. Bu varliklara insanlara
gore daha giicliidiir ve bazilar1 kotii karakterlidir. Kur’an’da cinlerin gegmesi bu varliklarin gergekte var olduguna karsi
kutsal bir onay olarak yorumlanmus, bu yiizden cin kavrami etrafinda pek cok mitojik unsur Islam diinyasinda yer
almgtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Saadettin Merdin, Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle
Ilgili Inamislar Baglaminda Bir Inceleme, Yaymlanmams Doktora Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Canakkale 2019, s. 3, 10-13, 21-23, 39, 49-50; M. Siireyya Sahin, “Cin”, TDV Islam Ansiklopedisi,
C. VIII, istanbul 1993, s. 7; Serdar Deniz Ozdemir, Tiirk Halk Anlatilarinda Dev Motifi, Y aymlanmamis Doktora Tezi,
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1ig 2019, ss. 84-85. Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C. VIII, istanbul 1993, ss. 8-9.

183Qahin, a.g.m., s. 5.

184Cinlerden bir smif olup insan suretinde olan varliklardir. Anlanu da bu yiizden yarimdir. Ehli Ahbar’in masallarinda
bu nisnasin cinlerden bir kavim oldugu da kaydedilmistir. Bkz. Merdin, a.g.t., s. 84.

185Merdin, a.g.t., s. 84.

86Merdin, a.g.t., s. 84.
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anilan bu varliklar, semavi dinlerden Once farkli sekillerde ve farkli ozelliklerle

adlandirilmislardir. Tiirk mitlerinde de Islamiyet’i kabul etmeden once ruh inanci

etrafinda sekillenen bu inang gliniimiize kadar gelmistir.

Tablo 3. Yabanci Mitlerde Tek Gozlu Varliklar

KULTUR- .
) AD TUR VASIF KARAKTER
DIN
Misir Horus Tanr1 Yiice, bilge, kutsal | Iyi
Tanrisal- A oo
Kyklop Dev Yamyamlik, giigliit | Kot
Yunan Grailer Tanrisal Gorgolara giden Bilgi yok
yolu koruma
Arimaspes Insan Savasci Bilgi yok
Iskandinav | ogin Tanr1 Bilge, yiice, kutsal | lyi
Ml Dogaiistii | Olaganiistii glice .
Olumgigler Varlik sahip olma Iy
Hayvan .
Benzeri Hayvar} Bilgi yok g lan o
Benzeri bazilar1 koti
Cin Varliklar
Tek Gozli . . -
insanlar Insan Bilgi yok Bilgi yok
Huang Fei Hu Yeralt Oliileri yargilama Bilgi yok
g Tanrist yarg ary
Yilan Hayvan Bilgi yok Bilgi yok
Japon insanl
Kotii Ruhlar Ruh nisan‘ara zarar Koti
verme
_ Insanlar1 kandirma,
Islam Deccal Insan onlara zarar verme | Koti




6. DIGER MITLERDE TEK GOZLU VARLIKLAR
6.1. FIN-UGOR MITLERI

Tek gbz motifi, diinya mitolojisinde olduk¢a yaygindir. Birgok kavmin mitlerinde
bulunan tek gozli varliklar, cografyaya gore isim ve ozellik farki gostermektedir. Eski
avci-toplayict ve balik¢i bir halk olan Fin-Ugorlarin mitlerinde de tek gozlii Orman
Efendisi’nden bahsedilmektedir. Avlar1 elinde tutan tek gozlii Orman Efendisi’nin Fin-
Ugor kavimleri arasinda farkli isimlerle de anilmistir. VVotyaklara gore ise bu mitik varlik
diledigince uzayip kisalabilmektedir®®’.

Orman Efendisi sadece Fin-Ugor mitlerinde degil Mogol, Tirk ve Tunguz
mitlerinde de bulunmaktadir’®, Volga’nin biiyiik kivrimi ile Ural daglar1 arasinda
yasadigi tahmin edilen Fin-Ugorlarin Tirklerle olan iliskileri ve uzun bir siire beraber
yasadiklar1 dikkate alindiginda, bu halklarin arasindaki kiltiir aligverisi oldukga

189 Nitekim Kafesoglu, Ural-Altay kavimlerine (Tirkler, Fin-Ugorlar, Mogollar,

dogaldir
vb.) ait bozkir kiiltiiriinii, dogrudan Tiirk topluluklarina baglamanin miimkiin oldugunu
ifade etmistir'®. Bu agidan eski Fin-Ugor halklarinin mitleri ile Tiirk mitleri arasindaki
benzerlik olduk¢a normal olmakla beraber, Orman Efendisi de Fin-Ogurlar ile Tiirkler
arasindaki kiiltiir alisverisine 6rnek bir varliktir. Ozellikleri hemen hemen ayn1 kalan bu
varligin kavimlere gore adlandirilmasi farkli olmustur.

Biiyiikk bir Fin-Ugor boyu ile kiigiiklii buyiiklii yedi-sekiz Tiirk kabilesinin
tesekkiillinden meydana gelmis bir topluluk olarak goriilen Macarlarin masallarina da tek
g6z motifi yansimistir!®, Bir Macar masalina gore, fakir bir adam karis1 &liince komsusu
ile evlenir. Uvey anne ¢ocuklar1 hi¢ sevmemektedir. Bir giin ¢ocuk tarlaya gittiginde
cantasina bakar fakat cantasinda yemek yerine bir tugla bulur. Cocuk bu duruma ¢ok
tiziiliir. Kizil inek de ¢ocugun bu halini goriip onun yanina gider ve ona yardim edecegini
sOyler. Fakat yardim etmeden 6nce livey annesinin tek gozlii kizin1 gocugu gézetlemesi
icin gdnderdigini sdyler. Masalin devaminda da {ivey anne sira ile diger kizlarmi yollar®?,

Masalda tek gozlii kiz hakkinda ¢ok bilgi verilmemis olsa da Fin-Ugor ve Tiirk

kavimlerinin tesekkiilii olan bir millette tek gézlii motifinin gegmesi agisindan 6nemlidir.

187Bonnefoy, Mitolojiler Sozliigii 11, s. 289.

188Uno Harva, Altay Panteonu: Mitler, Ritiieller, Inanglar ve Tanrilar, Cev. Omer Suveren, Dogu Kiitiiphanesi, Istanbul
2015, ss. 315-316, 324.

18945716 Réasonyi, Tarihte Tiirkliik, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Yayinlar1 Enstitiisii, Ankara 1993, s. 118.

1901brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2015, ss. 37-38.

YlHicran Akin, “Nemeth’e Gére En Eski Tiirk-Macar Miinasebetleri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Dergisi, C. XXX, S. 1-2,s. 3.

192Djanna Orovec Borbély, Macar Masallarinda ve Efsanelerinde Samanizm, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2022, s. 119.
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6.2. KELT MITLERI

Avrupa’nin en eski sakinleri olan Keltlerin mitlerinde de tek gozlii varliklar
bulunmaktadir. Keltler, giiniimiizde Brittany (Kuzeybati Fransa) birlikte, Galler, Iskocya,
Cornwall ve Man Adasinda yasayan alt1 uluslu bir halktir!®, Paganizm’in acikca
tesirlerinin gorildigii Kelt mitlerinde tek g6zlii varlik Balor’dan bahsedilmektedir. Balor,
devlerin 1rki Fomoryalilarn krali, 6liim tanrisinin adidir'®4,

[rlanda inanglarinda yaygin olan mite gére Balor, Tory adasinin dogu ucundaki
yiiksek kaya olan Balor Kalesinde yasamistir. Tek gozlii Balor, zalim ve canavar olarak
kaydedilir. Zamanla gelisen olaylar sonucunda Balor, Kelt tanrilarindan biri olan Lugh’un
babasini 6ldiiriir. Bu olay tizerine Lugh da intikam yemini eder ve demirciden alev alev
yanan bir demir mizrak alarak onu Balor’un tek goziinden gegirir. Kehanet edilen sonun
geldigini anlayan Balor, torununa onun kafasini kesmesini ve giiclinii kazanmak igin
kopmus kafasini kendi basinin {izerine koymasini sdyler. Lugh ise onun yerine kafay1 bir
kayaya yerlestirir ve ondan diisen zehir damlas1 kayay1 pargalar. Boylece Balor’un sonu
kehanetteki gibi olur'®>., Bu mitte Lugh’un Balor’un tek goziine kizgin bir mizrak
gecirmesi onemli bir motiftir. Basta Tiirk mitleri olmak tizere birgok mitte bu motif sik¢a
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Eski Tiirk ve Kelt metinlerinin karsilastirilmasi sonucunda
goriiliiyor ki her iki halkin mitolojisinde, folklorunda, dini inanglarinda, téren ve
bayramlarinda, sembolik hayvanlarinda benzerlik, yakinlik vardir. Bu metinlerde
Samanizm’in izlerine rastlamak da miimkiindiir'®®.

Kelt mitolojisinde Balor’dan baska gékte oturan insanlardan da tek gozli olarak
bahsedilmistir. Gokte oturan insanlar, diinyadakilerden farkli resmedilmistir. Gokteki 151k
gibi, sasilacak sekilde duru ve parlak olan bu insanlar bir kuyruk tasirlar ¢linkii yukaridaki
doga ve kiiltiir bir biitiinliik olusturmaktadir. Eger dlinyay1 ziyaret ederlerse, s6z konusu
kuyruklar1 kesildiginden diinyada kalirlar ve tekrar goge ¢ikamazlar. Tek boyutlari, tek

gozleri, tek bacaklar1 vb. vardir. Bu yiizden onlarin ¢ift nitelikleri yoktur. Ornegin, iyi

isaret olan sag taraf, hayati tesvik eden olumlu biitlin 6geleri cagristirirken, sol taraf

193Bill Price, Kelt Mitolojisi, Kalkedon Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 23.

1940 ztiirk, a.g.e., s. 245. Balor miti ayn1 zamanda Yunan mitolojisinde yer alan Perseus mitiyle neredeyse birebir
aynidir. Perseus’un dedesi Akrisios, bir kahin tarafindan torunun kendini 6ldiiriilecegini 6grenince kizini tungla oriilii
bir odaya kapatir fakat buna ragmen kizi Zeus’tan hamile kalir ve Perseus dogar. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Erhat, a.g.e.,
S. 28, 242.

195Joan N. Radner, “The Combat of Lug and Balor: Discourses of Power in Irish Myth and Folktale, Oral Tradition,
Volume: VII, Issue: 1, 1992, ss. 143-144.

19Fidan Gasimova, “Tarihi Siire¢ Icerisinde Oguz ve Kelt Metinleri”, XVIII. Tiirk Tarih Kongresi: Kongreye Sunulan
Bildiriler, 1-5 Ekim 2018, Ankara, s. 171, 183.
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Oliimiin etkisi altindadir. S6z konusu ogeler yukaridaki diinyada yoktur. Asagidaki
diinyaya gelince, burasi 6liilerin ve karanligin yeridir!®’.

Kelt kavminden gelen Iskoglarda tek gozlii Fachen isimli bir varliktan
bahsedilmistir. Isko¢ dilinde “fach” gérmek anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Fachen
adi1 da bu sozciikten tiiretilmis olabilir. Tek gozlii bu varlik, viicudu tiiylerle kapl topal
ve kotliriim bir canavardir. Tepesinde az bir sag tutami, alninin ortasinda tek bir gozii
bulunur. Yolcularin peslerine diisiip tiiylerini kabartip saldirtya gegerek oldiiriir. Farkli

isimlerle de anilirlar'®.

6.3. ROMA MITLERI

Antik Roma’da yasayan insanlarin inanislarindan olusan Roma mitlerinde ise tek
g6zIi Horatius Cocles adli bir varlik vardir. Horatius Cocles ismindeki Cocles kelimesi
tek gozlii anlamina gelmektedir. Mite gore, Etriisk krali Porsenna Roma’ya saldirir ve
tam baskinla alacakken Tek Gozli Horatius kenti kurtarir. Bu kahraman adin1 daha dnceki
bir seferde tek goziinii yitirmesine veya kaslarinin tek go6zli izlenimini uyandiran tuhaf
bir bigcimde olmasina bor¢ludur. Kente girisi saglayan ve Roma ordusunun karmakarisik
bir halde tizerinden geri ¢ekildigi kdpriiniin bagina durup, hem firlattigi korkung bakiglar
hem de sansinin ¢ok yaver gitmesi sayesinde Etriiskleri yerlerinden kimildatmaz. Buna
ragmen herhangi bir yara almaz. Boylece mitolojide kahramanca bir yer edinen bu varlik,

tek gozlii olarak sembollesmistir®.

Horatius un adina baktigimizda bu varligin Roma mitlerine Yunanlardan gegmis
olabilecegi diisliniilmektedir. Nitekim Romalilar, kiiltiirel miraslarin1 Yunanlardan
almiglardir. Romalilar, ¢ok eski donemlerden baslayarak Roma adlar verdikleri Yunan
tanrilarin gogunu, Yunan sdylencelerini, mimarisini ve edebiyatin1 benimsemislerdir®®.
Horatius, Roma mitlerinde tek gozlii olmasiyla 6ne c¢iksa da Yunan mitlerindeki

Kykloplardan tamamen farklidir. Horatius, mitlerde kahramanlhigiyla sembollesmistir.

6.4. KUZEY ISPANYA MITLERI

Kuzey Ispanya mitlerinde ise Ojankanu isimli mitolojik bir varlik gegmektedir?®?,

Ojankanu, Kuzey Ispanya’da Kantabria bdlgesindeki halkin inanislarinda magaralarda

97Bonnefoy, Mitolojiler Sozliigii 11, s. 677.

198(ztiirk, a.g.e., s. 453.

19Georges Dumezil, Mit ve Destan I; Avrupa Halklarinin Destanlarinda Ug Islev Ideolojisi, Gev. Ali Berktay, Yapi
Kredi Yayimlari, Istanbul 2012, s. 22, 438; Oztiirk, a.g.e., s. 569.

20Hiiseyin Ureten, “Eski Roma Mitolojisi”, Dogu ve Bati Mitolojileri, Ed. Esra Kokdemir-Ayse Giil Fidan, Delta
Kiiltiir Yaymevi, Ankara 2020, s. 98.

2010ztiirk, a.g.e., s. 908.
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yasayan, Tepegoz ve Kyklop bir benzeri varliktir. Kantabria mitlerinde bu varligm ismi
farklilik gostermekle beraber Polphemos ile benzerdir. Karamsar, huysuz ve baskalarinin
tiziintiisiinden seving duyan Ojankanularin fiziksel ozellikleri versiyonlarda yuvarlak
yiizlii, domuz kil1 gibi sakall1, uzun kirmizi sagli, alninin ortasinda mum gibi parlayan tek
gozli, giiclii ve uzun kollu olarak verilir. Bazi mitlerde de ¢ok uzun ve zayif oldugu igin
kendini koyun postu ile orttiigii ifade edilir. Insan yedigi kaydedilen bu varliklarm Odin
gibi kuzgunlar1 oldugu ve Ojankanular1 bilgilendirdikleri de belirtilir. Bir efsaneye gore,
soguk bir kis giiniinde Ojan-Kana ile tanisan Ojankanu, onunla yasamaya baslar. Bu
birliktelikten de Ojancanos adi verilen solucana benzeyen varliklar dogar. Ojan-Kana
mitlere gore, ¢irkin, daginik ve uzun sacli, ¢ok biiyiik gdgiisleri olan, ¢ig et yemeyi seven
varliklardir?®,

Ispanya mitlerinde gecen Ojankanular, Tepegdz ve Kykloplarla insan yemesi,
devasa boyutlarda olmasi, ¢irkin tarif edilmesi, magaralarda yagamasi yoniiyle benzerlik
gostermektedir. Kaynaklarda Ojankanular ile Kykloplar arasinda baglantilar kurulmustur.
Nitekim yine yapilan ¢alismalarda Ispanya mitlerinde Yunan ve Roma kiiltiiriiniin etkisi

oldugunun alt1 ¢izilmistir®®,

6.5. BASK MITLERI

Sicilya, Sardinya, Korsika, Giiney Fransa hatta Ingiltere adalarinda izleri bulunan
bir kavim olan Basklarin mitlerinde Tartalo adinda Tepegozler bulunmaktadir. Bask
mitlerinde Tartalo, Kykloplar ve Tepegozler gibi tek gozlii varliklardir. Avel ve yamyam
olarak anlatilan bu varliklar, Bask mitlerine de konu olmustur?®. Tartalo’nun Kyklplar
ile benzerliginden yola c¢ikarak bu iki kavim arasinda kiiltiir etkilesimi yasanmis
olabilecegi muhtemeldir. Nitekim Homeros’un Odysseus unda Kykloplarin Sicilya’da

yasadigi acike¢a belirtilmistir.

6.6. HINT MITLERI

Karmasik bir yapis1 olan Hint kiiltiiriinin temel taglarmi Afganistan ve Iran platosu
iizerinden Kuzeybati1 Hindistan’a MO 1250’lerden itibaren uzunca bir siire¢ icerisinde
yavas yavas geldikleri diisiiniilen Ariler ve Hindistan’in yerel kitlesini olusturan

Dravidler meydana getirmistir. Hindistan’in yerel halki olan Dravitler, homojen bir

202Mercedes Cano Herrera, Entre Anjanas Y Duendes. Mitologia Tradicional Ibérica, Valladolid, Castilla Ediciones,
https://www.academia.edu/36595529/Entre_anjanas_y_duendes_Mitolog%C3%ADa_tradicional_ib%C3%A9rica_pd
f (Erisim Tarihi: 08.08.2022).

208Ana Anton de Cos - Ivan Pérez Miranda, “Mitologia De Cantabria. Proyecto De Educacion En Valores En Educacion
Infantil”, Papeles Salmantinos de Educacién, No. 18, 2014, s. 91.

204Julio Caro Baroja, The Basques, Translated by Kristin Addis, Center for Basque Studies, America 2009, s. 280.
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topluluk degildir. Hindistan’da, ¢esitli irklarin karisip kaynastigi bir iilke olarak
tanimlanmaktadir?®®.

Tarihi siire¢ icinde bircok kavimle temas halinde bulunan Hintlerin, Tirk
kavimleriyle olan iliskileri ¢cok erken tarihlerde baslamistir. MO ll. yiizyilda Iskitler,
Hindistan topraklarma gegerek yerlesmisler ve “Hint-Saka” adli devletin esasini
olusturmuslardir. Bu tarihten sonrada Hintler ve Tirkler arasindaki iligkiler devam etmis,
boylece Tiirkler, Hindistan tarihi ve kiiltiiriine bityiik bir etkide bulunmustur?®.

Karmagik bir mitolojiye sahip Hintlerde tek gozlii varliklar olarak Raksasalardan
bahsedilmistir. Raksasa kelimesi “korumak, kurtarmak, gozetmek, yonetmek, engel
olmak, isini bozmak, zarar vermek” anlamlarina gelen raks fiilinden tiiretilmistir.
“Raksas”lar genellikle kotii ruhlar olarak bilinmektedir. Bunlara benzeyenlere de Raksasa
ad1 verilir. Raksasalarin genellikle ti¢ ¢esit olduklar1 kaydediilir. Birincisi Yaksalar gibi
yar1 kutsal ve iyiliksever olanlar, ikincisi tanrilarin diismanlari, tglinciisii ise insan eti
yiyen, kurban torenlerini bozan, geceleri faaliyet gosteren, mezarliklarda dolasan, kotii
ruhlar, devler, seytanlardir. Hint mitlerinin kaynaklarindan biri olan Rigveda ilahilerinde
Raksasalarin ¢esitli hayvan kiliklarina girebildigi, kadin veya erkek olabilecegi, erkek
kardes, koca, sevgili kiligina girerek kadinlara yaklasip onlarin ¢ocuklarini yok etmek
istedikleri ifade edilir. Bunlara ek olarak birgok tek gozlii varlik gibi onlarin da insan eti
yediklerinden bahsedilir. Bu varliklardan korunmak i¢in Hintler, tanrilara yalvarip kurban
sunarlar?®’. Ayrica insanlara diisman insan azmani, yirtict hayvan veya hortlak sekline
biiriinebilen, kan igen, et yiyen, semavi cinler olarak da adlandirilan Raksasalarin, Hint
mitlerinde insanlara &liim ve hastalik getirdigine de inanilir?®, K&tii tabiatl Raksasalarin
kaynaklarda vasiflarinin yaninda fiziksel ozellikleri de anlatilmistir. Hintlerin 6nemli
destanlarindan biri olan Ramayana’da mitolojik yonden Gandharvalar ve Yaksalarla
akraba olarak goziiken Raksasalarin bazilarmin tek gozii veya tek kulagi vardir®®,

Genel yonleriyle degerlendirildiginde Raksasalarin  kokeni kotii  ruha

dayanmaktadir. Raksasalar insanlarin korktugu, ¢irkin, insan yiyen, kotii giiglerle iliskili,

Olim ve hastalik sagan varliklardir. Ayrica Raksasalardan kurtulmak icin kurbanlar

25Halide Riimeysa Kiigiikéner, “Hint Alt-Kitasnin Dini ve Kiiltiirel Yapisinin Sekillenmesinde Arilerin Rolii”,
Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi, C. X, S. 2, Mayis 2018, ss. 612-613; Sengiil Demirel, “Hint Kutsal Metinleri ve
Vedalarda Bozkir Izleri”, XVIII. Tiirk Tarih Kongresi; Kongreye Sunulan Bildiriler, 1-5 Ekim, Ankara 2018, s. 759.
206Bota Bokuleva-Rausangiil Avakova-Jenisbek Abeldayev, “Tiirk Kiiltiiriiniin Kiiltiiriiniin Hindistan Uygarligina
Etkisi”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi, C. XII, S. 1, Yaz 2012, s. 442.

27Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sézligii, Imge Kitapevi, Ankara 1997, s. 127.

2088ahin, a.g.m., s. 6.

209K aya, a.g.e., s. 129.
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sunulup tanrilara dua edilir. Bu yonleriyle degerlendirildginde Hint mitlerinde yer alan

Raksasa inanci1 Tirklerdeki kotii ruh inancina benzemektedir.

Hint mitlerinde gegen kotii ruh sinifinda yer alan tek gozlii baska bir varlik da

212

Kabandha’dir?'®, Kabandha, Indra’nm?'! hizmetinde iyi huylu bir Gandharva?'? olmakla

birlikte onun goénderdigi bir yildirim basini gévdesinden ayirmis ve bedeni killarla kapl

gdgsiinde dev bir goze sahip, ¢irkin bir yaratiga doniismiistiir?®2,

Hint kavimlerinde tek goz nazar ile iliskilendirilmistir. Inanca gore, tek gozlii bir
insan iyi niyetli olsa bile ¢ift gbzlii bir insana, kiskanglikla bakarsa ona nazari

degmektedir?'4

. Nazar inancina sahip bir¢cok toplum tarafindan tek goz, kotii olarak
algilanmig ve nazara kars1 korunmak i¢in g¢esitli yontemlere basvurulmustur. Tiirkler de
bu kavimlerden biridir. Yiizyillar nceden baslayan Hint-Tiirk etkilesiminde iki kavimde
birbirini etkilemistir. Bu yilizden iki kavmin mitlerinde de olduk¢a benzer unsurlara

rastlamak miumkiindiir.

6.7. MOGOL VE TUNGUZ MITLERI

Tarih i¢inde Tiirklerle Mogollar siirekli etkilesim halinde olmuslardir. Arkeolojik
kazilardan elde edilen bilgilere gore, Mogol asilli kabileler, daha milattan 6nce II. bin
yildan itibaren Tiirk menseli kabilelerin dogusunda yer almistir®’®, Tiirkler ve Mogollar,
asirlarca siyasi miicadelelerin bir araya getirdigi bozkir kavimleridir. Bu iki kavmin
bozkir hayat tarzin1 benimsemis olmalar1 da aralarindaki etkilesimi arttirmistir®®,

Stirekli Tiirklerle temas halinde olan Mogollarin mitlerinde tek gozlii varliklar
oldukga fazladir. Mogollar hakkindaki en 6nemli kaynak olan Mogollarin Gizli Tarihinde
tek gozlii Duva-sohor isimli bir varliktan bahsedilir. Eserin birinci bolimii, Dobun
Mergen ve onun erkek kardesi Duva Sohor/Sokor’un (Tek gozlii Duva) bahsedildigi
boliimden Oncesine kadar dokuz kusak soyagaciyla devam eder. Duva Sohor, alninin

ortasinda tek gozii bulunan buna ragmen ii¢ giinliik yolu gorebilen bir varlik olarak
kaydedilir?!’.

210Kaya, a.g.e., s. 86.

2'Hint mitolojisinin en eski ve en biiyiik tanrisi olan Indra, yagmurlu- firtinal gékyiiziinii simgelemektedir. Ayrica bu
tanri, savasgl Ari toplumun savas tanrisidir. Bkz. Kaya, a.g.e., s. 20.

212Hint mitolojisinde gogunlukla tiiylii, 1slak ve pis yaratiklar olarak tasvir edilen yar1 insan yar1 hayvan hava, orman
ve daglarm erkek ruhlanidir. Bkz. Oztiirk, a.g.e., s. 475.

23(0)ztiirk, a.g.e., S. 638.

24 Azhar Alam, Hint ve Tiirk Halk Inanclart Ile Ritiiellerinin Karsilagtiriimast, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2020, s. 52.

250sman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXX, Ankara 2020, s. 225.

218Cihad Cihan, “Tiirkler ile Mogollarin Irki Miinasebetleri”, Tiirkler, C. VIII, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002,
s. 283.

A7Mogollarin Gizli Tarihi, Cev. Ahmet Temir, Tiirk Tarih Kurumu Yayimlari, Ankara 2019, s. 4.
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Sohor sifat1 ya “kor” ya da “tek gozIii” anlamlarina gelmektedir. Eserde “Duva
Sohor, alminin ortasinda bir géze sahipti. Goziiyle ¢cok uzaklari gérebilirdi” diye ifade
edildigi i¢in burada tek gozli anlaminda kullanildigi anlasilmaktadir. Eser, Duva
Sohor’un bir giin Dobun Mergen’le birlikte Burhan Haldun Dagi’nda iken, cok uzakta
Alan Goa adinda bir kiz gordiigiinii ve Duva Sokur’un ona kardesinin adina evlenme
teklif etmek istedigini aktarmaktadir. Sonraki boliimleri Dobun Mergen hakkindadir.
Eserde Duva Sohor’un dort oglu oldugu ve bu oglanlarin Duvo Sohor’un 6liimiinden
sonra amcalart Dobun Mergen’i hor gordiikleri ve amcalari ile iliskilerini kestikleri gibi
bilgiler diginda, tek gozlii Duvo Sohor’dan bahsedilmemektedir. Duva Sohor, alnindaki
tek gz, gozlerinin insaniistii goriis kabiliyeti gibi olaganiistii 6zellikleri sayesinde Yunan
Kyklop’u Polyphemos ile karsilastirilan mitolojik bir varlik olarak tanimlanabilmektedir.
Ayrica dev kategorisi altinda degerlendirilebilmesi de Duvo Sohor’u mitolojik bir varlik
oldugunu géstermektedir?’8,

Mogollarda seytanin da tek gozlii olarak tasvir edildigi goriilmiistiir. Mitolojik
sisteminin inanglarla siki bir sekilde bagini korudugu Mogol inanglarinda, tek gozlii
seytani motif, insan tarafindan kor edilir. Bu inancin Tiirklerle komsu olan Mogollarda
yaygin olmasi {izerinde duran arastirmacilar, tek gézIli varlikla ilgili bu mitlerin Tiirk
kaynaklarindan alindigin1 kabul ederler?'®.

Mogol mitlerinde ates ruhu yine tek gozlii bir varlik olarak anlatilir. Mogol
mitlerinde atesin koruyucu ruhu olduguna inanilan Othan, bazen ii¢ gozlii bazen de tek

220

g0zIi olarak tasvir edilir®”. Mogol mitlerinde Othan, beyaz yiizlii, bakir renkli kaslari

beyaz sakalli ve beyaz disleri olan bir erkektir. Ayrica Mogol inang¢larina gére Othan’in
su tepsisi, inciden baltasi, davulu, agi, belinde de siseden kemeri vardir. Othan’in bu

tasvirlerin ortaya ¢ikmasinda Budizm’in rolii bulunmaktadir??!,

218Roger Finch, Tepegdz, Oedipus, Bodoncar: Mogollarn Gizli Tarihi’ndeki Efsanevi Unsurlar, Cev. Ismail Giileg,
Otiiken Nesriyat, Istanbul 2020, ss. 25-26.

219Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, Cev. Eren Ercan, Yurt Kitap Yayilari, Ankara 2004, s. 556.
20Tiirk ve Mogol mitolojisinde Iye/ize/Yiye/Eye seklinde adlandirilan ruhlara inanilmaktadir. Bu ruhlar, Tiirklerde ve
Mogollarda farkli sekillerde adlandirilir. Konuyla ilgili bilgi icin bkz. Yasar Kalafat, “Orta Dogu Orneklemeleri ile
Tiirk Kiiltiirli Halklarda Mitolojik Disi/fyeler Ruhlar”, Firat Universitesi Orta Dogu Arastirmalari Merkezi,
Uluslararas: Dérdiincii Orta Dogu Semineri (Ilk¢aglardan Islamiyet’in Dogusuna Kadar Orta Dogu), 29-31 Mayss,
Elazig 2009, 386. Ozellikle Tiirk mitlerinde ¢ok yaygin olan bu iyeler, iyi ve kétii ruhlar olarak ikiye ayrilmaktadir.
Hem Mogol hem de Tiirk mitlerinde yer alan ates iyesi de bu varliklardan biridir. Ates, bozkir kavimlerinde olduk¢a
onemli bir kiilttiir. Dolayisiyla bozkir kiiltiiriinde atesle ilgili birgok inang vardir. Atese hilkmeden ates iyesi inanci da
iki kavmin mitlerinde de olduk¢a yaygindir. Sonug olarak bu iki kavmin hem siirekli temas halinde olmas1 hem de
bozkir kiiltiiriinii benimsemis olmasi mitlere yansimigtir.

21Birsel Caglar Abiha, “Mitolojiden Tiirk Kiiltiiriine Atesin Yolculugu”, Motif Uluslararas: Geng Halkbilimciler ve
Tiirk Diinyasi Kongresi Bildiri Tam Metinleri Kitabi, Ed. Sezen Giing6r, 15-16 Mayis, Eskisehir 2019 s. 113.
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Buryatlarda Geser ile ilgili destanlarda gecen tek gozlii kadin Mangadhayka,
Kalmuk masalinda harikalar bahgesini koruyan tek gozlii kadin Halha, Mogol destaninda
Mangat’in tek gozli kiz1 ve tek gozlii Mangis, Mogol mitlerinde yer alan diger tek gozlii
varliklardir. Bu varliklardan bazilarinin  gozleri alinlarinda degil, tepesindedir.
Mogollardaki tek gozli varliklar Tiirklerle karsilastirildiginda biraz daha farkli temsil
edilmis olsa da Tursunov’a gore Mogol mitolojisinde tek gozii olan bu tip, biiyiik

222

ihtimalle Tirk kaynagindan alinmistire“. Mogollara ait olan Yeke Nidiin destaninda

kahraman Yeke Nidiin de tek gozlii bir insandir??3,

Buryat mitlerinde ugursuzluk getirdigine inanilan bircok olaganiistii varlik
bulunmaktadir. Bu yaratiklardan biri geceleri gezen, tek gozii kedigdzii gibi parlayan
“Anakhai”dir. Bu varlik farkli hayvan sekillerine girebilmektedir. Bir Buryat
tekerlemesinde; “Ocaktan uzaklasani kurt, kéyden uzaklasant anakhai yer” sozleri, bu
yaratigin kotii karakterini ortaya koymaktadir. Anakhainin ¢ocugu olmadan 6lmiis bir
kadinin ruhu olduguna ve bu yiizden genelde ¢ocuklara musallat olarak onlara eziyet
ettigine inanilir. Sadece samanlarin gorebildigi bu varliklardan ¢ocuklari korumak igin
cesitli yollara bagvurmuslardir??*,

Buryatlarda Bokholdoi ismi verilen varliklar da tek gozliidiir. Bu varliklar,
insanlarin evlerinin etrafinda toplanip, yasayanlarin ruhlarimi ele gecirmek icin sik sik
ziyafet ve diiglinlere gelen ruhlardir. Bu ruhlari kovmak igin ayinler diizenlenir.
Bokholdoiler bazi zamanlarda atesin baginda toplanir. Ruhlarin bu toplantilarina reisleri
olan tek gozlii bir ruh bagkanlik eder. Toplantinin reisi, istedigi ruhu insan ruhu avlamaya
gonderir. Bir efsaneye gore bir insanin boyle bir ruh toplantisina gelerek tek gozlii reisi
alnindan vurdugu ve bu ruhun kalca kemigine doniistiigii anlatilir. Bu kalg¢a kemigi, {i¢
giin sonra tekrar ruha doniislir. Bu ruhlardan biri insan 6ldiigiinde yeralt: iilkesine,
digerinin “Bokholdoi” olarak orta diinyada kaldigina, ti¢lincii ruhun da insan olarak tekrar
dogduguna inandiklar1 anlatilir®®,

Mogol kavimlerinin mitlerinde tek gozIli varliklar ruh, dev, insan olarak yer

almaktadir. Bu varliklarin ¢ogu kétii ruh inanci dogrultusunda olusmustur. Bu yilizden

Mogol mitlerindeki tek gozlii varliklar, Tiirk inanglarinda yer alan tek gozlii varliklarla

222Edige Darigulovi¢ Tursunov, “Tepegdz’lin Kor Edilmesi Hikayesinin Tiirk-Mogol Versiyonlar1”, Cev. Muvaffak
Duranli, Diinyada Dede Korkut Arastirmalari, Haz. Fikret Tiirkmen-Giirol Pehlivan, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2021,
ss. 270-272.

22Mehmet Gokdogan, “Halk Anlatilarinda Tek Gozlii Dev Tipi”, Motif Uluslararast Geng Halkbilimciler ve Tiirk
Diinyast Kongresi Bildiri Tam Metinleri Kitabi, Ed. Sezen Giingor, 15-16 Mayis, Eskisehir 2019, s. 334.

24Harva, a.g.e., ss. 306-307.

225Harva, a.g.e., ss. 307-308.
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ortak unsurlar barindirmaktadir. Tek gozlii bir dev oldugunu anlasilan Duva Sohor,
hakkinda fazla bilgi olmasa da Tepegoz ile benzer 6zellikleri vardir. Ayrica 6zellikle
Buryatlarda gecen tek gozlii varliklar, Sibirya Tiirk mitleriyle ¢ok benzerdir. K6tii ruh/iye
sinifinda yer alan bu tek golii varliklar kotii tabiathi olmakla beraber, olaganiistii giiclere
sahiptir. Samanlar bu tek gozlii ruhlardan kurtulmak i¢in ayinler yapmustir.

Mogollarla ve Tiirklerle yakin baglar1 olan baska bir millet Tunguzlardir.
Kimilerine gore, Tiirkler ve Tunguzlarin dili, ayn1 dil grubundandir. Ayrica bu iki halkin
kiltliriinde ortak unsurlar bulunmaktadir. Tiirklerle, Tunguzlarin atalar1 Sushenlarin ve
Mogollarin atalart Donghularin milattan 6nceki I. bin yilda yakin bir temas kurduklar
bilinmektedir. Tunguzlarin dillerinin Ural-Altay denen dil grubuna dahil oldugu
sdylenmektedir ve Tunguz kiiltiirlerinde Tiirklerin ve Mogollarm izleri bulunmaktadir®?®,

Cin’in kuzeydogusunda yasayan Tunguzlarin halklarindan biri olan Evenkiler, ait
bir rivayette ok¢u kahraman Mergen??’ vardir. O, cigerotu yer, yay ile ok atarak avlanir
ve odun yakarak hayvanlarin etlerini kizartip yer. Sonra nehir kiyinda av kalmayinca, atla
nehirden karsiya gecerek av arar. Bir giin kayabasinda tek gozIi, iri yar1 bir adam goriir
ve Mergen Tepegdz ile miicadele eder??®. Tunguzlara Tepegdz motifinin Tiirklerden
gecmesi olduk¢a muhtemeldir. Burada dikkat ¢ceken durum Mogollarda Tepegdz’e benzer
varliklar bulunsa da bu ismin yer almamasidir.

Tunguz kokenli Mangurlara ait Nisan Saman Hikayesi adl1 eserde ise Laihi’den
bahsedilir. Hikaye gore kayik¢1 Cirkin Laihi; tek gozlii, burnu egri, kulaklar1 biiziismiis,
basi kel, ayaklar aksak, elleri ¢olak biridir. Laihi, mitlere gore yarim sali yarim kiirekle

ceker??®,

6.8. SLAV MITLERI
Slav mitlerinde gegen tek gozlii, uzun boylu, ciliz, ¢arpik bir cadi olan Likho,

kotiligiin kisilestirilmis hali ve Dolya isimli kader ruhunun iblis gériintimiidiir. Likho

26K jirsad Yildirim, “Tunguz Halki Uzerine Arastirmalar-1: Mohe’lar”, Tiirk Diinyas: Aragtirmalart, C. CXVII, S. 231,
Kasim-Aralik 2017, s. 9, 12.
227 Altay dil ailesine mensup halklarin mitlerinde Tepegdz’e rakip kahramanin ismine genellikle “Mergen” kelimesi
ilave edilmistir. Kelime olarak Mergen, “okg¢u, niganci” anlamina gelmektedir. “Mergen” Altay dil ailesine mensup
milletler i¢in ortak olan bir arkaik kelimedir. Tiirk¢e konusan milletlerin efsanelerine gore, eskide Yurgin adinda bir
ilahin oglu olan Mergen’in ise av ilahi oldugu belirtilir. Ayrica Altay kavimlerinin mitlerine gére Mergen, Kayra Han’n
ogludur. Gokyiiziinde yedinci katta oturdugu ifade edilen Mergen’in zekasi, okgu kisiligi ve bilgeligiyle tanindig:
kaydedilmistir. Deyal1 bilgi i¢in bkz. Nuray Bilgili, Tiirk Mitolojisi Tiirklerde Yaratilig ve Evren Tasarimi, Kripto
Yaynlari, Ankara 2022, s. 43; Xun, a.g.m., ss. 398-399; Wilhelm Radloff, Sibiryadan 1, Cev. Ahmet Temir, Maarif
Basimevi, Istanbul 1956, s. 6; Derya Uzun Aydin, “islamiyet Oncesi Eski Tiirk Inanislar1 veya Mitolojisi ile Antik
Dénem (Yunan veya Roma) Mitolojisinin Karsilikli Olarak Degerlendirilmesi”, Anemon Mus Alparslan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C. VII, S. 6, s. 141.
228Xun, a.g.m., s. 399.
298elim Ors, “Manguca Nisan Saman Hikdyesi (NiSan Saman I Bithe) (Giris-Sekil Bilgisi-Ceviri-Metin-Sozliik)
(Yayin Tanmitma)”, Tiirk Ekini, S. 8, Haziran 2021, s. 140.

66



kelimesi Ruscada kotiiliikk anlamina gelirken kotii kaderi, sefaleti ve talihsizligi temsil

etmis kadin anlammda da kullaniimaktadir®.

Dolya, ailelerin koruyucusu kabul
edilirken, Likho insanlara felaket getirmektedir.

Bir mite gore, terzi ile demirci Likho’nun evine ulasir. Mitte cadi olarak belirtilen
Likho, terziyi 6ldiiriip demirciye yemek olarak sunar. Demirci, canint kurtarmak igin
cadiya isterse kor olan goziinii iyilestirebilecegini ama kipirdarsa ¢ekicin kazayla
kendisine garpabilecegini sdyleyerek bir ipe baglanmasi gerektigini sdyler. Cadi saglam
bir ip getirince demirci, cadinin 6teki goziinti de kor eder ve koyun postuna biiriinerek
kacar?!, Tek gozlii Likho, insanlar1 yiyip bitiren ag bir kadin dev olarak da anilmaktadur.
Kuliibesine zar zor sigan ormanda yasayan Likho; katledilen kurbanlari ocakta pisirir?®.

Slav mitlerinde gegen Likho, Tiirk mitlerinde tek gozlii varliklarla benzerlik
gostermektedir. Cadi olarak da adlandirilan Likho’nun tek goziiniin kor edilmesi ve
koyun postunda kagmasi Tiirk mitolojisinde olduk¢a yaygin bir motiftir. Bu benzerlikler
degerlendirildiginde Tiirklerin Slav mitlerine tesir etmis olabilecegi diigiiniilmektedir.

Tarihi stirece bakildig1 zaman da I. yiizyildan itibaren Tiirk boylarinin dogudan
batiya go¢ ettigi ve Dogu Avrupa’ya yerlestigi bilinmektedir. Dolayisiyla Tiirkler,
Avrupa’da yasayan Slav ve Fin- Ugor halklarmin kiiltiirlerinde kalici izler birakmasi
muhtemeldir?®. Ayrica Slav mitlerinde gok ile yerin birlesim yeri, cok uzak ve tehlikeli

bir alandir. Burada vahsi ve tek gozlii yaratiklarin yasadigina inanilmagtir?,

6.9. KAFKAS MITLERI

Kuzey Kafkasya halklarindan Asetinler de denen Osetlerin, kabul edilen kaniya
gore atalar Iskit ve Sarmatlar’in soyundan gelen Alanlardir®®, Osetin destanlarinda da
tek gozlii varliklar 6nemli bir yer tutmaktadir. Nart destaninin Asetin varyasyonununda
yer alan Bolatberjey’in Oliimii adl1 hikdyeye gére, Nartlar ile devler savasmaktadir. Bu
savagta tek gozlii bir dev ortaya ¢ikar. Savasc¢i Dargavser kizi, tek gozlii devin goziine

durmadan ok atar ve onu yere y1gar®*®.

230Ludmila Volna, “Oko-do duse okno”: Characterization of Eye in the Czech Cultural Context with Emphasis on Fairy
Tales”, Dny kulturni lingvistiky Télo a télesnost v jazyce jako obrazu svéta, Univerzita Karlova Praha”, Prague, Czech
Republic, May 2019, (sayfa sayisi yok).

810 ztiirk, a.g.e., s. 761.

232Eygenia V. Ivanova, “The Problem of Mysteriousness of Baba Yaga Character in Religious Mythology”, Journal of
Siberian Federal University, Volume: VI, Issue: 12, 2013, s. 1862.

233Naile Agababa, “Slav ve Tiirk Dillerinin Karsihkl Etkilesimi”, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 1, S. 1,
2014, s. 2.

2348ir Muhammed Duali, “Dogu Slav Kozmogonisinde Farkli Kiiltiirlerin Etkisi”, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirma
Dergisi, C. VIII, S. 4, 2019, s. 2582.

25 Abdullah Saydam, “Osetler”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXIII, Istanbul 2007, s. 437.

236y, I. Abayev, N. G. Djusoyev, R. A. Ivnev, B. A. Kaloyev, NartlarAsetin Halk Destani, Cev. Kayhan Yiikseler, Yapi
Kredi Yaymnlari, Istanbul, 1999, ss. 71-78.
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Teke Tek Savas adli hikdyede Dargavser kizi1 ile tek gozlii devin kargilagmasi
anlatilmistir. Dev, atina kendinden emin bir sekilde atlar ve ¢atismaya hazir sekilde kizin
yanina gelir. Destana gore tek gozli dev, kizin karsisinda “Bilenmis hanger ornegi tek
gozii parlyyordu. Yaban domuzu disleri gibiydi alt disleri, yigit insanlarin bile kanini
donduran, at iistiinde yel gibi u¢uyordu”. Yanindaki devleri kurnazligiyla kagiran kiz, tek
gozlii, yedi bash devi yere serer®’,

Nart destanlarindan Tek Gozlii Devin Oglu hikayesinde de tek gozli bir devin
oglundan bahsedilmistir. Hikayede Zilahar, Nartlarin oyun alanidir. Tek gozlii kiigiik dev,
babasinin sozlerini dinlemez ve oyun alanina gider. Bu dev Nartlar tarafindan
pataklanir?3®,

Wrijmeg ile Tek Gozlii Dev adli baska bir Nart hikdyesine gore de hava
kosullarindan dolay1 korkan Nartlar, bir magaraya siginirlar. Yedi giin sonra, yakinlarda
bir daga hilkkmeden tek gozlii korkung yaratigi goriirler. Bu varlik, tam bu sirada
koyunlarini siirtiyordur. Bu devin 6kiiz iriliginde koyunlari vardir. Kahraman kogun birini
tutar fakat soguktan eli yapisir. Bu kog, kahramani tek gozlii devin magarasina getirir. Bu
sirada uyuyan dev, bir anda uyanip diismani karsisinda goriir. Dev, Nart’1 kizartacagini
ama Once uyuyacagini soyleyerek derin bir uykuya dalar. Bu arada kahraman kurtularak
demir sisi kizdirip devin goziine sokar. Acilar i¢inde bagiran dev, hayvanlarin i¢inde
kahramani aramaya baslar. Kahraman bu sirada keginin birinin altina gizlenir. Boylece
tek gozlii devden kurtulur?®,

Asetinlerdeki tek gozIi mitlerine baktigimiz zaten Oguz Tepegdz’liyle ayni olay
orglisiiyle karsilastigimizi goriiriiz. Asetin mitlerinde anlatilan tek gozli devin magarada
yasamasl, hayvan siiriilerine sahip olmasi, tek goziine kizgin demir sis sokulmasi ve bu
devden kahramanm hayvan postunda kagmasi motifleri Tepegoz ile benzerlik
gostermektedir. Bu mitlerdeki benzerlikler tesadiif olmamakla birlikte kiiltiirlerin
etkilesimi sonucunda ortaya ¢ikmis ve mitler ugradig: kiiciik degisikliklere ragmen
varligin1 korumustur.

Nitekim Asetinler, Iskit etnik gelisiminin sonraki asamasini1 meydana getirmisler
ve dillerini miras olarak almiglardir. Asetinlerin Iskitlerle genetik bagi, her iki halkin

dinsel inanglari, yasam big¢imleri ve maddi kiiltiirlerine etki etmistir. Daha sonra

donemlerle de Tiirk boylari ile yasanan iliskiler Asetin dili, kiiltiirli ve yasam tarzina Tiirk

237 Abayev-Djusoyev-Ivnev-Kaloyev, a.g.e., ss. 79-81.
238 Abayev-Djusoyev-Ivnev-Kaloyev, a.g.e., ss. 296-298.
239Abayev-Djusoyev-Ivnev-Kaloyev, a.g.e., ss. 313-317.
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unsurlarin etki etmesiyle sonuglanmigtir. Ayrica Nart destanlari tizerinde yapilan birgok
analiz, destan konu ve motiflerinin ¢ok eski Iskit efsanelerine dayandigini
gostermektedir??.

Kuzey Kafkasya halklarindan biri olan Abazalarin mitlerinde de tek gozli varlik
inanc1 vardir. Abaza halki, antik donemlerden beri ayni bolgede yasamiglardir. Bazen yer
degistirmis olsalar da bu halklar hep birbirlerine komsu olmuslardir®*!. Boylelikle ayni
mitlere sahip olmuslardir. Abaza halki mitlerinde “Hagur” adi verilen bir Tepegoz’den

bahsedilmistir®*?.

6.10. ERMENI MITLERI

Tarihi stiregte Tiirklerle temas i¢inde olan baska bir topluluk da Ermenilerdir.
Tiirklerle Ermeniler arasindaki bu etkilesim halk hikayelerine yansimigtir. Tiirk Halk
Hikayesi alinirken Ermeni yasayigina, inang sistemine adapte edilmistir. Bazen
hikayelerin isimleri bile degistirilmemis sadece baz1 kahraman isimlerinin
Ermenilestirilmesi ile yetinilmistir. Bu tip hikayelere 6rnek olarak Charles Downing’in
eserinde yer alan Tapagdz hikayesi Asik Garip hikdyesinin Civani varyant1 gosterilebilir.
Tepegoz hikdyesinin Ermeniler arasindaki anlatilan seklinin 6zeti soyledir: Fakir bir
koyliiniin Samson adli bir oglu riiyasinda bir kralin kizina agik olur. Bu oglan sevgilisini

aramak i¢in yollara diiger. Yolda ihtiyar bir Pir’e rastlar ve ihtiyar adam Samson’a yardim

eder?*,

Samson tekrar yola diiser ve yolda bir magara goriir. Magaranin kapisinda biiyiik
bir kaya vardir. Bu kayay1 kaldirip magaraya girebilen kisi zengin ve mutlu olacaktir.
Samson bu kayayi kaldirip igeri girer ve magaranin i¢inde bir hali iizerinde ¢ok giizel bir
kizin oturdugunu goriir. Bu kiz daha 6nce Samson’un rityasinda goriip asik oldugu kizdir.
Kiz Samson’u ayiltir. Kiz, Tapagdz’iin onu kagirdigint ve ¢ok giiglii oldugunu anlatir.
Bunun tizerine Samson kiza Tapagdz’iin o6zelliklerini sorar. Kiz da; “Onun viicudu
demirden kalbi tastandir. Sadece tepesinde bir tek gozii vardir. Ancak kizarmis demir
sokulursa élebilir” diye cevap verir. Samson, yatagin altina saklanir. Bir miiddet sonra

Oniinde hayvan siiriileri ile Tapag6z gelir ve ii¢ koyunu kizartip yedikten sonra uyur.

240Abayev-Djusoyev-Ivnev-Kaloyev, a.g.e., ss. 9-10, 15.

21Bekir Yilmaz, Yok Olma Tehlikesi Altindaki Kafkas Dillerinden Abaza (Abazin) Dilinin S6z Varligi Uzerine
Inceleme, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, stanbul 2017, s. 11.
222fsmail Dogan, “Karagay-Malkar Emegen Comaklarmin Isiginda Tepegdz Motifi”, IV. Uluslararas: Karsilastirmali
Edebiyat Arastirmalart Sempozyumu (Basilmamus Bildiri), 28-30 Mayis, Canakkale 1998, s. 2; Ozdemir Ozbay, Diinya
Mitolojisi ve Nartlar, Kafkas Dernegi Yayinlari, Ankara 1999, s. 92.

243Fikret Tiirkmen, Tiirk Halk Edebiyatimin Ermeni Kiiltiiriine Tesiri, Akademi Kitabevi, Izmir 1992, ss. 70-71.

69



Tapagdz uyuyunca Samson kizin hazirladigi kizarmis kargiy1 goziine sokarak Tapagdz’ii

oldiiriir®,

Ermeni mitlerinde gecen Tapagdz’iin kokeni devdir. Bu dev, magarada yasayan,
siiriileri olan, insanlara zarar veren, giiclii bir varliktir. Oliimlii bir varlik oldugu anlasilan
Tapagoz’lin kaynagi, goriildiigii gibi Oguzlardaki Tepegdz’diir. Fakat bu mitin bir¢ok
kisimi degistirilmis ve yeni ilaveler yapilmistir. Yine de ¢ogu motif ayni kalmistir.
Tapagdz’iin magarada yasamasi, tek goziine demir sokularak oldiiriilmesi motifi
tamamen aynidir. Demek ki Ermeniler, Tiirklerle yasadigi kiiltiirel temaslar sonucunda

Tepegdz mitinde farkli degisiklikler yaparak kendi kiiltiir biinyelerine katmiglardir.

6.11. FILIPIN MITLERI

Filipin mitolojisinde Bungisngis adli tek gozlii varliklar bulunmaktadir. Filipin
Tepegoz’i olarak da bahsedilen Bungisngis, insan eti yiyen ¢ok biiyiilk dudaklara sahip
olaganiistii gii¢lii bir devin adidir. Alninin ortasinda tek goézlii, agzinin kenarlarinda da
disleri bulunan bu varlik, siirekli siritmaktadir. Ismini de siirekli siritmasindan almigtir.
Bungisngis Filipince siritmak anlamia gelmektedir. Ayrica bu kavmin elinden

mizraklari ve baltalari eksik olmadig1 da kaydedilmistir®*°.

6.12. FRANSIZ VE ALMAN MITLERI

Fransiz masallarinda ise tek gozlii yesil bir adamdan bahsedilmektedir. Bir
yetigkinin, es bulmadan ve evlenmeden 6nce bir erginlemeden ge¢cmek zorunda oldugunu
anlatan bu masalda sadece babasinin tek gozlii bir adam oldugundan bahsedilmistir®*. Bu
masalda diger mitlerdeki tek g6zlii mitolojik varliklar gibi olmasa da tek g6z motifinin
gecmesi agisindan dnemlidir

Fransiz Victor Hugo nun yikilmak istenen bir katedralin dykiisii olan Notre-Dame
de Paris, Tiirkge ¢evirisiyle Notre Dame’in Kamburu romaninda da tek gozlii Quasimodo
isimli bir varliktan s6z edilmektedir. Romanda bebege “eksik-tamamlanmamis’ anlamina
gelen Quasimodo ismini verirler. Yazara gore tek gozlli, kambur ve kusurlarla dolu

Quasimodo gercekten de kotii bir taslaktan baska bir sey degildir®’.

24Tiirkmen, a.g.e., S. 71.

250)ztiirk, a.g.e., s. 301; Jean Karl Gaverza, The Myths Of The Philippines, Lisans Tezi, University of the Philippines
Diliman, College of Social Science and Philosophy, Diliman, Quezon City 2014, s. 116.; Joen Rico, M. Orde, Collected
Tales And Legends From The Philippines, Ukiyoto Publishing, Canada 2020, sayfa sayisi yok; Theresa Bane,
Encyclopedia of Giants and Humanoids in Myth, Legend and Folklore, McFarland & Company, North Carolina 2016,
s. 40.

246Bonnefoy, Mitolojiler Sozliigii 1, s. 375.

247V/jctor Hugo, Notre-Dame De Paris, Cev. Nesrin Altinova, Sosyal Yayinlar, Istanbul 1982, s. 174.
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Yakin bir donemde yazilan bu eserde Quasimodo, mitolojik bir varlik degildir.
Fakat hem ¢irkin goriinlisi hem de eksik, tamamlanamamis olarak tanimlanmasi
acisindan dikkat ¢ekicidir. Demek ki Fransiz mitlerinde tek gozliiliik, olumsuzluk emaresi
olarak goriilmektedir.

Fransiz bir ressam olan Odilon Redon ise Tepegdz’ii resmetmistir. Odilon Redon,
“Kiyilarda Yiizen Misshapen Polip, Bir Tiir Giilen ve igreng Tepegdz” isimli eserinde
arkada dag manzarasinin oldugu resmin 6n kisminda garip goriiniimlii bir erkegi
resmetmistir. (Bkz. RESIM-3) Resimdeki bu varlik, Homeros’un anlattigi Kyklop

Polyphemus’dur?#®

. Redon’un bagka bir eserinde de yine Yunan mitolojisindeki Kyklop’u
resmedilmistir. Redon’un 1899°da yaptig1 resimde tek gozlii magaralarda yasayan ¢oban
Kyklop, renkli bir diinya icinde tek goziiyle kadin nii bir figiire bakarken
resmedilmistir?*. (Bkz. RESIM-4)

Almanlarin Erkek Kardes Kiz Kardes adli masalinda cadinin tek gozli kizindan
bahsedilir. Masala gore biri erkek biri kiz iki kardes vardir. Aslinda cadi olan ivey
anneleri de ¢ocuklara kotli davranir. Cocuklar daha fazla dayanamayip evden kacarlar.
Cadi da kagtiklar1 i¢in piarlar biiyiiler ve erkek kardes suyu icince ceylana doniisiir. Iki

250 Uvey

kardes beraber ormanda yasarken bir kral kizi goriir ve onla evlenmek ister
anneleri olan cadi onlari 61dii sanarken yasadigini 6grenir ve hizmetgi kiligina girip saraya
gider. Cadi ve onun tek gozli kiz1 kraligeyi oldiiriir ve onun yerine gecer. Bu durum
anlagilinca kral, cadiy1 ormana gotiirlip yakar. Cadi yaninca biiyii bozulur ve ceylan tekrar

insana doniisiir?®

. Masalda tek gozlii kiz hakkinda fazla bilgi verilmemis olsa da kraligeyi
yakmasindan ve krali kandirmasindan kotii bir varlik oldugu anlagilmaktadir. Kotii bir

cadinin kizi olmasi da bu durumu desteklemektedir.

248Meral Batur Cay, “Odilon Redon Resimlerindeki Semboller”, indnii Universitesi Kiiltiir ve Sanat Dergisi, C. VI, S.
1, 2021, s. 95.

29Amineh Ahmadi, Kdbus Resimleri, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, Giizel Sanatlar
Enstitiisii, Ankara 2017, ss. 19-20.

20Tuyca Obruk Canpolat, Tiirk ve Alman Halk Masallarinda Bigim ve Dogaiistii Unsurlar, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2018, ss. 86-88.

SlCanpolat, a.g.t., ss. 89-90.

71



Tablo 4. Diger Yabanci Mitlerde Tek Gozlii Varliklar

KULTUR AD TUR VASIF KARAKTER
Fin-Ugor Orman Efendisi | Ruh Insanlar1 kandirma | Kétii
Balor Olim Ola_ganustu giice Kétii
Tanris1 sahip olma
" . Dogatisti A -
Kelt Gokteki Insanlar Varlik Bilgi yok Bilgi yok
Fachen Dogaiistii Insanlara zarar Kot
Varlik verme
Roma Horatius Cocles | insan Kahraman Iyi
Kuzey Ojankanu Dev Karamsar, huysuz Koti
Ispanya
Bask Tartalo Dev Avci, yamyamlik Koti
Hint Raksasa Ruh (Koti) | nsanlara zarar Kétii
verme
Dev Dev Gortis kabiliyeti Bilgi yok
Mogol Kétii Ruh Ruh (Koti) | nsanlara zarar Kotii
verme
Tunguz Tepegoz Dev Bilgi yok Koti
Slav Likho Ruh (Koti) | nsantara felaket g
getirme
Kafkas Dev Dev Insanlara zarar Koti
verme
Ermeni Tapagoz Dev Insanlara zarar Koti
verme
Filipin Bungisngis Dev Yamyamlik Koti
Geng¢ Adam . oo -
Fransiz (isimsiz) Insan Bilgi yok Bilgi yok
Alman Cadi Cadi Insanlara zarar Katii
verme

Bir¢ok kavimin mitlerinde yer alan tek gozlii varliklar bazi istisnalar haricinde
kotii, cirkin gorliniisli, insanlara zarar veren varliklar olarak anlatilmistir. Farkli
cografyalarin mitlerinde yer alan tek gozlii varliklarin birbirleriyle benzerlik gostermesi
bu kavimler arasindaki kiiltiirel etkilesimi ortaya koymaktadir. Baz1 bolgelerdeki tek
g6zl varliklarin genelin disina ¢ikarak farkli anlatilmasi ise bu bolgedeki mitlere dis

tesirlerin etkisini gostermektedir.
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7. MASONLUKTA TEK GOZ MOTIFI
Masonluk, insan onuruna saygi temelinde kisiligin 6zgiir bir sekilde gelisimine,
kardeslige ve genel insan sevgisine sahip ¢ikan ve bu ilkeleri esas alan, uluslararasi

252 Mason sdzciigii Fransizca “duvar ustasr” anlaminda kullanilan

yaygin bir cemiyettir
“macgon”dan gelmektedir. Ayrica masonlara “Farmason” veya “franmason” da
denmektedir®®,

Masonlugun ortaya ¢ikis1 hakkinda zaman iginde degisik teori, efsane ve mitler
olusmustur. Masonlar da masonlugun ezoterik-hermetik koklerini 6ne ¢ikarmak igin
bugiinkii localar ile antik gizemli tarikatlar ya da daha sonraki donemlere ait sovalye
tarikatlar1 arasinda dogrudan bir iliski kurmaya ¢alismislardir. Bu baglamda Osiris miti
ile de iliski kurulan masonlugun temeli son yapilan arastirmalara gore Orta Cag
doneminde Ingiltere’de duvarci ve katedral insaatcis1 meslek birliklerinin gelismesine
dayanmaktadir. Masonlugun bundan sonraki gelisimi Ingiltere’deki localarin biinyelerine
farkli mesleklerden de tiyeler katilmistir. Bu 6rgiitlenmenin asil merkesizini tas ustalari
olustururken dis cephede farkli meslek gruplar1 yer almis, zamanla bu iki halka birbirine
entegre olmus ve 1717 yilinda Londra’da yeni bir bigim kazanmistir®®*,

1717°den sonraki donemlerde oldukg¢a genis bir cografyaya yayilan masonluk,
onceleri Hiristiyanlara ait bir yapilanmayken XIX. yiizyildan itibaren Miisliimanlari,
Yahudileri ve bagka dinlere mensup kisileri de biinyesine katmistir. Bazi tilkelerde farkli
gerekgelerle yasaklansa da 1. Diinya savasindan sonra hizla iiyeleri artan masonluk
giiniimiizde evrensel bir drgiitlenme haline gelmistir?®.

Masonluk ritiiel ve dgretilerinin ii¢ yiliz y1la yakin zamandan bugiine degismeden
geldigi iddia edilmektedir. Tanri’nin evrenin “Ulu Mimar1” olduguna ve dliimden sonra
yasama inanmaya Oonem veren masonlukta, Tanri’min varolus sirrin1 Ogrenenlerin
olgunluga eristigine inanilirmis. Masonluk Tanri’yla ve insanla madde arasindaki
iliskileri mecaz ve sembollerle anlatmaktadir®®. Bu yiizden semboller Masonlukta gok
onemlidir. Bu sembollerden biri “her seyi goren goz”diir. Bu sembol, ¢ok eskiden beri

Tanri’nin sembolil olmustur. Eski donemlerden beri yaraticinin her seyi gorerek kontrol

ettigine inanilmistir. Bu yiizden de bu “her seyi goren goz sembolii” giines, yildizlar ve

252Helmut Reinalter, Masonluk, Cev. Kazim Ozdogan, Kirmizi Kedi Yaymevi, istanbul 2017, s. 7.

253 A7mi Ozcan, “Masonluk”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXV1I1, Ankara 2003, s. 95.

24(0zcan, “Masonluk”, 96; Reinalter, a.g.e., ss. 11-13.

2550 zcan, “Masonluk”, s. 96.

256()zcan, “Masonluk”, s. 96; iThami Soysal, Masonluk ve Masonlar, Der Yayinlari, Istanbul 1988, s. 62.
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ayin kontrolii ile eslestirilmistir. Masonlukta ise bu sembol “Evrenin Ulu Mimarinin”
gozidiir®’.

Her seyi gdren gdz sembolii, Misir ve Israil mitlerinde de vardir. Israil halkinin
tiim inanglar1 Eski Ahit’te yer almaktadir. Eski Ahit’te ilahi géze vurgu yapan ifadeler
bulunmaktadir®®, Babil mitolojisinde de bas Tanr1 Marduk’un her seyi goren gozleri

oldugundan bahsedilmektedir?®

. Misir mitlerinde ise daha once anlattigimiz gibi Tanr1
Ra’nin tek gbzii ve Horus’un gozii 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durumda géz sembolii,
Ortadogu mitolojilerinde genel olarak ilahi olarak degerlendirildigi goriilmektedir.
Masonluktaki bu sembol de Ortadogu mitolojisindeki gibi “her seyi goren géz” olarak
simgelesmistir.

G06z sembolii, genellikle Masonlukta baska 6nemli bir sembol olan {iggenin i¢inde
yer almistir. Mason eserlerinde ve localarinda bulunan 1s1k yayan ticgenin i¢inde yer alan
g0z semboliiniin, masonlara anlatilan sirlarin 6zenle gizlemeleri gerektigi ve bu goziin
tizerlerinde oldugunu hatirlatmaktadir. Amerikan dolarinda bulunan tiggenin i¢inden 151k

yayan goz de bu duruma 6rnektir?®°,

8. UCUNCU GOZ EPiFiZ BEZi MESELESI

Epifiz bezi organizmada birden c¢ok endokrinolojik aktiviteden sorumlu
olusumlarin yoneticisi olan bir ndroendokrin organdir. Epifizin, biyoritm denilen gesitli
periyodik yasamsal aktivitelerin yoneticisi konumunda oldugu tahmin edilmektedir. Bu
organ, epifiz cismi ve epifiz sap1 olarak iki boliimden olusmaktadir?®l. Epifiz bezi ¢am
kozalagina benzetildigi i¢in Tirkler arasinda “kozalakst bez” olarak da
262

isimlendirilmistir Fransiz bir filozof olan Descartes, “Duygu Nedir” sorusunu

yanitlarken beden ve ruh arasindaki iliskinin epifiz beziyle saglandigini ifade etmistir?3,

Varlig1 en az iki bin yildir bilinen epifiz bezinin, “liclincii goz veya sezgi gozi”
olarak tanimlanmakla beraber daha ¢ok ruh-beden iligkisinde baglanti noktast oldugu
diisiiniilmektedir. Insanlarin deneyimledigi trans hali, meditasyon, yoga, mistik hazlar,

kendinden ge¢me epifiz bezinin uyarilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu duruma 6rnek

®7Mestinaz Giindas, Amerikan Sinemasinda Mason Sembolleri ve Anlamlari, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, stanbul 2009, s. 53.

28Eyiip, 42:5. Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlagma (Tevrat, Zebur, Incil), Yeni Yasam Yaymlari, Istanbul 2002, s. 674.
259Alexander Heidel, Enuma Elis Babil Yaratilis Destani1, Cev. Ismet Birkan, Ayra¢ Yaynevi, Ankara 2000, s. 38.
20Giindas, a.g.t., s. 54.

%1Mehmet Turgut-Aysegiil Uysal-Mine Yurtseven, “Epifiz Bezinin Morfolojik Ozellikleri, Embriyolojik Gelisimi ve
Deneysel Greftleme Islemleri”, Arsiv Kaynak Tarama Dergisi, C. XII, S. 1, 2003, ss. 65-66.

%2j|kgiil Kaya Zenbilci, “Kozalak: Sanat Tarihi Baglaminda Bir Motifin Gizemini Okumak”, Orta Cag’dan
Postmodernizme Sanat Tarihi Okumalari, Ed. ilkgiil Kaya Zenbilci, Hiper Yayin, istanbul 2021, s. 213.

23 As11 Yazic,“William James’in Descartes’tn Duygu Kuramia Elestirisi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Felsefe Boliimii Dergisi, C. XVI11, 2007, s. 3.
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olarak saman ayinlerinde transa gegmek i¢in kullandig1 buhur, ¢ay, tiitsiilerin epifiz bezini
uyarmast verilebilir?®,

Ingiliz yazar Murry Hope, mevsimsel depresyonun nedeninin epifiz bezi gormekle
birlikte karsilastigimiz degisik ruh durumlarinin da sorumlusunun epifiz bezi oldugunu
ileri siirmektedir. Ayrica epifiz bezinin i¢ ve dis zaman arasinda bir giris kapist olarak
fonksiyon gordiigii ve tarih oncesindeki bazi medeniyetlerinde bu durumun farkinda
oldugunu ifade etmistir?®,

Ruh gozii olarak da tabir edilen epifiz bezi, bircok mitolojide yer almaktadir.
Farkli mitolojilerde iiclincii géze yapilan atiflar bulunmaktadir. Misir mitlerinde
Horus’un gozii, Yunanlarda Kykloplar ve Merkiir’iin asasi bu atiflardandir. Bunlara
ilaveten ezoterik Ogretilerde amaclardan biri miiridin iiclincli goziinlin acilmasin
saglamaktir’®, Tibet inanisinda daha 6nceden herkesin astral seyahat etme, iistiin gorme
yetisi ve maddenin 6tesinde seyleri gorme yetenegi vardir. Fakat insanlar bu 6zelliklerini
kotiiye kullanmiglar ve tanrilarin yerine géz koymuslardir. Tanrilar bunun iizerine
insanlar1 6ldiirmek istemis ve ceza olarak insanlarin tiglincii goziinii kapatmis. Sadece
belli kisilere bu 6zellik bahsedilmistir®®’.

Epifiz bezinin kiiltiirlerde kozalakla iliskilendirildigi acik bir sekilde
goriilmektedir. Epifiz bezi basta Siimer mitolojisi olmak iizere Yunan ve Misir
mitolojilerinde kozalak ile iliskilendirilmistir. Tarih i¢inde kozalaklarin sifa amaciyla
kullamldig1 bilinmektedir. Ayrica kozalak, ritiiellerin de bir pargasi olmustur?®®,

Birgok inanca gore, Epifiz bezi aktif oldugunda psisik gii¢, derin bilgi ve i¢sel bir
bakis acis1 kazanmay1 saglamaktadir. Yahudilik’te mistik 6greti Kabala’da insan beyninin
ortasinda yer alan epifiz bezi, smrli bilincin sinirsiz bilince gectigi  kapaidir.
Hristiyanlik’ta da bazi1 kaynaklarda {igiincii goziin i¢sel manevi goz oldugu ve sezgi
yetenegi ile kesin bilgi elde edilebilecegi ifade edilmektedir. Islam’da ise bazi
Miisliimanlar tarafindan Epifiz bezi kalp, ruh-beden iligkisinde bir organ olarak

nitelendirilirken baz1 kiiltiirlerde ise &n plana ¢ikmaktadir?®,

%4Nazife Varh, “Islami Bakis Acisiyla Epifiz Bezinin Islevi”, Cekmece IZU Sosyal Bilimler Dergisi, C. VI, S. 16,
2020, s. 88.

265Murry Hope, Dinlerde, Bilimde ve Metafizikte Zaman Enerjisi, Cev. Mehmet Ismail, Ruh ve Madde Yayinlar,
Istanbul 1997, s5.141-142.

266Varl1, a.g.m., ss. 89-90.

267|_obsang Rampa, Ugiincii Gz, Cev. Fulya Gencel, Akasa Yayin, Istanbul 2001, s. 97,133.

28y arl, a.g.m., s. 90; Zenbilci, a.g.m., ss. 214-215.

26%varl1, a.g.m., ss. 90-93.
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Epifiz bezi, iigiincii gdz kavrami ¢ok eski dénemlerden beri vardir. inanca gore
liclincli gozii agilan kisiler belli bir seviyeye ulasarak bazi yeteneklere sahip olacaktir.
Ezoterik 6gretilerin amaci da budur. Birgok mitolojide yer alan epifik bezi, kozalakla
Ozdeslesmistir. Cok eski donemlerden beri varolan Epifik bezi-liglincli gz meselesi
semavi dinlerde de yer edinmistir. Horus’un gozii, Mezopotamyadaki her seyi goren goz

sembolii gibi iiclincli gz de olumlu bir anlam tagimaktadir.
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IKINCI BOLUM
SIBIRYA SAHASI TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
Sibirya, Asya kitasinin kuzeyinde yer alan boélgenin ismi olup, bu isim Ural
daglarmim dogusundaki Tobol, irtis, Isim, Obi rmaklarini igine alarak Altay daglarmna
kadar uzanan bolge igin kullanilmistir!. Bu cografyada yasayan kavimlerin ¢ogunu
Tirkler olusturmaktadir. Sibirya ve Dogu Avrupa’nin her kdsesinde Tiirklerin izleri

bulunmaktadir. Tiirk kurganlar1 ve bunlardan ¢ikan arkeolojik malzemeler buna delildir?.

Yunan mitlerindeki tek gozlii varliklardan bahsederken deginmis oldugumuz tek
gozlii Arimaspes adi verilen varliklarin, bazi arastirmacilar tarafindan Daglik Altay
bolgesinde yasadigi belirtilmistir. Arimaspesler hakkinda Aristeas su bilgileri aktarmustir:
“Bu insanlar Borey’e komsu tepelerde yasar, onlar koyun, okiiz siiriileri ve atlari olan,
¢cok sayida ve olduk¢a cesur savas¢ilardir. Onlarin hepsi kafataslarimin bir yerinde tek
goze sahiptir. Sa¢lart orgiilii ve biitiin erkeklerden daha gii¢liidiirler”. Buradan yola
¢ikan bazi arastirmacilar, bu tek gozli yaratiklarin altini koruyan Anka kabileleri ile
yasadig1 yerin ayni oldugunu séylemek miimkiindiir. Mundy, Daglik Altay’da yasayan
Anka kabilesinin yasadigi bolgelerde Tuvalar arasinda Ankalara saygi gosterildigini

yansitan gelenegin kisa zaman dncesine kadar korundugunu ifade etmistir®.

Mundy aktardiklarindan yola g¢ikarak tek g6zlii Arimaspesler ile altint koruyan
Anka kabilesinin yasadigr yer aynidir. Mundy, Sibirya bolgesinde yasayan Anka
kabilesinin Tiirk oldugu konusunda cesitli tezler one siirmiistiir*. Anka kabilesinin
yasadigi bolgenin bulunmasi tek gozlii Arimaspeslerin de Sibirya bolgesinde yasadigina

dair bir goriisiin ortaya ¢ikmasi agisindan 6nemlidir.

Ozbek Tiirkgesinden aktarilan, Tiirk dili ile Siimer dili arasindaki iliskiden yola
cikan ve Tiirk boylarinin destanlar1 ile Siimer destanlar1 arasindaki benzerlikleri esas
alarak Stimerler ile Tirkler arasindaki akrabalig tespite farkli bir yonden yaklasan bir
makalede de tek gozlii Arimaspeslerden bahsedilmistir. Makaleye gore, Aristeas,
“Arimaspeya” destanindaki Arimaspesler i¢in: “Onlar, siradan insanlar degil, ilahi giic

ve kuvvete sahip halktirlar. Demirciligi, biiyiiciiliigii, aleve hdakim olmay bilen bu halkin

!Nadir Devlet, “Federe ve Muhtar Tiirk Cumhuriyetleri”, Tiirkler, C. XX, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, ss.
31-32.
2Saadettin Yagmur Gomeg, “Sibirya’da Tiirk Kiiltiiriine Dair izler”, Tiirk Diinyas: Arastirmalari, C. CXVIII, S. 232,
Ocak Subat 218, s. 143.
3C. S. Mundy, “Polyphemos ve Tepegdz”, Diinyada Dede Kokut Arastirmalari, Haz. Fikret Tiirkmen-Giirol Pehlivan,
Cev. Ali Erol-Serap Erol, Otiiken Nesriyat, istanbul 2021, ss. 275-276.
4Ayrintih bilgi i¢in bkz. Mundy, a.g.m., ss. 275-277.
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yurtlari cennet gibidir ve insanlart tek gozliidiir” ifadeleri kullanilmistir. Makaleye gore
kaynaklarda tek gozliilerle ile ilgili mitlerin tarihi esasa dayandigi ifade edilmis ve su
aciklamalar yapilmistir:

“Tiirk kavimlerinin, baslarina demirden migfer giymelerini Yunanlar
tarafindan yanls yorumlanmustir. Bu yiizden de Arimaspesleri tek gozlii olarak
diisiinmiiglerdir. Ozellikle Aristeas in dogu hakkindaki destani, Yunan edebiyatina biiyiik
bir élciide niifuz etmistir. Bu destanda Arimaspeslerin sihirli giice sahip olduklarindan
da bahsedilmistir. Cennet gibi yurt hakkindaki bu kaynakta, demirciligin ve medeniyetin
vataminin Orta Asya ve Altay etrafindaki yerler oldugu kanitlanmistir. Kuzeyde bulunan
“cennet gibi yurt” ile ilgili rivayetlere Cin kaynaklarinda da rastlanmaktadir. Eski Cin
mitlerine gére kuzeybatida ¢ok zengin, miireffeh ve giiclii Imu memleketi bahsedilmistir.
Imu memleketinde de Aristeas’in anlattigi tek gozliiler bulunmaktadir. Bunun disinda
Hint mitlerinde de kuzeydeki tek gozlii insanlar hakkinda bilgiler vardir. Demek ki tek
gozlii insanlarin memleketi gercektir. Bahsedilen bu halk Baktriya ve Hindistan'in
kuzeyinde, Cin'in kuzeybatisinda, Yunanistan’da ve Uzakdogu’'da yasamistir. Haritaya
bakildiginda bunun Orta Asya, Sibirya ve Altay iilkeleri olduklarint gériilmektedir.

Cennet gibi yurdun tam bu simirda olduguna Yunan, Cin ve Hint kaynaklar: sahitlik
etmektedir >,

Bu makalede aslinda Arimaspeslerin tek gozlii varliklar olmadigi ve Yunanlarin
Tiirklerin migfer giydikleri icin bu sekilde tecemmiim ettiginin alt1 ¢izilmis olsa da
Arimaspeslerin Sibirya sahasinda yasadigi ifade edilmistir. Bu tezin dogru oldugunu
varsaydigimiz takdirde, Arimaspes mitinin, Sibirya sahasi mitlerine de yansimis

olabilecegi diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir.

1. SAHA (YAKUT) MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.1. SAHA (YAKUT) TARIHI

Tiirklerin en eski boylarindan biri olan Sahalar, kendilerine Saha adini
vermektedirler. XVII. yiizyildan beri Rusya ve Avrupa’da Sahalar diye anildigi igin
yasadiklar1 bolgeye de Yakutistan (Yakutya) denilmistir. Ruslarin Sahalar i¢in kullandig:
Yakut adi Tunguzlarin verdigi “Yako” adinin “+t” ekiyle yapilmis ¢ogul halidir®.

Sahalar, kuzey Sibirya’da, Yakutistan topraklarinda yasamaktadirlar. Bagkenti
Yakutsk olan Yakutistan, Rusya topraklariin yiizde yirmiden fazlasini olusturmaktadir.
Dogusunda Orta Sibir daglar1 ve kuzeybatisinda Dogu Sibir daglar1 bulunan Sahalarin

dogusunda Rusya’nin Kabarovsk ve Magadan eyaletleriyle komsu olan Yakutistan,

SCabbar Isankulu-V. Savas Yelok, “Kaybolan Cennetin Pesinde Siimer ve Akad Utopya mu Gergek mi”, Gazi
Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesf Dergisi, C. XXII, S. 3, Eyliil .2002, ss. 190-191.
6Ahmet Tasagil, “Sahalar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XLIII, Istanbul 2013, s. 295.
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giineyde Cita ve Amur eyaletleriyle, batida Krasnoyarsk bélgesi ve Irkutsk eyaletiyle
kuzeyde de Laptev ve Dogu Sibirya denizleriyle ¢evrilidir’,

Yaygin olan kaniya gore Sahalar, bugiinkii yasadiklar1 topraklara Baykal Goli
civarindan Lena nehrinin havzasina gog¢ etmislerdir. Sahalarin etnik temelini iki biiyiik
Tiirk grubunun olusturdugu belirtilmektedir®. Birinci grup Tél6s boylarindan olan eski
Uygurlardir ki, Sahalarin atalar1 sayilan Kurikanlar bir T616s boyudur. Ikinci grubu ise

Kipgak boylar1 olusturmaktadir®.

Sahalarin, Rus istilasindan onceki tarihleri hakkinda az sayida yazili kaynaktan
net bilgiler elde etmek miimkiin degildir. VI. yiizyilda bolgeye Tirk kavimlerinin ve
Proto-Mogollarin geldigi bilinmektedir. Sahalar, giineyde Baykal golii civarinda Lena ve
Vilyuy Nehirlerinin asagi kisimlarinda hayatlarina devam ederken, bugiine kadar tespit
edilemeyen biiyiik bir tarihi hadise sonucunda yurtlarindan gégerek kuzeye dogru hareket
etmislerdir. Bu hareket XIII. yiizyilda Cengiz Han doneminden itibaren daha da artmistir.
1215-1216 yillarinda Mogol baskisindan kurtulmak isteyen topluluklar kuzeye
cekilmigstir. Tiirkologlarin tetkiklerine gore bugiinkii vatanlarina XIII. ve XIV. asirlarda

gelmislerdir'®.

Ruslarin gelisine dek (XVII. yilizyilin ortasi) Sahalarin ana kitlesi Lena’nin
kiyilarinda yasamuslardir'!, Ural Daglari’'min arkasina sarkan ve gittikce Sibirya’nin
iclerine dogru ilerleyen Ruslar, 1617 yilinda ilk defa Lena ve Yana nehirlerinde Sahalar
ile karsilasmislardir®?. 1632 yilinda Ruslar Sahalarm iilkesine gelerek kale kurmalar

lizerine bdlgede Rus hakimiyetinin ilk adimlar atilmistir?,

Askeri giicle Sahalara boyun egdirmeye ¢alisan Ruslarin amaci, Sahalari ve diger

yerli halklar1 yasak vergisine baglamaktir. Ruslarin, Sahalar: yasak vergisine baglamalart

Giray Saynur Derman, Sibirya Tiirkleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Siberian Studies (SAD), C. 1V, S. 9, 2016,
s. 18.

8 Anar Somuncuoglu, “Saha Cumhuriyeti”, Tiirkler, C. XX, Yeni Diinya Yaynlari, Ankara 2002, s. 119.

9Jelobtsov F. Fedotovig, “Saha Yeri ve Saha Tiirkleri”, Akt: Saadettin Gomeg, Tarih Arastirmalart Dergisi, C. XVI, S.
27, Mayis 1992, s. 229.

OTasagil, “Sahalar’, s. 295; Fatih Kiriscioglu, “Sahalar (Sahalar) ve Saha Tiirkgesi”, Tiirkler, C. XX, Yeni Diinya
Yaynlari, Ankara 2002, s. 134.

UMuvaffak Duranli, Yakut Efsaneleri, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir
2004, s. 78.

2Somoncuoglu, “Saha Cumhuriyeti”, s. 119.

13Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi Baslangictan 1917 've Kadar, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1987, s. 479;
Tasagil, “Sahalar”, s. 295.
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uzun yillar almigtir. Bu yillarda yapilan baski ve zuliimlere kars1 Sahalarin baslattiklart

isyanlar hep kanl bir sekilde bastirilmistir'.

1638 yilinda miistakil bir Yakut beyligi kurulmustur’®. Ulke, XVII. yiizyil
ortalarindan itibaren siyasi suclularin siirglin edildigi bir yer haline getirilmistir. XIX.
yiizyilda Yakutistan’da kiiltiirlii bireyler yetismeye baslamis ve 1905 Ihtilali de Sahalara
hiirriyet ve milli kiiltiir alaninda ¢aligsma olanagi vermistir. Boylelikle Yakut milli teskilat

olan Yakut Milli Birligi, 1906’da da Yakut Birligi’nin Merkez Komitesi kurulmustur'®.

Rus Hiikiimeti, Sahalarin siyasi faaliyetlerinden ¢ekinerek sikiyonetim ilan etmis,
birligin Merkez Komitesi liyelerini tutuklatarak agir ceza mahkemesine vermistir. Biitiin
bu baskilara ragmen, 1905 ihtilalinden yararlanmay1 firsat bilen Sahalar, tilkenin
bagimsizlik miicadelesini 1900°1i yillarin basindan 1917 Bolsevik Devrimi’ne kadar
siirdirmiistiir. 1921°de kurulmus olan Yakut Milli Hiikiimeti, Komiinistlere karsi
savasmis ancak yenilmistir!’. Bunun sonucunda da Nisan 1922’de Yakut Ozerk Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti ilan edilmis ve Saha iilkesi Rusya’ya baglanmistir’®, SSCB’nin
dagilmasiyla birlikte, 20 Aralik 1991°de Saha Ozerk Cumhuriyeti olarak iilkenin adi
degistirilmistir®®.

1.2. SAHA (YAKUT) MITLERI

Sahalarin hayatinda Go6k-Tanr1 dininin biiyiilk bir 6neme sahip oldugu
bilinmektedir. Yeryiizlinlin, insanlarin, her varlifin yaraticis1 ve kainatin efendisi olan
Gok-Tanr’ya Sahalar, hem “gok” hem de en biiyiikk “ruh” olarak tanimlanan

299

“Tengere/Uriing Ayn Toyon”’adin1 vermislerdir. Yakut inang sisteminde Kamlik inanci
yani Samanizm’in de etkisi bulunmaktadir. Fakat Sahalarda Samanizm, bir inangtan gok
bir meslek olarak goriilmektedir. Onlarin yagsaminda Kok Tengri (Gok-Tanr1) dini ¢ok
onemli bir rol oynamigstir. Bugiin de bu merasimler 6nemini stirdiirmektedir. Yakut bilim
adamlarima gore bugiinkii Samanizm, eski Tiirk dininin sanatsal, felsefi ve tibbi taraflarini
gostermektedir. Sahalarin Samanizm’ine ait ilk bilgilerin XIII. ylizyildan kalma oldugu
ifade edilmektedir. Rus isgalinden sonra, Sahalarda hizli bir sekilde Hiristiyanlik

propagandasi yapilmasia ragmen eski Tiirk dininin izlerinin silinemedigi, halkin bir

kismi1 Gok-Tanr1 dininin gelenek ve ibadetlerinden vazge¢cmeyerek bu gelenekleri

14Somuncuoglu, “Saha Cumhuriyeti”, ss. 119-120.
Fedotovig, a.g.m., s. 239.

Derman, a.g.m., s. 21.

YDerman, a.g.m., s. 21.

18Fedotovig, a.g.m., s. 239.

%Derman, a.g.m., s. 21.
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giinimiize kadar siirdiirdiigli, boylece Dogu Ortodoks Kilisesi ile Saman inanglarinin

sentezinin benimsendigi goriilmektedir?.

Evreni kozmik agacin birlestirdigi Ust Diinya, Orta Diinya ve Alt Diinyadan
olusan {i¢ katmandan ibaret sayan Yakut mitlerinde her biri ayr1 bir gorevi listlenen ¢ok
sayida kutsal varlik yer almakla birlikte, Uriing Ayn Toyon, Ay Toyon, Uluu Toyan,
Ayusit, Abaahi ve Igciler cok daha 6nemli bir yer tutmaktadir?!,

Ust diinyaya ait olan Saha Tanrilarmnin isimleri degisik olsa da Altay Tanrilar1 ile
ayni goreve sahiptir. Toyon sifat1 verilen bu tanrilarin farkl adi ve farkli gorevi vardir.
Sahalarin en biiyiik tanris1 Uriing Ayn Toyon’dur. Dokuzuncu katta ve tam doguda
yasayan bu tanri, biitiin tanrilar1 yonetmektedir. Ayrica mutluluk, giizellik ve iyilik de
canlilara bu tann tarafindan verilmektedir. Uriing Ayn Toyon’a “yaratma, yaratici
kudret” anlaminda olan “Ay1 Toyon” da denilmektedir. Giinesle sembolize edilen Uriing
Ayu Toyon’a kurbanlar sunulmakta ve o da kendisine sunulan bu kurbanlar1 kabul

etmektedir. Cok merhametli olan bu tanr1 insanlarin 6zel hayatina da karismamaktadir??,

Saha mitlerinde maddi olan her seyin ruhu olduguna inanilmigtir. Saha inang
sisteminde iyi ve kotii olarak tasnif edilen ruhlar bulunmaktadir. lyi ruhlara “Ayn”, adim
veren Sahalar, kotli ruhlara ise “Abaah1” adin1 vermislerdir. Saha mitlerinde “Ayn” adi
verilen 1yi ruhlarin insanlarin refahini1 ve mutlulugunu sagladigina inanmislardir. Onlara
gore bu ruhlar, iyiligin ve temizligin kaynagidir. Ayn kelimesi liigat olarak “hakikat,
yaratma, yaratici kudret” anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda bu kelime “Ay” kokiinden
gelmektedir ve aydmmlanmis, parlamis anlamlarinin yaninda ‘ay’ fiili yaratmak ve
tiiretmek anlamlarinda gelmektedir. Bu anlamlar1 disinda iyi ruhlar ve melekler i¢in

kullamlmaktadir®®, Iyi ruhlardan biri olan Ayisit, yaratan, bereket veren disi ruhlara

DSaadettin Gémeg, “Tarihte ve Giiniimiizde Saha Tiirkleri”, Tarih Arastirmalart Dergisi, C. X1X, S. 30, May1s 1997,
s. 189; Hilal Yildiz, Saha (Yakut) Tiirk¢esinde Geleneksel Inanglara Ait Séz Varhigr, Yaymlanmamms Yiiksek Lisans
Tezi, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Denizli 2022, s. 8.

2Metin Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2013, s. 14.

22Mehmet Alparslan Kiigiik, “Altay ve Giiney Sibirya Bolgesindeki Tiirk Topluluklarinin Dini Inanislar1”, Dini
Arastirmalar, C. VIII, S. 23, s. 209.

BNuray Bilgili, Tiirk Mitolojisi Tiirklerde Yaratihs ve Evren Tasarumi, Kripto Yaymlari, Ankara 2022, s. 24;
Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara
1986, s. 41.
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verilen isimdir. Aysitlar, tabiatta daginik halde bulunan hayat unsurlarini birlestirerek

kut?* yapmakta ve bunu ana karnindaki ¢ocuga iifleyerek ona can vermektedir?.

Saha mitlerinde yer alan ve ikinci ziimreyi teskil eden kotii ruhlara ise “Abaah1”
denmektedir. Abaahilarin etkileri goriinmez ve bilinmezdir. Abaahi, kut’un i¢ine girdigi
zaman kut’u yok eder ve insan Oldiikten sonra, abaahili kut ugup, bulut olmaktadir.
Abaahilarn insan beynindeki hastaliklarin da sebebi olduguna inanilmaktadir. Hem orta
diinyada hem de asagi diinyada yasayan Abaahilara, Sahalarin kir de dendigi

26

kaydedilmistir®. Altaylarda oldugu gibi Sahalar da bunlar disinda bir¢ok ruhun

3

bulunduguna inanilmigtir. Sahalarin i¢ge dedigi bu ruhlar

ruhlardir?’.

¢ yer-su” kiiltiiyle bagh

Samanizm’in ve Gok-Tanrt dininin etkili oldugu Yakut mitlerinde evren ig
katmandan olusmaktadir. En biiyiik tanrmin Uriing Ayn Toyon olduguna inanan Sahalar,
Altaylar gibi her seyin bir ruhu olduguna inanmuslardir. Iyi ruhlara “ayn” adi verilirken
kotii ruhlara da “Abaahi” adi verilmistir. Ruslarin Hritiyanlastirma ¢abalarina maruz

kalsalarda Sahalar, eski inaniglarini muhafaza etmisler ve mitlerine de yansitmiglardir.

1.3. SAHA (YAKUT) MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.3.1. Abaahi

Sahalarin mitlerinde, kotii varliklar oldukga fazladir. Sahalarin inang sistemine
gore bu varliklar, genellikle alt diinyada yasamaktadirlar. Alt diinya; “kertik giinesli ve
ayl, puslu, sisli, boga biiyiikliigiinde solucanli ve bocekli, tek ayakli karincali, abaahili,
golge gibi ruhlu, kadin samanli ve yedi hileli bir yer” olarak tarif edilmistir?®. Yeraltinda
yasayan tek ayakli, tek gozlii, igreng bir goriinlime sahip olarak tasvir edilen Abaahilar,
Yakut mitlerinde kotiiliikleri simgeleyen ve korunmak icin kendilerine kurbanlar sunulan

ruhlarin genel adidir?.

Abasi olarak da adlandirilan Abaahilar, “Ab/Ap/Av” sozciikleri ile baglantilidir
ve “Kacirmak, aparmak alip gotiirmek anlamlarina gelmektedir. Tiirk¢e’de “apazlamak”

sOzcligli avuglamak anlamina geldigi gibi riizgarla gitmek de demektir. Bunlara ek olarak

243ahalar ruh-can methumunu tin, kut ve siir kelimeleriyle ifade ederler. Tin kelimesi ayni zamanda esinti, riizgar, nefes
anlamlarina da gelir. “ Kut” bazi izahlara gore toprak, riizgar ve “ ana-kut” denilen {i¢ unsurdan miirekkeptir. “Tin”
viicuttan ayrilirsa 6liim vukua gelir, fakat “ kut” ayrilirsa 6liim olmaz. Siir-insani enerji-irade ve umumiyetle ruhi halleri
meydana getiren unsurdur. Bkz. Inan, a.g.e., s. 176.

PKiigiik, “Altay ve Giiney Sibirya Bélgesindeki”, s. 210.

%Gomeg, “Tarihte ve Giiniimiizde Saha Tiirkleri”, ss. 191-192.

2'Inan, a.g.e., s. 41.

2pervin Ergun, Sibirya Tiirklerinin Destanlarinda Iyeler, Kémen Yaymlari, Konya 2019, s. 299.

2Yi1ldiz, a.g.t., s. 70.
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“Abr” sozciigii de can, ruh gibi kavramlari ifade eder. Yine koken olarak “Av” kelimesi

ile de baglantilidir®.

Tiirkce seytan anlamina gelen Abaahi kelimesi Yakutga: “ser, serin kokeni,
kotiiliige sebep olan, insana zarar veren, insan yararina karst olan her sey, adetlere
uymayan ya da anlasiimayan bir olay, kirginlik ve mutsuzluk, bir kisinin kendisini
kurtaramadigi kétii aliskanlik, zarar ve koétiiliik meydana getiren yetenek” anlamlarina
gelirken sayisiz serir ruhlarin genel adidir. Yukari, orta ve asagi diinyada bulunan bu
varliklar, tabiattaki kotiiliigii temsil ederler. Biitiin varliklara kétiiliik getirdigine inanilan
Abaabhilar, geng kizlari takip ederek onlar i¢in bahadirlarla miicadele eden kotii ruhlarin

genel adidir?.

Biitiin kotii seylerin, bitki ve hayvanlarin, insana kotiilik etmek i¢in Abaahi
tarafindan yaratildigina inanilirken insana musallat olan biitiin kétiiliikklerin  de
Abaahilardan geldigine inanilmaktadir. Abaahilar, insan1 yoldan ¢ikararak cinayet gibi
kotl seyleri islemesine sebep olurlar. Her Abaahinin ayri ayri kotiiliikler getirdigine
inanilmaktadir. Hastaliga sebep olan Abaahilar farkli, cinayete sebep olanlar farkli,

felakete sebep olanlar da baska Abaahilardir®.

Insanlarin ve hayvanlarin ruhunu yedigine inanilan Abaahilar, geldikleri yone
gore de adlandirilirlar. Giiney, bati ve kuzey Abaahilarinin ¢ok giiclii olduguna
inanilirken dogu tarafindan iyi ruhlarin geldigine inanilmistir. Sahalar, hastalanan insani
veya hayvani Abaahi’nin elinden kurtarmak igin ona kanli kurban sunarlar. Sahalarin
kanli kurban sunmalarindaki amag, Abaahi’yla degis tokus yapmaktir. Onlar esas
itibariyle diger ruhlar gibi, insanlari muhakemesiz birakmaya c¢alisirlar. Destanlarda
insanlara zarar, dert ve hastalik veren Abaahilar, Yakut destanlarinda iyi kabile olan Ayri
Aymaga’nin diigmanlaridir. Ayrica Abaahi adi, kadinlara musallat olan ve onlar
kagirmaya ¢alisan, bu ylizden destan kahramanlariyla savasan ve genellikle de yenilen
mitolojik kotii ruhlarin genel ad1 olmakla birlikte saman elbisesinde kalbin {izerine dikilen

kotii ruhu temsil eden semboliin adidir. Sahalar arasinda deliren kisilere “Abaasilah”,

30 Deniz Karakurt, Tiirk Soylence Sozligii, e-kitap, 2011.
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/0/00/TurkSoylenceSozlugu.pdf (02.08.2022).

SYuriy Vasiliev, Tiirk¢e-Sahaca (Yakutca) Sézliik, Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara 1995, s. 254; Murat Ersoz,
Saha (Yakut) Tiirklerinin Culuruyar Nurgun Bootur Destani, Yayinlanmams Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009,s. 19.

32 Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik, Cev. Eren Ercan, Yurt Kitap Yayinlari, Ankara 2004, s. 16; Ergun,
Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, s. 137.
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Abaasi tarafindan etkisi altina alinmaya “Abaasilan”, kotii tabiath ugursuzluk getiren

kisilere ise “Abaas1 kihi” denilmektedir®,

Tek g6zlii Abaahilarin gectigi, Sahalara ait 6nemli destanlardan biri Culuruyar
Nurgun Bootur Destani’dir. Bu destanda Abaahilar, orta diinyada yasayan insanlarin
bolluguna, kismetine, bahtina engel olmuslardir. Asag: diinyada yasayan Abaahilarin tek
efendisi ise Arcan Duolay’dir. Arcan Duolay ve kabilesi, Niiken Udden ad1 verilen, kotii
ruhlarin iilkesinde yasamaktadir. Burada yasayan sekiz ayakli, tek gozlii Abaahilar,
yalanci, sahtekar ve diizenbazdirlar®®. Destanda baska bir Abaahi tasvirine gore ise
Abaaht’nin yiizii kara, nefesi agir, sirtt kambur, ayaklar1 egri bligrii, gozii ates gibi,

dudaklar1 ve yanaklar1 da oldukga serttir®>.

Culuruyar Nurgun Bootur Destani’na gore, Sahalar, Abaahilarin iilkelerine zarar
vereceklerini diisiindiikleri icin onlarla miicadele etmeye karar vermis ve onlara karsi1 bir
koruyucu yaratmayr diisiinmislerdir. Boylece Cilga Toyon (kader tanrisi), bahadir
Culuruyar Nurgun Bootur’u yeraltinin yalancilar1 olarak belirtilen tek gozlii, doymak

bilmeyenler Abaahilarla miicadele etmesi i¢in gorevlendirilir®.

Culuruyar Nurgun Bootur destaninda tek gozlii olarak gecen kotli Abaahilardan
biri Timir Iyista Hara’dir. Abaahi’nin isminde yer alan “timir” kelimesi Yakut dilinde

demir anlamina gelmektedir®’.

Destana gore, Nurgun Bootur bir giin bir kasirga koptugunu goriir ve kardesi
Aytali Kuo’nun bu kasirgadan korkacagini diisiinerek eve gider. Fakat ne kadar arasa da
kardesini bulamaz ve onu Abaahilarin kagirdigini anlar. Daha sonra bahadir yiiksek bir
yere ¢ikarak gdge dogru kafasini kaldirir, semanin dokuzuncu katina yonelerek Uriifi Aar
Toyon ve Uriii Arli Hotun’a seslenir. Bu tanrilar bahadira, Timir Iyista Hara Bahadir’ in
yurdunu yagmaladigin1 ve kardesi Aytali Kuo’yu kacirip, dipsiz ¢ukurlara gotlirdiigiinii

soylerler .

38Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, s. 137.

%Ersoz, a.g.t, s. 321.

®Ersoz, a.g.t., s. 394.

%Ersoz, a.g.t., ss. 321-326.

S7Fatih Kirisgioglu, “Saha Tiirkgesi”, Tiirk Lehgeleri Grameri, Ed. Ahmet B. Ercilasun, Akgag Yaymlari, Ankara 2007,
s. 1235.

BErsodz, a.9.t., ss. 349-352.
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Nurgun Bootur kardesinin kagirilmasi iizerine asagi diinyaya iner. Ati birden
durmus ve o an ¢atalkuyruklu, ii¢ basl, biiyiik bir ejderhanin® iizerinde karagam gélgesi
gibi uzun, kuzgun gibi kapkara bir varligin Ates Denizi’nin diger tarafindaki buz evine,
karargahina girmek iizere oldugunu gériir. Daha sonra at1*?, Nurgun Bootur’a onun Timir

Iyista Hara bahadir1 oldugunu soyler®!,

Destanin devamina gore yeralti Abaahilardan biri olan Timir Iyista Hara, Aytali
Kuo’yu zindanlara atarak hayat kudretini zayiflatmalarini, kara kanini takaatsizlestirerek
abaahiliga sokmalarini ve daha sonra katrana katistirip, Abaahi terbiyesini ve gelenegini
hemen dgretmelerini sdyler*?. Destanin bu kisminda “abaahilia sokma” durumu dikkat

¢ekici bir detaydir. Demekki Saha mitlerinde sonradan Abaahi olunabilmektedir.

Destanin devaminda Culuruyar Nurgun Bootur, kardesi Aytali Kuo’yu Timir
Iyista Hara’dan kurtarir ve onunla miicadeleye baslar. Bu duruma ¢ok kizan Iyista Hara,
avuglarini birbirine vurur ve ¢ok yiiksek bir ses ¢ikar. Hayretle sagiran Abaahi, yerinden
sigrar ve bahadira onunla miicadeleye edip kanini icecegini soyler. Culuruyar Nurgun

Bootur da:

“Tek gozlii abaaht oglu,
Tek gozlii giiney oglu,
Dipsiz yurdun sahtekari,
Derin yerin yalancist,

Oteki diinyanmin hilekdakar:” diye ona hitap ettikten sonra onu tehdit eder®:.

39Yeraltinda yasayan Timir Iyista Hara’nin destanda ejderhasi oldugundan bahsedilmektedir. Tiirk mitlerinde ejderha,
siklikla rastlanilan bir motiftir. Kanatli, agzindan alevler ¢ikarabilme giiciine sahip ve ugabilen efsanevi bir varlik olarak
anlatilan ejderhanin Tiirk mitlerinde yer edinmistir. Tiirk mitlerindeki ejderha hakkinda detayli bilgi ig¢in bkz.
Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi |I (Kaynaklar: ve A¢iklamalar ile Destanlar), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1995, ss. 561-570. Timir Iyista Hara’nin ejderhast da kendi gibi kotii bir varliktir ve destanda sahibine yardim ettigi
anlatilir. Ejderhanin 6zellikleri cografyaya gore degismektedir. Yakut mitlerinde de Altay mitlerinde oldugu gibi
ejderha, kotii yeraltt bahadirmm yardimcist oldugu ve kahramanla miicadele ettigi ig¢in kotii bir varlik olarak
nitelendirilebilmektedir.

40Destanda 6ne gikan bagka bir varlik ise attir. Tiirk kiiltiiriinde énemli bir yere sahip olan at, Sahalarim bir efsanesine
gore tanr tarafindan kahramanlara hizmet i¢in gonderilmistir. Ayrica Tiirklerde tanriya at kurban edildigi de
bilinmektedir. Tirk mitlerinde sahipleriyle birlikte anilan atlar bulunmaktadir. Bu atlar, bir anda giigleri artan,
konusabilen, ugabilen yorulmayan, diisman1 hisseden, sahibini 6nceden uyaran, kahramanin durumuna gére hareket
eden atlardir. Bu tip atlar, Tiirk kiiltiirindeki alplarin olaganiistii 6zelliklere sahip, sahibine yarar saglayabilecek segkin
atlardir. Orhun Abidelerinde de alplarin sahip oldugu bu tarz atlardan bahsedilmektedir. Bkz. Mustafa Biyikli,
“Tiirklerde At Kiiltiirii ve Tiirk Mitolojisinde Atin Yeri ve Onemi”, 5. Uluslararasi Afro-Avrasya Arastirmalar
Kongresi, Ed: Niyazi Kurnaz-Hakan Aridemir, 19-22 Nisan 2019, s. 411; Servet Kar¢iga, “Orhun Abidelerinde At
Kavramina Genel Bir Bakis”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. IX, S. 43, Nisan 2016, s. 383.

“Ersoz, a.g.t., ss. 354-355.

42Ersdz, a.g.t., ss. 356-357.

“3Ersdz, a.g.t., ss. 357-359.
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Miicadele esnasinda Abaahi alevler iifleyerek ii¢ defa solur ve daha sonra ablasi
Itik Hahaydaan Udagan’1 (saman), yardimina ¢agirir. Itik Hahaydaan Udagan, alevleri
burnundan piiskiirtiir. Bu samanin goziiniin atesi bahadirinin iki omzunun arasindan delip
gecer. Itik Hahaydaan Udagan ile karsilasan Nurgun Bootur, semaya dogru basini
kaldirarak agitlar yakar. Nurgun Bootur’un agit yakmasinin ardindan gokten azametli bir
kartal goriintir. Bahadirin bakisindan sonra Timir Iyista Hara ani bir hareketle geriye
cekilir. Yukaridan inen kadin Nurgun Bootur’a ayn yemeginden getirdigini soyler. Bu
yemegi yiyen Nurgun Bootur eskisi kadar giiclii olur. Bunun iizerine Abaahi’nin ablasi
pihtilagnmus kara kan1 Abaahr’ya getirir ve Abaahi kani yutar. Ikisi arasinda miicadele
tekrar baglar. Miicadele esnasinda Iyista Hara, asagida bulunan ates katraninin igine bas
asag diiser. Iyista Hara’nin ablasi Itik Hahaydaan, balik olarak ates katraninina girer ve

kardesini aramaya baslar. Fakat onu bulamaz**.

Timir lyista Hara adi1 verilen tek gozlii Abaahi, yeraltinda yasayan, kotiligiin
simgesi olan bir varliklardir. Agzindan ates piiskiitmesi yoniiyle ejderha ile benzerlik
gosteren bu varliklarin yenilmesi zordur. Tiirk mitlerinde alplarin karsisindaki
diismanlarin ¢ok giiglii anlatilmasi sik rastlanilan bir durumdur. Béylece alp, daha da
yiiceltilmektedir. Diger Tiirk mitlerindeki tek gozlii varliklar gibi bu varlik da ¢irkin,
olaganiistii ~ Ozelliklere  sahiptir. ~ Ayrica  destanda  insanlarin  abaahiya
doniistiiriilebileginden de bahsedilmistir. Bu son iki 6zellikten dolay1r Abaahilar, diinya
mitlerinde yer alan ve giiniimiizde hala popiiler olan vampir inancina benzemektedir.
Mitolojide bir¢ok kotii tabiath varligin kan igtigine inanilmigsa da bu 6zellik genellikle

vampir inanci ile baglantili olmustur.

Culuruyar Nurgun Bootur destaninda tek gozlii olan baska bir Abaahi ise Timir
Cehintey Bahadir’dir. Nurgun Bootur’un kavga ettigi ikinci Abaahi savascisidir. Destana
gore, Nurgun Bootur atiyla yaptig bir yolculuk sirasinda yasl bir kadin ile karsilagir ve
kadin, tek gozlii acaray (Abaahilar) soylariin onlari incittigini sdyler. Daha sonra kadin,
“Bati Buz Denizi 'nin sahibi, Timir Cehintey Bahadir batidaki sekiz siradagi eteginden

damat olmak icin gelip kizimizi es olarak almak istiyor” diyerek yardim ister®.

Nurgun Bootur kadmin yardimi {izerine atiyla ugup gozden kaybolur. Daga

vardiginda atindan iner ve bilyiik bir atesin basinda siyah golgeli, kuzgun gibi kara bir

“Ersodz, a.g.t., ss. 368-375.
“SErsdz, a.g.t., ss. 382-384.
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varlik goriir. Bu varlik sekiz inegi sise gecirir ve atesin kenarina kizarmalari i¢in biriktirir.
Korkung goriiniimli bu varlik, Nurgun Bootur’u goriince birden ayaga kalkar ve onu
tehdit eder?®.

Timir Cehintey’in tehditi {izerine Nurgun Bootur ile miicadeleleri baslar.
Kavgalarinin sonunda Nurgun Bootur, Abaahi oglunu yener. Daha sonra “Bu bahadir
kiginin (abaahi bahadirinin) boynundan aywdigim basint atryorum. Burusmus yiiziiniiz ve
solmus benziniz bununla liituf ve ihsana doysun” der. Abaahi bahadirini pargalayip atesin

icine atarak yakar®’.

Culuruyar Nurgun Bootur Destani’nda yer alan tek gozlii baska bir Abaahi da Uot
Uhutaaki’dir. Sahalarda Uot kelimesi bir¢ok yerde kullanilmaktadir. Saman adlarinda,

tanr1 adlarinda, Abaahi adlarinda kullanilan bu kelime ates anlamina da gelmektedir®.

Nurgun Bootur savastigi Abaahilardan en sonuncusu, en giigliisii ve irisi olan Uot
Uhutaak1’dir. Ates Denizi’nin sahiplerinden olan tek gozlii Uot Uhutaaki, Kiin Cirimine
Bahadir isimli bir bahadir1 kagirir. Nurgun Bootur, bu bahadirin annesi ile bir giin yolda
karsilagir. Yash kadmn, aglayarak Kiin Cirimine Bahadir isimli oglunun “kabarip
parlayan Ates Denizi’nin sahibi olan tek gozlii Abaahi oymaginin i¢inde en onde gelen
reisi, girtlagindan agizli Uot Uhutaaki Bahadwr adli gériinmezlerin (abaahilarin) iri yari
ucubesi ve sinirsiz giigliisii olan acimasiz diismanmin’ gelip li¢c duvarli ambar1 gece yarisi
vakti ¢alip yagmalayarak yanina alip gittigini ve onunla miicadele ettiklerini soyler. Yash
kadin bu miicadeleden sonra oglundan haber alamaz*®. Ayrica destana gore yukari
diinyada yasayan Nurgun Bootur’un agabeyi de Abaahi savas¢ist Uot Uhutaaki tarafindan

esir edilip zindanina kapatilir®.

Yukari diinyadan orta diinyaya Nurgun Bootur’u miicadeleye hazirlamak i¢in inen
Ayn Umsuur Udagan, Nurgun Bootur’un ablasidir. Ayn Umsuur Udagan, Abaahi1 Uot
Uhutaaki i¢in Nurgun Bootur’u sdyle uyarir: “Bu tek gézlii acaray®* (Uot Uhutaaki) halk:
incittigi igin yukar: diinyadaki seckinleri indirmislerdi. Agabeyin Molsiit B6go yii yukari

“Ersoz, a.g.t., ss. 385-387.

4’Kahramanin destanin bu kisminda Abaahi’y1 6ldiirdiikten sonra atese atmasi, Tiirk kiiltiiriinde atesin temizleyici
giiciiniin oldugu inancindan kaynakli olmalidir. Nitekim Tiirk mitlerinde buna benzer birgok 6rnek bulunmaktadir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Emine Kirci, “Tiirk Kiiltiiriinde Atesle lgili Inamslar”, Folkloristik: Prof. Dr. Dursun Yildirim
Armagani, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1998, ss. 398-407.

®Yildiz, a.g.t., ss. 98-99, 102, 116, 151, 207, 228.

“*Ersoz, a.g.t., ss. 408-410.

0Ersoz, a.g.t., s. 79.

51Sahalarda Abaahilar igin kullanilan bir kelime.
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diinyaya gondermiglerdi. Orta diinyanin cesur bahadwrlarint da indirmislerdi. Tek gozlii

Uot Uhutaaki bunlarin hepsini yendi ve karanlik zindanlarina atti”?,

Ablast Ayn Umsuur Udagan’in uyarisindan sonra yola ¢ikan Nurgun Bootur,
asag1 diinyaya iner fakat Ates Deniz’inden gegemez. Sonra at1 ona ne yapmasi gerektigini
soyler ve onu Uot Uhutaaki’nin evinin tam Oniine getirir. Nurgun Bootur’un seslenmesi
tizerine Uot Uhutaaki nereden geldigini anlamadan g¢atalkuyruklu, {i¢ basl, biiyiik bir
ejderha birden ortaya ¢ikar. Ayn bahadirini tutar. Atesli bir kemende benzeyen diliyle
bahadirin kiirek kemigini yalayarak konusmaya baslar. Nurgun Bootur’a ciiretkar

konusmasindan dolay: tehdit eder Ve onun kanini emecegini sdyler®.

Miicadele ederken Nurgun Bootur’un konusmasi lizerine Uot Uhutaaki, ¢ok
kuvvetli sekilde kahkaha atarak giilmiis ve konusmaya baglar. Uot Uhuutaki, kocaman
viicudu ve sert goriiniisiiyle aniden dogrulur. Uzerinde demir bir elbise vardir. Bu

Abaahr’nin agzindan ¢ikan siddetli atesi durmadan bahadirin iizerine dogru piiskiirtiir>®.

Nurgun Bootur ile Uot Uhuutaki’nin miicadelesi devam ederken Uot Uhuutaki,
Abaah1 oymaginin en serlilerinin reisi oldugunu ve gériinmeyen fena ruhlarin en giigliisii
oldugunu sdyler. Bundan sonra ayn bahadir1 uzun palasini ¢ikarir. Bahadirin bu hareketi
lizerine Abaah1 bahadiri, kenara ¢ekilir. Nasil aldigini fark ettirmeden kanli ve ¢evik kara
palay1 hemen ¢ikarir ve Sinirli bir sekilde vurmaya baslar. Cok korkung firtinalar ¢ikar,
cok giiriiltiilii sesler duyulur. Abaahi’nin iilkesinin sekli semali degisir. Asag1 diinyanin
pasli yarim aymi ve giinesini ters gevirirler. Ulkeyi sis kaplar ve higbir sey goziikmez.
Tipi ardindan kasirgalar ¢ikar. Bu iilkenin goriiniisii ve diizeni degisir. Bu bahadirlar
miicadeleye baslar. Ug giin {i¢ gece savasan bahadirlarin yorgun diismesinin ardindan Uot
Uhutaki Nurgun Bootur’un gii¢lii oldugunu anlar ve birbirlerine s6z verip ii¢ giin

dinlenmeyi teklif eder®.

Uot Uhutaki ve Nurgun Bootur’un s6z vermesinden sonra Nurgun Bootur, etrafta
ilerlerken genis bir ev goriir. Biraz daha ilerledikten sonra kardesleri, disaridan gelen
Nurgun Bootur’u goriirler ve ona kutsal bir su verirler ve Nurgun Bootur bu suyu igince
ona gii¢ gelir. Eski giicline kavusan Nurgun Bootur ile Uot Uhutaaki tekrar miicadeleye

baslarlar. Nurgun Bootur, Umsuur Udagan’in ona verdigi pala ile Uot Uhuutaki’y1

%2Ersoz, a.g.t., ss. 418-419.
53Ersoz, a.g.t., ss. 423-431.
5Ersoz, a.g.t., $5.432-433.
%Ersoz, a.g.t., ss. 434-439.
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oldiiriir. Abaahr’nin pihtilasmus kara kam kaynar. Oldiikten sonraki giiriiltiisiine kimse

dayanamaz. Bahadir, Uot Uhutaaki’y1 parga parca eder®®.

Zengin bir edebiyata sahip olan Sahalarin en 6énemli destanlarindan biri de Er
Sogotoh destanidir. Bu destanda ilk insan olan Er Sogotoh ve onun ogullarmin
miicadelesi genis bir sekilde anlatilir. Saha mitolojisini yansitan bu eserde tek gozlii
Abaahilar oldukca fazla yer alir. Alt diinyada yasadigi kaydedilen Abaahilarin yasadig
yer “Kertik giinesli, kertik ayli, ziplayip kosan bocekli, si¢rayip dolasan solucanli, tek
ayakla kosan karincali golge olup dolasan Abaahili, alt diinyada tepesinden girisli, alcak
tastan baraka, bir ev” olarak kaydedilir. Abaahinin tasviri ise “fek dizinden asagiya
dogru iki ayr1 ayakl, gégsiiniin ortasindan biiyiiyiip ¢ikmus tek kollu, yayik goliin donup
buz tutmast gibi almimin ortasinda yalniz tek yara izi gibi goézlii, kuru ormani ters

cevirmigsler gibi demir daginik gibi sagh 6liim 6liimii” seklindedir®’.

Tek gozlii Abaahilarin detayli sekilde anlatildigt Er Sogotoh destaninda
Abaahilarin yedikleri yiyecekler de bulunmaktadir. Destana gore alt diinyanin
kadinlarinin kap kacaklarinda igrengliklerle doludur. Abaahinin ne yedigini merak eden
bir insan evine girer. Eve girdiginde zehirli kertenkeleyi kizartip koydugunu goriir.

Diinyanin bdcegini, kurbagasini toplayip, pisirip masasina koyar®®.

Destanda tek gozlii olarak anlatilan varlik Taas Caantar Dara Buuray’dir. Saha
dilinde Caardaax kelimesi pis kokan kabile ve masallarda abaahi ruh kabilesine verilen

addir™®. Bu Abaahinin adinin da buradan gelmesi muhtemeldir.

Destana gore, Er Sogotoh, alt diinyaya zorluklarla indikten sonra 6nce bir bekgiyle
karsilasir, onu oldiirdiikten sonra Abaahi Taas Caantar Dara Buuray’in kocaman evine
girer. Burada 6nce Abaahi kizi ile karsilasgir. Abaahi’nin kocaman evine giren Er Sogotoh,
asagiya dogru yuva gibi yerden girip geldiginde elinde demir tavasi olan, 6liim getiren
Abaas1 kizinin sallanarak oturdugunu goriir. Abaas1 kizi, “tavama diis” diye kizarmis
demir tavayi sangirdatip tingirdatip tutar. Er Sogotoh, kuru ormani, ters gibi daginik,
demir saclarindan kavrayip Abaahi kizin1 yere serer. Ay 15181 gilines sulesi gibi dagitir.

Iste boyle yaptiktan sonra demir tavanin iistiinden atlayip gecer®.

6Ersoz, a.g.t., s. 444, 451-452,

S’Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. 99-100.
8Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. 100.
9Yildiz, a.g.t., s. 270.

8Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, s. 601
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Destanda gecen Abaahi kizlari, Tiirk mitlerindeki Albastilara benzemektedir.
Yeraltinda yasamasi ve fiziki 6zellikleri ile Albastilar ile benzerlik gosteren Abaahi’nin

sihirli nesne niteliginde tavasi vardir.

Abaahi kiziyla miicadelesinden sonra Abaah1 Taas Caantar Dara Buuray ile karsi
karsiya gelen Er Sogotoh onun dis goriintisiine dikkatlice bakar. Er Sogotoh onun heybetli
goriintlislinli soyle tasvir etmis: “Tek dizinden iki ayri dal gibi, énden eli varmis gibi.
Arkadan eli varmig gibi. Sanki yayik goliin donmusg ortasi gibi kizil bakir gibi, et yarasi
gibi gozii varmis. Kuru orman, ters donmiis¢esine daginik demir gibi sa¢lart varmis. Cok
korkung heybetli goriiniiglii bir adammis. Bu yaratiga dikkatli bakinca kabiz olmus

beceriksiz adamin arkasi gibi genis kirmizi burun delikliymis .

Once bekgilerinin biiyiilii hilelerine giivenen Taas Caantar Dara Buuray,
bekeilerinin oldiriildiigii fark edince aman dilemesi gerektigini anlar ve bes yil once
kacirdigi Tunalikaan Kuo’yu gotiirebilecegini sdyler. Er Sogotoh ve Tunalikaan Kuo orta

diinyaya doner®?,

Er Sogotoh’un ani 6liimiinden sonra Tunalikaan Kuo tekrar Taas Caantar Dara
Buuray tarafindan kagirilir. Bunun tizerine Er Sogotoh’un oglu Komiis Kuiriktay Bahadir
babas gibi alt diinyaya iner. Once demir tavali Abaahi kizi ile karsilasan Komiis Kuriktay

Bahadir sonra Taas Caantar Dara Buuraay’in evine ulasir®.

Tek gozlii Taas Caantar Dara Buuray, Komiis Kuriktay Bahadir’in geldigi sirada
uyuyordur. Komiis Kuriktay Bahadir’in seslenmesi {izerine firlayip kalkan Abaahi, yara
gibi olan tek goziiyle ona bakip konusmaya baslar. Konugmasinin ardindan aralarinda
tarif edilmez bir doviis baslar. Bir aylik miicadelenin ardindan Taas Caantar Dara Buuray,
kuzeyde bir yerde miicadeleye devam etmelerini sdyler ve ates topuna doniislip

uzaklagir®.

Tekrar amansiz bir kavgaya tutustuktan sonra doksaninci gliniin sonunda K&miis
Kuriktay Bahadir, Abaahinin en 6liimciil yerinin ensesi oldugunu sdyleyerek hanceri
saplar. Taas Caantar Dara Buuray ac1 i¢inde kivranirken Komiis Kuriktay Bahadir’dan
kendisini vurmasini ister. Tam vuracagi sirada bahadirin annesi Tunalikaan Kuo gelerek

engel olur. Abaah1 Taas Caantar Dara Buuray yine konusur ve Tunalikaan Kuo’ya “beni

S1Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, s. 605.

62Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. 605-609.
8Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. 625-635.
84Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. 637-641.
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oldiiriince mutlulugunun artacagi bilinmez. Kiz ¢ocugunun makasla oynayacagi zaman,
erkek ¢ocugunun okla eglenecegi zaman ocagin altindan karayel olup donecegim”
dedikten sonra 61iir®. Abaahinin bu séylediklerinden onlarin 6lmedikleri baska sekillerde

geri donecekleri anlagilmaktadir.

Er Sogotoh destaninda tek gozlii olarak bahsedilen alt diinyada yasayan
Abaahilardan biri de Buor Kudustay’dir. Er Sogotoh’un oglu Kémiis Kuriktay Bahadir,
Alt diinyaya tekrar indiginde Abaah1 Buor Kudustay ile karsilasir. Bu Abaahinin “belinin
ortasindan biiyiiyiip ¢ikmis tek ayakli, gogsiiniin ortasindan biiyiiyiip ¢ikmis bir tek balyoz
gibi elli, almmin ortasindan yuvarlak donmus goliin yiiziine ¢tkan su gibi bir tek bakir
kizili yara izi gibi gozii” vardir. Buor Kudustay, Komiis Kuriktay Bahadir’t goriince
konusmaya baslar. Dokuz yildir bahadir1 bekledigini sdyleyen Abaahi ile bahadir
arasinda amansiz bir kavga baglar. Doksan giinliik miicadelenin sonunda Komiis Kuriktay

Bahadir, Abaahiy: ikiye parcalar®®.

Er Sogotoh destaninda Er Sogotoh’un diger oglu Hariacilaan Bergen’in alt
diinyaya inisinde karsilastigi Abaahi kiz1 ise Kiskiydaana Kuo’dur. Kis Sariadiman’in
Abaah1 Taas Kudustay tarafindan kacirildiginda alt diinyaya inen bahadir burada
Kiskiydaana Kuo ile karsilasir. Bahadir, Abaahi kizi1 Kiskiydaana Kuo’nun yasadigi yere
gider. Abaahi kizi bahadir zehirli kertenkele, bocek kurbaga yemegi gibi igreng
yemeklerden takdim eder. Takdim ettigi yemekler kabul etmeyen bahadir, Abaah1 kizini
Sldiiriir®’.

Abaah1 Taas Kudustay’in pesinde olan bahadir Hariacilaan Bergen, Abaahi kizi
Kiskaydaana Kuo’yu oldiirdiikten sonra Taas Kudustay’in yoluna devam eder. Daha
sonra kadin saman Uot Colboodoy ile karsilasir, ondan Taas Kudustay’in yerini ve
Abaahi’nin 6liimsiiz oldugunu 6grenir. Taas Kudustay’in Kis Sariadiman’1 hapsettigi yeri
bulmasi iizerine Hariacilaan Abaahi kapkara goriinlimlii ates gibi parlayan tek gozlii

Abaahi Taas Kudustay ile kavgaya tutusur®®,

Uzun bir miicadelen sonra bahadir Hariacilaan Bergen, Abaahinin caninin

bedeninin diginda oldugunu anlar®. Bir yildan fazla siiren miicadelenin ardindan iki

8Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. 643-645.
6Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. 651-659.
S"Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss.739-755.
8Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. T57-773.
9Abaah1’nin kalbini baska yere saklamas: Tiirk folklorundaki dis ruh inanci ile ilgilidir. Dis ruh inanci J. G. Frazer’'in
Altin Dal adli eserinde masallarla detayli bir sekilde agiklanmustir. Frazer’e gore, ruh Sliime sebep olmaksizin bedenin
digina ¢ikabilmektedir. Bedenden ¢ikan bu ruh, giivenlik amaciyla bir nesnede veya bir hayvanda saklanabilir. Boylece
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bahadir {i¢ yil sonra tekrar karsilagsmak i¢in soz verip farkli yerlere giderler. Bu arada
Hariacilaan Bergen, Uot Colboodoy’in yanina gelerek ondan nasihat ister. Kadin saman
Uot Colboodoy, Abaahi Taas Kudustay’in kalbinin bir kayanin dibinde, sihirli
kehanetlerin bilmedigi yerde saklandigini sOyler. Bunun iizerine bahadir Hariacilaan

Bergen, Abaahr’nin kalbini aramak igin yola koyulur’.

Hariacillaan Bergen, Abaahi’nin kalbini ararken annesi Uot Colboodoy’dan
yardim istemesinden sonra annesi de onu orta diinyadaki akrabalarindan yardim
istemesini soyler. Bunun {izerine Ayn Alahsin Hotun onu kadin saman Uot Kudustay’a
yonlendirir. Bu kadin samanin goriiniisiiniin korkunglugu destanda tasvir edilir. Destana
gore kadin saman Uot Kudustay’in:

“Arkasi incelir gibiymis, onii yassilasir gibiymis, tistii genisler gibiymis, insan
desen degil, saha desen siipheli Uranghay desen farkli hayvan desen insan gibi insan
desen hayvan gibi, balik desen hayvan gibi hayvan desen balik gibi goriintislii, bicimsiz
bir sey ¢ikip gelmis. Dikkatlice baktiginda ensesinde de gézlii gibi olan bu yaratigin
alminda da bir gozlii gibiymis, ensesinde de agizli gibiymis, ontinde de agizli gibiymis”.

Boyle bir sey ¢ikip durup yanik sesli sarkili anlamsiz toyuklu manasiz konusmali kiifredip
soyler’t,

Haracilaan Bergen, korkung goriinlimlii Uot Kudustay ile miicadele etmek
zorunda kalir. Onu 6ldiirdiikten sonra karacigeri ve kalbini deniz iyesi Oydom Suorun’a
atar. Bu hediyeden memnun kalan Oydom Suorun, Abaahi’nin kalbini bulabilmesi i¢gin
bahadir Hariacilaan Bergen’e agzindan ¢ikarip bir yilan verir. Boylece bahadir, Abaahi
Taas Kudustay’in kalbini bulup pargalar. Bunun iizerine ii¢ yil dolmadan bahadir, Taas
Kudustay’in evine gider ve onunla tekrar miicadeleye baslar. Abaahi ile savasip onu

parcalayan bahadir Hariacilaan Bergen, Kus Sariadiman Kuo’yu kurtarir’2,

ruhu saklandig yerde giivende olan varlik, 6liimsiiz olabilir. Ancak bu ruh, saklandig1 yerden bulunup yok edilirse o
varlik da olir. Dis ruh dev, biiyiicii ya da olaganiistii herhangi bir varlik da bulunabildigi gibi insanlarda da vardir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Sir James G. Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion, The Macmillan
Company, New York 1925, ss. 667-700. Dis ruh hakkinda ¢alisma yapan Ali Duymaz’a gore, alp, bahadir gibi olumlu
tiplerde yer alan dis ruh tepegdz, dev gibi dogaiistii varliklarda da bulunabilmektedir. K&tii ruhlar ve onlarimn tiirevi
devler ile bunlarla miicadele ederek diizeni saglamaya g¢alisan kahramanlar dig ruh tagimaktadir. Kahramanlar ve
olaganiistii varliklar arasindaki miicadele semboliktir. Dig ruh tagiyan insan dis1 varliklarin nitelikleri ve sekilleri ilgili
mitlerde bircok bilgi mevcuttur. Buradaki ilk husus, dis ruha sahip insandist varliklarin olaganiistii bir sekilde
dogmalaridir. Bu varliklarin dogumlarina sebep olan olaylarin baginda bir yasagin ihlali gelmektedir. fkinci bir husus
ise varliklarin gekil bakimindan anormal olmalaridir. Mitlerdeki celiskili sekil bilgileri ve normal olmayan fiziksel
ozellikler bunu gostermektedir. Ozellikle Erlik’in yarattig1 veya yaratilmasina sebep oldugu varliklarin hepsi bigimsiz
ve ise yaramazdir. Dis ruha sahip devlerin bir diger 6zelligi de insanlara zarar vermeleri ve insan yemeleridir. Devler,
kahramanlar1 ve ozellikle kizlar1 kagirip mekanlarinda tutsak ederler. Detayli bilgi i¢in bkz. Ali Duymaz, “Tiirk
Folklorunda Dig Ruh Tasarimi”, Bilig, S. 45, Bahar 2008, ss. 1-22

Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. T78-785.

"Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, $5.785-793.

"2Ergun, Yakut Destan Gelenegi ve Er Sogotoh, ss. 795-811.
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Tek gozlii Abaahi’nin gectigi destanlardan biri de Kus Debeliye destanidir. Bu
destanda gecen bas kotii karakter Saraxana Kiilikennik’tir. Saraxana Kiilikennik,
Abaahilarin en {inliisii olan Arsan Duolay’in en kiigiik kizidir. Saraxana Kiiiikennik, tek

g0ozIii olarak tasvir edilmesinin disinda destanda su sekilde anlatilir:

“Ayaginda prangayla dogmus,

Eski bir paltoyla meydana ¢ikmus,
Rende disli,

Zipkin sacl

Ihtiyar Arsan Duolay in

Dokuz oglanin yedigi yemegin artigryla,
Sekiz zayif kizin artigiyla beslenen,
Cirkin postlu,

Tiitsti kuyruklu,

Yuvarlak kemerli,

Omuz makasli,

Kerpeten parmakli,

Keskin tirnakls,

Deri damakl

Saraxana Kiitikennik denen kizi,

Ailenin en kiigiik ¢ocugu,

Nazli kizi "3,

Arsan Duolay’in biricik kizi Saraxana, Bati Sibirya’da giizel bir yer goriir ve

burayr begenerek sahip olmak ister. Bu istegini babasi Arsan Duolay ve annesi Inneli
Balay’a anlatir fakat babasit onun bu istegini glinahlarinin artacagi, kendilerine rahat
verilmeyecegini soyleyerek reddeder. Bunun {izerine, Saraxana aglar, ailesine gittigi
yerde kimseye zarar vermeyecegini, higbir seye dokunmayacagini sdyleyerek yemin eder.
Daha sonra Abaahilarin yasli adam ve kadinlar1 olaya dahil olur. Bdylece Saraxana, ii¢

kiigiik kardesiyle beraber orta diinyaya girme izni alirlar’.

Saraxana Kiilikennik ve kardesleri, hazirlanarak karanliklar iilkelerinden
ayrilirlar. Saraxana ve kardesleri orta diinyaya yerlestikten sonra meshur tilkenin yiiksek
bir yerine, iilkenin tepesine genis bir ev yaparlar. Ondan sonra aile, ateslerini yakarak
evlerinde mutlu bir sekilde yasamaya baslarlar. Omuz makasli, kerpeten parmakli, keskin
tirnakli Saraxana Kiiiikennik orta diinyaya gelirken annesi ve babasina vermis oldugu

sOzii hemen unutur’®.

8Dogan Colak, Saha (Yakut) Tiirklerinin Kus Debelive Destani Uzerine Bir Gramer Incelemesi, Yaymlanmanug
Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2019, s. 264.

"Colak, a.g.t., ss. 260-269.

Colak, a.g.t., ss. 269-270.
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Saraxana Kiiiikkennik, annesi ve babasma verdigi sozii hemen unutmasinin
ardindan kardeslerinden yeni dogmus bebekleri kagirmalarini ister. Ug¢ Abaahi kardes, iic
diinyadaki hamile kadinlar1 bulup dogum yaptiklarinda yeni dogmus bebeklerini getirir’

7. Saraxana Kiiikennik bu cocuklari

ve efendileri Saraxana’nin Oniine baglarlar
emzirerek besler ve gocuklar ¢ok hizli bir sekilde biiyiirler. Giiglii ve kuvvetli olan bu

oglanlar1 Saraxana, orta diinyay1 yagmalamalari i¢in gonderir’®.

Ulkesinin yagmalandigini1 goren orta diinya bahadiri, iki oglanin yanina gelerek
once bu yaptiklarinin yanlis oldugunu anlatir. Daha sonra bu iki oglana aslinda onlarin da
ayn ruhlarinda oldugunu, yaptiklari yanlistan donmelerini ister. Fakat oglanlar bu
bahadir1 dinlemezler. Bunun {izerine oglanlarla savasan bahadir, li¢ giiniin sonunda
oglanlar1 6ldiiresiye dover. Bunun iizerine oglanlar ii¢lincii kardesleri yardima ¢agirirlar.
Diger iki kardesinden daha giicli olan asagi diinyanin oglu gelerek bahadir ile
miicadeleye baglarlar. Uzun bir siire sonra kimse galip olamayinca bahadir ve oglan

ayrilarak daha sonra tekrar karsilasmak iizere kavgalarina son verirler’®,

Bahadir ile agag1 diinyanin oglunun kavgaya ara verdigi sirada orta diinyanin oglu
giderken bu bahadirin kiz kardesini de kagirir. Evine donen bahadir, babasindan ve
annesinden kiz kardesinin kagirildigini 6grenir. Anne ve babasi bahadira, bu beladan
kurtulmak i¢in daha once hi¢ gormedikleri ama adin1 duyduklar1 Kus Debeliye’den
yardim istemesini sOylerler. Boylece bahadir, ¢cok uzun ve tehlikeli bir yoldan sonra Kiis

Debeliye’nin yanina gider®.

Bahadir, Kus Debeliye ve onun kiz kardesi bir araya gelir ve birlikte silahlarini
alarak savasin yapilacagi yere giderler. Uzun ve kanli bir miicadeleden sonra Kus
Debeliye asag1 diinyanin oglunu yener. Daha sonra yukar1 ve asag diinyanin ¢ocuklarini

81 asan Kus Debeliye, ¢am agaclarindan bir ates yakarak dévdiigii

ti¢ dall1 sogiit agacina
oglanlarin iclerindeki kotiiliikten arinmasini saglar. Bunun {izerine Saraxana tarafindan

kagirilmis oglanlar o giin yeniden dogmus gibi, bugiine kadar yasadiklarin1 hatirlamayan

5T{irk mitlerinde Abaahilarin yeni dogan bebeklere musallat olmasi, gocuk kagirmasi dne ¢ikan motiflerdir. Bu yiizden
Yakutlar, cocuklarint Abaahilardan korumak igin gesitli 6nlemler almiglardir. Detayli bilgi i¢in bkz. Naciye Yildiz,
“Sibirya Tiirklerinin Mitoloji ve Inanglarinda Kétii Ruhlar”, Modern Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi, C. V, S. 4, Aralik
2008, s. 87.

"Colak, a.g.t., ss. 271-274.

8Colak, a.g.t., ss. 274-284.

Colak, a.g.t., ss. 295-306.

80Colak, a.g.t., ss. 308-327.

81Sahalar, s6giidii ruhlu agaglardan sayarlar. Evin ruhu kabul edilen bu agaglara énceki zamanlarda ¢ocugun esinin
asildig1 kaydedilmistir. Konuyla ilgili i¢in bkz. Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agag¢ Kiiltii, Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2004, s. 241.
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ayu bahadirlar olurlar. Saraxana ise tiim bu olanlar1 6grendikten sonra {i¢ kardesini de

yanina alarak s1v1 civaya doniisiip kacar®.

Saha mitolojisinde 6nemli bir yere sahip olan tek gozlii Abaahilar, Copg66ko6n—
Copcookoon adli masalda da gegmektedir. Bu masala gore, Copcdokoon—Copedokoon
adinda bir adam vardir. Onun karisi, kiziyla oglu, gri ala boga, iki kisrak, iki adet iki
yasinda at, iki inek, bir buzagi ve bir goli vardir. Bu gélde Copcdokoon—Copgookodon
balik yakalayip, yiyerek yasamaktadir. Bir giin safak sokerken aglarina bakmaya gole
gider. Gole gelince o agagtan oydugu kayiktan su bosaltmaya baslar ve bu sirada bati
tarafindan ytiksek bir giirtiltii duyar. Kisa bir siire giiriiltiiyle tek goézlii Abaahi oglan

belirir®,

Abaahi, Copcookoon—Copcookdodn’e onu yememesi icin iki at vermesini ister.
Caresiz iki atin1 veren adamdan, Abaahi diger giin iki kisragini ister. Kari-koca bu duruma
bir care aramaya baslarlar ama bir ¢oziim bulamazlar. Tek gozlii Abaahi her giin
Copcookoon—Copcookoon’iin kapisina dayanip biitiin  hayvanlarint yedikten sonra
adamin karisini ister. Karis1 gitmek istemese de Abaahi onu tutup yer. Cocuklart ve

buzagsi ile kalan adam bu duruma ok iiziiliip aglayip durur®.

Diger giin tek gozlii Abaahi tekrar evlerine gelir. Copgcdokdon—Copcookoon
Abaabhi ile savagmak istese de Abaahi onu yer. Cocuklar ile kalan buzagi onlara yardim
eder. Boylece yola ¢ikarlar. Bunu goren Abaahi, onlarin peslerine diiser, yalanarak
arkalarindan kosar. Buzaginin diskisini Abaahinin yiiziine yapinca Abaahi yavaslar ve

cocuklarla buzag: nehirin karsisina gecer. Buna kizan Abaahi arkalarindan bagirir®,

Nehrin karsisina gectikten sonra buzagi alnindaki biti Oldiirmesini soyler.
Buzaginin alnindaki biti 6ldiirmeleriyle buzag: 6liir. Ciinkii buzaginin ruhu bu bittedir.
Buzagi 6liince kizla oglan buzaginin sdyledigi gibi derisini soyup “Ev olsun!” der ve onu
ileriye atarlar. “Kafatasi ocak olsun! Dort par¢asi dort dayanak olsun! Swrti dag olsun!
Kalbiyle cigerleri kara demir kopek olsun! Kaninin tortusu kopekler i¢in yemek olsun!
Dart toynak dort yatak olsun!” deyip onlari atarlar sonra da aglayarak derinin altina girer

ve uyurlar. Bu sirada aniden erkek ¢ocuk bir kdpegin havladigini, digerinin kavga ettigini

8Colak, a.g.t., ss. 352-375.

83Mehtap Solak Saglam, Yakut (Saha) Masallar Uzerine Bir Dil Incelemesi (Giris, Inceleme, Metinler, Dizin),
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir 2012, s. 422.

84Saglam, a.g.t., ss. 422-423.

8Saglam, a.g.t., ss. 423-425.
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duyar. Bunun iizerine oglan kanin tortusunu esit olarak boliip kopeklere atar. O daha sonra

baktiginda onlarin giizel bir evde yattiklarini goriir®.

Daha sonra oglan avlanmaya baslar ve bir siire hayatlarin1 boyle siirdiiriirler.
Boylece giinilin birinde geng, onu izleyen iki kdpekle li¢ dort giinliik ava ¢ikarlar. Biiytik
kiz evde kalir. Ug dort giin sonra oglan eve doner. iki kopek ondan 6nce eve kosturarak
oglan yokken Abaasi oglanin eve geldigini, kiz1 yedigini ve kemikleri ¢ope attigin
sOylerler. Bu sirada isten kararmig kabin durdugu ocaga diistiiglinii anlayan kopekler
oglana; “Iste, felaket geldi. Onun diistiigii yerden gececegiz bak. Oliim giinii gelmisse
kara kopiik kaynayacak o zaman yaydan ipi al ve as. Eger zafer giinii gelmisse beyaz
kopiik kaynayacak ve o zaman avladigin hayvanlarin yagini haslayip yiyecegi hazirla”™

dedikten sonra kaybolurlar®’,

Oglan ve kopekleri beklemeye baglar. O boyle beklerken kabin sol yaninda kara
koptik kaynar. Kopiligli géren oglan sigrar, ayaklari lizerinde yiikselip yaydan ipi ¢ozer,
bu sirada kara kopiigiin kaybolmaya basladigini ve kurudugunu, beyaz kopiigiin belirip
kaynamaya bagladigini goriir. Oglan buzaginin i¢ yagmin bir kismin alir ve pisirir. Bir
siire gecer, iki kopek Abaasi oglanini yenerler. Abaasit oglanin biitlin olarak yuttugu,
biiyiik kizin kafasini disleriyle tutup havaya kaldirirlar. Havaya kaldirinca biiyiik kizin
kafasin1 boynuna, boyun omurlarini diger omurlara, sirtin1 sirtina, geri kalan pargalari
diger parcalara baglarlar. Daha sonra kuzgunlardan hayat suyunu alan oglan kiz1 tekrar
hayata dondiiriir ve ¢ok zenginlesip, hicbir seye ihtiyagc duymadan giizel bir hayat

yasarlar®®,

Saha mitlerinde 6nemli bir yere sahip olan Abaahilar koétii ruhlar sinifindandir.
Saha mitlerinde olduk¢a yaygin olan bu varlik, tim koétiliklerin kaynagi olarak
goriilmektedir. Sahalar arasinda Abaahilar, olduk¢a yaygin olduklar igin isimleri vardir.
Mitlere gore bu varliklar, yeraltinda yasayan, sekil degistirebilen, insanlara kotiiliik
yapan, olaganiistii gili¢lere ve nesnelere sahip olan varliklardir. Yenilmesi gii¢ olan bu
varliklar, tek gozlii olarak tasvir edilmekle birlikte, ¢ok korkung olarak anlatilmistir.
Bununla birlikte Abaahilarin eksik uzuvlu olarak betimlendigi de goriilmektedir. Tiirk
inanglarinda bu durum Abaahilarin kotii giiclerle olan baglantisint gostermektedir.

Ayrica mitlerde bu varliklarin cinsiyetleri de belirtilmistir.

8Saglam, a.g.t., ss. 424-425.
87Saglam, a.g.t., ss. 426.
8Saglam, a.g.t., ss. 426-427.
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Mitlerde insandis1 bir varlik olduguna inanilan Abaahilarin dig ruha sahip oldugu
goriilmektedir. Abaahilar kahramanlardan kendilerini korumak i¢in ruhlarini baska
yerlere saklamaktadirlar. Kahramanlar mitlerde daha da yiiceltilerek dis ruhu bulup
Abaahilarin canlarim1 almaktadirlar. Bu durumda Abaahilarin 6liimlii varliklar oldugu

anlasilmaktadir.

1.3.2. Abaasi Saman Kadin ve Oglu

Sahalara ait Ugiigey Udiigiiyen ve Kusagan Hocugur destaninda Ugiigey, biiyiik
kardes Hocugur ise kiiciik kardestir. Destanda biiyiik kardes Ugiigey, turna gériiniimlii
yedi saman kiz kardesin en biiyiigi Uor-Suor Udagan’tir. Bu birliktelikten Kitigiras
Baraaccay diinyaya gelir. Kitigiras Baraaggay, bir giin ava ciktiginda insana benzeyen
korkung bir yaratik ile karsilagir. Bu varlik Uot Kulaangik’tir. Udiigiiyen’in oglu
Kitigiras, bu alt diinyadan tek gozlii devlerin baskani haydut Uot Kulaangik Timir
Soyuoluku ile savasir. Uot Kulaangik tarafindan oldiiriilecegi sirada teyzelerinden ve
annesinden yardim ister ve Kitigiras Baraaggay’in annesi saman kadinin yardim ile
kurtulur. Destanin devaminda da Abaahilar siirekli olarak Kitigiras Baraagcay’in karisini

almaya ¢alisirlar®,

Destanda Uot Kulaangik’in annesi, adi verilmeyen Abaasi tlirlinden bir saman
kadindir. Bu kadin, Uor-Suor’un oglu ile savasan Uot Kulaangik’in annesidir. Destana
gore bu kadin bir ciice kadar kisa ve sakattir. Uot Kulaangik da annesi gibi tek gozii, tek
ayag1 olan ¢irkin bir yaratik olarak tasvir edilir. Uot Kulaangik’in annesi destanda
belirgin bir yer almamaktadir. Destantaki diger kadin saman gibi oglunu kurtarma

vazifesi yoktur®,

Saha mitlerinde tek gézlii Abaahilarin yaninda tek gézlii Abaahi saman kadinlarin
varlig1 da s6z konusudur. Tek gozli, ¢irkin ve sakat olarak tasvir edilen kadinin oglu da
tek gozli olarak betimlenmistir. Destanda Uot Kulaangik i¢in tek gozli devlerin bagkani
ifadesi kullanilmistir. Bu da Kulaangik’in, mitolojilerde kotiiliigii ile 6ne ¢ikan devlerle
iligkili bir varlik oldugunu gostermektedir. Yine bu destandan Abaahilarla samanlar
baglantili olduklar1 anlagilmaktadir. Abaahilar da Tiirk mitlerinde diger tek gozlii

varliklar gibi insanlara zarar veren, yamyam, kotii tabiatli, yenilmesi gii¢, korkung olarak

8Muvaffak Duranl, “Saha Tiirklerinin “Ugiigey Udiigiiyen ve Kusagan Hocugur” Olonhosunda Kadin Karakterler”,
Folklor Akademi Dergisi, C. Ill, S. 1, Nisan 2020, ss. 78-80.
©Duranli, “Saha Tiirklerinin “Uciigey Udiigiiyen ve Kusagan Hocugur”, s. 74.
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tasvir edilen varliklardir. Bu destanda samanlarin kotii bir varlik olarak gegmesi dikkat

ceken bir detaydir.

1.3.3. Keeleni

Yakut Samanizm’ine gére samanin yaninda hazir bir sekilde bulunan tek gozlii
Keeleni ad1 verilen ruhlar bulunmaktadir. Keleeni i¢in Yakut Tiirkgesinde adiyla birlikte
genellikle onun bir 6zelligi olan yarimcilifim1 anlatan “Keltegey” lakabi kullanilir.
Keleeni adi verilen varliklar gokten inen bulut kizlarinin insanoglu ile cinsel
miinasebetinden tiiremislerdir. Saman inanislarina gore, bu varliklar komik goriiniislii ve
peltek dillidirler. Bu varliklar kekeleyerek konusur. Inanglara gére bu ézellik demonik
diinyayla bagliligin veya insanlarla ruhlar arasinda araciligin bir gostergesidir. Kiskang
bir koca bi¢iminde diisiiniilen Keleeni, topal ve tek gozliidiir. Saman davulunda genellikle
hilal seklinde gizilen bu varliklar, sehvet duygusu yaratip cinsel istek uyandiran ruh olarak

da taninmaktadir®?®.

Inanisa gore, samanlar, kacan ruhlar1 geri getirmek icin Keleeni’yi gonderirler.
Fakat Keleeni, her zaman samanin s6ziinii dinlemez. Nitekim Keleeni, hastaliklar1 ortaya
¢ikaran ruhlar1 aramaktan bazen ¢ekinir ya da onlari samandan korumak igin yalanlar

soyler?,

Saha mitlerinde tek gozlii, kotii bir varlik olarak anlatilan Keleeni, kutsal kabul
edilen olaganiistii bir varlikla insanin birlesiminden diinyaya gelmistir. Bu durum
Keeleni’nin goriiniisiindeki anormalligin nedenini a¢iklamaktadir. Bu yonden Keleeni,
Tepegoz’e benzemektedir. Mitlerde erkek oldugu belirtilen Keleeni, inan¢larda kotiiliik

kaynagi olarak goriilmektedir.

1.3.4. Sucunaa

Sahalara ait Sugunaa efsanesinde de Sugunaa tek gozlii bir varliktir. Yakut
efsanelerinde gegen Sugunaa’nin kelime anlami “kagak™ ya da “dislanmis” olarak
kaydedilmistir. Efsaneye gore, Sugunaa adli varlik insanlarin pesinden kosar ve geyik
avlar. Efsanede giiglii bir varlik olarak anlatilan Sugunaa, insana benzese de tek gozii, tek
elli, tek ayag1 vardir ve ziplayarak hareket eder. Yakut mitlerinde gecen Sucgunaa, sadece
Sibirya halkinin degil, onlarla ayn1 cografyay1 paylasan diger halklarin da mitlerinde

onemli bir yer edinmistir. Olenek ve Anabar havzalarinda yaygin olan Sugunaa’yla

91Beydili, a.g.e., s. 306.
92Beydili, a.g.e., s. 307.
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(Cuguna) ilgili masallar, Evenklerin ziplayarak yol alan, tek ayakli yamyamlari

Culugilarla ilgili masallarma yakindir®,

Giintin birinde Sugunaa’nin yasadig1 yere insanlar gelir. Onlarin bir kiz1 vardir.
Birkag giin sonra aksam bu kiz1 geyikleri giitmeye yollarlar. Kiz gider ve kaybolur. Onu

higbir yerde bulamazlar. Ancak ii¢ ay sonra ana babasi kizlarinin kaderini 6grenir®,

Bir adam uzaktan Sugunaa’nin barinagini goriir. Bu adam kizin ailesiyle birlikte
g0¢ eden bir hanenin babasidir. Sugunaa’nin barinagi eski insanlarin holomo dedikleri
evler gibidir, kiirk ve dallarla ortiliidiir, bir kapis1 ve ti¢ penceresi vardir, pencerelerin
biri kapinin iizerine, digerleri iki tarafa yapilmistir. Bu barmagi ilk goéren adam onu
uzaktan inceler ve ertesi giin onunla birlikte pek ¢ok adam gelir. Cevreye dagilarak
incelerler. Onlarin ¢akmak tasl silahlar1 vardir. Barinakta oturan kiz onlarin gevreyi
sardiklarini anlar. Elinde tuttugu ¢ocugu Sugunaa’ya verip avluya ¢ikar. Onlar kapinin
karsisinda yaklasik bir ayak yiiksekliginde iri yar1 bir adamin oturdugunu ve elinde bir

cocuk tuttugunu goriirler®.

Evi kusatan adamlar ates etmeye baslarlar, o ¢cocukla birlikte yere yuvarlanir.
Holoma ad1 verilen eve giren adamlar onunla birlikte cocugun 6ldiigiinii, i¢ tarafindan
sivriltilmis demir bir kolyenin de yerde durdugunu goriirler. Sugunaa’y1 6ldiiriip kiz1 eve
getirirler. Kiza sorduklarinda o her seyi anlatir. ilk 6nce o geyik giiderken Sugunaa gelir,
onu kolundan yakalar ve hemen gétiiriir. Ilk zamanlar kagirildiktan sonra kiz ihtiyaglari
icin disar1 ¢iktiginda Sugunaa da onun pesinden disar1 ¢ikar. Ava giderken kapry1 kilitler
ve kapiya bir agag dayar. O kizi karis1 yapar. Kiz buna katlanamaz. Ug ay sonra bir ¢ocuk
dogurur. Cocuk hizla biiyiir, annesinden biiyiik olur. Dig goriiniis olarak ¢ocuk tipatip
babasina benzemektedir. Boylece onlar ii¢ ay boyunca kari koca gibi yasarlar. Sugunaa
ava giderken soyle der: “Eger kagarsan seni yakalayp kanini icerim!”. Onlar insanlar

gibi konusur ve yasarlar®,

Ozellikle Lena nehri boylarinda Sugunaa ile ilgili hikdyelerin ¢ok gergekgi
olmasindan dolay1 baz1 arastirmacilar Sugunaa’nin mitolojik bir varlik olmasindan ziyade

onlar1 Yakutistan bdlgesinde eski donemlerde yasayan insanlarin izleri oldugunu ileri

9Muvaffak Duranli, “Saha Tiirklerinde Efsane Kavrami ve Smiflandirma Calismalari”, Tiirk Diinyas: Incelemeleri
Dergisi, C. VI, S. 2, 2006, s. 306.

%Duranly, a.g.t., s. 379.

%Duranli, a.g.t., s. 379.

%Duranly, a.g.t., ss. 379-340.
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siirmiislerdir®”. Bu insanlarin Sugunaalar olduguna dair tezler bulunmakla beraber bu
olaylardan yola ¢ikarak Sucunaalarin gercek olabilecegi ihtimali ortaya c¢ikmaktadir.
Belki de eski devirlerde yasayan insanlar, karsilarina ¢ikan seylerin tam olarak ne
olduklarim1 bilemedikleri i¢in onlar1 canavar vb. sekillerlerde adlandirmis ve onlara

mitlerinde yer vermistir. Boylece bu mitler giiniimiize kadar gelmistir.

Abaahilar gibi insanlar1 kagirip esir eden Suguuna varlik, goriiniis itibariyle tek
gozlii, tek elli, tek ayakli, kan igen, iri bir varliktir. Bu tasviriyle bile seytani bir varlik
oldugu anlasilan Sugunaa, Tepegdzler gibi yeryiiziinde ve magaraya benzer bir yerde
yasamaktadir. Devasa boyutlarda tarif edilen Suguuna’nin mitlerde direkt tiirii belli
edilmese de 6zelliklerinden dolay1 dev oldugu sdylenebilir. Kagirilan kizin ii¢ ay sonra
Sugunaa’nin ¢ocugunu dogurmasi da ilgi ¢eken baska bir detaydir. Bu da Sugunaa’dan

olan ¢cocugun olagandis1 bir varlik oldugunu gostermektedir.

1.3.5. Tek Gozlii Adam

Saha destanlarindan sonra Saha efsanelerinde de tek g6z motifi karsimiza
cikmaktadir. Dogus efsanesine gore, temel ugras: at gobanligi olan Dogus, sevilmeyen
biridir. Kotii gegen tirlinsiiz bir yilda hayvanlara yem bulmak igin gégerken bu genci fakir
bir adamin kiziyla evlendirirler. Bu genci doverler, azarlarlar hatta onun bir géziinii
bigakla cikarirlar. Bir téren sirasinda Dogus’un ailesine gelen samanin “Size getirdigim
hayvan ruhlarint tek gozlii gence yerlestirdim. Béylece onun kusagr daha ¢ok

zenginlesecek ve ¢ogalacak” der®,

Altayca Doguz kelimesi, dogurmak anlaminda kullamlmaktadir®®. Belki de
Dogus’un kusaginin ¢ogalacagindan dolay: tek gdzlii gence bu isim verilmistir. Dogus
efsanesinde tek gozlii geng, kotii, insanlara zarar veren bir varlik degildir. Fakat tek gozlii
bu genc¢ sevilmeyen ve samanin hayvan ruhlarini bu gence yerlestirmesi agisindan ilgi
¢ekicidir.

Saha efsanelerinde gecen Sabiya-Bootur da tek gozli olarak anlatilmistir.
Vilvuy’da biiyiiyen Sabiya efsanelerde kadinlara tecaviiz eden, insanlar1 ve hayvanlar

oldiiren, halk tarafindan nefret edilen bir kisidir. Bir giin ii¢ geng, Sabiya’y1 bulur ve bir

%George M. Eberhart, Mysterious Creatures: A Guide to Cryptozoology, ABC-Clio, Santa Barbara Californiya, ABD
2002, s. 105.
%Duranl, a.g.t., s. 220.

BAltay Dilleri Arastirmalart, Cev. Emine Yilmaz, Ankara 2015,
https://www.academia.edu/13231758/E_book_Altay Dilleri_Ara%C5%9Ft%C4%B1rmalar%C4%B1 (Erigim:
28.04.2022).
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ayag ile bir elini kirarak onu batakliga atar. Orada ii¢ giin kalan Sabiya’nin tek gdziiniin
1s1ltis1 sayesinde onun 8lmedigini anlarlar. Ug giin sonra batakliktan ¢ikan Sabrya, yash
bir kadinin evinde kendini toparlar fakat bir ayagi kisa kaldig i¢in Kelteeki lakabini alir.
Tekrar tilkesine donen Sabiya, herkesi yener. Kimse ona rakip olamaz. Anlatilanlara gére

Sabiya biiyii giiciine sahiptir ve ayaklar1 ¢ok hizlidir'®,

Sabiya bir siire sonra Bertiin Hadaar isimli bir kisi ile miicadele eder. Miicadele
sirasinda Hadaar, Sabiya’nin kafatasinin dortte birini gotiiriir. Kafatasinin kirklar1 daha
diismeden Sabiya onlar1 yakalar. Hadaar, korkmus ve boyle bir seytanla kimse yarisamaz
diye diistiniir. Sonraki yillarda Sabiya yedi adamla miicadele eder ve bu adamlar onun
silahlarina ulasmasini engeller. Sabiya goge ellerini acarak “Eger ben kaderi gok ve yer
tarafindan belirlenmis bir adamsam bana pigmis kan seklinde bir isaret gonder” der.
Bunun iizerine elleri kan pihtilari ile dolar. Bu olay1 géren diismanlar1 Sabiya’dan korkar

ve higbir insan bu devle miicadele edemez diye diisiiniip kagarlar!®?,

Saha efsanesinde Sabiya, Onceleri insanlara zarar veren bir insan olarak
anlatilmistir. Fakat dayak yiyip li¢ glin kuyuda kalan Sabiya, giiclenmis ve yenilmez bir
varlik haline gelmistir. Bu durum oldukca dikkat c¢ekicidir. Efsanede belirtilmese de
Sabiya’nin olaganiistii giicleri olan, seytani bir varliga doniismesinde belki kuyu

motifinin de roli vardir.

Nitekim Tiirk kiiltiiriinde kuyu motifi Sibirya sahas1 basta olmak iizere diger Tiirk
halklarinin mitlerinde de yer almaktadir. Ciinkii Tiirklerin mitlerini dogrudan etkileyen
Samanizm’de kuyu, diinyalar arasi gecisi saglamaktadir. Samanlar bu kuyudan gecerek
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yeralt1 diinyasina gegebilmektedir™<. Bu durum da yine Sabiya’nin yeralt1 diinyasiyla ve

kotii ruhlarla olan baglantisi olabilecegini gostermektedir.

1.3.6. Tek Gozlii Kadin Saman
Sahalarda kaydedilen bilgilere gore, samanlar kuzeyde dogar. Burada dallarinda

yuvalar olan bir ak¢am agaci1 vardir. Bu agacin en iist dallarinda biiylik samanlar, orta

10Dyranli, a.g.t., s. 436.

1Dyranly, a.g.t., ss. 437-439.

1023ean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Cev. Aykut Kazancigil, Isaret Yaymlari, Istanbul 1994, s. 57.
Kuyudan gecis motifi sadece Sibirya sahasi1 Tiirk destanlarinda degil, Saltukname’de de gegmektedir. Salttkname’de
yeralt1 diinyasina gegisi saglayan bir kuyudan soz edilmektedir. Konu ile ilgili bilgi igin bkz. Kemal Yiice,
Saltukname’de Tarihi, Dini ve Efsanevi Unsurlar, Kiiltiir ve Turizm Bakanli§1 Yayinlari, Ankara 1987, s. 141. Babil
Kuyusu efsanesi de Sabiya efsanesi ile benzerlik gostermektedir. Bu efsaneye goére Harut ve Marut adi verilen iki
melek, halka kotli niyetle kullanmamak {izere biiyli 6grettirler ve bir kadmna cinsi arzu duyarak bir sug iglerler. Bu
yiizden iki melek Babil Kuyusu’na bas asagi asilarak cezalandirilir. Detayli bilgi i¢in bkz. Sargon Erdem, “Babil”, TDV
Islam Ansiklopedisi, C. IV, Istanbul 1991, ss. 392-395.
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dallarinda, orta siniftakiler, alt dallarinda ise en kiigiikler yuvalanir. Kartal basli ve tiiyleri
demirden olan yirtic1 kus ana bu agaca gelir ve kuluckaya yatar. Yumurtalardan biiyiik
samanlarin ¢ikmasi ii¢ yil alirken orta dereceli samanlarin ¢ikmasi iki yil, kii¢iik
samanlarin ¢ikmasi ise bir yil almaktadir. Ruh, yumurtadan ¢ikinca Kus-Ana yumurtayi
yetistirmesi i¢in tek kollu, tek gozli ve tek kemikli seytan-saman olarak adlandirilan
samana emanet eder. Yarim uzuvlu saman kadin, saman adayinin ruhunu demir bir
besikte sallar ve pihtilasmis kanla besler. Daha sonra {i¢ kara seytan gelir ve saman
adayinin bedenini pargalayarak Kafasina demir bir kargi saplar. Saman adaymin et
pargalarini da sunu olarak dort bir yana dagitirlar. Baska ii¢ seytan da, ileride sagiltmak
durumunda kalacagi her hastalik i¢in bir parca olmak iizere, adayin ¢ene kemigini keser.
Son hesapta bir kemik eksiktir. Bu eksigi tamamlamak i¢in samanin ailesinden birinin

dlmesi gerekir. Bazi durumlarda 6len akraba sayisinin dokuzu buldugu bile olurmus!®,

Beydili de Saman halk biliminde kartal kiligina giren Ana Hayvanin diinyaya
getirdigi samanin, egitimden ge¢mesi i¢in verildigi kadin samanin tek gozli, tek kollu ve

tek ayakl1 bir iblis oldugunu ifade etmistir®“,

Saha mitlerinde samanin sirra erdirme evresinde hayvan-ana tarafindan tek gozl,
tek kollu, tek kemikli seytan olarak da kaydedilen kadin bir samana teslim edilmektedir.
Bu tek gozlii saman, ruhu belli stireglerden gecirmektedir. Bu durumda, Saha mitlerine
gore, samanlarin kotli ruhlarla arasinda bir iligki bulunmaktadir. Ayrica samanin eksik
uzuvlu olmasi da dikkat ¢eken bir detaydir. Bu da mitte saman olarak anlatilan varligin

aslinda kotii bir ruh olabilecegini gostermektedir.

2. ALTAY MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.1. ALTAY TARIHI

Avrasya kitasinin ortasinda bulunan Altay Cumhuriyeti Mogolistan, Cin,
Kazakistan Cumhuriyetleri ile Rusya Federasyonu’na bagl olan Tuva, Hakasya Ozerk
Cumbhuriyetleri komsu iilkelerdir'®. Altay Tiirkleri Daglik Altay’da yasayan cesitli Tiirk
kavimlerinden olusan bir halka verilen addir. Bunlar Kuzey Altaylar denilen Tubalar,
Celkan, Kugu Kisi, Kumandin ve eskiden Beyaz Kalmik denilen topluluklardir. Giiney
Altaylar ise Altay Kisi, Telengit, Teles ve Teleutlardir. Altay Tiirkleri, kadim bir gegmise
sahiptir. Bugiinkii Altay Cumhuriyeti’nin topraklart milattan dnce Sakalarin (Iskit) ve

193Mircea Eliade, Samanizm, Cev. Ismet Birkan, imge Kitapevi, Ankara 1999, ss. 59-60.

104Beydili, a.g.e., s. 152.

105Nadya Yuguseva, “Altaylarda Tiirkler ve Inanclar”, Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi, S. 11, Aralik 2001, s.
140.
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Hunlarin hakimiyetinde kalmistir. Milattan sonra ise Gok-Tiirk Kaganhigi, Uygur ve

Kirgiz Devletleri bu topraklarda hakimiyetini siirdiirmiistiir'®®

. Daha sonra bu bolgedeki
egemenlik Kara Kitaylara (Kitan) gegmis ve Kara Kitaylar XII. yiizyila kadar bu bolgede
varhigim siirdirmiistiir. XII. yiizyillda Kara Kitaylarin etkisinin zayiflamasiyla bolge
Naymanlarin egemenlikleri altina girmis, bundan sonra da Cengiz Han’a bagh

olmustur!®’,

Cengiz Han Imparatorlugu’nun dagilmasindan sonra XVI. yiizyilda Bati
Mogollar1 olan Mogol-Oyrot hanlarinin hiikiimdarliginin baslamasindan sonra XVII.
yiizyil boyunca Rusya, Altay daglarinin ¢evresinde cesitli kabileler ile savagmis ve yerli
kabileleri vergiye baglamaya calismissa da bu yiizyilda bolgede Rusya’nin iktidar
kesinlesmemistir. Ancak Cungar Hanligi, Cin tarafindan dagitildiktan sonra XIX.
yiizyilin ikinci yarisinda boélgede Rusya’nin hakimiyeti kesinlesmistir. Bu hiakimiyetten

sonra Ruslar, Altaylar1 Hristiyanlastirma ve asimile etme ¢abalarina girmislerdir'®,

Topraklari ellerinden alinan ve Hristiyanlastirmak igin baski yapilan Altaylar,
XX. yiizy1lin baginda Burhanizm adiyla da bilinen Ak Yang hareketini baslatmislardir'®,
1922 yilinda Altay bolgesinde Oyrot otonom eyaleti kurulmus, 1946 yilinda bu ad Gorno-

Altay olarak degistirilmistir. 1992 yilinda ise Altay Ozerk Cumhuriyeti kurulmustur!t°,

2.2. ALTAY MITLERI

Kokl bir gecmise sahip olan Altay Tiirklerinin mitleri geleneksel inanglari
Samanizm etkisinde olusmustur. Ulkedeki Ruslarin, Hristiyanlastirma calismalari {izerine
Hristiyanlik, 1904 yilindan itibaren de komsu Budist topluluklarindan etkisiyle Budizm,
Altay Tiirkleri arasinda yayilmistir'!!, Fakat biitiin bunlara ragmen Altay Tiirklerinde
giinlimiize kadar Samanizm inancinin varlig1 stirmiistiir.

Eski kiiltiir ve geleneklerine bagli olmakta direnen Altay Tirkleri, tanriy: ifade
etmek icin “tengri” kelimesini kullanmislardir*'?. Eski Tiirk inanclarinda “tangri, tenri,
tengere, ture, tenegere” gibi ifadeler hem g6gii hem de GoOk-Tanri dinini temsil

etmektedir!’®, Radloff’un yaptig1 arastirmalarda Altaylilarin en biiyiik Tanris1, biitiin

1%6Anar Somuncuoglu, “Altay Cumhuriyeti”, Tiirkler, C. XX, Yeni Diinya Yayinlari, Ankara 2002, s. 141.

7Giilsiim Killi Y1lmaz, “Altay Tiirklerinin Dil Durumu”, Modern Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, C. V111, S. 3, Eyliil
2011, s. 26.

18Somoncuoglu, “Altay Cumhuriyeti”, s. 142.

1%%Derman, a.g.m., s. 30.

M0Giilsiim Yilmaz, a.g.m., s. 26; Yuguseva, a.g.m., s. 141.

"1Derman, a.g.m., s. 30.

2K iigiik, “Altay ve Giiney Sibirya Bélgesindeki”, s. 195.

13 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlar1, Kabalc1 Yayncilik, Istanbul 2013, s. 19.

103



varliklarin baglangici, insanoglunun atasi ve anast Tengere Kayra Kan’dir. Bu tanri,
mitlere gore, gokyliziiniin on yedinci katinda oturur ve oradan kainati yonetir. Onun
yarattig1 ilahlardan biri olan Bay Ulgen de Altay mitlerinde 6ne ¢ikan bir varliktirt*4,
Orta Asya’da, ozellikle Altay ve Yenisey ¢evrelerinde Gok-Tanr1 dini zaman
icinde yerini Ulgen’e birakmistir. Baslangicta Gok-Tanr1 daha sonra Ulgen seklinde
gelisen tanrilarin yani sira bu tanrilar tarafindan gérevlendirilen degisik ruhlar da eski

115

Tiirk Inang sisteminin bir par¢asidir!®®. Altay mitlerinde bu ruhlara “Tin, Kut ve Siine”

adlar1 verilmistir. Tin, biitlin canli varliklarda, siine insanlarda, kut ise her yerde
bulunmakta ve cansiz nesnelere kutsiyet vermektedir!!®,

Her seyin ruhu oldugunu kabul edip ruhlari iyi ve kotii ruhlar olarak ayiran Altay
Tiirklerinin kozmogoni mitine gore ise kainat gok (yukari diinya), yeryiizii (orta diinya)
ve yer alt1 (asag1 diinya) diye ii¢ kisma ayrilmakta ve iist iiste katlardan olugsmaktadir.
Gok on yedi kattan olusurken iyilik tanris1 ve ona bagl iyi ruhlarin burada bulundugu,
yeryiiziinde insanlarin, yedi veya dokuz kattan olusan yer altinda ise kotiiliik tanrist Erlik

Han ve ona bagli kotii ruhlarin (kara neme/tds) yer aldigi inanci yaygimdir!!’

. Ayrica
Altaylarda tabiat kuvvetlerine atfedilen Yer-su inanci bulunmaktadir. Bu inanca goére
“yer-su” insana maddi hayati i¢in gerekli olan nesneleri ve onlara mekan temin ederek
yasamlarim saglamaktadir. Altaylar, tabiat kiiltlerinin Gok-Tanr1 Ulgen’in emrinde
olduguna inanmuslardirt®e,

Altay cografyasi tarih i¢inde bir¢ok kiiltiirle karsilagsmis olsa da Altay mitlerinde
Samanist unsurlar 6n plana ¢ikmaktadir. Altaylilar, Samanizm’in yaninda Hristiyanlik,
Budizm’in gibi ¢esitli dinlerle temas etmis olsalar da eski inanglarini, glinlimiize kadar
muhafaza etmislerdir. Altay mitlerinde Tengere Kayra Han 6n plana g¢ikmaktadir.
Tengere Kayra Han’1in yarattig1 semavi varliklardan biri olan Ulgen de Altay mitlerinde
one ¢ikmustir. Altay tanrilari tarafindan gorevlendirilen gesitli ruhlar da Altaylilarin inang

sisteminin bir par¢asi olmustur.

4wilhelm Radloff, Sibiryadan Il, Cev. Ahmet Temir, Maarif Basimevi, istanbul 1956, s. 6-7.

USHatice Demir, “Eski Tiirklerde Su Kiiltii ve Anadolu Selguklu Mimarisi Uzerindeki Etkileri”, Amasya Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi (ASOBID), S. 5, 2019, s. 26.

U6inan, a.g.e., s. 176.

WA V. Anohin, Altay Samanhigina Ait Materyaller, Kdmen Yayinlar1, Konya 2006, s. 3; Radloff, a.g.e., s. 3; Ibrahim
Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1980, s. 22.

HBK {igiik, “Altay ve Giiney Sibirya Bolgesindeki”, s. 197.
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2.3. ALTAY MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.3.1. Alkaris1

Altay Tirklerinin mitlerinde bir¢ok olaganiistii varliktan bahsedilmistir. Bu
varliklardan bazilar1 da tek gozlidiir. Alkarisi Altay mitlerinde tek gozli olduguna
inanilan varliklardan biridir. Tiirk mitlerinde bu yaratik, gesitli bolgelerde farkli adlarla
bilinmekle birlikte cin, peri, dev veya seytan seklinde tasavvur edilmektedir. Kaynaklarda
Alkarisi, uzun parmakli, uzun boylu ve uzun tirnakly, iri, ¢ok ¢irkin, saglari siyah, uzun
ve darmadaginik, disleri seyrek ve ayaklari ters olarak tasvir edilmistir. Genellikle kirmizi
elbise giyen bu varliklarin, logusa kadinlarin yeni dogan bebeklerin cigerlerini yiyerek
beslendigi kaydedilmistir. Alkarisi’nin ciger yemesi olduk¢a yaygin bir motiftir. “Ciger”
kelimesi halk arasinda “kalp ve can” anlamlarinda kullanilmaktadir. Alkarisinin
lohusalarin cigerini alip goétiirmesi aslinda kadinin canini ve ruhunu almasi anlamina
gelmektedir. Alkarisinin su kenarlarinda ve agaglik yerlerde yasadigina inanilmustir.
Insanlar, bu varliktan korunmak igin bir kismi eski Tiirk inanciyla baglantili bir kismi ise

Islami cesitli tedbirler almislardir?®.

Tiirk mitlerinde kotii 6zellikleri ile yer alan alkarisi inanci, efsaneler i¢cinde de
Oonemli bir yere sahip olmustur. Alkarist ile ilgili Altaylara ait pek ¢ok efsane bulunsa da
tek gozlii olarak tasvir edildigi efsane “Dokuz Rus ile Alkarisi”dir. Dokuz Rus ile Alkarisi
efsanesine gore, dokuz Rus, ev yapmak i¢in salla Biy Nehri’ne giderler. Biy Nehri’ne
varinca dokuz Rus, “Burada karmimizi doyuralim, dinlenelim” diyerek sali oraya
baglarlar. Daha sonra dokuz Rus, burada bir eve girerler. Eve girince tek bacakli, tek

gozlii korkung biiyiikliikte bir Alkarisi ile karsilasirlar'?C,

Dokuz Rus, Alkarisi’nin evine girince baskoseye oturtulur ve Alkaris1 kapidan
¢ikip, odun tagiyarak evdeki sobay1 yakar. Alkarisi, soba tamamen yaninca kapiyi bir daha
acilmayacak sekilde kilitler. Dokuz Rus’tan hepsinin bacaklarindan tutar. Sonra birisini
bacagindan yakalayip sobaya atarak onu pisirir. Sobaya attig1 kisi pistikten sonra Alkarist,
masaya oturup onu yer. Alkaris1 dokuz Rus’tan birini yedikten sonra kapisini dikkatlice
Kilitleyerek esigin yanina gidip yatar. Bunun iizerine geriye kalan sekiz kisi de yatar.

Alkarisi, uyuyunca bu sekiz kisi kalkip evin iginde dolanarak bir seyler aramaya baslar.

U9Esma Simsek, “Tiirk Kiiltiiriinde ‘Alkaris’® Inanci ve Bu Inanca Bagli Olarak Anlatilan Efsaneler”, Akra
Uluslararas1 Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi, C. V, S. 12, 2017, s. 99; Abdurrahman Kiigiik,
“Alkaris1”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. II, Istanbul 1989, s. 469; Nuray Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar,
Hermes Yayinlari, istanbul 2022, s. 37.

20Ferah Tiirker, Altay Tiirklerinin Efsaneleri(inceleme-Metin), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, {zmir 2011, s. 521.
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Bir kursun ile demir uglu bir kepce bulan Ruslar, sobada demir kepgeyi eriterek
Alkarist’nin tek goziine akitirlar. Alkarisi tek goziine erimis demir akitilinca kapiyi

kirarcasina tekmelert??,

Alkarisi’nin tek goziine demir akittiktan sonra kalan sekiz kisi ¢ikarak sallarina
binerler. Efsaneye gore bu varligimn haykirigina, giriltiisiine ¢ikan biitiin evlerdeki
insanlar tek bacakli, tek gozlilerdir. Nehrin kenarina ¢ikmak igin kosturup gelirler. Kalan
sekiz Rus, sala bindiklerinde orada yasayan Alkarilar1 kollartyla doviiniip, aciyla bagrisip

kalirlar. Ciinkii onlarim insanlar1 yemeleri lazimdir'?,

Tiirk mitlerinde Alkarisi inanci oldukga yaygin bir inangtir. Birgok sekilde tasvir
edilen bu varlik mitlerde hep kotii tabiatli olarak kaydedilmistir. Altay mitlerinde de
Alkarisi, tek gozlii, tek bacakli, insan yiyen varliklar olarak anlatilmistir. Bu yonleriyle
Tiirk mitlerindeki diger tek gozlii varliklar ile benzer olan Alkarilarinin su kenarlarinda
yasadigina inanilmistir. Alkarilarinin tek gozii zayif noktasidir. Bu mitte Alkarisinin
goziine kursun eritilip akitilmistir. Bu motif, Tiirk mitlerinde ¢cok yaygin olmayan bir
motiftir. Tirk mitlerinde tek gozlii varliklarin goziine genelde demir bir obje sokularak

123

kor edilir. Bir¢ok mitte goze sokulan nesnenin demir > oldugunu belirtilir.

Altay mitlerinde dikkat ¢eken farkli bir detay ise tek gozlii varligin goziine demir
eritilip akitilmasidir. Bu motif diger Tiirk topluluklarinda yaygin degildir. Bu olaym
Altay mitlerine yansimasit Altay cografyasinin altin, demir ve giimiis gibi yeralt:
kaynaklarinin zenginliginden kaynaklaniyor olmalidir. Bélgede bakir, altin, glimiis gibi
madenler agisindan zengin olmasinin yaninda Altaylarda demircilik zanaati diger Tiirk
kavimlerine gore daha fazla gelismistir. Altay metaliirji merkezleri, bir donem devrin en
gelismis teknolojisine sahip olmustur. Milkemmel denecek diizeydeki tesislerde demiri

124

arastirmak ve eritmek icin 6zel ustalar bulunmaktadir*“®. Dolayisiyla Altay bolgesinde

21 Tiirker, a.g.t., s. 521.

122Tiirker, a.g.t., s. 522.

123Egki Tiirk inancinda demir ve demircilik kiiltii Samanlik tarafindan benimsenilmis, demirciye ayri bir dnem
verilmistir. Demirci samanla ayni yuvadan ¢ikmus olarak kabul edilir. Tiirkler arasinda demirin, kotii ruhlara karst
korudugu, onlar1 kagirdig1 inanci oldukg¢a yaygindir. Kotii ruhlar demirden, demircinin sesinden ve bagirtisindan
korkarlar. Saman bu yiizden ayin sirasinda demir esyalar takarlar. Demircilerin kétii ruhlari kovmast, insanlar tedavi
etmesi, gelecekten haber vermesi bu kiiltli samanlikla ayni kokenli yapar. Sibirya halklarinda demirci, toplumda 6nemli
bir statidedir. Meslegi ticari bir is olarak goriilmez. Demircinin erginleyici sirlara sahipligi sezdiren ve baba ogula
gecgen bir yetenegi vardir. Demirciler 6zel ruhlarla iletisime gegerler. Tiirk mitolojisinde de demirci ile samanin kotil
ruhlara karsi benzer gorevleri istlendigini séylemek miimkiindiir. Yakutlara ait “demircilerle samanlar aymi
yuvadandir” atasozii de bu durumu kanitlamaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz. Fuzuli Bayat, Ana Hatlariyla Tiirk
Samanhg:, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2019, ss. 58-62; Mircea Eliade, Demirciler ve Simyacilar, Cev. Mehmet Emin
Ozcan, Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2003, ss. 86-87.

124Mehmet Yagci, Tiirk Kiiltiiriinde Demir ve Demircilik (VI-XII. Yiizyillar), Yayinlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Afyonkarahisar 2015, ss. 27-28.
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kaydedilmis destanlarda demirin sik kullanilmas1 ve demire yapilan iglemlerin destanlara

yansimasi olduk¢a dogaldir.

2.3.2. Culbus

Altay mitlerinde tek gozlii olarak tasvir edilen bagka varlik da Culmuslardir.
Altaylarin “sulbis ve ¢ulmis”, Tuvalarin “sulbus” ve Hakaslarin “gulme” denilen bu
varliklar, tek gozli, kiigik burunlu, kot tabiathilardir. Culbus “dev, kotii ruh”

anlamlarma gelirken “sinsi ve kurnaz” anlaminda oldugu da kaydedilmistir'?®.

Genelde orta diinyada bulunan bu varliklar derin magaralarda yasarlar. Culbuslar,
sekil degistirme Ozelligine sahiptir. Hem kadin hem erkek de kiligina girebilen bu
varliklarin insanlara zarar verdiklerine inanilir. Kadin ¢ulbuslar erkeklere, erkek culbuslar
ise kadinlara zarar verirler. Onlarin iistesinden ancak giiclii samanlar gelebilir'?®.
Tursunov’a gore bu varlik Tepegdz tiplemesinde Altaylilarin demonolojisinde “Egri

Culbus” olarak yer alir ve tek gozlii veya tek disli olarak da adlandirilir'?’.

Altay masallarinda bu varlik farkl sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Arik-Bokii
masalinda ters gozlii olarak anlatilmasi dikkat ¢cekmekle beraber, bu masalda her giin
altmig kisinin cigerini yedigi ve koruyucu baykuslarinin oldugu anlatilir. Ergekti-Uul
masalinda ise su iyesi olarak tasvir edilir. Sulbus’un gectigi baska bir masal olan Adi-

cok’da ise Sulbus, burnu bakirdan olan bir kadin olarak anlatilir*?®.

Culbuslar, Sibirya Tiirklerinin mitlerinde sik¢a karsimiza g¢ikan bir varliktir.
Insanlara zarar veren bu kétii ruh, Altay mitlerinde Culmus olarak anilirken Tuva ve
Hakas mitlerinde de benzer isimlerle kaydedilmistir. Cografi ve tarihi yakinlik gbz 6niine

alindiginda bu durum olduk¢a normaldir.

Tek gozlii olarak tasvir edilen Culmuslarin, magaralarda yasadig1 kaydedilmistir.
Degisik kiliklara girebilen Culbuslarin kékeni kotii ruhlara dayanmaktadir. Bundan
dolay1 genellikle yeraltinda yasayan kotii ruhlarin giliclerine Culbuslar da sahiptir.
Masalin birinde bu varligin su iyesi olarak anlatilmas1 dikkat c¢ekici bir detaydir. Belki de

onceleri kutsal kabul edilen su iyesi zamanla kotii bir ruh olan Culbus’a donilismiistiir.

125Emine Giirsoy-Naskali-Muvaffak Duranli, Altayca- Tiirkge Sézkik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1999, s. 163.
126Beydili, a.g.e, s. 530.

127Edige Darigulovi¢ Tursunov, “Tepegdz’lin Koér Edilmesi Hikayesinin Tiirk-Mogol Versiyonlar1”, Cev. Muvaffak
Duranl, Diinyada Dede Korkut Arastirmalari, Haz. Fikret Tiirkmen-Giirol Pehlivan, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2021,
s. 274.

1281brahim Dilek, Altay Masallari, Alp Yaymevi, Ankara 2007, ss. 146-147.
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2.3.3. Erlik

Altay mitlerinde gecen Erlik, Altay Tiirklerinin inanglarinda koétii ruhlarin
basindadir. Erlik kelimesi “giiclii, kuvvetli” anlamlarina gelmekle birlikte, bazi
Tiirkologlara gore “erklig” kelimesinin bozulmus halidir. Bu arastirmacilara gore, eski
Uygur Buda metinlerinde yeraltindaki karanlik diinyanin hakimi ve 6liim ruhu motifini
karsilayan Yama’ya Erklig Yama denmektedir. “Kudretli” anlamina da gelen bu kelime
Samanist tasavvurlarda “Erlik” seklinde, kotii ruhlarin basindaki isim haline gelir.
Mitlerde Erlik’in insanlara tiirlii kotiliikler yaptigina, hastaliklar gonderirdigine ve
kurbanlar istedigine inamilir. Istedigi kurban verilmedigi takdirde musallat oldugu aile
veya obaya 6liim ve felaket ruhlarini gonderdigine inanilan Erlik’in, 61diirdiigii insanlarin
canlarm yer altinda kendine usak yaptigina dair inanglar da mevcuttur??®,

Mitlerde yaygin olarak anlatilan Erlik’in oldukga fazla tasviri vardir. Degiskenlik

gdsterebilen tasvirlerden bazilarinda Erlik, tek gozlii olarak anlatilir'3

. Mitlere gore tek
gozli ve tek gogislii Erlik’in geldigi zaman karanlik ¢oker, riizgar ve firtina ¢ikar, yer
sarsilmaya baglar. Sulmus Suni destaninda kara ve diiz yiizlii, kara sakalli, daginik saglt
ve gol gibi gozlii seklinde betimlenir. Bu durum, demonik giiciin, yeralt1 6liilerin hakimi
olmasi islevine uygun diismektedir. Ayrica Altay metinlerinde Erlik’in yardimcisi olan
D’ebils Sokor da tek gozlii olarak tasvir edilir. Destanlarda Erlik’in sekil degistirme
ozelligine sahip oldugundan bahsedilir. Ozellikle hayvan sekillerine girdigine de

inanilirt3®,

Sibirya mitlerinde one c¢ikan Erlik, Islam inanglarindaki seytan gibi tiim
katiiliiklerin kaynagidir. Yeralt diinyasinin hiikiimdari olan Erlik’in ¢ok fazla tasvirinin
olmasiyla beraber genelde ¢irkin ve korkung goriiniimliidiir. Insanlara zarar verdigine,
inanilan Erlik, Sibirya sahas1 Tiirk mitlerindeki tim kotii varliklarin efendisi olarak kabul
edildiginden tek gozlii olarak anlatilmasi olduk¢a 6nemlidir. Bu durum tek goziin,

kotiiliglin simgesi olarak goriildiigiinii bir kez daha gostermektedir.

2.3.4. Kan Ciiletiy
Tek gozli Kan Ciiletiy, Altaylilarin 6nemli destan1 Almis Kaan destaninda

gecmektedir. Kan unvani, Hunlardan beri kullanilan bir unvandir. Kagan ve Kan (Han)

129Geckin Sarpkaya, “Tiirk Mitolojisinde Erlik - Erlik (Devil of Turkish Shamanic Images) in Turkish
Mythology”’https://www.academia.edu/8850280/T%C3%BCrk_Mitolojisinde_Erlik_Erlik_Devil_of_Turkish_Shama
nic_lmages_in_Turkish_Mythology (Erisim Tarihi: 15.08.2022).

130Tursunov, a.g.m. s. 270; Beydili, a.g.e., s. 555.

B1Beydili, a.g.e., s. 152,162, 201. Yaprak Pelin Ulwsik, Tiirk Destanlarinda Yer Alti Diinyasi (Sibirya Sahas),
Yaymlanmanus Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015, s. 89, 92.
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birbiriyle ayni unvanlar olarak goriiliip kullanilmigtir. Eski Tiirk yazitlari, bu konuda ¢ok
sayida ornek sunmakla birlikte, Cin kaynaklariyla karsilagtirmalar yapildiginda, bu
durum aymdir. Kan sozciigli biiylik olasilikla Kagan unvanmin kisaltilmis bigimi

132 Kotii bir katakter olan Kan Ciiletiy i¢in bu unvanm kullanilmas: dikkat

olmalidir
cekicidir. Ciinkii destanda Kan Ciiletiy’in hiikiimdar olduguna dair bir bilgiye
rastlanilmamistir. Belki de yeralt1 diinyasinin alpt olduguna inanildig1 i¢in boyle bir

unvan verilmistir.

Kan Ciiletiy, Altaylilarin 6nemli destan1 Almis Kaan destaninda gegmektedir. Bu
destana gore, Almis Kaan, bir tilke meydana getirir. Bu iilkeye hilkmeden Almis Kaan’in
yedi tane oglu vardir. Bu oglanlardan altis1 birbirine benzeyen anli sanli yigit iken yedinci
oglu digerlerine gére ahmaktir ve goriiniis olarak farklidir'®3, Fakat buna ragmen Cilanus

Uil’in olagantistii 6zellikleri de bulunmaktadir.

Almis Kaan bir giin yashiligin1 hissettigi i¢in alt1 oglunu evlendirmeye karar verir.
Alt1 tane giines yiizli kiz1 oldugunu bildigi arkadasina haber gonderir. Gelen haber
lizerine alt1 oglan yola ¢ikar. Bunu goren yedinci oglan Cilanus Uul, bir ¢irpida
kardeslerinin gittigi yere iner. Onu goren herkes ¢ok sasirir. Yaptigi bu davranigtan 6tiirii
yadirganan Cilanus Uil,’in 6limiine karar verilir. Agabeyleri ise Cilanus Uul’1 kimsenin
goremeyecegi, bulamayacagi bir ormana gotirirler. Yolda giderken agabeyleri,
gelinlerinin fikrinden etkilenip yasl bir kopegi oldiirerek kanini ve i¢ organlarini Almis
Kaan’a verirler. Bu gelin Cilanus Uil’a ise dayis1 Ak Bor6’nin yanina gitmesini sdyler ve
dokuz catalli hangeri ona hediye eder. Bu bicagin iki ¢atali et kesmeye, yedi ucu da kotii
insanlar1 6ldiirmeye yaramaktadir. Ayrica sugsuzu ve caresizi kesmeye kalkinca yedi ucu
da agilmaz olur. Ayrica gelin, Cilanus Uul’a bigak agilmadigi zaman ona yedi giin tirki

sdylemesini 6giitler'®.

Destanin devaminda Cilanus Uil babasinin 6lecegi haberini alinca onun yanina
gitmek istese de gidemez. Babasi ¢ok tiziildiigii i¢in tiziintiiden oliir. Almis Kaan’in
6liimiinden sonra esi de oldiiriiliip mezara konur. Cilanus Uil, kendisinin 6liim emrini
veren kotiilerle miicadele etmeye hazirlanir. Daha sonra Cilanus Uil, annesi, babasi ve

tilkesi Altay i¢in intikam almaya karar verir. Cilanus Uil, 6liim kararinin alinmasinda rolii

12Hayrettin ihsan Erkog, “Eski Tiirk Devletlerinde Kagan ve Han Unvanlar1”, XVIII. Tiirk Tarih Kongresi; Kongreye
Sunulan Bildiriler, 1-5 Ekim, Ankara, 2018, s. 395.

183Veli Giil, Altayca Almis Kaan Destan: (Giris-Metin-Aktarma-Dizin), Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul 2008, s. V1.

34Giil, a.g.t., ss. VI-VIL.
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olan Sar1 Kagan’dan intikam aldiktan sonra Ak B6rd’niin yanina gider ve ocagin yanina
oturur. Gozleri gormeyen ve parmaklari olmayan altin bastonlu Ak Bahadir, Cilanus
Uul’un karnini doyurur. Cilanus Uul, bu gonlii zengin kisiyi kimin bu hale getirdigini
merak eder. Bu yiizden konusmalar1 duyabilecegi bir yere yatarak uyuyor gibi yapar. Ak

Bahadir, Kan Ciiletiy’in acimazhigini anlatirken Cilanus Uil, onu gizlice dinlert®>

Cilanus Uil’m Ak Bordé’niin anlattiklarini dinledikten sonra Kan Ciiletiy’den
intikam almak i¢in yola koyulur. Demir bir saraya gelmis ve burada bulunan yedi katl at
diregini sokiip atar. Cadir1 pargalar. Olanlar1 goren Kan Ciiletiy, kotii sozler sdyleyerek
hakaret eder!®®. Kiirek kemikleri biikiilmeyen, omurgasinda kivrimi olmayan, yarim dag
gibi yanakli, biitlin dag gibi govdeli, baba ormani gibi sakalli, ulagilmaz daglar gibi

omuzlu ve kuru alnmin ortasinda tek kara goz olan®®’

Kan Ciiletiy, kot sozleri
sOyledikten sonra ¢enesi ile oynayip disini sikar. Kan Ciiletiy, ¢enesi ile oynadiginda

Altay iilkesi sarsilir. Az1 disini ¢ignediginde kar yamaglarindan kar diiser'®,

Cilanus Uil, intikam i¢in beklerken Kan Ciiletiy gelir, demir sarayma girerek
kutsal elbisesini yere biraktiktan sonra uykuya dalar. Cilanus Uil, Kan Ciiletiy’in
uyanmast i¢in ¢igliklar atar, giiriiltiiler ¢ikarir fakat Kan Ciiletiy uykusundan uyanmaz'®,
Kan Ciiletiy’in uyanmamasi iizerine Cilanus Uil, dizine bicagi saplar. Bunun {izerine Kan
Ciiletiy’den kipkizil kan dokiiliir ¢adirin tabanina kadar ulasir. Tekrar saldirmak igin
beklemeyen Cilanus Uil, bu seferde Kan Ciiletiy’in iki omzunun ortasindan onu keser.
Kizil kan1 kopiik seklinde dokiilerek akan Kan Ciiletiy, hakaretler savurur. Esine, nobet

tutarken Cilanus U1l’1n ona nasil saldirdigi hakkinda hesap sorar®.

Tekrar Kan Ciiletiy’e saldiran Cilanus Uil, Ak Borii’ye yaptiklarinin da hesabini
sorar. Bunun tizerine o kadar saldiriya ragmen Ofkelenerek ayaga kalkan Kan Ciiletiy,

kutsal zirhint giyerek cukur gibi eli ile Cilanus Uil’a vurur. Kan Ciiletiy’in avug i¢inin

135Giil, a.g.t., s. VIII.

136Giil, a.g.t., ss. 55-59.

187Baz1 arastirmacilara gdre Alnmus Kagan Destani’ndaki tek gozliiliik, toplumsal ciiriimiisliigiin bir yansimasidir.
Toplumsal degerlerin kaybedilmesi, Kan Ciiletiy ad1 verilen tek gozlii varligi ortaya ¢ikarmigtir. Olaganiistii bu yaratik,
yeralt1 diinyasindaki kotii ruhlarin bir protipidir. Tek gozliiliik, bolinmiisligiin ve toplumsal eksikligin gergek hayattaki
ontolojik bir gostergesidir. Ciinkii Altay halki, korkularinin esiri olup tavizler vermis, bu yiizden milletin birlik ve
beraberligi hizla ¢oziilmeye baslamustir. Detayl bilgi i¢in bkz. Ebru Senocak-Oguz Dogan, “Almis Kagan Destant’nin
Arketipsel Tahlili”, Milli Folklor, S. 116, Bahar 2017, s. 123.

138Giil, a.g.t., s. 60.

139Giil, a.g.t., ss. 62-64.

M0Giil, a.g.t., ss. 64-66.
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degdigi yerden alev ¢ikar. Tekrar vurur ve yine ellerinden sar1 alev ¢ikar. Buna ragmen

Cilanus U1l, “Neden daha hizli vurmadin” diyerek Kan Ciiletiy ile alay eder!*..

Cilanus Uil’m sozlerine 6fkelenen Kan Ciiletiy, onu yakalayarak Ak Bord niin
gobzlerini oydugu gibi onunda gozlerini oyacagini sdyler. Cilanus Uul’u tutsa da Cilanus
Uil kalkarak kosar fakat Kan Ciiletiy, omzundan tutarak tekrar saldirir. Cilanus Uil’in
giicii karsisinda yeraltinin cinleri hayrete diiser. Kan Ciiletiy 6fkelenerek bahadira
sOylenmeyecek sozleri sdyler ve ona saldirir. Cilanus Uul’u kara tasa sokup pargalamak
ister. Fakat bir anda daglik arazide yangin ¢ikar. Cilanus Uul, neden daha hizli vurmadin
diyerek Kan Ciiletiy’le alay eder ve Kan Ciiletiy’i sarsarak hakaretler eder. Cilanus Uil,
Kan Ciiletiy’e darbe indirdikten sonra giinlerce miicadeleleri devam eder, toz dumana
karigir. Cilanus Uil ve Kan Ciiletiy ¢ok gliglii oldugu i¢in daglar pargalanir, bulutlari yere

akip kara duman kaynar??,

Cilanus Bahadir’1 bigaklar. Cilanus Uul’un et gdmlegine hicbir sey islemez olur.
Kan Ciiletiy’in ise dokuz kat ulu zirh1 ayagina kivrilir, dokuz kat'*® ulu kiirkii dizine
yigilarak diiser, pazusu parcalanir. Cilanus Uul, Kan Ciiletiy’i parcalar ve kanini akatir.

Kan Ciiletiy bu bahadirin kim oldugunu merak eder'#4,

Kan Ciiletiy’1 hirpaladiktan sonra yengesinin verdigi bigakla Kan Ciiletiy’1 parca
parca keserek dilimlere ayirir. Kan Ciiletiy’in kuyruk yagim pisirir, Kan Ciiletiy bu
sekilde konusmaya calisirken’® Cilanus Uul irkilir. Kan Ciiletiy’in bir seytan
olabileceginden siiphelenir. Karin i¢yagini yiiz selaleli Kipgak dagma gotiiriir. Halk
hayretle izlerken Cilanus Uul, hangerle Kan Ciiletiy’in omurgasimi keser ve Kan
Ciiletiy’in bagirsagini yiiz koseli kutsal daga savurur. Dag1 tamamen yakar, yiiregini de
altin hangerle keser. Cilanus Uul, Kan Ciiletiy’in halktan oydugu gozleri sagar ve onun
kestigi parmaklar1 bir kegeye doldurur. Bu sirada Kan Ciiletiy’in kuru alninin tam

ortasindaki kara tek gozii kapanir!#®,

1M1Giil, a.g.t., ss. 64-67.

142Giil, a.g.t., ss. 68-72.

143Tiirk mitlerinden bahsederken baz1 sayilarla daha ¢ok karsilasilmaktadir. Bu sayilardan olan yedi ve dokuz, birgok
mitte gegmektedir. Yaratilis mitlerinde, kozmogoni mitlerinde, astrolojide, yazitlarda, cenaze merasimlerinde ve
6zellikle saman ayinlerinde karsimiza ¢ikan yedi ve dokuz, kut ve kismet anlaminda kullanilmistir. Tiirkler arasinda
yedi ve dokuz sayisinin kutsal kabul edilmesi hakanlarin tahta ¢ikis merasiminde ve samanlarin birtakim gége ¢ikis
ritiielleriyle ilgilidir. Detayli bilgi igin bkz. Fatma Aysel Dingil, Islam Oncesi Tiirk Kiiltiiriinde Kutsallik Izafe Edilen
Maddi Unsurlar, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2012,
ss. 154-155.

14Giil, a.g.t., ss. 73-74.

145Baz1 arastirmacilar tarafindan Kan Ciiletiy‘in tekrar canlanmasi ve kahramana agir darbeler vermesi, kahramanin
bilingaltindaki korkularinin ifade etmektedir. Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Senocak-Dogan, a.g.m., s. 122.

M6Giil, a.g.t., ss. 75-79.
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Kan Ciiletiy’in 6liimiinden sonra Cilanus Uil, parmaklarini keser ve ak mendile
sararak cebine koyar. Karsilacagi bahadirlara ibret olsun diye Kan Ciiletiy’in karabagini
yetmis arsin gok mizrakla yer gobegi kara tasa cakarak saplar. Kan Ciiletiy’in tasa
saplanan basi asilmasi imkansiz dag, birbirinin ayn1 olan iki kulagi kizil selale, agzi
yeryliziinliin agz1 olup cehennem dami, bir tek gozii soguk kara gol olur. Kasik gibi

yayilan kan1 boynuzlu bécekler, parmagindan kestigi eti ise kiigiik gri ok yilan1 olur'#’.

Cilanus Uul’un hayati merkezindeki olaylarin yer aldigi destan, kahramanin

Campbell’in “ayrilis-asama-doniis”?4®

olarak adlandirdig1r evrelerden sonra iilkeyi
yonetecek bir hiikiimdar olmasini anlatmaktadir. Kahraman, giiciiniin farkina vararak
cesitli miicadelelere tabii tutulmus, bu miicadeleyi kazaninca da hiikiimdar olabilecegini
halka kanitlamigtir. Tiirk destanlarinda goriilen bu 6rnek tip, “alp tipi”dir. Alp, yigit,

cesur, kahraman savasc1 anlamlarinda bir sozciiktiir'®®.
Tiirklerde alp tipinin 6zellikleri sdyledir:

1) Alp tipinin kahramanligi olaganiistii bigimde dogumundan itibaren baslar. O
dogustan belirli giiclerle donatilmistir.

2) Alp tipinde alp, toplum menfaatleri i¢in varligini feda etmeye hazirdir.

3) Alp tipinde kahramanlar cesaret ve gii¢ bakimindan kendilerine denk diismanlarla
miicadele ederler. Diismanlar da kahraman 6zelligi tasirlar. Fakat bu 6zelliklerde olumsuz
nitelikler goriilmektedir. Diismanin gii¢lii ve cesur olmasi alp tipini daha degerli kilar ve
halk nazarinda degerini daha da arttirmaktadir.

4) Alp tipi belirli bir yasayis tarzina sahiptir.

5) Alp tipinin en bariz 6zellikleri kendine giivenme ve cesarettir. Miicadelelerde
diismanla tek bagina kalsa dahi kendine giiveni eksilmez ve diisman1 yener®°.

Yukaridaki nitelikler ¢cer¢evesinde Almis Kaan destani incelendigi zaman Cilanus
Uil’in destanda alp tipinde oldugu anlasilmaktadir. Nitekim “Cilasun” Mogolca yigit
anlamma gelmektedir. Dede Korkut’ta “cilasun” kelimesi bir ismin sifati olarak ve
kahraman ve cesur anlaminda kullanilmistir. Destan kahramani Cilanus’in adi da bu

kelimeden tiiremis olabilirt®®.

MGiil, a.g.t., ss. 79-80.

148)oseph Campbell, Kakramanin Sonsuz Yolculugu, Cev. Sabri Giirses, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2010.

14%Mehmet Emin Bars, “Alp Tipi Kavramm Cercevesinde Manas”, Tarih Okulu Dergisi, S. 17, Mart 2014, s. 347.
150Bars, a.g.m., ss. 348-349.

181Servet Karciga, “Dede Korkut Kitabi’'nda Alplik Kavrami ve Alp Tipi Insanlarin Ozellikleri”, Karadeniz
Arastirmalar, S. 51, Giiz 2016, s. 261.
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Destanda Cilanus Uil, ilk basta soylu bir ailenin ahmak oglu olarak tanitilsa da
daha sonra giiciiniin farkina varmis ve tilkesini yonetecek hale gelmesi icin bir siliregten
gecmistir. Bu siirecte karsisindaki engel Kan Ciiletiy’dir. Yine alplik niteliklerine uygun
olarak Cilanus Uil’in karsisindaki diisman Kan Ciiletiy tek gozlii, ¢irkin, devasa
boyutlarda tasvir edilirken ¢ok giiclii oldugu da 6zellikle belirtilmistir. Kan Ciiletiy’in
yenilmesi zor bir varlik olsa da uzun miicadelenin ardindan kahraman onu yenmistir.
Destanin bu kisminda Kan Ciiletiy, ¢ok giiclii olarak anlatilmistir.

Tiirk folklorii alaninda birgok calisma yapmis olan Alimcan Inayet “Alplarla
devlerin tasviri arasindaki benzerlik tesadiifi degildir. Devlerin biiyiikliigii, ozellikleri,
tasviri, olaganiistiiliigii ve giiclii olmalar: Alplara ge¢mistir” ifadeleriyle alplar ve

karsisindaki diismanlarin benzerliginin nedeni {izerinde durmustur!®2,

Destanda Cilanus U1l’in miicadele ettigi Kan Ciiletiy, aslinda kotii bir ruhtur. Kan
Ciiletiy, yeraltinda yasayan, ¢irkin, kotii karakterli, sihirli nesnelere sahip olan, gii¢lii bir
varliktir. Kahraman ile miicadelesinde de Kan Ciiletiy olaganiisti 6zelliklere sahiptir. Alp
tipinin bir ozelligi olarak Kan Ciiletiy yenilmez bir varlik olarak gosterilmistir. Bu
yonleriyle Tiirk mitlerinde bircok tek gozlii varlikla benzerlik gostermekle beraber Kan
Ciiletiy, Tepegoz gibi de degerlendirmek miimkiindiir. Olay 6rgiisii a¢isindan farklilik
gosterse de Tepegoz de kahramanin karsisinda bir engeldir ve kahraman Tepegoz’i
yenerek kendini ispat etmistir. Bu yonleriyle iki mit oldukg¢a benzerdir. Her ne kadar mitte
Kan Ciiletiy’in kahraman tarafindan 6ldiiriildiigii anlatilsa da aslinda bu varlik tabiat

unsurlarma doniismiistiir.

2.3.5. Kan Kapc¢ikay

Altay mitlerinde gecen baska bir tek gozlii varlik, Kan Kapgikay’dir. “Kapgik”
s0zclgl Altay diline Mogolca’dan gecen bir kelime olmakla birlikte “kizmak diigman
olmak” anlamina gelmektedir. Kapgikay kelimesi de bu s6zciikten tiiremis olma ihtimali
vardir. Ayn1 zamanda Kapgikay Altaylilarda kullanilan erkek ismidir®®3,
Kan Ceeren Attu Kan Altin destaninda, Kan Kapgikay'®* tek gozlii kétii bir varlik

olarak kaydedilmistir. Bu destan su sekildedir: Altay’da Kan Altin adli bahadir kutsal

152Alimcan Inayet, Tiirk Diinyas: Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi: Yalmavuz/Celmoguz, Bilge Kiiltiir Sanat
Yaynlari, istanbul 2010, s. 23.

153Naskali-Duranli, a.g.e., s. 97, 238.

154 Altaylara ait bagka bir destan olan Kan Kapgikay da ise bu varlik destanin asil kahramanidir. Olaylar Kan Kapgikay
ve at1 etrafinda geligmistir. Kan Kapgikay’in hayatinin belli donemlerinin anlatildig1 bu destanda, Kan Ceeren Attu Kan
Altin destaninin aksine Kan Kapgikay iyi karakterli alp tipine uygun bir kahraman olarak anlatilmaktadir. Kan
Kapgikay destan i¢in bkz. Tbrahim Dilek, A/tay Destanlar: II, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2007.
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kitabin1 okumaktadir. Tanr1 Ulgen’in kiz1, Boodoy Koo’nun kiz kardesi Boodo Birkanin
yegeni Altin Colak’in esi Kan Altin’a ¢eyiz olarak 6liiyii dirilten hayvani ¢ogaltan altin
ve giimiisten iki tane kaval hediye edilir. Kan Altin bir giin yeralt1 cehenneminin halkinin
Altay’a gelmesini engellemek i¢in altin ve giimiis kavalin1 alarak yola ¢ikmaya karar
verir. Esinin verdigi altin tulumu da kancaya asan Kan Altin halkiyla konustuktan sonra
yer altina dogru yola ¢ikar®®,

Yolda, Cer Cenes adl1 yeralt1 bahadiriyla karsilasan Kan Altin, ati Kan Ceeren’in
yardimiyla onu yener. Daha sonra Kan Altin, atiyla beraber kavalini ¢alarak cehennemin
derinliklerine inmeye baglar. Kavalin sesini duyan Erlik’in kulaklar1 sagir olur. Kan Altin,
Erlik’in bahadir1 olan Kan Kapgikay ile karsilasir. Destana gore Kan Kapgikay: “sik
orman gibi sakalli, itibarli, almmnin ortasinda tek gozii olan eklemsiz, ensesinden
boynuzlu, ti¢ agizli ve ii¢ kuyruklu imis”. Kan Altin kavalimi ¢alarak Kan Kapc¢ikay’a
hesap sorar. Bu duruma sinirlenen Kan Kapgikay’in kara goziine kan toplanir, sert disini
wsirir, kast catilir ve goriiniimii degiserek Kan Altin’a beddua eder. Bunun {izerine Kan
Altin kahkaha atarak kavalin1 ¢almaya bagslar. Altin kavalin1 ¢ikarinca Kan Kapgikay,
giimiis kavalin1 ¢ikarir ve Kara boga yikilir. Béylece Kan Altin yoluna devam eder'®®.

Ozeti verilen Kan Ceeren Attu Kan Altin destaninda Kan Kapgikay, yeraltinda
yasayan Erlik’in bas bahadirlarindan olan koétii ruhlardan biridir. Kan Ciiletiy gibi o da
destanda kotii karakterli bir diigmandir. Kahramanin karsisinda gii¢lii bir rakip olan tek
g0zl Kan Kapcikay, diger mitlerde oldugu gibi korkung bir gériiniime sahiptir. Altay’in

bahadirt Kan Altin ile miicadele eden Kan Kapgikay, onun kavali karsisinda yenilmistir.

2.3.6. Tek Gozlii Dev Kirgiz

Orhan Saik Gokyay, Tepegoz’iin Altay varyantinda Kirgiz isimli tek gozlii bir
devden bahsetmistir. Dogu ve kuzey Tirklerinin mitlerinde it basli, sigir ayakli bir ulusun
bulunduguyla ilgili yaygin bir rivayet vardir. Bu rivayetin XIII. yiizyilda ¢ok yaygin

oldugu anlasilmaktadir®™’.

It-baglhilarin ulusu kaynaklarda it-Baraklar basta olmak iizere birgok isimle
anilmistir. Bu halk ile ilgili bilgilere, Oguzname’de, Dede Korkut Hikayeleri’nde ve
seyehatnamelerde rastlamaktayiz. Oguzname’ye gore It-Baraklarin iilkesi diinyanin

karanlik bir yerindedir. Bu kavmin erkekleri kara renkli, ¢irkin yiizlii ve kopek gibi,

155Dilek, Altay Destanlar: 11, ss. 343-350.
1%6Dilek, Altay Destanlar 11, ss. 351-359 .
157Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Devlet Kitaplari, Istanbul 1973, ss. DXLIX-DXLX.
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kadinlari ise temiz yiizliilerdir. Oguz Kagan, bu halka elgi génderir fakat it-Baraklar kendi
yontemleri ile bu elgileri oldiiriirler. Bunun tizerine Oguz Kagan, bu halkla savasir. Bu
savasta it-Barak halki galip gelir ve birgok Oguz askeri 6ldiiriiliir. Askerlerden biri bu
halkin arasinda kalir. Kadinlarin kocalar ¢irkin ve kopek basli olduklar1 i¢in bu askeri
cok begenirler ve Oguzlarla isbirligi yaparlar. Bu isbirligi sonucunda da Oguzlar, it-Barak

ordularini yener'®8,

it-Barak halk1, kabul goren goriise gore Eski Cag’da yasamis bir halktir. Orta
Asya’nin Ural daglarinin idil nehri ile birlestigi bolgelerde yasayan It-Baraklarin karakter
analizi yapildiginda, yenilmezlik en belirgin 6zelliklerdendir. Yenilmezligi beraberinde
onlara giic sahibi olmay1r da gerektirmistir. Mitlerde insan ile kopek birlesimi bir
fizyolojiye sahip olmalari, beraberinde hayvanlara 6zgii bedensel giiclin eklenmesine,
dolayistyla insaniistii bir giice sahip olmalarini saglamis olabilir. Bunun yaninda it-
Baraklarin koruyuculuklari, 6zellikle de yasadiklart bolgeyi ve kadinlarini koruduklari

varsaylldiginda &n plana ¢ikan diger 6zellikleridir*®®.

Tek gozlii Kirgiz da bu insan képek karisimi it-Baraklarla miicadele eder ve onlari
yakar. it-Baraklari yakan tek gozlii dev Kirgiz’i, kor ederek magaradan kurtulan
kahraman, it-Barak iilkesine diiser. Onlarda kendilerini devden kurtardiklar: i¢in bu
bahadiri, han segerler. Ona bir kadin hediye ederler. Fakat o kadinmi ve stirtleri alarak

kendi yurduna doner'®,

Mitte Kirgiz hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmasa da Kirgiz adl tek gozlii devin it-
Baraklar1 yendigi anlatilmaktadir. Tek gozlii dev Kirgiz da tipki Oguzlar gibi bu halkla
miicadele etmistir. Oguzname’de kaydedilenleri degerlendirdigimiz zaman It-Baraklarin
yenilmesi zor bir halk oldugu anlagilmaktadir. Demek ki Kirgiz, bu halki yenecek kadar

giiclii bir varliktir.

2.3.7. Tek Gozlii Seytan Yavrusu ve Tek Gozlii Sur-Kara

Ug Kulaktu Ay-Kara At destaninda ise tek gozlii seytan yavrusu ile onun tek gozlii
atindan bahsedilmektedir. Destana gore, Kan-Soncilay, tek gozlii Sur-Kara ath seytan
yavrusuyla miicadeleye girisir. Kan-Soncilay, yillar siiren miicadelenin ardindan seytanin

yavrusunu dize getiremez. Bu durumu goren Ug Kulaktu Ay Kara at, seytanin yavrusunun

1587eki Velidi Togan, Oguz Kagan Destani; Resideddin Oguznamesi, Terciime ve Tahlili, Enderun Kitabevi, Istanbul
1982, ss. 24-26.

19Emre Erzincan, Oguznamelerde Ve Kuzey Avrupa Mitik Anlatilarinda It-Barak Halki, Yaymlanmanus Doktora Tezi,
Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir 2017, ss. 171-172, 201

160Gokyay, a.g.e., ss. DXLIX-DXLX.
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caninin tek gozlii Sur Kara atta oldugunu anlar. Daha sonra Ay-Kara at ile Y1ldiz-Benekli

at, tek gozlii Sur-Kara atin canini ele gecirmek igin yolculuga gikarlar!®?,

Kar Songilay tek gozlii, Sur Kara atli, yarim uzuvlu seytan yavrusunun sag
Orglislinii tutar ve omurgasini oyarcasina sikar. Boylelikle ikisi kapismaya baslar ve altin
sarayl yikarak kapinin Oniine ¢ikarlar. Alt1 yi1l boyunca savasirlar, yedi yil boyunca
giiresirler. Seytan yavrusunun akacak kani, 6ldiirtilecek cani yoktur. Onun cani tek gozlii
at1 Sur-Kara attadir. Bunu anladiktan sonra kahramana yardimc atlar, tek gozlii Sur-kara

atin canini almak i¢in kovalamaya baslarlar'®?,

Destanda tek gozlii seytan yavrusu aslinda kotii bir ruhtur. Seytan kavrami
Islamiyet ile ortaya ¢ikan bir tabirdir. Bu durum da kétii ruhlarla seytanin Tiirkler igin
oldukga benzer varliklar oldugunu gostermektedir. Tek gozlii seytan yavrusu olarak

anlatilan bu varligin dis ruha sahip oldugu da anlasilmaktadir.

3. TUVA MITLERINDE TEK GOZLU YARATIKLAR
3.1. TUVA TARIHI

Tuva Cumhuriyeti, Asya kitasinin tam ortasinda Sibirya’nin en biiyiikk nehri
Yenisey havzasinda yer almaktadir. Kuzeyde Rusya, kuzeybatida Hakasya, batida Gorno-
Altay, doguda Buryat, giineydogu da Mogolistan ve giineyde Kazakistan ile komsudur'®,

Tuva Tiirklerinin bugiinkii topraklart MO IlI-11. ile MS 1. ve II. asirda Hunlara
tabi olmus, daha sonra Sien-pilerin bir siire sonra da Ciicenlerin idaresinde girmistir. V-
VIIL. asirlarda Gok-Tirkler ve Uygurlarin hakimiyetinde kalan Tuvalar, VIII. asirda ise
Tuva topraklarinin yerlisi olan Kirgizlarin, Uygur Kaganligi’n1 yikmasiyla onlara tabi
olmustur. X. asrin sonuna kadar Kirgiz egemenliginde kalan Tuvalar, 1207’ de Cengiz
Devleti’nin hakimiyetine girmistir. Cin’deki Mogol siilalesinin ve Mogol devletinin
yikilmasindan dolayr Tuva topraklart Oyrotlarin egemenliginde kalmistir. XVII. asirda
Cungarya’nin idaresine, XVIII. yiizyilin ortasinda yikilmasinin ardindan da Cin’in

Mangu idaresine girmistir64,

Ruslarin bolgeyle ilgilenmesinden sonra 1914-1921 yillar1 arasinda Tuvalar,

Carlik Rusya’nin idaresinde kalmistir. 1918 yilindan sonra hiz kazanan bagimsizlik

161Ali Kaba, Altay, Tuva, Hakas ve Sor Destanlarinda At Motifi Uzerine Bir Inceleme, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirsehir 2011, ss. 163-164.

162K aba, a.g.t., ss. 164-165.

1630rhan Gedikli, “Tuva Ozerk Tiirk Cumhuriyeti”, Tiirk Diinyas: Tarih Kiiltiir Dergisi, C. LIV, S. 324, Aralik 2013,
s. 36.

164 Anar Somuncuoglu, “Tuva (Tiva) Cumhuriyeti”, Tiirkler, C. XX, Yeni Diinya Yayinlari, Ankara 2002, ss. 160-161.

116



calismalar1 sonucu Agustos 1921°de Tuva Halk Cumhuriyeti kurulmus ve ardindan ilk
anayasa ilan edilerek Tuvalar, i¢ islerinde Ozgiir iken dis islerinde ise Rusya’ya
baglanmistir. Tiirk kdkenli Tuva Cumhuriyeti, Ekim 1944 yilinda alinan bir kararla
Sovyetler Birligi Muhtar Bolgesi haline doniistiiriilmiistiir. EKim 1961 yilinda ise Muhtar
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti olmustur. 1991 yilinda Sovyetler Birliginin dagilmasiyla
Tuvalar, Agustos 1991°de Rusya Fedarasyonu’na bagli olarak Tuva Cumhuriyeti adini

almistir®.

3.2. TUVA MITLERI

Tuvalar, diger Sibirya Tirkleri gibi iki inan¢ sistemine sahiptir. Diger
topluluklarda daha ¢ok Hristiyan-Samanist inanct mevcutken Tuvalar, Budist-
Samanisttir. Tuva Cumhuriyeti’nde Budizm resm1 din olarak kabul edilirken Samanizm,
Tuva halkinin eskiden beri yasadigi inang sistemidir. Altay-Sayan ve Tuva bdlgesini
Kubilay Han’in o6nderligindeki Mogollarin XIII. yiizyilda isgal etmesiyle bolgede
arasinda yayilan Lamaist Budizm, XVIII. yilizyilda Tuva’nin resmi dini olarak kabul
edilmistir. Lamaizm ile Samanizm arasinda baslangicta direnme séz konusu olsa da
zamanla iki inang sistemi unsurlari birbiri iginde erimistir'®. Tuva mitlerinde etkili olan
Samanizm’in tarihsel kokenleri Tuva halkinin atalari olan Hunlara (MO 1l ve Il
yiizyillar) kadar izlenebilmektedir®’.

Tuvalarin en biylik tanris1 Kayrakan’dir. Kayrakan, Biiyik Han anlaminda

kullanilmaktadirt®®.

Samanizm’in izlerini tasiyan Tuva kozmik mitlerine gore kainat,
Orta Diinya, Yukar1 Diinya ve Asagi Diinya olarak lice ayrilmaktadir. Orta Diinyada
insanlar yasarken, Yukar1 Diinyada Gokyiizii, Giines, Ay, Biiyiikay1, gokyiizii tanrilari,

dokuz cennet ve 8lmiis iyi insanlarmn ruhlar1 bulunmaktadir'®®.

Yukari diinyanin efendisi Kurbustu-han’dir. Tanriya Gok adin1 veren Tuvalarin
inancina gore, GOk, onlarin babasidir. Altay Tiirklerinde goriilen Gok-Tanri dini Tuva
Tirkleri arasinda da mevcuttur ve bu inancglar giinlimiize kadar muhafaza etmislerdir.
Yasam, insanlarin Gok’ten tiireyerek yeryiiziine dagilmasiyla baslamistir. S6z konusu
GOk, dokuz kathidir. Tuvalar, Baba “Gok”, karsisinda “Yer”i de ana olarak kabul

etmektedir. Tuvalarin inancina goére yer, insanlara anne sevkati gostermektedir. Ayrica

185 Ahmet Tasagil, “Tuva”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. EK Il, Ankara 2019, s. 613.

166Janyl Myrza Bapaeva, “Tuva Samanlar1 ve Tedavi Uygulamalarindan Bazi Ornekler”, MSGSU Sosyal Bilimler, S.
3, (Nisan 2011), ss. 8-9.

167Eva Jane Neumann Fridman, “Tuva Samanizmi”, Tiirkler, C. XX, Yeni Diinya Yaymlari, Ankara 2002, ss. 182-183.
188K iiciik, “Altay ve Giiney Sibirya Bélgesindeki”, s. 204.

169Fridman, a.g.m., ss. 182-183.
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“Yer” insanlara mekan temin ederek onlar1 korumaktadir. Bu vasfindan dolayr “Yer”
Tuvalar tarafindan tanr1 olarak degerlendirilmektedir. Mitlere gore, Gok ve Yer birleserek
insanlar i¢in yasanabilir bir ortam meydana getirip onlara yiyecek vermektedir ve hayat

bu sekilde siirmektedir'°.

Tuva mitlerinde asagi diinyanin hakimi Erlik Han’dir. Yeralti diinyasinda Erlik
Han’dan baska yasayan kotii ruhlar ve iblisler vardir. Bu kotii varliklarin arasinda insana

benzeyen, erkek ya da kadin olan kétii karakterli ruhlar vardir'’?.

Samanizm, Budizm, Lamanizm ve GOk-Tanr1 dininin etkili oldugu Tuva
mitlerinde diger Sibirya Tiirklerinde oldugu gibi evren ii¢ katmandir. Tanr1’ya Gk adini
veren Tuvalar, Gok’ii baba olarak goriirken Yer’i de ana olarak gormiislerdir. Ruh

inancina sahip Tuvalarin mitlerinde kétii ruhlar Erlik’in emrinde yeraltinda yagamaktadir.

3.3. TUVA MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
3.3.1. Sulbus

Samanizmin etki ettigi Tuva mitlerinde kotii varliklar oldukga fazladir. Ruh
inancinin yer aldigi Tuva mitlerinde kotii ruhlardan biri olan Sulbuslar Altaylardaki
Culmislar ile aynidir. Sulbus kelimesi, “insanlara zarar veren kotii ruh” anlamina
gelirken, “kurnaz ve c¢evik atik” anlamlarinda oldugu da kaydedilmistir. Ayrica seytan
kelimesi ile baglantis1 kurulan Sulbuslarin, Altaylara Mogolca’dan gegtigi ve Tuvalarda

da benzer bir sekilde kullamldig1 kaydedilmistir'’2,

Tuvalarin dini-mitolojik diistincelerine gore, Sulbuslar kiigiik burunlu, tek gozli,
kotii ruhlardir. Sadece orta diinyada yasayan bu varliklar genellikle derin magaralarda
yasarlar. Sekil degistirme oOzelligine sahip bu varliklarin hem kadin hem erkek
gorliniisliisii vardir. Sulbuslarin insanlara zarar verdigine inanilmaktadir. Kadin sulbuslar
erkeklere, erkek sulbuslar ise kadinlara zarar verirler. Bu varliklarin iistesinden ancak
giiclii samanlar gelebilir!”. Sulbuslarin bazen kirmizi bir kopege déniistiigiine ya da yar

insan-yar1 kusa da benzedigine inanlmaktadir!’,

10K igiik, “Altay ve Giiney Sibirya Bolgesindeki”, s. 204; Ekrem Arikoglu, “Tuva Cumhuriyeti ve Tuva Tiirkleri”,
Tiirk Diinyast Ozel Sayis1 I, S. 16, Temmuz-Agustos 1997, s. 1564.

1Fridman, a.g.m., s. 183; Beydili, a.g.e., s. 82.

172Naskali-Duranli, a.g.€., s. 163.

173Beydili, a.g.e., s. 530.

174Fridman, a.g.m., s. 183.
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Cadi olarak da anilan Sulbuslarin gii¢lerinin hepsi kizil saglarindadir. Bu sac1 ele

geciren onu emri altina alabilir!™,

Eskiden beri Tuvalarin hayatinda etkili olan
kopeklerin, samanlarin alkislar1 sirasinda ¢adira ya da agila yaklasmak isteyen Sulbus
gibi iblisleri, seytanlar1 ve kotii varliklar1 goriip bildikleri i¢in sahibini ve agili

koruduklarma inanilmistir®.

Sulbuslar, Tuva destanlarinda sik sik rastlanilan bir varliktir. Bu destanlardan biri
Alday Buugu destamidir. Bu destanda Sulbuslarla yapilan miicadelelerden
bahsedilmektedir. Alday Buugu destanina gore eski zamanlarda Hiitirtii-Kizil taygada gok
fazla siiriisii olan Alday-Buucu adl1 yasl bir adam yasar. Cocugu olmadigi i¢in iiziilen bu
adam kutsal kitabinda Lama ad1 verilen bir varliga giderse cocugunun olabilecegini goriir.
Boylece Alday-Buugu yola ¢ikip Lama’nin yanina gider. Onun verdigi ilaglar sayesinde
Alday-Buugu’nun bir oglu olur. Babasinin 6giitleri ile bu ¢ocuk avciligi dgrenir ve

zamanla usta bir avci olur!’’.

Alday-Buugu bir giin biiyiik bir toy diizenler ve bu toyda ogluna Han-Buuday
admi verir. Daha sonra Alday-Buugu, oglunu evlendirmek ister ve kutsal kitabina bakar.
Ogluna, iist diinyada yasayan Han Kurbustu'nun kii¢iik kizini uygun goriir. Bunun
tizerine bu kiz ile Han-Buuday ile evlenir. Ancak kiz evlendikten sonra ortadan kaybolur.
Kiz lama olmak istemektedir. Bu istegi ortaya cikinca kizi tekrar yukari diinyaya
gonderirler. Alday-Buugu da oglunu tekrar evlendirmek istedigi i¢in eski arkadasi olan
ve gelecekteki gocuklarina soz kestikleri Uzun-Sarig Haan’1 hatirlayarak yola ¢ikmaya
hazirlanir. Han-Buuday’a yoldas olmalar1 i¢in babasi yukari diinyadan iki kisiyi ¢agirir.

Boylece Han-Buuday bu iki yoldas: ve ordusuyla yola ¢ikar. Yolda Albist’

ve Sulbus
baba oglun otagina denk gelirler. Han-Buuday’in yoldaslari bu varliklarin yemeklerinin
zehirli oldugu konusunda Han-Buuday’it uyarirlar. Bu uyarinin {izerine higkimse
yemeklerden yemez. Ancak g¢ikacaklart sirada Han-Buuday ocaktaki siitten igerek
zehirlenir. Yoldaslarinin ugraslart sonucunda tekrar hayata donen Han-Buuday’i,

arkadaslar1 sozlerini dinlemedigi igin terk ederler'’®.

175Bahattin Uslu, Tiirk Mitolojisi, Kamer Yayinlari, Istanbul 2017, s. 310.

176y asemin Bagpmar, Tuva Tiirk¢esinde Lamaizm ve Samanizm e Ait S6z Varligi, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirklareli 2019, ss. 107-108.

"Emin Erdem Ozbek, Tuva Destanlarimn Séz Varligi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Balikesir 2016, s. 51.

178 Albis: Tuva mitlerinde gegen kotii ruhlardan birisi. Detayli bilgi i¢in Bkz. Beydili, a.g.e., s. 58.

1790zbek, a.g.t., ss. 51-52.
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Han-Buuday, zor bir yolculuktan sonra asagi diinyaya yani karanliklar alemine
gelir. Burada Erlik Han’1n sarayina rastlar ve saraydan gecerken gesitli hayvan sekillerine
girerek gegmek istemesine ragmen her defasinda taninir. Han-Buuday buradaki zorluklari
asarak yolda bir ¢adirda yalniz yasayan bir kadin ile karsilasir. Bu kadin Han-Buuday’a
ikramda bulunarak ondan dldiirdiigii ogullarini diriltmesini ister. Han-Buuday da dilegini
donerken yapabilecegini sOyler ve yash kadin yolda ne gibi zorluklarin onlart bekledigi

konusunda bilgi verir€,

Han-Buuday, Uzun-Sarig Haan’1n obasina gelince burada hanin kiziyla evlenmek
icin diizenlenen yariglara katilip kazanir. Boylece hanin kizini alir ve beraber yurtlarina
donerler. Bir giin Alday-Buugu, iglerinden birinin obada kalmasimi ve digerlerinin ava
¢ikmasini soyler. Oglanlarin ava ¢iktigi bir gece Han-Buuday’in karisin1 Erlik-Han
kacirir. Bu olay iizerine Han-Buuday hemen yola c¢ikar ve Erlik Han’in yanina gider.
Fakat Han-Buuday burada oliir. Aradan gegen uzun yillarin ardindan Alday-Buugu,
oglunu ve gelinini merak ederek Erlik Han’in yanina gider. Erlik Han, Alday-Buugu’dan
korktugu igin gelinini serbest birakir. Gelin de kocasini diriltir ve yurtlarina donerler. Bir
giin Alday-Buugu yine dort oglunu ava gonderir. Oglanlar avdayken obalar1 yagmalanir.
Bunu géren Han-Buuday hem kardeslerini hem de babasini kurtarmak i¢in yola ¢ikar ve
hepsini kurtarir. Bu sefer dontiste Albis ve Sulbus hanlara karsi savasirlar. Bu varliklar

yenen bahadirlar, obalarina geri donerler!®?,

Sulbus’un gectigi destanlardan biri de Tanaa-Herel destanidir. Bu destana gore
San-Haan birden ¢ok esi olmasina ragmen ¢ocugu yoktur. Bu yiizden samanin Onerisiyle
Pat-Patpalgin hanin kraligesini davet edip dua etmek ister. Fakat San-Haan oraya gidecek
kimseyi bulamaz, sadece ii¢ yasindaki bir ¢cocugu bulur. Han, ismi olmayan bu ¢ocuga
Das-Hiiren atli Tanaa-Herel adin1 verir. Daha sonra da han, olanlar1 bu ¢ocuga anlatarak
ondan yardim ister. Obasini toplayip yola ¢ikan Tanaa-Herel, yolda Sulbus-Haan ile
karsilagir. Sulbus-Haan, Tanaa-Henel ve yanindakileri cam evine davet eder. Kabul
gormeyince de Sulbus-Haan israr lizerine Tanaa-Herel, arkadagslarina yollarina devam

etmeleri soyler ve kendi Sulbus-Haan’in cam evine giderek Sulbus-Haan ile tartigmaya

180(:)zbek, a.g.t,s.52.
81Ozbek, a.g.t., s. 52.
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girer. Cok fazla sinirlenip bagirmaya devam ettikleri i¢in agizlarindan ¢ikan atesten

Sulbus-Haan’in cam evinde yangin ¢ikar ve evi kiil olur®,

Tek gozli Sulbuslar, Tuvalarin alkislarina (dua) da yansimistir. Samanlardan biri

alkisinda sulbuslara soyle seslenmistir:

“Yiiziiniizde kara benli,
Agzimizda azi disli,
Gegenlerin eteginden ¢eken
Digsi, sart ruhlarim!
Aydinlik gecede haykiranim,
Seytani seslilerim.

Albis sulbus anam, babam.
Azicik buraya, birazcik beriye.
Selamlasalim,

Sifall sudan igelim.
Gonliimiizce konusalim,
Sart tiitiin icelim "8,

Bagka bir Tuva alkisinda da gen¢ kadin, saglikli, gen¢ ve yakisikli kocasindan
kotii ruhlar ile baska kadinlari uzaklastirmak i¢in onu hastaymis gibi gésterip digerlerinin

gozlerini korkutmak igin sdyle alkis yapmuistir:

“Albtis, sulbus arasina

Altini sallayan kocalyyim.
Onunla iligkiye girme,
Hastalanirsin, zavallr dostum.
Birlestigim, iliski kurdugum
Belini kaldiramayan hasta erkek,
Benden saklayp ona verme
Farkina varmadan hastalanirsin.
liski kurdugum, birlestigim
Kara pas tasiyan erkek.
Gozlerden gizli ona verme

Kara pas bulasir sana "%,

Tuva destanlarinda gegen Sulbuslar, insanlar1 kandirarak onlara zehirli
yemeklerinden vermislerdir. Erlik Han’1n yardimecilarindan olan Sulbuslar, {ist diinyadan
gelen kahramanlar ile miicadele etmistir. Tuva mitlerinde yer alan bu varliklar, diger
Sibirya Tiirklerinin mitlerindeki kotii, tek gozlii varliklar gibidir. Ozellikle de Yakut

mitlerinde yer alan Abaahilar ile insanlara zarar vermesi, korkung fiziksel 6zelliklere

182Hakan Malkog, Tuva Destanlarmin Tipolojisi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2016, ss. 120-121.

183Bapaeva, a.g.t., s. 107,

184Bapaeva, a.g.t., ss. 162-163.
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sahip olmasi yoniinden benzerlik gostermektedir. Bazi1 destanlarda yeraltinda cam
saraylarlarda yasadigi kaydedilen Sulbuslar, bazen de orta diinyada magaralarda yasadigi
belirtilmistir. Ayrica ejderha gibi agzindan ates ¢ikardiklar1 da destanlarda gegmektedir.
Tuva mitlerinde genis bir yer tutan Sulbuslar, Tuva samanlarinin dualarinda yer almistir.
Samanlar ayin sirasinda bu varliklarin isimlerini zikretmislerdir. Bu da Sulbuslarin ne

kadar giiclii olduklarin1 gostermektedir.

3.3.2. Kara Tepegoz

Tuva mitlerinde Sulbus’tan baska tek gozlii Tepegdzler vardir. Tepegdz’iin gectigi
destanlardan biri Alday Buugu destanidir. Destanda Tepegdz ismi yerine “mangis”
kelimesi kullanilmistir. Tuva Tiirk¢esinde mangis, “vampir, ejderha, parazit” anlamlarina

gelmektedir'®s,

Yukarida ilgili kismini 6zetlelenen Altay Buugu destaninda Han-Buuday, Uzun-

Sarig hanin kizini istemek i¢in karanliklar dlemine indiginde kendisini ok ve yayla
vurmak isteyen ti¢ kardesle karsilasir ve onlar1 6ldiiriir. Uzaklasip giderken bir kadina
rastlar ve kadin kendi siitiinden yaptig1 yiyecekleri Han Buuday’a ikram eder. Kadin, Han
Buuday’a oldiirdiigii i ogluyla siitkardesi oldugunu soyleyerek onlari diriltmesini ister.
Han Buuday da kadina déniiste ogullarini diriltecegi soziinii verir ve kadin Uzun Sarig
Kagan’in Han Buuday’i Kara-Kula ve Kara-Bula diye bahsedilen Tepegoz’iin yanina
gonderecegini sdylerek Han Buuday’a onunla miicadele etmesi i¢in bir mendil'® verir.
Kadin destanda Kara-kula adl1 Tepegdz’iin korkunclugunu ifade etmek i¢in su ifadeleri
kullanir:

“Uc filden daha biiyiik, iki boynuzu goge girmis.

Bir boynuzu giir ateg gibi yanan,

Bir boynuzu donmusg buz gibi,

Catirday:p sagzlan

Durdugu yerde erle at kemigi

Kuru orman gibiymis,

Er kigi kemigi

Tayga, ormana denkmis,

Boyle korkung canavard:r o, oglum 187,

185Ekrem Arikoglu-Klara Kuular, Tuva Tiirkgesi Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2003, s. 75.

186Triirk kiiltiiriinde mendilin birgok islevi bulunmaktadir. Bu islevlerden biri mendilin koruyuculugudur. Mitlere gore
Albast1 dair mitlerde mendille karsilagilir. Albasti’nin demirci ve ocaklardan korktuguna inanildigi i¢in demirci veya
ocaklarin mendili kullanilir. Konu ile ilgili bilgi igin bkz. Inan, a.g.e., s. 170.

18"Metin Ergun-Mehmet Aga, Tiva Kahramanlik Destanlart I, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2004, s. 226, 238-242,
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Destanin devaminda Han Buuday, Uzun Sarig Kagan’in yurduna varir. Uzun
Sarig Kagan, Han Buuday’dan Kara-Kula adli Tepeg6z’iin boynuzlarindan birini getirip
evine asmasini ister ve bu istegini yerine getirdikten sonra esiyle beraber yurtlarina
donebileceklerini sdyler. Han Buuday’in karis1 babasinin niyetini anlayip kocasina yurdu
terk etmeleri gerektigini ve Kara Kula’nin “i¢ gogin dstindeki korkung yaratik”
oldugunu soéyler. Fakat Han Buuday bunu kabul etmez. Kara Kula’nin yanina gitmeye
karar verir. Kuzeye dogru yola ¢ikan Han Buuday, Kara-Kula Tepeg6z’ii bulur. Han
Buuday kadinin verdigi mendilleri eline alir ve Tepegdz ile miicadeleye baslar. Uzun
stiren miicadelenin sonunda Han Buuday, Tepegdz’iin boynuzlarindan birini alir ve Kara-

Kula tek boynuzlu bir yaratik olarak kalir'®8,

Destanin devaminda Tepegdz, Han Buuday’a yurduna donerken haber vermesini
onunla beraber gelmek istedigini soyler. Han Buuday’a s6z verip esinin yanina donmek
icin yola ¢ikar. Uzun Sarig Kagan’in ¢esitli zorluklarindan sonra Han Buuday ve esi yola
cikar. Yolda Kara-Kula da onlara katilmis ve Han Buuday’m yurduna gitmek iizere yola

cikarlar'®,

Boktu-Kirig, Bora-Seeley destan1 da Tepegdz’iin gegtigi destanlardan biridir. Bu
destana gore, bir giin ili¢ kiz kardes yemisi-¢ilegi toplayip ulu cadirlarina geldiklerinde
kazan gibi kizil boncuk gozlii, kapkara yiizlii Kara Tepegdz oradadir. Ug¢ kizin yemisi-
cilegi ihtiyar ana babalarina yedirdigini goren Tepegoz sinirlenir. Bunun {izerine kizlar
korkup saklanirlar. Yine ¢ilek toplamaya giden kiz kardesler dondiiklerinde Tepegoz kiz
kardeslerin yash analarini yemis, babalarinin da goziiniin suyunu igmektedir. Diger giin
kiz kardesler cilek toplamaya gittiginde ise kazan gibi kizil boncuk gozlii Tepegdz

babalarim yer'®,

Daha sonra Tepegoz, li¢ kiz kardesi ¢ilek toplamaya gonderir. Kizlar ¢ilek
toplayacaklar1 yerin uzak oldugunu sdyler. En kiigiik kiz kardes babasinin gok bilegini,
anasinin gok kamis siizgiisiinii, babasinin dort koseli kara egesini alir ve yola ¢ikar.
Dedikleri zamanda kizlarin donmemeleri lizerine Tepeg6z kizlarin pesine diiser. Kizlar

aldig1 esyalar sayesinde Tepegdz’den kagmay1 basarir®?,

188Ergun-Aca, a.g.e., ss. 260-264.
189Ergun-Aca, a.g.e., ss. 265-267.
190Ergun-Aca, a.g.e., ss. 289-290.
BlErgun-Aca, a.g.e., ss. 290-293.
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Boktu-Kiris, Bora-Seeley destaninin devaminda Boktu-Kiris, dedesi ve babasinin
obasina giderken ulu ala tayganin iistiinde, ulu atesini alevlendirip, ulu bakir kazanini
ocagina koyan kazan kadar kizil parlak gozlii, kara is yiizii asik surath kara er Tepegdz
oturmaktadir. Bu Tepegdz ile konusan Boktu-Kiris daha sonra onunla miicadeleye girisir.
Boktu-Kiris patlak gozlii Tepegdz’iin boynundan kavrayip yaninda duran kara kayanin
tam {izerine firlatip atmis daha sonra da boynunu koparip atar. Oldiirdiikten sonra
Tepegdz’ii yakar!®?,

Destanin baska bir boliimiinde ise Amirga-Kara Moos adli bir Tepegoz’den
bahsedilmektedir. Moos, Sibirya Tiirk mitlerinde genellikle kotii varliklarlar igin
kullanilmaktadir. Altay Tiirk¢esine Mogolca’dan gecmis olan Moos kelimesi, “savasci,
dev, atik” anlamlarina gelirken canavar ismi olarak da kullanilmaktadir'®,

Destanin devamina gore Boktu-Kiris bir giin avlanmaya gider. Avdan dondiikten
sonra obasinin yagmalandigini ve akrabalarinin esir edildigini goriir. Bu Tepegdz’iin
pesine diisen Boktu-Kiris, Amirga-Kara Moos ile miicadeleye girer ve onu yener.
Amirga-Kara Moos da kagar. Kardesiyle beraber bir yere yerlesen Boktu-Kiris’in tiim
uyarilara ragmen atesi kalmayan Bora Seeley onun soziinii dinlemeyerek yash bir
ihtiyardan ates istemeye gider. Ates istedigi ihtiyar ise Amirga-Kara Moos’tur. Bu
Tepegoéz de kizin kanini emerek oldiiriir. Bunun iizerine Boktu-Kiris, Amirga-Kara
Moos’un ¢adirina kiz kardesinin kiliginda girip onu 6ldiiriip yakar®4,

Tuvalara ait olan Aldin-Kurgulday destaninda ise yine bir Tepegdz’den
bahsedilmektedir. Bu Tepegdz’iin yedi basli olmasi dikkat ¢ekicidir. Destana gore bir giin
Aldin Kurgulday’in stiriileri i¢cinden ak yeyeli azgin bir bugra kaybolur. Bahadir, onu
aramaya ¢ikar ve onun Deer oglu Deek-Mdoge adli bahadir tarafindan gotiiriildigiini
goriir. Bunun tizerine iki bahadir kapismaya baglar ve Aldin Kurgulday, Deer oglu Deek
Moge’yi ¢ukura hapsederek onun obasini yagmalamak igin yola koyulur. Bahadir, Deer
oglu Deek-M&ge’nin karisinin otagina gelir fakat sefil bir oglan gibi goziiktiigii i¢in kadin
tarafindan kovulur. Bu olay tizerine eski haline donerek oba halkini ve mallari toplayarak

obasina gotiiriir. Ancak geldiginde obasinin Cedi Bastig Adigir-Kara (Yedi Bash Adigir-

192Ergun-Aca, a.g.e., ss. 326-327. Tiirk mitlerinde atesin dnemli bir kiilt oldugundan daha 6nce bahsetmistik. Tiirklerde
atesin kotii ruhlardan korudugu inanci bulunmaktadir. Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Seyda Biiyiikcan Sayilir, “Tiirk
Kiiltiiriinde Ates: S6z, Davranis ve Inanglar Ekseninde Kisa Bir Degerlendirme”, Ulakbilge, S. 51, Agustos 2020, s.
938. Bahadir Boktu-Kiris de bu inan¢ dogrultusunda Tepegoz’ii 6ldiirditkten sonra yakmus olabilir. Tiirk mitolojsinde
bununla ilgili birgok drnek bulunmaktadir.

19Naskali-Duranli, a.g.e., s. 135.

194Ergun-Aca, a.g.e., ss. 100-101.
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Kara)'®® adindaki Tepegdz tarafindan yagmalandigii 6grenen bahadir Tepegdz’iin
obasina dogru yola koyulur!®.

Aldin Kurgulday, Adigir Kara adli Tepegéz’in ovasimna giderken yolda
Aksagalday Bakka Cinli isimli eski malcisi ile karsilagir. Aksagalday Bakka’nin verdigi
bilgilere gore dogu tarafinin hakimi olan yedi basli Tepegoz, halkina sert ve merhametsiz
davranan zalim bir yaratiktir. Sihir ve biiyliye sahip olan bu Tepegdz, ayin baslangicinda
avini avlamaya gider. Avdan keyifli bir sekilde donerse agik, giinesli gok olurmus, kizip
ofkeli donerse yagmur yagar, riizgar ¢ikar. Halkina, hizmetcisine 6fkelendiginde toplu

toplu biitiin olarak yutup ¢igneyiveren bir canavardir'®’.

Aldin Kurgulday, gezip dolasirken tekrar Aksagalday Bakka Cinli ile karsilasir ve

ona Tepegdz’iin kutu-caninin'®

nerede oldugunu sorar. Caninin nerede oldugunu
bilmedigini sdyleyen ihtiyar, koruyucularindan sar1 gédek kdpeginin tehlikeli oldugunu
sOyler. Tepegdz’iin ava ¢ikmasindan sonra bahadir, kopegi oOldiiriir. Avdan donen
Tepegoz, kopeginin olmamasina ¢ok 6fkelenir. Bu sirada ¢adirina sefil oglan kiligindaki
bahadirin girmesi tizerine daha da 6fkelenen Tepegoz, bahadir1 yer. Aldin Kurgulday,
Tepegoz’iin bogazini keserek ¢ikar. Daha sonra aralarinda baslayan miicadelede Aldin
Kurgulday onu 6ldiiriir. Tepeg6z’iin karnini yarinca sayisiz insan ¢ikar. Daha sonra yedi
bash Tepegdz’iin en biiyiikk basin1 vurup yarinca bir iblis ¢ikar ve Aldin Kurgulday ile

miicadele etmeye baslar'®®.

Destanin devaminda iblisle bahadirin uzun siiren miicadelesi sonrasinda bahadir,

bu iblisi bir gukura atarak iizerini kocaman bir kaya ile kapatir. Bahadir, karisini, gobanini

195Tiirk mitlerinde yedi bagh kétii varliklar rastlanilan motiflerdendir. Dede Korkut Hikayeleri’'nde de Salur Kazan yedi
basl bir ejderha ile miicade etmektedir. Bu hikdyeye gore Salur Kazan, Oguz beylerinden biridir. Hikayenin
baskahramani Salur Kazan bir giin avdeyken ulak gelip diismanmn geldigini haber verir. Onceleri bu durumu
onemsemeyen Salur Kazan diismanin yiiz bine ulastigini duyunca dua eder ve diigmanlarla miicadeleye baslar. Yedi
giin, yedi gece miicadelenin ardindan Salur Kazan diismani yener. Hikayenin ileri boliimlerinde beyleriyle avda olan
Salur Kazan onlarmn yurda donmesini tek bagina avlanacagini sdyler. Bir tiirlii av bulamayan Salur Kazan, daha sonra
karsidaki dagin yedi yerinde yedi mesalenin yandigimnt goriir ve oraya vardiginda “yedi yer evreni ejderhaya” rastlar.
Yedi yerde mesale gibi yanan o ejderhanin gozleridir. Ejderhaya saldirmaya niyetlenen Salur Kazan, savagmak i¢in
ejderhayr uyandirir. ikisi miicadeleye baslar. Salur Kazan’m attig1 oklardan sonra ejderha can gekismeye baslar. Salur
Kazan’da kiliciyla ejderhanin yedi bagini kesip oldiiriir. Detayl: bilgi i¢in bkz. Metin Ekici, “13. Dede Korkut Destani:
“Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi” Boyunu Beyan Eder Hanim Hey!”, Milli Folklor, C. XVI, S. 122,
Temmuz 2019, ss. 9-11. Tuva mitlerindeki Tepeg6z de bu varlik gibi yedi baslidir ve kahramanla uzun bir miicadeleden
sonra Oldiiriilmistiir. Ayrica Tepegdz’iin “Mangis” olarak anlatilmasi ve “Mangis” kelimesinin ejderha anlaminda da
kullanilmasi dikkat ¢ekicidir.

19%Ergun-Aca, a.g.e., ss. 554-558.

97Ergun-Aca, a.g.e., ss. 559-561.

19%8Daha 6nce Yakut mitlerindeki Abaahilar1 anlatirken canin digarida olmasiyla ilgili agiklamalar yapmustik. Yine bu
destanda da kahramanin karsisindaki Tepeg6z, canini korumak amaciyla bir hayvana saklanmistir. Dig ruh tasarimina
sahip varliklarin nitelikleri agisindan degerlendirildiginde Adigir-Kara da dis goriiniis agisindan farkli olmasi ve
insanlara zarar verip onlar1 yemesi 6zelliklerine sahiptir. Demekki Tiirk mitlerindeki birgok varlik gibi bu Tepeg6z de
canini bir hayvana saklayarak onu korumak istemistir.

199Ergun-Aca, a.g.e., ss. 564-570.
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ve Adigir-Kara’nin obasmi alip kendi yurduna dogru yola ¢ikar. Yazlik yurduna
vardiginda bir zamanlar ¢ukura hapsettigi Deer oglu Deek-Sarig-Mdge’nin yurdunu
yagmaladigini1 goriir ve onun obasina gider. Obaya vardiginda Deer oglu Deek-Sarig-
Moge aman diler ve 6liimden kurtulur. Bahadir, tekrar halkini yanina alip kendi obasina
doner fakat obasina geldiginde tekrar yagmalandigini goriir. Bahadirin obasini
yagmalayan Adigir-Kara adli Tepeg6z’iin ogludur. Bahadir bu olay iizerine Deer oglu
Deek-Sarig-Moge’yi de yanma alarak yagmacinin obasina dogru yola ¢ikar. Yolda
Aksagalday Bakka Cinli ile karsilasan Aldun Kurgulday Adigir Kara’nin oglu
Konguulay’in babasindan daha zalim oldugunu sdyler. Bunun {izerine yoluna devam eden
bahadir Konguulay’1 yok edip Tepegozlerin kavmini hi¢bir sey birakmayacak sekilde

yagmalar?®,

Tuva destanm1 Erelzey Mergen, Haragalzay-Mergen, Aligkilar adli destanda da
Tepegoz’den bahsedilmektedir. Destanda Erelzey Mergen, Tepegoz’ii 6ldiirmek ister.
Onu nasil bulacagini ve nasil Oldiirecegini dede ve nineden sorar. Dede ve nine
Tepegoz’lin her canliy1 kirip yedigini, acimasiz, merhametsiz, zehirli bir yaratik oldugunu
ve diinya iizerinde onu yenecek kimse olmadigini sdyler. Thtiyar adam bunlara ek olarak
Tepegdz’lin giicliniin gokte oldugunu ve iki ates boynuzlu acayip bir yaratik oldugunu

soyler?®?,

Erelzey Mergen Gok Boga adli Tepegoz’iin ¢adirina geldiginde kara ninenin
oturdugunu goriir. Nine Erelzey Mergen’i hemen gitmesi konusunda uyarmis, nine, Gok
Boganin kutsal suyunu tastyan zavalli biri oldugunu sdyler. Daha sonra bu yasli ninenin

yardimi ile Erelzey Mergen Gok Boga adindaki Tepegoz’ii 6ldiiriir?®2.

Tuva mitlerindeki Tepegdz’iin kaynag1 Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki Tepegoz
olmalidir. Tepegdéz Tuva mitlerinde kotii bir ruh olarak anlatilmistir. Onun
oldiiriilmesinden sonra yakilmasi bu durumu ispatlamaktadir. Insan yiyen, kan icen bu
varhigin dis ruha sahip oldugu anlasilmaktadir. Destanda kahramanin Tepego6z’e
gonderilmesi, kahramana kurulan bir tuzaktir. Buradan Tepegdz’iin ne kadar giiclii bir
varlik oldugu anlagilmaktadir. Tepegdz motifi, Dede Korkut Hikdyelerin deki

Tepeg6z’iin ve Sibirya Tiirklerinin mitlerindeki diger motiflerin sentezlenmesiyle ortaya

20Ergun-Aca, a.g.e., ss. 570-576.
21Ergun-Aga, a.g.e., ss. 589-591.
202Ergun-Aca, a.g.e., ss. 586-588.
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cikmistir. Sibirya sahas1 mitlerinde yer alan Tepegoz, bozkir sahasindan farkli olarak sihir

ve bliyll giliciine sahiptir.

4. HAKAS MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
4.1. HAKAS TARIHI

Giineydogu Sibirya’da bulunan Rusya Federasyonu’na bagli 6zerk bir cumhuriyet
olan Hakasya, kuzeyden Rusya, giineydoguda Tuva Ozerk Tiirk Cumhuriyeti,
kuzeydoguda Krasnoyarsk Bolgesi, batida Daglik Altay Ozerk Tiirk Cumhuriyeti ve Sor

Tiirklerinin yasadig1 Kemerova Muhtar Bolgesi ile komsudur?®,

Kirgizlar ile ortak kokenden geldikleri kabul edilen Hakaslar, eskiden Rus
edebiyatinda Abakan ve Minusin Tatarlari olarak adlandirilmistir. Hakas halki, bundan
etkilenerek kendi kendini Tatar olarak adlandirmaya baslasa da aydin kesim, XX.
yizyilin basinda ulusal ad olarak Cinliler tarafindan kullanilmis olan Hakas adini
benimsemistir’®. Hakaslarin bagh oldugu Kirgizlarin mevcudiyetleri Hunlardan (MO
206-MS 220) beri bilinmektedir. VI. yiizyilda Gok-Tiirklere baglanan Kirgizlar, VII.
yiizyilda yar1 bagimsizlik kazanmislardir. II. Gok-Tiirk devleti zamaninda tekrar Gok-
Tiirk idaresine giren Kirgizlar, VIII. yilizyilda Uygurlara baglanmistir. Daha sonra 840
yilinda Uygurlar1 yikip Otiiken’de devlet kurmuslardir. Fakat Otiiken’de fazla
kalamamuislar ve biitlin Mogolistan’1 ele gegiren Kitanlar X. ylizyilin baginda Kirgizlar
Otiiken bolgesinden ¢ikarip eski yurtlarina siirmiislerdir. Kirgizlar, XIIL yiizy1l

baslarinda da Cengiz Han’1n idaresine girmislerdir?®®.

Mogol istilasindan sonra, XIV. ylizyilda kurulan Hangoray (veya Hooray) Reisligi
ise Rus istilasina kadar varligimi siirdiirmiistiir. Bugiin Hakasya olarak tabir edilen
bolgede kurulan bu devletin topraklari i¢in “Kirgiz Yeri” veya “Kirgiz Toprag:” ifadeleri
kullanilmigtir. XVI. yiizyilda dagilan Kirgiz boylari, Kalmuk-Oyrat Hanligi’na vergi
vermek zorunda kalmis, XVII. yilizyilda da Ruslar Hakasya’yr istila etmeye
baslamislardir. 1727°de Hakas topraklari, Rusya ve Cin arasinda imzalanan antlasmayla
beraber Rus imparatorlugu’na dahil edilmistir. 1822°de Rus Carlig1, Hakasya’y1, Yenisey
eyaletine baglamistir. 1905’te Rusya’da baslayan karisikliklar {izerine, Hakaslarda

bagimsizlik c¢abalarinin artmast sonucunda 1923°te ‘Hakas Uyezdi’® kurulmustur.

2030rhan Gedikli, “Hakasya Ozerk Tiirk Cumbhuriyeti”, Tiirk Diinyas: Tarih Kiiltiir Dergisi, C. LIV, S. 324, Aralik
2013, s. 40.

204Derman, a.g.m., s. 28.

205 Thrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2015, ss. 139-140.
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Hakaslara Ekim 1930°’da 6zerklik taninmig, 3 Haziran 1991°de Rusya Yiiksek Sovyeti,

aldig1 bir kararla Hakas Ozerk Bolgesi’ni Ozerk Cumhuriyet’e déniistiirmiistiir?®.

4.2. HAKAS MITLERI

Hakas topraklarinda karsimiza ¢ikan en eski dini inan¢ Samanizm’dir. Hakaslar
Samanizm’den sonra daha sonra Lamaizm (Tibet Budizmi) ve Ortodoks Hristiyanlik ile
tanigsmustir. XX. yiizyilin baslarinda ise Altaylarda ortaya ¢ikan Burhanizm de Hakaslar
arasinda etkili olsa da bir siire sonra etkisini kaybetmistir. Bugiin ise Hakaslar resmi
olarak Hristiyan dinini kabul etmis olsalar da geleneksel Hakas Samanizm’i aktif olarak

varligin siirdiirmektedir?®’.

Hakaslar, geleneksel inanglarin1 “Akgagan” kelimesiyle ifade etmektedirler.
Akc¢agan, Aktanr1 anlamina gelmektedir. Bu arada diger pek c¢ok Tiirk halkinda “Gok”
olarak ifade edilen renk Hakaslarda “Ak” soziiyle karsilamaktadir. Hakaslarin “Akg¢agan”
olarak belirtikleri dini inanglari, 6teki Tiirk kavimlerinin “Gok-Tanrt” dini olarak ifade

ettikleri inang ile ayn1 sey oldugu sdylenebilmektedir?®,

Hakaslarin Ak¢agan adini verdikleri inang, onlarin mitlerinde de etkili olmustur.
Hakas kozmogoni mitlerine gore kainat ist, alt ve orta diinya seklinde ii¢ boliimden
olusmaktadir. Ust diinya Cagan Ciri (Tanrmin yeri) olarak adlandirilmakta ve dokuz
kattan olusmaktadir. Bu diinyanin en iist katinda “Akg¢agan veya Huday Cagan” adli Tanri
bulunmaktadir. Diger katlarda ise iyiligi temsil eden ve farkli gdrevlere sahip olan
Akgagan’in yardimcilart bulunmaktadir. Samanlar da altinci katta oturup yeryiiziindeki

diger samanlara yardimc1 olmaktadir®®.

Yedi kattan olusan yeralti diinyasinda ise “Ayna Ciri” veya “Erlik Ciri” yer
almaktadir. Yeralt! diinyasinin her katinda kotii varliklar bulunmaktadir. Bu varliklarin
basi ise Erlik Han veya diger adiyla Cignes Han’dir. Ayrica kétii ruhlarin idarecisi Uziit
Han da en korkulan yeralt1 varliklarindandir. Orta katta ise Kiinnig Cir denilen insanlarin

yasadig1 yer bulunmaktadir. Kiinnig Cir, iyilikler ve kétiiliikkler diinyasinin savas alanidir.

206y akup Delidmeroglu, “Hakaslar ve Tarihleri”, Bilig, S. 3, Giiz 1996, s. 56; Derman, a.g.m., s. 28.

20"Niikhet Okutan, Hakaslarda Atalar Kiiltii ve Giiniimiiz Hakas Kiiltiiriine Etkileri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Hacettepe Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitiisii, Ankara 2016, s. 15.

28y akup Delidmeroglu, “Hakaslarin Geleneksel Kiiltiirlerine Dair Bir Inceleme”, Milli Folklor, C. V, S. 33, Bahar
1997, ss. 42-43.

209Delidmeroglu, “Hakaslarm Geleneksel Kiiltiirlerine Dair Bir Inceleme”, s. 43.
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Samanlarda bu savasta insanlarin yaninda onlar1 kdtiiliiklerden ve hastaliklardan

korumaya ¢alisirlar?’°,

Yer-su inanct da bulunan Hakas Tiirklerinde her seyin bir ruhu bulundugu kabul
edilmistir. Daglar1 kutsal sayip onlara kurban sunan Hakaslar, orman hayvanlarin1 da

daglarm sahipleri olan ruhlarin mali olarak degerlendirmislerdir?'.

Diger Sibirya Tirkleri gibi Samanizm’den etkilenen Hakaslar, geleneksel
inanglarint Akcagan kelimesiyle ifade etmistir. Diger Tiirklerin Gok-Tanr1 adini
verdikleri dinle ayn1 oldugu ifade edilen Ak¢agan dininde kéinat ii¢ katlidir ve en iistte
en biiyiik tanrilar1 oturmaktadir. Orta katta insanlarin, yeraltinda ise Erlik Han ve
yardimcilarinin yer aldigi inang sisteminde her seyin ruhu oldugu kabul edilmektedir.
Tarihi siiregte Hakaslar, Lamaizm ve Ortodoks Hristiyanlik dinleri ile tanigmis olsalar da

Hakas Samanizm’ini hala muhafaza etmektedirler.

4.3. HAKAS MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
4.3.1. Hara Hushun

Hakaslarin Altay Taycit Destani’nda on iki kat yerin altinda, Hara Han’in
yurdunda, alninda tek gozlii, kara gok atli Hara Hushun’dan bahsedilmektedir?'?. Hakas

Tiirkgesinde Hushun, “kuzgun ve yagiz” anlamima gelmektedir?®,

Mitolojilerde kuzgun, goriiniigleri itibariyle esrarengiz bir hava yarattiklari ve
karanligin melekleri gibi esrarengiz havayr koruduklari i¢in gizemli birer kus olarak
gorilmislerdir. Bircok mitolojide yer edinmis kuzgun, Tiirk mitlerinde de yer almaktadir.
Samanizm inang siteminde kuzgunlarin Kara Samanlara yardim ettigi diistiniilmektedir.
Kutadgu Bilig’de de kuzgun, uzak goriisiin sembolii olarak goriiliirken kuzgunun ugusu
ise oliime ve diinyevi zevklerin gelip geciciligine yorumlanmustir?*4. Tiirk mitlerinde
kuzgun sembolii, farkli anlamlara gelirken Hakas mitlerinde kotiiliikle iliskilendirilmistir.

Bu yiizden yeraltinda yasayan, korkung bir alpa isim olarak verilmesi muhtemeldir.

Destana gore, Altin Ang ile Altin Tayci1’da masa basinda oturup sohbet ederlerken

kizil doru ath Taz1 Moke ¢ikip gelir. Altin Tayci’dan yardim ister. Altin Tayci hazirlanip

20Delidmeroglu, “Hakaslarin Geleneksel Kiiltiirlerine Dair Bir Inceleme”, s. 43.

2K iciik, “Altay ve Giiney Sibirya Bélgesindeki”, s. 216.

212y aprak Pelin Uluisik-Mehmet Kara, “Tiirk Destanlarindaki Toy Geleneginde At Yarisi: Hakas Destan1”, Idil, C. VII,
S. 42,2018, s. 103.

23Giilsiim Killi Yilmaz, Hakas Destanlari IV Altin Tayci, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, Ankara 2013, s. 230.

2143emih Biiyiikkol-Sabriye Oztiitiincii, “Tiirk Mitolojisindeki Karga/Kuzgun Imgesinin Cagdas Tiirk Resim Sanatina
Yansimalar1”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, C. X1V, S. 33, 2021, ss. 134-135.
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hemen yola ¢ikar ve demirden melez agaci bulur. Altin Taycit demir melez agacin

dallarindan tutup son giiciinii kullanarak dokuz kertige kadar ceker?®®.

Ugan Ang, Altin Tayci’nin yanina varip “bu demir melez agaci kardesim alninda
tek gozii olan Hara Hushun eSip biikiip cekerdi” der. Uziit Han: “Kimin daha iyi alp
oldugunu anlamak igin kardesim Hara Hushun ile giires.” der. Ofkelenen Altin Tayci
kimseyi dinlemez ve Hara Han’nin topragina gitmek i¢in hazirlanmaya baslar. Ugan Arg
sarki sdylemeye baslatiktan sonra goz agip kapayincaya kadar alninda tek gézlii Hara Kok
at gelir. Hara Hushun attan iner. Hara Hushun destanda: “Kara fincan gozlii, kazandibi
alinli, gozlerinin arast bir karis, kulaklarinin arast bir kulag¢” olarak tasvir edilir. Altin
Tayc1 yerin altindaki Hara Han’nin yurdunda Han Hushun ile giiregsmeye baslar. O sirada
Huu Iney gelir ve yaptig1 ac1 zehri vererek bunu Altin Tayc1’ya icirmelerini, boylece Altin
Tayct’nin giiciliniin azalacagini sdyler. Bunun {lizerine Altin Tayc1’ya zehri igirirler. Altin
Tayct da giireste yenik diiser. Bu sirada ona yardim etmek ic¢in gelen kiz ¢gocugu Altin
Tayci’nin atina binerek kotii iblislere yakalanmadan Altin Tayci’nin yurduna gider. Altin
Taycr’nin yakin arkadasi olan Hirgotay, Altin Tayci’nin 6lii bedenini goriince Han
Hushun’nun yiiziine tiikiirlip yanagia vurur ve kavga etmeye baslarlar. O sirada Altin
Ang gelip Altin Tayct’nin dldiigiinii goriince feryat edip aglar. Hara Hushun ile kapisan
Hirgotay da onun elinden oliir. Bu olaylar tizerine 6fkelenen Altin Arig Hara Hushun’u
oldiriir?.

Hara Hushun, Hakas mitlerinde kétii bir ruh olarak kaydedilen Uziit Han’m
kardesidir ve yeraltinda yasamaktadir. Hara Hushun, destanda koétii bir yeralt1 bahadiridir.
Destanin bagkahramaninin giiciiniin 6l¢iilmesi i¢in Hara Hushun ile savagmasi bu varligin
ne kadar giiglii oldugunu gostermektedir. Ayrica Tiirk mitlerindeki bahadirlar gibi Hara
Hushun’un da at1 vardir ve at1 da kendi gibi tek gozliidiir. Goriiniis itibariyle korkung olan

Hara Hushun o6liimli bir varliktir.

4.3.2. Kok Moos

Genis bir kiiltlire sahip olan Hakaslarin mitleri de olduk¢a zengindir. Bu mitlerde
gecen yeralt1 diinyasinda yasayan kotii varliklar vardir. Hakaslarin 6nemli bir destani olan
Alip Sang Plat His destaninda tek gozlii Kok Moos’tan bahsedilmektedir. Kok Moos,

Altin Hosto’nun yeraltinda savastigi kotii varliklardan biridir. Tek gozli ve kotii varlik

25Esra Kosker, Hakas Destanlarinda Sekil Degistirme Motifi, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Kirsehir Ahi Evran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirsehir 2022, s. 114.
216Y1lmaz, a.g.e., s. 121-135.
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Kok Moos’un ismi, Kok ve Moos kelimelerinin birlesmesi ile olusmustur. “Kok”
kelimesinin sozliik anlami birbirine yakin renkleri igeren bir renk skalasindaki renkleri
icinde barindirir. Hakasca-Tiirkce sozliige gore bu kelimenin karsiligr “yesil, mavi,
yesilden, gokyiizii, deri serit, kok, ata, cet” kelimeleridir. Farkli agizlarinda “kahraman,
savasci, cengaver; giicli, kuvvetli, kudretli” gibi olumlu anlamlarinin yaninda “kinci,
intikamc1” gibi anlamlara da sahip olan “moos” ismiyle meydana getirilmis bir isimdir?!’.

Ayrica sozliikte “moos”, mitolojik yer alt1 kahramanlarindan biridir®®8,

Kok Moos ad1 verilen varligin “kok/gok” ismini almasi oldukea dikkat ¢ekicidir.
Ciinkii bu sifatlar Tiirk kiiltiirtinde hiikiimdar ve ogullari i¢in kullanilmis ve kutsallik ve
tanr1 ile baglantili olarak degerlendirilmistir. Kitabelerde kok kelimesi dort ayr1 kavramin
sifat1 olarak kullanilmaktadir. Bunlardan ilki Tengridir. ikincisi Tiirk kavram, iiciinciisii
bir yer, objeyken dordiinciisii ise hayvandir. Bu kullanimlar bize Kok’iin tanr1 ve insanda
ortak oldugunu digerlerinde sifatin insanla olan iliskisi sonucunda ortaya ¢iktigini

219

gostermektedirs”. Bu acidan bakildiginda, yeraltinda yasayan kotii tabiatl bir varligi Kok

stfatinin verilmesi sik rastlanilmayan bir durumdur.

Alip Sanig Plat His destaninda gecen tek gozlii Kok Moos’un oglu Kok Moke ve
kiz1 Hara Martha gegmektedir. Destanda bu varliklar, Sarig Plat kiz ve Altin Hosto ’nun
yigidi bulmak i¢in 6ldiirdiikleri engellerdir. Destana gore Altin Hosto bir giin halasinin
yurdundan dondiikten sonra amcasi1 Altin Kiris’in yanina gider. Amcas1 Altin Hosto’ya
oglunun savasta acimasiz alplarin arasinda kaldigin1 sdyleyerek ondan yardim ister. Bu

yardim istegi {izerine Sar1g Plat kiz ve Altin Hosto yeralt1 diinyasina iner?%°,

Sar1 Plat kizin konusmasiyla kara yeraltindan seytanlar ¢ikar. Alip Sar1 Plat kiz,
kara yere elini sokup, seytani disar1 ¢eker. Ala gozle baktiklarinda, kétii niyetli, tek gozlii

Kok Moos’tur. Cok gii¢lii olan Sar1 Plat, K6k Moos’u goriince sinirlenip ofkelenir??.

Daha sonra Sar Plat, sag elini yukar1 kaldirip Kara Moos’a vurur. Nasil vurdum
deyip baksa ki kotii niyetli Kok Moos’un tek gozlii karabasi, kara tiimsek gibi yuvarlanip,
kara yer iistiinde kalir. Alip Sar1 Plat kiz, kara yere elini sokup tekrar seytani disar1 ¢eker.
Bakmis ki bu seytan Kok Moos’un oglu Kok Moke’dir. Babasinin dldiiriilmesine

2A7Erhan Aktas, Hakas Tiirkleri Destan Kahramanlart Uzerine Bir Arastirma (Inceleme-Metin), Yaymlanmanms
Doktora Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2012, s. 298.

2A8Ekrem Arikoglu, Ornekli Hakasca Tiirkge Sozliik, Akcag Yaymlari, Ankara 2005, s. 299.

291rfan Gorkas, “Koktiirk Kitabelerinde Tanri-insan Miinasebetleri”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart, S. 117, Aralik 117,
ss. 112-113.

220 Aktas, a.g.t., ss. 555-556.

221 Aktas, a.g.t., S. 556.
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Ofkelenen Kok Moke “Babami nasil oldiiriiv, saf canini alirsiniz? Yigit olan ben size
Qiintiniizii gosterecegim” diyerek, onlari tehdit eder. Bunun tizerine Sar1 Plat Alip kiz,

Kok Moke’ye de indirir??2,

Kotii niyetli Kok Moke’nin karabasi, derin ¢ukura kara tlimsek gibi yuvarlanip,
goze gorinmeden kaybolur. Kara yerin altindan Kara Martha yigit kiz ¢ikip gelir.
Konustuktan sonra seytan suratli Kara Martha'ya Alip Sar1 Plat kiz vurur. Boylece
aralarinda bir miicadele baslar. Uzun siiren bir miicadelenin sonunda Alip Sar1 Plat kiz,

Kara Martha’y1 61diiriir??3,

Hakas destanlarinda gecen Kok Moos, kotii bir yeraltt bahadiridir. Seytan olarak
da nitelendirilen bu varlik yeraltinda ailesiyle beraber yasamaktadir. Fiziksel olarak
korkung 6zelliklere sahip olan bu varlik, Sliimliidiir. Ayrica Kok Moos’un destanda
kopeginden de bahsedilmistir. Tiirk mitlerinde alplarin yaninda yardimci hayvanlari
vardir. Kok Moos da destanda kotii bir alp olarak gectigi i¢in onun da yardimci kdpegi

vardir.

4.3.3. Tek Gozlii Yash Kadin

Hakaslara ait Hara Molat destaninda tek gozli olarak bir nine ge¢mektedir.
Destana gore Tas Ciirek ile Pus Ciirek isimli kardes Kara Molat’in babasinin yurdunu
yagmalar. Yiiksek bir daga ¢ikan Kara Molat babasinin halki, hayvanlar1 ve bunlarin
arasinda yarim bir otag goriir. Hemen otagin yanina giden Kara Molat, yarim otagin
oniinde baskosede tek gozlii, tek elli, tek ayakli bir kocakariin oturdugunu fark eder.
Kara Molat’la konusan tek gozlii yasli kadin, iki kardesin kocasini 6ldiirdiigiinii, bebegini
de oldiirmemeleri i¢in sakladigini s6yler. Oglunu merak edip aglayan kadina Kara Molat
ogul olacagini sdyler ve kadin ona sarilarak tiim siitiinii verir. Daha sonra Kara Molat, tek
gozlii yasli kadimin siitiinii icer ve giiciine gii¢ gelir®®. Tek gozlii, tek elli, tek ayakli bu
nine yeraltinda yasayan kotii bir varlik olarak anlatilmasa da yine de her seyinin yarim

olmasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

4.3.4. Tek Gozlii Korsan
Tek goz motifi Hakas destanlarina yansidigir gibi Hakas masallarinda da yer
almigtir. Hakaslara ait Sihirli Cathan masalinda tek gozlii korsanlar gegmektedir. Hakas

Tiirkleri, kahramanlik destanlarini anlatanlara “hayci” adin1 vermislerdir. Bir “nevi,

222 Aktas, a.g.t., ss. 556-557.
223 Aktas, a.g.t., ss. 557-560.
224 Aktas, a.g.t., ss. 760-763.
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makamli, ezgili ses” demek de olan “hay” goégiisten, girtlaktan cikarilan sese verilen
addir. Destanlar1 hay usuliiyle s6yleyenleri ise hayci adin1 vermislerdir. Hakas haycilar

destanlar1 miizik esliginde sdylemektedir. Bu miizik aletlerinden biri de “cathan’dir?%.

Hakas folkloriinde 6ne ¢ikan bir miizik aleti olan ¢athan, Hakas mitlerine de
yansimigtir. Sihirli Cathan masalina gore ¢ok eskiden yasli bir ¢oban vardir. O donemde
han olan adamin ¢ok fazla siiriisii ve bu siiriiniin basinda ¢ok¢a ¢oban1 bulunmaktadir.
Cobanlar siirtilerin ¢oklugundan dolay1 kendilerine ayiracak zaman bulamazlar. Cathan
bu durum iizerinde diisiiniirken aklina bir fikir gelir ve hemen uygulamak i¢in bir kutuya
yedi tel takarak calmaya baslar. Bozkirda yayilan siiriiler Cathan’in c¢aldigi miizigi
duyunca bir araya toplanirlar. Cathan, ¢aldig1 bu miizik sonucunda Han’1n biitiin siiriistinii

tek basina idare etmeye baslar®?,

Sihirli miizik aletinin 6zelliklerini tek gozlii korsanlar isitirler ve daglardan
gelerek Cathan’1 6ldiirerek sihirli miizik aletini ele gegirirler. Tek gozlii korsanlar bu
miizik aletiyle tiim siiriileri toplayip gotiirlirler. Geriye sadece Han’in siiriileri kalir.
Cathan’in bir de torunu vardir. Bu ¢ocuk ¢ok hizli bir sekilde biiyiir ve annesinden yay
ile ok ister. Annesinin gitmesini yasakladigi yerlerde ne oldugunu merak eden ¢ocuk bir
giin yola ¢ikar. Cocuk bir dagin tepesine gelir ve burada magaranin yaninda penceresi
olmayan bir ev goriir. Evin yakiina gelince igeriden sesler geldigini duyar ve sesleri

dinlemeye baslar®?’.

Birden igeride konusan insanlarin sesleri kesilir ve evden miizik sesleri gelmeye
baslar. Bu miizik sesi yayildik¢a agaglar yavas sallanir, yapraklar dans eder. Kegiler, atlar,
inekler bu eve dogru gelirler. Cocuk ne oldugunu anlamak i¢in bir tagin arkasina saklanir.
Hayvanlarin gittigi evin i¢inden yedi kisi ¢ikar. Cikan adamlarin hepsi siyahmis ve hepsi
ayni sekilde goriinmektedir. Tepelerinde tek gozleri, kocaman agizlar1 ve iki disleri
vardir. Bu adamlar, hayvanlari kesip eve gotiirmektedir. Oglanin da cani et ister ve okun

ucuyla biraz et alir. Tek gozlii korsanlar oglanin et aldigini anlamazlar??,

Oglan, korsanlarin evinden etleri kendi evine getirir. Annesi Once Sevinse de
etlerin nereden geldigini duyunca ¢ok kizar. Diger giin oglan okunu yayimi kusanarak

korsanlarin evine gider. Bu sirada korsanlar, etlerin bir kisminin olmadigini fark ederler

225Metin Ergun, “Hakas Haycilar1”, Tiirk Diinyas: Dil ve Edebiyat Dergisi, S. 1, 1996, s. 121.

26Yavuz Uysal, Hakas Masallar: (Inceleme-Metinler), Yaymlanmanmis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2014, s. 288.

227Jysal, a.g.t., ss. 287-288.

228ysal, a.g.t., s. 288.
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ve bunu yapanin Cathan’in torunu oldugunu anlarlar. Korsanlar, Cathan’in torununu
oldiirmek i¢in hemen evden ¢ikarlar. Korsanlar evden uzaklasinca oglan evin yanina gelir
ve evin Oniine bir ¢ukur kazip agaglarla tstiinii kapatir. Sonra dedesi Cathan’in sihirli

miizik aletini calmaya baslar??°.

Miizigi duyan korsanlar hemen geri evlerine donerler ve eve girecekleri zaman
oglanin tuzagina diiserler. Oglan tek gozlii korsanlari tagla vurur ve iizerlerini toprakla
orter. Oglan miizik aletini ¢alip tiim hayvanlari toplayarak evine doner. Bundan sonra bu
miizik aleti ile dedesi gibi sarki sdyler. Boyle miizik aletinin adina Cathan, onu ¢alip sarki

sdyleyene de Haye1 denir?®,

Sihirli Cathan isimli masalda goriildiigli izere magarada yasayan tek gozli koti
korsanlar bulunmaktadir. Bu korsanlar ¢oban Cathan’1 61diirlip miizik aletini ¢almiglardir.
Korkung goriiniime sahip olan bu tek gozlii korsanlar, diger mitlerdeki tek gozlii varliklar

gibi insanlara zarar vermektedir.

Cathan masalinda tek gozlii varliklar Tepegdz olarak da adlandiriimistir®t, Zaten
masal da Tepegdz hikayesiyle benzer birgok motif bulunmaktadir. Oncelikle insanlara
zarar veren bu korsanlar Tepegoz gibi bir magarada yasamakta ve siiriileri bulunmaktadir.
Bu korsanlarla miicadele eden ¢oban Cathan’in torunu da tipki Tepeg6z’ii yenen Basat
gibi ¢ok hizl bir sekilde biiylimiistiir. Bu oglan, Tepegozleri kurnazliiyla yenmistir. Bu
benzerlikler agisindan degerlendirildiginde Tiirk mitlerinde yer alan Tepegdz motifi ile
Hakas mitlerindeki tek gozlii korsanlarin benzerligi goriilmektedir. Ancak olay orgiisii
degismistir.

Sihirli Cathan masali, Hakas efsanelerine yansimistir. Cathan isimli efsanede
masaldaki gibi bir miizik aleti yapan Cathan’1 s1girg6zlii kotii insanlar duymus ve onu
oldiirtip miizik aletini almislardir. Cathan’in torunu bu tek gozlii kotii insanlarin yerini

bulup onlar tuzaga diisiirmiis ve miizik aletini onlardan almistir?®2,

29ysal, a.g.t., ss. 288-289.

20yysal, a.g.t., s. 289. ) 4
21Erhan Aktas, “Hakas Folklorunda Miizik Aletleri ile Tlgili Efsaneler”, Tirkliik Biliminde Giir Bir Ses Prof. Dr. Isa
Ozkan’a Armagan, Ed. ibrahim Dilek-ihsan Kalenderoglu, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yaynlari, Ankara
2019, s. 131.

22Fkrem Arikoglu, “Hakas Efsaneleri”, https://www.academia.edu/9858284/Hakas_Efsaneleri (Erisim Tarihi:
27.06.2021).
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Tablo 5. Sibirya Sahasindaki Tek Gozli Varliklar

AD KOKEN VASIF KARAKTER | OLUMLU-
OLUMSUZ
Yamyamlik,
Alkarisi Koti ruh insanlara zarar Koti Bilgi yok
verme
Kilik degistirme,
Culbus Kotii ruh insanlara zarar Koti Bilgi yok
verme
Insanlara felaket
. e getirme, olaganiistii e —
Erlik Kotii ruh ozelliklere sahip Koti Bilgi yok
olma
Kan Ciletiy- Insanlara zarar Tabiat
Kan Kot ruh Kot unsuruna
verme o
Kapcikay doniisme
Dev Kirgiz Dev, kotii ruh | Gugli Koti Bilgi yok
Seytan B, w o Oliimlii,
Yavrusu Kourydy Gicl . Dis ruha sahip
F e
Abaasi Koti ruh v o 08 Koti unsuruna
giice sahip olma, 46
onlisme
yamyamlik
Keleeni Kotii ruh Syt duy iy Koti Bilgi yok
uyandirma
Sucunaa Dev kotii ruh | 10san kagirma, kan | o Olimlii
igme
Saman Kotii ruh Samanlar egitmek | Koti Bilgi yok
Tepegdz Dev, kotii ruh Zflllm, gl_lglu, sihirli Kéti Oliimld, _
giice sahip olma Dis ruha sahip
Hara Hushun | Koétii ruh Gigli Koti Bilgi yok
Kok Moos Kotii ruh Bilgi yok Koti Bilgi yok
. Olagantistii .
Tek Gozli varlik, koti Insanlara zarar Kétii Bilgi yok
Korsanlar ruh verme
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UCUNCU BOLUM
BOZKIR SAHASI TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR

1. KIRGIZ MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.1. KIRGIZ TARIHI

En eski Tiirk topluluklarindan olan Kirgizlar, Kuzeyden Kazakistan, giineyden
Tacikistan, batidan Ozbekistan, giineydogu ve dogudan Dogu Tiirkistan ile ¢evrili olan
Kirgizistan’da yasamaktadir. Kirgizlar, Ki-Ku, Kien- Kun veya Gen-giin, Gegun adiyla
ilk devletlerini bugiinkii Kirgizistan’m kuzeydogusunda MO II. yiizyilda kurmuslardir.
Bu devlet bir siire sonra yikilmis ve Kirgizlarin, Hunlarin hakimiyetine girmistir.
Hunlarin zayiflamasiyla Baykal g6liinden Tibet’e kadar uzanan sahada Hakas Devleti’ni

kuran Kirgizlar, VI. yiizyilin ikinci yarisinda Gok-Tiirk Devleti’nin idaresine girmistir®.

Gok-Tiirklerin idaresindeyken Kirgizlar, Cinlilerle iliski kursalar da tekrar Gok-
Tiirklere baglanmiglardir. Bu olaylar Orhun Kitabeleri’nde de anlatilmistir. Gok-Tiirk
hakimiyetinin zayiflamasinin ardindan Kirgizlar, Uygurlarin idaresine girmis daha sonra

da Uygur topraklarini ele gegirmislerdir?.

Uygur Devleti’ni yikan Kirgizlar Otiiken’de fazla kalamamuslardir. X. yiizyilin ilk
yarisinda Kitanlar, Kirgizlari Otiiken’den ¢ikarmiglardir. Kitanlarm devami olan
Karahitaylarin ise Yenisey havalisine kadar sokulmadiklar1 anlagilmaktadir. Cengiz Han
doneminde ise Cengiz’in Merkit ve Nayman seferleri sirasinda 1217°de Kirgizlar da
hakimiyet altina alinmistir. Boylece Mogollara itaat eden ilk Tiirk kavmi Kirgizlar

olmustur®,

Kirgizlarn  Mogol hakimiyetine girmesinden sonra Kalmuk ve Kazak
hakimiyetinde yasayan Kirgizlar daha sonra Kazaklar ile birlikte hareket etmislerdir.
1864’te Ruslara tabi olan Kirgizlar, I. Diinya Savasi sirasinda ayaklanmis ve Ruslarla bag
edemeyeceklerini anlayinca Cin’e dogru kagmislardir. 1916’da Cin’e go¢ etmek zorunda
kalan Kirgizlarin bir kismi 1930’lu yillarda topraklarina geri donmiistiir. Carlik
idaresinden hosnut olmayan Kirgizlar, 1917 Bolsevik Ihtilali’ni sevingle karsilasalar da
sonug bekledikleri gibi olmamustir. I¢ savas, Basmaci Isyani, kolhozlastirma ve Stalin

doneminde uygulanan zuliim sebebiyle yliz binlerce insan Oldiiriilmiis ya da siirgiine

!Mehmet Saray, “Kirgizistan”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Istanbul 2002, ss. 442-443,
2.Saadettin Gomeg, Tarihte ve Giiniimiizdg Kirgiz Tiirkleri, .Akgag Yayinlari, Ankara 2002, ss. 20-28.
3Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2015, ss. 139-140.
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gonderilmistir. II. Diinya Savas1 da Kirgizlar igin ayr1 bir yikim olmus ve binlerce Kirgiz
genci bilmedigi cografyalarda 6lmiis ya da esir diigmiistiir. Kirgizlarin yagadigi topraklar
1917’ye kadar Tiirkistan Genel Valiligi’nin Semiregen, Siriderya, Fergana ve Semerkant
bolgelerine dahil olmustur. 1917’den sonra kurulan Tiirkistan Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyeti sinirlarinda kalmis, 1924°te Rusya Federasyonu’na bagli Kara-Kirgiz Ozerk
Boélgesi, 25 Mayis 1925’te Kirgiz Ozerk Bélgesi, 1926°da Kirgiz Otonom Sovyet
Cumhuriyeti, 1936’da Kirgiz Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti kurulmustur. Kirgizistan 31
Agustos 1991°de bagimsizligmi ilan etmistir?,

1.2. KIRGIZ MITLERI

Bozkir Tiirklerinin asil dinleri Gok-Tanr1’dir. Eski ¢aglarda baska higbir kavim
ile istiraki olmayan bu sistemde Tengri (Tanr1) en yiiksek varlik olarak itikadin
merkezinde yer almistir. Yaratici, tam iktidar sahibidir. Ayn1 zamanda semavi 6zelligi
bulunup “Gok-Tanr1” diye anilmistir. Gok-Tanr1 dininin toprakla ilgisi olmadigi igin avect,
coban ve hayvan besleyici topluluklara 6zgii bulundugu, bu yiizden menseinin Asya
Bozkirlari’na baglanmasi gerektigi arastirmacilar tarafindan kabul edilmistir. M.
Eliade’ye gore, Orta ve Kuzey Asya topluluklari igin karakteristik bir sistem olan Gok-
Tanr1, bazi arastirmacilara gore, dogrudan dogruya “biittin Tiirklerin ana kiilti”
durumundadir. Bozkir Tiirklerinde Gok-Tanri’nin yaninda giines, ay, yildizlar, yer-su
kuvvetleri kutsal sayilmistir®. Bozkir kavimlerine tesir etmis baska bir inang ise

Samanizm’dir. Eski Tiirk dini icinde Samanist unsurlar her zaman yer almigtir®,

Kirgiz Tirklerinin mitlerinde her toplumda oldugu gibi dini inanc¢larinin yeri
oldukga fazladir. Kirgizlar, islam dinine girmeden once Gok-Tanri dininin yaninda
Maniheizm, Budizm ve Nasturi Hristiyanligin1 benimsedikleri belirtilmistir. Fakat bu din
degisimleri bazi1 boylarin geleneksel inanglari disindaki bu dinleri kabul etmesiyle
gerceklesmistir. Ayrica Kirgizlarin Islamiyet’ten énce Hinduizm ve Taoizm’inden de
izler tasidig1 goriilmekle birlikte diger boylar ile beraber Musevilik, Zerdiistliik,

Mecusilik, Lamaizm gibi dinlerle de temas ettikleri goriilmektedir’.

4fsmail Tiirkoglu, “Kirgizlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. EK-2, Ankara 2019, ss. 62-63.

SKafesoglu, a.g.e., s. 308, 311.

®Mehmet Mandaloglu, “Tiirk Kiiltiir Cevresinde Samanizm ve Samanlik Meselesi”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar
Dergisi, S. 3, Aralik 2011, s. 119.

"Seyfettin Ersahin, “Kirgizlarin Islamlagmasi Uzerine Bazi Miilahazalar”, Ankara Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. XXXIX, S. 1, 1999, s. 398; Cihad Cihan, “XIX. ve XX. Yiizyilda Baz1 Seyyahlarin Kirgizlarin Dini
Hayatlarma Dair Gézlem ve Degerlendirmeleri”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. VIII, S. 2, Nisan 2015,
s. 221; Mehmet Gokge, Kwrgiz Destanlarinda Inang ve Inanislar, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Karabiik
Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Karabiik 2021, s. 45,
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Islamiyet ©ncesinde Kirgiz dini inanglart eski Tiirk dini dogrutulsunda
degerlendirilmelidir. Bu dénemdeki Tiirk dininin, Kirgiz dini inan¢larinda Gok-Tanr1’ya
inanma, tabiat giiclerine inanma Ve atalar kiiltii olmak {izere ii¢ unsur tasidigi
bilinmektedir®. Kirgizlarin dini-biiyiisel hayatlari samanin ¢evresinde merkezilesmistir®.
Ayrica Geleneksel Kirgiz dininde tabiatta var olan gilines, ay, yildizlar, agaglar, daglar,
su, ates Vb. cisimlerin ruhlart olduguna inanci bulunmaktadir. Yakin zamanda yapilan

calismalara gore, bu inancin Kirgizistan’da hala var oldugu ortaya konulmustur'®.

Tarihi kaynaklarda Kirgizlarin hangi boylarmin nasil ve ne zaman Islamiyet’i
kabul ettigi yoniinde yeterli ve agik bilgiler bulunmasa da Kirgizlarm Islam’1 biiyiik
cogunlukla benimseyip 6ziimsemelerinin genis bir zaman dilimine (X-XVIIL. yiizyillar)

yayildig1 sdylenebilmektedir?,

Islam’1n kabuliinden sonra tek Tanr1 inancim1 benimseyen Kirgiz Tiirkleri, ¢ogu
zaman eski inang sistemlerinde yer alan unsurlar1 islami inanglarin dniine tasimaktadir.
Boylece Islami inanglarm arasina eski inamislarmi katarak yeni bir sentez ortaya

koymuslardir'?.

K&klii bir tarihe sahip olan Kirgizlarin Islamiyet’i benimsemeden énce gogiin
hakimi Koko Tenir ve ona bagh olan koruyucu iyelere inanmislardir. Eski Tirk
toplumlar1 gibi ilahi giigleri gokte arayan Kirgizlarin kozmogoni mitine gore ise evren ii¢
katman seklindedir. En iist katta gok ya da aydinlik, ortada yer-su ya da yagam, en alt
katmanda ise yer alt1 veya karanlik bulunmaktadir. Her seyin yaraticisi kabul edilen Koko
Tenir, en iist katmanda dokuz gogiin iistiindedir'®,

Kirgizlar iyi ve kotii mitolojik varliklarin olduguna inanmislardir. Bunlar

yeryiiziinde yasayan periler, devler ve yeraltinda yasayan varliklardir'

. Kirgizlar,
yeraltin1 kotli ruhlarin, canavarlarin bulundugu bir yer olarak tarif etmislerdir. Yeraltinda
yasayan Mamitlar, iyi huylu mitolojik varliklar iken Celmoguz, Celmoguz’un ogullar1 ve

albastilar kétii varliklar olarak tanimlanmis ve destanlara yansimistir™.

8Ersahin, a.g.m., s. 399.

9Aziza Ergeshkyz-Mualla Yildiz, “Geleneksel Kirgiz Dini Olgegi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. XI,
S. 57, Haziran 2018, s. 808.

OErgeshkyz-Yildiz, a.g.m., s. 806.

HUCihan, a.g.m., s. 221.

2Sule Gezer, Kirgiz Destanlarinda Mitolojik Unsurlar, Yaymlanmams Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2017, ss. 461-462.

13Gezer, a.g.t., s. 461.

4Gezer, a.g.t., s. 530.

5Gezer, a.g.t., ss. 680-691.
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Birgok dinle temasi olan Kirgizlarin, mitleri genel olarak Gok-Tanri ve Samanizm
etrafinda sekillenmistir. Kirgizlara gore evren ii¢ katlidir. En iist katta tanrilarin yer aldigi
bu evrende yeryiiziinde ve yeraltinda mitolojik varliklar bulunmaktadir. Islamiyet’i kabul
ettikten sonra da eski inanglarmi devam ettiren Kirgizlar, Islami inanclarma eski

inanclarini koyarak bir sentez ortaya ¢ikarmislardir.

1.3. KIRGIZ MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.3.1. Celmoguz

Kirgiz Tiirkleri, Tiirk destan geleneginde dnemli bir yerdedir. Kirgizlarin biitiin
destanlarinda kahramanlarin miicadeleleri anlatilirken bu miicadeleleri babalarindan
sonra ogullar1 ya da kizlar1 hatta torunlart stirdiirmiistiir. Kirgizlarin iki énemli destani
olan Er Tostik ve Coodarbesim, birbirini tamamlayan destan tiirlerindendir. Bu

destanlarda baba ve oglunun kahramanliklar1 anlatiimaktadir?®.

Kirgizlarin mitlerinde yaygin olarak Celmoguz motifi yer almaktadir. Kirgizca
“celmoguz, celmowuz, calmooz” kelimeleri, mitolojide “Insan yiyen, canavar, korkung
yaratik, ejderha; seytan, cin, iblis” anlamlarina gelirken mecaz olarak da “kurnaz, uyanik,
acikgdz” anlamlarinda kullanilmaktadir'’. Ayrica Celmoguz’un tanimi yapilirken yash

kadin kiliginda bir yaratik oldugu belirtilmistir®®,

Celmoguz ismi diger Tirk toplumlarinda “Mafiges/Mankes (Sar1 Uygur),
Yalmavuz (Uygur), Yalmagiz/Yalmoviz (Ozbek), Jalmavuz (Kazak), Celmoguz
(Kirgiz), Yalmaviz (Tatar), Yelmaviz (Bagkurt), Yelmaviz (Nogay)” seklinde
gecmektedir. Bu kelime “yal”’ve “mangus” kelimelerinin birlegsmesiyle olugsmustur. “Yal”
kelimesinin anlami i¢in iki ihtimal vardir. Biri cin anlamindaki “yel/cel” kelimesinin
“mangus” kelimesi ile birlestirilmesiyle degisiklige ugrayarak “yal/cal” seklini almasi
thtimalidir. Digeri ise ates anlamindaki “al” kelimesinin tiiremesiyle “yal” olmasidir. Cin
anlamindaki “yel/cel” mangus’un cinlik 6zelliklerini yansitirken ates anlamindaki “al”

kelimesi de mangus’un ates ilahesi olma 6zelligini yansitmaktadir!®,

Tiirkgenin Kipgak ve Karluk (Gilineydogu) grubu Ilehgelerinde genellikle

“calmavuz, yalmavuz” sekillerinde kullanilan bu kelime, Mogolca ve bazi Sibirya grubu

16C1ldiz Alimova, “Er Téstiik ve Coodarbesim Destanlarinda Kullanilan Celmoguz Motifi Uzerine”, Tiirk Diinyast Dil
ve Edebiyat Dergisi, S. 39, Kasim 2015, s. 8.

"Mayrambek Orozobaev, Kirgizcadaki Islam Dist Geleneksel Inang ve Inamislarla Ilgili S6z Varhigi, Yaymlanmanus
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010, ss. 163-164.

8Alimova, a.g.m., ss. 9.

YAlimcan Inayet, Tirk Diinyasi Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi: Yalmavuz/ Celmoguz, Bilge Kiiltiir Sanat
Yaymlari, Istanbul 2010, s. 21.
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Tiirk lehgelerinde “mangis, mofius™ bigimlerinde kullanilmistir. Celmoguz kelimesinin
kokeniyle ilgili arastirmacilar tarafindan iki goriisiin ileri siiriildiigii, bunlarin birisi
kelimenin calma- “yiyip bitirmek” ve ooz “agiz” s6zciiklerinin birlesmesiyle meydana
geldigi, digeri ise yukarida agikladigimiz gibi yel ‘kétiictil ruh” kelimesiyle Sibirya Tiirk
lehgelerinde goriilen mafigis, ‘vampir, ejder, canavar’ kelimesinin birlesmesinden
meydana geldigi goriisiidiir. Tiirk kavimlerinde cogunda rastlanilan Celmoguz/Yalmavuz
motifi, Tlrk mitolojisinde yer alan ates ilahesi, Albasti, Tepegdz, ejderha, yilan ve ayni
zamanda samanla ilgisi bulunmaktadir®®. Celmoguz tipinin anaerkil dénemde yasamis
One ¢ikmig bir tanriga veya savase¢l kadinin ruhu olmasi ve daha sonraki siiregte seytan,

canavar, cin veya deve doniistiiriilmesi muhtemeldir??.

Celmoguz, Kirgizlar tarafindan genellikle kadin kiliginda tasavvur edilmistir. Bu
durum yukarida bahsettigimiz gibi anaerkil doneme dayanmaktadir. Nitekim kadinlar
ilkel donemlerde deger gérmiis ve ailede 6nemli bir role sahip olmustur. Ozellikle
Samanizm’de bu sistem daha 6n plandadir. Anaerkil sistem zamanla degismis ve ataerKil
bir yapiya doniigmiistiir. Bu yapmin degismesi mitlere de etki etmistir. Daha 6nceki
donemlerde one ¢ikarilan, kutsal goriilen kadin ilahi varliklar zamanla kotii ruhlara,

cinlere, seytanlara doniistiirilmistiir.

Kirgiz mitlerindeki Celmoguz, Samanizm’deki kormosler gibidir. Kormesler,
genel olarak yeraltinda yasayan, ezelden beri varolan kétii ruhlarin adidir®®. Bu ruhlardan
biri olan Celmoguz, yeraltinda yaratilan, efendisi tarafindan yeryiiziine kotiilik yapmasi
icin gonderilen koti ruhlardan biridir. Farkli tiirleri olan bu varligin tek gozlii, yedi bash
tiirlinden olanlar Kaf dagindan yeryiiziine ¢ikip insanlar ile diger canlilara kotiiliik
yaptigina inanilmistir. Kirgiz mitlerine gore, bu tiir Celmoguzlarin, her bir basinda ayri
canlar1 bulunmaktadir. Kirgizlarin 6nemli destanlarindan Er Tostiik destaninda ise iki
farkli Celmoguz tipi vardir. Bu tiplerden biri “Yedi Baslhi Celmoguz Kempir” digeri ise
“Tek Gozlii Celmoguz”dur. Iki Celmoguz tipi de yeraltinin hakimi Kokdd niin sadik

hizmetkarlaridir?®,

Dinayet, a.g.e., s. 34, 46-47.

Ainayet, a.g.e, s. 21, 26.

22Fuzuli Bayat, Mitolojive Giris, Otiiken Negriyat, istanbul 2013, ss. 62-63.

ZAlimova, a.g.m., s. 9; Mehmet Ceribas, “Kirgiz Tiirklerinin Mitlerinde ve Efsanelerinde Olaganiistii Varliklar, Bu
Varliklara Dair Anlatmalar ve Inanmalar”, Bengii Bitig Dursun Yildirim Armagani, (Tiirkbilig Tiirkoloji Arastirmalar
Yayn Dizisi, Ankara 2013, s. 188.
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Destana gore, Er Tostiik yer altina indiginde mamitlardan biri karsisina ¢ikarak
onu yeraltinin padisah1 K6kdoo ve Kara Han konusunda uyarir. Kokdoo niin kizi
Kiilayim’in Tostiik’e asik oldugunu sdyleyen mamit, onu Kokdoo niin tek gozli

pehlivanlari, yedi bash cezkempiri ve kirk kulplu kazan1 hakkinda da bilgi verir?*,

Er Tostiik yeraltina indikten sonra biiylik bir saray goriip i¢ine bakar. Saraym
icinde tek gozlii Celmoguz’u goren Tostiik ’iin akli basindan gider. Tek gozlii Celmoguz’u
goriince akli giden Er Tostiik’lin yanina onun halkindan olan Biyti cariye gelir. Biyti
cariye Er Tostik’e yer istiinde yasayan Kayip Han’in kizi oldugunu, tek gozli

Celmoguz’un onu kandirarak yeraltina getirip nikah krydigimi anlatir®®.

Biyt1 Cariye, tek gozlii Celmoguz hakkinda Er Tostiik’e Kokdod niin tek gozli
pehlivaninin ¢ok giiglii oldugunu ve doymak bilmedigini anlatir. Bunlara ek olarak da
pehlivanin tek goziine demir sisi sokmasini sdyler?®. Er Téstiik, Biyt1 ile konusmasindan
sonra kipkizil sis demiri, acitmadan Celmoguz’un tek goziiniin ortasina biitiin giiciiyle
saplar. Goziine demir saplandiginda Celmoguz’un goziiniin suyu kopiiriip, ulu da olsa,
alp da olsa cani ¢ikar ve yuvarlanip gider. Er Tostiik, tek gozlii Celmoguz’u 6ldiirdiikten
sonra Biyt’nin dedigini yapar ve Celmoguz’u yakarak kiillerini savurur?’.

Er Tostiik destaninin devami olan Coodarbesim destaninda ise “yer altindaki halk:
yoneten Kara Dev ve Kok Dev’in celladr tek gozlii Celmoguz ve yedi basl
Celmoguz "dur?®. Tek gozlii Celmoguzlar, Ulubas’m daginda ejderhalar, sadece insan
yiyip kan i¢en canavarlar ve insanin kokusunu ii¢ giinlitk mesafeden hisseden insanlar ile
beraber yasar®.

Coodarbesim destaninda kahraman ti¢ engelle karsilasir. Bu engellerin ilki tek
g0zl Celmoguz’dur. Destana gore, Coodarbesim, kara vadide heybeti dagin yaris1 kadar
olan Celmoguz ile karsilasir. Coodarbesim, Celmoguz’v; “Yamuk burun, bakir tumsuk,
alminda tek gozii var. Kanadi yok, kolu yok, insan gibi ayagi” seklinde tarif eder. Daha
sonra destan kahramani, Celmoguz ile miicadeleye baslar ve onu tek géziinden okla vurur.

Ok goziine saplaninca Celmoguz haykirir ve dag gibi devrilip yere yatar. Acisina

24Unsal Y1lmaz Yesildal, Er Tostiik Destani(Inceleme-Metin), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015, ss. 321-322.

SYesildal, a.g.t., ss. 688-689.

%Yesildal, a.g.t., ss. 690-691.

2"Yesildal, a.g.t., ss. 691-693.

28Cildiz Alimova, Kirgiz Destanlari 14 Coodarbesim Destani, Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, Ankara 2017, s. 216.
2Alimova, a.g.e., s. 87.
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dayanamayarak bagirip haykiran Celmoguz, Coodarbesim’i unutur bdylece destan
kahramani yoluna devam eder®.

Bazi Kirgiz mitlerine goére Celmoguz, tek gozliit Adamduk adi verilen bir varligin
karisidir. Magarada yasayan bu varlik, Celmoguz gibi cinlerin soyundandir. Nereden
geldikleri bilinmeyen Adamduk ile bir Kirgiz bahadirlartyla karsilagir. Bu varligi
6ldiirmek icin magarasina giden bahadirlar orada Celmoguz’u goriirler. Bahadirlar
Celmoguz’u soyle tasvir ederler:

“Kizginlikla evinden

Bir kadin ¢ikageldi.
Domuza benzer bast var,
Yapag: olmus sag¢t var,
Bir baksan dahas: da var,
Arslanin disi gibi

Cikik igreng disi var.
Tirnaklar: bir arsin,
Memesi evin sobasi kadar
1ki okiiz kadar ur varmas.
Tabaninin eni

Sokak kapisi kadar,
Swrtinda saru tiiyii var
Olmiis maymun eti gibi.
Topugunun ¢atlag
Kemege kadar a¢ilmus,

Suratint gérmiis insanin
Génlii kararp zorlanir™

Bulundugu bolgeden gegenleri yakalayip yiyen bu tipin dokuz yiiz yildir
magarada yasadig1 kaydedilmistir. Yakaladigi insanlarin kiymetli mallarini, magarasinda
toplayan Celmoguz’un bu esyalarin degerini umursamadigi, sadece pariltis1 i¢in
biriktirdigi belirtilmektedir. Kutubiy, 6nce Adamduk’u goziinden vurarak oldiiriir. Ona
yardima gelen karis1 da magaranin disinda bekleyen bahadirlar tarafindan tiifekle

vurulur®,

Celmoguz tipi Kirgiz bilmecelerine yansimistir. Cevabi “tarak” olan bilmecede
tarak Celmoguz’a benzetilir. “Karanlik ormani Celmoguz tirmalar” ifadesinden
anlagildigina gére Celmoguz’un mekani, saglarin yerine kullanilan karanlik ormandir.

Cevabi iplik ve igne olan diger bilmecede de Celmoguz’a rastlanir. “Firlayip durur, Tek

%Alimova, a.g.e., ss. 97-100.

$Hiiseyin Aksoy, Kirgiz Destanlarinda Kadn Tipler, Yaylanmamis Doktora Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, [zmir 2019, ss. 328-329.

%2pksoy, a.g.t., s. 329.
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gdzlii canavar™3, Bu bilmeceden de Celmoguz’un tek gozlii bir canavar olarak bilindigi

anlasilmaktadir.

Kirgiz mitlerinde tek g6z motifi 6nemli bir yere sahiptir. Kirgizlarin en 6nemli
destanlar1 olan Er Tostiik ve Coodarbesim destanlarinda tek gozli kotii varliklardan
detayli bir sekilde bahsedilmistir. insanlara kétiiliik yapan Celmoguz, Kirgiz mitlerinde
cesitli adlarla anilmaktadir. Onun oldiiriildiikten sonra yakilmasi kotii bir ruh oldugunu
gostermektedir. Bu varliklar insanlar tarafindan korkulan, yenilmesi gii¢, genellikle mitin
kahramani ile miicadele eden, kotii varliklardir. Celmoguz, tek goziine kizgin sis
sokularak oldiiriilmistiir. Onun da diger tek gozlii varliklar gibi zayif noktasi tek goziidiir.
Bu yonleriyle Celmoguz, Oguzlarda bulunan Tepegoz ile paralellik gostermektedir. Ortak
motiflerden Celmoguz’un Tepeg6z’in bir versiyonu oldugu diisiiniilse de Kirgizlarin
mitlerine Samanizm tesiri oldukca fazladir. Bu yiizden Celmoguz’un, Sibirya Tirk
mitlerindeki tek gozli varliklarla da ortak birgok yonii vardir. Ayrica Celmoguz’un,
Kirgiz bilmecelerine yansimasi, bu motifin Kirgizlar arasinda ne kadar yaygin oldugunu

gostermektedir.

1.3.2. Madikan

Zengin bir kiltiir birikimi olan Kirgizlarin destanlarina mitolojik unsurlar oldukca
fazla yansimistir. Bu destanlarda kotii olarak siniflandirilabilecek bir¢ok mitolojik varliga
rastlanilmaktadir. Bu mitolojik varliklardan bazilar1 Sibirya Tiirklerinde oldugu gibi tek
gozlii varliklardir.  Kirgiz Tiirkgesinde tek gozli kelimesi, “sokur” olarak ifade
edilmistir®. Sokur kelimesi Mogolca’daki gibi “kor, gozii gdrmeyen” anlamina
gelmektedir®. Madikan ismi ise Altay mitolojisinde “dag iyesi” Padikan seklinde

gegmektedir®.

Kirgizlarin en 6nemli destanlarindan biri Manas Destani’dir. Bu destan bozkir
kiiltiiriiyle beraber Tiirk mitlerinden de izler tasimaktadir®’. Kirgizlarin milli destan1 olup
Orta Asya’da yayilan Manas Destani’nda Manas-Han adli bir hitkiimdarin basindan gegcen
olaylar anlatilmaktadir. Bu destan, 840 yili civarinda Kirgizlarin Yenisey irmag ile

Minusinsk bozkirlarinda devlet kurduklart yillarda Uygur Tiirkleri ve Cinlilerle yaptiklar

3BSerdar Simsek, Kirgiz Tiirklerinin Bilmeceleri (Inceleme-Metin), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2018, ss. 141-142.

3Oziim Subasi, Codex Cumanicus ile Kirgiz Tiirkgesinin Sz Varligi Bakimindan Karsilastiriimasi, Yaymlanmanns
Yiiksek Lisans Tezi, Nigde Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde 2012, s. 102.

%Giilsine Uzun, “Dogu Tiirkistan Kirgiz Tiirkgesinde Yer Alan Tiirkge ve Mogolca Ortak Kelimeler Uzerine-1”,
Turkish Studies, C. VI, S. 1, Kis 2011, s. 1906.

%Ceribas, a.g.m., s. 185.

$"Tuncer Giilensoy, “Manas Destan1”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXVII, Istanbul 2003, s. 557.
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savaglarda olusmaya baslamistir. Daha sonra XVI-XVIL yiizyillarda Kirgizlar ile
Kalmuklarm ve Cinlilerin Orta Asya’daki Miisliman Tiirk kavimleriyle yaptiklari
savaglar sirasinda yeni unsurlar katilarak zenginlesmistir. 1917 Sovyet devriminden 6nce
Rus Carina ve ardindan komiinist yonetime 6vgiilerle yeniden tesekkiil etmis olan Manas
Destani, glinimiizde yapilan ¢aligmalarda destana sonradan giren bu tiir ekleme ve

methiyeler ayiklanarak aslina uygun bi¢imde yeniden diizenlenmistir®,

Abdulkadir Inan’in aktarmis oldugu Manas Destani’nda tek gozlii varlik
Madikan’dan bahsedilmektedir. Kalmuklarin en meshur alplarindan biri Madikan’dur.
Madikan ata binmeyip gok boga®® iizerinde gezer. Kafasinda tek boynuzu olan bu gok
boga attan daha hizli kosar. insana benzemeyen Madikan’in bindigi hayvan da diger

bogalardan farklidirC.

Manas Destani’na gore, Alevke oglu Konurbay irmaktan ¢ikinca Kalmuk halkini
toplanmaya c¢agirir. Bu haberi duyan tek gozlii Madikan, gk bogasiyla yola cikar.
Madikan’in geldigini 6grenen Almambet mevsimleri degistirme 6zelliine sahip olan
yada (cada) tasiyla mevsimi kisa cevirip deryayr buzla kaplar ve Kirgiz ordusunu
deryadan gecirmeyi basarir. Onun bu yetenegini goren Kirgizlar ona hayran olurlar.

Manas bu olay iizerine Alambet’i dostu ilan eder®!.

Irmag1 gegmeyi basaran Madikan, siddetle karsisina ¢ikacak bir alp ister. Ilk
olarak Muzburgak ile Kosay ile karsilasan Madikan onlari atlarindan diisiiriip bagladiktan
sonra Bokmurun ile Gokge’yi de yere serer. Er Cuvak Koketay, oglu Bokmurun’u
buradan gonderir. Bu olaylar gelisirken Kirgizlarin biitiin dikkati Madikan’da toplanir.
Manas’in kirk alpt Madikan’a saldirir. Konurbay Alp, Madikan’t kurtarmak igin
Kirgizlarin iizerine gider ve doyuncaya kadar kan iger. Miicadelenin oldugu bdlge oliiler

ve kanla dolar®2.

Savas devam ederken tek gozlii alp Madikan, saldirmaya devam eder. Bu duruma

kars1 koymak isteyen Er Tostiik, Kalmuk alp1 Koyanboz’un hiicumuna ugrar ve basi

8Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I (Kaynaklar: ve Aciklamalart ile Destanlar), Tiirk Tarih Basimevi, Ankara 2010, s.
495,

%9Madikan’in gok bogasinin olmasi onun dnemli bir alp oldugunu géstermektedir. Gok sifatt ve rengi, bu varliklarin
kutsalligini ve Tanrt ile iliskisini gostermektedir. Gok sifatt Oguzname’de de gegmektedir. Destanda Oguz’un benzinin
g6k renkte oldugu kaydedildigi gibi zaman zaman Oguz Han’a yol gosteren kurt gok yeleli ve gok tiiylii oldugu
belirtilmistir. Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. irfan Gérkas, “Koktiirk Kitabelerinde Tanri-insan Miinasebetleri”, Tiirk
Diinyast Arastirmalari, S. 117, Aralik 117, s. 112.

“Abdulkadir Inan, Manas Destan:, MEB Yayinlar1, Istanbul 1992, s. 98.

“nan, a.g.e., ss. 97-98.

“[nan, a.g.e., s. 98.
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kesilecegi zaman kurtulur. Daha sonra Manas’a karsi duramayan Kalmuklar korkarak

savas meydanindan kacarlar. Meydanda sadece tek gozlii kotii alp Madikan kalir®,

Basta Manas olmak iizere Kirgiz alplar1 Madikan’in etrafin1 ¢evirir ve ona
saldirirlar. Fakat Madikan Kirgiz alplarinin saldirisini hi¢ aldirmaz. Cuvak ve Sirgak
biitiin giicli ile Madikan’a saldirsalar da ona bir sey yapamazlar. Bu duruma Manas ¢ok
sinirlenir ve Madikan’1 yenemedigi i¢in rezil oldugunu diisiiniir. Bu diisiincesinden sonra

daha da hirslanan Manas, Madikan’in pesine diiser®.

Higbir seyden korkmayan Madikan alpi, Manas’1 takip etmeye baslar. Bu sirada
Kirgiz alplarindan Almambet ile Bakay Madikan’a saldirip onu siingtilerler ve Kirgiz alp1
Sirgak Madikan’in gok bogasinin kafasini keser. Madikan yaya bir sekilde kalir. Onun
bu durumunu goren Konurbey Madikan’1 kurtarmak i¢in askerlerini gondermek ister.
Ancak biitiin bu ¢abalar1 bosa gider ve Bakay, tek gozlii dev Madikan’in kafasini ugurur.

Madikan bu sekilde 6liir®.

Manas Destani’nda Madikan, kotii bir alp olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk
mitlerinde alplar1 yliceltmek i¢in diismanlar yiiceltilmis ve onlara olaganiistii vasiflar
yiiklenmistir. Manas destaninda ise Madikan buna 6rnektir. Destanda tek gozlii Madikan,
Manas’in giiglii bir diismanidir. Ayrica Madikan’in gk bogasi bulunmaktadir. Bu

boganin gok renginde olmasi Gok-Tanr1’ya olan inanci yansitmaktadir.

Dev tiiriinde olan Madikan, giiclli, olaganiistii 6zelliklere sahip, kan igen bir
varliktir. Madikan’in mitlerden ne kadar giicli oldugu anlagilsa da oOlimliidiir.
Madikan’in tek gozlii ve yenilmesi glic bir diisman olmasi agisindan Tepegoz ile
paralellik gostermektedir. Oguzlar ve Kirgizlar arasindaki hem cografi yakinlik hem de
iki kavmin de Bozkir kiiltiirii benimsemis olmasindan dolay1 mitlerinde bir¢ok ortak dge

bulunmaktadir. Bu yilizden Tepegodz ve Madikan arasindaki benzerlik olduk¢a normaldir.

Oguzlar konusunda ¢alismalar yapan Faruk Stimer’in Tepeg6z’iin de mitolojik bir
varlik degil bu lakapla anilan bir Kipgak basbugu olduguna dair iddialar1 bulunmaktadir.

Stimer’e gore Tepegdz’iin 6lmesinin iizerinden zaman gegince Tepe-G6z’iin bu lakapla

“Inan, a.g.e., s. 100.
44ﬁnan, a.g.e., s. 100.
“Inan, a.g.e., s. 100.
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anilmaya devam edilmesiyle beraber belki dis bir tesir ile de tabiatiistii bir varlik olarak

tasavvur edilmistir®®.

1.3.3. Makel

Manas Destan1’nin baska varyantinda tek gozlii dev Makel’den bahsedilmektedir.
Destanda Makel’in Kirgiz alplari Almambet ile Er Cubak ile miicadele etmistir.
Almambet ile Er Cubak Makel’i su sekilde tarif etmis: “Lanet edilmis bir hali var, goziinii
iyice agsa, alminda tek gozii var. Insan oldugu belli degil, asagi yukar: sézii var. Baksa

insan ses gibi agzint agip soylese havayr yaran ezgisi, giirleyen giines gibi. Viicudundan

cikan tiiyler, garip ayinin yiinii gibi, anlayip goriilse ¢ehresi, ejderha tiirii gibi”™*'.

Makel, destanda Kaf Dagi’nda*® yasamaktadir. Destanda Makel, Cin’in Tunsa
sehrinden kirk giin uzaklikta olan Kaf Dagi’nda yasayan it ve bit yiyen halkin lideri olarak
tasvir edilir. Makel, Kirgiz alplart Almambet ile Er Cubak tarafindan tek goziinden

vurularak oldiiriiliir®.

Emre Seker, “Manas Destaninda Cin Imparatorlugunun Izleri” isimli makalesinde

tek gozli Makel’i su sekilde degerlendirmistir:

“Makel korkutucu heybetiyle betimlenerek diisman kuvvetlerin yani
Cinlilerin neferi olarak destandaki yerini almistir. Makel’in tek goze sahip olmasi ayni
zamanda onun bu seytani yapisi diigiiniildiigiinde yeralti diinyasina aitligiyle ve Ulu
Anayla iliskilendirilmistir. Devlerin tasidigr biitiin izler boynuzlu olusu, iri yapisi,
sallanan gogiisleri ya da Makel gibi tek gozlii olusu Ulu Ananmin degisime ugramis
versiyonuyla ilgilidir. Siileyman Peygamberle anilan sihirli yiiziik, hali vb. biiyiilii esyalar
devlerin oldugu mekanda yani Kaf Dagi'nin arkasinda bulunmaktadir. Devlerde bu
biiyiilii esyalarin yegane muhafizlaridir. Makel de benzer sekilde Cin iilkesini koruyan ve
Kaf Daginda savasan diisman kuvvetidir. Buna gére kahramanlarin ulasmak istedigi
ganimet, devin koruyuculugunu iistlendigi ve Kaf Dagimin arkasinda bulunan yer
Pekindir. Kaplan Cubak, devle yapilan karsilagsmanin sonucunda baslarina ¢okecek
karanliktan endise etmektedir. Dev ile karanlik arasindaki bag giines tutulmasi ile
iligkilendirilmektedir. Devler halklarin hikdyelerine gore zulmette, yeraltinda
yasamaktadir. Anadolu’da ise giines tutuldugunda bir yere ok atildiginda okun
saplandigi yerden dev hdsil olurdu. Stiphesiz ki devin giines, aydinlik-karanlik ve okla bir
iligkisi olmugtur. Bu sebeple dev Makel’in éliimiinde de ok ile bir son goriiliir.

“Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlart, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1972,
s. 389.

4TCeribag, a.g.m., s. 183.

48K af Dag1 mitlerde genellikle olaganiistii varliklarm yasadig1 bir yer olarak anlatilmistir. Kaf Dag1, bazi rivayetlerde
cografi olarak var olan bir dag iken bazi rivayetlerde mistik bir sembol olarak kabul edilmektedir. Ancak kabul edilen
goriis, bu dagin gercekten var oldugu ve diinyay:r kusattigi seklindedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Kiirsat Demirci,
“Kafdag1”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XIV, Istanbul s. 144.

“Ceribas, a.g.m., s. 183.

SEmre Seker, “Manas Destaninda Cin imparatorlugunun izleri”, TURAN-SAM Uluslararas: Bilimsel Hakemli Dergisi,
C.XI, S. 41, K15 2019, s. 467.
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Manas destaninin farkli bir varyantinda tek gozlii olarak Madikan’a benzeyen dev,
Makel ge¢mektedir. Manas’a diisman olan bu devin korkun¢ goriinimii destana
yansimistir. Kaf Dagi’nda yasadigi belirtilen Makel, Madikan gibi bir alptir ve Kirgiz
alplarina karsi miicadele etmistir. Bazi arastirmacilar Makel’i Cin’in askeri olarak
degerlendirmistir. Yine Kirgiz alplarinin karsisindaki diisman Makel, yliceltilmis ve

korkung sekilde tasvir edilmistir.

1.3.4. Malgun

Gokyay, Kirgiz mitlerinde yer almis olan tek gozlii Malgun’dan bahsetmistir.
Kirgiz destanlarinda tek gozlii dev Malgun, Me’lun olarak da kaydedilmistir®’. Arapga
Mel’un kelimesi, “lanetlenmis” anlamina gelirken Kirgizca “1. Allah’1n lanetine ugramis
seytan 2. Bedduaya ugramis bahtsiz kimse 3. Vahsi hayvan, canavar” anlamlarina

gelmektedir®,

Malgun, yenilmez, kiligla slingii ile yaralamanin balta ile parcalamanin imkansiz
oldugu bir varliktir. Sirgak adli Kirgiz bahadir, tek gozlii Malgun’un géziinii mizrakla
deler. Kirgiz bahadirlari alt1 giin ve gece kor devin ardindan kosar ve sonunda Sirgak
tilsimli kalkanin1 kaybeder. Bunun iizerine Alambet, Sirgak adli bahadirin basin

ucurur?,

Tepegoz’iin Kirgiz mitlerine yansimalarindan biri olan Malgun, yenilmesi zor,
alplarin karsisinda yer alan tek gozlii bir diisman olarak tasvir edilmistir. Tepegoz,
Madikan ve Makel gibi Malgun da tek gozii mizrakla delinmis boylelikle etkisiz hale

getirilmistir.

1.3.5. Tek Gozlii Cadi

Bir Kirgiz masali olan Aver Cail’de tek gozlii bir cadidan bahsedilmektedir. Bu
masala gére bir zamanlar Avci Cail diye biri vardir. Bir giin arkadas1 Emil ile avlanmak
icin daga giden bu iki arkadas sabahtan aksama kadar dolasirlar ve glines batmak {izere
iken bir av vurabilirler. Cok yorulan iki avci dinlenmeye karar vererek silahlarini birakip
ates yakip bu avi pisirirler. Birden tek gozlii bir cadi ortaya cikarak Avci Cail’i

magarasina gotiiriir. Emil ise cadidan kagmay1 basarir®.

1Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi |I (Kaynaklari ve A¢tklamalart ile Destanlar), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1995, s. 65.

520mer Acar, “Kirgiz Tiirkgesinde Anlam Kaymasima Ugrayan Arapga Kelimeler”, Bilig, S. 182, Yaz 2017, s. 233.
%3Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s. DXLX.

%4Ceyhun Kagmaz, Ar.zadolu Halk Mahiallarl lle Kirgiz Halk Masallarinin Karsllq5t1rmalt Aragtirmasi, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Kiiltiir Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Istanbul 2020, s. 122.
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Cail bayilir. Bir siire sonra kendisine geldiginde ¢evresine bakinir ve kendisinden
baska baglanmis yaklagik yirmi kisi daha oldugunu goriir. Magaranin derinliklerine dogru
bliylik bir koyun siiriisii vardir. Yaklasik bes yiiz koyunu tek gozlii cadi her giin sayiyor,
sonra otlatmaya ¢ikartyor ve magaranin girisini kendisinden baska kimsenin
kimildatamayacagl kocaman bir tasla kapatiyordur. Esirler her giin cadidan nasil
kurtulacaklarint disiiniirler. Cail, cadiy1 her giin takip etmeye baslar. Cadi uyurken tek
g0zii dyle parliyordur Ki biitiin magaray1 aydinlatir. Uyandiginda ise géziindeki parlaklik
kayboluyor ve magaranin i¢ini karanlik kapliyordur. Magaranin ortasinda bulunan biiytik
ocagi aksamlar1 yakip demir sisi kizarincaya kadar 1sitir ve esirlerden birisini bu sise takip

ateste pisirir>.

Cail ile esirler cadidan kurtulmak i¢in bir plan yaparlar. Plana gore Cail, cadinin
tek goziinli daglayacak daha sonra koyunlari ¢ikarmak i¢in magaranin kapisini actiginda
esirler koyunlarin altina girerek magaradan kagacaklardir. Plan1 uygulamaya koyan Cail,
demir sisi alip isabetli bir atisla cadinin 151k sagan goziine saplar ve cadi vahsi bir hayvan
gibi bagirip hemen esirlerin oldugu yere kosar. Fakat orada kimseyi bulamaz. Sabah
olunca cadi, magaranin kapisini agar ve hayvanlari kontrol ederek disari ¢ikarmaya baslar.
Cail ve diger esirler cadiya yakalanmamak i¢in hayvanlarin derisini yiiziip, derilerinin

icine girerler. Boylelikle disar1 ¢ikan Cail, disaridaki silah ile tek gozlii cadiyr 6ldiiriir™®.

Avcer Cail adli masalda gecen tek gozlii bir cadinin genel 6zelligi kotii olup
insanlara zarar vermesidir. Bu cadi, magarada yasayan, siiriileri olan, hayvan postunun
icine saklanarak tek gdziinden vurulan, 6liimli bir varliktir. Masalda insan yedigi de
bilinen tek gozlii cadi ile Dede Korkut Hikdyeleri ndeki Tepegdz’iin olay orgiisii birebir
aynidir. Kirgizlara ait bu cadi mitinin kaynagi Tepegoz’diir. Fakat Kirgiz mitlerindeki

dis tesirlerden dolay1 motiflerin bazilarinda degisiklikler olmustur.

2. KAZAK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.1. KAZAK TARIHI

Kazak Tirkleri, dogudan Cin, kuzeyden Rusya, batidan Hazar denizi,
giineybatidan Tiirkmenistan, giineyden Ozbekistan ve Kirgizistan batidan Hazar denizi
ile cevrili olan Kazakistan’da yasamaktadirlar®’. Etimolojisi tartismali olan Kazak

sOzciigli, “kendi basina buyruk hareket eden, yigit, cesur, bekar” anlamlarina

%Kag¢maz, a.g.t., ss. 122-123.
%Kagmaz, a.g.t., s. 123. .
S"Mehmet Saray, “Kazakistan”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Ankara 2002, s. 121.
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gelmektedir®®. Kazaklarin kokeni Sakalar, Hunlar ve Gok-Tiirklerden baslamaktadir.
Boylece, Kazak kavminin en eski zamanlarda yasamis olan Tiirk kavimlerinden oldugu

ilmi bir hakikat olarak ortaya ¢ikmaktadir®®.

Kazaklarin i¢inde bulundugu Kazakistan sahasi, tarihi siiregte farkli kavimlerin
gecit yerini olusturmustur. Bu bolgenin Kazaklarla anilmaya baglanmasi Selguklu’nun
hakimiyeti sonrasindaki olaylarla yakindan ilgilidir. XI. yiizyildan itibaren Tiirklerin
biiyiikk bir boliimii Selguklular onderliginde batiya dogru ilerlemesinden sonra Orta
Asya’da kalan Tiirkler bagimsizliklarini uzun siire Siirdiirememisse de bunu takip eden
ve yaklagik bir buguk asir siiren Mogol hakimiyeti doneminde Kazaklar, varliklarini ve
kiiltiirlerini koruyabilmislerdir®.

Mogollarin ardindan Timur’un kurdugu devletin etrafinda birlesmis olan
Kazaklar, ancak onun olimii iizerine ortaya c¢ikan siyasi istikrarsizlik nedeniyle
dagilmiglardir. Dagilanlardan bir kism1 Timur’un ogullarinin yaninda toplanirken bir
kism1 da Fergana vadisiyle kuzeyinde basibos bir sekilde yasamaya baslamiglardir. Bu
ikinci Tirk grubu, 1428-1468 tarihleri arasinda hiikiim stiren Ebiilhayr tarafindan
teskilatlandirilarak bir araya getirilmis ve yeni bir Tirk devleti kurulmustur. Fakat
bagimsiz bir devletin kurulmasini kabullenemeyen Mogollarin bu yeni devlete karsi
baglattiklar1 saldirilar durdurulamayinca bir kisim halk ayrilip kuzeye dogru ¢ekilmistir.
Kazak adiyla anilan bu topluluk Kazakistan’da Idil-Altaylar arasindaki bolgede bagimsiz
bir sekilde uzun zaman varligimi korumustur. Onceden burada yasamis olan Sibir, Tiirk
ve Mogol kokenli kavimlerin kalintilariyla zaman iginde karisarak bugiinkii Kazak
halkini olusturmustur. Kazakistan’da yapilan kazilarda daha énce yasamis olan Iskitler,
Hunlar ve diger Tiirk kavimlerine ait kiiltir kalintilar1 bu goriisii kanitlayacak
niteliktedir®!,

[k birlesik Kazak Hanligi'min XVI. yiizy1l baslarinda Kasim Han tarafindan
kurulmasindan sonra, XVII. yiizyilin sonlarinda, neredeyse bugiinkii Kazakistan
sinirlarina ulasilmistir®?. Bu topraklar1 Kazaklar, topraklari ii¢ “ciiz’e (kiiciik, orta ve

biiyiik ciiz) ayirarak idare etmislerdir®®.

58K eith Hitchins, “Kazaklar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Ankara 2002, s. 131.

59Sabri Hizmetli, “Kazak Ulusu ve Kazak Tarihi Uzerine; Diinii ve Bugiinii”, Istem, S. 17, Aralik 2011, s. 26.
60Saray, “Kazakistan”, s. 122.

61Saray, “Kazakistan”, s. 122.

82Hizmetli, a.g.m., s. 29.

83peter B. Golden, Tiirk Halklar: Tarihine Giris, Cev. Osman Karatay, Karam Yaymlari, Corum 2007, s. 481.
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XVII. yizyill sonu XVIIIL. yilizyil baslarinda Kazaklar, bir yandan Mogol
kavimleri, 6te yandan Ruslar ile savagmak zorunda kalmislardir. XV11I. ve XIX. asirlarda
Kazak ilini yavas yavas ele ge¢iren Ruslar, XIX. Yiizyilda tiim Kazak ciizlerine hakim

64 Ruslara karsi cesitli ayaklanmalardan sonra Bolseviklerin is basmna

olmustur
gelmesiyle 20 Agustos 1920°de Kazak Ozerk Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti kurulmustur.

1991 yilinda Sovyetlerin dagilmasiyla da Kazakistan bagimsizligini ilan etmistir®.

2.2. KAZAK MITLERI

Kazaklarin geleneksel diinya goriisiiniin kaynagi mitlerdir. Diinyanin yaratilisi,
canli ve cansiz varliklarin nasil ortaya ¢iktigi, bunlarin sebebi ve sathalari, ¢evrenin sirlari
ve ozellikleri hakkinda sdylenen bu mitlerin kaynagi ise Kazaklarin benimsedikleri dinler
ve inang sistemleridir. Kazaklar, Asya’da olduklar1 igin ¢esitli evrensel ve geleneksel
dinler ile temas halinde bulunmuslardir. Tarih igerisinde Samanizm, Budizm ve Nesturi
Hiristiyanhg ile temasta bulunan Kazaklar, VIII. yiizyillda Islam’i kabul etmeye

baslamuslardir®®.

Kazaklar, Islamiyet’i benimsemelerine ragmen eski geleneklerine sadik
kalmislardir. Samanizm’i daha eski Adetlere gore yasayan Kazaklar sonrasinda onu islam
diniyle harmanlayarak, kendi yasam tarzlarma uygun bir “Miislimanlik” ortaya
cikarmiglardir. Peygamber Muhammed’in kim oldugunu bilmeden, Allah’a ve ayn1 anda
“ongon” veya ‘“arvah” olarak adlandirilan ata ruhlarina ibadet etmislerdir. Ayrica
samanlara inanmakla birlikte, Islamiyet’i temsil eden hocalarma saygi duymuslar,
ibadetlerinde hem atalarin ruhlarini ¢agirmis hem de ayni zamanda meleklerden yardim
istemislerdir®’.

Kazak Tirkleri’nin Tanr1 algis1 Gok-Tanri, Kamlik ve Atalar Kiiltii etrafinda
sekillenmistir. Islam ve diger biiyiik dinlerin etkisiyle bu inan¢ unsurlar: farkli sekillere
uyarlanmis ama benzer bir zeminde devam etmistir®®. Kazaklarin kozmogonik mitlerinin
en onemli 6zelligi ise onlarin kohneligini gosteren sifati, gokyiizii cisimlerinin bir ddnem

insan olmasi ve onlarin Sebepli ya da sebepsiz olarak gilinese, aya ve yildizlara

64Hizmetli, a.g.m., ss. 39-40.

®Hitchins, a.g.m., s. 132.

6Talgat Abdeshov, Kazak Halkimn Din Algisi ve Din Egitimi Beklentileri, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2015, s. 13.

67Khalida Devrisheva, “XIX. Yiizy1l Seyahatnamelerine Gére Kazaklarda Islam ve Samanizm”, Tiirk Diinyas:
Aragtirmalari, C. CXII, Say1 221, 2016, s. 231.

80zlem Ozdemir, Kazak Tiirklerinin Destanlarinda Mitolojik Unsurlar, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2020, s. 164,
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doniismesidir. Kaynaklarin bazilarinda hala gok cisimlerinin insan olarak anlatilmakta ve
insanin davranislarini tekrarladiklari ifade edilmistir®.

Bitki ve hayvanlarin nasil olustugu hakkindaki anlatilar en eski Kazak
mitlerindendir. Bunlarin énemi insanlarla da iliskili olmasindan 6tiiriidiir™®. Bu mitlerin
Ozelligi onlarin basit ve mantiksal-yapisal a¢idan da birbirine benzer olusudur. Onlara
etiyolojik mitler denmistir’t. Kazak mitlerinin baska bir boliimii de insanlar ve onlarin
yaratilistyla ilgili anlatilan antropolojik mitlerdir. insanlar Ulu Tanr1 ad1 verilen tanri
tarafindan yaratimistir’2.

Kazak mitlerine gore Erlik, yeraltinda kotii ruhlar, seytanlar ve hizmetgileri ile
yasamaktadir. Inanisa Erlik, yeraltinda yasayan diger varliklarla yeryiiziine gelip kaos
cikarmak istemektedir. Yeryliziine kotiiliikk ve korku sacan bu varliklar, iyilerin diizenini
bozmaya ¢alismaktadir. Bu zulmii géren Tanri, 6fkelenmis ve yardimcisina emir vererek
cinler ile seytanlarn hepsini yeralt1 diinyasina siirmiistiir’®. Kazak mitlerinde insan da
olaganiistii bir varlik olarak goriilmiistiir. Kazaklarin mitlerindeki insandan bagska
olaganiistii varliklar da bulunmaktadir. Bu olaganiistii varliklarin bazilar1 iyi bazilari ise

kotii tabiatlidir’™.

Kazak mitleri Gok-Tanri, Samanizm ve atalar kiiltii etrafinda sekillenmistir.
Kazak mitlerinde diger mitler gibi insanlarin, hayvanlarin bitkilerin nasil var oldugu ve
gok cisimleri ile ilgili mitler bulunmaktadir. Ulu bir tanr1 varliginin s6z konusu oldugu
Kazak mitlerinde iyi ve kotii tabiath varliklara da inang mevcuttur. Bir¢ok dinle temas
eden Kazaklar Islamiyet’i benimsemelerine ragmen eski inanglarin1 unutmamislar ve

Islamiyet’le sentezleyerek yeni bir Miisliimanlik anlayis1 olusturmuslardir.

2.3. KAZAK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.3.1. Albast1

Tiirk mitolojisinde oldukca yaygin bir motif olan Albasti, yer altina mensup bir
ruhtur. Issiz yerlerde, ormanlarda ve su kaynaklarinda yasadigi diisiiniiliir. Lohusa
kadinlardan ve bebeklerden ciger ¢alarak suya biraktigina inanilmaktadir. Kazak

mitlerinde insanlara zarar veren ruhlar olarak bilinen “Albast1”, bazen alninin ortasinda

89K arim Baigutov, Kazak Mitolojisinin Resimsel Céziimlemesi, Sanatta Yeterlik Tezi, Hacettepe Universitesi, Giizel
Sanatlar Enstitiisti, Ankara 2020, ss. 24-25.

0Sakir Ibrayev, “Kazak Mitleri ve Mitik Efsaneleri Hakkinda”, Akt. Metin Arikan, Bilig, S. 37, Bahar 2006, s. 4.
"Baigutov, a.g.t. s. 27.

?Baigutov, a.g.t. s. 31.

*Baigutov, a.g.t. s. 34.

"“Baigutov, a.g.t. s. 34, 37.
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bir tek gdzii olan, igreng goriiniislii varlik gibi tasvir edilir. Albasti, Kazaklarin cehennem
anlayislarindaki zararli ruhlar kategorisine ait bir ruhtur. Baz1 geleneklerde samanlarin
yardimci ruhlar1 arasinda olan Albasti, tek gozlii bir varlik olarak anlatilmistir. Kazak
mitlerine gére Albastilarin liderleri de alninda kimiz kasesi biiyiikliigiinde gozii olan
bastan agag1 demir giyimli bir varliktir. Bu varlik ¢ocuklari kagirip onlara memesinden
siit vererek Oldirtirmiis. Kazaklarda, “Albasti” adi, “cadi kadin” ve “kiipegiren kan”
anlaminda kullanilir. Bu anlam, Albasti motifin en eski donemlerdeki Ulu Ana’dan
kaldiginin gostergesidir. Kazak inanislarinda Albasti kara ve sari olmak iizere iki

kategoride tasnif edilmistir’.

Kazak destanlarinda Albasti’ya dair unsurlar oldukg¢a smirlidir. Karabek Batir
destaninda Karabek, ablasi Hanbiybi’yi istemeye gelen diiniirleri oldiirip birinin de
kulaklarini ve burnunu keserek gonderir. Bu kisi, kendisini diinlir olarak gonderen
Karaman’in yanina varinca 6fkesinden dolay1r Karaman’a ¢ok kizar. Onun atasina lanet

ederek Albast1 basmasii dileyip beddua eder’®.

Tiirk mitlerinde oldukca yaygin bir motif olan Albasti, Kazak mitlerinde bazen
tek gozlii olarak yer almistir. Kotli ruh sinifinda olan Albasti, genellikle kadin olarak
anlatilmis ve iki tlire ayrilmistir. Kazak destanlarinda ¢ok fazla yer edinmemis olsa da tek

gozli, kotii bir varlik olarak anlatilmasi agisindan Albastt 6nemli bir motiftir.

2.3.2. Jalmavuz

Kazaklardaki mitolojik varliklardan en 6nemlisi, tek gozlii olarak tasvir edilen
Jalmavuz’dir. Kazakg¢a Jalmavuz, mitolojide “ucube, canavar” anlaminda iken mecaz
olarak ise “obur a¢gdzlii” anlaminda kullanilmaktadir’’. Kazak mitlerinde Jalmavuz,

Kirgiz mitlerinde yer alan Celmoguz’dur.

Jalmavuz, kadin kiliginda, geng, yedibash, tek gozlii, cok ¢irkin seytan seklinde
tasvir edilmektedir. Insan yiyen mitolojik varlik olarak da bilinen Jalmavuz, genellikle
ciger seklinde su iizerinde yiizer. Insanlar ona yaklasinca o yedi bash kadina déniiserek
insan1 geker alir veya onlardan ¢ocugunu ister’®.

Jalmavuz motifi mitlerde genellikle yasli bir kadin seklinde anlatilmaktadir.

Masallarda ve destanlarda sik¢a karsilasilan Mistan Kempir ile kotli bir canavar olan

Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik, Cev. Eren Ercan, Yurt Kitap Yaymlari, Ankara 2004, ss. 37, 39,
555.

60zdemir, a.g.t., s. 227.

’Orozobaev, a.g.t., s. 163.

8lnayet, a.g.e., s. 19.
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Jalmavuz tipi birlesmistir. Iki tip de mitolojiktir. Bu tip hem Mistan ve Jalmavuz’a hem
de diger masals1 ve mitolojik tiplere goriiniis ve rol olarak da benzemektedir. Bu sekilde
distintildiigiinde Jalmavuz mitolojik bir tip olmanin yaninda genel olarak zalim ve
korkung tiplerin ortak adidir’®.

Kazaklarda yaygin bir inang olan Jalmavuz, Kazaklarin destanlarina, masallarina
ve bilmecelerine de yansimistir. Kazaklara ait 6nemli bir destan olan Dotan Batir
destaninda Jalmavuz karsimiza bir cadi olarak ¢ikmaktadir. Bu destana gore, destan
kahramani1 Dotan Batir, 39 erkek ve 40 kiz kardesi ile evlenmek igin yola ¢ikarlar. Yolda
bir ¢obanla karsilasan Dotan Batir ve kardesleri ¢obana, burada baska birilerinin de
yasaylp yasamadigini sorarlar. Coban ise ileride bir ormanin oldugunu ve 0 ormana
giderken silah kusanip gitmelerini sdyler®.

Ormana varan Dotan Batir ve kardesleri, bir nehrin kenarinda konaklar ve uykuya
dalarlar. Onlar uykuya daldig1 sirada destanda cadi olarak ifade edilen Jalmavuz, Dotan
Batir haricinde diger kardeslerin hepsini yutar. Kardeslerinin olmadigini1 goren Dotan,
tiifegini eline alinca Jalmavuz ona yalvarmaya baslar. Jalmavuz, Dotan Batir’a oglunun
asik oldugu Smtemir Han’in kiz1 Kiinikey’i getirirse kardeslerini kusup onlarin canlari
bagislayacagini soyler. Jalmavuz, bu teklifi kabul eder ve boylelikle Dotan Batir’in
kardesleri, Jalmavuz’dan kurtulur. Dotan Batir, kardeslerine Jalmavuz ile yaptigi
anlasmay1 anlatsa da kardesleri onunla gelmeyi kabul etmez. Bunun {izerine Dotan Batir,
tek basina yola gikar®.

Dotan, tek bagina ¢iktig1 yolda 6nce Tindavsi (dinleyen), sonra bir avcr ile daha
sonra da Jelayak (yel ayak), Koézbaylavs: (biiyiicii) ve Tavsalmaktavsi (dag kaldiran)
Karsilasarak onlarla dost olur®. Daha sonra Kiinikey’i gesitli zorluklardan sonra yaninda
getiren Dotan ve arkadaslar1 doniis yoluna diigserler. Ama yolun yarisinda Jalmavuz kadin
onu bekledigi i¢in ondan nasil kurtulacaklarini diisiinmeye baslarlar. En sonunda
Dotan’in dostu Jelayak da kiz kadar giizel birisi oldugu i¢in onu kiz kiliginda Jalmavuz’un
magarasina gondermeye karar verirler. Jalmavuz, Dotan’a Kiinikey’i getirdigi i¢in 6nce
ona tesekkiir eder daha sonra da altin verir. Jelayak bir ara disariya ¢ikmak icin
Jalmavuz’dan izin ister ve disariya ¢ikinca hizli bir sekilde kosarak kagar. Tavsalmaktavsi

biiyiik bir tag1 Jalmavuz’in istiine atar ama ona bir sey olmaz. Bunun iizerine Akkuv

Seyfullah Yildirim, “Tiirkistan’dan Anadolu’ya Bir Tip ve Bir Masalin Seyahati: Jalmavuz Kempirden Congalaz
Karisia”, Journal of Turkish Studies, C. X, S. 12, Yaz 2015, s. 1264.

80Metin Arikan, Kazak Destanlar: II, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2007, ss. 225-227.

81Arikan, a.g.e., ss. 227-233.

8Arikan, a.g.e., ss. 243-251.
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Aktan isimli avel Jalmavuz’in alninin ortasindaki tabak kadar olan tek goziine ates ederek
onu d]diiriir®3,

Tek gozli Jalmavuz’in gectigi Kazak destanlarindan biri de Kulamergen
Joyamergen Destani’dir. Bu destana gére Kulamergen karis1 Kiinayim ve iki ¢ocugu ile
bir adada yasamaktadir. Kiinayim, bir nehre gittiginde altin sagindan bir tutam kopar ve
akintiyla gider. Bulgar sehrine ulasan bu sag, bir balik¢ tarafindan sehrin padisahina
gotiirtilir. Padisah Kasim, bu sagin kime ait oldugunu arasa da bulamaz. Bunun {izerine
kocakar1 Kurtka, sagin kimin oldugunu soyler ve karsihiginda da padisahin oglu ile
evlenmek istedigini ifade eder. Nehirde buldugu saca asik olan padisah, bunu kabul
ederek Kurtka’dan kadini getirmesini istemis. Kurtka, kadin1 kandirmig ve onu ikna
etmis. Kulamergen uyurken padisah ve askerleri adaya gitmisler®*.

Kiinayim kocas1 Kulamergen’i baglayarak padisah ile giiliip oynagsmaya baslar.
Bunun iizerine kizindan yardim isteyen Kulamergen, onun yardim etmemesi {izerine oglu
Joyamergen’den yardim ister. Kulamergen, onun yardimiyla padisah1 ve onun vezirlerini
oldiiriir. Daha sonra Kulamergen, karis1 ve ¢ocuklariyla beraber kaymbabasinin yanina
gider. Kayinbabasi olanlar1 6grendikten sonra kizi Kiinayim ve kiz torununu 6ldiiriir,
Kulamergen’i de kiiciik kiz1 Ballu Marjan ile evlendirir®.

Daha sonra kendi adalarina donen Kulamergen ve ailesi yolda aglayan bir ¢cocuk
gorirler. Ballu Marjan, ¢cocugu almak istemese de Kulamergen onu dinlemeyerek ¢ocugu
alir. Bu ¢ocuk Kurtka adindaki kocakariin kardesi Orak Batir’dir. Bunlarin annesi ise
yeraltinda yasayan yedi basli Jalmavuz’dir. Metin Arikan’a gore, anlatimin bu kisminda
biraz karigiklik vardir. Ilk anlatimin ortasinda Kurtka isimli kocakari annesinin yer
altindaki yedi bagli Jalmavuz oldugu sdyleyip Orak’in da onun oglu oldugu sdylemesine
ragmen, destanin sonraki boliimlerinde yedi bagli Jalmavuz’la kocakarmin ayni tipler
oldugu belirtilmistir. Yani Jalmavuz ile Kurtka bu destanin ilerleyen bolimlerinde ayni
tipler olarak gosterilmistir®.

Destanin devaminda ogul Joyamergen ile Orak Batir savagsmaya baslar.
Joyamergen dnce Orak Batir’1 ve onun ordusunu yok eder. Kalan ii¢ kisinin de kulaklarimn
keserek Bulgar padisahina gonderir. Olanlar1 6grenen padisah, Jalmavuz kadindan

intikam almasini ister. Kulamergen avdayken Jalmavuz, Kulamergen’in evine gider ve

8Metin Arikan, Kazak Sézlii Geleneginde Arkaik Destanlarin Tipolojik Ozellikleri, Y aymlanmans Doktora Tezi, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2003, ss. 168-169.

84 Arikan, a.g.t., ss. 171-172.

8Arikan, a.g.t.,, . 172.

8Arikan, a.g.t., s. 175.
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onun avda oldugunu 6grenir. Jalmavuz Kulamergen’in karisina bes giin sonra yine
gelecegini soyler. Kulamergen avdan doniince karis1 ona Jalmavuz’un geldigini anlatir.
Bunun iizerine Kulamergen kagmaktan baska bir yol bulamadigi igin Oral Dagi’na®’
dogru kagar. Jalmavuz, Kulamergen'in gittigini 6grenince onun pesine takilir ve onu alt1
ay kovalar®,

Ballu Marjan, rityasinda Kulamergen'in oglunu 6zledigini goriir ve yardim etmek
i¢in ogluna babasinin yanina gitmesini soyler. Annesi, 0gluna altin bir ok ile babasinin
yliziiglinli verir. Yiiziigli babasina vermesine sOyleyen kadin oku bir defadan fazla
kullanmamasi konusunda oglunu uyarir. Boylece Joyamergen yola ¢ikar ve babasina
yetisir. Yizligii almasiyla Kulamergen’e bir gii¢ gelir. Annesinin verdigi ok ile de
Joyamergen, Jalmavuz’in alninin ortasindaki tek géziine nisan alir ve onu tek goziinden
vurur. Tek goziinden vurulan Jalmavuz, Joyamergen’e oku bir kez daha kullanmasini
soyler. Ciinkii 0 zaman tekrar dirilecektir. Fakat oglan Jalmavuz’1 dinlemez ve Jalmavuz
oliir®,

Kazaklar masallarinda da Jalmavuz 6n plana ¢ikmaktadir. Alaman ile Jolaman’da
tek gozli Jalmavuz’dan bahsedilmektedir. Masala gore, eskiden Alaman adinda bir
mergen vardir. Bu mergenin yigitligi meshurdur. Alaman’in Karasas adinda bir esi vardir.
Bu kadinin adi, altin gibi saglarindan gelmektedir. Bir kiz1 ve oglu olan Karasas bir giin
kocas1 avdayken yikanmaya gider. Bu sirada kadinin sag teli suya diiser. Karasas bu sa¢
telini yakalama caligir fakat yakalayamayinca evine doner. Bir giin Sultan Han, veziri ve
yigitleriyle daga ¢ikarken kadinin parlayan sagini goriir. Ne oldugunu anlamaya calisan
han, sag1 goriince bu sagin sahibine asik olur. Han evine doniince sagin sahibinin
bulunmasini, bulan kisinin dilegini yerine getirecegini sdyler. Aradan birkag giin
gectikten sonra Jalmavuz, Han’in yanina gelerek sagin sahibini tanidigin1 ama dilegini
yerine getirmesini soyler. Han bunu kabul edince Jalmavuz, Karasas’1 getirmek i¢in yola
cikar®.

Jalmavuz Kempir, bir insan kiliginda her seyden bihaber Alaman’in gegtigi yola
yatar. Alaman yoldan gegerken Jalmavuz’u goriir ve Jalmavuz, Alaman’i kandirarak

evine gider. Jalmavuz, Alaman evden gittikten sonra karisinin aklini karistirmaya basarir

8"Eyalet ve eyalet merkezinin adidir. Yerlesim yeri adini dag ve nehir adindan dolayr almistir. Nehrin Kazakga adi
Yayik olarak gegmektedir. Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Hidayet Ergiin, Kazak Tiirklerinin Destanlarinda Yer Adlar:
Uzerine Bir Arastirma, Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kirklareli 2019, ss. 164-165.

8Arikan, a.g.t., s. 175.

8Arikan, a.g.t., ss. 175-176.

0Seyfullah Yildirim, Kazak Tiirk Folklorunda Epik Anlatmalar(Inceleme-Metin), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012, s. 431.
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ve onu kandirir. Jalmavuz, Han’a haber verir ve Alaman bagliyken Karasas, Han ile goniil
eglendirir. Oglu Jolaman’in yardimiyla ipten kurtulan Alaman, Han’1 ve adamlarini
Oldiirtir. Kayinbabasinin yanina gidip olanlar1 anlattiktan sonra kaymbabasi kizini
oldiirtiir, diger kiz1 ile de Alaman’1 evlendirir®.

Jolaman biiytiyiip yetiskin bir oglan olur. Jalmavuz, padisahin 61diiglinii anlamasi
tizerine Alaman’in silahlarini almak i¢in onlarin gegtikleri yola ¢ocuk kiliginda yatar.
Jolaman ve Alaman avdan evlerine donerken yerdeki aglayan ¢ocugu fark eder. Alaman
cocugu alir. Bir siire sonra Alaman silahlarinin ve ¢ocugun olmadigini goriir. Hicbir seyi
olmayan Alaman evine gelir ve olanlar1 esine anlatir. Alaman’in esi bilge bir insandir ve
o c¢ocugun Jalmavuz oldugunu anlar. Kocasina buradan kagmasii Jalmavuz’un onu
oldiirecegini soyler®.

Birkag¢ giin sonra Jalmavuz, Alaman’in evine gelir ve onun kactigin1 Ogrenir.
Jalmavuz bunun {izerine Alaman’in pesine diiser. Jalmavuz, Alaman uzaklastik¢a onu
nefesiyle ¢gekmektedir. Boylece Alaman da uzaklasamaz. Bir gece Alaman’in esi riiya
goriir ve Jalmavuz’un kocasina yaklastigini hisseder. Hemen ogluna giden kadin
Alaman’in uzaklagmasi i¢in ona bir yiiziik verir. Kadin, ogluna kocasi uzaklasinca
Jalmavuz’un alnindaki tek goziine oku firlatmasini ve iki kere atmamasini soyleyerek onu
gonderir®,

Jolaman’in getirdigi yiiziik sihirli bir ytiziiktiir. Cocuk yiiziigi alip yola koyulur
ve birkag giin sonra babasina ulagir. Jolaman yiiziigii babasina verince onun at1 bir giinliik
yere ulasir. Jolaman daha sonra Jalmavuz’un tek goziine oku atar. Jalmavuz bagirarak
diiser ve oku tekrar atmasini sdyler. Ciinkii o zaman tekrar dirilecektir. Cocuk onu
dinlemez ve Jalmavuz boylece 6liir®.

Kirgizlarda bulunan Celmoguz’un Kazak mitlerindeki tipi Jalmavuz’dir.
Mitlerden Jalmavuz’un kokeninin koétii ruha dayandifi anlagilmaktadir. Insanlart
kandiran korkutan bir varlik olan Jalmavuz, anaerkil donemde koruyucu vasfi bulunurken
daha sonraki dénemlerde olumsuz bir tipe dontismiistiir. Kazak mitlerinde Jalmavuz, cok
yaygin olmasi ¢esitli tasvirlerinin olmasina sebep olmustur. Genellikle kadin kiliginda
tasvir edilen Jalmavuz tek gozlii, insan yiyen, ormanda yasayan, kilik degistiren ve

insanlar1 kandiran bir varliktir. Jalmavuz’a ait 6nemli bagka bir detay ise oku tekrar

NYildirm, a.g.t., ss. 431-433.
92Yildirm, a.g.t., ss. 433-434.
9%3Yildirim, a.g.t., ss. 434.

%Y1ldirim, a.g.t., ss. 434-435.
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attiginda Jalmavuz’un dirilecek olmasidir. Bu durumda Jalmavuz’un, bu miicadelelerde
tamamen 6lmedigi ve tekrar donebilecegi ihtimali ortaya ¢ikmaktadir.

Tirk mitolojisinde yer alan Albasti ile de benzerlik gosteren Jalmavuz’un
kaynagi, Oguzlarin miicadele ettigi Tepegoz’diir. Tiirk bahadirlarina kars1 tek gozli bir
diisman olarak anlatilmasi, gli¢lii bir varlik olmasi, insan yemesi ve insanlar1 kandirmasi
bu iki varligin ortak ozellikleridir. Jalmavuz da Tepegoz gibi zayif noktas: tek goziidiir.
Kirgizlardaki Celmoguz gibi Kazak mitlerindeki Jalmavuz’un da Tepegoz ile baglantili
bir varlik oldugu anlasilmaktadir.

Kazaklarm Yayik ile Idil masalinda da Jalmavuz gegmektedir. Bu masala gére,
Yayik ile idil adl1 iki mergen kardes vardir. Biiyiik kardes Yayik, kiiciik olan ise idil’dir.
Kasimda iki kardes ava ¢ikarlar. Aksam kuliibede otururken Yayik kiiciik kardesine yalin
ayak bir iz gordiigiinii, bu izi takip ederek bir kulubiiye gittigini, bu kuliibede birinin
soziimii dinlemezsen seni Jalmavuz yer dedigini ama kimseyi géremedigini soyler. idil
¢ok inanmayarak agabeyine kuliibeye gidelim der®.

Sabah olunca ikisi kuliibeye gider ama izler yoktur. Idil agabeyinin yalan
soyledigini diisiiniir. Bunun iizerine Yayik’1 bulamayan idil onu aramaya baslar. Kara
ormandan kulan avlayip onu pisirir. Bu sirada ormandan biri kosarak gelir ve atesin
yanina oturur. Idil etten ona da verir. Bu kisi gittikten sonra Idil, yerine kiitiik koyup onu
cepkeniyle kapatir. Kendi de tiifegini alip saklanarak beklemeye baglar. Ates sonmeye
baslayinca biraz énceki varlik kosarak gelir ve kiitiige saldirir. idil onu vurur ve sabah
olunca bu varligi gormek i¢in yanina gelir. Bu varligin on parmaginin da demir oldugunu
ve alninda tek bir goziiniin oldugunu goriir. idil ates yakarak onun ellerini atese atar®®.

Bu masaldaki tek gozli Jalmavuz, Kazak mitlerinde bahsettigimiz
Jalmavuzlardan farklidir. Kazaklarin genel olarak kotii varliklara Jalmavuz adim
vermeleri mitlerde bu varligin tasvirlerinin ve 6zelliklerinin farklilik géstermesine neden

olmaktadir.

Tek gozlii olarak tasvir edilmesi agisindan 6nemli olan Jalmavuz tipinin 6ldiikten
sonra ateste yakilmasi onun kotii bir ruh oldugunu gostermektedir. Ciinkii Tiirkler, atesin
kotii ruhlart uzaklagtiracagina inanmislardir. Masal kahramanlart da Jalmavuz’u 6ldiikten

sonra bu diisiince ile yakmis olmalilardir. Ayrica masalda Jalmavuz olarak anlatilan bu

%5Yildirim, a.g.t., ss. 764-765.
%Y1ldirim, a.g.t., ss. 765-766.
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varlik bir sonraki baslikta anlattigimiz Jeztirnak ile tirnaklarinin demir olmasi acisindan

benzer olsa da kaynakta Jalmavuz olarak gectigi icin bu baslik ad1 altinda ele alinmistir.

2.3.3. Jeztirnak

Jeztirnak masalinda gegen Jeztirnagin babasi tek gozlii bir varliktir. Kazakea “jez”
kelimesi mermi anlaminda kullanilmaktadir®’. Jeztirnak’in tirnaklar1 demir oldugu igin
bu isim verilmis olmalidir. Jeztirnak masalina gore Sora Batir ve yedi arkadasi kisa siireli
bir ava cikar. Bir gece uyayacaklar1 sirada Sora Batir arkadaslarina olduklar1 yerde
Jeztirnak’in oldugunu sdyler. Bunun iizerine Sora Batir’in arkadaslar1 korkup donelim

dese de Sora Batir dinlemez®.

Bir aksam Sora Batir ve arkadaglar1 ates yakip et pisirirken bir kadin yanlarina
gelir. Sora Batir kim oldugunu 6grenmeye ¢alisirken bu kadinin Jeztirnak oldugunu anlar.
Etten bir parga keserek Jeztirnak’a verir. Elbisesiyle parmaklarini kapatan Jeztirnak, eti
agzina atip tekrardan ellerini elbiseyle kapatir. Bir siire sonra, Jeztirnak kalkip ters tarafa
dogru gider. Bunu goren yedi arkadas cok korkar®.

Yedi arkadas 6nce Sora Batir’a darilir fakat Sora Batir onlar1 ferahlattiktan sonra
hepsi bir olup Jeztirnak’1 6ldiirme plani yaparlar. Yedi arkadas Sora Batir’in planini
uygulayarak kiitiiklere kendi kiyafetlerini giydirirler ve ortaya biiyiik bir ates yakarlar.
Kendileri de cam agacini bagina otururlar. Gece yarisindan sonra Jeztirnak, kiitiigiin
karnina tirnaklarini saplar. Kiitiikleri firlatip atan Jeztirnak, Sora Batir ve arkadaslarinin
nereye gittigini merak eder. Jeztirnak atesin basina ge¢ip oturur. Bu anda Sora Batir
okunu atinca Jeztirnak devrilir. Daha sonra arkadaslar1 da oklarini atar ve Jeztirnak’in
Olmedigini diisiinerek ok atmaya devam ederler. Sabah olunca Jeztirnak’a bakmaya
gelirler. Jeztirnak’in karni ve biitiin parmaklar geliktir. Bu parmaklarin hepsini aldiktan
sonra Sora Batir ve arkadaslar1 buradan gitmeye Kkarar verirler'®.

Sora Batir ve arkadaglar1 yurtlarina dogru yola ¢ikmisken 1ss1z bir bozkirda, dagin
iginde alninda tek gozii olan bir adam Sora Batir’a Jeztirnak’in babasi oldugunu ve neslini

101

kuruttugunu sdyler. Kendini tek gozlii evliya™" olarak tanitan bu varligin 6niinde koyun

stiriisii vardir. Tek gozlii, Sora Batir ve arkadaslarini bu koyunlarin i¢inde siirer ve onlari

9"Habibe Ozge Ozveren, Kazak Anlatilart Cercevesinde Kazak¢anin S6z Varligi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2018, s. 213.

8Yildirm, a.g.t., s. 780.

9Yildirm, a.g.t., ss. 780-781.

100y1]1dirmm, a.g.t., ss. 781-782.

01veli kelimesinin goguludur. Veli sozlitkte “yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan” anlamlarma gelir.
Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XLIII, Istanbul 2013, s. 25.
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yiyecegini soyler. Tek gozlii evliya, Sora Batir ve arkadaglarini aksama dogru yedi kath
demir agila getirir ve oraya kapatir. Burada yedi kattan olusan demir bir ¢adir vardir. Tek
gozlii bu varlik, Sora Batir’a en son onu yiyecegini soyler®?.

Agilda dev gibi bir kazan vardir. Tek gozlii varlik, Sora Batur’dan bir arkadasini
kazana koymasini ister. Sora Batir caresiz bir sekilde arkadaslarindan birinin kafasini
keser ve i¢ organlartyla kanini tek gozlii evliyaya verir. Tek gozlii bunlarin hepsini yer.
Tek gozlii evliya yatarken Sora Batir ve arkadaslarina géziimii kapatirsam uyumuyorum,
kapatmazsam uyuyorum diyerek yatar. Giinler bu sekilde geger. Sora Batir birkag
arkadas1 kalana kadar hepsini tek gozli evliya yer. Birkag arkadasi kalinca bu tek gozlii
varliktan kurtulmak i¢in ¢are aramaya baglarlar. Sonra Sora Batir kiskag olarak kullanilan
demiri ateste kizdirir. Demir kipkirmizi olur. Tek gozlii evliya hala uyumaya devam eder.
Bu esnada Sora Batir tek gozlii bu varligin goziine kizdirdigi demiri saplar. Bu demir tek
gOzlliinlin goziinii oyup ensesinden ¢ikar. Fakat hala 6lmez. Sora Batir ve iki arkadasi
kapiy1 agamaz. Anahtar tek gozlii evliyadadir. Bu sirada tek gozlii Sora Batir’a seslenir.
Onu yiyecegini ve kanini igmeden onu birakmayacagini sdyler. Koyunlarin kapisini agan
tek gozlii evliya, hayvanlar sayarak disar1 gikarmaktadir'®,

Sora Batir, keg¢inin postunda disar1 ¢ikmayi basarir ve tek gozlii evliyaya seslenir.
Tek gozlii evliya ise onun bir cocugu oldugunu ve Sora Batir’a hesabini soracagini sdyler.
Bunun iizerine Sora Batir ve arkadaslari yurtlarina dénerler'®. Sora Batir evine
dondiikten sonra onun serefine toy yaparlar. Aradan zaman gectikten sonra Sora Batir’in
kiz1 evlilik cagina gelir. Kiz, babasindan Jeztirnak’tan alinan gerdanligini ve onun
esyalarini ister. Babasinin uyarmasina ragmen, kiz onu dinlemez. Evlendikten iki ti¢ yil
sonra kardesinin esyalarinin kokusunu alan Jeztirnak her yeri dagitarak Sora Batir’in
kizinin evine gider. Sora Batir’in kiz1 ¢ok korkar ve ¢cadirin tavaninda kurutulmus bir keci
budunu alarak Jeztirnak’it beklemeye baslar. Bu sirada Jeztirnak cadira gelir ve
darmadagin eder. Cadirda kimse yok diye diisiinen Jeztirnak atesi alevlendirmek igin
egilip tiflerken Sora Batir’in kiz1 kurumus but ile Jeztirnak’1n kafasini atese sokup safaga
kadar vurur. Boylece Sora Batir’in kizi, Jeztirnak’1 61diiriir'%®,

Kazaklarda Jeztirnak, “demirtirnak” olarak da adlandirilmistir. Demir tirnak

motifi, Saman mitolojisinden gelme olarak kabul gormektedir. Yeralti diinyasinin

102y1]1dirmm, a.g.t., ss. 782-783.
108y11dirmm, a.g.t., ss. 783-784.
104y11dirim, a.g.t., ss. 783-784.
105Y1ldirim, a.g.t., ss. 785-786.
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hiikiimdar1 Erlik ve diger yeralt1 varliklarinin kizlar1 da Saman efsanelerinde, cogu zaman

demir tirnakl1, demir kollu ve bazen de demir viicutlu olarak betimlenmistir®.

Jeztirnak’in babasi olarak bahsedilen evliya, kotii karakterli, insan yiyen, onlari
esir eden bir varliktir. Esasen kotii bir ruh olan Jeztirnak 6liimliidiir. Bu yonleri itibariyle
Jeztirnak, Tepegdz hikayesiyle olduk¢a benzerdir. Jalmavuz, Jeztirnak, Celmoguz,
benzer 6zelliklere sahip kotii tabiatl varliklar olmakla birlikte Orta Asya Tiirk halklarinda
cok fazla rastlanilan motiflerdir. Bu varliklarin kaynagi Tepegoz’diir. Fakat dis
tesirlerden dolayr mitte farkliliklar mevcuttur. Jeztirnak’in babasiin kendisini tek gozli
evliya olarak tanitmasi ve masalin devaminda da bu sekilde anilmas1 Kazak mitlerindeki

Islami tesirleri gdstermektedir.

2.3.4. Tek Gozlii Dev

Kazaklara ait 6nemli kahramanlik destanlarindan biri olan Koblandi Batir’in da
Mergenbay ve Birjan niishalarinda tek gézli bir devden bahsedilmistir. Destana gore,
Koblandi’nin babasi1 Toktarbay’in uzun siiren ¢cocuksuzluk siirecinden sonra Koblandi ve
Karliga, mucizevi bir sekilde dogar. Koblandi’nin Kurtka ile evlenmesinden sonra
Kurtka, tek gozlii dev tarafindan kagirilir. Koblandi’nin tek gozli devi 6ldiirtip Kurtka’y1
kurtarmasindan sonra Karliga ile de Kurtka’dan i1zin alarak evlenir. Destan bdylece sona

ereri®’,

Diger niishalarda olaylar daha farkli anlatilmistir. Ama bu niishadan yola ¢ikarak
tek gozli devin, Koblandi Batir ile miicadele eden katii bir alp olmasi miimkiindiir. Diger
Tirk destanlarindaki gibi kotii tek gozlii dev, kahramanin karisini kagirmastir.

Tek gozlii bir devin gectigi baska bir masal da Akjan Batir masalidir. Bu masala
gore, Akjan Batir, bir giin atlarla tek kalip bakicilar1 yemek yemeleri i¢in ¢adira génderir.
Bakicilar, aksama dogru cadirda bir kisrak pisirirler ve yerler. Fakat iglerinden biri
yemegi yedikten sonra yilkiya gitmez ve ¢adirda uyur. Digerleri ise yilkilara giderler ve
Akjan’1 yemek yemeye cadira gonderirler. Akjan’in doru bir at1 vardir ve ¢ok hizli kosar.
Cadira gelen Akjan Batir, igeri girdiginde tek gozlii bir devin ¢adirda kalan adam ateste
kizartip yedigini goriir. Akjan silahlarini alarak tek gozli devin goziine ok atar. Fakat bu
sefer dev, cadirir kaldirarak gotiirmeye calisir. Akjan devin pesine diiser. Tek gozlii dev,

tan karanligi zamaninda diigman magarasi gibi bir ine gelir. Akjan da devin arkasindan

196Fidan Ugur Cerikan, Tiirk Kiiltiiriinde Demir, Y aymlanmanng Doktora Tezi, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Denizli 2014, s. 400.

1070 zdemir, a.g.t, s. 74; Asem Kuanyshbayeva, Formiil Nazariyesi ve Koblandi Batwr Destani’'ndaki Formiiller,
Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002, ss. 50-51.
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bu ine girer. Bir siire sonra Akjan’in eli devin ¢iplak viicuduna deger ve onu oldiiriip
disariya ¢cikar'®,

Kazaklara ait Iki Erkek Kardes masalinda yine tek gozli bir devden
bahsedilmektedir. Masalda gecen kimsesi olmayan iki erkek kardes, yola ¢iktiktan dort
bes giin sonra biiyiik kardesin riiyasi iizerine ayrilirlar. Biiyiik kardes tekrar memleketine
donerken kiigiik olan ise farkli bir yola gider. Jeztirnak’la olan miicadelesinden sonra
kiigiik kardes, bir yere gelir. Burada dagin biitiin geyiklerine ve ceylanlarina bakan tek
gozIlii bir adam goriir ve bu adamla konugsmaya baslar. Oglan tek gozlii deve anne
babasinin olmadigini sdyleyince bu dev de cocugu olmadigini sdyleyerek “benim eviadim
ol” der. Bdylece tek gozlii dev, oglani eve getirir ve hayvanlarini agila sokar'%,

Tek goziin evine gidip et yedikten sonra bu dev yatacaklart zaman goziiniin
karanlikta ates olup parladigini ve evi aydinlattigini sdyler. Disar1 ¢ikan oglan, et pisirdigi
demiri atesin altina gomer. Tek gbzlii uyuyunca demiri alan oglan, ates gibi parlayan
gozline sicak demiri saplar. Tek gozlii yagh adam kalkana kadar ¢ocuk ahirda hayvanlarin
yanina gider ve onlarin arasina karisir. Cocuk, tek gozlii adam ona bagirirken bir tekenin
postuna girer ve bu sekilde tek gozlii varliktan kurtulur'’®, Bu masaldaki tek gozlii
varligin siiriileri olmasi, ¢ocugu kandirmasi, tek goziine demir sokulmasi ve masal
kahramanin hayvan postunda kagmasi yoniiyle Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki Tepegoz
ile aynidir.

Tek Gozlii Dev masalinda da zengin ama cimri babasi olan bir ¢ocuk bir giin
diigline gitmek ister. Babasi gidebilecegini ama at1 yorulmasin diye okiizle gitmesini
sOyler. Diigiine okiizle giden ¢ocugu gorenler dalga gegerler. Gururuna yediremeyen
cocuk yasadig1 diyardan gitmeye karar verir. Cok uzun zaman gittikten sonra zar zor
altinla kapli bir saraya varir. Sarayin civarinda herhangi biri géziikmemektedir. Kimin
sarayl oldugunu ve neden kimsenin olmadigini1 diisiinen ¢ocuk sarayin igine girmeye
karar verir. Sarayin i¢inde de kimse yoktur ancak her yer hazine doludur. Yemek, hazine,
silah vb. aletlerin bulundugu sarayda cocuk dnce yemek yer sonra da uyur!',

Dinlenince ¢ocuk saray1 gezer. Sarayda kimseyi bulamayinca saray1 sahiplenen
cocuk usta bir okgu olur. Cok giiclii olan bu ¢ocuk bir giin avdan dondiigiinde uykuya

dalar ve bu sirada disardan yer yariliyormus gibi bir ses gelir. Bu sesle uyanan ¢ocuk,

108y11dirmm, a.g.t., ss. 505-506.
109y11dirim, a.g.t., s. 501.

10y1ldirim, a.g.t., ss. 501-502.
yildirm, a.g.t., ss. 742-743.
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pencereden bakinca tulparin tizerinde tek gozii parlayan bir devin saraya dogru geldigini
goriir. Cocuk o zaman bu sarayin tek gdzlii devin oldugunu anlar*2,

Tek gozlii dev saraya girince yabanci bir kokunun oldugunu anlar ve tek gozii ates
gibi yanarak saray1 sahiplenenin kim oldugunu 6grenmeye ¢alisir. Tek gozlii dev tehditler
savurarak gezerken yigit, devin tek goziine oku firlatir. Bu oku ¢ekip alan dev, yigitle
savasmaya baslar. Uciincii giiniin sonunda miicadeleden yorulan dev, yere y1gilir. Yigit
de tek gozlii devi sarayda zindana hapseder. Bu devin yenilmesindeki bir sebep de
giinlerdir yurtlar1 basarak insanlara yaptigi zuliimlerden yorgun diismesidir. Bu dev,
saraya gelip kirk gilin uyuyarak giiclinii toplar. Daha sonra ise tekrar yurt basmaya gider.
Tek gozlii devin yenilmesi {izerine sarayin sahibi yigit olur ve devin tulpart da onun dostu
olur'®,

Yigit her giin ava gider. Giinlerden bir giin annesi ve babasi aklina gelir ve
yurduna gitmeye karar verir. Burada diismanlarla savasip onlar1 yendikten sonra ablasi
ve annesini de alan yigit tek gozlii devin altin sarayina gelir. Annesi ve ablasi1 varken yigit
her giin ava gidip gece donmektedir. Altin sarayda sikilan yigidin annesi bir giin gezerken
bir ses duyar. Zindana inen kadin tek gozlii devi goriir. Tek gozlii dev kadina sarayin eski
sahibi oldugunu ve oglunun onu yenerek zindana attigini anlatir. Kadin da yiyecek bir
seyler ister. Kadin devin haline aciyip ona yemek verir. Giinler bu sekilde geger. Tek
gozlii dev yemekleri yedikge giiciinii toplar ve yigidin annesini kandirir. Yigit geldiginde
kendini saraydaki biiyiik sandiga saklamasini sdyleyen dev zindandan ¢ikmak i¢in kara
tulpara ihtiyaglar1 oldugunu sdyler. Yigit bir giin avdan gelince ogluna kara tulpar1 ava
gdtiirmemesini sdyler. Yigit de bunu kabul eder'*.

Yigit gelecegi zaman kadin tek gozlii devi sandiga saklamaktadir. Bu sekilde
giinler geger. Yigit yokken dev eski giiciine kavusur. Tek gozli dev yigidin annesiyle
yakinlagir ve kadin hamile kalir. Kimseye sdylemeden dogum yapan kadinin ¢ok giizel
bir oglu olur. Fakat yigitten korktugu i¢in deve bu ¢ocugu 6ldiirmesini sdyler. Dev bunu
kabul etmez ve ¢ocugu yigidin yolunun tizerine birakirlar. Boylece yigit kiigiik ¢ocugu
alarak saraya gotiiriir ve gocugu sahiplenir®,

Yigit ve ¢ocuk birbirlerini ¢ok severler ve giinler bu sekilde gecer. Bir giin ¢cocuk,

yigit avdan gelince sandig1 gosterir. Fakat annesi sandikta bir sey olmadigini sdyleyerek

12y11dirmm, a.g.t., s. 743.

U3y1ldirmm, a.g.t., ss. 743-744.
4yldirm, a.g.t., ss. 744-745.
15Y1ldirim, a.g.t., ss. 745-746.
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yigidi ikna eder. Cocuk tek gozlii devi hi¢ sevmemektedir ve ondan siirekli kagar. Cocuk
biiyiliylip konugmaya baglayinca annesi tekrar deve bu ¢ocuktan kurtulmalar1 gerektigini
sOyler. Fakat dev yine kabul etmez ve baska bir yol buldugunu sodyleyerek kadindan
hangeri getirmesini ister!®,

Kadin hangeri alarak tek gozlii deve getirir. Dev, yigidi oldiirecegi zaman onu
uyandirir. Yigit tek gozlii devi goriince once sasirir sonra devin hangeri yaklastirmasini
engellemeye calisir. Dev ile yigidin miicadele devam ederken odaya yigidin annesi girer.
Cocuk annesine yalvarir fakat kadin aldirmaz ve odadan ¢ikar. Ablasi da odaya gelip
yigide yardim etmeden odadan gider. Bu sirada oyun oynayan kii¢lik kardesi odaya girer
ve devi agabeyinin lizerinde goriince oyuncagi ile tek gozlii deve vurmaya baglar. Bu
sirada yigit hanceri devden alir ve kalbine saplar. Boylece dev yere yigilir. Cok kizan
yigit, ablasini ve annesini de 6ldiiriir!!’.

Tek gozlii dev masalindaki olay orgiisii diger mitlere gore daha farkli ilerlemistir.
Yine yigitle miicadele eden tek gozlii varlik, masal kahramani tarafindan 6ldiiriilmiistiir.
Destanda tek gozlii dev, ogluna merhamet ettigi anlatilsa da insanlar1 kandiran bir varlik
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim kadin, tek gozlii devin oglunu 6ldiirmesi yardim etmistir.

Gokyay da Kazaklara ait olan Cake Batir masalinda tek gozlii bir devden
bahsetmistir. Bu mite gore, Cake Batir adl1 bir avci vardir. Bir gilin, ormanda ates yakar
ve kendisine et pisirir. Gece olunca bir kadin gelir ve atesin basina agzini agmadan oturur.
Cake ona bir parga et atar. Kadin sakli olan eli ile eti alir, fakat Cake kadinin
parmaklarinin bakirdan oldugunu fark eder. Kadin ormana doner. Cake ise geceyi
gecirmek {izere hazirliklara girisir. Fakat dikkatli davranarak atesin bagina insan boyunda
bir kiitiik koyar, onu kaftaniyla orter, kendisi de sildhiyla saklanir ve beklemeye baslar.
Cok gecmeden ormandan kadin c¢ikar ve kaftanla ortiili kiitiige saldirir. Cake onu
alnindan vurur, kadin kagmaya baglar. Sabahleyin atina binerek onu kanli izlerinden
kovalamaya girisir, sonunda kendisini bir gukurda 6lii olarak bulur ve bakir parmakli elini
bileginden keser. Bundan sonra avci alninda bir gozii bulunan iri yar1 bir adamin

118 Masalin bu kisminda ismi verilmese de avel énce

bulundugu bir magaraya diiser
Jeztirnak ile miicadele eder. Jeztirnak’1 yendikten sonra da tek gozli devin magasina

diser.

16y11dirmm, a.g.t., s. 746.
"7y1ldirim, a.g.t., ss. 746-747.
18Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s. DXLIV.
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Tek gozli devin magarasinda bagli iki adam vardir. Bu adamlardan biri kaziga
oturtulmus sekildedir. Tek gozlii dev, Cake’ye bu adami ateste yakmasini emreder ve
kendisi de uyur. Tek gozli devin uyumasindan sonra Cake Batir, adamin oturtulmus
oldugu kazig alarak onunla devin goziinii ¢ikarir. Dev acidan bagirir fakat diismanini
bulamaz. Cake Batir, devin tek goziinii ¢ikardiktan sonra tasla kapatilmis magaradan
koyun postuna girerek ¢ikar. Tek gozlii dev, Cake Batir’in magaradan ¢iktigini anlayinca,
ondan kendisini basin1 kesmesini diler. Tek gozlii dev, “Senin kilicin beni 6ldiiremez
benim kilici al ve beni oldiir, tiim malim davarim, biitiin giimiislerim ve altinlarim her
seyim senin olsun” der. Cake Batir, tek gozIii devin magarasina giderek kilici bulur ve
devin basini ugurur. Devin basini da yanina alarak, onun koyunlari ile yurduna doéner.
Daha sonra Cake Batir, elli deve ve pek ¢ok adamlarla magaraya tekrar gelerek devin
mallarini, altinlarini, giimiislerini alir. Kendi payma diisenleri aldiktan sonra gerisini
halka dagitan Cake Batir, zengin olup yurdundan ayrilmaz'®°,

Tek gozlii dev motifi, Kazak destan ve masallarinda olduk¢a yaygin bir motiftir.
Tek gozlii, kotii karakterli, insan yiyen ve insanlari kandiran varliklar olarak gegen bu
devler, aslinda Tepegoz olarak adlandirilan varliktir. Ciinkii baz1 masallar harig¢ tek gozlii
devin siiriilerinin olmasi, magarada yasamasi, insan yemesi yoniiyle Tepegoz ile aynidir.

Kazak destanlarinda tek gozlii varliklar, genellikle kahramanin karsisindaki
engeller iken masallardaki tipler degisebilmektedir. Bu da masallardaki dis tesirlerin
etkisini gostermektedir. Ayrica Kirgiz mitleriyle de bir¢ok mitin olay 6rgiisii aynidir. Bu
durum cografya farklhiliklarina ragmen mitlerde devamliligin  saglandigim

gostermektedir.

Tursunov’a gore Kazak mitlerinde yer alan baska bir tek gozli varlik da
Dau’lardir. Daular Kykloplar, Tepegozler ve tek gozli devler gibi 1ssiz daglik yerlerde
magaralarda yasayan, koyun giiden tek gozlii devlerdir. Bu devler, insanlara diismanca
yaklasirlar, devasa boylarina ve insaniistii giiclerine karsin uysal ve saftirlar. Bu yiizden

devlerden korkmayan insanlar, onlar1 alt edebilir'%.

2.3.5. Tek Gozlii Kadin
Kazaklara ait Karadon Batir masalinda, Karadon Batir adli bir bahadir

yasamaktadir. Bu bahadirin ¢ocuklugunda Kalmuk halki bu sehri yagmalar ve bir kizi

19Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s. DXLIV.

120Edige Darigulovi¢ Tursunov, “Tepeg6z’lin Kér Edilmesi Hikayesinin Tiirk-Mogol Versiyonlar1”, Cev. Muvaffak
Duranl, Diinyada Dede Korkut Arastirmalari, Haz. Fikret Tiirkmen-Giirol Pehlivan, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2021,
ss. 272-273.
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alip gotiiriirler. Karadon Batir, kagirilan kizdan {i¢ tane devin dogdugunu 6grenir ve onlari
aramaya ¢ikar. Kaktirgay, Sajirkay ve Sarpi isimli devler, daha kiigiikk olduklar1 i¢in
giiclerinin yetmeyecegini diisiinerek bahadirdan kagarlar. Daha sonra bahadir, kendi
karisinin ¢ocugu olmadigi igin baska bir kadinla evlenmeye karar verir ve toy giinii ii¢
dev gelerek onun kirk siirii kisragini alip gider. Boylece Karadon Batir da bu ti¢ devin

pesine diiser!?L.

Karadon Batir ile Kaktirgay, Sajirkay ve Sarp1 isimli {i¢ dev miicadeleye girer.
Miicadele sonucunda bahadirt yenen bu ii¢ dev, onu zindana atarlar. Karadon Batir’in
atinin yurduna donmesi {lizerine bahadirin 6ldiiglinlii diisiinen halk, bahadirsiz kalir.
Karadon Batir’in son evlendigi esinin bir oglu olur. Bu oglan, olaganiistii sekilde
biiyilidiikten sonra babasinin yasadigini 6grenip yoldaslariyla beraber yola diigser. Babasini
kurtardiktan sonra ¢cocuk Kaktirgay, Sajirkay ve Sarpi aramaya baslar. Cocuk sehrin
birinde alt1 adet ¢adir goriir ve onlardan birine girer. Cadirin i¢inde yash ve tek gozlii bir
kadin vardir. Cocuk, bu kadindan yemek ister. Kadinin ti¢ dev oglunun yiyeceklerinin {i¢
cadirda oldugunu sdylemesi iizerine ¢ocuk, o ¢adirlara gider ve onlar1 yiyip doymadigini
sOyler. Sonra tek gozlii devlerin annesi ¢ocugu emzirir. Cocuk, devler gelince onlarla
miicadeleye baglar ve onlar1 yener. Tam devleri dldiirecegi sirada tek gozlii kadin gelerek
“aymi siitii emdiniz, onlar da evladim sende eviadimsin” der. Boylece tek gozlii kadinin
bes ¢cocugu olur. Fakat daha sonra ii¢ devin lafiyla ondan kurtulmak i¢in tek gozlii kadin

cocugu Misir’a gonderir??,

Masalda gecen tek gozlii kadin, Kazak mitlerindeki diger tek gozlii koti varliklar
olarak anlatilmasa da li¢ devin annesi olmasi1 ve tek gozlii olarak bahsedilmesi yoniiyle
dikkat ¢ekicidir. Kotii bir varlik olarak kaydedilmeyen bu kadin 6nce ¢ocugun karnini

doyurmus fakat dev ¢ocuklarinin lafiyla ondan kurtulmak istemistir.

2.3.6. Tepegoz

Kazaklarin bagka bir masali Avsar Han’da Tepeg6z motifi gegmektedir. Masala
gore Tepegdz, Avsar Han ve onun halkina musallat olur. Her hafta Tepegoz’e yiyecek
insan ve koyun gonderilmektedir. Tek gozlii canavar, yiyecek vergisi yerine getirilmezse
oradaki biitin insanlar1 yiyip bitirecegini sOyleyerek herkesi korkutur. Bundan
kurtulmanin garesini bulamayan Avsar Han’in halki ne yapacaklarini bilemeyip zor

giinler gegirmeye baslarlar. Daha sonra halki Tepeg6z’den kurtarmak i¢in Avsar Han’in

12y1]dirim, a.g.t., ss. 813-814.
122y1ldirim, a.g.t., ss. 814-817.
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oglu Jeke Batir gelir ve Tepegoz’ii 6ldiiriir'?®. Tepegdz’iin Kazak varyant: olan bu
masalda olay Orgiisii tamamen aynidir. Sadece isimlerin degistigi bu varyant, Kazak

mitlerinde varligimi korumaktadir.

3. OGUZ-TURKMEN MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
3.1. OGUZ-TURKMEN TARIHI

Bir¢ok toplulugun yasadigi Orta Asya cografyasinda tarih boyunca c¢esitli
devletler var olmustur. Bu cografyada ilk defa teskilatli ve biiyiik bir imparatorlugu,
Cinlilerin Hiung-nu adin1 verdikleri kavim kurmustur. Bu kavim ilim aleminde Tiirk asilli
kabul edilmektedir. Tiirk devlet teskilatinin kuruculari olan Hiung-nular, milattan MO I11.
yiizy1lin sonlarinda giilii bir kavim haline gelmislerdir'?*.

1. ylizyilda Orhun bolgesinde Hiung-nularin yerini Sien-Piler almislardir. Onlara
da Juan-Juanlar halef olduktan sonra, 552 tarihinde Gok-Tiirk Imparatorlugu
kurulmustur. Orta Asya’da o zamana kadar kadar kurulmus en biiyiik devlet olan Gok-
Tiirk hakanliginda toplanmis olan Tiirk kabilelerinden bir kismi, 630 yilinda baglayan
fetret doneminde kendi aralarinda bir birlik kurarak Tola-Selenga irmaklar1 bolgesinde

125

Dokuz-Oguz Kaganligi’nt meydana getirmistir-=>. Cesitli anlamlari olan Oguz adinin

“kabileler” anlamina geldigi kabul edilmistir. Bu yiizden Ug Oguz, Dokuz Oguz gibi

kabile fedarasyonlar1 gibi isimlerle de anilmislardir'?®,

Oguzlarin temelini teskil ettigi Gok-Tiirk Devleti’nin, VII. yilizyilda ¢cokmesiyle
beraber, Orta Asya tarihinde Oguzlar én plana ¢ikmaya baslamistir'?’. Oguzlar, Gok-
Tiirklerin yikilmasindan sonra Uygur Devleti’nin yaninda yer almistir. Bu devletin de
yikilmasindan sonra batiya dogru gelerek Sir-Derya kiyilari ve onun kuzeyindeki

128

bozkirlara yerlesmislerdir'?®. IX. yiizyillarda Islam kaynaklarinda ge¢cmeye baslayan

Oguzlar, X. asrin ilk yarisinda basinda Yabgu’su olan bir devlet kurmuslardir!?®,

X. yiizyilda bazi1 Oguz boylarmin Islamiyet’i kabul etmesi iizerine, Miisliiman
Oguzlan digerlerinden ayirmak i¢in Tiirkmen adi1 verilmistir. Bu durum kargisinda Oguz

yabgusu, Miisliimanlig1 benimseyen Tiirklerin {izerine yliriimiistiir. Daha sonra kendi ad1

123Abdimalik Nisanbayev, Kazakistan'da Dede Korkut, Cev. Dinara Diiysabayeva-Banu Muhyayeva, Redaksiyon:
Sadik Tural, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara 2000, s. 142.

124Faruk Siimer, “Oguzlar”, Tirkler, C. 11, Yeni Tiirkiye Yayinlar1, Ankara 2002, s. 289.

125Giimer, “Oguzlar”, s. 290; Kafesoglu, a.g.e., ss. 144-145.

126 Ahmet Tasagil, Kok Tengri'nin Cocuklart (Avrasya Bozkirlarinda Islam Oncesi Tiirk Tarihi), Bilge Kiiltiir Sanat
Yaynlari, istanbul 2019, s. 239.

127Tasagll, a.g.e., s. 239.

128Cem Tiysiiz, “Oguzlar”, Tiirkler, C. 11, Yeni Tirkiye Yayinlari, Ankara 2002, s. 281.

129K afesoglu, a.g.e., ss. 147,148,
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ile devlet kuracak olan Selguk Bey, Oguz Yabgusu’na karsi miicadele etmis ve baglayan
bu miicadelede Miisliman Oguzlari korumustur. Bu miicadele sonunda Selguk Bey’i
onderliginde Tirkmenlerin Batiya, Horasan’a ve Hazar’a dogru kaydiklar
anlasilmaktadir. Horasan ve Afganistan’in kuzey kisimlarinda yasayan Tiirkmenler bir
miiddet sonra Horasan ve Afganistan’in Giiney kontroliinde Gazneli Tiirk Devleti ile
Dogu Tiirkistan’da kurulan Karahanli Devleti arasinda sikisip kalmis ve kendileri i¢in
cikis yolu aramiglardir. Bu iki Tiirk devletinin idaresine girmeyi kabul etmeyen
Tiirkmenler, sonunda Cagri ve Tugrul kardesler onderliginde 1040’da Dandanakan

Savasi’n1 kazanarak Selguk Bey’in adin1 verdikleri devleti kurmuslardir™°.

Mogol istilasindan sonra Selguklu Devleti ve Tiirkmenlerin kaderi degismis;
Tilirkmenlerin bir kismi Mavaratinnehir, Horasan ve Mangislak civarinda kalirken,
digerleri Azerbaycan ve Anadolu’ya gd¢miistiir. Hazar 6tesinde kalan Tiirkmenler, bir
siire Mogollarin ve Timurlularin idaresinde yagamis, daha sonra Mogol asilli Kalmuklarin
saldirilarina dayanamayip Tiirkmenistan’in giineyine dogru gog¢ etmislerdir. Bu
durumdan rahatsiz olan Hive Hanhg ve Iran Sahi, Tiirkmenlere agir kayiplar

verdirmislerdir®®®.

XVIIL yiizyilda kendini toparlayan Tiirkmenler, Merv bolgesine yerlesmisler ve
[ranlilar1 ve Hive Hanligi’mi yildirmislardir. Bunun iizerine, rahat bir nefes alan
Tiirkmenler, 1860 yilindan itibaren hiir bir hayat yasamaya baslamislar fakat Ruslar da
1879°da Tiirkmenistan’1 isgale hazirlanmiglar. Yapilan savaslar ve verilen kayiplar
neticesinde 1884°te Tiirkmenler, Rus hakimiyetine girmeyi kabul etmistir. XIX. yiizy1l
sonlar1 XX. ylizyil baslarinda Tiirkmenler, birka¢ defa ayaklansalar da bu ayaklanmalar
Ruslar tarafindan bastirilmistir. Bu gelismelerin de bir sonucu olarak, 27 Ekim 1924’te
Tirkmenistan Sovyet Sosyalist Cumbhuriyeti kurulmus, Sovyetler Birligi’nin

dagilmasindan sonra da 27 Ekim 1991°de Tiirkmenistan bagimsizligimi ilan etmistir'®2,

3.2. OGUZ-TURKMEN MITLERI
Kadim bir ge¢gmise sahip olan Tiirkmenistan, bir¢ok eski uygarlifin besigi
olmustur. Bu yiizden bu cografyadaki mitlere Samanizm, Zoroastrizm (Zerdiisciiliik),

Budizm, Hiristiyanlik ve Islam inanc1 etki etmistir. Oguzlarin, islamiyet’i kabul etmeden

130Mehmet Saray, Tiirkmen Tarihi, Nesil Matbaacilik ve Yayincilik, Istanbul 1993, ss. 13-14.

18Mehmet Kara, “Hazar Otesi Tiirkmenleri ve Tiirkmenistan”, Tiirk Diinyast Dil ve Edebiyat Dergisi, S. 14, Mart
2002, ss. 235-236.

132Kara, a.g.m., s. 236.

167



once X. yiizy1l basinda geleneksel dini inamislarina baglh bulunduklari anlasiimaktadir®3,

Dede Korkut Hikayeleri’nde tanriin gokte oldugunun belirtilmesi Oguzlardaki Gok-
Tanr1 dinini gostermekle beraber, bu hikayelerde gecen téren ve inanglarda da Gok-Tanri

dininin kalintilar1 da mevcuttur'®,

Bununla birlikte Oguzlarin bilge kisilerinin
bulundugu, tabiplik yapan, gelecege ait ongoriilerde bulunan, bir tesebbiisiin ugurlu olup
olmayacagma hiikmeden, dini torenlere baskanlik eden bu kisilere biiylik saygi
gosterdikleri  bilinmektedir. Ancak onlara ne ad verildigi konusunda bilgi

bulunmamaktadirt®.

Oguz-Tiirkmenlerin eski inanglarindan olan samanlikta ruhun bekasi, ahiret
hayati, cennet ve cehennem akideleri, Tanr1’ya ve ecdada kurban inanglar1 da Islamiyet’te
daha gelismis oldugundan, kiiltiirel bakimdan bir uyumsuzluk s6z konusu olmamis ve bu
inanglar, eski inanglarin bir tekdmiilii olarak goriilmiistiir. Tiirkmenlerin keramet sahibi
her derde deva bulan, gaipten haber veren kamlarin yerine Islam seyhleri ve evliyasi
gecerken, burada da sessiz bir kaynasma olmustur. Miisliiman olan Tirkmenlerin ata ve
babalart hem samanlara, hem de evliyaya benzemektedir. Tiirkmenlerin kendi
kahramanlar1 Alp-erenler sekli ile kutsiyet kazanmis ve Islam Tiirkmen gazileri ile
birlesmistir. Tiirkmenler Islam dinine ait birgok mefhum ve istilahlar1 kendi din ve
dillerinde bularak Islam devrinde de kullanmislardir. Samanlikta miibarek ruhlar varsa da

melek olmadigindan, Islam’in bu mefthumunu feriste ile karsilamislardir'®.

Tiirkmen mitlerinde, diger Tiirk mitlerinde oldugu gibi kainat gok, yeryiizii ve
yeralt1 olarak iige ayrilmaktadir. lyi ruhlar gdkte, insanlar yeryiiziinde, kétii ruhlar da
yeraltinda yasamaktadir. Ayrica, Tiirkmenlere gore canli ve cansiz varliklarin yaraticisi
Gok-Tanrr’dir. Tirkmence’de gok; asman, direk ve mavi anlamina gelmektedir. Ayrica
Gok-Tanr1 dininde yerin de (topragin) itibar1 vardir'®. Tiirkmenlerin kozmogoni
mitlerinde y1ldizlar 6nemli bir yer tutmustur. Tlirckmenlerde “yedigen” olarak adlandirilan

Biiyiikayr yildiz kiimesi ile ilgili olan mit, XI. yiizyildan sonra yaygin olarak

133Giimer, a.g.e., S. 44.

13Handan Yurdakul, “Dede Korkut Hikayelerinde Islamiyet Oncesi inan¢ Motifleri”, Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C. I, S. 2, 1999, ss. 244-245.

135Giimer, a.g.e., s. 44.

138Durmus Tatlilioglu, “Tiirkmenistan Irimlar1 (Halk Inanglar1)?, Cumhuriyet Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S. 4, Aralik 2000, s. 158.

¥’Durmus Tathoglu, “Tiirkmenistan’da Sosyo-Ekonomik Yap1 ve Dini Hayat”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 3, Aralik 1999, s. 216; Tathlioglu, “Tiirkmenistan Irimlar1 (Halk Inanclar1)”, s. 156.
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kullanilmistir. Tlirkmenler eski inaniglarin bir uzantisi olarak, yildiza kutsiyet ve Tanrisal

bir fonksiyon yiikleyerek onlar1 mitlerine tasimislardir!3e,

Olaganiistii varliklarin da oldukga yer aldigir Tiirkmen mitlerinde 6ne ¢ikan bazi
varliklar bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi ejderhadir. Tiirkmen mitlerine gore,

ejderha, yeraltinda bir magarada yasayip bir hazineyi korumaktadir'®®.

Mitlerde gecen baska bir olaganiistii varlik ise devlerdir. Cirkin, iri clisseli, tiiylii
ve bazen de boynuzlu, birden fazla kafaya sahip, tek gozlii, sihirli giiglere sahip yaratiklar
olan devlerin Kaf Dagi’nda yasadigina da deginilmistir. Yine Kaf Dagi’nda yasayan

olaganiistii bir varlik da perilerdir4°,

Samanizm, Zoroastrizm(Zerdiisciiliik), Budizm, Hristiyanlik ve Islam inanci ile
temas etmis olan Tiirkmenlerin mitleri bu inanglar ¢ercevesinde olusmustur.
Oguz/Tirkmen mitlerinde, her seyin yaraticis1 Gok-Tanr1’dir ve kainat ii¢ katmanlhdir.
Ruh inancimin bulundugu Tiirkmen mitlerinde bir¢ok mitolojik varlik mevcuttur.
Tiirkmenler, Islamiyet’i kabul etmelerine ragmen eski inanglarini siirdiirmeye devam

etmislerdir.

3.3. OGUZ-TURKMEN MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
3.3.1. Tepegoz

Orta Asya’da kokli bir gegmise sahip olan Oguzlarin, Orta Asya’dan itibaren
Anadolu’ya yerlestikleri siire boyunca gerek cevrelerindeki diismanlariyla yaptiklari
savaglar, gerekse kendi i1¢ c¢ekismeleri ve kahramanliklarimi igeren Dede Korkut
Hikayeleri, Tiirk Dili ve Edebiyati, Tiirk Tarihi ve Tirk Kiiltiirii agisindan son derece

onemli olmustur!*!

. Dede Korkut Hikayeleri’nin hakkindaki ¢aligmalar ile taninan Prof.
Dr. Muharrem Ergin, Ord. Prof. Dr. Fuat Koprili’niin, derslerinde “Biitiin Tiirk
edebiyatini terazinin bir goziine, Dede Korkut 'u 6biir goziine koyun, yine de Dede Korkut
agwr basar” dedigini aktarmigtir'#2,

Dede Korkut Hikayeleri’nin her birinde Oguzlarin yasayisi, adetleri, gelenekleri
ve gorenekleri farkli yonleri ile yansitilmistir. Bu konuda ¢alisma yapan K. Abdulla, Dede

Korkut Hikayeleri i¢in sunlar1 sdylemistir:

138 Ahmet Gokgimen, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk Inanislar1) ve Islevleri”, Milli Folklor, S. 87, Giiz 2010, ss. 150-151.
139Halil ibrahim Sahin, Tiirkmenistan Sahasi Destancilik Gelenegi ve Tiirkmen Destanlari, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir 2009, ss. 404-406.

140Qahin, a.g.t., ss. 407-411.

141Adnan Dogan Buldur-Ali Meydan-Senay Giingér, “Dede Korkut Destanlarmin Kiiltiir Cografyasi”, Gaziantep
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. XV, S. 3, 2016, s. 925.

142Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabt, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1969, s. X.
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“Bugtin Kitab-1 Dede Korkut destanlarindan yalnizca edebi ve estetik bir
deger olarak soz etmek eksik kalir. Destanin mahiyetini kavradik¢a ve ¢ok kath
derinliklerine niifuz ettikce, yalniz kiiltiirel diinyamizin belirli bir sekil kazanmasinda
degil, ayni zaman genelde biitiin toplumlarin, ozelde ise Oguz toplumunun tesekkiiltinde
belirleyici bir rol oynadigini gérmekteyiz. Destan, sadece belirleyici rol oynamakla
kalmamus, toplumun muhtevasim, smrlarini ve yonlendirici unsurlarint belirlemis;
hukuki kanunlarint ve yasaklar sistemini kurup diizenlemis, eski insamn toplum icinde
gelismesi igin belirli yollar ¢izmistir™*.

Hikayelerde gecen Dede Korkut, eserin gesitli yerlerinde “dede”, giris boliimiinde

dort defa “ata” unvaniyla amlmistir'**, Dede Korkut, gogebe Tiirklerin yiiceltip kutsal
olarak kabul ettigi bozkir yasaminin torelerini bilen, kabile kurulusunu koruyan bir Oguz
biiyliglidiir. Dede Korkut, kabile reisi, halkin atasi, halk ozani ve bilge olarak anlatilmistir.
Insanlar zor bir durumda kaldiginda ona danismislardir. Dede Korkut da hanlar ve halka
ogiitler vermis ve yol gostermistir. Tiirk milleti arasinda olduk¢a 6nemli olan Dede
Korkut, kendinden 6nceki ve sonraki seyleri haber vermistir. Ayrica Dede Korkut, Kazak-
Kirgiz bahsilarinin piri olarak da taninmaktadir. Samanizm kdkenli bir menkibede
Korkut adli bir samanin var oldugu, Kirgiz samanlarina tiirkii sdylemeyi ve kopuz

calmay1 dgrettigi yer almistir'®®.

Tiirk kiiltiirlini 6nemli 6l¢iide yansitan hikayelerin birinde “Tepegdz” ad1 verilen
tek gozli bir varliktan bahsedilmektedir. Tiirkler arasinda yaygin bir motif olan
Tepegdz’lin ad1 tartigmasiz Tiirkge bir isim olarak goriilmektedir. Tepe ve g6z
kelimelerinin birlesiminden olusan Tepegodz kelimesinin dogru olamayacak kadar orijinal
oldugunu belirten Mundy, bu kelimenin koékeninin Yunanca’ya uygun oldugunu ve

Tiirk¢e’ye de Yunan folklorundan gectiginin altin1 ¢izmistir'*®.

Dede Korkut Kitabi’nda Basat’in Tepegdz’ii Oldiirdiigii hikdyeye gore, bir giin
Oguz’un Ustiine dliisman gelir ve o da kagarken Aruz Kocanin oglancigi diiser. Bu oglan,
bir aslan tarafindan bulunur ve besleyip biiyiitiiliir. Oguz bir giin yaylaya gocer. Aruz’un,
Konur Koca Sar1 Coban adli bir ¢obani vardir. Bu ¢oban, Uzunpinar ad1 verilen perilerin
kondugu pinarda peri kizinin birini tutup onunla miinasebette bulunur. Peri kiz1 giderken
cobana: “Coban, yil tamam olunca bende emanetin var, gel al, Oguz’'un basina oliim
getirdin”, der. Peri kizinin bu sozleri {izerine ¢obanin igine korku diiser. Zaman gegtikten

sonra Oguz yine yaylaya gectiginde coban bu pinara tekrar gider. Coban ilerleyince bir

143Kamal Abdulla, Mitten Yaziya veya Gizli Dede Korkut, Akt. Ali Duymaz, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2015, s. 23.
44Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s. CXIV.

1450rhan Saik Gokyay, “Dede Korkut”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. IX, istanbul 1994, s. 78.

146C, S. Mundy, “Polyphemos ve Tepegdz”, Diinyada Dede Kokut Arastirmalari, Haz. Fikret Tiirkmen-Giirol Pehlivan,
Cev. Ali Erol-Serap Erol, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2021, s. 165-166.
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yigmagin oldugunu fark eder. Bu yigmak paril paril parlamaktadir. Peri kiz1 gelerek
¢obana: “Coban emanetini al. Ama Oguz un basina oliim getirdin” der. Coban bu
durumdan ibret alir ve geri doner. Yiginaga vurdukca biiylimektedir. Bunun {izerine
¢oban kagar. Bayindir Han, beylerle birlikte atlarlariyla gezmeye ¢iktiginda pinarin orada
bir ibret nesne goriir. Bir yigit inerek bu nesneye vurur ve nesneye vurdukea biiyiir. Birkag
yigit daha bu nesneye vururlar onlar da ayn1 durumla karsilasmisirlar. Aruz Koca atindan
inip yigmag: teper ve yiginak yarilir. Iginden tek gozlii bir adam ¢ikar'®’.

Ramazan Korkmaz, “Sinirlar1 ihlal Edilmis Doganin Intikami: Tepegoz” adli
makalesinde Tepegoz’iin bu anormal goriiniisiiyle Oguzlarin Samanistik inanglar
arasinda bir bag kurmustur. Korkmaz, c¢obanin peri kiziyla pmarda miinasebette
bulunmasindan dolay1 yer-su koruyucu giiciiniin bozuldugunu ve bu durumun da Tepegoz
gibi bir felaketle sonuglandigini ifade etmistir*®,

Ulkii Eliuz da “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter
Yapilar1 Bakimindan Incelenmesi” adli makalesinde “Tepegéz’iin icinde bulundugu
durum ve yaptiklarimin kendi sugu olmadigimi, onun kalitsal olarak doga ihldlinin
etkilerini tasityan bir araci oldugunu ifade etmistir. Bunlara ek olarak diizenin insan
tarafindan bozuldugu icin cezayr da insanligin ¢ekmesi gerektigini bu yiizden de bitip
tiitkenmek bilmeyen istekleri ile Tepegoz’iin, artik insan yutan bir girdap haline
doniistiigiinii” belirtmistir®°,

Bozkir Kkiiltiiri temelinde olusan Tirklerin eski dini inanglarinda tabiat
kuvvetlerine inanma mevcuttur. Tabiat kuvvetlerine olan inang, eski Tiirk dininde 6nemli
bir yerdedir. Bu inan¢ dogrultusunda dag, ates, su vb. varliklara kutsallik atfedilmis ve
saygt duyulmustur. Tepegoz hikayesinde de bu kutsalligin gézardi edilmesinden dolay1
Tepegdz’lin anormal bir varlik oldugu belirtilmistir.

Tepeg6z’lin anormal goriinlisii ile ilgili Ebru Senocak, “Basat’in Tepegdz'i
Oldiirdiigii Destan’a Arketipsel Bir Yaklasim” adli makalesinde “Tepegoz 'iin, su kokenli

ananin ve toprak kokenli babanin ¢amurdan ibaret ¢ocugu oldugunu ve teptikce biiyiiyen

bu nesne, hirs, kin, nefret, korku ve insanin i¢ diinyasindaki golge arketipini temsil eden

147Orhan Saik Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, Terciiman, Istanbul 1980, ss. 169-170.

148Ramazan Korkmaz, “Sinirlar1 Thlal Edilmis Doganin intakami: Tepegdz”, Turkish Studies, C. IV, S. 8, 2009, ss. 65-
78.

1490J1kii Eliuz, “Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilar1 Bakimidan Incelenmesi”, Bilig, S.
18, Yaz 2001, s. 74.
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’

duygularint disa vurdugunun” altim c¢izmistir. Bunlara ek olarak da Tepegoz’iin

cirkinligini ve anormalligini giinahin bedeli olarak olarak agiklamigtir®C,

Kemal Abdulla, Tepegoz’iin neden tek gozlii oldugu iizerinde durmustur.
Abdulla’ya gore, bu durum Tepegdz’ii alt etmek ve ortadan kaldirilmasina olanak vermek
i¢in 6nceden hazirlanmig bir durumdur. Aksi takdirde, Basat onu yok edemez, yenemezdi.
Basat kahraman olsa dahi tabiatin bir pargasi oldugu i¢in fiziki imkanlari esitlenip uygun
hale getirilmistir'>®.

Hikayenin devaminda Aruz, Tepegoz’i alir ve Han’a: “Hanim, bunu bana verin,
oglum Basatla besleyeyim ” der. Bayindir Han’1n izniyle Aruz, Tepegdz’ii evine gotiiriir.
Bir dadi gelir ve Tepegdz’iin agzina memesini verir. Tepegdz dadmnin bir emip olanca
stitlinti alir, iki emip kanini alir, {i¢ emip canini alir. Bu dadidan sonra Tepegtz’e birkag
dadi daha getirilir fakat Tepegoz onlar1 da 61diiriir. Daha sonra Tepegoz’ii siitle beslemeye
baglar fakat ona giinde bir kazan siit yetmez. Tepegdz biiyiiylince diger oglanlarla
oynarken bazilarmmin kulaklarint ve burunlarimi yer. Halk artik Tepegdz ile basa
cikamaz®®?,

Tepegdz’liin ¢ocuklara zarar vermesi lizerine Aruz’a gelip soylerler. Aruz
Tepegoz'ii doviip kizip yasaklar koysa da Tepegdz aldiris etmez. Bunun iizerine
Tepegoz’li kovar. Tepeg6z’lin peri annesi gelip onun parmagina bir yiiziik gegirir ve ona
“Ogul, sana ok batmasin, tenini kili¢ kesmesin” der. Tepegdz, Oguz i¢inden ¢ikar ve yiice

153

bir daga'®® varir. Burada yol keser, adam alir, biiyiik harami olur. Uzerine birkag adam

gonderirler'®,

150Ebru Senocak, “Basat'in Tepegdz’ii Oldiirdiigii Destan’ a Arketipsel Bir Yaklasim”, III. Uluslararas: Tiirk Diinyas:
Kiiltiir Kongresi: Dede Korkut ve Tiirk Diinyast, 19-23 Ekim 2015, Cesme-izmir, ss. 1316-1317.

BIAbdulla, a.g.e., s. 338.

152Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, s. 170.

1%3Hikayenin bu kisminda Tepegdz’iin yiice daga yerlestirilmesi Tiirklerdeki dag kiiltiine drnektir. Bi Xun, Tiirklerin
yer-su ilahinin temsilcisinin dag oldugunu ifade ederken yiice dag ve magaralari kutsal kabul etmenin arasinda bir bag
oldugunu belirtmis ve yiice dag ile magaralar tapinma araci olarak eski efsanelerde ¢ok giiclii bir Tepegoz seklinde
ifade edildigini kaydetmistir. Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Bi Xun, “Dede Korku Kitabi’nin Samanlik Temeli”,
Diinya’da Dede Korkut Arastirmalari, Cev. Alimcan Inayet, Otiiken Negriyat, Istanbul 2021, s. 396. Tepegoz ile yiice
dag arasindaki baglantiy1 kuran baska bir bilim insan1 da Alimcan Inayet’tir. Inayet; “Tepegoz le ilgili diisiince, ilk
insanlarin yiice dag ve magaralara olan tapimindan kaynaklanmistir. Daglar ve magaralar ilk insanlarin korundugu
verlerdir. Altay dil ailesine mensup milletlerin mitolojilerinde ilk insanin ve ilk atamin daglarda ve magaralarda
yvaratildig1 hakkindaki efsaneler de bunu yansitmaktadir. Dag ve magaralar ayni zamanda ywtict hayvanlarin da
meskeni olmustur. Bu vahgsi hayvanlarm ilkellerin psikolojisinde yarattigi korku yiice dag ve magaralara tapmanin; bu
daglarin sahibi ve bir simgesi olarak Tepegéz diisiincesinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlanmistir. Yiice dag ve
magaralar, eski caglarda Tepegoz'iin meskeni olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla baglangigta Tepegoz hem saygt duyulan
hem korkulan bir varlik olmustur. Insanlar onun felaketinden korunmak icin dag ve magaralara insan kurban
etmiglerdir. Tepegoz iin insan yemesi bu tiir insan kurbani ddetinin bir yansimasidir. Insanligin gelismesiyle insan
kurbani terk edilmis ve Tepegoz canavarlastirilmistir”. Sozleriyle dag-magara kiiltii ile Tepegdz arasindaki iliskiyi
actklamistir. Konuyla alakal bilgi icin bkz. inayet, a.g.e., s. 51.

1%4Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, ss. 170-171.
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Hikayenin devamina gore, Tepegdz’e ok batmaz, kili¢c kesmez, slingli islemez.
Tepegdz ¢ocuklari, ¢gobanlari, Oguzlardan adamlar1 yemeye baslar. Oguzlar bu durum
tizerine toplanip Tepegoz’e giderler. Tepeg6z bu duruma kizar ve bir agaci koparir atar.
O, elli-altmis adamu 6ldiiriir. Kimsenin karsisinda yenilmeyen Tepegdz, pehlivanlari,
alplar 6ldiirtir. Oguzlar onunla basa ¢ikamaz ve kagarken Tepegoz Onlerini keser fakat
sonra onlar1 salar®®.

Oguzlar, Tepegodz’e kars1 gligsiiz diismelerinin {lizerine Dede Korkut’u ¢agirirlar
ve Tepegoz ile anlagsmaya karar verirler. Dede Korkut’u Tepegoz’e gonderirler. Dede
Korkut, Tepegdz’iin yanina gidip ona selam verir: “Ogul Tepegoz, Oguzlar elinde halsiz
diistii, bunaldi. Ayagimin topragina beni yolladilar, sana kesim verelim” dediler, der.
Tepegoz ise giinde altmis adam ister. Dede Korkut, giinde altmis adam verirlerse ellerinde
adam kalmayacagini1 sdyleyerek giinde iki adam ve bes yiiz koyun vermeyi teklif eder.
Tepegoz bu teklifi kabul ederek Dede Korkut’tan bir de yemegini pigirmesi i¢in iki adam
ister. Halk da bu durumu kabul eder™®®.

Bir giin iki oglundan birini Tepegdz’e veren bir kadin, sira ikinci ogluna gelince
feryat eder. Akindan donen Basat’in yanina giderek ondan yardim ister. Basat bir esir
vererek kadinin oglunu kurtarir. Basat, bu olanlar tizerine Tepeg6z ile bulugsmaya karar
verir. Annesi ve babasi istemese de Basat kararindan donmez. Kilicin1 kusanir ve
babasiyla vedalasip yola ¢ikar. Basat, Tepegdz’iin oldugu Salahane Kayasina gelir. Goriir
ki Tepegdz, tek basina giine kars1 arkasini verir sekilde durmaktadir. Ceker belinden bir
ok ¢ikarir ve Tepegdz’iin bagrina bir ok vurur fakat ok gegmez. Basat, bir daha atar o da
paramparca olur®®’,

Basat’in attigi oklar1 Tepegdz Once sinek sanar. Basat bir daha ok atar o da
pargalanir. Okun bir pargasi Tepegdz’iin O6niine diiser ve Tepegoz sigrayip Basat’1 goriir.
Giilerek kocalara: “Oguzdan yine bize bir turfanda kuzu geldi” der. Basat’1 6niine katar
ve onu tutarak, bogazindan sallandirir, yatagina girer, ¢izmesine koyar ve adamlarina
Basat’1 pisirmelerini syler!®.

Basat hangeriyle Tepegdz’iin ¢izmesini yararak ¢ikar ve kocalara Tepegdz’iin
oliimiiniin nereden oldugunu sorar. Kocalar da Basat’a Tepeg6z’iin gdziinden baska yerde

et olmadigimi soyler. Basat Tepeg6z’iin basucuna gelir ve goz kapaklarini kaldirip

15Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, ss. 170-171.
1%6Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, ss. 171-172.
57Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, ss. 172-175.
1%8Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, s. 175.
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g0zliniin et oldugunu goriir. Kocalara, sisi ocaga sokup kizmasii soyler. Basat, kizgin
sisi, eline alir ve Peygamber Muhammed’e salavat getirir. Sisi Tepegdz’lin goziine oyle
basar ki Tepegoz’iin gozii ¢ikar. Tepegdz haykirir, dag, tas yankilanir®®,

Tepegoz’iin goziine sisi sokan Basat, magaranin i¢ine saklanarak orada bir kogun
derisini yiizer Ve i¢ine girerek magaradan kacar. Basat’in magaradan kagtigini anlayan
Tepegoz, ““Yiiziigiimii tak da sana ok ve kili¢ islemesin” der. Basat yiiztigii taktiktan sonra
Tepegoz, Basat’in ilizerine konar ve hangerle keser. Basat geri c¢ekilir. Yiiziigin
Tepegoz’iin ayagi altinda oldugunu goriir. Basat, Tepegoz’den kurtulduktan sonra
Tepegdz, bu seferde kiimbette hazinesinin oldugunu, kocalarin almamasi i¢in Basat’a
miihiirlemesini sdyler. Basat, kiimbetin i¢ine girer ve altin, ak¢a yiginina bakarken
kendisini unutur. Tepegdz, Basat kiimbete girince, “Soyle calayim ki kiimbetle
darmadagin olasin” der. Basat, “la ilahe illallah, Muhammedin Resulullah” deyince
hemen kiimbet yarilir, yedi yerden kapi acilir. Boylece Basat, kapilarin birinden disari
cikar. Tepegoz kiimbete elini sokup sarsar ve kiimbet yerle bir olur. Basat bundan da
kurtulur®,

Tepegdz yaptigi biitiin hilelere ragmen 6lmeyen Basat’1 bu sefer de magarada iki
kili¢ var, biri kinlt biri kinsiz, o kinsiz keser benim basimi, diyerek magaraya gonderir.
Basat, magaraya vardiginda gdriir ki kinsiz kilig durmayip bir inip bir ¢ikar®!. Basat bu
kilic1 direkt almayarak once kendi kilicini ¢ikarip tutar. Kili¢ onun kilicini ikiye béler.
Daha sonra bir agag getirir ve kilica tutar, kili¢ onu da ikiye ayirir. Bunun iizerine yayim
alarak okla o kilicin asildig zinciri vurur kili¢ yere diisiip gomiiliir. Kilicinin da Basat’1
Oldiirmedigini goren Tepegodz, Basatla konusmaya baslar. Aralarinda ge¢en konugsmadan
sonra sininlenen Basat, Tepegdz’iin boynunu vururt®?,

Tepeg6z, Oguzname teriminin de gegtigi Ebu Bekr Bin Abdullah bin Aybek ed-
Devadari’nin Misir’da 1310 yilinda yazdig1 Diirerii’t Tican adli eserde de gegmektedir.
Diirerii’t Tican’daki ilgili metnin cevirisi Kazim Kopraman tarafindan su sekilde
aktarilmigtir:

“Bu kavmin (Tatarlarin) ortaya ortaya ¢ikisi ve faaliyetleri hakkinda bilgi
verecegiz. Bu bilgiler, onlarin kendi dillerinde Ulu Han Ata Bitig¢i - Arapg¢a terciimesi

159Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, ss. 175-176.

180Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, ss. 176-178.

161Baz1 arastimacilara gore, Tepegdz hikdyesinde yer alan peri kizinin verdigi yiiziik, hazine ve kihig, sembolik
anlamlara sahiptir. Yiiziik ve hazine nefsin, kili¢ ise kahramanligin gostergesidir Buradaki miicadele aklin ve
maneviyatin birlikteligiyle verilen miicadeledir. Bu anlamda nefis miicadelesindeki basariyla birlikte kahramanin
galibiyeti pekismektedir. Detayli bilgi i¢in Bkz. Giilnaz Cetinkaya, Dede Korkut Hikdyelerinde Semboller,
Yaymlanmanus Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015, s. 147.

162Gokyay, Dede Korkut Hikdyeleri, ss. 178-182.
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ve anlami: Kitib el-Melik el-Eb el-Kebir [Ulu Han Ata Kitabi] diye adlandirdiklar
kitaptan, yaratilislarinmin baslangict ve kim olduklar: konusunda bize ulasan bilgilerin bir
ozeti olacaktir. Ciinkii temiz Islam Seriati onlarin yaratilisinin baslangici hakkindaki
bilgileri oldugu gibi nakletmemize cevaz vermez. Bu kitap, Mogollar: ve Kupg¢aklart Eski
Tiirklerle akraba gosterir. Onlar bu kitaba ¢ok deger verirler. Muahhar Tiirklerin de
sayg gosterdikleri ve aralarinda elden ele dolastirdiklar: Oguz-name adinda bir kitaplar
vardir. Bu kitapta onlarin ilk faaliyetleri ve ilk hiikiimdarlart hakkinda bilgi
bulunmaktadir. O hiikiimdarlardan biiyiigiiniin adi Oguz dur. Oguz-name’de Tepe Goz
diye isimlendirilen bir sahsin hikdyeleri anlatilir. Bu Tepe Goz, Eski Tiirklerin
biiyiiklerini oldiiriip iilkelerini harap etmis. Onlarin zannina gére, hilkat garibesi olan bu
Tepe Goz'iin, tepesinde tek bir gozii varmis ve ona kili¢ ve mizrak iglemezmis. Anasi ve
babast Biiyiik Deniz'in cinlerindenmis. On kog¢ derisinden yapilmis bork basini ancak
ortermis. Bu kitapta, Oguzlarin aralarinda giiniimiize kadar anlatageldikleri meshur
hikdyeleri ve meselleri vardir. Onlardan zeka sahibi ve soy soylama ilmine vakif olanlar
bunlari ezberleyip anlatirlar. Bu hikdyenin sonunda, Tiirkler arasindan ¢ikan, Urus-oglu
Basat adinda ¢ok gii¢lii ve kadri yiice bir delikanli Tepe Goz i 6ldiiriir. Soyle ki: Onlarin
arasindan bir kiz ¢ikip, ata binmekte ve silah kullanmakta kimse onu yenemez. Kiz,
kendisini kim yenerse onunla evlenecegini sart kosar. Urus-oglu Basat, kizi yener ve
onunla evlenir. Babast Urus’a gelip oglunun o kizi yendigini miijdelerler. Babasi ‘Sanki
onun Tepe Goz'ii oldiirdiigiinii miijdelediniz’ der. Basat, babasinin bu séziinii duyar
duymaz bir tuzak kurar ve Tepe Goz ile aralarinda gegen nice akil almaz olaylardan
sonra onu oldiiriir. Ben bu girigi, bu insanlarin ahvali hakkinda pek ¢ok seye muttali
oldugumu okuyucunun bilmesi,; onlarn faaliyetleri ve maceralart hakkinda yazdiklarimi
reddetmeyip kalben inanmasi icin yazdim "*®.

Tirk kiiltiiri agisindan olduk¢a Onemli bir kaynak olan Dede Korkut

Hikayeleri’nde gegen Tepegdz, ¢cok yaygin bir motiftir. Dede Korkut Hikdyelerine gore,
Tepegdz olaganiistii sekilde dogan, magarada yasayan, siirlileri olan, insan yiyen,
baskahraman ile miicadele eden, gii¢lii, ¢irkin goriiniislii bir varliktir. Tiirklerdeki bircok
tek gozli varligin kaynagi olan Tepegdz, peri anne ve bir insanin birlesiminden
dogmustur. Tepegoz’iin gectigi Ulu Han Ata Bitiggi’de ise Tepegdz’iin anne ve babasinin
cinler oldugunu kaydedilmistir. Iki durumda da Tepegdz’iin kokeninin kotii ruh inancina
dayandigi sdylenebilmektedir. Nitekim devler, koétii ruhlarin bir tiirevi olarak kabul
edildigi i¢in bu kategoride degerlendirilmektedir.

Baskahraman Basat, Tepegdz’lin goziine sis sokarak etkisiz hale getirmis ve
koyun postunun i¢inde ondan kagmistir. Tiirk mitlerinde bu motifler olduk¢a yaygindir.
Diger Tiirk topluluklarinin mitlerindeki Celmoguz, Jalmavuz, Yalmavuz vd. ile Tepegdz
birgok noktada benzerdir. Bu varliklar Tepegdz ile baglantilidir. Ayrica Yunan
mitlerindeki Kykloplarla da Tepegdz’iin bir¢ok ortak noktasi vardir. En 6nemli fark
Basat, mitte Tepegdz’ii oldiirmiistiir fakat Odysseus’un boyle bir gayesi yoktur. Onun

amaci Kyklop’tan kurtulmaktir.

183Ahmet Bican Ercilasun, Nehir Destan Oguzname(Oguz Bitig), Dergah Yayinlari, Istanbul 2019, ss. 23-24.
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Kirgiz mitlerindeki kotii alplarla da benzerlik gdsteren Tepegdz, onlar gibidir.
Kahramanin karsisindaki diisman Tepegoz, olaganiistii 6zelliklere sahip ve ¢ok giiglii bir
varlik olarak anlatilmistir. Tepegdz’iin mitolojik bir varlik olmasindan ziyade Kipgak
beyi olarak da anlatildig1 kaynaklarda goriilmektedir. Oguzlar hakkinda ¢alismalar yapan
Faruk Siimer, Basat’in savasta agabeyi Kiyan Selguk’un Tepegoz’den ¢ok korkup
6ldiiglinii ve onun intikamin1 almak i¢in Tepegdz ile miicadele ettigini ifade ederken bu
varhigin “Tebe-goz et-Tugrli” ismli bir Memliikk emiri olabilecegini ifade etmistir.
Stimer’e gore, Basat, Tepegodz’ii yenerek intikamini almistir ve aradan gecen zamanda
Tepe-Goz’iin bu lakabla anilmasindan ve belki de dis bir tesirden dolay1r Tepegoz,

tabiatiistii bir varlik olarak tasavvur edilmistir!%4,

Tepegdz miti, Tiirk mitolojisindeki bir¢cok varligin kaynagi olmustur. Tiirkler
arasinda kiiltiir etkilesimiyle yayildigi anlasilan bu varlik, baska milletlerin ve dinlerin
etkisiyle degisiklige ugramistir. Ama genel olarak farkli motiflerin eklendigi gortilse de
Tepegoz; insanlara zarar veren, kotii karakterli, insanlarin korktugu, olagantistii bir varlik

olarak kalmistir. Bu durum Tiirk mitlerindeki devamlilig1 gostermektedir.

Tiirkmenistan’in Dede Korkut varyantlarinda da Tepegoz’den bahsedilmektedir.
Tepegoz’iin, “Yekegoz” olarak karsimiza ¢iktii varyantta eski vakitlerde Salir denilen
bir boy vardir. Bu boyun hanina Salir Kazan derler. Giinlerin birinde Salir’in eli yaylaya
gocer ve daha sonra bu elin iistline geceleyin diisman baskin yapar. Halkin biiyiik kismi
bu baskindan perisan halde kacar, birgogu da esir diiser. Kacanlardan birinin siit emen
kundaktaki bebegi yurtta kalir. Bu bebek, sabah ezan1 vaktine kadar aglar ve sesi duyan
bir aslan, oglan ¢ocugunu bulup yliziinii, goziini yalayarak agzina alip bir dagin
kovuguna gotiiriir. Aslan, bu ¢ocugu emzirip besler. Ciplak olarak biiyiiyen, bu oglanin
viicudunun her tarafini tiiylerle kaplanir. Ertesi y1l yine ayni yere Salir eli yaylaya ¢ikar
ve orada yaza kadar kalirlar. Giinlerin birinde bu oglanin babasinin ¢obani, ovada
dolasirken bir aslanin her giin gelip tiiylii bir cocugu emzirdigini goriir ve beyine haber
verir. Bey bu sozleri dinleyerek adamlari ile gidip oglani alip gelir. Oglan bir siire sonra
dagin kovuguna kagsa da adam, tekrar yakalayip getirir. Fakat oglan, insanlarmn dilini
anlamaz. Bu durumu Salir ile Korkut Pir’e haber verirler. Korkut gelmis, s6z sdyleyip
oglana nastihat eder ve saz calar. Oglanin adina halk sik sik “bes et, kovuga gitme”

dedikleri i¢in ¢ocuga, “Beset” adim verirler. Oglan Korkut Pir’in vasiyetini, halkin

164Siimer, a.g.e., s. 389.
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tavsiyelerini tutar ve artik dagin kovuguna gitmez. Adi halkin dilinde dolagmaya baslayan
Beset, elbise giyip, adam olup yetisir. Giinlerin birinde s6z konusu ovada zina eden kadin,
tek gozlii bir oglan dogurur. Bu oglan giin be-giin, saat be saat ¢abucak biiyiir; yasina

degmeden erkenden yiiriir. Bir siire sonra halk, bu oglan1 yemek ile doyuramaz*®®,

Bir giin Tepegdz’iin annesinin komsusunun sigirt kaybolur. Ertesi gece esegi
ortaliktan yok olur. Sonra her giin bir kimsenin sig1r1, esegi veya at1 kaybolur. Insanlar
daha 6nce tahmin etmedikleri bu durumu fark ederler. Tepeg6z mallar1 sabaha kars1 safak
sokerken ve ezan vakti yemektedir. Bu hayvanlarla doymayan Tepegéz, daha sonra
insanlar1 ve ¢ocuklar1 da yemeye baglar. Olup biteni 6grenen halk, yurt tuttuklar1 yerde
durmak istemeyip go¢ ederler. Fakat Tepegoz yine onlari rahat birakmayarak peslerinden
gider Halk artik kacip kurtulamayacaklarini anlayarak Tepegdz’e elgi olarak Dede
Korkut’u gonderirler. Dede Korkut da Tepegodz’iin yanina giderek onunla konusur.
Sonunda onun giinliik yiyecegi olarak bir insan ve otuz batman piring vermeye razi olur.
Ayrica onun yemegini pisirmeye bir de yash kadin verirler. Bir giin yash kadin,
Tepegoz’e; “sana ni¢in ok batmiyor” diye sorar. Tepeg6z: “Benim goziimden baska
yerime, viicuduma ok ve ates islemez, tek goziime ise ates ve ok dokunur” der*®®, Giinlerin
birinde Tepegdz’iin yemesi i¢in sira yoksul bir kadinin ogluna gelir. Bu yash kadin
aglayarak Beset’in huzuruna gider, bunun iizerine Beset, bu kadina merhamet eder ve
atina binip “Tepegoz i oldiirecegim” diyerek yola ¢ikar. Tepegoz’lin yanina yaklasir ve
ona bir¢ok defa ok atar. Fakat bu oklarin hicbirisi Tepegdz’e saplanmaz. Tepegoz, Beset’i

goriince giiler ve Beset’i yakalayip kirk kulplu kazanm®®’ dibine atar!®®,

185]sa Ozkan, “Tiirkmenistan’dan Derlenmis Dede Korkut Boylar1”, Belleten, C. XLII1, S. 1995, 1997, s. 290-291.
166(zkan, a.g.m., s. 291.

167Tiirkmen varyantinda Tepegdz anlatisina kazan motifi eklendigi goriilmektedir. Kirk kulplu kazan motifi Tiirk
mitlerinde karsimiza ¢ikan bir motiftir. Kirgizlarin Er Tostiik destaninda da kirk kulplu kazan yeralti han1 K6kd66’ne
aittir. Bu kazan sihirli bir kazandir ve kazanda pisen yemekler biitiin diinyaya yetecek sekildedir. Destanda Celmoguz,
Tostiik’iin can1 olan ¢elik egeyi bu sihirli kazana verir. Tostiik’iin Slmesini isteyen K6kd6o, Er Tostiik’e gidenin
doénmedigi bir yerden kirk kulplu kazan1 getirmesini ister. Yeraltindan ve yeryiiziinden gelen devler, Kkd6’den zorla
kazani alirlar ve gidenin donmedigi yerdeki gole atarlar. Kirk kulplu kazanin bir kulpu ejderha iken diger kulpu alevler
figkirtip diinya dlemi yakma giicline sahiptir. Destanda kazan olaganiistii gii¢lere sahip yer alt1 hanina ait bir egya olarak
anlatilir. Bu kazan1 Er Tostiik bile yenemez. Kazan1 ancak Tostiik’iin at1 Calkuyruk yener. Gol altinda yatan ve gelen
herkesi yok eden kazani ele gegiren Tostiik, kazan1 K6kd66 niin sehrine firlatir ve kazan bu sehirde herkesi yok eder.
Kazan, Celmoguz’a gelince “Cok insant kandirarak getirip éldiirdiin. Er Tostiik’ii de basima sen musallat ettin”
diyerek onu da pargalayip &ldiiriir'®”. Ayrica kazanm kirk kulp olmasi da yine dikkat gekicidir. Mitolojik ve dini
degerler tasiyan kirk sayisi, bekleme siiresi ve tamamlama ifade eden gorevlerde siklikla kullanilmaktadir. Bunlara ek
olarak da hayatin her safhasina giren kirk sayisinin gesitli ritiiellerde, biiyli ve sihir yapiminda kullanildig1 da goze
carpmaktadir. Detayl bilgi i¢in bkz. Ahmet Ozgiir Giiveng, “Kirk Sayisinin Halk Edebiyat1 Uriinlerinde Kullanim
Uzerine Bir Inceleme”, 4.U. T tirkiyat Arastirmalary Enstitiisii Dergisi, S. 41, Erzurum 2009, s. 94,95. Er Tostiik
destandan da anlasilacag iizere, kirk kulplu kazan Tiirk mitlerinde yeraltiyla ve kotiiliikle iliskilendirilen bir sembol
olmustur. Sihirli gii¢leri olan kazan yeralt1 hitkkiimdarina aittir. Tepeg6z hikayesinin Tiirkmen varyantinda Tepeg6z’iin
kirk kulp kazana sahip olmasi onun kétii giiglerle olan baglantisini gostermektedir. Kazanin kirk kulbunun olmasi yine
kazani 6zel kilan bagka bir sebeptir.

168(zkan, a.g.m., s. 291.
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Anlatinin devaminda Tepegoz Beset’i kirk kulplu kazana attigini unuturak yemek
yiyip uykuya dalar. Beset kazanin dibinde yan kisimdan bir yeri delip ¢ikar. Sonra Beset,
yemek pisiren kadinin yanina gelir ve  “Bunu neresinden oldiirmek miilkiindiir” diye
sorar. Ihtiyar kadin kendisinin et kestigi biiyiik bicagimi vererek ona soyle der: “Ateste
kizdir, tam kizardiktan sonra al ve Tepegoz'iin tek goziine bas, bunu yapamazsan onun

bedenine kili¢, ates bir sey yapmiyor” 1°.

Beset bigagi atese sokarak kipkirmizi kizartip Tepeg6z’iin goziine basar. Tepegoz
sigrayip yerinden kalkarak Beset’in pesine diiser. Beset kacip bir ine saklanir. Tepegoz
inin kapisini tutar ve iceride bulanan koyunlari birer birer pacasinin altindan gegirek
kontrol eder. Beset, koyunlarin i¢inden ¢abucak bir kog kesip postunun igine girer. Diger
koyunlar gibi Tepegdz’iin bacaklarinin arasindan gecerken posttan ¢ikip kagar. Tepegdz
hilekarlikla onu kandirir ve “Sen benim hazinemi gor” diye teklifte bulunur. Beset, saflik
edip hazineyi goreyim diye yeniden Tepeg6z’iin eline diiser. Tepegdz, hazine odasinin
kapisini tutar ve Beset hazinedeki iri altintoplar1 alarak Tepegdz’e atar. Tepeg6z buna
aldirmaz ve odanin i¢ini eli ile aramaya baslar. Daha sonra Beset, yukariya baktiginda
cifte su verilir bir kilicin asili oldugunu goriir. Kocaman bas gibi bir altin1 ona firlatip ipi
koparir. Beset, kilicin sapindan tutar ve Tepeg6z’iin basina dogru hiicum eder. Tepegoz’ii

oldiiren Beset, onun hazinesini halka dagitir*’°.

Oguz Tirkmenlerin Dede Korkut Hikdyeleri’'nde gecen Tepegdz hem yabanci
mitlerde hem de Tiirk mitlerinde oldugu gibi tek gozlii, insanlara zarar veren, magarada
yasayan, sihirli nesneleri olan kotii bir varliktir. Bu kahramanlik mitinde Tepegoz her giin
insanlar1 yemektedir. Diger mitlerde oldugu gibi Tepegdz’iin de zayif noktast tek
goziidiir. Beset’in tek goziine bigak sokmasi ile once etkisiz hale gelen Tepegdz, Beset’i

kandirsa da Beset hayvanlarin altina saklanarak Tepegdz’den kagmis ve onu dldiirmiistiir.

Dede Korkut Hikayeleri'nde gecen Tepegdz hikayesiyle Tirkmen varyanti
arasinda goze carpan farkliliklar bulunmaktadir. Bu farklardan ilki Dede Korkut
Hikdayeleri’ndeki Tepegdz’iin annesi bir peri kiziyken Tiirkmen varyantinda zina yapan
bir kadin olmasidir. Sembolik agidan degerlendirildiginde Tiirkmen varyantinda da bir

giinahin bedeli olarak Tepegdz, olagandisi bir varlik olarak diinyaya gelmistir.

1690zkan, a.g.m., s. 291.
1700 zkan, a.g.m., ss. 291-292.
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Islami unsurlar bu varyanta etki etmis olsa da yine ortada onaylanmayan bir durum
vardir ve bunun sonucu olarak da Tepegoz, tek gozlii, ¢ok hizli biiyiiyen, insan yiyen,
obur bir varlik olarak diinyaya gelmistir. Ikinci fark ise Tepegdz’iin bu varyantinda
koruyucu yiiziigii degil Tiirk mitlerinde yeralt1 diinyas1 ve kotiiliikle iligskilendirilen kirk
kulp kazani vardir. Ugiingii géze ¢arpan fark ise Tepegdz’iin gdziine bu varyatta bigak
sokulmasidir. Bu farkliliklara ragmen, mitin ana temas: aymi kalmistir. Ancak dis

tesirlerden dolay1 mite farkli motifler eklenmistir.

3.3.2. Tek Gozlii Dev

Tirkmen mitlerinde birgok olaganiistii varlik geg¢mektedir. Bu varliklardan
bazilar1 kahramana yardimci olurken bazilar1 ise kahramana diismandir ve ona engel
olmaya ¢alismaktadir. Bu varliklardan tek gozlii olarak bahsedilen devler, kahramanin
diismani olarak mitlerde yer alir. Tiirkmenlere ait olan Giil Avcl masalinda tek gozlii bir
devden bahsedilmektedir. Bu masala gore, eskiden Giil adinda bir avcr yasar. Bu avci
evlerinin yakinindaki nehirden gegerek ava gider. Bir giin Giil aver ormanda dolagirken
karsisina bir kaplan ¢ikar ve onu kovalamaya baslar. Avci korkarak karsisina ¢ikan agaca
cikar. Kaplan ise onu bekler. Bu sirada avci, agacin st tarafindaki ayiy1 goriir. Ayiya
vurur ve ay1 asagi diiser. Kaplan da ayiy1 alir ve gider. Aver da kendine baska bir yol
bularak uzaklasir. Daha sonra avcinin karsisina bir kale ¢ikar ve bu kalenin igine girer.
Kalenin i¢inde bir ev oldugunu fark eden avci, bu evde tek gozlii bir devi goriir ve ona

171

selam verir. Dev, avciya selam vermeseydi onu pargalayacagini sdyler-’* ve onu

yakalar’?,

Devin avcidan once yakaladigi bir esiri daha vardir. Tek gozli dev, uyudugu
zaman kirk giin kirk gece uyur. Avci bu durumdan faydalanarak ellerini ¢ozer ve ateste
masay1 kizdirir. Masa iyice kizdiktan sonra avci uyuyan devin kafasindaki tek goziine

saplar. Boylece devin tek gozii kor olmus!’,

Dev, gozi kor bir halde avcinin pesine diiser. Avci bu sirada avludaki koyunlarin

arasina saklanir. Dev, avciy1 boyle yakalamayacagini diistinerek avlunun kapisini agar ve

1Farkl1 topluluklarin selamlasma eylemlerinde karsilasma esnasinda iyi niyet, vedalagsma esnasinda ise ilahi esenlik
dileyen sozlerin agirliklt olarak kullanildigi goriilmektedir. Bu durum, en eski donemlerden itibaren diismanlik,
hirsizlik, kot ruhlar ve bilinmezliklerle miicadele etmeye yonelik olarak insanlarin giivenlik gereksinimlerini
kargilamaya doniik islevsel tutumlarindan kaynaklanmis olmalidir. Detayli bilgi i¢in bkz. Ahmet Keskin, “Tiirk
Kiiltiiriinde “Selamlasma” ve “Vedalasma” Hakkinda Genel Bir Degerlendirme”, Tiirk Diinyas: Dil ve Edebiyat
Dergisi, S. 43, Bahar 2017, s. 128.

Y12yysuf Ziya Siimbiillii, Tirkmen Masallart Uzerine Motif Incelemesi (Biiyiilii Masallar), Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2000, s. 155.

1738iimbiilli, a.g.t. s. 155.
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koyunlar birer birer ¢agirmaya baslar. Avci gok renkli bir koyunun derisinin igine girer.
Dev ¢agirinca koyun gibi yiiriiyerek deve dogru ilerler. Dev koyunun basini oksadigi
sirada avcr kagar. Dev de avciciyr tekrar kovalamaya baglar. Ancak onu
yakalayamayacagini anlar ve evine doner. Sonra avci nehrin kenarina gelir ve dkiizler

sayesinde nehri gecerek evine doniip esine basindan gecenleri anlatir'’,

Gl Avcir masalinda tek gozlii devle miicadele eden bir aveidir. Tek gozli dev, bu
masalda bir kalede yasamaktadir. Masalda mitolojik olarak anlatilan bir varligin selam
vermeye Onem vermesi dikkat cekici bir detaydir. Devin kirk giin uyumas: biiyiik
ihtimalle diger Tiirk masallarindan gelen bir motiftir. Devin, tek goziiniin bir masayla kor
edilip aveinin koyun postunda kagmasi Dede Korkut Hikdyeleri’'ndeki Tepegoz’iin olay
orgiisii ile aynidir. En biiyiik fark ise avcinin tek gozli devi 6ldiirmemesidir. Diger
mitlerde ve Tepegoz hikayesinde kahraman tek gozlii varligi 6ldiirmiistiir. Fakat aveinin

bdyle bir amaci yoktur. Aveinin istegi tek gozlii devden kagmaktir.

Tiirkmenlere ait olan tek gozlii devin gectigi bir bagka masal ise Baki Nebisli’dir.
Masala gore, eskiden bes oglu olan Baki Nebisli adinda cimri bir adam vardir. Baki
Nebisli’nin karis1 bir giin kel olur. Bu yiizden Baki ve karis1 doktora giderler. Aslinda
karisinin ilaca ihtiyaci yoktur fakat doktor ¢ok cimri oldugundan kelle paga ¢orbasinin bu
hastalig1 gecirecegini sdyler. Bunun iizerine pazara giden Baki, pazardaki kelle pagalarin
fiyatlarina bakar. Pazardaki bir adam Baki’ya yan fiyatina kelle paga bulabilecegini
soyler. Bunu duyan Baki hemen yola ¢ikar. Yolda agzinda kelle paga olan bir kopek
gorir. Baki bu kopegin agzindakini almaya karar verir Ve onun pesinden gitmeye baglar.
Bu durumu fark eden kopek kelleyi bir magaraya atar. Adam da kellenin pesinden bu
magaraya girer Ve kellenin giizel bir kiza doniistiigiinii goriir. Kiz Baki’ya komgunun onu
kiskandigi i¢in bu hale getirdigini anlatir ve ona tesekkiir eder. Sonra kiz Baki’ya istegini
sorar. Adam karisinin basina gelenleri anlatir. Kiz da bunun {izerine magaranin
baskdsesindeki tek gozlii boz devin babasi oldugunu ve kendine yaptig1 1yiligi bildigini
sOylerek dilegini ona anlatmasini sdyler. Ayrica kiz, tek gozli devin dedigini yapmasi

konusunda adam1 da uyarir’™,

Baki korkarak tek gozlii devin yanina gider. Magarada ilerlerken adamin ayagina

siirekli bir seyler takilir. Bunlar giimiis ve altindir. Bu sekilde magaranin baskdsesine

174S{imbiilly, a.g.t. ss. 155-156.
Y"Tugba Bayrakdarlar, Tiirkmen Masallarinda Aile Motifleri Uzerine Bir Inceleme, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2020, ss. 404-405.

180



varir. Dev, Bak1’y1 goriir ve kizina yaptigi iyilikten dolay: biitiin malim1 Baki’ya verir.
Boylece Baki, tek gozlii dev ile vedalasarak magaradan ¢ikar ve a¢ gozii doyar. Pazara

giden Baki, oradaki insanlarla istedigi gibi alisveris yapar'’®.

Baki Nebisli masalindaki tek gozlii dev magarada bolca altin ve glimiisiin arasinda
yasayan bir varliktir. Fakat masalda kahramanla tek gozlii dev arasinda herhangi bir
miicadele olmamistir. Tek gozlii devin c¢ok giiclii oldugu belirtilse de kizina yapilan
tyilikten dolay1 dev, masal kahramanini 6diillendirmistir. Bu yonleriyle masaldaki dev,

diger Tirk topluluklarindaki tek gozlii varliklardan ayrilmaktadir.

Tek gozlii bir devin anlatildig1 baska bir masal da Ilaman masalidir. ilaman
masalina gore, yaslt bir adamin bes oglu vardir. En kii¢iik oglanin dogdugu sirada bu
adamin halkina diigman saldirir ve kdylerini yakar. Bu yiizden bu oglanin ad1 Besim
yerine {laman olur. Ilaman gok hizli bir sekilde biiyiir. Oglan kiigiik yaslarda giireslere
cikar. Fakat onun bu basarisina babasi ve annesi sevinmemektedir. Ciinkii onlar
[laman’nin yerine kizlari olsun istemektedirler. Bir giin bu ¢iftin kizlar1 olur. Bu kiz
tepesinde tek gdzii olan bir dev gibi goriinmektedir. ilaman kardesinin bu goriiniisiinden
c¢ekinir ve kizin ileride onlar1 dldiirecegi diisiincesini anne babasina sdyleyerek bu kizi
simdiden 6ldiirmelerini, eger dldiirmezlerse evden gidecegini soyler. [laman’mn anne ve
babas1 bu duruma Kars1 ¢ikar. Bunun iizerine ilaman, ¢ocugu olmayana ogul olacagini
sdyleyerek bu sekilde bagirmaya baslar. Yash bir kadm Ilaman’1 duyar ve ona oglu

olmasin1 sdyler. Ilaman da kadinin istegini kabul eder®’’,

[laman yash kadimnin yaninda bes yil gegirir. Giilmama’nin “Hiivgus” diye bir doru
att ile “Basar” ve “Gasar” adli iki kopegi vardir. Yash kadin bu hayvanlari c¢ok
sevmektedir. Giiniin birinde [laman kdyiine gitmek igin Giilmama isimli yash kadindan
izin ister. Giilmama da Ilaman’a kdyiine gitmesi i¢in doru ati1 verir ve arkasindan dua
ederek onu gonderir. Ilaman bir siire sonra evine varir. Tek gozlii devin saglarini
taradigin1 géren Ilaman selam verir ve eve girer. Dev, ilaman’a selam vermemis olsaydi
onu Sldiirecegini sdyler. Ilaman eve bir gdz attiginda evde kimsenin yasamadigini anlar.

Ailesini tek gozlii bu dev yemistir'’®,

Tek gozlii kiz llaman’ nasil geldigini sorar. At ile geldigini 6grenen dev disari

cikip ati1 yer. Daha sonra dev, Ilaman’1 kandirarak disar1 ¢ikar. Bunu firsat bilen ilaman

176Bayrakdarlar, a.g.t.,s. 405.
"Bayrakdarlar, a.g.t.,ss. 464-465.
178Bayrakdarlar, a.g.t.,s. 465.
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kapiya taglar koyar, her yere igne batirir ve devin taragini, aynasini ve gliglimiinii alarak

sihirli sopaya biner ve evden ¢ikar!’.

Bir siire sonra eve gelen devin kafasina kapidaki taslar diiser. Bir yere oturacagi
zaman her yerine igne batar ve aciyla Ilaman’a bagirir. Evde kimsenin olmadigini anlayan
dev, ¢ok sinirlenir ve [laman’1 aramaya baslar. Dev, llaman’a yetistigi sirada [laman devin
taragim atar. Taragin disleri dokiiliir ve bu disler ormana déniisiir. Dev, ilaman’a bu
ormandan nasil gegtin deyince ilaman onu kandirir ve kiyafetlerini ¢ikararak gectigi
soyler. Dev de Ilaman’1 dinleyerek bu sekilde ormandan ge¢meye ¢alisir. Fakat agag
dallar1 devin her yerini yaralar ve viicudundan kanlar akmaya baslar. Bu kanlar1 yalayan
dev Ilaman’in pesinden gider. Yine tam yetistigi sirada Ilaman giigiimii firlatir ve
gliglimiin agzindan dokiilen su deniz olurken muslugundan akan su ise nehir olur. Tek
gozlii dev yine Ilaman’a sudan nasil gectigi sorar. Ilaman yine onu kandirarak
kiyafetlerini tasla doldurarak gegtigini soyler. Dev de bu sekilde gecmeye caligir. Dev,

derin sulardan gegtikten sonra giiciinii toplar ve ilaman’in pesine diisere°.

[laman arkasindan gelen deve aynay firlatir. Ayna biiyiik bir ¢inar agaci olur.
[laman bu ¢inarin tepesine cikar ve tek gozlii devi izlemeye baslar. ilaman’a agaca nasil
ciktigim sorar fakat cevap alamaz. Bu durumu &fkelenen dev, Ilaman’m yanina cikar.
[laman ¢inarin kdklerinden yaptig1 yayla devin gdziine nisan alir ve onun tek goziinii kor
eder. Cinar da devin iizerine devrilir. Tek gozlii dev boylece ¢inarin altinda kalarak 6liir.

Daha sonra flaman, devin karnini keserek ailesini ve at1 ¢ikarir'®?,

[liman masalindaki gdze carpan en énemli detay tek gozlii devin, kadin olarak
anlatilmasidir. Genelde Orta Asya sahasinda tek gozlii varliklar, Tepegoz’den dolayi
erkek olarak anlatilmigtir. Bu durumun nedeni dis tesirlerdir. Ayrica masalda tek gozlii
devin, sihirli nesneleri vardir ve kahraman bu nesneler sayesinde devden kurtulabilmistir.
Diger tek gozlii varliklar gibi insan yiyen bu devin, insanlar1 yedikten sonra hala canli
kalmasi da olaganiistii bir durumdur. Bu masalda da tek gozlii devin, goziine ok atilarak

kor edilmistir. Herhangi bir nesneyi ateste kizdirma motifi bu masalda bulunmamaktadir.

179Bayrakdarlar, a.g.t., s. 466.
180Bayrakdarlar, a.g.t., s. 467.
181Bayrakdarlar, a.g.t., s.467.
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Tablo 6. Bozkir Sahasindaki Tek Gozlu Varliklar

« OLUMLU-
AD KOKEN VASIF KARAKTER OLUMSTZ
Celmoguz | Kotiiruh | msanlarazararverme, |y o Bilgi yok
insan kagirma
Madikan- Dev Giicld, olaganiistii )
Makel- o ozellige sahip olma, Koti Olimli
Kotiiruh | .
Malgun insanlara zarar verme
Cadi Dev, kotii | Insanlar esir etme, Kotii Olimlii
ruh yamyamlik
Albastt Kotii ruh | Insanlara zarar verme | Kotii Bilgi yok
Insanlara zarar verme,
Jalmavuz Kotii ruh | yamyamlik, kilik Kotii Oliimlii
degistirme
Jeztirnak wlPn nlan cgeime, Kotii Oliimlii
yamyamlik
Tepegdz Dev, kétii Y(:_lmyamllk, insanlari Kéti Oliimlii
ruh esir etme
Dev Dev, kotlii | Insanlar kand}rn”ia, Kétii Olimlii
ruh yamyamlik, giiclii
Tek Gozli . . o .
Kadin Dev Devlerin annesi Bilgi yok Bilgi yok
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DORDUNCU BOLUM

DOGU TURKISTAN SAHASI TURK MITLERINDE TEK GOZLU
VARLIKLAR

1. UYGUR TURKLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.1. UYGUR TURKLERI TARIHI

Onceden Otiiken’de (bugiinkii Mogolistan), daha sonra ise Ulug Tiirkistan ad1
verilen Orta Asya’nin farkli yerlerinde devletler kuran Uygurlar, bugin Dogu
Tiirkistan’da yasamaktadir!. Uygur ismi ve anlami hakkinda cesitli goriisler bulunmakla
beraber genellikle Uygur’un Uy+gur seklinde gelistigi, ‘akraba, miitteffik’ ve On Uygur

adinin da On Miittefik’ten tiiremis olduguna dair aciklamalar bulunmaktadir?.

Hunlarin neslinden gelen Uygurlar, Tdles adim1 IV-V. yiizyillarda Toba Devleti
zamaninda almiglardir. Toles oymaklari, GoOk-Tiirk Devleti kurulunca onlarin
hakimiyetine girmistir. VIL. yiizyilda Gok-Tiirklerin Cinlilere yenilmesi {izerine T6lesler

dagitilmugtir®,

Gok-Tiirk idaresinde bulunan Uygurlar, Gok-Tirk devletinin zayiflamasiyla
beraber 742-743’te Karluk ve Basmil oymaklari ile ittifak yaparak Gok-Tiirk Kaganini
maglup etmislerdir. Gok-Tiirk Devleti ortadan kalkinca Basmillarin idaresinde yeni bir
kaganlik kurulmus, Uygurlar sol (dogu), Karluklar sag (bat1) yabgulugu teskil etmislerdir.
745 yilinda Uygur yabgusu Basmil kaganini yenilgiye ugratip kendini kagan ilan
etmistir®.

Miisliiman Araplarin Cin ordusuyla karsilasmas1 ve Tiirklerin destegi neticesinde
Cin ordusu, Talas Savag1 751 yilinda maglup edilmistir. Sinirlarin geniglemesiyle birlikte
Uygur Tirkleri, Cin tizerindeki niifuzunu giiclendirerek Cin’1 vergiye baglamis, pek ¢cok

farkli iilkeye de seferler diizenlemistir®.

Moyen-Cor (Bayan-Cor) Kagan’la kuvvetlenen, Maniheizm’1i resmen kabul eden
Bogii Kagan ile parlayan, Kutlug Bilge Kagan ile zirveye ulasan Uygurlar, 821’den sonra

gerilemeye baslamiglardir. Kuzeyde Kirgizlarla yeniden savagmis ve Cinlilerin entrikalar

IGiilgin Candarlioglu, “Uygurlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XLII, Istanbul 2012, s. 242.

2Saadettin Gémeg, Uygur Tiirkleri Tarihi ve Kiiltiirii, Tiirk Kiiltiir Merkezi Yaymi, Ankara 1997, s. 13.
Sibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Negriyat, istanbul 2015, s. 130; Candarlioglu, a.g.m., s. 242.
4Candarlioglu, a.g.m., s. 242.

SGomeg, Uygur Tiirkleri Tarihi ve Kiiltiirii, s. 28, 32-33.
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yiizinden kaganlik ailesinin giiclinii zayiflamistir. 840°da Kirgizlarin saldiris1 lizerine
kaganhigm sonu gelmistir®. Kaganligin sonunun gelmesinde hayvani gidalar yemeyi
yasaklayan, savascilik duygusunu zayiflatan, Hristiyan-Mazdeizm-Budizm karisimi bir
din olan Maniheizm’in rolii biiyiiktiir’. Giiclii bir devlet kuran Kirgizlar, Uygurlari
yenilgiye ugratinca baskindan kurtulabilen Uygurlar, batiya giderek Besbalik, Turfan,
Hogo, Kasgar taraflarinda yerlesmislerdir. 840 yilinda son Uygur kaganmin yegeni

Mengli kagan segilmistir®.

Turfan Uygur Devleti, 911°de bagimsiz hale gelmistir. Orta Asya’da kurulan Tiirk
devletleriyle Cin arasinda ticaret iliskileri seyrinde ¢ok dnemli rol oynayan Turfan Uygur
Devleti, 1206 yilinda Kara-Hitay devletine baglanmig, 1209 yilinda da Cengiz Han’a
baglanip 1368 yilina kadar Mogol idaresinde varligini siirdiirmiistiir. Uygurlarin yasadig
Dogu Tiirkistan bdlgesi ise Timur’un Sliimiinden sonra kii¢iik hanedanlar idaresinde
parcalanmis durumdaymis. 1678-1758 wyillar1 arasinda Cungarlar Dogu Tiirkistan’a
hakim olmus ve Cungarlara son verilmesinden sonra 1865°te Yakub Bey Cinlilere kars1
ayaklanip Dogu Tiirkistan’da bagimsiz bir devlet kurmustur. 1877°de Yakub Bey, bir
suikast sonucu 6liince Uygurlar yeniden Cin idaresine girmistir. 1933’ten sonra Dogu
Tiirkistan’da karigikliklar ¢ikmis ve Sovyet ordusu Dogu Tirkistan’a girmis. 1950°de
Dogu Tiirkistan’in Cin’e baglandig1 Ruslarca da kabul edilmistir. 1955°te Uygur Ozerk

Bélgesi kurulmustur®.

1.2. UYGUR TURKLERININ MITLERI

Cok eski Tiirk kavimlerinden biri olarak bilinen Uygurlar, tarihleri boyunca ¢esitli
inanglar1 benimsemislerdir. Ancak bir yerde sabit kalmadiklari gibi her zaman, her yerde
ve her donemde topluca aynmi inanca bagli olmamislardir. Nitekim baslangicta Dogu
Uygurlar1 Samanist inanca sahipken Bat1 Uygurlar1 Budist’tir. Uygur Tiirklerinde izlerini
hala duran Samanizm’in, Uygurlar ile tanigmast iki bin yil Oncesine kadar
gotiirilebilmektedir. Maniheizm’in de Uygur inang kiiltiirlinde énemli bir yeri vardir.
Uygur toplumunun Islam’dan énce inandig1 bir diger din ise Hristiyanlik olmustur®.

Biitlin bu din ve inanglar sayesinde genis bir Uygur mitolojisi ortaya ¢ikmustir.

Candarlioglu, a.g.m., s. 242,

"Kafesoglu, a.g.e., s. 131.

8Candalioglu, a.g.m., s. 243.

Candalioglu, a.g.m., s. 243; Gémeg, a.g.€., S. 63.

1ONur Ahmet Kurban, “Uygur Tiirklerinin Dini Kiiltiirii ve Islam Medeniyeti’ne Katkilar1”, The Journal of Academic
Social Science Studies, S. 63, Kis 2017, ss. 268-270.
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Uygur Tiirklerinde, diger Tiirk topluluklarinin mitlerinde yer alan Gok-Tanr1 dini
goriilmektedir. Gok-Tanri, GOk Padigsaht gibi farkli isimlerle de anilmistir. Tabiat
olaylarinin olusumu onun hareketleriyle agiklanmaktadir. “Yer Tanris1” ve “Giines
Tanris1” ise daha ¢ok “Gok-Tanr1” ile birlikte anilmakta ve bunlar bazi mitlerde
birbirleriyle savastiklari, bazilarinda ise birlikte hareket ettikleri goriilmektedir.
Tanrilarin yer aldigi mitlerde bir dagm, tasin ya da nehrin olusumuna ve cesitli

ozelliklerine agiklik getirmektedir'?.

Uygur Tiirklerinin en onemli destanlarindan biri olan Tiireyis destaninda da
Uygurlarin kurttan tiireyisi anlatilmaktadir’2, Kadim Uygur kozmogoni mitlerine gore ise
Gok-Tanr gibi gége ait olan ay, yildiz ve giines de kutsallastirilmistir. Ayrica bu gok
cisimlerinin farkli farkli 6zellikleri bulunmaktadir™®. Yine Uygur mitlerinden yola gikarak

Uygur Tiirkleri arasinda yer-su iyelerine olan inancinim yer aldig1 goriilmektedir®,

Uygur Tirk mitlerinde diger topluluklarda oldugu gibi iyi ve kotii ruh inanci
bulunmaktadir. Inamsa gore oliilerin ruhlari bazen yer altinda bazen yeryiiziinde
yasamaktadir. Iyi ruhlar insanlara yardim ederken kotii ruhlar ise insanlara zarar
vermektedir'®. Uygur mitlerinde, mitolojik varhiklar da &nemli bir yer edinmistir.
Ejderha, dev ve yalmavuz gibi mitolojik varliklar cesitli 6zellikleriyle beraber Uygur

Tiirk mitlerinde yer almaktadir®®.

Tarih boyunca Samanizm, Gok-Tanri, Maniheizm, Budizm, Hristiyanlik ve
Islamiyet gibi din ve inanglar1 benimseyen Uygurlarin mitleri de bu inanglar
dogrultusunda olusmustur. Diger Tiirkler gibi Uygurlar da farkli din veya inanclar
benimsemis olsalar da eski inanglarini siirdiirmeye devam etmislerdir. Yaratilis mitinin
on plana ¢iktig1 Uygurlarda, tabiat kuvvetlerinin yaninda iye inanci da bulunmaktadir.

Ayrica Uygur mitolojisinde olaganiistii bir¢ok varliktan bahsetmek de miimkiindiir.

1Adem Oger, Uygur Efsaneleri Uzerinde Bir Arastirma (Inceleme ve Metinler), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2008, s. 152.

2Gdmeg, a.g.e., ss. 79-80.

3pairezhati Abast, Islamiyeti Kabul Etmeden Onceki Uygurlarin Sosyokiiltiirel Hayat:, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, ibn Haldun Universitesi, Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii, Istanbul 2019, s. 36.

14Cagla Yarar, Uygur Tiirklerinde Inang Unsurlart ve Bu Unsurlarin Uygur Halk Edebiyati ve Folkloruna Yansimalart,
Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2021, s.
25.

BAbast, a.g.t., s. 38.

160 ger, a.g.t., s. 156.

186



1.3. UYGUR TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.3.1. Tek Gozlii Hayvanlar

Uygurlarin  Giilrena adli masalinda tek gozli ¢irkin bir bildircindan
bahsedilmektedir. Masala gore Giilrena’nin kocasi Dena adli bir beyin bildircini ile
dovistiirmek i¢in Giilrena’nin soziiyle tek bacakli, tek gozli, siska ¢irkin bir bildircin alir.
Dena, bildircinla beraber beyin yanina gider. Bey bildircini goriince sevinir ve bu
bildircinin kendi bildircinini yenemeyecegini sdyler. Fakat tek gozli bildircin ayagi

lizerinde sigrayarak gagasiyla biiyiik bildircini 6ldiiriir'’.

Masalda gegen tek gozlii bildircin, Tiirk mitlerindeki tek gozli koti tabiath diger
varliklar gibi degildir. Fakat tek gozli, tek bacakli, cirkin olarak tasvir edilmesi ve giiglii

olarak anlatilmasi agisindan 6nemlidir.

Uygurlarin Ak Boz Aygir masalinda ise tek gozlii hayvanlardan bahsedilmistir.
Bu masalda Coyun Kulak adinda bir adam vardir. Bu adami yenmek imkansizdir ¢iinkii
onun cani bagka bir yerdedir. Diismanlari tiirlii oyunlarla bu adamin caninin nerede
oldugunu o6grenirler. Coyuk Kulak’in cani, tek boynuzlu ve alninda tek gozii olan bir
hayvandadir'®. Bu masaldaki tek gozlii varliklar diger mitlerdeki tek gozlii tiplerden
farklidir. Ozellikle dis ruh inancin1 6ne ¢ikaran masalda masal kahramanmin cani tek

gozli bir hayvanda saklanmasi dikkat ¢ekici bir detaydir.

“lki Hocazade” masalinda da iki kardesin biri olan Kiicikk Hocazade yolda
korkung bir hayvanla karsilasir. Korkung hayvan bir geyik siiriistinii siirlip dagdaki bir
magaraya getirir Ve magaranin agzin tasla kapatir. Korkung hayvan, magarada ates yakip
geyikleri sise gegirerek pisirip yedikten sonra uykuya dalar. Bu arada geyiklerin arasinda
saklanan Kiiciik Hocazade, sisleri ateste kizdirip korkung hayvanin goziine siddetle sokar
ve korkung hayvan boylece oliir. Hocazade onun derisinden bir kemer yapip beline

baglar'®.

Masaldaki tek gozlii varlik hayvan olarak kaydedilse de magarada yasamasi, tek

g0zl olmasi, hayvan siirlilerinin olmasi ve sisle tek goziiniin kor edilmesi yoniiyle

YArzu Ardogan, Uygur Halk Masallari, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2009, s. 228.

8Fatos Yalginkaya, Uygur Sihir Masallarinin Tip ve Motif Yapist Bakimindan Incelenmesi, Yaymlanmanus Doktora
Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2018, ss. 1305-1328.

YAlimcan Inayet, Tirk Diinyasi Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi: Yalmavuz/ Celmoguz, Bilge Kiiltiir Sanat
Yaymlari, Istanbul 2010, s. 49.
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Tepeg6z hikayesinin aynisidir. En 6nemli fark masalda tek gozli varligin hayvan olarak

anilmasi ve dliince ondan kemer yapilmasidir.

1.3.2. Tek Gozlii insanlar

Uygur Tiirk mitlerinde yer alan mitolojik varliklarin bazilari tek gozlii olarak
kaydedilmistir. Bu mitlerinde tek gozlii varliklarin bir adasinin bulundugu kaydedilmistir.
Masala gore, eskiden sehrin birinde zengin olmak isteyen bir adam vardir. Bu adam bir
adada tek gozlilerin yasadigin1 duyar. Hemen bu memlekete gitmeyi ve tek gozli

insanlardan birini kafese koyarak zengin olacagimi diisiinir®.

Adam zaman gecirmeden bir gemi hazirlar ve tek gozliilerin adasina gider. Adaya
vardiginda sinir1 koruyan tek gozli bir muhafiz ile karsilasir. Bu adami padisahin
huzuruna ¢ikarirlar. Bu adam iki gozlii oldugu icin adadakilere ¢ok garip goriiniir. Bu
yiizden onu hapse atarlar. Daha sonra ise para kazandirmasi i¢in bu adami kafese koyup
sergilemeye baglarlar. Bu adam ¢ok kurnaz oldugu icin kendisine muhafizlik yapan

bekeiyi kandirir ve bdylelikle kafesten kurtulur??.

Yukaridaki masalda gegen tek gozliller, diger varliklar gibi degildir. Fakat
masalda tek gozliilerin olusturdugu bir adadan bahsedilmistir. Eski Cin mitlerine gore de
kuzeybatida ¢ok zengin, miireffeh ve gii¢lii bir memleketin oldugu ve bu memlekette tek
g6zIi insanlarm yasadigi belirtilmistir. Uygurlardaki bu masalda da Cin mitlerinin

tesirlerinin olmasit mimkindir.

Uygurlarin tarihi, yasadig: kiiltiir ve sosyal degisim izlerini yansitan, Ahmetcan
Asiri, tarafindan yazilan idikut adli eserde tek gozlii bir noyandan bahsedilmektedir?.
Romana gére Barcuk Art Tekin Cengizhan’in huzuruna vardiginda Cengizhan onunla
teke tek yarigmak ister. Sonra kendisi bunun akibetinden korkarak tanriya yalvarir. Bu
yarisma can kaybi1 olmadan biter. Tiirkistan iggali sirasinda Cengizhan Otrar sehrine
girdiginde bir kiigiik kizla konusur ve onu tutup bacaklarini ikiye ayirarak vahsice
oldiirtir. Sonra 0 yine Bar¢uk Art Tekin’in sadakatini denemek i¢in onu Otrar sahi

Yanalhan’in esine tecaviiz etmeye zorlar. Idikut Yanalhan ve baska askerlerin 6niinde

0 Ardogan, a.g.t., s. 238.

ZArdogan, a.g.t, ss. 238-239.

2Enver Mehmet, “Uygur Tarihi Romani “Idikut” Uzerine”, TURAN-SAM Uluslararas: Bilimsel Hakemli Dergisi, C.
IX, S. 34, ilkbahar 2017, s. 16.
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kadma tecaviiz eder. Idikut burada vicdanma muhalif islerlerle mesgulken, kendi

sarayinda yalniz kalan hatunu Aygiimiis, tek gdzlii Mogol komutanin tecaviiziine ugrar?,

Uygurlarin tarihleri ve kiiltiirlerini anlatan Idikut’ta tek gozlii olarak hiikiimdarin
hatununa tecaviiz eden bir komutan bulunmaktadir. Mitolojik bir varlik olarak
anlatilmasa da komutan hiikiimdarin hatununa tecaviiz etmesinden dolayr kot bir

karakter oldugu anlasilmaktadir.

1.3.3. Tek Gozlii Dev

Uygur mitlerine ait “Bahadir Yigit” masalinda tek gozlii bir dev motifi yer
almaktadir. Bu masala gore, Zerefsan bolgesinde, Toxti adl1 bir fakir ile Samerem adl1 bir
zengin yasamaktadir. Fakirin Zeyrek isimli bir oglu, zenginin ise Zarife isimli bir kizi
olup Zeyrek ile Zarife giizelligi ile meshurdur. Fakat Samerem ve onun biiylicii karisi,
bagka bir beyin oglu ile Zarife’yi zorla evlendirir. Gelin alma kafilesi yolun yarisindayken
g0k giirler ve bu gok giirlemesinin arkasindan bir dev Zarife’yi kagirir. Olaylar1 6grenen
Zeyrek, Zarife’nin pesine diiser. Zeyrek yolda yasl bir adamla karsilasir ve ondan devin
yerini Ogrenir. Zeyrek’in sevdigini kurtarmasi i¢in ates devinin magarasindan sihirli
hangeri almasi gerekmektedir. Zeyrek adamin dediklerini yapar ve tek gozli, agzindan
ates cikan devin magarasina gider. Zeyrek sihirli hangeri alir ve Zarife’yi de tek gozli

devden kurtarir®*,

Masalda tek gozlii varlik, ates devi olarak da anilmistir. Tek gozlii dev, bu masalda
magarada yasayan, insanlara zarar veren ve sihirli nesneleri olan bir varliktir. Atesle
baglantili oldugu anlasilan devin, agzindan ates ¢ikmasi yoniiyle de ejderhaya
benzemektedir. Masalda ge¢cmese de tek gozlii devin canimin sihirli hangerli baglantili

oldugu anlasilmaktadir.

Uygurlarin Kayip Nikéh adli masalinda tek gozlii bir devden bahsedilmektedir.
Masala gore, Cin Magin sehrinde bir padisah yasamaktadir. Bu padisahin {i¢ oglu vardir
ve bilyiliyen bu yigitlerin hepsi evlenme ¢agina gelirler ama ogullar1 kendilerine uygun
kiz bulamazlar. Padisah sonunda Seyhiilislam’in “Kayip Nikah” fetvasina riayet eder. Bir
giin ogullarinin eline ok ve yay vererek oku kimin evinin Oniine atarlarsa o kizla
evleneceklerini soyler. Kiigiik ogul oku attig1 yerde ararken bir kizla karsilasir. Bu kiz

yigide okun kendi 6niinden uctugunu ve yigidi goriip gonliiniin sevdigini anlatir. Bunun

BMehmet, a.g.m., ss. 22-23.
24Ardogan, a.g.t, ss. 202-205.
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lizerine yigit, ona annesinin babasinin yanina gitmek istedigini soyler. Kiz da yigidin
annesinin babasinin onay1 olmazsa maymun seklinde goriinecegini anlatir. Padisah ve
karis1 once sasirsa da gelinlerinin maymun suretinde bir perizat (peri ¢cocugu) oldugunu
Ogrenince kabul ederler. Bir giin kiz maymun postunu birakip odaya yikanmaya gider. Bu
durumu firsat bilen padisahin karisi postu atese atar. Kiz dumani goriince annesine
babasina onu aramaya geleceklerini ve bu yere geldiklerinde istemeden de olsa zarar
vereceklerini sdyleyerek gider. Yigit perizatin pesine diiser. Gliniin birinde yigit aglayan
kizin sesini duyar ve sesin geldigi tarafa yonelir. Tepenin arkasinda kapisi olmayan,
virane bir evin Oniine gelir. Evin i¢inde tek gzl olan olaganiistii bir varlik vardir. Bu
varlik yigitle konugmaya baslar. Tek gozlii bu varligin evine giren yigit evin ortasinda

yanan bir ates ve insanlarm kafataslarinmn oldugu yi1gmi goriir?®.

Tek gozlii yaratigin evi karsisinda yigit oldukga sasirir. Tek gozlii varlik yigide su
ikram eder ve geyigin derisi yiiziip sise takarak ocaga koyar. Et pisince yigide bir parga
verir. Kemiklerini de kilere gotiiriir. Kilerdeki insanlarin ¢igliklart duyulur. Bu varlik
uyuyunca yigit sisi kizdirir ve tek gozliinlin goziine saplanir. Tek gozli varlik yiirdir,
atesin icine diisiirek oliir. Yigit kilerdekileri kurtarir. Tek gozli varligin alevin i¢cinden

disar1 ¢tkmasini engelleyip onu yakarak 6ldiiriir?.

Iki masalda da dev, atesle baglantili bir varlik olarak kaydedilmistir. Bu masalda
tek gozli varlik, insan yiyen, acimasiz, ¢irkin bir devdir. Yigit tarafindan tek gozii kor
edilmistir. Bu yonleriyle Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki Tepegdz’e benzemektedir.
Islamiyet’in tesiri ile masalda Seyhiilislam ge¢mektedir. Tek gozlii dev, kor edildikten
sonra ateste yakilarak oldiiriilmiistiir. Aslinda bu durum yine Tiirklerin Islamiyet’ten

onceki inanglariyla alaka olmalidir.

1.3.4. Tek Gozlii Ejderha

Uygur Tiirklerine ait bagka bir masal olan “Yaman Hatun’da tek gozli bir
ejderhadan bahsedilmektedir. Masala gore, Memet yola ¢iktigi esnada ne oldugunu
anlamadig1 ses duyar. Sesin oldugu tarafa ilerleyen Memet, tagin altindan yilanin ¢iktigini
goriir. Aciklt ses yilanin iniltisidir. Memet tas1 kaldirarak yilani ¢ikarir. Memet yilanin
yarasini sarar Ve sonrasinda yilan Memet’i birakmaz. Onu takip etmek zorunda kalan

Memet, yilanin arkasindan bir magaraya gelir. Bu y1lan meger padisahin tek sehzadesidir.

®Yalginkaya, a.g.t., ss. 1531-1535.
%Yalginkaya, a.g.t., s. 1536.
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Yilan magaranin i¢ine girer. Memet de onu takip eder. Magarada ilerlerken tek gozlii bir

gjderha goriir?’.

Ejderha Memet’e neden geldigini sorar. Memet de kendinin gelmedigini
ejderhanin oglunun onu getirdigini soyler. Yilan, babasina Memet’in dogru sdyledigini
soyleyerek basindan gecenleri anlatir. Ejderha oglu yilanin soylediklerini duyduktan
sonra Memet’e neden bu ¢dllere geldigini sorar. Memet de karisinin yiiziinden geldigini
ve onun yurdunda duramadigini anlatir. Bunun tizerine ejderha Memet’e acir ve ogluna

da yaptig1 iyilikten otiirii ona zarar vermez. Hatta iyilik yapar?®.

Tek gozlii ejderha Memet’e aslinda insan yemeyi ¢ok sevdigini fakat onun ogluna
gosterdigi iyilikten dolayr nefsinden vezgectigini ve Memet’i amacina ulagmasi igin
yurdundan bir yillik uzaktaki bir yurda birakacagini soyler. Memet sevinerek tesekkiir
eder. Ejderha siirlinerek magaradan ¢ikar ve Memet’i iistiine bindirip havaya yiikselir ve

Memet’i birakir?®,

Tek gozli ejderha, magarada yasayan, insan yiyen bir varliktir. Fakat tek gozlii
ejderha bu masalda anlayisli ve merhametli bir ejderhaya doniismistiir. Tek gozlii
ejderhanin masal kahramanina aciyip yardim etmesi Uygurlarin temasta bulundugu diger

kiltiirlerin, Uygur mitlerine etkisini gostermektedir.

1.3.5. Teyran

Islam hakkinda bilgileri olamayan Sarig Vugurlarda (Sart Uygur) seytani bir
varlik olan Teyran, “Cutkur” denilen hetonik seytanlarin gozle goriinebilen tek seklidir.
Inanisa gore onlar, tek ayakli ve tek elli varliklardir ve bu 6zellik de onlarin seytani 6zellik
tasimalartyla ilgilidir. Ayrica onlar tek gozliidiirler ve o tek gozlerini de uzun kirpikler
kaplamigtir. Bu varliklar gordiikleri kisinin iyesi haline donilismekte ve o ne isterse

yapmaktadirlar®.

Tayran adi, etimolojik bakimdan eski Tirkcedeki Tengri, Azerbaycan
Tiirk¢e’sindeki Tann, Kazakca’daki Teniri, Cuvas¢adaki Tura, Baskurt¢a’daki Tenre ve
diger Tiirk dillerindeki Temi, Tengri, Tigir, Tenir ve Deer sekilleriyle baglidir. Beydili’ye

gore Teyran eski Tirklerin mitolojik goriislerindeki tek gozlii motifin giderek

2Yalginkaya, a.g.t., s. 1813.

8Yalginkaya, a.g.t., ss. 1813-1814.

PYalginkaya, a.g.t., s. 1814,

30Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, Cev. Eren Ercan, Yurt Kitap Yayinlari, Ankara 2004, ss. 558-559.
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demonolojik niteliklere biiriinmesi degil, kendi evrimi siiresince ne gibi sekiller

alabilmesi ve hatta tam zit mitolojik sembollerle yiiklenebilmesini gostermektedir®L.

Uygurlarda mitolojik bir varlik olan Teyran, tek gozlii, tek kollu, tek ayakli, sekil
degistirebilen varliklar olarak anlatilmistir. Tiirk mitlerinde genel olarak eksik uzuvlu
olarak kaydedilen varlik kotiiliiklii iliskilendirilmistir hatta ugursuz sayilmistir.
Teyran’da bu varliklardan biridir. Ozellikleri itibariyle Teyran inanci islamiyet’teki cin

inancina da benzemektedir.

1.3.6. Yalmavuz

Yalmavuz, dag magaralarinda yasayan, ¢ok basl, sekil degistirebilen, insan kani
emen, insan veya siriileri yiyen, ruhunu bagka yerlerde saklayabilen, disi cinsiyetli
olmasina ragmen kadin ve kizlar1 kagirip alikoyan, hileci bir yaratiktir. Kan emme ve
insan eti yeme, onun en karakteristik Ozelligidir. “Yalmavuz”, g¢esitli anlatmalarda
cadiger, cadi, kempir, mestan kempir adlaryla da karsimiza ¢ikmaktadir®?. Yalmavuz,
daha Once bahsettigimiz Celmoguz, Jalmavuz, Calmaviz adi verilen varliklarla aym

varliktir.

Uygurlarin mitlerinde Yalmavuz oldukc¢a yaygin bir tiptir. D1s gorliniisii itibariyle
bazen tek gozlii olarak tasvir edilen bu varlik bazen de yedi baslh olarak tasvir edilmistir.
Konumuz geregince Uygur mitlerinde yer alan Yalmavuz’un tek gozlii oldugu mitlerin

tizerinde duracagiz.

“Ana Kovuk Hakkinda Rivayet” adli Uygur masalinda, yiiksek bir kizil dagin
magarasinda Yedi Basghi Yalmavuz bulunmaktadir. Kirk yilda bir kez uyanmak {iizere
uyur. Uyanmast da yaklasir. Onun iist dudagi goge, alt dudagi yere deger. Dili 40 bin gez
olup, gdzii nehir gibidir. Kuyrugu 70 bin gez olup, alninda parlayan bir tek gozii vardir.
Gozlnii acarsa yeryliziindeki diger canlilar gozlerini acamaz. Yalmavuz her disariya
cikisinda yeryiiziindeki biitiin canlilar1 yer bitirir. Diinyayi kirk giin kirk gece toz duman

kaplar33,

Tek gozlii Yalmavuz’un kaydedildigi bir bagka hikayesi ise “Ay1 Islam Batur”
adli masaldir. Bu masala gore, ¢ok eskiden yasamis bir padisahin {i¢ kiz1 olup, bu

kizlardan en kii¢tigii bir ay1 tarafindan kagirilir. Ay, Kiz1 bir dagin magarasina getirir ve

$1Beydili, a.g.e., ss. 558-559.
Zinayet, a.g.e, s. 20.
Blnayet, a.g.e., s. 49.
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boylece kiigiik kiz caresiz ayi1 ile birlikte yasamaya baslar. Zamanla kiz, ayidan hamile
kalarak bir ogul diinyaya getirir. Prenses ogluna Ay Islam Batur adin1 verir. Yillar gecer
Ay1 Islam Batur bes yasma girer ve magaranin agzindaki biiyiik tas1 bir tekmeyle
paramparga ederek annesini alip kagar. Yolda karsilastig1 ayiy1 da bir yumrukla oldiiriir.
Bir giin Ay1 Islam Batur, arkadas1 Dag Batur ve Opkan’la birlikte ava cikar. Ay1 Islam
Batur, dagda bir yer bulup Opkan’1 yemek pigirmeye birakarak kendisi Dag Batur’la ava
gider. Opkan, bir ara uyuyakalir ve uyaninca da ocaktaki atesin sondiigiinti fark eder.
Disari ¢ikinca uzakta bir yerde duman ¢iktigini goriir. O, ates almak i¢in dumanin ¢iktigi
yere gider ve orada alninda tek gozii olan, yiiz goriiniisii igreng, korkung ¢irkin ve basi
eski sepet gibi olan bir ninenin dana tezegini tutusturarak bitini yiyip oturdugunu goriir.
Bunu goren Opkan, korkudan geri donmek tlizereyken, nine ona ne amagla geldigini sorar
ve et pisirecegini 0grenince de ates verir. O, aslinda padisahin iilkesindeki rahat ve
huzurlu hayati bozan yedi basli Yalmavuz’dur. Yalmavuz, Opkan’in ardindan gelerek
onun pisirdigi etleri yiyip bitirerek gider. Ay1 Islam Batur ve Dag Batur gelip durumu

ogrenirler3,

Ertesi giin Dag Batur ile Opkan evde kalir ve 6glen Yalmavuz yine gelip pisirilen
etleri yiyip gider. Ay Islam Batur durumu dgrendikten sonra 6fkelenir, ertesi giin dglen,
Yalmavuz gelince evin kapisinin arkasma gizlenen Ay1 Islam Batur kiliciyla,
Yalmavuz’un alt1 bagin1 keser. Tek basi kalan Yalmavuz kagarak bir kuyuya iner. Bu
kuyu aslinda yedi bagli Yalmavuz’un yeralti diinyasina inerken kullandig1 yoldur. Ay1
Islam Batur, kuyuya iner. Yeralt: diinyasma inince, bir basi kalan Yalmavuz’un
karsilastig1 insanlar1 bogdugunu ve her seyi tahrip ettigini goriir. Ay islam Batur’u goren
Yalmavuz, yine kacarak yeralt1 diinyasinin padisahligina siginir ve orada da kan dékmeye
devam eder. Kimse ona karsi duramaz ve Ayi Islam Batur, oraya girip kiliciyla

Yalmavuz’un kalan basini keser.

Uygur masalinda gecen Yalmavuz, diger Tiirk mitlerindeki Celmoguz, Jalmavuz,
Calmaviz gibi varliklarla aynmidir. Yalmavuz mitlere gore devasa bir boyutta, genellikle
disi ve tek gozlii olarak tasvir edilmistir. Yalmavuz mitlerde insan yiyen, magarada
yasayan, Olimli bir varliktir. Bu yonleriyle Tepegdz’e benzemektedir. Olaganiistii

ozelliklere sahip Yalmavuz’un masalda yeralti diinyasiyla baglantisin1 net bir sekilde

Sinayet, a.g.e., ss. 28-29.
®lnayet, a.g.e., ss. 28-29.
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goriilmektedir. Bu durum Yalmavuz'un koti giiglerle iliskini de agikga ortaya

koymaktadir.

1.3.7. Yek¢cesme

Uygur Tiirklerine ait “Yekgesme bilen Yantak¢i” (Tekgozli ile Deve Dikeni
Toplayici) masalinda Yekcesme adinda tek gozlii bir varlik gegcmektedir. Yekgesm, “tek
gozlii, Tepegdz” anlamlarina gelmektedir®®. “Yek” kelimesi Budizm’de de kullanilan bir
kavramdir. “Yek” ve Ickek” kelimleri, “demon” (cin) ve “preta” (a¢ ruhlar) seklinde
cevrilmektedir. Bu varliklar Budizm inan¢ sisteminde Karanliklar Diinyasi’nda

yasamaktadir®’.

Yek adi verilen kotii ruh, Uygurlarin cehennem tasvirlerinde karsimiza
¢ikmaktadir. (Bkz. Resim-23). Bu koétii yaratiklar, Budist metinlerde dik ve sert, az1 disli,
kizil sagh ve alinlarinin ortasinda {igiincii bir goz olup bu gdziinden alev sagmaktadir®,
Sezgi gozii olarak da bilinen ti¢lincii goziin mitlerde kotii bir ruha yerlestirilmesi dikkat

cekmektedir. Bu durum iki kiiltiiriin birbirleriyle karistigin1 gostermektedir.

Yekcesme bilen Yantake¢i masalina gore, cok eski zamanda Teklimakan’a yakin
bir kdydeki dul kadinin oglu olan Kasim, deve dikeni toplamaya giderken yolda alninda
kocaman tek gozii olan bir yaratiga rastlar. Yaratigin yiizii duvar gibi, bagindaki boynuzu
boganin boynuzu gibi, boynu devenin boynu gibi uzun, ayaklar1 6kiiziin ayaklar: gibidir.
Kasim, onun uzun zamandan beri kdy halkina zarar vermekte olan Yekc¢esme (tek gozlii)
oldugunu fark eder. Yek¢esme ona ii¢ giindiir a¢ oldugunu, onun etini yiyip karnin
doyuracagini, kanini i¢ip susuzlugunu giderecegini sdyleyerek korkutur. Kasim akliyla,

tedbirle sonunda Yekgesme’yi yener®

Yekgesme, halka zarar veren, insan yiyen, ¢irkin kotli bir ruhtur. Bu ydnleriyle
Tirk mitlerindeki diger tek gozlii varliklara benzemektedir. Yekgesme inanci, Tiirklerin

Islamiyet’ten dnceki inanglariyla ilgili olmalidir.

%1nayet, a.g.e, s. 48.

$"Miinevver Ebru Zeren, Maniheizm ve Budizm 'in Uygurlar n Kiiltiir Hayatina Etkileri, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2015, s. 69

3Zeren, a.g.t., s. 650.

Ffnayet, a.g.e, s. 48.
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2. KARAHANLI DONEMI TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.1. KARAHANLI DONEMI TURK TARIHI

Karahanli devleti, yerlesik hayata gecen Tiirk boylarinin meydana getirdigi biiyiik
bir kiiltiir devletidir®®. 840 yilinda Otiiken’deki Uygurlar Devleti’nin Kirgizlar tarafindan
yikilmasindan sonraki Orta Asya Tiirk tarihinin seyri hakkinda ayrintili bilgilere sahip
olamadigimizdan Karahanlilar Devleti’nin tarih sahnesine ¢ikis1 konusu bugiine kadar
geregi gibi aydimlatilmayan bir konu olarak kalmaktadir®!. Kasgarli Mahmud’un eseri
bulunup yayinlandiktan sonra da Karahanlilar Devleti’nin tarih sahnesine ¢ikisi tamamen

aciklanmamistir®.

Karahanli hanedaninin ilk kagani Bilge Kiil Kadir Han’dan sonra biiyiikk oglu
Arslan Han Bezir’in biiylik kagan sifatiyla Balasagun’da, diger oglu Kadir Han’in
Ogulgak, yardimci kagan sifatiyla Talas’ta ve Kasgar’da hiikiim stirdiigii kaydedilmistir.
Ancak biiylik kaganlar hakkinda X. ylizyilin sonuna kadar hicbir maltimat
bulunmamaktadir®®. Ogulcak Kadir Han zamaninda yegeni Satuk Bugra Kara Han’mn
Islam dinini benimsemis ve amcasina kars1 giristigi taht miicadelesini kazandiktan sonra

da hakim oldugu bolgelerde Islamiyet’i resmen ilan etmistir®.

Belli hiikiimdarlar gectikten sonra dogu ve bati olmak tizere iki ayr1 koldan idare
edilen Karahanli Devleti, 1042 yilindan itibaren Dogu ve Bat1 Karahanli Devleti olmak

iizere iki devlet seklinde yonetilmeye baslamistir®

. Karahanli Devletinin ikiye
ayrilmasindan sonra Bati Karahanli Devleti, 1. Ibrahim hiikiimdarlik déneminde Dogu
Karahanlilarindan bazi yerleri almis, fakat hayatinin son déneminde Selguklularin hizli
yiikselisi ve topraklarma akinlari ile karsilasmistir. Bundan sonraki dénemlerde 1081
yilinda bazt huzurluk c¢ikmis ve Melihsah Semerkand’i alarak Bati Karahanl

hiikiimdarini esir almigtir®®.

Harekatina devam ederen Melihsah, Bati Karahanlilar1 kendisine baglamistir.
Selguklu denetiminde kalan Karahanlilarin son hiikiimdar1 Osman Han olmustur. Bu

donemde Harzemsah Muhammed’in miidahalesi ile Semerkand fethedilmis ve

40Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisim Caglari, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971, s. 136.

“Resat Geng, Karahanli Devlet Teskilati (XI. Yiizyil Tiirk Hdkimiyet Anlayisi ve Karahanhlar, Kiiltir Bakanligi
Yaymlari, Istanbul 1981, s. 34.

42V, V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, Cev. Hiiseyin Dag, Caglar Yaymlari, Ankara 2004, s. 68.
3 Abdulkerim Ozaydm, “Karahanhlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXIV, Istanbul 2001, s. 405.

4Resat Geng, “Karahanlilar Tarihi”, Tiirkler, C. IV, Yeni Tiirkiye Tarihi Yayinlari, Ankara 2002, s. 448.

4SNesimi Yazic1, Ik Tiirk Islam Devletleri Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1992, ss.
82-84.

46Yazic1, a.g.e., S. 84-85.
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Harzemsahlara baskent olmustur. Osman Han idam edilmis ve Bat1 Karahanlilar Devleti
1212 yilinda son bulmustur. Dogu Karahanlilar’in ilk hiikiimdar1 ise Arslan Han
Stileyman, 1032-1056 yillar1 arasinda hiikiim stirmiistiir. Onun zamaninda gayri miislim
Tiurklere karst c¢etin savasglar verilmis, devletin smirlar1  genislemistir. Dogu
Karahanlilarin 1043 yilindan sonrasi aile i¢inde hanlik miicadeleleriyle ge¢mistir. Bunun

sonucunda bir kisim topraklarmi Bat: Karahanllara terk etmislerdir®’.

II. Ibrahim Han, hiikiimdarlik doéneminde olusan i¢ sikintilar nedeniyle
Karahitaylardan yardim istemistir. Bu istegi kabul eden Karahitaylar, Balasagun’u
kendilerine baskent yaparak Dogu Karahanlilar1 kendilerine baglamiglar. II. Ibrahim
Han'dan sonra Dogu Karahanlilar tahtina bazi hanlar gecti ise de, i¢ karigildiklar ve
isyanlar seklinde gelisen olaylar sonucu 1210-1211°de Dogu Karahanlilar devleti son

bulmustur®.

Bati Karahanlilar ayr1 bir devlet olarak ortaya ¢ikinca buraya bagl bir kaganlik
olarak varligini siirdiiren Fergana, 1048 tekrar Dogu Karahanlilar’in eline gegmistir.
Karahitaylarin Maveraiinnehir’i istila etmesinin ardindan 1141 Fergana’da bassehri

Ozkent olmak {izere bagimsiz bir Karahanli Devleti kurulmustur*®,

2.2. KARAHANLI DONEMI TURK MITLERI

Karahanli Tiirk Devleti, islamiyet’i kabul etmeden 6nce Samanizm inancina
sahiptir. Islamiyet’i kabul etse de Karahanlilar, Samanizm'in baz1 dzellikleriyle Islam
perdesine biiriinerek yasadig1 belirlenmistir®®. Karahanli déneminin en énemli eseri olan,
Kasgarli Mahmud tarafindan yazilan Divan-1 Liigati't-Tiirk isimli eserde, ‘“‘saman”
kelimesi biiyii yapan, kam seklinde kaydedilmistir>*. Kudatgu Bilig ise saman kelimesi
“kam” olarak ifade edilmis ve samanlarin c¢esitli hastaliklar1 iyilestirme islevindn

52

bahsedilmistir?. Islamiyet’i kabul etmis olsalarda Karahanlilar Samanizm izlerini

donemin eserlerine de yansitmiglardir.

4Yazic, a.g.e., s. 85-86.

“Yazici, a.g.e., ss. 86-87.

490zaydin, a.g.m., s. 410.

50Nevin Algiil, “Tiirk Kiiltiiriinde Samanist Tletiler”, Marmara fleti;im Dergisi, C. XIl, S.12, Nisan 2014, s. 7.

51K aggarli Mahmud, Divanii Liigat-it-Tiirk, Cev. Seckin Erdi- Serap Tugba Yurteser, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2005,
5.153.

52Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I, Cev. Tiirk Dil Kurumu, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1947, s. 124, 218, 390,
522.
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Karahanli mitlerini yansitan Divan-1 Liigati't-Tlrk adli eser de Tengri’den

bahsedilmistir®®

. Tengrinin oOzellikleriyle beraber tanrinin sifat ve isimlerinin de
gecmedigi bu eserde Tirk diinya modelinin merkezi anlayis1 olan Tanricilik ile ilgili bazi
bilgiler de sunmaktadir®. Kutadgu Bilig’ e gore yaratic1 yani Allah, 6nce yagiz yer ile
mavi gogii sonra giinesi, ayl, gece ile gilindiizii, zamani, daglari, taslar1 ve biitlin
mahliiklart yaratmigtir. Insan ise insan balgiktan yaratilmistir ve kapkaradir yani

cansizdir. Allah, onu giinesle aydinlatmistir yani insana nefes, can vermistir>>.

Karahanlilarin Divan-1 Liigati't-Tiirk’e yansiyan kozmogoni mitlerine gore ise
kozmik modelin temelinde evrenin ii¢lii bir katmandan -gok, yer, yer alti diinyasi-
olustugu diisiincesi yer almaktadir. Uglii boliimde gok, yeralt: diinyasmin zitt1 olmakla

her iiii bir digerinin ¢evrilmis yoniidiir>®.

Yine eserde gecen c¢igri (felek) aym zamanda zamanin olusumunu da
gerceklestirmis olur. Nitekim ¢igrinin donmesiyle gece, giindiizii takip eder ve diiz hath
zaman olusur. Evren tasariminda yildizlar, ay, giines ve burglar 6nem tasimaktadir. Ay
ve giinesle ilgili olarak Kaggarli Mahmut su atasoziinii aktarmistir: “ Aksamleyin bulut
kizarirsa kadin, erkek ¢ocuk dogurmus gibi olur. Tan vakti bulut kizarirsa eve diigman
girmis gibi olur”>’. Ayrica dolunay zamaninda kurdun ay1 yavas yavas yemesi sonucu ay

kiigiiliir™®.

Karahanhlarin mitlerinde ayrica olaganiistii varliklara da yer verilmis. Bu
varliklardan biri ejderdir. Gok kubbe en altindaki ¢18riy1 bir ¢ift goksel ejderin ¢evirdigine
inanmislardir®®. Kasgarli Mahmut, Sozliigiinde yedi bashg yil biike (yedi bash ejderha)
deyimini verdikten sonra Tiirklerin, baz1 kahramanlara da biike ad1 verdigini kaydeder.
Devle ejder arasi bir varlik olarak tasavvur edilen bu demonik yaratik insanlar1 yutmasi

ile dikkat ¢eker®. Mitolojik varliklardan biri olan cin de Divan-1 Liigati't-Tiirk te yerini

58Zafer Onler, “Karahanli Dénemi Metinlerinde Inangla Tlgili Tiirkge Terimler”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. X, S. 16, Haziran 2009, s. 192.

4Fuzuli Bayat, “Kasgarli Mahmud’un Divanii Lugati’t-Tiirk Adh Eserinde Mitolojik Diinya Modeli ile ilgili Baz1
Kavramlar”, Journal of Turkish-Linguistics, C. I, S.1, Sonbahar 2007, sayfa sayis1 yok.

S5Déner Cot, Kutadgu Bilig’de Mitoloji, Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Denizli 2011, ss. 62, 64.

6Bayat, a.g.m., sayfa sayis1 yok.

S"Bayat, a.g.m., sayfa sayis1 yok.

%8Cot, a.g.t., s. 49.

%Cot, a.g.t., s. 35.

®0Bayat, a.g.m., sayfa sayis1 yok.
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almustir. Bu eserde cinlerle ilgili bir efsane bulunmaktadir®. Ayrica yel, cin, salgmn

hastalik anlamlarini da igermektedir®?.

Karahanli devleti, erken dénemlerde Islamiyet’i kabul etmis olsa da Samanizm’in
izlerini tasimaya devam etmistir. Karahanlilara ait 6nemli eserlerde bu izleri gormek
miimkiindiir. Karahanli mitlerine gére evren, Samanist sistemdeki gibi gokylizii, yeryiizii,
yeralti olmak iizere ii¢ katmandir. Tabit kuvvetlerine inanan Karahanlilarin mitlerinde

Samanizm ve Islamiyet’in tesiriyle olusmus mitolojik varliklar da mevcuttur.

2.3. KARAHANLI DONEMI TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.3.1. Mukanna

Karahanlilara ait en 6nemli eserlerden biri olan Divan-1 Liigat-it Tiirk’te “tegil”
kelimesi tek gozlii anlaminda kullanilmistir. “onun gozii tek goz oldu” derken de tegil
kelimesi kullanilmistir®®. Karahanli mitlerinde yer alan tek gozlii Mukanna, Islam
mitolojisinde bahsetmis oldugumuz Deccal’e benzemektedir. Divan-1 Liigat-it Tiirk’te
Mukanna’'nin yasadigi yer igin; “In¢ Kent, Mukanna (pegeli) ve efradinin (beyaz
elbiseliler) yasadigr kasabanin adidir. Divanu Lugati’t-Tiirk tin yazildigi tarihte burasi
harabe halindedir” ifadesi kaydedilmistir®*.

Mukanna’nin adi, Hagim b. Hakim idi. O, 6nceden ¢amasircilik yapmis, ondan
sonra ilim 6grenmekle mesgul olmustur. Her tiir ilimden tahsil etmistir. Hokkabazlik/el
cabuklugu ile tilsimlarin ve sihirlerin ilmini 6grenmis, Ozellikle de hokkabazlik/el
cabuklugunu iyi 6grenmis olan Mukanna, peygamberlik iddiasinda dahi bulunmustur.
Mukanna kel, ¢irkin, tek gozliidiir. Mukanna, ¢irkinligini gizlemek i¢iin yesil bir pese
takmaktadir. Bu yiizden ortiilii/peceli manasina gelen Mukanna ismini almistir. Mukanna,
sihir ve geg¢mis ilimler konusunda uzmanlagmistir. Sihirbazlikla etrafina insanlari
toplamistir®®.,

Ibniil Esir ise Mukanna i¢in sunlar1 kaydetmistir: “Mukanna’in asil adi, Ata idi.

Hakim oldugunu séyleyenler varsa da meshur olan rivayete gore asil adi Ata'dir.

®1Behiye Koksal, “Divanii Lugati’t-Tiirk’te Yer Alan Efsaneler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 11, S. 9,
Sonbahar 2009, s. 267.

2Bayat, a.g.m., sayfa sayis1 yok.

63K asgarli Mahmud, Divan-1 Liigat-it Tiirk, Terciime: Ahmet B. Ercilasun-Ziyat Akkoyunlu, Tiirk Dil Kurumu
Yaylari, Ankara 2014, s. 208, 270.

4Divan-: Liigat-it Tiirk, s. 528.

%5Ebli Bekr Muhammed bin Ca’fer en-Narsahi, Tdrih-i Buhdrd, Cev. Erkan Goksu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar,
Ankara 2013, ss. 98-99.
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Onceleri elbiseleri beyaza boyar ve bu isle ugrasirdi. Sonra Rablik iddiasinda bulundu.

Ayrica o, tek gozlii, ¢irkin gériiniimlii bir kimseydi. Yiiziine altin bir maske takardi” °®.

Mukanna, Ebu Miislim déneminde Horasan serhenglerinden biriydi. Daha sonra
Abdu’l-cabbar Ezdi'nin veziri olur ve Mukanna peygamberlik iddiasinda bulunur. Sonra
Halife Ebu Cafer onu yakalatarak Merv’den Bagdat’a getirtilir. Senelerce zindanda
kaldiktan sonra Mukanna, Merv’e geri donerek insanlari etrafina toplar ve peygamberlik
iddialarinda bulunur. Mukanna Tiirkleri ve Sogdlu koyliileri de etrafinda toplar.

Vilayetlere mektuplar gondererek kendisine iman edilmesini ister®’.

Mukanna’nin taraftarlar1 Kis’te, Buhara’da hizla artar. Mukanna’nin bu hareketi
Miislimanlar igin eziyet haline gelir. Mukanna taraftarlari, kervanlari vurur, koyleri
yagmalar ve bir¢ok tahribat yaparlar. Mukanna’nin isyan ettigi haberi duyulunca Horasan
Emiri yakalama emri verir. Mukanna kendi kdytinden kagarak Maveraii’n-nehr vilayetine
gelmis olduklarin1 ve onun dinini kabul ettiklerini 6grenince Ceyhun’dan gegmeye
niyetlenir. Ancak Horasan Emiri, onu gozleyip yakalamak i¢in Ceyhun kiyisina
nobetciler/muhafizlar gonderir. Yiiz atli, eger nehri gegerse onu yakalamak i¢in siirekli
Ceyhun kiyisina gelip dururlar. Mukanna, otuz alti kisi ile birlikte Ceyhun kiyisina gelir.
Sal yapip Ceyhun’dan gegerek Kis Vilayeti’ne giderler. O vilayet ona itaat eder ve halk
ona ilgi gosterir. Sam Dagi’nda, gayet saglam, icinde su kanallarinin, agaglarin ve
ciftcilerin bulundugu bir hisar vardir. Onun i¢in bundan daha saglam baska bir kale

yapmalarmi buyurur. Oraya pek ¢ok servet ve sayisiz nimet toplar ve muhafizlar diker®®.

Miisliimanlar onlarin karsisinda caresiz kalirlar. Feryadlar1t Bagdat’a ulasir. O
sirada Halife olan Mehdi’nin bu duruma cani sikilir. Mukanna ile savagmalari i¢in birgok
asker gonderir. Ardindan o fitnenin def edilmesi i¢in kendisi de Nisabur’a gelir.
Mehdi’nin korkusu; Islam’1n harap olmas: ortadan kalkmas1 ve Mukanna’nin dini biitiin
cihana yayilmasidir. Mukanna Tiirkleri ¢agirir ve Miisliimanlarin kan ve malin1 onlara
miibah kilar. Yagma tamahiyla Tiirkistan’dan bir¢ok asker gelir. Vilayetleri yagmalar,

Miisliiman kadin ve ¢ocuklari esir alir, gerisini de 6ldiiriirler®.

8ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi X, Cev. Mehmet Keskin, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1994, s. 241.

57Eb{i Bekr Muhammed b. Ca’fer en Narsahi, Tdrih-i Buhdrd, Farscadan Terciime ve Notlar: Erkan Goksu, Tiirk Tarih
Kurumu Yaymlari, Ankara 2013, ss. 99-101; Neslihan Tosun, Karahanli Dénemi Edebi Eserlerinde Islami Unsurlar,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2019, s. 115.

Tarih-i Buhara, ss. 101-102.

®9Tarih-i Buhara, ss. 102-103.
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Mukanna taraftarlarinin kdy halkini 6ldiirdiikleri haberini duyan Buharalilar, bu
taraftarlar ile savasmaya karar verirler. Buhara kadis1 énce onlar1 Islam’a davet eder fakat
bu kisiler, “biz sizin soylediginiz seyleri kabul etmiyoruz” diyerek kifrii arttirip
nasihatleri reddederler. Araplar ilk taarruz edenler olur. Bu miicadele neticesinde
Mukanna taraftarlarinin ¢ogu 6ldiriiliir, kalanlar1 ise kagar. Bunun iizerine Mukanna
taraftarlar1 Miisliiman olur ve onlarla baris yaparlar. Yol kesmemeleri, Miisliimanlari
Oldiirmemeleri, kendi kdylerine donmeleri ve kendi emirlerine itaat etmeleri sartlarini
koyduklar1 bir sulhname imzalarlar. Bu sartlar1 yeminle saglamlastirir ve sulhnameyi

imzalarlar®.

Misliimanlar geri doniince Mukanna taraftarlar1 da verdikleri sdzden geri
donerler. Yine yol keser, Miisliimanlar1 6ldiirir ve morarmis cesetlerini de Narsah
Hisar1’nin tepesine asarlar. Halife Mehdi bunun {izerine vezirini Mukanna ile savagmak
icin gonderir. Yapilan savas sonucunda daha once kabul etmis olduklar1 Miisliimanlara
eziyet yapmamalari, kendi koylerine geri donmeleri gibi sartlara ilave olarak dnderlerini
Halife’nin nezdine gondermeleri ve yanlarinda silah tasimamalar1 sartlariyla tekrar

antlasma yaparlar’®.

Mukanna taraftarlar1 ile Miisliimanlar arasinda gecen miicadeleden sonra Herat
Emiri Sa’id, biiyiik bir ordu ile onun Mukanna’in hisarinin 6niine gelir, ordugah kurar.
Evler ve hamamlar bina ederler. Kis ve yaz orada konaklarlar. Hisarin i¢inde bir su
cesmesi, agaclar ve tarim arazileri vardir. Mukanna’in kullar1 kuvvetli bir ordu ve
kumandanlarla hisarimin igindelerdir. Herat Emiri, onun durumunu sikintiya sokunca,
askerleri dagilir. Hisarda bulunanlar, hisar kapisini acar. Mukanna’ya itaatten ayrilir ve
Islam’1 kabul ederler. Miisliimanlar hisar1 ele gegirirince Mukanna, hisarin igini elde
tutmanin miimkiin olmadigini anlar. Mukanna’nin, adeti oldugu iizere yemek ve igmek
icin kadinlarla oturmaktadir. Yine boyle bir giin Mukanna, sarabin i¢ine zehir katar. Her
kadina 6zel bir kadeh verir. Sarab1 icen kadinlarin hepsi oliir. Sonra Mukanna, biitiin
kadinlarin 6lmiis oldugunu goriir. Gulammin yanina gider ve kiligla vurarak onun
kellesini ugurur. Ug giin boyunca tandirin yakilmasin buyurur. O tandirin yanina gider,
elbisesini ¢ikarir Ve kendisini tandirin i¢ine atar. Tandirin i¢inden duman yiikselir. Onun
kendisini yakmasinin sebebi sudur: Siirekli “Benim kullarim asi olduklarinda, ben gége

gidecegim ve onlart cezalandirmak icin melekleri getirecegim.” der. O, kendisini bu

Tarih-i Buhara, ss. 103-104.
Tarih-i Buhara, ss. 104-105.
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sebeple yakar. Baz1 insanlar, onun melekleri getirmek icin goge yiikseldigini ve onlara

gdkyiiziinden yardim ettigini sdyler’?.

Mukanna’dan arta kalan adamlarimin ve Mukanna’nin adamlarindan olup da
Maveraiinnehir’de “Mubeyyida Firkas1” adiyla taninan mensuplarinin iyice sapmalarina
sebep olur. Fakat onlar inang¢larini siki bir gizlilik igerisinde stirdiirmektedirler. Diger bir
rivayete gore ise Mukanna’nin bizzat kendisi zehir igerek Oliir ve basi da Mehdi’ye
gonderilir. Mukanna, yliziinlii gostermemek icin altindan bir maske yaptirmistir; iste bu

yiizden kendisine “maskeli” manasina gelin “mukanna” denilmistir’,

Karahanl mitlerinde yer edinmis olan Mukanna, ¢ok ¢irkin, tek gozlii ve maskeli
olarak tasvir edilen bu kisi bazi hiinerlere sahiptir. Bu 6zellikleriyle insanlar1 etrafinda
toplayarak kendisine itaat etmelerini saglamis ve peygamberlik iddiasinda bulunmustur.
Bu sekilde taraftar toplamis olsa da bir siire sonra Miisliiman Tiirkler tarafindan bertaraf
edilmistir. Bu yonleriyle Mukanna Islam mitlerindeki Deccal’e benzemektedir. Mukanna,
tek gozli, ¢irkin biri olarak tasvir edilmesinin yaninda bazi hiinerlerinin olup insanlari

kandirmasi ve Deccal ile benzerlik gostermesi agisindan énemli bir mittir.

2Tarih-i Buhara, s. 109.
Bibnii’] Esir, Islam Tarihi VI, Cev. Abdullah Kose, Bahar Yayinlari, Istanbul 1991, s. 53.
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Tablo 7. Dogu Tiirkistan Sahasindaki Tek Gozlii Varliklar

. OLUMLU-
AD KOKEN VASIF KARAKTER o .
OLUMSUZ
Bildircin Hayvan Gigli Bilgi yok Bilgi yok
Dev, koti . Di1s ruh
Dev Insan kagirma Kotii
ruh inancina sahip
_ Mitolojik . -
Ejderha Gigli Iyi Bilgi yok
varlik
Kavim Insan Bilgi yok Bilgi yok Bilgi yok
Noyan Insan Bilgi yok Kotii Bilgi yok
Tek Gozli 4 o
Koétii ruh Insanlara zarar verme | Kotii Bilgi yok
Varlik
Teyran Koétii ruh Sekil degistirme Kotii Bilgi yok
Dev, kotii | Giiglii, yamyamlik, .
Yalmavuz ] Koti Bilgi yok
ruh insanlara zarar verme
Mukanna Insan Insanlar1 kandirma Kotii Oliimlii
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BESINCI BOLUM
ONASYA SAHASI TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR

1. IRAN TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.1. IRAN TURKLERI TARIHI

Tiirklerin iran’a gelmesi Hunlar déneminde olmustur. “Kirmiz1” ve “Ak Hun”
gruplarinin bu bdlgeye gelerek yerlesmislerdir. Kafkasya ve Amu-derya iizerinden, Iran’a
gelen ve buraya yerlesen Tiirk topluluklart uzun yillar boyunca iran’da varliklarini
korumayr basarmugtir’. Hunlardan sonra Gok-Tiirkler, Uygurlar, Avarlar, Sabirler,
Hazarlar, Oguzlar, Iran devletleriyle miicadele edip zaman zaman Iran’m igine girerek
belli bolgelere yerlesmislerdir?. iran’da yasayan Tiirkmenlerin atalar1 Oguzlar olmustur

ve Oguz/Tiirkmenler Iran’da XX. yiizyila kadar hakimiyetlerini siirdiirmiislerdir®.

Islamiyet sonrasinda iran’a Tiirk gocleri ve Tiirk yerlesimleri devam etmistir.
Gazneliler ile Selguklular arasinda cereyan eden Dandanakan Savasi’nda Gaznelilerin
yenilmesinden sonra Iran kapilari tamamen Tiirklere agilmistir. Bu tarihten baslamak

lizere de yaklasik 1000 y1l boyunca, Tiirkler Iran’da egemen gii¢ olmuslardir®.

Gaznelilerden sonra Iran, Biiyiik Selcuklu Devleti’nin kontroliine girerek uzun bir
siire Selguklularin kontroliinde kalmistir. Daha sonra da Harzemsahlilar fran'da hiikiim
siirmiistiir. Harzemsahlardan sonra iran’da Mogol hakimiyeti baslamis ve Ilhanlilar XIV.
yiizyila kadar bolgede hakimiyetini korumuslardir. ilhanli Devleti dagildiktan sonra,
Iran’da bir kisim Tiirk kokenli devletler ortaya ¢ikmustir. Timur Devleti, Akkoyunlu-
Karakoyunlular, Safaviler (1502-1736), Avsar Hanedani (1736-1797) ve Kagar Hanedan1
(1797-1925) iran’da 1925 yilina kadar hiikiim siirmiislerdir®.

1925 yilina kadar devlet bazinda iran’1n asli unsurlari olarak kabul edilen Tiirkler,
1850 yilindan itibaren, Iran’da gelisen bir dizi siyasi olaylar nedeniyle itibar kaybetmeye
baslamiglardir. Asirlar boyunca Tiirklerin yonetiminde kalan Farslar, 1925 yilinda Kagar

Hanedan1’nin sona ermesiyle yonetimi ele gecirmislerdir. Bu tarihten itibaren de olas1 bir

tAhmet Annaberdiyev, fran Tirkmenleri (1881-1979), Yaymlanmanus Doktora Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalar1 Enstitiisi, [stanbul 2006, s. 77.

2Mehmet Kaya, “Iran Tiirkleri”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart, Ed. Ilyas Topsakal, S. 180, Haziran 2009, s. 139.
SFaruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler) Tarihleri-Boy Teskilati-Destanlart, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1972,
s. V.

“Tiirel Yilmaz, “Iran’da Unutulmus Bir Toplum: Tiirkmen Sahra Tiirkmenleri”, Akademik Orta Dogu, C. 1, S. 2, Mart
2007, s. 204.

Kaya, a.g.m., s. 140.
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Tiirk milliyetciligini kendi yonetimleri i¢in bir tehlike olarak gérmiislerdir. Bu yilizden
fran’daki Tiirkler iizerinde sistemli olarak asimilasyon politikas1 uygulamaya

baslamuslardir®.

1.2. IRAN TURK MITLERI

Iran, birbirinden farkli etnik ve dini unsurlardan meydana gelen iilkelerden biridir.
Devletin resmi dini olan islam disinda, iran’da resmen azinlik olarak kabul edilip
anayasal haklara sahip olan dinler; Hristiyanlik, Yahudilik ve Zerdiistliik’tiir’. fran’da
karisik bir dini sistem olmasina ragmen, burada Tiirklerin uzun yillar egemen olmasi, fran

Tiirklerinin eski inang ve geleneklerini korumasini da beraberinde getirmistir.

Eski Tiirk inanglarinin etkisinde kalan iran Tiirklerinde gok ile tanr1 baglantilidar.
Iran Tiirk mitlerine gore, gok yedi kattan olusur; birinci kat1 topraktir, diger katlarda
mevkisine gore melekler yasar. Bazilari ikinci, bazilar1 daha yiiksek katlardadir. Yedinci

katta ise Tanr1 tahtinin iizerinde oturup evreni idare eder®.

Iran Tiirkmenlerinin kozmogoni mitine gére de Ay kutsal kabul edilmistir. Ay
tutulunca onun kurtulmasi i¢in Allah’a yalvarilir. Yeni dogmus ay goriiliince de
siikredilir®. Farkli cografyalarda yasayan Tiirklerin mitlerinde bulunan Yer-Su (Iduk Yer-
Sub) ile ilgili inanglar Iran Tiirklerinin mitlerine de yansimustir. Iran Tiirklerinde dag, tas,
cesitli sular, agaglar kutsal sayilip iyeleri olduguna inamilmistir. Iran Tiirkmenleri bu
iyelere kurbanlar sunmustur'®. Ayrica mitlerde insan kiligia giren iyelerin bulunduguna

da inanilmaktadir. Bu iyelere “ruh” diyenler de bulunmaktadir!!.

Kutsal iyelerin varligina inanan Iran Tiirklerinde kétii iye/kotii ruh inanci da
bulunmaktadir. Cin tiiriinden olan kotii iyelerin demir tiirii madenden korktugu inanci
yaygindir. fran Tiirk mitlerinde Alkaris1, hortlak, vampir kétii mitolojik varliklardandir.
Bunlar1 korkutmak i¢in fran Tiirklerinin sogan, sarimsak kullandig1 kaydedilmistir'2. Bu
durum Iran Tiirklerinin inanglarindaki dis tesirleri gdstermektedir. Vampirlerle ilgili

genel mitler Slav kokenli kabul edilse de yabanci birgok kavmin mitlerinde vampirler yer

6Y1lmaz, a.g.m., s. 204.

"Nilgiin Tatar, Ortadogu da Tiirkmenler: Irak, Suriye, Iran ve Liibnan Ornekleri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
istanbul Medeniyet Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Istanbul 2019, s. 73.

8Mousa Rahimu, “Iran Tiirkliigiinde Geleneksel Tiirk Inanclarinin Etki ve izleri”, Milli Folklor, C. XVI, S. 124, Aralik
2019, s. 153.

Yasar Kalafat, fran Tirkliigii-Jeokiiltiirel Boyutu, Yeditepe Yaymevi, Istanbul 2005, s. 92, 93.

10Rahmm, a.g.m., ss. 153-154.

YUKalafat, fran Tiirkliigii-Jeokiiltiirel Boyutu, s. 86.

LKalafat, fran Tiirkliigii-Jeokiiltiirel Boyutu, s. 93,151-153.
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almaktadir®®. Bu durumda vampirin Iran Tiirkmenlerin mitlerinde yer almasi yabanci

kiiltiirlerin iran Tiirkmen mitlerine tesirini gdstermektedir.

Birgok dinin yer aldig1 Iran’daki Tiirkmenler bu dinlere ragmen eski inanglarini
muhafaza etmislerdir. Eski inanglar1 dogrultusunda olusan mitlerde diger Tiirkler de
oldugu gibi gok ile tanr1 baglantili olup tabiat giiclerine inanma mevcuttur. Mitolojik
varliklarin bulundugu iran Tiirkmen mitlerindeki bu varliklar, Islamiyet’in tesiri ile eski

inanglarinin izlerini géstermektedir.

1.3. IRAN TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.3.1. Tek Gozli Kadin

[ran Tiirklerine ait Sah Giz1 ile Tenbel Ahmed adli masalda tek gozlii bir kadin
gecmektedir. Bu masala gore, padisah bir giin avdan donerken yolda tek gozlii, tek bacakli
yaslh bir kadina rastlar. Kadina aciyarak yardim etmek ister ve ona ne yaptigini sorar.
Kadin ev yaptigini s6yleyince padisah bu durumu ¢ok garip bulur ve evi yapamayacagini
sOyleyerek onu kiiclimser. Bu olayin {izerine yashi kadmin akli basinda degil diye

diisiinerek evine gelirt®,

Sah Giz1 ile Tenbel Ahmed masalina benzer bir masal olan Agilli Giz ve Tenbel
Ahmed masalinda da yine tek gozlii yash bir kadin vardir. Padisah, giinlerden bir giin
dolasirken bu kadina denk gelir ve ona aciyarak para vermek ister. Kadina ne yaptigini
soran padisah, ev yaptigini 6grenince ¢ok sasirir ve onu kiiciik goriir. Kadin ise bir kadinin
yaptig1 evin bin yil kalacagini sdyler. Vezir bu durumu kabul etse de padisah kabul etmez

ve sarayina gidip ii¢ kizin1 yanma ¢agirir®®,

Iki masalin devaminda da padisah kizlarma ev yapanin kadin veya erkek olup
olmadigini sdylemeden sorar. ki kiz1 erkek derken kiigiik kiz kadin cevabini verir.
Padisah bunun iizerine sinirlenerek Tembel Ahmed isimli gen¢ ve lisengeg bir delikanh
ile kiiciik kizin1 evlendirir. Padisahin kiictlik kiz1, babasini evlerinde misafir eder. Ahmet’e
de olan biteni tamamen anlatmasini ister. Padisah, Ahmet’e bu evi kimin yaptirdigin
sorar. Ahmet de biitiin olay1 bastan sona anlatip evi kizin yaptirdigin1 sdyler. Kiz, babasi

padisaha evi kadinin dikebilecegini tekrar soyler. Masal da bu sekilde sona erer'®. Diger

13Hatice Sirin User, “Vampir”, Belleten, C. LVIII, S. 2, 2010, s. 120.

148eckin Sarpkaya, Tebriz Tiirk Masallari Uzerinde Bir Inceleme, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2020, s. 379.

5Sarpkaya, a.g.t., s. 385.

16Sarpkaya, a.g.t., ss. 379-381, 385-387.
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Tiirk mitlerinde oldugu gibi kétii, tek gdzlii mitolojik bir varlik olarak anlatilmasa da tek

g06zIi kadin mitlerde yer almasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

1.3.2. Tepegoz

Iran Tiirkleri arasinda yayimlanan Dede Korkut Dergisi’nin amaci, milli kiiltiiriin
onemini vurgulamak, dilin korunmasi ve asimilasyona karst gelmektir. Derginin 6ne
cikan bir diger hususiyeti ise milli kiiltiir ve edebiyatimizda yeri olan Dede Korkut, Oguz

Han, Tepegdz gibi milli karakterlerin ilk defa iran Tiirkleri arasinda tanitmak olmustur'’.

Dergide yayimlanan Iran Tiirkleri arasindaki Tepegdz hikayesi ise su sekildedir:
Bir zamanlar Odlar Ulkesinde (Ates Ulkesi) Oguz adl1 bir ozan vardir. Oguz aksam vakti
kahvehanelerde kahramanlik hikayeleri soyler. Odlar yurdunun o zamanlar hakimi
Tepegoz’diir. Kentliler Tepegéz dilinden anlamaz. Ancak bir giin kentgilerden biri
Tepegoz dilini 6grenir. Mekteplerde Tepegoz dili resmi dil ilan eder, ¢ocuklar Tepegdz

dili okuyup yazmak mecburiyetindedir'®.

Belli zamanlarda halk meydanda toplanip Tepegdz atalarina secdeler kildirip giil
serptirirler. Halk, Tepeg6z’tin ulu tanridan ilhamlar aldigina inanmaktadir. Bir giin
Tepeg6z acliktan fenalasirken mukaddeslerden biri Tepegdz’ii tutup sag salim bir yere
koyar. Oguz, kent ahalisine Tepeg6z’iin emekgileri kul etmek i¢in bunlart yaydigini
sdyler. Insanlar dnceleri Oguz’un sdzlerine inanmaz. Sonra Oguz’un sozlerinin dogru
oldugu kanitlanir. Zamanla Tepegodz’lin ¢irkin yiizi daha da ¢irkinlesir ve geng
delikanlilar bunu anlar. Okullarda Tepegoz dili 6gretilmesine karsi ¢ikarlar. Tepeg6z bu

delikanlilar1 bulup ¢armiha gerdirir. Fakat delikanlilar bu miicadelesine devam ederler'®.

Giinlerden bir giin bir agacin altinda saz ¢alip Ko¢ Kdroglu’ndan sarki soylerken
kentliler toplanip masali dinler. Bu sirada Tepegdz’iin adamlari masalin bas kisminda
gelip Oguz’u yakalar. O giinden sonra Oguz’un adin1 kimse duymaz. Ay doner, yil doner
ve bir giin Atesler Diyarinda bir firtina kopar. Bu firtina Tepegoz’ii komsu iilkerlerden
birine firlatir ve Tepegoz oOliir. Firtina koptugunda Oguz da serbest kalir. Bir giin Oguz,

Tepegdz’iin adami Karayel gorsiin diye agacin altinda saz ¢alar. Sonra bu adam Oguz’a

"Roghaiyeh Azizpour, Tebriz 'de Yayinlanan Dede Korkut Dergisi Uzerine Bir Inceleme (1980-1982), Yaymlanmans
Yiiksek Lisans Tezi, Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde 2019, s. IV.

18Azizpour, a.g.t., s. 133.

BAzizpour, a.g.t., s. 133.
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“Bundan sonra saz ¢alinmamali ve biitiin evlerde yas merasimleri yapilmali, kutlama

yapanlar cezalandiriimalr” der?.

Bir giin bu olaylardan sabri tiikenen Oguz, sevgilisi Maral ve annesi ile vedalasip
iilkeden ayrilir. Glinler, aylar gegmis Oguz yurduna donmez. Nihayet Oguz, Kaf Dagi’na
ulagir. Bir bahar giinii otururken karsisinda aksakalli ihtiyar1 goriir. Bu ihtiyar
selamladiktan sonra ihtiyar: “Benim adim Dede Korkut, sen kimsin ve nereye gidiyorsun”
der. Oguz kendini tanmitir ve Tepegoz iilkesinde olanlar1 anlatir. Dede Korkut, Oguz’a
yardim edecegini sOyleyip kirk giin kirk gece hiinerlerini ona dgretir ve ona bir Kitap verir.
Oguz, Dede Korkut’a veda edip iilkesine doner. Kent yas i¢indeyken Oguz gelip agacin
altinda saz calar. Karayel Oguz’un karsisina gecip onu tehdit eder fakat Oguz Dede
Korkut’tan 6grendigi hiinerlerle Karayel’i alt eder. Boylece halk neseli hayatina doéner,

memleketin cocuklari okullarda kendi anadillerini 6grenir?.

Iran Tiirklerinin mitlerinde yer alan Tepegdz, diger Tepegozlere gore oldukca
farklidir. Hikayede Tepegoz Ates lilkesinin hakimi olarak anlatilmis hatta diger Tiirklerin
inaniglarindaki kaganlar gibi Tepegdz’iin de tanridan ilham aldigina inanilmistir.
Hikayeden anlasilacag tizere Tepegoz, ¢irkin ve zalim bir varlik olmakla beraber halki

tarafindan pek sevilmemektedir.

Hikayede Dede Korkut’un gecmesi, Tepegodz’iin karsisindaki ozanin adinin Oguz
olmasi Iran Tiirkmenlerinin atalarmin Oguz boylar1 olmasindan kaynaklansa da bu
mitteki Tepegoz ile Dede Korkut Hikdyelerin 'deki Tepegdz arasinda oldukga fazla fark
bulunmaktadir. Bu da bdlgedeki diger kiiltiirlerin etkisinden kaynaklaniyor olmalidir.
Ayrica Tepegoz’e karst gelenlerin Tepegdz tarafindan ¢armiha gerilmesi detayr da
bolgedeki diger dinlerin etkisini gotermektedir. Carmiha gerilme durumu daha c¢ok

Hristiyanlik’ta 6ne ¢ikmaktadir.

2. IRAK TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.1. IRAK TURKLERI TARIHI

Bir Ortadogu iilkesi olan Irak, 1926 yilinda resmi olarak tarih sahnesine ¢ikmustir.
Irak, kuzeyden Tiirkiye, dogudan Iran, batidan Suriye ve Urdiin, giineyden Suusi

Arabistan, Kuveyt, Tarafsiz Bolge ve Basra Korfezi ile cevrilidir??,

2Azizpour, a.g.t., ss. 133-134.

2Azizpour, a.g.t., s. 134.

22Suphi Saatci, Tarihi Gelisim Iginde Irak ta Tiirk Varligi, Tarihi Arastirmalar ve Dokiimantasyon Merkezleri Kurma
ve Gelistirme Vakfi Yaymlari, Istanbul 1996, s. 21.
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Tiirklerin Irak’a gelisleri ve yerlesmeleri kesin olarak bilinmemekle birlikte, MO
Orta Asya’dan Anadolu ve Mezopotamya bolgelerine go¢ eden ¢esitli Tiirk gruplarin
bolgede bulunduklar1 bilinmektedir. Tarihgilere gore, Tiirkler Irak’a ilk olarak M. 674
yilinda Emevi komutanlarindan Ubeydullah bin Ziyad’in ordusuyla beraber gelmistir.
Savas ve carpismalardaki maharetleri sebebiyle Emevi ordularinda 6nemli bir yer edinen
Tiirklerin Irak’a gelisleri Abbasiler déneminde de yogunlasarak devam etmistir?,

XI. yiizyilin baglarinda Tugrul Bey’in Irak’a girmesiyle beraber ¢ok sayida Tiirk,
Irak topraklarina akmustir. Ayrica Irak Tiirklerine, Tiirkmen denilmesi de Selguklular
zamaninda baslamistir?®. XI. asirda Tiirkmenlerin (Oguzlar) gogleri basladigi zaman,
Biiyiik Tirkistan’dan Maverailinnehir’e gelen Tirk uluslart her tarafa yayilmaya
baslamislardir. Bunlarin bir kismi 6nce Horasan’a, sonra Irak-1 Acem’e, Azerbaycan’a
gelerek, giineye dogru yonelmislerdir ve Musul bblgesine ulasmislardir?,

1258 yi1linda Mogol istilasi ile Abbasi devletine son verilmis, Mogollarin éniinden
kagan kalabalik Tiirk gruplari da Irak’a gelmistir. 1258’den sonra sirastyla 1258-1336
[lhanl, 1338-1360 Celayirli, 1360-1469 Karakoyunlu ve 1470 tarihinden itibaren de
Akkoyunlu Devletlerinin hakimiyetinde kalan Irak, 1508 yilinda Sah Ismail dnderliginde
bulunan iranl Sii Safevi Devleti’nin eline ge¢mistir?®.

Irak’ta 26 yillik Safevi iktidari Kanuni Sultan Siileyman’in 1534’teki seferi ile son
bulmustur?’. Boylece Tiirk Irak’a yeni bir Tiirk dalgasiin gelisi ger¢eklesmistir. 1622
senesinde Iranli Safeviler, Bagdat’1 isgal etmisler ise de, Bagdat 1638 senesinde Sultan
IV. Murat tarafindan geri alinmistir. Irak bu tarihten sonra, 1914-1918 Birinci Diinya
Savasi’na kadar Osmanl1 Devleti idaresinde kalmigstir?®,

Birinci Diinya Savasi sirasinda ve sonrasinda, isgalci Ingilizlere karsi miicadele
veren Irak Tiirklerinin, Ankara Antlasmasi’ndan sonra, anavatana tekrar kavusabilme
umutlar1 tamamen ortadan kalkmis ve gelecekleri Irak’ta ingiliz mandasi altinda kurulan
Irak Kraliyet Devleti’nin insafina birakilmistir. Savas sonrasinda Ingilizlere ve Kral
Faysal’a kars1 olan tutumlarindan dolayi, kraliyet yonetimi tarafindan sindirme, siirgiin
ve katliamlara maruz kalan Irak Tiirklerinin, Cumhuriyet doneminde yasamis olduklari

siyasi gelismeler, 1958°de Irak’da cumhuriyet ilan edilmesinden sonra giiniimiize kadar

23Ersad Hiirmiizlii, Irak Tiirkleri, Irak Milli Tiirkmen Partisi Yayinlari, Ankara 1994, ss. 20-21.

247iyat Kopriilli, Irak 'ta Tiirk Varhigi, Ornek Limited Sirketi Yayinlari, Ankara 1996, s. 3.

®Saatgci, a.g.e., s. 16.

%Sinan Marufoglu, “Irak Tiirkleri”, Tiirkler, C. XX, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara 2002, s. 604-605.
2’Saatci, a.g.e., s. 87.

ZMarufoglu, a.g.m., s. 606.
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olan donem igerisinde, Irak’ta gerceklestirilen askeri ve siyasi darbeler dogrultusunda yon

kazanmistir?®,

2.2. IRAK TURKLERININ MITLERI

Irak Tiirkmenlerinin hemen hemen hepsi Miisliimandir. Biiyiik ¢ogunlugu Stinni
olan Irak Tiirkmenlerinin, az bir kismi Sii’dir fakat Tiirkler arasindaki bu mezhep farki
herhangi bir sorun yaratmamistir®. Ayrica Irak’ta yasayan Tiirkmenlerden bir gruba da
“Sar1” adi verilmektedir. Bu Tiirkmenlerin eski Tiirk Dini’ne mensup olduklar1 ifade

edilse de bunlar hakkinda kaynaklarda detayli bir bilgi bulunmamaktadir®!,

Irak Tiirkmenlerinin su an gogunlugu Islamiyet’i kabul etmis olsa diger Tiirk
kavimleri ile ayni inanglara sahip olmuslar ve bu inanglart unutmamislardir. Irak
Tirkmenleri, Tirklerin Tek Tanri/Gok-Tanr1 etrafinda olusan inang ve pratiklerinin
aynisini veya Islami kiliga biiriindiirerek benzer bir seklini giiniimiize kadar muhafaza

etmeyi basarmistir®,

Muhtelif Tiirk lehgelerinde gegen tengri kelimesi, hem gogii hem de Gok-Tanr1’y1
ifade etmistir. Tengri s6zciigii Irak Tiirkmenleri arasinda 7ar: seklinde yasamaktadir.
Tiirk diisiince diinyasinda biitiin mevcudatin yaraticist olan Tengri, bagislayici ve
miikafatlandirict oldugu kadar, cezalandirici vasfiyla da Tiirk hayatinda goriilmektedir.
Mitlere gore Tanr1, Kaganlari terk eden halki, bagka inanclara kapilanlari, kotii Kaganlar

cezalandirirmis®2,

Irak Tirkmenlerinin kozmogoni mitlerine gore, gok i¢in ayni kavram kullanilsa
da daha ¢ok Fars¢a “asuman” soézciigiinden geldigi diisiiniilen asman kavrami da
kullanilmaktadir. Ayrica Irak Tiirkmenleri, gogii kutsal saymakta ve Allah’in mekam
olduguna inanmaktadir. Bu yiizden goge kiifretmek ve ona kars1 kotii hareketler yapmak
bliylik bir giinah sayilmistir. Ayrica Irak Tiirkmenlerinin mitlerinde gokkusag: ¢ikinca
artik gogilin temizlendigine ve yagmurun yagmayacagina dair bir inang vardir. Yedi renkli

gokkusaginin altindan gegenlerin dileklerinin yerine gelecegine inanilmigtir>.

PMarufoglu, a.g.m., ss. 608-609. .

$Enver Yakuboglu, Irak Tiirkleri, Bogazigi Yayinlari, Istanbul 1976, s. 68.

31Selim Ozarslan, “Irak Tiirkmenleri ve Din Anlayiglar (Mezhepleri)”, Islami Arastirmalar, C. XXVIII, S. 2, 2017, s.
152.

$2Necdet Yasar Bayatli, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanclart, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaymlari, Ankara 2012, s.
51.

33Bayatl, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk l:nam;larl, ss. 47-48.

34Bayath, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanglar, ss. 75-76, 80.
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Irak Tiirkmenleri, diger Tiirk topluluklarinda da oldugu gibi giines ve aya biiyiik
Oonem vermekte, saygi gostermekte, onlart mukaddesatlarin arasinda saymakta ve Tiirk
diisiince sistemine uygun olarak ay1 erkek, giinesi de disi olarak telakki etmektedirler.
Bolgede aya “Ay Dede” (baba), giinese de “Giines Nene-Ana” denilmektedir®. Yildizlar
da Irak Tiirkmenlerinin mitlerinde ¢ok 6nemli bir yer almaktadir. inanca gére parlak ve
biiyiik y1ldizlar, zengin ve biiylik adamlarin, soniik ve ufak yildizlar da yoksul ve kimsesiz

insanlarin sayilmaktadir®®. Ayrica yildizlarla ilgili pek ¢ok efsaneler de bulunmaktadir.

Diger Tiirk mitlerinde gegen “Iye” kavrami igin Irak Tiirkmenleri arasinda Farsca
ferigtah kaynakli olan firiste seklinde kullanilmaktadir. Firiste kavrami bolgede korkung
bir yaratik ¢agrisimi yapsa da hem iyiligi hem de kotiiliigi seven olmak tizere, iki ¢esidi
bulunmaktadir. Yani tipki insanlar gibi; hem dindarlari, Miisliimanlari, hayir sevenleri
hem de kétiileri, sarhoslar1 vardir. Hatta halk arasindaki mitlere gore, firistelerin hem Sii
hem de Siinni mezhebine bagli olanlar1 mevcuttur. Firiste kavramiyla birlikte bazi kara

iyeler i¢in de farkli kavramlar da kullanilmistir®’.

Irak Tiirkmenleri, Islam dinine mensup olsa da diger Tiirk kavimleri gibi Gok-
Tanrt dinini siirdiirmiisler ve Tengri kelimesini Tar1 olarak ifade etmislerdir. Tabiat
kuvvetlerine inanan Irak Tirkmenleri arasinda iye (ruh) inanci bulunmaktadir. Diger

Tirklerin mitlerinde oldugu gibi Irak Tiirkmenleri de iyeleri, iyi ve kotii olarak ayirmastir.

2.3. IRAK TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.3.1. Tek Gozlii Dev

Irak Tiirklerine ait bir masalda da tek gozlii bir devden bahsedilmistir. Bu masala
gore, iki tiiccar, mallarmi satmak {izere gemiye binip Bagdat’tan Basra’ya dogru yola
cikarlar. Ancak gemileri denizin ortasinda mahsur kalir. Denizin ortasinda mahsur kalan
iki tiiccar giiresir ve yenen tiiccar, yenilen tiiccarin etini bes giinde yiyip bitirir. Gemide
kalan tiiccar, bir siire zorluk ¢ektikten sonra, su dalgalar1 onu bir adaya atar, adada

maymunlar vardir. Maymunlar onu yakalayip esir ederler®®.

Esir edilen tiiccar, orada bir esir kadin goriir ve onunla isbirligi yaparak
maymunlardan kagar, 6nce erkekleri olmayan kadinlarin memleketlerine gider. Sonra bir

baska memlekete yerlestikten sonra yanindaki kadin oliir. Bu memlekette meger adet

%Bayatly, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanglar, s. 81.

%Bayatli, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanglart, s. 91.

$"Bayatly, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanclar, ss. 52-53.

8Necdet Yasar Bayath, Irak Tiirkmenlerinin Masallar: (Inceleme-Metin-Sozliik), Berikan Yaymevi, Ankara 2009, s.
125,
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Olen, ister erkek olsun, ister kadin olsun esi onunla birlikte 6liiler odasina koyulur. Tiiccar
adam, 6li kadinla 6liiler odasina koyulurken orada esi 6len bir kadina rastlar ve onunla
birlikte ¢liriimiis oliilerin cesetlerini yemeye gelen canavarin kuyrugundan tutup disari

cikarir®,

Tiiccar adam, kadinla bu yerden ¢6l memleketine giderler, gece orada kalip sabah
kalktiginda ve kadin1 bulamayan adam, bir canavarin biitiin memleketin halkini yedigini
Ogrenir. Tiiccar adam bu memleketten kurtulduktan sonra ¢olde yliriirken bir siirii
¢obansiz koyun stiriisiine rastlar, onlar1 takip edip ve tek gozlii bir devin magarasina girer.
Gece yarist tiiccar adam devin goziinli kor edip sabah bir kogun derisine girip koyunlarla

birlikte disar1 ¢ikar,

Irak Tirkmen masalinda gegen tek gozlii dev, bir magarada yasayip siiriisli olan
bir varliktir. Ayn1 Tepegoz ve diger Tiirk mitlerindeki tek gozlii varliklar gibi bu devin
de zayif noktasi goziidiir. Masal kahramani ise tek gozlii devi kor edip koyun postuna
saklanarak tek gozlii devden kagmistir. Bu olay orgiisii Tepegdz mitinin aynisidir.
Oguzlar bir kisminin Irak’a gelmesinden dolay1 Dede Korkut Hikdyeleri ndeki Tepegoz
miti Irak masallarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Tepeg6z motifi belki de masala daha
sonradan eklenmistir. Ciinkii masalda kahraman tek gozlii varlikla ¢olde karsilamistir.

Mantiken siiriileri olan bir varligin ¢6lde hayat siirmesi olduk¢a zordur.

2.3.2. Tek Gozlii Giines ve Ay

Irak Tiirkmenlerinin mitlerinde 6nemli bir yere sahip olan giines ve ay da tek gozli
olarak tasvir edilmistir. Bu mitte giinesin bir goziiniin kor olduguna inanilmis ve giines
“Bir goziim kor olmasaydi yer de yumurtay: pisirirdim”” dermis. Ayin da bir goziiniin kor
olduguna inanilmustir. Ay da “bir goziim kér olmasaydr geceyi giindiize ¢evirirdim”
dermis*.

Irak Tiirkmenlerinde ay ve glines kutsal kabul edilmektedir. Bu yiizden bunlarin

tek gozlii olduguna inanilmasi 6nemli bir husustur.

2.3.3. Ugursuzluk Emaresi Olarak Tek Goz Motifi
Tek g6z motifi, Tiirkler tarafindan kotii varliklarla iligkilendirilmesinin yan1 sira

ugursuz olarak kabul edilir. Mitlerde eksik veya sakat uzuvlu insanlar ugursuz sayilir.

¥Bayath, Irak Tiirkmenlerinin Masallart (Inceleme-Metin-Sozliik), ss. 125-126.
“OBayatl1, Irak Tiirkmenlerinin. Masallart (inceleme—MQtin-Sdzlﬁk), s. 126.
41y asar Kalafat, Azerbaycan-fran-Anadolu-frak Halk Inan¢lart Hatti, Berikan Yaymevi, Ankara 2012, s. 303.

211



Sabah evden ¢ikarken tek gdzlii birisine rastlanirsa o giiniin kotii gegecegine inanilir*,
Ayrica Irak Tiirkmenlerinde kurbanlik olarak kesilecek olan hayvanin tek gozli

olmamasima dikkat edilir. Aksi takdirde sevabinin dokunulmayacagima inanilir®,

Irak Tirkleri arasindaki inanca gore, hamile kadin ve karnindaki ¢ocuk arasinda
duygusal ve fiziksel anlamda siki bir bag vardir; anne giilerse, sevinirse, rahatlik duyarsa
cocugunun da giilecegi, sevinecegi, rahatlayacagi; anne lziiliirse, a¢ kalirsa, sikinti
cekerse cocugunun da bu duygularn yasayacagina inanilir. Bu yiizden anne adaymin
karnindaki ¢ocugu olumsuz olarak etkileyebilecek biitiin davranis ve hareketlerden
kaginmasi gerekir. Irak Tiirkmenleri bu inang dogrultusunda hamile kadinin kel, dudag:
yarik, kor, topal, felg, tek gozlii gibi insanlara bakmamasi gerektigine inanmaktadir.

Ciinkii bunlar dogacak ¢ocuga olumsuz etkiler birakmaktadir*4,

Tek gozlii kotii varliklarin yaninda Irak Tiirkmenlerinde, insanlarin ve hayvanlarin
da tek gozlii olmas1 ugursuzluk olarak kabul edilmektedir. Bu durum da Tirklerin tek

goze ylikledikleri olumsuz anlami stirdiirmeye devam ettiklerini géstermektedir.

2.3.4. Tepegoz

Diger Tiirk topluluklari gibi eski inanglarint muhafaza eden Irak Tiirkmen
mitlerinde Tepegdz motifi yer almaktadir. Dede Korkut Hikdyelerinde gegen Basat’in
Tepegoz’i oldiirdiigii hikaye, diger Tirk topluluklar1 gibi Kerkiik Tirkleri arasinda da
yasamaktadir. Cok eskilere dayanan bu hikdyeye gore, Tepegdz’iin periannesi, Oguz
yurduna felaket ve fenalik gotiirmesi i¢in oglunun parmagina yiiziik takar ve “Ogul sana
ok batmasn, tenini kili¢c kesmesin” diye dua eder. Buna sonucunda onun bedenine ne ok
batar, ne de kili¢. Basat, Tepegdz’iin bedenindeki en zayif yerin goziiyle ilgili oldugunu
belirler ve yurdunu beladan kurtarmak i¢in onun goziine ateste 1sitilmis siingii sokar.

Tepegdz, tek goziinii kaybeder ve ona beddua eder®.

Yukarida verilen hikaye, Dede Korkut Hikdyeleri'ndeki Tepegdz mitinin
aynisidir. Oguzlardan bir grubun Irak’a gelip yerlesmesiyle beraber Tepegoz hikayesi de
korunmus ve Irak Tiirkmenleri arasinda yayilmistir. Ufak degisiklikler yapilmis olsa da

mitin motif yapist aynidir. Hikayenin sonunda Tepegdz 6lmemis ve kahramana beddua

42Bayatl, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanglart, s. 150..

“3Bayatl, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanclart, s. 508.

“Bayath, Irak Tiirkmen Folklorunda Halk Inanclart, s.173.

45Sunbl Omar, Kerkiik Folkloru ndan, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2012, s. 85.

212



etmistir. Beddua etmesi motifi de Irak Tiirkmenlerinin Islamiyet’i kabul etmesiyle

beraber bu durumun mitlere tesir ettigini gostermektedir.

3. AZERBAYCAN TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
3.1. AZERBAYCAN TURKLERI

Bugiin Kafkas daglarindan Ermenistan topraklar1 dahil iran’in Hazar sahilleri ile
Tahran yakinlarindaki Kazvin’den baslayarak, Zencan ve Hemedan’i igine alan,
Mehabad’in giineyinden Irak’a kadar uzanan genis cografyaya Azerbaycan adi
verilmektedir. Cogunlukla Tiirklerin yasadigi bu bolgeyle Tiirklerin tanismast MO 1V.
yiizyila kadar inmektir. Bolgede yogun Tiirk yerlesimi ise MS VIII. yilizyildan itibaren
Saka Tiirkleri tarafindan gerceklestirilmistir. MS IV. ve V. asirlarda Gliney Kafkasya ve
Azerbaycan’a Hun Tiirkleri gelmistir. VIIL. yili yiizyilda Islamiyet’le beraber Arap
fetihlerine maruz kalan Azerbaycan’mn Tiirklesmesi bu dénemde de devam etmistir®®.
Azerbaycan’in tam bir Tiirk {ilkesi haline gelmesi de Sel¢uklular zamaninda olmustur.
1071°de Malazgirt Meydan Muharebesi’nden sonra da Azerbaycan Tiirk yurdu haline

gelmistir?’,

Malazgirt Meydan Muharebesi’nden sonra Mogol istilasindan kagan Tiirkmenler
(Oguzlar) kiimeler halinde Azerbaycan’a gitmislerdir®®. Bu istilasindan sonra, 1230
senesinde Ilhanlilar devrinde Tiirklerin, Azerbaycan iskani kati seklini almistir. Daha
sonra, Akkoyunlu ve Karakoyunlu Tiirk devletlerinin hakimiyetine giren Azerbaycan’da
XV. ylizyilda yerli Sirvansahlar devleti ortaya c¢ikmistir. XVI. yiizyildan itibaren
Azerbaycan, bir Tiirk hanedan1 olan Safeviler’in gii¢c odag: haline gelmistir. Azerbaycan
Hanliklari, XIX. yiizyila kadar Ruslara kars1 zaman zaman iran ve zaman zaman da

Osmanl ile ittifaklara girmistir®®.

Azerbaycan’in stratejik mevkisindan dolay1 Carlik Rusyasi’nin sicak denizlere
inme siyaseti dahilinde dnemli bir yer tutmustur. Bu yiizden Rus, iran ve Osmanli ordulari
arasindaki savaglara sahne olmustur. Bu savaglar, Azerbaycan Tiirklerindeki milli suurun
giiclenmesinde ve istiklal fikrinin de her tiirlii baski ve engelleme metotlarina ragmen
yasatilmasinda en biiylik giicii teskil etmistir. Boylece Azerbaycan, 18 Ekim 1991°de

bagimsizligina kavusmustur®.

“46Kalafat, Azerbaycan-fran-Anadolu-lrak Halk Inanglart Hatt1, s. 60.

4"Dursun Celik, “X1X ve XX. Yiizyillarda Azerbaycan-Birinci Boliim”, Bilig, S.3, Aralik 1996, s. 60.
“8Siimer, a.g.e., s. XIlII.

“9Kalafat, Azerbaycan-/ran-Anadolu-Irak Halk Inanclart Hatt1, s. 62.

0Celik, a.g.m., s. 60.
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3.2. AZERBAYCAN TURK MITLERI

GoO¢ yolunun kavsagi ve cesitli kiiltiir karsilagmalar1 tesiri noktast durumunda
bulunan Azerbaycan, ilk donemlerden itibaren bir¢ok dine ve dini gruplara yurtluk
etmistir. Islam dini bu bolgeye hakim olmadan Once Azerbaycan cografyasinda
Zerdiistliik ve Hiristiyanlik insanlarin ilgisini ¢ekmis, diislince ve yasam tarzlarina yon
vermistir’?. Ozellikle Zerdiistlik Kafkasya ve Azerbaycan’da genis taraftar toplayan
dinlerdendir. Nitekim Islam inanci Azerbaycan’a yayilmasina ragmen, Zerdiist

taraftarlar gizlice varliklarini siirdiirebilmislerdir®?

. Ayrica XIII. yiizy1l Mogol istilas1
iizerine Ilhanlilar Devleti’nin kanatlarin1 Azerbaycan'la Anadolu iizerine germesi,
buralarda yayilmis bulunan Samanizm akidelerinin kuvvetlenmesine yaramistir. Nitekim
Azerbaycan’da, Islamiyet benimsenmis olsa da Samanizm’in izleri tamamen

silinmemistir>.

Azerbaycan mitlerine gore gok; Tanrilarin mekani olarak yer almistir®*. Hatta
“Gokyiizii ile yeryiizii, Tanrimin iki meyvasidir” tabiri Azerbaycan Tiirkleri arasinda
kullanilmaktadir®™. Azerbaycan kozmogoni mitlerine gore, giinesle ay yerde
yasamaktadir. Bir gilin glines goge cikar. Ayi, gilinesi aramaya yollarlar. Ay tim
aramalaria ragmen giinesi bulamaz. Bu arada goékyiiziinden sesler gelir, simsek ¢akar.
Gok yerden ayrilir®. Giinesle ay, yere inemezler. Bazi mitlere gore ise gogiin erkek, yerin
disi olduguna inanilmis, Gok Baba ve Yer Ana isimleri verilmistir. Yer ile Gok arasinda
oldugu gibi giines ile ay arasinda da cinsiyet belirleyen halk anlatilar1 bulunmaktadir.
Siirekli doniisleri asiklarin birbirlerinin takibi olarak anlatilmistir®’. Ayrica giiniimiizde
Azerbaycan’da baz1 pirlerin Giines adini tagimasi eski mitolojik goriislerin izleri olarak

dikkat cekmektedir®e,

Giines ve ay gibi y1ldiz da Azerbaycan mitolojisindeki yerini almistir. Inanisa gore
Bat1 Yildizi’m goren kisi sansh sayilmaktadir. Bu yildiza “Baht Yildizi” denmistir®®.

Ulker Yildiz1 da Azerbaydan Tiirk mitlerinde énemli rol oynamaktadir. Bazi halklara gore

S1Cengiz Murselov, “Azerbaycan Dini Inanglarina Genel Bir Bakis”, Bingo! Universitesi Ilahiyat Faliiltesi Dergisi, C.
IV, S. 8, Aralik 2016, s. 64.

Murselov, a.g.m., ss. 54-56.

S3Ahmet Caferoglu, “Azerbaycan ve Anadolu Folklorunda Saklanan fki Saman Tanris1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. V, S.1, 1956, s. 66.

%Rovsen Alizade, Azerbaycan-Tiirk Folklorunda Tabiat Kiiltleriyle Ilgili Inanglar, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi, Folklor Enstitiisti, Bakii 2008, s. 21.

S5Kalafat, Azerbaycan-fran-Anadolu-Irak Halk Inanclar: Hatti, s. 254,

6Alizade, a.g.t., s. 21.

S’Kalafat, Azerbaycan-Iran-Anadolu-Irak Halk Inanclar: Hatt1, s. 268.

%Alizade, a.g.t., s. 19.

$9Kalafat, Azerbaycan-fran-Anadolu-Irak Halk Inan¢lar: Hatti, s. 273.
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bu yildiz kétii giiglerle baglantilidir®. Azerbaycan mitlerinde giines ve aym bu kadar 6n
planda olmasinda Zerdiistliik dininin tesirleri bulunmaktadir. Ciinkii Zerdiistliik ’te gilines,

kutsal goriilmiis ve tanrilastirilmistir. Giinesin yaninda aya da tapilmistir®?.

Diger Tiirk mitlerinde bulunan cansiz tabiat unsurlar1 Azerbaycan Tiirk mitlerinde
de vardir. Gok cisimleri, dag, bitki, su kiiltleriyle ilgili inanclara sahip olan Azerbaycan
Tiirklerinde ak ve kara iye inanci da vardir. Mitolojik varliklarin yer aldig1 Azerbaycan
Tirk mitlerinde, dev motifi olduk¢a yaygindir. Bu devin, cin karsiligi olarak da
kullanildig1 kaydedilmistir. Diger Tiirk mitlerinde yer alip Azerbaycan mitlerinde de yer

edinen baska bir varlik da Alkarisidir®.

Azerbaycan Tiirklerinde Islamiyet’ten 6nce Zerdiistliik ve Hristiyanlik, insanlarin
diisiincelerini etkilemis olsa da Samanizm kaynakli inanglar stirdiirmiislerdir. Tanr ile
gbgiin baglantili oldugu Azerbaycan mitlerinde diger Tiirklerde oldugu gibi tabiat
giiclerine inanmaktadir. Olaganiistii varliklarin yer aldig1 Azerbaycan Tiirk mitlerinde de
iyeler(ruh) iyi ve kotii olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Islamiyet’i kabul etmis olsalar da

Azerbaycan Tiirkleri arasinda Samanizm asilli varliklara olan inanglar1 devam etmistir.

3.3. AZERBAYCAN TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
3.3.1. Kellegoz (Tepegoz)

Baz1 Azerbaycan mitlerinde Tepegdz’iin Kellegdz olarak kaydedilmistir. Dogu
Anadolu bolgesinde de Tepegoz’e Kellegoz denmektedir. Kellegdz’iin gegtigi bir
Azerbaycan masali su sekildedir: Bir zamanlar yeryiiziinde bir Sah vardir. Bu sah ¢ok
varlikli oldugu gibi ¢ok adaletli biridir. Sah, vezire ¢ocuk sahibi olmak i¢in tedbir
almasini emreder. Vezir bunu diisiindiikten sonra Sah, devletini tige boliip iki kismi da
fakirlere dagitirsa, bir cocugu olacagina karar verir. Sah veziri dinler ve dokuz ay sonra
bir ¢ocugu olur. Sah, bu ¢ocugun adin1 Aslan koyar. Bir giin annesi ogluyla beraber ¢icek
toplarken cocuk aslanlar tarafindan kagirilir. Sah’in arama emri {izerine ¢ocugu aramaya
baglar. Yolda bir saraya denk gelirler. Bu sarayda kafasinda bir gozii olan gocuk
yasamaktadir. Sah onu evlat edinmeye karar verir ve adin1 da Kellegoz koyar. Kellegdz’e
beslenmesi i¢in siiriiden siirekli hayvan verilir. Aradan yillar gectikten sonra bir giin

Kellegdz’iin insanlar kacirdig ortaya cikar®®,

80Alizade, a.g.t., s. 20.

8.Murselov, a.g.m.,s. 52-53; Mehmet Korkmaz, Zerdiist Dini Iran Mitolojisi, Alter Yaymncilik, Ankara 2010, s. 31.

82K alafat, Azerbaycan-Iran-Anadolu-Irak Halk Inanclar: Hatti, s. 228, 231-232, 241.

83Hiiseyn Ismayilov-Oruc Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiillivat: Nagillar, C. 111, Seda Nesriyat, Bakii 2006, ss. 144-
145.
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Iyi bir giiresci olan Aslan ise ailesinden uzak bir sekilde biiyiir. Bir giin Aslan,
sehre iner ve burada bir kizin gotiiriildiigiinii goriir. Nereye gotiirdiiklerini soran Aslan,
kizin Kellegoz’e yenmesi i¢in gotiiriildiigiinii duyunca Kellegoz ile savagmaya karar
verir. Kelleg6z’iin yanina giderek onunla savagsmaya baslasa da birbirlerini 6ldiiremezler
ve yorulup bir siire dinlenirler. Tekrar kavgaya baslayip kirk giin kirk gece miicadeleye
devam ederler. Kimse galip gelemeyince Aslan, evine doner. Annesi ona Sah’in oglu
oldugunu, onu kacirdiklarini, Sah’in daha sonra Kellegdz’ii evlat edindigini ve
Kelleg6z’iin atasinin bir dev oldugunu anlatir. Aslan ne olursa olsun Kellegoz’i
yenecegini soOyleyince annesi, ona babasindan kilig, kalkan, ok gibi malzemeler

istemesini soyler®,

Sah’in yanina gidip Kellegéz’ i 6ldiirecegini sOyleyen Aslan, tekrar annesinin
yanina gelir. Annesi ona Kelleg6z’li gozlinden vurmasini sdyledikten sonra Aslan, yola
cikar. Kellegdz’iin magarasina ulasir. insan kokusu alan Kellegdz, magarasindan ¢ikar.
Nisan alan Aslan, birinci oku atar. Kellegoz’e bir sey olmaz, Aslan da dizine kadar tasa
doner®. Tkinci oku atar bu sefer de beline kadar tasa doniisiir. Ugiingii oku goziine attiktan
sonra Aslan, onun basina ip baglayip sehre getirir. Sah ¢ok sevinir ve Kellegdz’ii idam
ettirip sehrin kapisina asarlar. Masalin devaminda da vezir, oglanin yaninda kalirsa zarar

gelecegini diisiinerek onu esitli zorluklara sokar®®.

Kelleg6z’iin yer aldig1 bagka bir masala gore bir zamanlar Hasan adinda yaslh bir
adam vardir. Bu adamin Selim diye bir oglu olur. Babasi vefat ettikten sonra Selim annesi
ile ¢ok sefil bir hayat yasar. Kéylinde kole olarak ¢alismaktadir. Selim ile amcasinin kizi
birbirini sever fakat kizin babasi Selim fakir oldugu i¢in kizin1 vermeyi reddeder. Bunun
tizerine Selim, Uziintiistinden yataklara diiser. Yemen iilkesinin krali da bu iilkeye
diismandir. Sik sik bu iilkeye saldirip yagma yapmaktadir. Kralin oglu Yakup da
savagmak i¢in hazirlanir. Miicadeleden sonra kralin oglu yorulur. Meydan da ¢ikmak

istese de Yemen pehlivan1 izin vermez®’.

84smayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiillivati Nagilar, C. 111, s. 145,

5Tiirk mitolojisi gercevesinde dnemli inanislardan biri olan tas kesilme, farkli sebeplerle miiracaat edilen bir motif
olarak sik¢a karsilasilan bir doniistimdiir. Ancak bu gii¢, siradan insanlara degil tilsimli, olaganiistii 6zelliklere sahip
insanlara aittir. Detayl: bilgi igin bkz. Saim Sakaoglu-Kadriye Tiirkan, “Efsanelerden Masallara Uzanan Tas Kesilme
Motifinin Azerbaycan ve Anadolu Masallarina Yansimalar1”, Tiirkbilig, S. 38,2019, ss. 177-197.

%ismayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiillivati Nagillar, C. 111, ss. 145-146.

"Hiiseyn Ismayilov-Oruc Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiilliyati Nagillar, C. V1, Nurlan Nesriyat, Bakii 2007, ss. 20-
21.
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Selim’e iilkenin durumunu anlatirlar. Selim hasta oldugunu sdyleyince bir tane
aga, Selim’in sirtina elini koyar ve iyilestirir. Savasmaya giden Selim, kralin 6len oglunun
kilicin1 alip Yemen pehivani ile giiresmeye baslar. Ordular da savasmaya baglar. Diisman
ordusu bozguna ugratilir. Selim de doéniince kral, ona sarilip 6per. Ona bir seyler vaad
etse de amcasinin kizina asik oldugunu evlenmezlerse yasamanin amact olmadigini
sOyler. Kral da ona birkag giin kalabilmesi i¢in bir oda verir. Selim kraldan izin isteyip
evine donecekken ormanda Kellegdz’ii ve onun stiriisiinii goriir. Selim’i goéren Kellegoz

onu hemen yakalayarak magarasima gotiiriir®®.

Kellegéz, Selim’e onu sigsmanlayinca yiyecegini soyler. Selim bu arada
magaradan kagmak icin yol aramaya baglar. Bir sonuca ulagamayinca da Kellegéz’iin
g6zilinili ¢cikarmaya karar verirler. Kellegdz uyurken sisi kizdirip Kellegdz’iin tek goziine
saplar. Kelleg6z ayaga kalkar ve Selim’i aramaya bagslar fakat bir tiirlii Selim’i bulamaz.
Sonunda Kellegdéz yorulur. Selim, her giin Kellegoéz’iin siirliyli disar1 ¢ikardigini
bilmektedir. Siiriiden bir keginin derisinin i¢ine girer. Ciktiktan sonra Selim, Kellegdz’iin
kafasina kaya parcalari atmaya baslar. Sonunda Kellegdz, kaya parcalarinin {istiinden

yuvarlanir ve 6liir. Kellegoz, 6ldiikten sonra Selim yoluna devam eder®®.

Diger bir Kellegdz masalina gore, Riistem adinda bir sah vardir. Bir oglu iki kiz1
olan bu sahin bir oglu daha olur. Adin1 Emiraslan koyarlar. Annesi bir giin Emiraslan ile
bahgeye cikar, o sirada ¢ocuk bir aslan tarafindan kagirilir. Sonra ¢ocugu aramaya
baglarlar ama aslan1 da ¢ocugu da bulamazlar. Sonra Sah’in adamlar1 ¢ocugu aramaya
koyulurlar. Dagin ortasinda bir saray goriirler ve saraya girerler. Sarayda alninda tek gozii
olan bir cocuk bulurlar. Once bu ¢ocugu atmak isteseler de cocugu alirlar. Kellegéz denen
bu c¢ocugu Sah’a gotiiriir ve onu beslemeye baglar. Fakat ¢ocuk bir tiirli doymaz.
Saraydaki biitiin ekmekleri yemektedir. Sah’in emriyle Kelleg6z’e ayri bir yer hazirlanir.

Kellegdz bu arada bes yasina gelir fakat on bes yasinda gibidir®.

Giinlerden bir giin bir sehrin hiikiimdart Sah’a gelerek insanlarin ortadan
kayboldugunu anlatir. Sah adamlarina kayip kisileri bulmasi i¢in emir verir. Bir giin
Kellegdz, bir ¢ocuk yerken yakalanir. Sah, orduya emir verip Kellegdz’iin iistiine

gonderir. Kellegdz bu sefer de ordudaki adamlart yener. Sonunda Sah yasgl adami ¢agirir

ismayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiilliyat: Nagillar, C. V1, ss. 21-22.

ismayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiilliyan Nagilar, C. V1, s. 22.

Hiiseyn Ismayilov-Oruc Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiilliyati Nagillar, C. V11, Nurlan Nesriyat, Bakii 2008, ss. 217-
218.
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ve yasli adam Kellegdz ile konusmaya gider. Kelleg6z adama giinde iki kisi vermelerini
soyler. Adam da kabul eder. Insanlar ogullarmi, kizlarin1 Kellegdz’e verirler. Bu sira
bliyliyen Emiraslan iyi bir giires¢i olur. Bir giin aslan annesinden izin alarak sehre gider.
Sehirde insanlarin siyah giyindigini goriir ve merak edip sorar. Insanlar da ona

Kellegdz’iin giinde iki insan yedigini bu yiizden siyah giyindiklerini sdyler’.

Emiraslan yagh bir kadinin oglunu vermek istemedigi i¢in agladigini goriir. Yash
kadina ¢ok iizillen Emiraslan, Kellegdz’e gitmeye karar verir. Insanlar, Emiraslan’i
Kelleg6z’lin magarasina gotiiriirler. Kardesleriyle beraber Kellegdz’ii goren ¢ocuklar,
aslan annelerine durumu anlatirlar. Annesi, Emiraslan’a Sah’in oldugunu sdyleyerek
Kellegéz’ii Sah’in bir dagda bulup biyiittiiglini onun bir dev oldugunu anlatir.
Annesinden Kellegdz’ii 6ldiirmek i¢in izin alan Emiraslan, sahin yanma gider. Orada
gercek annesini goriir. Annesi ona ogluna benzedigini sdyler. Bunun iizerine Emiraslan

gercekleri anlar ve sarilip Opiisiirler. Sah’a da karis olanlar1 anlatir’2,

Emiraslan’in gercek annesi Kellegdz’iin goziine ok atmasini, sonra kilict bulup
kilicin biiyiisiinii bozmasini yoksa Kellegdz’iin onu pargalayacagini sdyler. Annesinden
ogiitleri alan Emiraslan Kellegdz’iin magarasina gelir. Sabaha kadar bekler ve Kellegoz
ona dogru yaklastifinda goziine hedef nisan alarak ok atar. Kellegoz bunun {izerine
kiikrer. Kellegdz, Emiraslan’a magaraya girip kilicin1 almasimni ve basinin onunla
kesmesini sOyler. Emiraslan’in aslan annesinin sdyledikleri aklina gelir. Kilicin yaninda
bir kutu durmaktadir. Emiraslan bu kutuda bir sey oldugunu anlar ve ona nisan alir. O
anda bir kiikreme kopar ve magara ¢oker. Emiraslan kutuyu vurunca biiyii bozulur™ ve
Kellegoz’iin basma ip gecirip onu aslan annesine getirir. Aslan annesi Kellegoz’ii

meydana ¢ikarip onun kafasmni keser. Boylelikle halk, Kellegdz’den kurtulur’™.

Tepegdz, Dogu Anadolu sahasinda oldugu gibi Azerbaycan mitlerinde de
karsimiza Kellegoz olarak ¢ikmistir. Tiitkmen (Oguz) gruplariyla beraber Tepegdz motifi
de Azerbaycan bolgesine gelmistir. Ufak degisiklik yapilsa da Azerbaycan mitlerinde
Kellegdz, magarada yasayan, insan yiyen, doymak bilmeyen, siiriileri olan bir devdir.
Masalin ikisi tamamen Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki Tepeg6z’iin olay orgiisiine sahiptir.

Masal kahramanlari, halktan insanlarin, Kellegdoz’e verilmesi durumuna karsi ¢ikarak

"ismayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiilliyat: Nagillar, C. VI, ss. 218-219.

2fsmayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiillivat: Nagillar, C. V11, ss. 219-220.

3Bu durum Tiirklerdeki dis ruh inanciyla ilgilidir. Ciinkii Emiraslan kutuyu vurunca biiyii bozulmustur. Kellegz’iin
cani bu kutuyla baglantili olmalidur.

"ismayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiillivati Nagillar, C. VI, ss. 220-221.
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tipki Basat’in Tepegdz’e kars1 yaptig1 gibi Kellegdz ile bir miicadeleye girmistir. Bu
miicadelede Kelleg6z’iin zayif noktasinin gézii oldugunu bilen masal kahramanlar1 onu
once goziinden vurmus, daha sonra onu hayvan postunda magaradan kurtulmuslardir. Bu
iki masal tamamen aynidir. Diger masalda bazi farkliliklar olsa da Kellegoz yine aynidir
ve masal kahramani Kellegdz’ii kor ederek hayvan postunda magaradan ¢ikmis sonra da

Kellegoz’ii 6ldiirmistiir.

3.3.2. Tek Gozlii Adam

Bagka bir Azerbaycan masalinda da tek gozliiler iilkesinden bahsedilmektedir.
Masala gore, geng bir adam dolasirken tek gozlii bir adamla karsilasir. Tek gozlii bu adam,
genc¢ adami cantasina koyarak iilkesine gotiirlir. Bu iilkedeki herkes tek gozliidiir. Tek
g6zIi bir adam, sise diri diri gegirtigi sigirlar1 kizartip yer. Bu obur adam, gen¢ adama

ertesi giin onu da yiyecegini sdyler’™.

Geng adam tek gozlii adamin oburlugu tizerine gece yarisi bir sis bulur. Tek gozlii
adamin gbziinii bu sisle ¢ikarir ve onu kor eder. Tek gozlii adamin kor ettikten sonra geng

adam o iilkeden kagarak baska bir kdye gelir’®.

Masalda tek gozlii varliklarin bir tilkesinin oldugundan bahsedilmistir. Burada tek
g06zIi adam ile karsilasan masal kahramani onun Kellegdz, Tepegoz gibi insan yedigini
gormiistiir. Tek gozli adam diger tek gozli varliklar gibi tek goziine sis sokularak kor

edilmistir. Farkli bir masal olsa da masala insan yiyen Tepeg6z motifi ilave edilmistir.

3.3.3. Tek Gozlii Dev

Erdebil bolgesinde kaydedilen bir masala gore, Sibicik adinda bir ¢ocuk ve onun
arkadaslar1 vardir. Bu ¢ocuklarin anneleri Sibicik ve arkadaslarini, evin aydinlatma ve
1sinma thtiyact i¢in odun toplamaya yollar. Cocuklar ormanda odun keserler ve hava
kararinca donmek i¢in yola ¢ikarlar. Fakat karanlik oldugu i¢in yollarin1 kaybederler.
Ormanda kaybolan ¢ocuklar bir 1s1k goriirler ve o yone dogru ilerlerler. Evin Oniine
gelince kapiyr ¢alarlar. Kapiyr agan boynuzlu, kocaman kulaklar1 olan, kuyruklu, tek

g6zlii bir devdir. Bu dev ¢ocuklari igeri davet eder ve onlarm karmnlarmi doyurur’’.

Gece olunca dev cocuklara yatmalar1 i¢in yatak hazirlar. Ancak c¢ocuklar

korktuklar i¢in uyuyamazlar. Sibicik kurnaz bir ¢ocuktur ve tek gozlii deve tiirlii oyunlar

SGiilcan Giilmez, Giiney Azerbaycan Erdebil Bolgesindeki Tiirk Halk Masallar: (Metin — Inceleme), Yaymlanmanus
Yiiksek Lisans Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2008, s. 165.

Giilmez, a.g.t., s. 165.

""Giilmez, a.g.t., s. 155.
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oynar. Bu durum karsisinda ¢ok sinirlenen dev, ¢cocuklar1 hemen yemeyi diisiiniir. Fakat
cocuklar bu sirada devin caninin bulundugu siseyi bulurlar ve tek gozlii devi bu sise ile
tehdit ederler. Dev sisenin kiralacagindan korktugu icin gidip bir kdsede uyur. Dev
uykuya dalinca ¢ocuklar iki tane mil bularak devin tek goziinii kor ederler. Dev bunun
tizerine ¢cocuklar1 kovalamaya baglar fakat kor oldugu i¢in onlar1 yakalayamaz. Cocuklar

da evlerine donerler. Boylece halk devden kurtulur’,

Masalda c¢ocuklar tek gozlii dev Sibicik’in evine rastgele gitmislerdir. Bu
cocuklar kurnazligiyla Sibicik’i alt etmisler ve tek goziinii kor etmislerdir. Masalda dis
ruh inancinin izlerini de goérmek miimkiindiir. Tek gozli devin canmi bir nesnededir.
Korumak amaciyla canini saklayan devi, ¢cocuklar bu sekilde kandirarak goziinii kor
etmiglerdir. Devin goziiniin kor edilmesi ve devin insan yemesi Dede Korkut

Hikayeleri’ndeki Tepeg6z’iin motifleriyle aynidir.

3.3.4. Tepegoz

Tek gbz, Anadolu’da oldugu gibi Azerbaycan Tiirkleri arasinda da yer alan bir
motiftir. Tepegdéz hikayesi Azerbaycan’da da masallasmis olarak yasamaktadir.
Azerbaycan’mn bircok yerinde masalin rivayetleri tespit edilmistir’®. Azerbaycan’da
kaydedilmis bir Tepegdéz masalina gore, Nebi adli zengin bir adamin c¢ocugu
olmamaktadir. Nebi’nin ¢obani bir giin kuyuda tepesinde tek gozii olan bir ¢ocuk bulur
ve onu Nebi’ye getirir. Nebi ve karis1 Tepegoz’ii ¢ocuk edinirler. Tepegdz doymak
bilmemektedir. Koyiin ¢ocuklarini yer. Bir miiddet sonra Tepegéz bir magarada tek
basina yasamaya baslar. Burada ne bulursa ¢alip kagirip yer. Imran adli bir adamin kiz1
Gemer, hamiledir. Oglu iskender’i ormanda dogurur. Tepegdz’den kagabilmek igin
koluna bir bazubend bagladigi ¢ocugu magaraya birakir. Magarada kalan arslan, cocuga

bakar, onu biiyiitiir. iskender arslandan izin alip Tepegdz’ii bulmak icin yola ¢ikar®.

Yolda, iki adamla karsilagirlar. Adamlardan Tepegdz’iin yerini sorarken Tepegoz
onlar1 yakalar. Tepegdz adamlar yer, Iskender’i de sabaha saklar. Tepegdz uyuyunca
Iskender koyunlardan birini kesip, etini yer, postuna da kendisi biiriiniir. Tepegdz ertesi
giin Iskender’i bulamayinca magaranin kapisin1 agmak zorunda kalir. iskender koyunlarla

cikip kacar ve arslanin yanina doner. Arslan, ona Tepegdz’lin ancak kendi magarasindaki

8Giilmez, a.g.t., ss. 155-157.

Ahmet Bican Ercilasun, Nehir Destan Oguzname(Oguz Bitig), Dergah Yayinlari, istanbul 2019, s. 146.

80Elif Berrak Hafizoglu, Azerbaycan Masallart Uzerine Bir Arastrma (Masallarin Propp Metoduyla Incelenmesi),
Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2005, s. 317.
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okla goziinden vurularak oOldiiriilebilecegini, okla vurulduktan sonra da magaranin

ortasindaki kuyuya atilmasi gerektigini sdyler®..

Masalin buraya kadar olan kism1 Oguzlardaki Tepegoz’le ¢ok benzemektedir.
Tipki Basat gibi Iskender, bir aslan tarafindan biiyiitiilmiis ve biiyiidiikten sonra
Tepegodz’i oldiirmek i¢in yola ¢ikmistir. Bu kisimlar tamamen ayni olsa da masala

Tepegoz’iin sadece kendi okuyla dldiiriilmesi ve kuyuya atilmasi motifleri eklenmistir.

Masalinda devaminda Iskender’i biiyiiten aslan, dara diistiigiinde yakmas1 igin
Iskender’e kendi tiiyiinden verir®. Tiiyii yaktiginda gelip onu kurtaracagini sdyler.
Iskender Tepegdz’ii 6ldiirmek iizere yola ¢ikar ve koyun postuna biiriiniip magaraya
girerek okunu alir. Fakat Tepegdz’ii vuramaz ve Karanlik Diinya’ya diiser. Karanlik

Diinya’nin girisinde insan goriiniisiinde bir ejderhay1 61diiriir®3,

Masal kahramam iskender, ejderhanin magarasindaki yemeklerden yerken bir
ihtiyar ile karsilagir. Thtiyar ona magaradan nasil ¢ikacaklarini anlatir. Ihtiyarm dedigine

gdre magaranin sahibini 6ldiiriip, Ziimriit Kusu’nu®*

azad ederse, kus onlar1 Isikli
Diinya’ya ¢ikaracaktir. Magaranin sahibi olan ejderhayr 6ldiirdiigii igin, ihtiyar adamin
kilavuzlugunda Ziimriit Kusu bulup, serbest birakir. Ziimriid Kusu’nun kanatlarinin
iistinde Karanlk Diinya’dan Isikli Diinya’ya ¢ikarirlar. Iskender Tepegdz’iin yanina
gider. Onu sihirli okla gdziinden vurur. Tepegdz kuyuya diismez, Iskender yorulur ve
arslanin tilyiinii yakarak onu yardima gagirir. Arslan iskender’e yardimet olur ve ona akil

verir. Iskender koyun kiliginda magaraya girer. Hile ile Tepegdz’ii kuyuya atip, kuyunun

agzini kapatir. Kahraman evine doner. Arslan Iskender’i annesinin yanima gétiiriir®.

Masala Karanlik Diinya ve ejderha motifleri eklenmistir. Diger Tirk
topluluklarmin mitlerinde de yeraltinda, kotli varliklarin yasadigina inanilan bir diinya
bulunmaktadir. Bu masalda da Karanlik Diinya’nin yeraltinda bulundugu anlasilmaktadir.

Tepegdz’iin magarasindan Karanlik Diinya’ya giden bir yolun bulunmasi Tepegdz’iin

81Hafizoglu, a.g.t., ss. 317-318.

82Masalda gecen tily yakma motifi Samanizmdeki at kili yakma motifine benzerdir. Samanlar, at kil1 yakarak onu diger
diinyaya gotiirecek olan sihirli hayvani ¢agirmaktadir. Konu ile ilgili bilgi i¢in bkz. Mircea Eliade, Samanizm, Cev.
Ismet Birkan, Imge Kitapevi, Ankara 1999, s. 511. Bu motif benzerligi, Tepegdz’iin Azerbaycan versiyonu olan bu
masalda Samanizm’in izlerinin oldugunu gostermektedir.

8Hafizoglu, a.g.t., s. 318.

84Tepegdz mitine Ziimriit kusu, mite eklenmistir. Ziimriit kusu olarak gegen Ziimriidiianka, Tiirk mitlerinde karsimiza
¢ikan bir motiftir. Yabanci kiiltiirlerde bu kus farkli isimlerle anilmustir. Cesitli adlarla ve dzellikleriyle anilan bu
olaganiistii kus ve icinde yer ald1g1 masallar; éncelikle Hint ve Iran mitolojisi ile Tiirk mitolojisinin karsilikli etkilesimi
ile tesekkiil etmis, daha sonra Arap kaynaklarina da tesir etmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Ali Duymaz, “Anadolu ve
Balkan Tiirklerinin Halk Anlatmalarinda Mitolojik Bir Kus: Ziimriidii Anka”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, C. 1, S. 1, 1998, s. 93, 95-96.

®Hafizoglu, a.g.t., s. 318.
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Karanlik Diinya ve kotii varliklarla baglantisini gostermektedir. Burada insan goriintimlii
bir ejderhanin yer almas1 da dikkat ¢ekicidir. Ejderha, dnceleri iyi tabiath bir varlik olarak
degerlendirilmesede daha sonra mitlerde kotii bir varlik olarak yer almistir. Bu masalda
da Karanlik Diinya’da yer aldig1 ve masal kahramaniyla miicadele ettigi i¢in kotii tabiatl

bir varlik olarak karsimiza ¢ikmistir.

Tepegdz masalinda Zerdiistlik’iin izleri gérmek miimkiindiir. Zerdiist tarafindan
kurulan inang sisteminde evrenin hakimi olan sey “iyi” ve “koti” gibi zit unsurlardir.
Aydinlik, iyiligin sembolii iken Karanlik ise kotiiliigiin sembolii olmustur®®. Masalda da
Isikli Diinya ve Karanlik Diinya bu zithigin izleridir. Tepegoz de kotiiliigiin sembolii

Karanlik Diinya ile iliskilendirilmistir.

Azerbaycan’da kaydedilen Tepegdéz Canavar masalina gore, bir giin ismi
gecmeyen bir adam sah olur. Bu sah ¢ok adaletlidir. Bir giin sah kendi basina o kadar
adam arasinda diisman kapiya dayandiginda karsisinda duracak bir adam yok, diye
distintir. Vezirlerine ve adamlarina bu durumu anlatir. Bir yarisma diizenlenir ve bu
yarismada kimse hedefi vuramaz. Bunun iizerine sah hedefi vurabilecek Kimsenin
olmadigini sdyler. Bunun iizerine vezir ve adamlar1 yaslt bir kadinin oglunun oldugunu
sOylerler. Bu oglanin babasi avcidir. Babasi da vezire diismandir fakat bunu kimse bilmez.
Oglan1 bulup getirirler, oglan ilk atista hedefi vurur. Sah bu durumun iizerine oglana
hazineden istediginin verilmesini sdyler. Oglan da mutlu bir sekilde eve gider ve annesine

durumu anlatir®’.

Vezir de kendi kendine bu adami nasil yok ederim diye diisiinlirken aklina
Tepegoz gelir. Oglam1 bu canavarin pesinden gondermeyi kafasina koyar. Boylece
Tepegoz adami yok eder diye diisiiniir. Vezir bu fikrini saha sdyler ve tarihte boyle bir
seyin olmadigini sdyler. Sonra devam etmis. Tepegoz adli bir canavarin oldugunu aleme
151k sactigini anlatir saha. Bu konusmanin {izerine oglana haber gonderirler. Sahin yanina
gelen oglan daha 6nce Tepegdz’ii hi¢ duymadigini ama ona zaman verilirse Tepeg6z’iin

derisini getirecegini sdyler®,

Annesine durumu anlatmasina tizerine yasl kadin, ogluna babasinin tiifegini verir

ve dagin tepesindeki pinara her giin Tepegoz’lin geldigini sdyler. Orada saklanmasini ve

8Korkmaz, a.g.e., s. 46.

8"Hiiseyn Ismayilov-Oruc Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiillivati Nagillar, C. 1V, Nurlan Nesriyat, Bakii 2007, ss. 18-
19.

8fsmayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiillivati Nagillar, C. IV, ss. 19-20.
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Tepegdz’li su igecegi zaman kafasindan vurmasini, bagka sekilde dlmeyecegini soyler.
Annesinin dedigi seyleri yapan oglan Tepeg6z’ii gdziinden vurur. Tepegdz’ii vuran oglan,
daha sonra sehre doniip sahin yanina gider. Sah ona 6diil olarak hazineden bir seyler
vedikten sonra oglan annesinin yanina tekrar doner. Masalin devaminda da vezir,

oglandan zor istekler bulunur®,

Bu masalda Tepegdz, yenilmesi zor bir diigman olarak degerlendirilmistir. Vezir
de boyle diisiindiigli i¢in oglan1 Tepegdz’iin yanina gondermistir. Burada da masal
kahramanina yardim eden annesidir. Annesi Tepegdz’iin zayif noktasini oglana

sOylemistir. Oglan da Tepegdz’iin tek gézlinden vurmustur.

Azerbaycan efsanelere gore ise Ayrum Daglarinda rastlanan yerli halkin Oriikdas
admi verdikleri kimi kayalar dikkat cekmektedir. insan elinin yapilmasi sayilmayan bu
Oriikdaglara Galaca (Kiiciik kale) adi verilir. Bu kayalarm biiyiikliikleri Ayrumlarin
kafasinda Oguz ve Tepegdz efsanesini yaratmistir. Uzun yiizyillarin yikict etkilerine
dayanan bu eserlerin asagi-yukari 30 metre boyundaki devler tarafindan yapildigi kabul
edilmektedir®®. Ayrumlarin yasadigi bolgelerde kimi kilise, kale ve manastirlarin da
devlere yoruldugunu bilinmektedir. Azerbaycanlilar arasinda devlere ait efsaneler vardir.
Azerbaycanlilar da koyun siiriileriyle yamyam Tepegodz efsanelerini yaratmislardir.
Kedebek bolgesinin baslica yerlerinde Galacalarin, Tepegozler tarafindan yapildigi kabul
edilmektedir. Bu Tepegozler, inanisa gore, uzun boylulardir. Fakat onlar gergek insan

degillerdir. Alinlarinin ortasinda tek bir goz vardir®:.

Azerbaycanlarin Garaoglu destaninda da Tepegoz’den bahsedilmektedir. Bu
destana gore, Garalibey ogluna ab-1 hayat bulmasi i¢in onu Ag Bulak’a gonderir. “Gece
agaclarin basi yere degdigi zaman Ag Bulak’in bas tiste iki yildiz tokusacak, yildizlardan
Ag Bulak’a nur inecek ve su kopiik kopiik akacakmis. Bu sudan kendisi ati ve bir kapla
da babasina su getirecekmis. Kendisi su icerken basi iizerinde kiliglar ¢ekilecek orada

bir Tepegoz ortaya ¢ikacakmis, at su icerken de yildirimlar etrafa diisecekmis 2.

8fsmayilov-Eliyev, Azerbaycan Folkloru Kiillivati Nagillar, C. IV, ss. 20-21.

%Bu durum Islamiyet’te de karsinza ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’e gére Peygamber Siileyman’in kuslardan ve
cinlerden olusan bir ordusu vardir. Peygamber Siileyman’in cinlere hilkmederek onlara bilyiik yapilar yaptirdigi su
sekilde anlatilmaktadir: ““Cinlerden de Rabbinin izniyle onun éniinde calisanlar vardi. I¢lerinden kim bizim emrimizden
¢tkarsa, ona alevli ates azabmni tattiririz. Cinler, Siileyman igin diledigi bi¢cimde kaleler, heykeller, havuz gibi canaklar
ve sabit kazanlar yapiyorlardr”. Konuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Kur’an-1 Kerim Medli, Haz. Halil Altuntag-Muzaffer
Sahin, Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara 2011, Sebe’ 34/12-13, s. 473.

910rhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Devlet Kitaplari, Istanbul 1973, s. DXXXV.

92Mehmet Gokdogan, “Halk Anlatilarinda Tek Gozlii Dev Tipi”, Motif Uluslararas: Geng Halkbilimciler ve Tiirk
Diinyasi Kongresi Bildiri Tam Metinleri Kitabi, Ed. Sezen Giingor, 15-16 Mayis, Eskisehir 2019, s. 338.
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Tepeg6z masalindaki motifler, Dede Kokut Hikayeleri’'ndekiyle hemen hemen
aynidir. Tepegoz diger mitlerdeki gibi magarada yasayan, tek gozlii, doymak bilmeyen,
insan yiyen ve siirlileri olan bir farkliktir. Bu mitin en 6nemli farki ise ejderha ve ziimriit
kusu motifleridir. Tepegdéz mitinin olay orgiinii aym1 kalirken bu motifler masala
eklenmistir. Bu durum da mitlere yansiyan dis tesirlerin etkisini gdstermektedir. Ozellikle

Zerdiistliik inancinin izlerini bu mitlerde agik¢a gérmek miimkiindiir.

4. ANADOLU TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
4.1. ANADOLU TURKLERI TARIHI

Anadolu Tiirkleri ya da Tiirkiye Tiirkleri tarihi, Anadolu’nun fethine bir baslangi¢
olan, VIL ve X. yiizyillardaki Islim-Bizans miicadeleleri ile baglamaktadir. XI. yiizyilda
“Oguz” ve daha sonra “Tiirkmen” adiyla anilan Tiirk boy ve uluslarin dalgalar halinde,
Selguklu sultanlarinin sevk ve idaresinde ve Selguklu ordularinin Onciiliiglinde,
Anadolu’yu fethetmeleri ile bu tilkede yurt tutup Anadolu cografyasini kendilerine vatan

yapmalariyla giiniimiize kadar devam ederek gelmektedir®,

Selguklu Devleti adin1 Oguzlarin ordu kumandani Selguk Bey’den almistir. Oguz
Yabgusu ile arasi agilan Selguk Bey’in giineye dogru hareketiyle biiyiik Oguz gogii
baslamistir. 960’11 yillarda Sel¢uk Bey Cend sehrine gelmis ve beyligin merkezini burasi

yapm1§t1r94.

Horasan ve Afganistan’in kuzey kisimlarinda yasayan Tiirkmenlerin bir miiddet
sonra Horasan ve Afganistan’in Giiney kontroliinde Gazneli Tiirk Devleti ile Dogu
Tiirkistan’da kurulan Karahanli Devleti arasinda sikisip kalmis ve kendileri i¢in ¢ikis yolu
aramiglardir. Bu iki Tirk devletinin idaresine girmeyi kabul etmeyen Tiirkmenler,
sonunda Cagri ve Tugrul kardesler 6nderliginde 1040 da Dandanakan Savasini kazanarak
bugiinkii Anadolu bdlgelerine kendilerine yurt edinmislerdir. Kurduklar1 devlete ise

Selguk Bey’in adimi vermislerdir®.

Selguklu Devleti’nin Malazgirt zaferiyle (1071) Oguzlara Anadolu’nun yolu
tamamen agilmis ve bu kanaldan sadece gogebe topluluklar degil yar1 gécebe topluluklar,

yerlesik ziimreler, alimler, seyhler, dervisler, tacirler, zanaatkarlar da Anadolu’ya

9%0guz Unal, Horasan’dan Anadolu’ya Tiirkive Tarihi- Anadolu nun Fethi ve Tiirkiye Devleti’nin Kurulusu, Otiiken
Nesriyat, Istanbul 2019, s. 30.

9Faruk Siimer, “Selguklular”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXV1, Istanbul 2009, s. 366; Ibrahim Kafesoglu, Selcuklu
Tarihi, MEB Yaynlari, istanbul 1972,s. 7, 11-13.

%Mehmet Saray, Tiirkmen Tarihi, Nesil Matbaacilik ve Yaymcilik, Istanbul 1993, ss. 13-14.
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gelmislerdir. iki asir boyunca siiren bu gogler neticesinde Anadolu gercek bir Tiirk yurdu

olmustur®.

Biiylik Selguklu Devleti’nin tarih sahnesinden ¢ekilmesinden sonra Tiirkiye
Selguklularindan bagka bir kismi1 dogrudan dogruya Tiirkiye Selguklu Sultanligi’na, bir
kism1 Horasan’daki Biiyiik Sultan’a, bir kism1 da Azerbaycan, Arran veya Musul’da bu-
lunan Selguklu Sehzadelerine ya da valilerine bagl ya da bagimsiz Saltuklular,
tesekkiil etmistir. I. Stileyman Sah’in 6liimiinii (5 Haziran 1086) takip eden alt1 yedi
senelik saltanat araliginda bu devletler kuvvetlenerek adeta bagimsiz bir devlet halini

almistir®’.

Sonraki donemlerde Selguklu Sultanlarinin kuvvetini art arda yapilan Mogol
akinlar1 yipratmistir. Niifuzunu kaybeden sultanligin yerine miistakil emirlikler
kurulmustur. 1300 siralarinda Karamanoglu, Aydnoglu, Isfendiyaroglu, Saruhanoglu,
Hamidoglu, Tekeoglu, Menteseoglu ve yiikselmekte olan Osmanlilar, Selguk Devleti’nin

arazisinde beylikler kurarak, devleti paylasmislardir®,

Osmanli Devleti’nin kurucusu Osman Bey’in babasi Oguzlarin Kay1 boyuna
mensup Ertugrul Gazi’dir. Osman Bey, 1302 yilinda iznik’i kusatmis ve bdlgeye
gonderilen Bizans ordusunu yenmistir. Boylelikle Osmanli Beyligi kurulmustur. Sonraki
yiizyillarda Osmanli Devleti Anadolu ve Balkanlardaki eski Bizans topraklarini fethetmis
ve 1517 yilina gelindiginde Arap iilkelerinin de fethiyle islam diinyasinin en giiglii devleti
Olmustur. II. Mehmed’in (Fatih) tahta cikist ile yerini imparatorluk hiiviyetine
biiriinmiistiir. II. Mehmet’in ilk hedefi olan Istanbul 1453 yilinda almmistir. Bylece
Rumeli ve Anadolu topraklari birlesmistir. Istanbul’'un bagkent yapilmasindan sonra
Rumeli’de ve Anadolu’da birgok sefer yapilmistir. II. Mehmet 61diigli zaman Osmanl

denizde ve karada biiyiik bir devlet olmustur®®.

Kanuni Sultan Siileyman déneminde imparatorluk zirveye ulasmis, topraklari
genislemis, edebi ve mimari gibi alanlarda gelismistir. Orta Avrupa’dan Hint Denizine

uzanan bir alanda elde edilen askeri basarilar, Kanuni doneminde Osmanli Devleti’ni bir

%Faruk Siimer, “Oguzlar”, Tiirkler, C. II, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara 2002, s. 328.

9Unal, a.g.e., ss. 35-36.

98L4sz16 Rasonyi, Tarihte Tiirkliik, Tiirk Kiiltiiriinii Aragtirma Yaymlar1 Enstitiisii, Ankara 1993, s. 195.

9Halil inalcik, Osmaniy Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Cev. Rusen Sezer, Kronik Kitap, Istanbul 2019, s. 13,
17; Feridun Emecen, “Osmanlilar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXIII, Istanbul 2007, s. 487, 490; Rasonyi, a.g.e, s.
197.
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diinya gilicii konumuna getirmistir. Fakat bu donemden sonra devlet XVII. yiizyilin
basindan itibaren batida kendi topraklarini korumaya yonelik bir politika izlemeye
baslamistir. Bu yiizyilda uzun savaslardan dolayr denge Avrupa’ya donerken Osmanli
giicii inise gecmistir. XVIII. yiizyilda devlet politik ve ekonomik olarak Avrupa’ya

bagimli bir hale gelmistir!®,

Uzun Osmanli Asirlari’min ardindan XX. yiizyilin baglarinda Osmanli Devleti,
Birinci Diinya Savasi’ndan 1918 yilinda magliip bir sekilde ¢ikmis, baskent Istanbul Itilaf
devletleri tarafindan isgal edilmis, 15 May1s 1919°da izmir’e ¢ikan Yunan kuvvetleri Orta
Anadolu’ya kadar ilerlemislerdir. Amansiz bir miicadele sonrasinda Anadolu’nun her
tarafinda kurulan “Miidafa-i Hukuk Cemiyetleri” ve “Yerel Kongre Iktidarlar1”
onciiliigiinde, Erzurum ve Sivas Kongrelerini miiteakiben 23 Nisan 1920’de Ankara’da
toplanan Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin ydnetiminde, “Tiirk Istiklal Savas:” adi ile
anilan uzun bir bagimsizlik ve kurtulus miicadelesi verilmistir. Bu uzun miicadelelerden
sonra 29 Ekim 1923°te Cumbhuriyet ilan edilerek Gazi Mustafa Kemal Pasa,

Cumhurbaskani olmustur'®.
4.2. ANADOLU TURK MITLERI

Milletlerin, inang ve adetleri; ¢esitli tesirlerin altinda dogmus, baska milletlerden
etkilenmistir. Bu agidan bakildiginda, Anadolu’da inang¢ ve adetlerin olusmasinda Atalar
kiiltii ve tabiat inanglar1 gériiniimiinde ortaya ¢ikan ve Gok-Tanr1 dinine ulastig1 kabul
edilen yapi, merkezi bir Oneme sahiptir. Buna ilave olarak Orta Asya’dan ve
Anadolu’nun kadim sakinlerinden gelen pagan inan¢ unsurlari, Hiristiyanlik ile
Mecisilige ait etkiler, Is1am dininin kabulii ve modern milli biinyenin dogmaya baslamas1

gibi farkl1 unsurlar1 da hesaba katmak gerekmektedir®?,

Osmanli doneminde Anadolu’da Islamiyet baskin din olmakla beraber Musevilik
ve Hristiyanlik dinlerine mensup olanlar da vardir'®, Islamiyet, Osmanlilarda devletle
toplumu kaynastiran temel unsurlardan biri olmustur. Osmanlilarda ortak bir inang temeli

iizerinde ortaya ¢ikan ayni Islam anlayisinin toplumun gesitli kesimleri tarafindan farkli

10R 4sonyi, a.g.e, s. 203, 205; Inalcik, a.g.e., s. 13; Emecen, a.g.m., s. 495,

101(Jnal, a.g.e., ss. 41-43; Réasonyi, a.g.e, s. 266; Serafettin Turan, “Mustafa Kemal Atatiirk”, TDV Islam Ansiklopedisi,
C. XXXI, Istanbul 2006, s. 321.

102Ethem Karagoban, “Anadolu’da Dini Inang ve Yasayista Goriilen Bazi Eski Tesirler Uzerine Degerlendirme”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 50, Haziran 2021, s. 432.

198Eyiip Bas, “Osmanli Devleti’nin Kurulus Déneminde Din Kiiltiirii ve Hayati (Tarih Yazari Nesri’nin Anlatilarina
Gore)”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. LII, S. 2, 2011, s. 84.
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algilanarak devlet Islim’1 (resmi Islam), halk Islam’1, medrese Islam’1, tekke Islam’1

olarak tasnif edildigi goriilmektedir'®.

Halk Islam anlayisinda Osmanlilarda daha Tiirklerin Islam’1 kabullerinden beri
birbirlerine paralel olarak iki sekilde varligini siirdiirmektedir. Bunlardan birincisi
geleneklerin ve eski inanglarin sozl1i bir kiiltiir unsuru olarak 6n plana ¢ikisiyla kendini
belli etmektedir. Bu kesim Osmanli’da Kalenderilik, Bektasilik ve XVI. yiizyildan
itibaren de ozellikle Alevilik tarafindan temsil edilmektedir. Ikincisinde ise Siinni
Islam’m kitabi esaslar1 dne ¢ikmistir ve eski geleneksel kiiltiir ve inang unsurlar1 da belirli
olgiide rol sahibidir. Her iki tarafin ortak 6zelligi 6nemli Olgiide tasavvufi unsurlar
tarafindan sekillendirilmis olmalaridir. Bununla beraber halk Islam’i, kelimenin tam
anlamiyla mistik bir Islam tarz1 degildir. Yani tekke ve zaviyelerde yasanan Islami hayat
tarzindan farklidir. Temel karakteristigi, mistik islam tarzinin etkisiyle, belirgin bir evliya

kiiltii etrafinda gelismis olmasidir'®.

Islam ile birlikte Musevilik ve Hristiyanlik gibi diger semavi dinlerin de ilk
bakista mitolojiyle celistigi goriilmektedir. Bu semavi dinlerde teklik ve birlik olmakla
birlikte ¢esitlilik de vardir. Tek Tanri, tek kitap, Tanr1 buyruklari, ibadet gibi konularda
birlik olsa da ¢esitlilikler de vardir. Bu ¢esitlilikler her milletin kendi kiiltiirii, ardilx
oldugu ve daha 6nceki zamanlarda ayn1 bdlgelerde yasamus topluluklarm kiiltiirii, Islam’1
kabul etmeden 6nceki dinler gibi etkenlerden Islam, her millette yeni boyutlar ve
uygulamalar kazanarak zenginlesmistir. Cok milletli bir devlette Osmanli-islam birlesimi
kendine 6zgii bir kiiltiir olusturmus ve gelistirmistir. Ekseriyeti Tilirk ve Miisliiman olan
bu toplumun kiiltiiriinde ¢esitli unsurlar bulunmaktadir. Oncelikle Tiirklerin Orta
Asya’daki inanglar1, Islam’dan &nceki inanglar, sonra bu topraklarda dnceden yasamis
milletlerin inanglar1 ve bunlar haricinde Bizans gibi ¢agdas uygarliklarin hepsinin

Osmanli-Islam kiiltiiriine katkis: olmustur'®.

Evrensel iki dinin; Miisliimanlik ve Hiristiyanligin, Anadolu’da karsilagsmasi ve
bir rekabetin yasanmasi ise bu bolgenin dikkat edilmesi gereken bir baska 6zelligidir.
Anadolu’daki diger tesirleri de gozden kagirmamak gerekmektedir. Bu tesirlerden

birincisi Altay kiiltlirlinlin tesiridir. Bu tesir altinda Samanizm inanci biiyiik rol

104Tahsin Ozcan, Osmanlhlar/ Dini Hayat, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXIII, Istanbul 2007, s. 538.

105Ahmet Yasar Ocak, Yeni Caglar Anadolu’sunda Islam’m Ayak Izleri Osmanli Dénemi Makaleler-Arastirmalar,
Kitap Yaymevi, Istanbul 2012, ss. 87-88.

196Metin And, Minyatiirlerle Osmanli Islam Mitologyas:, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2008, ss. 25-26.
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oynamaktadir. Ikincisi ise Altay tesiri ile karisan ve yerli olan pagan ve Hristiyan
tesirlerdir. Ugiincii tesir de Tiirkler Miisliiman olduktan sonra dncekilere gore gittikce
agirligi artan Arap-Fars tesiridir. Ayrica bolgeye Orta Asya’dan gelen Tiirkmen akinlar
da Orta Asya’nin inang izlerini yasatmistir’®. Bu inang ve tesirlerin yaninda Eskicag
Anadolu dinleri, Stimer, Akad, Misir gibi komsu uluslarin diisiince kalintilart ve tek

tanril1 dinler Anadolu Mitolojisini ortaya ¢ikarmistir®®,

Eski Anadolu’da Budizm, Hinduizm, Samanizm, Zerdiist ve Gok-Tanr dini etkin
olmustur. Islamiyet’in kabul edilmesiyle Anadolu’da, bu dinlerden kalan inanglar islami
motiflere uyarlanarak devam etmistir. Anadolu mitlerinde insanlar bir taraftan tek tanriya
inanirken Gteki yandan da bir¢cok nesneyi tanr1 yerine koyarak dileklerde bulunmuslardir.
Anadolu cografyasinda ¢ok tanri doneminde yerlesik toplumlar, yasamlarini, dogayi
etkileyen giiclere baglamislardir. Gokte giines, ay ve yildizlari; yeryiiziinda daglari,
agaclart ve suyu tanri olarak kabullenmislerdir. Osmanli donemine ait olan Acdibii’l
mahlitkdt adli eserde de Tiirk mitolojisinde ilk yaratilan unsur su oldugu ve Tanrmin her
seyi yoktan var ettigi kaydedilmistir. Insanlar, Tanr1 icin kurbanlar sunmuslar, Tanriya
kars1 sayginin ve tapinmama kurallarin1 olusturmuslar; cin, seytan ve benzerlerine karsi

da 6nlemler diisiinmiis ve ¢oziimler olusturmaya ¢alismislardir'®,

Osmanli mitolojisinde melekler, cinler ve seytan da 6nemli bir yer tutmaktadir.
Melekler Allah’a bagli, giizel ve iyi huylu varliklar iken seytan ise ¢irkin, insanlarin
aralarini bozan, onlar1 yanlisa saptiran, Allah’tan korkan varliklardir. Osmanli mitlerinde
yaygin bir motif olan cinler, insanin diismanidir. Cesitli hayvanlarin kili§ina girebilen bu
varliklar, insanlar1 hasta etmektedir. Bu varliklarin disinda Osmanli mitlerinde 6ne ¢ikan
birgok mitolojik vardir. Cennet cehennem inancinin yer aldigi Osmanli kiiltiiriinde

diinyanin sonu ise kiyamet koptugunda gelecektir!®,

Anadolu kozmogoni mitlerinde ay ve giines dnemli bir yere sahip olmustur.
Anadolu mitlerine gore bugilin de oldugu gibi giines; bolluk, verimlilik kaynagi

sayilmistir. Ekinlerin olgunlasmasi, bigilir duruma gelmesi, kurutulmasi, bir¢ok

107K aragoban, a.g.m., s. 432,435; Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin izleri ”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVII, S.1, 1969, ss. 2-3.

18fsmet Zeki Eyiiboglu, Anadolu Inanglari-Anadolu Mitologisi Inan¢-Séylence Baglantist, Gegit Kitabevi, Istanbul
1987, ss. 47-48.

109Nedim Sahhiiseyinoglu, 4nadolu Halk Kiiltiiviinde Inang Motifleri, Italik Yaynlar, Ankara 2000, ss. 8-9; Tuggce
Yasa, “Riikneddin Ahmed’in Aciibii’l- Mahliikat Terciimesinde Mitolojik Ogeler”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Arastirmalar: Dergisi, C. V1, S. 6, Haziran 2019, s. 667.

10And, a.g.e., s. 257, 261, 277, 285-286, 288-290.

228



hastaliklarin giderilmesi onun sicakligi ile baglantili olmustur. Yemiglerin kizarmasi

giinesin insanlara besin saglamasi olarak yorumlanmigtir'',

Anadolu’da ay mitleri de ¢aglarin i¢inden siiziiliip gelen eski inanglarin zamanla
degismis bir kalintisidir. Tarimin yaninda ay, insan davranislar1 ve toplumsal durumlarin
tizerinde de etkili olmustur. Mitlerde daha ¢ok aymn dogusu, dolunay big¢imine girisi

112

onemli olarak goriilmiis ugurlu olduguna inanilmistir-“. Anadolu’nun bazi yerlerinde

giines ve ay tutulurken tenekelere vurulmasi, silah atilmasi daha 6nceki inanglarin devami
niteligindedir*2,

Glines ve ay gibi yildizlar da Anadolu mitlerinde yerini almistir. Anadolu
mitlerine gore, yildizlarla insanlar arasinda bir yazgi (alinyazisi) baglantist vardir.
Yildizlar insanlarin yazgilaridir. Gokte parlayan yildizlarin sayisinca yazgi vardir.
Gokten yildiz diistiiglinde bir insan 6liir. Bu inang¢ bugiin bile yaygindir. Halk yildiz
kaymalarina yildiz diismesi der. Her insanin bir yildiz1 vardir. Kimin yildiz1 diiserse o
olir. Kimin yildiz1 parlarsa o yiikselir. Tarimla baglantis1 olan yildizlarin ¢ok oldugu
gecelerin ugurlu oldugu disiiniiliir. Bagka bir mite gére de gokte dolasan meleklerin

gozleridirt,

Doganin pargalari olan dag, agag, su insan yagsaminda etkili olmus ve kutsal kabul
edilmistir. Insanlarin Gék-Tanr1’ya ve dag, tepe, kaya, tas, agac, su vb. kutsiyet atfettigi
nesnelere dileklerde bulunuldugu kaydedilmistir. Anadolu’da hala yagayan bu mitlerden
dolay1 inang sisteminde dag, agac ve suyun dnemli bir yeri bulunmaktadir'*®. Anadolu
mitlerinde Kaf-Dagi’nin (Kafkas Siradaglari ile ayni anlamda kullanilir), sayisiz
kahramanlik dykiisiinde gegtigi gibi, cok gérkemli bir yeri vardir. Bu sira daglar, dev ve

perilerin yasadig1 yerdir!®

. Bu varliklar haricinde Anadolu mitlerinde bir¢ok olaganiistii
varlik yer almaktadir. Nitekim Osmanli donemi Tiirk mitlerinde melekler, cinler ve
seytan da onemli bir yer tutmaktadir. Melekler Allah’a bagli, giizel ve iyi huylu varliklar
iken seytan ise ¢irkin, insanlarin aralarini bozan, onlar1 yanlisa saptiran, Allah’tan korkan

varliklardir. Osmanli mitlerinde yaygin bir motif olan cinler, insanin diismanidir. Cesitli

MEyiiboglu, a.g.e, S. 72.

"2Byiiboglu, a.g.e., ss. 55-57.

13Adem Oger-Kiibra Yildiz Altin, “Uygurlarda Samanizmden Islama Kétii Ruhlari Déniisiimii”, Uluslararas: Uygur
Arastrimalart Dergisi, S.7, Haziran 2016, s. 18.

H4Eyiiboglu, a.g.e., ss. 92-93.

115Qahhiiseyinoglu, a.g.e., s. 31.

U6pertev Naili Boratav, Tiirk Mitolojisi Oguzlarin-Anadolu, Azerbaycan ve Tiirkmenistan Tiirklerinin Mitolojisi, Cev.
Recep Ozbay, Bilge Su Yaymcilik, Ankara 2012, s. 93.
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hayvanlarin kiligina girebilen bu varliklar, insanlar1 hasta etmektedir. Bu varliklarin

disinda Osmanli mitlerinde 6ne ¢ikan birgok mitolojik vardir'?’.

Giliniimiizde Anadolu’nun bir¢ok yerinde ziyaret fenomeni ¢ergevesinde gelisen
su kiiltii de biiylik 6nem tasimaktadir. Clinkili ziyaret mekanlarinda ¢ogu zaman tiirbe,
mezar, agag ve su bir biitiinliik arz etmektedir. Ozellikle kutsal mekanla temas genellikle
su, agac ve toprakla saglanmaktadir. S6z konusu su kaynaklar1 kutsiyetlerini bazen bir
dede, baba, veli veya sehit ile irtibatindan, bazen bir agacg, tas, tepe veya dag ile
irtibatindan bazen ve hem mezar hem de agag, tas ve tepe unsurlarn ile birlikte

almaktadir!®.

Bir¢ok dinin ve inancin etkisi altinda kalan Anadolu mitolojisi genel olarak
Samanizm, pagan inanclar, Hristiyanlik, islamiyet etrafinda olusmustur. Gok-Tanr1 ve
tabiat kuvvetleri inanc1 mevcut olan Anadolu Tiirklerinde diger Tiirklerde oldugu gibi
Islamiyet’le beraber eski inanglar farkli bir boyut kazanmistir. Anadolu Tiirkleri de Islam
dininin tesiriyle eski inanglarmi farkli kiliflarla siirdiirmeye devam etmistir. GOk
cisimlerinin oldukga fazla yer aldig1 Anadolu Tiirk mitlerinde ruh inanc1 iyi ve kotii olarak

ikiye ayrilmaktadir. Ayrica mitlerde bir¢ok mitolojik varlik da bulunmaktadir.

4.3. ANADOLU TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
4.3.1. Birobiro ve Sik

Osmanli donemi Anadolu mitlerinde gegen baska bir tek gozlii varlik olarak Sik
goriilmektedir. Osmanli kaynaklarina yansiyan bu varlik cin tiirlinden sayilmaktadir.
Yarim adam boyundaki Sik, bazen yoldaki insanlara goriinen, tek elli, tek ayakli ve tek

119 Osmanh

gozli bir varliktir. Bu varligin Sam’da yasadigina inanilmaktadir
inanglarinda yer alan Sik inanci, eksik uzuvlu olmasiyla Tiirklerin Islamiyet’ten dnceki
kotii ruh inancina benze de bu varligin Sam’da yasadig: bilgisi, Islami tesirlerin etkisi

altinda kaldigin1 gostermektedir.

Yakin donem Giiney Anadolusun’da Birobiro ad1 verilen tek gozlii kotii bir ruhtan
bahsedilmektedir. Insan kiliginda olduguna inanilan bu varlik; tek gozlii, tek kollu ve tek
ayakli olarak tasvir edilmektedir. Basindan itibaren yariya boliinmiis bir insan gibi

olduguna inanillan bu varligin en ¢ok siddetli sicaklarin yasandigi donemlerde

"7And, a.g.e., s. 277, 285-286, 288-290. )

118fskender Oymak, “Anadolu’da Su Kiiltiinlin Izleri”, Firat Universitesi, 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XV, S.1, 2010,
s. 44.

19And, a.g.e., s. 288.
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goriildiigiine inanilmaktadir. Birobiro, gece vaktinde “Birobiro” diye bagirir. Bir kisi bu
varlig1 insan sanarak cevap verirse o insani ikiye béliip parcalar'?°. Bazi kaynaklarda bu
varliklar i¢in kus gibi oldugu kaydedilmistir. Ismini de buradan almis olmasi

muhtemeldirt?®,

Birobiro isimli varlik, bir Tiirk roman1 olan Haydar’t Oldiirmek kitabinda da
gecmektedir.  Yazar, romani yazarken cografyanin mitolojik  Ogelerinden
yararlanmistir'??2. Bu varliktan biri Birobiro’dur. Romanda cin olarak gegen bu varlik,

tasvirleriyle beraber verilmistir'?,

Birobiro adi verilen tek gozli ruh, Tirklerin koti ruh inanci dogrultusunda
olusmus bir varliktir. Insanlar1 kandiran ve onlar1 6ldiiren Birobirolarin eksik uzuvlu bir
varlik olduguna inanilmistir. Bu durum Birobiro’nun kétii gii¢lerle baglantili oldugunun

bir kanitidir.

4.3.2. Deccal ve Iblis

Islamiyet ile birlikte Tiirklerde 6n plana ¢ikan Deccal’in tek gdzlii olduguna
inanilmistir. Anadolu Selguklu dénemi kaynaklarina yansiyan Deccal, Islamiyet’e gore,
ahir zamanda ortaya c¢ikarak olaganiistii 6zellikleri sayesinde bazi insanlar1 dalalete
siiriikleyecegine inanilan varliktir. Selguklu donemi Tiirk mitlerindeki Deccal inanci
Mevlana’nin eserlerine yansimistir. Mevlana, kiyamet alametlerinden biri olan Deccal’1
kotiiliik, keder ve sikintiyla nitelemistir. Mesnevi adli eserde Deccal, kiyamete yakin
zamanda ¢ikacak fitnelerin en biiyiigii olarak anlatilmis ve daha 6nce ¢ikacak Deccallarin
da oldugu sdylenerek Deccal’in birden fazla oldugu belirtilmistir. Yine bu esere gore, son

zamanlarda ¢gikacak olan Deccal halki yoldan ¢ikaracak tek gozlii bir Yahudi oldugu ifade

124 125

edilmistir-=". Bu eserin farkli yerinde yine Deccal zikredilmistir=>.

Mevlana’nin Deccal ile ilgili bilgi verdigi baska bir eseri ise Divan-1 Kebir’dir.
Mevlana: “Atese benzeyen, ates gibi yakip kavuran gam Deccal’i atesten bir yaygidur,
yaydi, nerde kétiiliikler yapan Deccal’e hancer ¢ekecek Isa?” '?° Sézleriyle Deccal’i

gamla nitelemis ve atese benzetmistir. Ayrica Islam mitlerinde bahsettigimiz gibi bu

120A1i Riza Yalman (Yalgin), Cenupta Tiirkmen Oymaklar: I, Haz. Sabahat Emin, Kiiltiir Bakanli1 Yaymlar1 Ankara
1977, s. 293.

12IM. A. Tremearne, Ban of the Bori: Demons and Demon-Dancing in West and North Africa, Routledge 2013, s. 135.
1225evim Sezer, Cetin Yigenoglu'nun Haydar’t Oldiirmek Romamnda Halkbilimsel Ogeler, Yaymlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2018, s. IV.

1235ezer, a.g.t., ss. 183-184.

124Mevlana, Mesnevi I, Cev. Veled Izbudak, MEB Yaynlari, Istanbul 1995, ss. 331-332.

125Mevlana, Mesnevi VI, Cev. Veled izbudak, MEB Yayinlari, istanbul 1988, s. 215.

126\Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir I, Haz. Abdiilbaki Golpinarli, Remzi Kitabevi, Istanbul 1957, s. 43.
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eserde de Deccal’m sonunun Peygamber isa tarafindan olacag belirtilmistir*?’. Eserde

128

tek gozlii Deccal’in Adem zamanindan beri var oldugu kaydedilmistir'?®. Ayrica Deccal,

gam ve cefa ile nitelendiren'?® Selcuklular, Cengiz Han’1 Deccal olarak gormiislerdir°.

XIII. yiizyila ait Mesnevi’nin birinci cildinde erken donem Hristiyanlik ve taassup
yiiziinden Hristiyanlar1 6ldiiren Yahudi padisah ve Yahudi vezirine iliskin zikredilen ilk
hikayede Deccal gegcmektedir. Bu hikayede gegen Yahudi peygamberin hileci veziri tek
gozlii Deccal olarak nitelendirilmistir. Bu vezirin sdyledigi niikteli sozler hikayede zehir
kanistirilmis seker serbeti gibi oldugu ve veziri dinleyenlerden her kim anlayish ve zevk
sahibi degilse, vezirin sdzleri onun boynuna halka gibi gececegi ifade edilmistir. Daha
sonra bu vezir, miiritlerine seslenmis ve kirk giin kapisini kapatmis sonra da kendisini
oldiirmiistiir. Halk vezirin 6ldiiglinii duyunca mezarinin bas1t mahsere donmiistiir. Bu
kisiler vezirin kabrinde matem etmisler ve vezirin yerine baskasini istemislerdir. Bunun
tizerine vezirin miiritleri birbirlerine kili¢ ¢ekip, azgin filler gibi birbirlerine girmislerdir.

Boylece yiiz binlerce Hristiyan dldiiriilmiistiir'3?.

Anadolu Selguklularda Deccal’den bagka Iblislerin de tek gozlii olduguna
inamlmigtir. Nitekim Mevlana’nin Mesnevi’sinde “Iblis gibi tek gozlii olma” ifadesi

132

kullanilmistir’*?, Bu inang muhtemelen Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle yayginlasan

cin inancindan kaynaklanmaktadir.

Anadolu mitolojisinde, bu topraklarda uzun yillar var olan Osmanlilarin inanglar
da oOnemli bir rol oynamaktadir. Bu inanglar, Osmanli donemine ait kaynaklara
yansimistir. Osmanli donemi Tirk mitlerinde tek gozlii olduguna inanilan Deccal,
kiyamet alameti olarak goriilmiis ve onun birgok minyatiirii betimlenmistir. Bu eserlerden
biri olan Ahval-1 Kiyamet, ilk olarak XIII. ylizyilda manzum olarak yazilmistir. Bu

yazmaya halkin kiyametle ilgili inanglar1 yansitilmigtir!33,

127Mevlana Celaleddin, Divan-: Kebir I1I, Haz. Abdiilbaki Gélpinarli, Anadolu Universitesi Basimevi, Eskisehir 1992,
s. 233.

128Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir 11, s. 62.

129\Mevlana Celaleddin, Divan-: Kebir II, Haz. Abdiilbaki Golpmarli, Anadolu Universitesi Basimevi, Eskisehir 1992,
s. 325; Mevlana Celaleddin, Divan-: Kebir V, Haz. Abdiilbaki Golpmarli, Anadolu Universitesi Basimevi, Eskisehir
1992, s. 39.

130Dyrali Yilmaz, Yesevi Irmaklar:, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1995, s. 93.

181{smail Tagpinar, “Mesnevi’de Erken Dénem Hiristiyanlik ve Pavlus”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Say1: 28,2011, ss. 175-180.

132Mevlana, Mesnevi IV, Cev. Veled izbudak, MEB Yaynlari, Istanbul 1995, s. 140.

183yakup Gokdas-Kiibra Erbas, “Ahval-1 Kiydmet Yazmalarinda Kiyamet Oncesini Konu Edinen Minyatiirler”,
Atatiirk Univeristesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, S. 34, 2015, s. 196.
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Eserde Deccal’in “Deccal’in Etrafinin Duvarla Cevrilmesi” adli minyatiiriinde
Peygamber Muhammed, Halife Omer ve diger halifeler Deccal’t gérmeye gidetler.
Deccal kendini Tanr1 oldugunu sdyleyince Halife Omer, kilicin1 ¢ikarir ancak kendini
yaralar. Bunun tizerine Medine’ye donerler. Deccal da onlari takip eder. Medine’ye
gelince®®* halk Deccal’a saldirir ve o da kdyiine kagar. Bu minyatiirde ciisseli olarak
betimlenen Deccal, kodyiinii tilsimla duvar igine alir. Bu kdydekiler de boynuzlu olarak
gosterilir'®®. (Bkz. Resim-17)

Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan Deccal ile ilgili baska bir minyatiirde,
Deccal’in yeniden orduyu toplamasi iizerine donemin padisahi Ahmed bin Abdullah da
ordusunu toplayip Kife’ye gelir. Yapilan savasta kimse galip gelemez. Ondan sonra
Medine’de savasirlar fakat yine kimse galip gelmez. Mekke’de yapilan savaglarda da
sonug alinamaz. Deccal de giiclenerek Mekke, Medine, Sina ve Kudiis’e saldirir. Bunun
iizerine halk Allah’a yalvarir. Peygamber Isa gokten iner ve iki boynuzlu tasvir edilen

Deccal’1 6ldiiriir. Minyatiirlerde de bu savas gosterililir'®. (Bkz. Resim-18)

Berlin Staatsbibliothek’teki bir minyatiirde ise Deccal’in Tabersan Denizi’ndeki
magaradan ¢ikis1 anlatilmaktadir. Deccal, bu magaradan c¢iktiktan sonra tiim diinyaya
seslenir ve etrafinda yedi giinde Yahudi ve miinafiklar toplanirlar. Deccal, Tabersan
Denizinde balik tutup yer. Deccal, halktan bir binek hayvani ister ancak bulamaz bunun
izerine Allah ona bir esek verir. Bu esegin biiyilikliigii dort gilinliik, genisligi ii¢ gilinliik
yol mesafesindedir. Allah bu esek i¢in Kaf Dag1’nin ardinda bir ada; bu adada kirk odayla
kirk nehir yaratir. Bu kirk odaya ot koyar. Esek bir giinde bu otlarin hepsini yiyecek ve
nehrin suyunu igecek ama doymayacaktir. Diger giin Allah yine odalar1 ve nehirleri

dolduracak. Giinler bu sekilde gececektir'®.

Berlin Staatsbibliothek’teki niishasinda ise Deccal ve havarilerini gosteren
minyatiirde Deccal kahverengi bir esegin lizerindedir. Bu minyatiirde Deccal, tek ve iri
gozlii gosterilmistir. Onun sol tarafinda ellerinde calgi aletleri bulunan taraftarlar ile
yolculuguyla beraber ates, arka planda Deccal’i izleyen insanlar ve onlarin kafalarina

sonra eklendigi diisiiniilen boynuzlar vardir!®. (Bkz. Resim-19)

134Deccal ile ilgili rivayetlerin gogunda Mekke ve Medine’ye giremeyecegine dair birgok bilgi mevcutken Osmanli
minyatiirlerinde bununla ilgili ¢eliskiler vardir.

135Gokdas-Erbas, a.g.m., ss. 203-204.

136Gokdas-Erbas, a.g.m., ss. 204-205.

187Gokdas-Erbas, a.g.m., ss. 210-211.

138Gokdas-Erbas, a.g.m., s. 211.
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Deccal, Ahmed b. Abdullah ile miicadelesinden sonra Mekke ve Medine haricinde
biitiin diinyay1 ele gegirir. Olaganiistii yetenekleri sayesinde dogaya hiikkmeder ve kitlik
cikarir. Sadece Allah’a iman edenlerin karn1 doyar. Doga olaylarina hiikmedebildigi igin
de diinyada kitlik meydana getirir. Yalnizca Allah’a iman edenlerin tekbir getirdikce
karmlar1 doyar, tespih okudukca susuzluklari gider. Dua eden figiirlerin yer aldigi
minyatiirde Deccal yoktur!®, (Bkz. Resim-20)

Deccal’in Peygamber Isa tarafindan 6ldiiriildiigii minyatiirde ise Deccal’in
yaptiklar1 diinyada kargasaya sebep olur. Miisliimanlarin Allah’a yalvarmasi iizerine
Allah Peygamber isa’y1 gokten indirir. Baz1 yorumculara gére, “Peygamber Isa, Sam in
dogusunda bulunan Beytii’l-Makdis’te bir minarenin tepesine inecektir. Daha sonra
solugunun ulastigi her inangsizi 6ldiirdiikten sonra Deccal’t arayarak, onu Kudiis
dolaylarindaki Lid adli kasaba da ordusuyla birlikte éldiirecektir.” Bu minyatiir de
Peygamber isa’nin Deccal’1 6ldiirmek iizere ordusuyla gidisini gdstermektedir'*®. (Bkz.

Resim-21)

Osmanli Devleti’nin donemi ait bagka bir eser olan Terciime-i Miftah-1 Cifiu’l-
Cami’de Deccal ve taraftarlarinin tasviri yapilmistir'*!. Bu eser aslinda Abdurrahman b.
Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Bistami’nin yazdig1 ed-Diirrii’ I-Munazzam fi Sirre’l-
Ismi’i-A ’zam in kopyasidir. Eser, IIl. Mehmed’in (saltanat1 1595-1603) emriyle, Serif
bin Muhammed bin Burhan tarafindan 1597-1598 yillarinda Terciime-i Cifru’l-Cami

adiyla gevrilmistir'42,

Eserde, Deccal i¢in Horasan’dan veya Irak ile Horasan arasinda bir yerden
cikacagi, 34 yasini gecmis, bir gozii kor, kulaklar1 uzun bir ese8i olan, Tiirklerin,
Yahudilerin tabi oldugu, askerlerinin ¢ogunun Yahudilerden olustugu kaydedilmistir. Bu
bilgilere uygun olarak, Deccal genellikle koyu ya da agik renkli bir esegin {istiinde oturan
beyaz ya da siyah tenli, sakalli bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger figiirlere
oranla daha biiylik boyutlu tutulan Deccal’in tek gozlii oldugu vurgulanmistir. Ayrica
Deccal’in iki casusu varmis. Bazi 6rneklerde eserin yazili metnine uygun bicimde bir

casus kadinken bazilarinda her iki casus garip goriiniiglii yaratiklar seklindedir. Casuslar

139Gokdas-Erbas, a.g.m., s. 212.

140Gpkdas-Erbas, a.g.m., s. 213.

14IMiiriivvet Harman, “Osmanli Gorsel Diinyasinda “Kizilbaglar”: Terciime-i Miftah-1 Cifru’l-Cami’de Yer Alan
“Deccal ve Taraftarlar1” Tasvirlerinin Politik Bir Okumas1”, Alevilik -Bektasilik Arastirmalar: Dergisi, Ed. Giyasettin
Aytas, S. 12, Kis 2015, s. 99.

42Harman, a.g.m., ss. 105-106.
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yar1 ¢iplakken diger biitiin figiirler giyiniktir. Bu tasvirlerde dikkat ¢eken nokta Deccal

ve taraftarlarinin giyim kusami ile casuslarinin betimlenis bigimleridir!®,

Osmanl1 dénemi Tiirk mitlerindeki tek gdzlii Deccal, Islam inancindan kaynakli
bir motiftir. Osmanli minyatiirlerine gore, Deccal’in 6liimii Peygamber Isa tarafindan
olacaktir. Deccal’in olaganiistii gili¢leri olmasma ragmen Oliimlii bir varlik oldugu

anlasilmaktadir.

4.3.3. Tepegoz

Tiirk kiiltiirii agisindan son derece dnemli olan Dede Korkut Hikdyeleri, Oguzlarin
Anadolu’ya gelmesinden sonra giiniimiize kadar muhafaza edilmistir. Dede Korkut
Hikayeleri’ndeki bircok motif Anadolu mitlerinde yer almaktadir. Bu mitlerden biri de
Tepegoz’diir. Farkli isimlerle anilsa da bu mitik varligin 6zellikleri ve tasvirleri benzerlik

gostermektedir. Tepegoz’iin Anadolu’da yasayan rivayetlerini su sekildedir:

Bogazlyan Rivayeti: Yedikardes, padisahin zulmiinden kurtulmak i¢in yola diiser.
Yattiklar1 bir handa “Depeden gozIi” ye rastlarlar. Tepegoz her giin bunlardan bir tanesini
inine gotlirlip yer. Depeden gozlii magaranin agzini bir tagla kapatir. Son gotiirdiigii oglan
yar1 yanmis odun kizdirip, ocagin baginda yatar uyuyan devin goziine batirir. Sonra oglan
iki davar derisine sarip kagar. Bir sehre gelir, bu sehirde gelen yabancilari yatirdiklar: bir
zindan vardir. Yatan sag ¢cikmaz. Gece “cikayim mi?” diye bir ses isiten oglan “¢ik da

goreyim” der. Daha sonra duvar yarilir, altinlar dokiiliir. Meger zindan tilsimlidir*4,

Kastamonu Rivayeti: Ugkardes yolda, siiriisiiyle Tepegdz’e rastlar, Tepegdz onlari
yakalayip magarasina getirir. Iki biiyiik kardesi kizartip yer, ii¢iinciisii kizgin bir sisi onun
gbziine saplayarak kor eder ve kacar. Oglan, siiriiniin en giizeli kogun derisine biiriiniir,

magaradan ¢ikar. Tepegdz eliyle hayvanlarin sirtimi yoklar fakat onu bulamaz®.

Bayburt Rivayeti I: Uckardes yolda, siiriisiiyle bir deve rastlar. Dev onlari
yakalayip magarasina getirir. Magaranin agzini tasla kapatir. Iki biiyiik kardesi kizartir,
ticlinciisii bir sisi onun goziine saplayarak kor eder ve kagar. Siiriiniin en giizel kogunun
derisine biirtinerek ve magaradan kacar. Tepegoz eliyle hayvanlarin sirtin1 yoklar, fakat

onu bulamaz. En kii¢iik kardes devin siiriilerini alir, sonradan onu bir tasla 61diiriir46.

43Harman, a.g.m., ss. 107-108.
144Gokyay, a.g.e., s. DLII.
45Gokyay, a.g.e., s. DLII.
146Gokyay, a.g.e., s. DLII.
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Bayburt Rivayeti I1l: Uckardes yolda, siiriisiiyle bir deve rastlar. Dev onlari
yakalayip magarasina getirir. Magaranm agzini tasla kapatir. Iki biiyiik kardesi kizartir,
ticlinciisii bir sisi onun goziine saplayarak kor eder ve kagar. Siiriinlin en gilizel kogunun
derisine biiriiniir ve magaradan kagar. Tepegoz eliyle hayvanlarin sirtini yoklar, fakat onu

bulamaz*’.

Pozant: Rivayeti: Ugkardes yolda, siiriisiiyle Tepegdz’e rastlar. Tepegdz onlari
yakalayip magarasina getirir. Magaray1 bir tasla kapatir. iki biilyiik kardesi kizartip yer,
ticlinciisii kizgin bir sisi onun goziine saplayarak kor eder ve kagar. Siiriinlin en giizel
kocunun derisine biirlinlir ve magaradan kagar. Tepegoz eliyle hayvanlarin sirtin1 yoklar,
fakat onu bulamaz. En kii¢iik kardes Tepeg06z’iin siiriilerini alir, sonradan onu bir tagla

oldirire,

Ankara Nallihan Rivayeti: Yoksul bir adam, iki oglunu ormana gotiiriir, birakip
kacar. Cocuklar, 151k gordiikleri bir yere giderler. Burast gozii tepesinde bir devin evidir.
Dev uyurken, ocakta sisleri kizdirip Tepeg6z’ii kor ederler. Devin haykirisina baska
devler de gelir. Cocuklar koyun agilina kagarlar. Koyunlarin postlarina biiriiniirler. Dev

koyunlari birer birer disar1 ¢ikari, onlar da koyunlarin arasinda ¢ikip kurtulurlar'#,

Ankara Beypazari Rivayeti: Yoksul bir ailede, livey ananin cocuklara olan
sevgisini kiskanarak baba cocuklart ormana gotiirlip birakir. Dev, g¢ocuklar1 alip
magarasina gotiirlir. Gece yaris1 uyanan oglan, agabeyini devin yedigini anlar. Ocaktaki
sislerden birini devin goziine basip onu kor eder. Devin haykirigina baska devler de gelir.
Cocuk agila girer, bir posta biirtiniir. Tepeg6z koyunlari eliyle yoklar. Oglan koyunlarin

arasinda disar1 ¢ikip kurtulur. Dev bagira bagira 6liir'*°.

Ankara Bala Rivayeti: Biri iivey, li¢ kardes acikip inegin siitiinii emerler, iivey
kardes bunu anasia sdyler, bu yilizden iki kardes ormana birakilir. Cocuklar bir ses
duyarak oraya dogru giderler. Vardiklar1 yerde odalardan ii¢iinciisiinde bir kiz goriirler.
Kiz bunlara burasinin Tepegdz’iin evi oldugunu sdyler, ¢ocuklar kacarlar. Tepegdz gelir

bu sirada esen yel biitiin atesleri Tepegdz’iin goziine savurur ve Tepegdz yanar>?.

47Gokyay, a.g.e., s. DLII.
148Gokyay, a.g.e., ss. DLII-DLIII.
149Gokyay, a.g.e., s. DLIIL.
1%0Gokyay, a.g.e., s. DLIII.
B1Gokyay, a.g.e., s. DLIV.
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Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki Tepegdz motifi Anadolu’ya taginmis olsa da bu
rivayetlerde dis tesirlerin etkisiyle bazi farkli detaylar eklendigi goriilmektedir. Ankara
rivayetlerinde tek gozlii, insan yiyen, siirlileri olan kotii dev motifleri ayni1 kalsa da

rivayetlere {ivey anne ve ormana birakma motifleri eklenmistir.

Corum Mecitozii Rivayeti: Y oksul bir ailede, iivey ananin ¢ocuklara olan sevgisini
kiskanmasi sonucu baba c¢ocuklar1 ormana gotiiriip birakir. Dev, cocuklari alip
magarasina gotiirlir. Gece yarisi uyanan oglan, agabeyini devin yedigini anlar. Ocaktaki
sislerden birini devin goziine basip onu kor eder. Devin haykirisina bagka devler de
gelirler. Cocuk agila girer, bir posta biiriiniir. Tepegoéz koyunlari eliyle yoklar. Oglan

koyunlarm arasinda disar1 ¢ikip kurtulur. Dev bagira bagira 6liir*>2,

Corum Osmancik Rivayeti: Uvey ana yiiziinden kardesler ormana birakilir (kag
kardes olduklar1 sdylenmiyor). Isik, horoz ve kdpek sesine duman tiiten bir yere gelirler.
Bacadan bakinca gozii tepesinde devi goriirler. Dev onlart misafir eder, verdigi yemegin
icinde insan eti varir. Cocuklar yatip uyurlar, kiiclik cocuk uyumaz. Dev dislerini bilemek
tizere disar1 ¢ikinca ¢ocuklar kagir. Dev, bir adimda diinyay1 dolasan ¢izmelerini giyip
peslerine diiser, yorulunca da bir kayanin iistiine yatar. Cocuklar devin ¢izmelerini ¢ikarip

kacarlar. Dev 6liir*>

. Corum rivayetlerine de Ankara rivayetlerinde oldugu gibi livey ana
motifi eklenmistir. Ayrica Tepegdz’iin olaganiistii glice sahip ¢izmeleri de

bulunmaktadir.

Cankari llgaz Rivayeti: Ormanlarda yollarini kaybeden iki kardes, gozii tepesinde
olan ve demirden bir evde oturan deve gelirler. Devin bunlara verdigi pilavda insan eti
vardir, bu ylizden ¢ocuklar eti yemez. Dev, bunlar1 ayr1 ayr1 doseklere yatirir, kendi de
uyur. Kiiciik kardes ocaktaki kizgin demiri devin goziine basar. Tepegdz bagira bagira

oliir. Devin cebinden anahtari alip ¢ikan gocuklar onun koyunlarmi da alip kagarlar®®*,

Kars Posof Rivayeti: “Yamyam hikayesi” ad1 ile tespit edilen rivayet sdyledir: 93
Harbi’nde bir subay ile iki asker Afrika ormanlarinda nasilsa yollarini kaybederler. Gece
demezler giindiiz demezler durmadan dolasirlar ama bir yol bulup ¢ikamazlar. Sonunda
bir iz bulurlar. izin ardindan gide gide bir giin yabani bir kegi siiriisiine rastlarlar. Bu
yaban kecilerini otlatan da yamyam adli bir adamdir. Yamyam, ¢ok iri viicutlu, alninin

ortasinda bir goz, dil bilmez heybetli biridir. Yamyam askerleri goriince siiriisiinii toplar.

1%2Gokyay, a.g.e., s. DLIIL.
1%8Gokyay, a.g.e., s. DLIV.
%4Gokyay, a.g.e., ss. DLIV-DLV.
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Askerlere elle isaretle pesimden gelin, der. Subayla askerler ¢cok korkarlar. “Ne bi¢cim
insan, bizi sakin yemesin” derler. Caresiz askerler pesinden giderler. Yolda yamyam
bliyiik bir ¢am agacini tutar tutmaz, kokii ile ¢ikarip omzuna atar. Gide gide bir ine
gelirler. Yamyam kegileri ve askerleri igeri aldiktan sonra ini biiylik bir tagla kapatir.
Getirdigi agaci eli ile kirip dort parca eder. Ocaga koyup {istiine oturur. Subay ile

askerlerin karsisia geger!®,

Subay yakisikli bir adamdir. Yamyam uzun uzun yiiziine baktiktan sonra avucuna
alip gacir gucir yemege baslar. Yamyam insan bulunca insan yemektedir. Insan
bulmayinca kegileri yer. Yamyam subay1 yerken askerler sasirirlar, donup kalirlar. Ne
yapalim diye diisiiniirlerken birisi kamasini ¢ikarip yamyamin tek goziine saplar. O
zaman yamyam Oyle bir nara atar ki dag, tas sada verir. Askerler hemen kecilerin arasina
girip saklanirlar. Yamyamin gozii kor olur. Sabah olunca sarsila sarsila inin kapisina gelip
tast devirir, kap1 acilir. Yamyam bir bir kecileri eli ile yoklayip disariya sallar. Maksadi
askerleri bulup yemektir. Askerler, onun yedigi kegilerin postlarina sarmip keci taklidi
yapip c¢ikmak ister. Yamyam postlart tutarken askerler postlar1 birakip canlarini

kurtarirlart®®,

Kars rivayetinde ise kahramanlar askerdir. Bu rivayette Tepego6z ad1 yerine insan
yedigi i¢in yamyam ismi kullanilmistir. Ufak degisiklik yapilmis olsa da rivayette yine
Tepegdz’iin siiriilleri vardir, tek gozii kor edilmistir ve askerler koyun postunda

Tepegdz’den kagmiglardir.

Karadeniz Rivayeti I: Eskiden iki avci bir Dagadami’nin pesine diiserler.
Dagadami bir magaraya girer. Avcilar da pesinden magaraya girerler. Dagadami, kapiya
biiyiik bir tag yaslar. Sonra, atesi yakar. Bir avciyr keserek, etini arkadasia yedirmek
ister. Ama arkadas1 yemek istemez. Dagadami, seni de keserim, der. Avci razi olur. Ama
yine de yemek istemez. Fakat yiyorum diye onu kandirir. Sonra Dagadami uyur. Fakat
avcl uyumaz. Dagadami’nin iyice uykuya daldigini1 goriince, kalkar ve bir makas alir.
Bunu ateste kizdirir. Dagadami’nin goziine sokar. Dagadami can acisityla neye ugradigin
sasirir. Hemen kapiya kosup, kapiy1 agar. Dagadami’nin otuz tane kegisi vardir. Kegilerin
sirtlarini yoklayarak disari ¢ikarir. Aver bundan faydalanarak keginin postunu biiriiniir,

disar1 kacar ve koye doner. Koyde: “Arkadaslarin nerede’ diyenlere, sdyle cevap verir:

195Gikrii Elgin, “Tepegoz’iin Poshof Rivayeti”, Tiirk Folklor Arastirmalari, C. 1X, S. 195, Ekim 1965, s. 3875.
156E]¢in, “Tepegdz’iin Poshof Rivayeti”, s. 3875.
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“Otuz kegiyi aldim. Ama arkadasimi bir dagadami oldiirdii” der. Kdyden otuz kisi
toplanarak magaraya giderler. Orada Dagadami’nin oldugunu goriirler. Tekrar kdye
donerler'®. Tepegdz bu rivayette de Dagadami ismiyle anilmistir. Burada Tepegoz’iin

karsisinda avcilar bulunmaktadir.

Karadeniz Rivayeti 1l: Ugkardes vardir. Bunlar1 bir giin anneleri daga oduna
gonderir. Annesi, kiictigline kii¢iik kolan, kiigiik girebi (kiigiik balta); ortancasina ortanca
kolan, ortanca girebi; biiyiigline biiyiik kolan, biiyiik girebi ve ekmek verir. Sonra, bunlar
daga oduna giderler. Biiyiik ile ortanca kardes, odun kesmeye baslarlar. Kii¢iigii ise, hig
odun kesmez. Kiigiigiiniin ismi de Bizdin’dir. Kardesleri: “Odun kessene Bizdin” deseler
de Bizdin, “Siz kesin de gidelim” der. Bunlar, birka¢ defa daha soylerler. Bizdin yine,
“siz kesin de gidelim” der. Kardesler boyle ugrasirken aksam olur. Karanlikta eve
gidemezler. Ne yapalim diye diistiniirlerken, karsi tepede bir 151k goriirler. Bu 151k
Tepedengoz’diir. Isigin oldugu yere giderler. “Bizi annemiz oduna génderdi, kiiciik
kardesimiz odun kesmedi. Ona, kes kes derken aksam oldu. Karanhkta kaldik. Evimize
gidemedik. Bizi bu gece eve alir misin?” diye sorarlar. Tepedengdz, “Alirim” der. Bunlari
iceri alir. Yemek yedikten sonra yatma zamani gelir. Biiyiik kardesle ortanca kardes
yatarlar fakat kiigiik kardes yatmaz. “Yatsana Bizdin” derler. Bizdin, “Siz yatin, ben
yatmam” der. “Yatsana Bizdin yatsana Bizdin” derken &biirleri uyur. Bizdin yatmaz.
Tepedengdz “Nigin yatmiyorsun” diye sorar. Bizdin da “Annem benim altima namaziik
sererdi, ben éyle yatardim” der. Tepedengdz, namazlig1 getirir fakat Bizdin, yine yatmaz.
“Nig¢in yatmiyorsun Bizdin” diye Tepedeng06z tekrar sorar. Bizdin bu sefer de “Annem
altima pamuk koyuyordu, irmaktan elekle su getiriyordu. Ben éyle uyuyordum” der.
Tepedengoz, boylelikle pamuk koyar, elekle irmaga suya gider. Tepedeng6z, elekle su
getirecegim diye sabahlara kadar ugrasir. Sabah olur, li¢ kardes kalkip gider. Bizdin
“Tepedengoz iin evinde namazligim kaldi. Gidip alacagim” der. Bizdin, Tepedeng6z’iin
evinin ambarina girer ve findik yerken Tepedengdz ambara girer. Sese yonelen
Tepedengdz, Bizdin’1 goriir. Tepedengdz, bunu hemen c¢uvala sokar. Agzini iple baglar.
Gidip ahirin kiilliik kirigine asar. Bizdin’1 dove dove oldiirecektir. Bizdin, Tepedengoz
gelinceye kadar, cebinden bigagi ¢ikarip, cuvalin agzini keserek ¢uvaldan ¢ikar. Ahirdan
danay1 alip, guvalin i¢ine sokar. Kendi asildig1 yere danayi asar. Tepedengdz dagdan gelip

ahira gider. “Ya Bismillah, ya Allah” deyip, baslar vurmaya. Biraz daha vurur. Danadan

157"Mehmet Ozyurt, “Tepegdz Hikayesinin Karadeniz Varyantlar”, Tiirk Folklor Arastirmalart, C. X1, S. 226, s. 4758.
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kan gelir. Tepedeng6z cuvali ¢oziip bakar ki dana. Bizdin da o sirada evin Oniindeki
biiyiik kavagin tepesine c¢ikar. Tepedengdz kavaga ¢ikmaya galisirken kizgin demirin
lizerine oturup o6liir'®. Tepegdz’iin Karadeniz rivayeti digerlerine gore biraz daha
farklidir. Burada {i¢ kardesten en kii¢iigii kurnazligiyla devi yenmistir. Ayrica bu rivayette
Tepegdz’lin tek gozii kor edilmemis Tepegdz, en kiigiikk kardesin oynadigi oyunlar

sonucunda kizgin demirin lizerine diiserek Slmiistiir.

Yusufeli Tepegozler Masali: Fakir bir adamin {i¢ kiz1 vardir, her giin dagdan odun
getirirler. Kiigiik kiz bir giin peri padisahinin atina rastlar. Tay, anasinin memesini 1sirir,
anas1 da onu yabana birakir. Zamanin padisah1 Arap ile savas acar. Ilkin biiyiik kiz, sonra
ikincisi babalarinin yerine savasa gitmeye razi olur. Baba, bunlarin cesaretini dener.
Ikisini de yiireksiz bulur. Kiiciik kiz kendi atiyla yola ¢ikar. Yolunu kesmek isteyen
babasina, atin tavsiyesiyle, kili¢ ¢eker, boylece kizin erligi belli olur. Savas yerinde kiz,
atina danigarak meydana ¢ikar. Arap’in bindigi at, kizin bindigi tayin anasidir. At bunalip
da bir kurtarici arayinca kiz, onun boynundaki muskayi ister. Muskayi alinca at kaybolur.
Kiz da boylelikle Arap’in atin1 ¢alar, Arap ordusu bozulur. Padisah, bu yararindan otirti,
erkek sandig1 kizi, damat olarak almak istemez. Padisahin teklifini, atina danigarak, kabul
eder. Durum anlagilmasin diye tiirlii numaralar yapan pehlivan kiz, padisahin kizina kotii
davranir. Padisah da bunun iizerine hasta numarasi yaparak pehlivan kizdan aslan siitii
ister. Pehlivan kiz aslan siitiinii getirdikten sonra durumda diizelme olmayinca padisah bu
sefer de semgirak tasini®®® istemis. Kiz, atin yardimiyla Tepegozlerde bulunan semgirak
tasin1 almaya gider. Uykuda olan Tepegozler, insan kokusu alip uyanirlar. Onlar
konusurken kiz semgiragi alip ¢ikar. Tepegozler, arkasina diiserek “ey su, insanoglunu
vakala” der. Su, kizin ac1 suyu “ne tatl su imigsin” diye igmesi dolayisiyla onu tutmaz.
Koyun da, kurt da gordiikleri iyilik dolay1 devlerin s6ziinii dinlemez. Devler kizin ardina
diiser, yaklastiklar1 zaman, atin sozii tizerine kiz 6kiiz kuyrugunu atar, her yer, devlerin
sOkiip yol bulamayacaklar1 bir tasliga doniisiir. Yine yaklastiklar1 zaman kiz okiiz
kuyrugunu atar, her yer karinca gegmez bir ormanlik olur. En sonunda tulumu bosaltinca
da arka taraf bir denize doniisiir. Devlerin danistiklar1 bir hoca, onlara dua etmelerini

sOyler. Hoca “atesimizi gotiiren insanoglu eger er kisi ise Tanr1 onu kar1 yapsin, eger

1580 zyurt, a.g.m., ss. 4758-4760.

159Tepegozlerin elinde bulunan “semgirak/semsirak tasr” motifi oldukca dikkat ¢ekicidir. Anadolu masallarmda bu tas
yaygin olarak gecmekle birlikte genelde masal iilkesi olarak bilinen yerlerde oldugu kaydedilmistir. Semgirak tasi,
Rumlarda tespit edilen metinlerde de gegmektedir. Demek ki Oguzlarla beraber gelen Tepegdz mitine dis tesirlerin
etkisi sonucunda bu rivayet ortaya ¢ikmustir. Ayrmtilt bilgi i¢in bkz. Ali Berat Alptekin, “Tiirk Masal ve Halk
Hikéyelerinde ki Tas: Binek Tas1, Samsirak Tas1”, Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi, S. 33, 2012, ss. 39-44.
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hatun ise er kisi yapsin” diye dua eder, dua kabul olur ve pehlivan kiz erkege déniisiir'®.

Bu rivayet Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki Tepegdz mitinden oldukga farklidir. Padisah,
masal kahramanina basaramayacagini diisiindiigii isleri vermektedir. Bu durumda

Tepegozler, gecilemeyecek engeller olarak goriilmektedir.

Trabzonda Salpazart Cepni Tiirkleri arasinda derlenen Tepegdz masali ise su
sekildedir: ki arkadas gurbete cikarlar. Yola devam ederlerken geceyi gecirmek iizere
ates yanan bir magaraya girerler. Arkadan Tepegoz bir koyun siiriisiiyle magaraya gelir.
Magaradaki insanlar1 fark edince magaranin agzini tasla kapatirlar. Tepegdz atese bir sis
sokar ve onu kizdirir, bir miiddet sonra magaradaki yolculardan birine sisi sokarak onu
oldiiriip yer. Digeri de kendisinin 6ldiiriilecegini anlayip atesteki sisi Tepegodz’iin goziine
sokar ve siirlinlin arasina karisir. Tepegdz adamin pesine diiser, adam koyunlardan

birisinin derisini yiiziip {izerine alir ve magaradan ¢ikip kurtulur®6l,

Igdir Rivayeti I: Padisah, memleketlerine Tepegoézlerin dadandigr hakkinda
Hindistan’dan bir mektup alir. Kellegozlerin hakkindan gelmek {tizere iki pehlivanin
Hindistan’a gonderir. Basgpehlivan kilicim1 ¢ekip, sehre gelen Kellegdzlerin {izerine
saldirir, birini 6ldiiriince onun canindan bin can dirilmektedir. Ormanin ortasinda bir
caydan gecip bir kaleye gelir. Saraydaki kaleye girip balkona ¢ikinca niirani bir kisinin
oturdugunu goriir. Ihtiyar, bunu tanir ve Kellegdzlerin hakkindan gelecegini bir kitaptan

dgrendigini, dokuz yiiz yasinda oldugunu, adinin Ermiya®®?

oldugunu, kalenin de Hazret-
1 Siileyman tarafindan kuruldugunu soyler. Kellegozlerin biri kirildik¢a bin birinin
dirildigini, ¢aydan yukar1 gidilince karsisina gelecek imarette, bir tasin iizerinde bir
Kellegéz oturdugunu, onun da bir kitap bulundurdugunu, bu kitab1 okurken dudaklari
birbirine degdikce 6lenlerin goziine diri goriindiigiinii 6grenir. Gidip o Kellegdz’lin bir
okla kellesindeki tek goziinii vurup kendisini Oldiirmesini Ogiitler. Boylelikle tilsim
bozulacak ve oOlenler artik sag goriinmeyecektir. Pehlivan, ihtiyarin dedigini yapar,

Kellegoz’ii 6ldiiriip onun yanina doner. Ertesi sabah yirmi bin Kellegoz gelip teslim olur,

160Adil Ozder, “Yusufelinden Masallar: Tepegozler ”, Tiirk Folklor Arastirmalart, C. X1, S. 230, Eyliil 1938, ss. 5070-
5073.

161K emal Ugiincii, “Tepegdz Masalinin Trabzon Varyanti Uzerine Bir Degerlendirme”, Uluslararast Tarih-Dil-
Edebiyat Sempozyumu Bildiriler 3-5 Mayis 2001, Haz. Mithat Kerim Arslan-Mevhibe Cosar-Kemal Ugiincii, T.C.
Trabzon Valiligi Il Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlari, s. 54.

162Rivayette gecen Ermiya, Peygamber Harun’un soyundan gelen Israilogullarma génderilen bir peygamber olarak
amlmaktadir. Konuyla ilgili bilgi icin bkz. Zeynep Giingdr, Manastirli Mehmed Rifat'n Tuhfetii’l-Islam’t (Inceleme-
Metin), Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Bartin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bartm 2018, s. 49.
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bir daha insanlara dokunmayacaklarina yemin eder. Boylece pehlivan Hindistan’a doner.

Masalin devamu ise pehlivanlarla ilgilidir'®,

Tepegoz’iin Igdir rivayeti de digerlerinden ¢ok farklidir. Burada Tepegozler
Kellegoz olarak da kaydedilmistir. Dogu bdlgesinde genellikle Tepegoz icin Kellegoz
ismi kullanilmistir. Rivayette Tepegozlerden olusan bir halk bulunmakla beraber bu halk
diisman olarak gosterilmistir. Tepegozler bu rivayette bir 6liip bin dirilen mitik varliklar
olarak anlatilmistir. Ayrica Tepegdz’iin elinde sihirli bir kitap oldugundan bahsedilmistir.
Diger Tiirk topluluklarindaki tek gozlii varliklar gibi bu rivayette de Tepegdz’iin zayif
noktasi tek gozli olmustur. Tepegoz’iin tek gdziinden vurulmasiyla biiyli bozulmustur.
Yine Tepegoz, kot bir varlik olarak kaydedilmis fakat sihirli kitap ve yash bilge bir adam
motiflerinin eklenmesiyle orijinal Tepegdz miti degisime ugramistir. Rivayette gecen

Ermiya motifi de mitlere semavi dinlerin etkisini gdstermektedir.

Igdir Rivayeti II: Fakir bir adamin {i¢ ¢ocugu vardir. Babalar1 6liince, Aras’in
Otesinde, Stirmeligukur’a gelip ¢alisan gabalayarak varlikli kisiler olmaya karar verirler.
Aras karaginda zengin bir adama noker olurlar. Kardeslerden biri adamin kazlarini, biri
de domuzlarini otlatir. Bir giin biiylik domuz yok olur. Aksam eve gelip yerlestikten sonra
sabah yine yok olur. Biiyiik kardes Bey Bore, ortanca kardes Semsettin’i domuzlarin
yanina koyar, kendi de gizlenip biiylik domuzu goézetler. Biiyiik domuz Aras’in belli bir
yerinde kargiliga girip aksama kadar bekler. Coktandir Aras’1 gegmek isteyen, fakat yol
bilmeyen kardesler, domuzun gegtigi gecidi yol sayarlar. Aksam, kardesleri kaz gobani
Riistem’1 de goriirler. Yerlerine yurtlarina donmek i¢in ertesi giin biiyiik domuzun yolunu
beklerler, domuz Aras’1 gegerken lizerine atlayip irmag: gegerler. Kellegdz’lin, kendi
mallarimi otlatmakta oldugunu goriirler. Verdikleri selami1 Kellegéz almaz, bunlar1 da
stirliye katarak aksama dek otlatir, aksam siirii ile birlikte hepsini magaraya kapatir.
Ocaga kiitiikler atar, ii¢ tane sis hazirlanir, 6nce biiylik kardesi yer, doymaz, sonra ikinciyi
yer, yatip uyur. Riistem, ateste kizmis olan sislerden birini kaldirip Kellegéz’iin
tepesindeki tek goze sokar ve Kellegoz’ii kor eder. Kellegoz bagirip Riistem’i
kovalamaya baslar fakat tutamaz, yorulup sabaha kalsin, diyerek tekrar uyur. Sabahleyin
kalkip degirmen tagini magaranin agzina kapatir. Sabahleyin mallar1 bir bir yoklayip
disar1 ¢ikarmaya baslar. Riistem, etli butlu iri bir 6kiiziin budu arasindan siyrilip kagar,

Kellegoz de ardina diiser. Dediklerine gore, burada biiyiik bir sehir vardir. Bir yetim usak

163Gokyay, a.g.e., ss. DLVII-DLIX.
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olan Kellegoz’ii koruyup biiyiittiikkten sonra baslarina bela olur ahaliyi yemeye baslar,
halk telef olur, sehir oldugu gibi kalir. Riistem kagip bu sehirde Tepegdz’iin giremeyecegi
bir diikkana girip canini kurtarir. Masalin devaminda Riistem’in bagindan gecen olaylar

anlatilmaktadir'®*,

Rivayetin basinda farkliliklar olsa da Tepegdz’iin ana motifleri ayn1 kalmigtir.
Tepegoz bu rivayette de siiriileri olan, magarada yasayan, insan yiyen kotii bir varliktir.
Yine rivayette gegcen kahraman 6nce Tepeg6z’iin goziinii kor etmis ve hayvan postunda
kagmustir. Fakat en biiyiik fark Tepegoz burada 6lmemistir. Tek goziinii kor ettikten sonra

kahraman Tepeg6z’ii 6ldiirmeden kagmuistir.

Siirt Begsiri Rivayeti: Muhsin Ozerdem’den aktarilan rivayet su sekildedir: Urfa’da
evvel zaman i¢inde tepesinde bir gozii olan zengin, siyah derili upuzun bir adam vardir.
Bu, Tekgozlii-tepe’dir. Bir giin, ii¢ arkadas, Tekgozlii-tepe’nin hayvanlarini calmak i¢in
yola ¢ikarlar. Giinlerce yliriimiisler, nihayet Tekgozlii-tepe’nin hayvanlarinin bulundugu
magaraya varirlar. Magarada hayvanlar vardir ama sahibi Tekgozlii-tepe yoktur.
Hirsizlar, “bu gece burada yatalim, yarin sabah siiriiyii alip kagalim” derler. Sabaha kars1

Tekgozlii-tepe cikip gelir. Insan kokusunu duyar?®.

“In misiniz, cin misiniz” diye haykirir. Hirsizlar korkarlar, bir kdseye sinerler.
Tekgozlii-tepe onlardan cevap alamayinca magaranin kapisina biiylik kayalar yerlestirip
kapar ve hirsizlari bir bir yakalar. Biiyiik bir ates yakar. Tekgozlii-tepe, hirsizin birini sise
gecirip kizartir ve yer. Ikinci hirsiz1 da afiyetle yer. Sira iigiinciiye gelir. Ama Tekgozlii-
tepe biraz dinlenmeye karar verir. Uciincii hirsiz nasil olsa sonunda 6liim var diye
diistinerek sirtin1 donmiis olan Tekgozlii-tepe’nin oniinde duran ates halindeki sisi kaptigi
gibi goziine batirir. Tekgozlii-tepe act ac1 bagirir sonra homurdana homurdana firlatir,
hirsiz1 tutmak icin ama bulamaz. “Elime gegersen seni de kitir kitir yerim” der. Ugiincii

hirsiz siiriiniin tekesini keser, derisini yiizer, igine girer ve kegilerin icine katilir'6®,

Tekgozlii-tepe siirliyii otlatmak i¢in magaranin taglarini birer somun gibi kolayca
atar. Uzun ayaklarin1 magara kapisinda genislemesine acar, ¢ikan hayvanlar tek tek
yoklar, Sira tekeye gelir. Ona, “ey benim koca, nazli tekem beni kér edeni bulursam kitir
kitir yerim” der ve onu salar, meger teke hirsizdir. Teke alabildigine kosar, bir ugurumun

kenarina gelir, bagirir: “Ey Tekgozlii-tepe, seni kor eden benim, erkeksen gel, beni

164Gokyay, a.g.e., ss. DLIX-DLXI.
1658iikrii Elgin, “Tepegdz’iin Besiri Rivayeti”, Tiirk Folklor Arastirmalari, C. XII, S. 252, Temmuz 1970, s. 5671
166E]¢in, “Tepegdz’iin Besiri Rivayeti”, s. 5671.
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vakala” der. Tekgozlii-tepe hiddetle uguruma dogru kosar, gérmedigi i¢in olacak hizinm
kesemez, ugurumdan yuvarlanip o6liir. Hirsiz koyunlari, kecileri alir. Koyliler de

Tekgozlii-tepe’den kurtulurlar'®’.

Ali Riza Yalman (Yalgin), “Cenup’ta Tiirkmen Oymaklar1 I” adli eserinde
Anadolu’daki Tiirkmen oymaklarmin kiiltiirel birikimini anlatmistir. Yalgm’in bu
eserinde gozleri hastalikli fakir bir adam olan Hiniz Ahmet isimli bir kisiden aktardig:
hikayede Tepegodz’ii anlatmistir. Himiz Ahmet’i 24.1.1931 tarihinde Adiyaman’in
ilgesinde bulunan Malkar kdyiinde buldugunu soyleyen Yalgin, bu kisinin aslen Tiirkmen
olup 30 senedir Malkar’da oturmakta oldugunu kaydetmistir. Alageyikli ad1 verilen
hikayeye gore bir padisahin {i¢ kiz1 vardir. Bir giin biiyiik kiz vezire bir karpuz vererek
der ki: “Bu karpuzu babama ver, yemekten sonra soguk soguk yesin”. Vezir kKarpuzu
padisaha verir, padisah keser, bir de ne gorsiin karpuzun i¢i gitmis, bir 6zl kalmistir.
Padisah bunun manasini vezirden sorar. Vezir: “Kizin vaktim gegiyor, bana er bul, diyor”
der. Ertesi giin yar1 kavlamis bir karpuz ortanca kizdan, daha ertesi giin ¢cok giizel olmus
bir karpuz da kiiciik kizdan gelir. Padisah emri {izerine sarayin 6niinden delikanlilar,
yigitler gecirilir. Biiyiik ve ortanca kizlar ellerindeki elmalariyla birer vezir oglu vururlar.
Kiiciik kizin elmasi bir keloglana rastgelir. Bu, {i¢ defa olunca tesadiif sayllmaz. Sonunda
kismetiymis deyip kii¢lik kiz1 keloglana verirler. Daha sonra Keloglan cebinden bir tily
cikarir, ¢akar bir civan olir. Kiz sagirir ve bu oglanin aslini sorar. Oglan “Ben Kafdag: 'nda
Alageyik adindaki dev ananin ogluyum, anam on sekiz kafa hiikmeden Tepegoz Sultandir.
Fakat benim swrrimi bir kimseye soylersen beni kaybedersin ve sonra ararsin” der. Kiz

da soz verirt®8,

Bir giin padisah hasta olur. Hekimler padisaha: “Alageyik siitii icerseniz gifa
bulursunuz” der. Padisah damatlarma emir verir. Iki vezir oglu damadi Alageyik siitii
bulmaya ¢ikar. Bu arada Keloglan da bagvurur fakat hakaret goriir. Sonra rica eder,
sonunda saraydan bir topal at alarak yola ¢ikar. Sehir disina ¢iktiktan sonra ¢akmak calar,
tiiylinii cakar, bir yagiz at goriiniir. Buna biner ve Kafdagi’na gider. Kiz kardesleri
davarlarini sayarken yetisir. Bir tas tatli, bir tas aci siit alir. Keloglan bu iste kazanir ve
padisah tekrar sagligina kavusur. Daha sonra bir cirit oyunu oynarlar. Oyun sirasinda bir
ath yigit lic giin padisah1 hayran eder. Ve padisah: “Ah benim boyle bir oglum veya

damadi olsaydi ne olurdu” der. Keloglanin karis1 ile de diger ablalar1 alay ederler.

167El¢in, “Tepegdz’iin Besiri Rivayeti”, s. 5671.
168y alman (Yalgim), Cenupta Tiirkmen Oymaklar: I, ss. 129-130.
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Keloglanin karis1 da sonunda kocasinin sirrini agiga ¢ikarir. Bunun {izerine Kafdagi emiri
eve gelmez ve onu aramaya baslarlar. Uzun bir arayistan sonra bir kdyde kocasi ile
karsilasir. Karisina bir fiske vurur, onu bir topak iplik yapar ve eve getirir, anasina “Bir
kiz buldum, gelsin biz evde ¢aligsin” der. Anasi razi olur. Fakat insanoglu oldugu igin bir
giin kiz1 yemek ister, kiza incili, elmash bir siliplirge verir. “Ortaligi iyi siipiir” der. Kiz
eline alir almaz siiplirge dagilir, bunu goriip aglamaya baglar, Emir gelir ve ortalig

temizler®,

Dev anasi bir dev kiziyla oglu Emir’i evlendirmeyi tasarlar. Oglu o gece dev kizini
birakir, eski karisini alip anasinin kiipiine biner, gokte ugarak gider. Fakat dev anas1 bagka
bir kiipe binerek bunlari takibe koyulur. Oglan kurtulus olmadigini goriince, kiza bir tokat
vurur, onu bir kavak agaci yapar, kendi de bir yilan olarak agaca sarilir. Dev anasi gelir,
tilsimi tanir “Ey oglum, simdi sizin ikinizi de yok edecegim bakalum” der. Emir, dev
anasini kandirarak annesinin dilini uzatmasini soyler. Dev anasi da dilini uzatinca oglu
zehrinden akitir ve onu 6ldiiriir 1’°. Bu hikdyede Anadolu mitolojisinde 6n plana ¢ikan
Keloglan motifi ile Tepegdz motifi birlestirilmistir. Burada Tepeg6z kadin olarak tasvir
edilmekle birlikte yine insan yiyen ve Kafdagi’nda yasayan bir varliktir. Fakat Dede
Korkut Hikayeleri’ndeki diger motifler bu hikayede yoktur.

Yalman’nm Haci Ismail isimli bir adamdan aktarmis oldugu baska bir Tepegoz
hikayesi bulunmaktadir. “Aslinda Arapgirli olup hemen biitiin Anadolu’ya dolasmuis olan
dilenci Haci Ismail, aksakalli, iri yapili, koca gozli, giir biyikl, yaklasik olarak 60
vasinda yapili, ¢ok kesin ifadelerle derdini bildiren acayip bir adamdir. Bunu bir sanati
da hikdyeciliktir”. Yolda gelirken s6z sozii agar; cin, peri, seytan sonra gibi efsanevi
dedikodularda konusma, Tepegdzlere gecer. Ihtiyar konusmaya baslar. Hikayeyi
anlatmaya baslamadan Tepeg6z hikayesinin 6nceden oldugunu ve babasinin aglayarak
anlattigin1 sdyler. Haci Ismail’in anlattigi hikdyeye gore bir beyin oglu vardir, bu oglana
Pusat derler. Pusat aslan avina ¢ok diiskiindiir. Babasinin vermis oldugu 6giitleri dinlemez
ve aslan avina devam eder. Bir giin gezerken Kafdagi’nin eteklerine ulasir. Kafdagi’nda

on sekiz tiirlii millet vardir. Bunlardan biri de Tepegdzlerdir'’.

169y alman, Cenupta Tiirkmen Oymaklar: I, ss. 130-132.

0¥ alman, Cenupta Tiirkmen Oymaklari I, ss. 132-133.

171Ali Riza Yalman (Yalgin), Cenupta Tiirkmen Oymaklar II, Haz. Sabahat Emin, Kiiltiir Bakanligi Yayilar1 Ankara
1977, ss. 193-194.
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Tepegozlerin bir kasabasina girer. Bu kdyde herkesin bir tek gozii vardir, o da
basinin tepesindedir. Oglan sasirir, okunu diizeltir ve hazir vaziyet alir. Bes giiniinii
bunlarin arasinda gegirir. Bir giin aslan avina tovbe eder ve Tepegodzler yurdundan
ayrilirken memlekette gezdigi yerleri anlatmak ve herkesi inandirmak i¢in Tepegozlerden
gizlice bir de oglan gocugu calar, giin batisina dogru gider. Caldig1 Tepegoz yedi sekiz
yasinda bir ¢cocuktur. Bu ¢ocuk cok tiziiliir, ¢cok aglar. Memleketine donmek istemez.
Pusat Bey, bu oglana ne verse yemez. Pusat’in cani sikilir, oglan1 azarlar, zorlar. Sonunda
oglan dile gelerek siitten baska bir sey yemedigini anlatir. Pusat Bey, cobanin birinden
bir siitlii davar alir siitiinii emmesi i¢cin Tepegdz’e verir. Oglan bir emer, davarin
damarlarinda siit tiikenir, bir daha emeyim der, davarin kan1 gelir. Pusat Bey sasirir ve

Tepegoz’e beddua eder!’?.

Pusat kagirdign Tepegdz’ii bir hileyle insanogluna benzetmeye calisir. Haci Ismail
bundan sonra Tepegozlerle ilgili sunlar1 soyler: “Kafdagi’ndaki Tepegozler bize
benzemezler, bambaska bir seylermis, efendi. Babam anlatirdi; Tepegozler bizim gibi
sac¢h sakalli degillermis. Onlarin hepsi anadan dogma dazlak olurlarmis. Ama iglerinden
oyle séhretli yigitler ¢ikarmisi ki, insanin onlara derin adam diyecegi gelirmis. Bunlar
insanoglundan siiphelenince bin tiirlii hilelerle onun canint alirlarmig. Tepegozlerin igine

giren ve éliimden kurtulanlarin adak kesip tiirbelere dagitmas: gerekir*™>.

Pusat Bey, yolun devamina bakmaz, gece giindiiz yiiriir, bu kiigiik Tepegdz
usagini kendisine 6grenci eder. Onu kizdirmaz, kizdiysa da onu yumusatmaya calisir.
Derken oglan1 kendi kdyiine getirir. Oglan1 evlendirmek ister. Fakat oglan, evlenmez.
Tepegoz, insanogluna alisir, insan gibi yasamaya, ok atmaya, miikafatlar almaya baslar.
Akillara s1gmaz bir yigit olur. Yalman, Haci Ismail’e “Pusat nedir? ” diye sorar. Pusat’m
manasin1 bilemez. Fakat bazi kdylerde “Pusat” in diigmanlara verilen isim oldugunu
sOyler. Yalman, kendisinden hikayenin sonunu getirmesini rica eder fakat gelmez. Bu

yiizden hikdyede burada yarim kalmigstir'’4,

Bu hikayeye gore Kaf Dagi’nda yasadigina inanilan tek gozliilerin olusturdugu bir
halk bulunmaktadir ve bu halk ¢ok giigliidiir. Hikadyede Pusat’in kagirdig1 Tepegdz’iin
oburlugu diger Tepegozler gibidir. Hikdyenin tamami olmadig i¢in sonrasinda Tepegoz

ile bir miicadele olup olmadig: bilinmemektedir.

172Yalman, Cenupta Tiirkmen Oymaklari II, ss. 194-196.
173y alman, Cenupta Tiirkmen Oymaklari II, ss. 195-196.
t74yalman, Cenupta Tiirkmen Oymaklari II, s. 196.
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Erzurum Kumluyazi kdyilinden derlenen Teg¢ Cozli Dev (Tek Gozlii Dev) masali
ise soyledir: Yollarii kaybeden on dort kisi tek gozlii ve yirmi tane koyun otlatan bir
devle karsilasirlar. Devle konustuktan sonra, dev onlar1 misafir edecegini sdyler. Devin
kaldig1 yere gittiklerinde dev, kapiy1 tasla kapatir. Tek gozlii dev, adamlara koyun yedirip
karinlarin1 doyurur. Daha sonra dev adamlar1 her giin siste kizartip yemeye baglar.
Digerleri de bu devden korkar. En son kalan kisi sisle devin goziinii kor eder, koyun

postuna biiriinerek oradan kacar memleketine doner*”.

Konya’da derlenen Tepegdz masalina gore giinde otuz koyun ve bir insan yiyen
bir dev vardir. Devi insan yememesi konusunda ikna ederler. O da kendisi hakkinda ileri
geri konusan kisiyi yanina getirmelerini ister. O kisi Kel’dir. Koylii halki kendi aralarinda
devi oldiirmeyi planlalar fakat bunu nasil yapacaklarini bilemez. Bunun iizerine Kel,
koyliilere danigsmaya karar verir. Koyliiler tek gozlii devin her yerinin demir gibi ama
g0zlniin et oldugunu sdylerler. Kel’in yaptig1 plan iizerine tiim koy seferber olarak devi
oldiirmeye yardim eder. Kel devin uykuda oldugu bir zamanda ucunu kizdirdig1 ¢cubugu
devin goziine batirir. Dev feryat figan ederken koyliiniin kazdig1 cukura diiser. Koyliiler

tasla ve toprakla devin sesi kesilene bu gukuru doldururlar®.

Konya Gokpinar/Celtik’te derlenen Tepegdz masalinda da bir evin tek kizi odun
toplamaya gider, yolunu kaybedince tek gozlii devlerden biri kiz1 alir. Ug aver ava
ciktiginda koyun giiden tek gozliiyle karsilagirlar. Bunun iizerine Tekgdz, avcilart alip
magarasina kapatir. Tekgdz, avcilardan ikisini sisle kizartarak yer. Uciincii aver atesteki
sisi Tekgdz’iin goziine batirir. Tekgdz’ilin feryatlarina diger Tekgozler de ¢ikarlar. Avel
koyunlardan birini keserek postuna girer ve kurtulur. Kagarken s1gindig1 evde Tekgdz’lin
daha onceden kagirmis oldugu kizi bulur. Meger aveinin sakladigi ev de Tekgozlere ait
bir evdir. Tekgozler buraya gelip insan kokusunu aldiginda kiz avcinin orada saklandigin
sOylemez. Masala gore Tekgozlerin en kutsal esyalar1 tarak ve kasiktir. Kizla aver da
evdeki kagsiklar ve taraklari alarak kacarlar. Kovalamaya basladiklarinda kizla avci bir

kasik atarak onlar1 oyalar. Daha sonra kizin evine déniip evlenirler!’’.

Konya’da derlenmis olan baska bir Tepegdz masalinda da ormanda yasayan

Tepegdz kiiciik cocuklarla beslenmektedir. Tepegdz bir giin cocuklar futbol magi

175Saim Sakaoglu, Dede Korkut Kitabi Incelemeler-Derlemeler-Aktarmalar 1, Selguk Universitesi Yasatma ve
Gelistirme Vakfi Yayinlari, Konya 1998, ss. 447-449.

176Sakaoglu, a.g.e., ss. 451-454.

177Sakaoglu, a.g.e., ss. 455-457.
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yaparken Hasan adinda bir ¢ocugu kagirir. Bu duruma cok {iiziilen Hasan’in babasi
Tepegodz’den intikam almaya karar vererek yola ¢ikar. Ormanda bir agacin altinda
yasayan Tepegoz, iki metre uzunlugunda kollari, ayaklar1 da bir o kadardir. Cocugun
babas1 yavagca Tepegdz’iin yanina yaklasarak kilicim1 Tepegdz’iin goziine batirir.
Hasan’in babasi neye ugradigini sasiran Tepegdz’ii gole c¢eker ve Tepegdz golde

bogulurl™.

Aydin’da derlenen Tepegdéz masalinda calismaya giden ii¢ arkadasin yolu
Tepegoz’e denk gelir. Karinlar1 a¢ oldugu i¢in ona misafir olurlar. Daha sonra orada
Tepegdz’iin insan yedigini anlarlar. Bunun {izerine Tepegdz uyuyunca goziine demiri

batirir ve koyunlarin arkasina saklanarak ii¢ arkadas kurtulur!’®.

Istanbul Kartal’dan derlenen Tepegdz masalinda askerde bilinmez bir yere esir
diisen on kisiden dokuzu acgliktan 6liir ve biri sag kalir. Sag kalan kisi, gordiigii koyunlar
takip ederek birka¢ adam boyundaki gozleri tepesinde olan kisinin magarasina gider ve
saklanir. Giinlerce orada kaldiktan sonra bir giin Tepegdz uyuduktan sonra demiri ocaga

siirer ve goziine batirir. Daha sonra koyunlari arasina saklanir ve kurtulur®®,

Karahalil kdyiinden (Babaeski/Kirklareli) derlenen Tepegozler masalinda
diinyanin ucunu aramaya ¢ikan iki arkadas insan yiyen Tepegozlere rast gelir. Iki arkadas
Tepegozlere o gece misafir olurlar. Misafirlerden aptal olanini gece Tepegozler yer. Akill
olan arkadag bu olanlar1 gordiikten sonra demirleri kizdirip Tepegozlerin gozlerine siirer.

Koyun postuna saklanarak Tepegozlerden kurtulur®?,

Yalva¢g’in Korkiiler Kasabasinda Sati Sahan’in anlattigi Tepegdz masali ise
sOyledir; Evvel zaman i¢inde, kalbur saman iginde... Bir Fatmacik vardir. Fatmacigin
anas1 dlmiistiir. Uvey anasinin yaninda yasamaktadir. Uvey anasi, babasima: “Ille bu
Fatmacigr daga birak gel” der. “Nasil olur, eviat bu atilir mi?” dese de babasi, livey

annesi “ille atacaksin” der'8?,

Adam, bir giin Fatmacig1 yanina alir oduna gotiiriir. Adam ¢ocugu oraya bir yere
oturtur. Bir kabagin i¢ine de su koyar, kavagin dalina asar. Kabaga yel vurdukca kavaga

vurur tak tak ses ¢ikarir. Adam ¢ocugu orada birakip gider. Cocuk da, kabak tak tak ses

178Sakaoglu, a.g.e., ss. 459-460.

17%Sakaoglu, a.g.e., ss. 465-466.

180Sakaoglu, a.g.e., ss. 469-470.

8lSakaoglu, a.g.e., ss. 470-471.

182Halil Altay Gode, Yalvag Masallar: Uzerine Bir Inceleme, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 1997, s. 296.
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¢ikardik¢a babasi orda odun eder sanir. Aksam olup canavarlar ulumaya baslayinca kiz
korkar. Sesin geldigi yere dogru gider. Bir bakar ki kavagin dalindaki kabak, yel estikce
agaca vuruyor tak tak ses ¢ikariyordur. Fatmacik o zaman: “Tak tak eden kabacigim. Beni

aldatan babacigim. Simdi ben nereye gidecegim Allah’im bana yardim et” der'®®

Dagda yalniz basina dolasirken, karsida kiigiik bir evin 1s181n1 goriir. Isiga dogru
ilerlerken Oniine bir bunar (pinar) gelir. Bunar camur i¢cindedir. Bunar: “Su goziimii pakla.
U¢ avug da suyumu i¢.” der. Fatmacik bunarin gdziinii paklar. U¢ avug da suyunu iger.
Az oOteye varir. Bir uyuz beygir yayilir: “Fatmacik abla! Cok iisiidiim. Su ¢ulumu
dogrultuver de sana dua edeyim.” der. Onun da ¢ulunu dogrultur. Isik yanan eve varir.
Orada bir koca kar1 oturmaktadir. Kapiya varir ve kapiyi ¢alar. Kocakari: “Kimsin sen?”
deyince Fatmacik: “Ben kimse degilim. Adim Fatmacik. Benim iivey annem var, beni
babama attirdi. Babam da bu ormanin igine birakti gitti beni. Simdi canavarlar yiyecek.

Isig1 goriince buraya geldim” der'®,

Kadin, Fatmacig1 igeriye almis oturttur. Yedirir, igirir. Sabah olunca kalkarlar.
Kadinin evinin 6niinden kiiciik bir cay geger. Vakit vakit tiirlii tiirlii duali sular geger.
Kadin: “Yavrum su basima bir bakiver” der. Fatmacik oturur kadini dizine yatirtiri,
basina bakiverir. Kadin: “Kizim bir kara su gelir, hi¢ seslenme. Bir gok su gelir hi¢
seslenme. Bir sart su gelir, o zaman koca ebe kalkiver de” der. Kara su gelir, hi¢
seslenmez. GOk su gelir. Hi¢ seslenmez. Sar1 su gelince kocakariyr kaldirir. Kocakari
hemen kalkar. Fatmacigin her iki yanini1 da suyun igine batirir. Fatmacigin her yani sar1
altin, kurus olur. “Haydi kizim. Suradan in ¢ik git evinize. Hi¢ korkma, bir sey olmayacak

sana” dert®.

Fatmacik diiser yola gider. Babasinin da evde bir horozu vardir. O giin {ivey annesi
ekmek yapar. Uvey annesinin de bir kiz1 diinyaya gelir. Tepesinde bir gozii vardir.
Fatmacik eve yaklasinca horoza malum olur. Horoz gider gelir: “Fatma ablam geliyor.
Sag yani sart lira, sol yani gék kurus” der. Uvey ana da: “Tii ellere kalasica! Fatma
ablanin kemikleri de kalmadi. Canavarlar yedi onu” der. Derken, Fatmacik her yani ciril
ciril ¢ikip gelir. “Herif herif! Sen bunu oldiirmedin de boyle altin kuyulara mi batirdin?

Bunu nereye koyduysan ille Tepegéz'ii de oraya koy gel” der'®®.

183Gode, a.g.t., s. 296.
184Gode, a.g.t., s. 296.
185Gpde, a.g.t., ss. 296-297.
186Gode, a.g.t., s. 297.
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Ertesi giin adam Tepegdz’ii de ayni yere birakir eve gelir. Ayn1 Fatmacik gibi o
da hava kararinca aglar ve nereye gidecegini sasirir. Derken o evin 1s18in1 goriir. Eve
dogru giderken o bunar denk gelir. Bunar ona “Tepegéz, géziimii ayikla. U¢ avug da
suyumu i¢” der. Tepegdz, “Goziine bilmem ne edem. Ne goziinii ayiklayacagim. Ellerim
camur olur” deyip gider. Ilerde beygire rastlar. Beygir: “Tepegéz abla ¢ulumu
dogrultuver de sana dua edeyim” demis. Tepegoz bu sefer de “Culun tanalasin. Ben
senin ¢uluna mi ellerim? Hey uyuz beygir” der. Onu da ellemez. Koca karinin evine

misafir olur. Kadin, yedirir, igirir yatirir'®’,

Sabah olunca “Gel yavrum. Basima bir bakiver” der. Tepeg0z ise “Ben senin bitli
basina ellemem” der. Kadin o zaman “Su derenin oniinde otur. Bir sart su geger hi¢
seslenme. Bir kara bir gok su gecer. O zaman beni ¢agiriver” der. Bir sar1 su geger hig
seslenmez. Bir kara, bir gok su gecince, kocakariy1 ¢cagirir. Kadin, Tepegdz’iin bir bir
yanini batirir. Tepeg6z’iin bir yan1 yilan olur bir yani ¢iyan olur: “Haydi kizim in de git
artik” der. Kiz, evlerine yaklasinca horoz yine 6tmeye baslar. “Tepegéz ablam geliyor.

Bir yani yilan, bir yani ¢iyan” der*8é,

Tepegoz eve gelince kadin kocasina laf sdyler: “Sen kendi kizini altina kurusa
batirdin da, benim kizimi yilanla ¢iyana batirdin” der. Yabanlardan da beylerin pasalarin
oglu Fatmacigi ister. Tepegdz’l hi¢ isteyen yoktur. Kadin, Tepegdz’ii istemedikleri i¢in
Fatmacig1 vermeye raz1 olmaz. Derken Fatmacigi bir beye verirler. Kirk giin kirk gece
davul ¢aldirirlar. Gelin ¢ikacagi giin, livey anasi, Fatmacigi kara kuyuya indirir. Duvagi
kendi kizina giydirir. Gelin almaya gelirler. Horoz damda bagirir: “Tepegoz ablam gelin
oluyor. Uvey anasi, Fatmacik ablami kara kuyuya indirdi” der. Oradan birisi horozun
dediklerini duyar: “Ya bu kiz bizim alacagimiz kiz degil” dediyse de odur deyip gelini
alip giderler. Damat, bir baksa ki tepesinde bir gozii var: “Benim begendigim kiz bu degil.
Benim Fatmacigim giizeldi” der. Geri evine birakiverir. Uvey anaya zorla Fatmacig1
alirlar gelirler. Bey Fatmacigi alir evine gotiiriir, onlar ermis muradina biz ¢ikalim

kerevetinel®,

Dede Korkut Hikdyeleri’'nde gegen Tepegdz motifi, Oguzlarin Anadolu’ya

yerlesmesinden kaynakli olarak Anadolu’da ¢ok sik rastlanan bir motif olmustur.

187Gode, a.g.t., ss. 297-298.
188Gode, a.g.t., s. 298.
189Gode, a.g.t., s. 298.
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Anadolu’nun bir¢ok yerinde yasayan Tepegdz miti, cesitli isimlerle anilmig olsa da
Ozellikleri hemen hemen aynidir. Mitlerde tek gozlii mitik varliklarin baz1 istisnalar harig
magarada yasadiklari, insan yedikleri ve insanlar1 kandirdiklar1 anlatilmigtir. Ayrica bu
varliklarin zayif yonleri tek gozleridir. Tek gozlerine alinan darbe sonucunda Tepegozler,

etkisiz hale gelmistir.

Anadolu sahasindaki Tepegdz mitlerinde 6ne ¢ikan baska bir detay ise anlatilarda
kahramanlarlar diger mitlerdeki gibi Tepegoz ile miicadele i¢in onun yasadig1 yere
gitmemistir. Genelde anlatilarda hep Tepegdz ile karsilasmislar ve canlarii kurtarmak
icin Tepegdz’iin tek goziinii kor edip ondan kagmislardir. Orta Asya sahasinda ise genelde
amag¢ Tepegdz’i 6ldiirlip ondan kurtulmaktir. Bu ylizden mitlerde kahramanlar daha 6n
planda olmustur. Fakat Anadolu sahasinda bdyle bir durum s6z konusu degildir. Yine de
Dede Korkut Hikayeleri’ndeki Tepegoz ile mukayese ettigimiz zaman ana motiflerin ayn1
kaldigin1 fakat farkli kiiltiirlerin etkisiyle mitlerin bazi degisikliklere ugradiginm
gormekteyiz. Bu degisikliklere ragmen Tepegdz miti, Anadolu sahasinda giinlimiize

kadar muhafaza edilmistir.

4.3.4. Tek Gozlii Dev

Van’da kaydedilen bir masala gore Mirza Mehmet bir giin is bulmak i¢in yola
ciktiginda bir kuliibe goriir ve igine bakar. Igeride kocaman, tek gozlii bir devin
oturdugunu goriir. Dev kapiya bakinda Mirza Mehmet’i goriir ve iceri davet eder. Dev,
Mirza Mehmet’ insan eti yedigini sdyleyince Mirza Mehmet yanlis yoldan geldigini
anlatir. Tek g6zl dev de ona oturmasini soyler. Aradan biraz zaman gegtikten sonra dev,
ava gidecegi zaman Mirza Mehmet’e evi temizlemesini ve hi¢bir odaya girmemesini

soyler. Girerse onu yiyecegini de sdyleyen dev, ava gider'®.

Dev ava gittigi zaman Mirza Mehmet odalarda ne oldugunu merak eder. Odanin
birini agar. Odada keci ve koyun vardir. Bu kegiyi keser ve kecinin derisini sirtina gegirir.
Boylelikle devi kandirip dldiirecektir. Bagka bir odaya agan Mehmet Mirza, odada kafasi
eli kopmus insanlar goriir. Biraz sonra dev gelir ve yemegini yiyip yatmaya gider. Dev
uykuya dalinca Mirza Mehmet, sisi kizartir ve onun tek gdziine basar. Dev aciyla bagirir

ve Mirza Mehmet’i kovalamaya baslar. Mirza Mehmet ise kec¢inin derisine saklanarak

19Handan Kastmoglu, Van Yoresine Ait Tiirk Halk Masallart, Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010, s. 455.
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devden kagar. Ucurumun kenarina giden Mirza Mehmet, devi ugurumun kenarindan atar.

Dev ugurumdan diiserek 6liir. Mirza Mehmet de kuliibedeki diger insanlar1 kurtarir®?,

Mugla masallarinda da yine tek gozlii bir devden bahsedilmektedir. Bu masala
gore, Uhraza Ahmet, devler ile karsilagir. Devler Uhraza Ahmet’e onu yiyeceklerini
sOyler. Dev oglanin zayif oldugunu anlayinca onu magarasina gotiiriir. Magarada kirk
tane adam baglidir. Bir tanesini yerine bu oglan1 baglar. Tek gozli dev oglana, onu en
son yiyecegini ve o giine kadar da siitle besleyecegini sdyler. Dev gece bu kirk adamdan
birini sise takar ve ateste kizartip yer. Yemegini yedikten sonra dev uyur. Devin ¢ok fazla
stirisii vardir. Sabah olunca bu siiriilerini glitmeye gider. Giderken de maganin kapisini
kayayla kapatir. Dev gidince esirler kendi aralarinda konusmaya baslarlar. Adamlardan
biri once kendi elini sonra da Uhraza Ahmet’in elini ¢ozer. Esirler boylece iplerden
kurtulur. Aksam dev gelince elleri baglidir gibi numara yapan esirler, o uyuyunca devin
sigini ateste kizdirirlar. Uhraza Ahmet kizdirdiklar1 bu sisi devin tek goziine sokar. Sis,
devin beyninin i¢inden gegip yere saplanir ve gozii kor olur. Uhraza Ahmet biiyiik bir
tekenin derisine girerek magaradan kagmaya ¢alisirken dev bunu fark eder ve Uhraza
Ahmet’in pesine diiser. Gozleri gormeyen Uhraza Ahmet’i kovalarken dagin tepesinde

bir ugurumun kenarina gelirler. Dev bu ugurumdan yuvarlanir ve pargalanir®?,

Tek gozlii devin gectigi Kuzey Anadolu masallarindan biri de Ug¢ Arkadas
masalidir. Bu masala gore yedi arkadas gurbete dogru yola ¢ikarlar. Yolda tek gozlii bir
devle karsilagirlar ve bu dev onlart magarasina gotiiriir. Dev ates yakarak yedi kisiden
dordiinii sise gecirir ve pisirerek yer. Geriye kalan ii¢ arkadas ise dev uyuyunca atesteki
sisi bu devin tek goziine saplar ve onu kor ederler. Daha sonra koyun postlarina giren {i¢
arkadas sabah dev kapiy1 agtiginda koyunlarla birlikte kagarlar ve bdylece devden

kurtulurlart®s,

Anadolu mitlerinde gecen tek gozlii devler, aslinda Tepegdz’le ayni varliklardir.
Insan yemesi, acimasiz olmas1, magarada yasayp siiriilerinin olmasi ve zayif noktalarmin
tek gbzii olmasi acisindan oldukca benzer olan bu varliklarin anlatildig1 mitler, ufak tefek

degisikliklere ugramiglardir. Fakat bu mitler 6zlinde Tepeg6z mitini yansitmaktadir.

191K astimoglu, a.g.t., ss. 455-456.

192Egra Akyol, Mugla Masallar: Metin-Inceleme, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010, ss. 582-585.

193Fatih Ege, Arketipsel Sembolizm Baglaminda Kuzeydogu Anadolu Masallarimin Analizi, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Ardahan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ardahan 2015, s. 62.
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4.3.5. Tek Gozlii Seytan ve Yiyir Alagoz

Saltukname Oguzlarin-Tiirkiye ve Azerbaycan Tiirklerinin ortak dini kahramanlik
destanlarindan biridir. XIII. yiizyilda Anadolu’da, Rumeli’de vd. bélgelerde Islam’m
yayilmasi ugruna savaslar yapan Alperen Sar1 Saltuk’la ilgili zaman i¢inde ortaya ¢ikarak,
toplumlarin belleginde kendine yer bulan efsanelerin ve menkibelerin bir araya

toplanmas1 sonucu ortaya ¢ikmis bir halk edebiyati {iriiniidiir'®*.

Bir gaza destan1 olan Saltukndme, bilindigi gibi eski destan geleneginin bir¢ok
mitolojik 6zelligini ve kahramanlarini da barindirir. Bu destanda, tek gozlii yaratik, Islami
inanglar dogrultusunda destana yerlestirilmistir ve “seytan”dir. Ozelligi zayif bir yaratik
olmas1 ve tek gozii ile tek kulagidir'®. Saltukname’de Hizir Serif’in karsisina ¢ikan tek

gozlii seytan Kaf Dagi’nda yasamaktadir!®,

Baz1 kaynaklara gore, Saltukname’de gegen tek gozlii baska bir varlik da Yiyir
Alagoz’diir. Sar1 Saltuk gazalari esnasinda Kaf Dagi’na gitmistir. Burada yasayan gozleri

tepelerinde olan bir kavmi kirmistir!®’,

Saltukname’de gegen tek gozlii varliklarin Kaf Dagi’nda yasadigi kaydedilmistir.
Anadolu mitolojisinde Kaf Dag1, mitolojik varliklarin yasadig1 ulasilmasi zor bir yerdir.
Tiirk mitlerinde yer alan tek gozlii varliklar, destani gelenekle biitiinleserek kendisine
Islami destanlarda da yer bulmustur. Tiirklerin dini kahramanlhik destan1 olan
Saltukname’de tek gozlii varliklarm yer almasi Islamiyet’ten sonra da Tiirklerin inang

sistemlerinde bu varliklarin yer aldigini gostermesi agisinda oldukc¢a onemlidir.

4.3.6. Tek Gozlii Zebani

Kuzey Anadolu masallarindan biri olan Erturan masalinda da tek gozli
Zebanilerden bahsedilmistir. Zebaniler, insanlar1 cehenneme sevkeden ve cehennemi
yoneten meleklerdir. Sozliikte “itip kakmak, siddetle siiriiklemek” anlamindaki zebn

kokiinden tiireyen zebaninin cogulu zebaniyedir!®,

Erturan masalina gore esi ile birlikte yasayan padisahin ¢cocugu yoktur. Bir giin

degirmenci dede padisaha ¢cocuklarinin olmasi i¢in bir elma verir ve kendisi gelince dogan

194Aybeniz Rahimova, “Oguzlarin Dini Kahramanlik Destan1 Saltukname”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, C. CXXIII,
S. 243, Kasim-Aralik, s. 241.

195Naciye Yildiz, “Tiirk Destanlarinda Kotii Huylu Devler”, Milli Folklor, S. 87, Giiz 2010, s. 42.

196Ebu’l Hayr-1 Rumi, Saltuk-name |, Haz. Siikrii Haluk Akalin, Kiiltiir ve Turizm Bakanli1 Yayinlari, Ankara 1988,
ss. 121-122.

197Gokdogan, a.g.m., s. 336; Recep Siikrii Giingdr, “Dede Korkut Hikayelerinde Islami Unsurlar”, HIKMET-Akademik
Edebiyat Dergisi, Prof. Dr. Mine MENGI Ozel Sayisi, S. 5, 2016, s. 328.

198y usuf Sevki Yavuz, “Zebani”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XLIV, Istanbul 2013, s. 164.
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cocuga ad koyacagini sdyler. Aradan yillar gegtikten sonra bu adam gelir ve ¢ocuga
Erturan adin1 verirken onun atina da Alat adin1 verir. Yasl adam Erturan on alt1 yasina
geldiginde ona verilmesi i¢in bir yiiziik ve kilig, atina verilmesi i¢in de kantarma birakir
ve ortadan kaybolur. Erturan on alt1 yasia gelince yashi adamin biraktiklarini alir ve
zebaniler ile savagmak i¢in atiyla beraber yola ¢ikar. Yolda kaybolan Erturan dev anasiyla
tanisir ve onun siitlinii icer. Boylece devin ogullart ile kardes olur. Dev anast Erturan’a
zebanilerle nasil savasacaginin yollarini anlatir. Gemi ile yola ¢ikan Erturan firtinaya
ragmen Karadeniz’de zebanilerin gemisine ¢ikar ve onlar 6ldiiriir. Kaptanlarini esir alir.
Boylece Erturan kaptandan gizli geciti 6grenir. Zebanilerin kalesine gelen Erturan, esir
kiz ile tanisir. Esir kiz, Erturan’a tek gozlii zebaniler padisahinin sihirli oldugunu, atesten
bir kiligla tek gdziinden vurulmasi gerektigi sdyler ve onu kurtarmasini ister. Erturan tek
g06zIi zebaniyi yener ve esirleri kurtarir. Aslinda bir padisah kizi oldugunu 6grendigi esir

kiz ile evlenirt®.

Erturan masali, Anadolu’da kaydedilmis diger mitlerden farklidir. Bu masala
gore, tek gozlii zebaniler, acimasiz, yenilmesi zor, sihirli gili¢leri olan, insanlar1 esir eden
varliklardir. Zebanilerin, zayif noktalar1 tek goziidiir. Masala gore, bu varligin 6lmesi,
sadece tek goziine aldig1 darbe ile miimkiindiir. Bu masalda Islamiyet’in izlerini agik¢a
gormek miimkiindiir. Zebani inanci Islamiyet’te yer almaktadir. Fakat Islamiyet’te
Zebani cehennemdeki bir melek iken bu masalda kalede yasayan bir kavim olarak

anlatilmistir.

5. BALKAN TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
5.1. GAGAUZ MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
5.1.1. Gagauz Tarihi

Gagauzlarin mengsei ile ilgili olarak bir¢cok goriis bulunmaktadir. Fakat genel
olarak kabul edilen kanm1 Gagauzlarin Pegenek, Oguz ve Kumanlarla Anadolu
Selg¢uklularmin Balkanlarda olusturdugu bir Hiristiyan-Tiirk karisimindan geldikleri

yoniindedir. Hakim unsur ise Oguzlardir?®

. Gagauz adinin nereden geldigi ve bunlarin
mengei de yine tartismali bir konudur. Bir kisim aragtirmacilar, Gagauz isminin Gok
Oguz’dan geldigini pek de saglam esaslara dayanmadan ileri siirmiislerdir. Ayrica “gaga”

(totem unsuru) ve “uz” eki bir araya getirilerek bundan “gagauz” kelimesinin ¢iktig1 iddia

199Ege, a.g.t., ss. 53-54, 263.
20Mustafa Argunsah, “Gagavuzlarin Tarihi”, Tirkler, C. XX, Yeni Tiirkiye Yaymlari, s. 230.
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edilmektedir. Ote yandan bu admn Keykdvus isminden kaynaklandigi da
belirtilmektedir?®.

Gagauzlarin tarihini de Altay Oguzlarindan ve Gok-Tirklerden baglatmak
miimkiindiir. Daha sonra XI. yiizyilda Orta Asya’daki Oguzlarin devami1 Hakoguzlar kolu
olmustur. Bu MO zamanlarindan XI.-XII. yiizyillar arasindaki uzun dénem Gagauzlarin,
geride kalan Oguz-Tiirkleri kolunun eski tarihidir. Hakoguzlar Karadenizin kuzeyinde
kalmamuslar, Tuna’y1 asip Balkanlara Bizans Imparatorlugu topraklarina go¢ etmisler,
Karadeniz’in bat1 bdlgelerinde yerlesmisler, yok olmayarak Gagauzlari meydana
getirmiglerdir. Hakoguzlarin-Gagauzlarin Balkanlarda XI-XIX. yiizyilda iki donemi
vardir: Bizans Devleti donemi (XI-X1V.) ve Osmanli Devleti donemi (XV-XIX.). Bizans
déneminde Bizans’1n vatandasi olmuslardir daha sonra bir millet durumuna gelmis, XIII.
yiizyil baglarinda merkezi Kavarna’da bulunan bir devlet kurmus ve Gagauz adim

almislardir®®?,

XIV. ylizy1l sonlarinda Gagauz Beyligi Osmanli yonetimini kabul etmistir. XV-
XVI. yiizy1l icinde Osmanli Devleti her alanda yiiksek seviyeye ulasmistir. Boyle bir
devlette Gagauzlar da onlardan etkilenmistir. Fakat XVII. yiizyilda, ¢ok savas
kaybetmekten, biiylik savas harcamalar1 ve ekonomik zorluklar yliziinden devlet,
zayiflamistir. Bu zayiflama X VIII-XIX. yiizyilda da devam etmistir. Bu donemde Ruslar,
Gagauzlara ¢ok zarar vermistir. 1812 yilinda, kalabalik ve birlesik Gagauz halk: asli
sebeplerden ikiye boliinmiistiir. Bir kism1 Ruslar tarafindan Basarabya’ya getirilmis, cogu
da Osmanli Devleti’nde kalmistir. XIX. ylizyilda savaslar yiiziinden verilen kayiplar,
Osmanli Devleti’ni giigsiiz diistirmiis ve 1912 yilinda Balkan devletleri Osmanlt
Devleti’ne kars1 savas baslatmiglardir. Sonunda devlet, Avrupa’daki devletlerini kaybetse
de Gagauzlar kalmigtir. I. Diinya Savasi (1914-1918) sonunda Tiirkiye, yenilmis
devletlerin tarafinda kalmig ve devlet dagiltiktan sonra Bulgaristan, Karadeniz kiyisindaki
kimi topraklari alinca, Gagauzlarin bir kismi1 Bulgar hakimiyeti altina girmis kimi

kisimlar da baska yerlere dagilmislardir®®,

Basarabya’ya getirilen Gagauzlar, Carlik Rusyasi’nin iggali altinda kalmis ve
Ruslastirma rejimine tabi tutulmuslardir (1812-1918). XIX. yiizyil i¢cinde ekonomik
bakimdan giliclenen Gagauzlar, 1906 yilinin Ocak ayinda Gagauzlar Carlifa karsi

201K emal Karpat, “Gagauzlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. X111, Istanbul 1996, s. 288.
202Dyon1s Tanasoglu, “Gagauzlar”, Tiirkler, C. XX, Yeni Tiirkiye Yayinlari, ss. 246-247.
203Tanasoglu, a.g.m., ss. 247-248.

255



ayaklanmislar. Silahli Gagauz Birlikleri, Rus askerlerini etkisiz hale getirip, kendi
bolgelerinde iktidari ele gecirmis ve Komrat Cumhuriyeti’ni ilan etmislerdir. 1940 yilinda
Basarabyali Gagauzlarin topraklari, Sovyetler Birligi topraklarma katilmistir. 1991
Sovyet Birliginin dagilmasindan sonra 1994 yilinda, Gagauzlar idari muhtariyet ilan edip,

Gagauz Yeri adiyla kendi idarelerini kurmuslardir?®,

5.1.2. Gagauz Mitleri

Gagauz din adami ve tarihg¢i Mihail Cakir (Ciachir) Gagauzlar “Hepsi Gagauzlar
hakikat eyi Hiristiyandir” diye bahsederek Gagauzlarin Hristiyan oldugunu belirtmistir.
Fakat Cakir’in bu sekilde tanimladigi insanlar da kendi soydaslar1 olan diger Tiirk
kavimleri gibi, evrensel dinlerle karsilasmadan once temel inang¢ esaslarint Orhun
Kitabelerinde gordiigiimiiz Gok-Tanr1 dinine inanmigslardir. Tiirklerin Gok-Tanri
temelinde yazili bir kaynaga dayanmadan kendi i¢ kiltiirel dinamiklerinden dogan ve
nesiller boyu aktarilarak giinimiize kadar ulasan, gelenek ve goreneklerle sekillenmis
olan tanriciligin inang ve pratikler biitliniiniin yatay boyutunda yer alan Samanizm basta
olmak tizere, karsilagilan diger din ve kiiltlirlerden birtakim unsurlar mevcuttur. Gagauz

Hristiyanlig1’nin i¢inde de Samani inanislar oldukca fazladir?®®.

Gagauz Tirklerinde, halkin yaratilisi ile ilgili yaratilis miti mevcut olmasa da
Gagauz Tirklerinin tore ve geleneklerinde agac, kus, kurt, at, ates, yer-su gibi kiiltlerin

izlerini bulmak miimkiindiir?°.

Gagauzlarin Tanr1 inancina gore ise Peygamber Isa’nin simasi iizerine agik-segik
bir tasarimlari yoktur. Allah’1i, uzun aksakalli bir yashh adam (Koca-Allah) olarak
diistinmektedirler. Koca Allah'in goklerde bir taht1 vardir, diinyay1 oradan yonetir. Cokluk
bir insan kiligina girerek insanin islerine karisir. O vakit 6giit verir, cezalandirir, memnun
ve hosnut olur. Allah, ¢cogunlukla melekler ve azizler eliyle 1 goriir. Gagauzlara gore,
seytanlar ise 6nce iki ¢esittir: (Boynuzlu seytan), (Boynuzsuz seytan) . Bunlar kuyruklu

olanlardir. Kimisi de (Nall1 seytan) olabilir. Seytanlarin hepsi erkektir?’.,

24Tanasoglu, a.9.m., ss. 248-249; Harun Giingdr-Mustafa Argunsah, Diinden Bugiine Gagauzlar, Elektronik Iletisim
Ajans1 Yaynlari, Ankara 1993, ss. 22-23.

25Harun Giingdr, “Gagauz Inanislarinda Samanizm ve Bogomilizmin izleri”, |. Uluslararast Devleti Olmayan Tiirk
Topluluklar: Bilgi Soleni; Gagauz Dili, Tarihi, Cografyast ve Inang Sistemleri, Ed. Selguk Kirli-Alev Smar Ugurlu, 15
Subat, Bursa 2018, s. 119.

261rina fusiumbeli, Gagauz Tiirklerinin Mitolojisi Uzerine Bir Deneme”, Milli Folklor, S. 68, Kis 2017, s. 209.
207Atanas Manov, Gagauzlar (Hristivan Tiirkler), Cev. M. Tiirker Acaroglu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara
2001, ss. 48-49.
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Gagauzlarin kozmogoni mitlerine gore Gok, yerin iizerinde kristal bir kubbe
olarak diistinmektedirler. Bir mite gore gok ii¢ katli baska bir mitte ise gok yedi katl
olarak tasvir edilmistir. Gok kubbede azizlerle birlikte Allah’in yasadigia inanirlar.
Onlara gore yasadigimiz yer baska yerlerin gokkubbesidir. Yerin ise Allah tarafindan
yaratildigina inanmaktadirlar. Gliniimiizde rastlanmamakla beraber, varolan inanglarda

yerin canl bir varlik gibi tasavvur edildigi anlasilmaktadir?®®,

Giinesin, ana ve babasi olan canli bir varlik olarak diistinen Gagauzlar, onun bir
adaminin oldugu bu adamin da giinesi dolastirdigina inanmaktadirlar. Gagauzlar ayin ne
oldugu hakkinda kesin bir bilgiye sahip olmayip ayin goriiniisiine bakarak onu yeni ay,
kiiclik ay (yarimay), biiyiik ay diye isimlendirmislerdir. Yildizlar ise gokyiiziiniin siisleri
olarak gdrmiisler ve her insanin sosyal mevkiine goére bir yildiz1 oldugunu

209

varsaymislardir™. Gagauzlar goremedikleri ve genellikle insan seklinde tasavvur

ettikleri bircok mitolojik varliga inanirlar?'°.

Gagauzlar, Hrisyanligi benimsemeden once Gok-Tanri dinine mensuptur.
Samanizm basta olmak iizere diger kiiltiirlerden birtakim unsurlar bulunmaktadir. Diger
Tiirk mitlerinde oldugu gibi Gagauz Tirklerinde, GOk ile Tanr1 baglantilidir. Cesitli
kozmogoni mitlerine sahip Gagauzlarda bulunan bir¢ok mitolojik varlik, Samanizm bagta

olmak tizere diger inang ve kiiltiirlerin Gagauz mitlerine yansimasini gostermektedir.

5.1.3. Gagauz Tiirklerinde Tek Gézlii Varhklar
5.1.3.1. Tepegoz

Gagauz mitlerinde bir¢ok olaganiistii varlik yer almaktadir. Bu varliklardan biri
de devlerdir. Gagauzlar devleri iki boliime ayirmiglardir. “Dev” denilen pek biiyiik, iriyart
insanlar ile Tepegdz denilen baslarinda tek bir gozii olan insanlar?!!. Biitiin Tiirk-Oguz
boylarinda oldugu gibi Gagauzlar da “Tepegdz” adini1 verdikleri bu varliga inanmiglardir.
Tepegdz’liin mensei hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. Bununla beraber, Gagauz
Tepegoz’i, verilen ad ve goziin bulundugu mevki yoniinden Dede Korkut Hikdyelerinde

gecen Tepegdz ile aynidir?!?,

28Giingdr-Argunsah, a.g.e., s. 96-97; fusiumbeli, a.g.m., s. 210.

209Manov, a.g.e., s. 65-66; Giingdr-Argunsah, a.g.e., ss. 97-98.

20Giingér-Argunsah, a.g.e., s. 92-96; Manov, a.g.e., ss.57-62; fusiumbeli, a.g.m., s. 217.
21Manov, a.g.e., s. 77.

22Giingdr-Argunsah, a.g.e., s. 93.
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Nevzat Ozkan’in Gagavuzlarin mitlerindeki Tepegoz ile ilgili kaydettikleri
anlatilar soyledir:

“38-40 y1l once, atlart otlatmak igin daha ¢ok geceleri kirlara giderdik. Bizim
aramizda biiyiik yasta adamlar da bulunurdu. Bunlar, ¢ocugu olmadigindan bizimle
birlikte atlarini otlatmak igin kirlara gelen ihtiyarlardi. Hem bizi korurlardi, hem de bize
masallar anlatirlardi. Otlatma sirasinda bu ihtiyarlardan ¢ok giizel masallar dinlerdik.
Kosarak gider onlarin hayvanlarint ¢evirirdik. Giindiiz de giderdik, gece de giderdik.
Atesin yamina oturup, giilerlerdi. Birbirlerine bakip bize, kiiciiklere soyle derlerdi:
Tepegoz gibi ne bakiyorsun! Git de su hayvanlart gevir. Giderdik, ¢evirirdik. Sozlerine
soyle baslarlardi: “Eskiden Tepegoz varmus...” Onlara bu hikdyeleri dedeleri anlatmus,
dedelere de onlarin dedeleri. Tepegozler nereden geliyor, kimse bilmiyor. Ta o zamandan
benim aklimda kaldi Tepegézler. Onlar daglarda, meralarda, suya yakin yerlerde

vasarlarmus, tiiyliiymiisler. Hem daglik olan hem de su bulunan sarp yerlerdeki meralar
onlar igin iyiymis ve yakinmus "%,

Tepegozler sadece, ciiriittiikleri et yemeklerini yerler. Yemeklerini yarik yerlere
kapatirlar. Tas1 acip oraya koyarlar. Oyle yerler onlarm mahzeni gibidir. O yariklara yakin
yerlerde yasarlar. Biraz zaman gegince yiyeceklerini oradan ¢ikarip yerler. Baliklari,
kuslar1 ve bagka seyleri oraya gotiirerek topluyorlar, sonra da oradan alip yiyorlardir.
Anlatict Tepegozlerin insan yedigini duymadigini belirtir. Tepegozler, insanlar gibi
aileleri ile grup grup yasarlar. Yalniz yasayanlar da vardir. Biitiin hayvanlara saldirirlar.
Vakit gectikge Tepegdzler kaybolmaya baslar. Insanlarla iletisimleri de yoktur. insanlar
onlara saldirmazlar ama Tepegozler insanlara arada saldirirlar. Tepegozlerin hayvanlar
manda, 6kiiz, sigir gibi hayvanlardan daha biiyiiktiir. Deniz kiyilarinda bulduklar biiyiik
kemikler onlarin hayvanlarina ait olmalidir. Sanirim bunlar mamut gibi hayvanlardir.
Onlarin baliklar1 da biiyiik olmalidir. Tepegdz’iin 6niinde, tepesinde sadece bir goz vardir.
Ama her laft duyar. Cok da 1yi goriir. Onun i¢in iyi gorenlere Tepegdz gibi géormek lafi

kullanilir?4,

Bir rivayete gore, bir kadin Tepegdz, ava gider. Evden uzaklasir, ormandan da
uzakta ¢iftcileri goriir, Onlar meray1 stirerler. Tepegdz, o adami, pulluklari, okiizleri
etegine alir ve eve gotiiriir. Tepegozlerin biiyligii ise kadinin getirdiginin insan oldugunu
ve insanlarim Tepegdzlerden sonra kalarak her seyin sahibi olacagini sdyler?'®. Bu mitte

de Tepegozler, bir halk olarak karsimiza ¢ikmistir.

Bagka bir Tepegdz mitine gore, bir adamin ii¢ oglu vardir. Bu ¢ocuklarin babasi

thtiyar bir adamdir. Biitlin dmriinii ¢obanlikla gecirir. Bir giin ogullarina soyle der:

A3Nevzat Ozkan, Gagavuz Destanlari, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2007, s. 208.
214(::)zkan, a.g.e., ss. 208-209.
25(0zkan, a.g.e., s. 209.
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“Ogullarim ben yakinda olecegim. Bu koyunlar size kalacak Burada biiyiik bir orman
var. Onun kenarinda bir sinir var. Koyunlar: stmirin bu yanina gegirmeyin. Ben koyunlar
glittiigiim siirece oraya birakmadim” der. Daha sonra babalar1 6liir. Oglanlar, babalarinin
kirkin1 da y1ldoniimiinii de yaparlar. Sonra koyunlar1 alip kira ¢ikarip ormanin kenarina,
siira gelirler. Koyunlar sinirin 6biir tarafina gecer. Biiylik agabey babasinin verdigi
6gidii hatirlatsa da kardesleri dinlemez. Vakit gelince koyunlar1 toplarlar ve birini kesip
pisirirler. Karanlik olunca ormandan bagirti seklinde “Neredesiniz?” diye bir ses gelir.
Oglanlar korksa da cevap verirler. Gele gele, biiyiik iri yar1 tepesinde bir gozii olan

Tepegoz gelir.

Tepegoz, koyunlar1 sayip uyumak i¢in yatar. Koyunlar ortasinda kalir. Uyumadan
once soyle der: “Kavurma pisince beni uyandirin. Ben de aCiktim. Sizinle birlikte
yiyecegim”. Oglanlar yemegi birakirlar. Dev uyurken ayaginin birini kaldirip koyunlari
cikarirlar. Sonra da ormandan ¢ikarlar. Ancak Tepegdz onlara yetisir ve tekrar ormana
cevirerek “Benden niye korkuyorsunuz? Benim de koyunlarim var. Ben de siradan bir
adamim” der. ‘Sabah olunca da Tepegoz: “Haydi, biriniz benimle gelsin. Size ekmek
vereyim” der. Biiyiik agabeyleri ekmek almak igin onunla gider. Oraya geldiklerinde
oglan goriir ki genis bir alanda koyunlarin otladigini goriir ama ¢oban géremez. Tepegdz
kap1y1 acip igeri girer. O zaman ¢ocuga: “Burada bir ¢obani yedim, burada da bir baska
cobani, iste surada seni yiyecegim. Iste su kazanda, alevler tavana vuruncaya kadar suyu
kaynat” der. Oglan aglayarak suyu kaynatir. Sonra da Tepegoz’i kaldirir. Tepegoz,

oglani saclarindan tutup kazanin igine sokar sonra da oglani yer?®,

En kiigiik kardesleri, koyunlari agabeylerinin gittigi yere dogru siirer. Cocuk

aglarken kara topal koyun, koyunlarmn en arkasindan konusur:

“Cocuk! Aglama. Simdi soyleyeceklerimi dinle. Tepegoz agabeylerini yedi,
beni dinlemezsen seni de yiyecek. Bak, ben sana soyliiyorum. Onun evinde dokuz oda var.
Dokuz odanin dokuz kapisi, dokuz kilidi, dokuz anahtart var. Seni iceri ¢agirdiginda,
anahtart kilitleyecek ve yere atacak. Sen anahtari al, cebine koy. Dokuz anahtarin
dokuzunu da cebine koy. Igeri girince; iste su kazanda alevler tavana vuruncaya kadar
suyu kaynat, diyecek. Ama sen suyu bir ¢émlek kalincaya kadar kaynat. Tepegdz uyumak
icin yattiktan sonra, iyice dalmasint bekle ve Tepegoz 'iin goziine bu bir ¢omlek suyu dok.
O zaman o gérmeyecek. Oradan ¢ikacaksin. Iste bu anahtarla kapiyr a¢ ve onu yere at.
Koyunlarin igine gir. Bir koyunu kes ve derisini iistiine giy. Tepegoz kapida duracak.
Koyunlar, birer birer onun ayaklarmnin arasindan ¢ikacak. O da koyunlarin yapagilarin
Yoklayacak. Sana soyle diyecek: ‘Oglan, ben kurnazim, ama sen benden de kurnazsin. Al
iste bu degnegi!’ O degnegi alma, sopayla éldiirecek seni. Sonra soyle diyecek: ‘Al iste

26(zkan, a.g.e., ss. 209-210.
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bu bicagi’ O bicagt da alma, onunla kesecek seni”. Ama koyun yiiziigii soylemeyi
unutur?t’,

Oglan oraya gelince: “Benim agabeylerim nerede kaldilar?” diye sorar. Tepegoz
de: “Agabeylerin burada, konusuyorlar. Iceri gir, seni agabeylerine gotiiriip yiyecegim”,
der. Oglan ise, suyu bir ¢omlek kalincaya kadar kaynatir, Tepegdz’iin goziine doker.
Ardindan bir koyunu keserek derisini stiine gegirir. Koyun dersinin altina saklanan
oglana Tepegdz bagirir: “Ben seni nasil olsa tutacagim”. Koyunlari ayaklarinin
arasindan kapidan birakmaya baslar. Koyunlari ayaklarinin arasindan ¢ikarmayi bitirince,
oglana seslenir. Tepegdz oglana: “Ben kurnazim, ama sen benden de kurnazsin. Bu
degnegi al, beni hatirlarsin” demis. Oglan da: “Senin degnegin bana lazim degil, bende
babamin degnegi var”, der. Tepegdz buna karsiik “Iste bu bicagi al, beni hatirlarsin”
dese de oglan almaz. Tepegdz bu sefer de “Iste al bu yiiziigii, beni hatirlarsin” der. Oglan
yliziigli alip parmagina takar. Yizik bagirir: “Buradayim, sahip”. Oglan kosarak bir
kuyuya gelir. Tepeg6z de onu kovalar. Oglan parmagin yiiziikle birlikte kesip kuyuya
atar. Yiiziik kuyudan bagirmaya devam ederken Tepegdz kuyunun igine diiser. Oglan o
anda kuyunun iginde onu tasla oldiiriir. Kendi koyunlariyla Tepegdz’iin koyunlarimi

toplayip eve doner?!8,

Yukaridaki rivayet, Gagauzlardaki hakim unsurun Oguzlar olmasindan dolay1
Oguzlarin Tepegdz hikdyesinin hemen hemen aymisidir. Sadece ufak farkliliklar
bulunmaktadir. Bu farkliliklara baktigimiz zaman oncelikle li¢ oglanin Tepegdz’e denk
geldigi goriilmektedir. Bu mitte Tepegdz’ii yenecek olan kiicilik kardese, koyunlardan biri
yardim etmis ve onu hem Tepegdz’iin oyununa karsi hem de onun sihirli nesnelere karsi
uyarmistir. En 6nemli fark ise genellikle Tepegoz mitlerinde Tepegdz’iin gézii bir nesne
ile kor edilirken burada kii¢tik kardes sicak su dokerek Tepeg6z’ii kor etmistir. Boylelikle
kiiciik kardes Tepegoz’den kurtulmustur.

Gagauzlarda kaydedilen diger bir Tepegdz miti ise s0yledir: Bir adamin ¢cobanlik
yapan ii¢ tane oglu ve koyun siiriisii vardir. Bu siirliyli oglanlari otlatir. Yasl adam dagin
kenarindaki tarlaya yaklagmamalari i¢in siirekli uyarir. Adamin biiyiik oglu koyunlari bir
kere oraya kagirir. Siiriiyli toplamaya c¢alisirken tepesinde gozii olan bir adama rastlar.
Boylece Tepegdz’iin topragina girdigini anlar. Oglan eve geri donmez. Vakit geger. Bu

sefer de ikincisi oralarda koyun otlatir. Babasinin neye kizdigini o da unutur. Hig¢ bir

27(zkan, a.g.e., s. 211.
218()zkan, a.g.e., S. 212.
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insanin gezmedigi Tepegdz’lin topragma girer. Tepegdz onu da koyunlar: ile birlikte

magaraya kapatir?®,

Kiigtik kardes epeyce bir zaman bekledikten sonra dogru Tepegdz’iin evine gider.
Tepegdz oglani igeriye alip syle séyler.: “Bana siste bir koyun pisir”. Kendisi de uyumak
icin yatar. Siiriiden bir koyun da “Bak, Tepegoz ne yapiyor? Kemikleri késeye topla ve
sakla” der. Cocuk biiyiik bir ates yakarak ateste bir kazan su kaynatir. Su kaynayinca
Tepegoz’lin goziiniin iistiine devirir. Tepegdz bagirarak yerinden firlar ve oglani igeride
aramaya baglar. Cocuk ise kurnazlik eder ve koyunun derisinin i¢ine girerek koyunlarin
icine karigir. Sabah olunca Tepeg6z koyunlari birer birer yoklayip ayaklarinin arasindan
disart birakir. Oglanin sirtinda deri oldugu igin onu tanimaz. Tepegdz, oglana bigagini
verir fakat o buna raz1 olmaz. Yiiziiglini verir. Oglan yiiziigii parmagina takar. Yiizik,
sahibinin canini1 kurtarmak icin onu ¢agirmaya baslar. Bunun iizerine ¢ocuk, parmagini

220

keser ve su kuyusuna atar. Boylelikle oglan kurtulur“”. Bu mitte bir 6nceki mite oldukga

benzemektedir. Burada da yine Tepegoz’iin gozline kaynar su dokiilerek kor edilmistir.

Baska bir Tepegdz anlatisi su seklildedir: Ug arkadas vardir. Bunlar, kendilerine
is aramak i¢in bir yere giderler. Epeyce gezdikten sonra uzakta bir mera goriirler. Orada
da Tepegoz yasar. Sadece bir gozii vardir. Bunlar Tepegoz’e haykiracakken Tepegoz
onlara kim olduklarini sorar. Biz insaniz diye yanit vermelerinin iizerine o iki adimda
yanlarma gelir. Is aradiklarm sdyleyen ii¢ arkadasa Tepegdz bes bin koyunun oldugunu
onun yaninda calisabileceklerini ve yaninda kalabileceklerini sdyler. Ug arkadas onda

kalmaya baslarlar??,

Tepegdz, “yemeklerimiz bitince, bana biriniz gelecek ve benden yemek alacak,
sonra obiiriiniiz, sonra da obiiriiniiz” der. Yemekleri bitince biiyiikleri gider. Tepegoz
yanina alarak neresi, nasil hepsini gosterir. Sonra Tepegdz, onu bir yere gotiiriip kapilar
kapatir. Orada da bir bakir kazan vardir. Tepegdz, “Iste bu kazanda suyu kaynatacaksin,
ben de yatip uyuyacagim. Su kaynayinca, bana seslen” der. Oglan bir sey bilmedigi igin,
su kaynayinca, ona seslenir. Tepegoz kalkinca oglanmi tutar ve kaynamis suya sokup
¢ikarir. Daha sonra oglani yer. Ikinci gelen oglana da Tepegdz aynisi sdyleyip yatar ve

kalkinca onu yer”?%2,

290zkan, a.g.e., ss. 212-213.
20()zkan, a.g.e., s. 213.
21(zkan, a.g.e., ss. 213-214.
22(zkan, a.g.e., S. 214.
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Kalan arkadasi digerlerini beklese de onlar ortada yoktur. Daha sonra o da gider.
Bir de onlarin ehlilestirilmis kuzucugu vardir. O kuzu oglana sunlar1 soyler: “Sen
gidiyorsun, ama oliime gidiyorsun. Senin arkadaslarini o yedi. Ona gidince, seni
karsilayacak. Bak, gor ne yapacak. Seni oraya sokunca orada bakir kazanda su
kaynatacaksin. Su kaynayinca, sen bak ne yapacaksin. Sakin onu kaldirma” der. Tepegoz
onu karsilar ve sarhos olup, kusar. Sonra onu da igeri sokup suyu kaynatmasini ister. Suyu

kaynatinca oglan suyu alip onun iistiine devirir. Tepegdz’iin de tek gozii firlar”??3,

Kuzu tekrar oglana akil vererek koyun derisine sarilmasini sdyler. Bu sekilde
disar1 ¢ikmayi1 basaran oglani bulamayacagini anlayan Tepegéz, “Al sana sopami
vereyim” der. “Kuzu da ¢obandegnegini getirsin. O sana bir is verecek” der. Oglan dyle
yapar. Bunun tizerine Tepegdz: “Al sana yiiziigiimii vereyim” der. Kuzu oglana almasini
sOyleyince oglan yiiziigli takar. Fakat altin yliziik konugsmaya baslar ve sahibini ¢agirir.
Oglan kor bir kuyuya yuvarlanir. Parmagini kesip yiiziikle beraber kuyuya atar. Tepegoz

de yiiziigiin pesinden kuyuya diiser. Oglan tas atarak Tepegdz’ii oldiiriir” 22,

Benzer sekilde olan Tepegdz miti ise sOyledir: Koyun siiriileri olan iki kardes
vardir. Bir kira giderler orada Tepeg6z ile karsilagirlar. Tepegéz adamlardan birini tutarak
yer. Digeri de esek derisini sirtina giyer. O sirada gece oldugundan, ¢ocuk kolaylikla
koyunlarin arasindan geger. Tepegdz ¢ocugu tantyamaz Ve ona: “Bana ciger pisir” der.
Cocuk, tuzu alip Tepegdz’iin goziine atar ve gdziinii ¢ikarir. Bunun iizerine Tepegdz
cocuga soyle demis: “Al benim yiiziigiimii”. Cocuk yiizigli alinca yiiziik bagirmaya
baglar. Cocuk kagar. Tepegdz ise ardindan gelir. Yizigl ¢ikarmaya ugrasip
cikaramayinca, ¢ocuk parmagini kesip su kuyusuna atar. Tepegoz de yiiziiglin ardindan
su kuyusuna atlar. Béylece coban, Tepegdz’den kurtulur®®, Bu mitte de Tepegdz’iin

gbzline tuz atilarak kor edilmistir.

Baska bir Tepegdz mitine gore: Uckardes kiiciik haciliktan donerler. Karsidan
(Balkanlardan) diizliiklere inerler. Baslar1 doner, yolu sasirirlar. Islenmis yol biter, tekrar
yol kavsagina donerler. Kavsaktan baska bir yola cikarlar. Vakit aksamiistiidiir, glin
batmaya yakindir. Epeyce gittikten sonra uzakta bir siirii koyun goriirler. Sirtinda biiyiik
bir ¢ali ¢irp1 demeti bulunan ¢oban dev boylu bir adamdir. O sirada koyunlari

stirmektedir. Cobana yaklasip Tuna agzina dogru giden yolu sorarlar. Dev adam:

23(zkan, a.g.e., s. 215.
24(zkan, a.g.e., s. 215.
25(0)zkan, a.g.e., ss. 215-216.
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“Yiiziigtimii alin. O, size yolu gosterecek” der. Kardeslerin kiigigli yiizigii alir ve
parmagina takar. Siiriiniin 6niine ¢ikip aceleyle yola varirlar. Agabeyleri “Bu ¢oban ne
tuhaf, boyu Kavak kadar, kafasi kabak kadar, tepesindeki gozii de tek ve elma kadar
biiyiik... Dev Tepegozler igin ¢ok sey duymustum, ama ilk defa gériiyorum. Bildigim
kadariyla Tepegozler ¢cok obur olurmug. Coban ise pek obura benzemiyor. Bana yumugak

goriindii”, der??®,

Sonra {i¢ kardes yliziiglin biiylilii oldugunu anlar. Kardesler, koyunlarin 6niinde
gide gide bir magaranin agzina gelirler. Magaranin oniinde dururlar ve saskin saskin
bakinirlar. Bu magara, Sivri Tepe denilen dagin etegindedir. Yiizik: “Yiiriyiin, yol
magaramn icinden geciyor. Iste koyunlarda ardimizdan geliyor” der. Boylece igeri
girerler. Magaranin i¢i karanliktir. Gergekten uzakta bir 1g1k goriiniir. Onlar bunu ¢ikisin
15181 sanarlar. Baksalar ki ne gorsiinler 151k ocagin korundandir. Bu sirada koyunlar da

Tepegdz de magaraya girerler??’.

Tepegdz magaranin agzini biiyiik bir tasla (kayayla) kapatir. Sessizce ocaga gelip
odun atar. Biiyiik bir alev yiikselir. Yapagisindan bir kogu yakalayip diri diri sise gegirir.
Derisini yiizmeden pisirmek i¢in atese atar. O kog bagira bagira piser. Tepegoz sisi cevire
cevire dte yanindan beri yanindan kopara kopara kogu ¢atir gatir yer, bitirir. Ustiine de
bir tulum su icer. Tepegdz yatagina yerlesirken: “Insan eti 6zledim. Aranizda kura cekin
kim ¢ikarsa sabahleyin pisirip yiyecegim” der. Kardesler korkudan titrerler. Tepeg6z’den
nasil kurtulacaklarin1 diisiiniirler. Tepegdz uyuyunca giristeki tast ¢ikarmayi1 denerler.
Ama yerinden kipirdatamazlar. Kazikta bir kag¢ deri asilidir. O derileri alip birbirlerinin
sirtlarina  yerlestirip baglarlar. Kiigigi: “Bu yiiziik bizi satacak. Parmagimdan
ctkaramiyorum. Besbelli, onun tast biiyiilii, sahibiyle konusuyor. Yiiziigii ¢ikaramazsam
parmagimi kesmem gerekecek. Iste Tepegoz artik uykuya dalmis, horluyor. Kor varken
bu sisi kizdiralim. Goziine saplayip kér edelim sunu. Baska tiirlii biz Tepegoz’den
kurtulamayiz” der. Bu sirada kardeslerin kii¢iigii yiinden uzun bir ip kivratir. Yiiziikli
parmagmi kesip o ipin ucuna baglar. Ipin 6biir ucunu da magaranin agzindan disar
firlatir. Sabaha karsi, Tepegdz’lin uykusunun en tatli zamaninda, kiiglik kardes,
agabeylerine ne yapacaklarini dgretir. Kardesler kizgin sisi devin goziiniin 6niine getirip

ag1r bir tasla sise vururlar®?,

26(zkan, a.g.e., s. 216.
227(zkan, a.g.e., ss. 216-217.
28()zkan, a.g.e., S. 217.
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Tepegoz yataginda dyle yiiksek bir sesle bagirir ki magaranin duvarlar sarsilir.
Koyunlar iirker. Magaranin agzinda kiime halinde toplanirlar. Tepegoz yiiziigline sorar:
“Neredesin?” Ylzik ses verir: “Ben buradayim! Ben buradayim”. Tepegdz magaranin
dibine dogru kosar, ama kimseyi bulamaz. Kardesler koyunlarin arasina saklanur.
Tepegdz bos yere oradan oraya kosturup, magaranin agzindaki tasi bir tarafa ¢eker. Biitiin
stiriyli tek tek yoklayarak disar1 koyuverir. Kardeslerin kii¢tigii, dort ayakiistiinde koyun
gibi disar1 ¢ikar. Koyunlar tiikenince, Tepegoz yine 6fkeli bir sekilde bagirir. Ama gocuk
yiiziiklii parmagi yakaladig1 gibi su kuyusuna atar. Yiiziik yine ses verir. Tepegdz, su
kuyusundan gelen sese dogru kosar ve bas asag1 kuyuya atilip bogulur??®, Tepegoz’iin bu
mitinde Tepegdz’iin sihirli yliziigii 6n plana ¢ikmaktadir. Yiiziik insanlari kandirarak
Tepegdz’lin magarasina getirmistir. Diger motifler Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki

Tepegoz ile ayn1 kalmistir.

Tepegdz’lin hacca giden ili¢ adami esir ettigi anlati ise su sekildedir: Bir vakitler
tic adam hacca gitmeye niyetlenir. Onlar1 yolcu etmek i¢in insanlar toplanir. Onlar da
atlarin1 kosup yola ¢ikarlar. Bir kasabaya varirlar. O kasabada atlarini satip yayan gitmeye
baglarlar. Yaya gide gide bir ormana varirlar. O sirada giin batmak iizeredir. Haciliga
giden bu adamlar bir Tepegoz goriirler. Tepegdz, bir koyun siiriisiiniin basindadir.
Sirtinda bir siirii eski puiskii seyler vardir. Tepegoz, hacca giden adamlar1 yanina ¢agrir.
Adamlar da Tepegdz’iin yanma giderler. Tepegdz, adamlart bir magaraya gotiriir.
Koyunlart magaranin igine kapatir. Adamlar da magaranin igine girerler. Tepegoz,
magaranin kapisina kocaman bir tas koyar ve igeride biiyiik bir ates yakar. Ardindan,
adamlardan birini yakalar. Adami soyan Tepegoz, diri olarak sise takip ¢evirmeye baslar.
Adam bagira bagira piser. Adami yiyen Tepeg6z, daha sonra uyumak i¢in yatar. Tepegdz
uyuyunca, Obiir adamlar ne yapacaklarimi sasirirlar. Bir sis alip ateste kizdirirlar.
Adamlardan biri, eline bu sisi alip Tepegdz’lin goziine sokar. Bir digeri de o sise tasla
vurarak Tepegdz’iin goziinii ¢ikarir. Tepegdz acidan bagirarak hisimla kalkar. Adamlar
aramaya baslar. Adamlar ise sirtlarina birer koyun derisi alip koyunlarin i¢ine karisirlar.
Tepegdz de, tagt magaranin kapisindan alip koyunlar1 kapidan gecirmeye baslar. Hem
gecirip hem de arar. Adamlarin sirtinda koyun derisi oldugundan, Tepegdz onlar

tantyamaz, koyun sanar. Adamlar, dylece Tepegdz’den kurtulurlar?®. Bu mitte de ii¢

29(0zkan, a.g.e., ss. 217-218.
2300zkan, a.g.e., ss. 218-219.
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adam ile Tepegoz tesadiifen karsilasmistir. Diger motifler Oguzlarin Tepegoz’i ile

aynidir.

Tepeg6z’lin insanlar1 esir ettigi baska bir mitte sOyledir: Bir zamanlar bir
kizcagizla bir oglan vardir. Bunlar, bir giin ormana ¢ilek toplamaya giderler. Cilek toplaya
toplaya ormandan epeyce uzaklasirlar. Biraz daha gidince, insana benzeyen ancak
tepesinde gozii olan ve insan yiyen varliklarla, yani Tepegozlerle karsilagirlar.
Tepegozler, bu iki genci alip eve gotiiriir. Oglan1 kuyuya salarlar. Kizcagiz ise, nineyle
kalip ona yardim eder. Ama oglani sismanlamasi i¢in iyi besler. Cilek toplaya giden kizla
oglanm esir edildigi giin onlarin paskalyasidir’!. Tepegozler de bu yiizden kiliseye

giderler?®,

Nineyle kiz kalir. Nine firmi1 yakip iyice 1sitir. Nine sOyle kiigiik bir demir araba

6

getirerek kizcagiza soyle der: “Haydi suraya yat” Kizcagiz da: “Nine, ben nasil
yatilacagini bilmem” der. Bunun iizerine nine, nasil yatilacagini ona gosterir. Kiz: “Sen
yat, ben nasil yatilacagina bakacagim. Sonra sen kalkacaksin. Ben yatacagim” der.
Boylece nine oraya yatar. Kizcagiz, onu firmna kapatir?3. Bir ip bulup oglam ¢ikarir ve
kagalim der. Aksam olunca ormana gelirler. Ormanda biiyiik bir aga¢ goriirler. Agacin ici
bostur. Kizcagiz oraya girer. Oglan da agaca ¢ikar. Tepegozler kiliseden gelince
annelerini ararlar. Annelerinin, kiz1 pisirmek i¢in firina koydugunu sanarlar. Ancak
anneleri higbir yerde yoktur. Belki ablasina veya oyle bir yere gitti diye diistiniirler ve
yemege gecelim derler. Annelerini yemek icin masaya koyarlar. Oteye dogru cevirince,
gerideki gozii goriirler. Hepsi birden: “Ne yapiyoruz? Annemizi yiyecegiz” derler. Kizla
oglan1 yakalamak icin atlara binerler. O anda da kar yagar. Kili¢larini sallayarak giderler.

Kilici, oglanin parmagia degdirir. Tepegdzlerden biri, kilicina bakinca kani goriir ve

sOyle der: “Haydi, ¢abuk geri doniiyoruz. Kacacagiz”. Clinkii kanla karigik kar yagar.

Z1peygamber Isa’min dirilis bayramu olarak kabul edilen giindiir. Detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Katar, “Hiristiyan
Bayramlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Dini Arastirmalar, C. 111, S. 9, Haziran 2001, ss. 7-27. Bu motifin eklenmesi
Gagauz mitlerine Hristiyanligin tesirini gostermektedir.

282(zkan, a.g.e., s. 219.

233y ukaridaki anlati Hansel ve Gretel masalina ok benzemektedir. Bu masalda Hansel ve Gretel, fakir bir oduncunun
cocuklaridir. Cocuklarin iivey anneleri esini ¢ocuklart ormana gotiirlip birakmaya razi eder. Plan1 duyan Hansel ve
Gretel, eve doniis yolunu bulabilmek i¢in beyaz c¢akiltaslari biriktirir. Cocuklar geri doniince ¢ocuklari tekrar ormana
birakirlar. Tas toplamaya vakit bulamayan ¢ocuklar bu sefer eve donemezler ve ormanda dere kenarinda duvarlari
ekmek, catist ¢orek olan bir eve gelirler. Kapiy: ¢aldiklarinda yasl bir kadin agar ve nce sirin goziikse de Hansel’i
sismanlamas i¢in kafese kapatir ve Gretel’i ise istediklerini yaptirir. Masalin devaminda ise Gretel cadiy1 kandirarak
firma atar ve cadryr firinda yakar. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Kinem Tokdemir, “Pamuk Prenses ile Hansel ve Gretel
Masallarinda Cadi-Doga Baglantisinin Incelenmesi”, Akdeniz Kadin Calismalari ve Toplumsal Cinsiyet Dergisi, C. 11,
S. 1, Mayis 2020, ss. 141-144. Hansel ve Gretel masaliyla Tepegéz mitindeki oglanin sigmanlamasti igin bir yere
kapatilmasi, kizin igleri yapmasi ve kizin yasl kadin1 kandirarak firinda yakmasi motifleri aynidir.
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Oylece onlar geri donerler. Sonra oglan iner ve ormandan ¢ikarlar®®*. Tepegdz mitiyle
yabanci kavimlerin masallar1 birlestirilmis ve ortaya boyle bir mit ¢ikmistir. Ayrica mitte
paskalya bayramimin ge¢cmesi ve Tepegozlerin kiliseye gitmesi de Hristiyan inancinin

izlerini gostermektedir.

Bagka bir anlatiya gore; eskiden, bir adamin ¢ocugu da yardimcist da yoktur.
Ihtiyarlik yaklasinca eczacilari gezer. Verdikleri her tiirlii ilaci icer. Ama faydas1 olmaz.
Bir keresinde ona soyle derler: “Gdziine séyle soyle bir ilact damlat. Ama dikkat et, diline
damlamasin”. Adam beceremez ve ilag diline de damlatir. Bir oglu olur ve hizla biiyiir.
Anast babasi kiiclik ogullariin nasil boyle hizli biiylidiigiine hi¢ dikkat etmezler. Cocuk,
yakisikli ve giiglii bir delikanli olur. Babasina kardesleri olup olmadigini sorar. Babasi
anlatmaya baslar: “Vardi, oglum, bunlar ge¢miste kaldi. Senin agabeylerin kirda yola
ctkiyor.  Gidiyor, epeyce gidiyor. Tepegozlere variyor. Tepegozler biraz farkl
insanlarmis. Bizim gibi insanlardan ayri yagarlarmig. Onlarin tepelerinde birer gozleri
varmis . Bu oglan onlar1 doviise davet eder. Tepegozler buna s6yle cevap verir: “Biz bir
tiflesek, sen, bir tiiy gibi buradan ugarsin”. Cocuk da cevap da onlara cevap verir. Bunun
tizerine Tepegodzler diisiiniir ve oglana istedigini vermenin daha iyi olacagina karar
verirler. Ablasini ve agabeylerini hapisten ¢ikarirlar. Kardesler hep birlikte sevinerek eve
giderler. Iste o zaman ilk defa, Tepegdzlerin de yenilebilecegi duyulur. Sonra o oglan
Tepegdzlerle bir daha doviisiir. Bir kagim yok eder, bir kag1 ise onunla dost olur?®®, Bu

mitte yine Tepegozler bir halk olarak anlatilmistir.

Bagka bir mite gore bir giin dev ogluna “Tepegdz, padisahin kizini kagirdr” diye
bir haber gelir. O kiz diinya giizelidir. Cocugun, dev adama ogul oldugundan beri {i¢ y1l
geger. Onlar iyi ¢aligirlar. Cocuk koyunlari otlatir. Hayvanlari sagar. Peynir, yogurt yapar.
Artik ¢ocuk kuvvetlenir. Boyu da epeyce biiyiir. Bir aksam, dev oglu koyunlar1 ahira
getirdiginde, dev adam c¢ocuga soyle der: “Oglum ben simdiden sonra ihtiyarim. Daha
ne kadar omriim kaldi bilmiyorum. Bir kiz bulup evlenmelisin. Git, padigsahin kizini kurtar
ve onunla evlen” der. Artik gocuk yol hazirligina baslar. Cingenelere gidip onlardan bir
okkalik bir topuz ister. Daha sonra bu topuzu kullanmak i¢in ¢orek yapilir ve oglan yola
cikar. Gece bir dedenin evinde kaldiktan sonra gide gide bir eve varir. Minderde oturan
diinya giizeli bir kiz goriir. Kiz oglan1 goriince sorar: “Ne ariyorsun burada, be ¢ocuk?

Burada kurt kus yok. Tepegoz gelirse, seni yok eder”. Dev oglu sormus: “O, ¢ok mu

234(zkan, a.g.e., ss. 219-220.
250)zkan, a.g.e., ss. 220-221.
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kuvvetli. Kiz, sdyle cevap verir: “Dort yiiz orsliik yerden topuz atryor”. Dev oglu kiza:

“Korkma, ben seni kurtaracagim” der”?%,

Kiz, aglamaya baglar: “Sen beni nasil kurtaracaksin? Tepegoz bugiin benimle
evlenmek istiyor. Avlanmaya, diigiin i¢in kesecegi dkiizii getirmeye gitti” der. Cocuk da
kiza ne yapmasi gerektigini anlatir: “Tepegoz sana dogru geldiginde, sen de ona:
“Babam oldii! Kirk giin yasim var. Kirk giinden sonra, ben seninim, sen de benimsin
diyeceksin. Ama Tepegoz sakinlesince, ona tilstminin ne oldugunu sor” der. Kiz Tepeg6z
geldikten sonra tilsiminin nerede oldugunu sorar. Tepegodz once direk diye cevap verir.
Sabah, Tepegdz avlanmaya gider. Dev oglu kiza gelir. Ikisi tiirlii giizel seylerle evin
diregini donatirlar. Oglan baska neler yapmasi gerektigini kiza anlatir. “Tepegoz eve
gelince, sen bu diregin ¢evresinde oyna ve Tepegozciigiin tilsimi de”, der. Aksam olunca
Tepegoz eve gelir. Kiz diregin ¢evresinde oynar ve soyle der: “Tepegozciigiin tilsimi!”
Tepegoz ise giilmez. Kiz aglar. O zaman Tepegoz giiler. Kiz da neden giildiiglinii sorar.
Tepegdz de dalga gegerek tilsiminin siipiirgede oldugunu soyler. Tepegdz ormana
gidince, oglan yine kiza gelir, siiplirgeyi tiirlii pargalarla donatmasini soyler. Kiz,
Tepegdz’e bir okiiz yemegi ve bir fic1 su hazirlar. Sonra siipiirgeyi donatir. Tepegoz
ormandan gelince, kiz siipiirgeyi alip onu karsilagir. Hem oynuyor hem de soyle der:
“Tepegozciigiin tilsimi!”. Tepegdz ise yine giiler ve soyle demis: “Tepegoz iin tilsimi
evin diregi veya siipiirge olur mu? Benim tilsimimin sana faydasi yoktur. Soyleyecegim.
Pek uzakta bir Kaz dagi var. Dagda bir gol var. Orada ii¢ ordek yiiziiyor. Bir erkek ordek
onde gidiyor. O ordegin tashiginda bir okka tas var. O tasin iginde ii¢ sinek var. Onlar

benim tilstmim”’ der®’,

Dev oglu Tepegdz’iin tilstminin yerini isitince, Kaz dagina gider. Golii bulur ve
ondeki 6rdegi vurur. Onun karnini yarip taghigin gikarir. O bir okka tasi kirar. Ug sinek
¢ikar. Birinin bagim koparir. Ikisini de siseye koyar. Bunun iizerine Tepegdz hastalanr.
Dev oglu gelir. Kiz da onu bekler. Dev oglu, Tepegdz yolun yarisina gelince oglan ikinci
sinegin kafasini da koparir. Tepegoz, oliip yere yikilir. Dev oglu, diinya giizeli kiz1 alir
ve birlikte oglanin evine gelirler?®. Bu Tepegdz anlatisinda dis ruh inanci 6n plana
cikmaktadir. Tepegdz, canini sineklere saklamistir. Bu sineklerin o6ldiiriilmesiyle

Tepegoz’de 6lmiistiir.

2360 zkan, a.g.e., ss. 221-222.
287(zkan, a.g.e., ss. 223-224.
238()zkan, a.g.e., S. 224.
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Samanist, Hristiyan ve Islami unsurlarmn yer aldig1 Gagauz mitlerinde Tepegdz
olduk¢a yaygin bir motiftir. Siiriilerinin olmasi, magarada yasamasi, insan yemesi,
Tepegoz’iin tek goziinden aldigi darbeler sonucu 6ldiirmesi ve kahramanin koyun
postunda kagmasi motifleri hemen hemen her Tepeg6z mitinde aynidir. Bazi mitler farkli
olsa da genel olarak Tepegdz kotii karakterli, cirkin bir varliktir. ilahi dinlerin ve
cografyadan &tiirii dig tesirlerin etkisiyle Tepegdz mitine, hacilik, paskalya bayrami gibi

motifler eklenmistir.

5.2. BULGARISTAN TURKLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
5.2.1. Bulgaristan Tiirkleri Tarihi

Balkanlar Avrupa’nin giiney dogusunda yer alan, yiizolciimii yaklasik Tiirkiye
kadar olan bir yarimadadir. Dogusunda Karadeniz, Marmara ve Ege Denizi, giineyinde
Akdeniz ve batisinda Adriyatik Denizi vardir. Bazi cografyacilar kuzeyini Tuna ve Drava
nehirleri ile sinirlandirirlarken, bazilari Karpat daglarina kadar uzatirlar. Bugiin bu
cografyada Tirkiye, Yunanistan, Arnavutluk, Makedonya, Hirvatistan, Bosna-Hersek,
Karadag, Sirbistan, Bulgaristan ve Romanya devletleri bulunmaktadir?®,

Balkanlarin Tiirklerle tanismasi IV. ve V. asirlarda Hun Tiirklerinin Karadeniz'in
kuzeyinden buralara gelislerine dayanmaktadir. VI. Yiizyildan baslayarak Tiirk
kavimlerinin gelip yerlestigi bir yurt olmustur. Hun Tiirklerini sonraki yiizyillarda ayni
yollarla bolgeye gelen Avar, Bulgar, Pecenek ve Kipcaklar takip etmistir. Bu Tiirk
topluluklarinin tamamina yakimi ilk geldikleri yillarda kendi devletlerini kurmus ve
bolgeye hakim olmus iseler de daha sonraki yillarda yerli ahali ve Slavlara karigarak
Slavlagmislar ve Tiirkliiklerini kaybetmislerdir. Balkan, Bulgar, Vardar, Kumanova gibi
yer ve topluluk isimleri s6z konusu Tiirk topluluklarindan kalmadir?4°,

Bizanslilarin Balkanlardaki hakimiyetleri asag yukari 900°den 1204°e¢ kadar
devam etmis. Balkanlarda Hagli kumandanlari tarafindan kurulmus olan ¢esitli feodal
devletlere kars1 bir sey yapamamis ve bdylece Frank, Katalan ve Germen unsurlar
buralarda yerlesip kalmislardir. Cogunlugu Slav ve Yunan kokenli olan yerli halkin
biiyiikk bir kism1 bu feodal devletlerarasinda paylasilmis ve Tirklerin Balkanlara

gelmesine kadar onlarin hakimiyetinde kalmistir. Tirkler 1354 yilinda Gelibolu

tizerinden Balkan yarimadasina gecerek 1361 senesinde Edirne’yi fethettikten sonra,

2390mer Turan, “Balkan Tiirklerinin Dini Meselleri”, Tiirk Diinyasimn Dini Meselleri (Kutlu Dogum Haftast 1997),
Haz. Omer Turan, Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlari/226, Ankara 1998, s. 197.

240Halil Inalcik, “Tiirkler ve Balkanlar”, Bal-Tam Tiirklik Bilgisi Dergisi, S. 3, Eyliil 2005, s. 20; Turan, “Balkan
Tiirklerinin Dini Meselleri”, s. 197.
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basta li¢ kiiciik Bulgar krallig1 olmak iizere feodal devletleri yikip Balkanlar siiratla ele
gecirmeye baglamiglardir. Balkan yarimadasinin Osmanli hakimiyetine bu kadar ¢abuk
girmesi ve bu hakimiyetin yillarca ciddi bir muhalefetle karsilasilmadan devam etmesi
siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel sebeplere dayanmaktadir. Osmanli idaresi tiim Balkan
yarimadasina siyasi ve ticarl bir biitlinlik kazandirmis ve ayrica bolgeye “Pax
Ottomanica” (Osmanli barisi) olarak bilinen 200 yillik bir barig getirmistir. Bu uygun
sartlar altinda Balkanlar XV-XVIII. yiizyillarda ¢ok gelismistir. Ziral gelismenin diger
bir ana sebebi, XV-XVI. yiizyillarda Balkanlara yerlesen Tiirk gd¢menleridir®*..
Osmanli Devleti doneminde Balkanlara Tiirklerin yerlesmesi sonucu Balkanlarda,
cesitli devletler ortaya ¢ikmistir. Buglinkii Bulgaristan Devleti, Ogurlarin yani Proto-
Bulgarlarin VII. ylizyillda kurdugu Tuna Bulgar Devleti'nin miras¢isidir. Tuna Bulgar
Devleti zamanla Bulgar Carligina dontismiistiir. XIII. asra gelindiginde Bulgar Carlig1
parcalanmistir. Ayni yiizyilda Osmanli ordulart Rumeli’de ilerleyerek, par¢alanan Bulgar
Carliginin topraklarini da ele gegirmislerdir. Boylece Bulgarlar, Bulgar Prensligi adindaki
yeni devletlerinin tam bagimsizligt XX. yilizyilin basinda taninana dek, Osmanl

Devleti'ne bagl kalmistir?*2,

5.2.2. Bulgaristan Tiirk Mitleri

Balkanlarin Islamiyetle tamigmasi ise XIII. yiizyila dayanmaktadir. Balkanlar,
Anadolu’dan gelen Miisliiman Tiirkler vasitasiyla Islamiyet’i tanimislar, bugiinkii Balkan
Miisliimanlarinin atalar1 o sekilde Miisliiman olmuslardir. Balkanlardaki islamiyet “Tiirk
Miislimanligi”dir. i¢lerindeki bir miktar Alevi ile birlikte hepsi Siinnidir. Mezhebi
Hanef’i, tarikat1 Bektasi, Mevlevi, Naksibendi’dir?*3. Bektasiligin icerisindeki bazi
Samanist unsurlar da Yesevilik araciligiyla Anadolu ve Balkanlara tasmmigstir®*4,
Balkanlardaki ~ Tirklerin Samanistik inanglarini  giinlimiizde de yansittiklar

245

gorilmektedir=™. XVII. yiizy1l Evliya Celebi seyahatnamesinden alinan Balkanlardaki

Bektasi menkibelerinde Islam 6ncesi inan¢ unsurlarindan Samanizm izleri oldukca

aciktir?*®,

241K emal H. Karpat, “Balkanlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. V, Istanbul 1992, ss. 29-30.

242Sevim Hacioglu, Bulgaristan Tiirklerinin Sosyo-Kiiltiirel Degisimi (1944-1989), Yayinlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2002, s. 6.

243Tyran, “Balkan Tiirklerinin Dini Meselleri”, ss. 198-199.

244Fatma Rodoplu, “Tiirklerin Balkanlardaki Manevi Niifuzu Olan Seyh ve Dervislerin Onemi: Demir Baba Ornegi”,
Balkan Arastirma Enstitiisii Dergisi, C. 1L S. 2, Aralik 2013, s. 122.

245Halil Ibrahim Sahin, “Tiirkmenistan’da Samanlik / Kamlik Geleneginin Giiniimiize Yansimalart: “Saman Od” ve
“Kiistdepti”, TURUK Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, S. 1, 2013, s. 184.

246Davut Kilig, “Balkanlarda Anlatilan Bektasi Menkibelerinde islam Oncesi Inang Unsurlar1 Uzerine Bir Inceleme”,
Erciyes Akademi Dergisi, C. XXXV, S. Ozel Say1, 2021, ss. 931-932.
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Balkanlarda anlatilan menkibelerde yer alan bazi motiflerde Atalar kiiltii ve
Samanist unsurlarin bulunmasi bolgede Bektasiligin etkisini, Tiirk inan¢ ve kiiltiiriiniin
ne denli koklestigini gostermesi agisindan 6nem arz eder. Bagska 6nemli bir sonug ise bu
calisma Tiirklerin Islamiyet’e girdikten sonra gegmis kiiltiirlerini tamamen unuttuklari ve
Miisliiman Tiirkler arasinda higbir izinin kalmadigi seklindeki genellemeleri de bosa
¢ikarmaktadir. Biitlin inang¢ ve kiiltiirlerde olan i¢ ice gecmislik ve kaynagmiglik yani
senkretizm burada da etkin bir sekilde goriilmektedir. Samanizm bir din olmamakla
birlikte, kendisine hemen hemen biitiin dinlerde yasam alani bulmustur. Her inangta
ondan etkiler ve kesitler gérmek miimkiindiir®*’.

Balkan Tiirklerinin ¢ogunun mitlerinde Samanist inancin izlerini gdérmek
miimkiindiir. Tanr1 inancina sahip Balkan Tiirklerinden Bulgaristan Tiirklerinde Tanr1’ya
kurbanlar sunuldugu kaydedilmistir. Kozmogoni mitlerinde ise giines ve ay onemli bir
yerdedir. Bulgaristan Tirklerinde giines ve ay tutuldugu zaman seytan tarafindan
tutulduguna inanilmaktadir. Buna ay ya da giines hastaligi denmektedir. Seytanin ay1 ya da
giinesi serbest birakmasi i¢in dua okuyup gokyiiziine ates edilmektedir. Ayrica yildiz kaymasi
da ugursuzluk olarak algilanmaktadir. Bulgar Tiirklerinde iyelerin varligi inanci, Islami bir
hal almus, iyeler genel olarak cin, peri, lohusa (Alkaris1) ve seytan olarak adlandirilmistir. Tye
inaniglar1 diginda Bulgaristan Tiirkleri arasinda 6ldiikten sonra dirilen hortlak, azman ve
Hristiyan bayramlarinda Miisliman Tiirklere musallat olduguna inanilan cadilar da
bulunmaktadir®®,

Bulgar mitlerinde Tiirklerin eski inanglari, Hristiyanlik ve Islamiyet’in tesirleri
bulunmaktadir. Bu mitlerde gok cisimlerinin, iyelerin ve olaganiistii varliklarin énemli rol
oynadif1 goriilmektedir. Bulgarlar Islamiyet’i kabul ettikten sonra eski inanglarini tamamen

unutmamis ve Islami inanglarla sentezlemistir.

5.2.3. BulgaristanTiirk Mitlerinde Tek Gozlii Varhklar
5.2.3.1. Karakoncul

Karakoncul sozciigii Tiirkgedeki “kara” ve etimolojisi bilinmeyen ‘“koncul”
sozciiklerinden olusmaktadir. Tiirk asilli Bulgaristan yazar1 Hasan Efraimov, “koncul”un
Tiirk¢edeki “konucu”dan geldigini iddia etmektedir. Karakoncul, mitlerde killi, biiyiik
kafali, kuyruklu ve boynuzlu olarak betimlenirken bazi mitlerde ise tek gozlii ve tek

ayakli oldugundan s6z edilmistir. Bulgar mitolojisinde bu k&tii ruh Hristiyanlari “koti

247Kalig, a.g.m., s. 932.
2:‘BYagmur Alkar, Bulgaristan Tiirklerinin Halk Inaniglar: Sumnu ve Cevresi, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [zmir 2020, s. 104, 108, 197,
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giinler” (24 Aralik ile 6 Ocak arasindaki giinler) olarak adlandirdig1 zamanda ortaya ¢ikar.
Bu nedenden 6tiirli ocak ay1 “karakoncul ay1” olarak bilinir. Magaralarda, nehirlerde, terk
edilmis su degirmenleri ve sarmasiklarin bittigi yerlerde yasayan Karakoncul, baska
inaniglara gore karanlik olan tavan katlar1 ve ulasilmasi zor olan yerlerde yasarlar. Bu
varlik, mitlere gore yolcular1 kandirip kacirir, kurbanlarini yiiksek kayalik yerlerden agagi
atar veya derin su kuyularinda onlart bogar. Fakat sadece havanin karanlik oldugu

zamanlarda insanlara kétiiliik yapan bu varlik horozlarin 6tmesiyle ortadan kaybolur?*°.

Karakoncul inancina yer veren Tirk¢edeki ilk yazili kaynaklardan biri Evliya
Celebi’nin Seyahatndmesi’dir. Evliyad Celebi, Istanbul’u koruyan tilsimlar1 anlattig:
boliimde bir magarada kis ayinda bulunan Karakoncul’u anlatir®’. 1652-1653 kisinda
Balkanlarda bir Bulgar koyii olan Calikkavak’a gider ve burada tavuga doénen bir
Karakoncul ile karsilagir. Buraki koyliilerden biride kisin bu varligin ortaya ¢iktigini

soyler®?,

Farkl1 cografyalarda yasayan Tiirklerin ortak bir inanc1 olan Karakoncul, oldukca
yaygin bir inanctir. Bulgar Tirk mitlerinin yer aldigi bir makalede tek goézlii olarak
kaydedilmesi acisindan 6nemli bir inang olan Karakoncul, sadece kaynaklarin birkaginda
tek gozlii olarak gectigi i¢in calismamizda yiizeysel olarak ele alinmistir. Mitik bir varlik
olan Karakoncul; kilik degistirebilen, insanlari korkutan, onlara koétiilik yapan bir
varliktir. Tiirk kiiltiiriiniin yaninda yabanci kiiltiirlerden de etkilenen Karakoncul miti,

bolgelere gore ufak degisiklikler gdsterebilmektedir.

5.2.3.2. Tepegoz

Bulgaristan ~ Tirklerinin  masallarinda ise  Tepegéz adiyla  birinden
bahsedilmektedir. Misk Celebi masalina gore diyarmn birinde koskocaman bir saray
vardir. Bu sarayda padisah ve tek kizi yasar. Kiz evlenecek caga geldigi zaman ¢ikan
taliplerinin higbirini begenmez ve babasindan misk yagi ve balmumu ister. Kendi
kismetini kendi yapacagini sdyleyen kiz bir odada kirk giin kapali kalir. Kirk giiniin
sonunda babas1 odaya girer ve karsisinda can1 olmayan giizel bir delikanli goriir. Babasi

kizina delikanlinin cani olmadigini sdyler. Kiz da bunun {izerine kirk giin daha kapali

2498adik Haci, “Bulgar Mitolojisi Uzerine Bir Inceleme”, International Journal of Social Sciences, C.V, S. 2, Giiz
2021, s. 162.

B0Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul, Haz. Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli, C. I, Yapi
Kredi Yayilari, Istanbul 2003, s. 34.

1 Giindimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul, Haz. Seyit Ali Kahraman-Yiicel Dagli, C. Il1, Yapi
Kredi Yaymnlari, Istanbul 2006, ss. 484-486.
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kalarak Tanr1’ya bu delikanliya can vermesi i¢in dua edecegini sdyler. Kirk giiniin daha

sonunda delikanliya can gelir. Kiz da bu delikanlinin adin1 Misk Celebi koyar?®2,

Baska bir padisahin kizi Misk Celebi’yi gormek i¢in gelir. Misk Celebi’ye hemen
asik olan bu kiz karisindan ister ama karis1 Misk Celebi’den vazge¢mez. Kiskagligindan
hain planlar yapan bu padisah kiz1 bir hileyle kagirip Misk Celebi’ye bir kosk yaptirir.
Misk Celebi’nin bu koskte iyice dertlenir. Karis1 ise babasindan demirden elbise,
ayakkab1 ve sapka isteyip Misk Celebi’yi aramaya koyulur. Bir siire gittikten sonra
karsisina bir memesi bir omuzda diger memesi 6bilir omuzda bir dev anasi ¢ikar. Kiz da
dev anasiin memesini emer. Dev anas1 kiz1 aldig1 gibi evine gotiiriir. Aksam dev anasinin
diger cocuklari gelir ve bu kiz1 onlara “Yang6z, Tepegoz, Alagéz” adiyla tanitir. Devler
ve kiz yemek yerken basindan gegenleri devlere anlatir. Ona ¢ok iizelen dev anasi ona

altin bir tavukla piligleri ona verir kiz tekrar yola koyulur?®,

Kiz yoluna devam ederken karsisina bir kus siiriisii ¢ikar. Kus siiriistiniin
arkasinda da bir gozii 6nde bir gézii arkada kocabasli bir dev anasi ¢ikar. Kiz bu dev
anasini da emer. Dev anasi da ona nereye gittigini sorar. Kiz basindan gecen olaylar1 bu
dev anasina da anlatir. Devlerin iyisi seyrek olsa da bu dev iyi olanlardandir. Kiza aciyip
onu eve gotlriir. Sonra ona altin bir 6rekeyle altin bir siimek verir. Kiz tekrar yola
koyulur. Bir kasabaya gelir. Bu kasabada ¢ok kalabalik bir meydanda bir ihtiyarin géziine
bu kiz ¢arpar. Olanlar1 duyunca ona dumaniyla istedigi yere gidebilecegi killar verir. Kiz
sonunda Misk Celebi’nin oldugu kdskiin civarina gider ve dev analarinin verdigi esyalar

ile ihtiyarin verdigi killar sayesinde Misk Celebi memleketine doner?4,

Misk Celebi masalinda diger Tiirk kavimlerinde gecen Tepeg6z motifi gibi insan
yiyen koétii devler olmasa da Tepegdz adinin gegmesi agisindan onemlidir. Bu masalda
devler insan yiyen, insanlara zarar veren varliklar olarak anlatilmamistir. Aksine masalda
padisahin kizina Tepegdz adini veren dev ona yardim etmistir. Devlerin yardimiyla
padisahin kiz1 Misk Celebi ile memleketine donmiistiir. Tepegdz genellikle mitlerde
kahramanin karsisinda yer alan, insanlara zarar veren ve insan yiyen varliklar olarak

anlatilmistir. Burada ise Tepegoz’iin masal kahramanina yardim etmesi nadir rastlanilan

Z2Nimetullah Hafiz, Bulgaristan Tiirk Halk Edebiyati Metinleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1990, ss. 209-
211.

%3Hafiz, a.g.e., ss. 211-213.

24Hafiz, a.g.e., ss. 214-217.
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bir olaydir. Bu durumda Balkan mitlerine Tepegdz miti tasinmis olsa da bu mit dis

tesirlerden dolay1 oldukca fazla degisime ugramis ve orijinal halinden uzaklagmistir.

5.3. DOBRUCA TURKLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
5.3.1. Dobruca Tiirkleri Tarihi

Bugiin Romanya’ya bagli Dobruca bodlgesine, Iskitlerin yerlesmesinden sonra
Hunlar gelmistir. Daha sonra XIII. yiizyilla kadar kuzeyden gelen Tirk kavimlerinin
istilasina maruz kalan Dobruca’ya, Bizans Devleti XIII. yiizyila kadar hakim olmustur.
Bu siire zarfinda savasgr bir Tiirk toplulugu olan Pegeneklerin de bolgeye gelerek
yerlestikleri bilinmektedir. Daha sonraki yillarda Uz (Oguz) Tirkleri, XII. yiizyil
baslarinda ise Kuman, Kipgak ve diger bazi Tiirk kavimleri Dobruca’ya gelmisler ve
Pegenekler’in siyasi niifuzu altina girmislerdir. Mogol istilasindan sonra Mogol
hakimiyetine giren Dobruca, boylece hem Bizans hem de Bulgarlara karsi muhtariyet
kazanarak bagimsiz bir gelisme gostermistir. Selguklu Tirklerinin Balkanlara ve

Dobruca’ya gegisleri bu siralarda olmustur?®.

Selguklular doneminden itibaren Dobruca’ya gelen Tirkler, daha sonra
Osmanlilarin  bu bolgeyi ele gegirmesiyle burada, niifus olarak c¢ogunlugu
olusturmuslardir. Anadolu’dan gelen Tiirklerin disinda, Kirim Savasi sonrasinda buraya
gelen Tatar Tiirkleri ile Dobruca, bir Tiirk bolgesi héline gelmistir. XIV. yiizyilin sonlar
ile XV. yilizy1ilin baglarindan itibaren baslayan Osmanli hakimiyeti, 1877-78 Osmanli-Rus
Savasi’na kadar devam etmistir. 1878 yilinda da Berlin Antlagsmasi ile Dobruca,

Romanya’ya katilmistir?®,

5.3.2. Dobruca Tiirk Mitleri

Balkan Tiirklerinden olan Dobruca Tiirkleri ¢cok eski tarihlerden itibaren Tiirk
kiiltiirtiyle tamismistir. XIII. yiizyilda ise, Dobruca ilk Miisliman Tiirk sakinlerine
kapilarin1 agmistir. Osmanli idaresi ise, Dobruca'daki Tiirk kiiltiiriinii daha da
kuvvetlendirmistir. IV. yiizylldan XVI. yiizyila kadar Dobruca'da Tiirk kiiltiiriinde
mevcut cesitli katmanlarin goriilmiistiir. Dobruca yoresinde Babailik, Kalenderilik,
Bektasilik, Hurufilik, Bedreddinilik ve Kizilbaslik gibi Islam'in gesitli algilay1s sekillerini

gérmek miimkiindiir?®’.

255K emal Karpat, “Dobruca”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. IX, Istanbul 1994, ss. 482-483.

26Mehmet Naci Onal, “Romanya Dobrucasi Tatar Halkmin Sozlii Edebiyatlar”, Problem: Filologii Narodov
Povolzvya Sbornuk Smameu, 2010, ss. 204.

557 Ayse Kayapinar, “Dobruca Yéresinde X V1. Yiizyilda Gayr-i Siinni Islam’in izleri”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar
Dergisi, S.1, Yaz 2009, s. 85.
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Dobruca Tiirkleri Samanist unsurlari muhafaza etmis ve mitlerine yansitmistir.
Tiirkiilerinde Tanriya yer veren Dobruca Tiirklerinin kozmogoni mitlerine gore yildiz
kaymasi oliime isaret olarak kabul edilir. Herkesin bir y1ldizinin olduguna inanilmaktadir.
Kimin yildiz1 evinin arkasina diiserse, o kisinin en ge¢ bir hafta i¢ginde Olecegine
inanilmaktadr. Iyi ruh ve kotii ruh olarak, ruhlarin varligma inanan Dobruca Tiirklerinin
mitlerinde peri, ger¢ek evliyalarin, erenlerin iyi ruhlar1 olarak kabul edilir. Albasti, Kay1s

Ayak, Cin-Seytan ise korkulan kotii mitolojik varliklardir®®®,

Dobruca Tiirkleri Islamiyet’le tanismis olmasmna ragmen Samanist unsurlari
inanglarinda muhafaza etmislerdir. Yasadiklar1 cografyadan dolay1 mitlerinde Hristiyan
unsurlarin da oldugu mitlerde, diger Tiirklerdeki gibi iyi ve kot ruh inanci vardir. Ayrica

Samanizm kaynakli mitolojik varliklarda Dobruca mitlerinde yer almaktadir.

5.3.3. Dobruca Tiirk Mitlerinde Tek Gozlii Varhklar
5.3.3.1. Tepegoz

Balkan Tiirklerinde Dede Korkut Hikdyelerindeki Tepegdz motifini gérmek
miimkiindiir. Bu motif masallagmis olarak Kellegdz, Depegoz vs. gibi adlarla karsimiza
ctkmaktadir®™®. Dobruca’da derlenmis olan Tepegdz mitinden ilki su sekildedir: Bir
padisah vardir, padisahin da bir ¢obani1 vardir. Coban her giin koyunlar1 cesmeye gotiirtir,
sular. Strist ile bir giin ¢esmeye vardir bir olukta iki peri kizi gorir, kizlar
yikanmaktadir. Coban peri kizlarina yaklasir ve kizlardan biri “Purr!” edip ugup gider.
Daha sonra birisini tutup eglenir. Sonra, peri kizi: “Pur” diye ucup gider. Cesme
basindaki agacin dalina konan peri kiz1 ¢obana: “Hey, ¢coban! Sen bana bu fenaligi yaptin,
ama bunun cezasini ¢ekeceksin, bir giin ola basina ¢ok biiyiik bela gelecek, senin
yiiziinden biitiin memleket ¢ile ¢ekecek” deyip gider. Coban: “Bu peri kizi bana ne
yapabilir?” diye diisiiniir. “Bos ver” deyip koyunlarii giitmeye devam eder. Bir hayli

zaman sonra her sey unutulur.

Dokuz ay sonra, peri kiz1 bir top dogurur. Peri kizi, topu getiririp ayni ¢esmenin
basina atar ve tam o sirada siiriisiinii sulamakta olan ¢cobana: “Hey, Siileyman! (cobanin
adi Siileymanmusg). Al bahgisini!” der. Coban peri kizina ve topa bakar. Topa yaklasinca
gormiis ki yuvarlak topta tek bir delik vardir. Topa bir tekme atar, top biiyiimiis, sonra

28Mehmet Naci Onal, Dobruca’daki Tiirk-Miisliiman Toplulugunun Medeniyeti Uzerine Sozlii Kaynaklar (Tarihi
Mukayeseler Agisindan Dogum, Evlenme ve Oliim Adetleri), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Biikres Universitesi, Tarih
Fakiiltesi, Biikres 1995, ss. 38-39, 194, 202.

29Fikret Tiirkmen, “Dede Korkut Hikdyelerinin Anadolu ve Rumelinde Yasayan Kollar1”, Belleten Tiirk Dili
Arastirmalar: Yilligi, C. XXXVI, S. 1988, Ocak 1994, s. 161.
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yedi tekme daha atar, top yedi kere biiyiir. Cobani korku alir, padigaha gidip;
“Padisalim! Cesme basinda bir top buldum, topa tekme attim, hem de yedi tekme, toptan
bir bas ¢ikti, basta tek bir goz var, peri kizi bana: ‘Al hediyeni, bu senin ve memleketin

basina biiyiik ugursuzluk getirecek’ dedi”, der.

Padisah meraklanir. Toplar adamlarini, ¢esme basina gider. Bakar ki, ¢esme
basinda bir top durmaktadir. Toptan tek gozli bir bas ¢iktigini o da goriir. Padisah topa
bir tekme savurur ve top biiyiir. Adamlar: da birer ikiser tekme atarlar top daha da biiyiir.

Bir kag¢ tekme daha atarlar. Bakarlar toptan tek gozlii bir oglan ¢ikar. Bu Tepegoz’diir.

Padisah, Tepegdz’ii, saraya gotiiriir. Tepegdz gayet oburdur. Her giin bes-on
ekmek, bes-on koyun yer. Yine doymaz. Yedik¢e de biiyliylip dev olur. Padisahin
havlusundaki biitiin koyunlari, inekleri, 6kiizleri, atlari, tavuklari, horozlari nesi varsa
hepsini yer. Bunu goren padisah korkmaya baslamis, “Alin sunu! Gotiiriin, ormana

',,

birakin. Bu canavar artik insanlara da saldiracak!” der. Askerleri alip, Tepegoz’ii ormana

gotiiriirler.

Tepegoz’ii ormana birakirlar ama artik kervan yollarin1 kesmeye baslar. Yoldan
gecen her kervani karsisina ¢ikan her canliy1 tutup 8ldiiriip yer. Insanlar, bakmislarki isler
gittikge kotiilesir. Birgok yil boyle gecer. Halk, bu canavardan nasil kurtulacaklarimi
diistiniirler ve sonunda insanlar aralarinda bir karara vararak bir adami Tepegé6z’e

gonderirler.

Adam Tepegdz’ii bulur. Adam Tepegoz ile konustuktan sonra istediklerine razi
olur. Halk Tepegdz’e her ay yiiz koyun ve iki de ¢ocuk gdnderir. Dev bunlar yer. iki
cocugu olan her aile birini Tepegdz’e gonderir. Tepegdz bunlarin hepsini yer. Sonra diger
cocuklarini da gonderirler. Tepegdz bunlari da yer. Artik, sira padisahin ¢ocuklarina gelir.
Padisahin ii¢ cocugu vardir. Tepegdz bu ¢cocuklarin da en bilyiigiinii yer, sira ikinci cocuga
gelir. O zaman kiigiik ¢ocuk Tepegoz’ii 6ldiirmek ister. Bu istegi lizerine padisah karsi

c¢iksa da razi olur.

Geng sehzade yola c¢ikar. Tepegdz’iin bulundugu ormana varir. Bakar, Tepegoz
bir agacin altinda oturmaktadir. Yiiz koyunla iki kisi ateste kizartilmaktadir. Padisahin
oglu uzaktan bakar, her seyi gortir. Ama Tepegdz de padisah oglunu goriir Ve onu av sanip
bekeiyi gonderir. Bekei gidip padisah ogluna yaklasir. Oglan bek¢iye Tepegdz’iin sirrini
ve caninin nerede bulundugunu sorar. Tepegdz’i pek sevmediginden, bek¢i devin sirrini
doker. Caninin goziinde oldugu, Tepegoz’e ne kilig, ne bigak, ne de ok battigin1 soyler.
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Ayrica, Tepegoz, karnin1 doyurduktan sonra, yirmi dort saat hi¢ uyanmadan 6lii gibi,

uyudugunu da sdyler.

Sirr1 6grendikten sonra, oglan gerisi geriye donitip Ogrendiklerini insanlara
anlatilir. Biitlin insanlar bir araya gelip ormana giderler. Biiylik bir ates yakarlar. Atese
biiyiik bir sis sokup sisi kipkirmizi ederler. Tepegdz’iin gozii uyurken agik, uyanik iken
de arali durur. Hem sisi atese kizdirir, hem beklerler. Dev yatip uyur. Tek gozii iyice
acilir. Iste tam o zaman yaklasirlar ve kipkirmizi sisi Tepegdz’iin goziine sokarlar. Dev

oliir. Boylece memleket ve halk bu canavardan kurtulup rahat eder?°,

Dobruca’da kaydedilen bu masallardan ilk varyantin Anadolu’nun tesiri ile
olustuu hatta Anadolu’dan geldigi diisiiniilmektedir. Ilk varyant, Dede Korkut
Hikayeleri'ndeki Tepeg6z hikayesi ile ayni olay orglisline sahiptir. Bu masalda Tepegoz,
yine olaganiistii bir sekilde dogmus olan, insan yiyen, doymak bilmeyen, siiriilere sahip

bir varliktir.

Halkin bagina bela olan Tepegodz’iin zayif noktasi tek goziidiir. Kahraman
Tepegodz’iin tek goziine sisi sokarak, onu dldiirmiistlir. Bu varyant Oguzlarin Tepeg6z
hikayesinin aynisi olsa da ufak farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Bu farkliliklardan biri
Tepegdz’lin magarada yasamamasidir. Digeri ise Tepegdz’iin sihirli yiiziigiiniin

olmamasidir.

Tepegdz mitinin baska bir varyanti ise su sekildedir: Bir zamanlar fukara bir
adamla bir tane kizi vardir. Adamin komsusuyla oglu ¢ok zengindir. Fukara komsusuna
her zaman yardim eder. Yillar gegmis, ¢cocuklar bilyiir. Kiz hanim, oglan yigit olur. Bir
giin zengin komsu fukara komsusuna diiniir gonderir fakat kiz istemedigini ve sevdigine
varmak istedigini sdyler. Zengin, kizin istemedigini isitince, tepesi atar ve komsusuna iyi
diistinmesi igin yedi giin verir. O yedi giin de biter. Kiz, anne ve babasina kendisini

pazarda satmalarini sOyler. Annesi ve babasi da razi olurlar.

Fukara adam kiziyla beraber sehrin yolunu tutar. Kizin annesi evde aglayarak
kalir. Baba ile kiz ise aglasa aglasa sehirdeki kdle carsisina varirlar. Kiz babasina
kendisini sehirli birini satmasini sdyler. Babas1 gelen koylii misterileri ¢evirir. Bir ara bir
misteri daha gelir. Yeni gelen miisteri, alninda tek gozlii, yani Tepegoz bir delikanhdir.

Tepegdz alip kizi evine gotiiriir. Kizi anne ve babasma gosterir. Bunlar kizi ¢ok

260T{irkmen, a.g.m., ss. 173-175.
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begenirler. Kiz1 Tepeg6z’e nikahlarlar. Kiz tek gozlii damada yalvarir ve baska oda da

yatmasini sdyler. Tepegoz de gidip baska odada yatar.

Kiz kendi odasinda tanriya kendisini Tepegoz’den kurtarmasi igin yalvarir.
Tepegoz damat, yatip uyur. Riiyasinda ona bir evliya gelir ve kiz1 azat etmesini ister.
Tepegoz de kizi birakacagini ama kendisinin de bir dilegi oldugunu sdyler. Evliya dilegi
icin tanriya yalvarmasini sdyledikten sonra Tepegdz, tanriya yalvarir ve sonra derin bir

uykuya dalar.

Uyaninca aynaya bakar, inanas1 gelmez. Alninda tek goz yerine iki g6z oldugunu
goriir. Cok sevinip anne ve babasina kosar. Sonra, riiyasini anlatir. Dervis babaya kizi
azat etmek i¢in soz verdigini sdyler. Anne ve babasi razi olurlar ve ¢ok sevinirler.
Delikanli gidip miijdeyi kiza anlatir kiz da ¢ok sevinir. Kizin anne ve babasini ¢agirirlar.
Onlar gelir. Kizlarint alip, evlerine gotiiriirler. Artik Tepeg6z olmaktan kurtulan geng,

baska bir kizla, kiz ise sevgilisi ile evlenip bahtiyar olurlar?,

Tepegdz’lin ikinci varyant ise apayri bir masaldir. Bu masalda Tepegoz, kotii
insan yiyen bir varlik olarak anlatilmamistir. Dede Korkut’taki insanlara zarar veren, hain
dev tipi burada yardimsever, anlayisli bir dev tipine donligmiistiir. Tepegdz adinin
gecmesi disinda bu varyantta Dede Korkut Hikayeleri’ndeki Tepegoz ile buradaki devin

pek bir ilgisi bulunmamaktadir.

6. KIBRIS TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
6.1. KIBRIS TURKLERI

Kibris, Sicilya ve Sardunya’dan sonra Akdeniz’in iiglincii biiyiik adasidir.
Tiirkiye’ye 70 km uzaklikta olmasindan dolay: Tiirkiye i¢in stratejik bir konuma sahiptir.
Sahip oldugu cografi konumundan dolay1 da tarihi siire¢ icinde adaya; Misirlilar, Hititler,
Fenikeliler, Asurlular, Persler, Makedonyalilar, Romalilar, Bizanshlar, Miisliiman
Araplar, Lusignanlar, Cenevizliler, Venedikliler, Tiirkler ve ingilizler hakim olmustur??,
Adi gegen devletler adada kendi izlerini birakarak bugiinkii Kibris toplumunun ilk

cekirdegini olusturmuslardir?®,

261Tiirkmen, a.g.m., ss. 175-177.

262Erdem Canak, “1937 Tarihli Bir Rapora Gére Kibris Tiirkleri” Uluslararast Boyutlariyla Kibris Meselesi ve Gelecegi
Uluslararast Sempozyumu (11-13 Aralik 2014), Atatiirk Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara 2016, s. 719.

23Celal Erdénmez, Ser’iyye Sicillerine Gére Kibris'ta Toplum Yapisi (1839-1856), Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2004, s. 2.
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Tiirklerin Kibris’a olan ilgisi ise Anadolu Selguklu Devleti’nin sinirlarin1 Akdeniz

kiyilarina ulastirmasiyla baslamistir?®4

. Osmanl1 Devleti doneminde Kibris, 1571 yilinda
fethedilmistir. Bu fetihten sonra Tiirkmenler (Oguzlar) bolgeye gonderilmistir. Osmanli
Devleti’nin uzun siirelik hakimiyetinden sonra Kibris, 1878 de siireli olarak Ingiltere’ye

devredilmistir?®®

. Bundan sonra ingiltere, adadaki yonetimini giiglendirmek icin faaliyete
geemistir. [. Diinya Savasi arifesinde adanin Yunanistan’a katilmasi i¢in bazi girisimlerde
bulunmuslardir. 1. Diinya Savasi’nin baglamasi ve Osmanli Devleti’nin savasa girmesi
iizerine Ingiltere, 5 Kasim 1914’te Kibris’1 resmen ilhak etmistir. Savas siiresince de
Kibrish Tiirklere yogun baskilar uygulanmigtir. 1915°te Bulgarlarin saldirisina ugrayan
Sirplara yardim etmesi karsiliginda aday1 Yunanistan’a birakacagini bildirdiyse de Yunan
kral1 bu teklifi reddetmistir. Daha sonra Milli Miicadele sonrasinda imzalanan Lozan
Antlasmasi’nin 20. maddesi uyarinca Kibris’in Ingiltere’ye ilhaki 1923’de kabul
edilmistir. 1959°da Ziirih’te Tiirkiye, Yunanistan ve Ingiltere Disisleri bakanlari
toplantisinda Kibris Cumhuriyetin kurulmasi kabul edilmis, boylece fiili Ingiliz idaresi

sona ermistir?®.

Agustos 1960 tarihinde ilan edilen Kibris Cumhuriyeti, tam bagimsiz bir devlet
olmayip, bagimsizligr kisith idi. Kisith bagimsizlik, garanti eden ii¢ devletin ortak
iradeleri ile olusmustur®®’. Fakat Rumlar, bu iki anlasmanin geregini yerine getirmeyerek
siyasi esitlige dayali iki kesimli federasyon ¢oziimiine devamli kars1 ¢ikmiglar ve bunu
milletlerarasi platformlara tagimislardir. Federasyon kapisinin kapandigini géren Tiirk
tarafi, federe devlet seklindeki yapisin1 bagimsiz ve 6zgiir bir devlet statiisiine ¢evirme
geregini duymustur. Boylece 15 Kasim 1983'te federe devlet statiisii terkedilerek

bagimsiz, 6zgiir Kibris Tiirk Cumhuriyeti ilan etmistir8.

6.2. KIBRIS TURKLERI MITLERI
Kibris’ta renkli bir siyasi tarth mozaigi olusmasinda etnik kokeni birbirinden

farkli toplumlarin yaninda Putperestlik, Zerdiistliik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet

%64Tekin Onal, “Kibris Meselesinin Tarihi Gelisimi ve Kibris Tiirklerinin Siyasi, Hukuki ve Sosyo-Kiiltiirel Durumu”,
Turkish Studies - Historical Analysis, C. XV, S. I, 2020, s. 195.

25Hamza Eroglu, “Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyetini Yaratan Tarihi Siireg ve Son Gelismeler”, Atatiirk Arastirma
Merkezi Dergisi, C. XVIIL S. 54, Kasim 2002, s. 739; Siimer, a.g.e., s. 181.

266Hali] Fikret Alaska, “Kibris-Ingiltere Isgali ve Idaresi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Ankara 2002, s. 380.
%7y avuz Giiler, “Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nin Kurulusuna Kadar Kibris Meselesi”, Gazi Universitesi Kirsehir
Egitim Fakiiltesi Dergisi”, C. V, S. |, 2004, s. 107.

268 Ahmet C. Gazioglu, “Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Ankara 2002, s. 516.
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gibi farkli inang¢ sistem ve dinlerinin de etkisi olmustur. Bugiin Kibris’ta biitiin bu

gecmisin izlerini gormek miimkiindiir?®°.

Kibris Tiirklerinin arasinda yaygin olan bagka bir inang sistemi de Samanizm’dir.
Diger Tiirklerde oldugu gibi Kibris Tiirklerinde de Samanist unsurlar hala muhafaza
edilmektedir. Samanist inang sistemine ait olan atalar kiiltii, ates kiiltii, su kiiltii, yer kiiltii,
agac-orman kilti ve demir kiltiiniin Kibris Tirkleri arasinda yansimalari

goriilmektedir?’®,

Samanizm’de bulunan ti¢lii kozmik kusaktan olusan evren, Kibris mitlerinde de
goriilmektedir. Masallara yansiyan evrende cesitli sekillerde yukaraya cikarak Ust
Diinya’ya gecilmektedir. Samanin ayin sirasinda at iizerinde veya gok merdiveni, kozmik
agag gibi bir seye tirmanarak gokyiiziine ¢ikmasi orada Tanri ile iletisim kurmasi, gégiin
tic-yedi-dokuz ya da kirk katli olusu gibi Samanizmin gokyiizii ile ilgili biitiin
tasavvurlari, bazi Kibris masallarinda da gériilmektedir. insanlarin iizerinde yasadig1
mekan da Orta Diinya yani yeryliziidiir. Kibris Tiirk masallarina eski Tiirk inang
sisteminin yansimasi, “tabiat kiiltleri” olarak adlandirilan ve ruhlar1 oldugu varsayilan
“dag, tepe, kaya, vadi, irmak, su kaynagi, magara, agac, orman, vb.” unsurlarla can
bulmaktadir. Ayrica adi gegen tabiat parcalarina ve ruhlara karsilik olarak gdkyiiziinde
de giines, ay, yildiz, yildirim, simsek vb. gibi ruhlarin varligi s6z konusudur. Kibris
mitlerindeki yeryiizii sadece insanlara ait bir mekan degildir. Yeryiiziinde insan digindaki
varliklar periler, devler vb. bulundugu, devler ve periler lilkesi olarak gecen bolgelerin
oldugu anlasilmaktadir. Mitlerde gecen yeralt1 diinyasi da Samanizm’deki yeralt1 diinyasi
gibi yedi katlidir. Karanlik diinya, yeralti, alt diinya ile kastedilen bu yer; basta Erlik
olmak iizere kotii ruhlarin ve koétiiliiglin hiikkiim stirdiigii, her seyin bu diinyanin tersi

olarak ilerledigi yeralt: diinyas1, hicbir masal kahramanina kapali degildir?".

Kibris mitlerinde olaganiistii varliklar da énemli bir yer tutmaktadir. Mitlerde yer

alan bu varliklar bazilar1 bazilar1 bazilar1 1yi ruhlar bazilar ise kotii ruhlar sinifinda yer

29Erdonmez, a.g.t., s. 2.

20Mustafa Yeniasir-Burak Goékbulut, “BERATLI Nazim, Kibrish Tiirklerin Kékenleri ve Kibris’ta Bektasilik”, Milli
Folklor, S. 112, Kis 2016, ss. 169-170.

27K adriye Tiirkan, “Kibris Tiirk Masallarinda Samanistik Evren Tasavvuru”, Folklor/Edebiyat, C. XXII, S. 88, 2016,
ss. 194-197, 200.
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almaktadir’. Kibris Tiirkleri de bu kotii ruhlardan kurtulmak ve korunmak i¢in ¢esitli

yontemlere basvurmuslardir®’®.

Kibris, konumu itibariyle bir¢ok din ve inang sisteminin yeraldig1 bir cografyadir.
Burada yasayan Tiirkler Islamiyet’i kabul etmis olsalar bile eski Tiirk inanglarin
muhafaza etmislerdir. Evreni ii¢ katman olarak goren Kibris Tiirkleri, tabiat gili¢lerine de
inanmaktadir. Kibris Tiirk mitlerinde ¢esitli inanglarin etkisiyle bir¢ok olaganiistii varlik

bulunmaktadir.

6.3. KIBRIS TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
6.3.1. Habis

Kibris mitlerinde tek gozlii olarak tasvir edilen, yeraltinda yasayan habisler vardir.
Habis, “pis, igreng veya zararli oldugu igin insan tabiatimin hogslanmadigi, aklin ve dinin
benimsemedigi seyler hakkinda kullanilan bir Kur’an tabiridir”. “Hubs (habaset)”
kokiinden gelen habis kelimesi, genellikle “degersiz ve bayagi olusu sebebiyle hosa

gitmeyen somut veya soyut varlik, durum” seklinde tarif edilmistir®’,

Masala gore kocasinin oniinde utanilacak duruma diisen bir kadin, utancindan
“yer yarilip beni igine alsin ” diye dua eder. Yeraltinda bulunan habisler padisahini bulan
kadin utanmasina neden olan habisi sikdyet eder. Bu habisi ¢agiran padisah kadia

hediyeler verir?™.

Habis padisahinin utanan kadina altin hediye etmesini kiskanan komsusu da
aynisini yapar ve habis padisahinin yanina gider. Padisah kadinin utanmasina neden olan
habisi ¢agirir. Tek gozlIi, bir eli ¢olak ve bir ayag topal habis yanlarina geleyerek kadinin
kendini zorla ¢agirdigin1 sdyler. Fakat habis padisahi yine de kadmna altin hediyesini

verir?’s,

Tek gozlii olarak anlatilan Habis, yeraltinda yasayan bir varliktir. Isminden bile
Habis’in kétii karakterli bir varlik oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Habis kavrami, Islami
bir tabirdir. Bu da Kibris mitlerine olan Islamiyet tesirini gdstermektedir. Bu varligin

eksik uzuvlara sahip olmasi da onun yeraltiyla baglantisini ortaya koymaktadir.

212Tiirkan Ozkutan, Kibris Tiirk Masallart (Derleme-Inceleme), Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2005, s. 114.

23Mustafa Yeniasir-Burak Gokbulut-Adem Oger, “Kazak, Tiirkmen ve Kibris Tiirklerinin Halk Inanglari ile
Gelenekleri Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme”, Folklor/Edebiyat, C. XXVI, S. 102, 2020, ss. 307-308.

214\, Zeki Duman, “Habis”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XIV, Istanbul 1996, s. 379.

2150zkutan, a.g.t., . 397.

2180zkutan, a.g.t., s. 398.
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6.3.2. Tek Gozlii Ejderha

Kibris mitlerinde tek go6zlii bir ejderhadan bahsedilmektedir. Masala gore
Ziumriidii Anka Kusu masalinda bir padisah yasamaktadir. Bu padisahin li¢ oglu vardir.
Padisahin bahgesinde altin elma veren bir aga¢ vardir. Bu altin elma olgunlastig1 vakit tek
g0zl bir ejderha bu elmayi almaktadir. Padisah ogullarina bu durumu anlatir. Bunun
tizerine en biiyiik oglu tek gozli ejderhay alt edebilecegini sdyler. Fakat oglan ejderhay1
beklerken uyuyakalir. Bu olaydan sonra ortanca oglu ejderhay1 yakalamaya ¢alisir ama o
da uyuyakalir ve ejderha elmay1 alir. En kiiglik ogul ise ejderhayr vurmay1 basarsa da

ejderha yine elmay1 kesip alir?’’.

Padisah tek gozlii ejderhayr bulmalar i¢in ii¢c oglunu da gonderir. Ejderhanin
kanlarimi takip eden oglanlar dagin tepesindeki bir kuyuya gelirler. Meger ejderha bu
kuyuda yasamaktadir. Kuyu ¢ok derindir. Bu yiizden padisahin biiyiik ve ortanca oglu bu
kuyuya girmek istemez. Kii¢iik ogul ise kuyuya inebilecegini sdylerek yedi kat asagi iner.
Indiginde bir yol bulur ve bu yolu takip edince karsisina bir siirii oda ¢ikar. Biitiin odalara

bakan oglan, odalarin hepsinde ejderhanin hazinesinin oldugunu goriir?’®,

Kuyunun diger odalarin1 da gezerken oglan ii¢ tane kizla karsilasir. Kizlar,
ejderhanin koleleri oldugunu ve onun esirleri oldugunu sdyler. Bunun iizerine ogul
ejderhanin yerini sorunca kizlardan biri kapinin arkasinda yatan ejderhanin uyku saatinde
oldugunu sdyler. Oglan kizlardan aldig bilgilerden sonra ejderhanin tek goziine kilict
saplar. Meger 6liim damari ejderhanin tek goziindedir. Padisahin kii¢iik oglu ejderha ile

savasarak onu 6ldiirir?’®.

Kibris masalinda gegen tek gozlii ejderha kuyuda yasayan, kizlar1 esir eden ve
yenilmesi zor bir varliktir. Ayrica kiiglik ogulun ejderhanin yasadig1 yere ulagsmasi igin
yedi kat inmesi dikkat ¢ekicidir. Bu durum ejderhanin yeraltinda yasadigini gostermekle
birlikte onun kotii giiclerle baglantili oldugunu da ortaya ¢ikarmaktadir. Tek gozli
ejderhanin Tepegdz ve diger tek gozlii kotii varliklar gibi zayif noktas1 goziidiir. Bu
bilgiyi 6grenen oglan, ejderhay1 dldiirmiistiir. Tek goziine kilict sokarak 6ldiirmesi motifi

diger Tiirk mitleriyle benzerlik gostermektedir.

Tek gozli ejderha, diger Tiirk topluluklarindaki tek gozlii mitik varliklarla
Ozellikle de Dede Korkut Hikdyeleri ndeki Tepeg6z ile ortak 6zellikler barindirmaktadir.

211Ozkutan, a.g.t., ss. 325-326.
278(::)Zkutan, a.g.t., s. 326.
2190 zkutan, a.g.t., s. 326.
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Bu benzerligin sebebi bolgede Tiirkmenlerin (Oguzlar) yasamasidir. Fakat bu varligin

ejderha olarak kaydedilmesi, diger mitolojilerin Kibris Tiirk mitlerine tesirini

gostermektedir.
Tablo 8. On Asya Sahasindaki Tek Gozlii Varliklar
. OLUMLU-
AD KOKEN VASIF KARAKTER OLUMSUZ
Deccal Insan Insanlar kandirma, = | 0 Oliimlii
felaket getirme
Birobiro Kotii ruh Insan lf.an(}lma’ Koti Bilgi yok
onlar1 6ldiirme
Sik ve Iblis Kotii ruh Insanlara zarar verme | Kotii Bilgi yok
Insan kagirma, sihirli
Zebani Kotii ruh giice sahip olma, Kot Olimli
giicli
Habis Koti ruh | Insanlari utandirma | Kétii Bilgi yok
Ejderha Mitolojik Insan esir etme Koti Oliimlii
varlik
vepen Sekil degistirme, s -
Karakoncul Kotii ruh insanlara zarar verme Koti Bilgi yok
Dev Dev, kotii Yz_imyamhk, insan Kétii Olimlii
ruh esir etme
" Dev, kot | Yamyamlik, insan - N
Tepegoz ruh kandirma, giiclii Bilgi yok Olimlu
Seytan ve vy _— e _—
Yiyir Alagoz Kotii ruh Bilgi yok Koti Bilgi yok
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ALTINCI BOLUM

IiDIL-URAL VE KAFKASYA SAHASI TURK MITLERINDE TEK GOZLU
VARLIKLAR

1. IDIL-URAL SAHASI TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.1. CUVAS MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.1.1. Cuvas Tarihi

Cuvas Tiirkleri, Idil-Ural bélgesinde yasayan, kendilerini C1vas olarak adlandiran
bir Tirk boyudur. Civas kelimesi Tatarca Civas (Tiirkge yavas) seklinde olup “sakin,
alcak goniillii, barigsever” anlamindadir. Kendilerini Cavas diye adlandiran bu boy,
Rusya Federasyonu’na bagli Cuvas Cumhuriyeti’nin temel halkini olusturmaktadir. idil-
Ural bolgesinin diger cumhuriyet ve eyaletlerinde de ¢ok sayida Cuvas Tiirki

yasamaktadir®.

Cuvaslarin tarihi ile ilgili ¢ok birgok goriis bulunmaktadir. Tarihi kaynaklarda ise
XVI. yiizyllda Rus yilliklarinda zikredilen bu Tiirk boyunun kokenleri Avarlara,
Bulgarlara, Fin kavimlerine, Siimerlere, Burtaslara, Hazarlara, Sarmatlara
dayandirilmaya ¢ahsilmistir>. Ancak giiniimiizde arkeologlar, tarihgiler, dilciler ve
etnograflarin yaptiklar1 galismalar neticesinde MS IV. yiizyilda Orta Asya’dan Idil’in

batisina gb¢ eden Bulgarlarin soyundan geldikleri agiklik kazanmigtir®,

Orta Idil bolgesinde kurulan Bulgar Devleti’nin Mogollar tarafindan
yikilmasindan sonra (XIII. yiizyilin ilk yaris1) Altin Ordalilarin hikimiyetlerine giren
Cuvaglar, XV. ylizyilin baslarinda Altin Orda Devleti kiiciik gruplara boliiniip Kazan
Hanlig1 kuruldugunda (1437) bu hanligin sinirlar i¢cinde kalmiglardir. Rus Cari1, Kazan
Hanligi’na 1552°de son verince Cuvaslar dnceleri Ruslara kars1 ayaklansalar da 1556°da
teslim olmuslardir. Bu tarihten itibaren Ruslarin Cuvaslar tizerindeki hakimiyeti baglamis
ve kesintiye ugramaksizin giiniimiize kadar devam etmistir. Rus idaresi, Cuvaslarin
Ortodokslastirilmasi igin ¢ok ¢alismig 6zellikle de XVIII ve XIX. yiizyillarda Ortodoks

olmalar1 hususunda Cuvaslar iizerinde biiyiik baskilar uygulamistir®.

Nuri Yiice, “Cuvaslar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. VIII, Istanbul 1993, s. 359; Biilent Bayram, Cuvas Tiirklerinin
Kahramaniik Anlatmalart (Inceleme-Metinler), Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Izmir 2008, s. 1.

’Bayram, a.g.t., s. 7.

%Yiice, a.g.m., s. 359.

*Yiice, a.g.m., s. 359.
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XX. ylizy1l baglarinda, bu bolgede bir dizi hiikiimet karsit1 gelismeler yasanmustir.
1917 Mart’inda olusturulan Sovyet giicii, 1918 Mayis’inda biitlin Cuvagistan’a
yayilmistir. Sivil savas boyunca, karsit goriisler burada stirekli ¢atisma halinde olsa da
sonunda Bolsevikler kontrolii kazanmis ve 24 Haziran 1920’de Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetler Birligi icinde Cuvas Ozerk Bolgesi olusturulmustur. 21 Nisan 1925°te
Cuvas Ozerk Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti olarak degistirilmistir. Sovyetler Birligi’nin
dagilmasindan sonra ise Cuvas Cumhuriyeti adimi alarak Rusya Federasyonu‘na

katilmistir®.

1.1.2. Cuvas Mitleri

Cuvas halk dini, énemli miktarda Islami etkilesimin yer aldig1 ve yiizeysel
olmalarina ragmen belli Olciide Rus Ortodoks Hristiyanligin etkisinin bulundugu
geleneksel unsurlari ihtiva etmektedir. Geleneksel dinin 6ziinde “Eski Tiirk Dini’nin”
izlerini tasimaktadi®. Tarihi siiregte Cuvaslardan IslAm’1i kabul edenler ve
Hristiyanlaganlar olmustur. Fakat onlar, bu dinleri kabul etsin ya da etmesin geleneksel
dini inanislarmi ve térenlerini korumuslar ve mitlerine de yansitmuslardir’. Tiirklerdeki
kamlara benzer Cuvaslarda da yumsi adi verilen dini konularda daha fazla bilgi sahibi
olduguna, tanri ve ruhlarla irtibat kurabildigine inanilan kisiler bulunur. Yumsilar

geleneksel dinde Cuvas halk hekimi olarak degerlendirilir®.

Cuvaglarin kozmogoni mitlerinde diinyanin olusumuyla ilgili farkli gortsler
vardir. Bu goriislerden bir tanesi diinyanin meydana gelmesinde herhangi bir kisi ya da
bir giiclin miidahelesinin olmadigidir. Hristiyan olmayan Cuvaslar arasinda diinyanin
ezeli ve ebedi olduguna, herhangi biri tarafindan yaratilmadigina ve insanoglu tarafindan
tam olarak anlasilamayacagina dair inaniglarin oldugu vurgulanmistir. Bununla birlikte
evrenin giiniimiizdeki seklini almas1 konusunda Cuvas kozmogonik mitlerinde etkili olan
giiciin bazen tanrt oldugu anlatilirken bazen de insan ve hayvan (kuslar) suretinde tanri

olarak tasvir edildigi 6rnekler bulunmaktadir®.

Kaydedilen bagka bir mitte Tanri’nin bir yardimciya ihtiyag duymadan diinyay1

tek basina yarattigi anlatilmistir. Cuvas yaratilis mitinde baslangigta karmasiklik varken

SEmine Yilmaz, “Cuvaglar ve Cuvas¢a”, Tiirkler, C. XX, Yeni Diinya Yaymlari, Ankara 2002, s. 112.

8Durmus Arik, “Cuvaslarin Dini”, (Andras Rona Tas’tan Ceviri), Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
XXXVIII, 1998, s. 454.

"Durmus Arik, “Cuvaslarin Dini Inamslar1 Uzerine”, International Journal of Central Asian Studies, Volume 11-1,
Seoul, Tashkent, 2007, s. 19.

8Arik, “Cuvaslarin Dini Inamislar1 Uzerine”, ss. 32-33.

SCemalettin Yavuz, Cuvas Mitleri ve Efsaneleri Uzerinde Bir Inceleme, Yaymlanmamus Doktora Tezi, Trakya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Edirne 2019, s. 65.
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Tanrt’nin eylemleri sonucunda yatay bir diizlemde yeryiizii dikey diizlemde ise yer, su ve

g6k olmak iizere ii¢ katmanli bir diinya meydana gelmektedir®®.

Yaratilis mitinde de adi gecen Turi, Cuvas Tiirk¢esinde Tanri kelimesinin
karsihigidir't. Turi, Cuvas mitlerinde yukaridaki diinyada yasar, can veren, yaratan, var
eden bir gii¢ olarak kabul edilir. Eski Tiirk inancindaki Tanr1 bi¢iminin bir devamidir.
Tek oldugu kabul edilen Turi her seyin var edicisidir. Diinya sona erdiginde yeni insanlar
ve yeni diinyalar yaratan Turi tipki Gok-Tanr1 ve Kayra Han gibi gokte oturmakta ve

diinyay1 buradan idare etmektedir'?.

Cuvas Tiirklerinin mitlerinde Tanrinin hizmetinde bulunan ve tabiat hadiselerini
idare eden cesitli ruhlar bulunduguna inanilmigtir. Onlarin inanigina gore diinya,
insanlarin hayatina ve kaderine etki eden ruhlarla doludur. Cesitli hastaliklar, felaketler
hatta 6liimiin kendisi de bu ruhlarin faaliyetleri ile agiklanmaktadir. Kétii ruhlarin yaninda
insanlar1, insanlarin konutlarini, ekmeklerini, hayvanlarini, mal-miilklerini yoneten ve

Koruyan ruhlar da yer almaktadir?®,

Tarih icinde Hristiyanlik ve Islamiyet’i benimsemis olan Cuvaslar, eski
geleneklerini muhafa ederek devam ettirmislerdir. Samanlara benzer yumsi adi verilen,
dini konularda 6ne ¢ikan kisilerin bulundugu Cuvaslarda, her seyin yaraticisi en biiyiik
tanr1 Turi’dir. Cuvas, diger Tiirk kavimleri gibi tabiat kuvvetlerine inanmislar ve ruhlari

Iyi-kotii olarak kategorilere ayirmiglardir.

1.1.3. Cuvas Mitlerinde Tek Gozlii Varhklar
1.1.3.1. Altirkus (Kepgegoz)

Cuvas mitlerinde bir¢cok mitolojik varlik yer almaktadir. Bu varliklardan biri de
Altirkus’tur. Kepcegoz olarak da gegen bu varlik Alama iilkesi adini verdikleri bir yerde
yasamaktadir. Kibirli, a¢gdzli, killi viicutlu olduguna inanilan Altirkus, tek gozli
olmasina ragmen ¢ok uzaklari hatta her seyi goriir. Bu varlik bir oturusta yetmis tane okiiz
yerken otuz fi¢1 da serbet icer. O kadar obur bir varliktir. Alama adi verilen {ilkedeki tiim

insanlar bu varlik i¢in ¢alisir ve onu doyurmak icin ugrasir4,

YYavuz, a.g.t, s. 69.

1H, Paasonen, Cuvas Sozliigii, Cev. TDK, Ibrahim Horoz Basimevi, istanbul 1950, s. 184.

LErtugrul Zorlu, “Cuvas Mitolojisi Uzerine Birkag S6z”, Tiirk Soz Ile Kiiltiir Varhiklarimin Izinde, Tiirkbilim
Arastirmalar Dizisi Birinci Kitap, Kutlu Yaymevi, Istanbul, 2020, s. 162.

B8Ark, “Cuvaslarm Dini inamslar1 Uzerine”, ss. 25-26.

“Bayram, a.g.t., s. 417.
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Bir siire sonra Altirkus’a sadece Alama tilkesinin hiikiimdari olmas1 yetmez ve alp
yigidin {ilkesini iggal etmeyi ve alp yigiti de goban1 yapmay1 disiiniir. Alp, bu durumu
Ogrenir fakat hi¢ umursayarak ac¢gdzlii birinin ¢obani1 olmak istemedigini sdyler ve
Altirkus’a meydan okur. Bu yigit, Altirkus’a kars1 meydan okuduktan sonra Idil’in
kenarina bozkir ortasina ¢ikar. Tek gozlii Altirkus ile alp yigit miicadele etmeye baglar.
Ikisi de ¢ok giigliidiir. Sonunda alp son giiciinii toplay1p tek gozlii Altirkus’u tutar ve gdge
kaldirir. Altirkus’un kokan nefesi boylece ¢ikar. Meger bu varligin cani, Koti
nefesindedir. Yigit, Altirkus’un nefesi ¢ikinca onu yedi denizin diger tarafina atar'®.

Altirkus, yer aldigi Pursthan Ulipi destanina gore ise Pursithan denen bir yerde
Naga isimli bir kadin vardir. Bu kadin hastalanan ¢ocuklarini iyilestirmek igin ¢esitli
yollar dener. Cocuklar bir siire sonra biiyiirler. Bu aile birbirinden hi¢ ayrilmaz. Onlarin
yasadig1 bolgede Altirkus ortaya cikar. Bolgedeki insanlara zuliimler eder ve onlari
sOmiiriir. Buranin yakin bir yerinde Urikka isimli bir kadinin yedi tane kizi vardir. Bu
kadin kizlar1 biiyiiyiince Nasa’nin yanina gider ve ¢ocuklarini evlendirmek igin sz
keserler. Ancak Altirkus, Urikka’nin yedi kizin1 da kagirir. Durum bdyle olunca soz
kestikleri yedi oglan kizlarin ve Altirkus’un pesine diiser. Bu oglanlar donmeyince Nasa,
tanridan bir ¢ocuk ister ve boylece Nasa’nin bir erkek ¢ocugu olmaz. Bu ¢ocuk olanlari
O0grenince yedi agabeyinin pesine diiser. Sonunda Altirkus’un yasadigi yere ulasir.
Altirkus’un esi ve kizt bu ¢ocugu yemege davet ederler. Daha sonra ise bu ¢ocuk ile
Altirkus miicade eder ve onu yener. Altirkus’un on parmagini kesen oglan, kardesleri
bulur ve hep beraber onlarla yola ¢ikarlar. Yolda ise karsilarina Altirkus’un karisi ¢ikar.
Yigit gocuk bu kadin1 da yendikten sonra yollarina devam ederler®.

Cuvas mitolojisinde yer alan Altirkus, aggdzlii, obur, Kibirli, insanlara zarar veren
bir yaratiktir. Altirkus’u yenen bahadirin olaganiistii dogumu, daha 6nce gidenlerin
Altirkus’u yenememis olmasi, Altirkus’un oburlugu, kahramanlarin cesareti yoniinden
Tepegoz ile benzerdir. Fakat Tepegdz’iin zayif noktasi tek gozii iken Altirkus’la ilgili
boyle bir bilgi yoktur. Ayrica daha 6nce bahsetmis oldugumuz dis ruh Altirkus’ta da

mecvuttur. Fakat bu seferki dis ruh, disardan bir nesnede degil, Altirkus’un nefesindedir.

1.1.3.2. Arsuri
“Ar” (erkek, kisi) ve “surri” (yarim) kelimelerinden meydana gelen arsuri

adlandirmasi, Cuvaslarin orman iyesini ifade etmektedir. Arsuri’yle ilgili cok fazla mit

Bayram, a.g.t., ss. 417-418.
6Bayram, a.g.t., s. 84.
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vardir. Bu ylizden Arsuri’nin ¢esitli tasvirleri bulunmaktadir. Yiizli kapkara, saglart uzun,
ikisi arkada olmak tizere dort gozlIi, tig elli, {i¢ ayakli ya da biiyiik basl, tiiylii, dar1 tanesi
gibi g6zl olan veya alninda tek ayag1 ve gozi, bigimsiz elleri ve ayaklar1 olan vs. bir
varlik olarak tasvir edilmektedir. Arsuri’nin bu dis goriiniisii onun yeralt1 diinyasindaki
varliklar ve insanlar arasinda bir konumda oldugunu gostermektedir!’. Arsuri’nin bazen

tek gozlii olarak anlatilmasi ¢alismamiz agisindan 6nem arz etmektedir.

Arsuri adi verilen varligin cinsel organi agikta, her yeri killa kapl bir kadin
suretinde olduguna inanilmistir. Bu varligin asagiya sarkan biiylik gogiisleri vardir ve
yiirlirken gogiislerini omuzlari iistiine koyar. Ormanda yasayan Arsuriler, insanlarin
ontinde gider. Saygisiz bir sekilde cinsel organini gostererek giiler ve insanlar1 ¢agirir.
Fakat insanlar, ondan korkarlar. Kopekten ve kazandaki visne sesinden korktuguna
inanilan Arsurilerin, sudan korkar. Kuzey Cuvaslarinda Arsuri’nin intihar eden insanlarin
ruhu ve devlerin ¢ocuklar1 olabilecegi inanct bulunmaktadir. Ayrica Arsuriler, sekil

degistirip her kiliga girebilirler'®.

Cuvas efsanelerinde Arsurilere yer verilmistir. Efsanenin birine gore, kadin, ¢ocuk
dogurdugunda onu bir yere gotiiriir ve gomer. Aradan birkag giin gectikten sonra yilan
gibi bir sey ucar Ve yeryiiziine gelerek Arsuri olur. Bagka bir mite gore ise evlenmeden
once ¢ocugu olan bir kadin bebegini ormanda biraktig1 i¢in bu bebek Arsuri olur. Kadinlar
¢ocuk dogurdugunda insanlardan ¢ekindigi i¢in onlar1 dereye birakirlar. Acele ettikleri
icin de bu bebeklerin {izerine toprak atamazlar. Bebeklerin iizerine toprak atilmadigi, dua
toreni yapilmadigr ve kendi bebeklerinin canina kiydiklari i¢in Arsuri’ye doniisiirler.
Eskiden yasamis insanlarin anlattiklarina gore kizlar hamileyken g6z Oniine ¢ikmak
istemezler. Bu yiizden mecburen bebeklerini diistirmek i¢in yasli kadinlarin yontemlerine
bagvururlar. Bir kiz bebek on sekiz yasina gelecek kadar zaman gectiginde Arsuri olur.
Erkek ise bagka kotii bir varliga doniigiir. Bir insan yolda giderken Arsuri, onun ayaklarini

¢dzer ve ona yolunu kaybettirir'®.

Kokeni kotii ruh inancina dayanan, Arsuriler de insanlari korkutan, kilik
degistirebilen, ¢irkin sekillerde tasvir edilen varliklardir. Arsuri’nin fiziksel
ozelliklerinden yeralt1 diinyasinin varliklarindan oldugu anlasilmaktadir. Orman iyesi

olarak da behsedilen Arsuriler Tiirk mitlerinde Albastt ve Yarimtik’a benzemektedir.

"Yavuz, a.g.t., ss. 219-220.
18Bayram, a.g.t., ss. 49-50.
BYavuz, a.g.t., s. 220.
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Arsurilerin meydana gelisi de ilgi ¢ekicidir. Tepegoz gibi toplumun normlari ihlal edildigi

icin Arsuriler ortaya ¢ikmustir.

1.1.3.3.Asapatman

Cuvas mitlerinde One ¢ikan tek gozlii baska bir varlik da Asapatman’dir. Cuvas
halkinin inanisinda falcilarin koruyucusu, sifact bir ruh olan Asapatman, yasl kadin
goriiniimiinde tasvir edilmektedir?.

Cuvas mitolojisindeki Asapatman, kizil sagli, inci disli, gaipten haber veren,
insanlan her tiirli beladan koruyan, ¢evresi sik ormanla kaplanmis bir goliin iginde
yasayan, bir kadin olarak disiiniilmektedir. Cuvasca arastirmacilarinin 6nde gelen
isimlerinden biri olan N. Asmarin’den Beydili’nin aktardigina gére, Asapatman isimli
mitolojik varligin adinin, Muhammed Peygamberin esi Ayse’nin ve kizi Fatma’nin
adlartyla baglantilidir. Bu adlar Tatarcaya da “AyseFatma” olarak ge¢cmistir. Yani iki
tarihi varligin adi, Cuvaslarin dini goriislerinde birbirine karisarak, tek bir motif seklini
almis ve sonug olarak da “Bibi Fatma”ya doniismiistiir®!.

Bir metinde, sagaltma islemini gerceklestirmek i¢in yeryiiziiniin dort kosesinden
biiyiiciilerin lideri olan Asapatman’in ¢agrildigi kaydedilmis ve bu varligin tasviri
yapilmistir. Bu metin su sekildedir:

“Altin sacl, altin disli,

Altin gozlii-basl,

Yash kadin Asapatman var:
Arkasinda bir tiiyii varmus,
Agzinda bir disi varmus,

Alnminda bir gézii varmas.

Denizin iistiinden dibekle geliyor,
Idil’den kepgeyle geciyor,

Kuru yeryiiziinden tili ile gegiyor.

Bu yash kadin Asapatman geldi,
O iifiiriiyor, tiikiiriiyor, tiitsiiliiyor

22

Yavuz’un N. 1. Yegorov’dan aktardiklarina gére yumsi, yardimcilarini diinyanin
dort bir kosesinden ¢agirdig i¢in metin kiiciik degisikliklerle dort kez tekrarlanmaktadir.
Altin sifat1 ise glimiig, bakir ve demir ile de§ismektedir. Bu sozleri soyledikten sonra
yumsi kotil ruhlar i¢in kurban yemegi hazirlayarak dort pargaya boler ve son olarak bu
pargalar1 yollarin birlestigi kavsak noktalarina su sozleri sdyleyerek atar: “Dort késeli

veryiizii, nereden geldiyseniz oraya gidin, bizim koyde durmayin!”. Dort sayisina yapilan

20Ozhan Oztiirk, Diinya Mitolojisi, Nika Yaymevi, Ankara 2016, s. 197.
2Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik, Cev. Eren Ercan, Yurt Kitap Yaynlari, Ankara 2004, s. 70.
22Yavuz, a.g.t., s. 103-104.
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vurgu ise ritlielin ve biiyli sozlerinin i¢inde hakim bir unsurdur. Ciinkii dort, yeryiiziinii
simgelemektedir. Sifacinin Asapatman’1 yeryiiziiniin dort kdsesinden ¢agirmasi, ruhlara
sunulan kurbanm dorde boliinmesi de bu nedenden kaynaklanmaktadir. iki yolun
cakistigr kavsak noktasi da dort koseli evrenin merkezi sayilip kurban olarak sunulan
yiyecek, kavsak noktasinda dort bolgeye paylastirilmaktadir. Kurban sunulurken

sdylenen sdzler ise bu ritiiel i¢in kdyiin bir evren modeli oldugunu gostermektedir?,

Cuvaglarin yumsi dedigi bir biiyiicii olan Asapatman, falcilarin koruyucusu, sifaci
olan yash bir kadindir. Bu varlik Cuvaslardaki diger tek gozlii varliklardan iyi karakterli
olmasiyla ayrilmaktadir. Ayrica Asapatman’a ait mitlerde hem Samanist unsurlarin hem

de Islami unsurlarin bulundugu anlasilmaktadir.

1.2. BASKURT MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.2.1. Baskurt Tarihi

Ural daglarmin dogu ve kuzey kisimlart ile idil (Volga) havzasinin kuzey kesimini
teskil eden bozkirlarda yasayan Baskurtlarin, bulunduklar1 cografyaya Baskirdistan
denilmektedir. Baskurt Tirklerine mensup olan Zeki Velidi Togan’a gore “Baskirt”
kelimesi “Bes Ogur’’dan gelmektedir?,

Gomeg ise Islam cografyacilarindan Gerdizi, Hazarlarin altindaki Bagkurt
(Bascurt) adli bir beyden bahsettigini, bu durumda Gok-Tiirkler dagilinca batidaki
Bulgarlarin yiikseldigi ve Bulgar beylerinden birinin adinin “Kurt” oldugunu, Baskurt
isminin de bundan gelmis olabilecegini kaydetmistir. Ayrica yine VII. ylizyll Ermeni
kaynaklarindaki “Butki” veya “Buski” adi1 da Baskurt ile birlestirilmistir?®. Kasgarli da
Baskurtlar1 Tiirk boylar1 olan Yemek ve Basmil arasinda kaydetmistir®®.

Asli Kipgak Tiirklerine dayanan Baskurtlar, IX. yiizyilda bugiin hala yasamakta
olduklar1 Volga, Kama, Tobol ve Ural nehirleri arasinda bulunan sahaya yerlesmislerdir.
Baskurtlarin, X. yiizyildan itibaren faaliyetleri hakkinda daha fazla bilgiye
rastlanilmaktadir. X. ylizyilda Oguzlarin, batiya dogru harekete gegmelerinden sonra
bolgenin niifus¢a tenhalagsmasindan istifade eden Bagkurtlar, Hive’ye kadar inmislerdir.

Fakat aralarinda siirekli meydana gelen kavgalar yiiziinden Karakalpak hanlarinin

BYavuz, a.g.t, s. 104,

24Mehmet Saray, “Baskirt”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. V, Istanbul 1992, s. 130.

%Saadettin Gomeg, “Baskurtlarin Tarihi, Bagkurt Destanlar1 ve Bunlarin Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”, Tarihten
Bugiine Baskurtlar Tarih, Dil ve Kiiltiir Uzerine Incelemeler, Haz. A. Melek Ozyetgin-A. Merthan Diindar-Ilyas
Kamalov, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2008, s. 209.

%K aggarlt Mahmud, Divanii Liigat-it-Tiirk, Cev. Seckin Erdi- Serap Tugba Yurteser, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2005,
s. 22.
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idaresini kabul etmek zorunda kalmislardir. Mogollar zamaninda da onlarin ordularinda
asker olarak gorev yapmuslardir?’.

Kazak Hanlhigi’nin 1552 yilinda, Astarhan’in da 1556 yilinda yikilmasimin
ardindan Baskurt topraklari, Ruslar tarafindan isgal edilmistir. XVII-XVIIL. yillar
arasinda Bagkurtlar, Ruslara karsi isyanlarda bulunmuslardir. Basarili olamayan bu
isyanlardan sonra Baskurtlar, 1917 Bolsevik Ihtilali’nden istifade ederck harekete
gecmislerdir. Once Kazan Tiirkleri’yle Idil-Ural Tatar Devleti’ni kurmak icin ugrasan
Baskurtlar, anlasma saglanamayinca ayn isi Kazak Tiirkleri’yle yapmak isteseler de
Kazaklarla da anlasma olmamaistir. Bagkurtlar, 1919°da yine A. Zeki Velidi baskanliginda
Baskirt Otonom Cumbhuriyeti’ni kurmuslardir. Fakat bir miiddet sonra bu kii¢iik Bagkirt
Cumhuriyeti Kizilordu tarafindan ortadan kaldirilmistir®®. Baskurtlar, Sovyetler
Birligi’nin dagilmasindan sonra da 31 Mart 1992 yilindan itibaren Rusya Federasyonu’na

bagl 6zerk bir Cumhuriyet olarak varligini siirdiirmektedir?®,

1.2.2. Baskurt Mitleri

Devrin kaynaklarinda Baskurtlar’im XI. ylizyila kadar Samanizm’e mensup
olduklarini, fakat Mogol hakimiyetinden once Islamiyet’i kabul ettikleri belirtilmistir.
Biiyiik olasilikla Arap tiiccarlar1 ve misyonerlerinin sik¢a Biiyiik Bulgar’a geldigi sirada
bu kisiler araciligiyla X-XI. yiizyillarda Islamiyet’le tanismuslardir. X1V. yiizyilda da ise
Islamiyet’in oldukg¢a yayildig1 ifade edilmistir®.

Idil Bulgarlart Hani’min yanina gelen Bagdat halifesinin elgisi Ibn Fadlan, 922
yilinda Bagkurt iilkesine ugramistir. Fadlan, Baskurtlarin on iki Rabbi oldugunu
kaydetmistir. Gokteki Rab (Gok-Tanri) bunlardan en biyigidir ve digerleriyle
anlagmaktadir. Ayrica i¢lerinden bir grubun yilanlara, bir grubun baliklara bir grubun da

turna kuslarina taptiklarini kaydetmistir®.,

Zeki V. Togan, Ibn Fadlan’in kaydettikleri bilgilerden Baskurtlarin Samanizm

inancina sahip olduklarini ileri siirmiis ayrica diger miielliflerin kaydettiginden yola

2"Habibe Yazici Ersoy, “Bagkurt Tiirkleri ve Dilleri”, Tehlikedeki Diller Dergisi, C. 111, S. 4, Aralik 2014, s. 149; Saray,
“Bagkirt”, s. 130-131; Zeki Velidi Togan, Baskurtlarin Tarihi, Tirksoy Yaymlari, Ankara 2003, s. 13.

28Bekir Demir, “Bagkurdistan: Tarihi, Niifusu, Etnopolitik Durumu ve Milli Gelismeler”, Tiirkler, C. XX, Yeni Diinya
Yayinlari, Ankara 2002, ss. 73-74; Saray, “Baskirt”, s. 131.

29Suzan Tokatli, “Baskurt Tiirkleri”, Tiirkler, C. XX, Yeni Diinya Yaymlar1, Ankara 2002, s. 85.

30Saray, “Baskirt”, s. 130.

31Ramazan Sesen, /bn Fadlan Seyahatnamesi ve Ekleri, Yeditepe Yayinlar, Istanbul 2010, s. 20.
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cikarak Bagkurtlarin, genel olarak Samani dinlerinin Tirklerin adet ve akidelerine

uydugunu belirtmistir®?.

Sergey Ivanovic Rudenko ise bu ifalerdelerden su sonuglart cikarmistir:
“Bagskurtlar sadece doganin ve onun olaylarinin ruhunu var sanmakla yetinmeyip onlarin
her birinin efendisi oldugunu da sanmislardwr. Ayrica yilanlara, baliklara, turnalara da
tapinmada artik o zaman kendinin ilkini yitirmis olan totem diigiincelerini gormek

miimkiindiir 2.

Bir¢ok yaratilis miti bulunan Bagkurtlarin kozmogonik mitlerine gore, gok cismi
olan giines ve ay, kisi bi¢iminde yaratik olarak algilamislardir. Onlarin mitlerine gore,
yildizlar ve gezegenler havada asili dururlar ve onlar gokyiiziine kalin demir zincirler ile
baglilardir. Bagkurtlar gbkcisimleri ve doganin fizik olaylar1 disinda eski zamanlarda
biitin diinyevi seyleri canli olarak diisiiniirler®®. Baskurt mitolojisinde olaganiistii

varliklar dzellikle ruhlar 6nemli bir yer tutmaktadir®,

Samanizm’e mensup olan Baskurtlar, daha sonralar1 Islamiyet’i kabul etmistir.
Mitlerinde Samanist unsurlarin goriildiigii Baskurtlarin, en biiyiik tanris1 Gok-Tanr1’dur.
Birgok olaganiistii varligin yeraldigi Bagkurt mitlerinde, ruh inanci da oldukg¢a yaygindir.
Ayrica, kaydedilenlerden anlasilacagi tizere Baskurtlar tabiat giiclerine de 6nem

vermiglerdir.

1.2.3. Baskurt Mitlerinde Tek Gézlii Varhiklar
1.2.3.1. Bisura

Bagkurt mitlerinde yer alan mitolojik varliklardan Bisura ya da Bigura, tek gozlii
kotii bir varliktir. Bisura sozii, sura kokiinden gelmektedir. Bagkurtgadaki Bisura’nin da
iki 6geden olustugunu sdyleyebiliriz: “bi” ve “sura”. Buradaki “b1” kadin anlaminda
kullanilmistir. “Sura/sura” 6gesinin de biitiin Tiirk lehgelerinde yiliz “yiiz, surat” oldugu
goriilmektedir. Bisura teriminin diger bir etimolojisi de soyle yapilmistir: Farscada “bi”
olumsuzluk ifadesi olarak kullanilmaktadir. Bununla birlikte ilk 6genin olumsuzluk ifade

etmesi durumunda, sura “yiiz”, “surat” bisura “esi goriilmemis, misli”, “igreng”

%Togan, a.g.e., s. 6.

BSergey Ivanovi¢ Rudenko, Baskurtlar, Cev. Roza-1klil Kurban, Kémen Yayinlari, Konya 2001, ss. 374-375.
34Rudenko, a.g.e., ss. 375-376, 379.

$Firdaus G. Hisamitdinova, Bagkurt Mitolojisinde Halk Hekimleri, Gazi Tiirkiyat, S. 27, Giiz 2020, s. 2.
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anlamlaria gelmektedir. Bu mantiga gore Bisura’nin manasi bu verilenler degil “suratsiz,
yiizsiiz” olmalidir®.

Ev halkina musallat olan Bisura, parlak sar1 sagli ve korkung bir kadin seklinde
olduguna inanilan mitik bir varliktir¥’. Bu varlik tek gozlii, parlak ve gogiisleri sarkik
olarak tasvir edilmistir. Ormanda ugurum bolgelerinde yasadigina inanilan bu Bisuralarin
erkek olanlar1 kadinlar1 kandirarak ormana kagirir ve onlarla yakinlasir. Kadin olan
Bisuralar ise erkeklerin aklini geler. Bu tiir Bisuralar kiminle yakinlasirsa o kisiye para
getirir ve onu zengin eder®,

Bagkurt mitlerindeki Bisura, evleri sahiplenir ve oradaki kap kacak gibi yuvarlak
seyleri ¢alar. Bu varliklar silahla korkutularak kagmaya zorlanir. Bisuralar kagarken
evdeki esyalar1 kapinin Oniine firlatir. Cok kizarsa insanlara zarar veren Bisuralar,
insanlara vurdugu zaman onlar1 pargalayabilir. Ona kizmak ve azarlamak iyi olmaz. Ona
kizdig1 igin yash bir adam ve kadinin yemegine zehir koyar, gece vakti onlara odun atar®.

Bagkurt efsanelerinde de yer alan Bigura, ¢ok saglam govdeli, uzunca yanakli,
dolgun yuvarlak yiizlii, uzunca yontulmus burunlu, uzun kirpikli, diiz ve uzun kasli, genis
alinli bir kadindir. Saci tabanina kadar inen memesi kasigina kadar asili olarak
yaratilmistir. Adim atarken iki gogiisiini omuzundan asagi atip, kulaklarina dolayip
birakir. O insanin ne dostu ne de diismanidir. Onun yavrularina bisura denir. O bisuralar
cesur, yaramaz, hizli, dans etmeyi sever ve hilekar olurlar. Onlar gesitli sekillere girebilir
ve ufak taslar1 cesitli sekillere sokabilirler®.

Bisura’nin bazilar1 yasi gelen yigitleri kendisine cevirip, biiyiileyip, aldatip,
sahiplenip, nisanlis1 olarak arkasina takip, hiilyali hiilyal1 dolastirabilir. Bunun ig¢in
eskiden hayalci yigitlere veya kizlara Bisura sahiplenmis derler. Bir kadinin kocasi 6liir.
Kadin kocasini ¢ok sever. Cocuklari olmaz. Kocasi 6liince kadin yalniz kalir. Bu kadin
kocasin 6zleyip ¢ok iiziiliir, sararip solar. Bir gilin kadinin yanina kocasi seklinde bir sey
gelir. Kadin, kocasi seklinde gelen kisiyi igeri sokmamaya calisir ama bu kapiy1 agtirip
iceri girmez. Aradan ¢ok zaman gecger. Kadin hamile kalir. Karni biiytimeye baglar. Bir

giin kadin dogum yapar. Dogurdugu biiyiik bir yag parcasidir. Abistay (imamin karist,

3F, G. Hisametdinova-Z. J. Saripova, “Baskurt Demonolojisi (Seytan Bilimleri) Terimleri”, Cev. Burgak Okkali, Tiirk
Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi, S. 37, Subat 2014, ss. 38-39.

370ztiirk, a.g.e., s. 274; Murat Ozsahin, Baskurt Tiirkcesi Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2017, s. 93.
8BGokhan Ozdeniz, Baskurtca Hurafeler ve Inamslar, Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, s. 129.

¥0zdeniz, a.g.t., s. 128.

“Giilhan Atnur, Baskurt ve Tatar Efsaneleri Uzerine Karsilastirmali Motif Calismast, Y aymlanmans Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2002, s. 563.
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kizlara dini bilgi veren kadin) bu yag parcasinin yakilmasini sdyler. Kadin da Abistay’in
dedigini yapip yagn yaktiktan sonra Bisura kadmin yanma bir daha gelmez*. Bu
efsaneden de Bisura’nin kétii bir ruh oldugu anlasilmaktadir. Bisura’nin ¢ocugu olarak
dogan yag parcasi yakilarak Bisura uzaklastirilmaya ¢alisiimistir.

Bagkurt mitlerinde tek gozlii olarak anilan Bisuralarin birgok tasviri
bulunmaktadir. Genellikle kadin olarak anlatilan Bisularin, olaganiistii baz1 6zelliklere
sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica insanlari kandirmasiyla dikkat ¢eken Bisuralar,
insanlara da zarar verdikleri kaydedilmistir. Farkli yerlerde yasadigi anlatilan Bisuralarin,
yavrulari da en az kendileri kadar tehlikelidir. Cuvaslardaki orman iyesi Arsuri ile benzer

bir varlik olarak kaydedilen Bisuralara inan¢ daha ¢ok kotii ruh dogrultusunda olmustur.

1.2.3.2. Orman Devi

Bagkurt mitlerinde tek gozlii olarak anlatilan bagka bir mitolojik varlik da orman
devidir. Ormanda yasayan bu varlik genellikle insan kiligindadir. Alninin ortasinda tek
bir gozii ve tek bir ayag: vardir. Bu varlik baska sekillere de girebilir. Ornegin kiitiik
seklinde de olabilir. Insanlar gibi orman devi de avcilik ile ugrasir, esi ve ¢ocuklari olur,
onun esi ve kiz1 bir kaide olarak olaganiistii giizelligiyle farklidir. Onlar daglarda, kaya
derelerinde ve magaralarda yasar. Orman devi sik¢a bagiririr, yankiyi taklit ederek kisileri
korkutur ancak korkmamak gerekir, ciinkii o, kisilere zarar vermez*?.

Bagkurt mitlerinde gegen orman devleri fanidir, kisi onlar1 6ldiirebilir. Kisi gibi
orman devinin de cani olur, fakat uyurken onun cani1 agzindan alev olarak ¢ikar. Orman
devi oldiikten sonra onun caninin ne olacagi hakkinda bir bilgi yoktur. Kuzey bati
Baskurtlar1 olan Gayninlerin diigiincelerine gore, Orman devi yaramazlik yapmay1 ¢ok
sever; kirda otlayan atlara biner. Severek bindikleri atlar1 o kadar ezerler ki, atlar eve agzi
kopiiklii olarak doner. Masalin birinde yakalanan orman devi gelecegi sdyler ve onun bu
soyledikleri gercek olur®.

Cuvas mitlerinde Arsuri’ye benzer bir varlik olan tek gézlii Orman Devi, istedigi
kiliga girebilen bir varlik olduguna inanilmistir. Insanlar1 korkutmay1 seven Orman Devi,
Olimli bir varlik olmakla beraber canimi agzindan alev olarak ¢ikarabilmektedir.
Genellikle insan kiliginda tasvir edilen bu varligin, gelecekten haber verdigine dair

inanglar da mevcuttur.

4Atnur, a.g.t., s. 564.
“2Rudenko, a.g.e., s. 381.
“3Rudenko, a.g.e., s. 381.
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1.2.3.3. Yarimtik

Baskurtlarin mitlerinde yer alan tek gozlii baska bir varlik da Yarimtik’tir.
Yarmmtik adinin, “eksik viicutlu” anlami, mitolojik bir varlik olarak onu hetonik konuma
ait, degisken tabiatl bir seytan seklinde gorme imkani vermektedir. Tek kollu, tek gozlii
ve tek ayakli olmak, seytanligin baslica isaretidir. Bu varliklardan biri olan Baskurt halk
kiltiiriindeki “Yarimtik”in da bir gozii ve bir ayag1 vardir. Beydili’ye gore, Yarimtik,
hetonik aleme bagli, olumsuz isaretli ve farkli mekansal yapiya sahip olan seytani bir
varliktir®4,

F.G. Hisametdinova-Z.J. Saripova’nin “Bagkurt Demonolojisi” adli makalesinde
de Yarimtik adli varliktan bahsedilirken, yarim kelimesinin diinyaca {inlii Tepeg6z’den
gectigi ifade edilerek Tepegoz ile Yarimtik arasinda bir baglant: kurulmustur®.

Yarimtik, Baskurt efsanelerinde 6ne c¢ikan bir varliktir. Bir efsaneye gore
Yarimtik atla gezmeyi sever. Siiriideki en giizel at1 yakalayip doyuncaya kadar dolasir.
Bir giin yine birinin atina musallat olur. Bu at her sabah kara tere batmis olarak doner. O,
at1 tutup arkasina katran siiriip gonderir. Sabah kalkip disar1 ¢ikinca atin arkasina killi bir
Yarimtik’in yapisip geldigini goriir. O zaman onu atinin sirtindan ¢ekip indirir ve
Yarimtik’a vurmaya baslar. Yarimtik da dile gelip adama kendini birakmasi igin yalvarir.
Adam da ona kdyiiniin ileride durumunun ne olacagini sdylerse onu birakacagini soyler.
Yarimtik da koyiin gelecegi hakkinda bilgi verir ve bu kehanet dogru ¢ikar*®. Bu
efsaneden Yarimtik adi verilen varliklarin gelecege dair bilgi sahibi oldugunu
anlamaktay1z.

Bagka bir Bagkurt efsanesine gore, adam bir giin ormana gider. Gece orada kalmak
zorunda kalir. Henliz uykuya dalmamisken birisi sacin1 ¢ekmeye baslar. Goziinii agip
bakar ki 6niinde bir Yarimtik ayakta durmaktadir. Thtiyar hemen okunu alarak Yarimtik’a
ok atar. Ama Yarmmtik atilan oku eli ile yakalar. ihtiyar bunun hilesini sezer. Eger bagka
bir ok atarsa, Yarimtik ilk oku yay yapip ikincisini ona atip 6ldiirecektir. O zaman adam,
Yarimtik’a misafirlige gelecegini sdyler. Bu esnada adam heniiz genctir. Gidince
Yarimtik’in bir kizina gozii diiser, onu kendine es olarak ister. Kiz ¢ok giizeldir. Adam

boylece Yarimtik kizin1 koyline alip donerek genc karisiyla birlikte yasamaya bagslar.

4“Beydili, a.g.e., s. 601.
“Hisametdinova-Saripova, a.g.m., s. 37.
“Atnur, a.g.t., ss. 329-330.
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Cocuklar1 da olur. Onlardan dagilan Yarimtik neslinden Tanip koylinde hald daha
vardir?’.

Bagska bir Basgkurt efsanesine gore, bir Yarimtik, bir at1 tutup, ilginglik olsun diye
gece boyunca kosturur. Sahibi, sabah atin1 bulup, onun bir sey yemedigini, yoruldugunu
goriince ertesi giin onu gozetler. Gece boyunca gozetler, ata Yarimtik’in bindigini goriir.
Eskiden arabay1 yagladiklari katran ¢ok katidir. Geceleyin ata katran siirer ve at1 gonderir.
Yarimmtik gelip ata biner, ama ona yapisip kalir. Yarimtik insan sekline girip dolasir. Giiya,
Yarimtik eskiden kdyde yasayan bir adamdir. Biri biiyli yapar ve o Yarimtik’a dontistir.
Koye donemeyip cesitli otlar yiyince Yarimtik’a doner. O boynuzsuz, ¢iplak bir adamdir
ve kus olarak da dolasir. Bazen kus yuvasina girip uyur. Yarimtik dag kovuklarinda da
yasar. Eger insami yakalarsa gidiklayip oldiirir. Bagirarak giilenlere ve insanlari
giildiirenlere “yarimtik” derler. Catlayincaya kadar giiler. O, biiyiik agizli ve ¢irkindir®®,

Bagkurt mitlerinde Yarimtik, yarim uzuvlu bir varlik olarak tasvir edilmis bu
yiizden de Yarimtik adin1 almistir. Bu 6zelliginden dolayr seytani bir varlik olarak
degerlendirilen Yarmmtik ile ilgili efsaneler bulunmaktadir. Oncelikle efsanelerde
Yarimtik’in musallat oldugundan, gelecege dair haber verdiginden ve sekil
degistirebildiginden bahsedilmistir. Burada dikkat c¢eken bir detay ise sonradan
Yarimtik’a dontistiiriilmesidir. Tirk mitlerindeki tek gozlii varliklar genel olarak tek
g6zli sekilde dogup, yasamislardir. Fakat efsanelerden anlasildig1 kadariyla sonradan da

Yarimtik olunabilmektedir.

1.3. TATAR MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
1.3.1. Tatar Tarihi

Tatar sozctiglinlin etimolojisi ile ilgili cesitli goriisler bulunmakla birlikte, bu
goriisler icerisinden en kabul goreni “Tat-eri > Tat er (Yabaci kisi) seklindeki goriistiir®®.
Tatarlarin yasadign Tataristan Ozerk Cumhuriyeti, Avrupa’nin dogu kesiminde, Idil
(Volga) ve Kama Nehirlerinin birlestigi yerdedir. Tataristan’in batisinda Cuvasistan,
dogusunda Baskurdistan Tiirk Cumhuriyetleri bulunmaktadir®.

Idil-Ural bélgesinde yasayan Tatarlar, Idil-Kama Bulgarlar ile XIII. yiizyilda
Orta Asya’dan bu bolgeye gelen Kipcak (Kuman) Tirklerinin torunlaridir. Bugiinkii
Tataristan’1n i¢inde bulundugu idil-Ural bdlgesi, IV. yiizyildan itibaren Sibirya’dan gelen

4TAtnur, a.g.t., s. 430.

“Atnur, a.g.t., ss. 807-808.

“Mustafa Giiltekin, Tataristan Masallart Uzerinde Bir Arastirma, Yaymlanmams Doktora Tezi, Ege Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2010, s. 3.

S0ibrahim Giiner, “Tataristan”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XL, Istanbul 2011, s. 162.
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cesitli Tiirk boylarinin iskdnina sahne olmustur. Daha sonraki yiizyillarda Hunlar, Gok-
Tiirkler, Hazarlar, Pecenekler, Kip¢aklar (Kumanlar), idil Bulgarlari, Alin Orda ve
Kazan Hanlig1 gibi Tiirk kavim ve devletleri bu bolgede hiikiim siirmiistiir>t. Bu bolgeye
gelen Tiirk boylarindan biri olan Bulgarlar, VII. yiizyilda bir devlet kurmuslardir.
Kurduklar1 devletten sonra Bulgarlarin bir kismi Idil/Volga nehri kiyisina gelerek
buradaki Slav ve Tiirk boylariyla karigsmis ve giiniimiiz Tatarlarin1 meydana getirmistir®2.

Altin Orda Devleti’nin kurulusundan sonra Altin Orda, Bulgar Devleti’nin
hakimiyeti altina almistir®®. Altin Orda’nin yikilmasindan sonra da Kazan, Kirim, Kasim,
Astarhan ve Sibir Hanliklar1 ortaya ¢ikmistir. Kazan Hanligi’nin 1552 yilinda Ruslarin
hakimiyetine girmesiyle Idil-Ural bélgesindeki Tiirk hakimiyeti sona ermistir>*. Bu
esnada Kazan Hanlig1’n1 savunan Tatarlar, kiligtan gegirilmis daha sonra kadinlarini esir
edilmis, sehirdeki camilerin ¢ogu yikilmis, bazilar1 kiliseye cevrilmistir. Tatarlar,
toparlandiktan sonra Kazan’it Ruslarin elinden almak ic¢in saldirtya gegmisler fakat
basarili olamamislardir™,

XIX. yiizyilda Hiiseyin Feyizhani, Kayyum Nasiri ve Ismail Gaspirali gibi 6ne
c¢ikan aydinlarla beraber Tatarlarda milli bir uyanis yasanmis ve 1917 ihtilalleri sirasinda
Tatar halkinin milli bagimsizlik hareketi canlanmistir. 1917 Haziran ayinda I¢ Rusya ve
Sibirya Miisliiman Tiirk-Tatarlarinin medeni muhtariyeti ayn1 y1lin Kasim ayinda ise idil-
Ural Devleti projesi ilan edilmistir. Fakat bagimsizlik kazanilamamistir. 1920 May1s
ayinda ise Tatar Muhtar Cumbhuriyetlerini ilan edilmistir. Daha sonraki yillarda

bagimsizlik ilan edilse de Sovyetler tarafindan taninmamistir°.

1.3.2. Tatar Mitleri

Tatarlarm atas1 olan idil Bulgarlari, 922°de Islamiyet’i resmi din kabul etmis
ve Idil-Ural’da Tiirk-Islam kiiltiiriiniin gelismesinde 6nemli rol oynamustir®’. Fakat
1552’de Kazan’t Ruslarin ele gecirmesiyle bolgede Ruslasma ve Hristiyanlasma

baslamistir. Yapilan baskilar sonucunda Tatarlarin bir kism1 Miisliiman olarak kalirken

INadir Devlet, “Federe ve Muhtar Tiirk Cumhuriyetleri”, Tiirkler, C. XX, Yeni Tiirkiye Yaynlari, Ankara 2002, s. 17;
[smail Tiirkoglu, “Tataristan/Tarih”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XL, Istanbul 2011, s. 163.

S2Cetin Yildiz, Kazan Tatar Tiirklerinin Mitolojisi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Adiyaman Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Adiyaman 2017, s. 8.

53Devlet, “Federe ve Muhtar Tiirk Cumhuriyetleri”, s. 17.

S4Tiirkoglu, “Tataristan/Tarih”, s. 163.

SAbdullah Battal-Taymas, Kazan Tiirkleri-Tiirk Tarihinin Hazin Yapraklar:, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Yaynlari, Ankara 1966, ss. 34-36.

6Nadir Devlet, “Tataristan Cumhuriyeti”, Tiirkler, C. XX, Yeni Tiirkiye Yaynlari, Ankara 2002, ss. 49-50; Tiirkoglu,
a.g.m., ss. 164-165.

5Giiner, a.g.m., s. 162.
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bir kismi da Hristiyanligi kabul etmistir®®. islam ve Hristiyanlik disinda Tatar mitolojisine

animist ve totemist dénemler ile Samanizm inancinin etkileri de bulunmaktadir®®.

Tatar kozmogoni mitlerinde diinya yeralti, yeryiizii ve gokyiizii katmanlarindan
olusmaktadir®. Gokyiiziinde kutsal varliklarin yasadigi inancimin yer aldigi Tatar
Tiirklerinin mitlerinde Umay ve Ulgen, yeralti diinyasmin hakimi olan Erlik’in
karsisindadir. Fakat Islam’in etkisiyle bu inanglar Islam tesirinde kalarak degismis,
Ulgen-Erlik inamislarmi yerini Allah-Azrail, ecel ile ilgili inanglar almistir®®. Tatar
yaratilis mitlerinde diinya gokle birlikte ay ve gilinesin yaratilmasindan sonra
yaratilmistir®. Yine baska bir mite gore ise Tatarlarin diinyanin bir okiiz tarafindan

tasindigina inanildigidan bahsedilmistir®,

Tatar Tiirklerinde yeralti, yeryiizii ve gokyiizii olarak ayrilan diinya tasarimina ek
olarak bir de su alt1 diinyas1 mevcuttur. Her katmanda yasadigina inanilan varliklar ve bu
varliklarin kendilerine has ozellikleri vardir. Katmanlardan olusan gokyiizii Tanrinin
yasadig1 tabaka iken yeryiizii, insanlarla birlikte iyelerin ve mitik varliklarin yasadigi bir
yerdir. Su altinda Su Anasi, Su Babasi, Su Kiz1 yasarken; yeralt1 diinyasinda ise Div,
Ejderha, Yilan gibi varliklar yasamaktadir. Bu diinya varliklari bazen insanlara fayda
saglarken genellikle zarar verirler. Su alt1 ve yeralt1 diinyasindaki varliklar sihri giice

sahiptirler®,

Tatar Tiirkleri Islam dinini ¢ok erken donemde kabul ettikleri halde, halkin
hafizasinda ¢ok uzun siire korunan iyeler, mitolojik yaratiklar ve kara ruhlar, bu zamanda
bile ¢ok ilging ve gizemli varliklar olarak algilanmaya devam ederek halkin en eski
devirlerde olusan goriislerini giiniimiize ulastirmaktadirlar. Islam dininin etkisiyle Tatar
Tanrilar1 degigse de mitolojik yaratiklari, aralarina sadece birkag yeni tip ekleyip (seytan,

cin, peri) olduklar1 gibi birakilmistir®®.

Tatarlar, zaman i¢inde Hrisyanlik ve Islamiyet’i benimsemislerdir. Fakat diger

Tiirklerde oldugu gibi eski inanglari bu dinlerle sentezlemislerdir. Tatar Tiirklerinde de

8Tiirkoglu, “Tataristan/Tarih”, s. 165.

S9Rasilya Karimova, “Tatar Mitolojisinde Iyeler (The Familier Spirits in Tatar Mythology)”, Gaziantep Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C. XV, S. 3, Aralik 2016, s. 883.

Fatma Tekin, Kazan Tatarlarimin Halk Anlatmalarinda Mitolojik Unsurlar, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2019, s. 63.

61Tekin, a.g.t., s. 67.

%2Yildiz, a.g.t., s. 71.

83Yildiz, a.g.t., s. 74.

%4Yildiz, a.g.t., s. 77.

85Culpan Zaripova Cetin, “Tatar Tiirklerinde Mitolojik Varliklarla Ilgili inamslar (Iyeler ve Yaratiklar)”, Bilig, S. 43,
Giiz 2007, s. 28.
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evren ii¢ katman olan evrene bir de su alt1 diinyas: eklenmistir. Tanr1 gokyiiziinde, Erlik
yeraltinda yasamaktadir. Ayrica bircok mitolojik varligin yer aldigi Tatar mitlerine,

Islamiyet’in etkisiyle birkag tip daha eklenmistir.

1.3.3. Tatar Mitlerinde Tek Gozlii Varhklar
1.3.3.1. Calmaviz

Diger Tiirk topluluklarinda “Celmoguz, Jalmavuz, Yalmavuz” adi verilen tek
gdzlii varligin Tatar mitlerindeki karsihigi Calmaviz’dir. Tatarlarin “lyilige Kotiiliik”
masalinda Calmaviz kocakari, kardesleri ile yasayan kizin yanina gelir Ve ondan saglarini
taramasini ister. Boylece Calmaviz her giin kizin yanina gelmeye baslar. Her giin saglarini
taratan Calmaviz, kizin kanim1i emer. Kizin yiiziiniin renginin gittigini fark eden
arkadaslar1 ne oldugunu sorarlar. Kiz da onlar ava gittikleri zaman her giin Calmaviz’in

yanina gelerek kanini emdigini sdyler®.

Kizin arkadaslar1 Calmaviz’it yakalamaya karar verirler. Calmaviz yakalanip
oOldiiriilecegi zaman yalvarmaya baslar ve dileklerini gergeklestirecegini sdyler. Bunun
lizerine ayaksiz delikanli Calmaviz’a “birimiz ayaksiz o ayakll olsun, ikincimiz kér onun
gozleri acgilsin, tigtinciimiiz elsiz o elli olsun, iste bu yiizii sararan kizi pembe yiizlii bir kiz
haline getir” der. Calmaviz bu istegi kabul eder ve onlar1 yutar. Olaganiistii 6zellikleri

sayesinde onlar1 kustugunda saglam bir sekilde ¢ikarir®’,

Calmaviz en son ayaksiz delikanliyr yutar. Fakat Calmaviz benim iste§im oldu
diyerek onu tekrar ¢ikarmayacagini séyler. Bunun tizerine arkadaslari kiligla Calmaviz’1
keserler fakat arkadaslarin1 bulamazlar. Sonra biitiin kemiklerini toplayarak bakarlar ve

bagparmaginin olmadig1 anlarlar. Parmag kesip delikanliy1 kurtarirlar®,

Tatar Tiirklerinin masallarindan Dutan Batir’da tek gozlii Calmaviz, sik bir
ormanda yasar. Bu varlik insanlarin kokusunu alinca onlar1 bularak yer. Bir giin Dutan
Batir isimli bahadirin ve kardeslerinin oldugu yere gider. Onu yemeye hazirlandiginda ati
Dutan’1 uyandirir. Dutan Batir karsisinda alninda kocaman bir gdzii olan bir kocakari
gortir. Etrafina bakinir kardeslerini bulamaz. Meger Calmaviz onlar1 yemistir. Calmaviz,
Dutan Batir’dan padisahin kizini1 kendisine getirecegi soziinii alinca kardeslerini sag bir

sekilde kusup cikarir®.

%6Giiltekin, a.g.t., s. 1270.
Giiltekin, a.g.t., s. 1271.
8Giiltekin, a.g.t., s. 1271.
8Giiltekin, a.g.t., s. 1411.
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Dutan Batir padisahin kizin1 kagirmak i¢in yola ¢ikar. Yolda bir yagh adam, bir
avcl, Yelayak ile arkadas olur ve yoluna onlarla devam eder. Tiirlii maceralardan sonra
padisahin kizi Konikey’i de yanlarina alirlar. Fakat Dotan Batir kizi Calmaviz’a
vermekten vazgecer. Onun yerine Yelayak gen¢ ve giizel oldugu i¢in Calmaviz’a
gotiirmeye karar verir. Calmavuz’un yanina giderler. Bu sirada Yelayak Calmaviz’la
disar1 ¢ikar. Yelayak bir anda yiiriimeye baglar. Calmaviz da onun pesine diiser. Cok hizli
kosan Yelayak arkadaglarina yetisir. Calmaviz da onlara ¢ok yaklasir, onlar1 yiyecektir.
Dotan ve arkadaslar1 ¢ok korkarlar. Sonra avci Calmaviz’in goziine nisan alir ve tek

gdziine oku atar. Calmaviz’in beyni de cikip gider ve orada 6liir®,

Kadin olarak anlatilan Calmaviz, mitlere gére ormanlarda yasayan, insan yiyen,
kan icen ve olaganiistii giicleri bulunan bir varliktir. Tatar masallarinda 6ne c¢ikan
Calmaviz’m zayif noktasi tek goziidiir. Oliimlii bir varlik olan Calmaviz’'in yedigi
insanlarin karninda hala canli kalmas1 dikkat c¢ekici bir husustur. Bu da Calmaviz’in

olaganiistii yeteneklerinden biridir.

1.3.3.2. Tek Gozlii Dev

Bagka bir Tatar masalinda da Ziilkarneyn’in’® tek gozlii bir devle karsilasmasi
anlatilmistir. Bu masala gore Ziilkarneyn, diinyada kim daha gii¢lii diye diisiinerek tiim
diinyay1 gezmeye c¢ikar. Bu gezisi sirasinda Ziilkarneyn devlerle miicadele eder. Kizlar
esir tutan tek gozli ti¢ dev ile miicadele eden Ziilkarneyn kizlart kurtarip gétiirtirken tek
gozlii dev ile karsilasir. Dev, ii¢ kardesini 6ldiirdiigli i¢in Ziilkarneyn’e ¢ok ofkelidir.
Ziilkarneyn deve dogru gider ve dev onu yemek istediginde demiri devin agzina saplar.
Devin alnindaki tek gézii demiri saplayinca akar. Daha sonra Ziilkarneyn tek gozlii devin

kafasini elmas kiliciyla keser?.

Bir Tatar masali Ziilkarneyn’de tek gozli dev, giiclii, insanlar1 esir eden, insan
yiyen, Olimli bir varlik olarak anlatilmistir. Masal kahramanmi olarak anlatilan
Ziilkarneyn, esasen Islamiyet’e ait bir motiftir. Bu da Tatar mitlerindeki Islami tesirleri

gostermektedir.

Giiltekin, a.g.t., ss. 1411-1421.

"Ziilkarneyn, Kur’an’da kendisine bilyiik gii¢ ve imkan verildigi bildirilen kisgidir. Sozliikte “sahip, malik” anlamindaki
zi ile “boynuz, kakiil, sakak; ayni donemde yasayan nesil, akran” gibi ménalara gelen karn kelimesinin tesniye
kalibindan olusturulan zii ’/-karneyn isminin anlamm karn kelimesine verilen manaya gore degismektedir’®. Arap
sOylencelerinde Ye’clic ve Me’ciic istilasin1 engellemek igin kuzeyde demirden bir duvar oOren kral olarak
goriilmektedir. Konuyla ilgili bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XLIV,
Istanbul 2013, s. 564. Ziilkaneyn’in Tatar mitlerinde ge¢mesi de Tatarlarin masallarma Islamiyet’in etkisini
gostermektedir.

"2Giiltekin, a.g.t., s. 165.
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1.3.3.3. Tek Gozli Kadin

Tatarlarin, Onii¢ masalinda dev-perinin tek gozlii bir teyzesinden bahsedilmistir.
Bu masala gore bir adamin on {i¢ tane oglu vardir. En kii¢iik ogluna Onii¢ adin1 verir. Bir
giin bu oglanlar ¢alismak icin babalarindan izin isterler. Babalarinin izin vermeleri lizere
yola ¢ikan oglanlar bir padisahin iilkesine gelirler. Padisahtan is isteyen oglanlar gece
giindiiz ormanda agag keserek caligirlar. Oniig ise padisahin evinde kalarak buradaki isleri
yapar. Oniig istedigi seyleri burada yiyebildigi i¢in giin gegtikce gli¢lenir. Agabeyleri
Onii¢’iin giiglenmesini kiskanir ve ¢esitli bahaneler sunarak onu dev-perinin yanina
gonderir. Son gittiginde Ontlig¢ dev-periyi tabuta koyup padisaha getirecekken dev-perinin
yol tstiinde teyzesi oldugunu 6grenir. Yolda durup bu yash kadinin yanina gider. Dev-

perisinin teyzesi tek gozlii oldugu igin Onii¢ onu iki gozlii yapacagim sdyler’.

Yaslt kadim1 kandiran Onii¢ onu saglarindan direge baglar. Demiri kizdirip
getirerek tek gozli kadinin goziine sokar. Yash kadinin gozii ¢ikar ve saglarini direkten
kurtarip Onii¢’li elleriyle aramaya baslar. Onii¢ akilli biridir. Disarda yasl kadinin
dolagan tekelerinden birini alip onun igine saklanir. Yaslh kadin bu sirada bagirarak
Onii¢’li aramaya devam eder. Cocugu bulamayinca tekeyi de digar atar. Boylelikle Onii¢

ondan kurtulur™.

Tatar masallarindan biri olan Onii¢ masalinda da tek gozIlii dev perisinin
teyzesinden bahsedilmektedir. Ozellikleri ile ilgili ¢ok bilgi verilmese de masal
kahramani Onii¢, tek go6zlii dev-perisinin goziine demiri sokarak onu etkisiz hale
getirmistir. Bu masaldaki, dev-perinin goziine demir sokulmasi, bu varliin siiriilerinin
olmas1 ve Onii¢’ilin kagarken bir tekenin i¢ine saklanip kagmasi motifi tamamen Tepeg6z
mitiyle aynidir. Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki Tepegdz’den en biiyiik farki bu varligin
dev-peri olarak degerlendirilmesi ve kadin olarak anlatilmasidir. Tiirk mitlerinde
genellikle periler iyi tabiatli, devler ise kotii tabiath varliklar olarak yer almaktadir.
Masalda bu iki varligin birlestirilerek tek bir kotii varlik olarak anlatilmasi detayi
Oonemlidir. Zaman icinde iki varlik birlesmis ve kotii tabiatl bir varlik olarak mitlerde yer

almistir.

8Erkan Karagdz, Tatar-Baskurt Sihirli Masallar: Uzerine Karsilastirmali Motif Calismast (Aktarma-Motif Tespiti
(Motif-Index Of Folk Literature’ye Gére)-Motif Dizini), Yaymlanmams Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara 2016, s. 362.

"4Karagdz, a.g.t., s. 362.
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1.3.3.4. Ubrr

Tatar mitlerinde tek gozlii bir varlik olan Ubir, 6n plana ¢ikmaktadir. Tiirk
diinyasinin mitolojisinde anlatilan Ubir, cin sinifindan sayilmaktadir. Tatarca “ubir” ad1
“kotii ruh, obur” anlamlarma gelirken, “ubirli” kelimesi de koti ruhlu anlaminda

kullanilmaktadir’.

Goriintisti itibariyle; govdesi ve basi yarim olup, bir kolu ve bir gozii olan bir
varlik olarak her seyi yarim betimlenir. Ayrica yiizleri kizil, disleri biiyiik, bazen kuyruklu
da olabilmektedir. Bu varlikla ilgili olarak onun, geceleri kabirinden disar1 ¢ikarak
yakaladigi insanlarin kanin1 emdigi anlatilmaktadir. Kan igtiginde giliglenen Ubir i¢in kan,
ona genglik ve gii¢c veren bir unsurdur. Ancak kanini igtigi insanlar i¢in ayn1 durum séz
konusu degildir. Kani icilen bu insanlar, birer ubirli insan haline déniisiir’®. Nitekim

bununla ilgili olarak Tiirk mitolojisinde ubirl kdyler hakkinda bilgiler yer almaktadir’’.

Tatar efsanelerinde Ubir, oldukga sik rastlanan bir varliktir. Bu efsanelerden birine
gore Kara Tal koyiinde iki nehir arasindaki bir evde yasayan Sufiya isimli bir kadinin
nehrin yakininda insana benzeyen domuz yiizlii ve dort bacakli bir varlik gordiigiinii
anlatir. Yiirtrken fark edildigini anlayan Ubir, ates topuna doner ve uzaklasir. Boylelikle

Ubir oldugu anlasilir®.

Bagka bir mite gore, Kama Tamagi alanindaki Eski Kazile koyli yakininda
Ubir’in yasadigi bir ¢ukur oldugu inanci vardir. inanisa gére, Ubir bu ¢ukura gengleri
cekmektedir. Bu durumla ilgili bir mite gore eskiden Ehmer daglar1 yaninda Kayinli Ada
denilen bir yer ve buranin yaninda suyu tatl olan bir pinar vardir. Bu bdlgede zaman
icinde Ubir atesi olusur. Bu yiizden tatli suyu olan pinar kurur ve bolgedeki ormanlar yok

olur. Cok etkili olan bu ates herkesi korkutup biiyiiler. Bir siire sonra pimarin yanina ath

STatarca-Tiirkce Sozliik, Koordinator: Fuat Ganiyev, Insan Yaymevi, Kazan-Moskova 1997, s. 354.

6Tatar mitlerindeki Ubrr, kan igmesiyle, geceleri kabirden gikmastyla, kanini ictigi insanlar1 doniistiirmesiyle ve gesitli
hayvan sekillerine girebilmesiyle Bat1 mitlerindeki vampire benzemektedir. Yabanci kiiltirlerde vampir, yasayan bir
oli olarak ifade edilmekle beraber mezarindan ¢ikip insanlarin kanimmi emen mitolojik bir varlik oldugu
diistiniilmektedir. Yapilan tanimlara gére Avrupa folkloruna ait olan vampir, yagayan insanlar1 avlamak i¢in dliimden
geri dénmiis bir hortlaktir. Oliimii gergeklesmis kisi, mezarinda oldugu siirece arkadas ve akrabalarina saldirmaktadir.
Bir vampir tarafindan doniistiiriilmediyse hayatlar1 boyunca katiiliik yapmig, dldiiriilmiis, alkol igmis ve intihar etmis
kisiler vampir olmustur. Vampirleri 6ldiirmenin yolu ise kalbine kazik cakmaktir. Basini kesmek, yakmak ve derisini
yiizmek de onu 8ldiirmenin baska yollaridir’®. Vampirler gesitli hastaliklara, salginlar, mahsuliin azalmasina, kurakliga,
kéabuslara neden olup uyku sirasinda cinsel saldirida bulunabilirler. Kedi, kopek, kuzu, kurt, yilan, at, kus gibi
hayvanlara doniigebilmektedir. Ayrica Tatar mitlerinde oldugu gibi Slav mitlerinde de Ubur, geceleri aktif olan, biiyiik
dislere sahip, kan emen, ¢esitli hayvan kiliklarina giren bir varliktir. Detayli bilgi igin bkz. Rosemary Ellen Guiley, The
Encyclopedia Of Vampires, Werewolves, And Other Monsters, The Facts On File, New York 2005, ss. 287-288; Duygu
Ozakin, “Rus Edebiyatinda Gotik Kurgunun Sosyopolitik Boyutu: Tolstoy’un Vampir Hikayelerinde Osmanl
Cadilar1”, Idil Dergisi, C. VII, S. 47, Temmuz 2018, s. 784; Theresa Bane, Encyclopedia of Vampire Mtyhology,
McFarland Company, North Carolina 2010, ss. 137-138; Guiley, a.g.e., s. 286.

""Tekin, a.g.t., s. 163.

8Tekin, a.g.t., s. 163.
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bir geng gelir. Ubir bu genci pinara ¢eker ve onu yemeye ¢aligir. Fakat bu gengte sihirli
bir yiiziik vardir. Bu biiyiilii yliziigii geng pinara atar. Ubir korkmus ve bu gencten kagar.

Béylece yiiziik piarm yaninda akan bir selaleye doniisiir’®.

Ubir’in gectigi bagka bir Tatar mitinde 1867 yilinda bir Tatar kdyiinde insanlar
O6lmeye baslar. Anlatilanlara gore Ubir, bu kdydeki insanlar1 sirastyla 6ldiiriir. Bunu olay1
koyliilerden biri su sekilde anlatilir:

“Bizim eve sira geldiginde hoca, bana hi¢ uyumamami soyledi. Ben uzun
zaman uyumadim. Yarim gece uyumayinca ¢ok uykum geldi ama sabrettim. Biraz
yattiktan sonra, eve kapiyi agmadan bacadan bir ates topu seklinde Ubwr geldi. Eve
girdiginde birden uzadi, hatta o kadar uzundu ki, bir basi kapt tarafindaki kovanin
icindeki suda, bir basi da insanlarin agzindaydi. Bu suyu insanlara igirmeye baslayip,
swrayla ilerlerken sira bana geldi. Bu sirada bildigim dualar: okumaya basladim ve teslim
olmamaya ¢alistim. Ubir, iki eliyle benim agzimi ¢ekistirmeye basladi. Biraz aci ¢ektikten
sonra, horozlar otmeye bagladi. Horoz sesi ile birlikte o da yok oldu. Ben de sabah
erkenden uyandim. Uyandigimda ayakta duramayacak kadar gii¢siizdiim. Bu yiizden de
dilsiz gibi oldum, agzim ¢ok kotiiydii. Insanlar uyandiginda kovadaki suyu icmek istediler.

Yerimden giicliikle kalkip stiriinerek gittim ve kovayr alip suyu déktiim. Bundan sonra
oliimler bitti, insanlar da iyilesti. Iste, benim agzimin yamuklugu da bu olaydan sonra

kaldr®.
Ubir’in horoz sesiyle yani sabahlar1 ortadan kaybolmasi da vampir inanci ile
aynidir. Bati mitlerinde de vampir geceleri aktif olan bir varlik oldugundan

bahsedilmistir.

Tatar Tiirklerinde Ubir’in bir insana musallat olmas: ile ilgili bir efsane su
sekildedir: Kara Tal kdytinde Safiyulla adindaki bir kiz ninesine kalmaya gittigi bir gece
onu bulamaz. Kapinin yanina gidince oradaki menteseye saplanir bigagi goriir ve bigagi
alir. Daha sonra ninesinin yanina gider. Kadin bigagi yerine koymasini, eve giremedigini

sdyler. Kiz hemen kagar ve bir daha Ubirli ninesine gitmez®8L,

1923’te Miyaseger kdyiinden derlenen bir efsanede ise Ubir’in 6nce ates, sonra da
kedi kiligina girmesi anlatilmistir. Anlatilanlara gore, bir zamanlar komsu kdyden Harris
Hoca adli biri hacdan gelir. Gece olunca kendi kdyiine gidemez. Bu koyde kalmaya karar
verir. Ormanda yiiriirken giizel gériinen bir eve girer ve ev sahibiyle konusur. Ev sahibi
bu hocay1 misafir olarak kabul eder ve ona hiirmet eder. Biraz sohbet ettikten sonra ikisi

de yatar®,

Tekin, a.g.t.,, s. 164.
80Tekin, a.g.t., s.164.
81Tekin, a.g.t., s. 165.
82Tekin, a.g.t., ss. 166-167.
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Uyuyunca hoca riiyasinda karisin1 goriir. Irkilerek riiyadan uyanan hoca kapinin
ortasinda bir ates yandigini goriir. Bu ates olarak goriinen sey aslinda ev sahibinin
karisidir. Hoca hemen sessizce dua etmeye baslar. Ates topu kediye doniisiir ve bacadan

ates bulutu olarak ¢ikar. Hoca ev sahibini uyandirir ve olanlari anlatir®,

Ev sahibine karisinin iizerine beyaz bir sey drtmesini soyler. Sabah olmadan kara
kedi®* seklinde Ubir tekrar gelir. Fakat kadinin iizerinde beyaz bir namazlik oldugunu
goriince kadinin igine girer. Sabah olup horoz sesleri duyulmaya baslayinca da tekrar ates

olarak bacadan ¢ikip gider. Kadin da sabah higbir sey olmamus gibi kalkar®®.

Ubir’'in gectigi bir masal da su sekildedir: Ubirli kocakari, Giilgigek’in
kaynanasidir. Bu kocakari, Giilgigek’e ve ogluna siirekli kotiiliikkler yapar. En sonunda bu
duruma dayanmayan oglu evden kagar, Giilgicek de annesine gitmek i¢in yola gikar.

Ubirli kaynana ise, annesine giden Giilgicekli, bozkurt kiligima girerek takip eder®®.

Anlatilan bir efsanede ise Kara Tal kdyiinde Tugay Habul adl1 bir adam, gece ates
topu geldigini gortince Ubir’in geldigini anlar ve hemen eline iki catalli agag budagi alir.
Yere domuz kiliginda diisen Ubir’1 goriir gébrmez de bu agaci ikiye ayirir, bdylece
ayaklarinin dibine diisen Ubir’1 yakalar ve ayaklarinin altina nal ¢akar. Ertesi giin, Cernus
koylinden Marusya adli birinin ayaginin altindaki ¢akili naldan sizlandig1 duyulunca

Ubir’in, bu insanin igine girdigini anlasilir®.

Bagka bir efsaneye gore, Ali Ekber Cumarana adli bir koyliinliin Zihnine adli
haniminin, sihirci oldugu yoniinde sdylentiler ¢ikar. Bazilar1 bu sihirci kadinin, gece
ortasinda bacasindan ates ¢iktigini goriirler. Sdylenen o ki, bu kadin ates topu olarak
bacadan cikar ve Rus kdyiindeki baska bir kadinin yanina varir. Ikisi birlikte baska
sihircilerin yanina da giderler. Bazilar1 da gece ortasinda kabirlere gittiklerini goriirler.
Gortinmemek icin kabrin arka tarafindan gelip, yine arka tarafindan giderler. Eger birisi
gorecek olursa da, hemen domuza ya da kdpege doniisiirler. Boyle bir zamanda bacagi ya

da kolu kirilacak olsa, Ubir i¢inden ¢iktig1 vakit normal insana dondiigiinde sakat kalir®®,

8Tekin, a.g.t., ss. 166-167.

84Kara kedi, Tiirk mitlerinde kotii varliklar baglantili bir varlik olduguna inanilmistir. Bu yiizden de ugursuz sayilmis
ve kara kedi goriince korunmak i¢in farkli uygulamalara bagvurulmustur.

8Tekin, a.g.t., ss. 166-167.

8Tekin, a.g.t., s. 168.

87Tekin, a.g.t., s. 168.

8Tekin, a.g.t., ss. 168-169.
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Batir Soldat masalinda da ubirl kocakari, kdydeki evlerden birer birer insanlari
alarak kaybolur ve bu insanlar bir daha goriillmez. Ubir’in sirayla geldigi evlerden 6lme
sirasinin  kendilerine geldigini diisiinen bir eve misafir olan asker, gece acik kalan
pencereden, tiim diinyay1 1s181yla aydinlatacak kadar parlak bir atesin evin yakinina
geldigini fark eder. O anda eve girmek i¢in iki elini pencereden sokan bir sey goriir ve
hemen onun ellerini keser. Sabah olunca kdyiin muhtarindan, halkt meydanda toplamasini
ister. Bu toplantiya sadece bir kisi katilmaz. Gelmeyen bu kisinin, yasli ve hasta bir kadin
oldugunu 6grenilince, muhtardan hemen bu kisinin getirilmesini istenir. Istek iizerine
kadin getirilir ve gelen kadinin ellerinin olmadig goriiliince, koyliileri evlerinden birer

birer ¢alarak dldiiren Ubir’n, bu kadin oldugu anlasilir®.

Ciikec gazetesinin 1909 yilinda basilan 76. sayisindaki Ubir ile ilgili bir haber
sOyledir: Kantugan kdyiinde ¢ocuk dliimiiniin ¢ok fazla olmasini Ubir’a baglayan halk,
ubirl insan oldugunu diisiindiigli Zinnetulla adli bir kisinin mezarini agip ¢ikar ve onu
kiigiik parcalara ayirip tekrar mezara koyar. Ancak ¢ocuk dliimleri, yine de son bulmaz.

Bunun iizerine halk, ubirli insan1 tekrar mezarindan ¢ikarip yakar®.

Tokiy Cokiri (Tokiy Cukuru) efsanesinde de halk, ubirli 6liiden kurtulmak i¢in
ubirli 6lliniin mezarimi agar; lahiti catalli agag ile ¢ivileyip ubirli 6liiyli tekrar mezara

birakir. Bu sekilde de Ubir’dan kurtulamayinca, &liiyii yakmaya karar verirler®.

Eygeli Batir masalinda ates bulmak i¢in yola ¢ikan bir kizin, uzakta gordiigii bir
atesi almak igin gittigi yolda ubirli bir kocakariya rastlar ve ondan ates ister. Masalin
devaminda ubirli kocakari, bir elege atesli komiir, atesli komiiriin altina da kiil koyup kiza
verir. Ertesi glin elekten dokiilen kiilleri takip ederek kizin izini bulan ubirli kocakart,
kizin evine gelir ve kendisinin yardimina karsilik olarak ondan yardim ister. Kendisine
yardim edecegini sdyleyen kizdan, her giin kap1 deligine orta parmagini sokmasini sdyler
ve her giin gelip onun parmagindan kanmi emer. Ubirli kocakar1 kan igtikge

giiclenirken®?, kiz ise giinden giine halsizlesip giiciinii kaybeder®,

Tatar masallarinda Ubir’in kan igcmesi disinda birini yutup ¢ikardiginda o kisinin
eksik bir uzvu yerine gelmektedir. Eygeli Batir masallarinda Ubirli kocakari, masal

kahramanina kendisini birakirsa elsiz olan1 elli yapacagina, gozsiiz arkadasini gozsiiz

8Tekin, a.g.t., s. 169.

9Tekin, a.g.t., s. 170.

91Tekin, a.g.t., s. 170.

92Bu durum, Ubir ile vampirin oldukga benzedigini gostermektedir.
%Tekin, a.g.t., ss. 170-171.
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yapacagini sdyler. Hatta sagligmi kaybeden kisileri de iyilestirebilecegini anlatir®. Bu

durum Ubir’in olaganiistii giigleri oldugunu gostermektedir.

Uvey Kiz ile Sihirci Kocakar1 masalinda ise Ubirli kocakar1 insan yiyen bir varlik
olarak anlatilmaktadir. Masala gore, karisin1 kaybeden adam bir kadinla evlenir. Adamin
olen esinden bir kiz1 vardir. Uvey annesi bu kiz1 hi¢ sevmez. Bu yiizden kocas1 evde
yokken kiz1 ablasina gonderir. Kiz 6nce kendi akrabasina gider ve akrabasi onu kadina
kars1 uyarir. Uvey annesinin ablasina giden kiza, Ubirli kocakari hizmetgisine kiz1
yiyecegini sdyler. Kiz, hizmetgiye hamami sicak yapmamasi i¢in yalvarir ve ona hediye

olarak bir esarp verir. Sonra kediye bir parca et vererek kurtulmanin yolunu sorar®.

Kedi de kurtulmak i¢in eline bir havlu ile bir tarak almasini, ubirli kocakaridan
kacarken havluyu yere atmasini, bdylece havlunun biiyiik bir gdle donilisecegini ancak
kocakarinin golden kurtularak tekrar onu kovalamaya baslayacagini, bu sefer de taragi
yere atmasini, taragin da kocakarinin kurtulmasinin miimkiin olmayacagi sik bir ormana
doniisecegini soyler. Kiz, kedinin 6grettigi sekilde havluyu ve taragi alip kagar. Yolda
karsisina kopekler ¢ikar ve onlara ekmek verir. Kapiya geldiginde gicirdamamasi igin
kapinin mentesesine yag siirer. Ondan sonra kayin agacina rastlar, aga¢ tam onu
tutacakken agaci bez ile baglar. Yiin egirip egirmedigini kontrol eden kocakari, kizin
kactigin1 anlayinca pesinden gider. Kiz, kedinin sdylediklerini aynen yapar. Once
havluyu atar, havlu gol olur. Sonra tarag: atar, tarak ormana doniisiir ve kocakar1 bu
ormandan ¢ikamaz. Biitlin badireleri atlatan kiz, evine gelince olanlar1 babasina anlatir ve
¢ok sinirlenen babasi, kizin ivey annesini 6ldiiriir. Sonra iyi bir kadinla evlenir ve mutlu

bir hayat yasarlar®.

Bagka bir mitte ise Tokiy lakapli Hemekey dede 6liince ubir olup, ates olup koyt
Eski Kormas’a donmiis. Kap1 ve pencereler “bismillah” denilerek kapatildigi igin
oralardan giremeyip bacadan girer. O gelip iceri girdiginde evdeki bir kisi horlayarak
uyumaya baslar. Adamin karisinin babasi, onlarin evine giderek evdekileri ise gagirmak
icin kapiy1 ¢alar ve kapiy1 agan olmaz. O, bir tek kisiyi de uyandiramaz. Cikip giderken
bacadan bir atesin firlayip ¢iktigini, yukar tarafa, mezarliga dogru yuvarlanip gittigini
gortir. Bundan sonra evin sahibi uyanir. O ¢ikip “Kim var orada, ne yapmaya geldi?”

diye seslenir. Dede bir sey sdylemeden doniip gider. Yuvarlanarak giden tubal gibi atesi

%Tekin, a.g.t.,, s. 171.
%Tekin, a.g.t., ss. 171-172.
%Tekin, a.g.t., ss. 171-172.
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goren koy halki ¢ok korkar. Bu olaydan sonra onun kabrini agip, lahitini catalli agag ile
civileyip birakirlar, 6yle de yenemezler, Ubir yine ¢ikar. O zaman koy halki, dlilyii kazip
cikardiktan sonra yaksinlar diye kural ¢ikarir. Bundan sonra Hemekey dedeyi kazip
cikarirlar ve Esmisti cukuruna alip getirerek odunlar1 y1gip, onlara benzin dokiip, odunlari

atese verip yakarlar. Bundan sonraki zamanlarda &yle bir ates bir daha dolasmaz®’.

Tatar mitlerinde gecen tek gozlii Ubir, cin sinifindan sayilan gévdesi ve basi
yarim, bir kolu ve bir gozlii olan bir mitik varlik olarak betimlenmektedir. Baskurt
mitlerindeki Yarimtik ile benzeyen Ubir’in iki tiirii vardir. Birinci tiir, insanlardan farkl
alanlarda yasayip cesitli hayvanlarin kiligina girebilirken, ikinci tiir insanlara musallat
olup onlarin i¢inde yasamaktadir. Tatarlarin eski inanglarina gore, Ubir; kan emen,
olaganiistii giiclere sahip, insan kiliginda olup insanlara zarar veren bir varliktir. Bu
yonleriyle Ubir, Tiirk mitlerindeki bir¢gok mitik varliga benzese de Bati folkloriindeki
vampirle de ortak &zellikler tasimaktadir. Ozellikle Ubir’'in yasayan bir &lii olarak,
geceleri aktif olmasi ve kan icerek insanlar1 ubirl bir varliga doniistiirmesi vampir inanct
ile aymdir. Slav mitlerinin agik¢a tesirinin goriildiigii Ubir inanci, Tatarlarin islam’1

benimsemesinden sonra farkli bir boyut kazanmistir.

2. KAFKASYA TURK MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.1. KARACAY-MALKAR MITLERINDE TEK GOZLU VARLIKLAR
2.1.1. Karacay-Malkar Tarihi

Kafkasya, ortak bir kiiltiir etrafinda birlesmis pek ¢ok halkin bir arada yasadig:
tarihi, etnik ve sosyo-kiiltiirel bir cografya par¢asidir. Karadeniz ile Hazar Denizi arasinda
uzanan 1100 kilometre uzunlugundaki Kafkas siradaglarinin iizerinde yer alan bu
cografyada binlerce yildan beri degisik kokenden gelen ve birbirlerinden tamamen farkl
pek cok dilde konusan yirmiden fazla etnik grup, etnik ve sosyo-kiiltiirel biitiinlesme
sonucunda ortak bir kiiltiir meydana getirmislerdir. Boylece “Kafkas Kiiltiir Alan1” ad1
verilen bu kiiltiir dairesi icinde Kafkasya Halklar1 adiyla taninmuslardir®,

Proto-Tiirk kavimleri daha MO 5000 yillarinda Kafkasya cografyasiyla iliski
icerisinde olmuslardir. Kimmer, Saka, Hun, Bulgar, Alan, Hazar ve Kipcak gibi eski Tiirk
kavimleri ¢ok eski tarihlerden itibaren Kafkasya cografyasini uzun yillar hakimiyet

altinda tutmusglardir. Kafkas daglarinin en yliksek zirvesi Elbruz (Mingi Tav) ve

Atnur, a.g.t., ss. 817-818
98Ufuk Tavkul, “Kafkasya ve Cevresindeki Tiirk Topluluklar1”, Tiirkler, C. XX, Yeni Tiirkiye Yayinlart Ankara 2002,
S. 489.

306



cevresindeki yiiksek daglik arazide yasayan Karacay-Malkarlar da tarih boyunca
Kafkasya’da hakimiyet kurmus olan bu proto-Tiirk ve eski Tiirk kavimleri ile ¢esitli
Kafkas halklarinin etnik ve sosyo-kiiltiirel biitlinlesmesinden ortaya ¢ikmis bir Kafkasya
halkidir®,

Karagay ve Malkarlar dil, 6rf, adet, din, igtimal teskilat, folklor, edebiyat ve tarih
itibariyle tek bir topluluktur. Elbruz Dagi’nin bir yamacinda Karagaylar, diger yamacinda
Malkarlar yasamaktadir. Cografi ayrilik disinda bu iki topluluk arasinda 6nemli bir
farklilik yoktur!®,

Karacay-Malkar halkinin XV. yiizyilldan 6nceki tarihiyle ilgili ayrintili bir bilgi
bulunmamaktadir. Karacay adina Osmanli kaynaklarinda XVI., Rus ve Avrupa
kaynaklarinda ise XVII. yiizyilda rastlanilmaktadir. 1804°'te biitiin Kafkas halklariyla
Ruslar arasinda cereyan eden savasta On safta ¢arpisan Karagay-Malkarlar, 1806-1812
Osmanli-Rus savasi sonrasinda yapilan Biikres Antlasmasi ile Ruslar’in idaresine
girmislerdir. Daha sonraki yillarda araliklarla ¢ikan ayaklanmalar, Ruslar tarafindan kanli
bir sekilde bastirilmistir. 1860’tan itibaren bolgeyi ele gegiren Ruslar, 6zel bir idari sistem
kurarak Karagay- Malkar halkini ikiye bdlmiislerdir®®?,

1918 yilinda kurulan Birlesik Kafkasya Cumhuriyeti’nde yer alan Karagay-
Malkarlilar bu cumhuriyetin Sovyetler tarafindan yikilmasindan sonra ikiye ayrilmistir.
Karagaylar 12 Ocak 1922’de kurulan Karacay-Cerkes 6zerk bolgesi i¢inde yer alirken,
Malkarhlar da 16 Ocak 1922°de kurulan Kabardin-Malkar Ozerk Cumhuriyeti idaresi
altina almmuislardir'®2,

II. Diinya Savasi’nda kisa bir siire Alman isgalinde kalan Karacay-Malkarlari,
1990 Aralik tarihinde Rusya Sovyet Federatif Sosyalist Cumhuriyeti’ne bagl Karagay-
Cerkez Sovyet Sosyalist Cumhuriyet’i ilan etmislerdir. Temmuz 1991°de ise yeni bir

kararla Karacay-Cerkez Bolgesi Ozerk Cumhuriyet statiisiine yiikseltilmigtir'®,

2.1.2. Karagay-Malkar Mitleri
Karagay-Malkar halkinin sosyo-kiiltiirel yapisinda dnemli bir yer tutan ve halk
tizerinde hala etkisini devam ettiren eski inanglarin kokeni iki kaynaga dayanmaktadir.

Bunlardan birincisi, MO VII. vyiizyillda Iskitlerle baslayarak, MS XIII. yiizyilda

99Tavkul, “Kafkasya ve Cevresindeki Tiirk Topluluklar1”, s. 490; Adilhan Adiloglu, Karacay Malkar Tiirkleri, Baskent
Matbaacilik, Ankara 2005, s. 4.

100fsmail Tiirkoglu, “Karacay-Malkarlar”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXIV, Istanbul 2001, s. 380.

101Tiirkoglu, “Karagay-Malkarlar”, s. 380.

192Tavkul, “Kafkasya ve Cevresindeki Tiirk Topluluklar1”, s. 496.

103Tiirkoglu, “Karagay-Malkarlar”, s. 381.
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Kipgaklara kadar devam eden, eski Tiirk ‘bozkir kiiltiirii’ ¢evresinde ortaya ¢ikan
Samanist inanglardir. Ikinci kaynak ise MS VI. yiizyildan itibaren Kafkasya halklar:
tizerinde etkili olan ve zamanla bozularak Samanist unsurlarin etkisiyle ¢ok tanrili bir
inang sistemine doniisen Hristiyan inanglardir. Karagay-Malkar halkinin eski inanglari
incelendiginde, Orta Asya Tiirklerine 6zgli Samanist inang ve gelenekler ile Hristiyan
inang ve geleneklerinin biitiinleserek yeni bir inan¢ sistemi ortaya ¢ikardigi

anlasilmaktadir'®,

Hristiyanlik etkisinde kalan Karagay-Malkarlar, Hristiyanligin biitiin dini
kurumlariyla halk arasinda yayilip benimsenmesinin aksine halkin eski Samanist ve
pagan inanglari ile karisarak semavi bir din olma &zelligini kaybettigi ve Samanist
unsurlarla bezenerek ¢ok tanrili bir din goriinimii kazandig1 goriilmektedir. Bolgede
XVII. yiizyildan itibaren etkin olan ve Karagay-Malkarlarin kitlesel olarak kabul etmeye
basladig1 Islam dini ise zamanla onlarin egemen dini olmustur. Fakat Samanist-Pagan
inanglarin etkisini islam da tamamen kiramamis ve bu inanglar, iki monoteist dinle

karisarak Karagay-Malkar toplumunda izlerini daima korumustur'®,

Islamiyet’i kabul etmeden &nce Karagay-Malkarlilar, diger Tiirk topluluklar gibi
Tek Tanri Inanci adi verilen Gok-Tanri dinidir. Eski Tiirklerin Tengri adm verdikleri
Gok-Tanrisinin ad1 Karagay-Malkar dilinde “Teyri” bigimine doniismiistiir. Kafkasya’da
Hunlarin soyundan gelen milletlerin Tengri-Han adin1 verdikleri goéklerin tanrisina
inandiklarini, onun adiyla yemin ettiklerini, ona kurbanlar sunduklarin1 bilinmektedir.
Karagay-Malkarlarin yaratilis mitlerinde Tanr1 6n plandadir ve her seyin yaraticisidir.
Ayrica Karagay-Malkarin eski inanglarinda her biri 6zel bir isim tasiyan ve dogaiistii
giiclere sahip ¢esitli tanr1 ve tanrigalara inanilmakla birlikte dag, giines, ay, yildiz, agac,

riizgar gibi varlik ve hadiselere de saygi duyulmustur'®,

Karacay-Malkarin mitlerinde birtakim tabiat giiclerine sahip mitolojik varliklar

yer almaktadir. Bu varliklardan bazilar1 iyi ruh kategorisinde yer alirken bazilar ise, kotii

ruh ve seytan oldugu diisiiniilen mitolojik yaratiklardir'®’.

104Ufuk Tavkul, “Karagay-Malkar Panteonunda Tabiat Tanrilar1 ve Ritiieller”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, C.
IX, S.17, Ocak-Haziran 2016, s. 218.

105U fuk Tavkul, “Kafkasya’da Hiristiyanhgm izleri”, Tiirk Diinyas: Arastirmalari, S. 158, EKim 2000, s. 106.
196{smail Dogan, “Karagay-Malkar Tiirklerinde Din ve Iginde Dini Manzumeler Bulunan Bir Mecmua”, Kafkasya 'da
Islam Medeniyeti Milletlerarast Sempozyumu Tebligleri, Ed. Rafig Aliyev, Halil Bal Bakii Azerbaycan, 9-11 Aralik
1998, Istanbul 2000, s. 201; Sofi-Tram Semen, Nart Boyu Tiirkleri Hun Karagaylilarin Mitolojisi, Kaynak Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 41.

07Tavkul, “Karagay-Malkar Panteonunda Tabiat Tanrilar1 ve Ritiieller”, s. 237, Muharrem Yildiz, Kafkasya'da
Yasayan Tiirklerin Dini Hakkinda Sosyo-Kiiltiirel Bir Arastirma, Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi
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Genellikle Samanizm ve Hristiyanlik ¢ergevesinde olusmus Karagay-Malkar
inanglarmin etkisini, Islamiyet egemen din olsa da kiramamustir. Bu gergevede olusmus
Karagay-Malkar mitlerinde Gok-Tanr1 dini ve tabiat kuvvetleri inanci1 yer almaktadir.

Ayrica Karagay-Malkar mitlerinde bir¢ok mitolojik varlik bulunmaktadir.

2.1.3. Karacay-Malkar Mitlerinde Tek Gozlii Varhklar
2.1.3.1. Emegen

Karacay-Malkar folklorunun en 6nemli bdlimlerinden birini olusturan Nart
destanlari, Karagay-Malkar Tiirkleri ile birlikte biitiin Kafkas halklarinin ortak mitolojisi
olarak da adlandirabilecegimiz bir destan tiiriidiir. Kafkas mitolojisine goére, Nartlar
bugiinkii Katkasya halklarinin atalar1 sayilan efsanevi bir halktir. Destanlarda
anlatilanlara gore, Nartlar at1 evcillestirmigler, demiri bulmuslardir. Nartlar mertligin,
cesaretin, iyiligin ve Kafkas kiiltiiriiniin semboliidiirler. Son derece akilli ve usta
savascilar olan Nartlar, insaniistii varliklar olan diismanlarini kaba kuvvetle degil, ince

zekalar1 ve kurnazliklari ile yenmektedirler!®,

Karagay-Malkarlarin yukarida bahsedilen Nart destanlarinda gegen Emegenler tek
gozlii kot varliklardir. Emegen adi Karagay-Malkar sozliigiinde “dev, Kafkas
efsanelerindeki olaganiistii varlik” olarak ifade edilse de diger Tiirk kavimlerinde de
Emegen adma yakin isimler kullanilmistir. Altay-Sayan bolgesinde, uzak Sibirya’da
yasayan Tirk samanlarinin Emeget/Emegen adli koruyucu ruhlarinin bulunduguna
inanilmaktadir. Yine Tuva mitlerinde ‘Emegel¢i’ (nine) dedikleri ev ruhuna
rastlanilmaktadir.  Altay Tiirklerinde Emegen karsiligt olarak “yash kadmn”
kullanilmaktadir. Altaylardaki “t6z” kelimesinin karsiligi Sahalarda Emegen iken, 6len

saman ruhuna “emeget” dendigi kaydedilmistir'®.

Tavkul, Emegenlerle ilgili olarak su bilgileri vermistir:

“Emegenlerin bazilart beg-alti kuyruklu, yilan gibi uzun ve kalin gévdeli, iist
taraflart insana benzer, derileri parlak ve kaygan yaratiklardir. Iki, ii¢, dort, bes bash
olanlart vardir. Bazilarmmin baslari katir gibi gozleri, agizlari ve dilleri yilan gibidir.
Ikinci tiir emegenler dev yapili, pis bir koku yayan, gozleri ve agizlart kurbagaya benzer,
iki ayaklar iizerinde insan gibi yiiriiyen, kizil tiiylii, derileri piiriizlii ve yariklar iginde,
ormanlarda, batakliklarda ve magaralarda yasayan yaratiklardir. Emegenlerin itigiincii
tiirliisii ise alti-yedi parmakli, tirnaklar: porsuk tirnagi gibi sivri ve keskin, ayi1 pengesine

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2000, s. 169; Tavkul, “Karagay-Malkar Panteonunda Tabiat Tanrilar1 ve Ritiieller”,
s. 237.

108U fuk Tavkul, “Karagay-Malkar Nart Destanlar1”, Tiirkler, C. XX, Yeni Tiirliye Yayinlari, Ankara 2002, s. 578.
19Aynur Kogak, “Karagay-Malkar Nart Destanlarinda Kaotik Varlik Olarak Emegen/ler”, Aydin Tiirkliik Bilgisi, C.
IV, S.7, Eyliil 2018, ss. 114-115.
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benzer ayaklar: olan, iki ayaklar: iizerinde yiiriiyen, iri bash, burunsuz, tek goézlii
varatiklardir. Alinlarinin  ortasindaki tek gozleri gece ¢oban yildizi gibi parlar,
glindiizleri ise kipkirmizi ve capaklar icindedir. Agizlart kulaklarina kadar genistir,
kazma gibi iist disleri alt dudaklarindan, alt disleri iist dudaklarindan ¢ikar. Emegenler
akilsiz yaratiklar olmalarina ragmen Nartlardan on kere daha giicliidiirler. Ancak
soguga dayaniksiz olduklar icin kis geldiginde yer altinda ve magaralarda yasarlar ™',

Tavkul’un bahsettigi li¢iincii kategori, hem Nart destanlari hem de genel anlatilar
tarihinde ¢ok daha baskindir. Emegenlerle ilgili bir¢ok anlati bulunsa da ¢alismamizda
sadece tek gozli oldugu belirtilen Emegen mitleri yer almaktadir. Emegenlerin
cogunlugu disi olmakla beraber, erkek olanlar1 da mevcuttur. Emegen’in fiziksel
ozellikleri ve karakteri yakindan ilgilidir. Cirkin oldugu kadar kotii tabiatli olan bu varlik,
boyutlarinin biiyiikk olmasina ve ¢ok gii¢lii olmalarina ragmen kahramanlar karsisinda
yenilmislerdir. Bulduklar1 her seyi yiyen Emegenler, insan yiyen, pis, medeniyet

bilmeyen varliklardir. Bu varliklar Nartlarin sularim kirletirler, kdyleri yagmalarlar!,

Tek gozli kot karakterli Emegen’in Samanizm ile iligkisini Bayat, “Nitekim
samanlikta da sik goriilen Emegender, samanin goren gozii, duyan kulagi, kisacasi
samanin yerine onun islevlerini goren ruhudur” sozleriyle agiklamistir. Bayat, Umay ile
Emegen arasinda kurdugu iliskiyi “Aslinda koruyucu ruh olan Emegender, zamanla bir
kutuptan digerine ge¢mis ve Kara Umay in fonksiyonunu iistlenmistir” sozleriyle ifade

etmistir!!2,

Karagay-Malkar mitlerinde yer alan Emegen’in gegtigi destanlardan biri Satanay
Biyc¢e’dir. Bu destanda Satanay Biyce’nin annesi Ay, babasi Giines’tir. Onu su ejderhasi
ya da deniz Tanricas1 olarak terciime edilen “Celmavuz” adli bir yaratik anne ve
babasindan kagirir. Annesi ve babasi tizlintiiyle kizlarini ararken Celmavuz onu 1ssiz bir
adaya getirerek onu sisle kapatir. Satanay ismini de kiz bu adada alir. Adada Satanay’a
Su Ana bakar. Bu kizin sagini taramis, beslemis. Su Ana, kahramanlarin siitannesi ve

koruyucusu olur'®,

Diger Tiirk mitlerinde yer alan Celmavuz, Karagay-Malkar mitlerine de
yansimistir. Celmavuz, bu destanda da digerlerinde oldugu gibi koétii, insanlara zarar

veren, sihirli gii¢leri olan bir varlik olarak karsimiza ¢ikmistir. Ancak Karagay-Malkar

10K ogak, a.g.m., s. 116.

MSiimeyye Kiibra Giindogdu, Karacay-Malkar Nart Destanlarinda Mitolojik Kahramanlarin ve Varliklarin
Incelenmesi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Y1ldiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 2019,
s.179.

YW2ryzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi II, (Kutsal Disi, Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel Mitolojik
Kategoriler, Iyeler ve Demonoloji), Otiiken Nesriyat, Istanbul 2012, s. 51.

13Giindogdu, a.g.t., s. 11.
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mitlerinde Celmaviz su ile iligskilendirilmis ve deniz ejderhasi ya da deniz tanrigasi olarak

da adlandirilmastir.

Destanin devaminda Satanay adadaki hayatindan mutsuz oldugu i¢in kagmaya
karar verir. Kayikla bir karaya gelen Satanay’i hortlaklar goriir ve alirlar. Bu karada
sadece hortlak gibi varliklar bulunmaktadir. Bu varliklar Satanay’t kara ormana
gotiiriirler ve onu beslerler. Satanay’in bu yasantist uzun siirmez ve tepeye dev kokusu
yayilir. Bu kokuyu alan yasli hortlak*'* bayilir. Diger hortlaklar korkuyla kara ormanimn

derinliklerine kacarlar!®®.

Hortlaklarin tizerindeki tepede yedi yiiz yildir uyuyan Emegen adi verilen dev bir
yaratik vardir. Satanay bu varlikla bagbasa kalir. Emegen Satanay’a saldiracagi sirada
kizin yliziinii goriir ve onun giizelligi karsisinda tek gozii kamagir. Gozleri kamastigi i¢in
hicbir yeri goremez. Kizginlikla her seyi firlatan Emegen, ugurumdan diiser ve

parcalanarak oliir!*e.

Satanay-Biyce Destani’nda Emegen, tek gozli, yedi yiizyil uyuyan, ormanin
tepesinde yasayan, diger mitolojik varliklarin bile korktugu bir devdir. Destan kahramani
bir kadindir ve Emegen ile Satanay arasinda bir miicadele olmamustir. Diger tek gozlii
varlik mitlerinden en biiyiik farki da budur. Destanda Satanay’in giizelliginden gozii

kamasmis ve diiserek 6lmiistiir.

Emegenlerin gectigi baska bir destanda Debet Destani’dir. Destanda Debet, GOk-
Tanrinin ve Yer Tanrigcasinin ¢ocugudur. Tanrilar ona tasin, suyun atesin dilini 6gretir.
Debet biiyiidiigii zaman var olma amacini yerine getirir ve Gok-Tanrinin verdigi taslardan

demirden silah yaparak Nartlara verir. Nartlar bu silahlarla Emegenlere kars1 savasirlart!’.

Debet, bir giin on dokuz oglunu evlendirmeye karar verir ve ogullariyla beraber
yola ¢ikarlar. Debet yolda Bayrim Biyce adinda bir cadiya ogullarini Kiminle
evlendirecegini sorar. Cadi da Emegen kdylindeki Emegen kadina Debet’in niyeti soyler.
Emegen kadin “Eger begenirseniz on sekiz kizum var, her biri birer hiiner sahibi.
Ogullarinla yarissinlar, ogullarin yenerlerse evlenirler, yenilirlerse kizlarima birer tath

lokma olurlar” der. Magaranin i¢inden yeri ve gogii sarsarak anneleri gibi tek gozlii olan

"4Hortlak, Tiirk mitlerinde yaygin bir motiftir. Karagay-Malkar inang sistemine de bu kétii ruh inanci yansmmustir.
Fakat genel olarak Tiirklerde insanlara zarar veren, onlar1 korkutan, kotii varliklar olarak anlatilan Albasti ve hortlak,
bu destanda Satanay’a iyi davranarak ona yardim etmislerdir. Bu durum Tiirk mitlerinde nadir rastlanilan bir durumdur.
15Giindogdu, a.g.t., ss. 11-12.

16Giindogdu, a.g.t., s. 12.

"Giindogdu, a.g.t., s. 75.
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on sekiz Emegen kiz ¢ikar. En biiyiik kiz Debet’in en kiigiik oglunu, 6tekileri de sirayi

takip ederek Debet’in ogullarin1 magaraya gétiiriirler®,

Destanin sonraki boliimleriyle ilgili iki farkli versiyon vardir. ilk versiyona gore
Debet’in ogullari Emegen kizlariyla evlenir. En biiyiikk evlenemeyen Alavgan ise
yolculuguna baslar. Diger versiyonda ise Emegen Ana da Debet’i magaraya gotiiriir ve
kapilart biiyiilii kayalarla kapatir. Alavgan hari¢ magarada mahsur kalan Debet ve
ogullarin1 Alavgan kurtarir. Alavgan ona yardim etmesi i¢in bir cadiyla evlenir ve cadi
Alavgan’1 kandirir. Durumu anlayinca Alavgan cadiyr 6ldiiriip babasini ve kardeslerini

kurtarirt?®,

Debet Destani’nda Emegenler, magarada yasayan, olaganiistii gii¢lere sahip, insan
yiyen varliklardir. Emegen Ana Debet’i magarada hapsetmistir. Yine bu anlatida da bir

kahramanlik s6z konusudur. Alavkan’in sayesinde Emegenlerden kurtulmuslardir.

Tek gozli Emegenlerin gegtigi baska bir destan ise Alavgan Destani’dir. Debet’in
en biiyiik oglu Alavgan, kendisine es aramak i¢in ¢iktig1 bir yolculukta dev bir Emegen
ile karsilagir. Bu varligin gogiisleri omuzlarindan arkaya sarkar. Alavgan, sessizce bu
Emegen kadinin yanina yaklasir ve onun siitlinii emer. Boylelikle Emegen, Alavgan’in
annesi olur. Bir siire sonra Alavgan, bu Emegen’in kizi ile evlenir. Emegen kadin ayda
iki erkek ¢ocuk dogurur fakat onlar1 yer. Alavgan’in esinin ¢ocuklarini yedigini fark eden
Satanay Biyge Emegen’i kandirarak yeni dogan bebegin bir tanesini kurtarir ve onun yerine
kopek yavrusu koyar. Emegen onun ne oldugunu anlamadan yutar. Kagirilan bu ¢ocuk
Satanay tarafindan biiyiitiiliir ve adi Karasavay olur. Cocuk yeterince giiclenip kuvvetlenince

Satanay onu koye gotiiriir'?°,

Alavgan Destani’nda Emegenler dis goriiniis olarak Tiirk mitlerindeki Albasti
tasvirlerine benzemektedir. Yine Emegen’in insan yemesi bu destanda 6n plana
cikmaktadir. Emegen anneden kurtulan Alavgan’in oglu, giiclenip geldiginde Emegen

annesiyle miicadele etmistir.

Karagay-Malkar varyantlarindan Nart kahramani Oriizmek de kegi giitmekte olan
tek gozlii bir deve rastlar. Tek gozlii dev onu magarasina gotiiriip, ii¢ glin misafir eder.
Devin kendisini yiyecegini anlayan Oriizmek, dev uykuya daldig1 sirada demir bir sisi

ateste kizdirtp devin goziine batirir. Kor olan dev magaranin iginde sabaha kadar

18Giindogdu, a.g.t., ss. 100-101.
19Giindogdu, a.g.t., s. 101.
120Giindogdu, a.g.t., ss. 121-122.
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Oriizmek’i arar fakat Oriizmek kegilerin igine saklanarak kendisini yakalatir. Sabah
oldugunda dev, magaranin kapisinda ayaklarini iki yana agar ve kegileri birer birer disar1
cikarmaya baslar. Bu sirada Oriizmek de kegilerin liderini kesip postunu sirtina gegirir ve
devin bacaklarinin arasindan gecip magaradan ¢ikar. Oriizmek’in kurtuldugunu anlayan

dev onun yakalamak i¢in kosar ve ugurumdan diisiip 6liir*?.

Tek gozlii dev olarak bahsedilen varliklar aslinda yine Emegenlerdir. Bu destan
Dede Korkut Hikdyelerin’deki Tepegoz ile aymi olay orgiisiindedir. Tek gozli devin
stiriilerinin olmasi, magarada yasamasi, destan kahramani tarafindan tek goziine kizgin
demir sis sokulmasi ve kahramanin hayvan postunda bu varliktan kagmasi Tepegoz
anlatist ile birebir aynidir. Karagay-Malkarlarda bu tarz kotii devlere Emegen adi

verilmektedir.

Nart destanlar iizerinde bir¢ok calisma yapmis olan Ufuk Tavkul, Katkas Nart
destanlarinda yer alan bu tek gozlii devle ilgili motiflerin kaynaginin Oguzname ve Dede
Korkut gibi eski Tiirk destanlari oldugunu diistinmenin daha dogru olacagini ifade

etmistir'?.

Sosurka Destani’nda atesin sahibi tek gozlii Emegenlerdir. Bu ates kahramanlik
sonucunda elde edilmistir. Destane gore, Sosurka, atesin sahibi olan Emegenlerin
ilkesinde ates aramaya ¢ikar. Sosurka, yolda ilerlerken bir Emegen kuliibesinden atesin
11811 fark eder. Fark ettirmeden atesi alip kagabilecegini diigiiniir ama deve goziktigii
icin onun Uyanmasini bekler. Daha sonra dev uyanir ve Sosurka’y1 yemek ister ancak
once “Sizde Sosuruk diye biri var mi? Onun oyunlarini biliyor musun?” diye sorar.
Sosurga’da Sosuruk’u tanidigi ve onun yapabildigi seyleri bildigini sdyler. Boylelikle

birlikte bu oyunlari oynamaya baslarlar??,

Sosurka, Emegen’e ii¢ oyunu anlatir. Bu oyunlardan bir tanesi dagdan yuvarlanan
kayalar1 bast ile geri yollamaktir. Sosurka, dagin basindan Emegen’e biiyiik kayalar atar
fakat Emegen kayalarin hepsini parcalanir ya da geri gonderir. Sosurka kendisinin zarar
gorecegini diisiinerek bu oyunu birakir. Ikinci oyun altmis pullugu kizartip yemektir.

Hemen oyuna baslayan dev, bu oyunu ¢ok sever ve boylelikle Emegen’in i¢i 1sinir. Son

21ytuk, Tavkul, “Nart Destanlarinin Eski Tiirk Destanlari ile Iliskisi”,
https://www.academia.edu/30980462/NART_DESTANLARININ_ESK%C4%B0_T%C3%9CRK_DESTANLARI_
%C4%BOLE_%C4%B0L%C4%B0%C5%9EK%C4%B0S%C4%B0 (Erisim Tarihi 26.04.2020).

122Jfuk, Tavkul, “Nart Destanlarinin Eski Tiirk Destanlar1 Ile Tliskisi”,
https://www.academia.edu/30980462/NART_DESTANLARININ_ESK%C4%B0_T%C3%9CRK_DESTANLARI_
%C4%BOLE_%C4%B0L%C4%B0%C5%9EK%C4%B0S%C4%B0 (Erisim Tarihi 26.04.2020).

123Giindogdu, a.g.t., 5.159.
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oyunda ise Sosurka, Emegen’den buzlu gélde bes giin kalmasini ister. Sosurka’nun niyeti
Emegen’in 6lmesi ya da orada kalmasidir. Fakat bu ikisi de olmayinca Sosurka Emegen’i
bes giin daha kalmaya ikna eder. Gok-Tanri’dan soguk dileyen Sosurka gélde kalan

Emegen’in kafasini keser*?,

Karacay-Malkar mitolojisinde yaygin olarak rastlanilan Emegen motifi, Karagay-
Malkar masallarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Burunsuz Bekir masalinda bir giin
Burunsuz Bekir ve tulparin pesine tek gozlii bir Emegen diiser. Bekir 6nden gider ve
tulpar Emegen’i beklemeye baslar. Emegen tulpar1 yere gémiip Bekir’in pesinden gider.
Tulparin yenildigini anlayan Bekir, Emegen’e karsisina ¢ikar. Kiliciyla Emegen’in

kafasini keser. Boylece ondan kurtulur!?®.

Karacay-Malkar mitlerinde tek gozliililk motifi olduk¢a yaygindir. Bahsettigimiz
diger Tiirk mitlerindeki tek gozlii varliklarla olduk¢a benzer 6zellik gosteren Emegenler,
atesin sahibi olarak goriilmiislerdir. Samanizm ile yakindan baglantis1 olan Emegenlerin,

devasa boyutlarda olmakla birlikte genellikle disi olarak tasvir edilmistir.

Karacay-Malkar mitlerinde Emegenler, kotiiliigiin kaynagi olarak goriilmektedir.
Insanlara zarar veren bu varliklarin genellikle ormanda ya da magaralarda yasadigia
inanilmaktadir. Ayrica mitlerden Emegenlerin ¢ok akilli olmadiklar goriilmektedir. Bazi
anlatilarda miicadele etmeden de Emegenler 6ldiriilmiistiir. Emegenler genellikle Nart
destanlarinda kahramanin 6niine ¢ikan engellerdendir. Kahramanin yoluna devam etmesi
icin Emegenlerle miicadele etmesi gerekmektedir. Bu ozellikleri de diger Tirk

mitlerindeki tek gozli varliklarla aynidir.

24Giindogdu, a.g.t., ss. 162-163.
125Zeynep Arslan, Karacay-Malkarlarda Tilsimh Masallar (Inceleme-Metin), Yaymlanmamms Yiiksek Lisans Tezi,
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012, s. 564.
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Tablo 9. idil Ural-Kafkasya Sahasindaki Tek Gozlii Varliklar

. OLUMLU-
AD KOKEN VASIF KARAKTER OLUMSUZ

Altirkus Dev, kotii . 1 e .

(Kepoegdz) ruh Giicliu Koti Dis ruha sahip
Insanlara zarar verme,

Arcuri Kotii ruh | insanlar1 kandirma, Koti Bilgi yok
kilik degistirme

Asapatman Ruh Sifact Iyi Bilgi yok

Bisura Kétii ruh | Olagantistii ozellik, | g6 Bilgi yok
Insan kandirma

. Dev, koti | ; vy ud o

Orman Devi ruh Insanlar1 korkutma Koti Olimlii
Musallat olma,

Yarimtik Koti ruh | gelecekten haber Koti Bilgi yok
verme
Insanlara Zarar verme,

Calmaviz Kotii ruh | sihirli gilice sahip Kotu Oliimlii
olma, yamyamlik

Dev El)ﬁ]v’ kot Giiglii, yamyamlik Koti Olimli

Tek Gozli Dev, kotii | Sihirli giice sahip e -

Kadin ruh olma Kow Bilgi yok
Sekil degistirme,

Ubir Kot ruh | musallat olma, insan | Kotii Bilgi yok
kandirma

Dev. kit Insanlara felaket
Emegen ruhV’ U1 getirme, giicli, Kotii Olimlii

yamyamlik
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SONUC
Tek gozlii varliklar, hemen hemen her kavmin mitinde iyi ve kotii karakterde yer
almakla birlikte daha ¢ok kotiiltikle iliskilendirilmislerdir. Antik Mezopotamya’da goziin
diialist bir sekilde ilahi ve seytani olarak yer aldig1 goriilmektedir. Misir ve iskandinav
mitlerinde tek goziin ilahi vasfini siirdiirdigii, tek gozlii tanrilardan anlasilmaktadir. Diger
yabanct mitlerde ise tek gozlii varliklarin ¢ogunlukla kotii olarak algilandig

gorilmektedir.

Tarihi siiregte Misir ile etkilesim halinde olan Yunan mitlerinde 6nemli rol
oynayan Kykloplar, kotii karakterli, yamyam, magarada yasayan, siiriileri olan ve
insanlara zarar veren tanrisal varliklardir. Yunan mitlerinin etkisi altinda kalan
kiltirlerdeki tek gozli varliklarin ¢ogunun kaynagmin Kykloplar oldugu ileri

surilmektedir.

Cin mitolojisinde ise tek gozli bir yeralt1 tanrisinin varligi s6z konusudur. Yine
Cin mitlerinde tek gozlii varliklar yari-insan yari-hayvan seklinde tasvir edilmistir. Bu
varliklardan bazilarinin felakete sebep olduguna, bazilarinin ise insanlara sifa verdigine
inanilmistir. Cin mitolojisi ile benzerlik gosteren Japon mitolojisinde Sintoizm tesiri
oldukga fazladir. Bu dinin etkisi altinda kalan tek gozlii varliklar, iblis inanc1 baglaminda

olustugundan insanlara zarar veren, ¢irkin goriiniislii varliklar olarak kaydedilmistir.

Diger yabanci kavimlerin mitlerinde tek gozlii varliklarin genellikle kotiilik ve
olumsuzluklarla iliskilendirildigi goriilmektedir. Bunun sebebi de kiiltiirler arasinda
yasanan etkilesimlerdir. Istisnalar disinda tek gozlii varliklar mitlerde kotii olarak yer
aldig1 i¢in ¢ogu mitte boyle var olmustur. Dis tesirlerden otiirti tek g6zl varlik mitlerine

farkli motifler eklenmistir.

Yahudilik ve Hristiyanlik’ta ise tek goz, ilahi ve seytani olmak tlizere ¢ift yonliidiir.
Bu cift yonliiliigiin kokeni Antik Mezopatamya’ya dayanmaktadir. Ilahi dinlerle birlikte
Deccal miti yayginlasmistir. Islami kaynaklarda tek gozlii olarak yer alan Deccal,
Yahudilik ve Hristiyanlikta ¢ok yaygin olmasina ragmen tek gozlii olarak anlatilmamustir.
Biitiin ilahi dinlerde kiyamet zamani ortaya ¢ikacagina inanilan Deccal, insanligin en
biyiik fitnesidir. Islamiyet’i kabul eden halklarin gogunda tek goéz motifi, Deccal ile
birlikte yeni bir boyut kazanmistir. Boylece Islamiyet’ten dnce tek gozlii varliklara
yiiklenen olumsuz ve kétii anlam Islamiyet’ten sonra da devam etmis, giiniimiize kadar

gelmistir
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Uluslararast bir cemiyet olan Masonluk’ta ise 6ne ¢ikan sembollerden biri olan
g0z, Masonluga gore ilahi giicii temsil etmektedir. Bu yiizden gz, Masonluga ait
unsurlarda yaygin bir semboldiir. Hatta zamanla tek g6z motifi, Masonlukla
biitiinlesmistir. Tip bilimi tarafindan varhigi kanitlanmis, “li¢iincii géz veya sezgi gozii”

olarak da tanimlanan Epifiz bezi de olumlu bir anlam ifade etmektedir.

Kadim bir tarihe sahip ve genis cografyalara yayilmis Tirklerde, tek gozli
varliklara dair birgok mit bulunmaktadir. Gok-Tanr1, atalar kiiltii, Kamlik ve yer-su inanci
etkisinde sekillenen Tiirk mitlerinde tek gozlii varliklar ¢ogunlukla kotii karakterlidir.
Bunun sebebi Tiirklerdeki tek gozli varliklarin kdkeninin kétii ruhlara dayanmasindan
ileri gelmis olmalidir. Tiirklerdeki tek gozlii varliklara dair inanglar gcogunlukla ruh inanci
cergevesinde olugsmustur. Tiirk mitlerinde bazi tek gozlii varliklarin “dev” olarak da
tanimladig1 goriilmektedir. Bu varlik, kokeni itibariyle kotii ruhlar kategorisine
girmektedir. Aslinda kabul edilen genel kaniya gore, ruhlar 6liimsiiz varliklardir. Fakat
Tirk mitlerinde bu varliklarin  ¢ogunun kahramanlar tarafindan o&ldiriilebildigi

goriilmektedir. Bunun sebebi Tiirk mitolojisinde 6ne ¢ikan, alp tipiyle ilgili olmalidir.

Tiirk kiiltiirlinde 6ne ¢ikan alplarin karsisindaki diisman genellikle yiiceltilmistir.
Boylece alpin ne kadar giiclii oldugu anlasilacaktir. Bu yiizden kotii ruhlarin da bazi
mitlerde oldiiriilebildigi goriilmektedir Sadece Altaylarda kaydedilen birka¢ mitte kotii
ruhlarin tabiat unsurlarina doniistiigli ve baska sekillerde geri dondiigli anlatilmaktadir.
Eski Tiirk inanglarinda ruhlarin 6liimsiiz olmasi, mitlerdeki kotii ruhlarin geri ddnmesini
izah edebilir. Fakat Tiirk mitolojisinde genellikle kahramanlik mitleri yaygin oldugu i¢in
alplarin kotii ruhlart bile 6ldiirmesi s6z konusudur. Eski Tiirk inancindaki kotii ruhlar
Islamiyet’le birlikte seytan/cin motifine déniismiistiir. Boylelikle Islami dénemden

itibaren tek gozlii, kotl karakterli varliklarin seytan/cinlerden olduguna inanilmaigtir.

Tiirkler, Islamiyet disinda bircok yabanci dinle temas etmislerdir. Bu dinlerin
basinda Zerdiistlik, Budizm, Maniheizm, Yahudilik ve Hristiyanlik gelmektedir.
Budizm’in Tiirkleri semavi varliklar yoniinden etkiledigi anlasilmaktadir. Uygur
mitlerinde yer alan tek gozli kétii bir ruh olan “yek”, Budizm’de de yer almaktadir.
Budist sanatinda ii¢ gozlii olarak yansiyan bu varlik Uygur Tiirklerinin mitlerinde tek
g0zl olarak tasvir edilmistir. Yahudilik ve Hristiyanlik’ta tek g6z motifi, ilahi ve seytani

olarak yer almasma ragmen bu dinleri benimseyen Tiirklerde tek go6zlii varliklar
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cogunlukla kotiiliikkle iliskilendirilmistir. Bu durum da Tirklerin eski inanglarinin

devamliligin1 gostermektedir.

Tirk gocleri milattan Onceki donemlerden baslamistir ve Tirkler farkh
cografyalara yayilmiglardir. Bu yayilma, milattan sonra da devam etmis ve Tiirk halklari,
Orta Asya’dan Sibirya, On Asya, Idil-Ural ve Kafkasya sahalarina yerlesmislerdir. Bu
gocler sonucunda farkli bolgelerde siyasi olusumlar ortaya ¢ikmistir. Bu sahalara yerlesen
Tirk halklar1 buradaki toplumlarla kiiltiirel etkilesim i¢inde olmustur. Boylece Tiirkler
bu toplumlardan etkilenmis ve onlar1 etkilemislerdir. Tiirk gog¢leri ve yayilmalarinin
dogal sonucu olarak da Tiirklerdeki tek gozlii varliklara dair mitlerde degisimler meydana

gelmistir.

Cok eski donemlerden beri Tiirklerin yasadigi bilinen Sibirya sahasindaki
mitlerde Samanizm’in ve tarihi siiregte gergeklesen goglerden dolayr Mogollarin tesiri
bulunmaktadir. Bu cografyanin mitlerinde yer alan tek gozIli varliklarin hemen hemen
hepsi farkli isimlerle anilan kotii ruhlardir. Samanist tesirle mitlerde tek gozlii varliklar
genel olarak yeraltinda yasamaktadir. Bu varliklarin biiylik ¢ogunlugu eksik uzuvludur.
Tiirk mitolojisinde eksik uzuvluluk inanglardan Otiirii cogu zaman kotii giiclerle
iligkilendirilmistir. Ayrica Sibirya sahadasindaki tek gozlii gogu varligin samanla iligkili
oldugu goriilmektedir. Bu iliski, saman inancinda samanin ruhlarla olan baglantisindan
kaynaklanmaktadir. Bu ylizden baz1 mitlerde samanlar tek gozlii varliklarla miicadele

ederken bazi mitlerde ise onlara yardim etmektedir.

Sibirya sahasindaki birgok mitte 6ne ¢ikan tek gozli varliklar, genellikle
kahramanin diismani olan, Samanist inanca ait kotii ruhlardir. islam dinindeki seytanla
benzeyen Erlik, Sibirya sahasindaki Tiirkler tarafindan tiim kotiiliigiin efendisi olarak
gorilmektedir. Bu ylizden tek gozli ve kotii karakterli varliklarin Erlik’le baglantili
olduguna inanilmistir. Bu varliklar, cografyaya gore farkli isimler ve 6zelliklerle anilirken
genellikle yeraltinda yasayan, insan yiyen, korkung goriiniise ve olaganiistii gliclere sahip

varliklardir.

Saha Tiirklerinin mitlerinde 6ne ¢ikan tek gozlii Abaahilar, Albasti, Alkarisi adi
verilen varliklarla olduk¢a benzerdir. Saha Tiirkleri, Abaahilar ad1 verilen kotii ruhlari,
tiim katiiliiklerin kaynagi olarak gormiislerdir. Eksik uzuvlu olarak tasvir edilen Abaahi,

yeraltinda yasayan, insan yiyen, insanlarin korktugu ve samanlarin uzaklagtirmak i¢in
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ayinler yaptig1 bir varliktir. Abaahilarin, Saha mitlerinde yeraltinin efendisi olarak kabul

edilen Arcan Duolay’a bagli bir kabile olduguna inanilmaktadir.

Tuva mitlerinde gecen Tepegdz’iin kaynagi ise bozkir sahasindaki Tepegoz
olmalidir. Fakat Tepegdz miti bu sahada degisikliklere ugramistir. Sibirya sahasindaki

Tepegoz’e olaganiistii glicler atfedilmis ve dig ruha sahip olduguna inanilmigtir.

Tek gozlii varliklar Tiirk mitlerinde toplumsal yapinin tekamiiliine gore farkli
bicimlerde gelismistir. Onceleri insan yiyen canavarlar olarak nitelendirilen tek gozlii
varliklar, magarayr mesken edinmis, hayvan siiriilerine sahip, devasa boyutta ve c¢ok
giiclii olarak mitlerde yer almistir. Canavar inancindan Tepegdz’e doniisen bu varligin

Oguzlardan daha eski ve genis mitolojik kdkenlere dayandigi tahmin edilmektedir.

Dede Korkut Hikdyeleri’nde oldukga detayli anlatilan Tepeg6z; bir ¢obanin peri
(cin) kizina kars1 cinsel istismarinin sonucunda yani toplum normlarina uymayan bir
birliktelikten diinyaya gelmistir. Tepegdz’iin anormal goriiniisii, insanlara felaket
getirmesi de bu durumdan kaynaklanmaktadir. Kokeni Islami tesirlerden &tiirii cinlere
dayanan Tepegdz doymak bilmeyen, insan yiyen, magarada yasayan, peri annesinin
verdigi sihirli bir yiiziige sahip olan bir varliktir. Alp tipindeki kahraman tarafindan tek
goziiniin kor edilmesiyle giiclinii kaybeden Tepegoz, dldiiriilebilir bir hale gelmistir. Daha
sonra kahraman hayvan postunun iginde Tepegtdz’den kagmistir. Bu olay 6rgiisii, birgok
Tiirk halkinin mitinde yer almaktadir. Yunan mitlerinde Kykloplar da ayn1 6zellikle sahip

olmakla birlikte sihirli yiiziik ve 6ldiiriilme motifi yoktur.

Bozkir sahasinda yasayan Tiirklerin gogleri, yerlesik hayata gecmesi ve din
degistirmesiyle birlikte mitler arkaik 06zelliklerini kaybetmis ve farkli unsurlar
kazanmistir. Tepegdz tipi de boylelikle degisime ugramistir. Ayrica farkli cografyalara
goc ve dis tesirler de Tepegdz mitinin farkli versiyonlarinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle beraber Tepegdz tipi Islami unsurlarla

biitiinleserek varligini giintimiize kadar korumustur.

Bozkir sahasi mitlerinde 6n plana ¢ikan baska bir tek gozli varlik ise
Celmoguz’dur. Celmoguz, diger Tiirk mitlerindeki Mangis, Yalmavuz (Uygur), Jalmavuz
(Kazak), Calmaviz (Tatar) ad1 verilen tek gozlii varliklarla ortak kokenden gelmektedir.
Tiirk lehgelerinin ortaya c¢ikmasindan dolay:r isimlerde ufak farkliliklar olsa da bu
varliklarin kokeni, 6zellikleri, insanlar tarafindan algilanis sekilleri hemen hemen aynidir.
Bu durum Tiirk mitlerinin cografi farkliliklara ragmen korundugunu gostermektedir.
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Insanlar tarafindan korkulan, giiclii, genellikle mitin kahraman ile miicadele eden,
Celmoguz, tek goziine kizgin sis sokularak oldiriilmistir. Onun zayif noktas: tek
goziidiir. Bu yonleriyle Celmoguz, Oguzlarda bulunan Tepegoéz ile paralellik
gostermektedir. Ortak motiflerden Celmoguz’un Tepegdz’iin bir versiyonu oldugu
diisiincesi ¢ikmaktadir. Celmoguz’u Tepegdz’den ayiran en dnemli fark kadin olarak
tasavvur edilmesidir. Celmoguz’un kadin olduguna inanilmasi Mogollardaki anaerkil
donemden kaynaklaniyor olabilir. Mogollardaki anaerkil yap1 zaman i¢inde degismis ve
toplumda 6ne ¢ikan kadinlar tam tersi bir konuma getirilmistir. Boylelikle daha once

kutsal veya onemli goriilen bir kadin figiirii zamanla kot ruha doniistiiriilmiistiir.

Tiirklerin ¢ok eski donemlerden beri yasadigi baska bir cografya olan Dogu
Tiirkistan sahasindaki tek gozlii varliklar ¢ogunlukla kotii tabiathi olarak algilanmakla
beraber bu varliklara kars1 ¢ift yonlii bir yaklagiminin oldugu goriilmektedir. Bu sahadaki
tek gozlii varliklara ait inanglarda Samanizm, Bozkir kiiltiirii, Budizm ve Islam’m tesiri

bulunmaktadir.

Dogu Tiirkistan mitlerinde 6ne ¢ikan Yalmavuz’da Samanizm’in tesirlerini agikca
gérmek miimkiindiir. Nitekim Yalmavuz’un kdkeni kotii ruhtur. Yalmavuz’un, magarada
yasamasl, insan yemesi ve kotii karakterli olmas1 Tepegdz ile benzer bir varlik oldugunu
gostermektedir. Ancak mitlerde bu varlik Tepegoz’iin aksine genellikle kadin olarak
tasvir edilmistir. Yalmavuz’un g¢ogunlukla kadin olarak tasvir edilmesi de Mogol
tesirinden kaynakli olabilir. Anaerkil donemden sonra koruyucu olarak nitelendirilen
iyelerin kotii ruha dontistigi goriilmektedir. Uygur mitlerinde yer alan tek gozli
Teyran’da ise Islami tesirleri gormek miimkiindiir. Bolgedeki Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmesiyle tek gozlii varliklara dair inanglar, Islami motiflere uydurularak varligin

stirdiirmiistiir.

Halklarin cografi ve sosyo-ekonomik durumlar1 mitleri dogrudan etkilemektedir.
Orta Asya’da Tiirklerin yasadigi bu ii¢ bolgede Sibirya sahasi Tiirkleri yari-yerlesik,
Bozkir sahasi Tiirkleri konar-goger, Dogu Tiirkistan sahasindaki Tiirkler ise yerlesiktir.
Bu agidan mukayese ettigimiz zaman Sibirya Tiirklerinde Samanizm’in tesirinden dolay1
kot ruh inanct ve yeraltt diinyas1 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica mitlerde olaganiistiiliikler
fazladir. Bozkir sahasinda ise giindelik hayat gergeklik iizerine kuruludur. Bu sebeple
Bozkir sahas1 Tiirk mitlerindeki tek gozli varliklar, 6ldiirtilebilir niteliktedir. Dogu

Tiirkistan sahasinda ise ¢ok eski zamanlardan beri yerlesik hayat vardir. Bundan dolay1
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buradaki Tiirkler, bir¢ok dinle ve kavimle etkilesimde bulunmustur. Bu etkilesim
dogrudan mitlere yansimistir. Dogu Tiirkistan sahasindaki tek gozlii varliklarda da bu
etkilesimin izleri bulunmaktadir. Bu mitlerde Cin, Budizm, Mogol ve Islamiyet tesirlerini

gormek miimkiindiir.

Tiirklerin, Biiyiik Selguklu kurulusundan sonra yayildigi On Asya sahasindaki
Tirk mitlerinde yer alan tek gozlii varliklarin kaynagi ise Orta Asya’da kaydedilen
Tepegoz’diir. Oguz-Tiirkmenlerin Onasya sahasina yerlesmesinden kaynakli olarak
Tepegdz, bu cografyada oldukga sik rastlanan bir motiftir. Mitlerde gegen tek gozlii

devlerin bir¢ogu da aslinda Tepeg6z motifinin yansimasidir.

Zaman igerisinde cografyanin degismesiyle beraber Tiirk halklarinin Zerdiistliik,
Yahudilik, Hristiyanlik gibi temas ettigi dinler, etkilesime girdigi kiiltiirler sonucunda On
Asya sahasindaki mitlerde degisiklikler olmus ve mitlere eklemeler yapilmistir. Fakat
yine de tek gozli varliklarin mitlerdeki ana temasi hi¢ degismemis ve bu tipin kotii olarak
nitelendirilmesi devam etmistir. Bolgede Tiirklerin Islamiyet’i benimsemesiyle diger
Tiirk halklarinda oldugu gibi tek gozlii varliklara dair inanglar farkli bir boyut
kazanmistir. Bu varliklar, Islamiyet’ten sonra destani gelenekle biitiinleserek Islami
destanlarda (Saltukname) yer edinmistir. Bu varliklarin islami destanlarda yer almasi,
Tiirklerin Islamiyet’ten sonra da mitolojik varliklara dair inanglarmi siirdiirdiiklerini

gostermektedir.

Tiirklerin tarih iginde yayilmis oldugu baska bir cografya olan Idil-Ural ve
Kafkasya sahasinda tek goziin olumsuz anlamlar igerdigi goriilmektedir. Bozkir
kiiltiiriiniin ve Samanist unsurlarin etrafinda sekillenen idil-Ural sahasi mitlerinde kotii
karakterli, tek gozIlii varliklarin insanlara musallat olduguna ve onlara zarar verdigine
inanilmaktadir. Tatar mitlerinde yer alan Ubir, eksik uzuvlu, kan emen, olaganiistii
giiclere sahip ve insanlara zarar veren bir varliktir. Bu yonleriyle Ubir, vampir inanciyla
paralellik gostermektedir. Bu da Tatar mitlerine cografyadan kaynaklanan Slav tesirini

gostermektedir.

Idil-Ural cografyasinda yasayan Tatar ve Baskurtlarin kokeni Kipgaklardir.
Kipgaklar, Oguzlara komsu olan bir topluluktur. Dolayistyla Idil-Ural sahasinin mitolojik
kaynaklarinda yer alan tek gozli varliklarla Tepegdz ile benzer yonlerinin bulunmast,
Tiirk halklar1 arasindaki kiiltiirel iligskinin, siyasi ve cografi ayriliklara ragmen zayif

olmadig1 anlagilmaktadir. Ancak Oguz grubundaki Tiirklere ait mitlerde Tepegoz
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genellikle erkek olarak tasavvur edilirken Kipgak grubundan olan Tatar ve Bagkurtlarda
tek gozlii varliklarin ¢ogunlukla kadin olduguna inanilmistir. Bunun sebebi de bu

halklarin uzun siire Mogol hakimiyetinde kalmasindan kaynaklaniyor olmalidir.

Idil-Ural sahasindaki tek gozlii varliklara dair inanglar, Samanizm tesirinden
dolay1 6nce kotii ruh inanci baglaminda olusmusken, Islamiyet’in benimsenmesinden
sonra cin inanci etrafinda sekillenmistir. Hristiyanlikla temas eden Tiirklerde ise ruh
inancinin devam ettirildigi goriiliirken, Islamiyet’te oldugu gibi bu varliklar cin olarak

adlandirilmistir.

Kafkasya’da Tiirklerinin mitlerinde 6ne ¢ikan, tek gozlii Emegenler, kotiiliiklerin
kaynagi olarak goriilmiistiir. Mitlerde Emegenler insan yiyen, magarada yasayan, 6limlii
varliklar oldugu olarak anlatilmaktadir. Bu yonleriyle Emegenler, Tepegoz’e

benzemektedir.

Tirk  halklarmin ~ mitlerindeki  tek  gozlii  varliklari  genel olarak
degerlendirdigimizde bu varliklarin ¢ogunun kotii karakterli, insanlara zarar veren ve
onlarla miicadele icinde olan varliklar oldugunu gérmekteyiz. Tiirklerin yerlestikleri
cografyalar, benimsedikleri dinler, etkilesim halinde oldugu halklarin inanglar1 Tiirklerin
mitlerini etkilemis olsa da tek gozlii varliklara dair inanglarda kiiltiirel bir devamliligin
oldugunu gérmek miimkiindiir. Sadece gogler, ayrilmalar, inan¢ degisiklikleri ve dis

tesirden otiirii mitlerde farkliliklar olmus ve mitlerin olay 6rgiisiiyle motifleri degismistir.

Tirk halklarimin mitlerindeki benzerlik, bu halklarin ortak bir kiiltiire sahip
olduklarini ispat etmektedir. Farkli dinleri, inan¢lar1 benimseyip zamanla farkli lehgeler
konusmaya baslayan Tiirk halklarinin mitlerindeki tek gozlii varliklara dair inanglarin ana
temas1 aynidir. Cografya ve inang farkliliklarina ragmen ana kiiltiir kalibi igerisinde tek
g6zl varlik inancinin siirdiiriilmiistiir. Boylece ¢ok eski donemlerden beri Tiirklerde
kokeni din ve inanglara dayanan tek gozlii varliklara, yiiklenen olumsuzluk giiniimiize

kadar ulasmustir.
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