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Muhafazakar diisiincenin 6nem kazandigi modern ¢aglarda Tiirk muhafazakarlig: da dikkatleri
iizerine ¢ekmigtir. Tiirk muhafazakarligi ortaya cikis, gelisim ve modernlesme algisi itibariyle dzgiin bir
ideolojidir. Cumbhuriyetle beraber Tiirk siyasetinde daha ¢ok soz sahibi olmustur. II. Mesrutiyetin
dogurdugu hiirriyet ortaminda muhafazakarlik etkin rol oynamustir. Oyle ki, zaman i¢inde Tiirk siyasetinde
iktidar1 belirleyici hale gelmistir. Tiirk muhafazakarligi Cumhuriyet sonrasinda kismen Islamciligin ve bu
kesimin siginak liman1 olmustur. Islamcilarin laik uygulamalar karsisinda pasif kalmasi muhafazakarlig
&n plana ¢ikarmugtir. Modernlesmeyi cazip bulan Islamcilarda muhafazakar diisiincede kendilerini ifade
etmeye baglamistir. Bu sebeple muhafazakarliginin ¢esitlenmesine yol agmustir.

Tirk muhafazakarliginin 6nde gelen ve her zaman c¢agdaslarindan farkli paradigmalar ortaya
koymay1 basarmus isimlerinde biri de Omer Ferid Kam’dir. Onun Tiirk muhafazakarligina yonelik teshisleri
bagka aydinlara da tesir etmistir. II. Mesrutiyet Doneminin taniklarindan olan Kam, yorumlariyla Tiirk
muhafazakarligina modern bir bakis agis1 kazandirmustir. Tiirk devrimin klasik doneminde Kam, modern
degerlerle gelenek ve inanglari birbiriyle yogurmaya ¢aligmistir. Bir taraftan gelismek icin gerekli olan
modern araglara ulagsmanin zaruri oldugunu diisiinmiis. Diger taraftansa modernlesirken kiiltiir aktarimina
yapilmasina karsi ¢ikmistir. Kam’in zihin diinyasinda devletin varligi gegmisten gelen degerler biitiinline
baghdir. Tarihle bagmi koparmis hem devletlerin hem de milletlerin tamamen yok olup gidecegini
belirtmistir. Kam, yazilarinda sik sik kiiltlire yon veren temel dinamiklerin basinda dini inang¢larin geldigine
dair atifta bulunmustur. Dinsiz milletlerin yasama ve ilerleme heveslerinin kirilgan bir seyir izlediginden
dem vurmustur. Dini modernlesmede itici bir gii¢ olarak kabul etmistir. Basta Islam olmak iizere asimile
olmamis semavi dinlerin bireyleri ve toplumlar1 daha ileri gotiirmeye ¢abaladigi amagladig: tezini ortaya
atmustir.

Anahtar Kelimeler: Din, Modernlesme, Omer Ferid KAM, Tiirk Muhafazakarlig:
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Turkish conservatism also attracted attention in modern times when conservative thought gained
importance. Turkish conservatism is a unique ideology in terms of its emergence, development and
modernization perception. With the Republic, he has had more of a say in Turkish politics. Il. conservatism
has played an active role in the freedom environment caused by legitimacy. So much so that over time, its
power has become decisive in Turkish politics. after the Republic, Turkish conservatism partially became
a refuge for Islamism and this segment. The fact that Islamists remained passive in the face of secular
practices brought conservatism to the fore. Islamists, who found modernization attractive, began to express
themselves in conservative thought. for this reason, it led to the diversification of his conservatism.

One of the leading figures of Turkish conservatism who has always been able to put forward
different paradigms than his contemporaries is Omer Ferid Kam. His diagnoses of Turkish conservatism
have also influenced other intellectuals. 1. Kam, one of the witnesses of the constitutional era, has given a
modern perspective to Turkish conservatism with his comments. during the classical period of the Turkish
Revolution, Kam tried to mix modern values, traditions and beliefs with each other. On the one hand, he
thought it was necessary to reach the modern tools necessary for development. On the other hand, he
opposed the transfer of culture while modernizing. The existence of the state in Kam’s mind world depends
on the totality of values from the past. He severed his connection with history and stated that both states
and nations would disappear completely. In his writings, Kam has often made references to the fact that
religious beliefs are at the beginning of the main dynamics that guide culture. He also noted that the
aspirations of athestic nations to live and progress are taking a fragile course. He considered religion to be
the driving force of modernization. He put forward the thesis that assimilated heavenly religions, in
particular Islam, are aimed at striving to advance individuals and societies.

Keywords: Modernization, Omer Ferid KAM, Religion, Turkish Conservatism



ON SOz

Bu yliksek lisans tezinde, muhafazakarligin gegirdigi evrim ve buradan hareketle
Tiirk muhafazakarliginin tarihi siireci kritize edilmistir. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e
Tiirk modernlesmesine taniklik eden yahut yon veren bir¢ok aydin vardir. Bunlarin iginde
ananelere dayali ilerlemeyi savunan muhafazakar aydinlar 6nemli yer tutar. O
aydinlardan birisi de Omer Ferid Kam idi. Kam ¢ogu Tiirk muhafazakar aydm gibi
modernlesme hareketlerini sagdan okumustu. Atatlirk devrimlerini esnek bir zemine
oturtarak yorumlamisti.

Tirk kamuoyunun ilk agamada ¢esitli basin kuruluslarinda yazdigi yazilarla
tanidig1 Kam, daha sonra kitaplari, makaleleri, seyahat notlari, konferanslar1 ve kamuya
acik yerlerde yaptig1 konusmalarla ciddi bir popiilarite kazanmisti. Fransizca ve Farsgaya
hakim olan Kam’imn yasantisinda 1933 Universite Reformu kirilma anlarindan biri oldu.
Universiteden tasfiye edildikten sonra 1944°te Ankara’da vefat edinceye kadar gegen
omriinii kendi istegiyle yaptigi bilimsel arastirmalarla strdiirmiistir. Kam, durdugu
konum itibariyle fikirlerine danisilan ve agiklamalarina kulak kesilen bir aydin olmay1
basarmistir.

Tezin her evresinde fikir ve yonlendirmelerine ihtiya¢ duydugumda bana biiyiik
katkilar sunan danisman hocam Dog. Dr. Fahri Ozteke’ye tesekkiir ederim. Danigsman
hocamin kontroliinde sistematik sekilde Tirk muhafazakarligi ve Kam Uzerine
yiiriittiiglim arastirmalar, akademik yasantimda gelecege dair yol gosterici nitelikte oldu.
Calismanin ortaya ¢ikmasinda bilimsel disiplinleriyle ile bana yardimci olan Dr. Ogretim
Uyesi Tekin Idem ile Dr. Ogretim Uyesi Serdar Erkan’a da siikran borglu oldugumu
belirtmek isterim. Bu siirecte bana maddi ve manevi destek olan aileme de ayrica tesekkiir

ederim.

Hanzalla KOLGE
BATMAN-2022
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1. GIRIS

Bu akademik c¢alismada ii¢ ana baslik tizerinde durulmustur. Bu ana basliklarin
ise spesifik olarak alt basliklar1 mevcuttur. Birinci boliimde muhafazakarligin tanimi
yapilmistir. Bu tanimla beraber muhafazakarligin diisiince mi yoksa ideoloji mi oldugu
tartistlmistir.  Ikinci  bolimde ise Tiirkiye’deki muhafazakarhik algis1 iizerinde
durulmustur. Tirkiye’deki muhafazakarlik algisimin  alt  bashigi  olarak Tirk
muhafazakarligi islenmistir. Tiirk muhafazakarhigina farkli paradigmalar iizerinden
bakilarak yorumlanmistir. Arastirmanm iigiincii boliimiinde ise Omer Ferid Kam ve
hayat1 tanmitilmistir. Kam’in hayatina yon veren etkenler islenmistir. Kam’in diisiince
diinyasinin sekillendigi boliimdiir. Dérdiincii boliim ¢alismanin asil unsurlarini barindiran
bolimdir. Kam’in zihin diinyas1 yorumlanmistir. Muhafazakarlik {izerine olusturulan
sorunsallar ortaya koyulmustur. Modernlesme ve hedonist tutumlar {izerinde
durulmustur. Son boliimde kam ve teoloji islenmistir. Kam’in inanglara karst tutumu
ifade edilmistir. Dinin gerekliligi ve yoklugunda olusabilecek tehlikeler aktarilmistir.

Muhafazakar kavramimin ortaya ¢ikisi korumak kavramindan gelmektedir.
Mubhafaza etmek ise bir fiil halidir. Muhafazakar diigsiince veyahut muhafazakar ideoloji
ise Dbiligsel durumudur. Bilissel halin toplumsal alanda karsilik bulmasi da
muhafazakarlig1 sosyolojik bir unsur olarak karsimiza ¢ikarmistir. Muhafazakar durumu
ortaya ¢ikaran etken ise sebep sonug iliskisinden anlasilacagi iizere degisim ya da
mevcudun yok olusudur. Degisimin sebep unsuru oldugu noktada muhafaza etmekte
sonu¢ olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Muhafazakar egilimleri tetikleyen unsurlara
bakildiginda muhafazakarligin alt basliklar1 karsimiza ¢ikamistir. Muhafazakarligin alt
basliklarinin olusumunda etkili olan unsurlar ise yasanilan cografyayla ya da reaksiyon
gosterdigi diisiincenin bir uzantisindan kaynaklanabilmektedir. Muhafazakarligin siyaset
sahnesine c¢ikmasi Oncelikli olarak Avrupa’da cereyan etmis daha sonra yayilma
gostermistir. Avrupa’da gerceklesen modernlesme hareketleri degisime bir ¢agn
niteligindedir. Bu degisim karsisinda gelenek¢i yani gegmisten gelen birikimin
korunmasi amaciyla muhafazakar diisiince siyasi sdylem olarak kendini gOstermistir.
Siyaset alaninda istenileni elde eden muhafazakarlik yayilan degisim hareketlerinin
karsisinda bir bagvuru araci haline gelmistir. Tiirk tarihinde de muhafazakar egilimlerin
ortaya ¢ikisi degisim yani batililasma ile kendini géstermistir. Osmanli Devleti’nin 19.
yiizyilda gerceklestirdigi batililasma caligmalar1 diger bir ifadeyle islahat hareketleri

kapsaminda degerlendirilmektedir. Islahat hareketlerinin modern araglar1 kapsayan bir



alanda olmas1 muhafazakarlar1 tepkisiz kilmistir. Kullanilan materyallerin ¢cogunlukla
gayri miislimlerden alinmasi iizerine “gavur icad1” deyisiyle tepki gosterilmistir. Tiirk
kamuoyu modernlesmeye karsi olan bir toplum degildir. Lakin modernlesme ad1 altinda
kiiltiirel deformasyonu kabul etmemektedir. Gelismek i¢in lazim olan teknolojiyi ihtiyag
olarak gdrmiistiir. Bundan 6tiirii Tiirk kamuoyu modernlesmeye destekleyici bir tutum
sergilemistir

Modernlesme ve degisim c¢alismalar1 Tiirk tarihinde baslica bir sorunsaldir.
Toplumun bazi sekiiler kesimleri modernlesmeyi zaruri bir ihtiya¢ olarak goriirken
gelenekei kisim ise modernlesmenin Tiirk toplumunun 6ziinii kaybettirecegi algisiyla ret
etmistir. Tiirk diisiince diinyasinda ise muhafazakarlik modernlesmeyle beraber yer
edinmistir. Modernlesme karsisinda olanlar  6ncelikli  olarak  Islamcilardur.
Mubhafazakarlar, modernlesmenin ihtiya¢ oldugunu ve bu ihtiyagla beraber aktarilmak
istenen kiiltiire karst olmuslardir. Tiirk kiiltiirii lizerinde olusabilecek tahribata karsi
sadece modernlesmenim materyal boyutta kalinmasini istemislerdir. Muhafazakarlarin
bu tutumu devlet politikalarinin dogrultusunda olmasi ise dikkat ¢ekici bir konudur. Yeni
Tiirk devletinin toplum miihendisleri tarafindan ortaya koyulan toplumun modernize
edilisi calismalar1 karsisinda muhafazakar diisiince sessizligini  korumustur.
Muhafazakarligi temsil etmek ise aydinlarin iistlenecegi bir gorev olmustur. Cumhuriyet
déneminin aydinlarmin basinda ise Omer Ferid Kam gelmektedir. Yaymncilik alaninda
ortaya koymus oldugu eserlerle 6rnek bir muhafazakar portresi olusturmay1 basarmistir.
Cumhuriyet Donemi Tirk muhafazakarligmin diisiince diinyasini temsil etmistir.
Eserlerinde gelisimin formiillerini aktaran Kam, Bati uygarliginin argiimanlarina da
hakim yerli bir aydindir. Bat1 {izerinden alinmas1 gerekenleri notlarinda siirekli ifade
etmistir. Avrupa seyahatlerinde tarihi kodlardan hareketle sosyolojik okumalar yapmaistir.
Iki uygarligi (Dogu- Bati) birbiri ile nesnel dlgekte mukayese etmistir. Modernlesme
disinda toplumsal konulara da deginmistir. Bu konulardan en 6nemlisi de kadinlar iizerine
diisiinceleridir. Kam, eserlerinde kadin konusunda genis yer ayirmistir. Kadinin
meziyetlerini ortaya koymasina hi¢bir zaman kars1 ¢ikmamistir. Kam, Tiirk kadinin
ahlaki agidan asimile olmamasi tizerinde 6nemle durmustur. Kisacasi kadin konusundaki
yaklasimi batili olmaktan ziyade geleneksel yani ahlakgidir. Kadinlar Islam’in vermis
oldugu haklar1 devlet giivencesi altina almaktan yana tavir sergilemistir.

Kam’in edebi ve dini kisiligine bakildiginda tesiri altinda kaldig1 en 6nemli isim
Mevlana Celaleddin Rumi’dir. Mevlana’nin ortaya koymus oldugu eserleri dikkatle

incelemistir. Kam’in Mevlana’y1 anlamasinda ki en biiyiik etken ise Farsca diline hakim



olmasindan dolayrydi. Kam, Mevlana’nin fikirlerini damitarak modern perspektifte 20.
yiizyila uyarladi. Kam’in Mevlana’ya kars1 hayranligi aklindaki tiim sorularin cevabini
onda bulmasinda 6tiiriidiir.

Calismamizda kullanilan kaynaklar éncelikle Omer Ferid Kam’in yazmis oldugu
makaleler, stireli yayinlar, kitaplar ve ¢evresi ile kurdugu diyaloglardan yararlanilmistir.
Mubhafazakarlik konusu {izerinde ise Edmund Burke’nin yorumlar1 esas alinmistir. Tiirk
muhafazakarligi konusu i¢inde Modern Tiirk Siyasi Diislince Tarihi adli eserin
Kemalizm, Muhafazakarlik, Baticilik, Milliyetcilik ve Islamcilik ciltlerinden
yararlanilmistir. Din devlet iliskileri {izerine Tanil Bora, Nazim Irem ve Serif Mardin’den
istifade edilmistir. Modernlesme alaninda Bernard Lewis, Niyazi Berkes, Siileyman Seyfi
Ogiin ve Nuray Mert incelenmistir. Siyasi tarih {izerine baslica Kemal Hasim Karpat,
Tarik Zafer Tunaya, Ziircher ve Enver Ziya Karal’dan faydalanilmistir. Omer Ferid Kam
izerine yapilan caligmalarda 6n plan c¢ikan isim Siileyman Hayri Bolay’dir. Bolay’in
Kam, hakkinda daha ¢ok ceviri ve sadelestirme ¢alismalar1 yapmustir. Ogrencisi Mahir Iz
ise onla ilgili hatiralarmi kaleme almistir. Agah Suri Levent’te Kam, tzerine ilk kez
calisanlardandir. Giiniimiize en yakin anlamda ¢alisma ise iki tane yiiksek lisans tezi
vardir. Halil Celtik’in edebiyat alaninda yazdigi “Omer Ferit Kam ve Asar-1 Edebiye
Tedkikatr” ve Ibrahim Korkmaz’m kelam alaninda “Omer Ferid Kam’in Hayat1, Eserleri
ve Vahdeti Viicld Anlayis1” adli eserler s6z konusudur. Arastirmamizda Kam’a farkli bir

perspektiften bakarak modernlesme algis1 ve muhafazakar tutumunu inceledik.



2. TERMINOLOJIiK OLARAK MUHAFAZAKARLIK

2.1. Muhafazakarhk Teriminin Ortaya Cikisi

Mubhafazakarligin 19. ylizyilin baslarina gelinceye kadar siyasal bir nitelikte
kullanildigina dair bir bulguya rastlanilmamistir. Muhafazakarlik terimi incelendiginde
ise 18. yiizyilda karsimiza ¢ikmigtir. Muhafazakarlik Latince karsiligi “Conservare” olan
korumak; saklamak, muhafaza etmek ve biriktirmek gibi anlamlarin1 tasimistir (Vural,
2011, s. 15). “Muhafazakar” kavraminin siyasal anlamda kullanildigi ilk tlke ise
Fransa’dir. Muhatazakarlik kavraminin ilk kez kullanildig1 yayin ise Fransiz yazar ve
diplomat olan Francoise Rene de Chateaubriand’in yayimlattigi “Le Conservateur”
gazetesi olmustur. 19. yiizyihin ortasinda meternik sistemine gecilen restorasyon
doneminde muhafazakir adlandirmasini Irlandali politikaci John Wilson Croker
tarafindan 1830 yilinda yazilan bir makalede gec¢mistir. ingiltere’deki Muhafazakar
Parti’nin one ¢ikmasiyla beraber iktidari kontrole almasi da muhafazakar kavramini kalici
hale getirmistir. “Muhafazakar” teriminin Avrupa’da yayilmasi da konjonkturel olarak
slirmiigtiir. Alman siyasetinde de kendine yer bulmus ve bu terim birkag sene igerisinde
Almanya’daki siyasette de aktif olarak kullanilmistir (Beneton, 1988, s. 7). Almanya ile
diyalog halinde olan Osmanli Devleti’ne de zamanla tesir etmistir.

Muhafazakarlik kavraminin siyasal bir icerik kazandigi donem 19. ylizyilin ilk
yarisidir. Muhafazakarligin ortaya ¢ikigina ortam hazirlayan konjonktiirel gelismelerin,
tarihsel olarak 18. yiizyilda yasanmis veyahut yasanmaya baslamis olmasiyla ilgilidir.
Muhatazakar diislincenin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde etkili olan ii¢ tarihsel olgu
vardir. Bunlardan ilki olan Fransiz devrimidir. Devrim, Fransa’daki yerlesik diizeni
yikmus, bircok (lkedeki devrimlerin ve yenilesme akimlarina onciilik etmistir.
Muhafazakarligi ortaya g¢ikaran diger bir gelisme olan Sanayi devrimi ise sanayi
oncesindeki monoton toplum yapisinin koklii bir degisimine sebebiyet vererek, istikrarin
degil degisimin kural haline geldigi bir yapinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Son olarak
ise aydinlanma hareketi, temel felsefesini olusturan akilcilik ile insan davranisini
yonlendirmede en giivenilir kilavuz olarak gelenegin yerine akli 6ne ¢ikaran bir tutum
ortaya koymustur (Ergil, 1986, s. 269). Dogmatiklerin takindig1 tavra bakilirsa sekiilerist
yaklasima kars1 dini, bireysel harekete karsi toplumu oOne siirme politikalarini
benimsemislerdir. Lakin dogmatik diisiincelerin yikilmasi kagimilmaz olmustur.
Dogmatik diigiincelerin yerine sorgulama donemi baslamistir. Bu sorgulama da

kendisiyle beraber degisimi zorunlu kilmistir. Muhafazakarlikta bu degisimlerin



karsisinda durmamigtir. Mevcut olan1 degisimle beraber sekiiler yasama tasimayi
distinm{istiir.

Fransiz Devrimi sonrasinda yasanan dikkat cekici gelismeler degisimi zorunlu
kiliyordu. Bu degisime karst mevcudu korumak isteyen bir diisiince olarak karsimiza
muhafazakarlik ¢itkmigtir. Muhafazakarligin ortaya ¢ikmasiyla beraber statiikocu egilimli
iktidarlar bu diisiinceyi siyasete tasimiglardir. Degisen ve gelisen toplumlarin Fransiz
Devriminin yaydigi milliyet¢ilik akimiyla uluslasma girisimleri ile devletlerin
par¢alanmas1 muhafazakarligin neden ortaya ¢iktigini anlasilir kilmistir. Sonug olarak
muhafazakarlik 18. yilizyilldaki genel gelismelere tepki olarak ortaya ¢ikmuistir.
Muhafazakérlik, Fransiz Devrimi’nin teskil ettigi aydilanmacilik seviyesini asan
modernizmin karsit1 degil de aksine surekli tedarikg¢isi olmustur. Modernlesmenin
evrensellik ile yerellik ikilemini temsil etmistir (Bora, 1997, s. 7). Muhafazakarlik ise bu
ikilemde hangisi gii¢liiyse ondan taraf olmustur. Giigliiyli tutmayan bir muhafazakar,

degisen ve yeni gelisen nedenlere karsi kaybolmaya mahkim olmustur.

2.2. Muhafazakar Diisiince

Muhafazakarligin ideoloji mi diisiince mi olduguna karar vermeden 6nce ideoloji
kavraminin terminolojik karsilig1 ne oldugunu belirtelim “Ideoloji, calisma kapsaminda
vapilmis olan ve yapilacak olanlarin akli bir zemine oturtulmast; teorilestirilmesi,
sistemlestirilmesi ve bu anlamda mesrulastirilmast biciminde tanimlanmaktadir”
(Akpolat, 2014, s. 10). Muhafazakarligi Avrupai siyasi bir ideoloji olarak tanimlarsak:
Mubhafazakarlik, Avrupa’da devrimci diistincelerin popiiler oldugu donemde ortaya ¢ikan
reaksiyon halli bir siyasal ideolojidir. Konjonktlrel anlamda 6n tanim olarak
muhafazakarlik; aydimlanmaya, aydinlanmanin akil anlayisina ve bu aklin {iriinii olan
siyasi projelere sonraki adim olarak ise bu siyasi projeler ardindan toplumun
dontistiiriilmesine iliskin sunulara ve yaptirimlara muhalif olarak ortaya ¢ikmustir.
Rasyonalist siyaseti kisitlamay1 ve toplumu bu tiir yenilik¢i doniisiim projecilerinden
korumay1 amaglayan yazar, diisiiniir ve siyasetgilerin elestirilerinin sekillendigi bir siyasi
felsefeyi, bir diisiince kultirint ve zaman icinde onlardan tiretilen bir siyasi ideolojiyi
tanimlamaktadir (Ozipek, 2011, s. 18). Muhafazakarlik kendisini ideolojik olandan
uzaklastirarak yeni bir ideolojik olusum saglamistir. Muhafazakarligin politik eyleme ve
politik eylemin bilgisinin duyarsizligi onun bir anti-politika olarak degil anti politik bir
politika olarak kurumsallagsmasini saglamistir. Bu kurumsallagma muhafazakarin

0zdeslesecegi herhangi bir diisiinceyi birakmamistir. Her seyi bilingsizce korumaya



calisan gericilikle baz1 seyleri bilingli bir sekilde korumak isteyen muhafazakarlik
arasindaki ¢eligki s0z konusudur. Muhafazakarligin ig¢inde oldugu celiski tarihsel
siireklilige teslimiyeti ile ilgilidir (Argin, 2006, s. 469). Muhafazakarin korumak
istedikleri modernlesmeye uygun iken gericiligin ise tamamen dogmatik bir sav halidir.

Muhafazakarlik; tutuculuk, dindarlik ve gericilikle 6zdeslestirilen anlamlarinin
disinda Batili bir siyasal ideolojidir. Toplumun jakoben bir yolla doniistiiriilmesine ve
dolayisiyla devrimci ideolojilere karsi bir reaksiyon hali olarak dogmustur. Toplumun
gecmisten gelen bir tarihsel birikimine dayanmayan gelenegin tecriibesinden mahrum
olmus bir Urlind, testten gegmemis ve smamast yapilmamig degerlerin aksine yenilik
adiyla kurulmasindan hognut olmama halidir. Muhafazakarlik ge¢cmisle kurulan bagin
koparilmasina karsidir. Bundan Otiirii toplumsal yapida gegmisten gelen birikimin bir
sonucu olarak olusan sosyolojik unsurlardaki; gelenek, din ve kiltir gibi degerlere
dayanmasinda israrci olmustur (Aktasli, 2011, s. 147-148). Bu degerler toplumun
geemisle gelecegi arasindaki kopriidiir. Sonu¢ olarak muhafazakarlik, Bati’nin tarihsel
gecmisinde zengin bir mirasin tastyicist olan 6nemli bir diisiince gelenegini ve modern
zamanlarin hem bir parcast hem de muhalifi olan kapsamli bir doktrindir. i¢inde
bulundugumuz tarih dénemine damgasini vuran bir siyasi ideolojiyi ifade etmektedir
(Ozipek, 2011, s. 15). Bu siyasi ideolojinin konjonktiirel bir hali olmas1 onu degisken bir
konumda tutmustur. “Maziye doniis, mazinin zihniyetine doniis olmamalidir. Degisimin
icinde ge¢mise devam edilmelidir” (Aksakal, 2017, s. 167). Gegmisle olan baghlik
degisimin i¢inde siireklilik hali almalidir.

Evrensel literatirde muhafazakarligin tanimi su sekildedir: Belirli bir tarihsel
olusumun {rlinii olarak ortaya ¢ikan bir ideoloji, tarihi olusuma yonelik verilen
reaksiyonlarin olusturdugu bir diinya gorisii, mevcut durumu muhafaza etmeyi
amaglayan bir siyasi anlayis ve pratigi esas olan modernlik karsisindaki kaygilart
konulastiran bir sosyal teori durumudur (irem, 1997, s. 15). Muhafazakarhigin ideoloji
olarak tanimlamasi ¢ogu zaman kabul gérmemistir. Buna 6rnek vermek gerekirse
Mannheim “Muhafazakarligi bir diistince tislubu diistiniis stili” olarak tanimlamstir.
Mdller ise “Muhafazakdr oz biling bir programa degil bir tavra, hayat karsisinda analitik
olmayan somut durusa” dayandirmigtir (Bora, 1997, s. 8). Bazi aydinlar ise
muhafazakarligi bir entegre araci olarak goérmiistiir: “Muhafazakarlik her tirli doktrine
va da ideoloji eklemlenen bir tavir ya da ruh hali olarak anlasilabilir” (Cigdem, 1997, s.
32). Edmund Burke’nin yorumu ise su sekildedir: “Bazi degisim araglarina sahip

olmayan bir devlet, onu muhafaza etmenin araglarina da sahip degildir” (Ozipek, 2011,



s. 118). Burke, degisime iliskin olarak biri muhafaza digeri diizeltme olmak tizere iki
ilkenin altin1 ¢izmektedir. Viereck, muhafazakar mizag bir diisiinme Uslubunun bir siyaset
tarz1 olarak var olmustur (Ozipek, 2011, s. 20). Muhafazakarligin 6ncii isimlerinden
Mannheim ise muhafazakarlifin dogusunu zorunlu tarihsel ve sosyolojik sartlarin
gerceklestirdigi bazi faktorlerin birlikte ortaya ¢ikmasi gerektigine isaret etmistir. Tiirk
muhafazakarligi icin bu sonuca Cumhuriyet’in ilani ile beraber varildigi gozlemlenmistir.
Cumhuriyet Donemi  Turkiye’sinde devamliliklar ve degismeler ekseninde
muhafazakarlik Uzerine yorum yapmak, Turkiye’nin bugunki siyasi, kiltirel ve felsefi
karsilagtirmalarinda bir tarafi tutmak zorunda olan tarihgi ve sosyologlar igin ¢ozilmesi
gereken bir sorundur (Tezel, 2006, s. 22). Bu sorunun ¢6ziimii olmadigi i¢in belli
paradigmalarla aydinlar tarafindan islenmistir.

Muhafazakarligi anlamak i¢in onun modern bir duyus halinde oldugunu bilmeli
ve Oyle ise baslanmalidir. Modernlesme siirecinin seyrine kosut olarak siirekli yenilenen
degisen bir duyus oldugu da eklenmelidir. Anlasilacagi tizere muhafazakarlik paradoksal
bir goriiniimle karsimiza ¢ikmustir. (Bora, 1997, s. 6). Auerbach’a gore degisimin bir
kismima eskinin geleneklerine bagh kalmasiyla muhafazakarlik, kendisini gelecege
adapte etme basarisindan yoksundur. Farkli ideolojilerde kisitli durumlarda degisimi
durdurma gabasi vardir. Lakin muhafazakar direng, kendisini bir teori olarak insa etmistir.
Bu tarz elestirilere 6ncelikle belirtilmesi gereken muhafazakarligin toplumu kapsayan her
degisime kars1 olmadigi, degisimin yoniine ve gerekliligine bagl olarak kendine pozitif
bir konum belirledigidir (Ozipek, 2011, s. 114). Muhafazakarlik siirekli yenilenmesi ile
paradoksal bir reaksiyonerlik olusturmustur. Muhafazakérin  tepki  verdigi
modernlesmenin, bir seferlik bir siire¢ olmamasi sirekli bir degiskenlik gdstermesi ve
modernlesmenin var olan1 bozup yeniden insa etmesi surekli yenilenmek gibi kodu
olmas1 modernlesmenin karakterindendir. Muhafazakarlik da modernlesmenin her yeni
evresi ile yenilenmistir (Bora, 1997, s. 7). Bu paradoks daha agiklayic1 olunursa
muhafazakarligin basat bir kavrami olan gelenek, siireklilikten daha ¢ok kopus ifadesidir.
Gegmigle beraber gelecege de yoneliktir. Muhafazakarligin gelecekten uzaklagsmasi
gericiligin ve gelenekgiligin arasindaki ayirt edici ¢izgi roltndedir (Cigdem, 1997, s. 34).
Dubiel’in bu konuya degin tespiti ise soyledir: “Muhafazakariik siyasal diizlemde yéniinii
daima statiistinii bir mevcut durumdan onceki durum olgiisiine gore tayin eder” (Bora,
1997, s. 7). Bu tayin onun statiikocu tavrinin giincellesebilecegi anlamini dogurur. Bu
giincellesme ile muhafazakdra onun gilincel durumun muhafaza edilmesini gorev

kilmistir.



Muhafazakarlarin herhangi bir “Izm’e” veya ideolojiye kars1 olarak inanglarini bir
diisiince veyahut hayat goriisii olarak dile getirmeyi tercih etmislerdir. Ozetle,
muhafazakarligin anlasilmasi1 en gii¢ argiimanlardan birisi, onun terminolojik olarak
siradan anlamiyla bir ideoloji olmadigidir. Buradaki paradoks, onun teoriyi reddeden bir
teori olmasidir (Ozipek, 2011, s. 164). Muhafazakarm teorileri ret etmesinin sebebi ise
her teorinin yok olma gibi bir risk tasimasindandir. Bu diisiince varlig1 igin garantici

tutum i¢inde olmustur. Her teorinin biinyesinde olsa dahi sonunda ideolojileri ret etmistir.

2.3. Muhafazakarhk, Semavi Dinler ve islam

Muhafazakarlik ve din arasinda kuvvetli bir iligski s6z konusudur. Din; gelenek,
gorenek, adet ve ananenin igerdigi kurumlarin normlar1 ile bu secilmis konumu
muhafazakarlarin toplum anlayisinin en basinda gelir (Ozipek, 2011, s. 103). Devletler
icin din olgusu halka hiilkmetmek i¢in en giiglii dayanaktir. Din, milletlerin en eski ve en
dayanikli kurumudur (Bora, 2003, s. 125). Giincellenmesi zor olmasina ragmen her
donemde dikkat edilmesi gereken bas unsurdur. Dinin kdktenci varligi, muhafazakarlarin
dini ritiiellere bagh kalmalarini ve bunu yeni nesillere aktarilmasinda gérevlendirmistir.
Mubhafazakarligin tiim bu degerlerini ve dogru izah eden kaynag: ise tarihtir. Tarihsel
gecmis dini ve milliyetci muhafazakarligin kutsal muhafaza alanina giden diyalog
yoludur. Carl Schmitt’in dedigi gibi “Tarih devrime ugrayani restore eden tanridir”
(Bora, 1997, s. 10). Muhafazakarlikta restore edilen ise halk arasinda yasatilan
normlardir.

Siyasi muhafazakarligin onciisi  Edmund Burke, Burke Reflections’da
muhafazakar diisiincenin vasiflarini alt1 temada birlestirmistir. Dikkat ¢eken iki temay1
aktarmak gerekirse birincisi dinin 6nemi ikincisi ise geg¢misle kurulan siirekliligin
degeridir. Akademik muhafazakarligin oncii olacak isimlerinden Roger Scruton,
muhafazakarhigin siireklilik ve diizen ilkesine dayanan dinsel tutumunu, kaginilmaz pratik
zorunlulugu olarak siibjektiflikten uzak durulmasimi istemektedir (Ogiin, 1997, s. 123).
Bu siibjektiflik dinin ve gelenekleri ayriminda muhafazakari hataya sevk edebilir.
Muhafazakarlar da dinin sembolik unsurlarini koruyarak dindar kisvesi yerine
gelenekselci bir goriintii olusturmasimi saglamistir. Beneton: “Dinin muhafazakar
diisiincedeki yeri tipik ve kritiktir muhafazakarlik dindarliktan ¢ok dinin ritiiellerine din
bagina 6nem verir” diyerek gelenekselci bir bakis ortaya koyar (Bora, 1997, s. 9). Bu
gelenekselci bakis dine muhafazakarlar tarafindan yiliklenen anlami ortaya ¢ikarmigtir.

Dinin ziihrevi boyutuna iliskin yorum yapamayan muhafazakarlar dinin sosyolojik



baglar iizerinde durmustur. Bu bag ise toplumda siirekliligin bir boyutu olan dinsel
gelenegi temsil eder. Ritiiellerin 6zgilinliigii dinsel gelenegi insa etmistir. Dinsel gelenegin
degerleri ise muhafazakarlar i¢in arag¢ olarak kullanilmistir. Muhafazakarlar normdan
bagimsiz bir eylemin olamayacagina deginmislerdir. Muhafazakarlarin bu bakisi onlari
araglarla amaclarin  uyumlulugu ilkesini savunan dinsel geleneksel bakisla
iliskilendirmistir (Ogiin, 1997, s. 108). Muhafazakarlar dini hassasiyetlerini sekiiler
dunyaya uydurarak devam ettirmislerdir. Onlar i¢in dinin siirekliligi 6nemlidir. Dinin
uygulanist ¢ok mithim degildir. Muhafazakarlar, dini yeniden sekillendirmeye
yoneldiginde gelenegin etkisini kirmaya dinin gelecegini saglamaya ve yeni diinya
diizenine entegre etmek igin dindarliga ragmen meydan okumuslardir. Dinin varligini
siirdiirmeye ¢aligmislardir. (Bora, 1997, s. 9). Bu varlig1 siirdiirmesi onu degisim karsitligi
olarak tanitmistir. Muhafazakéarin daha derinde istedigi ise dinsel bir eylemsizlik halidir
(Ogiin, 1997, s. 108). Bu hal onun hem degisimi yasamasi hem de varligin siirdiirebilme
kaygisindandir. Auerbach’in ifade ettigi gibi, muhafazakarlar donemsel olarak farkl
ahlaki ve siyasi degerleri dogru bulabilirler; bu onun esnek bir ideoloji oldugunu gosterir
(Ozipek, 2011, s. 185). Muhafazakarligin esnekligi onun her ddneme ve diisiinceye iliskin
varligini slirdiirme ¢abasindan otiirtidiir.

Mubhafazakarlar, her toplumun kendi tarihsel tecriibesi ve geleneginin belirledigi
degerler biitiiniine inanirlar (Ozipek, 2011, s. 104). Bundan dolay: her toplum kendi
gelenegini korumak istemelidir. Din ve gelenegi biitlinlestirip topluma kabul ettirmelidir.
Muhafazakarlarin dinle 6zlestirdigi gelenekler, muhafazakarin toplum tarafindan gerici
veyahut miirteci gibi yenilik¢i karsiti profille anilmasina sebep olmustur. Halbuki
muhafazakarlar toplum tarafindan kutsal olan dinini yasarken ayni zamanda milli
geleneklerinden de habersiz kalmamasii ister. Laroui’nin ifadesi aktarilirsa:
“Uygarhiklar, 6ze donerek diriligleri igcin ¢agri yapan gelenekselligin izinde gelistiler”
(Bora, 1997, s. 15). Uygarliklarin 6zii ise gelenekselliktir. Geleneklerin olusumunda en
bliylik pay ise kuskusuz dinlerdir. Din ve gelenek birbirini tamamladik¢a modernlesmeye
uyum saglayip varliklarint siirdiirebilirler. Muhafazakarlik diisiince olarak devlet; millet
ve tarihsel gelenegin toplumla beraber nesillerle iletisim kurmak ayrica 6ze doniisii bir
sorunsal olarak gorse de otoritelerin her zaman bagvurdugu bir entegrasyon araci olarak
karsimiza ¢ikmistir (Bora, 1997, s. 10). Bu sebeple muhafazakéarlarda dindarlarda
varliklari i¢in farkliliklara ragmen sikayetci olmamislardir.

Muhafazakarlik, durumlara karsi terazi olarak olcililiigli kullanmstir.

Stankiewicz: “Muhafazakarligin mihenk tasuin élgiiliiliik” oldugunu ifade etmektedir
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(Ogiin, 1997, s. 107). Muhafazakarlar da 6lciiliiliigii asmamak igin radikal unsurlardan
kacinmistir. Dininde radikal boyutunda anilmaktan imtina ederler. Aughey:
“Muhafazakarlik, Tanri merkezli bir toplum ve devlet diisiincesini teolojik hegemonyaya
vardirmak isteyen fundamentalizmin ya da deisttik koduyla etrafinda itaatkdrligi emreden
her tiirlii dinsel radikalizmin karsisindadir” (Ogiin, 1997, s. 125). Muhafazakarlar
radikallikten uzak durmaya calissa da yine de muhafazakarligin bulundugu konum hep
belirsiz bir hal almistir. Muhafazakarligin altinda yatan muglaklik doniisiimcii sagcilarin
ve dinci radikalist tutucularin ¢atisan politikalarini tercih etmektedir. Bu tercih ise bir
zorunluluk halidir (irem, 1997, s. 52). Muhafazakarlarin tercih konusunda esnek olmasi
onun varligr i¢in duydugu endisedendir. Muhafazakarligin korunmasi gerektigine
inandig1 degerler, karsitlar1 tarafindan pragmatik olarak nitelendirilmistir. Bu tlr bir
siyasi tutum degisikligini anlasilir kilmaktadir. Diisiince bakimdan sert bir ideoloji
olmadigindan, muhafazakarligin bu minvalde farklilasabilmesini kolaylastirmaktadir
(Ozipek, 2011, s. 171). Bu farkliliklar muhafazakar icin ¢ok tepki verilecek bir durum
degildir. Sonug itibariyle muhafazakar Makyavel tarzda elde ettigine bakmugtir.

Robert Nisbet, muhafazakarligin din algisinda merkezi olan ilkenin cemaat
tiyelerinin dayanigmasini anlatan sivil din ya da bir tiir saf dindarlik oldugunu ifade
etmektedir. Connor Cruise O’Brian, muhafazakarligin konjonktiirel gelismelerle son
derecede tutarli olarak bir tiir teolojiden arinmis bir din anlayisina sahip oldugunu kaleme
almustir (Ogiin, 1997, s. 124). Ideolojilerden bagimsiz din olgusu muhafazakar igin din
alaninda genis yorum alani olusturmustur. Ideolojilere bagli diisiincelerde dini
yorumlamak hep bir sinir ¢cer¢evesinde olacaktir. Muhafazakarda bundan 6tiirii bagimsiz
ve esnek din anlayisini benimsemistir. Dinin metafizik boyutuyla ilgilendikleri pek
goriilmemistir. Muhafazakarligin oncelikle ilgilendigi teolojiden ziyade asil nokta ahlak
kismidir. Muhafazakarlik ahlakla ilgilenmesinin temel sebebi ise sekiiler anlamda islevsel
olmasindandir (Ogiin, 1997, s. 125). Toplumsal ahlak ve degerlerin degisimi
muhafazakarlik ihtiyacini da belirler. Kiiltiir ahlakina sahip bir toplum ge¢misin izinde
kalmayi tercih etmistir. Sekiiler gelismelere uyum saglamak isteyen bir ahlak ise gelecek
diisii ile gegmisi donemsememistir. Muhafazakarlar ise gelecegi diisleyen toplumda dahi
yer edinmek i¢in ahlaktan taviz vermeyi kacinilmaz gérmiistiir.

Gelenek adina verilen tepki, genellikle bir dini reform arayisiyla birlesti ve bu
stirecte dinsel dilin ve zihniyet evreninin modern bir sdyleme doniistiigii goriildii. Dini
zihniyetin modernlesmesi bir 6n milliyetgilik islevi gordiigii gibi milliyetcilikle dini

ideoloji arasinda kalict bir etkilesimi baglatti. Otantik gelenegi ihya etmeye doniik
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arayisin vadisindeki bu etkilesim, dini ve milliyet¢i akimlara muhafazakar bir diisiiniis ve
tavrin tohumunu ekti (Bora, 2003, s. 70). Islamcilarin gogu mesruiyetlerinin yolunun dini
modernlestirilmesine  baglamislardir.  Modernlesmenin  istedigi  ise  devletin
modernlestirilmesidir (irem, 1997, s. 65). Devletlerin modernlesme istegi halkin
tercihinden ¢ikip bir zaruri bir hale doniistiirmiistiir. Dindar otoriteler ise yetki alanlarinin
din kisitlamasindan kurtarmak i¢in modernlesmeye yonelmislerdir.

Muhatazakarligin modern bir ideoloji olmasi onun modernlesmeci bir ideoloji
oldugunu da gdstermistir. Muhafazakarligin modernlesmeye ve degisime karsi tavirh
olmasi ise tamamen algidir. Bu algida yanligtir. Muhafazakar ideolojinin siizgec¢ gibi
devrimci sol ideolojilerin, gegmisini yok sayan radikal diisiincelerinden ve liberal gibi sag
ideolojilerin de yenilik¢i asiriliklarindan tedirgin olup bunun yumusatilmasinda gorev
almistir. Modernlesme asamalarinin devrimei Ozelikle degilse de evrimci bir yolla
gerceklesmesinin gerekliligini savunmugtur. Degisimin ise daha 1limli ve kademeli bir
bicimde siirmesini dngérmiistiir.

Muhafazakarligin sekiilerlesmeci taleplere uygun bir ideoloji oldugunu dile
getirmistik. Modern unsurlarin esas aldig1 6zellikleri incelendiginde sekiiler kriterlere
uygunlugu s6z konusudur. Sekiiler diisiincelerin muhafazakar diisiinceyi rahatsiz
etmemesi tam tersi onu tasvip edecek tutumdadir. Daha agiklayici olursak muhafazakarlik
devrimci ideolojilerin toplumu radikal bir yolla doniistiirmeye ¢aligmast gibi dinin de
gerektiginde gelenegi tasfiye ederek toplumu kendi ilkeleri dogrultusunda
dontistiirmesine karsidir. Din, muhafazakar diistincede onemli bir yerdedir. Dinin
toplumu ilgilendiren bir kurum, gelenegin tiirettigi ve toplumun degerlerini bir arada
tutmas1 agisindan Onemlidir. Dinin siyasal ve toplumsal istekleri ile ortaya ¢ikmasi
muhafazakarligin kabul edebilecegi bir tavir degildir (Aktagh, 2011, s. 148).
Muhafazakarlik gelisimden yana tavir almistir. Gelisimi desteklememek muhafazakarlik

degil gericilik olmustur.

2.4.Tarihi Perspektif Acisindan Muhafazakarhk ve Modernite

Latin terminolojisinde modernus, simdi anlamimni tasimaktadir. Ayni zamanda
yeniye, yeni olan1 vurgulamaktadir. Modern kavrami ise tarihsel zaman icinde
incelendiginde bir ayrimi dile getirmektedir. Modernus bir kopma ve degisim durumunu
izah etmektedir. Bir diger gerceklik ise modern ve modernlesmenin arasinda ilerleme ve
ilerleyici iligkisi s0z konusudur. Anthony D. Smith, modern ve modernlesme teriminin

kullanimini1 yaygin olarak iki anlamda belirtmistir. Ilk olarak modernin, ¢agdas ve en
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cagdasla esit kullanimidir. Bu anlami temel alirsak modernlesme siireci igin basitce
cagdas (modern) bicimlerin, eski bigimlerin yerini almasi anlamina gelir. Bu karsitlik
Latince modernustun en eski anlamindandir. (Oguz, 2012, s. 7). Eski ve modern arasinda
geleneksel bir zithk Ronesans’tan ¢ok daha 6nceden vardi. 16. yiizyil ile bu zitlik
kullanim1 artarak yayginlagmis ve ardindan 17. ve 18. ylizyillarda ise modernizm,
modernite sOzcikleri tiiremistir. Modernlesme ile ilgili olarak Giddens diisiinceleri su
sekildedir: “17. yiizyilda Avrupa’da baslayan sonra neredeyse biitiin diinyayt etkisini
alan toplumsal yagsam ve orgiitlenme bigimleri tanimini yapmaktadir” (Culhaoglu, 2007,
s. 170). Modern kelimesi aslinda din degisimini ifade eden anlamdan tiiremistir.
Hristiyanliga inanan toplumlarda Roma dénemindeki Pagan kalturund yerini yeni bir
kiiltiir olusturmasindandir. Modern kavrami, eski ile yeni arasindaki bir kopusu ifade
etmektedir. Jeanniere modern kavramini ifade etmistir: “Modern olmay: artik diine ait
olmayan ve baska yontemlerle ele alinmast gereken bir diinyada yasamak” (Aydogan,
2016, s. 9).

Modernligin tanimlanmasinda geleneksel ile olan iliskisi de dnemlidir. Bu iliski
kaltarel, iktisadi ve siyasi duzeylerde, bireycilik kapitalizmi ve liberal demokrasi
Ogelerinin biitiinlesmis halini ifade eden modern toplum ilkesinin olumlu bir bigimde
tanimlanmasina karsilik, geleneksel toplum kavraminin modern toplumunun olumsuzu
olarak karsiti seklinde algilandigi anlasilmaktadir. Bagka bir deyisle, modernlesme
kuraminin temelini olusturan geleneksel ve modern ikileminden, geleneksellik modern
olmayan her seyi kapsayan bir alan gibi durmustur (Kéker, 1995, s. 47). Muhafazakarlik
genel olarak modern bir ideoloji olmamakla birlikte model olarak algilanmistir. Viereck:
“Her seyi bilingsizce korumaya c¢alisan gericilikle bazi seyleri bilingli bir sekilde
korumak isteyen muhafazakarlik arasindaki ¢eliski muhafazakdrligin tarihsel siireklilige
teslimiyetinden dogar” (Cigdem, 1997, s. 35- 36) diyerek bu algilamanin sebebi
modernitenin politik olarak muhafazakarligi dislamadigini  gostermistir.  Kdltirel
muhafazakarlikta ise modernlesmenin kendini giiglendirdigi 6nemli bir alandadir.
Geleneksellige geri kalmislik agisindan bakildigini fark eden muhafazakarlar bu durumu
lehlerine ¢evirmek i¢in modernlesmenin yaninda durmuslardir. Modernlesmenin yaninda
durarak modern muhafazakarligi olusturmuslardir. Modern muhafazakarlikla
muhafazakarlar varhigimi siirdiirmislerdir. Modern muhafazakarligi olusturmak igin
mevcut kurumlarin gelenekle, adetlerle veya baska bir seyle degil yalnizca akil yoluyla
mesrulastirilabilecegi anlamiglardir. Aydinlanma stirecindeki bu radikal diisiince tarzina

karsit durulmamasi1 modern muhafazakarhig dogurmustur (Ozipek, 2011, s. 151). Bu
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tlreme beraberinde Bruck’a gore muhafazakarin derinlerde muhafaza edecegi unsurlari
yaratmasi ve degerleri olusturmasinin sebebi olmustur. Muhafazakarligi modernlesmede
hayat hamlesi olarak gorenler ise Bergsoncular’dir (Bora, 1997, s. 13).

Muhafazakarlik onceki durumdur, modernlesme ile kendini yenilemistir. Metot
olarak ise sekiiller uygulamalarin yumusatilmasini saglaylp gelenekselligin icine
sindirilmesini tercih etmislerdir. Dahrendorf: “Aydinlanma karsiti muhafazakarlik ancak
aydinlanmis muhafazakdarlik olarak ayakta kalabilir”. Mannheim bu sekilde agiklamistir:
“Muhafazakarlik kendisi hakkinda bilingli hale gelmis rasyonellesmis gelenekgiliktir”
(Bora, 1997, s. 7). Muhafazakarlik en genel tanimiyla tarihsel bir donanimla ortaya ¢ikan
bir gelenegin muhafazasidir. Ancak bu gelenek modern zeminde yeniden insa edilmis ve
modernlesmeye engel teskil etmeyen bir gelenek olarak tiiremistir. Muhafazakarligin
gelenekler karsisindaki konumu, geleneklere hem igeriden hem de disaridan
bakabilmesini saglamaktadir. Gelenegin temsil ettigi bir pratik olarak ge¢mis ve onun
simdiki zaman diisiincesi gelenege kiiltiirel tiretimini yeniden saglamistir, muhafazakar
zihniyetin pragmatik tutum sergilemesi agisindan gelenek, muhafazakarliga genis ve
kullanisht bir alan sunmustur (Ogiin, 1997, s. 123). Muhafazakarlik, modernligi etik
alanda akl1 terk ettiginden buna karsilik politik alanda ise tam tersine aklin pesine diismiis
oldugu i¢in suclamistir (Argin, 2006, s. 474). Modernlesme karsisindaki bu degiskenlik
onun modern durumlara kars1 verdigi gevsek durusundan kaynaklanmistir.

Kisacasi muhafazakarligin diisiincesi, onun akil anlayisiyla uyum igindedir.
Smirli aklin kavrayamayacagi Olgiide karmasik, geg¢misten gelecege uzanan bir
organizmay1 yansitmis. Bu nedenle bir arada tutacak ¢ozumleyebilmenin mimkin
olmadig bir biitiinliigii ifade eden bir toplum anlayisi ile beraber onun herhangi bir akilci
projenin malzemesi olmadigr anlamini tasimaktadir (Ozipek, 2011, s. 91). Ayni zamanda
ise her projede var olacagin1 da gostermistir. Lakin en temel ilkesinden de
vazgecmemistir. Temel ilkesi sudur: “Degisim zaruri degilse, degistirmemek zaruridir”
(Ozipek, 2011, s. 118). Sonug olarak Weiss’in de ifade ettigi gibi: “Muhafazakdrlarin
pek cogu aslinda neyi muhafaza edecegini dahi bilmemektedir” (Ogiin, 1997, s. 108). Bu
bilinmezlik onlarin sahip ¢ikacagi degerlerinde degiskenlik gdstermesine sebep olmustur.
Bu durumda muhafazakarligin cesitlenmesini saglamistir. Muhafazakarligin cesitliligi
onu toplumun her alaninda varligin1 géstermesini saglamistir. Karpat, muhafazakarlik ve
modernizm terimlerini siyasal, sosyal ve ekonomik modernlesmenin yoniinii tayin eden
uzlasmaz karsitliklari isaret etmek icin kullanmaktadir (frem, 1997, s. 55). Bu karsitlik

modernlesme c¢abasi i¢inde olan devletlerde daha ¢ok gerceklesmistir.
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Cumhuriyet modernlesmesine bakildiginda reformist, modernlesmeci ve dinci
tepkileri de asan bir derinlik s6z konusudur. Bu derinlikte kendine felsefi siyasal bir
diinya insa etmistir. Modernizmin korunmasini saglamak i¢in yeni bir felsefi iislup
gelistirilmesine imkan verilmistir. Bu felsefi iislup kiiltiirel ve diisiinsel bir ortam
yaratmustir (Irem, 1997, s. 92). Diisiinsel ortam genel kabullere maruz kalmistir. Genel
kabullerin aksine degisen kendini yeniden iiretebilen ve dizginlemeye ilimlagtirmaya
calistigi modernizmin ayrilmaz bir pargasi haline gelebildigini gordiigiimiiz bir tutum

olarak karsimiza ¢ikan muhafazakarliktir. Muhafazakarlik bir paradoks kurbanidir.
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3. TURKIYE’DE MUHAFAZAKARLIK ALGISI

3.1. Tiirk Muhafazakarhginin Tarihsel Seriiveni

Tiirk muhatazakarliginin ortaya ¢ikisini inceledigimizde dnce mevcut muhafaza
edilmistir. Daha sonra ise modernlesme ile beraber muhafazakarlik karsimiza ¢ikmaistir.
Buna 6rnek olarak ise Osmanli Devleti’nde tarihsel olarak 6ncelikle mevcudu muhafaza
etmek i¢in IV. Murat zamaninda (1630) Kog¢i Bey Risalesi yazilmis. Risalede ordunun
savaglarda yetersiz kalmasi, cografi kesiflerle beraber paranin deger kaybetmesi gibi
olumsuz durumlar tespit edilmistir. Bu sorunlara ¢ozim olarak layihalar ve islahat
raporlarinin yazilmasimi gerektirmistir. 1653 yilinda Katip Celebi layiha hazirlamigtir
(Lewis, 1993, s. 23). Bu layiha raporlari incelendiginde mevcudu muhafaza etmek igin
gerekli kosullar 6nerilmistir. Riisvet yemeyin; israf etmeyin, isyanlara taviz vermeyin ve
ordunun disiplinli kilinmas1 istenmistir. Raporlardan da anlasilacag: lizere Bati’ya dair
herhangi bir izlenim olmamigstir. Teknolojik yetersizlikler goz ardi edilmistir.

Osmanli Devleti’nde bir anda gergeklesen ciddi toprak kayiplart sorun olmustur.
24 Ocak 1699 Karlofca Antlasmasi ile kaybedilen topraklar muhafaza edilememistir
(Inalcik, 2015, s. 277). Yoneticiler bu siireci 1774’e kadar idare etmislerdir. Kiigiik
Kaynarca Antlagmasi ile olusan acizlik Rusya’ya Osmanli Devleti topraklarinda bazi
ayricaliklar vermistir. Osmanli Devleti’ndeki azinliklar adina Rusya’ya soz hakki
tanmmustir (Lewis, 1993, s. 37). 1787 senesinde Osmanli ile Rusya arasinda yine savas
cikmisti. Bu sefer savasa Avusturya’da dahil olmustur. Ozi kalesi aliinca I. Abdiilhamit
tiziintiiden vefat etmistir (Karal, 2007, s. 13). Savasi takiben Osmanli Devleti’nde taht
degisikligi yasanmistir. Tahta yeni c¢ikan isim ise III. Selim olmustur. III. Selim ile
beraber modernlesme calismalari baslamistir. Bu calismalar degisimi beraberinde
getirince muhafazakarlikta refleks olarak ilk ortaya ¢ikmistir. III. Selimin ardindan gelen
II. Mahmut 1808 yilinda imzalanan Senedi Ittifak ile padisah yetkilerinin kisitlandig ilk
belgeyi imzalamistir. Bu belge ise demokraside bir emekleme sayilmistir. Tanzimat
Fermani1 ve ardindan Islahat Fermani ile demokratik ortam i¢in gerekli adimlar atilmist1.
Nihayetinde 1876’da II. Abdiilhamit mesrutiyet soziinii tutmustur. Kanun-i Esasi ilan
edildi (Karpat, 2010, s. 99). Kanun-i Esasi ile beraber meclis a¢ildi. 1878’de 93 Harbi
bahane edilerek meclis fesih edildi.

Turkiye’de muhafazakarlik diisiincesi ilk olarak Osmanli Devleti’nin, 18 ve 19.
yuzyilda modernlesmenin baglamasiyla giindeme gelmistir. 18. ylzyilda yasanan baslica

gelismeler; 1774 Kiigiik Kaynarca Antlagsmasi, 1776 Amerika Birlesik Devletleri’nin
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kurulusu ve 1789 Fransiz Ihtilalidir. Konjonktiirel gelismelerin Osmanli Devleti’ne
yansimasl olumsuz olmustur. Olumsuz gelismelerin sebep unsurlarmin tespitinde
aydinlarin yorumu esas alinmustir. Islahat ¢alismalariyla ¢6ziim eskiye doniis olarak
ortaya ¢ikmustir. I1l. Selim ve Il. Mahmut gibi reformist padisahlar degisim igin ¢aba
gdstermislerdir. Ornek olarak nizamu cedit ve yenigeri ocaginin kaldirilmas: verilebilir.
Bu degisim cabalari tahtta bulunan padisahin degisimine sebep olmustur (Beydilli, s.
423). Degisim karsisinda muhafazakar egilimli ulema sinifi taht degisikleriyle her zaman
kazanan siif olmustu. Islahat ¢alismalarini donemin entelektiielleri olarak Osmanli
Devleti’ndeki ulema sinifindan alinmasi sartti. Ulema hiyerarsisinin tepesinde yer alan
Seyhiilislam dini ve sekiiler politikalar arasinda koprii kuran giiclii bir figiirdii. Tanzimat
sirasinda, ulemanin bulundugu mevkilerin ¢ogu yavas yavas sekiiler devlet calisanlar
tarafindan doldurulmaya baslandi. Belki bundan da 6nemlisi, sekiiler calisanlarin isgal
ettigi cogu mevKiinin yap1 ve islev bakimindan degismesiydi. Idari gorevlerin yani sira
adli islevleri de yerine getiren kadilar yetkilerinin idari boyutunun baskalari tarafindan
devralindigin1 gordiiler. Kiiltiiriin 6nderleri olma iddiasindaki ulema, gélgede kaliyordu
(Mardin, 2011, s. 44- 45). Tim bu gelismeler sireci dikkatle takip eden muhafazakér bir
padisah olan Il. Abdulhamit doneminde ger¢eklesmistir. Islahat soylemleri cumhuriyet
ile beraber yerini inkilaplara birakmistir. Toplumun geleneksel hayat tarzini fikirlerini ve
kurumlarmi bastan sona degistirme amaciyla, devletin diislincesiyle dogan inkilaplar bir
onceki donemde hem kulturel hem de siyasi nitelikte olan degisimi zorunlu kilarak
iktisadi ve sosyal alanlara da yansimistir (Belge, 2006, s. 94). Yeni devlet ile ulusal
kimlik insas1 sartti. Modernleserek insa edilen kimlige karsi tepki olarak muhafazakarlik
olmasi gerekirken kimlige karsi halk tarafindan verilecek tepkilerin bastirilmasinda
muhafazakarlar vardi.

Buradan hareketle 1920’lerin taze cumhuriyetinde tarihin sayaci adeta sifirlanmis
olarak kabul edilmistir. Istiklal Harbi’nde, din ve milliyet fikirlerinin birbirinden
ayrilmadigini aksine birbirini tamamladigin1 sdyleyenler ve yazanlar olmustu. Buna
ornek olarak Ziya Gokalp verilebilir. Tiirkliikle Islamlik birbirinden ayridir. Tiirkliik,
ulusalliktir. Islamlik ise uluslararasilik niteligindedir. Bu ikisi arasinda saha farki vardir.
Bunun igin aralarinda ¢atisma yok niteligindedir (Gokalp, 2020, s. 16). O donemde milli
heyecana dini heyecanin katkis1 siiphesiz vardir. Ancak bu, Islamcilik ve seriatcilik
boyutunda olacak kadar dogma ve klerikal bir diisiincenin mahsulii degildir. Fertlerin
duygularini birbirine baglayan biitiin ilginin kuvvetlendirilmesi igin gerekli bir sartti. Bir

miucadele devresinde milli duyguyu percinleyen énemli bagdi. Milli Miicadele’den evvel
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millet ve hele irk fikirlerine benimsemeyen Islamc1 ve Osmanlict ayni zamanda Ummetgi
diisiinceye liderlik yapan Mehmet Akif’in, istiklal Mars1’nda ‘irk’ ve ‘millet” kelimelerini
sik sik kullanmistir. Mustafa Kemal, Tiirklerin hayat sahasinda yasamaya uygun gordiigi
iki fikir vardi. Bunlar Osmanlicilik ve Tiurkgiiliiktiir. Osmanlilik adi altinda seriat ve
saltanatin 61ii taraflarmi kesip atmistir. Giig anlaminda varligindan eser kalmayan Islamci
otoritelerine boyun egmemistir. TUrk¢uluk prensibine ait kiymetlerden taviz vermemistir.
Ozgiin Turk milliyetgiliginin artik dogmasinda engel kalmamist1 (Ogiin, 1997, s. 119).
Anlasilacag tizere dini sOylemlerin ve zihniyetin modernlesmesi ayn1 zamanda bir 6n
milliyetcilik islevi gormiistiir. Milliyetciligin ve dini ideoloji arasinda kalici bir etkilesimi
baslattigimi Islam diinyas1 i¢inde goriinmiistiir (Bora, 1997, s. 16). Dini hassasiyeti olan
toplumlarda milliyetcilige eklemlenmis bir din olgusu modernlesme asamasinda terk
edilecek ilk unsur olmustur. Din olgusuna bakildiginda ise 6l¢ii bakimindan kontrol
edilemeyecek kadar dengesizdir. Lakin basarili bir devrim i¢in din kontrol altina

alimmustir. Din kontrol altina alindig1 i¢in devrim basariya ulagsmuistir.

3.2. Tiirk Siyasetinde Muhafazakar Arayis (1923- 1946)

Osmanli Devleti’nde tek siyasi gii¢ unsuru padisahtir. Padisahin siyasi otoritesine
kars1 ilk kisitlama ise ayanlarla imzalanan Senedi ittifak’tir. Senedi ittifakla baslayan
slireg Tanzimat Fermani ve Islahat Fermani ile devam etmistir. Avrupa’da Tersane
Konferansinin toplanmasina paralel olarak Osmanli Devleti kendini demokratik anlamda
tehlikede gormdstiir. II. Abdilhamit’in tahta ¢ikarilmasi i¢in 6n kosul olarak
mesrutiyetinin ilanin1 6ne sunan Jon Tirkler bu basariyr saglamislardir. 1876°da ilan
edilen Kanun-i Esasi ile daha demokratik bir toplumu ifade eden meclis agilmisti. Bu
meclisin kanunlar1 olsa da aslinda tiim yetkileri padisahtaydi. II. Abdiilhamit
imparatorluk topraklarin1 korumay1 ¢abalarken ayrilik¢1 unsurlarin siyasi anlamda zarar
verecegini diisliniiyordu. Bundan dolay1 1878 yilinda Ruslarla yapilan 93 Harbi savasini
gerekce gosterip meclisi kapatti. Siyasi anlamda toplumun susturuldugu bir doneme
girildi. Istibdat déneminde siyasetin yaninda sosyal ve basmn alaninda da yasaklar vardu.
Bu yasaklar 1908°de Ingiltere ile Rusya arsinda gerceklesen Reval goriismesiyle son
buldu. Ittihat ve Terakki Firkasi mensuplarinin yogun propagandasi sonucu IIL
Abdiilhamit ikinci kez mesrutiyeti ilan etmek zorunda kalmisti. II. Mesrutiyetin ortami
daha demokratik olmustur. Meclisin padisah1 yargilama yetkisi dahi vardir. Daha
onemlisi siyasi firkalar (parti) kurulmustur. Tiirk siyasi tarihinde ilk Cok Partili Donem

yasanmistir (Karpat, 2010, s. 80). Ilk segimlerden sonra Ittihat ve Terakki Firkasi
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etkinligini kurmustur (Tunaya, 1989, s. 163). Partinin amact yenilesme ve
modernlesmedir. Bunu yani sira Osmanlicilik tutumu sergileyip aydinlari bilinyesinde
barindirmust1. Ittihat ve Terakki’ye muhalefet olarak muhafazakar séylemde bulunan ise
Osmanli Ahrar Firkasi’dir (Tunaya, 1988, s. 158). Ahrar Firkasi, Katib-i Umumisi
Nureddin Ferruh Beyefendi kendi firkasiyla ittihat ve Terakki Firkas: mukayese edin
denildiginde agik sekilde “Daha muhafazakariz...” demistir (Kaan, 2008, s. 149). Il
Mesrutiyetin ardindan Milli Miicadele Dénemi yasanmistir. Lozan Antlagsmasi’na kadar
Istiklal Harbi zaferle sonuclanmistir. Lozan Antlasmasmi akabinde Mustafa Kemal
Cumhuriyet’i ilan etmistir. Cumhuriyet ile artik bir devrim perdesi agilmistir. Bu devrim
demokratik ortamdan yoksun sekilde var olsa da Mustafa Kemal gerekli kosullarinin
olusmasmma zaman tanimisti. 1924°te  Terakkiperver Firkasi ile cumhuriyet
demokrasisinin ilk denemesi yapildi.

Cumbhuriyet devrimlerinin Jakoben hareketlerine tepki niteligi tasiyan Siyasi
girisim Kazim Karabekir; Adnan Adivar, Refet Bele ve Rauf Bey’in ilk muhalefet
partisini kurmasiyla kendini gostermistir (Zircher E. J., 1992, s. 78). islamci kitleyi
blnyesine ceken Terakkiperver Firkasi cumhuriyet rjimine kars1 gergeklestirilen Seyh
Sait isyan1 ile iilkenin radikal Islam’dan uzaklasamadigim gosterdi. Bu isyan gerckce
gosterilerek parti kapatildi. Mustafa Kemal: “Terakkiperver’in namuslu muhafazakarlar
degil, gizli saltanatgilar” oldugunu dile getirmistir (Zurcher E. J., 2006, s. 43). Bu
sOylemin ardindan Terakkipervere yonelik irtica faaliyetlerde bulunduguna dair elestiriler
yapilmistir. Irtica faaliyetler ile 6zdestirilen Terakkiperver muhafazakar bir parti
portresinden uzaklastirilarak gerici ve saltanat¢t bir parti profili ¢izdirildi. Bunu
destekleyecek acgiklama ise Recep Peker’den geldi: “Hakikatte bunlar uyanik
olmayanlara hos ¢ekilen bir dig goriiniis icinde saklanmis en tehlikeli mirtecilerdir”
(Zurcher E. J., 2006, s. 50). Frey ise Terakkiperveri bagimsizlik sonras1 muhafazakarlar
olarak goriir ve atesli milliyetciler kategorisinde ele aldigi muhafazakarlar1 radikal
toplumsal ve kiiltiirel degisikligi reddederek muhalefet olduklarini dile getirmistir.
Terakkiperver medyada da gerekli destegi bulmustu. Muhafazakar basin organlari
tarafindan destek gérmiistii. Bunlar; Tevhid-i Efkar, Son Telgraf ve istiklal gazeteleridir.
Bu gazeteler daha sonra kapatilmistir (Zurcher E. J., 1992, s. 114). Kapatilmalarinda
temel gerekge ise yaptiklar irticai faaliyetler gosterilmistir.

Terakkiperver Firkasinin kapatilmasimin ardindan yaklasik 28 yil sonra 1963’te
Ismet inénii Terakkiperver icin muhafazakar bir zihniyet diye eserinde kaleme almus

ancak partinin kendisini muhafazakar gormedigini de dile getirmis. Buna ek olarak
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Terakkiperver icin “Ileri fikirli islahat¢i insanlar” diye beyan etmistir. (Ziircher E. J.,
2006, s. 53). Ismet indnii, ¢ok partili hayata gecis siirecinde Rauf Orbay’a tekrardan
Terakkiperveri kurma teklifinde de bulunmustur (Zlrcher E. J., 2006, s. 62). Bu teklif
karsilik bulmamistir. Lakin muhafazakar tutum benimseyen Demokrat Partisi siyaset
sahnesinde yer bulmustur.

Cumhuriyet Halk Partisi, modernlesme siirecinde inkilap hareketlerini
muhafazakar kisvelerce kabul edilmesi icin “millt kdltir ve milli birlik” adi altinda
gerceklestirmistir. Tirkgtligii ideolojilestiren diisiince insanlarindan Ziya Gokalp,
Cumbhuriyet muhafazakarligimin kiltiir korumaciligindan ibaret oldugunu savunmustur.
Gokalp, Tirkeiiliigii muhafaza ederken batili teknolojik gelismelerden habersiz
kalinmamalidir. Kiiltiir ve teknolojik gelismeler i¢in iki farkli diislinceyi de benimsemek
gerekli gormiistiir:

“Osmanlt  medeniyeti sahasinda inkilap¢t Tiirk harst sahasinda
muhafazakariz. Bugiin inkilap¢i Tiirkiye yaparken yalniz Osmanli medeniyetini
degistiriyoruz. Osmanli medeniyeti sark medeniyetidir, sark medeniyeti de Islam
degildir. Tiirk inkilap¢iligi medeniyet hususunda muhafazakdr olamaz Tiirkgiiliik
ancak hars’'ta muhafazakdr olur bu muhafazakarlik da inkilaba engel degildir”
(Gokalp, 1923, s. 1).

Mustafa Sekip Tung (1886-1958), 1930 ile 1940 yillar1 arasindaki déneme suurlu
muhafazakarlik demistir. Siyasal disiin hayatin1 sekillendirmis olan Kemalist
modernizmin ideali ile i¢ ige gegerek olgunlagmustir (irem, 1997, s. 53). Tung, toplumsal
ve siyasal normlari kiiltiiriin {istiinde tanimlamistir. Islami evrenselcilik anlayisina siddete
kars1 ¢ikmistir. Bir toplulugun herhangi dine bagli olmadigini kabul etmemistir. Her
toplulugun bir inang sitemi oldugunu dile getirmistir. Inancn din olgusu icinde
modernlesen toplumlarda gerekli itibari gérmesi gerektigini ifade etmistir. Gelenekgi
Muhafazakéarlarin, Kemalist inkilabin diinyevilestirme politikalarina karsi ¢ikmamakla
beraber dinin kisi ve toplum hayatindan tamamen dislanmamasi1 gerektigini ileri
siirmiistiir (Irem, 1997, s. 65). Tung: “Tiirkiye kendi kendini yaratmaktadir. Ge¢misten
glintimiizii aynen intikal edenlerin ozellikle de ruhiyat ve maneviyat sahasinda pek az
olacagina isaret ettikten sonra mazinin bugiine vereceklerini vermis oldugunu ve en énde
gelen édevin bugiinii yapmak ve yarina hazirlamak oldugunu vurgulamistir (Irem, 1997,
s. 88).

Turkiye Cumhuriyeti’nde demokratiklesme kaygilart 1946 yilinda artmusti.

Avrupa’da bas goOsteren Hitler ve Mussoli’nin Fagizm iktidarlar1 korku yaratmisti.
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Turkiye, Amerika Birlesik Devletleri’nin yaninda tavir sergilemek i¢in demokrasi adina
hareket etmek zorunda kalmisti. Tek Parti Donemi’nin artik yerini ¢ok partili bir yasama
birakmasi istenmisti. MillT Sef Ismet Inonii, gerekli ortamin hazir olduguna inaniyordu.
Cok partili sisteme gecis ile beraber Cumhuriyet Halk Partisi, muhafazakar oy
potansiyelinin fazla olmasindan o&tiirii ideolojisinde gevsemeye giderken, muhafazakar
siyasi portre sahip bireylerini 6n plana ¢ikarmisti. Buna 6rnek olarak 13 Kasim 1947
tarihli kurultayda militarist laiklik politikasin1 yumusatip M. Semsettin Giinaltay’1
Basbakanliga getirdi (Ahmad, 1992, s. 33). 1950 secimlerine girmeden 6nce 1949°da
imam Hatip kurslar1 tekrar acilirken ilkokullarda din dersi okutulmaya baslatildi. ilahiyat
Fakiiltesinin agilmasi iginde 1949°da kanun hazirlanmigti. Bunun {izerine tiim Tekke ve
Tiirbelerin kapatilmasina dair kanun esnetildi ve tiirbelerin bazilarinin agilmasina karar
verilmisti. Toplumun muhafazakdr algisina yonelik gerceklestirilen bu eylemler
Cumhuriyet Halk Partisi’nin  Cumhuriyet’in  kurulus asamasindaki tutumunu
hatirlattyordu (Ahmad, 1995, s. 154). Tiirk inkilabinin ve modernlesmenin en biiyiik
asirilig laiklikti. Modernlesmeyi asiriliklarindan arindirma ve gelenekle uzlastirma istegi
olarak Ozetleyebilecegimiz muhafazakarlik, 1950 ile beraber Turk siyasal tarihinde
Islamcilik ve laiklik es deger seviyede kiltlr tizerinde s6z sahibi olmuslardi. Tiirk siyaseti
kiiltiirel restorasyon istegini Islamcilik ekseninde ortaya koymaya baslad: (Bora, 1997, s.
21). Laikligin en soft smrlarinda Islamci isteklere kulak verilmisti. Cumhuriyet
ideolojisinin hakim oldugu durumda ise islamc1 diisiince kendi basina bir varlik olmaktan
daha ¢ok muhafazakarligin bir bileseni olarak yiikselebilmisti.

Cumbhuriyetin insasinda Mustafa Kemal, tilkenin kurtulusu i¢in toplumda var olan
dini hassasiyetlere hitap etmisti. Cumhuriyetle beraber siyasal Islam’in bir bagkasi
tarafindan kullanilmasini engellemek isteyen Mustafa Kemal, dini kurumsal alana tasfiye
etti. Bu tasfiye dinin devlet denetimde olmasina yonelikti. Devlet kontroliindeki dinin
suiistimale acik olmamasi toplum giiciiniin kullaniminda dinin bir ara¢ olmaktan
kurtarmistr. Cumhuriyet siyaseti icinde var olan blyuk siyasal partiler sosyal ve siyasal
gruplar arasinda destek bulabilmek icin muhafazakar ve gelenek¢i kavramlarini
kullanmiglardir. Muhafazakarlig: siyasette temsil eden orta sinif halkin siyasal tercihleri
haline gelmislerdir (Irem, 1997, s. 57). Siyasal Islam’m temsilcisi Islamcilik, siyasette
kendine yer bulamaymnca muhafazakar diisiince adi altinda tutucu partilerde oy
potansiyeli olmuslardir. 1950 segimlerine de bu tutum yansimistir. Demokrat Parti oy
cokluguyla se¢imi kazanmistir (Timur, 1991, s. 36). Sonug olarak Tiirk muhafazakarligi
siyasette kendine hep yer aramistir. Osmanli Ahrar Firkasi’ndan 2022 yili Adalet ve
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Kalkinma Partisi’ne kadar siyasette muhafazakar diislince etkin olmustur. Bu etkinligi
Kemalizm’in ¢izdigi sinirlar iginde Islamcilig: tabu seklinde gérme sartiyla saglanmistir.
Dini ritiielleri siyasi argliiman olarak lanse etmede laiklik ¢er¢evesinden ¢ikamamustir.
Mustafa Kemal’in sagladigi din ve siyaset ¢izgisi de budur.

Atatlrkcii diisiincede milliyetcilik, batililasmanin yol haritasi olan laiklik i¢in bir
sahadir. Siyasi otoritenin tanri1 kontroliinden halka gecisidir. Halkin etnik ayriliklarinin
engellenmesi i¢in millet diyerek yelpazesi genis tutulmustur. Millet olusumuna ihtiyag
duyulmustur. Laiklik bu sebeple milliyet¢iligi ve Cumhuriyet’i kapsayan bir Atatlirk
ilkesidir. Atatlirk’ten anlasilan ulus yani millet tanimi siyasi vatandaslar toplulugunu
ifade etmistir. Atatiirk’{in bu diistincesini inceledigimizde var olan sivil toplumun siyasal
hedeflere ulastirilmasini toplumun buna paralel olarak bu hedef dogrultusunda degisimi
yakalamigtir (Akpolat, 2014, s. 16). Tirk merkez sagi dedigimiz milliyetci
muhafazakarlar kendisini tanimlarken radikal Cumhuriyet Halk Partisi karsitligi halinde
olsa bile gonillu olarak Kemalist Cumhuriyet ilkelerinden vazge¢memistir. Kemalizm’i
bir referans dayanag: olarak kullanmistir (Ogiin, 1997, s. 103). Muhafazakarligin referans
olarak Kemalizm’i kullanmasi mesruiyet sahasinda kendini ifade edebilme
secenegindendir. Muhafazakarligin sinir uglara dokunan yapist onun sdylemleri ve
hareketlerini dikkat etmesini sebep olmustur. Ayrica iktidarlarin siirekli takip etmesini
gerektiren bir hal almigtir. Bu nedenle muhafazakarlar kontrollii ve istenilen sinirlarda
hareket etmistir: “Kemalizm ise kuskusuz kendisi hakkindaki bilinci itibariyla
muhafazakdr olarak algilayan konulara karsittir. Inkilapcidir, ilericidir, modernisttir”

(Bora, 1997, s. 17). Bu karsitligin kontrollii muhalefettin ingas1 olarak yorumlayabiliriz.

3.3. Cumhuriyet, Kemalizm ve Tiirk Muhafazakarhg:

Tirk muhafazakarlifi incelendiginde karsimiza alistigimizdan farkli  bir
muhafazakarlik ¢ikmistir. Tiirk muhafazakarligi neyi muhafaza edecegini karar vermesi
yerine yaratmak zorunda kalan bir muhafazakarliktir. Avrupa ve Amerika’daki
muhafazakarliklarla karsilastirilinca benzeri  yoktur. Benzersiz olmast Tiirk
muhafazakarhigini 6zgiin kilmistir. 1922 yilindan sonra Tirk muhafazakarligimin
karsisina koyacagimiz olusum kagmilmaz olarak cumhuriyet olacaktir. Tlrk
muhafazakarliginin cumhuriyetle iliskisi benzerlik olarak modernite ve muhafazakarlik
iligkisini andirmaktadir. Tiirk muhafazakarligi kendi varolusunu ancak cumhuriyetin izin
verip insa ettigi bir zeminde miimkiin kilabilmistir (Bora, 1997, s. 46). Cumhuriyet rejimi

ayn1 zamanda evrensel gecerliligi olan bir rejim degildir. Daha ¢ok 6zgiinliigii olan bir
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rejimdir. Ornek olarak Tiirkiye, Amerikan ve Fransiz Cumbhuriyetleri gibi kendi
sahislarinca kabul olmus cumhuriyetlerdir (Bora, 1997, s. 47). Birbiriyle ayn1 kosullar
kabul etmemislerdir. Tiirk Cumhuriyetinin sosyolojisi farkli oldugundan rejimden de
anladig1 farkli olmustur. Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla beraber yeni Tiirk devleti
kurulmustur. 29 Ekim 1923’te Cumbhuriyet ilan edilince Tiirk diinyasinda bir devrim
etkisi yaratmugtir. TUrk devrimi ile beraber hem bir kopma hem de bir insa siirecine
girilmistir (Akpolat, 2014, s. 11). Kopma siirecinde Osmanli’nin kiiltiirel baglarindan
kopmaya calisilirken insa doneminde ise Tirk devletinin yeni demokratik profili insa
edilmeye ¢alisilmistir. Osmanlhidan miras kalan Islamcilik diisiincesi siyasi alandaki
1slahatcilara karst basarisin1 yeni Tiirk Devletinde siirdiirememistir. Cumhuriyet ile
varhigini siirdiirmeyi bagaran modernlesme olmustur. Cumhuriyetle birlikte Osmanli’dan
devralinan yenilik¢i modernlesme politikalarina karsi olan gelenekselciler siyasi anlamda
s6z sahibi olamamuslardir. S6z sahibi olan akim ise Tiirkgiiliiktiir. Islamcilik ve Baticilik
arasinda kalan Tirkgilik akimi da bu zitlikta taraf olmamistir. Tiirkgtlik, softalarla
micadeleye ve radikal bir tarzda Avrupalilasmay: da desteklemiyordu (Ogiin, 1997, s.
117). Tarkcullkte, millilestirme politikalarina kiiltiirel kod olarak basvurulmustur. Bu
millilestirme islemi basta Islamcilik olmak iizere birgogunu rahatsiz etmistir. Bu nedenle
Islamciligin cumhuriyetle kopusu diisiinsel olmamakla beraber bir refleks durumudur.
Bugiin bile Islamciligin bu refleks halini ast1§1 séylemek miimkiin olmamaktadir.
Cumbhuriyetle beraber yeni Tirk kimligi, metafor anlamda madalyon halini
almigtir. Madalyonun bir yiizii 1930 6ncesi olarak bakildiginda vatandaslik ve hukuki
siyasi bag1 one ¢ikartarak sadece dini degil her tiirlii koken ve kimlik unsurunu halkg¢ilik
ad1 altinda diglamistir. 1930°dan sonraki yillarda Cumhuriyet’in diger yiizii, kdken ve
kimlik unsuru olarak milliyet¢i bir hal aldi. Kemalist modernlesme camiasinda etkin
gorlis ise dini, tarihe gOmiilmiis bir cagdisilik olarak degilde her sey gibi
modernlestirilmesi gereken bir olgu olarak izah edildi. Din, hurafelerden arindirildiginda
toplumsal ahlaki ve vicdanlari tertipleyecek bir ahlak kurumu olarak kullanishi olabilirdi.
Modernlesmenin temel vasfi olarak milletlesme diisiiniildiigii i¢in baslica amag Islam
anlayisin1 millilestirmektir (Bora, 2003, s. 118). Millilestirilen Islam’a bakildiginda
kisilerin bilinglerini ve benliklerini 6zgiirlestirmekten ziyade onlarda iimmet ruhunu
yaratmaya c¢alisan ruhun hegemonyasi icinde tutsak edilmis bir totaliter argiimana
dontisturmistiir. Milliyetgilik ile aydinlanma arasindaki sorunlu diyaloga bakildiginda
tek Kemalizm karsimiza ¢ikmamistir. Diger bir carpiklik ise Bati ile olan iliskidir.

Milliyet¢ilik, din temelli kimligin yerine laik, sekiiler ve yasanilan diinya iginde
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derlenmis bir kimligi ifade etmistir. Oziinde ise milleti egemenligin kaynag haline
getirmistir. Gergeklestirilen siyasetin diinyevilestirmesi yoniiyle modern anlamini
tasimistir. Bunu yani sira bir ulusu digerinden ayiran 6geleri 6n plana ¢ikarmis olmasi
gelenegin modernligin diinyasina taginmasina vesile olmustur. Bu sekilde incelendiginde
din adina muhafazakar bir etki yaratmaktadir (Sogitli, 2011, s. 182). Kemalizm’in
biinyesinde bulundurdugu milliyet¢i duygular, antiemperyalist olusumlar Tirk¢iiligiin
batiya yiikledigi anlam karsisinda kiiltiirel bir magrurlugu ifade ediyordu. Tiirkglluk,
Islamcilik gibi Bati karsit1 akimlarin mensuplarmi birlestiren bir unsur halini aldi.
Turkguluk, kiiltiirel kodlarla uyumlu bir varolus miicadelesi sergilemistir. Turk siyasal
sisteminde yer bulmus muhalif muhafazakar yapilagsmanin ruhunu desteklemistir. Ayni
zamanda Kiiltiirel saha ile politik sahanin arasindaki gerilimin aslinda goriildiigi gibi
miithis degildir. Kemalizm’in ¢esitli sekillerde yasatilmasina ya da kiiltlirel anlamda
yeniden insasini ifade etmistir (Ogiin, 1997, s. 102). Muhafazakarhgin bir tiir etkisi
altinda kalan Kemalizm, soft sekilde yasanmas1 saglanmist1. Islamcilar reaksiyon olarak
Kemalizm’e karsi tepkisini ortaya koymuslardir. Islamcilar bulundugu kapal
diinyalarmin ve stbjektiflik hallerinin farkina varamamislardir. Reaksiyon halleri onlari
sorgulayabilme yeteneginden mahrum birakmistir. Kolay olani segip Kemalist sistemi,
Tiirk modernlesmesinde teknolojik gelisimleri goz ardi edip kiiltiirel tahribat lizerinden
suglamislardir. Kemalist politikalarindan sikayetci oldugu duruma benzer davraniglarda
sergilemislerdir. Birbirine benzeyen binlerce Atatiirk heykelinin karsisina gene ayni
tarzda camiiler insa edip Ornek teskil etmistir. Muhafazakarlar, Islamcilarin kiiltiirel
tahribata kars1 reaksiyonuna destek verirken teknolojik gelismeler i¢in ise Kemalizm’e
destek vermislerdir. Muhafazakarliga bakildiginda Kemalizm’i elestirdigi 6lglide en gok
ona benzeyen bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmustir (Takis, 2011, s. 8). Islamcilikta daha
sonra millilestirme politikasina degin yorumsuz kalmayi tercih etmistir. Bu yorumsuz
kalma tercihi muhafazakarligin biinyesinde bulunmak istegindendir. islamcr diisiince ilk
olarak Seyh Sait isyaninda daha sonra ise Menemen olayiyla Islamci ataklarinin bedelini
odemistir. Islamcilar, Tiirk biirokrasinde irticai faaliyetlere taviz verilmedigini
kavramistir. Anayasal diizeni bozacak ve laiklik karsiti eylemlerini sessize almistir.
Muhafazakarlarin misyon olarak eski bagliliklar1 ve kavramlari yeni bir bigime
uydurma caligmalar1 vardi. Gelenek¢i muhafazakarligin erken cumhuriyet devrindeki
esas problemin anlasilmasi agisindan bir baslangi¢ noktasi olarak kabul edilmistir (Bora,

1997, s. 47). Cumhuriyet Dénemi milliyet¢i muhafazakarlik, din olgusunu milletin bir
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unsuru olarak rehabilite etmesine ve mesrulastirmasini sagladi. Dini rehabilite ederken
amaci ritliel, gelenek ve cemaat yapilarina indirgemekti. Bu indirgeme dilini s0yleme
doniistiirdii. Bu sekilde Islamciligin muhafazakarliga déniismesinin temel gérevini yerine
getirdi. Bu gorevle milliyetgiligi, gelenegimizin yaninda aslimizi koruyacak bir deger
olarak atfetti. Cumhuriyetgi ve evrenselci millet sdyleminden dogabilecek yanlis
anlamalara son verdi. Buradan da Muhafazakarlastirilmis Islamcilikla, Cumhuriyetci
ideolojinin  “Devletci-Muhafazakarligin” ideal yorumu ¢iktt (Bora, 2003, s. 83).
Cumhuriyetin yeni gelenek¢i muhafazakar iislubu ile Islami icerik arasinda dogrudan bir
iliski yoktur. Gelenekgi ve ananeci olarak bildigimiz Ismail Hakki Baltacioglu ve Peyami
Safa, Cumhuriyet Donemi’nin etkin aydinlarinin; felsefe, sosyoloji, siyaset, psikoloji ve
edebiyat alanlarindaki eserlerinde din konusunda 6zel vurgu yapildigi goriilmektedir.
Dine yapilan bu vurgunun nedeni ise sdyledir; yeni bir cumhuriyet¢i inang anlayisi olarak
sunulan dine ait olmadan inanmay1 yani Ummetgilik sahasina girmemelidir. Bu modelin
cercevesinde Islam’1in geleneksel ruhundan koklii bir sapma s6z konusudur. Sonug olarak
Cumbhuriyet Dénemi’nde gelisen yeni gelenek¢i muhafazakarligin temelde din merkezli
anlay1s oldugunu ileri siirmenin kisa yolunu kullanmustir (irem, 1997, s. 59). Islam dinini
Cumhuriyet Dénemi’ne konumlandirmak i¢in laiklik dncesi ve sonrasi incelenmelidir.
Laiklik &ncesi iilkenin resmi dini olarak Islam karsimiza ¢ikmustir (Tunaya, 1998, s. 22).
Laiklik sonrasina bakildiginda ise karsimiza tabu olarak ¢ikmustir. Bu tabu Islam’la
dzdeslesmis Tiirk kiiltiiriinii arac1 kilmustir. Islam’1 yasatmak isteyen dinci unsurlar dini,
gelenegi savunurken serpistirmistir. Muhafazakarligin geleneklere ve dine bakis olarak
hem yakin durmasi hem de mesafe koymasi dini yapilandirici bir izlenimle sunmasi
muhafazakarin mantikli ve 6lgilllik cercevesinde ki tutumunu yansitmustir. Iki siyasi
sinir ugtan Turancilik ve radikal Islamciligin sinirlarinda kalmig bir élgudir. Turk
muhafazakarligi disiincesi geleneksel baglamda cumhuriyet rejiminin uygulayici
bilesenleri arasinda yer almistir (Bora, 1997, s. 4). Islamcilik diisiincesinde hareket etmek
isteyenleri smirlandiran bir muhafazakarlik, Cumhuriyet tarafindan insa edilmistir.
Muhafazakarlar, Kemalizm’i her tiirlii yanlis anlamay1 ortadan kaldirmayi amaglayan
tarihsel ve toplumsal yerine oturtma ya da ona akliselimin ve dl¢iiliiliigiiniin yorumlarini
yaptig1 sahadir (Ogiin, 1997, s. 117). Kemalizm halk nezdinde ilk etapta muhafazakar
muhalefete kars1 otorite kurmasi, onun inkilap devrimlerini kolayca yapmasini
saglamistir.

Mubhafazakarlik, jakoben modernizm ve batililasma programina kars: Islamci

gruplarla Cumhuriyet Dénemi’nde yiikselen orta smifla kiiltiirel ve siyasal tercihini
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yapmustir. Tercihini Istiklal Harbi esnasinda milliyetci biirokratik segkinler ile dayanisma
icindeki sekiiler gruplardan yana kullanmistir. Sosyal aliskanliklarin1 ve yasam tarzlarini
kirdaki iliskilerin devamini sanmuslardir. Osmanli ve Cumhuriyet Donemlerinde
kurtuluslarin1 da eski geleneklere baglilik oldugunu savunmaktaydilar. Onlar, Osmanl
ve Cumhuriyet Donemlerinde din ¢ergevesinde sekillenen geleneklerin savunusunu hedef
alan butun siyasal ve kultirel taleplere Turk toplumunun butliniine hakim olan yasa ve
diizene saygi duymuslardi. Yeni Tiirk devletinin savas yillarinda izledigi sosyal ve
ekonomik politikalar1 da son g¢ercevede dini temalarca sekillendirmistir. Bu tema da
kuskusuz milliyetgilik duygusuyla ile agiga vurulan korumaci bir ruh haline isaret
etmektedir (Irem, 1997, s. 56). Bu ruh hali muhafazakarligin sanma ile baslayan siirecini
saygtyla sonlandirmistir. Muhafazakar i¢in kazang olurken halk icin sancili bir siireci
isaret etmektedir. Stern’in bu konu hakkinda ifadesi soyledir: “Muhafazakarlik politik
hakimiyetinin bedelini kultirel sefaletle 6demistir” (Bora, 1997, s. 47). Halk kilttrel
anlamda yasayacagi kiiltiir sefaletini, muhafazakar ise adaptasyon siireci olarak
gormiistiir. Muhafazakar aslinda bugiinii yasar. Gegmisi bugiinde yasatmaya galisir. Tlrk
muhafazakarligi kurulus dénemindeki politik iktidarsizligin agtigi boslugu ilk etapta
doldurmay1 basaramamistir. Demokratiklesme hareketi ile kiiltiirel bir saldirganlikla
politik anlamda kendine yer bulmak i¢in ¢aba gostermistir. Bu ¢abalar1 Terakkiperver
Firkas1 ve Serbest Cumhuriyet Firkasinda agiga ¢ikmistir. Demokrat Parti Doneminde ise
bir nebze basariya ulagmistir.

Laiklik uygulamalarinin 1920’lerde baslayan 1930’larda devam ettigi siiregte
Jakoben politikalari, Tiirk inkilabinin ve modernlesmesinin dikkat ¢eken asiriligiydi.
Gergeklestirilen inkilaplarin asiriliklarindan ayirip makul seviyeye indirmek modern
muhafazakarligi tanimlamaya yeterlidir (Bora, 1997, s. 19). Modernlesmeyi
asiriliklarindan uzaklastirmak ve gelenekle uzlastirma istegi olarak ortaya ¢ikan
muhafazakarlik anlayisidir. Lakin muhafazakarlik basit bir sekilde bu asiriligin tahrikine
uymak zorunda kaldi. Islamcilar ise bu asiriciliklar: ciddiye almamist. islamcilarin daha
once muhafazakarlik terimine bagvurmamasi ve bdyle bir ihtiyag duymamasz, laikligi bir
dalga gibi gececegini diisiinmesindendir. Cumhuriyetin radikal ataklar1 karsisinda
Islamcilar, kurtulus olarak muhafazakar kimligine sarilabildikleri tespit edilmistir (Bora,
2003, s. 82). islamcilarin aradigi kilif olan muhafazakarlik ayni zamanda laiklik
uygulamalarinin halk nezdinde karsilik bulmasi i¢in yine kilif olarak kullanilmustir.
Ozetle Tiirk muhafazakarlarinin Tiirk modernlesmesinin gelisiminde bulundugu konum

kesinlikle mevcudu muhafaza etmek degildir. Modernlesmeye ilke olarak en zit duran
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Islameilik akimi bile kendine 6zgiin bir yenilikgilik pesinde kostugu goriilmiistiir. Tespit
olarak bakildiginda ise Islamcilik modernlesme siirecinde yenilik¢i giiglere karst
eksikligini gidermede en erken davranan akim olarak karsimiza ¢ikmistir (Bora, 1997, s.
45). Islamciligim zitt1 olan Kemalizm ise muhafazakarlik hegemonyasi ile otoritesini
saglama almigtir. Kemalizm, muhafazakarligi muhafaza ederek bir tiir muhafazakar
tutum sergilemistir. Ogiin’Un de bu konuda yorumu dikkat cekicidir.
“Kemalizm, Tiirk toplumu iizerinde aswlarca siiren kiiltiirel birikimin yani
geleneksel yasamin iginde ¢oziimiinii  bulamayan bir toplumsal talebi
karsitlamaktadr. Kemalist pozitivizm ilk bakista ilerlemeci gibi g6ziiken ama son
tahlilde onun kiiltiirel olarak durdugu yerin muhafazakar dogasini son derece
berrak resmeden bir kavramlastirmasidir” (Ogiin, 1997, s. 104).
Muhafazakarlia bakildiginda her tiirlii senaryoda kazangh ¢ikmustir. Iktidarlarin
se¢imi kazandig1 noktada da ise muhafazakarlik arag olmustur. Muhafazakarlik mevcudu
koruma tavri ile degisime olan giivensizlikten bagka eldekini kaybetme kaygisini
gidermede yerine koymanin maliyetli ve riskli olusu sebebiyle bu degisimden ortaya
cikacak kazangtan paymi alma hesaplihi@ gibi faktorlerden beslenmektedir.
Muhafazakarlhigin asil etkili kilan argliman ise giiclii bir iktidar arac1 olmasidir (Efekan,
2011, s. 74). Bir¢ok se¢imde iktidar segilenlerin ardinda muhafazakar gii¢ asikardir.
Demokrat Partinin iktidarligi 6rnek verilebilir. Muhafazakarlarin istegi ise yurttaglarin
hiir ve mahrem olan araci kurumlar1 korunmasidir. Kurumlarin korunmasi saglanirken de
devletin otoritesi giivenlik altina alinmasi yoniindedir (Ogiin, 1997, s. 114). Muhafazakar,
gercek bir modernizm anlayisina varabilmesi igin mevcut siyasal otoritenin uygunluk
anlayiginin ve siyasal iliskilerinin uzantis1 olan modern kurumlarina bakmalidir. Modern
kurumlarin, gelenek ve kiltir dairesinde tarihsellesmelerinin gerekliligine inanmalidir.
Gelenek¢i Muhafazakéarlar, Kemalist cumhuriyetinin inandigi siyaset teorisini halk,
egemenlik ve iktidar kavramlar1 olarak zorunlu formiller olarak gérmemislerdir. Bu
formiillerin sekiilerlesmesi yani jakoben bir stille stirece destekte bulunarak, Batili
aydinlanmaciliginin gelenegini akla uygunluk ol¢iitiiniin yaninda mevcut gelenege
uygunluk olgusind, siyasal mevcut iktidarin mesruiyet arayislarinin nedeni haline
getirmeye calismislardir (Irem, 1997, s. 90).
Muhafazakarligin genel kabulii sag merkezli ideolojilerle 6zdeslestirmesi ya da
bu ideolojilerin tamamlayici bir 6gesi olmustur. Onun sol merkezli iktidarlara karsi
tepkici karakterini ortaya cikarmistir. Bu tepkilerin dile getirilisine bakildiginda

gelenegin savunusu bi¢iminde somutlasacagl gibi gelenegin diinyasim1 hedef alan her
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tiirli dontlistimii reddetmeye dayanmistir. Modern zamanlarin sekiiler dayatmalarina
maruz kalarak degisim ve donilisiimden yani yenilikten yana baski gdrmiistiir. Mevcut
durumun 6ncekinden farklilasmasi saglayacak bir devrimden duyulan iirkiintii organik ve
hatta otantik bir toplum ve insan anlayisini zorunlu kilmistir. Muhafazakarlik politik
eyleme ve politik eylemin bilgisine duyarsizlagsmistir: “Onun bir anti politika olarak degil
bir anti politik politika olarak kurumsallagmasint saglamigtir” (Cigdem, 1997, s. 33).
Kendince politikasini insa etmistir. Bagimsiz politika benimseyerek esnek ve gevsek
tutumunu stirdiirmistiir.

Tirkiye Cumhuriyeti 1919-1922 yillar1 arasinda kurulus siirecini yasamuistir.
Zorlu siiren Istiklal Harbinin ardindan kurulusu gerceklesmistir. Yeni Tiirk devletinin
kurumlarindaki bosluklar Mustafa Kemal’in talimatlariyla Kemalist kadrolarca
doldurulmustur. Kemalist harekete giic veren milliyetcilik, anti-emperyalist tutum ile
milli micadele yillarinda Tirkculik ve Islamcilik gibi akimlarinin milliyetcilik
hareketine ilgi gostermesini saglamistir (Jaschke, 2009, s. 85). Ulusal kurtulus igin gerekli
heyecan1 saglayan giic ise iilkeye karsi birlesmis olan yikici dis unsurlardi. Tiirk
milletinin, milli miicadeleyi basarili sekilde gergeklestirmesinde ideolojik tabulardan
styrilarak miicadele verdigi anlasilmaktadir. Lakin cumhuriyetle beraber bu birlik havasi
Kemalizm’in kontroliinde yok olmustur. Tek karar verici unsur pozisyonunda olan ise
Kemalizm olmustur. Kemalizm bu dénemdeki yerlesik kiiltiirel kodlarla uyumlu tavrini
savas sonrasinda degistirmistir. Savas sonrasi sartlarin Kemalizm lehine olmasi yavas
yavas bu uyum ortamini degistirip ortadan kalkmistir. Cumhuriyet programiyla ulusal
kurtulus savasinin ardindan Kemalizm, yeni bir profil insa etmeye girismistir.
Kemalizm’in Cumbhuriyetin politik toplumdan beklentisi, devlete sadakattir. Bu
sadakatini yerlesik kiiltiirel baglar veyahut geleneklere baglilikla saglanmamalidir.
Cumhuriyetten ve onun ulusal anlamda olusturdugu degerlerinden almasiyla saglanmistir
(Ogiin, 2006, s. 539). Cumhuriyet degerlerine baglhlik ¢alismalar1 yapilmasi, toplum
tizerinde bir restore alani olmustur. Toplumu dizayn etmede temel prensip ulusluluk
anlayis1 olmustur. Din merkezli bir toplumun timmetgi kiiltiirle harmanlanmasi karsisinda
millT degerlerin ingasinda Tiirkliige kutsiyet atfedecek inkilaplar kaginilmaz olmustur.

Toplumun kokleri, genellikle kisilerin hatirlamayacagi kadar eski bir ge¢misi
vardir. Toplulugun kimligi de bu hatirlanmayan siregte gergeklesmistir. Cumhuriyet
oncesine bakildiginda, laikligin ve Tirk muhafazakarligin ayni ¢ergevede ele alinmasi
mumkin olmamistir. Cumhuriyetin istedigi laiklik ile Bati’nin istedigi laikligin arasinda

fark olusmustur. Laikligin Bati’da uygulandigi gibi dinle devletin ayrilmasi seklinde degil
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de aksine dinin devlet kontrolii altinda faal olmas1 anlamini tagimistir (Tezel, 2006, s. 25).
Laikligin bu sekilde anlam tasimasi dini merkeze alan bir muhafazakarlik igin
cumhuriyete karsi diisman bir ideoloji olarak goriilmUstiir. Cumhuriyet icin din sadece
devletin sagladig1 imkanlar kadar var olmustur. Bireylerin veyahut toplum tarafindan
dinin kullanilmasma izin verilmemistir. Siyaset alaninda ise dinin bir resmiyet
kazanmasina kars1 ¢ikilmigtir. Bu karsitlik muhafazakarlarin farkli diisiinceler tagiyan her
siyasi hareketin yaninda kendine bir yer bulma sorununu olusturmustur.
Muhafazakarligin her tirlii doktrine ya da ideolojiye eklenebilmesi, aslinda
muhafazakarligin her tiirlii olusuma adapte olabilmesini gostermistir (Cigdem, 20006, s.
17). Buna en yakin 6rnek ise Cumhuriyet Donemi’nde var olan Terakkiperver Firkasi
verilmektedir (Belge, 2006, s. 99). Terakkiperver Firkas1 kurulusu ile toplum tarafindan
Islamc1 algilarla benimsenmistir. Beraberinde Islamci refleksler, illegal olusumlari
siyaset sahnesine tasinmasi Terakkiperverin kontrolii disinda olmustur. Demokratik
tutumla ¢ikan partilesme irticai faaliyet sahasinda sorun olmustur. Kemalizm bu sorunsali
dikkate almistir. Kemalist savunucular ise Osmanlicilik ideolojisini benimseyenlerin
disinda eski sisteme doénmeyi savunan gercek bir yonelim olmadigini diistinmiislerdir.
Kemalist aydinlarin s6z sahibi oldugu donemde yanilgi igine diistiikleri demokratiklesme
denemelerinde fark edilmistir.

Gokalp’in dile getirdigi gibi medeniyet ve kiiltiir ayridir. Modernlesmeyle
medeniyeti, kiiltiir ile de Tiirk ruhunu yiiceltilecektir. Medeniyet sahasinda Tiirkligii esas
alan modernlesme gergeklesmistir. Tiirk inkilabinin viicuduna sinen muhafazakar kandir
(Bora, 2003, s. 71). Tirk muhafazakarligi i¢in nasil bir Bat1 sorusu ¢ok énemlidir ve
takip edilecek Bati’nin hangi yonii alinacakti sorularina cevap aranmistir. Muhafazakar,
teknolojik gelisimi isterken Kemalist unsurlar ise kiiltiirel yoniinii istemistir. Dini
sOylemin ve zihniyetin modernlesmesi bir 6n milliyetcilik islevi gordiigi gibi
milliyetgilikle dini ideoloji arasinda kalic bir etkilesimi baslatmistir. En azindan Islam
diinyasi i¢in bunu soyleyebiliriz. Kemalist, milliyet¢ilik anlayisinin medeniyet ve kiltur
ayrnnmina yiikledigi anlam nedeniyle gerici modernist olarak tanimlanmistir. Turk
modernlesmesini, muhafazakdr modernlesme olarak diisiinme Onerisine de buradan
ulagilmistir (Bora, 1997, s. 16- 17). Muhafazakar ile tutucu birbirinden farklidir.
Tutucular var olan kurallarin degismesine imkansiz goziiyle bakmistir. Geri kalmishgin
gerekgelerini gorse dahi degistirilmesine kiifiir yani Islam diismanligi goziiyle
yorumlamistir (Gokalp, 2020, s. 23). Tutuculuk diger deyisle Islamciligin dogmatik
halidir.
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Tiirk muhafazakarligina tarihsel olarak bakildiginda genel anlamda cumhuriyetle
birlikte ortaya ¢ikmustir. Tiirkiye’de 1920 ve 1930 yillar1 arasinda biiyiikk toplumsal
degisimler yasanmistir. Saltanatin ve hilafetin lagvedilmesiyle beraber yerine bir ulus
devleti i¢in gerekli inkilaplar yapilmistir. Kilik Kiyafet Kanun’undan Medeni hukuk
sistemine gegilmistir. Latin harflerin kabulii ile modern sekilde egitim veren ders
programlar1 yapilmigtir. Mevcut siyasal, toplumsal ve ekonomik yapilarinin Batili
degerlere gore sifirdan insa edilmistir. Geleneksel kurumlarin hepsinin tasfiye edildigi
kiiltiirel erozyon devrim adiyla yasanmistir. Kemalist devrim adin1 verdigimiz bu devrim
radikal bir modernist projesi takip edilmistir. Modernlesme ve Batililasma ¢abalarinin
aydinlar tarafindan halka tepeden inme dedigimiz jakoben bir bigimde dayatilmistir.
Kemalist devrimini mukayese ettigimizde Avrupa’da ger¢eklesmis devrimlerden farkli
oldugu saptanmigtir. Kemalist devrimini karsisinda Fransiz devrimine bakildiginda
Fransiz devrimi arkasinda halk destegini bulmustur. Bundan 0turi Fransiz devrimine
halk devrimi diyebiliriz. Kemalist devrimin ise halk destegi buldugunu sdylemek
miimkiin olmamigtir. Toplumda istek karsiligi olan bir proje olmadig1 goriilmiistiir. Daha
cok ulusculuk adi altinda devletin kurumlari etrafinda orgiitlenmis asker, biirokrat ve
aydin bir siifin insa ve kontroliinde olan bir devrim olarak gergeklesmistir. Gelenekleri
hice sayan bu devrime kars1 olmasi gereken muhafazakar tabandir. Aksine muhafazakar
taban ise devrime destek olmustur. Tirk muhafazakarliginin bulundugu durum bir
paradoksu yaratmistir. TUrkiye’de muhafazakar diisiince Kemalizm’e bir tepki olarak
ortaya ¢ikmasina karsin ayni zamanda Kemalist bir hareket olarak da dogmustur.
Muhafazakar aydinlarin ¢ogu Kemalizm’e ve Mustafa Kemal’e herhangi bir reaksiyon
gostermemistir. Kemalizm’in diislinceleriyle ciddi bir tartigmaya girmemistir. Mustafa
Kemal’i destekleyen bir siyaset tavri sergilemislerdir. Bu durus halinin cumhuriyetin ilk
yillarindaki gii¢ unsurlarinin aleyhine bir rol almamak i¢in takindig: tavir incelendiginde
su sekilde sonug ¢ikmaktadir: “Tiirk muhafazakarliginin kendi modernlesme megruiyetini
Kemalizm'de bulmast ya da Kemalizm iizerinden saglamaya c¢alismasidir” (Aktasl,
2011, s. 149-150). Mesruiyet kaygisinda olan muhafazakarlar Kemalist programin
dayatmalarina sessiz kalmay1 tercih etmislerdir. Bu sessizlik konjonktiirel bakildiginda
muhafazakar i¢cin en makul karardir. Ciinkii Kemalist devrimler halk tabanindan dogmasa
da halkin iizerinde yesermistir. Halk devrimlere kars1 bir durus sergilememistir. Birkag
radikal Islami atak disinda halkin ¢ogunlugu devrimlere uygun olarak hayatini
stirdiirmiistiir. Muhafazakarlar istemlerinin sadece legal boyutta olmasi gerektigini

farkina varmislardir. Bundan otiiri illegal olusum ve faaliyetlerden kaginmislardir.
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Devletin kurum ve partilerinde rol alarak diislincelerini dile getirmis ya da dile
getirtmislerdir.

Tirk demokrasi tarihinde éncii olan Kemalist ve Ittihat¢ilar mukayese edildiginde
ikisinin muhafazakar olmadigina dair tespitler vardir: “Genel anlamda pozitivistler 6zelde
ise ittihat¢ilar ve Kemalistler muhafazakadr olarak nitelendirilemez” (Zrcher E. J., 2006,
s. 41). Kemalistler muhafazakarligi tercih etmemesinin sebebi ise yeni bir Tiirk diinyasi
yaratmak icin gereken sertligi yansitmaya caligmaktir. Kemalist kadronun aydinlar1 son
Osmanli modernlesmesinin sicakligin1 yasamiglardir. Tiirk halkinin sosyolojik tahlilini
yapmiglardir. Milli Miicadelede ulusun kurtulusunda kullandiklari din olgusuyla halk
nezdinde dini hassasiyetli liderler olarak sanilmiglardir. Lakin yoneticilerin halkin idaresi
icin bu tutumu sergilemeleri kaginilmazdi. Basarili bir siyasetle ulusal zafer kazanilmist.
Gii¢ dengeleri batililasmaya yoneldiginde yoneticileri tehdit edecek ya da rakip olacak
kadar giiglii bir alan birakmamustir. Tek partili bir donem olarak baslanan cumhuriyet
dayattig1 modernlesme uygulamalarina muhalefet edecek bir gii¢ unsuru birakmamisti.
Muhafazakér se¢cmen kaynaklarinin ¢ogunun oy verecegi partiler birinci grubun
temsilcisi ve uzantist durumunda olan Cumhuriyet Halk Firkasindan ayrilandan yana
olmustur. Tirk merkez saginin Oncu profillerinden olan Celal Bayar ve Adnan
Menderesin Cumhuriyet Halk Firkasi kokenli isimler olmasi en biiyiik ispat niteligi
tasgimistir. Kurucu siyasal iktidarin uyguladigi otoriter yonlendirme politikalariyla Serbest
Cumhuriyet Firkas1 ve Terakkiperver Firkasinin kapatilmasindan da anlasilacag: lzere
muhalefetin kurulusunu ve kapatilisin1 dogrudan kontroliinde gerceklestirmistir (Ogiin,
1997, s. 103). Tek gii¢ unsuru olarak otoritesini saglama alan bir Kemalizm insa
edilmistir.

Bati tarihi incelendiginde ¢atigmalarin temel noktast merkezilesen ulusal devlet
anlayisi ile dinsel ve etnik cemaatler arasindaki gerilimdir. Cumhuriyet’in benimsedigi
Batili model modernlesmesi, ulus-devleti modernlestirici evrensel Ozne olarak
yerlestirmistir. Bu yaklasimin disinda gelistirilmis siyaset ve yorumlari da modernist-
gelenekgi diye ayirmadan direkt yasa dis1 olarak kabul etmistir (Bora & Tagkin, 2009, s.
544). Tirk modernlesme tarihinde ise Kemalizm, Tanzimat’la baslayan Batililasma
sirecinin  Cumhuriyet’e kadar siirdiiriilen politikalarinin da bir anlamda devami
niteliginde olmustur. Atatiirk devrimleri oncesi tarihe bakip bir tespit yapma gereginde
bulunulursa; Tanzimat ile beraber Mesrutiyetlerin devrimsel hareketlerini gerceklestiren
figUrlerin yaptiklar is biitiinlik tasgimamistir. Amiyane tabirle yarim adamlarin yarim

adimlar1 olarak kalmisti. Bu yarimlik ise halkin doniisiimiinde yasanan sikintilar1 ve
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ikilikleri karsimiza ¢ikarmistir. Tiirk halkini hem sark ve garp hem de din ve milliyet
arasinda yarimsar ve iki parcaya aymrmistir (Ogiin, 1997, s. 120). Cumhuriyet
Batililasmasiin daha onceleri uygulanmakta olan modernlesme siyasetinden ayiran
Ozgiinliigli ise radikal anlamda sert ve kararli durusudur. Cumhuriyetin savunucu
kadrolari, uzlagsmay1 arayanlarin aksine uygulanmasi gerekenin ne oldugundan gayet
emin bir tavir takinmislardir. Halka, laiklik esashi egitim vererek irsat ve ikna etmeye
calismiglardir. Gelenegi dikkate alma, muhafaza etme veya onunla uzlagsma gibi bir tutum
icinde olmalar1 ise s6z konusu degildir. Bu wuzlasict tutumunu sergilememek,
Kemalizm’in sert ve tavizsiz bir tavir takindigini gdstermistir. Osmanli Devleti’nin
Batililasmasi izlendiginde daha yumusak bir modernlesme yasanmistir. Mesrutiyet
doénemine bakildiginda genel kani olarak Bat1 uygarligiin iistiinliigii toplumda genel bir
kabul goérmiistiir. Modernlesme caligsmalar1 yapilirken eski kurumlar tasfiye edilmemis
birgok noktada ikilikler olugsmustur. (Tungay, 2009, s. 95). Muhafazakéarlar, din
konusunda ise daha ¢ok kararsiz ve gekingen tutum sergilemistir. Batililasmay sert bir
sekilde savunanlar arasinda dahi dinin varligi tespit edilmemistir. Cumhuriyet idaresinin
jakoben tutumu dini kurum ve kuruluslari bunlara tabi olan hiyerarsik yapilar1 hedefinde
tutmustur (Mert, 2009, s. 202- 204). Batida gerceklesen modernlesme, basamak halinde
yiizyillar1 bularak gergeklesmistir. Tiirk modernlesmesine bakildiginda ise Batinin aksine
daha kisa bir zamanda gergeklestirilmistir. Kisa siirmesi i¢in devletin zorlama yolu ile
guce dayali bir sekilde gergeklesmistir. Batililasma evresinde modernlesme, alternatifsiz
ve tek tip bir yontem olarak dayatilmistir. Devlet kontroliinde gergeklestirilecek olan
ekonomik, kiltlrel ve hukuki degisimlerin sonunda hedeflenen ise modern devlet diizeni
icerisinde demokrasiye gecilmektir (Koker, 2009, s. 108). Kohn, Tirk inkilabinim milli
hayata eksiksiz bir modernlesmeyi getirme girisiminde ilerledigi yol hasebiyle butun
dogulu toplumlardan ayirmigtir. Kemalist modernlesmesinde ayirt edici ilke olarak
bakildiginda sekularizasyonun, dinin millilestirilmesi ile beraber bu siireci yasamis
olmasidir (Bora, 1997, s. 47). Tirk inkilabi hem millilestirilmistir hem de sekiiler
modernlesmeyi yasamak zorunda birakilmistir. Peyami Safa Tiirk inkilabinin higbir
kitapta yeri yoktur. Tirk inkilabmin bir kitabi varsa onunda canli bir tarih ve hayatin
kendisinde oldugunu ileri siirmiistiir (irem, 1997, s. 68). Tiirk inkilab1 6zgiin ve
yaratilmistir. Konjonktiirel gelismis ve reaksiyoner tavirlarini pasifize etmistir.
Beklenen demokrasi bircok denemeye ragmen Atatiirk Doneminde basarilt
olmamistir. Kemalist programda 6ncelik sanayilesmede ve toplumun kiiltiirel anlamda

modernlestirilmesi olmustur. Kemalizm’de demokrasinin ancak uygun sartlarin olustugu
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kosullarda ve halkin buna hazir hale gelebildiginde taninacak bir haktir (Koker, 1995, s.
238). Demokrasi sartlariin elverissizligi Kemalizm’in demokrasi igin sergiledigi kati
durusun hakliligim1 ortaya koymustur. Erken Cumhuriyet evresinde Terakkiperver ve
Serbest Cumhuriyet Firkasinin kapatilmasi 6rnek teskil etmistir.

Kemalizm’in  6zgilinliigiine deginirsek Tiirk toplumunun hayatindaki tek
modernist formiil olmamasina ragmen Kemalist modernizm programini gerceklestirmek
icin devlet iktidarmi otoritesi altinda tutmustur. Diger modernlesen toplumlara
bakildigina iktidar1 kontrole alan tek modernist hareket olmustur. Kemalist modernizmin
temel amaci ulusun geleceginin siirekli kontrol altina alinmasi olmustur. Modernlesmis
bir Tirkiye’nin kurulmasini hedeflemis askin proje insa edilmistir (irem, 1997, s. 93).
Mubhafazakarligin varligini siirdiirmek i¢in modernlesme ve Kemalizm’le barigsma istegi
dogmustur. Gelenekci muhafazakéarlar, modern ulus devletinin evrensel tutumundan
yerellige yani milliyetgilige tarihsel bir yol ile kurulabilecegini inanmislardir. Bu inancin
altinda yatan gerekge ise Kemalist modernizm, ulusal gelenekle uzlagtirarak ve monte
ederek ulusal bigimde ve diizenin sozciisii olmak istemelerinden kaynaklanmistir (Atay,
2006, s. 169). Bu disiince yapist Tirk inkilabindaki igsel olan Tirk muhafazakér
damarindandir. Tirk muhafazakarinin iginde oldugu ikilem medeniyet ve kultlr
ayrimindadir. Modernlesmeyi Tiirk yapisinda olan gerici hastaligini ihya edecek ilag gibi
gorilmiistiir (Bora, 1997, s. 16). Turkiye’nin modern tarihine bakildiginda da ayni sartlar
gecerli olmustur. Tirk muhafazakarligi modern Tirkiye’nin dogusuna yakin zamanda
gerceklesmistir. Bu diisiince varligint modernlesme siireciyle beraber gelistirmistir.

Kemalizm’de kaynaklara bakildiginda yogunluklu olarak bir modernlesme
programi olarak ifade edilmektedir. Kemalizm’in sadece modernlesme roliinii ok 6nemli
bir boyutunu gdstermekle birlikte yetersizdir:

“Kemalizm’i dar anlamda bir biirokratik politik, modernlesme projesi
olarak gormekle yetinecek olursak yakin donem Tiirk Politik Tarihi’ni otoriter,
modernist etkilerle, anti modernist tepkilerin ¢arpistigi bir arena sematizmine
indirgemek gibi teorik bir basitlesmeden kurtulamamuis oluruz. Kemalizm yiiksek
derecede tutunumlu bir yapilagma olarak zamanin akisi iginde toplumsal politik
kiiltiiriin neredeyse biricik mesrulastirict unsuru haline gelmis adeta bir sekiiler
din olarak Osmanly’da Islam tn oynadigi rolii devralmistir” (Ogiin, 1997, s. 103).
Kemalizm’e bakildiginda bir cumhuriyet projesi olarak yeni ortaya ¢ikmasinin

yani sira yerlesik kiiltiirel kodlarla daha fazla uyumlu oldugu goriilmiistiir. Cumhuriyet
projesinin kendisini politik sivriliklerin torptilenmesini saglamistir (Ogiin, 1997, s. 104).
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Bu torpiileme islemi Kemalizm, Cumhuriyet ve Tiirk toplumu iiggenin sorunsuz sekilde
islenmesi saglanmistir.

Gelenekci muhafazakar ile milliyetciligin ayraci din tizerinden ayrilmaktadir. Bu
ayrihi@in sonunda ¢ok partili dénem siyasal katilimin artmasi ve siyasal dncii segmen
smifin pargcalanmasi sonucu muhafazakarligin 6nem kazanmaya basladigi goriilmistiir.
Dinci gruplarin asirilik¢1 talepleri iizerine gelenek¢i muhafazakarligi Kemalizm, bir
doniis olarak degerlendirmistir (Irem, 1997, s. 58). Muhafazakarlar mevcut sistemin daha
iyi durumda olmasi i¢in ¢aba gostermislerdir. Niyazi Berkes (1908- 1988), gelenekgi
muhafazakar kavramimi daha ¢ok ulema ve esnaftan olduguna kanaat etmistir. Dinin
mevcut konumunu muhafaza etmeyi talep eden siyasal, kilturel ve ekonomik istekleri
dile getirmek i¢in muhafazakarligi gelenekgilik altinda kabul etmistir. Geleneksel bilginin
ve Uretim tekniklerindeki mevcut durum teknolojik gelisimlerden etkilenerek degisiklik
yasamistir. Geleneksel sistemin devamini isteyen ve varligini bagli kildig: yenigeri, ulema
ve esnaf arasinda birlik buyuk bir muhafazakdr koalisyonun ortaya ¢ikisimni
hizlandirmigtir. Berkes’in analizine bakildiginda muhafazakarlik, geleneksel sistem
icindeki birinci sinif konumunu kaybetmisler tarafindan sahip ¢ikilmstir. Itibar kaybeden
geleneksel gruplarin var olan siyasal ve iktisadi iliskilerinin dayandigi Ummet
geleneginden ve ahlak diizeninden vazgegip gelisimci hareketlerin tehlikelerine karsi
yerini daha saglamlastirmasi igin savunulmasi gereken taleplerini ifade etmistir (irem,
1997, s. 54). Bu talepler ulemanin siyasi anlamda kaybetme kaygisinin yansimasi
olmustur. Bu kayginin ge¢misine bakildiginda ise ulema modernlesme i¢inde toplumsal
dontisiimiin farkli kademelerinde gelenekselcilerin muhafazakar bir guc haline gelecegini
ve gelecekte dnemli bir kitle ve siyasi pozisyonlari olabileceklerini gormiistiir. Ulema,
degisimin ilk asamalarinda ise muhafazakarligi temsilen bir gii¢ olmustur. Ulemanin
gelenege ritel anlamda toplumla bagliliklarin1 asan bir ekonomik ve sosyal gruplarla
calismas1 dikkat cekici sekildedir. Ulemanin roliiniin esasta din olmasi gerekirken
ge¢mise nazarinla farkli rollere biirtinmiistiir. Bu degisim ulemanimn kendi icinde kokli
bir degisimdir. Din sahasinda sinirli kalmayan ulema, sinirlamalara maruz kalmasi
kagmilmazdi. Bu sinirlamalar modernlesme siirecinin her sathasinda vardi. Kemalist
modernlesmesinde ise tamamen pasifize edilmis bir ulema toplulugu karsimiza
cikmaktadir. Lakin Cok Partili Donem ile ulema, din kisvesi ile Tiirk siyasal sahasina
girmistir. Son olarak bakildiginda Muhafazakarligin, modernlesme asamalarinda gucln
ve makamini kaybetmislerin savunma amagli refleks halini yansitmigtir. Modernlesme

slireci iginde diger bir durum ise gu¢ Ve statii kazanan gruplarin gelenekgilige dogru ivme
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kazanmasidir (Irem, 1997, s. 56- 57). Gelenekgiler yani muhafazakarlar 6zgiin bir grup
hali degildir. Konjonktiirlerin gerektirdigi bir siyasal bir tutum hali olmusgtur.

Gelenekgi muhafazakarlardan ayrilan cumhuriyetci muhafazakar savunuculart
Tiirk inkilabina bakiglart hem muhafazakar bir inkilap hem de diisiinceye dayali hareket
siyaseti olarak gormiislerdir. Bu goriislerini konjonktirel ideolojilere yani liberalizm ve
sosyalizme karsisinda ananeci bir tutum takinmislardir (irem, 2006, s. 110).
Modernlesmeyi ulusal normlara doniis olarak tanimlayan aydinlarca, sosyal degisimde
0lu gelenekleri tasfiye etmislerdir. Diri bir halde milli geleneklerini canlandirmak
istendigi bir gelisim slreci olarak goriilmistiir. Milletlesme ve modernlesme siirecinde
reformasyonu ihmal edilmez bir basamak olarak tespit eden Tirk aydinlanmacilari,
sembolik revizyonlar pesine diiserek camilere ayakkabi ¢ikartilmadan girilmesi, oturma
siralar1  konmasi, org calinmasi gibi uygulamalara yonelmislerdir. Kur’an’
Tiirkgelestirmek, daha sonra daha seri bir hamle olarak ezani1 Tiirkgelestirmek, hep dini
bir ahlak eksenine oturtarak millilestirme projesine baglamislardir. Mahmut Esat
Bozkurt, Luther’in incil’i millilestirmesiyle Atatiirk’in Kur’an-1 Tiirkcelestirmesi
arasinda paralellik kurmustur (Bora, 2003, s. 119). Yeni bir toplum ve kimlik yaratmak
isteyen Kemalist devlet, miizikten kilik kiyafete, dinden spor alanina toplumsal yasamin
biitin alanlarina miidahale etmistir. Bu durum, tekke ve zaviyeleri kapatarak, bireyi
bogucu cemaat yapisindan kurtarip Ozgiirlestirme niyetinde olan Kemalist idealle
celismektedir. Kemalist segkinleri bu celiskili tavra yonelten neden gelenegi igten
kusatacak ve onunla hesaplagsmaya girerek onu doniistiirecek toplumsal aktorlerin
bulunmamasi olmustur (S6giitlii, 2011, s. 181). Islamcilik ve Bat1’ya ragmen Batili olma
zorunlulugu arasinda sikisan radikal Kemalist modernizmin orta yolcu bir anlayis
cercevesinde yumusatmay1 amaglayan cumhuriyet muhafazakarligi simdiki pragmatik bir
siyasal yonelim hali olmustur. islamc1 gelenekgiligin iyi toplum ideali ile neredeyse
uzlagmaz bir din, laiklik ve siyaset anlayisina sahip radikal Kemalist radikalizm, milli
devlet insasin1 gerceklestirmenin sagladig1 giic ile Islame1 gelenekgiligi bir tir sosyal
muhalefet konumuna indirgeyerek zayiflatmis olsa da kiiltiir alanina ¢ekilen bu cereyanin
1yi toplum ideali ile yarisacak bir inkilap ahlaki yaratmak konusunda da yeterince etkili
olamamistir. Kemalizm’in cumhuriyet muhafazakarlig:i ile uyumlu bir iliski kurmasi
muhafazakarligin eylemci pragmatist ilhamlar ile milliyetgi biitiinlesme projesine verdigi
destek ile olmustur (Irem, 2011, s. 33).

Turk siyasal tarihinin 1930’lu yillarda bir inkilap yorumu olarak cumhuriyetgi

muhafazakarlar ¢ok partili yasama geciste Tiirk modernlesmesinin giiniimiiz sinirlarina
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tastyan liberal ve milliyetci Onemli yasal hareketleri rejim iginde sagci nitelik
kazanmalarin1 saglayan kavram olmustur. Baslica ornek isimler ise Ismail Hakki
Baltacioglu, Mustafa Sekip Tung, Ahmet Agaoglu, Hilmi Ziya iilken ve Peyami Safa’dir.
Cumhuriyetci muhafazakar aydinlar modernlesme i¢in “Tiirk inkilabint Arap ve Frank
maymunu yapmadan yuritilmelidir 7 (irem, 2006, s. 108). Baltacioglu ise Kemalizm’in
millT bir diizen kurulmasini amagladigini toplumsal degisim kuramini da kendiliginden
iradeci temellere dayanmasi gerektigini vurgulamistir (irem, 2006, s. 112).

Demokrat Parti’nin Turk toplumu Gzerine politik anlamda kalici basarisi, dini ya
da kulturel konularda gosterdigi tutum: “Carik given ayaklar: ayakkabiyla tanistirmast,
supiirge tohumuyla beslenmeye alismis kursaklara ekmek yedirmesi (Ogiin, 1997, s.
146)” olmustur. Tiirk toplumuna anlatmak istedigi de budur. Amaglar ayni olacak araglar
tek degisecektir. Araglar amaglarin daha kolay ve zamana uygun seklinde olmasidir.
Muhafazakarlikta amagtir. Muhafazakarligin araglar1 da giinliin kosullarmma uygun
olmalidir. Cumhuriyet Halk Partisi’nin 1948’deki meshur 7. Kongresinde baskanliga
Mehmet Semsettin Giinaltay gibi dindar bir Islam tarihgisi getirilmistir. Glnaltay,
muhafazakarlastinlmis Islameilik ile cumbhuriyetci ideolojinin devletci milliyetci
muhafazakarlig1 temsil etmistir. Giinaltay, Turk ve Islamci olarak siiflandirilacak bir
diisiince adamidir. Giinaltay’a gore Islamlasmaya gercek hizmet Tiirklesmektedir
bununla beraber modernlesmektedir. Din ve milliyet aslinda ruhi bir ihtiyagtir. Bir din bir
milletin ruhuna hakim olmussa bu hakimiyetin o dine mensup milletin ruhuna uygun
olmasinin zorunlulugudur. Samimi bir dindar samimi bir milliyetperver olmasi gerekir.
Milliyetcilik ve dindarligi Ozdes ettikten sonra devletgilikle birlestirince ortaya Semsettin
Giinaltay profili ¢ikmistir (Cigdem, 2006, s. 2). Semsettin Giinaltay, Esref Ediplerin ve
Mehmet Akif Ersoy’un Islamcilik amaci tasiyan yaymn orgam Sirat-i MUstakim yazar
cevresinden yetismistir. Cumhuriyetin kurulus asamasinda tavrini iktidardan yana degil
muhaliflerden yana kullanmistir. Devrimin alt1 okundan ikisi Devletgilik ve Laiklik bu
kongrede yumusatilma ihtiyacina maruz kalmistir. II. Diinya savasindan yeni ¢ikan Bati,
diktator tarzi iktidarlara miisaade etmemistir. Devletcilik ve laiklik ilkeleri Bati’nin
demokratik sartlarina uygun olmasi i¢in liberal bir dille yeniden yorumlanmasi
gereckmistir. Liberal muhafazakar bir yorum olarak Ali Fuat Basgil karsimiza ¢ikmustir.
Cumbhuriyet inkilabina ve tek parti yonetiminin uygulamis oldugu Kemalist politikalarin;
orf, anane, gelenek ve goreneklerle beraber milletin dini degerlerinin tahrip eden
radikalist modernlesmenin asiriliklarini muhafazakar gergeveden tepki gostermistir. Ali

Fuat Basgil, dine bakis itikat ve imandan ziyade daha 6nemli olan toplumsal diizenin ve
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istikrarin saglanmasidir. Din onun nezdinde miessese ve ahlak sistemi olarak karsimiza
cikmistir. (Bora, 1997, s. 27). Cumhuriyetci Kemalistler soguk savasa dogru yol alan
siiregte demokratik ortamin iyilesmesi i¢in muhafazakar taleplere kulak vermistir. Imam
Hatip okullar1 ve Kur’an kurslarinin agilmasinin yolu ag¢ilmistir. Kemalist devriminin
inkilaplarint 6grettigi Halkevleri de 1950°de kapatilmaya yiiz tutmustur (Aksakal, 2017,
s. 157).

3.4. Kemalist Modernlesmede Gelenek¢i Muhafazakar Aydinlar

Tirk modernlesmesinde gelenek¢i muhafazakarlik devrim  inkilaplarinin
asiriliklarini hafifletmek i¢in gelenekle uzlastirilmak istenmistir. Gegmisi canlandirmayi
degil bugiine adapte etmeyi uygun goriilmiistiir. Gelecegin kurulmasinda ge¢misi arag
olarak kullanilmasi amaglanmigtir (Atay, 2006, s. 166). Osmanli Devleti’nde de
muhafazakarlik ve gelenekgilik kavramlar1 kullanimlarina bakildiginda ithaf edildikleri
durum benzerlik gostermektedir.

Gelenek¢i muhafazakarlar, Kemalist modernizmin gelenegin barindirdigi gizli
anlamlar1 bularak toplumun biitiinliigiinii saglayip, siireklilik 6gelerinin tistiinde durmaya
calismiglardir. Koktenci bir modernlesme goriisiine varabilmek igin ulusal biitiinliigi
saglayacak olan kurumlarimi ulusal gelenek i¢inde onemli bir konumda gérmiislerdir.
Tiirk modernlesmesini saglayacak igsel dinamik siireglerin gelenegi fark etmesi
dolayisiyla agiga cikartmaktadir. Modern bir milleti yaratmak igin seferberlik ilan
etmislerdir. Muhafazakar aydinlardan olan Baltacioglu, Kemalist modernlesme igin sdyle
demistir: “Kemalist hareket bir kiiltiirii diger kiiltiirlerden farklilastiran tarihi ovgiileri
bulma ¢abasidir” (Irem, 1997, s. 64- 65) demistir. Bu tutumun gelenekci muhafazakar
aydinlarca genel olarak kabul gérmiistlir. Kemalizm’in amacinin Tirklige 6zgii gelenek
insa etmek oldugunu iddia etmislerdir. Bu iddialar dénemin Islamc1 cevrelerince tepki
almis ve Islamcilar1 Kemalizm’den uzaklastirmistir. Kemalizm’inde muhafazakarlik
tizerindeki hedefleri bu dogrultudadir. Radikal giic unsurlarindan uzaklasip ulusal
hedefleri dogrular nitelikte hareket etmesini saglamigtir. Kemalist statiiko i¢inde yeni
konumlar1 kesfetme caligmalar1 gosteren gelenek¢i muhafazakar aydinlar, konjonktirel
Islami tepkilere maruz kalmislardir. Islame1 gevreler ile tartismaya varacak kadar siyasal
sorunlar yasamislardir (Irem, 1997, s. 63). Muhafazakarlik ise din ve devlet yapilarinca
belirlenen statiikoyu korumaktadir. Statiikoculugu amag edinmis dinci ve baticilik karsiti
hareketleri ifade etmektedir (irem, 1997, s. 53). Muhafazakar iki u¢ sinirdan kendini

styirarak  mevcudun muhafazasint  saglamigtir.  Gelenek¢i  olarak siniflandirilan
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muhafazakarlar, toplumsal degisime ve gelisime acik olmakla beraber belirli bir bilim
anlayiginda temeli olan akilcilik ¢alismalarinin sonuglarini sorgulayarak yeniliklere ayak
uydurmuslardir (Irem, 1997, s. 66). Gelenek¢i muhafazakarlik, en genel anlamu ile Tiirk
modernlesmesi i¢in de geleneksel olanin savunucusu veya gelenek kontrollinde hayati
sekillendiren bir ruh hali olarak tanimlanmaktadir (frem, 1997, s. 53).  Tirk
modernlesmesi ve muhafazakarhigin karsit olarak disiiniilmesi, muhafazakarligin
genellikle dinsel gelenekgilige yatkin olarak ele alinmasindandir. Kemalist diistiniirlerde
gecmisin tespitindeki gerici unsurlar i¢in ge¢misi ihya etmeyi amaglayanlar gegmisin ihya
edilemeyecek kadar geride kaldigini fark ettiklerinde bugiini kurmanin daha ciddi bir
hareket olacagina kanaat edeceklerine degin goriis belirtmislerdir. Bugiinii kurmak yarin
icin s6z sahibi olmaktir. Kemalistler, cumhuriyetin bugiiniin kurumlar1 kurmuslardir.
Cumhuriyet Dénemi’nde séz sahibi olmuslardir. Muhafazakarlar kurumsallasmay1
kacirdiklarini fark ettiklerinde bugiliniin muhafazasi i¢in ¢aba gostermislerdir. Gelenekgi
muhafazakarhgin fikirleri ise Kemalist iktidarin otoriterliginde ortaya ¢ikmis ve
belirginlesmistir (irem, 1997, s. 84).

Gelenekci muhafazakarlar ananecilik, Kemalizm ve milliyetgilik anlayis1 arasinda
kopmaz siki bir iliski oldugunu tespit etmislerdir. Ginumiiz modern toplumunu atalarina
baglayan inanclara; mitlere, masallara, 6zdeyislere, goreneklere ve Onyargilara dikkat
cekmektedirler. Gelenekci muhafazakarlar, Kemalizm’i gelenek anlayis1 iginde
incelemislerdir. Kemalizm’e degin yorumlar1 ise anane diismani olmayan bir hareket
olarak olmustur. Gadamer’in de ifade ettigi gibi gelenegin 6ziine bakildiginda tiim
tarihsel degisimin igindeki muhafaza etme eylemi karsimiza ¢ikmistir. Muhafaza etme ise
bir biling halini almistir. Muhafazakar, gergek bir modernizm anlayisina varabilmesi i¢in
mevcut siyasal otoritenin uygunluk anlayisinin ve siyasal iliskilerinin uzantis1 olan
modern kurumlarina bakmasi gerekmektedir. Modern kurumlarin, gelenek ve kiltir
dairesinde tarihsellesmelerinin gerekliligine inanmaktadir. Gelenek¢i muhafazakarlar,
Kemalist cumhuriyetinin inandig1 siyaset teorisini halk, egemenlik ve iktidar kavramlari
olarak zorunlu formuller olarak gérmemislerdir. Bu formiillerin sekiilerlesmesi yani
jakoben bir stille strece destekte bulunarak, batili aydinlanmaciliginin gelenegini akla
uygunluk Olgiitiiniin yaninda mevcut gelenege uygunluk Olcusini, siyasal mevcut
iktidarin mesruiyet arayislarinin nedeni haline getirmeye ¢alismiglardir. Tirk gelenekgi
muhafazakarligina bakildiginda ayirt edici 6zelliginin kendi muhalif anlayigina ragmen
modernlesme Oncesi var olan geleneksel dini yapilara degin bir girisimi olmamasidir

(Irem, 1997, s. 89- 91). Dini yapilarin iimmetci cercevede olduguna kanaat etmislerdir.
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Ulusal modernlesmede dini arka plana atmislardir. Gelenek¢i muhafazakar dedigimiz
aydinlar, dini diinya gorislerinde yasanan kimlik krizinin Turkgulikten ya da
timmetcilikten yana tavir almadan atlatilmasi gerektigini savunmuslardir. Kimlik krizinin
yenilikci, degisimi destekleyen bir yani olmadigindan bunun yerine siirekliligi esas alacak
devamligi canli kilacak yeni bir aidiyet hissi ve diizen anlayisini olusmasinin gerekliligini
vurgulamislardir (frem, 1997, s. 78). Muhafazakarin dini kimlik kompartimani icinde
hapsolmus hali ile Osmanli’da kul tipi bireyciligini mukayese edince Kemalizm’in
muhafazakara yeni bir 6zerklik ve aidiyet hissini bahsetmesi muhafazakar etkilemistir.
Tiirk olan muhafazakarmn yasadig: tecriibeler onun gelenekgilik ile Islamciligin arsindaki
¢izgiyi ayirmasini dgretmistir. Bundan 6tiirti muhafazakar milli bir aidiyet sistemi iginde
kendine yer buldugu Kemalist modernizm anlayisina da bu nedenle yakin durmayi
yeglemistir (Irem, 1997, s. 83). Milliyetci ve gelenekselci Kemalizm ile Batici Kemalizm
mukayese edildiginde sonug elde edinmemistir. Muhafazakar ideolojinin temel 6gelerine
bakildiginda ikisi de bunlara sahiptir. Bunda o&tiirii fark bulunamamistir. Milliyetci
gelenekselci ¢izgi ile batict ¢izgi calisma sahalari incelendiginde kendi ideolojik
alanlarinda degil Kemalizm’in ¢ergevesinde yer tutmaya calismislardir. iki ideolojinin de
ortak Ozelligi din miiessesesine gosterilen saygi ile radikal Islam anlayisina kars:
¢ikmalaridir (Cigdem, 1997, s. 47). Turk muhafazakarligi, Kemalizm’in radikal
modernlesme yaklasimin1 hafifletmeyi amaclamistir. Modernlesmenin istenmeyen
sonuglar dogurabilecegini bilmiglerdir. Turk muhafazakérligi, modernlesmenin evrimci
bir biciminde gergeklesmesini savunan bir ideolojidir. Modernlesmeye karsi tavir
almamistir. Amaci gegmise donmek degildir. Gegmisi bugiin ve gelecek igin kullanigh
kilmak istemistir. Kemalizm’in istedigi ise ge¢misi yasamak isteyenlerin kendi
kontroliinde olmasidir. Tiirk muhafazakarligi bu yoniiyle Kemalizm’i Islamci kitleyle
uzlagtirmistir. Kemalizm’in modernlesme sorununda zorluk ¢ektigi alan1i bu yolla
¢ozmiistiir. Tespit olarak sunu belirtilmelidir: “Tlrkiye'de muhafazakar diisiince
olmasaydi Kemalizm’in basarili olma sansi ¢cok daha az olurdu” (Aktagh, 2011, s. 151).
Kemalist uygulamalarin topluma adaptasyonun da aranan yumusatict diislince
muhafazakarliktir.

Tiirk muhafazakarliginin, Tirk laikligi gibi 6zgiin bir yan1 da modernizmle olan
gelenek¢i muhafazakar iliskisidir. Gelenek¢i muhafazakarligin sosyal ve siyasal amaci
g0z ardi edilirse, ulus devlet yapilagmasinin iginde oldugu diisiince iklimi ve gelenekgi
muhafazakar ideallerinin Kemalist modernizm ile i¢ ice gegmemesinin olusturdugu 6zel

bir modernizm anlayis1 karsimiza c¢ikmustir (Irem, 1997, s. 92). Gelenekgi,
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muhafazakarlik, immetci gelenegin karsisinda ulusal gelenegin oncii olmasini istemistir.
Bu istegi onu ister istemez karsi gelenekcilik pozisyonuna oturtmustur. Karsi
gelenekgilikle hedefledigi ise Kemalist modernlesmesi karsisinda kopusu engellemek
adma ulusal kiltlirci uygulamalarda yer alip, kiiltiir ve gelenegin esas oldugu diizende
istikrarlt bir sekilde varligini siirdirmektir. Gelenek¢i muhafazakarlarin ulus ve millt
kimligini 6n plana ¢ikararak, sahsiyet ve ulus kiltiirii sorununu modern toplumlardaki
yasamsal Onemine vurgu yapmuslardir. Radikal modernlesmeyi hedefleyen Kemalist
programin milli kiltirde yer bulabilmesinin yollarini aramiglardir. Kemalizm’in koksuz
bir modernlesme anlayisina 6zgiin bir girisimi onun ulusal olma ispat ¢abasindandir.
Gelenekci muhafazakér aydinlara modernlesmenin 6zgiinliik ¢aligmalarinda topluma
Kemalizm’in devrimci uygulamalarimin  mesruiyetini  kabullendirmek igin gorev
verilmistir. Modernizmin Tirklige 6zgii yanlariin tespit edilmesi ve evrensellikten
ziyade yerel milliyetciligi asilamasi siyasal anlamda muhafazakarlari, Kemalistlerin
dinamikleri yapmistir. Kemalist modernizmin, radikal modernlesme karsisinda kaybolan
toplumsal kimliklerin yerine degisen yeni toplumsal kimlikleri insa etmeye ¢alismistir.
Kimligin kiiltirel anlamlar icinde kendisini fark etmeyi amaglamistir. Insa edilen modern
Tirk kimligi toplumsal alanda bir tiir karsi gelenekgilik hali olmustur. Gelenekgi
muhafazakarlik, karsi gelenekgi haliyle Kemalizm’in ifade ettigi modernlesme ruhunun
inga Ozelligi iginde TUrk siyasetine 6zgln olarak radikalizmin gelismesine yardimci
olmustur (irem, 1997, s. 90- 91). Gelenek¢i muhafazakar aydilar, degisim imkanlarim
hizlandirirken modernlesmenin yaratici ruhunu zedelemeyecek, lakin onun yikici
yetkilerini uzaklastiracak ve yeni bir siyasal yonelimi yaratmayi hedeflemistir. Gelenekgi
muhafazakarlar moderniteye gecis asamasinda ortaya cikan asil sorun olarak tespit
ettikleri ise tarihsel kopus sorunu oldugunu vurgulamislardir. Gelenekgi muhafazakarlar,
tarihsel anlamda her seyin degismek zorunda oldugunu tespit etmislerdir. Bu zorunlulukta
esas olanin degisme giiclerinin yenilik¢i uygulamalarindan ziyade dil, din ve folklor gibi
faktorlerin milli gelenegi olusturan ve tasiyan tarihsel yapilarin yok oluslarinin 6niine
gecme cabasini gostermistir. Her biri bagimsiz ve kesin bir diinya olan kurallar
oturduklar1 yerde olduklar gibi kalirlar bir gelecek yaratmazlar. Gelenek ise yaratma ve
gelisme demektir. Ciinkii gelenegin tiirlii anilar1 birbirleriyle kaynasmis bir ge¢misi
arkadan hareket ettiren bir gii¢ gibi ileriye dogru iten tarihsel akis1 vardir ki her zaman
yeni gelismeler ve yeni egilimler yaratabilmistir. Gelenek, kendi basina dogurgan yaratici

olmakla birlikte ona asilanan yabanci yenilikler ve damarlarindaki yasam 6zsuyundan
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beslenerek, canlarin ve siradan bir taklidin ¢lrlylp gitmesi gibi yok olmaz (Gokalp,
2020, s. 25).

Baticilik, modernist Islamcilik ya da Tiirkgiiliik gibi daha yerlici ¢agrisimlar
yapan akimlarda pozitif modernlesme dini ¢esitli derecelerde bir modernlesme araci
olarak savunmuslardir. Tiirklerin sivil dinini Kemalizm’e terclime edebildikleri nispette
varliklarm siirdiirebilme sansina sahip olmalari ilgingtir (Ogiin, 1997, s. 105). Gelenekgi
muhafazakar cevre icin geleneksel yapilarin modern ¢agda varliklarini stirdiirebilmeleri
degisimi zorunlu olarak gérmektedir. Kemalist modernlesmesinde Kkilttrculik hareketi
adi altinda geligmistir. Anadolu’da yasamis ve gelenegini evrenselci iimmet anlayisindan
kurtarmanin ilact olarak gelenek¢i muhafazakéarlik yolu segilmistir. Cumhuriyetin
gelenek¢i muhafazakarlar tarihsel olarak baktiklar1 yiiksek hayir anlayisinin toplumsal
kabul gormiis immetgi dini geleneklerini yeniden kesfedilmesinden ziyade Kemalist
siyasetle birlikte dinin kurumsallagsmasina hizmet edebilecek olan canli gelenegin,
zamanimizin anlayis1 yilksek hayir olarak kabul edilmelidir (Irem, 1997, s. 70).

Tarih eylemlilik halinin strekli olarak degerlendirilmesini gerektirmektedir.
Weiss’in ifadesiyle Muhafazakarlar geleneklere karsi tepkileri reaksiyonerlerle mukayese
edildiginde c¢ok hassas olmadiklart goriilmiistiir. Kosullara uymayan gelenekleri
degistirebilecek kadar gevsektir. Bu gevsekligini dayattig1 gerekge ise gelenekler yerinde
ve zamaninda degistirilmedigi takdirde toplumun sirekliligine donuk telafisi zor
zararlarla karsilasilacaktir (Ogiin, 1997, s. 109). Viereck, gelenekci muhafazakarlar
Uzerine yorumu su sekidedir: “Muhafazakarlarin gelenekten anladiklar:, ge¢misten
sadece etik olarak degerli sayilabilecek derslerin ¢ikarilmasidir. Buna karsin
reaksiyonerler — gecmigi  biitiiniiyle  sahiplenmek  istedikleri icin bu  firsati
kagirmaktadirlar” (Ogiin, 1997, s. 110) diyerek aslinda muhafazakarlarm varligin
stirdiirmek i¢in firsatlar1 degerlendirmesine deginmistir.

Gelenekc¢i muhafazakarliga kisa bir degerlendirme yaparsak Tiirk sosyolojisine
Ozgiin bir muhafazakarlik yapisi vardir. Yahya Kemal, muhafazakarlik gelenegi isleyerek
kendini etkili kilmayi saglayan 6zgln bir tarz olusturmustur. Bu tarzinin olusmasinda en
blyik pay ise modern zamani ¢ok iyi anlamis olmasidir. Modernlesme ¢abalari altinda
gelenegi yagsatmak ve dinden uzaklasmama istegi bir kimlik krizini dogurmustur. Bu krizi
uluslagsma ve millilesme ile asmaya c¢alismistir. Gelenek¢i muhafazakérin dini ve irk
radikalizmin sorununa ise geleneksel dini inang anlayiginin reddedilmesiyle kendisine
¢oziim tretmistir. Milliyetgilik anlayisinda ise evrensellik modeline dayanan dini diinya

gorlisiniin parcalanmasiyla kimlik sorununu c¢ikarmistir. Yarattigr kimlik sorununa
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modern bir ¢oziim olarak karsimiza gelenek¢i muhafazakarlik ¢ikmustir (irem, 1997, s.
93). Gelenek¢i muhafazakar aydinlar, Kemalist modernlesme dairesinin iginde iyilik,
giizellik ve dogruluk ilkelerini birbirlerinden ayirma amacini hedeflemislerdir (irem,
1997, s. 67). Gelenekci muhafazakar cevre icin Kemalist hareket immetgi dinci toplum
yapisindan kurtulup ulusal milli din anlayisini insa etmektir. Bu insa siiresinde dini
geleneklerden de kurtulmasi gerekmistir. Bundan dolay1 ulusal gelenegi insa etmek yine
Kemalizm’in kontroliiyle olmustur. Ulusal gelenegin insasinda tek gaye ise modern
toplum olusturmaktir. Mustafa Sekip Tun¢ ve Peyami Safa’nin belirttikleri gibi modern
toplumlarda oldugu gibi ulusal diizenlerin kurulmasi evrensellikten yerellige yani
milliyetcilige tarihsel bir gecis c¢alismasidir. Gelenekgi muhafazakar cevreler igin,
Kemalizm’in ulusal kultir arayisini temsil etmektedir (Irem, 1997, s. 85). Shils’in
gelenegi yorumlamasina bakildiginda gelenegin anlamli davranisin sergilenmesinde bu
davranigin amaglarini standartlarin1 ve hatta araclarini tespit ederek girmistir. Bundan
Oturi mubhafazakarligin gelenek vurgusu sadece reform ve modernite saldirilarini
haklilagtirmasi agisindan fonksiyonel degildir. Aslinda muhafazakarligin gelenegi
korumak cabasindaki girisimlerinin sonucu olarak bir bagka gelenegin kesfedilmesi
olarak tanimlayabiliriz (Cigdem, 1997, s. 35). Modernlesme gelismeleriyle beraber
gelenege dayali ilerlemeci veyahut daha bilinen karsiligiyla reformlastirict ¢aligmalar
karsisinda muhafazakarin gorevi geleneklerden kopmaya dayali toptan devrimin en
biiyiik panzehri olmak diismiistiir (Ogiin, 1997, s. 109). Siyasal sagin tarihi acisindan bir
gecmise baglarken bir diger yandan da gelismeci modernist sag1 daha tepkici radikal sag
hareketlerden ve dinci radikallerden ayirt eden felsefi siyasal bir diisiin hareketinin
cumhuriyet tarihi i¢indeki macerali yolculugun ulastigi reformist sinirlara isaret
etmektedir (frem, 1997, s. 52). Cumhuriyetin ilk kusak aydinlar1 arasinda gozlenen
gelenekgi muhafazakar, sahsiyetci, ahlakei ve kiiltiircii egilimlerin felsefi, siyasal bir dile
dontistiiren de yine Kemalist devrimin kendisidir. Kemalist, modernizm anlayis1 i¢inde
dogan muhafazakar ve geleneke¢i bir fikir ¢ercevesinde ortak bir siyasi ve felsefi dil
saglayan suurlu muhafazakarhiktir. Kemalist idealleri igsellestirip farklilastirarak baskin
Kemalist modernizm anlayisina alternatif bir modernizm anlayiginda ilk terimlerini
gelistirip olgunlastirmistir (Irem, 1997, s. 53).

Turkiye’de milliyetci muhafazakar hareketin ve diisiincenin ilk izlenimlerini
olusturabilecek diisiince adamlarindan biri de ismail Hakk1 Baltacioglu’dur (1886- 1978).
Baltacioglu modernist anlamda muhafazakar bir profil ¢izmis modern diisiince adamidir

(Bora, 1997, s. 17-18). Baltacioglu’na donik tutumlar ise cumhuriyet tarihinin ilk
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yillarinda ve ayni zamanda Tek Parti Doneminin kurulus asamasinda aydinlar tarafindan
bagsiz olarak degerlendirilmistir. 1930 ve 1940 yillarinda ise iiniversitede istenmeyen
adam olmustur. Universitedeki gorevinden ayrilinca basin hayatina girerek dergi
cikartmistir. Dergi ile Tirk modernlesmesine destekleri olmustur (Bora, 1997, s. 19).
Gelenek¢i Tirk muhafazakarligina bir bakis getirmistir. Baltacioglu’nun kendisini
Kemalist ve ananeci olarak tanimlamistir. Ananecilik terimiyle Tiirk muhafazakarliginda
Ozgiin bir yer edinmistir. Baltacioglu ileri stirdiigii muhafazakar taleplerini dini muhafaza
etme taleplerinden ayirt etmek igin ananecilik kelimesini kullanmistir. Baltacioglu’na
gore muhafazakarlik ve ananecilik ayr1 sosyal gergekleri ifade eden sosyolojik kokenli
kavramlardir. Bu iki gergeklik ise birbirinden mutlaka ayrilmaktadir, bu ayrim
gerceklesmezse millet ve milliyet sorunu tam olarak tanimlanamayabilir. Baltacioglu’na
gore ananecilik teriminin ifade ettigi tarihsel gereklilik bitin donemlerde canli ve
kuvvetli kalan o6rfleri tanimaktir. Muhafazakarlik ise degismek zorunda kalmis olan 6lii
orflere baglhliktir (Irem, 1997, s. 64). Bu 6lii orfler degisim 6niinde sadece engel teskil
etmistir. Ilerlemeyi ve gelismeyi hedefleyen gelenek¢i muhafazakarlar diri orfleri
benimsemislerdir. Baltacioglu’nun tespitlerine bakildiginda ise eski Islam medeniyetinin
baglarindan koptugunu ve Garp milletlerinin, milli kiiltiirlerinin modernlesme asilanmasi
ile kars1 karstya kaldigini belirtmistir (irem, 1997, s. 79). Safa: “Ananenin eteklerine milli
ucundan Tiirkgiiler dini ucundan ise Islamcilar yapismistir” (Ogiin, 1997, s. 117).
Gelenek ile devrim iliskisine degin Tiirk Inkilabi dini ananeler arasindan yalniz medeni
inkisafa engel olan adetleri tasfiye etmis Otekilere gene laik prensibinden dolay1
miidahaleyi diistinmemistir. Ramazan’a Seker ve Kurban bayramlarina ait baz1 merasim
ve tatiller devam etmistir. Tiirk ve geleneksel olanin cevheriyle telif etmek i¢in birgok
0zgun ve kiiltiirel konuda oneriler, fikirler gelistirmistir. Baltacioglu:

“Konumunu, irtica ve muhafazakarliktan hassasiyetle ayirt ettigi,
“Ananecilik/Gelenekcilik” olarak tanimlamigtir. Milli devrimlerde temel olan
gelenekgiliktir. Menfi (gerici, reaksiyoner, eski) muhafazakirliga karst o,
‘degismeyen cevher’ ve ‘milletin 0z0’ saydigi gelenegi yenileyerek yasatmanin
yollarina kafa yormustur. Ona gore en modern ve inkildap¢i emir, ‘kendine don!’
dur. ‘Kiiltiir yapilacak, kurulacak bir sey degil, duyularak yasanacak bir seydir’
Kiltlr iin maddesi de gelenektir. Sanat dallarinin her birine, damak zevkine,
mobilyaciligina kadar varmmcaya dek, modernligin cevherini de icinde tastyacak
sekilde bir Turk UslObu’ kurgulama cehdi, Baltacioglu’nu bir romantik olarak

diisiinmemize sevk etmistir. Yaraticthga, Insan-Ozne’nin (esasen Tirk-Ozne)
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yaraticthigina olan tutkusu, onun en bariz romantik ozelligidir. Tiirkce; ise

yaramaya, yaratmaya ve liretmeye doniik gayrete getirici emir c¢agrilarla

doludur: ‘ye, i¢, biiyii, yemis ver!” ‘Durma, yarat!’, ‘cogal’, ‘dogaya hdkim ol!’

(Bora, 2003, s. 74).

Baltacioglu, gelenegi yenileyerek yasatmanin yollarina kafa yormustur. Ananeci
diisiincede en modern ve inkilap¢i tutum kendine don ilkesidir. Baltacioglu: “Kualtir
vapilacak veya kurulacak bir sey degil, duyularak yasanacak bir seydir. Kiiltiiriin
maddesi de gelenektir ” (Bora, 1997, s. 18). Bu gelenegi siirdiirmek bir toplumun kiiltiirel
bagliligini ifade etmektedir. Bir toplumun 6z kiiltiirii gegmisindedir. Baltacioglu “hi¢hir
toplum yoktan var olmaz” (Irem, 1997, s. 69) demistir. Gegmis adina énemli bir vurgu
yapmistir. Eski yasant1 ile yeni yasantiy1 birbirine tesir edip tamamlayan seyin bitisiklik
olduguna isaret etmistir. Yeni olmasi i¢in eskinin olmas1 gerekir. Eski yoksa yeninin
tiremesi miimkiin degildir. Baltacioglu; Gelenek¢i muhafazakérlar, milletleri 6zgin,
kiiltiirel varliklar olarak yaratan siiregleri ve yapilar1 anlama ve tanima arzusu ile tarihe
yonelmislerdir. Ciinkii millet i¢timai bir evrimin mahsuliidiir (irem, 1997, s. 69). Millet
olmak yasanmishk gerektirir. Bu yasanmiglik gelisimin Oniinde engel olmadan
yasatilmalidir.

Baltacioglu, geleneksel dini yasamin esas ozellikleri {izerinde durmustur.
Kemalizm’in geleneksel dini diizen i¢inde baglayan modernlesme cabalari nedeniyle
yaratilan toplumsal diializmden kopusu ve sekiiler bir diizenin ortaya ¢ikisin
simgeledigini belirtmistir. Baltacioglu kendi ananeciligini dénemin tutucu Islami
cevrelerinin taleplerinden ayirt etmekte ve anormal olanin tutucularin yaptig1 gibi eskiyi
yeniden yasatmaya c¢abalamak oldugunu sdylemistir. Baltacioglu’nun anlayisi ise eski
dénemlerin yan yana duran ve birbirlerini karsi yiiriiten zit miiesseselerdir. Tezatlar
alemidir (irem, 1997, s. 81). Baltacioglu, Kemalizm’in muhafazakar diisiinceye yonelik
olumlu anlamlar yiiklemedigini diisiinmiistiir. Kemalist rejimin Islami muhalifleri, hilafet
ve saltanat gibi Osmanlidan animsanan Islami kurumlarin savunuculari olarak
goriilmistiir. Baltacioglu’nun bunu belirtmesindeki faktor ise Kemalist yoOnetici
seckinlerin her tirli muhafazakér talebin geleneksel Osmanli sisteminin siyasal ve sosyal
kurumlarini koruma veya canlandirmaya yonelik irticai talepler olarak gérmektedir (Irem,
1997, s. 63). Kemalizm’in tabusu olan irticanin, muhafazakarlik g¢erg¢evesinde dahi
bulunmasi tepki gostermek icin yeterlidir.

Baltacioglu’nun sanat hakkindaki yorumu modernlesmenin taklit yoluyla degil

araclarin degisiminin gerekliligini belirtmistir: “Biiyiikliigiinii daima muhafaza etmis
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olan sanat ananemize tekrar ede ede degil bizzat yeniligi aramak suretiyle hizmet
edebiliriz. Filhakika yeniligin metodu taklit degildir” (irem, 1997, s. 70) diyerekten
sanatta dahi taklitten kaginilmasimi vurgulamistir. Gelenekc¢i muhafazakérlar icin
Kemalizm eski dini geleneklere karsi bagliligint koparmis olarak kasitli bir tercihte
bulunmustur. Baltacioglu’nun belirttigi gibi “Kemalizm daha bir baska hi¢chir siyasal ve
sosyal rejimde olmayan orijinal bir hayat anlayisina isaret etmektedir” (Irem, 1997, s.
79). Tirk tarihine 6zgiin olmakla beraber evrensel anlamda etki yaratmistir. Daha 6nce
Kemalist sisteme benzer insa siireci yasayan bir devrim goriilmemistir. Baltacioglu
modernlesmeyi silsile halinde bir adama benzetmistir. Kemalizm’in ise yiizyillardan beri
devam eden adam yapma siirecinin yarim adamlasmasini sona erdirmistir. Bunun
sonucunda yeni bir hayatin da kaynagi olmustur (Irem, 1997, s. 79). Son olarak
Baltacioglu: “Mazi yerinde ve mazi olarak kalacaktir. Iste o kadar” (Irem, 1997, s. 86)

demistir.

Peyami Safa ((1899- 1961), bir kiltiir ve sanat adami olarak edebiyatimizda yer
almistir. Cumhuriyet Dénemi distiniirlerinden iken daha sonra bir kavga adami olarak
karsimiza ¢ikmistir. Milliyetci muhafazakar akimin 6ncileri arasinda yer bulmustur
(Bora, 1997, s. 18). Cumhuriyetin milliyetgi degerleriyle beraber modernlesmenin gegmis
unsurlarii iglenmesi igin gaba sarf etmistir. Safa’ya gore Muhafazakarlik, degismek
zorunda kalmus 6lii orflere baghliktir. Olmeye yiiz tutmus Orfler, gecmisi gelecege
tasimakta gelenekgiligi bir koprii olarak kullanmistir. Olii &rflere takilani ise miirteci
olarak yobazlikla es deger gérmiistiir. Bununla beraber 6rfleri topyekdn degersiz bulan
devrimbaz da ayn1 yok edici smniftadir:

“Miirteciler ise, muhafazakdrlarin soysuzlagmis tipidir yani ge¢misi
gelecege baglayan kopriiden ge¢mek istemez. Muhafazakar ise bu képriiyii kurar
ve insa gorevinde yer alarak tistiinden geger. Muhafazakar bir ayagr ge¢miste
olmayan bir kopriiniin gelecege kurulamayacagim bilir. Gelecegin ge¢misten
dogdugunu bilir. Ge¢misten ilgisini kesen devrimbazdan ayrilir” (Atay, 2006, S.
166).

Gegmige sirt donmiis devrimbaz ile gelecege sirt donmiis mdrteciinin zihin yapisi
bakimindan incelendiginde ikisi ayni adamdir diyebiliriz ikisi de zamanin ihtiyacini
kavrayamamustir, i¢inde yasadigi durumunun oOnceki hali ile sonraki hali arasindaki
miinasebetin idraksizligi i¢inde kaybolmustur. Safa’ya gore yobaz dini kullanarak,

devrimbaz ise dinsizlik lizerinden inkilapc¢iligi kullanarak aslinda ayni1 isi yapmustir. 1956
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yilinda Milliyet gazetesinde kaleme aldig1 yazisinda devrimbaz ve yobaz arasindaki
kiiltirel siirekliligi soyle aktarmistir: “Yobaz bir din dolandiricisidr.  Nitekim
Batililasmayr densizlesmek olarak gostermeye c¢alisan solcu misyoner de bir inkilap
dolandiricisidir. Ikisinin de serrine lanet!” (Ogiin, 1997, s. 112). Safa’dan anlasilacag:
tizere iki zit kutbun aslinda ayni1 amaci tagimaktadir. Gii¢ dengelerine ve hitap ettikleri
takipgilerine bir diisiince olusturmaya calismistir. Bu diisiincede istedikleri duygulari
takipgilerine asilamaktir. Karsitlikla beslenen bir baglhilik arayisidir. Lakin Safa
muhafazakarlig, irticadan ayirmistir. Ikisinin ayni1 sey olmadig gibi irtica ve yobazlik da
ayni sey degildir. Miirteciinin diislincesine bakildiginda bugiinden evvelki hali iade etmek
isteyen samimi bir gerilik taraftar1 oldugunu ifade etmistir. Onu hatali bulmustur. Fakat
sahtekdr olduguna hilkmetmemistir. Muhafazakdrin aslinda inkilabin, yasayan
gelenekleri ve tarihi degerleri kabul etmeye mani olmadigini bilmemektedir. Murteci,
inkilabin reformist sahada 6rfe miisaade ettigini gérmemistir. Miirteci, Orfiin geleneksel
kisminin milliyetcilik anlaminda var oldugunu bilmemektedir:

“Yobaz samimi degildir. Evvela hortlamasini ister goriindiigii ge¢cmisin, tarihin,

din ve milliyetcilik esaslarmmnin ne oldugunu bilmez. Bilmege de liizum gormez.

Ctinkii onun gayesi, muhafazakarlar gibi gecmise ait degerleri muhafaza etmek

veya miirteciler gibi evvelki hali iade etmek degildir. Muhafazakarlik veya irtica

temayiillerini istismar ederek kargasalik ¢ikarmak rakiplerini ezmek gecici bir

niifusla bazi diinya nimetlerini elde etmektedir.” (Ogiin, 1997, s. 110- 112).

Safa’nin inkilab1 bir nevi kdpriiye benzetmistir. Gegmigin tiim kiymetli sisteminin
topyek(in ve giiriiltiilii sekilde yikilmasindan ziyade eski olani yeni olana baglayan bir
kopri olmaya aday olmustur. Inkilaplarin yapilis amacina ve tarihine bakildiginda ise
eskilerin ve yenilerin birbirine baglanan kopriler karsimiza ¢cikmistir. (Irem, 1997, s. 89).
Safa, laiklige bakildiginda Bati medeniyetinin zorunlulugu ve asil unsuru olmadigina ayni
zamanda inkilabin gelenek diismanligi demek olmadigini da ileri stirmiistiir. Avrupa
medeniyetine bakildiginda ise geleneklerinden dogduguna dikkat gekmistir. Avrupa’daki
muhafazakarlik, iilkemizin inkilaplarina yon vermistir (Bora, 1997, s. 20). Bundan 6tlr(
bir muhafazakar arayis ayni zamanda modernlesmeye mesruluk katmistir.

Safa’nin dine karst Kemalizm’i geleneklerin ve dinsel ahlakin degerlerini
kesintiye ugratmis saf bir politik eylem olmadigini israrla vurgulamistir. Din yobazi dine
nasil diledigi manay1 vermisse ve ayn1 zamanda onu tahrif etmistir. Inkilapg1 yobazi da
devrim diisiincesine dayandirarak inkilap kavramini rezil etmistir. Atatlrk’in devrimci

olmadigmi inkilap¢r oldugunu belirtmistir. Inkilabin anlam olarak devirmek manasinda
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olmadigint ayni biinyenin bir halden 6tekine gegisi manasinda anladigini diistinmiistiir.
Bir erik agacini kokiinden baltalayip devirmek baska, ona kayis1 asis1 yapmak baskadir.
Atatlrk’iin derin ve koklii tarih anlayisi; milliyetciligi, dini toren, bayram ve geleneklere
saygisi, devrim amacindan ve anlayisinda uzak oldugunu goéstermistir. Onun
inkilaplardan anladigi sudur: “Batinin manevi ve ahlaki temellerini atip yalniz balolarini,
kadin modalarini ve danslarini almak” degildir. Onun inkilap anlayisi gelismek ve
ilerlemektir. Safa, muhafazakér anlayis ile inkilapgt anlayis arasinda higbir fark
gormemistir. Gelismis memleketlerde muhafazakéarlarla mirteciler mukayese edildiginde
aradaki farka dikkat cekmistir. Muhafazakarlar, inkilap diisman1 olmadigi gibi
inkilapgilarda tarih ve gelenek diigmani olmamistir (Ogiin, 1997, s. 111). Safa, Turk
devriminin ideolojiden ¢ikma olmadigini hayati bir hamle olarak tanimlamistir. Devrimi
yiiceltmeye calisan i¢in gelistirilen bu anlayis devrimin dncesinde sistemli ideolojik bir
zemine dayanmadigi gergegini ifade etmistir. Aslinda devrimin faydaci yoniinii isaret
etmistir. Kosullarin belirledigi ve degisen kosullarda yeniden insa edilen devrimin asil
amacina bakildiginda giiniin batis1 gibi olmay1 hedeflemistir. Degisen her glin de Bati’ya
uyumlu olmak i¢in devrimin yonu ve ideolojisinin yeniden belirlenebilecegine gonderme
yapmustir (Akpolat, 2014, s. 40). Konjonktiirel bir devrim olarak karsimiza ¢ikmuistir.
Zamanin degisen kosullarina adapte olmay1 hedeflemistir.

Safa, Kemalist slrece giden yolda Ataturk devrimi ilen iki Mesrutiyet Dénemi
arasinda meydana gelmis olan Avrupalilagsma hareketlerinden esinlenmistir (Akpolat,
2014, s. 37). Safa Kemalizm’in amacinin ulusal stil ve sekli bulmak oldugunu tespit
etmistir. Inkilaplarda tarihsel bir adim olarak degerlendirmistir (irem, 1997, s. 85). Safa,
Avrupalilagsma metodu ve teknik bilgisini bir bltiin pargas1 olarak ele almaktadir. Zihin
diinyasinda Muhafazakar ya da kismi Batililasma diisiincesi ortaya ¢ikmistir. Safa’nin
tespitiyle Atatiirk inkilabinin iki &nceligi vardir. 1lki milliyetcilik digeri ise
medeniyetciliktir. Medeniyetgilik ile Bati’ya baglanirken milliyetgilik ile de Dogu’ya
baglanilmistir. O, medeniyetin metot olarak kullanilmasini istemistir. Milliyetcilik ile de
dil birligini hedeflemistir. Safa’nin milliyetcilik anlayisinin asil olan unsuru ise din degil
dil olmustur. Safa’nin da aktardigi: “Milliyetcilik, millet olusun bilincidir” (Irem, 1997,
S. 69). Onun bu goriisiinden laik bir milliyetgiligi ortaya ¢ikmustir. Safa, Erken
Cumbhuriyet Doneminde yapilmis devrimleri medeniyetgilik ve milliyetgilik olmak tizere
ikiye ayrilmustir. Milliyetcilik baglaminda yapilanlari siralanmustir. Ik olarak TUrkiye
Buylk Millet Meclisi’nin kurulmasi daha sonra ise milli hakimiyet tesis edilmistir.

Bununla beraber milli ekonomi anlayisi, ezanin Tiirkgelestirilmesi ¢alismasi, Turk tarih
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tezinin gelistirilmesi ve soyadlarinin Tiirkce olmasidir. Medeniyetgilik adina yapilmis
olanlar bizi batililasmay1 giindelik hayata baglamis kilik-kiyafet devrimi; harf devrimi,
saat ve Olgiilerin Batililagtirilmasi gibi devrimlerdir (Akpolat, 2014, s. 125). Devrimlerin
gerceklesmesi sonucu batililasma bir¢cok anlamda yasanmistir. Modern diinyaya uyum
saglanmaya calisilmistir.

Safa, Kemalist reformlar hakkinda diisiincesine bakildiginda tim Kemalist
reformlarin  uygun zamanda ve mesru sekilde gerceklestigini sOylemistir. Safa
Kemalistlerin, gelenek diismani olmadigini inkilap cercevesinde dini geleneklere
bakildiginda baz1 medeni inkisafa engel olan adetleri ve itikatlar1 terk edildigini dile
getirmistir. Geriye kalanlarin ise laik amaglar ugruna mudahale edilmemesini gerekli
gormiistiir. Bunu ispatlamis olan unsur ise hala resmi bayram olarak kabul edilen dini
bayramlarin olmasidir. Buna ek olarak Kur’an’in Tlrkgeye tercime edilmesi ve ezanin
da Tiirk¢e okunmasi eklenmistir. Bu millilesme ¢abalar1 milliyet¢i duygularin sonucunda
olmustur. Aslinda bir yandan da dine verilen degeri de gostermistir. Cunku radikal
milliyetci bir rejim ile dinin bu milliyetgi algiyla mesrulasmasi saglanmistir. Diger
taraftan medeniyetgilik ilkesinin zarureti olaraktan Batililardan alinan takvim; kiyafet,
medeni kanun, alfabe gibi gelenek ve adetlerin dini mahiyetlerini kaybederek, tamamiyla
medeni bir mahiyet aldiklari i¢in Hristiyan kiiltiiriiyle ile bir iligkisi bulunmamaktadir.
Bu sebeple bu medeni geleneklerin alinmasinda herhangi bir mahzur yoktur. (Yildiz,
2011, s. 206). Medeniyet anlaminda gelismemizi saglayacak reformlara batililarin dini
argiimanlariymis gibi bakilmamalidir. Geligsim i¢in gerekli goriilmelidir.

Safa’nin dinden ne anladigini inceledigimizde devlet din karsisinda tarafsizdir ne
Musliman’dir ne Hristiyan’dir ne de Musevi. Higbirini 6tekine karsi miiddafaa etmez. Din
diisman1 da degildir. Biitiin dini tezahiir, adet, gorenek ve geleneklere hiirmet eder...
Peyami Safa’ya gore din asla geriligin sebebi olmamustir. Sadece gerilikten payini
almigtir. Din ile ilerlemecilik hakkindaki yorumu sudur:

“Bizim din yiiziinden geri kaldigimizi ileri siirenler de vardir. Hakikatte
biz her sahada oldugu gibi dinde de geriyiz. Geriligimizi dine baglayanlar dinde
nigin geri oldugunuzu ayni sebebi affedebilirler mi? Eger dine baghlikta dini
ogretim ve teskilatta ¢ok ileri teknikte ve sanayide geri olsaydik bu geriligin
sebebini dinde bulanlarin hakli olduklarimi diistinebilirdik. Din iyiligi ilim
dogruyu verir. Ilim akla, din imana dayamyr. Sahalart ayridir. Dinin mucizeleri

ilmin tenkidine ugramaz. Akla degil imana baghdir” (Ogiin, 1997, s. 127).



48

Dini ayr1 bir saha gormiistiir. Devletin herhangi bir dine mensup olmamasi
gerektigini ifade etmistir. Ancak devletine bagli halkin bir dini benimsemesi gerektigini
ifade etmistir. “... diinyada laik devletler vardir, fakat laik millet yoktur”. Milletlerin
olusumunda din ve gelenekler bir sentez gorevi gormiistiir bu yiizden laik halk
olamayacagina kanaat etmistir. Safa’ ya gore Atatiirk asla bir gelenek diismani
olmamugtir. Atatiirk’n gelenek algisinda bir toplumun dini ister sdzle ister yaziyla veya
hareket tarziyla, nesilden nesillere aktarilmis bir davranis olarak gdrmiistiir (Ogiin, 1997,
S. 126- 127). Bunun engellenemeyecegini bildiginden sinirlar i¢erisinde hareket etmesini
saglamistir. Safa’nin ideolojilere bakigi da serttir. 1951 bir yilinda Ulus gazetesinde
yazdig1 bir makalede ideolojileri toptan bir sekilde lanetlemistir. “Komdnist, Sosyalist,
Kemalist, hepsini bir ¢uvala doldurun ve iistiine etiketi yapigtirin. Cahil!” (Ogiin, 1997,
s. 107). ideolojik diisiinceye sahip olmanin hakkaniyetli olunmayacagini diisiinmiistiir.
Ideolojileri de bu yiizden bir tiir hastalik ve bagimlilik olarak ifade etmistir.

Mubhafazakarlik tarih¢i ve gelenekgidir, bugiinii diine baglayan zengin tecriibe ve
kiiltiir mirasinin bekgisidir. Diinsiiz bugiin ve bugiinsiiz yarin olmayacagini bilmistir.
Cemiyetin gecirdigi zaruri inkilaplarin gegmise ait degerleri yok etmemesini istemistir.
Cemiyetin kendi benligine sadik kalmak i¢in her tirlii 6l¢iisiiz degismeye karsi
mukavemetin temsil etmistir (Ogiin, 1997, s. 111). “Biz, mazisi, tarihi seyri olmayan
gokten inme bir millet miyiz? ” diye soran Safa, Cumhuriyet inkilab1 bakildiginda bir arag
olarak kullanilmigtir. Metaforik anlamda siizge¢ islevi gormiistiir. Safa’ya gore
Kemalizm, dini gelenegin medenilesmeye engel olan yanlarini attiktan sonra, onu milli
gelenegin bir pargasi olarak muhafaza etmistir. Muhafaza etmekle beraber, Turk dili ve
tarihine ait yeni geleneklerle de siireci zenginlestirmistir. Safa’nin bu naif yaklagimi, onun
milliyetcilige olan yakinligi oraninda dine olan mesafesinden de beslenmistir. Safa ve
diger muhafazakarlarin dinle olan iliskisi su sekildedir: “Yeni bir cumhuriyetci inang
anlayisi olarak sunulan, ait olmadan inanmak modeli ¢ercevesinde ‘IS|am 'in geleneksel
ruhundan’ koklii bir sapmaya isaret etmektedir” (Y1ildiz, 2011, s. 209). Bu kokli degisim
inkilaplarla beraber normal bir hal almistir. Safa, 1961 yilinda Diisiinen Adam da kaleme
aldig1 yazida Turklerin askeri kiiltiire sahip bir millet oldugunu ifade etmistir. Asker
millet sisteminde halk ordudur. Ordu ise muhafazakardir, ordu 6nce vatani muhafaza eder
daha sonra milletin biitin tarihini; biitiin canli geleneklerini, kiltir hazinesini ve manevi
degerlerini muhafaza etmenin yiiksek suuruna sahip olmustur (Ogiin, 1997, s. 106). Safa
icin son olarak sahici, modern adam ve l¢ zaman icinde de yasamasini bilmistir.

Modernligi bugiine miinhasir olmadig1 i¢in devamlidir. Gegmisi, bugiinll ve yarini ayni
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liyakatle temsil etmistir. Modern oldugu kadar muhafazakar ve muhafazakar oldugu
kadar da inkilapgidir (Ogiin, 1997, s. 111).

Yahya Kemal (1884- 1961), Bati’daki gelismelere karsi geri kalmishgi
elestirmistir. Gelenegi muhafaza etmenin yolunun ise onu oldugu gibi saklamaktan veya
ayni tutmakta miimkiin olmayacagini belirtmistir. Gelenegi muhafaza etmek i¢in garp
metoduyla Dogu’yu yeniden kurmayi gerek gormiistiir. Gelenegin tézlini modern
zamanlarda yeniden Uretebilmekten gecmistir. Yazdigi edebi eserlerinde bunu yansitmak
icin “Kokii, mazide olan atiyiz” demistir. Ziya GoOkalp’in medeniyet kavrami i¢indeki
sentezci tutumuna karsi ¢ikmistir. Milliyetgilikten daha 6nemli gérmiis oldugu millt
olustur. Kemal’in millilik 6l¢tsu anlayisi ise kendimizin ve kendikilerimizin edebiyatina
yogunlastirmigtir (Bora, 1997, s. 23). Kemal, kendimizi yani 6zimizu bulmaya
caligmistir. Gelisimimiz igin aradigimiz kan atimizdedir. Atimiz ise mazimizdedir. Yahya
Kemal’in Ziya Gokalp’le girmis oldugu bir tartismada sdylemis oldugu “Kokii mazide
olan atiyim” s0zll, TUrk muhafazakér modernlesmesinin siar1 olarak kabul edilmistir. Bu
sOzle beraber siirekli degisen, ancak degistikce ayni kalan, kendini canli tutan bir
gelenekeilik, gecmisten gelecege bir perspektif olarak benimsenmis bir hareket anlayisi
isaret edilmistir. Yahya Kemal’in yazarligi 1920 ile 1940 yillar1 arasinda pasif kalmistir.
Muhafazakarlik adina ortaya koyulmus tek bir yazist 1936’da Kultir Haftasi’nda
cikmistir. Muhatazakarlikla 6zdeslesmis uygulamalara karst modernlesme amagli inkilap
caligmalarinin oldugu siiregte muhafazakar Yahya Kemal, suskun kalmistir (Aksakal,
2017, s. 109).
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4. OMER FERID KAM’IN YASAMI

4.1. Dogumu, Ailesi ve Genglik Yillari

Omer Ferid Kam, 1864 senesinde Istanbul’un Beylerbeyi ilgesinde dogmustur.
Babasi askeri doktor olan Ahmed Muhtar Pasa’dir. Dedesi ise Birinci Ordu Meclis
katipliginden emekli olmus Sadik Efendi’dir. Omer Ferid Kam’m seceresine bakildiginda
ise dede tarafinin Cankirili oldugu “Deli Kurdogullar1” ismiyle tanindigi tespit edilmistir.
Omer Ferid Kam’1n annesi ise Fatma Fitnat Hanimefendi’dir. Annesinin Cankiri’nin din
alaninda &nemli ailelerinden “Molla Kuzu” dur. Omer Ferid Kam aile kiitiigiinden yola
cikarak nlktedan bir séylemle “Nasil olmus da kuzu ile kurdun bir araya gelmesinden
biz ortaya ¢ikmisiz” demistir. Ahmed Muhtar Pasanin karakteristik 6zellikleri neseli,
niiktedan, mizah1 seven bir kimse olup istikrarli ve cesareti ile yasadigi bolgede
taninmistir. Ahmed Mubhtar Pasa ile Fatma Fitnat Hanim 1849 yilinda evlenmislerdir. Bu
evlilikten ilk erkek ¢cocugu Halid dogmustur. Halid, Denizli’de doktorluk yaparken vefat
etmistir. Omer Ferid ise ailesinin tigiincti evladidir. Omer Ferid’in annesinin dedesi tarafi
incelendiginde Il. Abdilhamit’in annesinin evlatligi olan Muderris Stileyman Efendi’ye
dayanmaktadir. Ahmed Muhtar Bey’e Pasa unvani verilmesinin nedeni ise kendisi, Il.
Abdulhamit ile veliaht iken bir vesileyle 1. Abdilhamit ile tanismistir. Bu tanisma daha
ileriye giderek beraber tavla oynayacak ve gesitli sohbetlerde bulunacak kadar
ilerlemistir. Veliaht Abdilhamit’in padisah olduktan sonra Ahmed Muhtar Bey saraydan
uzak durmaya calismistir. Abdulhamit’in davetine kadar saraya ugramamistir. Davet
tizerine saraya tesrif edince Ahmed Muhtar Bey artik “Pasa” olmustur. Tabiplik
tecriibesinden 6tirt harem dairesine doktor olarak girmesine yol agilmistir. Kendisi 1.
Abdilhamid’in yoneticiliginden pek memnun olmadig: i¢in padisaha karsi soguk tavir
takinmistir. Saraya karst tutumunu inceledigimizde c¢ocuklarna: “A¢ kalin, fakat bu
kapidan igeri girmeyin” demistir. Ahmed Muhtar Pasa’nin sosyal bir kisiligi olmasi onu
misafirperver kilmistir. Evinde ¢oklukla musiki agirlikli muhabbetler edilmistir. Bu
musiki sohbetlerine devrin taninmis bestekarlarindan; Asim, Faik, Salim ve Esvapc¢ibasi
Rahmi, Kemengeci Vasilaki gibi kimseler de katilmistir. Omer Ferid’in musiki ortamdan
etkilenmesi ¢ok uzun siirmemistir. Bir ara Tanburi Ali Efendi’den ders almis ve sonra
birakmustir. Omer Ferid’in annesi Fatma Fitnat Hanim ise terbiye ve nezaketi ile dikkati
ceken bir Hanimefendidir (Levend, 1946, s. 13- 15). Omer Ferid, 1889°da Fatma Rukiye

Hanim ile evlenmistir. Evliligine dair yazdig1 not dikkat ¢ekicidir:
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“Allah’in emri ve Hz. Peygamber’in sunneti lizere rahmetli Fahri Bey ’in
kizi Fatma Rukiye Hamim ile 307 (1891) Saban-1 Serifin (Ramazan ‘dan dnceki ay)
birinci cumartesi giinti bu aciz kulun nikdhi resmen kuyildr. Allah her iki taraf
hakkinda hayir ve halisane iyilik nasip etsin. Allah’in elgileri olan Peygamber
efendilerimiz hiirmetine ” (Levend, 1946, s. 16).

Bu evlilikten U¢ kiz, iki erkek bes ¢ocuk diinyaya gelmistir. Cocukart Ayse
Fahriinnisa, Fatma Hayriinnisa, Hatice Selma; Mehmet Rusen, Ahmet Muhtar’dir. Omer
Ferid Kam, esine ¢ok sadik ve vefali bir es olarak kalmistir. Cocuklarinin egitimi i¢in
gerekli cabay1 gostermistir. Hanimi1 da Ferid Kam’in titizligini dikkate alarak hayatini

idame ettirmistir (Levend, 1946, s. 16).

4.2. Aldig1 Egitim

Omer Ferid Kam, egitim hayatinin ilk basamaklarma adimini Beylerbeyi
Riistiyesinde atmistir. Buna paralel olarak 6zel hocalardan gesitli alanda dersler almistir.
Bilgi ve birikiminin yaninda kiiltiir hazinesini genisletmeye yonelik ders gormiistiir. Bu
dersler Kam’m ufkunu agmustir. Babasi da oglunun kendisi gibi bir hekim olmasini
istemistir. Bu sebepten 6tiiri Kam’1 “Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye” ye gondermistir.
Kam’in kisiligi laboratuvarlarda ve ameliyat masalarinda saatlerce vakit gecirmeye
uygun degildi. Bu yiizden tip egitimine ancak iki yil dayanabilmisti. Daha sonra 1882
yilinda siavda basar1 gostererek “Mekteb-i Hukuk” a girmisti. 1883 yilinda babasi vefat
etmistir. Vefattan otiirii Hukuk Mektebi’ne de ara vermistir. Eksikliklerini gidermek igin
cesitli Ozel dersler almigtir. Kendisini yetistirme ve Ogrenme merakini gidermeye
calismistir. Fehmi Efendi’den Arapca, Kesmirli Iskender Efendi’den Farsca, Polonya
asilli Hayreddin Efendi’den ise Fransizca dersleri almistir. Kendisi bu faaliyetlerinde
devrinin taninmig alimlerinden Niizhet Efendi’den ¢ok yardim almigtir. Onun ilim ve
irfanindan istifade ettiginden kendisini ona karsi ¢ok hep borglu gormiistiir. 17- 18
yaslarinda Niizhet Efendi’den iki y1l ders alan Kam, hocasin1 “Ustad-1 Miibeccelim (Yiice
Ustadim)” tabiriyle ifade etmistir. Kisa stirede Fransizca, Arapga ve Farsca dillerinde
ilerleme kat etmistir. Bu ilerleme onun vizyonunu da genisletmistir. Lakin din alaninda
da firsat buldukga kendini gelistirmistir. Isinden arta zamanda firsat buldukca medrese
O0greniminin bir baska sekli olan cami derslerine katilim saglamistir. Bu dersleri Fatih
Camisinde devam etmistir. 1905 tarihinde ise miderris Mustafa Asim Efendi’den
‘Icazetname’ (diploma) almaya hak kazanmistir. Kam’1n ¢ok yénlii kisiligi ve zekas: tek

bir alanda tatmin olamamustir. Kendini gelistirmek i¢in bir tarafta cami derslerinden
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edindigi islami ilimlere dair bilgiler, sohbet ve ders iislubu diger tarafta Bat’nin felsefe
sistemleri, arastirma metotlari, felsefe okullar1 ve Ogretileri onda yeni bakislar
olusturmustur. Kalbinde ve aklinda yeni diisiinceler uyandirmustir. Siiphelerinden birini
gidermek i¢in arastirmalar yapmustir. Yeni arastirmalarla farkli siiphelere siirtiklenmistir.
Yasadigi bu sancilt siire¢ Kam’1 siddetli bir fikir bunalimima sokmustur. Bu bunalimi
ailesine de yansitmistir. Bir aksam eve geldiginde hanimina basini gostererek “Hanim
burada kiyametler kopuyor, korkuyorum” demistir. Bulundugu bunalimdan kurtulmak
icin farkli yontemler denemistir. Filozoflardan ve taninmis tarikat seyhlerine sorularini
dile getirmistir. Lakin cevap bulamamistir. Aradigi cevaplart Mevlana Celaleddin-i
Rumi’nin “Mesnevi” adli eserinde bulmustur. Ogrenme islemini bitirdikten sonra artik
ogretmeye baglamistir (Levend, 1946, s. 20). Mevlana’ya ilgisini misralarina da
yansitmistir:
“"Meydanin essiz Ferit’iyim, o sofranin dokiintiilerini topluyorum,

Gayri bir sey bilmiyorum Mevla’'dan ve Mevlana 'dan baska” (Degirmencay,
2006, s. 174)
Kam’in ilgisini ¢eken ve okuyup arastirdigi ti¢ alan vardir; Edebiyat, din ve

felsefedir. Tarih bilimi de yardimcis1 olmustur. Onun arastirmaci ruhu ve tatmin olmayan
ilim aski onu kiigiik yastan itibaren; simya, kimya, astroloji, tarih, kelam, tasavvuf,
edebiyat ve felsefeye yoneltmistir. Hak ve batil fark etmeksizin her alanla mesgul
olmustur. Kam’mn arastirma istahi, kendisinde zevkli bir fikir adam1 haline getirmistir.
Farkli alanlara olan ilgisi ona bakis agis1 olusturmustur. O, anlasilmasi zor olan beyitlerin
bile ¢oziimlemesini kolay bir sekilde yapmistir. Okudugu eserleri yeniden kesfedercesine
incelemistir ve farkli yaklagimlarla esere derinlik katmistir. Aklina sinirlama getirmezdi.
Eserleri incelerken tabulardan siyrilmistir. Eserleri her anlamda diisiinebilmistir.

Kam, edebiyat ile ayr ilgilenmistir. Edebi eserleri incelerken yazar tizerinden
tahlil yapmustir. Sairden yola ¢ikarak eserlerin agiklamasini yapmistir. Kam, kelimeleri
bir ‘alem’ olarak kabul etmistir. Bdylece zengin bir kaynak olarak sair Baki’yi tercih
emistir. Onun, metin serhindeki metodu sudur: Sairleri bizzat kendi eserlerinden tanimak,
boylece eserden, eseri yazana yahut “Eserden Miiessire” ulagmaktir. Onun
Dariilfiinundaki “Edebiyat”, “Asar-1 Edebiye Tetkikat1” ve “Serh-i Miitun” (Bolay, 1988,
s. 12) adiyla okuttugu dersler onu bu metodu devaml kullanmaya sevk etmistir. Omer
Ferid Kam, sairler hakkinda yorum yaparken 6nyargilardan siyrilmistir. Bir bagkasinin

tesirinde kalmamaya calismistir. Onceden belirtilmis fikirlerin pesine takilmamustir.



53

Dogal bir sekilde eser yazilmasini istemis yapmacik divan sairlerini elestirmistir. ilgi
duydugu divan sairler ise Nef’i, Fuzuli ve Seyh Galip’tir.

“Nef’i’yi ahenk ve ihtisamindan, Nedim'i zarafet ve inceliginden dolayr begenir,

Fuzuli’yi derin ve icli bir sair olarak takdir etmistir, Seyh Galip’i renkli ve

diistindiiriicii bulmustur. Fazil ve Vasif1 Tiirk dilindeki tasarruflart agisindan

begenmistir, ama siirlerini basit ve bayagi olarak gormiistiir” (Bolay, 1988, s. 11-

14).

Kam’in Arapga ve Farscada edebi bilgisi {ist diizeydedir. Arapca ve Farsca yazili
eski edebi metinleri kolay bir sekilde okumustur. Tiirk sairleri anlama basarisini, Fars ve
Arap sairlerini de anlamakta gostermistir. Din alanindaki zekasi ve ezberi de One
ctkmistir. Omer Ferid Kam, hafiz olmamasina ragmen Kur’an’daki ayetlerin bircoguna
hakimdi. islam dénemi olaylarina ve tarihine de hakimdir. Ayet ve hadis-i seriflere konu
edinen beyitleri de okumakta zorlanmamustir. franli biiyiik sair Hafiz’1 zevkle okur,
Sadi’yi begenir, Hakani’deki ihtisami takdir ederdi. Fars¢a ve Arapga dilinde siirler ve
beyitler yazmistir. Sark edebiyatinin ustaligini yapmis olmasi1 onu Bati edebiyatindan
uzaklagtirmamistir. Bat1 edebiyatinda Fransizca eserleri okumustur. Ayni zamanda felsefi
eserlerde okumustur. Bat1 filozoflarina karst sempati duymustur. 18. Yiizyil ve filozoflari
ile 19. yiizyil filozoflarinin begenmistir. Donanimli haliyle herkesi kendine hayran
birakan Kam, Avrupa’yt gérmemesi de cogu kisiyi sasirtmistir. Mehmet Akif bu eksikligi
gidermek i¢in tesebbiiste bulunmustur. Kam’1 Misirli Abbas Halim Pasa ile tanistirmistir.
Abbas Halim Pasa, Ferid Kam’in vizyonun genisletmek i¢in Avrupa seyahatini finanse
etmistir. Kam’in Avrupa’y1 gormemesine sasirarak “Boyle bir zatin Batiyr tanimamast
bir eksikliktir” (Levend, 1946, s. 43) diyerekten Bati1’y1 incelemesi i¢in destek olmustur.
Bat1 ziyaretinde edindigi diigiinceleri yaziya aktararak Mehmet Akif’in dergisinde
yayimlanmasini saglamistir. Avrupa seyahati sirasinda olusan zihin diinyas1 kategoriler

halinde tezde islenmistir.

4.3. Yiiriittiigii Gorevler

Omer Ferid Kam, is hayatiyla ilgili yapilan ¢alismalara bakildiginda karsimiza
tutarsizlik cikmistir. Yazilmis kitaplar ve makaleler incelendiginde resmi gorevleri
hakkinda verilmis bilgilerin eksik ve celiskili oldugu goriilmiistiir. Zamanlama agisinda
verilen bilgiler kronolojik bir sira ile izlenilmemistir. Kam, notlarina kendi el yazisi ile
yiriittiigii gorevlerini yazdi. 16 Haziran 1887 Babasinin vefatindan sonraki senede Bab-1

Ali Terciime Odasi’nda yirmi dért yasinda goreve baslamustir. Notlarina ilk is giiniinii:
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“Allahu Teald ve tekaddes hazretlerinin fazl u inayeti ve Nebiy-yi zisam
Muhammedui’I-Mustafa 'nin (SA) litf u ihsani ve Hazret-1 Pir efendimizin himmeti
1304 senesi Ramazan-: Serif’inin 25’inci persembe giinii Hariciye Nezareti
Celilesi Terciime Odasi’na milazemeten devama iptida eyledim. Cenab-:
Rabbii’I-Alemin miibarek Leyle-i Kadir hiirmetine bu acize selamet-i akliye ve
fikriyye ve sebdt u istikamet ihsan, din ii deviete haywrl hizmetler eddsiyle ndil-i
ecr-i firavan buyursun, Amin! Bihirmeti seyyidi l-miirselin, ve’l-hamdililahi
Rabbi IAlemin. Cumartesi gecesi leyle-i Kadir, saat 6~ (Ozalp, 2000, s. 36). Not
diismiistiir.
Ayni senede Maarif Nezareti’nin gergeklestirmis oldugu sinavi kazanmistir 13
Ekim 1887°de iki yiiz kurus maasla Beylerbeyi Riistiyesi ‘ne Fransizca 6gretmenligine
tayin edilmistir. Maasinda daha sonra artis gergeklesmistir. Subat ayinda 1888’de bes yiiz
kurusa yiikseltilmistir. Terclime Odasi’ndaki ilk terfiisini ise 24 Ocak 1888 yilinda
derecesi “Riitbe-i Salise”ye yiikseltilerek gerceklesmistir. 2 Aralik 1889°da maasina elli
kurus zam yapilmistir. Daha sonra 23 Mart 1890°da yiiz kurus olmustur. 22 May1s 1894
tarihinde “Rutbe-i Saniye” sinifindan “Siif-1 Saniye” derecesini yiikselmistir. Aradan
gecen yedi yil i¢inde maasinda Onemli bir artisin olmamasi Ferid Bey’i Uzuntlye
sokmustur. O donemin seyhiilislamiyla Ferid Bey’in ortak bir arkadasi bulunmaktaydi.
Dolayli olarak seyhiilislamin dostuydu. Bu dostun araciligi ile Sadrazam Said Pasa’ya
giderek 0Uzintusund anlatmistir. Sadrazam ise Ferid Bey’in hizmetinden memnun
oldugunu dile getirmistir. Sadrazam, ayrica Ferid Bey’i imtihandan gegirmistir. Sinav
sonunda Kam, basarili bulunmustur. Hariciye Nezaretine Ferid Bey igin yaziyi
yazdirmistir:
“Hariciye Nezareti Celilesine, Bab-1 Ali terciime hulefisindan Ferid Bey zariiret-
i halinden ve sekiz seneden beri kalem-i mezkiire devam eyledigi halde yiiz kurug
maas alabildiginden bahisle, isti fat etmis ve mumaileyh miistaid ve dtifete sayeste
bulunmus olmakla biitce miyaninda miinhal bulundurularak ii¢ yiiz kurug
zammiyle maasinmin dort yiiz kurusa iblag: tensib kilinmagin ifd-y1 muktezasi
tezKire-i sendveri terkim kilindi, 22 Temmuz 1311(1895)” (Ozalp, 2000, s. 38)
Mektupla beraber artik derecesinde siirekli bir yiikselis s6z konusu olmustur.
Sadaretin yazisindan sonra maas1 24 Temmuz 1895’te dort yiiz kurus olmustur. Iki y1l
sonra 24 Subat 1897°de iicretinde yliz kurus artisin hemen arkasindan 25 Mart 1897
tarihinde dordiincu rutbeden “Osmani Nisan-1 Zisan1” verildi. Arka arkaya gelen bu

terfiler, arkadaslarinin Ferid Bey’e bakis agisin1 degistirmistir. 27 Mart 1898°de maasi
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sekiz yiiz otuz kurus oldu; hemen arkasindan iigiincii dereceden “Nisan-1 Ali Mecidi”
verildi. 16 Mart 1899 tarihinde ayni dairede “Mlmeyyiz”lige yiikseltilerek iicreti sekiz
yiiz yetmis kurus oldu. 15 Subat 1900’da dokuz yiiz yetmis bir kurus maasla “Mimeyyiz-
i Sani” derecesini aldi. Cok gegmeden 2 Eyliil 1900°da “Riitbe-i Ula Smif-1 Sani”si ile
taltif edildi. Bundan sonra aradan gegen iki yil icinde dort kere terfi ederek maasi bin
sekiz yiiz on buguk kurus yiikseltilmis, dokuz ay sonra 29 Aralik 1902 tarihinde ikinci
ritbeden “Mecidi Nisan-1 Zisan1”n1 almistir. 1905 yilinda Lahey’de diizenlenmis olan
baris konferansma katilim gosteren iran Biiyiikel¢isi Riza Danis Han igin Istanbul’da
bulundugu sirada siir yazmigtir. Kam’in bu siiri Tiirkgceye cevrilip biiyiikk takdir
toplamistir. 31 Ocak 1905°te Iran devleti tarafindan “Sir u Hursid” nisanini verilmistir.
Daha dnce 6 Eyliil 1905 tarihinde ise Riitbe-i Ula Sinif-1 Evveli’ne terfi etmistir. Nikelden
yapilmis “Hicaz Demiryolu Nisani”n1 alig tarihi ise 3 Mayis 1907°dir. Bdylece 1908
yilinda “Kism-1 Mezkiir miimeyyiz-i Evveli’ne getirildigi zaman maasi iki bin yiiz kurus
olmustur. Mesrutiyet’in ildnin1 takiben, biitiin devlet kadrolarinda yapilan kisitlamalar
sonucu 14 Eylil 1908 tarihinde kadrosu “Hesabi’t-Tensikat Kism-1 mezk{r Miimeyyiz-i
Evveli’ne indirildi; 14 Nisan 1909’da gegici biitge sebebi ile maasi iki bin kurus oldu ise
de 8 Eylul 1909°da ikinci tensikatta iki bin bes yiiz kurus maasla “Umdm-i Siyasiyye
Mduduriyet-i UmGmiye Terciime Subesi Miimeyyizligi”’ne tayin edildi ve 14 Nisan
1909’da maasindan kesilen dort kiisur aylik fark geri 6denmistir. Nihayet 16 Subat 1914
tarihinde Kkendi istegiyle terciime kaleminden emekli olmustur. Terciime-i Hakikat
gazetesinde yazdigr yazilarim géren Said Pasanin dikkatini ¢ekmis, tesvik ve iltifat
gdrmiistiir. Bab-1 Ali’den ayrildiktan sonra iiniversitede dgretim hayati baslamistir. O
siralarda Dartilfinunda edebiyat miiderrisi Mehmet Akif Ersoy’dur. Akif, Sebiliirresad’a
basyazar olmak tizere istifa edip ayrilinca, 5 Ocak 1914 tarihinde dokuz yiiz kurus maasla
“Dar0lfin0n Edebiyat Medresesi Edebiyat-i Turkiye Muallimi” oldu. Bu tayinde, kendi
deyimi ile “enis-i rGhum” dedigi yakin arkadasi Mehmet Akif’in gayret ve 1srar etkili
olmustur. Kisa siire araliklarla EKim-Kasim 1914 ile EKim-Kasim 1915 tarihlerinde alt1
yiiz kurusluk iki terfi sonucu maast iki bin bes yiiz kurus oldu. Edebiyat Fakultesi’nden 1
Eylil 1917 tarihinde ayrilarak yine aym1 maasla “Medrese-i Stleymaniye Felsefe-i
Umamiye Tarihi Miiderrisligi” ile gorevlendirildi. 1 Haziran 1918°de yeni bir terfi ile
maas1 bin kurus artarak {ic bin bes yiiz kurus oldu. Kadrolarda yapilan degisiklikler
sonucu bir siire acikta kalmistir. Hemen arkasindan yapmis oldugu ciddi caligmalari,
yayinlari, Dogu ve Bat1 felsefelerinde dair derin bilgisi dikkate alinarak 2 Nisan 1919°da

bin kurus maasla “Darul’-Hikmeti’l-islamiye” iiyeligine getirilmistir. Buradaki hizmeti
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¢ok kisa siirmiistiir. Ug ay sonra, yani 25 Agustos 1919 tarihinde ii¢ bin bes yiiz kurus
maagla “Dariilfiinlin Edebiyat Medresesi Serh-i Mutln-i Edebiyye Miiderrisligi”ne tayin
olundu. 1 Kasim 1922’de yine acikta kaldi. Bu siralarda iiniversite i¢cinde degisiklikler
olmus, metinler serhi dersleri Ali Ekrem Bey’e verilmis, iran Edebiyat1 Tarihi kiirsiisii
ise Hiiseyin Danis Bey’den bosalmisti. Ferid Kam, 20 Mayis 1924 tarihinde iran
Edebiyati Tarihi dersleri vermekle gorevlendirilmistir. Burada bir yandan bu dersleri
verirken, diger yandan Tiirk siirinin edebi yonleri ile karsilastirmalar yapmustir. 1. Diinya
Savas1 bitmesiyle beraber Osmanli Devleti yenilgiye ugramistir. Yeni Tiirk develtinin
ingasi1 i¢in Kurtulus Savasi baslamistir. Ankara’da ise Bylk Millet Meclisi Hukiimeti
kurulmustur. Tlga edilen Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin tasfiyesi baslamistir. Bunun igin
taninmus alimlerden olusan “Tedkikat ve Te’lifat-1 Islimiye Enciimeni” adinda bir
komisyon kurulmustur. Ankara’da kurulacak komisyona davet edilen Kam, gorev almak
tizere Mehmed Ali Ayni ile 1 Kasim 1922 tarihinde Ankara’ya gelmistir. Ankara’ya
gitmeyi kabul etmesinde Mehmet Akif Ersoy’un orada olusunun etkisi olmustur. Mahir
Iz’le olan dostlugu da burada baslamistir. 15 Subat 1923 tarihinden itibaren “Umar-i
Ser’iye ve Evkaf Vekaleti Tedrisat Miidiirliigii’nde ¢alismustir. “Ilm-i Ahlak” adim
verdigi eserini bu sirada yazmistir. 20 Mayis 1923°de Zeynep Hanim Konagi’nda iran
Edebiyat1 Tarihi dersleri vermeye basladi. Iki sene civarinda gecen bu siirenin sonunda
Istanbul Universitesi’ne donmiistiir. istanbul Universitesi’ndeki hizmeti 31 Temmuz
1933 tarihinde gergeklestirilen Universite Reformu’na kadar devam etmistir. Reformla
beraber Kam ile birlikte Hamdi Suat Aknar, Babanzade Naim Bey, tarihgi Ahmet Refik
Altinay gibi pek ¢ok degerli ilim adamlar1 da kadro disinda birakilmistir. Kam’m kadro
dis1 birakilmasinda sunulan gerekge ise yas sinirini doldurdugu yoniinde olmustur. Kadro
dis1 birakilma tebliglerini de gazete ilani ile olmas1 Kam’1, Uzuntlye sokmustur. Kam,
liziintiistinii agagidaki dortliikle dile getirdi:

“Eger maksid ise tekmil-i zillet

Heman tahsil-i ilme eyle gayret

Kogulduk akibet Dariilfiinin’ dan

Budur bizde mukéafat-: fazilet” (Levend, 1946, s. 42)

Mehmet Akif’in bir mektubunda yazilanlar Uzerine Kam’in iiniversiteden ihrag
edildikten sonra ekonomik sikintilar ¢ekmistir. Konaklama sikintisin1 gidermek igin
Besiktas’ta bir dostunun evinde kaldigimi yazmistir. Maddi sikintilarini gidermek igin
gecici islerle mesgul olmustur. Darllfunun blnyesindeki, Ali Ekrem Bolayir’in

baskanliginda kurulmus olan “Tedkikat-1 Lisaniye Enclimeni’nde Cenap Sahabeddin,
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Babanzdde Naim Bey, Mehmet Akif Ersoy, Necib Asim’la birlikte c¢alismistir.
Komisyonun raportorliigiiniic Ahmed Rasim Bey yapmistir. Ahmed Rasim Bey’in kisa
stire sonra ayrilmasi tizerine Mehmet Akif ve Ferid Bey’in tavsiyesi ile bu gérev Tahir
Olgun’a verilmistir. Ali Ekrem Bey “Maarif Nazir1” olunca, kendi yazdig: liigata rakip
olur endisesiyle komisyonu dagitmistir. 1943 yilina gelindiginde Milli Egitim Bakanlig
tarafindan verilmesi planlana konferanslara istirak edilmesi istenmistir. Konferanslar Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde siireklilik halinde olmasi planlanmisti. Kam’1n en biiyiik
arzusu da buydu. Ik dersini verecegi giine heyecanla hazirlanmistir. Heyecanini ayni
sekilde son derse kadar surdiurmiistiir. Hastaligi niiksettigi donemde ziyaretine gelen
dostlarina derslere katilamamasindan dolay1 izgiin oldugunu ifade etmistir (Ozalp, 2000,
s. 36-44).

Kam, ilk gorev yerinden son gorev yerine kadar surekli ¢alismistir. Gorevini
layikiyla yapma c¢abasinda olmustur. Kiiclikken aldig1 yabanct dil egitimi hayatina yon
vermisti. Fars¢a alaninda ¢ok basarili olmasindan dolay: Iran Edebiyati iizerine 6nemli
s0z sahibiydi. Babasinin sarayla iligkisi olmasina ragmen aldig1 gorevler liyakat esashidir.

Egitim verdigi donemde ise aydin bir tutum sergilemistir.

4.4. Omriiniin Son Dénemi ve Vefati

Omer Ferid Kam’m vefatia giden siireci geng Doktoru Celal Ertug takip etmistir.
Vefat etmeden iki Ay Once “Para Tifo” hastaligina yakalandigini tespit etmistir. Hastalig1
gittikce agirlagsarak Kam’1 yemeden igmeden kestirmistir. Kam hastalik siireci boyunca
zayiflamaya baslamistir. Hastalig1 siirecinde dostlart sik sik ziyarette bulunmustur.
Ziyaretleri esnasinda Kam’1n liziintiistinlin nedenin hastaliktan ¢ok derslere katilamamasi
oldugunu ifade etmistir. “Yakin zamanda iyilesir. Yine derslerinize gelirsiniz”
temennisine Kam, “Artik gecti” (Ozalp, 2000, s. 19) diyerek 6liime yaklastigim fark
etmistir:

“Netice kendini gosterdi istibaha hdcet Yok &

Diisiinme dkibet-i hali 6yle d0r-u diraz

Hima-yi ruhuma dar geldi tengné-yi viicud

Biraz da baska avalimde eylesin pervaz” (Levend, 1946, s. 46)

Kam, 22  Mayis 1944 de  saat 19.00’da  vefat  etmistir.
23 Mayis 1944 tarihinde ise Haci Bayram Camii’nde cenaze namazi kilinmistir.
Cenaze namazi sonrasi Cebeci Asri Mezarligi’'nda topraga verilmistir. (GUnumuizde

mezarligi Ankara mezarlik sisteminde Ferit Bam olarak kayithdir. 9. Ada 128. Parselde
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bulunmaktadir.) Cenaze merasimine tesrif edenler donemin MillT Egitim Bakan1 Hasan
Ali Yiicel, Bakanlk yetkilileri, Afganistan Biiyiikelgisi, Diyanet Isleri Baskan,
profesdrler, dgrencileri ve pek ¢ok sayida iiniversiteli dgrenci katilmistir (Ozalp, 2000, s.
18-19). Tiirk basininda Kam’in vefat1 genis yanki bulmustur:
“Tasvir-i Efkar (25.5.1944): Merhum Tiirk, Arab, Fars, Fransiz edebiyati ve
felsefesine vukiifu ile miimtazdi. Vefati memleketimiz igin telafisi gii¢ bir kayiptir.
Ulus (23.5.1944): Eski Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi metinler serhi miiderrisi
ve diine kadar Ankara Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Kldsik Tiirk Edebiyati
profesorii Bay Ferid Kam hayata gozlerini kapamistir. Biiyiik Tiirk dliminin
cenazesi bugiin 6gle namazindan sonra Haci Bayram Camii 'nden kaldirilacaktir.
Ogrendigimize gore rahmetli Sliimiinden bir miiddet énce akraba ve dostlarina
cenazesine ¢elenk ve cicek gondermemelerini, bunlarin bedelini Kizilay ve diger
benzer hayw kurumlarina bagislamalarini vasiyet etmistir.  Son Posta
(24.5.1944), Cumhuriyet (24.5.1944), UIKU (24.5.1944) gibi yayin organlari
Fikra yayin organlart oliimii ile ilgili yazilart yazdilar. Karikatiir dergisinin
1.6.1944 tarihli sayisinda su firkalar yer aliyor. “Divan siir ve nesrinin yegane
alimi Ferid Kam'z kaybettik. Bu acikli vesile ile kii¢iik bir latife kaydediyoruz.
Mehmet Akif’in Misir’da bulundugu swralarda Ferid Kam kendisine mektup
gondermek hususunda tembellik edermis. Ferid Kam’1 ¢ok ozleyen Akif, ondan
mektup alamaymnca iiziiliir dururmus. Gunun birinde AKif’in annesi 6lmiis. Bu
miinasebetle Ferid Kam, saire bir taziye mektubu gondermis. Akif annesinin
oliimii tizerine miiteessir oldugu kadar, Ferid Kam’dan gelen mektuba sevinmig
ve s6yle bir mukabelede bulunmus: (Ustad’ dan haber almak icin mutlaka bizim
evden bir cenaze c¢itkmasimi mi bekleyecegiz?)” Ulus (1.7.1944): Merhum
Profesor Ferid Kamin oliimiiniin kirkinci giintine rastlayan 1 Temmuz 1944
Cumartesi giinii 0gle namazindan sonra Hact Bayram Camii’nde Mevlit

okunacagindan dostlari ile kendisini tantyan ve sevenlerin tesrifi rica olunur”

(Ozalp, 2000, s. 20).
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5. OMER FERIiD KAM’IN ZiHIN DUNYASI

5.1 Modernlesme Algisi

Modernlesme kavraminin bir karsilig1r da sekiilarizmdir. Sekiilarizm, laikligin
daha radikal bir bi¢imde yasanmasi anlamini tasimaktadir. Giiniimiizde sekiilarizm ise
daha ¢ok modern anlaminda kullanilir. Omer Ferid Bey’in de notlarma yazdigi gibi
sekiilarizm kavrami yorumlanarak farkli anlamlara biirinmiistiir:

“Bugtinlerde herkesin agzinda bir asrilik, asrilesmek, asrilestirmek sozleri
doniip duruyor. Bu kelimenin Fransizcast “seculariser” dir. Manasi, eskiden
kiliselere, ruhban sinifina ait olan emval ve emlaki, umumi emval sayarak ele
gecirmektir. Diger manasi da her seyi dini kayitlarin etkilerinden ozgiir kilmaktir.
Fakat bazi kimseler, bu manalarin kapsamini genislete genislete, nihayet
manasizliga kadar varwyorlar. Ashinda, bazilari asrilesmek dedikleri zaman,
iginde bulundugumuz aswrda viicuda gelmis olan miiesseselerin hepsini, bilhassa
Batililarin ahlak ve ddet ve geleneklerine iliskin olanlarimi fayda ve zararlar
dikkate alinmaksizin kabul ve taklit etmek manasini kastediyorlar. Bu ise,
asrilesmek degil, insanin akil ve idrakinden nefsini uzaklastirmakla kendisini
cemad, yahut suursuz bir makine seviyesine indirmis olmasi demektir. Acayip!
Insan nicin milli ahldk ve ddet ve geleneklerinin hepsinden siyrilarak baska
milletlerin acemi, beceriksiz, giilting bir taklit¢isi olmali?” (Kam, 2021c, s. 214-
215).

Kam, modernlesmeye karsi gelmemektedir. Modernlesme adi altinda milli
degerlerin yok olusuna tepki gostermistir. Modernlesmeyi Avrupa’nin kiiltiirel ve ahlaki
normlarini kayitsiz taklit edilmesini elestirmistir. Avrupa’nin zevk alanlarini da taklit
edilmesine kars1 ¢itkmistir. Avrupa’da ki keyif veren eserleri inceleyen Kam:

“Buradaki hipodromun benzerini viicuda getirmege, operanin aynini yapmaya

kalkiswr, simdinin mutlulugunu, gelecegin feyzini bu gibi seylerde ararsak, vay

bizim halimize! Medeniyetin zevke, safa’ ya it olan yonlerinin bizim igin kat'’i
bicimde haram olmasi gerekir. Daima ciddi taraflarini taklide o6zenmeliyiz.

Avrupalilar gibi, bizim zevke, eglenceye hakkimiz yoktur. Onlar ¢alismislar,

ilerlemigler. Simdi ¢alismalarimin her yéniinden faydalaniyorlar. “Kel basa

simgir tarak” yakismaz. Evveld kelimizi iyilestirmeliyiz. Daha sonda simgir tarak

aramaliyiz. Olmadig takdirde, bu kel bas bizde iken tepemizden sak sak eksik



67

olmaz. Doért kisinin medenilesmesi, bolluga kavusmasi bir memleketi mesut

etmez” (Kam, 20214, s. 43).

Tirk halkinin medenilesme keyfini tatmadan oOnce c¢alisip hak etmesi gerektigini
vurgulamistir. Avrupa’nin keyfini degil yaptigi isler ele alinmalidir.

Osmanli son donemlerinde baslayan yenilesme hareketleri batililasma ile
baticililagma arasia sikismists. 1913 yilinda Avrupa seyahatine ¢ikan Omer Ferid Bey
Avrupa’nin gelismisligi ve modern havasimi incelemistir. “Osmanlilar, hala muhtag
oldugumuz ilerlemeden binlerce fersah uzaktadir” (Kam, 2021c, s. 68) tespitiyle
Osmanlinin modernlesme ihtiyacin1 belirtmistir. Bu modernlesmenin saglanmasi igin
izlenecek yol ise taklit olmamalidir. Omer Ferid Bey gelisimin taklide dayali olmas1 ve
gereksiz teferruatlara takilmasini elestirmis ve metafor olarak sandala benzetmistir.
“Teferruat seyleri taklide kalkismamiz kemale ermemis bir cenine kortkle ruh tflemeye
benzer. Avrupa gibi basarili olmak isteniyorsa takip edecegimiz seyler gereksiz olanlar
olmamali yoksa bu taklit bosa kiirek sallamaya benzer” (Kam, 2021a, s. 44).
Modernlesmek i¢in eksik olan yonlerin tamamlanmasinin gerekliligi iistiinde durmustur.
Gereksiz 0zentiliklerden ve teferruatlardan kaginilmasini istemistir. Osmanlinin ilerleme
ihtiyacinin karsiligi oldugu ve imkanlar dahilinde ilerlemenin miimkiin olduguna degin
notlarinda “Alman dostum ile diger yolcular da birer birer giiverteye geldiler sezlonglara
uzanip sohbete basladilar. Memleketimizin gayet giizel medeniyet ¢ercevesinde
ilerlemeye elverislidir” (Kam, 20213, s. 17) diye yazmstir. Boylece Osmanlinin aslinda
ilerlemesi i¢in Oniinde engel olmadigin ifade etmistir. Kam, Osmanlinin Avrupalilasma
seriiveninde 6z benligini kaybetmemesini gerekliligini de vurgulamistir. Fransiz bir
adamin Sark icin begenisini dile getirmesi iizerine Kam, “Biz sarkin hususiyetlerini
muhafaza etmeliyiz yenilik gosterecegiz, Avrupa’ya benzeyecegiz diye bir takim milli
iftihar vesilelerimizi kaybetmemeliyiz. Hatta gosterdigimiz yenilikte bile daima bu kaydi
dikkatten uzak tutmamaliyiz” (Kam, 20213, s. 63). Osmanlinin yenilesme siirecinde asil
milli degerlerini ve unsurlarini kaybetmemesine dikkat ¢ekmistir. Modernlesme ile
Osmanl kiiltlirliniin bozulmas: ya da yok olmasi ile karsi karsiya kalinabilecegini
ongormistir. Bu kiiltir deformasyonunu engellemek icin milli degerlere sadik
kalinmasini istemistir. Kam, Osmanlinin milli degerlerini korumakla doguda kultrel
liderligi sahiplendigini diisiinmiistiir. Osmanlinin halifeligi biinyesinde barindirarak
Dogu halklarmin temsilcisi oldugunu belirtmistir. “Batinin acentesi degil Dogunun
temsilcisi olmaliyiz. Batimin tesirlerinin hepsini usuliince alarak memleketimizi hazir

oldugu terakkiye ulastirma ¢alismalyiz. Giimriiklerimizden piyanodan ziyade ziraat ve
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sanayi aletleri ge¢mesini temenni etmeliyiz” (Kam, Makaleler, 2021c, s. 98). Osmanli
geligsmek i¢in Batiy1 rol model almistir. Batiy1 rol model almasina ragmen asil temsil ettigi
Dogu’dur. Dogunun en oOnemli temsilcisidir. Batiyr rol almasindaki tek sebep ise
ekonomik alanda modernlesme gereksinimidir. “Avrupa sakinlerinin medeniyette en geri
kalanimi, Islami kavimlerin terakki de en ileri gideni biz oldugumuzda siiphe yoktur. Su
halde bu vazife bize diiser. Cografi mevkiimiz geregince Bati medeniyetini Dogu
taraflarina ulastiracak olan biziz” (Kam, 2021c, s. 64). Osmanli, Dogunun
modernlesmesi i¢in Dogu ile Bat1 arasinda koprii gérevi gormiistiir.

Kam, modernlesme cabalaria destek vererek siireci hizlandirmaya calismistir.
Modernlesme hedefi dogrultusunda hareket ederken milli benligin kaybolmamasi
gerekliligine dikkat ¢cekmistir. Bu kayba yol acabilecek faktorii de taklit etme olarak
gdrmiistiir. Hilmi Ziya Ulken, Kam’1n zihin diinyasindan yola ¢ikarak modern islamc1 bir
profile sahip oldugu yorumunu yapmistir (Ulken, 1992, s. 202). Ulken, tespitiyle Kam’1

millT benligi korumay1 amaglayan muhafazakar bir zemine oturtmustur.

5.2 Egitim ve Kadin Haklar ile Ilgili Goriisleri

Tarihin her doneminde iistiin uygarliklar meydana getirmis Tiirk milleti, diger
toplumlarla kiyaslandiginda kadina ¢ok biiyiik deger vermistir. Islam’m kabuliinden
sonra dinin bir takim sosyal prensiplerinin yanlis yorumlanmasi tizerine kadinin kamusal
alanda goriiniirliigii kisitlandi. Tiirkiye’de Tanzimat ile beraber kadin haklarina dair
kapsamli tartigmalar yapildi (Kurnaz, 2015, s. 121). II. Mesrutiyet ve Cumbhuriyet
donemlerine taniklik etmis Kam’da kadinlarla ilgili tartismalara miidahil oldu. Ahlakg1
bakis acisiyla kadinin 6ncelikle annelik gorevini bir hakkin yerine getirmesi gerektiginin
savundugu bu sayede milli duygu agisindan saglam nesiller yetisebilecegini dikkat ¢ekti.
Toplum miihendisligi anlayisindan hareketle milll suura sahip annelerin yetistirecegi
nesillerin vatani gelecegi i¢in ¢ok 6nemli oldugunu belirtti:

“Islam nazarinda kadin bir yagmur cicegi kadar naziktir. Hem o kadar naziktir ki
sahibi onu degil baskasmnin temasindan bakisindan bile sakinir. Kadin sadece
mahremlerine goriinen ve onlarin hanelerini senlendiren kiymetli bir varliktir. Su
mukaddimenin su genel siimulii arasinda 6zel bir nokta vardir ki, o da gelecekteki
nesillerimizin necip anneleri olacak iffet alameti namuslu kadinlarimizin halleridir. Milli
onur ve haysiyet hissiyle dolu suur sahibi her fert, apagik belli olan bu mevzunun ulviyet
ve inceligini takdir i¢in diisiinmege bile liizum gérmez. Gelecek neslimizin soylu ve

lekesiz anneleri, henliz masum hayatin bagslangicindan gelecege bakan hanim



69

kizlarimizdir. Milletin istikbali simdiden onlarin emin ellerine emanet birakilmistir. Onlar
biitiin faziletlerin ve en ¢ok iffet, masumiyet ve temizligin miisahhas timsali olmalidir.
Her hareketleri gelece§imiz i¢in biiyiik biiylik timitler vermelidir. Hayat zahmetlerine
katlanmak ile bitkin olan beyinlerimiz, onlardaki derin seyleri d6grenme hevesinin
diisiincesiyle taze hayat bulmalidir. Nimetin siikrii olarak sdylenebilir ki islam’da kadmin
yeri ¢ok yiiksek ve pek yiicedir. Hicbir millet Islam kadar kadinhigin ulviyetini takdir
etmemistir” (Kam, 2021c, s. 144-145).

Kadmin milli degerleri tasima ve aktarma misyonun olmasinin gerekliligini ifade
etmistir. Ahlakli toplum insasinda kadinin basrol oldugunu ifade etmistir. Toplumun
dizayninda gelecegin insasinda gorev almasi gereken kadinlarin ¢ok zahmet ve
zorluklarla karisilacagini dile getiren Kam’1n, bu calismalarin karsiliginda kadinin Islam
ve Tiirk toplumunda yiice bir konum elde edecegini ifade etmistir.

Evlilik, toplumsal yapinin olusumunda 6nemli katkis1 olanlar kurumlardan biridir.
Tiirk toplumunda evlilik Islami hassasiyetler gercevesinde gergeklesir. Omer Ferid
Bey’in Avrupa gezisi sirasinda Fransiz bir mosyo ile ¢ok eslilik ve bosanma {izerine
diyaloga girmistir. Fransiz adamin Omer Ferid Beye cok esliligi sormasi iizerine Kam’1in
cevabi:

“Cok kadinla evlilige dinen miisaade vardir fakat bu izin mutlak olmayip birtakim
onemli sartlar ile kayithdir. Seriatin buna miisaadesinden faydalanmak isteyenler daima
o sartlara uymaya mecburdurlar. Asla o sartlar: ihmal edemezler. Hal béyle olmakla
beraber bizde ¢ok kadinla evliligi meyledenlerin sayisi gayet sinirlidir. Yiizde iki bile
degildir. Fransiz adamin” peki ama nasil olur? Sorusuna karsilik Omer Bey gelenekci
bir tutumla cevap vermistir. Omer Bey; bu gibi seyler icin sabit bir kural yoktur. Bunlar
cevrelerin gereklerine, milletlerin ve kavimlerin diisiince tarzina tabi seylerdir.
Ornekleyerek “baska milletlerin bir¢ok adetleri var ki biz de onlari pek garip goriiyoruz.
Halbuki o milletler, o gibi adetlerde hi¢chir tuhaflik gérmiiyorlar ve onlari normal
buluyorlar diyerek bilge sekilde durumu izah etmistir” (Kam, 2021a, s. 31).

Kam, Fransiz adama aslinda ifade etmek istedigi Tiirk toplumunda ¢ok eslilik
fazla ragbet gormeyen bir durumdur. Tiirk tarihine bakildiginda tek eslilik tercih
edilmistir. Islamiyet’le beraber Turk kiiltiiriinde ¢ok degisiklik olmamustir. Zaruri
durumlar disinda tek eglilik tercih edilmistir. Ancak Osmanli topraklarina hakim olan
Tiirkler biinyesinde farkli etnik unsurlart barindirdigindan ¢ok eslilik Osmanh

topraklarinda sikg¢a goriilmiistiir. Evlilik kurumu siirdiiriilemez hal aldiginda evlilik
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sonlandirilir. Kam, Fransiz adamin bosanma ilgili soru sormasi lizerine konusma
bosanmaya ge¢mistir. Kam’da bosanma i¢in diisiincesini soyle agiklamistir:

“Evet bizde bosanma gecerlidir ve inancima gére gayet giizel bir usuldir. Size
sorarim: madamla aranmizda bir karsilikli sevgi olmazsa sonra da dini bir kanun
birbirinizden ayrilmanizi engellese birlikte vakit gecirmeye mecbur oldugunuz bu hayat
sizin igin ne olur? Fransiz adamin cevabi ise pek fena olurdu.” (Kam, 20213, s. 32).

Kam’mn Islam dininin bosanma usuliiniin medeni hukuk cergevesinde oldugunu
ispatlamak istemistir. Evlilikte bireylerin birbirilerine baglilig1 ve hissettikleri duygularin
zamanla degismesi evliligi sonlandirmak istemeleri halinde dnlerinde herhangi bir engel
s0z konusu degildir. Lakin dinin bir engeli s6z konusu olsaydi zoraki bir baglilik {izerine
bir iliskiden bahsedilirdi. Bundan 6tiirii Islamiyet medeni bir tutumla yasa belirlemistir.
Tiirk halkinin Islamiyet’i benimsemesinde Islamiyet’in toplumsal konularda medeni
tutum sergilemesi de etkili olmustur. Kam, her tiirlii alanda ve zamanda Islamiyet’in

medeni, Miisliiman halklarin geri kaldigin1 ifade etmistir.

5.3. Kam’a Gore Demokrasi, Cumhuriyet ve Milliyetcilik

Milliyetcilik; bir toplumun etnik anlamda kendini ait hissettigi degerler biitiiniin
bir parcasidir. Toplumlarin bulunduklari cografi konumlar ve gegmisten biriktirdikleri
tarih algilar1 toplumu ortak deger iizerinde gruplandirir. Kam’m milliyetgilik anlayist
sOyledir:

“Dogu 'nun biisbiitiin Bati, Batinin da tamamiyla Dogu olamayacagini; Dogu’ya
mahsus olan bir seyin Bati’da, istidathh oldugu kemali bulamayacagini;, meseld
kutuplarda hurma agacinin yetisemeyecegini bilir. Bununla beraber Dogu 'nun da
kendisine has bir tekamiil yolu ve usulii oldugunu asla unutmaz. Daima o yoldan
gidip, Bati’min medeniyet gidasini, Dogu’nun hayat sartlarina gére degistirip,
oziimler. Bu genel sozlerden hususi bir netice ¢ikarmak lazim gelirse, o da,
bizlerin daima adetlerimize, geleneklerimize ve itikatlarimiza sadik kalmamizi
tavsiyeden ibarettir” (Kam, 2021c, s. 95).

Dogu ve Batinin bulunduklari cografyanin sosyolojik sartlari altinda varliklarini
siirdiirmelidir. Dogu ve Bati sentez edilmek istenilirse sonu¢ olarak kisa omiirlii bir
olusum elde edilir. Kam, kiiltiirel degerler igin:

“Zira bunlar varlik binamizin birer tasi gibidir. Onlardan birini ¢ekip ¢ikar

binaya bir delik agmak demektir. Diyelim ki, onun yerine baska bir tas koymak

mimkiindiir. Fakat bu sekilde devam edilecek olursa, ortada kalan bina, herhalde
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bizim mevcudiyetimizin binasi degildir. Bu miitaldayi, sahis itibariyle de tekrar

edelim. Meseld, bugin bir Mdisliman-Tirk, maddi manevi butin hayati

hususiyetlerini Avrupalimin hayat tarzina benzetecek olursa, acaba Miisliiman-

Tiirk olarak medenilesmis mi olur? Yoksa Avrupa’ya bir Avrupali daha

kazandirmig mi olur? Her Osmanl, milli hususiyetlerinin hepsini Avrupalilarin

milli ozellikleriyle degistirmeye kalkismayacak olursa, ortada Osmanl milleti

kalmaz. Bu sekilde hareketin sonucunda, bahis mevzumuz olan milli hlviyetin

istiklalini muhafaza degil, ¢okiisii cabuklastirmak demektir. Eger biz bugiin her
tarlh milli hususiyetimizden soyunup tamamen Avrupalilasacak olursak, emin
olalim ki Frenklerin en asagi tabakast oluruz. Ciinkii Dogu mahsuliiyiiz; biisbiitiin

Batiy1 temsil edemeyiz. Kotii bir taklit¢i seviyesinde kalip, yok olusa mahkiim

oluruz” (Kam, Makaleler, 2021c, s. 96).

Kam, Osmanliy1 sark kiiltiirline yerlestirmistir. Bati’dan elde edecegi kiiltiir
transferi Osmanlinin 6ziinli kaybettirecektir. Lakin Osmanlinin ihtiyaci olan Bati’nin
kiiltiiri degil modern araglaridir. Dogu’nun Bati’dan Bati’nin Dogu’dan modernlesmek
icin almis oldugu teknolojik araglar gelisiminin 6niinii agmistir. Kiiltiirel bir aligverisin
ise adaptasyon sorununu ortaya ¢ikarmasi kagmilmazdir. Bu yiizden Kam, mill
degerlerin halklar tarafindan korunmasini vurgulamistir. “Eger biz milli hiviyetimizin
diger hiiviyetler tarafindan yutulmasinin istemiyorsak onun adina bir kage yaptirip bize
mahsus olan seylerin hepsini onunla damgalamalyiz” (Kam, 2021c, s. 97). Kam’in
ifadesiyle bize ait olan degerlerin bize ait oldugunu ilelebet ifade etmeliyiz. Millt
degerlerin bir nevi patentini almaliyiz. Milli degerlerimizin aidiyeti korunmalidir. Bu
degerlerin korunmamasi halinde yikilis kacinilmazdir. “Bir milletin hiiviyeti yani Ash
sabiti her tiirlii dis miiessirlerin tesirinden azade ve kendi basina bir mahiyetten ibaret
olmayip gelenek dadet ve inaniglar gibi bir takim kuvvetli miiessirlerin oziimsenmig bir
ozetidir” (Kam, 2021c, s. 92) diyerek milli degerlerin dis unsurlardan bagimsiz olmasina
da Onem vermistir. Degerlerin bagimsiz olmasii saglayacak unsur ise degerleri
O0zumsemektedir. “Bir milletin kendi hiiviyetinin diger hiiviyetler i¢inde yok olmasina riza
gostermek hiiner degil ahmakliktir. Hiiner diger hiiviyetlerin verimli filizlerini kendi
hiiviyet agacina asilayarak onun iirtinlerini toplamaktir” (Kam, 2021c, s. 94). Milli
degerleri korumak i¢in modernlesmeye karsi gelinmemelidir. Geleneksel kaltiri
muhafaza etmekle beraber gelisen toplumlarin teknolojik arglimanlari alinmalidir:

“Milli hiiviyetimizi korumak sartiyla tekamiil yolunda devam edebilmemiz igin

saglam akillarin, dogru fikirlerin yolumuzu aydinlatip, bizi uyarmasina muhtaciz.
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Yoksa bizi alikoyup durduran -velev ki Avrupa gosterisli bir medeniyet olsun her
seyin dis goriintisiinden ibaret olan ve éteye gecmeyen “heyiilani-edilgin” akil,
her zaman bize serabi su gosterecek ve hi¢hbir vakit bizi kurtulus vadisine
gotiirmeyecektir” (Kam, 2021c, s. 96-97).

Kam’in aktardigi gibi Batinin dig goriintisiinii aldaticidir. Dis goriiniisii taklit
etmek bizi ilerletmemistir. Bu yiizden her milletin kendi degerleri vardir:

“Her milletin milli hiviyeti, dinT ve milli an’aneviyle ayakta durur. Bu ananeler

ayakaltina aliminca, ortada milli hiiviyet namina hususi bi¢cimlerden armmig

anlamsiz maddeden baska bir sey kalmaz. Zira dlemde her sey, kendi mahiyeti
dairesinde tekamiile adaydir. Béyle olursa o sey, o sey olarak kalir. Boyle degil
de, mahiyetinden dénmeye temayiille baska tarafa gidecek olursa, sadece kendisi

i¢in olabilecek tekamiilii degil, kendi varligint da bosa harcar” (Kam, 2021c, s.

156).

Tiirk kiiltlirti ve degeri ¢ok zengindir. MillT kultlr hazinemizi korumak igin ¢aba
sarf edilmelidir. Baska kiiltiirlerin tesirini istemeyi gereksiz ve zaman kaybi olarak
yorumlamistir. Muhafazakar bir diisiince ile kiiltiiriin ve degerlerin korunmasini
istemistir. Lakin gelismek i¢in gerekli olan teknolojik araglarin tedarik edilmesini ltizum
gormistiir. Kiltiir anlaminda son olarak Kam, Avrupalilarin, farkli milletlerin
kiiltiirlerine kars1 saygili oldugunu iddia etmistir. Bu iddiasini destekleyen agiklamalar
ise soyledir: “Avrupa hi¢chir kavmin dini ananelerine saldirmaz hatta degil bizim, Afrika
vahgsilerinin akil ve mantiga aykiri geleneklerine bile bir dereceye kadar uymay: kabul
eder” (Kam, 2021c, s. 156). Avrupalilarin kiiltiirel farkindaliga saygi duymasi bir¢ok
etnik unsurun Avrupa’da barinmasiyla da iligkilidir. Avrupa korunmak istenen oncelik
dindir. Avrupalilarin Hristiyan bilinci hicbir tesir altinda degildir. Kiiltiir alaninda ise o
kadar kat1 tutum sergilememislerdir. Kam, Avrupa seyahati sirasinda isgal edilen Tiirk
topraklarint goriince Tirk milliyetciligine degin yorumlari ortaya ¢ikmistir: “Osmanlt
topraklarinda Yunan donanmasint goriince hissettigim duygu benim i¢in tahammiil
olunur hallerden degildi fakat mecburen tahammiil ettim.” Kam, Yunan isgaline degin
duygu anlaminda derin {iziintii duyarken hareket noktasinda sessiz kalmay: tercih etmisti.
Yunan isgaline kars1 sitem etmistir. Bu sitemini notlarina s0yle kaydetmistir: “Yunan gibi
bir maskaranin maskarasi nedenleri ne kadar lanetli hatirlamamak miimkiin ise o kadar
lanetle hatirladim diyerek belirtmistir.” Ay sekilde eski Tiirk topraklarindan olan
Midilli Adasi’nin yanindan gegerken atalarina karsi kendini mahcup hissetmistir. Bu

mahcubiyetini notlarina: “Hz. Fatih’e karst kendisini haywrsiz bir soy oldugunu ifade
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etmigtir” (Kam, 20214, s. 18). Kam’in seyahati sirasinda ugradig yerlerden birisi de Kral
Mizesidir. Kral Muzesi’ni ziyaretinde milliyetci bir tutum sergileyerek bu mizede eski
Tiirklere ait gok eser vardi diyerek memnuniyetini dile getirmistir (Kam, 202143, s. 85).
Eski Turklere ait eserlerin korunmasinin istemesi Kam’in muhafazakar yoniinii de ortaya
cikarmistir. Kam, mekanlarin  giizelliginin  desteklenmesini istemistir. Ulkemizin
giizelliklerini notlarina: “Bursa’ya bakiniz. O sehir ne gériiniis ve sekle konmaz; orada
neler yapilmaz!” (Kam, 2021a, s. 51) diyerekten millf turizmin 6nemine dikkat ¢gekmistir.

Milli turizmin gelismesi ile beraber ekonomik kalkinmada s6z konusudur.

5.4. Sanat Anlayis1

Omer Ferid Kam’m sanat anlayis1 incelendiginde kendisini sanat anlaminda
yeterli gérmedigini bircok kez dile getirmistir. Paris ziyaretinde Louvre miizesini
gezerken 3 kez sanat bilgisinin olmadigini notlarina yazmis. Sanat eserlerine bir sanatci
nidasiyla bakamadigini dile getirdi. Yazdig1 notlarinda “Bu aciz kulun oradaki sanat
eserleri hakkinda sz sdylemesi dogrusu sagmalamaktan baska bir sey degildir” diyerek
sanat hakkinda 6z elestirisini yapmistir (Kam, 20214, s. 36). Sanattan anlamamasi sanata
karsi olmasmin tam aksine sanata karsi ilgisini artirmistir. Avrupa mektuplart adli
eserinde gezmis oldugu miize ve sergilerin tesirinde kalmistir. Ayni1 zamanda heykelcilik
sanatina kars1 da saskinligimi ifade etmistir. Kam, Isvigre gezisi sirasinda heykeltirashik
sanatiyla ilgili yorumu su sekildedir: “Heykeltiras fevkalade ilerlemis, gayet giizel
hayvan heykelleri yapiyorlar hele tabii iyi ciisselerine yakin ayilar var ki ger¢ek ayidan
farki yok heykelin sahip oldugu sanat inceligi cidden beni hayret i¢inde birakt1” (Kam,
2021a, s. 66) diyerekten heykellere karsi saskinhigini dile getirdi. Islamci gevrelerce
taninmig olan Kam’m sanat anlayisinda heykeltiraglara karsi medeni bir tutum
sergilemistir. Islamci putperest anlayistan uzak gayet modern bir havada hayvan
heykellerini, bir yetenek olarak gdrmiistiir. Heykel sanatina ilgi duymus ve sempati
beslemistir. Miizik sanatina degin yorumu: “Bu insan hakikaten biiyiik bir alemdir bunda
bir musiki aleti gibi bircok potansiyel nagmeler mevcuttur. Is o nagmeleri calmakta, o
ses tellerini titresime getirmekte, bu nagmelerin insanda her tiirliisti mevcuttur yalniz
distan telleri titrestirecek bir el lazimdwr” (Kam, 2021b, s. 29) diyerek miizik sanatini zor
oldugunu belirtmistir. Miizik sanatini1 icra edebilecek varligin insan oldugunu isaret
etmistir. Lakin insanin miizik sanatini icra etmesinde yaratici bir giice ve ilham kaynagina

ihtiyacinin da oldugunu da dile getirmistir.
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Kam’in edebiyat anlayisina bakildiginda ise: “Siir nedir? Ruhu etkilemenin
lisamidir. Sair nedir? Sair dlem icinde yepyeni bir dlem meydana getirecek seni
bulundugun dlemin iistiine ¢ikacak sanatkar hassas bir kalp. Sen onun icraatlariyla
yiikselirsin onun ruhuna usule getirdigi estetik heyecan ile cosarsin heyecanlanirsin”™
(Kam, 2021b, s. 29). Kam’in edebiyattan anladig1 hedonist duygular icermesidir. Edebi
eserler icra edenlerin ruha hitap etmesi gerektigini vurgulamistir. Ruha hitap etmeye
calisirken hissedecegi duygular sairin yaratici kisiligini ortaya ¢ikarmistir.

Sanatin icra edilmis hallerinin bulundugu kamusal alan miizelerdir. Kam, Avrupa
gezisinde de bunu dikkate almistir. Gittigi ililkelerde miize ziyaretleri gergeklestirmistir.
Miizelere bakisi, gegmisi hatirlamak ve ge¢cmisi bugline tagimaya calisma goziiyledir.
“Miize gecmistir, gelecek i¢cin gecmis her zaman basamaktir. Medenilesmek ilerlemek
isteyen toplumlar ge¢cmislerini daima diyalog halinde tutmuglardir. Miizeler medeni
kurumlarin en miihimlerindendir” (Kam, 20213, s. 89). Miize kurumlarin ilerlemeye
calisan devletler i¢in ¢ok dnemli gormiistiir. Osmanlinin ilerleme ihtiyacinin oldugunu
dile getiren Omer Ferid Bey, miize kurumlarinin yaygmlasmasmin gerekliligini
vurgulamigtir. Omer Ferid Bey Almanlarin Posta Miizesi’ni gezerken dile getirdigi
muhafazakar tutumlar1 aktarmakta fayda vardir:

“Medeni milletlerin goziinde her seyin bir kiymeti bir 6nemi var,; onlar hi¢bir seye

aldiris etmeyen bir gozle bakmiyorlar. Insanliga ait olan her eser, onlar igin bir

seydir geri doniigiimii miimkiin olmayan geg¢mis zamanlarin maddi ve manevi
oluslarina karsi daima bir alaka gosteriyorlar... Gelecek nesilleri ge¢mis
zamanlarda yasatmak istiyorlar, bu suretle gelecek nesillerin bir giinliik hayati,
aswrlarin icinde barindirdigi olaylarla siislenmis oluyor. Iste asil 6miir uzunlugu

da budur” (Kam, 2021a, s. 77).

Avrupalilarin  gelecek nesillere ge¢misi yasatma c¢abasini tespit etmistir.
Muhatazakarligin 6nemini yeni nesiller i¢in ne kadar hayati oldugunu dile getirmistir.
Gelecek nesillerin varliklarini  siirdiirebilmelerini de gec¢misin kiiltlirel baglarina
baglamistir. Gelecegin insasinda maziyi asil unsur olarak gérmiistiir:

“Gegmiglerine ait olaylarin ayrintilart tamamiyla korunmus, halleri, terakki

noktasindan bizim takdir edemeyecegimiz bir bicimde ge¢mislerine bagli! Mazi

ile alakalarimt kesmiyorlar. Ciinkii mdzilerine ait olaylarin hepsine yiikselis ve
tekamiil basamagimin muhtelif kademeleri goziiyle bakiyorlar. Bize gelince

mdzimize ait olaylarin hi¢birinde gelecek i¢in bir menfaat diisiinmiiyoruz, Daima
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ge¢misimizi yokluk ¢ukuruna gomiip iizerini nisyan topragi ile ortiiyoruz” (Kam,

20214, s. 79).

Milletlerin gelismesinde énemli bir basamak geg¢misleridir. Gelismis milletlerde
gecmis yiikselis i¢in zemin olmustur. Kam, Tiirk halkinin gegmis konusunda duyarsiz
kaldigini, unutmak istedigini ve ge¢misine sahip ¢ikmadigini dile getirmistir. Tiirk
halkinin gelismesi i¢in ge¢misine sahip ¢ikmasi gerektigini vurgulamistir.

Kam’in miize anlayisinda atalarini1 yad etmistir: “Hz. Fatih ile ondan sonra gelen
biiyiik sultanlar Kariye ve Fethiye camilerini temelinden yikabilirlerdi o camilerin
vikilmasi degilse bile duvarlarindaki tasvirlerin kazinmasini tavsiye edenler olmustur
fakat tesiri goriilmemigstir. O eserler bize kadar ulagmistir” diyerekten atalarini tarihi
eserlere karsi saygili olmasimi geleneksel tutum iginde yazmisti (Kam, 2021a, s. 91).
Tarihi eserlere karsi daha sonra yeterince 6zen gosterilmedigini de notlarina eklemisti.
“Arkeoloji ¢alismalart icin usuliiyle kazi yapilacak olursa kiymetlerini takdire imkdan
diisiinemeyecek kadar bircok eski eser elde edilebilir. Bunun igin ¢ok para harcamak
gerekecektir. Fakat elde edilecek sanat degerlerinin krymetini nazaran sarf edilecek para
hi¢hir sey degerinde kalir” (Kam, 2021a, s. 91). Arkeoloji igin para harcamamasina tepki
gostermis elde edilecek eserlerin maddi anlamda ¢ok degerli olacagina isaret etmisti.
Lakin Osmanli Doneminde arkeoloji ¢aligmalar1 yetersiz kalmistir. Yetersizlik nedeni
Kam:

“Ne yazik ki biz onlarin degerini bilmemisiz benzerine diinyanin bir yerinde

tesadiif olunamayan o mozaiklerin tizerine ¢amur sivamisiz! Dokiilenlerini yerine

koymaywp bes on para karsiliginda suna buna satmisiz. Hi¢ siiphe yok ki bizden
once gelenler de bizden fazla degerleri takdir hissi varmis! Onlar dinlerini hem
de diinyalarini bizden ¢ok iyi anlamislar. Ne cahilane taassupla kendilerini zillet
cukuruna atmislar ne de korii kériine bir felsefe ile akil ve mantik dairesinden
ctkmislar. Ben, bizden oncekilerin faziletine ve her yonden bizden Ustln
olduklarina inantyorum. Gerilememizin sebebi olan sartlar hakkinda, kendimce

edindigim fikir tamamuyla baskadir” (Kam, 20213, s. 91-92).

Kam, sergiledigi tutum ile muhafazakar bir portre olusturmustur. 1913 yilinin
Osmanlisinin Avrupa’dan geri kaldigini kabul etmistir. Bu geri kalmiglhigimi gegmisteki
atalarinin ileriki seviyelerinden bile geri oldugunu ¢ekinmeden dile getirmistir. Kam,
kituphanede bulunan kitaplar icin “Ne yazik ki seneler ve asirlarin ge¢mesiyle ilim ve
fenlere karsi alakasiz kalmaktan dedelerimizden bize hatira kalan bir¢ok kiymetli ¢ok

hosa giden eski eserlerimiz toz bulutlar altinda sakl bulunuyor” (Kam, 2021c, s. 148).
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Kam, agir bir elestiride bulunmasina sebep olan unsur ise kiitliphanelerin bakimsiz ve
yetersiz olmasindan ziyade mevcut kitaplarin hunharca harcanmasi ve satilmasina
yonelikti. Kam, Avrupa Mektuplari adli eserinde sanat ve kiiltiirel anlamda Osmanlinin
geri kaldigimi gormiistiir. Geri kalmishigi cok sert sekilde elestirmistir. “Diinyada hi¢bir
seyin deger ve kiymetini bilmeyen, bu deger bilmezliginden dolayt kendisinin de iki
paralik deger ve kiymeti olmayan bir millet varsa, o da biziz” (Kam, 2021a, s. 96). Bu
elestirisinden Avrupa’da kiiltiire verilen 6nem ile gelismisli§in arasinda birbirini
destekleyen ve artiran bir tablo oldugunu tespit etmistir. Osmanlinin da gelismesi ve
modernlesmesi i¢in sanat ile kiiltiirel faaliyetlere O6nem vermesinin gerekliligini
vurgulamistir.  Gelismek isteyen toplumlar geg¢mislerine sahip ¢ikmalidirlar.
Gecgmislerinin  biraktig1 kiiltiirel 6geleri ve degerleri korumali, gelecek nesillere

aktarmanin 6nemini ifade etmistir.

5.5. Milli Ekonomi Ulkiisiine Yaklasim

Mustafa Kemal’in ekonomi anlayisina bakildiginda milli ekonomi Glkisi
dogrultusunda hareket etmistir. Yeni insa edilen Tirkiye’nin siyasi bagimsizliginin
yaninda ekonomik bagimsizligimi da elde etmesini saglamistir. O, Cumhuriyet ilan
edilmeden once Izmir Iktisat Kongresi ile ekonomik bagimsizlik i¢in kamusal alanda
caligmalara baglamistir. Milli ekonominin korunmasi igin vergi diizenlemelerini
planlamustir (Inan, 2010, s. 198). Bu planlamalar ile devletin disa bagimliligin1 azaltip
yerli triinlerin desteklenmesi saglanmistir. Disa bagimli ekonomiye sahip devletlerin
siyasi kararlarinda baski altinda kaldigi asikardir. Bundan otiirii devletlerin ulusal
egemenliklerinin temelinde iktisadi egemenlikler yatmistir. Lewis’in ekonomiye degin
diisiincesi layiha niteligi tagimaktadir:

“Onsuz siyasal ve askeri zaferler, ne kadar biiyiik olursa olsun, bos ve

gecici idi. Aym sekilde, iktisadi ¢aba olmaksizin, en blylk ve en

kutsal milli erekler kdgit iizerinde kalmis bos hayaller olmaktan oteye

gidemezdi. Duyun-u Umumiyenin, kapitiilasyonlarin, imtiyazlarin

iktisadi tutsakligi, yerini hiir ve genigleyen bir milli ekonomiye birakmalrydi”

(Lewis, 1993, s. 460).

Bir diger Tiirk aydin1 Ziya Gokalp’in milli ekonomiye degin yorumu dnemlidir.
Milli ekonominin gerekliligini vurgulamis. Ekonomik kalkinmanmn 6nemli bir hususu
olan sanayilesmeye deginmis. GoOkalp Sanayilesme ile beraber tarimi yani ziraat

faaliyetlerinin slrdiiriilmesinin zorunlulugunu dile getirmistir:
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“Memleketi biiyiik sanayie mazhar etmektir. Bazilart “memleketimiz bir ziraat
yurdudur, biz ziraat¢t bir millet kalmaliyiz. Biiyiik sanayi ile ugrasmaga
kalkismamalyiz” diyorlar ki asla dogru degildir. Filhakika, c¢ift¢iligi hi¢bir
zaman elden birakacak degiliz, fakat, asri bir millet
olmak istiyorsak, mutlaka biiyiik sanayie malik olmamiz lazimdwr. Avrupa
inkildplarimin en ehemmiyetlisi Iktisadi inkilaptir. Iktisadi inkildp ise nahiye
iktisadi yerine millet iktisadinin ve kiiciik hirfetler yerine biiyiik sanayiin ikame
edilmesinden ibarettir. Millet iktisadi ve biiyiik sanayi ise ancak himaye usuliiniin
tatbikiyle husule gelebilir... Bu hususta, bize rehber olacak (milli iktisat)
nazariyeleridir” (Gokalp, 1976, s. 175).

Kam, Osmanlinin ekonomik alanda geri kalmighigi sikga dile getirmistir. Osmanli
topraklarinin ekonomik elverigliliginin karsilik bulmamasindan yakinmistir. Seyahati
sirasinda Izmir sehrinden gegerken Izmir icin “Mamur (bayindir) bir Misliiman
memleketi” oldugunu dile getirmistir. Izmir de dile getirmis oldugu “Ne fayda ki
Miisliimanlarin ticareti giinden giine gerileme egilimindedir” (Kam, 2021a, s. 21)
cumlesi Osmanli ekonomisinin gidisat1 hakkinda bir tespit niteligi tagimistir. Osmanli
ekonomisinin geri kamishigini kabul etmistir. Kam, Osmanli ekonomisinin geri
kalmisligina karsi ¢6ziim onerileri sunmustur:

“Umran (Bayindirlik) memleketlerin bayindirliginin sebebi olan vasitalardan
biri, belki birincisi, buhar ve elektrik kuvvetleridir. Halkin faaliyeti ve
calismasimin  semerelerini toplamasi bu iki kuvvet sayesindedir. Trenler,
tramvaylar, otomobiller, bilmem neler vizir vizir isliyor. Bir yerin tiriinlerini,
diger mahalle en hizli bi¢cimde naklediyor. Hi¢bir noktada, oyle dur vapur gelsin,
tren gelsin filan gibi vakit kaybina sebep olan bosuna durmak ve bekleyisler yok.
Trenin, vapurun, tramvayin biri gitmeden 6biirii geliyor. Her sey muntazam bir
saat gibi igliyor. Bir memlekette bu iki kuvvetten hakkiyla istifade edilmiyorsa,
orada ilerleme ve yiilkselme aramak, itikadimca bos bir diisiincedir. Ulkesini
ilerlemekten nasipli kilmak isteyen bir millet, mevcut giictinii pazisina verip, su
sayilan nakil araglart ile donanmali. Onun igin biz de hakikaten tilkemizi bu
memleketlere benzetmek istiyorsak, ne yapwp bu araglart kurmalyyiz. Bu araglar
kurulmadik¢a halkin, faaliyetinden istifade etmesi, memleketin ileri gitmesi muhal
iistii muhaldir. Okiiz arabasimin trenle yarisa ¢ika bilmesi miimkiin miidiir? Hal
boyleyken bizim de eldeki araglarla iilkeyi bu memleketlere benzetebilmemiz nasil

mumkin olabilir” (Kam, 20213, s. 54-55).
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Kam, gelisim i¢in gerekli olan araglarin olmadigindan sikayetci olmustur ve bu sikayetini
igneleyici bir sekilde sormustur. Osmanlinin donanimsal olarak ¢ok geri kaldigini tespit
etmistir. Ulkesinin ilerlemesi i¢in modern araglara ihtiyacinin oldugunu sikca dile
getirmistir. Mevcut kosullarda rekabet etmenin nerdeyse imkénsiz olduguna isaret
etmistir. Buhar giicii ile kol giiciiniin mukayese edilmesini istemistir. Okiiz arabasi
metaforuyla bu modern araglardan geri kalmisliga ornek vermistir. Modernlesme
ihtiyacinin sorgulanmasi i¢in de tren gibi modern aracin 6nemini belirtmek istemistir. Son
olarak bu sartlar altinda Avrupa ile yarisin nasil miimkiin olacagin sormustur. Bu
sorusuyla modernlesmek icin yapilmasi gerekenlere duyarlilik olusturmak istemistir. Bu
sorunla beraber is gocii kaybi gercegi ortaya ¢ikmistir. Avrupa seyahati esnasinda
Amerika’ya gog¢ eden bir Trabzonlu adamla girdigi diyalog sonrasi “Ne olursa olsun
bizim disaridan adam getirip memleketimizi imar etmemiz lazim kendi vatandasimizi
Amerika’ya géce mecbur etmememiz ve onlarin derdine ¢are bulmamiz gerek” (Kam,
20214, s. 27) diyerekten is olanaklarnin yetersizligini yinelemistir. Tlirk halkinin millt
kalkinma icin ¢aba gdstermesi gerekirken Amerika’ya gO0¢ etmesini elestirmistir.
Sanayide geri kalmisliklara birde tarim ekonomisinde geri kalmisligi eklemistir. Tarim
alaninda geri kalmishigin temel sebebini de geleneksel tarzda iiretim yapilmasina
baglamistir. “Koylii kendi kendine yeni bir eser ve ilerleme gosteremez. Babasi ne ektiyse
ne bictiyse o da daima onu eker, onu bicer. Halbuki kéylerin icinde dyleleri var ki orada
koyliiniin akil ve hayalinden ge¢meyen bir¢ok seyler yetistirilir” (Kam, 2021a, s. 56).
K&yliiniin {iretim konusunda yeterli bilgiye sahip olmadigin1 ifade etmistir. Omer Ferid
Bey ciftcilerin geleneksel metotla daha dnce ne ekilmis ise onu ekmeye devam etmesini
elestirmistir. Anadolu topraklarinin tiretim ¢esitliligi firsatin1 degerlendirilmedigini tespit
etmistir. Anadolu halkinin tarim alaninda geri kalmasina sebep olmustur. Osmanli tarim
sektorlinde gelismek i¢in modern araglarin kullanilmasi ve yeni tiir iirlinlerin tiretime agik

olmalidir.
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6. OMER FERID KAM VE TEOLOJi

6.1. Kam ve Tevhid inanci

Tevhid sozcligiiniin terminolojik karsilig1 “tek ve bir olmak™ anlamindaki vahd
(vahdet, viihtid) kelimesinden tliremistir. Tevhid, bir seyin bir ve tek oldugunu kabul
etmek demektir. Matiiridi keldmcilarina gore ilahi fiiller Allah’in zatiyla kaim ve kadim
manalar oldugundan tevhidin anlami iginde yer almistir. Kur’an-1 Kerim’de Tevhid
kelimesi gegmemistir. Lakin “vahd” kokiinden gelen vahid, ahad, vahde (h) kelimeleri
yer almustir (Ozler, 2012). Kam’in yaratict hakkinda yorumu nettir. Allah’m varligini
siiphesiz sekilde kabul etmis. Allah’in varligin1 somut bir sekilde ve hakikati itibariyle
bilinemeyecegini, aklin ve nazarmn bu konuda yetersiz kalacagmi ifade emistir: “Iste O,
varlik hakikatine aklin ve nazarin niifuz etmesine imkan olmayan ulu yaraticidir. O’nun
ne oldugu bilinmez yalmz varlig1 tasdik olunur” (Kam O. F., 1985, s. 94). Yaraticiya
degin sorgulamalardan kacinilmasinin gerekliligini vurgulamigtir. Sorgulama ile beraber
inkara kadar gidebilecek bir siire¢ oldugunu da beyitlerinde dile getirmis:
“Dine ait biitiin mebahiste
Cedeliyyati eyle istihkar
Kalbe bak akl ‘a itibar etme
Clinkii aklin siaridwr inkar.
Fazla izah-1 fikre hdcet yok
Kafa inkar eder gonal ikrar
Akl u insaf ile temayliz eden
Aksi davdda eylemez israr.
Skolastik batakliginda yiizen
Durdiriyyatini eder iksar
Son nefes anint tahattur edlp
Simdiden eyle kendini ihzar.*”
“Bir dila ve niyaz:
Y& Rab bana sen alemi zindan etme,
Idrakimi hem hdlet-i niran etme,

Madem ki iman ile ettin abad,

1 Mebahis = bahisler, konular, Cedeliyyat = Miinakasalar, tartisma, [stihkar = Hor ve
kiiciik gérmek, Siar = alamet, isaret Ikrar Tasdik, kabul etmek, iksdr= Cogaltmak,
artirmak, Tahattur etmek = Hatirlamak, ihzar eylemek = Hazirlamak
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Iklim-i dili kiify ile virdan etme” (Kam, 1985, s. 17).

Allah’in varligmin sorgulanmasini akil yoluyla yapmaya kalkismanin dinden
cikaracak boyuta ulagabilecegini diisiindiigii i¢in kagmmistir. Dinin toplumlarda ki
onemine dikkat ¢ekerek dinle ilgili sorunsal olusturmustur:

“Din giderse? Din gidince fazilet binasi yikilwr, yiiksek duygular namina kalbde

ve zihinde ne varsa hepsi birer birer ¢ekilir. Kalb bom bos, tamtakir kalir. O

sahayr aydinlatan ne kadar sile varsa hepsi séner, Onun yerini sonu olmayan bir

meydan, goz gozii gérmeyen bir zindan kaplar” (Kam, 1985, s. 51).

Kam, zihin diinyasinda dinin 6nemini hayatin akigin1 saglayan bir cark gibi
gormiis. Insanin canli tutan organizmalardan inanca ¢ok dnem vermistir. Modernlesme
ve gelisme acisindan ileri toplumlarda dahi din, 6nemli bir unsur teskil etmistir. Kam,
notlarinda:

“Avrupa ve dinsizlik: Bugiin Avrupa maddeten ne kadar ilerliyorsa manen de o

kadar diigiiyor. Bu diistisiin sebebi de dinsizliktir. Zira batil dinler dinsizlikten

ehvendir. Hele su son zamanlarda dinsizligin insanlik dleminde agtigi yaralar
batin Avrupa fikir ve ilim adamlarin diisiindiirmege basladi. Dinsizlikte insan
toplumlart icin biiyiik sakincalar goren bu diistiniirlerin bazilar:, mevcut
dinlerden birisini kabul etmemekle beraber, bu toplumlarin dini inan¢lardan
kopmalari halinde bekasina imkdn gérmiiyorlar” (Kam, 1985, s. 46).
Kam, din ile devletlerin bekasin1 paralel gormiis. Toplumlarin inang degerleri ile
varliklarim siirdiirebilme arasinda pozitif korelasyon oldugunu tespit etmis. Devletlerin
bu konuda halkim1 6zellikle de genglerde degerler egitimini yayginlastirmasina dikkat
¢ekmis. Bir¢ok bilim adaminin bireylerin inang¢siz olmalarindan 6tiirii intihara meyilli
olduklarin1 da belirtmislerdir. Herhangi bir inanca sahip bireyler yasam arzusu iginde
bulunduklar1 topluma faydali olma ¢abasinda hareket ederler. Daha yasanabilir bir toplum
insa etmek igin bireylerin hayata baghiligi saglanmalidir. inangli bireyler yasamin
zaruriyetini bildiklerinden bulunduklar1 toplumlar1 daha etkilesimli kilmak i¢in ¢aba

gostermislerdir.

6.2. Islam’in Temel Kaidelerine Bakisi

Semavi dinlerin ortaya ¢ikisinda en dnemli unsur toplumlarin yasam siirdiikleri
kamusal alanin artik yasanilamaz bir hal almasidir. Yasanilamayan kamusal alanlar
dizayn etmek i¢in din degerleri ortaya g¢ikmistir. Bu dinlerin tanitilmasinda ve

ogretilmesinde oOncili olanlar peygamberlerdir. Din ile onun tebligcisi peygamberlik
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birbirini tamamlayan dgelerdir. Din alaninda egitim almis Omer Ferid Kam kendini
geligtirmistir. Kam’in din alaninda girdigi diyaloglar notlarinda sik¢a ge¢mis. Din
alaninda aldig1 sorulardan biri de peygamberlere yoneliktir. Peygamberlerin gelmesine
gerek var miydi1? Gibi sorularla muhatap olmustur. Kam, bu sorulara genel cevap olarak:

“Bize diisen: Bu boyle oldugu gibi, Yaratan in varligi hususunda biz de bizi

Cenab-1 Hakk in varligindan haberdar eden peygamberlerin sézlerine inanmaga,

iman etmege mecburuz. Ciinkii anadan dogma koriin renklere karst hali, durumu

ne ise, bizim de Cenab-1 Hakk in zati kiinhiine karsi hdlimiz, durumumuz aynen
odur”. Simdi siz diyebilirsiniz ki; beni Cendb-1 Hakkin mevcudiyetinden
haberdar edenler de benim gibi insan, onlar bu malimati nereden almislar da
beni soylediklerine inanmaga zorluyorlar? Peygamberlere karst bu sizin

sOylediginizi, anadan dogma kor olan kimse de size soyleyebilirdi” (Kam, 1985,

s. 95).

Kam’a gore peygamberlere iman noktasinda kesinlik siipheden kaginilmalidir.
Yaraticinin istekleri ve tebligleri dogrultusunda hareket eden peygamberler bir nevi ayna
gbrevi gormiistiir. Peygamberlerin insan oldugu da unutulmamalidir. Peygamberlerin
sosyal iligkileri de drnektir. Peygamber olmak sabirli ve yardimsever olmay1 gerektirir.
Insanlar {izerinde olumlu tesir biraktirmay1 gerektirdi. Kam, Hz. Muhammedi tarif
ederken notlarina aktarmistir:

“Rastilullah Efendimiz bir yere giderken etrafa fazla bakmaz kemdl, vakar ve

siikinetle yiiriirlerdi. Bir seye bakacak olursa yalniz miibarek baglarin

cevirmekle yetinmez, bitun vicadu ile ona yonelirlerdi. Buyuk kiguk kiminle
karsilasirsa, onun giizel yiiziinden ve iltifatindan nasibini alirdi. Huzurunda
bulunma serefine nail olanlardan birisi sézii ne kadar fazla uzatsada bikkinlik ve
yorgunluk géostermeksizin konusani sonuna kadar dinlerlerdi. Kendisiyle
musafaha eden bir kimse, elini ¢cekmedikce, elini o kimseni elinden airmazdi.

Sohbet meclislerinde otururken kimsenin ylzine dik dik bakmaz, gayet tatl bir

bakas ile karsisindakinin kalbini mest ederdi” (Ozdemir, 2018, s. 55).

Ornek bir insan kisiligi olusturan peygamberimizi Kam, sosyal iliskiler anlaminda
cok 1yi tarif etmistir. Cahiliye doneminde tiim zorluklara ragmen 6rnek kisiliginden taviz
vermeyen peygamberimiz bugin hala Avrupa’da olumlu tesir birakmistir. Kam’mn
peygambere saygisini anekdot seklinde Mahir iz aktarmistir:

“Bir giin yine bir na’t yazmisti. S6yle bashyordu:

Vicud-i akdesin alddan ala Ya Resiilallah
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Cemalindir tecelligah-i1 Mevla Ya Resiilallah

Mutasavvifane olan bu na’ti istinsah ettim. Son beyti séyleydi:

Ferid-i binevay: defter-i ussakina kaydet

Budur senden niyaz-: kalb-i seydad Ya Resiilallah.

Evde aksam yemege oturdugumuz zaman kapt siddetle ¢alindi. Elimde pecete

kapiya kostum. Bir de baktim ki, Ferid Bey piirheyecan: «Aman oglum, ben biiyiik

bir terbiyesizlik yaptim. Yazdigini getir de hemen onu diizelteyim. O biiyiik bir
terbiyesizliktir; Restlullah’a emr edilip "kaydet" denir mi? Hemen o misrai soyle
dizelt: “Ferid-i bineva da defder-i ussdkina gegsin” dedi. Ve “hemen simdi
diizelt” diye te’kit edip gitti. Eski hali ile manzimenin bagkasinin eline

gecmesinden korkmustu” (Iz, 2000, s. 187).

Anekdottan anlasilacagi lizere Kam, peygamber efendimize karsi saygi ve
hiirmetini eksik etmemistir.

Dinin tanitiminda bir diger bir referansta kutsal kitabimiz Kur’an’t Kerim’dir.
Kur’an’t Kerim’in iglevselligi iizerine sik sik sorular almistir. Tiim yaratilanlar Kur’an’1
Kerimde neden bahsedilmiyor? tarzinda sorulara maruz kalmistir. Kam ise bu sorulara
cevap olarak:

“Evvela surasint biliniz ki Kur’an-da aradiginiz seyleri aramak hi¢cbir yonden

dogru degildir. Dedigimiz tarzda bir kitap, gékten indirilmis bir kitap degil, olsa

olsa bir ilimler ansiklopedisi olabilir, Vakia Kur’'an-1 Kerim eski ve yeni ilimleri
kendinde toplamistir. Amma sizin dediginiz tarzda degil. Arzu ettiginiz seyleri,
insan diisiincesinin mahsulii olan yazili birtakim eserlerde bulabilirsiniz. Allah’in
kitabi o eserlerle kiyas edilemez ve o tertibe tabi degildir ve olamaz. Onun Gsldbu,

metodu, tertibi rahmanidir (Ilahidir), insani degil!” (Kam, 1985, s. 27).

“Evveld: Beserin icat¢i elinden ¢ikan sanat eserlerinin tabiatta varligi ne
ise; i¢ ve dis dlemdeki en kii¢iigiinden en biiyiigiine kadar her seyin Kur'an’da var
olmasi da odur. Yani dogrudan doruya Yaratici Kudretin sanatkarane elinden
¢ctkmayan, insan elinden ¢ikmis eserler, esast ve unsurlari itibariyle nasil tabiat
dleminde mevcut ise, kesif serefi insan olunun iftihar sebebi olan maddi ve manevi
hakikatler da esast ve unsurlari itibariyle éylece Kur’'an’da mevcuttur” (Kam,
1985, s. 28).

Kam’mn zihin diinyasinda Kur’an’t Kerim bir kullanim kilavuzu gibidir. Yani
Kur’an’t Kerim detaylarla ugrasmadan detaylara giden siireci ogretir. Tiim yaratilan

seyler hakkinda bilgi verseydi Kur’an’t Kerim, kutsal kitaptan daha ¢ok ansiklopedi



83

gorevi gdrmiis olurdu. Bundan 6tiirii kutsal kitabimizin igerik olarak daha sembolik ve
yonlendirici olmasin1 dogru bulmustur. Uretilmis olanlara bakildiginda kok olarak
Kur’an’1 Kerim’in yonlendirdigi zaten ortaya ¢ikacaktir. iz 1938 yilinda Kam’m Kur’an’1
Kerim tiizerine yazdigi manzumeden yola ¢ikarak kam’in Kur’an’it Kerimden ne
anladigini ifade etmistir:
“Kur’an-1 Kerim akla hitap eder. Insan: diisiinceye, taakkule, tefekkiire, tezekkiire
sevkeder. O sayede Hakk'in kudret ve azametine, herkesin kabiliyetine gore
vukufu miimkiindiir. Beserin idrdk seviyesi degisik ve tekamiile muhtag¢ oldugu i¢in
Cenab-1 Hakk insanlarin arasindan se¢tigi zevati peygamber olarak génderir.
Peygamber oldikten sonra bir baskas: gonderilinceye kadar dogru yoldan
sapmasinlar diye kii¢iik veya biiyiik kitap da indirir. Hele son Peygamber’den
sonra begseriyetin kiyimete kadar saadetini tekeffiil etmek iizere Hazret-i
Muhammed (s.a.v) ‘e indirdigi Kur'an-1 Kerim'de beseri mudmelattaki esaslarin
ana hatlarini temel kaideler olmak iizere tesbit etmistir. Biiyiik sairimiz Mehmed
Akif Bey 'in su beytini iyi anlamak lazimdir:
Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhédm.
Asrin idrakine séyletmeliyiz /slam: ” (iz, 2000, s. 255).
Iz, Kam’in perspektifinden kutsal kitabimiza nasil baktigini yorumlamistir.
Insanlarin dogru yoldan ayrilmamasi icin ihtiyag duyduklari rehber bir kitap olarak

gelmigtir.

6.3. Kam ve Ibadet Anlayisi

Kam, 1914 ile 1933 wyillar1 arasinda Dariilfinun’da edebiyat derslerini
yiirtitmiistiir. Cumhuriyete ve modernlesmeye sahit oldugu bu dénem hareketli sekilde
gecmistir. Universitede donemin aydinlariyla bir¢ok tartisma yasamistir. Bu tartisma
konularindan biride ibadetin modernlestirilmesi iizerinedir. Islamiyet ve modernlesme
kavramlarini ilk kez yan yana getirilmistir. Modernlesmis bir islamcilik ile Baticilik ve
Tiirkgiiliigiin birbirini tamamlayan ii¢ diisiince oldugunu Ali Suavi iddia etmistir. Suavi,
medrese egitimi almasina ragmen medresenin dogmatik disiincesine reaksiyon
gostermis. Ilim alaninda fakih olmasina ragmen Osmanli ulemasimin fikih diisiincesine
kars1 ¢ikip bir nevi laikligi savunmus. O, Turk¢ilik diisiincesine destek vermekle
Osmanlicihga karsit durus gostermistir (Ulken, 1992, s. 77-78).  Il. Mesrutiyet ile
baglayan Tiirk¢e ibadet tartigmalarina Gokalp’te destek vermistir. Gokalp’in zihin
diinyasinda ki Tirkge ibadet:
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“Kitap, kalem, abdest, namaz, mektep, cami, minare, imam, ders) gibi Arap veya

Acem cezirlerinden gelmis olan kelimeler halkin lisanmina girmis olduklarina

bakilmayarak Tiirk¢eden atilmali ve bunlarin yerine, ya unutulmus olan eski Tiirk

kelimeleri ihya, yahut, Cagataycada, Ozbekcede, Tatarcada, Kirgizeada ilh...
bulabilecegimiz aslen Tiirk cezrinden kelimeleri tervig, veyahut Tiirkcedeki
edatlar ve terkip asillart icat ederek bunlar vasitasiyle yeni Tiirkce kelimeler ibda
edilip ikame kilinmalidir. Tiirkgiilere gore bu nokta-i nazarlar da yanhstir”

(Gokalp, 1976, s. 113).

Gokalp, ibadet dilinin anlasilir olmasi igin Tiirkgenin kullanilmasini gerekli
gormiistiir. Vatan siirinde de Tiirkge ezan {lizerinde durmustur. Ezanin Tirkce
okunmasima yonelik cok elestiri yapilmamistir. ilk Tiirkce ezan1 1932 yilinda Fatih
Camii’nde okuyan Bursali Hafiz Rifat Bey’dir. 1932 yilinin Kadir Gecesinde
Ayasofya’da tertiplenen programda Tiirk¢e ezanla beraber Tiirkge kamette okunmustur
(Ozteke, 2020, s. 233). Tiirkge ibadet tartigmalari yerini uygulamaya birakmistir.
Istanbul’da gérev yapan imamlardan Cemaleddin Efendi ilk Tiirkce namazi kildirmaya
calismigsa da tepki gdrmiistiir. Yogun tepkilerin {izerine donemin Diyanet Isleri Bakani
Rifat Borekgi tarafindan ceza almistir (Manaz, 2010, s. 279). Tlrkce ibadetin 6n plana
ciktig1 Cumhuriyet Doneminde aydinlardan destek gormiistiir. Tiirkge ibadetin ortaya
¢ikis noktasina bakildiginda 1928 yilinda giindeme gelen Dini Islah Beyannamesi dikkat
cekmektedir. Beyanname Dariilfinun’da Ismail Hakk: Baltacioglu tarafindan kaleme
alinmistir. Beyanname Onemli bir tartisma konusu olmustur. Tartismalara sebebiyet
veren unsur ise modernlesme cabasi igerisinde asirilifa kacistir. Beyannamede tepki
goren iki konu vardir. ilki camilere musiki aletlerin sokulmasidir. Ikincisi ise camilere
ayakkabi ile girilmesi ve ayn1 zamanda camilerin igerisinde sandalye ile ibadet edilmesine
yoneliktir (Ergin, 1977, s. 1958-1962). O donemde Darulfunun’da gérev yapan Kam,
beyanname karsisinda durarak imza atmamistir (Kara, 2014, s. 1164). Buradan Kam’in
perspektifinde modernlesme adi altinda dinin 6zgiinliigline miidahale edilmesi dogru
bulunmamustir. Ibadetin ritiie]l boyutlarm1 korumustur. Lakin Tiirkce caligmalari
karsisinda herhangi bir tepki vermemesinden dolay: ibadet dilinin anlasilmasina kars1
¢tkmadigr yorumunu yapabiliriz. Kam, muhafazakar bir hareketle dinin geleneksel
haliyle devam etmesini tasvip etmis. Camilerin isleyisinde eskisi gibi kalmasimi dogru
bulmus. Camiiler iizerinden yapilacak modernlesme caligsmalarini asirilik olarak goriip

destek vermemis.
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6.4. Kam’in Zihin Diinyasinda Vahdeti Viicid

Vahdet-i viicdd kelimesini inceledigimizde ilk olarak “vahdet (birlik), bazi
metinlerde ahadiyyet yahut vahdaniyyetle birlikte zikredilerek “ahadiyyetii’l-viictd”
(vahdaniyyet’l-vicid)” anlamlarini tagiyarak islenmistir. Bulmak, bilmek anlamindaki
vcd kokinden bir araya gelerek “viictd” terimini olusmustur ve “varlik” anlaminda
kullanilmaya baglanmistir. Viicid ayni kokten vecd ve tevacid ile iliskilidir. Vahdet-i
viicid kullanimi acisindan ilk olarak Ibnii’l-Arabi tarafindan kullanilmamistir. ibnii’l-
Arabi ile 6zdeslesmis olsa da ilk kullananin Sadreddin Konevi oldugu yénundedir. Lakin
vahdet-i viicidu Ibnii’l-Arabi’nin zihin diinyasin1 yansitmak igin taraftariyla ve sarihleri
yoluyla gelistirilmistir (Demirli, 2012, s. 431). Kam’in ¢alisma alanina bakildiginda en
dikkat cekici ve basarili tespitleri oldugu bolum vahdeti vicut {izerine yaptigi
derlemelerdir. Kam, sGfilerin vahdeti viiciid anlayisi {izerine yaptiklar1 yorumu Cenéb-1
Hak’tan baska higbir seyin gercek varlikla nitelendirilmesine inanmadiklarini, viicid
kelimesiyle ancak Allah’1 nitelediklerini isaret etmistir. SUfiler “la mevcude illallah”, yani
Cenéb-1 Hak’dan baska varligin olmadigini, lakin buradan mevcutta var olan tim seylerin
Cenab-1 Hak’tandir anlamini tasiyacak sekilde ifade etmemistir (Ozdemir, 2018, s. 92).
Mevcut olanlarin ¢ikis noktasinda Allah vardir demek istemistir. Kam “Dini ve Felsefi
Sohbetler” eserinde varlik problemini 6zellikle islemistir:

“Ey biitiin varliklarin kendisinden peydd oldugu,

Biitiin zayiflarin kendisiyle giiclendigi Ulu Allah!

Biitiin kaindt senin bayragin altinda bulunmaktadir

Bizler Seninle kdimiz, Sen kendi zdtinla kaimsin” (Kam, 1985, s. 184).

Kam, varlik konusu {izerine firsat buldukca eserlerinde deginmistir. Tiirrehat adli
eserinde de varlik problemine degin dnemli misralarini aktaralim:

“Ey goniil! Sen varlik sirrini bilmiyorsun,

Otur ve siirekli sagmalayip durma.

Vardigin yer, ilk menzil orasidir,

Cok uzun bir yol; fakat émiir kisa” (Ozdemir, 2018, s. 91).

Varligin nasil meydana geldigi iizerine bilgi sahibi olmak icin varligin
mertebelerine hakim olmak gerekir. Ibni’l-Arabi’nin 6ne siirmiis oldugu varlik
teorisinden varlik mertebelerinde oOncelik ve sonrasini belirleyen izafi ve nisbi
degerlendirmeler s6z konusudur:

1. Hazret-i Gayb-1 Mutlak,
2. Alem-i Ervah-1 Ceberttiyye,
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3. Alem-i misél-i mutlak,
4. Alem-i menam veya alem-i misal-i mukayyet,
5. Alem-i His ve Sehadet (Uludag, 2009, s. 34).

Ferid Kam Vahdet-i Viicid adli kitabinda meratib-i viictid konusunda su bilgileri
vermektedir:

“Tasavvuf erbabt hazdrat-1 ildhiyeyi sinir ve tahsisten tenzih eyledikten sonra

dlemlere gore bes hazret(hazarat-i hams), farkli bir ifadeyle bes tavir kabul

ediyorlar, bunlardan birincisi mutlak gayb hazreti, la taayyiin, lahit alemi, itlak
alemi, amé-y: mutlak, viiciid-1 mahz, iimmii’l kitab, gaybl’l guyub vb. gibi isimler
veriyorlar ve bu makam Cenab-: Hakk 'in heniiz isim ve sifatlar mertebesine tenzil
etmedigi cihetle biitiin isim ve sifatlarin zat-1 ulithiyette mahv ve miistehlek oldugu
makamdwr, diyorlar. Bunun karsiti olan hazrete dlem-i his ve sehadet adi
veriyorlar ki bildigimiz olusma ve bozulma diinyas: demektir. Mutlak gayb ile his
ve sehadet alemi arasinda mutlak misal dlemi, mutlak misal ile mutlak gayb
arasinda da ceberuti ruhlar diinyasi, yani soyut nefisler ve akillar, yine mutlak
misal diinyasi ile his ve sehadet dlemi arasinda kayitli misal dlemi, yani alem-i
menam, tasavvur ediyorlar. Bunlarin hepsi cesitli degerlendirmelere gore tek

mertebeye verilmis olan ¢esitli isimlerdir” (Ferid, 1912, s. 325).

Yaraticinin disinda kalan her seye alem kelimesi ithaf edilmistir. Cenab-1 Hakk
hari¢ her seye alem denmesinin bir diger sebebiyse mucidi olan zat-1 ecelle ve a’la
hazretlerini bilmeye delélet ve aldamet vesilesi olmasindan oétiiriidiir. Bu ylzden tim
yaratilmiglar O’nun varligina bir delil olarak gorilmistir. Kam’in zihin diinyasina
bakildiginda &lem kavramina yiikledigi anlamlar ¢ok genis alana yayilmistir.
Sonsuz feza boslugunu doldurmus olan yildizlar, arz kiiresi ve bunun iizerindeki varlik
cesitleri yer kaplayan seyler, mukavemet, renk, koku, lezzet vesaire gibi birinci ve ikinci
derecedeki arazlari ihtiva eden, bizden hari¢ bir viicid ile belirlenmis miistakil
nesneler anlamini tagimaktadir. Kam, Esyanin harici viicudu var midir, yok mudur?
Yapmis oldugu arastirmalar neticesinde stfilerin goriigiiniin alemde Cenab-1 Hak’tan
bagka kendi kendisiyle ayakta olan hicbir cevher olmadigini, kendi nefsiyle kaim olanin
ancak Allah oldugunu, alemin kendi kendine oranla yok, Hakk’in varligiyla kaim
oldugunu eserinde agikga ifade etmektedir. Bu goriisiin ise vicdani tatmin ettigini ayrica
belirtmektedir. (Ozdemir, 2018, s. 107) Kam’in bir diger iizerinde durdugu mesele ise

panteizmdir. Kam, panteizmi agiklamistir:
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“Evvel be-evvel kelimenin ma ndsint anlayalim “Panteizm” liigati tedkik edilecek
olursa bu lafzin Yunanca iki kelimeden miirekkeb oldugu goriiliir. Bunlardan biri
edat-r sur olan “pan” digeri de Cendb-1 Hak ma ndsin ifdde eden “Theos”
lafzidir. Bu kelime, dhirine edevdt-1 intihaiyyeden “izm” edatim aldiktan sonra
bu isim ile meshiir olan meslek-i felsefiye alem olmugstur. “Panteizm” liigati
Kémls-1 Fransevi'de soyle tefsir ediliyor: Her seyin zat-1 Halik’dan cuz’
olduguna veyahud Allah’in biitiin kdinatin rithu makaminda bulunduguna
inanmaktan ibdret olan Sifiyyiun tarikimin fikir ve meslegi, hikmet-i isrdakiyye
vahdet-i mutlaka” (Ferid, 1911, s. 178).

Kam, panteizmi anlam olarak her sey tanridir mantigina vardirmigtir. Panteizm
diisiincesinin sonug olarak iki eksende ele almig Kam, bu eksenin ilkine baktigimizda
sonsuzun sonluda igkinliginden ibaret oldugunu, digerinin ise bu fikrin zidd1 olarak,
sonlunun sonsuzda yok ve tikkenmis oldugu tespitinde bulunmaktadir. Kam, bu iki savdan
ilkini destekleyenlerin, ateizm ile ayn1 noktaya ulastigindan inkarciliga yoneldiklerini
isaret etmistir. Diger savi benimseyenlerin tasavvuf g¢emberine katildigindan inkarci
tavirdan uzak durmuslardir (Ozdemir, 2018, s. 135). Kendini sonlunun sonsuzda oldugu
yere konumlandirmistir. Yani tiim yaratilanlar 6ziinde yaraticinin biinyesindedir. Cikis ve

varis noktasi tanridir.
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7. SONUC VE ONERILER

Modernlesme girisimleri ile toplum daha cagdas seviyeye ¢ikartilmak istenmistir.
Jakoben yolla gerceklestirilen modern uygulamalar gegmisten gelen degerleri geri planda
birakmistir. Jakoben hareketlere ilk reaksiyonlar ise muhafazakar kesimden gelmistir.
Modernlesme ile beraber Fransiz ihtilalinden dogmus milliyetcilik akimi kozmopolit
iktidarlar1 tehlikesi altina almistir. Bu tehlike karsisinda yine muhafazakar diisiinceye
basvurulmustur. Muhafazakarligin farkli olaylar olmasina ragmen basvurulmasi onun
sabit bir politikasi olmadigin1 gostermistir. Muhafazakarligin bir politikas1 olmadig1 gibi
politikalar karsisinda da olmamistir. Bu onu anti politik politikayr benimsedigini
gostermistir. Muhafazakarlik modernlesme ile beraber gelisen degisimlerde eski olani
muhafaza etmeye galigmistir. Yeni olanin zamanla eskimesi sonucunda muhafazakar
yeniyi eski adi altinda muhafaza etmeye ¢alismistir. Bu ¢ikarimdan muhafazakarlik bir
paradoks olmustur. Muhafazakarin din algis1 ise gelenek {izerinedir. Dinin toplum
tizerinde olusturdugu kiiltiir birikimi esas alinmistir. Dinin metafizik ve teoloji kismiyla
ilgilenmemistir.

Turk muhafazakérliginin ortaya ¢ikisi da modernlesme girisimleriyle paraleldir.
Modernlesme karsisinda ilk tepki islamci diisiinceyi benimsemis topluluklardan geldi. Bu
eylemlerin bastirilmast ¢ok sert sekilde olmustur. Muhafazakar diisiince bu sert tutum
karsisinda ortaya cikmistir. Iktidar1 rahatsiz olmayacag: sekilde Islamer isteklere kilif
bulmayr gorev edinmistir. Ancak sartlar muhafazakarligin isteginin tam tersini
yaptirmistir. Sekiiler uygulamalar1 halk tabaninda kabul gorecek zemine oturtmayi
gerektirmistir. Kisaca Kemalist iktidarin isteklerini Islamc1 kesime uygulatmigtir. Tiirk
muhafazakarlig ¢izilmis olan sinirlarda hareket etmesi onu diinya genelinde algilanan
muhafazakar anlayisindan uzaklastirmigtir. Tiirk muhafazakarligi 6zgiindiir. Tirk
muhafazakarligi modernlesmeden ve gelisimden yana tavir takinmistir. Muhafazakarlig
ifade edenler ise yerli aydinlardir.

Tiirkiye’deki demokratiklesme hareketlerinde ilk muhalefet partinin kurulmasiyla
muhafazakarlik kendini siyasette bulmustur. Terakkiperver Firkast Cumhuriyet Dénemi
aydinlar tarafindan kurulmustur. Terakkiperverin biinyesine dahil olan islamcilar partiyi,
muhafazakar bir havaya sokmustu. Iktidarin taze cumhuriyeti sarsacak bir Islamci
harekete karsi tavri netti. Mustafa Kemal’in miirteci olarak gordiigii parti kapatildi. Ismet
[nonii partiyi muhafazakar gordiigiine daha sonra dile getirmistir. Onun dile getirdigi
zaman demokratik ortamlar daha fazlaydi bu etken gézden kagirilmamalidir. Mustafa

Kemal’in muhafazakarlik algisinda Osmanliyr hatirlatacak kurumlarin tasfiye edilmesi
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vardi. Osmanli medeniyetinin kiiltiirel birikimi ise korumay1 benimsemistir. Kemalistler
muhafazakarlar kars1 hegemonya kurmasindaki temel sebep muhafazakar kisvesinde olan
Islamcilari kisitlamakt1. Sunu da belirtmeliyiz Kemalizm halk tabaninda dogmasa da halk
lizerinde yesermistir.

Kam, Mesrutiyetten Cumhuriyet’e Tiirk diislince diinyasina etki birakan énemli
sahsiyetlerin basinda gelir. O, Bati’nin ve Dogu’nun sosyolojik tahlilini yapmistir. Ustiin
Farsca bilgisi ile divan edebiyatina hakim olmustur. iran liderinin Tiirkiye ziyaretinde
g6z Oniinde olmas1 ayn1 zamanda onun dis diinyada da tanimirhigini gostermektedir. Tiirk
tasavvufa diisiincesinin 6ncii ismi Mevlana’ni eserlerini incelemistir. Bati’ya yonelik
seyahatinde zihin diinyas: sekillenmistir. Avrupa’nin kiiltliriinii koruyarak gelismesine
hayret kalmistir. Asrilesmek ya da popiiler tabirle modernlesmeye kars1 degildir. Kam’in
kars1 ¢iktig1 batili degerler alinirken millt kiltlirtin bir tarafa birakilarak kavramin iginin
bosaltilmasidir. Bu yiizden modernlesmeyi gerekli goérmiistiir. Avrupa kiiltiiriiniin
etkisinde kalip sadece zevke yonelik taklitlere tepki gostermistir. Kam, Bat1 uygarliginin
millilestirilerek alinmasindan yana idi. Avrupa’dan dnce bilim ve teknolojinin bu alanda
noksanliklar1 kapatildiktan sonra sanatin ithal edilmesini savunmustur. Oncelikle
gelismeye dayali araglar tedarik etmenin gerekliligini vurgulamistir. MillT kiiltiire degin
sik sik vurgu yaparak Atatiirk ile ayni diisiinceye sahip oldugunu tespit ediyoruz. Milli
kiiltiir alanina 6nem verdigi kadar ekonomik alana da 6nem vermistir. Seyahati esnasinda
tanik oldugu is¢i gbgiinii yanlis bulmustur. Bununla beraber beyin gogiiniin de yanlighigin
vurgulamistir.  Yerli ekonomiyi tesvik etmis. Is giiciiniin artirilmasmi istemistir.
Universite de egitim verdigi dénemde giindeme gelen Tiirkge ibadet konusunda ki tutumu
dikkat cekicidir. 1928 Dini Islah Beyannamesine imza atmamis ve sessizligini
korumustur. Kadin konusunda da Islam dinin gerekli gordiigii cercevede kadina yasal
haklar taninmasini gerekli gormiistir. 1933 Universite Reformunda ise tasfiye
edilmesine ragmen devleti ve iktidara doniik herhangi bir sitem etmemisti. Yeni meclisin
kurmus oldugu komisyonlarda yer almistir. Kalan yasaminda kendini gelistirmeye devam

etmistir. Ankara’da hastalig1 artinca vefat etmistir.
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EKLER

EK-1 Omer Ferid Kam’m Seceresi

(Ozalp, 2000, s. 373)



Ek 2: Omer Ferid Kam’in Babas1

(Ozalp, 2000, s. 13)



Ek 3: Omer Ferid Kam’in Oglu Rusen Ferid Kam

e S

Kiiciik oglu Rusem Kam

(Ozalp, 2000, s. 18)



Ek 4: Omer Ferid Kam’in Oglu Ahmet Muhtar Kam

(Ozalp, 2000, s. 21)



Ek 5: Omer Ferid Kam’in Hanimi Fatma Rukiye Kam

‘ Ferid Kam — F. Rukiye Kam FhE |
(Ozalp, 2000, s. 15)



Ek 6: Omer Ferid Kam ve Torunlar1

g, = e -

~ Arka sira soldan saga: A. Muhtar Kam, Tiirkdn Kam,
W Orta sira : Beria Bilgen, Yelman Gazimihal

i On sira; F. Kurive Kam. Feria Kam.
(Ozalp, 2000, s. 16)



Ek 7: Omer Ferid Kam ve Torunu

S

Ferid Kam torunu ile
(Ozalp, 2000, s. 71)



Ek 8: Omer Ferid Kam ve Torunlari

iki torunu Beria Bilgen ve Yelman Gazimihal ile (1942)
(Ozalp, 2000, s. 86)



Ek 9: Kronolojik Sirayla Omer Ferid Kam’mn Fotograflar:

(Levend, 1946, s. 11)



Ek 10: Omer Ferid Kam, Dariilfiinun’da Ders Verdigi Déneme Ait Fotograf

(Ozalp, 2000, s. 107)



Ek 11: Omer Ferid Kam’n 1932 Yilina Ait Fotografi

(Levend, 1946, s. 71)



Ek 13: Omer Ferid Kam’m Is Hayatina Dair Kendi El Yazis1.

(Ozalp, 2000, s. 341)



Ek 14: Omer Ferid Kam’in Vefat Haberi

(23 Mayis 1944 tarihli Ulus Gazetesi)



Ek 15: Omer Ferid Kam’m Vefat Haberinin Igerigi.

(23 Mayis 1944 tarihli Ulus Gazetesi)



Ek 16: Cumhuriyet Gazetesi Omer Ferid Kam’m Vefatin1 Biiyiik Bir ilim Adamimiz
Kaybettik” Basligiyla Haber Yapmistir.

(24 Mayis 1944 Cumbhuriyet Gazetesi)



