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GiRiS

Din-siyaset iligkisi, tarih boyunca kendisini tim toplumlarda
gostermigtir. Bu iligkinin tarihin her dbneminde ayni yogunlukta olmadidi, dine
siyasasal hayatta mesruiyet araci olarak veya toplumda pekistirici bir kurum
olarak farkl yaklagimlarin sergilendigi bilinmektedir. Din ve siyaset arasinda
olusan bu farkh yaklasimian, kendi tarihimizde Osmanli imparatoriugu ve
Tarkiye Cumhuriyeti dénemlerinde de gézlemek mumkindar. Bu dogrultuda
calismamizin amaci, devietin laik niteligine 6zel bir vurguda bulunulan
Cumhuriyet’in tek partili déneminden ¢ok partili siyasal hayata gegilmesiyle
beraber, dinin, poplist bir séylemin araci haline geldigini ve iktidar partisinin
dini konulardaki politikasini yumusgattigini ortaya koyabilmektir.

Bu amagla, “Turkiye'de 1945-1950 Dénemi Cok Partili Siyasal
Hayata Gegig ve Din” adli tezin jlk béliminde, dinin tim toplumlar igin ne
denli dnemli bir unsur oldugu ortaya konacaktir. Bu bélum icerisinde, tarihin
ilkk dénemlerinden beri var olan din ve siyaset arasindaki iligkiye, bu iligki
acisindan Hiristivanlik ve islam dinleri arasindaki farkhiliklara, kavramsal
acidan da laiklik ve sekularizm kavramlarina deginilecektir. Son olarak da
din-toplum-siyaset arasindaki iligkiler irdelenecektir.

Tezin ikinci boluminde, birinci bdlimde incelenen tarihsel ve
kavramsal degerlendirmelerin, kendi tarihimizdeki yansimalari ele alinacaktir.
Osmanh Imparatorluu déneminde, dinin siyasal iktidara ve uygulanan
politikalara mesruiyet saglayan ve Osmanl toplumunu bir arada tutan,
toplumun ahlaki ve kltirel dederlerine temel teskil eden bir unsur olduguna
deginilecektir. Osmanh imparatoriugu’nun, din siyaset iligkisi agisindan ne tar
bir deviet oldugu ortaya konduktan sonra, imparatoriukta Il. Megrutiyet
déneminde ortaya cikan siyasi partilerin, dini sdylemleri agisindan bir
degerlendirmesine yer verilecektir. Ardindan, Torkiye Cumhuriyeti'nin
kurulmasiyla beraber, nelerin degisti§i anlatimaya caligilacaktir.
Cumhuriyet'in, dini siyasal agidan bir megruiyet araci olmaktan ¢ikarmasi ve
kendi mesgruiyetini halka dayandirmasimin ardindan gergeklesen laik
reformlarin, kalttrel ve ahlaki degerleri yogun bigimde dinle yogrulmus olan



toplum Uzerinde bir baski yarattigi, kékten toplumsal degisiklikler kargisinda
bocalayan halkin hosnutsuziugunu, dinsel sdylemlerle dile getirdigi
belirtilecektir. Ayrica halkin reformlara karsgi olan bu tepkisini, Terakkiperver
Cumhuriyet Firkas! ile Serbest Cumhuriyet Firkasi'ni destekieyerek ifade
etmesi ele alinacak ve bu partilerin dinsel séylemleri agisindan

degerlendirmesi yapilacaktir.

Tarkiye'de 22 yil stren tek barti yonetiminin ardindan ¢ok partili
yasama gecis, cesitli ic ve dig baskilarin bir araya gelmesi sonucunda
gerceklesmistir. Tezin Gglnct béliuminde, 6ncelikle Turkiye'de tek parti
ybnetiminin stirmesine zemin hazirlayan gelismeler ele alinacak, sonrasinda
da ¢ok partili yagama gecilmesini saglayan etkenler aciklanacaktir. Bu bélum
icerisinde, tek partili yo6netimin toplum Uzerinde vyarattigi etki, halkin
iktidardan dini konulardaki beklentileri ve halkin dini taleplerinin cok partili
yasama gegiste ne derece eftkili oldugu ele alinacaktir.

Rekabetgi bir siyasal yasam, partileri ister istemez halkin manevi
deg@erlerine egilmeye, bu yéndeki talepleri karsilamaya itmektedir. Dérdtnct
bélimde, cok partili siyasal yasamla beraber iktidar partisi olan Cumhuriyet
Halk Partisi’nin, dini konulardaki politikalarini yumusgatmast ele alinacaktir.
Tek partili ddnemde oldugu gibi, kdkten toplumsal degisiklikler ve otoriter bir
yonetim, toplumun tepkisini muhafazakar-dinsel yénu bulunan hareketlerle
ifade etmesine yol agmaktadir.Tek partili dénemde bunun &rnekleriyle
karsilagan Cumhuriyet Halk Partisi, cok partili ddnemde de, kitlelerin daha
muhafazakar sOylemi benimseyen Demokrat Partiye yodneldigini
gormekteydi. Ayrica dinin toplum icerisindeki glucl géz &nunde
bulunduruldugunda, insanlarin dini duygularini okgsayan, muhafazakar
kesimlere dini vaatlerde bulunan siyasal hareketler, dini megruiyetten
faydalandiklar igin, kendilerine oranla laik ya da daha sekuler anlayiga sahip
siyasi hareketlere gére, 6nde olma avantajini elde etmektedir.Demokrat
Parti'nin de Cumhuriyet Halk Partisi karsisinda bu avantaji elde ettigi
dastnultrse, Cumhuriyet Halk Partisi'nin 1945-1950 ddneminde dini
politikalarint yumusatmasi, c¢ok partili yagsamin getirdi§i zorlamalara



baglanabilir. Bu zorlamalar dogrultusunda halkin dini taleplerini karsilama
zoruniulugunu hisseden Cumhuriyet Halk Partisi, 1947 yilinda yaptigi VII.
Buylk Kongre'sinde dini konularla ilgili politikalarim gézden gegirme
olanagini bulmustur. Tezin bu bdlumiande, Cumhuriyet Halk Partisi’'nin tek
parti ddnemindeki dine midahale eden anlayigindan, ¢ok partili dénemde
halkin ihtiyaglarini kargilamaya yénelisi ele alinacaktir. O dénem igin
Cumhuriyet Halk Partisi agisindan 6nem tagiyan VIl. Buytk Kongre blyttec
altina alinacak, Kongre'deki tartigmalar dénemin basin organlarindan takip
edilecek, delegelerin konugmalarina ve yaptikian tartismalara yer verilerek
Kongre'nin atmosferi yansitiimaya calisilacaktir. Bunlara ek olarak, 1945-
1950 déneminin gindeminde 6nemli bir yer tutan din egitimi konusu ele
~ alindiktan sonra, yine o ddénemin glindeminde yer alan &zturkgelegtirme ve
ibadet dilinin Turkgelestiriimesi ¢abalari, 163. madde tartigmalari, Diyanet
isleri Bagkanlhi§i'nin gérev ve yetkilerinin arttiriimasi ve tarbelerin aciimasi
konulari (izerinde durulacaktir. Tim bu konulari incelerken, Cumhuriyet Halk
Partisi’'nin kontrolli ve sinirli bir yumusama siyaseti izledigi, halkin dini
talepleri kargilamaya caligirken, Cumhuriyet'in laik niteligini tehlikeye atmama
konusunda dikkatli oidugu ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Tarkiye'de ¢ok partili yagsama gecisle beraber, siyasal hayatimizda
kitleleri tabanina gcekmek ve oy toplamak isteyen partiler, poplist politikalar
izlemek istemigler ve bu politikalar igin dinin, uygun bir zemin hazirladigini
hissetmiglerdir. Tezin besinci béluminde, populist amaglarla 1945-1950
déneminde dini s6ylemi benimseyen partilere yer verilecektir. Ancak bu
partilerin higbirisi, Demokrat Parti'nin gosterdigi basariy1 gésterememistir.
Dolayisiyla bu bdélimde, Demokrat Parti'nin bagarisinin altinda yatan tek
unsurun, dini agidan ilimh bir sGyleme sahip olmasi olmadi§: ele alinacaktir.
Bu bélam igerisinde, Demokrat Parti’nin Cumhuriyet Halk Partisi kargisinda
blyOme nedenleri, nasil bir dini séyleme sahip oldugu, kendisine oranla daha
yodun dini s6ylemi benimseyen muhalefet partileri olmasina ragmen,
islamcilar'in neden Demokrat Parti'ye yéneldikleri incelenecektir. Ayrica, gok

partili siyasal yagamin baslangi¢c dénemlerinde Demokrat Parti muhalefetinin,



Cumhuriyet Halk Partisi kargisinda dini unsurlari da kullanarak avantaj elde
ettigi ancak, Cumhuriyet’in temel niteliklerinin tehlikeye diismemesi icin de
caba sarfettigi ortaya konmaya galigilacaktir. Bunlara ek olarak, Millet Partisi
ve Islami bir séylemi benimseyen diger partilerin neden siyasal hayatimizda
basgarili olamadiklarina deginilecektir.

Son bdélim olan altinci bélumde, 1945-1950 ddnemi igerisinde
etkinligini strduren tarikatlar incelenecektir. Tek partili dénemde varliklarini
gizlice surdlren bu tarikatlar ¢cok partili yagsama gegigle beraber etkinliklerini
artirmaya basglamiglandir. 1945-1950 ddéneminde siyasal alani dogrudan
etkileyebilme glicine sahip olmasalar bile, Cumhuriyet Halk Partisi
karglsmdaki. muhalefet partilerini destekleyen Naksgibendilik, Nurculuk,
Suleymancilik ve Ticanilik gibi tarikat ve cemaatlerin siyasal egilimleri ve
tabanlarindaki kitleleri, siyasal acgidan hangi partilere yodnlendirdikleri
incelenmeye caligilacaktir.



BIRINCI BOLUM
DIN VE SIYASET iLiSKiSi : TARIHSEL SUREG VE KAVRAMSAL
ACIDAN BiR DEGERLENDIRME

Din olgusu insanlik tarihi kadar eskidir. Tarihi kékleri bu kadar
eskilere dayanan bir olgunun da insan ve toplum yasamini pek ¢ok yénden
etkiledigi gorulmektedir. Din olgusunun, toplum agisindan tasidi§i buyUk
6neme atifta bulunan gesitli tamimlari yapilmaktadir.! Din olgusunu agiklayici
nitelikte pek ¢ok ve birbirinden farkl tanimlamalar yapilmaktaysa da, bunlarin
ortak 6zelligi dinin bir inang tarl olarak, gerek bireysel agidan gerekse de
toplumsal agidan vazgegilmez bir ihtiyac olan inanma ihtiyacini kargtladigidir.

insan ve toplum yasami Gzerinde agirhigini hissettiren din olgusu,
siyasal yasam Uzerinde de etkisini hissettirmigtir. Bu etki, siyasal dagtnceler
tarihi boyunca ortaya gikan pek ¢ok dusunur tarafindan dile getirilmigtir. Dinin
6nemini farkeden dustndrler (Eski Yunan'’da Sofistlerden Platon’a,
Yenicagda Comte’dan Durkheim’a, Hegel’den Marks’a ve Weber'e kadar) bu
olguya, olumlu ya da olumsuz yaklagimlar iginde olmuslardir.

Siyasi dustnceler tarihinde, birbirinden farkl pek ¢ok dagtndran, din-
siyaset iligkisi baglaminda, din olgusuna olumlu ya da olumsuz anlam
yiklemelerinin ardinda, dinin siyasal ve toplumsal yagamda varligini
hissettiren bir unsur oldugunu kabul etmeleri yatmaktadir. Ancak, din ile
siyasal yasam arasindaki iligkinin yoguniugu, llkcag toplumlarindan
glnumuze degin ayni cizgide seyretmemistir.

1 Cesitli tammlamalar igin Bkz: Felicien CHALLAYE: Dinler Tarihi, Cev. Samih
TIRYAKIOGLU (istanbul: Varlik Yayinlan, 1998). 212-215. , Peter BERGER: Dinin Sosyal
Gergekligi, Cev. Ali GCOSKUN (Istanbul: Insan Yayinlan, 1993). 55-59. , Orhan
HANGERLIOGLU: Inang S6zIigi (Istanbul, 1975), 144-145. Ali Fuat BASGIL: Din ve Laiklik
(Istanbul, 19986), 71-72. ve Dinler Tarihi Ansiklopedisi, I, 3.



A) likgag’da Din-Siyaset lligkisi

Ilkgag toplumlarinda, dinsel alanla siyasal alanin birbirinden ayri
olmadi§i bilinmektedir. Yéneticilerin mesruiyetlerini dinsel inanglara
dayandirdikiari bu toplumiarda, dinsel iktidarla siyasal iktidar birbirinden ayirt
edilmemekteydi. Ozek'e gére “Bir ¢ok tarihsel siyasal yapilarin kékeninin
‘efsanelerle’ karigik bicimde belirmesi de, dinsel yapi ile siyasal yapi
arasindaki kaynasmayi ortaya cikar’*maktaydi.

Eski uygarliklardan biri olan Cin uygarli§i, llk¢ag'dan baslayarak
tarihi streg icerisinde farkli dinlerin ortaya ¢iktigi ve benimsendigi bir uygarlik
olmustur. Ornegin, Cin’in en eski dini olan “kinizim”de, hikimdar ile kutsallik
atfedilen Gok arasinda bir iligki kurulurdu. Hakimdar, G6k'Gn oglu olmasi
sifatiyla emir verme hakkina sahip olurdu. Kisaca htukimdar, yonetici olma
mesruiyetini, Gék’e tapinma bigimindeki dinsel inangtan alirdi.’

Hindistan da, ilkgag’dan bu yana pek ¢ok dinin ortaya ciktidi ve
benimsendidi bir yer olmustur. Hint dinlerinde, din adamlarinin olugturdugu
sinif diger toplumsal siniflar arasinda ayricalikh ve gigla bir konuma sahip
olmus, hatta yoneticilerin bulundugu sinifin bile Uzerinde bir yer almigtir.?
Bunun disinda, Hint toplumundaki degistirilemez toplumsal egitsizlige dayali
kast sistemi, mesruiyetini Hint toplumunun dinsel inanglarindan almig ve yine
ayni inanglar sayesinde sistem kendisini strdirmasgtar.

Misir Uygarlignda Firavunlar, dinsel bakimdan buytk ©nem
tagimiglardir. Firavunlar, Tanri Horus’un korumasi altinda olmuglar ve
Tanr’'nin oglu ya da Tanr olarak kabul gérmislerdir. Ayrica Misir dininin
kutsal metinler ya da dogmalar sistemine bagh olmaktan ¢ok, Firavun

2 cetin OZEK: Deviet ve Din (Istanbul, t.y.), 20.
3 Felicien CHALLAYE: a.g.e., 81.

4 Orhan HANGCERLIOGLU: Diisiince Tarihi (Istanbul, 1998), 42-43.



tarafindan korunmasi®, dogrudan Firavuniarin dini konularda etkin olmasi
anlamina gelmigtir. Yani siyasi otorite ile dini otorite ic igedir. Firavun
yonetme yetkisini dinsel kaynaktan almigtir ama dinsel alana da hakim
olabilmigtir.

Mezopotamya ve Ortadogu’da kurulan diger ilkgag toplumlarinda da,
din ve siyaset alanlarinin birbirinden aynimadigi, siyasal iktidarn
mesruiyetinin dini inanglara dayandirildigi géraimektedir.

llkgag'daki ilk tek tanrili din Yahudilik'tir. Yahudilik'te de toplumsal
yasamin her ydnunl kapsayan dinsel bir hukuk sistemi vardir. Yahudilik
irksal bir dindir. Yahudilerin tanrisi Yahuda, israilogullar’ni diger kavimlerle
iligkilerinde hep gdzetmektedir. Bu dinde de siyasal alanla dinsel alan
birbirinden ayn degildir. israilogullan icin kutsal nitelik tagiyan hikimdarin
atanmasi igi, tannlan Yahova'ya baghdir. Hukumdar Yahova’nin sevgili
kuludur, ayni zamanda da rahiplerin bagidir.®

Yahudiler'in aksine, Eski Yunan Uygarligi'ndaki dini inang sistemi tek
tanrili (monoteizm) degil, cok tanrili (politeizm) idi. Yunan dlnyasinda siyasal
birli§in uzun dénemler boyunca kurulamamasi, birbirinden ayn ve bagimsiz
polis denilen kent devletgiklerinin var olmasi, dinsel yapiyi da etkilemekteydi.
Her polisin kendi tanrilar vardi. Polislerin siyasal bagimsizlik kadar dini
bagimsizliklarina da 6nem vermeleri, diger polislerin dini inanglarini hor
gérmelerine yol agmigtir.” Dini anlamda da kendi iglerine kapanan polislerde,
din énemli igleviere sahip olmusgtu. Agaogullar’nin da belirttigi gibi din, polisin
dizeninin korunmasini sagliyordu. Gunka polis, kutsallik atfedilen hem dini
hem de siyasal bir birlikti. Polis dizeninin bozulmasi, kutsal diizene kars!
gelinmesi demekti. Bunlara ek olarak poliste yagayan insanlarin, polisin bir

5 Felicien CHALLAYE: a.g.e., 40.

¢ Dinler Tarihi Ansiklopedisi, I, 293.

7 Cetin OZEK: a.g.e., 24.



yurttagi olarak kimlik kazanmalar, o polisin kabul ettigi dine baglanmalariyla
gerceklesmekteydi.®

Roma uygarlifinda ise dini inaniglar, Roma siyasal yapisinin
gegcirdigi degisimlere uygun olarak degisim gecirmigtir. Roma’nin Cumhuriyet
déneminde dinsel inanig, kitleleri devietin istikrarini saglamak y6nande
seferber etmekteydi. Roma'nin kutsal bir misyonu oldugu belirtiliyor ve bu
misyonun gerceklesmesi icin vatandaglarin kendilerini bu amaca adamalari
isteniyordu. Béylece, toplum igerisinde sinif catigmalarinin yaratacagi
istikrarsizigin 6nine gecilmeye calisiliyordu. Ancak Roma bir Imparatoriuk
haline doénlstugunde, tahta cikmak isteyen komutanlarin ic savaga yol
acmalar ve olugan kargaga sonucu, imparatora tapinma geklinde bir dini
inang ortaya cikmist.’ Roma imparatoriuk olmasi dolayisiyla, egemenligi
altindaki farkh inangtan yurttaslarina hoggért gostermekteydi. Roma’da farki
inanctan yurttaglar kendi inanglarinin gereklerini ve ibadetlerini
gercekiestirebilirdi. Ancak devletin resmi inanci, siyasal yagamla yakindan
iligkiliydi. Rahipler bu resmi ibadeti yaptirmakla gérevli deviet memurlarn
durumundaydilar. Hatta rahiplerin baginda ilk dénemlerde kral
bulunmaktayd.'®

B)Hiristiyaniik ve islam Dinlerinde Din-Siyaset iligkisi

Tek tanril dinler arasinda, Yahudilik'ten sonra ortaya ¢ikan kutsal tek
tannlt din Hiristiyanhik’tir. Ortaya ciktigi ilk dénemlerde, yoksul ve ezilen
kitleler arasinda yayilan Hiristiyanlik, Romalilarca baski altinda tutulmustur.
Zaman icerisinde Hiristiyanlik, énce Roma tarafindan taninmig, sonrasinda
da resmi din olarak kabul edilmigtir.

8 Mehmet Ali AGAOGULLARI: Eski Yunan'da Siyaset Felsefesi (Ankara, 1989), 5.

® Bu konuda daha aynintih bilgi igin Bkz: Mehmet Ali AGAOGULLARI, Levent
KOKER: Imparatoriuktan Tanri Devletine (Ankara, 1991), 15 ve 57.

19 celicien CHALLAYE: a.g.e., 172.



Bati Roma imparatorlugu'nun yikilmasi, tarihi sire¢ igerisinde
ilkgad@'in sonu, Ortagagd'in baslangici olarak kabul edilmektedir. Ortagag'in
ozelligi, hayatin pek ¢ok alaninda hakim din olan Hiristiyanlik'in agirigini
hissettirmesidir.

Hiristiyanlik ilk dénemlerinde, toplumun siyasal yoninl de kapsayan
bir din olarak yayllmamigtir. Cunku Hiristiyanlik'in Ortadogu'da yayilmaya
bagladig: ilk donemlerinde, batlin bu cografyayl merkezden yoneten siyasal
bir Roma otoritesi mevcuttu. Ortaya cikan Hiristiyanlik da, siyasal alani
duzenleme iddiasi bir yana, oncelikle kendi normlarini strdirme
miicadelesine girismek zorundaydi. Hiristiyanhk Roma’nin tepkisini tzerine
daha fazla gekmemek igin, siyasal alan Gzerinde higbir hak iddia etmeyerek,
bu alani Roma’ya birakmisgtir. Hiristiyanlik’in ilk déneminde izledigi bu strateji,
Hz. isa'’nin, “Sezarin hakkini Sezar'a, Tanr’'min hakkini Tanr’'ya verin®
Usszleriyle formile edilmigti.

Hiristiyanlar'in ilk dénemlerinde izlemeyi tercih ettikleri bu yol, Hz.
isa'nin éluminden sonra, St. Paulus tarafindan kuram haline getirilmigtir.
iktidarlarin kaynagimi tanriya dayandiran Paulus, var olan iktidarlara itaat
edilmesi gerektigini belirtmektedir.’> Boéylece Hiristiyanlar siyasal alan
karsisinda tarafsiz bir tutumdan siyrilmakta, dodrudan iktidara itaat etme
konumuna gecmektedirler. Roma’nin siyasal sistemiyle srtigmeye girmeyen
bu tar bir kuram sayesinde, Hiristiyanlk Roma igerisinde rahatlikia
yayilabilme olanagini elde edebilmistir.

Roma siyasal sistemiyle uyumlu bir sisteme sahip olan Hiristiyanlik,
siyasal sisteme kargl bir tehdit olusturmadigindan, kolaylikla genig bir
cografyaya yayilabilme olanagini elde etmigtir. Ancak zamanla kendi

n Hayrettin KARAMAN: “Islam'da Din-Siyaset lligkisi®, Tirkiye Gunliigi, 13 (Kis,
1990), 20.

2 st. Paulus'un siyasi iktidara boyun egilmesi ydniindeki diigiinceleri hakkinda
daha ayrintili bilgi igin Bkz: Alaeddin SENEL: Siyasi Diisiinceler Tarihi (Ankara, 1998), 236-
237.

KURULY
T O v WS
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érgatlenmesini tamamlayan bu din, Roma'nin zayiflamaya baglamasiyia,
siyasal alana kars! olan tutumunu degistirmeye baglamistir. ilk zamanlarda
siyasal iktidar kargisinda o6zerkligini korumaya caligan Hiristiyanlik, Roma
iktidarinin glicini kaybetmeye baglamasiyla siyasal alana sizmig, siyasal
sisteme ve siyasal iktidara mesruiyet saglayarak agirligini hissettirmigtir.

Siyasal dizeni saglama konusunda Roma yénetiminin biraktigi
bosludu, artik érgtitlenmesini tamamlamisg olan kilise doldurmaya baglamigtir.
Bu durum, ruhani olan iktidarin, dinyevi iktidar Gzerinde otorite kurmasi
anlamina gelmektedir. Kilisenin siyasal alanda gictnt pekistirmeye bagladig

113

bu dénemin kuramcisi, “Yerytizt Devleti — Tanri Devleti”™ ayrimim yapan St.

Augustinius’tur.

Kilisenin gucunl hissettirmesi sadece siyasal alanda olmamigtir.
Toplumun, sosyal ve kulturel alanlarinda da kilisenin agirligi hissedilmeye
baslanmigtir. Kilise sadece dinsel iglerle ve ibadetle ugragan bir kurum
olmanin 6tesinde, siyasal alana megruiyet saglayan, siyasal gelismeleri
yonlendiren, toplumun sosyal, kultirel pek c¢ok alanini etkileyen ve
sekillendiren bir giic durumuna gelmeye baslamigtir. Ancak bahsettigimiz bu
durum, Bati Roma i¢in gecerlidir. Dogu Roma’da siyasal agidan kilise, devlet
gudiminde kalmigtir.

Bati Roma’nin yikiimasi, Avrupa’da feodal dénem olarak adlandirilan
bir dénemin baglamasina neden olmustur. Feodal dénem kendinden dnceki
déneme gére siyasal, sosyal, ekonomik ve kiltarel yénlerden farkl 6zellikier
tagiyan bir dénemdir. Bahsettigimiz toplum yagaminin tim bu alanlari
Gzerinde Hiristiyanlik dininin yogun etkisi géze garpmaktadir. Bu karakteristik
6zelliklerin iyice sekillendigi 10. ve 12. yuzyilllar arasindaki dénemde,
Hiristiyanhk’in 6rgttla kurumu olan kilise, siyasal iktidar Gzerinde etkisini iyice
pekistirmisgtir.

13 Yeryiizii Devleti — Tanr Devleti'nin ézellikleri ve St. Augustinius'un daha aynintil
gdrugleri igin Bkz: Niyazi OKTEM: “Dinler ve Laikiik”, Cogito, 1 (Yaz, 1994), 41.
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Feodal dénemin siyasal dlastnug alanindaki kuramcilari Salisbury’li
John ve Aquinum’lu Thomas'tir. Salisbury’li John’a gére, ydnetici kiliseden
bagimsiz olamaz.!* Yani ruhani alan, siyasi alana Gstindar. Bu nedenie de
siyasal alan, megruiyetini ruhani alana dayandirarak var olabilir. Aquinum’lu
Thomas da, iktidarin mesruiyetinin kaynagini tanriya dayandirmaktadir. Ama,
kilisenin devlete tistiin oldugu géristine ulagmaz .*° iktidarin kaynag ilahidir.
Yénetici, yénetme hakkini tanri iradesiyle, ancak halk aracilifiyla alir. Buna
tacl demokrasi adi verilmektedir.

Roma’'nin yikilmastyla ortaya ¢ikan feodal yapi, merkezi bir otoritenin
olamadi§i, onun vyerine birbirinden ayri ve bagimsiz hikim sUren
prensliklerin ortaya giktigi bir yapiydi. iste merkezi otoritenin bulunmadigi bir
ortamda siyasal alana mudahaleye baglayan kilise, aristokrat tabaka ile ittifak
kurmustur. Daha dogrusu, kilise siyasal alandaki glcline ek olarak, buyuk
topraklarin mulkiyetini elde ederek ekonomik glce kavugmus ve kendisi
aristokratlagmigtir. Ancak 12. ytzyil sonrasinda daginik halde bulunan bu
kentler arasinda ticaretin baglamasi, burjuva adi verilen sinifin gliclenmesiyle
sonuglanmigtir. Burjuvalarin glc kazanmasi ve beraberinde getirdigi kaltarel
uyanig, birbirleriyle ittifak halinde bulunan ruhban kesimin ve aristokratlarin
gluc kaybetmesine yol agmigtir.

Gucuni toplumsal alanin pek ¢ok yénlnde kabul ettirmeye baglayan
burjuvazi, kendi dinya goérGguni de Gretmeye baglamigtir. 15. ve 16.
ylzyillar - siyasal bakimdan .daginik feodal yapidan, ulusal devletlerin
olusumuna dogru egilimin bagladigi dénemierdir. Artik, olugan yeni sosyo-
ekonomik gelismeler ve Protestanlik mezhebinin ortaya ¢ikigi, feodal
dénemin dinsel alan ile siyasal alan arasindaki iligkinin sorgulanmasini
beraberinde getirmigtir. Burjuvazinin dinya gériginin en 6nemli &ézelligi,
olaylarin nedenlerini ve megruiyetini dinsel yaklagima degil, akilci ve bilimsel

14 Mehmet Ali AGAOGULLARI, Levent KOKER: a.g.e., 199.

15 mehmet Ali AGAOGULLARI, Levent KOKER: a.g.e., 230.
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bir yaklasima dayandirmasidir. Bu géragtn dogal sonucu da , artik siyasal
iktidarin mesgruiyet temelinin dinsel bir otorite ya da kaynada
dayandiriimamasidir.

Bati'da, Ortacag'in hakim dinya goérlist olan dini paradigmanin
digina ¢ikilarak, insani merkez alan, olaylara yaklagiminda ve sorunlarin
¢6zlminde insan aklini 6n plana ¢ikaran ve 18. ylzyilda doruga cikan
stirece Aydinlanma denmektedir. Bu slre¢ igerisinde dinsel alanla siyasal
alan birbirinden ayrilmaya baglamig, hatta siyasal alan dinsel alana Ustln
tutulmaya baglanmistir. Bati tarihinde, feodal dénemin gigla tabakalari ve
onlarin dunya gérGstindn etkinligini kaybetmesi ve aciimig olan yeni
doénemde burjuvalarin ve onlarin dinya goéragsunin zafer kazanmasi, 18.
ylzyilda Fransiz inhtilali'yle gerceklesmistir.

Bir dénemden digerine gegilmesi, elbette ki ekonomik alan
icerisindeki degismelerden bagimsiz olmamigtir. Aksi takdirde, feodal
dénemin kendi icine kapali, kendi kendine yeterli olan ve siyasal birimler
arasindaki ticaretin durdugu bir zaman diliminden, aydinlanma olarak
adlandirilan ¢ada gecilemezdi. Daginik ve merkezi otoriteden yoksun kentler
arasinda, ticaretin baglamasi ve bunun sonucu olarak sermeye birikimin
olusmasi, burjuva sinifini glglendirmis, bu durum da nispeten duragan bir
toplum yapisinda yeni bir dinamik olusturmustur. Glglenen burjuvalarin
cikarlari, gecmis ddnemin hakim tabakalarinin c¢ikarlariyla catigmigtir.
Ekonomik alanda’ giclenen burjuvazi araciliiyla gelismeye baglayan
kapitalizm, siyasal ve sosyal alanlarda da dinsel alanin geriletiimesini
gerektirmigtir.

Dinsel alanin geriletiimesi ise, insana ve insan aklina dayah alanin
getirilmesini gerektirmigtir. Béylece siyasal ve sosyal alanda kilisenin glict
kirilabilmig, sonugta sosyal , siyasal, kiiturel, ahlaki alan yeni bir anlayigla
duzenlenmeye baslamigtir. 18. ve 19. ylzyillar ulusallagmanin hizlandigt,
hukuk ve siyasetin ulusal bir anlayigla dUzenlendidi, iktidarin mesruiyet
temelini milli iradeden aldigi bir dénem olmustu.

KURULA
wﬁ"s“‘mm, “yoN MERKEZ:
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ilkkcag’dan yluzyihmiza kadar getirdi§imiz bu tarihi streg igerisinde,
din ve siyaset arasindaki inigli ¢cikigh iligkileri ortaya koymaya calistik. Siyasal
alanla dini alan arasindaki bu inigli cikigh iligkiler, her iki olgu arasinda var
olan bir catismaya isaret etmektedir. Ancak bu catigma, en belirgin haliyle
Hiristiyan Bati danyasinda goérulmektedir. Bunun nedeni olarak,
Hiristiyanlik'in  dogus do6neminde kargilagtdr sartlarin, bu dinin
kurumlagmasini etkilemesi goésterilebilir. Bir diger neden de, Hiristiyanlik'in
hakim oldugu Avrupa cografyasindaki toplumlarin gegirmig olduklari
toplumsal, siyasal ve ekonomik agamalardir.

Bu agiklamalar dogrultusunda, Bati Avrupa’da din-siyaset arasindaki
gatisma ya da iliski modelleri dért ana grupta toplanabilir.’® ilk model dinin
devlete olan énceligini belirten bir modeldir. Baggil bu modele, “dine bagh
devlet sistemi”’” demektedir. Bu model, devietin dinden badimsiz bir
varli§inin olmadigini savunan bir modeldir. Avrupa siyasi dlglnceler tarihi
icerisinde bu modeli savunaniar, ayni zamanda kendileri de birer din adami
olan, “Calvin, Luther, Bossuet’*®ir. Bu gérils dogrultusunda devlet, ancak

dinden mesruiyet aldigi ve ona dayandidi strece var olabilir.

Din-siyaset catisgmasi konusundaki ikinci model, devletin dine
6nceligini 6ngérmektedir. Baggil'e gore, “Deviete bagl din sistemi” olarak da
adlandinlan bu modelde, “diyanet, siyasete kurban edilir".'® Bdyle bir sistem

icerisinde, dini kurum ve kuruluslar (zerinde dahi siyasetgilerin otoritesi s6z

16 Bu sinifiandima Nur Verginin yaptidi ve bizim de benimsedi§imiz bir

siniflandirmadir. Nur VERGIN:' “Din ve Devlet lligkileri: Diisiincenin ‘Bitmeyen Senfonisi’ *,
Tirkive Giinliigii, 29 (Temmuz-Agustos 1994), 6-7 ve 11.

17 Ali Fuat BASGIL: a.g.e., 178-179.
18 Nur VERGIN: a.g.m., 6.

19 Ali Fuat BASGIL: a.g.e., 178-179.
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konusudur. Bati siyasi dlsunceler tarihi icerisinde bu gérusi savunaniar,
“Macchiavelli, Hobbes, Montesquieu ve Rousseau™’dur.

3 Vergin'in de belirtti§i Uzere, din siyaset iligkisi ya da catismasi
konusundaki Gglncl model, Fransiz ihtilali'yle beraber, artik mutlakiyetci
modellerin elestirilerek, dinde &6zglrlik taleplerinin gindeme geldigi bir
modeldir.?! Bu model artik hem dinin hem de siyasetin, bir digerinin alanina
midahale etmemesi gerektigi fikrine dayanmaktadir. Baggil’e gére bu tur bir
model de, “Devlet ne din bezirganh@i yapar, ne de din digman kesilir. Buna
mukabil din de ne devlet musavirligine ne de siyaset kahyaligina kalkigir.”*
Bu modelin kuramcilari, Locke ve Tocqueville’dir. Liberal digtncenin bu iki

blyuk kuramcisi laik bir anlayig icerisindedirler.

Bu iligki ya da catisma modellerinden sonuncusu ise, din olgusunu
toplumsal yagamin her alanindan gikartmayi savunan bir yaklagimdir. Ancak
inang bir toplum igerisinde gerekli olduguna gére, toplum yagamindan
cikarilan inancin yerine ne konulacaktir? Bu modelin kuramcisi Comte’dur.
Toplumsal yasam igin inancin gerekli oldugunu savunan Comte, artik bu
islevi Hiristiyanlik'in yerine getiremedigini belirtmektedir. Oyleyse toplumda
kutsalliya ve askinlia dayanan dini inanglar yerine, kutsallgi ve agkinlig
digslayan beseri ve bilimsel bir inang olmahdir® iste toplumda kutsala
dayanan dinin yerini alacak olan sey, Comte’a gére “pozitivizm”dir.

Hiristiyanhk’in tarihin akigl igerisinde gecirdigi bu agamalarin
sistematik modeller haline getiriimesi, din-siyaset etkilesimini anlamak
bakimindan énemlidir. Ancak Batr'nin gegirdigi bu agamalar, tim dinya igin
gecerli olan bir stireg degildir. Turkiye’de din ve siyaset iligkisini anlayabiimek
icin, islam dinine deginilmesi gerekmektedir.

20 Nur VERGIN: a.g.m., 6.
21 Nur VERGIN: a.g.m., 7.
22 Ali Fuat BASGIL: a.g.e., 185.

2 Nur VERGIN: a.g.m., 11.
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islam dini, Arap yarimadasinda merkezi, gucli bir otoritenin
bulunmadidi, kabilelerin aralarindaki kan davalari nedeniyle birbirleriyle
mucadele halinde oldugu, catismalar sebebiyle ticaret hayatinin sekteye
udradiyi bir dénemde ortaya cikmugtir. Islamiyet, btin putperestleri,
Yahudileri ve Hiristiyanlari, kendisinin tek tanrili inanci altinda birlestirmeye
cagirmigtir.

islam dini, Hiristiyanhk’a oranla cok farkh sartlar altinda ortaya
ctkmistir. Bu dogus sartlarindaki farklilik, her iki dinin de toplumsal ve siyasal
alani kucaklamalarinda farkliiga yol agmigtir. Hiristivanlik ortaya ciktigi
dénemde, buylk ve merkezi bir gi¢ olan Roma’nin baskilarina maruz
kalmigti. Bu din, Roma’nin higmina ugramamak ve kendi varligini korumak
icin, Roma siyasal sistemine tehdit olugturabilecek bir séylemden kaginmig,
siyasal alanda hak iddia etmemig, buna kargin éncelikle toplumsal alanda
kendi orgltint olusturmus, Kilisesini kurduktan sonra siyasal alana
yonelebilmigti. Bu nedenle de Hiristiyanlik’ta siyasal alan — dinsel alan ayrimi
yer almigti. Oysa Islamiyet, ortaya ¢ikti§i dénemde giigli bir merkezi iktidarin
bulunmadigi bir cografyada, birlestirici, bUtUnlegtirici bir iglev gérmustar.
Muslimanlar hemen kendi devletlerini kurmuslardir. Zaten immet yagaminin
ihtiyag duydugu kamu hizmetleri, ancak bu tir bir siyasi birlikle saglanabilirdi.
Bu nedenle Islam’da, “Hiristiyanhk'ta oldugu gibi, ‘dini-danyevi’, ‘maddi-
manevi’, ‘laik-klerk’ gibi“** ayrimlar olusmamstir. islam’da Hiristiyanlik’takinin
aksine, siyasal alandan ayri bir ruhban kesiminin olugmamasi, din
adamalarini ekonomik ydnden etkilemistir. Bat’'da kilise hem buyuk gelir
kaynaklarina hem de buyuk toprakiarin mulkiyetine sahip olmustu. Oysa
islam’da ulema, ekonomik &ézerklige kavusmadidi gibi, varliini sGrdarmek

icin "devlet kaynaklarina‘*®

ihtiyag duymustur. Din adamlarinin ekonomik
anlamda devlete bagimhligi, siyasal anlamda da devletten ayri olamamalari

anlamina gelmigtir.

24 Miimtaz'er TORKONE: Modemniesme, Laiklik, Demokrasi (Ankara, 1994), 25.

25 Mehmet Al KILIGBAY: Cumbhurivet ya da Birey Olmak (Ankara, 1994), 159.
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islam’in siyasal alania bir butinliik olusturmasi nasil gerceklesmistir?
islam’'in ortaya cikti§i dénemde merkezi, gucli bir deviet _iktidarinin
olmadigini biliyoruz. Ancak islam’in yayiimasiyla beraber, bu dinin inanlarini

sorumiu tuttudu “yakamlGlaklerin™é

yerine getiriimesi, bir devlet
érgitlenmesini gerektirmistir. Yani siyasal iktidar, islam’dan sonra, onun

gereklerini uygulayabilmek igin zorunlu olarak olugturulmustur.

Maslomanlar'in yeryiziinde birligini sadlayan devlet, islam’da Allah’la
6zdeslestiriimigtir. Buna goére, “kamu hazinesi; 'Allah’in hazinesi’, ordu;
‘Allah’in ordusu’, hata kamu gérevilileri bile ‘Allah’in memurlarr’dir.”?’

Devlet, islam Gmmeti i¢in bir zorunluluk olarak ortaya cikiyorsa,
bunun belli bir bigimi var midir? Devietin seklini belirleyecek olan sey,
Islam’in amaglarinin nasil gerceklestirilebilecedidir. islam’in iki amac vardir.
Ilki, Allah’a inanmak ve O’na ibadet etmek, dideri adil bir toplum dizeni ve
hukuk devletini kurmak. Ne tlr bir siyasal yapillanma bu amaclari
gerceklestirebilirse, o duzen kurulacaktir. Devlet seklinin ne olacag
konusunu agikga belirtiimeyen islamiyet, daha ¢ok onun iglevieri (izerinde
durmugtur. Uludag, bunu *kabuk’a benzetmektedir. Siyasal yénetim kabuk
gibidir. Cunkh “kabuk, zaman ve ihtiyaca gore degisebilir ama 6z
degismez.”®

islam devieti Musluman UOmmetinin  ihtiyaglarimi  kargilama

zoruniulugundan dolayl, mesruiyet temeli Allah’a dayandinlarak kurulur.
Kurulan devletin varh§ini surdiurmede, islevierini yerine getirmede

26 By yiikiimlilliikier konusunda daha ayrintih bilgi igin Bkz: Siileyman ULUDAG:
“Islam-Devlet lligkileri®, Tiirkive Giinliigi, 13 (Kis, 1990), 30.

%7 David de SANTILLANA:"Law and Society” The Legacy of Islam (ed) Sir Thomas
Amold Alfred GUILLAUME (London: Oxford Universty Press, 1931,1949)'dan naklen Serif
MARDIN: Din ve Ideoloji (Ankara, 1969), 56.

28 Silleyman ULUDAG: a.g.m., 28-32.
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dayanacag ilke, “adalet’® ilkesidir. Adalet ilkesine uyulmamasi, tebaaya ,
yoneticilere karsi ayaklanma hakkini verir. islam’da bu ayaklanma hakkina
“huruc *** adi veriimektedir.

Adalet ilkesine dayanarak iktidari elinde tutan yoénetim, kararlarinda
ve uygulamalarinda halkin onayini almak zorundadir. Bu nedenle ydnetim
halka darmsmak durumundadir. Islam terminolojisinde buna, “megveret™
denmektedir.

islam devletinin baginda bulunan yénetici ya da yoneticiler, iktidarin
sahibi degildirler. Iktidarin kayna§ ve sahibi Allah olduguna gére, yénetimi
Ustlenen kisi ya da grup, bu yOukumlGlGga yerine getirmekle yukdmld bir
memurdur. Ancak tebaa da ydneticilere itaat etmek zorundadir. Cinkl bu
siyasi oldugu kadar, dini bir yukamialoktar.*

islam dini hayatin pek ¢ok yéninu duzenleme iddiasindadir. Yani
Kuran’da yalnizca inang ve ibadetle ilgili hukimler yoktur. Bu kurallarin
tamami bir batinltk olugturmaktadir. islam’da bu buttnluk igerisindeki hukuk
sistemine “seriat™ adi verilmektedir.

Seriatin uygulanmasi, Islam toplumiari igin 6nem tagimaktadir. Ancak
islam tarihi boyunca, seriat kurallari her zaman igin kati bir bigimde
uygulanmamistir. Uludag, seriat kurallan disinda, “ahlak kurallari, toplumun

2 Tank Zafer TUNAYA: Islamcilik Cereyani | (y.y., 1998), 45.
30 Tarik Zafer TUNAYA: a.g.e., 46.

31 |smail KARA: Islamcilanin_Sivasi Gériisleri (Istanbul, 1994), 166-167. ve Tarik
Zafer TUNAYA: a.g.e., 48.

32 Ulu'l emre itaat kavramiyla ifade edilen bu gérev igin Bkz: Ismail KARA: a.g.e.,
206-207.

3 Isiam hukukuyla ilgili daha aynntili bilgi igin Bkz: Cogkun UCOK, Ahmet
MUMCU, Giilnihal BOZKURT: Tiurk Hukuk Tarihi (Ankara, 1996), 48-57.
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tabii kanunlari, devletin nifuzu ve asabiyet*inin de gdézéninde
bulunduruldugunu belitmektedir.

Seriati bir parametre olarak aldiimizda, onun yodun ya da seyrek
uygulanmasi, siyasal ve dinsel alan arasindaki iligkiler konusunda bize bir
fikir verebilir. Seriatin yodun olarak uygulandi§i dénemde, dinsel alanin
siyasal alan Gzerinde daha etkin oldugu savunulabilir. Seriatin kati olarak
uygulanmadigi, siyasal iktidarin sgeriat digi kurallarnn da uyguladig
dénemlerde, siyasal alanin dinsel alan Uzerinde etkili oldugu géralar. Her iki
alanin birbirleri Gzerinde agirliklarin arttirmalarinda etkili olan bir diger faktor
de, islam igerisinde ortaya cikan “cebriye, mutezile ve ehl-i siinnet™* akimlari
olmustur. Bahsettigimiz bu cesitli etkenler altinda, zaman zaman dinsel ve
siyasal alan birbiri Gzerinde etkisini hissettirmig, déneme ve duruma gére yeni
dengeler kurulmustur. islam dinyasinda Hz. Muhammed ve doért halife
déneminde, “dine bagh devlet” sistemi uygulanirken, Emevi hanedanlariyla
beraber “deviete bagh din” uygulamasina gegilmigtir.*

islam’da siyasal iktidarin, dinsel alandan ayri dusundlemedigi
belirtildi. Ancak diger dinlerde oldugu gibi, hayatin pek ¢ok yénuni kapsayici
niteligi dolayisiyla islamiyet'te de, siyasal alana yénelik olan herhangi bir
muhalefet hareketi, dinsel alana dayanmaksizin ortaya ¢ikamamaktadir.
Modern dinyada siyasetin 6nemli bir unsuru olan partilerin, islam tarihi
icerisindeki kargiligy, “firka™lardir. Aslinda iktidara kargit bir takim siyasal
amaclara sahip olan firkalar, muhalefetlerini cogu zaman dogrudan siyasal

34 Silleyman ULUDAG: a.g.m., 34.

38 Niyazi OKTEM: a.g.m., 36-37. Her {i¢ akim hakkinda daha ayrintih bilgi icin bu
makaleye bakuiabilir.

36 Silleyman ULUDAG: a.g.m., 34.

3silam'da siyasal partilerin kaynag! hakkinda daha aynntili bilgi i¢in Bkz: Tarik
Zafer TUNAYA: Tiirkive'de Sivasal Partiler 1859-1952 (Istanbul, 1952), 4-8.
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argumanlaria yapmaktan cok, dini motiflerle bezenmis bir sGylemle yapmayi
benimsemiglerdir. Bu durum siyasi alana yonelik her iddianin, islam alemi
icerisinde dini alana dayanmak zorunda oldugunu géstermektedir.

Bu noktaya kadar inceledigimiz dinler tarihi ve dinsel-siyasal alan
iligkilerinde, dinin sosyal ve siyasal alan Uzerindeki etkileri ele alinmaya
calisilmigtir. Dinlerin toplum yasami agisindan tasidiklar buylk énemden
dolay:, siyasi iktidarlar mesruiyetlerini dine dayandirmaya calismiglardir.
Cunku ancak din gibi kapsayici bir olgu ile siyasal iktidar kitleleri tabaninda
toplayabilir, baylk ve genig bir cografyaya daha kolay hiikmedebilir, kitleleri
belli amaglar yénunde seferber edebilir. Bu nedenle de kurulan pek gok
uygarlkta, dinsel ve siyasal alan ayri olmamig, iktidar sahipleri ve din
adamlan ittifak halinde olmuglardir. Bu agidan dinsel ve siyasal alan iligkisi
baglaminda pek ¢ok ilkgag dinleriyle, tek tanrili dinlerden Yahudilik ve islam
arasinda benzerlikler oldugu dusunulebilir. Hiristiyanhk daha o6nce de
degindigimiz tarihi 6zelikleri dolayisiyla farkllik arzetmektedir. Bu bakimdan
laik ya da sekdler denilebilecek olugumlarin, Hiristivanhik inancinin yaygin
oldugu bir cografyada ortaya ¢ikmig olmasi anlamlidir.

C-Laiklik ve Sekiilarizm Kavramlan

Bati dinyasinda, feodal dénemin sona ermeye ve ulusal devletlerin
ortaya ¢ikmaya baglamasi, Rénesans’la beraber yeni bir insan anlayiginin
dogusu, Aydinlanma adi verilen dénemin de etkisiyle sosyal, siyasal,
ekonomik, ahlaki ve felsefi alanlardaki degigimler, laiklesme adi verilen bir
strecin baglamasina yol agmigtir.

Laiklik kavramiyla, y6netimde dinin mesruiyet ya da gayri mesgruiyet
dicisti olmamasi anlatiimaya c¢aligilir. Laiklik, Turkge'ye Fransizca'dan
gecmis bir kelimedir. Kelimenin asil kdkeni ise Grekge'dir, “laos®; halk,
“laikos”; halksal anlamlarina gelmektedir. Bu kelimler Hiristiyanhik'ta, din
adamlari sinifilin diginda bulunanlari  anlatmakta kullaniimaktaydi.
Fransizca’da kullanilan laicisme kelimesi, din adamiari digindaki kisilere,
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kurullara, yetkililere dunyevi iglerde, hatta dini islerde Ustun bir yer verme
anlamina gelmekteydi*® Siyasal iktidanin laik bir anlayis dogrultusunda
dlizenlenmesi, kisi hak ve ézgurliklerinin korunmasini saglayici bir unsurdur.
Cunku laiklik, insani Cangizbay’in da belirttigi gibi, “kendi iradesi diginda
donatiimis oldu@u cinsiyet, deri rengi, kafatasi bigimi”, “din, dil, mezhep” gibi
ézelliklerinden bagimsiz bir birey olarak kabul eder.*

Laikligin siyasal alanla, yonetimle ilgili bir ilke oldugunu belirtmemize
ragmen, bu ilkenin siyasal alanda gecerlilik kazanmasi icin, siyasal alan
digindaki belli alanlarda da, dinsel mesruiyete dayali anlayislarin
geriletilmesini gerektirdigi sylenebilir. Toplumsal, felsefi, ahlaki alanlarda ,
dinsel agirhgin belli oranda geriletilebildigi durumlarda, siyasal alanda
laikliin uygulanabilecedi dusunilebilir. Bu baglamda, “felsefi, sosyolojik®*
alanlarda laiklesmeden bahsedilmektedir. Laiklesme siireci ve bu surecin
sonunda uygulama imkanina kavusulan siyasal alandaki laiklik ilkesi, Katolik
Hiristiyanlik'in yaygin oldugu bdlgelerde bahsettigimiz tirde bir geligim
sonucunda ortaya cikmigtir. Katoliklik, Protestaniik’tan farkli olarak siyasal ve
dinsel alanlarin ayrilmasini kolaylikla gergeklestirememigtir. Bu nedenle
laiklik kavraminin ortaya ¢iktigi Fransa'da, dinsel ve siyasal alanlarin
ayrilmasi, Protestanlik'in yaygin oldugu Ulkelere oranla, daha sancili
olmustur.

Gunimizde kullanilan “laisizm™? kavrami da, dinsel ve siyasal
alanlarin ayriimasinda zorluklarin bulundugu dugtnilen bir toplumda, dinsel

8 Niyazi BERKES: "Tirkiye'de Cagdaglasma Olgusu®, Tiirk Siyasal Hayatinin
Gelisimi (Ed)Ersin KALAYCIOGLU, Ali Yasar SARIBAY (Istanbul, 1986), 138.

3 Kadir CANGIZBAY:Komprador Rejiminin Anatomisi (Ankara, 1996), 64-65. ve
Sosyolojik Praksis (Ankara, 1998), 41.

“ By alanlarda laikligin, ne anlama geldidi konusunda Bkz: Mustafa ERDOGAN:
“Laiklik ve Tiirk Uygulamasi Uzerine Notlar®, Tiirkiye Giinliigii , 13 (Kig, 1990), 54.

4 < aisite, bir toplumun laik 6zellik tagimasi anlamna sahip olurken, laisizm bir
program, bir doktrin olarak ortaya gikmakta ve dyle olmadi§ diisiiniilen bir toplumun, ‘aik’
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otoritenin glcind kurmaya yoénelik politikalarin uygulanmasi anlamina
gelmektedir. Bu acidan laisizm, yukaridan agagiya, yani iktidardan topluma
yonelik bir dontstirme projesi, bir dayatma anilayigidir denilebilir.

“Sekularizm” kavrami da, siyasal ve dinsel alan arasinda bir tar
ayrigmayi belirten bir kavramdir. Anlam bakimindan laiklik kavramina yakin
olsa da, tarihsel gelisim ve uygulaniglari arasinda farkliliklar vardir. Berkes'in
belirttigi Gzere, sekllarizm kelimesinin kékeni, Latince’deki “saeculum’
s6zcugine dayanmaktadir. Saeculum, dilimizde ¢ag anlamina gelmektedir.
Kelime dilimize girdigi dénemde, caga ve cagin gereklerine uymak, bu
gerekiere uyacak sekilde dedismek anlaminda kullaniimaktaydi.®

Sekularizm kavrami, Avrupa’da Protestaniik inancinin yaygin oldugu
toplumlarda ortaya cikmigtir. Protestaniik, Katoliklik’'e gére, dinsel ve siyasal
alan iligkilerinin ayarlanmasinda daha esnek davranabilmistir. Berkes'in de
belirttigi gibi, laiklik kavraminda, “kilise ya da kilise adami, kurul ve kurallari,
yetkilileri ile onlarin dunyasal kargitlarinin (Clericus ile Laicus'un) karsgi
karsiya gelmesi, cok sayida dlcllere gére birbirinden iyice ayirt edilmesi” s6z
konusudur.® Oysa sekiilarizm de, “geleneksel, katilagmig kurul ve kurallar
kargisinda zamanin gereklerine uyan kurui ve kurallari geligtirme™ anlayisi
6n plana cikmaktadir. Yani Katoliklik'in aksine, din-siyasal alan arasindaki
iligkilerin ayarlanmasi konusunda, Protestaniik’in gésterebildigi esneklik, din

ve siyaset arasinda yeni bir denge kurmustur.

hale getirilmesi igin uygulamaya sokulan kapsamili bir eylem biitiinii oimaktadir.” Mehmet Ali
KILIGBAY: “Laiklik ya da Bu Dinyay Yagsayabilmek®, Cogito, 1 (Yaz, 1994), 16.

42 Niyazi BERKES: a.g.m., 138.
3 Niyazi BERKES: a.g.m., 139.

44 Niyazi BERKES: a.g.m., 139.
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Laiklik ve sekularizm® kavramlari ile, laiklesme ve sekulerlesme
sirecleri arasindaki benzerliklere ragmen, her iki kavram ve surecin icerikleri
farklidir. Katoliklik ve Protestanlik’in, dinsel ve siyasal alani ayirma ya da her
iki alan arasinda yeni bir denge kurma ydénindeki egilimleri, bu igerik
farkhliginin temelini olugturmustur. Dinsel ve siyasal alan arasindaki iligkiyi
ayarlama egilimi dolayisiyla Protestanlik, dinsel ve siyasal alan gatigmasina
dayanmayan ve laiklie oranla daha yumusak bir kavram olan, sekulerligi
Gretebilmigtir. Oysa her iki alani ayirmama konusundaki kati egilimi
dolayisiyla Katoliklik, dinsel ve siyasal alnin gogu zaman karsilikli gerilimine
yol acan ve sekulerlige oranla daha kati bir kavram olan laikligi Gretebilmistir.

Laiklik ve sekllarizm gibi iki farkli kavram ve slrecin incelenmesinin
nedeni, Islamiyetin, dinsel ve siyasal alanin aynsmasi olgusuyla
karsilagmasi durumunda, nasil bir yol izleyebilecegini ortaya koyabilmektir.

D-Din, Siyaset ve Toplum lligkileri

Insanlarin siyasal faaliyetlerde bulunmalari, toplum iginde siyasal
anlamda iktidar ve otorite ili§ki|érinin olusmaya baglamasiyla beraber ortaya
ctkmigtir. Siyasal alanda faaliyetlerin yogunlagmasiyla beraber, git gide
blylyen siyasal érgitlenme cabalarina girigilmistir. Kabilelerden baglayarak,
deviet ya da imparatorluja kadar uzanan bu siyasal 6rgatlenmeler,
varliklarini sturdirmek igin, istikrara gerek duymuslardir. Tarihin hemen
hemen tim dénemlerinde, din bu istikrari saglamada &énemli bir unsur
olmusgtur.

Din bir inang¢ sistemidir ve gerek insaniar gerekse de toplumiar icin
belli islevlere sahip énemli bir unsurdur. insanlar inanmaya ihtiyac duyarlar.
Ancak din, bireysel anlamda kisinin inanma egilimini kargilayan psikolojik bir
faktér olmanin da 6tesinde, bir toplumsal dederler sistemidir. Din toplumun

45 Sekiilerlesmeyi, toplumsal bir siire¢ ve laikligi sadece bir y6netim ilkesi olarak
ele alan bir yaklagim icin Bkz: Nuray MERT: Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis
(Istanbul, 1994), 17.
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ahlak, kualtur gibi alanlariyla da i¢ icedir. Dinyay1 ve evreni agiklamaya,
kavramaya calisan insanlara, ¢ogu zaman en tatminkar cevaplari dini
6gretiler vermistir. Batin bunlar g6z o6ninde tutuldugunda, toplumsal
yasamin pek ¢ok alaniyla i¢ ice olan din, insanlar arasinda ortak bir nokta
olma 6zelligine sahiptir.

Siyasal iktidarin ihtiya¢ duydugu istikrar igin, toplumun ortak degerler
sistemi olan din, dinsel bakimdan “yasallagtirma” saglayarak en uygun zemini
hazirlamaktadir. Berger, dinin siyasal alandaki bu istikrart saglama oézelligini,
insanlarin Urettikleri beseri dunya ile, kutsal bir dlinya ya da evren arasinda
bir iligki kurabilmesine baglamaktadir. CUnkl siyasal alan gibi beseri alan,
her an insan tarafindan yeniden Gretilmesi gereken tim bu yapilar, kutsal ve
asgkin olduguna inanilan bir alana baglamakla ya da onunla iligkilendirmekie
kalicillk kazanir ve statikiegirler.* Dinin siyasal alanin devamliligini
saglamadaki guci, her iki alan arasinda bahsettigimiz badi kurabilmesinde
yatmaktadir.

Din olgusu sadece siyasal alanin degil, tiUm sosyal yasamin da
istikrar unsuru sayilmigtir. Eger bir muhalif hareket, toplumsal dizene karsgi
ise, dinsel mesrulastirma ile kurulmus toplumsal dlzenden, karmasaya
yonelmis demektir.*’

Dinin tarih boyunca, toplumsal ve siyasal alanlara mesruiyet
saglamada vazgecilmez bir unsur olmasi, sadece bireylerin ve toplumun bazi
ihtiyaclarini karsilamasindan degil, bagka bazi O6zelliklere de sahip
olmasindan kaynaklanmaktadir. Her seyden ©nce dinler, farkh farkh
toplumlara uyum saglayabilecek kadar esnek olabilmiglerdir. Yani din ve
toplum arasinda bir etki-tepki iliskisi mevcuttur. Ayni din, farkh toplumlar igin
farkli anlamlar tagiyabilir. Kisaca toplumlar birbirinden ¢ok farkli da olsa ayni
din bu toplumlar da farkh farkli igsellesgtirilir. Buna ek olarak bir din, bir toplum

46 peter BERGER: a.g.e., 69.

47 peter BERGER: a.g.e., 73.
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icerisindeki farkli tabakalarca, farkli gekillerde algilanabilir, uygulanabilir ve
icsellestirilir. Dinin farkli toplumlarda ya da aym toplum iginde farkli
tabakalarca kabul edilebilmesi, sosyal yasama nufuz edebiime gucundn
gbstergesidir.

Siyasal iktidar iligkilerinin ortaya ¢ikmasi, beraberinde yéneten ve
yOnetilen iligkisini yani, toplumsal yapida bir hiyerargiyi meydana getirmigtir.
Dinler de bu hiyerarsik iligkinin yeniden Uretilebilmesini saglayan unsurlardan
biri olmustur.® Codu zaman dinin toplum icerisinde 6rgttlenmesi, kendi
icerisinde de hiyerarsik bir érgttlenmeyi gerektirmistir. Buna ek olarak, kendi
icerisinde hiyerargik o6rgitlenmeyi sa@layan dinlerde, ruhban kesim
toplumsal hiyerarsi icerisinde yerlerini almigtir.

Dinler toplum yasamina nifuz edebilmeleri ve pek cok toplumun
hakim dederler sistemi olabilmeleri dolayisiyla, bir toplumun farkli tabakalari
icin farkll anlamlar tagimis ve farkl iglevliere sahip olmuslardir. Cogu zaman
dinler, toplumun (st tabakalari igin sahip olduklari gtglerinin, konumlarinin ve
zenginliklerinin megruiyetini saglama ve bunlar strdirme unsuru olmustur.
Cunku din, onlara toplum iginde bulunduklan rahat konumlarini yasallagtirma
olanagim vermektedir. Berger bu durumu su sekilde agiklamaktadir; “Din
yasallagtirmanin, tarihi bakimdan en yaygin ve etkin araci olagelmigtir. Her
yasallagtirma, toplumsal olarak tanimlanan realiteyi muhafaza eder. Din o
kadar etkin bir sekilde yasallastirir ki, ampirik topluluklarin istikrarsiz gergeklik

249

yapilarini (dahi) nihai gerceklige bagiar.

Dinler her ne kadar toplumun Ust katmanlannin konumunu

megrulagtirsa da, genellikle toplumun alt katmanlarinda yayillmak igin uygun

3 Dinsel alanda hiyerarsik yapi ve siyasal iktidar — ruhban kesimi arasindaki iligki
icin Bkz: Max WEBER: Sosyoloji Yazilar, Gev. Taha PARLA (Istanbul; Hiirriyet® Vakfi
Yayinlar, 1993), 241-242.

4 peter L. BERGER: a.g.¢., 65 ayrica Bkz: Max WEBER: a.g.e., 231.
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ortami bulmusgtur.® Saniriz ki bunun nedeni, yasamlarini zor kogullar altinda
surduren insanlann, bu zorluklara kargi dayanmada din olgusundan destek
bulmaktadiriar. Bu dinyada rahata kavusma imkanlarinin bulunmadigini
dasinen bu tabakalar, bagka bir alemde c¢ektikleri sikintilarin 6dUlina
alacaklarini dastnerek 1zdirablarini azaltabilmektedirler. Bu durum cogu
zaman toplumsal patlamalarin 6nina kesmekte, toplumsal ve siyasal
yapilanmanin istikrarini saglamaktadir.

Dinsel ve siyasal alanlarin igbirligiyle vicut bulan iktidara ydnelik,
herhangi bir muhalif hareket de, yine me§miyefini dine dayandirmak
durumunda kalmaktadir. Toplumsal yagamin pek ¢ok alaninda, megruiyet
arayiglarinin dine yénelmesi, bu olgunun tarih boyunca var olan guctnun bir
gb6stergesi olmustur.

50 Bu durum &zellikle de Weber'in, “kurtulusgu dinler” dedigi dinler igin gegerlidir.
Max Weber: a.g.e., 236



26

iKINCi BOLUM
TARIHSEL GELIiSiMi ACISINDAN TURKIYE’DE DIN VE SIYASET

Onceki bélimde, din olgusunun toplumsal yasami pek ¢ok yonden
kapsayici bir nitelije sahip olduguna deginilmisti. Bu durum dinin, toplumun
her alanina ntfuz edebilme glcinden kaynaklanmaktaydi. Bu sayedir ki belli
bir din (ya da dinler) birbirinden farkli 6zelliklere sahip olan gesitli toplumlarda
benimsenebiliyor ve farkli sekillerde algilanip, farkh  sekillerde
yasanabiliyordu. Yine ayni sekilde beli bir dinin ayni toplum igerisinde, farkl
kesimler, tabakalar veya siniflar tarafindan degisik gekillerde algilandigl,
degisik sekillerde yasandi§i ve degisik kurumlari mesrulastirabildigi de
belirtiimigti.

Din olgusunun, kapsayici bir degerler sistemi olmasinin ve toplumun
her kesimine nUfuz edebilme 6zelliginin, Turk toplumunun siyasal ve sosyal
hayati icerisinde de gecerli oldugu dastndlebilir.

Din olgusunun toplumumuzun farkli kesimleriyle ne tur iligkileri
oldugu, bu farkli kesimler icin ne ifade ettigi, farkli kesimler tarafindan nasil
algilandi§i ve nelere megruiyet sagladig: konularinda farkii yaklagimlar séz
konusudur. Bu konudaki yaklagimlardan bir tanesi, Ahmet Yulcekdk'in
bolgeler arasi gelisme farkina ve sinif iligkilerine dayali olan yaklagimdir. Bu
model, “dinin degisik toplumsal kosullarda, degisik siniflar tarafindan
benimsenece§i ve degisik c¢ikarlara hizmet yéninde yorumlanip
kullanilacagr™ ni 6ne strmektedir. Yani, din Ulkemizin 6zellikle geri kalmig
boélgelerinde, slregelen dlizenden gikar elde eden hakim kesimlerin ideolojisi
olmaktadir. Buna karsin, 6zellikle Glkemizin gelismekte olan bdlgelerinde din,
kapitalistiesmenin gelismesiyle beraber, ezilen kesimler icinde yer alanlarin

1 Ahmet YUCEKOK:Tiirkive’de Orgiitienmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabani (1946-
1968) (Ankara, 1971), 168.
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sarildiklar bir ideolojidir. Yacekék, Ggtincl bir model olarak, Glkemizin kapall
ekonomiye sahip, sémurh iligkilerinin bulunmadigi bdligelerinde dinin,
bagimsiz bir degisken olabilecegdini ileri sirmektedir. Ancak bdyle bir kaltar
yapisinin gevreden bagimsiz olarak geligemeyecegini belirterek, dinin bu
bélgelerde bagimsiz bir de@igken olarak kabul edilemeyecegini de ayrica
eklemektedir. Ylcek6k'n bu modeli esnek bir model sayilabilir. Din,
Ulkemizin geri kalmig bélgelerinde Ust katmanlarin, geligmekte olan
bélgelerimizde alt katmanlarin sarildiklar bir unsurdur. Ama geligmekte olan
bélgelerimizde, Ust katmanlar da dine dayanma gereksinimi duymaktadiriar.
Cunkl Yucekok'e gore, gelismekte olan kapitalizm, kendisini tehdit
edebilecek olan sol akimlarin 6nina kesmek igcin din unsurunu
kullanmaktadir. Son olarak, yine bu modele gére, bdlgeler arasindaki
kalkinmighk farki dolayisiyla dinin o6rgutlenmesi de farkli olmaktadir.
Gelismekte olan bolgelerimizde dini 6rgltlenme, derneklegsme yoluyla
saglanirken, gelismemis béigelerimizde ikincil yapilarin olugmamasi
sebebiyle, tarikatlar ve cesitli dini cemaatlierle gerceklestiriimektedir.?
Yucekék'in bu yaklagimi, béigeler arasi gelisme farkina ve sinif iligkilerine
dayaldir. Bu modelde , dinin toplumun hakim deger sistemi oldugu kabul
edilmektedir. Hakim deger sistemi olarak din, gelismemis bdlgelerimizde Ust
katmanlar igin statikonun mesgruiyetini saglarken, gelismekte olan
bolgelerimizde modernlegsmenin  getirdigi yeni yapilanmaya uyum
sadlayamayan kesimlerin, eskiden kendilerini glivende hissettikleri bir dinya
yaratmaktadir.

Serif Mardin de hakim de@er sistemi olarak dinin, Osmanli
imparatorlugu'ndan Cumhuriyet Turkiye’sine uzanan stre¢ boyunca farkl
kesimlerce, farkl sekillerde algilanip yasandidini belirtmektedir. Mardin

2 Degindigimiz model konusunda daha aynntili bilgiler igin Bkz: Ahmet N.

YUCEKOK: Tiirkive'de Orgiitlenmis Dinin Sosyo — Ekonomik Tabani (1946-1968), a.g.e.,
150-169 ve Ahmet N. Yiicekok: 100 Soruda Tiirkive'de Din ve Siyaset, (Istanbul, 1983), 85-
102.
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ayrimini yaparken, merkez—cevre iligkilerini g6z 6énunde bulundurmaktadir.
islam’1 farkl sekillerde algilama ve yorumlamada, y6neten—yonetilen, seckin
kultare sahip olma—tagra kiltlrine sahip olma gibi 6zellikler kistas noktasi
olmaktadir. Bu acgidan Mardin, “Resmi islam-Halk Islam’® ayrimini
getirmektedir. Resmi islam, “buaytk kaltir’ denilen, yani yonetenlerin,
seckinlerin Ortodoks islam’ini temsil etmektedir. Bu, seckinlerin blyuk 6lgtide
benimsedikleri, hurafelerden. arindiriimisg, daha akilci, bu baglamda da akilci
devlet politikalariyla da uyum saglama esnekligine sahip, devlet tarafindan
kabul edilen ve devlete baglh bir din anlayisidir. Halk Islam’ ise, “kugik
kultar” denilen, yénetilenlerin, gevrenin heterodoks islam anlayigini temsil
etmektedir. Seckinlerin gézunde Halk islam’l, hurafelerle 6zdeglestirilmistir.
Tarikatlar, Halk islam’inin érgitlenmeleri olmustur. Halk islam’t genelde
merkezin burokratik hiyerarsisinden uzak kalmig, merkeze ydnelebilecek
potansiyel muhalefet odag oimusgtur.?

Mardin’in yaklagiminda da din unsuru, toplumun tutkali olarak ele
alinmaktadir. Yucekok'tiin yaklasiminda, farkli kesimlerin, siniflarin islami
inanclari mesruiyet araci yapmalari ya da dayanacaklan bir kultlr olarak
gormeleri 6n plandaydi. Oysa Mardin'de, Islam’'in farkli kesimlerce farkli
anlasiimasi, yaganmasi, hatta birbirlerine rakip konumda bulunmalart 6n
plandadir. Ancak her iki yaklasimin da ortak noktasi, toplumun cesitli
kesimlerinin islami inangta kendilerince bir seyler bulmasidr.

Din—toplum iligkileriyle ilgili agiklamalarimiz, din—siyaset iligkileriyle
ilgili dinamikleri anlamak agisindan énemlidir. Ancak, din—siyaset iligkisinde
incelenen dénemi kavramak igin, onceki zaman diliminde din-siyaset
iligkilerinin gegirdikleri asamalarin da incelenmesi gerekmektedir. TUrkiye'de

3 Resmi Islam — Halk islam’i hakkinda daha aynintii bilgi igin Bkz:Serif MARDIN:
Din_ve ldeoloji, (Ankara, 1969), 118-125. ve Serif MARDIN: “Tirk Siyasasini
Agiklayabilecek Bir Anahtar; Merkez — Gevre lligkileri®, Tiirk Sivasal Hayatinin Gelisimi, Gev.
Seniz GONEN, Ed. Ersin KALAYCIOGLU - Ali Yasar SARIBAY (Istanbul; Beta Basim—
Yayim, 1986), 120.
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Osmanli Devleti’'nin kurulugundan, Turkiye Cumhuriyeti’nin ¢ok partili yasama
gecisine kadar din-siyaset iligkilerinin gesitli agsamalardan gectigi séylenebilir.

llk agamada, Osmanli Devleti'nin kurulugundan itibaren dinsel ve
siyasal alan arasinda bir ayrisma olmadigi gériiimektedir. Devlet, varliginin
mesgruiyetini dinsel alana da dayanarak saglamaktadir. Bu durum, padigah
Yavuz Sultan Selim’in “halife” unvanini almasiyla daha da pekigmisgtir. Bu
ddénemden sonra, artik devietin yéneticisi ile halifelik tek kigide toplanmigtir.
ikinci asama, 19. ylzyilda devletin batililasma cabalariyla ortaya ¢ikan yeni
dénemdir. Tanzimat Fermanr’yla beraber, devlet megruiyetini dinden almaya
devam etmekle birlikte, siyasal alanda devletin karsilagtigi sorunlara Batr’h
tarzda ¢éztimler aranmaya baslanmisgtir. Dini hukukun varligina ragmen, bazi
alanlarda Bati'dan alinan laik hukuk kurallari uygulamaya konulmusgtur. Son
asamada ise, Osmanl Devleti yerine kurulan Turkiye Cumhuriyeti, dini
siyasal alanda mesgruiyet kaynagi oimaktan ¢ikarmistir. Laik nitelikte hukuk
kurallari kabul edilmigtir.

A-Osmanh imparatorlugu Déneminde Din — Siyaset iligkisi

Osmanli Devleti'nin kuruldugu tarihten itibaren, dinsel ve siyasal
alanin birbirlerinden ayr1 olamadig géralar. Ama bu siyasal alan Uzerinde
islam’in tek hakim unsur oldugu anlamina da gelmemektedir. Devietin
kurulug dénemlerinde padisahlar, eski Turkler'deki yénetim gelenegiyle ilgili
bazi unsurlari strdurmekteydiler. Onceki Tirk Devletleri’nde de yéneticilerin,
adina kut denilen bir tanrisal gigle donatildikiari inanci hakimdi. iste devletin
kurulus dénemlerinde, bu anlayigin yanina Islami kurallar da eklenmigtir.*
Buna ek olarak devlet kurulug dénemlerinde, din adamlarinin destegine de
dayanmistir.®> Ancak devietin bu durumu, siyasal alan Gzerinde din

adamlarinin otorite sahibi olmasina yol agmamisgtir.

4 Muammer SENCER: Osmanlilar'da Din ve Deviet (Istanbul, 1997), 67.

5 Muammer SENCER: ag.e., 71.
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Osmanl Devleti’'nin siyasal alan icerisinde din unsuruna énemli bir
yer vermesi, daha dogrusu mesruiyet saglamada din unsuruna dayanmasi,
dinsel ve siyasal alan arasinda bir uyumun var oldugunu géstermekteydi. Bu
acidan Osmanh siyasal sistemi igerisinde, dinin dnemli bir unsur oldugu
sOylenebilir.

Osmanli Devleti’nde siyasetin bir unsuru olarak din, devletin
bOtUnlGganu korumada 6nemli bir role sahip olmustur. Bu iglevi dolayisiyla
islam devlet katinda kabul gérmiig, adalet ve egitimle ilgili gérevlerin yani sira
cesitli yonetsel goérevier de ulemaya verilmistir. Bahsedilen uygulamalar,
merkezi yénetimi strdiirme konusunda Islam’in resmi olarak kabul gérmesi
anlamina gelmistir.® Merkezi y6netimi koruma ve sirdirme yénindeki titizlik,
Osmanli burokratlarinin devletin varligini ve devamliligini her seyin (1zerinde
tutmalarindan kaynaklanmaktaydi. Din konusuna bakiglari da, devletin
onceligi gorustni temel almaktaydi; dinin korunmasi igin devietin yagamasi
gerekir 7 seklinde ifade edilen anlayig,Osmanii burokratinin dinsel ve siyasal
alana bakigini géstermekieydi.

Devietin yasatiimasi ve devamlligina éncelik veren burokratlar,
hukuki alanda sadece dini hukuka bagh 'kalmak zorunda kalmamiglardir.
Sencer 19. ylzyila kadar, Osmanlilarda kismen eski Turk geleneklerinde ki
uygulamalardan, kismen de ele gecirilen Ulkelerdeki kurumiardan
etkilenilmesi sonucu, dine dayanmayan bir “kamu hukuku” olustugunu
belirtmektedir.® “Orfi Hukuk Dazeni® olarak adlandirilan bu hukuk dizeni
sayesinde burokratlar, sadece dini kurallara baghh kalmaksizin hareket
alanlarini genigletebilmigler, hatta gerektigi durumlarda dini kurallari géz ardi
edebilmiglerdir.

¢ Miimtaz’er TURKONE: Moderniesme, Laiklik ve Demokrasi (Ankara, 1994), 28.
7 Serif MARDIN: Tiirkive'de Din ve Siyaset (Istanbul, 1993), 117.

8 Muammer SENCER: age.,8.
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imparatoriukta, devietin devamini her seyin Uzerinde tutan bir
blrokrat kesimin varlhid, 19. ylzyildaki bir takim reform c¢abalarinin
karakteristijinde de kendisini g&stermistir. 1839 Tanzimat Fermanryla
beraber ydnetim, egitim ve yargl gibi cesitli alanlarda laiklesme yoluna
gidilmigtir. ’

19. yuzyida imparatorlugun geri kalmasinin nedenleri aragtirilirken,
islami kesim islam’a uymayan anlayiglar sebebiyle bu duruma dugaldagana
soylemekteydi. Onlara gére Batrnin teknigdi alinirken, kiitarel alanda Islam
muhafaza edilmeliydi.’ “Halbuki Tanzimat déneminin deviet adamiari, yargi
duzenini laiklestiren reformiaria bu.unsuru zayiflatmiglardir.”® Bu dogrultuda,
Osmanl Imparatorlugu’na laiklesme gabalarinin Tanzimat dénemiyle geldigi
s6ylenebilir.

Turkone, Tanzimat 6ncesinde “dine alternatif olarak diizenleyicilik

iddias! tasiyan bir dunya gérasa “1°

olmadidini belirtmektedir. Dolayisiyla,
Tanzimat'la yasantimizi etkilemeye basglayan laik uygulamalarin, siyasal ve
sosyal yagsantimizda bir takim yansimalari olmustur. Bu dénemde, “Muslim-
gayrimuslim, yénetenler-yonetilenler arasindaki dinden megruiyet alan

211

bélinme ortadan kalkmaya bagla™ mistir.

1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani da, Osmanl Devleti'nin
hukuki ve y6netsel alanlarda laiklesmeye baglamasinin ikinci adimi olmugtur.
Islahat’in getirdigi en énemli uygulama, Osmanl uyrugundaki Muslim ya da
gayrimislim tim vatandaglarin kanunlar 6nunde esitligini (musavat) kabul
etmesiydi. Tanér'an belirttigi gibi, bu dénemde esitlik prensibine ek olarak,
egemenlik anlayigi ve seyhulislamin konumunda bir takim yumusamalara

? Serif MARDIN:Tiirkive'de Din ve Siyaset, a.g.e., 119
10 pimtaz'er TURKONE: a.g.e., 76.

11 Mumtaz'er TURKONE:a.g.e., 76-77.
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gidilmigtir. Ayrica yasalarda ve yargilama sisteminde yapilan degisikliklerle,
bu alandaki dini unsurlar zayiflatiimigtir.2

1876 yilinda, . Mesrutiyet'le beraber ilan edilen Kanun-i Esasi, siyasi
iktidarin kaynagini ilahi olarak tanimlamigtir. Ancak uygulamada padisah,
iktidarini halk tarafindan segilen vekillerden olusan bir meclisle (Meclis-i
Mebusan) paylagsmak zorunda kalmigtir. Bu meclise Muslimanlar ya da
gayrimaslimler segilebiliyorlardi. Kanun-u Esasi'nin kabul edilmesiyle
beraber, halifelik sifatini da Gzerinde tasiyan padigahin yénetme yetkisine,
halkin sectidi bir meclisin ortak olmasini, Osmanli siyasal sisteminde islam’in
zayiflamasi olarak gérenler vardir.*® Ancak Tirkéne'ye gére, dinin siyasal
alanda etkinliginin daraltiimasi, dinin toplum igerisindeki glcini
azaltmamigtir® Bu durum, devletin variigini ve devamhligini saglama
yonundeki ihtiyaclariyla halkin hakim degerler sisteminin catismasini ifade
etmektedir. Bahsedilen dénemde siyasal sitem, parlamenter bir yaptya dogru
dénuastariimag, bu durum ister istemez ilahi kaynakh olan hukimdarligin
yetkilerini kisittamigtir. Buna ek olarak pek ¢ok alanda dinsel hakimiyete
kargi yayginlagmaya baglayan bir [aiklesme s6z konusu olmustur. Bu durum
karsisinda kendi klltarant, degerlerini, tehdit altinda géren toplum, hakim
deger sistemi olarak Islami inanglarina yénelmig, hatta onu yeni bir icerige
kavusturarak muhalefetinin ideolojisi yapmistir.

Ancak Il. Abdlihamit kisa bir slre sonra, cesitli gerekgelerle
Mesrutiyet yénetimini kaldirmig, Meclis-i Mebusan’i kapatmistir. 1908 yilina
kadar da 33 yil boyunca Ulkeyi otoriter bir gekilde yonetmistir.

12 Bijlent TANOR: Osmanli — Tiirk Anayasal Gelismeleri (1789-1980) (Istanbul,
1996), 78.

13 Gencay SAYLAN; Tiirkive'de Islamci Siyaset (Ankara, 1992), 79.

14 Mimtaz'er TURKONE: a.g.e., 77.
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15 Biilent TANOR: a.g.e., 166.

16 |lber ORTAYLI: “Osmanli Devleti'nde Laiklik Hareketieri Uzerine”, Tiirk Siyasal
Hayatinin Gelisimi, Ed. Ersin KALAYCIOGLU — Ali Yagar SARIBAY (Istanbul; Beta Basim
Yayim Dagitim A.S. 1986), 167. ’
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Halkin islami anlayigi, devlet adamiarinin islam anlayigina gére gok
daha tutucu olmustur. Halkin degerler sisteminin, dasinme tarzinin
temelinde dini inanclari yer almaktadir. Turgut, Osmanirnin toplumsal
yapisinda dinin belirgin glicinin siyasal alanda, ekonomide, hukuk siteminde
ve egditim alaninda kendisini hissettirdigini belirtmektedir. Toplumsal yapida
dini kurallarin digina ¢ikmak bir yana, geleneksek kaliplarin dahi digina
cikilmasina engel olan bir kaderci yapinin var oldugjundan s6z etmektedir.”’

Osmanli devlet adamiarinin aksine, tebaanin dinsel agirlikh bir dinya
gérisine sahip olmasinin cesitli sebepleri vardir. Sencer bu sebepler
arasinda, kentsel ve kirsal yapidaki bir takim bozukluklarla, Osmanli iktisadi
dizenindeki bazi bozukiuklar: géstermektedir.’® Sencer’e gére bu bozuklukiar
sebebiyledir ki, imparatorluk kapitalist agamaya gegememis, bunun sonucu
olarak degerlerde farklilagma ortaya ¢ikmamig ve tek deger sistemi olarak
dinsel degerler sistemiyle yetinilmistir.’® Mardin de toplum igerisinde dinsel
degerler sisteminin gig¢li konumda bulunmasini, bu sistemin toplumun
elindeki hemen hemen tek deger sistemi olmasina baglamaktadir. Cunkd,
Osmanli toplumunda o dénem Batili toplumlarin aksine ikincil yapilar, tuzel
kigilikler olugsmamigtir. Dogal olarak hakim deger sistemi din, Osmanli
toplumunda heniiz olugmamig olan bu ikincil yapilarin iglevini Gstlenen unsur
olmustur.?® Osmanh Imparatorlugu'nun kapitalizmin ya da sanayi ¢aginin
siyasal érgitlenmesi olamadigini, ekonomide tarimsal gelirlerin ve fetihierden
elde edilen kazanclarin kullanildidi bir dénemin Imparatoriugu oldugu g6z

6ninde bulundurulursa, toplumsal yapisinda dinin hakim deger olmasi dogal

7 Nikhet TURGUT: Siyasal Muhalefet (Ankara, 1984), 230. Osmanlilarin inang
insanlan olduklanini belirten Niyazi Oktem de benzer gériigleri savunmaktadir. Bkz: Niyazi
OKTEM:"Dinler ve Laklik®, Cogito, 1(Yaz, 1994), 33.

18 By bozuklukiar hakkinda daha ayrintili bilgi igin Bkz: Muammer SENCER: a.g.e.,
181-200.

1 Muammer SENCER: a.g.e., 201.

20 Serif MARDIN: Din ve Ideoloii, a.g.e., 59
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karsilanabilir. Ancak imparatorluk icerisinde tiim tabakalarin benimsedidi tek
bir islam’dan da s6z edilememektedir.

1-Osmanh imparatoriugu ve Din

Bu noktaya kadar Osmanli ydnetici tabakasinin devletin varligi ve
devamhhi@ dogrultusunda, siyasal anlamda islam’a esnek bir yaklagimlar
oldugu, buna kargin toplumsal yagsamda halkin kiltiriiniin islamiyet’le yogun
bicimde yogruldugu ortaya konmaya caligildi. Bu verilerin i1siginda, Osmanli
deviet sisteminin nasil degerlendiriimesi gerektigi noktasina gelmis
bulunuyoruz.

Bu konu Uzerinde yapilan degerlendirmeler, birbirinden farki
sonuglar ortaya koymaktadir. Genellikle tartismalar, Osmanli imparatoriugu
laik miydi, degil miydi tirinden problemlerin ortaya konulmasiyla baglamakta
ve imparatoriuk bir teokrasi miydi, degil miydi tirinden tartigmalarla devam
etmektedir. Bu tartigmalarda hareket noktasi saglamasi agisindan, laik bir
devlet dizeninin 6zelliklerinin belirtiimesi gerekir.

Ortayl, bu baglamda “laik toplum®dan bahsetmektedir. Buna gére
“Laik toplum, standart ve monist bir ydnetim dizeninin ve her din ve cinsiyete
mensup insanlarin egit kosullarla bagli oldugu bir hukuk mevzuatinin
bulundugu toplum dizeni demektir”.! Ortaylr'nin bahsettigi “laik toplum”
diizeninin, laik bir devlet dizeninin de asgari sarti oldugu dugtndiebilir.

Bir toplumda, dini hoggéra ve din digi kaynaklara dayanan hukuk
kurallart olmasina ragmen, “toplumda her dini cemaat ayni yasalarla
yonetilmiyorsa, kadin ve erkek igin dini inanca dayal farkli diizenleme ve
norm varsa (mirasta esitsizlik, toplum hayatina katilmada kisitlama ve farklilk
gibi) hatta sadece belirli bir sinif igin, drnegdin ruhban i¢in imtiyazlar taninmig

21 |iber ORTAYLI: a.g.m., 161.
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ve ybnetici elitin imtiyazlarinin megruiyeti tanrisal bir kaynaga dayandirilarak
aciklaniyorsa orada laiklikten séz edilemez”.?

Tdm bu parametreleri géz 6ninde tuttugumuzda, Osmanii devlet
sisteminin laik bir yapida oldugunu sdylememiz oldukga gugtir. Oncelikle
Osmanli siyasal sisteminde yonetici kesim, en tepede de padisah,
bulunduklari konumun mesruiyetini dinden almaktadiriar.®® Buna ek olarak,
ulema, reayadan farkli bir konumdadir ayrica, imparatoriuk catisi altinda
yasayan her kesimden, her dinden topluluga ayni hukuk kurallarn
uygulanmamigtir. Osmanli  sistemindeki millet adi verilen aynimlar,
topluluklarin etnik kdkeni dogrultusunda degil, dini mensubiyetieri esas
alinarak yapilmigtir. EGitim, yonetim ve yargi alanlarinda tim tebaaya ayrim
gbzetmeksizin uygulanan standart kurallar yoktur. Bu konularda millet denilen
dinsel toplulukiara 6zerklik taninmigtir. Vergi ve askerlik gibi, uyruklarin
Ustlenmesi gereken yUkUmluliklerin de, her kesim tarafindan esit olarak
yerine getirilmedigi gbz 6nine alinirsa, Osmanl siyasal sisteminin laik bir
yapilanmada olmadigi gérilebilir.

Osmanli Imparatorlugu'nun laik bir devlet olmadigi anlasiimaktadir.
Ancak, bu onun bir teokratik yani din hukukunun hakim oldugu bir devlet, bir
seriat devleti oldugu anlamina mi gelmektedir? Bu konuda da farkli gértgler
ileri strtlmektedir.

Vergin, 6zellikle de |. Mesrutiyet déneminde ilan edilen “Kanun-i
Esasi’de, Osmanli Devleti'nin resmi dini olarak islam’in belirtilmis olmasina
deginerek, “devletin resmen bir dini olmasiyla, yani resmi bir deviet dininin

22 |lber ORTAYLI: a.g.m., 161.

B osmanlilarda “siyasal egemenilik topilumsal kdklerden geimez; toplumun iistiine
tann tarafindan (gergekte fetih ve giic yoluyla) disanidan oturtulur” Ayrica Osmanlilarda
devlet ve toplum arasindaki iligkinin Bati geleneginden farki konusunda bir deferiendirme
icin Bkz:Niyazi BERKES:"Tlirkiye’de Cagdaglasma Olgusu”, Tiirk Siyasal Hayatinin Geligimi,
Ed. Ersin KALAYCIOGLU - Ali Yagar SARIBAY (Istanbul; Beta Basim Yayim Dagimim A.S.,
1986), 150.
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bulunmasiyla o devletin teokratik olusunu birbirine kanstiriyoruz’*
demektedir.

Berkes de Osmanli imparatoriugu’nun teokratik bir yapida olmadigini
savunmaktadir. Berkes, Osmanii Devletinin dinsel bir yapida oldugunu
sanan Batih ve Tark gézlemcilerin gegitli yanilgilar sebebiyle bu sonuca
ulagtiklarini belirtmektedir.?® Osmanli kamu hukuku alaninda seriat kurallari
uygulanmamigtir. Seriat kamu hukukuna kaynak olmamig, olan kurallan
mesrulastiran bir unsur olmustur. Devletin siyasal alaninda kurallarin ¢aga
gbre esnetilmesi ya da degistiriimesi esastir. Bunun yani sira, seriatin ézel
hukuku da kapsadi§i sdylenemez. Seriat, 6zel hukukun yaptirnm araci
olmustur.?

Bunlara ek olarak Osmanli Devleti’'nde, ulemanin devleti yénetme
konusunda, Bati’'daki ruhban kesimin otoritesine ve glicine sahip oimadig
da séylenebilir. Ustelik Osmanlrda ulema, devlet bunyesine dahil edilmis,
ekonomik acidan da devlete bagimli kilinmigtir. Ulemanin siyasal hayat
Gzerinde glic sahibi olmasinin 6éniine gecilmesi ve siyasal alanda devletin
oénceliginin 6n planda olmas), Osmanli Devleti'nin teokratik olarak
nitelendirilmesini guclestirmektedir.

Bu gorisler karsisinda, Osmanli imparatorlugu'nun teokratik bir
devlet oldugunu savunanlar da kendi gérislerini ifade etmektedir. Kilicbay'a
gore, “Osmanli..., gerek hilafetin, gerekse iran ve Bizans imparatoriuklarinin
monist yapilarini kendi deviet mantigi icinde bir araya getirirken en
milkemmel teokratik devietlerden birini olusturmustur.”?” Muzaffer Sencer de,
Osmanl imparatoriugu’nun teokratik bir devlet oldugunu savunmakta ve 19.

24 Nur VERGIN: “Din ve Devlet lligkileri: Diisiincenin ‘Bitmeyen Senfoni'si®, Tiirkiye

Gunlugd, 29 (Temmuz-Ajustos 1994), 8.
25 By yanilgilanin ayrintili agiklamasi igin Bkz: Niyazi BERKES:a.g.m., 147-148.
26 Niyazi BERKES: Teokrasi ve Laiklik (Istanbul, 1997), 28.

27 Mehmet Ali KILIGBAY:Cumhuriyet ya da Birey Olmak (Ankara, 1994), 156.
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ylzyllda girigilen Tanzimat ve . Mesgrutiyet dénemi reformlarinin dahi
devletin teokratik yapisinit degistirmedigini ifade etmektedir.®

Imparatorlugun dini niteligi konusunda farkli sonuglara ulagan
dusinarlerin, Osmanh siyasal ve sosyal sistemini degerlendirirken farkl
kistas noktalarini esas aldiklari dustnulebilir. imparatorlugun teokratik bir
yapida oldugunu savunanlar devletin, iktidarin, hukuk kurallarnin ve
toplumun kuitGrel degerlerinin kaynaginin ya da mesruiyetinin ilahi bir glce
dayandinlip dayandiriimadigina bakmaktadir. Bu noktadan yola ¢iktigimizda,
Osmanli Imparatoriugu’nun dine dayali bir deviet oldugu sonucuna
ulasabiliriz. Buna karsilik, imparatorlugun teokratik bir yapida olmadigini
savunanlar, yénetimin uygulamalarma, pragmatikligine, siyasal politikalarinda
dini kurallarin bilerek cignenmesine dayanarak sonu¢ ¢ikarmaktadirlar. Bu
baglamda, Osmanl imparatoriugu’nun bir din devleti oimadi§i belirgin sekilde
ortaya ¢ikmaktadir.

Farkli yaklagimlari g6z éniinde bulundurdugumuzda, kargimiza ne bir
din devletinin ne de din digi bir devletin giktigini gérariz. Ulagti§imiz sonug,
Vergin ve Berkes'in Osmanli devlet yapisi hakkindaki gértslerine yakindir.?’
Bizce, kaynagini ve mesruiyetini dini unsurlara dayandirmakla beraber,
varlhi§ini sirdirmede godu zaman dini kurallar digina gikabilen, kendi varlig
ve devamlilifini saglama yéntnde maddi ihtiyaclarini gerceklestirmeyi hedef
alan bir devlet yapisi s6z konusudur.

28 Belirtilen dénemde, devletin teokratik yapisinin degismedigini belirten ifadeler
igin Bkz: Muzaffer SENCER: Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri (Istanbul, 1971), 178,181,187.

2 Berkes'in, Osmanli'nin siyasal sisteminin “siyasaca, Doju despotizmi, dince
Siinni Halifeligi gelenegidir.” seklindeki yorumuna biz de katiimaktayiz.Niyazi BERKES:
a.g.m., 146.



39

2-Osmanh imparatorlugu’nda Siyasi Partiler ve Din

Osmanli imparatorlugu, 19. yazyilda giristifi modernlesme ve
Batililagma c¢abalarinin sonucunda, laiklesme ydntnde bir takim adimlar
atmisti. Atilan bu adimlar neticesinde olugturulan cesitli kurumlar ve
uygulamalar, énceki dénemin dine dayali kurum ve uygulamalarinin tam
olarak yerine gecememis, bu kurum ve uygulamalarla beraber varligini
surdurerek ikili bir yapi olusturmustu. iste bu ikili yapinin gerilimleri II.
Megrutiyet'e kadar devam etmig, bu dénemde Osmanli siyasal sisteminin
“siyasal partiler’le tanismasi, ¢alkantilar arttirmistir.

20. yuzyillin baglarindan, Il. Mesrutiyet déneminin sonlarina kadar
iktidan etkileyen ve yénlendiren en énemli siyasal parti, “ittihat ve Terakki”
olmustur. Aslinda ilk ortaya giktiginda gizli bir érgiit olarak kurulan ittihat ve
Terakki, sonradan bir firkaya dénusmustar.

Zurcher'in ifade ettigi Gzere, Il. Mesrutiyet dénemi Oncesinde,
Rumeli'de érgatlenmis olan I.T., sonrasinda dider bolgelerde de 6rgitlenme
cabalarina girigmistir. Abdulhamit déneminde strgine goénderilen diger
muhalif gruplarin yani sira, ‘meslek sahipleri (6Jretmenler avukatlar,
doktorlar), musluman tlccarlar, ionca bagkanlar ve toprak sahipleri™, I.T.
érgutinin tabanini olugturuyordu. Orgit 6zellikle Muasliman Tarklerden
olustugu halde, diger tebaanin da destegini kazanmaya galigmaktayd..

i.T.nin dinsel bir yéni olup olmadigina gelince, Aksin 6rgutin
6zellikle Turkgl bir i'deolojiye sahip olmésma ragmen, Osmanlici gérunmek
durumunda oldudunu belirtiyor. Cunkd, [.T. icerisinde laik bir egilimin
bulunmasina karsin, Islamci bir akim da érgit icinde yer almaktaydi.®

30 |ttihat ve Terakki'nin ortaya ¢ikigi, bazi dzellikleri ve yapisi konusunda daha
genis bilgi icin Bkz:Sina AKSIN: Ana Cizgileriyle Tiirkive'nin Yakin Tarihi (Ankara, 1998), 38-
47, 56-57. ve Sina AKSIN: Jon Tiirkler Iitihat ve Terakki (Ankara, 1998), 34-37.

31 Eric Jan ZURCHER: Modermnlesen Tiirkiye'nin Tarihi (Istanbul, 1998), 142.
32 Sina AKSIN: Ana Cizgileriyle Tiirkive'nin Yakin Tarihi, a.g.e., 58
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Tunaya’'nin da belirttigi gibi, I.T’nin laik anlayisa yakin fikirlerinin oldugu parti
kongrelerinde alinan kararlardan ve cesitli alanlarda izledigi politikalardan
anlagilabilir. Omegin, i.T.’nin 1916 yilinda yaptigi kongrede, Osmaniticiliktan
ziyade Turkgl egilimlerin agw basti§i gorulmustar. 1.T. bu kongresinde
siyasal programinda degisiklik yapmig, boylece, “6nce dini ve seri
mahkemeler birbirinden ayriimig, hukuk ve adalet 6rgutl alaninda laiklik ilkesi
kabul edilmistir.”* Partinin, toplumsal v e kaltdrel alanda izledigi politikalar da
laiklik yonundeki egilimini gosterir niteliktedir. “Egitim alanindaki cesitli
modernlesme gabalari, yalnizca din isleriyle ugrasacak ve laik egitime
midahale etmeyerek ‘Dar-0l Hikmet-i islamiye’nin kurulugy’, kadin sorunun
bir kiltir olay: olarak ele alinmasi”™ bu politikalara émek teskil etmektedir.
Ancak, Tunaya'ya gore, i.T.’nin laiklik yéninde takip ettii bu politikalara
ragmen, 1911 sonrasinda giderek artan bir oranda islamci bir gizgiye
yerlesilmigtir.*

i.T’nin, !l.Mesrutiyet éncesinde siyasal alanda islamcilar’la iyi
iligkileri oldugu belirtimektedir. Kara’ya gore, I.T.yi islamcilaria igbirligi
yapmaya iten sebep, her iki tarafin da Il.Abdulhamitin baskici yénetimi
karsisinda memnun olmamalanidir® Islamci  kesimin  de destegini
sadlayarak, baskici yonetime karg! micadele etmek isteyen “I.T., dine bir
nufuz, mesrulagtirma, katilimi saglama, muhalefeti zayiflatma, mobilizasyon
araci olarak basvurmaya her zaman o6zel bir 6nem atfetmigtir.”*” Daha

33 Tank zafer TUNAYA: Tiirkive'de Siyasal Partiler 1. lkinci Mesrutivet Donemi.
(1908-1918) (Istanbul, 1998), 62-63.

34 Tank Zafer TUNAYA: Tirkive'de Siyasal Partiler 1, lkinci Mesrutiyet
Dénemi,(1908-1918) a.g.e., 66.

35 Tunaya, Partinin giderek Islamci, milliyetgi bir gizgiye gegmesi geligkili gbriinse
de, din-devlet aynhgina yol aghdi gdristindedir. Aynintih bilgi igin Bkz: Tark Zafer TUNAYA:
islamcilik Cereyant 1l (y.y. , 1998), 30.

36 |smail KARA: Islamcilann Siyasi Goriigleri (Istanbul, 1994), 62.

37 Ismail KARA: a.g.e., 64.
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onceleri belirttigimiz gibi, Osmanh toplum yapisinin dini anlayigla yogun
bicimde yogrulmus dlstnUs tarzi ve dunya gorlgh g6z énunde tutulursa
siyasal alanda bir takim amagclarla ortaya c¢ikan her hareket, I.T. gibi
icerisinde laik bir akimi barindirsa da, kitlelerin destegini sadlayabilmek igin
islami motifleri kullanmak, islam’in toplum igindeki glicinden yararlanmak

durumundadir.

Il.Mesrutiyet déneminde, I.T. karsisinda bulunan en genis ve muhalif
hareket, Hurriyet ve Itilaf olmugtur. Harriyet ve Itilaf (H.1.), 1.T.’ye tepki duyan
bir cok kesimin birlesmesiyle olusmug bir partiydi. Bu nedenle partiyi
olusturanlar arasinda bir fikir birligi yoktu.

Aksirin belirttigi Gzere, H.i., Il. Mesrutiyet déneminin diger siyasi
partilerini de blnyesinde toplamisti. Icerisinde demokratlari ve sosyalistleri
de barindirmasina ragmen, bu firka [.T.’nin daha saginda bulunmaktayd:.*®
Tunaya, H.I.in programindaki dért ana ilkenin, bu muhalefet koalisyonunun
benimsedigi unsurlar oldugunu belirtiyor. Bu ilkeler; Osmanlicilik, adem-i
merkeziyetcilik ve 6zel tesebbis, mesrutiyetgilik ve liberal ekonomidir.*

H.i. firkasi dodrudan dogruya bir islami muhalefet partisi olarak
dogmamistir. 1.T.'ye duyulan tepki bu cepheyi meydana getirmigtir. Parti
dogrudan islamci bir kimlie sahip olmasa da, *Hurriyetlerin kullanihis
tarzlarinin dini, ahlaki zemini tahribe yénelmesi, I.T.’den dini muhtevali
memnuniyetsizlikler, muhalefet arayislari gibi sebepler’,* istamci kesimi bu
partiye yéneltmigtir. Ayrica Islamci kesimin 6nde gelen isimleri ya da yazar-
aydin kadrosunun H.i’a yaklasmasi, bu tabani H.l’a kanalize etmisgtir
denilebilir. "

38 Sina AKSIN:Ana Cizgileriyle Tiirkive’nin Yakin Tarihi, a.g.e., 62-63.

3 Tank Zafer TUNAYA: Tirkive'de Siyasal Partiler 1, Ikinci Mesrutivet Dénemi
{1908-1918), a.g.e., 299-300.

4 Ismail KARA: a.g.e., 220.

4 Ismail KARA: a.g.e., 220.
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Parti programinin 14. maddesinde, devletin resmi dininin islam
oldugu belirtilmigtir. Parti, mezhep hurriyetini de tamimaktadir. “Firkanin
tertipledigi gece dersleri arasinda Kurani Kerim kurslari ve din dersieri 6n
plani isgal etmistir.”#

H.I. programi icerisinde devletin resmi dininin belirtiimesinin, bu
partiyi islamci bir parti yapti§i duagtntlebilir. Osmanhi siyasal sisteminin, din
ile uyumu g6z o©nunde bulunduruldugunda, programinda resmi dinin
belirtiimesi agiriya kacan bir tutum degildir. Parti tarafindan diizenlenen gece
derslerinde, dini bir icerigin bulunmasi da, saninz ki o dénem igin tabanla bu
sekilde irtibat kurulabileceginden dolayidir. H.I., tabaninda islamci muhalefet
kesiminden cesitli unsurlan toplamig da olsa, genel itibariyle bu partinin
oldukgca ilmli ve liberal bir sdyleme sahip muhalefet koalisyonu oldugu
sdylenebilir.

O dénem igin tabaninda islamci kesimin toplandi§i diger bir parti,
ittihad-t Muhammedi Firkasr'(i.M)dir. Bu firka ilk zamanlarinda, Dervis
Vahdeti adinda bir Naksibendi tarafindan cemiyet olarak kuruimustu. Dervig
Vahdeti tarafindan ¢ikarilan Volkan gazetesi de, sonrasinda bu firkanin resmi
yayin organi olmustu.®

Kara'nin belirtti§gi Gzere parti, kuruldugu siralarda islami basin
tarafindan bdélGculik, hizip yaratacagi gerekgesiyle elestirilere ugramistir.
Daha sonralari Nurculugun kurucusu olacak olan Said Nursi, Volkan

gazetesindeki yazilariyla I.M.’nin kurulugunu mesrulagtirmaya ¢ahgmigtir.*

Baskaninin Hz. Muhammet oldugu belirtilen [.M.’ye, tum
Muslumanlar istedikleri takdirde kaydolabilirler. Ayni zamanda, i.M.’nin
Uyeleri bagka partilere de kaydolabilirier. Parti, sosyal alanda ilmiye kesimine

2 Tank Zafer TUNAYA: Jslamcilik Cereyani i, a.g.e., 31

4 Konu hakkinda daha aynntih bilgi igin Bkz: Sina AKSIN: Jén Tiirkler ve Ittinat
Terakki, a.g.e., 163-167

“ |smail KARA: a.g.e., 218-219.
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dayanmak amacindadir ve iktidarin ilmiye kesiminin elinde olmasini
arzulamaktadir. Yasama organinin cikaracad: kurallar Seriat'a uygun
olmalidir. .M. Partisi, Nizamiye mahkemelerinin de seriata uygun karar
vermesini istemektedir.*

.M. Fukasi ve ozellikle de onun yayin organi Volkan gazetesi,
genellikle dinsel nitelikli bir ayaklanma olarak gérilen 31 Mart
ayaklanmasiyla iligkilendirilmistir.

Mardin, 31 Mart ayaklanmasini dederlendirirken, Resmi Islam ile
Halk islami arasindaki iliskiye dikkat cekmektedir. Tanzimat reformlariyla
baslayan modernlesme ve Batililasma cabalari, resmi islam’in gicunin
azalmasina yol agmigtir. Din igleri din adamlarina birakildikga, devletin din
Ozerindeki etkisi azalmaktaydi. Bunun sonucu olarak, dini alanda dinin tagrali
versiyonu agirhgini artirmigtir. Mardin, 31 Mart ayaklanmasinin, Resmi
islam-Halk Islami ayriminin bir habercisi oldugunu belirtmektedir.* Bu
gbruslere paralel olarak Saribay da, merkez ile kenar arasindaki iliskinin 19.
yuzyil reformlariyla agildigini belirtmektedir. Merkezin izledigi Batililagma
politikalar, halk arasinda bir ag gibi yayiimig olan tarikatlarin muhalefetine
yol agmistir. “Batililagma bu baglamda, kenar tarafindan kendi kuitarlerinde
¢ok dnemli yer tutan dini ikinci plana iten merkezin ‘gavurlagsma’ hareketi

olarak géralmustor.”¥’

Ancak, Batililasma ¢abalari kargisinda Islamiyet'in sadece muhalefet
roli oynamadidini da daha &nce belirtmistik. Batililagsma girigsimleri
dogrultusunda Resmi islam, yani okumus yazmiglarin islam’i, laik
uygulamalara kapi aralamakla kalmamig, bu uygulamalari mesgrulagtiran bir

45 Tank Zafer TUNAYA: Tiirkive'de Sivasal Partiler |, Il.Mesrutivet Dénemi (1908-
1918), a.g.e., 225-226 ve Tank Zafer TUNAYA: Islamcilik Cereyani [I, a.g.e., 45.

46 Serif MARDIN: Tiirkive’de Din ve Siyaset, a.g.e., 29-30.

Al Yagar SARIBAY: Tiirkiye'de Siyasal Modernlesme ve Islam®, Toplum ve
Bilim, 29-30(Bahar-Yaz 1985), 56.
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unsur olmugtur. Hatta Turkéne, Osmanh toplumuna demokratik uygulamalari
getirmek isteyen aydinlarin halkin destedini kazanmak amaciyla, Bati’'dan
aldiklari kavramalarin islami kargihiklarini bulduklarini ifade etmektedir.*®

Deginmig olduumuz pek g¢ok nokta agisindan, Islam'in Osmanli
sosyal ve siyasal dizenindeki énemi ortaya gikmaktadir. Iktidarin megruiyeti
ve halkin kilttrel de@erleri dine dayanmaktadir. Blrokratlarin pragmatizmi ve
yonetilenlerin istikrar anlayiglar, dinin farkh ihtiyaclari karsilayabilme gicini
gostermekiedir. Batiilagma girigimleriyle beraber, devletin dinsel mesruiyete
dayanan kurum ve uygulamalannin laiklestiriimesi de, halk g&zinde
Batillagma'ya duyulan tepki de dinsel gerekgelerle ifade edilmektedir.
Imparatoriugun Musliman tebaasindaki farkh etnik kékenden toplumiar,
Islam ortak paydasinda bir arada tutulabilmektedir. imparatorlugun Batr'ya
karg! yayllmay: gerceklestirdigi dénemierde, topl'umun ve askerlerin seferber
edilmesinin dini bir vazife ile (cihat) iligkilendirilmesi, islam’in her yéniyle
Osmanl Devileti icin tagidigi dnemi gdstermektedir.

B-Cumbhuriyet'in Tek Partili Déneminde Din-Siyaset iligkisi

Osmanli imparatorludu I.T. Partisi yénetiminde, Almanlar'la muttefik
olarak |. Dunya Savagrna girmistir. Imparatoriuk, Canakkale zaferi gibi
bagarlarina ragmen, savagin sonunda yenilgiyi kabul etmek zorunda
kalmistir. imparatoriuk topraklari itilaf devletlerince paylagiimaya baglanmig,
saltanatini  sirdurmek isteyen hanedanllk makami, ltilaf Devletleri'nin
isteklerine kargi koyamamistir. DUsllen bu durum kargisinda Anadolu
halkinin direnisi, bir takim kongrelerden sonra, Anadolu ve Rumeli Midafai
Hukuk Cemiyeti adi altinda 6érgutlenmigtir.

itilaf Devletlerine kargi strdartlen direnig hareketinin séyleminde,
islami motiflerin yoduniugu gbze carpmaktadir. “Beyannameleri ve nutuklari
ssleyen dini sézler, sikistikga kaleme alinan fetvalar, metinlerin bagindaki

48 Miimtaz'er TURKONE: a.g.e., 31.
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besmeleler, kongrelerin sonundaki dualar “** bu Kuvay-1 Milliye direnisinin
dini motiflerinin acik érnekleridir.

Din unsuru, Kuvay-1 Milliye direniginin sadece simgesel yéninde
kullanilmamig, bilfiil yoéresel ve bdlgesel dizeylerde direnis hareketlerinin
kurulmasinda, orgutlenmesinde ve yayillmasinda da o6nemli bir rol
oynamigtir. Bu konuda Mardin de halk tabakasina yakin olan yerel dini
kurumlarin dénemli igleve sahip oldugunu, pek cok ydrede yerel direnis
hareketinin din adamlar tarafindan &rgutlendigini belirtmektedir.®® Din
adamlarinin yerel duzeydeki girigimlerinin yani sira, sonrasinda Kuvay-i
Milliye Hareketi’'nin 6nderi konumuna gelecek olan Mustafa Kemal Paga da,
halka seslenirken dini bir séylem kullanmig, halkla camilerde bir araya
gelmistir. Berkes, Mustafa Kemal Paga'nin “...mimberden halka kendi diliyle
seslenisi, halk Gzerinde etkili oluyordu” 5' demektedir.

Kuvay-1 Milliyeciler, dini séylemle halki direnis i¢in mobilize ederken,
amaglarinin sadece Ulkeyi, vatani degil, esir durumda olan hilafet ve saltanati
da kurtarmak oldugunu 6zenle dile getirmislerdir.

Tuncay, Kurtulus Savasi ddéneminde dini sdylemin yodun olarak
kullanildigini, 6nceki dénemde baglayan laiklesmenin geri cevrilerek, din
badinin azami 6lgide vurgulandiini belirtmektedir.® imparatoriugun son

49 Sabahattin SELEK: Anadolu Ihtilali, (Istanbul, 1973), 76.

5 Serif MARDIN: Tiirkive'de Din ve Sivaset, a.g.e., 30

51 Niyazi BERKES: Tiirkiye'de Caidaslasma (Istanbul, 1978), 533-534.
52 sabahattin SELEK: a.g.e., 77.

s Tuncay, din baginin én plana gikanimasiyla ilgili olarak; “Birinci T.B.M.M.'de bir
tek gayri miislim ilye yoktu. Kamu gelirlerinde onca azalmayl g&ze alarak, salt dinsel
nedenlerle icki yasad: yasasim (Men-i Miiskirat Kanunu) gikartan bu meclisdir. Islam
milliyetgiligiyle siyasal toplumun tutunum (cohesion) 6gesi olarak dinden yararlanma, o
giinkii kosullarda Araplar elden kagirldifina gore geriye kalan gayri Tiirk ama Miisliiman
azinhklann, Kirtlerin, Gerkesler'in, Lazlar'in v.b. igbirigini saglama geregine de hizmet
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dénemlerinde, Batililagmaci-modernlesmeci burokratlarin laiklesmis bir
dinya goragtne sahip olduklari daha énce de ifade edilmigti. Ancak, Kurtulug
Savagi dénemi gibi olagantstla sartlarin s6z konusu oldugu bir dénemde,
Glkenin dar bogazdan kurtulabilmesi, tim toplumun, 6zellikle de nifusun
coguniugunu olusturan Anadolu'nun tagra halkinin mobilize ediimesiyle
saglanabilirdi. Bunu saglamani en doal yolu ise, halkin ortak deger
sistemine, ortak hassasiyetlerine seslenmek olabilirdi. Batilitagsmaci-
modernlesmeci elitin, modernist laik séylemleri, halk kitleleri ile aralarindaki
ortak noktayi degil farklihig ifade edeceg@inden, halkin seferber edilmesinde
islam’in birlestirici rolinden faydalaniimistir.

Kuvay-1 Milliye hareketine karsi olanlar da, islam'in halk igerisindeki
etkisinin farkindaydilar. Selek’in belirttigi Uzere, “...kavgadan kagmaya hazir
olanlar icin ahka&m cikaracak cesitli sebepler vardi. Padigah-Halife’nin Kuvay-
I Milliye'ye kargl olmasi, devletin icinde bulundugu sartlarin agirligi, yeni bir
harbin getirecedi felaketler’™, Kuvay-1 Milliye'ye karsi olanlar igin dinsel
dayanaklar yaratiyordu. Kuvay-1 Milliye hareketine karsi olan istanbul
hikumeti ve yandasiari da bu direnise sadece fetvalar cikartarak degil,
ayaklanmalar gikarmak yoluyla da kargi gikmiglardir.

Tam bu karmasga igerisinde Anadolu ve Rumeli Mudafa-i Hukuk
Cemiyeti'nden, ulusal meclisin olugumuna dogru bir yoénelisin oldugu géze
carpmaktadir. I. B.M.M.'nin acihiginda dini motifler kendisini géstermektedir.5

etmekteydi.” demektedir. Mete TUNCAY:Tiirkive Cumbhuriyetinde Tek Parti Y6netiminin
Kurulmas; (1923-1931) (Ankara, 1981), 212.

54 sabahattin SELEK: a.g.e., 76.

55Mus'(afla Kemal'in, I. B.M.M.’nin “agihsim ilan eden 21 Nisan 1920 tarihli
tebligattaki... cok koyu ve yogun dinsel temalar ve sembolizmlerden, Meclis'te din hakkinda
yaph@i gesitli ‘bilimsel agiklama’lara ve halka hitaben yaptigi ¢ok sayida konugsmaya kadar
bunu gérmek miimkiindiir.®, Taha PARLA: Tiirkiye'de Siyasal Kiiitliriin Resmi Kaynaklarn |
(Istanbul, 1991), 108-109.
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Meclis icerisinde Kuvay-1 Milliye hareketini goénllden destekleyen din
adamlar da milletvekili olarak yer almaktadir.

Olaganustu sartlar altinda ve uzlagmayi zorunlu kilan bir dénemde
olusturulan 1. B.M.M.’si, oldukga farkh goértgleri ¢atisi altinda toplamaktaydi.
Birbirine zit olan bu goérisleri igbirligine iten, Ulusal Kurtulus Savasi idi.
Ancak Meclis’in toplanmasindan sonra, 6zellikle de savasin sona ermesinin
ardindan, fikri ayriliklar iyiden yltzeye cikmigtir. Bu ayriliklar, Meclis ¢atisi
altinda 1. grup ve Il. grup adlanyla kendisini gostermistir. Milliyetci
modernlegsmeci milletvekilleri, 1. grubu olusturuyordu. Bu gruba Kemalistier
adi da verilmektedir. Meclis’'te I. grubun ortaya ¢ikmasinin ardindan, bu
grubun diginda kalanlar da Il. grubu olusturmuslardir. 1l. grubu olugturan
vekillerin baglica &ézellikleri; daha yéresel bir nitelik tagimalari, kaltlirel olarak
daha muhafazakar bir yapida olmalari ve Meclis icerisinde daha fazla
6zglridk talep etmeleriydi. Ancak Meclis'in ikinci dénem igin yapilan
secimlerinde, timden l. grup secilmis ve Il. grup tasfiye edilmigtir.

1923 yilinda yapilan segimler sonucunda Il. grubun tasfiye edilmesi,
Kemalistler adi verilen |[|. grubun, Uulkede birtakim dénlUgtumieri
gerceklestirebilmesi acisindan, onlerindeki bir engelin agiimasi anlamina
gelmekteydi. 1. grubun tasfiye edilmesinden kisa bir slre sonra
Cumhuriyet'in ilan ediimesi, Batici-moderniesmeci kadronun toplumu ve
siyasal sistemi donGsturebilmeleri icin gerekli olan siyasal, sosyal, ekonomik,
kaltarel reformiari gerceklestirebilecekleri bir ortam hazirlamigti.

1-Cumhuriyet Reformlan ve Din

Bu kadronun bir ulusal kurtulug savasi sonucunda, neden reformiara
girigtigi irdelenmeye calisildiginda, bir takim varsayimlar ileri sGrebilir.
Oncelikle Bati kargisinda geriliginin farkina varip, moderniesme gabalarina
girisen bir imparatorlukta yetigen bu birokrat ve subaylar, Bati kalturl ve
egitimi almig ve bu dézellikleriyle de diger burokrat ve subaylardan kendilerini
ayri goéren bir elit takimini olusturmuslardi. Yeni bir anlayigin Grin olarak
ortaya ¢ikan bu elit tabaka, tim yenilesme gabalarina kargin gérece geri
kalmig yapisiyla Imparatorlugun, kendilerini kisitlayici baskisini Gzerlerinde
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hissetmiglerdir. Oysa iginde yagadiklar imparatoriugu yok olmaya géturen bir
savasta, Batililagsmaci-moderniegmeci elit, ulusal kurtulus hareketinin énde
gelen aktérieri durumuna gelmiglerdir. Bu elit, ulusal Kurtulug Savasi’ni
bagariyla sonug¢iandirmalarinin verdigi gt¢ ve prestijle, kendi anlayislari
dogrultusunda bir Glke olugturma imkanina sahip oimusglar ve bu misyonu
kendilerinde gormusglerdir. Yeni dénemde bu aydinlar, artik eski
Imparatoriugun kendilerini kisitlayici baskisini hissetmeyecekler, aksine
kendi kaltarleri ve anlayislari dogrultusunda yoénlendirecekleri toplumun,
sirekli elitleri olabileceklerdir. Ancak, reformlari yapma gerekgesi olarak,
Batililagsmaci-modernlesmeci  elitin  iktidar tutkusunu tek ©&ge olarak
gbstermek, indirgemecilik olabilir. Bu elitin, ulus deviet modeline gére bir
toplum yapilanmasi saglamak gibi, idealist amaglarmln. da oldugunu eklemek
gerekmektedir.

Reformlari gergeklestirecek olan kadro, Abdulhamit déneminde alt
kadrolardan terfi ettirilen, egitimsiz ama sultana bagl kadrolar degil, modern
standartlara gére iyi e§itim almg, Bati ktltGrinG tamyan, modern ve Avrupai
degerlere yatkin bir dustince yapisina sahip kadrolardi. Ozdalga, Mustafa
Kemal'in bu kadrolar icinden ¢iktigini belitmektedir.> Dolayisiyla da Mustafa
Kemal'in zihniyet yapisinin, iginden cikmig oldugu bu ortam tarafindan
belirlendidi ileri strulebilir.

Mardin de Mustafa Kemal’in Batililagsmaci, laik zihniyetinin ardinda
pozitivist dunya gérustnin yattigim belirtmektedir. Bu dogrultuda Mustafa
Kemal’'e goére, bilimin ara¢ olarak kullanilmasi dogaldir. Ancak, din ara¢
olarak kullaniimamahdir.¥

56 Ejisabeth OZDALGA:Modern Tiirkiye’de Ortiinme Sorunu, Resmi Laiklik ve
Popiiler Islam, Cev. Yavuz ALOGAN (Istanbul: Sarmal Yayinevi, 1998), 33-34.

1 Serif MARDIN: Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset (Istanbul, 1995), 191. Ayrica
pozitivist bir anlayis dogrultusunda kuruldugu sdylenen Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, “pozitivizm
ve pozitivist diisiince ekoliiniin bir kalesi” oldugu hakkinda Bkz: Abdiilhak Adnan ADIVAR:
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Kemalist kadrolara gére din, toplumun yeniden yapilandiriimasinda
kullanilamayacagina gére, laik nitelikli reformlarla yeni bir yapilanmaya
gecilebilirdi. Bunun dogal bir sonucu olarak da, reformlarin yukaridan, yani
Batililagsmaci-modernlesmeci elit tarafindan gergeklestiriimesi gerektigi fikrine
ulagilmaktadir. CUnki Kemalist kadroya gére, “..her seyin basinda,
medeniyet meselesini halletmeli idi.”*® Kemalistler, olusturmayi diustndikleri
yeni yapilanma igin, 1922 ile 1930 arasinda bir seri reformu uygulamaya
koymuglardir.

Osmanli imparatoriugunda 19. yizyil Batililasma ve modernlesme
¢abalari, Cumhuriyet reformiarinin kaynagini olusturursa da,® Cumhuriyet
dénemi reformlari, kendisinden o&nceki reformlardan ¢ok daha radikal
olmasiyla ayriimaktadir.

I. Grub’un reformlari yUrurlige koymak yéntndeki adimlarindan ilki,
Saltanat’'in kaldinimasi olmustur. Saltanat'in kaldirilmasi Meclis icinde yogun
tartigmalara yol agsa da®, Saltanat 1 Kasim 1922'de kaldiriimistir.

“Turkiye'de Islami ve Batilili Diiglincelerin Etkilesimi®, Tiirkive'de slam ve Laiklik (Istanbul,
1995), 20-21.

58 Kemalistler igin, “Bir milletin tarihinde medeniyet meselesinin oy toplayarak
halledildigi gdriimemistir. ...Milli irade hiir degildir. Milli irade batil fikirler ve batil inanglarla
pastanmis ve biiyiik diglide ortacad miiesseseleri kadrosunun kéleligi altinda idi. Herseyden
once bu irade, miisbet iime dayanan ilk egitim terbiyesi ile, kara inanglardan temizlenerek saf
kilinmali ve hiirriyetine kavusturuimali idi.” Falih Rifki ATAY: Cankaya (istanbul,1984), 386-
387.

» Geng Tiirkler'in sonradan Cumhuriyet ddneminde gergeklestirilecek olan

reformlart daha dnceden hayal ettikleri belirtiimektedir. Ali KAZANCIGIL: “Tiirkiye’de Modern
Devletin Olugumu ve Kemalizm™, Tiirk Sivasal Hayatimin Gelisimi, Ed.Ersin KALAYCIOGLU -
Ali Yasar SARIBAY (Istanbul; Beta Basim Yayim Dagitim A.$., 1998), 183.

% saltanatin kaldinimasi, heniiz Il. Grub’un tasfiye ediimedigi bir donemde
gergeklesmisti. Ozek’e gore, Meclis igerisindeki gruplann hepsi Saltanat'n kaldinimasi
konusunda hem fikirdiler. Ancak kaldinimasi konusunda farkh dayanak noktalanna sahiptiler.
Muhafazakariar, Saltanat'in kaldinimasini Islami esaslara dayandirirlarken, Kemalist grubun



Saltanat'in kaldirimasina ragmen®, istanbul’da bulunan Halife ilgi
odagl olmay! sUrdurmastir. Bu durum Ankara HukOmeti'nin hoguna
gitmemistir. Ankara Hakumeti, Hilafet kurumu karsisinda tetikte durmakta ve
ismet Paga bu gelismeler kargisinda oldukca acik ve sert ifadeler
kullanmaktadir.®

Saltanat'in kaldirimasinin ardindan atilan ikinci adim, rejimin
niteliéinin belirlenmesiydi. Boéylece 29 Ekim 1923'te Cumhuriyet ilan
edilmigtir. Ancak Cumhuriyet’in ilan edilmesi de bazi tepkilere yol agmistir.

Bu tepkilerden ilki, Cumhuriyet'in ilan edilig bigimiyle ilgiliydi. Kuvay-i
Milliye Hareketi'nin énderlerinden Rauf (Orbay), Ali Fuat (Cebesoy), Adnan
(Adivar), Refet (Bele) ve Kazim (Karabekir) Beyler'in Ankara’da olmadiklar
bir anda bu karar alinmis, Mustafa Kemal Paga Cumhurbagkani, ismet Paga
Bagbakan olmuslardi. Mustafa Kemal'in bu kararinin zamansiz oldugunu
distnen bu eski dava arkadaglar, rejimin bir baski rejimine dénasmesi
stphesini tagiyorlardi.®

Ancak Cumhuriyet'e gdsterilen tepkinin dinsel bir yéni de vardi.
Cunki o doénemde Meclis, hem siyasal hem de dini yetkileri, elinde

siyasi prensiplerie ilgilendigi belirtilmektedir. “Bu gbriis gatlaklan daha sonra derinlesecek ve
amagta da ayrilacaklardir.” Getin OZEK: Tiirkiyve'de Laiklik (Istanbul, 1962), 75. Ayrica,
gruplarin bu konudaki farkli gériileri igin ayni kaynadin 76-86.sayfalarina bakilabilir.

¢1 saltanat'in kaldinimasi icin Mustafa Kemal Paga tarafindan ince bir politika
gidiilmiigtiir. Daha milli miicadele déneminden baglayarak, Ankara Hiikiimeti ile Istanbul
Hiikiimeti arasindaki ipler gerildijinde, Padigah'in vatana ihanet iginde oldugu, ancak kutsal
hilafet makaminin B.M.M.'ce korunaca@ina dair konugmalar yapilmigtir. Atatiirk'iin bu
konudaki konugmalarinin metni igin Bkz: Kdzim OZTURK: Atatiirk’iin T.B.M.M. Acik ve Gizli
Oturumlarindaki Konusmaian |l (Ankara, 1992), 796-798, 893-910 ve 916-926.

2 smet Paga’'min grup toplantisindaki meshur sbzleri:"Tarihin herhangi bir
devrinde, bir Halife, eger zihninden bu memieket mukadderatina karigmak arzusunu
gegirirse, o kafay! behemehal koparacagdiz!® Falih Rifki ATAY: a.g.e., 385.

 Eric Jan ZURCHER: a.g.e., 243-244.
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toplamigti. Dolayisiyla dini yetkileri bulunan halife, siyasi yetkileri de
Ustlenerek Meclis’in basina gegebilirdi. Ancak, Cumhuriyet'in ilaniyla beraber,
siyasi yetkilere sahip 6zerk bir Cumhurbagkanli§i olusturuluyordu. Bu durum,
o makama gegmesi distindlen halifenin éntnii tikamaktaydi.® Ayrica bu
duruma, Zurcher'in belirttigi gibi, “...halifenin, Mustafa Kemal'in siyaset
sahnesindeki Ustinligine kargi, olasi tek karsi agirlik olduguna™s inaniimasi
da eklenebilir

Kemalist kadro, Saltanat’in kaldiriimasi ve rejimin Cumhuriyet olarak
belirlenmesinden sonra, Batililasma ve modernlegsme yéninde planiadiklari
reformlari seri halde uygulamaya koymaya baslamistir. Bu yénde atilan
adimlar sunlardir:

- 7 Subat 1924: Yabanci okul binalarinin igindeki dinsel igaretler vb.
kaldirildi.

- 3 Mart 1924: Hilafet kaldirilmigtir. (431. madde) Seriye ve Evkaf
Vekaletleri kaldiriimig, yerine Bagbakanli§a bagii bir Diyanet Igleri Reisligi
kurulmusgtur. (429. madde) Tevhid-i Tedrisat Kanunu kabul edilmistir. (430.
madde)

-25 Kasim 1925: Sapka ve Kiyafet Kanunu kabul edildi.
-30 Kasim 1925:; Tekke, zaviye ve tlrbeler kapatildi.

-17 Subat 1926: Turk Medeni Kanunu kabul edilerek, 4 Ekim 1926
tarihinde yeni Ticaret ve Ceza Kanunlari’yla yurarlage girdi.

-1926'da Bati takvimi kabul edildi.

-14 Nisan 1928: 1924 Anayasasi'nin “Turkiye Devleti’nin dini, islam
dinidir’ diyen 2. maddesi ile “Ahkam-1 Seriye’nin tenfizi’ni, Meclis'in gbrevieri

 cetin OZEK: a.g.e., 88.

% Eric Jan ZURCHER: a.g.e., 244.
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arasinda sayan 26. maddenin cikartiimasi®® ve Meclis yeminlerinin
laiklegsmesiyle, laiklik kanunlastiriimistir.

-3 Kasim 1928:Latin Alfabesi kabul edilmigtir.
-5 Aralik 1934:Turk kadini segme ve secilme hakkini kazanmistir.

Yapilan tim bu reformlar, tGlkenin pek ¢ok alaninda, yani siyasal,
sosyal, kiltirel alanlarda laiklesme saglanmasi yéninde atilmig birer adim
olarak gérulmektedir. Saniriz ki, bu adimlar arasinda, en radikal olanlarindan
biri de, Hilafet'in kaldirilmasi olmustur. Hilafet 3 Mart 1924 tarihinde
kaldirimigtir.s” Bu kararin bir sonucu olarak Osmanli hanedan tlke digina
strtlmastlr. Son anda Halifelik makaminin Mustafa Kemal Pasga'ya verilmesi
yoninde, bazi milletvekillerinin 6nerisi olmugsa da, Mustafa Kemal bunu
reddetmistir.®®

= Geng Cumbhuriyet, yaptidi reformlaria laikiesme yolunda ilerlerken, 6zelikle de
laik bir hukuksal yapillanmaya yonelirken, 1924 Anayasasi'nda, laiklik ilkesiyle
bagdasmayacak bir takim hitkimlere yer verilmistir. Anayasa’nin 2. maddesi, devietin resmi
dinini belitmekte, 26. madde dini kurallann uygulanacagini ortaya koymaktadir. Celigki
olarak gorilen bu durumu Mustafa Kemal su sekilde -agiklamaktadir; "Cumhuriyet’in
kurulusundan sonra da, yeni Anayasa yapilirken ‘layik deviet’ teriminden dinsizlik anlamini
cikarmaya egilimii olanlara ve bundan yararlanmak isteyenlere firsat vermemek amaciyla,
Anayasa'nin 2. maddesini anlamsiz kilan bir terimin konulmasina g6z yumuimustur”.
Bahsedilen bu 2. ve 26. maddeler, “devrim ve Cumhuriyet yonetimi bakimindan, o zaman
icin sakincali gbriinmeyen &diinlerdir.” Mustafa Kemal ATATURK: Soylev [. Il (Istanbul,
1979),381.

" Mustafa Kemal Paga’nin, Hilafetin artik zamanini doldurmug ve yeni kurulan
Tirkiye Cumbhuriyeti icin herhangi bir yaran olmayan bir kurum oldudu yoénindeki
aciklamalan dikkat ¢ekicidir. “Ulus’a anlattim ki, bitiin Mdsliimanlan igine alan bir devlet
kurmak goreviyle yiikiimlii imis gibi gériilen bir Halife'nin gérevini yapabilmesi icin, Tiirkiye
Devleti ve onun bir avug insani, halifenin buyrujuna verilmez. Ulus bunu kabul edemez!
Tiirkiye halki bu denli pek bilyiik bir sorumlulugu, bu denli kala yatmaz bir gbrevi istiine
alamaz.” Mustafa Kemal ATATURK: a.g.e., 375-376.

8 Mustafa Kemal ATATURK: a.g.e., 427.
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Kemalistler, Hilafet kurumuna, yeni kurulan Tarkiye Cumhuriyeti'nin
felsefesi agisindan bir celigski olarak bakmaydilar. Halka dayanma
iddiasindaki Cumhuriyet, ulusal bir deviet olarak kendisini ortaya
koymaktaydi. Kemalistlerce, ¢adi gegmis bir kurum olarak goralen Hilafet'in,
bu tur bir devlet yapisi igerisinde varolmast bir geligki olugturacakti. Hilafet'in
kaldiriimasi ise,'bu celigskinin ¢6zUmU anlamina gelmekteydi. Artik Hilafet'in
kaldiriimasiyla beraber, deviletin yénl dinler ya da tarikatlar ekseninde
olmayacak, dinler Ustli ve evrensel bir yol izleyecekti.*

Halifeligin kaldirildigi gun, Seriye ve Evkaf Vekaleti de kaldiriimig ve
ayrica Tevhid-i Tedrisat Kanunu kabul edilmistir. 429. madde uyarinca,
kaldirilan Seriye ve Evkaf Vekaleti’® (Seriye ve Vakiflar Bakanhgi) yerine, bir
Diyanet Isleri Baskanhd™ kurulmustur. Béylece tlkede hizmet gérecek olan
din adamlari bu idareye baglanmig, dolayisiyla da, din hizmetieri yeni kurulan
Cumhuriyet tarafindan bir kamu hizmeti olarak nitelendirilerek, bu hizmeti
gbrecek olan organ devlet blinyesine dahil edilmistir.

Diyanet Isleri Baskanh§i (D.1.B.) gibi bir kurumun, laik oldugunu iddia
eden bir siyasal rejimde, deviet bunyesi igerisinde varhgini surdirmesi
oldukga elestirilen bir konudur. Bdyle bir uygulamanin, danyadaki diger laik
rejimlerin uygulamalarindan bir sapma oldugu genel kabul géren bir gérustar.
Daver, Batr'daki laik anlayiga uymayan bu uygulamanin, toplumsal ve tarihi
zorunluluklar sonucu kabul edildigini belirtmektedir. Daver'e gére D.I.B.,
devlet blnyesine dahil ediimeseydi, tam laik bir devlet dlizenine gidiimeye
caligilirken, yar laik devlet dizeninden de olunma durumu séz konusu

e Ceyhun Atuf KANSU: Devrimcinin Takvimi (y.y., 1997), 25 ve Baki OZ: Kurtulug
Savasi'nda Alevi-Bektasiler (y.y., 1997), 27.

" Kemalistiere gore Seriye ve Evkaf Vekaleti, Hilafet kurumunun tamamiayic
6gesidir. Hilafet'in kaldinimasi, Seriye ve Evkaf Vekaleti'nin de kaldirilmasini gerektirmigtir.
Falih Rifki ATAY: a.g.e., 385-386.

™ By kurumun ne amagla kuruldugu, gorev ve yetkilerinin neler oldugu konusunda
Bkz:Niyazi BERKES: a.g.e., 526-527.
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olabilirdi. Diyanet Igleri meselesinde, laiklik prensibinin gerekleriyle,
reformlarin laik niteligini koruma zorunlulugu birbiriyle ¢eligsmis, reformlarin
laik niteligini koruma kaygisi 6n plana ¢ikinca, bir tedbir olarak din, devlet
vesayeti altina alinmistir.™

Mardin de D..B'na merkez ¢evre k{ltirG arasindaki celigki
baglaminda bakmaktadir. Bu agidan Tarkiye Cumhuriyeti’nde D.i.B., Osmanli
imparatoriugu'ndaki Resmi Islam anlayigi dogrultusunda olusturuimus bir
kurum sayilabilir.™ Bir bagka ifadeyle D.i.B., Osmanli Devletindeki
okumuslarin islam’inin, Ortodoks Islam’in, Tarkiye Cumhuriyetindeki
devamidir. Bu durumda D.IL.B. aracilifiyla devlet,. kendi anlayig
dogrultusundaki islam’i onore etmekte ve kendi korumasi altina almaktadir.
Ancak bu resmi ve akilci islam’in deviet tarafindan kabuld, tarikat bigimleriyle
yogrulmus Halk islam’i ile bir gelismekte, bir kutuplasma yaratmaktadir.

Hilafet'in kaldiriididi giin, Seriye ve Efkaf Vekaleti'nin kaldinimasina
ek olarak, 430. madde ile Tevhid-i Tedrisat Kanunu, yani, egitimin
birlestiriimesi karar da alinmigtir. Bu kanun tlkedeki tim egitim kurumlarinin,
bu isi yuritmekie gérevii bir bakanhga baglanmasini ifade etmekteydi.
Kemalistler yururiige koyduklari reformlarla Glkede kendilerinin dogma
olarak adlandirdiklari, dinin bireyler Uzerindeki yoJun glcinl kirmayi
amagcliyorlardi. Mustafa Kemal’'e gére bu, halkin egitiimesiyle sag";lénabilirdi.
Boyle bir egitim ise, yasayla dlzenlenmeli ve devlet denetimine
baglanmaliydl. Anayasa'da bu durumu dizenleyen madde su sekilde ifade
edilmektedir :"Hukimetin gézetimi ve denetimi altinda ve yasa gercevesinde
her turlh o6gretim serbesttir.” “Tevhid-i Tedrisat yasasina goére, Turkiye
sinirfart iginde bltin bilim ve 6gretim kurumlan Milli Egitim Bakanhdrna
(Maarif Vekaleti) baghdir.”™ Egitimin bu sekilde merkezi bir organa

"2 Biilent DAVER: Tiirkiye Cumhuriveti'nde Layiklik (Ankara, 1955), 89.

3 serif MARDIN: Din ve ldeoloji, a.g.e., 119

™ Mustafa Kemal ATATURK: Yurttashk Bilgileri (y.y., 1997), 79.
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baglanmasi, ulusal deviet modelini benimseyen modernlegsmeci-Batililagmaci
elitin projelerinin dogal bir sonucu olarak gérllebilir. Ayrica, 1945 yil
sonrasinda, dini egitime yénelik okullarin da devlet denetiminde kalmasi, bu
daglncelerin ve yasa uygulamalarinin bir sonucu olacaktir.

1924 yilinda bu reformlarin yarariige konmasi ve 1925 yilinda Sapka
ve Kiyafet Kanunu'nun c¢ikariimasinin ardindan, Tekke ve Zaviye ve
Turbeler'in Kapatilmasi Kanunu ¢ikariimigtir. Bu kararin alinmasinda ézellikie
Seyh Sait isyani’'nin roli oldudu bilinmektedir.

1926 yilinda Ceza Kanunu'nun 163. maddesiyle, dinin siyasal
amaglarla kullaniimasi yasaklanmigtir. 3 Kasim 1928 tarihinde Latin alfabesi
kabul edilmig, eski alfabenin 6gretilmesi amaciyla okul ya da kurs agiimasi
yasaklanmigtir.”®

1928 yilinda, Anayasa laiklestirilmigtir. Laik bir yonetimle ¢elistigi
dusuntlen 1924 Anayasasi’'ndaki 2. ve 26. maddeler ¢ikariimigtir. Ayrica,
“16. ve 38. maddelerde, Reisicumhur ve mebuslarin yeminlerindeki ‘vallahi’

terimi de cikanlarak, ‘namusum Gzerine séz veririm’ ibaresi konmustur.””

1934 yilinda, dinle ilgili unsurlarin kullaniimasi yasaklanmig, din
adamlarinin dini kiyafetlerini ancak din goérevlerini yerine getirirken giymeleri
gerektigi yoninde bir dizenleme getirilmigti. 1937 yilinda ise, yeni rejimin
kendi temel niteliklerinden biri olarak goérulen laiklik ilkesi Anayasa’ya
alinarak, resmen tescil edilmis oldu.” “1938'de ¢ikan Cemiyetler Kanunuyle

S Daha aynintih bilgi igin Bkz: Niyazi BERKES: Tirkiye'de Cafidaslasma, a.g.e.,
525.

76 Tarik Zafer TUNAYA: Islamcilik Cereyani I, a.g.e., 104-105

7 Ancak Tuncay, bu girisimin gereksiz oldudunu ileri siirmektedir. Giinkii, Turkiye
Cumbhuriyeti'nin niifusu, Osmanl Devleti’'nin niifusuna gdre gok daha homojendi. Bu nedenle
laiklik uygulamasi, kiiltirel agidan Bati’yi taklit olarak degderlendirilebilir. Tuncay bunu,
“Batr'ya karsin Bati'ya yaranma gayreti diye yorumlanabilir” seklinde ifade ediyor. Bkz: Mete
TUNCAY: a.g.e., 213.



56

din, mezhep ve tarikate dayanan cemiyetler kurulmasi kanunsuz sayiimigtir.
Din propagandasi yapmak amaciyla siyasal parti kuruimasi da kanunsuz

sayllmigtir.”’®

Ulkenin Batililagmasi ve modernlesmesi yéninde girigilen reformiar
arasinda, kadinlara bazi haklarin verilmesi de 6nemlidir. 1926 yilinda Medeni
Kanun’'un kabul edilmesiyle Turk kadini medeni haklara kavugmustur. Bu
kadin-erkek esitliginin saglanmasi agisindan énemli bir adimdir. Kadinlara
siyasi haklarin taninmasi ise, 1930 yilinda gerceklesmigtir. 1930 yilinda
Belediye Kanunu'yla kadinlar Belediye Meclislerine lye secilmek hakkina
sahip olmuslardir. 1934 yilinda yapilan Anayasa degisikligi ile, kadinlara
milletvekili segme ve segiime hakki taninmigtir. Bu reform, dogrudan dinle
ilgili degilmis gibi gbriinse de, laik bir yénetim igin asgari sartlardan biridir.
Gelenegin dinle yodun olarak yogruldugu Osmanli toplumundaki kadinin
toplumsal statistine gére, Cumhuriyet déneminde yapilan bu degisiklik, yeni
rejimin yéneldigi hedefi gdstermesi bakimindan énemlidir.

Bu noktaya kadar ele alinan Cumhuriyet rejiminin sosyal, siyasal,
kuitarel ve ekonomik alanlardaki reformlari, koéklerini Osmanli
imparatorlugu'nun  19. ylzylda baglati§i modernlegsme-Batililagsma
yonlundeki cabalarindan almakla beraber, bir strekliligi ifade etse de, ayni
zamanda eski donemden radikal bir kopug sayilmalidir. Girisilen reformlar
toplumun pek ¢ok alanina ydnelik olarak uygulamaya konan ve her biri
digeriyle bOtunlik olusturan, butinsel reformiardir. Ulus deviet modeline
yonelik olarak kurulan Cumhuriyet, Hilafet'in kaldiriimasi, alfabe ve takvim
degisikligi gibi, yapilan reformlarin bir kismi, Batililagma-moderniegsme
yobnlinde alt yap! saglayici reformlardir. Sapka ve kiyafet reformu, dinsel
giysilerin din hizmetleri disinda giyilmemesi, laiklik ilkesine anayasal bir ilke
olarak yer verilmesi gibi reformlarin bir kismi da simgesel, sekli bir takim
degisiklikleri 6ngdérmistlr. Ancak ne tirde olursa oisun, yapilan reformlarin

8 Niyazi BERKES: Tiirkive'de Caddaslasma, a.g.e., 525. Aynca kanun maddesinin
igerigi ile ilgili agiklamalar igin aym kaynagin 527. sayfasina bakilabilir.
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hemen hepsi, dinin toplumsal, siyasal ve klltirel alanlarda geriletiimesi
amacina yonelik olarak uygulamaya konmuslardi.

Toplum yasami igerisinde pek cok alanda dinin glcl geriletimeye
calisilirken “cagdas TUrkiye'nin laik liderleri daima reformlarinin islam’a karsgi
olmadi§ini ve gerici hareketlerin sorumlusu olan ulemanin gi¢ ve etkisine

son vermeyi istediklerini agiklamaya ¢ahstilar.””

Toplumsal yagam icerisinde dinin geriletiimeye caligiimas), bu
geriletmeyle olugsan boglugun baska bir seyle doldurulmasini
gerektirmektedir. Bu durumda ulusal bir deviet kurmayl amagclayan Kemalist
elit icin, toplumun yeni tutunum ideolojisinin milliyetgilik olacagi anlagiimigtir.
Ayni zamanda benimsenecek olan milliyetciligin, devletin laik yapilanmasi ve
felsefesiyle uyumlu oimasi Kemalistierce dinin yerine ikdme edilebilirligi
sanisini da guclendirmis olabilir.

Keyder, ozellikle 1930’'larda liberal ekonominin krize girmesi ve
bunun toplumda yaratti§! ¢alkantilar sonucunda, Turkiye’de milliyet¢i biling
yaratma cabalarinin da yogunlagtigini belirtmektedir.®

Mardin’in belirtti§i Gzere, laik Turk milliyetgiligini yerlegtirmek igin
kullanilan imajlar, koklerini islamiyet 6ncesi Tirk uygarligindan almaktaydi. O
doénemden itibaren secgkin kesim arasinda, gocuklarina Orta Asya kokenli
isim koyma modasi bagladi. “Latin alfabesinin kabuli, dilin Arapga ve Farsga

™ Muhammed R. FEROZE: “Laiklikte Aginlik ve limhiik®, Tiirkive'de Islam ve
Laiklik (Istanbul, 1995), 27. Ayrica Cumbhuriyetin laikligin dodrudan dinin 6ziine kargi
olmadidi konusundaki aynntii agiklamalar icin Bkz: Mete TUNCAY:a.g.e., 213 — 214.
Cumhuriyet'in dine karsi olmadigina dair agiklamalar icin Bkz: Kemal H. KARPAT: Tiirk
Demokrasi Tarihi (Istanbul, 1996), 69-70.

8 Gaglar KEYDER: Tiirkiye'de Deviet ve Siniflar, Gev. Sabri TEKAY (Istanbui;
lletisim Yayinlari, 1989), 99.
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sozcUklerden anndirimasi, Tork KkOltrinOn  odadini  islamiyet'ten

uzaklagtirma girigiminin bir diger ytzayda.”®

Ancak yukaridan, elitler tarafindan girigilen bu hareketin, topluma bir
tutunum ideolojisi saglayamadi§), kitleleri harekete gegiren bir etken
olmadi§, Islam’in toplumsal yasamda geriletiimesi cabalariyla olusan
boslugu dolduramadi§i pek ¢ok duslnirimuzce hakli olarak dile getirilmisgtir.

Keyder, laik milliyetgili§in sadece seckin kesimin ideolojisi® olarak
kaldigini belirtirken, Sayari da laik politikalarin, “islami toplumun deger
sistemini” sarstigini, ancak bu sarsintinin zararli etkilerinin giderilebiimesi icin
‘halk  kitlelerinin  yararina olabilecek  yapisal degisiklikleri"®
gerceklestiremedigini ileri sirmektedir. Dolayisiyla toplumsal yagamda ortaya
cikan bosluklar, islami nitelikli bir takim tepkilere yol agmistir.

Bu tepkilerin cesitli nedenlere dayandigi sdylenebilir. Tepkilerin
kékeninde, Cumhuriyet’in laiklik anlayisinin dini, bireyin vicdan meselesi
olarak gérmesi yatmaktadir.* Laik bir siyasal yapilanma sonucu, din - deviet
ve toplum arasindaki uyum bozulmustur. Halkin tepkisine yol acan diger bir
etken de, yeni rejimin, tagradaki kGiglk burjuvazi ve kéyllleri, kdkleri eskilere
dayanan dlnya gérusi ve yagam bigimlerinin digina gikarabilecek ekonomik
ve toplumsal etkenleri olusturamamasidir.® Yani merkez, cevreyi yeni yasam

81 Serif MARDIN: “2000°¢ Dogru Kiiltir ve Din”, Gev. G.A. TOSUN Tiirkive
Giinliigi, 13 (Kis, 1990), 10

82 Caglar KEYDER: a.g.e., 99,

% Binnaz SAYARI: “Tiirkiye'de Dinin Denetim Islevi®, A.U.S.B.F. Dergisi, XXXill, 1-
2 (Mart-Haziran 1978), 177.

84| event KOKER: Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi (Istanbul, 1995), 166.

8 Caglar KEYDER:a.g.e., 99. Bu tepkilerin ekonomik kokeniyle ilgili bir
degerlendirme yapan Saribay’a gére, Cumhuriyet rejimiyle beraber yaratilan yeni ekonomik
dilzenden zarar gorme endigesi, “popiiler Islam’'in tabanini olusturan esnafi (kiigiik
burjuvaziyi) tarikatlann érgiitleyicilifinde Kemalist reformlara kargi tavir almaya itmigtir.” Ali
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bicimiyle birlegtirecek olan altyapiyi saglayamamistir. Bir etken de ulusal
micadeleyi, halka dayanarak gerceklestiren elitlerin, laik uygulamalara
giristiklerinde, halka dayanmamalari olabilir.* Kisaca laik bir sisteme gegisin
henliz altyapisi bulunmayan bir toplumda, tepeden inmeci bir bigcimde
gercekiestiriimesi, tepkilere yol agcmistir denilebilir.

Cumhuriyet’in laik icerikli ve laikligi kurumiagtirmaya ydénelik
reformlari  de@erlendirilirken, bunlarin Gst yapit reformlart oldugu
deg@erlendirmesi yapilir. Bu degerlendirme dogrudur. Mardin de Kemalistler'in
laik reformlarinin Ust yapisal oldugunu ve dine bir vicdan meselesi olarak,
bireysel bazda baktigini belitmektedir. Mardin’e gére, Bati kultiran taniyan
Kemalistler, siyasal ve toplumsal alanda dinin birey Gzerindeki baskisini-
etkisini fark etmislerdir. Ancak, dinin toplum igerisinde gérduga olaganusta
islevleri fark edememislerdir.*” Aslinda biz, Kemalistler'in bu dini iglevleri fark
ettiklerini diOstnmekteyiz. Bizce Kemalistler, dinin toplum Gzerindeki
olaganustt iglevini far ketmigler, (hatta bu iglevi fazlasiyla buyutmasler) bu
nedenle de ona alternatif bir unsuru devreye sokmayi dagiinmuslerdir. Canka
dinin siyasal ve toplumsal alandaki yogun iglevieri, yeni kurulacak olan
siyasal yapilanmayla uyusmazlik icerisindeydi. Kemalistler, yaratacaklari
milliyet¢i bilincin, silmeyi dUstndUkleri dinsel islevlerin yerine gegmesini
umuyor oimaliydilar. '

Sayar! da ayni dogrultuda distnmekte ve Kemalist elitin laikligi kati

bir sekilde uygulamasinin, islami ideolojiyi kendilerine rakip  olarak
gérmelerinden kaynaklandiini  belirtmektedir. Ciank( islami ideoloji,

Yasar SARIBAY: Tiirkiye'de Modemlesme, Din ve Parti Politikasi “MSP_Omek Olayi®
(Istanbul, 1985), 78-79.

86 Mete TUNCAY: a.g.e., 216-217. Hatta laik politikalarin genis halk kitleleriyle
elitlerin arasim agtidi belirtiimektedir. Bkz: Mete Tuncay: a.g.e., 214.

8 Serif MARDIN:Tiirkive'de Din ve Siyaset, a.g.e., 241-242.
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Kemalistler'in ulusal bir biling yaratarak ulagmak istedikleri amagclar agisindan
tehlikeli gérulmustar.®™

islam’'in siyasal ve sosyal alanda geriletilmesine yénelik reformlarin
bir kisminin simgesel reformlar olduguna daha dénce deginilmigti. Kimilerince
bu “simgelere yonelik siddet’ olarak de§erlendirilmektedir. Buna gore “Din,
merkezin siyasal ve ideolojik otoritesinin temeli oimaktan c¢ikarildigi gibi,
tarikatlann yasaklanmasi, turbelerin kapatiimasi ve geleneksel giysilerin
yasadigi ilan edilmesiyle” dinin toplumsal giici sarsilmaya calisilmigtir.

Dinin toplumsal glucinin sarsiimasi girigsimleri, dogrudan din
adamlarinin da statisiGnl etkilemistir. Ulema kesimi, toplum igindeki
nufuzunu kaybetmekle kalmamig, ekonomik acidan da zora girmistir.
Cumhuriyet’in kuruldugu ilk yillarda, distukleri bu duruma karg! ¢ikabilecek
ortami bulamayan ulema ve cogu tarikat seyhleri, varliklarini gizli olarak
surdirmeye devam etmiglerdir. Halkla iletisim kurmada zoriuk ¢ekmeyen
ulema ve tarikat geyhleri, Cumhuriyet reformlarinin halka maledilememesi, ve
yaratti§i tepkilerle beraber, laikligi dinsizlik olarak tanitmiglar ve yeni dizene
karsi birer muhalefet odadi haline gelmiglerdir.”® Bahsettigimiz muhalefet
odaklan, reformlarin yurarlige konmasiyla beraber, ¢ok gegmeden tepkilerini

9

ayaklanmalar seklinde go6stermiglerdir.™ Ancak ayaklanmalar c¢ikarmak,

tepkileri dile getirmenin yollarindan biridir. Kemalist reformlarin tepeden

b Milliyetgi hareketin igerdigi siyasal amaglar igin Bkz: Binnaz SAYARL a.g.m.,
175-176.

8 Caglar KEYDER: a.g.e., 100.

* Niliifer NARLI: *Tiirkiye'de Laikligin Konumu®, Cogito, 1 (Yaz, 1994), 26-27. Baki
Oz ise Atatiirk'in yaptid: laik reformiar karsisinda, tarikat seyhleri ve dervisierden degil,
ulemadan tepki bekledigini ama bunun tam tersinin oldugunu ifade etmektedir. “Ciinkii dervig
kurumlari, kurulu dilzenden badimsiz, merkezden uzak, daha 6zgiir ve muhalefete hazir
kurumlard).” Bkz: Baki OZ: a.g.e., 49-50.

71 0 dénemde ctkan dinsel nitelikli ayaklanmalar hakkinda daha aynntili bilgi igin
Bkz: Cetin OZEK: a.g.e., 96-97.
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inmeciligine, ayaklanmalar gibi siddet yoluyla degil de parti kurmak, meclis
icinde mucadele etmek, fikri elestirilerde bulunmak, yayin organlariyla
muhalefet etmek gibi demokratik tepkiler de gésterilmigtir.

SitembolUkbasgi, Kemalist elitin  kargisinda bulunan kesimi
“muhafazakarlar” olarak adlandirmaktadir. Bizim de uygun buldujumuz bu
siniflandirmada muhafazakar kesim, icinde iki farkli egilimi muhafaza
etmektedir. ilk egilim, “Islamcilar’ olarak adlandirilan gruba aittir ve bu kesim
Kemalist politikalara hi¢ de sicak bakmamaktadir. ikinci egilimi “liberaller”
temsil etmekte ve Kemalistler'le islamcilar arasinda ihmihi bir yol izilemeye
calismaktadiriar. Bu acidan liberaller, “Dine Kemalistler kadar olumsuz
yaklasmadiklari gibi, Islami esaslarin evrensel bir gercek ve bitiin hayatin
tartisiimaz  belirleyicisi oldugu seklindeki Islamcilarin gérisinid de
paylasmadilar. islam’'in Gstinligune, ahlaki hayattaki roll agisindan
inandilar. Siyasette ise laikligi ve dini etkilerin hikimet iglerinden uzak
tutulmasi fikrini savundular.””

2-Tek Partili Donemde Cok Partili Yagama Gegis Denemeleri ve

Din

Kemalist reformlarin uygulamaya kondugu dénemde, tek parti
yonetimine karsi olugan muhalefet partileri de, bahsettigimiz liberal muhalefet
icerisinde sayilabilir. Tek parti yonetimi boyunca, Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasr'yla baglayan ve sonrasinda Serbest Cumhuriyet Firkasryla
tamamlanan iki c¢ok partili siyasal yagsama gecis denemesi olmustur.
Muhalefet cephesinde kurulan bur partilerin islami partiler olmadigi
anlasiimaktadir. Reform kanunlarinin bilfiil yOroritkte oldugu ve bunlarin
tavizsiz uygulandigi bir dénemde de, islami bir partinin ortaya gikmasina
Kemalist elitlerin izin vermeyecegi g6ézlerden kagmamaktadir.

2 saban SITEMBOLUKBASI: Tiirkive'de Islam’in Yeniden Inkisafi (1950-1960)
{Ankara, 1995), 48-49.
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Cumhuriyet'in kuruimasindan sonra, Halk Firkasi kargisinda kurulan
ilk muhalefet partisi, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasr'dir. (T.C.F.) T.C.F.'nin
bir muhalif parti olarak dogmasina yol acacak ilk ayrilik, Cumhuriyet'in ilan
sonrasinda yasanan hosnutsuziuk olmustu. Meclis'in 6nde gelen
milletvekillerinin, Meclis’te oimadiklari bir sirada Cumhuriyet’in ilan ediliginin
yarattigi hognutsuzluk, Hilafet'in kaldirilmasi sirasinda iyice tirmanmigti. 1924
Anayasasrnin kabulQ sirasinda gerginlik devam etmis, Halk Firkas! da bu
kigik muhalif grup Uzerinde baskisini arttirmisti. Muhalif grubu, parti
kurmaya iten son ihtilaf, gé¢cmenlerin yerlesgtiriimesi sirasinda, yolsuziuk
yaplimasiyla ilgili bir tartigma sonucunda HUOkUimet'in glvenoyu almasi
olmustu. Bu gelismeler sonucu, muhalif grup Halk Firkasi’'ndan ayrilmig ve 17
Kasim 1924'te Terakkiperver Cumhuriyet Firkasr'ni kurmustur.”

T.C.F.’nin kurucu kadrosu arasinda, Meclis’in ve milli mtcadelenin
6nde gelen isimlerinden Rauf (Orbay) Bey, Ali Fuat (Cebesoy) Pasa ve
Kazim Karabekir Paga yer almiglardir.

T.C.F.’nin parti programinin genelde C.H.F.’'nin politikalariyla
uyugmasina ragmen, daha demokratik talepleri 6n plana cikardigi
gézlenmektedir. Zurcher, T.C.F.’nin iktidar partisi gibi “laik ve milliyet¢i® bir
anlayis icinde oldugunu, ama merkeziyet¢i ve otoriter egilimli C.H.F.
kargisinda adem-i merkeziyeti savundugunu, kdkten ve ani degisimier
karsisinda daha evrimci bir gelismeciligi benimsedigini belirtmektedir.*
Ayrica parti programinin 6. maddesi, T.C.F.'nin din konusuna yaklagimini
ortaya koymaktaydi; “Firka efkar ve itikadati diniyeye htrmetkardir.”*

% Niikhet TURGUT: a.g.e., 257, 258. Eric Jan ZURCHER:a.g.e., 245. ve daha
ayrintili bilgiler icin Bkz:Esat OZ: Otoriterizm ve Sivaset (Ankara, 1996), 63-66.

%4 Eric Jan ZURCHER: a.g.e., 246 ve T.C.F.'mn demokratik taleplerinin ayrintilan
icin Bkz:Esat OZ: a.g.e., 66.

95 Tank Zafer TUNAYA: [slamcilik Cereyani |1, a.g.e., 92
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Tunaya, her iki partiden sahsiyetlerin arasinin aciimasini bu maddeye
baglamaktadir.

Gercektende, laik reformiari uygulamaya koyan ve laiklik ilkesinin
uygulanmasi Gzerinde titizlikle duran C.H.F. i¢in, muhalif partinin 6. maddesi,
bir “tahrik” kaynagiydi. C.H.F.’nin bu durum karsisindaki endigesini Atay su
sekilde ifade etmektedir. “Bu firkanin batin irtica unsurlarini tahrik edecegi
meydanda idi. Gergi bu kayit olsa da olmasa da, Cumhuriyet devri boyunca
ne zaman bir muhalefet hareketi uyansa, onun baglica kuvveti, liderler istese
de istemese de irtica olmasi tabii idi.” *°

Bu verilerden hareketle, T.C.F.'’nin, C.H.F.'nin ¢esitli konulardaki
politikalari ve uygulamalarindan rahatsiz olanlann olusturdugu, dogal bir
koalisyon oldugu géze carpmaktadir. Su halde T.C.F.ni olusturaniar
arasinda, tek partinin otoriter yénetimine kargi demokratik talepleri dile
getirenler, C.H.F. kadrosundakilere karsi kigisel husumet duyanlar ve laik
reformiardan rahatsiz olan muhafazakarlar yer aliyordu denilebilir.

C.H.F., karsisinda muhalif bir parti olugmasi sebebiyle bazi énlemler
almak geregini hissetmigtir. Halk Firkasi &ncelikle isminin. bagina
“Cumhuriyet” kelimesini almistir. Parti igerisinde ismet inéni yerine, daha
ihmli bir isim olarak bilinen Fethi (Okyar) Bey gecirilmigtir. Bunlara ek olarak,
parti ici disiplini saglama yoluna gidilmigtir.””

Tim bu gelismeler yasanirken, 1925 yil icinde Bingél'in Piran
kéyunde Seyh Sait ayaklanmasi patlak verir. Seyh Sait o bélgedeki bir agiret
reisidir. Ayaklanma etnik niteligi bulunan ancak, dini séylemie ortaya ¢ikan bir
ayaklanmadir ve kisa slre igerisinde Dogu Anadolu’'ya yayilir. Hakimet
derhal 6nlem almak geregini duyar. Fethi Bey gérevden cekilerek daha kati
tutumuyla taninan ismet inéniu tekrar géreve getirilir ve Takrir-i Stkun
Kanunu gikarilir.

% Falih Rifki ATAY: a.g.e., 395.

%" Eric Jan ZURCHER: a.g.e., 246.
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Takrir-i Stkun Kanunu'nun uygulanmasi igin “istiklal Mahkemeleri™
denilen olaganUstu yetkilerle donatilmig mahkemeler kurulmustur. Seyh Sait
ayaklanmasinda T.C.F.’min rolu olabilecegi diusuntlmekteydi. istikial
Mahkemeleri, T.C.F.’nin yerel subelerini, ayaklanmayla ilgisi oldugu
gerekgesiyle kapatmistir. Ankara istiklal Mahkemesi ise, T.C.F.’nin tamamen
kapatiimasi gerektigini belirtmistir. Béylece 3 Haziran 1925 tarihinde T.C.F.
tumden kapatiimigtir.

T.C.F. ile ¢ok partili yasama gecis denemesinin bagarisiz olmasinin
ardindan, ikinci deneme 1930 yilinda Serbest Cumhuriyet Firkasi (S.C.F.) ile
olmustur. T.C.F., C.H.F. igerisinden dogal bir muhalefet hareketi olarak
dogmustu. Oysa S.C.F. muhalefetinin, Mustafa Kemal Atatlrk’tn istegiyle
ortaya cikarildig sdylenebilir.

1930 yilina gelindiginde C.H.F., Glkedeki tek parti olarak yénetimini
iyice kurumsallagtirmigtir. Bu kurumsallasma partinin  kitlelerden
yabancilasmasina engel olamamaktadir. Ayrica 1930 Dianya Bilyok
Ekonomik Bunalimi’'nin olumsuz etkileri Turkiye Gzerinde de hissedilmigtir.
C.H.F., kendisine alternatif ekonomik politikalar Gretecek bir muhalefete
intiyac duymaya baglamigtir. Bahsettigimiz bu etkenlere ek olarak, Mustafa
Kemal Atatlrk’d ve yonetici eliti muhalif bir parti kurdurmaya iten gereklilikler
arasinda, gesitli ic ve dig baskilar yer aimaktadir.”®

Kurulacak olan muhalefet partisi icin Mustafa Kemal’in aklindaki en
cazip isim Fethi Okyardi. Cunklu Fethi Bey, hem Mustafa Kemal'in yakin
arkadas! idi, hem de Kemalistlerin Gzerinde hemfikir olduklari Cumhuriyet'in
temel niteliklerini benimsemekteydi. O halde Fethi Bey, Cumhuriyet'in temel
niteliklerini benimseyen ancak ekonomi alaninda C.H.F.'na rakip olabilecek
bir partinin lideri oima sifatina sahip olabilecek en glvenilir segenekti. Bu

% Emre KONGAR: Tiirkiye'nin Toplumsal Yapisi |, (Istanbul, 1985), 153.
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ozellikleri dolayisiyla Okyar, Paris'teki Blyukelcilik goérevinden ayrilarak
Turkiye'ye gelmis ve S.C.F.‘ni kurma gérevini Gizerine almigtir.”

S.C.F., 12 Agustos 1930 tarihinde resmen kuruldu. Parti programinin
kendinden &6nceki T.C.F. programina benzeyen S.C.F.’min, Cumhuriyet’in
temel ilkelerini benimseyen, cumhuriyetgilige ve laiklige bagdli bir parti oldugu
stylenebilir. S.C.F.'nin talep ettigi ekonomik ve siyasal ézgurlukler liberal bir
yapida oldugunu géstermekteydi. Ayrica bu parti, yabanci yatinmlarin tegvik
edilmesini ve cift dereceli segimden tek dereceli segime gecilmesini
savunuyordu®  S.C.F., programi  agisindan  degerlendirildiginde,
Cumbhuriyet'in temel yapisina bir tehdit olugturmadigi (tek parti yénetiminin
bulundugu bir dénemde aksi zaten diUsunilemez), Kemalist elitin énem
verdigi laiklik ile ters digmedigi géralar. Ayrica ézgurlukel ve demokratik
yaniyla S.C.F'nin, tek parti yonetimi kargisinda halkin ilgisini Gzerinde
toplayabilecek bir konumda bulundugu séylenebilir.

Gergekten de S.C.F., kisa slre icerisinde, tek parti y6netimi
karsisinda tepki duyanlari tabaninda toplayabilmis ve buyumastar. Bu durum
C.H.F.’mi da sasirtmigtir. S.C.F.’nmin izmir mitinginde topladid: kalabaliKlar,
Belediye Secimlerinde sagladi§i kismi basari, partinin iktidara aday
oldugunu aciklamasi iki parti arasindaki ipleri germis, partilerin birbirlerini
elestirmeleri sertlegmigtir. Bdyle bir ortamda Mustafa Kemal Atatirk,
S.C.F.indan destegini cektigini belirtmigtir. Fethi Bey de C.H.F.’na karsi
micadele verecek bile olsa, Mustafa Kemalin kargisinda olmak
istemediginden S.C.F.'nin kapatiimasini istemigtir. Alinan kararla S.C.F., 17
Kasim 1930°da kapatiimigtir.

» Hatta Mustafa Kemal'in Fethi Okyar'in partinin kurulmasi konusunda cesaret
vermek igin kiz kardesini S.C.F.'na kaydettirdigi ve S.C.F. ile C.H.F. arasinda tarafsiz
kalacagini belirttigi soylenmektedir. Sina AKSIN:"Demokrat Parti'nin Kurulmasy®, Tarih ve
Toplum, IX, 563 (Mayis 1998), 14(270).

19 Eric Jan ZURCHER: a.g.e., 261. Ayrica parti programinin diger ayrintilan igin
Bkz: Caglar KIRCAK: Mesrutiyetten Gliniimiize Gericilik (Ankara, 1994), 283.
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S.C.F.’nin kapatiimasiyla ve kisa stren émriyle ilgili olarak gesitli
degerlendirmeler yapilabilir. Olaya C.H.F. cephesinden bakanlar, S.C.F.’ni
reform dismani olan kesimlerin tabaninda toplandigi bir parti olarak

gorarler .1

Olaya C.H.F. disindan bakanlar ise, S.C.F. “ekonomik bunalim
icinde kivranan Kkitlelerin dogal bir tepkisi® ya da “otoriter bir yénetime

bagkaldirma eylemidir.”*® degerlendirmesini yaparlar.

. Hem T.C.F., hem de S.C.F.’nin dini partiler olmadi§i séylenebilir.
Ancak her iki partinin de muhafazakar kesimleri kendilerinden uzak tutmak
gibi bir amaglari da yoktur. T.C.F.'nin “dine hUurmetkar” bir cizgide olmasi,
S.C.F’nin “liberal 6zgurlikieri® vurgulamasi, her ne kadar laikli§e bagh
partiler olduklarint bildirseler de, C.H.F.’'na oranla dindar kesimieri
kucaklamalarini kolaylagtirmistir.

Bu baglamda Ozek, Osmanli Iimparatorlugundan Cumhuriyet
dénemine kadar, cesitli degisimlere tepki duyan dindar-muhafazakar
kesimlerin bulundugunu belirtmektedir. Bu kesimler, ¢ok partili yagama gecis
denemeleriyle beraber, laik-burokratik elite olan tepkilerini, kurulan muhalefet
partilerine kanalize olarak gostermislerdir.'®  Sitembolikbasi da, ayni
dogrultuda hem T.C.F.’nin hem de S.C.F.’nin dini partiler olmamalarina
ragmen, dindar ve muhafazakar kesimierin bu partilere sif C.H.F.’nin
kargisinda bir alternatif olarak yer aldiklari i¢in yoneldiklerini belitmektedir.!®

Cumhuriyet ydnetiminin kuruldugu ilk yillarda, ¢ok partili yasama
gecis denemelerinin gsansizligi, Batici-modernlegmeci elitin, “¢cagdaglasma’
duguncelerinin gereklilikleriyle, demokratik yagsamin gerekliliklerinin catismasi

191 Ealih Rifki ATAY: a.g.e., 465.
102 caglar KIRGAK: a.g.e., 290.
103 ~etin OZEK: Devlet ve Din (Istanbul, t.y.), 538-539.

104 saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 14.
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olmustur.’® Cumhuriyet seckinlerinin tercihi ¢cagdaslasma olmus, pek ¢ok
alanda politikalar, c¢agddaglasma zorunlulugu yodninde izlenmigtir.
Kemalistlerin bu yéndeki politikalarini, kendilerinden énceki cagdaslasma
gabalarindan ayiran 6zellik, taviz vermez bicimde izledikleri laiklik anlayiglari
olmustur. 19. ylzyil Osmanli uygulamasi, Islami ve laik kurumlar bir arada
yuratmeye yonelikti. Toplumda siyasi, sosyal, modernlestirici laik dénagtumler
yapiimadan, iaik kurumlarin alinmasina yénelinmigti. Cumhuriyet déneminin
yaklagimi ise batancil bir anlayigla, her alanda ¢agdaslagma oldugundan
pek ¢ok alanda laiklesmeye yonelikti. Bu nedenle tek parti yonetimi, hem
devletin laik yapisini saglamlastirmak hem de toplumun batililagtiriimasi-
modernlegtiriimesi yonundeki politikalarini gergeklestirmek igin, toplumun
Gzerinde dinin denetimi ya da baskisinin geriletiimesi gerektigi iddiasindan
hareketle, celigkili bir bicimde de olsa, dini 6rgitienmeyi kamu hizmeti
biciminde devlet denetimine sokmustur.

Dinin devlet denetiminde bulunmasi, Osmanili devlet gelenegine
aykirt bir durum degildi. Oysa Cumhuriyetin laikligi hele de Ilaikligin
saglanmas! icin dini deviet denetimine almasi c¢abalari, kdltard dinle
yogrulmus geleneksel bir toplumda, devlet ile toplumun arasinin agiimasina
yol acmisti. Ayrica geleneksel yasami degistirmeye yénelik reformiarin
yurariige konmasi, toplumu deviete yabancilagtirmistir. iste Cumhuriyet'in
laik reformlarinin halk (Uzerinde vyarattigi tepki bu noktalar agisindan
degerlendirilebilir.

Cumhuriyetin temelindeki laik felsefenin, kendinden &nceki
donemilerdeki din-devlet-toplum iligkisini bozdugu séylenebilir. Ayrica, halkin
degerler sistemine yabanci olan reformlarin tavandan tabana indirilmesi
gelenegde bir tehdit olarak algilanmig, bu nedenle de halk laik anlayiga karg!
mesafeli olmustur. Ahmad da, laiklik anlayiginin sadece kuguk bir azinlik

105 Kemalistler agisindan g¢addaglasma ve gagdaglagmanin yéntemlerinden biri
olan laiklik, demokrasiden daha dnce gelmekteydi. Mete TUNCAY: a.g.e., 70.
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icerisinde etkili oldugundan bahsetmektedir.’® Ancak Cumhuriyetin ilk
yillarindaki tavandan tabana yonelik reformlarin dayatmaciiindan
bahsetmek, bu reformlarin sonradan halk tarafindan benimsenmesini (en
azindan benimseyen kesimlerin  artmasini), bunlarin  topluma
kazandirdiklarini gérmeye engel olmamalidir. Bahsedilen kazanimlar
arasinda oncelikle, laik anlayigin zorlamayla da olsa topluma tanitiimasi
sayilabilir. Laikligin yani laik siyasal yapilanma ve toplumsal klltirde laik
anlayigin yer etmesinin, demokrasi agisindan énemii bir kosul oldugu
 bilinmektedir. Ayrica Cumhuriyet rejiminin yaratmaya c¢aligtigi ulusal biling ve
milli duygu baglarinin, yurttaglik bilincine ulasmada énemili bir igleve sahip
olduju dusinalebilir. Bu agidan imparatorluk déneminin Ummet baglan
yerine, Cumhuriyet rejiminin yurttaslik bilinci, egemenligin kaynagini topluma
dayandirdiqindan, sonrasinda gegilebilecek olan daha demokratik bir
ybnetim icin alt yap1 unsuru sayilabilir. Ama belirtmeliyiz ki Kemalist elit
tarafindan bu déntagumier gerceklegtiriimeye galisilirken, en azindan 1945'e
degin demokratiklesme kaygisindan ¢ok modernlesme, Batililasma,
uluslasma kaygilari 6n planda olmustur.

Tek partinin ybnetimi altinda ¢addaslagsma amacinin demokrasi
fikrinden 6nde geldidi aciktir. Bu nedenle Cumhuriyet yénetiminin baglarinda,
demokratik taleplerle kurulan iki parti de tabaninda reformlara kargi ¢ikan ve
tepkilerini dini motifierle dile getiren kesimilerin toplanmasi sonucu
kapatiimigtir. Yonetim ile halk arasindaki bu gerilim, 1945 yilinda, yeni bir ¢ok
partili yagama gegis denemesiyle tekrar kendini gosterecektir.

106 Eeroz AHMAD: “Islamic Reassertion in Turkey”, Third World Quarterly. X, 2,
(April, 1988), 755.
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UcUNCU BOLUM
GOK PARTILI SIYASAL HAYATA GEGIS: SIYASAL PARTILER VE DIN

1923 yilinda kurulan C.H.P., 1945 yilina kadar ulkede tek parti
yonetimini surdUrebilmigtir. Tek parti yonetimi, dodal olarak beraberinde
otoriter bir ydnetimi de getirmigtir. C.H.P., kuruldugu ilk dénemlerde,
blrokratlaria esrafin bir aradalifina dayanan bir parti gérinimundeydi.
Deviet ile i¢ ice gegmis olan tek parti, blrokrasinin de bir parcasi idi.
Avcioglu, burokrasinin séz konusu oldugu yerlerde, yonetimde tutuculugun
baglayacagini ve gergeklestiriimek istenen reformlara kargi, blrokrasinin
engel olabilecegini belirtmektedir. Bu sorunun ¢dzim icin, reformiari yapan
partinin barokrasi Gzerindeki kontrolini artirmasi genelde izlenen yoldur.
Oysa ki C.H.P.’nin kendisi, egrafa dayanan bir parti oldugundan, reformlarin
devam ettirilmesi amaciyla, burokrasinin parti zerindeki kontrolGni arttirma
yoluna gitmistir." Bahsetti§imiz bu durum, partinin devletle i¢ ice ge¢mesi
anlamina gelmektedir. Bunlara ek olarak yerel diuzeyde C.H.P.'nin il
yo6neticileri, o ilin valisi olmuglardir. Devilet ve partinin bu derece i¢ ice
gecmesi, ister istemez otoriter egilimlere yol agmigtir.

Ancak tek parti ydnetiminin devamini zorunlu kilan bir takim
etkenlerden bahsedebiliriz. Oncelikle, tek parti yonetimi altindayken T.C.F.
ve S.C.F. ile girisilen iki cok partili yasama gec¢is denemesi sonucunda,
reform karsiti kesimlerin tehdidine maruz kalan Kemalistler, demokratik bir
ya§am|' askiya almiglardir. Buna ek olarak 1929 Buylk Dunya Ekonomik

Bunalimi’'nin etkileri de, C.H.P.'ni devletgilik politikalariyla bu krizi agmaya

! Dogan AVCIOGLU: Tiirkiye'nin Diizeni | (Ankara, 1969), 241-242.
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yoneltmistir. Boylece devletcilik uygulamalan da tek parti rejiminin

kurumsallagmasina yol agan bir etken olmustur.”

C.H.P’nin kurumsallagsmakta olan tek parti yonetimi, &zellikle
cagdasi olan guneydogu Avrupa otoriter rejimleriyle benzerlik
gdstermekteydi. Tek parti rejimi Turkiye'sinin, Mussolini italya’sindaki parti
orgutlenmesinden  etkilendigi c¢ogu kereler dile getirilmistir. Tim
benzerliklerine ragmen Turkiye'deki tek parti rejimini diger tek parti
rejimlerinden ayiran ozellik, “kiitirel ve dinsel agidan muhafazakar™
olmamasiydi. Hatta C.H.P., muhafazakar yapiyi dénlstirmeyi kendisine
amag edindidi gibi, laik anlayis dogrultusunda fazlasiyla hassas davranan bir
rejimin kurucusu olma 6zelligini de tagimaktaydi. Ayrica Turkiye’'nin tek parti
rejimini Avrupa’daki diger tek parti rejimlerinden ayiran bir diger ézellik de,
g6stermelik dahi olsa muhalefet ve kontrol mekanizmalarindan
vazgecilmemesiydi. Tek parti déneminde muhalefet gérevini Gstlenmek
Uzere, “mustakil grup” olusturulmustu. Timura gére mustakil grubun énemi,
“Avrupa’da ‘tek parti- tek sef sistemlerinin pek canli oldugu ve bunun Turk
siyasal sistemine cok uygun dustugu bir sirada, Tarkiye’de yine de érgutli
bir muhalefet fikri”*nin terk edilmemis olmasindan kaynaklanmaktaydi. Bu
goruslere paralel olarak, Gnll siyaset bilimei Duverger de C.H.P.’nin ¢gagdas!
olan Avrupa’nin diger tek parti sistemierinden ayr bir yapida oldugunu
belitmektedir. Ozellikle Turkiye'nin o dénem kosullarinin gok partili bir
yagam icin elverigli olmadigini belirten Duverger, demokratik bir yénetime

2 Feroz AHMAD: Demokrasi_Siirecinde Tiirkive (1945-1980), Cev. Ahmet FETHI
(Istanbul: Hil Yayinlari, 1996), 17.

? Eric Jan ZURCHER: Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi (Istanbul, 1998), 270.

4 Taner TIMUR: Tiirkive'de Cok Partili Siyasal Hayata Gegis (Istanbul, 1994),11.
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sirt cevirmek istemeyen C.H.P.’nin otoriter bir yénetim kurmasi sebebiyle
“vicdan azaby” ¢ektigini belitmektedir.®

Diger otoriter rejimlerden ayrilan ydnlerine ve bir muhalefet
araciligiyla kontrol edilme fikrine sirt c¢evriimemesine ragmen C.H.P.,
yuklendigi gbrev geregi otoriter bir yapi olusturmak zorunda kalmigtir.
C.H.P., toplumu ve siyasal yapilanmayi pek ¢ok alanda déonugtirmeyi amac
edinmig, ancak bu yoéndeki talep tabandan geimemistir.  Dolayisiyla
ulagiimak istenen yapiya uygun bir taban olusturmak istenmigtir. Bu nedenie
reformlar yukaridan asagiya dogru, otoriter bir yapilanmayla yerlegtiriimeye
cahsiimigtir. Ancak Yerasimos, C.H.P., tarafindan uygulanan baskinin
reformlari yerlestirmek igin degil, 6ncelikle “etnik ayriliklarin ortadan
kaldiriimasi (6zellikle Kart sorununda) ve Ulkenin iki toplumsal tabani olan
kéylllik ile kent proletaryasinin, rejimin ortaklari olan burjuvazi ve esrafa
boyun egdirilmesi® icin kullanildiini ileri slUrmektedir. Bizce de
Yerasimos’'un belirtti§i noktalar gdéz ardi edilmemelidir. Yerasimos’'un
bahsetti§i baski sebeplerinden ilki, tek parti yénetiminin ulusal bir deviet
yapilanmasini gerceklestirme, ikincisi ise, ulusal bir burjuvazi yaratmak
istekleriyle cakigmaktadir. Zaten tek parti doneminin devletgilik
uygulamalari, 6zel sektérin gelismedi§i bir dénemde, sanayi atiliminin
yapilabilmesinde bir ara¢ olarak kullanildidi gibi, “deviet ve parti aygitinin

5 Maunce DUVERGER: *Tirkiye'de Siyasi Partiler-Yirmi Yil Tek Parti ldaresi®, Yeni
Istanbul, (20 Mart 1950), 2. Aynca, 1923-1945 arasi dénemde Turkiye'deki tek parti
yonetiminin gagdasi olan Avrupa’daki tek parti rejimierinden aynlan ozellikieri icin Bkz:
Maurice DUVERGER: Diktatdrlilk Ustiine, Gev. Biilent TANOR (Istanbul; Dénem
Yayinevi,1965), 72-73. ve Maurice DUVERGER: Siyasi Partiler, Cev. Ergun OZBUDUN
(Istanbul; Bilgi Yayinevi, 1993), 358-364.

% Stefanos YERASIMOS: “Tek Parti Dénemi”, Gegis Siirecinde Tiirkive, Der. Irvin

Cemil SHCIK- Ertugrul Ahmet TONAK, Cev. Aydin PESEN (istanbul; Belge Yayinlan,
1998), 110. G
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cabalariyla tamamen ulkenin 6z kaynaklarina dayanilarak” bir ulusal

burjuvazi yaratiimasina da yonelik olmusgtu.

Tek parti yonetimini otoriter olmaya iten bu etkenlerin tGmanun,
Kemalistlerin amaclanini  gerceklestirmeleri agisindan bir  batanlak
olusturdugu dugtnulebilir. Reformlarin topluma yerlestiriimesi, ulusal bilincin
yaratimasi, ulusal bir burjuvazi olusturulmasi, otoriter bir yapilanmayi
gerektirmig, muhalif partilerin kurulmasinin ardindan gelen reform kargiti
hareketler ve 1929 Dunya Buylk Ekonomik Krizi'nin sarsici etkileri de, bu

yapinin strdardimesi yénunde fikirlerin olugumunu desteklemistir.

S6z konusu otoriter egilimler, il. Dunya Savasg’nin olaganustd
sartlariyla bir araya gelince, toplum agisindan katlaniimaz bir hale gelmistir.
Ekonomi alaninda devietin ¢ok da tutarli olmayan politikalari®, Cumhuriyetin
kurulusundan bu yana desteklenen burjuvaziyi oldugu kadar, halki da zor
duruma dusurmistir. Savas déneminin kosullari, Ulkede karaborsaciliktan
zengin bir kesim yaratmisti ve bu durum yoksul halkin tepkisini ¢ekiyordu.
Ayrica devletin midahalesini saglayan vergi ve kanunlar, glicienmekte olan
burjuvaziyi tedirgin etmekteydi. Devlet ile bu kesimler arasindaki ittifakin
bozulmasi, yeni arayiglari da beraberinde getirmekteydi.

Bu arayiglar igerisinde, 1944 yilinda Cumhurbaskani Inéni’'nun
yaptid! bir konugma, demokrasiye ge¢me yolunda adimlar atilacagini ifade
ediyordu. inénl, konusmasinda gegilmesi dustnulen demokrasinin nasil bir
yapida olacagina deginiyordu; “idaremiz bitin manasiyla halk idaresidir. Bu
idare, demokrasi prensiplerini Tarkiye’nin blnyesine ve hususi sartlarina
gére tekadmul ettirmektedir. Turkiye halk idaresinin ameli tedbirlerini

7 Stefanos YERASIMOS: a.g.m., 109.

8 By politikalarin tutarsiziigi, “enflasyonist girisimlerle, baskici ve kontrolcii tedbirieri
birarada yiiritme c¢abasindan® kaynaklanmaktaydi. Kontroliin saglanmasi igin devletin
miidahalesi, Milli Koruma Kanunu, Varlik Vergisi, Toprak Mahsulleri Vergisi gibi
uygulamalaria gergeklesiyordu. Taner TIMUR: a.g.e., 18-20.
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bulurken, ilk glinden itibaren taklit bir idareye digmekten sakindik ve daima
sakinacagiz” Cumhurbagkanr’nin nutkundaki ifadelerden anlagilacagi Gzere,
gecilmesi distnulen demokrasi, belli sinirlar iginde kurulmasi dagtntien bir

demokrasidir.

Cumhurbaskani inéni’'nin bu konugmasi hakkinda Toker'in yaptig
yorum, gelecek olan demokrasinin, Turkiye'nin yapisina uymayacagi
dusiinilen Anglo-Sakson turii bir demokrasi olmayacagidir.’® Erogul da
inéni’'nin  demokratik bir yagsama gegisi, dar bir agiimia dustundagund
belitmektedir. Yani yeni kurulacak olan c¢ok partili yasamda sol kesim
6ngoéruimemis, sadece sag kesim ongorulmustlr. Ayrica sad yelpaze de
genig tutulmamisg, laiklik karsiti, dini, fanatik kesim ve agiri milliyetgi akimiar
da diglanmigtir. “Sonugta mesru olarak kabul edilen tek muhalefet, ideolojisi
iktidardaki partiden fazla ayrilmayan, yari-liberal’' bir muhalefettir. Bu
kisitlayici yonler de géz 6ntine alinirsa, hentz kendiliginden bir muhalefet
partisinin dogmadi§i bir ortamda, Ulkenin maruz kaldi§i i¢c ve dig baskilar
sonucunda, ¢ok partili yagama gecis kararinin tek parti ydnetimince
alinmasi, “gudumlil demokrasi”*?ye gecilmek istendigi seklinde anlagilabilir.

C.H.P.’ni gudumili bir demokrasi anlayigina iten sebebin, kontroll
elden birakmamak endisesi oldugunu séyleyebiliriz. Cunki C.H.P.,
Cumbhuriyet’in bagindan bu yana uygulamaya koydugu reformlaria hem yeni
bir siyasal yapillanma olusturmus, hem de toplumun Batililagmasi-
moderniesmesi yo6ninde doénGsum yaratmaya calismigtir. Bunlan

® Metin TOKER: Tek Partiden Cok Partive (y.y., 1970), 48.

1% Metin TOKER: a.g.e., 49-50.

1 cem EROGUL: “Cok Partili Diizenin Kurulugu: 1945-1971" Gegis Siirecinde
Tiirkive, Der. Irvin Cemil SHICK-Ertugrul Ahmet TONAK (Istanbul; Belge Yayinian, 1998),
115.

12 Gudiimli demokrasi anlayisi hakkinda Bkz: Taner TIMUR: Tiirkiye’de Cok Partili
Hayata Gegis, a.g.e., 25-26.
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gergeklegﬁ?mek icin de, Glkede kendi y6netimini pekistirme yoluna gitmistir.
Dolayisiyla ¢ok partili yagamia beraber gelen yeni dénemde, C.H.P. mimari
oldugu siyasi yapinin yikilmamasi igin dizginleri kendi elinde tutmak geregini
duymustur.

Tek partili yonetim boyunca, Uzerlerinde baski hisseden halk, I
Dianya Savagi'nin sonuna gelindigi bir dénemde, C.H.P. ne karg! iyiden tepki
duymaktadir. Bu dénmede C.H.P., gelismekte olan burjuvaziyi, genis halk
kitlelerini ve aydinlari kendisinden sogutmustur. Sadece servetlerini parti ya
da devlet araciigiyla elde etmis olanlar C.H.P. saflarindadir, ama bu kesim
hem c¢ok kiigik bir kesimdir hem de tepki gekmektedir. Kamuoyunun C.H.P.
aleyhine déndagu bir ortamda gecilmesi dustnilen ¢ok partili yasam, baski
altinda yagamaktan aci duyan kitlelerin, “tek parti-tek sef sistemi”** ne son

vermeleri imkanini saglayabilecekti.

1945 yilindan itibaren halkin, sadece siyasal ve ekonomik alandaki
baskilardan degil, sosyal ve kilturel alandaki baskilardan da kurtulabilecegi
yolunda bir atmosfer olusmustu. CUnkl demokratik bir yonetimin din ve
vicdan harriyetinin alanini mdamkadn oldugunca  genigietmesi
bekleneceginden, C.H.P.'nin katt laik uygulamasini gevsetecegi
dagindlebilirdi. Buna ek olarak, iktidar icin yarisan partilerin ortaya
cikmasiyla, poptlist séylem Snem kazanacak, buna paralel olarak partiler
halkin kulturel-dinsel degerlerine seslenmek geregini duyacaklardi. Oyleyse,
C.H.P. de otoriterizmle ¢zdesglesmig olan laiklik anlayigini ve politikalarini
yumusatmak zorunda kalacakti. Ayrica C.H.P.nin laiklik aniayigini
yumusatmaya iten bir etken de, demokratik bir atmosferin yaratiimasiyla
olugacak olan elestiri ortami olabilirdi. Tek parti dénemi boyunca, laiklik
adina yapilanlardan hognut olmayan kesimlerin fikirlerini ve elestirilerini
gindeme rahat¢a getirmeleri, C.H.P.'ni, laiklik anlayigini yumusatmaya
itebilirdi.

13 Taner TIMUR: Tiirkiye'de Cok Partili Hayata Gegig, a.g.e., 22
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Ancak cok partili yagama gecigin ardindan, dine kargi yaklagsimin bir
“laissez fair” politikasina yol agcmadigi gorulecektir. Ozellikle de halkin
demokratik talepleri arasinda yer alan din egitimi konusunda, devletin
kontrolli sdz konusu olacaktir.’* Devletin kontrolinin devam etmesi,
C.H.P.’nin demokratik talepler altinda dahi olsa, yapilan reformlan ve
reformlarin halka verebildigi sekli tehlikeye sokabilecek dini hareketlere
karg! tetikte bulundugu aniamina gelmektedir. Qyleyse CH.P. acisindan
demokrasiye gecis nasil kontrolli bir sekilde gergeklestiriliyorsa, dini
6zguriakierin kullanimi da, siyasal sisteme tehdit olugturmamasi amaciyla
kontrol altinda tutulacakti.

C.H.P.’nin 1945 sonrasinda dini konularda, bir yandan laiklik
anlayisini ve uygulamalarini yumusatmasi, dijer yandan da kontrolli elden
birakmamasi farkli kesimlerden tepkiler almig, bu politikasi farkl sekillerde
yorumlanmigtir. C.H.P.'nin laiklik politikasini yumusatmasindan rahatsiz
olanlar, tek parti dénemi ile, cok partili ddnem arasindaki politikalar arasinda
ayrim yapmaktadirlar. Ornegin Tunaya, C.H.P.’nin, halkin oylarina ihtiyag
duymadidi tek parti déneminde laiklik kargiti olaylara taviz verilmedigini,
reformlarin tehlikeye atiimadigini, ancak bu politikalarin ¢ok partili yagamia
beraber degistigini séylemektedir'’®. Bu acidan Tunaya bir siniflandirma
yapmakta ve tek parti dénemini, laiklik agisindan “kuvvetli devre” olarak
nitelerken, 1945 sonrasinda c¢ok partili dénemi “zayif devre® olarak

14 Ogretim programina konulacak olan din dersleri, din adami olmayan dgretmenier
tarafindan veriliyor ve ders kitaplan da Milli Egitim Bakanligr’'nin onayindan gegiyordu. Bu
O6nlemler dogrultusunda, dini taleplerin yerine getirilmesi, deviete karsi bir tehdit
olusturmuyordu. Metin HEPER: “Tiirkiye'de Islam, Siyasal Sistem ve Toplum:Ortadogu‘daki
Bazi Ulkelerde Bir Karsilastirma®, Tiirk Siyasal Hayatimin _Gelisimi, (Ed) Ersin
KALAYCIOGLU - Ali Yasar SARIBAY (Istanbul, 1986), 374.

15 Tank Zafer TUNAYA: Islamcilik Cereyani ll, a.g.e., 112.
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nitelemektedir.’® islamci kesim ise, C.H.P.’nin kontrol mekanizmasindan
rahatsizdir. Hatta 163. madde gibi bir takim kontrol mekanizmalarinin D.P.
tarafindan da desteklenmesi tepkilere yol agcmistir. Bu acidan Edib,
“Hakgilarla Demokratlarin omuz omuza™ oldugunu belirtmektedir. Edib’e
gére C.H.P. ile D.P,, laiklik anlayigi bakimindan ayni saflarda yer aldiklarina
goére, bu iki partiyi birbirinden ayiran 6zellik, halka seslenme yéninde
izledikleri farkli taktiklerdi.’®

Cok partili yagsamla beraber, nispeten 6zgur bir tartigma ve elestiri
ortaminin dogmasi, tek partinin laiklik politikalarnnin elestiri  konusu
yapilmaya baglanmasi, yeni Kitleleri siyasal alana katilmaya davet etmis, dini
sdylem ve talepler popllist sOylemlerin bir pargasi haline gelmeye
baglamistir.

Bu baglamda 1940’larin sonlarindan itibaren dinsel etkilerin siyasal
alan (zerinde kendisini hissettirdigini soyleyebiliriz. Mardin, bu dénemde
partilerin izledikleri politikalarla, tabanin siyasal alanla etkilesim kurmasini
sagladiklarini belirtmektedir. Gergekten de iktidar yarigi icin segimlerin
kullaniilmaya baglamasi, yerel etkileri de siyaset sahnesinde 6nemli kilmigti.
Tagrada iyi bir egitime sahip olmayan ancak dindar olan ve dindar kesimie
siki  baglar kurmus olan kimseler, partiler agisindan tabanlarin
genigletmekte kullanilabilecek énemli bir kaynak olarak gértimekteydi.’”
Asiinda bu durumun dogal kargilanmasi gerektigi dugtincesindeyiz. CUnkU
Cumhuriyet'in laik reformlari, tepeden halka mal edilmeye caligilsa da, halkin
kendi igerisindeki dinsel kurumilari, érgttlenmeleri ortadan kaldiramamgtir.

16 Kuvvetli ve zayif devrenin birbirinden farkli ozellikleri dile getirilmektedir.

Bkz.Tank Zafer TUNAYA_ Islamcilik Cereyani Il (y.y., 1998), 119-120.

17 Esref EDIB: Kara Kitab (Istanbul, t.y.), 95.
18 Esref EDIB: a.g.e., 117.

1 Serif MARDIN: "2000'e Dogru Kiiltir ve Din", Gev. G. A. TOSUN Tiirkive
Ginliiga, 13 (Kis 1990), 7.
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Gok partili yagsama gegcildiginde de, halkin sosyallegmesini, mobilize olmasini
saglayict kurumlar arasinda, hala yaratimak istenen modern ikincil
yapilardan cok, tarikatlar gibi dinsel yapilar 6n plandaydi.?® Lewis de, hem
CH.P., hem D.P.'nin, devletin laik yapisinin korunmasi igin tarikatlarin ve
bazi eskiye doénig taleplerinin 6nina tikadiklarini ama 1945 sonrasinin
ortaminda, bir dini canlanmanin da farkinda olduklarini séylemektedir.
Ustelik bu canlanma memurlar, subaylar, milletvekilleri gibi kesimlerle, islami

bir kiltire sahip oldugu bilinen esnafi ve kéyllleri de kapsamaktayd:.*

Cok partili yagama gegcigle beraber, parti politikalarinda halkin dini
taleplerinin giderilmesine yénelik vaatlerin bulundugu ve dinin siyasal alani
etkileyen bir unsur haline geldigi dogrudur. Ancak bu etkinin ¢ok blyUtiimesi
gerektigini dusunOyoruz. Cunkd, iktidar icin yarisan her iki buylGk parti
(C.H.P. ve D.P.), hatta diger daha kucuk partiler de laikiik ilkesini, fark
yorumlamalarla da olsa benimsemiglerdir. Halk ise tek parti yénetiminden
duydugu hognutsuziugu, dini séylemie dile getirmigsse de, C.H.P.’ne oranla
muhafazakar kesime daha iyi seslenebilen D.P.’ye oy vermelerinin nedeni,
sadece dini gerekgelere indirgenememektedir. Kuskusuz dini motifleri
kullanmasi, D.P.'ye C.H.P. karsisinda avantaj saglamistir. Ancak, D.P.'nin
1950 secimlerini kazanmasi, dini talepler digsinda da, halkin bir takim
ihtiyaglannin  giderilmesine ydnelik makul vaatlerde bulunmasiyla
iliskilendirilmelidir.

® Parti politikalar acisindan dinsel agin énemi hakkinda Bkz: Serif MARDIN:
Turkiye'de Din ve Siyaset (Istanbul, 1993), 241.

#Gok partili yasamla beraber, dini canlanigin ortaya gikisi hakkinda Bkz: Bemard
LEWIS: Modem Tiirkiye'nin Dofusu, Cev. Metin KIRATLI (Ankara: T.T.K. Yayinlari, 1998),
417-418.
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A-Geg¢is Doneminin Genel Karakteristikleri ve Cok Partili Hayata
Gecis

Tarkiye |I. Dunya Savagr’na bilfiil katiimamigsa da, savasg
kosullarindan oldukga etkilenmisti. Savag ddénemi kosuilari, olagantstu
ybnetimi gerektirmig, bu politikalarin uygulanmasi, toplumsal yasamin pek
¢ok alaninda baskilarini hissettirmigti. HOkOmetin izledigi ekonomi
politikalari, karaborsacilar zengin ederken, geligsmekte olan burjuvaziyi ve
genis halk kitlelerini kendisinden uzaklastiriyordu. Basina uygulanan sansur,
basin 6zgurliguna kisitlamaktaydi. Sonug itibariyle kamuoyunda olusan
tepkiler, hikiimet aleyhine bir atmosfer yaratmigti.

1944 wili itibariyle Glkedeki tek hakim siyasi gug, “Milli Sef'tir.
Gergcekten de, o dbénem icin siyasal alanin tek hakimi, Cumhurbagkani
inontrdir. Ulkenin meclisi ve hiikiimeti resmiyette vardir. Ancak alinan tam
kararlarda, izlenecek politikalarda, asil karar indénirden ¢ikmaktadir. indna,
savagin yarathigi kaostan en az zararla ¢ikmak igin, dizginleri elinde
tutmaktadir. Ancak tek kisinin, siyasal alanda bu derece s6z sahibi olmasi,
kisitlama, yasak ve sansurleri de beraberinde getirmekteydi.?

Ulkede yiyecek, giyecek sikintisi bag gosterdidi, karaborsadan
haksiz kazanclarin elde edildigi bir dénemde devietin, memurlari korumasi
cabasina girigilmisti. Ancak bu durum, halki devietten uzaklagtiriyordu.
Kdéyluler gida bakimindan sehirlilere oranla daha iyi durumdaydilar. Sehirliler
ise, karaborsa dahil tim sikintilari dodrudan hissetmekteydiler. Aydinlar da

hikimetin baskici ve adaletsiz yénetimine tepki duyuyorlard:.?

Tarkiye'nin bu tar sikintilar yasadigi, toplumun i¢in igin kaynadidi bir
dénemde ¢ok partili yasama gegis karari alinmigtir. HenlQz ortada iktidara

%2 Bu dénemde Inénii ybnetimini pekistiren kosullar hakkinda daha ayrintit bilgi igin
Bkz: Metin TOKER: Tek Partiden Cok Partiye (v.y., 1970), 21-26.

3 Metin TOKER: a.g.e., 27-28.
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muhalif olacak bir partinin olmadigi bir dénemde, cok partili yasama
gecilecedi  yéniundeki ifadeler, Inénh tarafindan  kullaniimaktaydi.
Cumhurbaskani, 1945 yili icerisinde yapti§i bir konugmada, “Siyasal
rejimimizin 2 eksigi vardir: Biri tek dereceli segim, ikincisi ok partili yagam™**
sOzlerini sarfettiinde, savas sonrasi dénemde rejimin yéneléceg“;i rotayi
gdstermekteydi.

Cumhurbagkani inénirnin, ¢ok partili yagsama gegis konusuna
olumlu bakmasi ve Ust dlizeyden resmi bir agiz olarak bunu dile getirmesi,
demokrasiye gegis yonunde dénemli bir adimdir. Ancak cok partili yagama
gecis surecini, Cumhurbagkani indni’niin sahis ve resmi kararina baglamak,
indirgemeci ve bir o kadar da sagliksiz bir yaklagim olacaktir. Bu agidan
inéni’'yll bu karari almaya iten bir takim dinamikleri gbéz o6nunde
bulundurmaliyiz. Saniriz ki, ¢ok partili yasama gegmemize etki eden
etmenler, ¢ift ydnden ele alinabilir. Oyleyse bu unsurlar, “i¢ ve dig dinamikler
ya da baskilar” olarak incelenebilir.

Dis baskilardan kastedilen, ii. Dinya Savagi'nin sonuna dogru,
“demokrasi cephesi” olarak adlandirilan grubun zafere yaklagmasiyla
beraber olusacak yeni diinya dengesidir. Tlrkiye, bu yeni diinya dengesinde
konumunun ne olacadini diginmeye baglamistir. Alimanya’nin yenileceginin
anlasilmasi Uzerine Tarkiye, demokrasi cephesi yéninde politikalar izlemeye
baglamigti. Akgin'in de ifade ettigi gibi, savag sonucunda kurulacak olan
Birlesmis Milletiere katimak isteyen Tarkiye, bunun igin Almanya ve
Japonya’ya savag acgma kosulunu yerine getirdi. Bu siralarda Sovyetler
Birligi'nin, Turkiye'den dostane sayilmayacak talepleri gindeme getirmesi,
Tarkiye'yi Sovyetler Birligi kargisinda, Amerika ve Ingiltere yaninda denge
arayiglarina itmekteydi. “ABD ve Ingiltere’nin, hikimet ve kamuoyu

duzeylerinde Turkiye'ye olumiu bir gbzle bakmalari hayati bir 6nem

24 Serif BAKSIK: "Demokrasi, DP ve Indnii®, Tarih ve Toplum, {X, 53 (Mayis 1998),
16-17.
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tagimaktaydi.”® Béylece Turkiye savag sonrasinda demokrasi cephesi
icerisinde yer alarak, cagdas bir rejim gérinimd kazandi§: gibi, Sovyet
tehlikesi kargisinda da destek bulmus olacakti.

Ancak cok partili yagsama gegiste, sadece dis dinamiklerin etkisini
abartmak, Karpat'in da séyledigi gibi, “Turkiye’de mevcut sosyal ve kiltlrel
kuvvetlerin inkan” ve bu gegisin”oporttnist maksatlarla yapildigi® anlamina
gelecektir.®® Bunun icin, i¢c dinamikieri de g6z éniinde bulundurmamiz
gerekir.

Cok partili yasama gecisi hazirlayan i¢ dinamikler, &ncelikle
ekonomik ve sosyal sikintilarin artigi ile tek partinin baskici yénetiminin
yarathigi gitgide artan hosgnutsuzluktur. HoOkimetin tutarsiz ekonomi
politikalarinin burjuvaziyi nasil rahatsiz ettiinden daha 6nce bahsedilmisti.
Ahmad'in da belirttigi gibi, savag dénemi kosullarinda “asker-burokrat
secgkinler, toprak sahipleri ve burjuvazi arasindaki ittifakta, statGkonun
korunmasini imkansiz hale getiren bir aginma vardi.”¥ Burjuvazi artik, Varlik
Vergisi uygulamasinda oldugu gibi, kendi geligsimini engelleyecek, devietin
O6nceden kestirilemez mudahalelerini  istemiyordu. C.H.P. igerisindeki
sermayedarlar da sistemin liberallegtiriimesi gerektigini savunuyorlard:.®

Aynica toplumun tek parti ydnetimine kars1 duydugu hosnutsuziuga ek olarak

» Sina AKSIN: “Demokrat Parti'nin Kurulmasi®, Tarih ve Toplum,IX, 53 (Mayis
1998), 13(269).

% Karpat, dis dinamiklerin i¢ dinamikleri besleyen bir unsur oldugunu

diisiinmektedir. Buna gére, “Birlesmis Milletler Anayasasi’nin kabulil, hi¢ siiphesiz tek parti
yonetimine karsi koymaya elverigli bir ortam sagladi. Muhaliflere tek parti sistemine kars:
kullanabilecekleri manevi ve hukuki deliller...” saglamigtir. Kemal KARPAT: Tiirk Demokrasi
Tarihi (Istanbul, 1996), 129.

¥ Feroz AHMAD. Modem _Tiirkive'nin Olusumu, Gev. Yavuz ALOGAN (Istanbul;
Sarmal Yayinevi, 1996), 148.

8 Feroz AHMAD: Modern Tiirkive'nin Olusumu, a.g.e., 148
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“siyasal elitin bir bélumanin demokrasiye olan yakinigi"®ni i¢c dinamikieri

besleyen unsuriar arasinsa sayabiliriz.

Eger dig dunyanin etkisini g6z ardi edersek, Demokrat Parti
(D.P.)nin ortaya cikisina yol agan sureci, Meclis ve C.H.P. igerisinden ¢ikan
dogal bir muhalefet hareketi olmasi baglaminda, T.C.F.'nin olugsumuna
benzetebiliriz. Ctnka, T.C.F. da Meclis igerisinde, C.H.F.'ni olusturan I
Grubun politikalarina kargi, dogal bir tepki olarak ortaya ¢ikmigti. Ancak disg
danyanin, 6zellikle de Bat’'nin Turkiye'ye bakigi agisindan, dig dinamikleri
hesaba katarsak ve C.H.P.’nin kargisinda sinirh bir muhalefet yaratma
ihtiyacini g6z ©6ntnde bulundurursak, D.P.’nin kurulusunu, S.C.F.nin
kuruluguna benzetebiliriz. Su durumda D.P.’nin, gegmigte tek parti ydnetimi
altinda basarsizlikla sonuglanmig olan iki ¢ok parti déneme gecis
denemesinin, 1945'te ortaya ¢ikan sentezi oldugunu séyleyebiliriz.

D.P.nin kurulmasiyla sonuglanacak olan Meclis i¢ci muhalefetin
ortaya ¢ikisi, 1945 yii Mayis ay1 icerisinde yapilan Toprak Kanunu
gérugmelerinde olmustur. Toprak Kanunu'nun cikariimasiyla toprakslz ya da
az topraga sahip ciftcilerin topraklandiriimasi ve beg bin dénimden fazia
topraga sahip olan ciftcinin sahip oldugu fazla miktérm kamulagtiriimasi

dustnilayordu.®

Ancak C.H.P. yillardir Glkede tek parti oimasi sebebiyle, blinyesinde
farkh egilimlerden temsilcileri bulunduran, mozaik yapida bir partiydi.
icerisinde burokratiarin yani sira toprak adalarini, sermayedariari ve egrafi
da barindirmaktaydi. Toprak Kanunu gibi bir kanunun gindeme gelmesi,
dogal olarak bu kesimin tepkisine yol agmisti.

? Esat 6z: “Tiirkiye'de Demokrasiye Gegis Siireci (1944-1950)", Liberal Disince, 3
(Yaz 1996), 78.

 Toker, topraksiz koyliiye toprak dagitiimasi disinda, kéy yasami ve giftgiligin
dizeltiimesi y6niinde baska uygulamalann da gérisiildiijiinli s6yliiyor. Daha aynntih bilgi
icin Bkz: Metin TOKER: a.g.e., 78-79.
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Coguniugu buylk toprak sahiplerinden olusan ve tasariya karsi
¢ikan grup, bu kanunun uygulanmasinin bir yandan 6zel mulkiyet hakkina
aykiri oldugunu, diger yandan da pek ¢ok olumsuz sonugla beraber Gretimin

diugmesine yol agacagdini belirtmiglerdir.™

Toprak Reformu’nun aleyhinde fikirlerini belirtenlerin basinda, Celal

Bayar, Refik Koraltan, Fuat Képrilii ve Adnan Menderes gelmekteydi.*

Bu tartigma ortami igerisinde, 7 Haziran 1945 tarihinde, Bayar,
Koraltan, Képral ve Menderes, “Dértlu Takrir” adiyla anilan bir énergeyi,
C.H.P. grup baskanligina vermislerdir. Takrircilerin dnergelerinde talep
ettikleri, demokratik prensiplerin hayata gecirilmesi idi.*®> 11 Haziran'da
Toprak Kanunu Meclis’te kabul edildi. Toprak Kanunu’nun kabul edildigi gun,
C.H.P. Meclis idare Kurulu'nun yaptdi toplantida, Dértii Takrir konusu
Uzerinde géraslliyordu. Gérigme sirasinda, takrirciler hakkinda farkl
egilimler ortaya cikmigtir. Tokerin belirttigi Uzere, Basbakan Saracoglu,
durumun ©6rtbas edilerek, takririn sahiplerine geri aldirilabileceg@ini
savunurken, bir diger gérus partide ortaya ¢ikan bu “gikigin® bastiriimasi
gerektigini savunuyordu. Oysa artik ¢ok partili yagsama gecilmesi gerektigini
distinen inénill, bu kigilerin partiden ayrilarak, muhalefetini baska bir parti

bunyesinde yerine getirebileceklerini ifade etmekteydi.*

12 Haziran'da C.H.P. Meclis Grubu, Dértlh Takrir'i reddetmistir. Ret
karar (izerine Menderes ve Képrull, hikumete yoénelik olan elestirilerini
basinda dile getirmeye basglamiglardir. Ancak partilerine yonelik elestiri

3 Esat 6Z: a.g.m., 66 ve Feroz AHMAD: Modern Tirkiye'nin Olusumu, a.g.e., 148

32 Toprak Kanunu tasansinin aleyhinde olan bu dort isim, aym siralarda
goriisiiimekte olan Biitge Kanunu’nun da aleyhinde bir tavir sergilemiglerdir.

3 Takrircilerin Onergelerinde somut olarak atilmasini istedikleri adimlar icin Bkz:
Sina AKSIN: a.g.m., 13.

3 Metin Toker: ag.e., 91.
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dozunu artirmalari, her ikisinin de C.H.P.’nden g¢ikarilmasina yol agmigtir.
Ardindan Refik Koraltan da partiden uzaklagtiriimig, bunun Gzerine Celal
Bayar kendi istegiyle milletvekilliginden aynimistir.

C.H.P.nden bu milletvekillerinin kopugu, yeni bir siyasal partinin
dogusu ve fiilen ¢ok partili yasama gegis anlamina gelebilirdi. Ancak DortlQ
Takrircilerin yeni bir parti kurmalarindan daha énce, 18 Temmuz 1945'te®
istanbullu sanayici ve is adami Nuri Demirad’in énderliginde, Milli Kalkinma
Partisi (M.K.P.)'nin kurulmasiyla ¢ok partili yagama gegilmigti.

M.K.P.nin pek de kapsamli olamayan parti programi, ekonomik
alanda liberal bir anlayisi savunuyordu.* Ancak siyasal yagsamimizda énemli
bir rol oynayamayan bu partinin sembolik 6nemi, Karpat'a gére, hikimetin
artik yeni kurulacak olan siyasi partileri kabullenecegini gdstermesinden
kaynaklaniyordu.”

1 Kasim 1945te, Cumhurbagkani inéni Meclis'in  acilig
konugmasinda, hikiimet partisinin karsisinda bir muhalefet partisine duyulan
ihtiyactan bahsetmektedir. Buna ek olarak ¢ok partili yagama gegis igin bir
takim kanuni dizenlemelerin yapilacagini da bildirmektedir.® Bu konusmada
indni’niin, siyasal hayatimizdaki eksikligin bir muhalefet partisi oldugunu
soylemesi M.KP.ni ciddi bir muhalefet unsuru olarak gérmedigini
gostermektedir.®

% Feroz ve Bedia Turgay AHMAD: Tiirkiye'de Cok Partili Politikanin Aciklamali
Kronolojisi (1945-1971), (Ankara, 1976), 14.

% Eric Jan ZURCHER: a.g.e., 307.
3 Kemal KARPAT: a.g.e., 133.

3 Inénii'niin Meclis agihg konugmalannin aynntilan icin Bkz: Metin TOKER: a.g.e.,
104-106.

* Eric Jan ZURCHER: a.g.e., 307.
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7 Ocak 1946'te, Doértl Takrircilerin kurmasi beklenen parti kuruldu.
Demokrat Parti'nin kurulmasi ilk zamanlarda C.H.P.’nce hos karsilanmistir.
Cunkt, D.P.nin kurucu kadrosu, C.H.P.’nden gelen insanlardi. Ayrica,
D.P.’nin basinda Celal Bayar gibi bir ismin bulunmasi, Cumhurbagkani
inénl’'ye giiven telkin ediyordu. Bu gibi olumiu ézellikleri dolayisiyla D.P.’nin,
Cumhuriyet'in temel ilkeleriyle ters dismeyecegi dustniimekie ve C.H.P.
tarafindan da onay gérmekteydi. C.H.P. a¢isindan yeni muhalefet partisi,
Cumbhuriyet'in temel prensiplerini tartisma konusu yaparak, siyasal ve sosyal
alanda gerilim yaratmayacak, getirece@i yeni oneriler ve iktidan kontrol
igleviyle toplumda ve siyasal alanda dinamizm yaratacakti.

D.P.‘nin programinin, kurucularinin C.H.P. okulundan yetigmis
olmasi sebebiyle, C.H.P.’nin programina benzedigi séylenebilir. Yalniz, D.P.
programi, C.H.P.'ne oranla daha liberal bir yapidadir. Kendilerini
C.H.P’nden farkh kilan yodnieri, tek parti yodnetiminin otoriterizmine,
ekonomide devlet¢i politikalarin uygulanmasina kargt cikmalarn ve

Kemalizm'in ilkelerini daha liberal bir anlayisla yorumlamalaridir.*

Il. Dinya Savasi’'nin sikintilarinin ardindan, o dénemin baskilarin
yasayan kitlelerin 6énine c¢ikan D.P., halkin isteklerine hitap edebilen
programi ve sdyleminin de etkisiyle, kisa strede muhalefet cephesinin
6nderi durumuna gelmigti. D.P.'yi destekleyen taban, olduk¢a genis bir
yelpaze olusturmaktaydi. Bu kesimler arasinda, ekonomik eliti olugturan
toprak agalan, gelismekte olan burjuvazi, tlccarlar ve esnaflar, savasin
yokluklarindan bunalan dar ve orta gelirli halk kesimleri, C.H.P.’nin
Batililagmaci-modernlegsmeci reformlarini  benimsemeyen islamci  kesim,
iktidarin baskilarindan sikayetci entelektieller yer almaktaydi.*!

0 Esat ©Z: a.g.m., 68.

41 [smail CEM: Tiirkive'de Geri Kalmighigin Tarihi (Istanbul, 1974), 388-395, Dogjan
AVCIOGLU: Tiirkiye’nin Duizeni ll, (Ankara, 1969), 359 ve Esat OZ: a.g.m., 68.
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Kisa bir sire igerisinde halk destegini elde eden D.P., 1946 yilinda
yapilan milletvekilligi segimlerinde, &zellikle kentlerde iyi sonuglar elde
etmisti. D.P.’nin Istanbul'da kazandi§i secim zaferinde, halkin destek verdigi
Fevzi Cakmak’in etkisi oldugu séylenebilir. Ancak diger kentlerde elde edilen
bagarilar, kentlerde glg¢lenen burjuvazinin etkisiyle gercekiesmigtir. 1946
segimlerinde C.H.P. ise, en ¢ok oyu, askeri-burokratik tedbirleri de devreye
sokabildigi doduda ve kirsal bolgelerde almist.

D.P.’nin bu kadar kisa bir sire icerisinde bu denli hizh bir blyme
egilimi icerisinde olmasi, C.H.P.’nin dikkatinden kagcmamigti. Karpat'in
sOyledigi gibi, D.P.’nin goruslerini hentz halka anlatamadigl bir dénemde
dahi ilgi odad: olmasi, onun sadece C.H.P’ne muhalif bir hareket

olmasindan kaynaklaniyordu.*

Artik anlagiliyordu ki, C.H.P.’nin karsisinda kontrollt bir muhalefet
yapacak, iktidara aday olmayacak gidimlt bir parti yoktu. Kitleleri tabaninda
toplayan, iktidara aday olan, hizla blylyen bir muhalefet partisi olmustu.
Dolayisiyla C.H.P.’nin baglangigta D.P.'ye gosterdi§i sempati burada
bitiyordu. Her iki parti arasinda da gergin bir ortam olmustu.

Turk siyasal hayatinda Temmuz 1946 ile Temmuz 1947 arasinda
yasanan bu dénem oldukga gergindir. D.P., birinci kurulug yil dé6nima olan 7
Ocak 1947'de, birinci bayuk kongresini toplamigtir. Bu kongrede, “Hurriyet
Misaki” olarak  adlandirilan  bir  raporda, siyasal  sistemin
demokratiklestiriimesi  ve  liberallestirimesi  istenmekteydi. = Rapor
yayinlandiinda, C.H.P.'nin sert elegtirilerine hedef olmustur. D.P. ise bu
talepler konusundaki ciddiyetini gostermek icin, 1. Bilylk Kongresi
sonrasinda yapilan muhtar secimleriyle, milletvekili ara secimlerine
katiimamistir. Tirmanan bu gerginlik, siyasal hayatimizda kriz noktasina

ulasmig, neticede krizin asiimas! i¢in uzlagsma saglamak amaciyla

2 Kemal KARPAT: a.g.e., 136.
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Cumhurbaskani inénu, devreye girmistir. Uzlasma metni, yayinlandi§ tarih
olan 12 Temmuz adiyla aniimaktadir. Siyasal hayatimizda o dénemdeki
gerginlik ortaminin tansiyonunu dugaren “12 Temmuz Beyannamesi’nin
ardindan, C.H.P.de 1lmlilar parti yénetiminde s6z sahibi olmustur.
Sonrasinda 1948 yilina gelindiginde, D.P. icinde de ayrigma baglayacak,
parti icerisindeki sert muhalifler ayrilacak, “Millet Partisi’ni kuracaklardir. 14
Mayis 1950 secimleri sonucunda, Turk tarihinde halk iradesiyle olugan ilk
iktidar degisimini gerceklestirecektir.

1950 yilinda yasanan iktidar degisiminin, C.H.P. her ne kadar iktidari
devredecegdini 6ngérmemisse de, C.H.P.’nin sinirlarini ¢izdi§i demokrasi
anlayigi icinde bir degisim oldugunu sdyleyebiliriz. Daha énce, C.H.P.’nin
gudimll bir demokrasi anlayigini benimsedigini, gegilecek olan ¢ok partili
yasam igerisinde butin egilimlere serbestge yer verilmeyecegini belirtmisgtik.
Kogak , 1945-50 déneminde muhalefet partilerinin kurulabilmeleri icin
C.H.P.’ne, partilerinin niyetleri konusunda garanti verme sarti getirildigini
soylemektedir. Nitekim, isci-Ciftci Partisi, Sosyal Adalet Partisi, Liberal
Demokrat Parti, Ciftci-Kéyl Partisi gibi partiler de bu sarti yerine
getirmiglerdi.*

Kisitlayici tedbirlere ragmen, 1945 sonrasinda gegilen ¢ok partili
siyasal yasam, Ulkeye belli bir dinamizm getirmigti. Farkl fikirler artik daha
rahat tartigilabiliyordu. Partilerin toplumun destegini kazanma g¢abalari,
populist politikalarin ve séylemin giindeme gelmesini saglamigti. Muhalefet
tabanin sesine kulak veriyor ve iktidara elegtirilerini iki nokta Uzerinde

topluyordu; iktisadi alanda, devlet¢i ekonomi politikalari kargisinda serbest

43 Cemil KOGAK: “46'nin Ivir Zwvir Partileri®, Tarih ve Toplum, XIV, (Agustos 1990),
16 (80).
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tesebblis ve kultirel alanda, merkezin ideolojik s®ylemi kargisinda yerel

geleneklerle yogrulmus din ézguriaga.

Aslinda talep edilen din 6zgurlagl, toplumun dini inanclarinin
gereklerini yerine getirmesinin engellenmesinden dolayi dile getirilen bir
intiyac degildi. Cunkit Cumhuriyet reformlari, totaliter rejimlerde oldugu gibi
dini agagilamamig, onu yok etmeye ¢aligmamig, dini gérevlerin ve inanglarin
yerine getirilmesini engellememigti. Saninz ki, halkin din ézgurluga talepleri,
merkezin topluma yukaridan Batililagma ve modernlesme c¢abalarini
empoze etmesinden ileri geliyordu. $Su durumda yeni girilen dénemde iktidar
en az muhalefet partileri kadar halk destegini kazanmaya caligacagindan,
halkin gikayetlerine kulak vermek zorundaydi. Pbpi]list politikalarin
izlenmeye baglanmasi ise, tek parti déneminin kati laik politikalarini esnetme

zorunlulugunu beraberinde getiriyordu.

B-Gecgis Doneminin Basglangi¢ Asamalannda Tiirkiye’de Dinin

Konumu ve Laiklik Anlayigi:

C.H.P. tek partili ddnem boyunca, uygulamaya koydugu reformiarin,
reformlara kargi olan herhangi bir etken tarafindan hirpalanmamasi igin
buyuk 6zen go6stermisti. Ancak bu durum reformlara kargi ¢ikan her
hareketin “irtica” ile ilgkilendiriimesine yol agmisti. irtica olarak adlandirilan
tim bu hareketlere karsi, taviz vermez bir politika izlendi. Bu tek parti
ybnetiminin otoriter yénetimini pekistirdigi gibi, sdrekliligini de sagladi.
Otoriter yonetimin yani sira, halkin Batililagmasi ve modernlesmesinin
6énutnde bir engel olarak gortlen dinin aklilestiriimesi ¢abalari, dinde reform
fikirleri, toplumun iyiden iyiye tepkisini gekmekteydi.*® 1945 yilindan itibaren

“ Caglar KEYDER: Tiirkiye'de Devlet ve Siniflar, Gev. Sabri TEKAY (Istanbul;
lletigim Yayinlan, 1989), 97.

45 Gencay SAYLAN: Tirkive'de Islamci Siyaset (Ankara, 1992), 87-88. Aynca
Saylan, c¢ok partili yasama gegis donemindeki siyasal elitin dindar insanlar oldudunu

belirtiyor. Bu elit kimi zaman popiilist amaglaria, ancak kimi zaman da kigisel inanclan
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cok partili hayata gecilmesi, éncelikle C.H.P.’nin, halkin tepkisini gceken bu
politikalart artik yuritemeyecegini anlamasini saglamig, ardindan da

C.H.P.’ni halkin istekleri dogruitusunda, politikalarini belirlemeye itmigtir.

C.H.P., halkin dini isteklerini géz éntnde bulundururken de, dini
konularla ilgili siyasetinde tedbirli olmayi elden birakmamaktadir. Nasil ki cok
partili yagama, demokratik hayata gegilirken kontrolli ve temkinli bir siyaset
izlenmigse, dini politikalarin yumusatiimasinda da ayni temkinli siyaset
devam ettiriimekteydi.

HokGmetin bu yondeki siyasetini, 1944 yili icerisinde yapilan bitce
gérasmelerinde s6z alan Bagbakan SUkri Saragoglu, acgik bigimde ifade
etmekteydi: “Yurdumuzu, hir insanlarin hir vatani olarak yasatmakta devam
ettirecegiz. Yalniz bu hirriyet hicbir vakit memieketi 31 Mart'a gétarecek
hirriyet olmayacaktirr*® Saragoglu, 5 Subat 1945 yilindaki bir basin
toplantisinda, C.H.P.'nin yeni dénemde izleyecegi stratejiyi anlatmaktadir.
Buna gore tek parti déneminde uygulamaya konan reformlar, yeni dénemde
daha liberal bir yoruma tabi tutulabilirdi. Ancak devletin temel 6zelliklerine
yonelik hareketler irtica sayilacaktir.’ Irtica sayilacak hareketlerin
bastirilacagi ise agikti.

C.H.P.’nin bu kistaslan dogrultusunda, rekabetgi bir siyasal sistemin
fiilliyata gecirilmesi, sonug itibariyle dini, siyasal bir unsur haline getirmisti.
Elbette bu durumda kurulan siyasi partiler de, bu unsuru kendi lehlerine
kullanmaya caligiyorlardi. Ancak higbir partinin, mevcut duzeni din

geregi, tek parti doneminin laik anlayisini daha yumugak bir yoruma tabi tutmustur. Bkz:
a.g.e, 89.

45 Metin TOKER: a.g.e., 40.

41 Saragogiu’nun yaptigi konugsma hakkinda daha ayrnintili bilgi icin Bkz: Metin
TOKER: a.g.e.,40.
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araciliflyla degistirmek yéniindeki suiistimallerine izin verilmeyecekti.*

Hokimet reformlarin ve laiklik ilkesinin kaldirimasina seyirci kalmayacakti.

Cok partili yasamla beraber, din konusunda da birbirinden farkli
fikirler, tartigma ortaminda boy gdstermeye basladi. Karpat'in da belirttigi -
Uzere, dinin deviet ve toplumla olan iligkisi baglaminda ortaya atilan

gbrugler, muhafazakar, i1hmh ve laik kanatlar olarak ortaya gikiyordu.

Muhafazakarlar, Islamci olarak adlandinlan ve Cumhuriyetin
Batillagmaci-modernlesmeci  reformiarina, laiklie olumiu bakmayan
kesimlere tekabiil ediyordu.® Muhafazakarlar, yeni kurulan partileri
degerlendirirken, bu partilerin dine yaklasimlarini esas aliyorlardi. Bu kesim,
laikligin mimari olarak gérdikleri C.H.P.'ne pek de hos bakmamaktayd:.™
Muhafazakarlarin, C.H.P.'’ne karsi yaptiklan propagandalarda, C.H.P.'nin
dine karg! bir tutum iginde oldugu 6n plana cikariliyordu.®® Muhafazakar
gorigler ifade edilme imkani bulmuslarsa da, C.H.P.’nin iktidarda bulunmasi
ve Anayasa’nin dini akimlari sinirlayici etkisi yiztnden siyasal alanda etkili
olamamiglardir. Dolayisiyla kendilerini kultirel alanda ortaya koymaya
calismiglardir™. Cok partili yasama gegildidinde, Islami kesimin Cumhuriyet

8 Duverger, 1945-1950 arasi donemde Tiirkiye'de dini nitelikli partilerin kurulmasi
icin uygun sartlarin bulundugunu ama rejimi tehlikeye diislirecek gelismelere karsi kanuni
onlemlerin alinmis oldugunu belitmektedir. Maurice DUVERGER: “Tiirkiye'’de Siyasi

Partiler I11-Particiligin Teknidi", Yeni [stanbul, (23 Mart 1950), 2.

* Kemal KARPAT: a.g.e., 225-226.

5 Muhafazakarlarin gorisleri ve talepleri konusunda daha aynntii bilgi icin Bkz:
Kemal KARPAT: a.g.e., 226-228.

5! Daha ayrintili bilgi igin Bkz: Getin ®ZEK: Tiirkiye'de Laiklik (Istanbul, 1962), 101.
52 Tank Zafer TUNAYA: Islamcilik Cereyani lil (y.y, 1998), 100.

3 saban SITEMBOLUKBASI: Tiirkive'de Islamin_Yeniden Inkisafi (1950-1960
(Ankara, 1995), 50. Muhafazakarlarin gelismek igin kiiltiirel alanda etkinlik géstermeleri,
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oncesi ddonemdeki kadar gucli olmamasinin, dolayisiyla da etkinlik
gbsterememesinin sebebi, Cumhuriyet reformiar yapilirken guclerinin iyice
kiriimasidir diyebiliriz.

Iimhilar, muhafazakarlarla laikler arasinda bir orta yol izliyoriardi.
Laikligi kabul etmekle beraber laikligin, kisilerin inang 6zgarladuna kisitlayan
bir unsur olmamasini, tek parti dénemi laiklik uygulamalarinin esnek bir
yoruma tabi tutulmasini istiyorlardi. ihmhlara gore din, deviete
karigmamaliydi ama deviet de din (zerinde baski olugturmamalyd:.™
Ihmhlar agisindan Cumhuriyet kuruidugunda yapilan reformlar, o dénemin
kogullart g6z 6ninde bulunduruldugunda, zora dayali olmalarina ragmen
hakli gdrulebilirdi. Ancak, ¢ok partili donemde hala halkin tepkisini ¢ceken
reformlar vardi ve bunlar halkin istekleri ydninde esnetilebilmeli, gerekirse
kaldinimaliydi.®  Ihmhlar, muhafazakarlarla bazi ortak noktalan
savunuyorlardi. Kefnalistler bu durumu, 1Ilimhlarin reformlardan taviz
vermeye yatkin olduklarn biciminde yorumluyorlardi. Oysa muhafazakarlar
da, ihmhlanin laikligi benimsemelerinden dolayi, Kemalistlerle ortak noktalar
oldugunu daguntyorlar ve ihmlilan kimi zaman din konusunda samimiyetsiz
buluyorlardi. Ancak ihmlilarin dine dayall bir devlet sistemini savunmadiklar:
bilinmektedir.

Laikler ise, 6zinde islam dinine karsi olmamakia beraber, dinin
dogmatiklegtirici etkisinin, toplumu statik bir hale getirecegini ve bununda

Batiilasma—moderniesme cabalarina bir engel olusturabilecegini

basin alaninda muhafazakar gorisieri dile getiren bir takim dergilerin yayin hayatina
baglamalanm sagiamigti. Daha eski dénemierden beri gikmakta olan Sebiliiresad ve Bilyiik
Dogu dergilerinin yami sira, Miisliiman Sesi, Ehl-i Siinnet, Serdengegti dergileri bu dénemde
yayinlanmaya baglamusti. Daha aynntih bilgi icin Bkz: Saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e.,
168-178 ve 180-183.

5 limhilanin gdrusleri ve talepleri icin Bkz: Kemal KARPAT: a.g.e, 228-229.

55 Saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 49.
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dasintyorlardi.® Bu grubun temsilcileri, C.H.P. icinde yer alan Kemalistler
idi. Bu kesim kendisini, “Ataturk reformlarinin muhafiziar” olarak gériyordu.
Dolayistyla, reformiar konusunda esnek davrananlan, reformlardan édin
“vermekle sugluyorlardi. C.H.P.’nin laiklik anlayisi ve seckinci niteligi, halktan
kopuk olmasina yol agmist.¥ C.H.P., modern devletin ve laik reformlarin
mimar oldugunu disiindOgiunden, kendi olusturdugu yapt, ¢ok partili yasam
gibi bagka bir agamaya gegecedi zaman, kontroliin kendi elinde olmasini
istemekteydi. Canki C.H.P., ¢ok partili yagsamla beraber, Cumhuriyet éncesi
déneme donulmesini istemiyordu. Muhafazakarlardan ya da ilimhlardan,
halkin benimsemedigi laik uygulamalarin, reformlarin yumusatiimasi
yonunde talepler geldiginde, hep bu geriye donus panigini yasamaktaydi.
Gudumla demokrasi anlayigi da, laiklik ilkesindeki kontrolli yumugsama istegi
de C.H.P.’nin bu kaygilariyla iligkilendirilebilir.

Cok partili yagama gegisin ilk donemierinde, Cumhuriyet reformiari
ve laiklik aniayig1 hakkinda farkli yorum yapan kesimlerin tartigma alanina
cikmalari, bir kutuplagmayr da beraberinde getirmigtir. Erdogan’in da
belirttigi gibi, bir taraf “bazi siyasal partilerin ‘dini siyasete alet’ ettikierini,
hatta laikligi ortadan kaldirmaya caligtiklarini iddia ederken; bagka bir
kesimde bu tur iddialarin ardinda halkin demokratik talep ve beklientilerini
bastirmak ve bazi vatandaglari temel haklarindan yoksun birakmak niyetinin
gizli oldugunu savunmustur®  Taraflan kutuplasmaya gétiren din
konusundaki tartismalarin bir anlami da siyasal hayatimiz icerisinde dinin,
politikalan etkileyici bir unsur haline gelmeye basglamasidir. Artik toplumun

dini taleplerini daha rahat ifade etmeye baglamasi, siyasal partilerinde bu

% Laiklerin goriisleri ve talepleri hakkinda daha aynntil bilgi icin Bkz: Kemal
KARPAT: a.g.e, 229.

5 Feroz AHMAD:Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), a.g.e., 364

5 Mustafa ERDOGAN: “Laiklik ve Tark Uygulamasi Uzerine Notlar”, Tirkive
Gunlig, 13 (Kis 1990), 53.



92

istekler dogrultusunda, eski politikalarin degistiriimesini ya da yeni
politikalarin geligtirilmesini istemeleri, 1945 sohrasnnda, ‘dinin denetim
islevine®™ sahip olmaya bagladiini gostermektedir.

* Bu noktada Sayan, dinin denetim islevini, “iktidarin belli konulardaki politikasina
yon vermek seklinde® yorumladiini belitmektedir. Binnaz SAYARI:Tiirkiye'de Dinin
Denetim lslevi®, A.U. S.B.F. Dergisi, XXXill, 1-2 (Mart-Haziran 1978) , 174.
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DORDUNCU BOLUM

1945-1950 DONEMI C.H.P.’ NiN LAKILIK ANLAYISI VE C.H.P.
iKTIDARININ POLITIKALARINDAKI DEGISIKLIKLER

C.H.P., cok partili siyasal hayata gegigle beraber, tek parti ddneminde
yUzlesmek zorunda kalmadigi iki sorunla kargilagmigti. Bunlardan ilki,
rekabetgi bir siyasal sistemde, kitlelerin destegini almayla ilgiliydi. C.H.P, tek
partili dénem boyunca, halkin segebilecedi tek segenek oldugundan
yarigmaci bir gelenek gelistirememisti. C.H.P.’nin kargilagtigi ikinci gergek
ise, artik halkin biytik cogunlugunun destegine sahip olmamasiydi. Ozellikle
D.P.’nin ortaya gikmasi ve kisa zaman igerisinde blyimesi, C.H.P.’nin bu
gercegdi gérmesini saglammgti.

A-Cok Partili Siyasal Hayata Gegigte C.H.P. ve Din

C.H.P.’nin halkin destegini kaybetmesinin kokleri, tek parti yonetimi
dénemindeki politikalarinda yatmaktaydi. Bu dénemde C.H.P., genelde
kasaba ve kentlerdeki kesimlere yonelik bir politika izliyordu. Cumhuriyet’in
hizla sanayilesmek dustncesinin bu kasaba ve kentlere yonelik bir politika
izlienmesinde etkili oldugu séylenebilir. Ancak Glkenin bayuk bir bélumi kirsal
bélgelerde, koéylerde yasadigindan, C.H.P.’nin sanayilegme ydnindeki
politikalar kirsal alanian ikinci plana atmaktayd:.*

C.H.P.'nin ekonomi politikalari diginda, kulturel politikalan da kirsal
kesimi kendisinden uzaklastirmaktaydi. Cumhuriyetin Batiliagmaci-
moderniesmeci politikalan, laik bir anlayis temeline dayanmaktaydi. Ancak,
modernlegsme yonundeki bu laik anlayis, simirh bir kesim tarafindan kabul
edilmis ama kitlelere mal edilememisti.> Béyle bir durumda C.H.P., izledigi

politikalarla, geleneksel bir yagam tarzi stren halkin tepkisini cekmekteydi.

1 Saban SITEMBOLUKBASI: Tiirkiye'de islam’'in_Yeniden [nkisafi (1950-1960)
(Ankara, 1995}, 20.

2 saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 20.



Bu durumda C.H.P., halkin buylk bélimUnin destegini verdidi bir parti
olmaktan uzakt. ‘

Ancak, halkin C.H.P.'’ne duydu@u tepki, sadece ekonomik ve kuittrel
alanlarda izledigi politikalardan kaynaklanmamaktaydi. Tek parti yonetimi,
dinsel alana da dogrudan mudahalelerde bulunmaktaydi. Bunun en, tipik
ornegi 1928 yilinda hazirlanan bir rapordu. Bu rapor, halkin inanglarinin gaga
ve gelismeye uygun hale getiriimesini 6ngdriyordu. Raporun tavsiyeleri
dogrultusunda, “ibadetin g;ekli”, ‘ibadet dili", “ibadetin niteligi®, “ibadetin
disiince yam™ iizerinde bir takim deg‘jigikliklér'iri'yapumas' o6ngoriimekteydi.
Ancak, bunlar arasinda, Ezanin okunugunun Turkgelestiriimesi uygulamaya
konulabiimig, digerleri gergeklestirilememigtir.

C.H.P.'nin, dini “aklilestirme’, “bilimsellestirme®, “moderniegtirme”,
“millilegtirme” amacindaki ‘mudahaleleri, halk ile arasinda kapatiimasi gug
ucurumiar yaratmigti. Boylece tek parfi yonetiminin, topldmsal, siyasal,
kiiturel alaniara ydnelik jakoben amaglarla yapilmig olan reformiari, dinsel
alana yapilan bu miidahaleler sonucunda, halkin géziinde daha da itici hale
geliyordu.

1945 yih icerisinde, henlz ¢ok partili yagama gegilmeden énce, C.H.P.
ig,inden, “dinde reform* talepleri gindeme geimistir. Bu gelisme, 1928 yilinda
tzerinde durulan, dinsel alana devlet midahalesiyle iigili raporun, tekrar
ortaya cikmasi olarak yorumianabilir. Bazi C.H.P.’lilerin ortaya attig) reform
tasarisi, kisaca Kuran'in Turkcelegtiriimesi ve dini ibadetlerin Tirkge olarak
yapiimasi, ibadet yerlerine yeni bir sekil verilmesi, dini kiyafetierin
kaldiriimasi, ibadetin seklinin ve zamanimin dizenlenmesi, Diyanet Igleri

3 Bu rapor hakkinda daha aynintih bilgi igin Bkz: Bernard LEWIS: Modem Tiirkiye'nin
Dofiusu, Cev. Metin KIRATLI (Ankara; T.T.K. Yaymnlari, 1998), 410.
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Bagkanlig’'nin devlet tesgkilati diginda, halka dayanan bir kurum haline
getiriimesi gibi noktalara deginmekteydi.*

Parti igerisinde, dinde reformun deviet araciliiyla gergeklestiriimesi
gerektigini dagtnenler var oldugu gibi, karsit fikirdeki milletvekilleri de: vardi.
Bu milletvekilleri bdyle bir degisim olacaksa da, bunun devlet
mudahalesinden uzak, kendi dogal gelisimi icerisinde olmas! gerektigini
savunmaktaydilar.’

C.H.P. igerisinde birbirine karsit fikirlerin bulunmasi, C.H.P.'nin
Ulkedeki tek parti olmasindan kaynaklanmaktaydi. Ulkedeki tim egilimleri
temsil etme iddiasindaki tek parti icerisinde, birbirinden farkli egilimlere sahip
kimseler bulunmaktaydi. Dinde reform konusu Ozerinde, milletvekillerinin
farkli egilimlerinin olmasi ilerde C.H.P.’nin 1947 Kurultayrnda, din konusunda
yapilacak tartigmalara da kaynak olugturacakti.

Her ne kadar C.H.P. icerisindeki gruplarin birinden, dinde reform
yapiimas: gibi talepler ileri sGrllse de, bir bitin olarak C.H.P., din konusunda
halktan gelen baskiyl ve manevi yasamda meydana gelen bogluklan® fark
etmektedir. Bu nedenle “Daha 1941'de, C.H.P.liler muhalefetin meydan

4 Tank Zafer TUNAYA: Islameilik Cereyani 1l (y.y., 1998), 16-17. Nur vergin, dinde
reform gabalannin, pozitivist bir diinya gériigiinden ilham aldigins s6ylemektedir. Ancak
Comte'un pozitivizminde, tiGm insanlhi@y kapsayici beseriyet dini s6z konusuyken, C.H.P.
icerisinde reformu giindeme getirenler, “evrensel ilkelerden hareketle gergi ve fakat
‘Tiirkiye'ye 6zel' bir din® anlayis! iginde olmuglardi. Bu sebepledir ki reformcular, Meclis
konugmalarinda “Tirk'lin ruhuna uygun® bir din isteklerini dile getirmiglerdir. Nur VERGIN:
“Din ve Devlet lligkileri: Diisiincenin Bitmeyen Senfonisi®, Tiirkive Giinliigii, 29 (Temmuz-
AJustos 1994), 12,

5 Tanik Zafer TUNAYA: Islameiik Cereyant jll, a.g.e., 17

¢ Daha sonra, C.H.P.'nin Milli Egitim Bakani olacak olan Tahsin Banguoglu, miili
yasamda bir takim boslukliann olustugunu, bunun C.H.P.'liler tarafindan fark edildigini ve bu
durumun gbzden gegirilmesi gerektigini ifade etmistir. Bkz: Tahsin BANGUOGLU: Kendimize
Gelecediz (Istanbul, 1984), 13.
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okumasiyla yuz yaze kalmadan énce, silahli kuvvetlere askeri vaizlerin
girmesine izin”’ vermisierdir. C.H.P., halkin kendisine duydugu
hognutsuziugu fark etmis, bu nedenle de 1945 Kurultay’'nda, “alti okun
anlamim yeniden gézden gecirmistir™ Ahmad da bu konuda C.H.P
icerisindeki farkli egilimlerce, Kemalist ilkelerin farkii yorumlamalara tabi
tutulduklarini séylemektedir. Ancak 1945 sonrasinda, oy kaygisiyla beraber
bu ilkelerin daha ihmh yorumlari, C.H.P. politikalarinda  agirhgin
hissettirmeye baglamigt:.®

C.H.P., dini konularda yumugamasi gerektigini fark etse de, laik
anlayigindan vazgegme niyetinde degildi. Bu sebeple.de D.P.’in kuruldugu ilk

»10

dénemlerde, “layisizm prensiplerine bagh oldugu™ nu acikga soylemesi,

C.H.P. tarafindan olumiu karsilanmigti. Hatta her iki parti birlikte “vicdan

»11

pazarcilarini etkisiz kilabilirse, Turk demokrasisi given iginde

geligebilecekti.

Ancak C.H.P. icerisinde, dinde reform konusunda oldugu gibi, D.P.’nin
din konusunda izledigi politikalari farkli degeriendirenler de vardi. Huseyin
Cahit Yalgin gibi daha radikal yazarlar, dinin politikaya alet edilerek
reformlarin tehlikeye atildigini savunmaktaydi. Yani iktidara gegmek isteyen
politikacilar, halkin dini hislerini kullanmaktayd:.™

7 Feroz AHMAD: Demokrasi Siirecinde Tiirkive (1945-1980), Gev. Ahmet FETHI
(Istanbul; Hil Yayinlari, 1996), 362.

8 Cetin OZEK: 100 Soruda Tiirkive'de Gerici Akimlar (Istanbul, 1868), 164.

® Feroz AHMAD: Demokrasi Siirecinde Tiirkive (1945-1980). a.g.e., 19
19 Falih Rifki ATAY: *Pek lyi Bir Haber®, Ulus (4 Mart 1947), 1.
1 Falih Rifki ATAY: “Pek lyi Bir Haber”, Ulus (4 Mart 1947), 3.

12 Liiseyin Cahit Yalgin bu fikideri, D.P."nin itk kuruldugu yillarda da savunmaktaydi.
Yalgin'a gore, daha sonrasinda din egitimine de izin verilmesiyle, irticanin ciireti artmigtir. Bu
konuda, Yalgin’in D.P. iktidara gelmeden birkag ay dnce yayinlanmis oldukgca atesli bir yazis

‘wk
‘ﬁw
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Oysa C.H.P. saflarindaki ilimhlar, D.P.'yi dogrudan irtica ile
iliskilendiren bu tur goéraslerin bir tahrik oldugunu dasundyorlar, hatta bu
radikal gérugleri savunanlari, dikta rejimi kurdurmak igin bahane yaratmakia
sucluyorlardi. llimlilar agisindan, D.P.’nin kuruculari laikti ve partilerine sizan
bir takim zararh unsurlari ortadan kaldirabilirierdi.®

D.P.’ye karsi farkli bakisg acilari olsa da, D.P.’nin dini konudaki vaatleri,
C.H.P’ni sikigtirmaktaydi. 1946 yii secimlerinde D.P.nin gosterdigi
performans, C.H.P.’ni sarsmigti. O ana kadar parti igerisinde pasif durumda
kalan din adamlari, medreselerin yeniden aciimasina yonelik bir kanun
tasarisinl gindeme getirmiglerdir. Bunun Tevhid-i Tedrisat Kanunu’'na aykiri
oldugunu dastnen milletvekilleri de, halkin manevi ihtiyacglarini kargilamak
icin daha 6nce kapatiimig olan imam-hatip okullarinin ve ilahiyat fakaltesinin
aclimasini istemiglerdir. Parti icerisinde bu kaynasmanin oldugu siralarda,
ilkokullara din derslerinin konulmasi Uzerinde bir takim cahgmalar
yapiimaktaydi.*

1945-1950 dénemi boyunca C.H.P., ézellikle dini konulari ilgilendiren
politikalarinda, cift yonii baski altinda kalmigtir. C.H.P., bir yandan
Cumhuriyetin  kurulusundan bu yana Kemalist reformlarin yapicisi,
uygulayicisi ve surdardcusi olma sorumiulugunu hissetmektedir ve bu
reformlara yodnelecek tehditler konusunda dikkatli olmak zorunlulugunu
duymaktadir, ancak éte yandan da ¢ok partili siyasal hayata gegigle beraber
halka, genisg kitlelere dayanmak ihtiyacini duymaktadir. Bu nedenle halkin
geleneksel de@erlerine ilimli yaklagmak, halkta tepki uyandiran reformiar
esnetmek gereginin bilincindedir. Cunkd, ancak bu sayede halkin destegini
saglayacak ve iktidarda kalabilecektir. Tim bu sartlar altinda C.H.P., ¢ift

vardir. Aynntih bilgi icin Bkz. Hiiseyin Cahit YALCIN: “lki Diismana Karst®, Ulus (28 Nisan
1950), 1 ve 3.

13 Falih Rifki ATAY: “Bir Gizli Tahrikgilik Kaynadi®, Ulus ( 8 Ekim 1947), 1.

14 Tahsin BANGUOGLU: a.g.e., 26.
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yonii baski altinda dengeyi saflamaya caligan bir parti gérGnimu
vermektedir.

Bu baskilar, C.H.P."de kutuplagmalara yol agmisti. Ornegin, tek parti
déneminin laiklik anlayigindan vazgegilmemesini savunanlar, bir thzel kigilik
olan devletin dininin olmayacagini, dinin gergek kisilerin vicdan ézgurligayle
alakali bir inang oldugunu, dinin sosyal bir deger olarak korunabilecegini
ancak dinin devlet, 6zellikle de siyaset islerine karigtiriimamasi gerektigini
belirtmektedirler’>. Bu kesimin dini, bireysel vicdanla sinirlandirimasi
gereken bir olgu oldugunu diagundukleri sbyleyebiliriz.

Diger kesim ise, C.H.P. icerisinde laiklik ilkesini daha esnek bir gekilde
yorumluyor, din terbiyesi ve inancinin laiklige aykirt olmadigini, dini egitimin
gerekli oldugunu ve dinin siyasi bir fakiér olarak 6nem tasidigini
savunuyordu.’® Parti icerisinde, reformculara oranla daha muhafazakar
talepleri gindeme getiren bu kesim, dinsel inanclari sadece vicdan
ézgurlugiyle sinirli olarak gérmuyor, toplumsal alanda bir pekistirici olarak
benimsiyor ve siyasal alanda da bir denetim mekanizmasi olarak kabul

edilmesini istiyordu.

C.H.P. cephesinde dini konulari tartigan reformcu ve muhafazakar
goriglerin etkilesimi bir yana, digaridan gelen ¢ok partili yagamin gerekleri

15 By fikirierin belirtiidigi yazi, 1949 yiinda D.P.'nin Balikesir I! Kongresi'nde, bazi
delegelerin iaiklik prensibinin D_P. programindan cikartilmas! talepleri ve Kongre sirasinda
*dinsiz devlet olmaz" sdzlerinin yiikselmesi {izerine kaleme alinmigtir. Yavuz ABADAN: “Din
ve Devlet®, Ulus (28 Mart 1949), 1 ve 3. Ayrica, Nihat Erim'in 1947 yili iginde Ulus'ta yazdigi
bagyazi, dinin bir vicdan igi olarak goriildiigiinii agikga ortaya koymaktaydi. Erim’e gbre din
isleri, cemaatlara birakimali, bireysel vicdanlarla ilgili bir mesele olarak gériiimeli ancak
devlet bu konuda herhangi bir sorumiuluk almamaliydl. “Muayyen bir yiikselme seviyesine
'ula§m|§ olan milletler, her insani kendi inanglan ile bag basa birakmasini 6grenmiglerdir.”
*Yiizyillar boyunca, din isleriyle devletin mesgul oldugunu gérmek gibi bir gelenegimiz vardir.
Bu sebepten laiklik rejimine belki gabuk ve kolay uyamadik® Nihat ERIM: “C.H.P.’nin Laiklik
Prensibi”, Ulus (4 Mayis 1947), 1.

16 peyami SAFA: “Din, Medeniyet, llim", Ulus (1 Mart 1950), 1.
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dogruitusunda olugan baskilar, partiyi hem daha ilimli hem de daha poplist
politikalar izlemeye itmekteydi.'” Genelde, C.H.P.'nin 1947 yilinda yaptig
VII. Buyuk Kurultay'inin dini politikalarinda bir déniim noktast oldugu sdylenir.
Ancak, CH.P’ni dini konularda ve Ilaiklik anlayiginda yumusamaya
yonlendiren etkenler, bu kurultaydan daha 6nce devreye girmigtir. 1947
ythnin Ocak ayi igerisinde daha VIl. Buylk Kurultay yapiimadan énce, C.H.P.
divan toplantisinin gindemini “Ahlak ve din igleri’nin de igerisinde
gorlagulduga bir takim konular olugturuyordu. Yeni Sabah Gazetesi'nin ilk
sayfasinda yer alan, C.H.P. divan toplantisi ile ilgili bir yazida; “Masloman
cemaatinin nasil ihya edilecedi de gorasiliyor™ ifadesi, C.H.P.’nin dini
konulardaki yumugamasinin bir bagka gostergesi olarak, kabul edilebilir.

Cok partili siyasal yagsamla beraber sadece siyasal alanda ve parti
politikalarinda degil, basin alaninda da nispi olarak daha ilimli daha 6zgar bir
hava esmekteydi. 1945 yilinda baslayan yeni dénemle beraber, islami olarak
nitelendirebilecek basin organlan da, tek parti donemi politikalarini ve laiklik
anlayigini elestirmekte, C.H.P. kargisindaki dijer muhalefet partilerini
desteklemekteydi.

Islami basinda yer alan dergilerin en ¢ok elestirilerini ydnelttikleri
noktalar; tek parti déneminde yapilan reformlar, C.H.P.’nin halkin dini
isteklerini bastirmasi, ibadet dilinin Tarkgelestiriimeye calisiimasi, tek parti
déneminin laiklifi yanhg anlamasi ve uygulamasi, Diyanet igleri
Bagkanhigi'nin glgsiz ve yetkisiz birakilmasi (zerinde yogunlagsmaktaydi.

1 Karpat, 1945 sonrasinda vatandaglarin zihniyet yapilarinin degismeye basladigina
deginmektedir. Buna gore, "Memieketin her tarafinda siyasi demekler kuruluyor, vatandaslar
kendi fikir ve menfaatierine gére bunlara serbestge girebiliyorlardi. Hitkiimeti tenkit etmek
artik memiekete hiyanet, vatanini sevmemek veya kétii maksatiar giitmek degildi.” Muhalif
basinin varhig) da iktidar tarafindan artik kabulleniliyordu. Kisaca toplumun kazandigi
dinamizm ve vatandaglann zihniyetinin degigsmesi, iktidarin bunian gérmezden gelemeyecegi
bir ortam yaratmigti. Kemal KARPAT: Tiirk Demokrasi Tarihi (Istanbul, 1996), 177.

18 «c H.P. Divani Diin De Toplandi”, Yeni Sabah (24 Ocak 1947), 1.
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1947 yilinda C.H.P.’nin Vil. Buylk Kurultayi’'ndan bir hafta énce, iktidar
yanhsi Ulus gazetesi, islami basinin 6nde gelen dergilerinden Biyiik Dogu’ya
ates puUskirmektedir. GUnkil bu dergide, “24 madde de 24 yiI™” basglikli
yazida, eski ve yeni dizen karsilastinlarak, Cumhuriyet reformlar alayci bir
dille yerilmektedir. Bu yazi hem C.H.P. yanlisi basinin tepkisine hem de bu
yazinin tahrik ettigi bir kisim Gniversite 6grencilerinin protestosuna yol
acmigtir. 2

O donemin Islami basininin énde gelen isimlerinden Esref Edib,
C.H.P.’nin din Gzerindeki baskilarini elestirmekteydi. Edib’e gére C.H.P 'liler,
*Karsilarinda imanlarini midafa etmek isteyen cepheyi, birbirlerine irtibat
halinde olmiyan, bir ilim miessesesi tarafindan yol gésterilmeyen, keyfiyetce,

u21

kuvvet ve kudretce azinlik haline ““* getirmiglerdir.

islamcilara gére, Cumhuriyet yonetiminin kabul etmis oldugu laiklik
prensibi yanlig anlasiimis ve yanlis uygulanmigtir. Bu durum da ahlaki agidan
bir takim zaaflara yol agmigtir ve bunun dizeltilmesi gerekmektedir.?* Edib de
C.HP.nin, laikligi yanhg yorumlayip, uyguladigini belirtmektedir. Laiklik bir
yonetim ilkesi oldugundan, devlet ve hitkimet laik olabilir ama fertler olamaz.
Dolayisiyla devlet de, dine kargi tarafsiz olmalidir, digmanca

19 424 Maddede 24 YiI” baghikhi yazinin bir 5megi ve Ulus , Memieket Tanin ve Vatan
gazetelerinin bu yaziya duydu@u tepkiler hakkinda daha aynntili bilgi igin Bkz: “Yurtta Tiksinti
lle Kargilanan Yayinlar”, Ulus (10 Kasim 1947), 3 ve 6.

20 «Gengligin Duydu§u Teessiir’, Ulus (9 Kasim 1947), 3.
21 Ecref EDIB: Kara Kitab (Istanbul, t.y.), 46.

2 Yusuf Ziya KOSEMEN: “Miliet Hakimiyeti; Ahlak Hakimiyeti®, Sebiliirresad 1, 5
(1948), 73. Ulkede meydana gelen ahlaki gerileme ve C.H.P.'nin laikligi yanhs yorumiamas:
hakkinda Bkz: “Memleket Konulan®, Seldmet, |, 8 (1 Temmuz 19479, 3. “Hakiki Laiklie
Dogru®, Selamet, 1,14 (22 Agustos 1947), 3. “Hakiki Laiklije Dogru II°, Selamet, 1,15 (29
Adustos 1947), 3 ve 16. “Halk Partisinin Din Siyaseti”, Selamet, 1, 27 (21 Kasim 1947), 1 ve
15.
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davranmamahidir. Ama C.H.P., dine karsi olumsuz bir tavir takinmigtir. 2

Edib’e gére C.H.P., laikligi Avrupa’daki anlayis dogrultusunda degil, Lenin’in
anladii bicimde anlamis®*, bu anlayisint zorla uygulamaya koymus, bu
yizden de, “bugin dinden imandan mahrum, milli degerlere digman,
kominizme asik...”* bir nesil yetismistir.

Sebilurresad Dergisi, Arapga Ezan okuma yasagi gibi uygulamalara
deginerek, C.H.P.’nin bu tar keyfi uygulamalarinin din {izerinde bir baski
olugturdugunu sdylemektedir. Tuarkiye'deki Hiristiyan ve Yahudiler'in
ibadetlerini  kendi dinlerinin gerektirdigi dilde yapmalarina ragmen,
Mislamanlar Arapca Ezan okumalar sebebiyle cezalandiriimaktadirlar.2®

Ayrica C.H.P. iktidari boyunca, Diyanet igleri Bagkanhi§rmin etkisiz bir
kurum olarak birakiimasi ve dilde 6ztirkcelestirme cabalan da, islamci
kesimin elestirilerini yonelttikleri uygulamalar olmustu.?

C.H.P.’nin dini konularda izledigi politikalarin elestirilmesinin ardindan
¢dzum onerileri de ileri sOrulmektedir. Sebilirresad Dergisi, dini alan
Gzerindeki bu baskilarin kalkmas icin devreye Cumhurbagkani inéniyniin
girmesini, demokrasinin gereklerinin yerine getirilmesi ve C.H.P. igerisindeki
radikallerin etkisiz kilinmasini istemektedir.®® Ayni zamanda islamcilar

tarafindan C.H.P. karsisinda bulunan D.P. de muhafazakarlarin destegini

2 Esref EDIB: a.g.e., 75.
24 Esref EDIB: a.g.e., 45.
25 Egref EDIB: a.g.e, 17-18.

26 «Artik Yeter Efendiler, Milletin Vicdanindan Elinizi Cekiniz!®, Sebiliirresad, I, 17
(1948), 262. Aynca, Arapga Ezan okunmasi nedeniyle cezai kovusturma yapiimasina bir
omek olarak Bkz: “Ibadetlere Kanun Miidahale Edebilir Mi?", Sebiliirresad, I, 4 (1948), 60.

27 Her iki konuyu da daha aynntih bigimde “C.H.P.de Siyasal Yumugsamanin
Beraberinde Getirdigi Cesitli Tartigmalar ve Gelismeler® baghkh boliimde deginilecektir.

28 «Cumhur Bagkanindan Bir Istirhamimiz Var®, Sebiiirresad, 1, 6 (1948), 86.
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kaybetmemesi ve C.H.P.’nin D.P.ye yonelik izledigi taktikler kargisinda
tuzaga dusmemesi konusunda uyariimaktadir.

islamci kesimden C.H.P.'ne ydnelen elegtiriler, sadece tek partili
yagsama gecis dénemini kapsayan elestiriler degil, Cumhuriyet’in kuruldugu ilk
yillardan beri slregelen tim tek parti ydnetimine yonelik elestirilerdir.
islamcilar, C.H.P.'ni gergeklestirdigi Batililagmaci-moderniesmeci reformiar
ve laik anlayisi ylzunden affetmemektedir. C.H.P., ¢ok partili yasamia
beraber dini alandaki politikalarini yumusatsa da, Islamcilarin gézinde
sicilini duzeltememigtir. Islamci kesim de siyasi desteklerini, C.H.P.
karsisinda kurulan diger alternatif partilere yénlendirmigtir. Bdyle bir durumda
C.H.P., islamcilari olmasa bile aradaki ilimli-muhafazakar kesimi kazanma
cabasiyla taviz vermez laik politikalanimi yumusatmistir. Oyleyse, islamci
kesimin ve basinin baskilan ve elestirileri de, C.H.P.'nin dine yo&nelik

politikalarini yumugatmaya iten etkenlerden sayiimahdir.

C.H.P.’nin politikalarini yumusatmasi gereken tek alan dinsel alan
degildi. lktidarin, 1945 sonrasinda siyasal alanda da liberallesmesi
gerekmekteydi. Bu yénde atilan ilk adimlar, Temmuz 1946 secimleri
dncesinde C.H.P.’nin topladigi Olaganistii Kuruitay'da atilmigh.*

Tark siyasal yagaminin liberallesmeye baglamasina karsin, C.H.P. ile
D.P. arasindaki rekabet ve elegtii dozunun artmasi, 12 Temmuz
Beyannamesi'ne kadar siirecek olan gergin bir ortam yaratmigti. 12 Temmuz

Beyannamesi sonrasinda tekrar yumugayan siyasi atmosfer, C.H.P.

2 Bediiizzaman Said Nursi'ye gore, C.H.P.'nin D.P.'ye kars! izledigi ilk politika,
*C.H.P. disiincesinde olan bazi particileri D.P. saflarina katip, bunlarin partiyi icten
cokertmek istemeleridir.” “Ikincisi ise, Tiirkgiilerle yapti§i isbirligi olmustur". Daha aynintili
bilgi igin Bkz: Safa MURSEL: Bediiizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi (istanbul, 1980),
334.

30 Siyasal hayatimizi liberallestirme ybniinde atilan bu adimiar hakkinda daha

aynntilt bilgi icin Bkz: Rifki Salim BURCAK: Tiirkiye’de Demokrasiye Gecis (1945-1950)
{y.y., 1973), 75.
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igerisinde radikal isimlerin tasfiyesiyle sonuglanmigti. Peker'den sonra daha
thmli bir isim olarak bilinen Hasan Saka Bagbakan olmustu. Bu dénemde 17
Kasim 1947 tarihinde baglayan C.H.P.’nin VIl. Buytk Kurultay: sonucunda,
partinin 6rgiitls ve yapisinda da demokratiklesmeye calisiimig, tabandan
tavana degin bir takim degisiklikler gerceklestirilmistir.*® Diyebiliriz ki,
C.H.P.'nin siyasal sistemi demokratiklestirme c¢abalari, 1946 secimieri
6ncesinde baglamisti, ancak kendi yapisini demokratiklestirebilmesi Vil
Bayk Kurultayi’'ndan sonra gerceklesebilmigtir.

Ancak, 1950 secimlerine uzanan sure¢ igerisinde, muhafazakariarin
C.H.P.'ne yonelttikleri elestiriler, ister istemez Saka hiukimetini de
yipratmigti. 1950 secimlerine hem yeni hem de muhafazakar kesimin onayini
alabilecek bir hikimetle girmek isteyen C.H.P. de, bagbakanliga
muhafazakar ve ilimh Kisiligiyle bilinen Semseddin Gonaltay getirildi.

Guinaltay hikumeti thimh isimlerden kurulmustu.

Glnaltay'in hikiimet programinin dini konulara yaklasimi, vicdan
6zgurligunian kutsal sayildidi, ancak laiklik prensibinden vazgecilmeyecegi
seklindeydi. Gunaltay'in parti programi ile ilgili yaptigi konugsmada, C.H.P.’nin
laiklik anlayiginda, tek parti donemindeki anlayistan ciddi bir sapma olmadigi
gorulur. Gunaltay konusmasinda, “Bilhassa din perdesi altinda bu milleti
asirlar boyunca uyusturmus olan hurafelerin yeni bastan belirmesine asla izin
vermeyecegiz.”” demektedir. Ancak cok partili yagsamla beraber, laiklik
anlayisi terk edilmemekle birlikte vurgu, din ve vicdan hirriyetine kaymaya
bagliyordu.*® Bagbakan, daha sonra Malatya'va yaphd bir gezi sirasinda
Halkevi'nde bir konugma yaparak, iktidarin din konusundaki géruslerini

31 parti biinyesinde tabandan tavana kadar yapilan degigiklikler hakkinda daha

aynintili bilgi igin Bkz: Hikmet BILA: Sosyal Demokrat Siireg iginde C.H.P. ve Sonrasi (y.y.,
1987), 173-174.

2 «jikiimet Programini Aynen Nesrediyoruz®, Ulus (23 Ocak 1849), 3.

B Giinaltay aymi konusmada, “Her tiirlil vicdan ve diigiince hiirriyetinin masuniyeti
esastir.” diyor. “Hiikiimet Programini Aynen Nesrediyoruz®, Ulus (23 Ocak 1949), 3.
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aciklamigtir. Gunaltay bu konugmada, dinin toplumsal bir oigu olarak
6nemine deginmektedir. Konugmasinda, “Biz de ¢ocukianimiza hurafelerden
azade hakiki manevi varliga mustenit bir duygu vermege mecburuz. Ta ki
insanlann vicdanlarinda ulviyet duygusu tecelli etsin, aile, vatan ve
birbirlerine sevme rabitalari artsin.”** Bu ifadeler C.H.P.’nin artik dini, sosyal
alanda gerekli bir unsur olarak goérdugint ve dini konulara daha ilimh
yaklastigin1 gbsteren ifadeler sayilabilir. Ayrica konugma tslubundaki ve dine
yaklaglmlnd.aki yumusaklik, muhafazakar segmenin kulagina hos gelebilecek
niteliktedir.

1945 yili sonrasinda partiler arasinda iktidara yénelik rekabetin
baslamasi, popiilist séylemin kullanilmasini  siyasal hayata sokmugtu.
Poplilist s6ylem, hem iktidar hem de muhalefet tarafindan kullaniimaktaydi.
Popiilist séylemin tzerinde kurulabilecedi en uygun alaniardan biri de halkin
dini inanclariydi. C.H.P. de tek partili d6nem boyunca benimsedigi laiklik
anlayisiyla, kendisinden soguttugu kitleleri kazanabilmek igin halkin dini
taleplerini kargilayacak adimlar atmaya c¢alismaktaydi. Ancak, 1950
secimlerinden kisa bir sire 6nce, 10 Nisan 1950'de, Maresal Fevzi
Cakmak’in 6lmesi ve 12 Nisan’da yapilan cenaze téreninde, “istenmeyen bir
takim olaylarin yasanmasi™, partiler (zerinde sok etkisi yapmist. Bu
olaylarin dindar fanatikler tarafindan cgikarildigi anlagildi. Karpat, cenaze
téreni sirasinda ortaya gikan taskinhkiann, Millet Partisi digindaki partiler

3 “Bagbakan Laik [ktidarin Din Gériigiinii Agikiadi”, Yeni Sabah (11 Eyliil 1949), 7.

35 Cenaze toreni sirasinda yasanan olaylarn aynntih betimlemesi igin Bkz: Kemal
KARPAT: Tiirk Demokrasi Tarihi (Istanbul, 1996), 233. Aynica, isiamc Bilyiik Doju Dergisi,
cenaze tOreni sirasinda meydana gelen olaylar hakkinda yaptiji yorumunda: “Maresal’in
tabutu arkasinda biriken mana, bu milietin mukaddesat ihtiyacini ilan yolunda géziedigi ve
hemen kullaniverdigi bir vesilecikten bagka bir seye delalet etmiyor ve Maregal’in sahsini kat
kat agiyordu.” demektedir. “Hadiselerin Muhasebesi® Biiyiik Dofju, V1, 23 (25 Agustos 1950),
8.
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Uzerinde uyarici bir etki yaptigini, partileri dini konularda vaatler verirken
o6lculi olmaya ittigini belitmektedir.3¢

14 Mayis 1950 tarihinde yapilan segimlerde C.H.P. iktidarini D.P.'ye
devretmistir. 1950 sec¢iminin énemi, Tark tarihinde iktidarin ilk kez halkin
iradesiyle degismesinden kaynaklanmaktadir. D.P.'nin seg¢im basarisinin
altinda yatan en buyiik etkenlerden biri, C.H.P: kargisinda en tercih edilebilir
alternatif olmasiydi. 1945 ‘e degin 22 yil boyunca halk C.H.P. tarafindan
yonetilmis, tek parti yonetiminin dogurdugu bir takim sikintilara katlanmak
zorunda kalmigti. 1945 yiliyla beraber, iktidari belirleme giciinil elde eden
halk, tepkisini muhalefet partilerine yénelerek gostermig, 1950 se¢iminde de
begenmedigi C.H.P.’ni muhalefete distirmistar.®” Cok partili yagama gegisle
beraber, diger partilerle rekabet etmede geleneksel dederlere seslenmenin
avantaj saglayacagini fark eden C.H.P., dinsel konularda tutumunu
yumusatmasina ragmen, halkin gézinde gec¢mis ddénemin otoriterizmi ve
laikligiyle 6zdeslestirildiginden 1950 secimlerinde bagarisiz olmustur.

C.H.P.'nin 1950 yili secimlerindeki bagarisizigini sadece tek parti
déneminden gelen laik anlayisina baglamak hem indirgemeci hem de yanlig
bir yaklagim olacaktir. Ancak C.H.P.’nin laiklik anlayigi ve dine yaklagimi
ylziinden onu affetmeyen bir kesimin oldugu da gézden kagiriimamahdir.

36 Ancak, yine de "1950 segim kampanyasi sirasinda ve daha sonra,_daha genis din
hiirriyeti vermek, fes giymeye miisaade etmek, din okullart agmak v.s. vaatleri geklinde din
propagandasi yapildi” Bu konuda 6nde gelen parti, Millet Partisi'ydi. Bkz: Kemal KARPAT:
a.g.e., 234.

37 C.H.P.nin muhalefete diigiiriligiing, islamci Biyik Dogu Dergisi; “Iste bu
noktada girift bir incelik vardir: Ruh hastas haline getirilmis olan bu millet ‘seni istemiyorum!’
sayhasini koparirken, heniiz neyi ve kimi istediginin degil, sadece neyi ve kimi istemediginin
suuruyla hareket etmistir. Bu milletin istedigi Demokrat Parti degil sadece istemedigdi, Halk
Partisi ve o kadronun gergeveledigi 27 yillik gedik rejimiydi® s6zleriyle ifade etmekteydi.
“Hadiselerin Muhasebesi”, Biytk Dogu, V, 2 (18 Agustos 1950), 8.
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Bizce, 1945-1950 dénemi C.H.P.’nin cok partili yagama uyum saglama
cabalari icerisinde, cesitli sancilari ¢ektigi bir donemdir. C.H.P., kendi
kurdugu ve bigimlendirdigi Cumhuriyet'in bir takim o6zelliklerini koruma
amaciyla halkin henliz tam olarak benimseyemedigi, sindiremedigi bu
6zelliklerin degistiriimesi ya da esnetilmesi taleplerinin meydana getirdigi
celigkiler arasinda bir denge politikasi izlemek zorunda kalmigtir. Denge
politikalan izlemeye calisirken, C.H.P. hem tereddutiadir hem de temkinli
olmak zorundadir. TereddltiGdar, ¢inkt homojen bir fikir kulbt degildir.
Ornegin dinde reform cabalari, D.P.’nin kurulmasi, partinin dine yaklagimi
gibi konularda bir birine zit fikirlerin etkilegimini icerisinde hissetmektedir. Bu
farklh fikirlerin tartisiimasi, C.H.P.e icten baski yapmaktadir. C.H.P. bu
dénem icerisinde temkinlidir, gink ¢ok partili yagamin beraberinde getirdigi
zorlamalar sonucu, dizginleri elinden kagirmak istememektedir. Rekabetgi bir
siyasal sistem, C.H.P.'ni popdilist politikalar izlemeye itmektedir. C.H.P.’nin
hassas noktasi olan din konusu, popilist politikalar icin uygun bir zemin
sunmaktadir. Cok partili yagsamin getirdigi zorlamalar, halkin isteklerine
edilme zorunlulugu, nispi 6zgarlik ortami igerisinde Islamcilar'in da icinde
bulundugu muhalif basinin elegtirileri, C.H.P. (zerinde dig baski
yaratmaktadir.

1945-1950 arasindaki dénemde, C.H.P., tim bu i¢c ve dig baskilar
sonucu, dini alanda kontrollG bir yumusama siyaseti izlemig, resmi laiklik
anlayisint degistirmeksizin dini konulardaki uygulamalarini yumusatmigtir

denilebilir.
B-C.H.P.’nin 1947 Kurultayi

Cok partili siyasal hayata gegis déneminin ilk secgimleri, Temmuz 1946
secgimleriydi. C.H.P., ¢ok partili siyasal hayatin bir geregi olarak, bu segimier
oncesinde liberallegsmeyi saglayici bir takim dizenlemeleri gerceklesgtirmisgti.
Ancak, siyasal yagsam liberallestirmeye yoénelik bu cabalara karsin, heniz
C.H.P.'nin kendi ic bunyesinin bu yeni déneme uygun bir yapianma
icerisinde olmadidi gortlmekteydi.
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12 Temmuz Beyannamesi sonrasinda,C.H.P.’nin ihmh bir cizgiye
yénelmesi, parti yapisinda ve parti politikalarinda bir takim degigiklikler
yapilmasini gerektirmekteydi. Bu nedenle 1947 yilinda yapilan kuruitay, parti
yapisinda bir takim degisikliklerin yapildigi, parti icerisindeki farki gériglerin
tartigildii, bu dogrultuda yeni politikalarin belirlenmeye caligildigt bir
Kurultay olmustu.

1947 Kurultayryla beraber C.H.P.’ni yeni politikalar Gretmeye iten
etkenlerden biri de, D.P.’nin kurulusundan kisa bir stire sonra hizla buytimesi
olmustu. D.P., ulkenin kirsal kesimlerine degin ulagabilmig, kendisini
anlatabilmigti. Daha 6nceki bélimde deginilen, tagranin hem ekonomik hem
de kulturel-dini gikayetlerini iyi teghis eden D.P., s6éylemi ve politikalariyla bu
kesimin destegini kazanabilmisti® Bu durum kargisinda C.H.P.’nin
politikalarini gézden gegirmesi ve kitleleri kendi tabanina tekrar kaydiracak
stratejileri belirlemesi gerekmekteydi. Kisaca C.H.P., D.P.'ye kargi tedbir
almak geregini duymaktaydi.

C.H.P.'ni 1947 Kurultayi ile beraber yeni politikalar izlemeye iten bir
bagka faktér, C.H.P.'nin, tek parti déneminden beri slregelen pérti
programinin, ¢ok partili yasamin beraberinde getirdigi yeni sartlara uygun
olmadiginin anlagiimasidir. Karpat'n da belirttigi gibi, C.H.P.’nin parti
programi, partinin Glkedeki birbirinden farkh tim sosyal gruplan kapsama
noktasindan hareket ettigi igin , genel ilkelere dayanmaktaydi. Oysa
muhalefette bulunan D.P.’nin i¢ tutarliligi daha ylksek olan bir parti programi
ve belli amaclara yonelik daha dar kapsamli ve kesin hedefleri vard. ¥
D.P.’nin programi, sGylemi ve izledigi politikalarin halktan destek gérmesi,
C.H.P’nin de bu yondeki degisiklikleri kendi bunyesinde yapmasi

zorunlulugunu doguruyordu.

38 Dankwart A. RUSTOW: *Tiirkiye'de Islam ve Politika 1920-1955" Tiirkiye'de Islam
ve Laiklik (Istanbul: Insan Yaynlar, 1995), 77.

3% Kemal KARPAT: a.g.e., 174.
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C.H.P’ni bunyesinde bir takim degisiklikler yapmaya iten cesitli
baskilar altinda V11.Biytik Kurultay, 17 Kasim1947* tarihinde toplanmistir.

Kurultay’da ele alinan baslica konular; partinin devletcilik ilkesi,
ulagtirma igleri, komunizmle micadele ve komtnistlerin tasfiyesi, tarim igleri,
Milli Egitim Bakanhgrni ilgilendiren cesitli isler ve &zellikle de C.H.P.’nin
jaiklik ilkesiydi.”

O dénem basinindan edinilen izlenim, Kurultay'daki tartismalarin daha
cok C.H.P.’nin devletcilik ve laiklik ilkeleri izerinde yogunlagti§i yonindedir.
Cok partili yagsama gecisle beraber halkin, C.H.P.’nin ekonomik ve kulttrel
alanlarda izledigi politikalardan rahatsiz oldugunu dile getirmeye bagladigini
hatirlarsak, Kurultay’da partinin neden bu iki ilkesi Gzerinde 6zellikle
duruldugunu anlayabiliriz. Ancak Vil.Buylk Kurultay’da Gizerinde en hararetli
tartismalarin yapildig: konu, C.H.P.’nin laiklik ilkesi olmugtur.

Kurultay tartigmalarinda, Gzerinde kutuplagma yaratan, = hararetli
tartigmalara yol agan madde, partinin yeni program tasarisinda bulunan ve
partinin laiklik anlayigini belirten 15. madde olmugtu.Programda yer alan 15.
madde agagidaki sekildedir;

“Partimiz, devlet idaresinde butin kanunlarin, nizamlarin ve usullerin,
muasir medeniyete, ilim fenlerin temin ettii esas ve gekillere ve dinya
ihtiyaglarina gére yapilmasinin ve tatbik edilmesini din fikirlerinin devlet ve
dinya iglerinden ve siyasetten ayr tutulmasim milletimizin her yénden

ilerleyip ylikselmesinde baglica muvaffakiyet amili gorur.

40 vi. Bilyilk Kurultay'in 20 giine yakin siirdiiii ve toplam 782 milletvekili ve
delegenin katildifi belirtiimektedir. Tark Zafer TUNAYA: Tiirkive'de Siyasi Partiler 1859-
1952 (istanbul, 1952), 576.

4 “Layiklik Konusunda Hararetli Goriigmeler Yapiidi®, Ulus (3 Aralik 1947), 1 ve 3,
"Din Mevzuu Uzerinde Minakagalar®, Yeni Sabah (3 Aralik 1947), 1 ve 5.
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Din anlayisi vicdan igi oldujundan her torli taarruzdan ve
mudahaleden masundur. Higbir vatandaga kanunlarin menetmedigi ibadet ve
ayinlerden dolay: karigilamaz.”*

Bu maddenin Kurultay’da tartigiimasi sirasinda ileri si:m'::lén fikirler
acisindan bir gruplasma oldugu géze carpmaktadir. Ortaya ¢ikan temel iki
egilimden biri, C.H.P’nin laiklik ilkesinden vazgecilmemesini ancak, bu
ilkenin yumusatiimasi gerektigini savunmaktadir. Bu grubun karsisinda yer
alan egilim ise, laiklik ilkesinin, vatandaglarin dini inanglarina baski
yapmadigi ve engel olmadigim savunmakta, dolayisiyla da laiklik ilkesinin
oldugu sekliyle korunmasi gerektigini belirtmekteydi.

Partinin laiklik anlayisinin esnetilmesini, C.H.P.’nin dini alana yonelik
politikalannin yumusgatiimasini isteyen milletvekilleri, bu yénde ele alinmasi
gereken konular giindeme getirmiglerdir.

15.madde (zerinde tartigmalar bagladiginda ilk s6z alan, Sinop
Delegesi Vehbi Dayibag olmugtur.Dayibag konusmasinda, Cumhuriyet'in ilk
yillarinda laikligin kabul edilmesinin bir zorunluluk oldugunu ve artik bu ilkenin
iyice yerlestigini belirtmektedir.Dayibag’a gore gocuklar dini egditime ihtiyac
duymaktadirlar. Ancak verilmesi dustnilen bu derslerin, 6zel din dersleri
geklinde degil de, deviet okullarinda, mifredat programi icerisinde olmasi
gereklidir.®

Corum Delegesi Abdilkadir Giney konusmasinda, dinin ihmal

o W o

edilmesinden dolay bir takim ahlaksizliklarin goéraldaguna belirtiyor ve din

42 ¢ H.P. VIl. Kurultay Tutanafii (Ankara, 1948), 428.

S Milletvekili'nin ismi, C.H.P.Vil.Kurultay Tutanafi'nda Vehbi Dayibag,Ulus
Gazetesinde Fethi Daydag,Yeni Sabah Gazetesinde de Fethi Nayman olarak
gecmektedir.Biz Kuruitay tutanagindaki ismi esas almayi tercih eftik.Delegenin, Milli Egitim
Bakanhgrnin dzel din dersleri igin harekete gegmesi kargisinda, 6zel din dersierinin hem
imkansiz hem de millet igin zararh olacad) yoniindeki goriigleri igin Bkz: C.H.P. Vil. Kurultay
Tutanadi (Ankara, 1948), 448.
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egitiminin gerekliligine deginiyordu.* Din egitimi vermek icin Diyanet Isleri
Bagkanligr'nin yetersiz kaldigini ifade eden giney, ilk 6gretime din derslerinin

konmasini ve bir ilahiyat Fakiltesi’nin agiimasin istiyordu.*

Seyhan Milletvekili Sinan Tekelioglu da, konugmasinda Glkede ahlaki
bir ¢okintd oldugundan bahsetmistir.* Tekelioglu Turkiye’de laikligin tam
anlamiyla uygulanmadidini belirtmig, bu dogrultuda da D..B.’nin devlet
bunyesinden cikarilarak, Vakiflar idaresinin bagina getiriimesini istemistir.
Cunki devlet bunyesindeki haliyle, D.I.B. gérevini yerine getirememektedir.
D.I.B., laiklik ilkesini ihlal eden bir kurum konumundadir.*

Kayseri Delegesi Siukri Nayman, konusmasimi ¢ konu Uzerinde
yogunlastirmistir. Oncelikle, genclidin manevi bir gidaya ihtiyag duyduguna
deginmistir. Sonra, D.I.B.’na deginen Nayman, bu kurumun butgesi ve
ddeneklerinin yetersiz oldugunu séylemistir. Son olarak da, genclere din
egitimi verilmesi gerektigini belirtmistir. Ancak bu din egitimi 6zel nitelikte
olmamali, devlet okullarinda verilmelidir.*®

Marag Delegesi Emin Karpuzoglu konusmasinin baglarinda irticanin
hortladigini, rejimin tehlikeye dastagunt sdyleyenlerin aslinda yaygara

44 «Din Mevzuu Uzerine Miinakagalar”, Yeni Sabah (3 Aralik 1947), 5.

45 ¢ H.P. Vii. Kurultay Tutanadii (Ankara, 1948), 449,

4 C.H.P. VI Kurultay Tutanadi (Ankara, 1948), 451. Tekeliogiu'na gore ilkede
camiler hocasiz, kdyler imamsiz kalmigtir. "Din Mevzuu Uzerine Miinakasalar®, Yeni Sabah
(3 Arahk 1947), 5.

47 C.H.P. VIL. Kurultay Tutanagi (Ankara, 1948), 450. "Layiklik Konusunda Hararetli
Gorlismeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1847), 2.

48 C HP. VI Kurultay Tutanadi (Ankara, 1948), 451-452. Aynca Nayman'in
konusmasi sirasinda sarf ettigi, “Bizde iftar sofralan yerine igki masalan, poker masalan

kurulmasi yenilik sayiliyor” sozleri, diger milletvekillerinin itirazlan ile karsilagmigtir. “Din
Mevzuu Uzerine Minakasalar®, Yeni Sabah (3 Aralik 1947), 5.
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kopardiklarini, béyle bir seyin olmadigini soylemistir.*

Karpuzogiu'nun
konugmasi sirasinda, “Allah sevgisini bu milletin kalbinden gikarirsaniz™>
sOzleri dijer milletvekillerinin tepkisine yol acmig ve Karpuzoglu tepkiler
kargisinda 6zir dilemek zorunda kalmigtir. Yeni nesle din terbiyesinin
verilmesi gerektigini belirten™ delege, D.[.B’'nin deviet binyesinden

cikarilarak, 6zerk bir yapiya kavusturulmasini istemistir.

ilk oturumun sonlarina dodru kirsilye gelen istanbul Milletvekili
Hamdullah Suphi Tanridver, laikligin tarihi geligimi, Bati Glkelerindeki laik
uygulamalar ve dinin toplumlar igin vazgecilemez bir unsur olduguna dair
uzun bir konugsma yapmistir.®® Halkin dini hizmetler konusunda magdur
durumda bulunduguna deginen Tannéver, bu magduriyetin giderilmesi igin
Diyanet isleri'ne bagh imam Hatip Mektepleri’nin aciimasin talep etmigtir.>*

Tanriéverden sonra kurstye, Gaziantep Milletvekili Cemil Sait Barlas
gelmigs ve Tanndver’in yaptidi konusmaya karsi tepkisini heyecanli bir
konusmayla dile getirmigtir. Barlas, Tanndverin laiklik anlayigim dogru
buimamakta, C.H.P.’nin laiklik anlayisini muhafaza etmesini istemektedir.
Barlas'a gére din egitimi 6nemlidir ama din igleri kigisel vicdan igi olarak
goraimelidir. Aynica, Tark milletinin gici dinden kaynaklanmamaktadir.
“Tark'an son kuvveti kendi damarlarindaki asil kandadir™®® Barlas’a gore,
Tarkiye'de laiklik diger Ulkelerde oldudu gibi din dasmanhdi seklinde

g “Layiklik Konusunda Hararetli Goriigmeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1947), 2.
0 «pin Mevzuu Uzerine Miinakasalar”, Yeni Sabah (3 Aralik 1947), 5.
St “Layiklik Konusunda Hararetii Goriismeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1947), 2.

52 ¢ H.P. VI Kurultay Tutanag (Ankara, 1948), 454.

5 Bu uzun konusmanin tam metni igin Bkz: C.H.P. VII. Kuruitay Tutanadi (Ankara,
1948), 454-459.

S *Layiklik Konusunda Hararetli Goriigmeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1947), 2.

S5 ¢ H.P. VIl Kurultay Tutanafi (Ankara, 1948), 459,
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baslamamistir. Din derslerinin ise, 6zel okullarda mi yoksa deviet okullarinda
mi verilecegine, ayrica karar verilebili. Ama din kominizme karsi bir
micadele araci olamaz.>

Bu tartismalarin ardindan ilk oturuma ara verilmistir. Ikinci oturumu
Semseddin Gunaltay yénetmistir. Ikinci oturumun ilk konusmacisi, Siirt
Milletvekili Ali Riza Esen olmustur. Esen, konusmasinin blyik bdlimiinde
Tannidver'in laiklik anlayisini elegtirmig ve fikirlerine katilmadigin belirtmigtir.
Ayrica din dilinin, milli dil olmas: ydéniundeki kisisel disincelerini de dile
getirmigtir.>’

Kocaeli Delegesi Yusuf Ziya Kdsemen, laikligin ithal bir kavram
olmadigini, bu kavramin kdklerinin kendi tarihimizde ve kiltorimuzde
bulundugunu belirterek, konusmasina baglamistir. Laikligin  yanhg
anlagiimasindan dolayi, Ulkemizde dini egitimin verilmedigini sdyleyerek bu
konudaki bilgisizlife deginen Késemen, vatandaglarin din egitimini talep
ettigini sdylemistir. Ama Késemen'e gére, ilkemizde dinsizlik propagandasi
yapiimamigtir. >

Erzincan Milletvekili Behcet Kemal Caglar da konusmasinda, 6ncelikle
laiklik, din egitimi, D.P.’nin laikligi gibi konulara deginmigtir. Caglar
konugmasinda, dinin bireysel vicdan igi oldugunu séylemigtir. Caglar, “Ruhu
alabildigine Turk, digincesi alabildigine Garph bir millet olmayinca ayakta
kalmamizin, yasamamizin imkam yoktur da, onun icin devleice layikiz.”®
diyerek, devletin laiklik 6zellijine aciklama getirmistir. Konugsmasinda
kendisini, Kemalist olarak niteleyen Caglar, dinya gérisi dolayisiyla din ve

56 “Layiklik Konusunda Hararetli Goriismeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1947), 3.

57 ¢ H.P. VIl Kurultay Tutanafii (Ankara, 1948), 461,

s “Layiklik Konusunda Hararetli Goriismeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1947), 3. ve
C.H.P. VIi. Kurultay Tutanad (Ankara, 1948), 462.

5 “Layiklik Konusunda Hararetli Goriismeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1947), 3.
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siyaset iglerinin ayn olmasi gerektigini savunmustur.®® Caglar, din egitimi
konusundaki goriuglerini soyle ifade etmigtir. “Herhangi bir Ayse hanim,
herhangi bir kasabada dikig kursu agmak igin ne kadar kolaylikla ve ne kadar
formalite ile kargilagirsa, herhangi bir Ahmet efendi din dersi okutmak igin,
herhangi bir kasabada ayni kolaylikla ve formalite ile kargilagmalidir.”®
Konugsmaci, D.P.’nin laiklige bagh oldugunu bildirmesini olumiu
kargilamaktadir.

Bingél Milletvekili Tahsin Banguoglu kirsiiye geldiginde, o ana kadar
yapilan tarhgmalann dallanip budaklandigini dolayisiyla da, kendisinin bu
tarigmalan belli noktalarda toparlama gere@i duydudunu sdylemigtir.
Banguogiu'nun tartismalardan ¢ikardigi belli bagl (i nokta vardir. Bunlar; din
egitiminin yapiimas), din kurumlarina bakilmas:i ve din adamilarnnin
durumlarinin iyilegtiriimesidir. Banguoglu bahsedilen bu konularda bazi
ihmallerin oldugunu, ancak bunlar dizeltilebilecek iken, milletvekillerinin ileri
surdikleri taleplerin laiklik disina kadar taghigini belirtmistir. Bu agidan dikkatli
olunmasini isteyen Banguoglu, dini modern Ulkelerden hicbirinin ideolojisi
olmadiginm hatiriatmigtir.®

Oturumun sonlarina degru Tanriéver, konugmalarda sahsinin s6z
konusu edildigini belirterek cevap hakki istemigtir. Tannéver konugmasinin
baginda, dinin sadece bir bireysel vicdan meselesi olarak géralemeyecegini,
toplumun ve devletin de bu din sorununun taraflan oldugunu sdylemistir.
Ayrica islam dininin Turkiye ile dogu tlkeleri arasinda yakinlastirict bir unsur
oldugunu da ifade etmistir.* Bunlara ek olarak Tanriéver, D.i.B.’nin, imam-

0 ¢ H.P. VIl Kurultay Tutanagi (Ankara, 1948), 464.
! CHP. VIl. Kurultay Tutanad (Ankara, 1948), 464.
62 «|_ayiklik Konusunda Hararetli Gbriismeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1947), 3.
¢ H.P. VII. Kurultay Tutanadi; (Ankara, 1948), 466.

4 C.HP. VI Kurultay Tutanagi (Ankara, 1948), 468.
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hatip yetistirme yetkisine sahip olmasini ve tniversitelere Islam dini ile ilgili
dersler konulmasini istemigtir.*

Yukaridaki sayfalarda bir kesiti sunulmaya ¢alisilan C.H.P. VII. Blylk
Kurultayrnda, partinin laiklikle ilgili maddesi Gzerindeki tartigmalarda,
milletvekilleri ve delegeler arasinda iki farkli egilim oldugu géze ¢carpmaktadir.

ik grupta yer alan milletvekili ve delegeler, C.H.P.'nin laiklik anlayigini
yanlig anladiini ve kati uyguladigini belirtmislerdir.®® Vehbi Dayibas,
Abdilkadir Glney, Sinan Tekelioglu, Stkri Nayman, Emin Karpuzoglu,
Hamdullah Suphi Tanriéver gibi isimler, partinin dini, sadece kigisel vicdan
meselesi olarak gérmemesi gerektigini, ayrica toplumsal bir de§er olarak ele
almasi gerektigini savunmuslardir. Bu agidan bahsedilen milletvekili ve
delegelerin, halkin devietten beklentilerini dile getirdiklerini séyleyebiliriz. Bu
grupta ver alanlarin degindigi ortak konular; devletin toplumun dini
ihtivaclarina gereken 6nemi vermesi, gencligin ihtiyagc duydugu dini terbiye
icin devlet okullarinin devreye sokulmasi, devlet blinyesi icinde "ya.da.('izerk
olarak D.LB.’nin etkinliginin arttirimasi, din adamlaninin  durumlarinin
ivilegtiriimesi, imam-hatip okullarinin ve ilahiyat fakiltelerinin agiimasidir.
Ortaya kona bu isteklerin, C.H.P.'nin 1947 yih sonrasinda izleyecegdi dine
vonelik politikalarin yonond belirledigi sdylenebilir.

Diger grupta yer alan milletvekilleri ve delegeler ise, C.H.P.’nin laiklik
anlayiginda herhangi bir degisiklik yapiimasini istemeyenierdir. Bu gruptaki
Ali Riza Esen, Ziva Késemen, Behcet Kemal Caglar, Cemil Sait Barlas gibi
isimler, dinin bireysel vicdan meselesi oldugunu savunmuslardir.
Bahsettigimiz milletvekili ve delegeler, GOlkede dine kargi bir politika
izlenmedigini, dine yodnelik politikalarda bir takim eksiklikler varsa bile

s “Layiklik Konusunda Hararetli Gériismeler Yapildi®, Ulus (3 Aralik 1947), 3.

66 Cetin Ozek, C.H.P.'nin laik anlayigina parti igerisinden elegtiriler ynelten bu
grubun counlugunun cifigi oldugunu sdylemektedir. Cetin OZEK: 100 Soruda Tiirkiye'de
Gerici Akimlar, a.g.e., 165.
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bunlarin giderilebilecegini, din derslerinin gerekli dizenlemelerden sonra
verilebilecegini, ama tim bu isteklerin laiklik anlayisini zedeler nitelikte
olmamsi gerektigini sdylemislerdir. Dini bireysel vicdan meselesi olarak géren
bu grup, C.H.P.nin gecmisteki laiklik anlayisindan bir kopus olmasini
istememektedir.

Kurultay'da laiklik anlayigi Gzerine yapilan tartlgmalarda varilan sonug
C.H.P.’nin laiklik anlayisini ifade eden 15. maddenin korunmasi yéniinde
olmugstur. C.H.P. yanlisi Ulus Gazetesi de, Kurultay sonucunda tim
konusmacilarin laiklik prensibi Gzerinde hem fikir oldugunu, ortaya ¢ikan bir
takim tartigmalarin ise, konusmacilar arasinda tarifte yanlig anlamadan

kaynaklandigini yazmaktayd:.

Gercekten de, Kurultay sonucunda, C.H.P. benimsedigi laiklik
anlayisini  tizOginde koruma karant almisti. Cankd parti, kendisini
Cumhuriyet reformlarinin kurucusu ve kollayicisi olarak gériayordu. Cok partili
yvasamla beraber C H.P 'nin laiklik anlayigini degistirmesi, gecmiste izledigi
politikalan ve bilfil kendisini, populist amaclarla reddetmesi sayilacakti.
Ancak C_H.P_, laik anlayiginin ve izledigi politikalarin halkin tepkisini gektigini
farkediyor ve c¢ok partili yagsamin getirdigi zorlamalarla bunu degigtirmesi
gerektigini goriyordu. Nitekim Kurultay sonrasinda C.H.P.’nin dini
konulardaki politikalarini yumusatmasi ve halkin dini taleplerini kargilamaya
yonelik adimiar atmasi, kitleleri kazanmaya voénelik politikalardi.

Su halde, C.H.P.’'nin 1947 Kurultayrnin, bir bakima demokratik yasam
gereklerine uyum sa@lama kurultay! oldugu sdylenebilir. Bu Kurultay sonucu
alinan kararlar, partinin gecis ddéneminde izledigi- kontrolld ve simirl
vumusama sivasetiyle uyusmaktadir. C.H.P. kendi gegmisini reddetmemek
icin, resmi laiklik prensibini korumus, ancak kitlelerin destegini kazanabilimek
icin filliyatta, dini talepleri kargilamaya caligarak bir “denge politikasi®
izlemeye calismigtir denilebilir.

7 = ayikiik Prensibi Korunacaktir”, Ulus (3 Aralik 1947), 6.
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C-Din Egitimi Uygulamalan

Din egitimi yapiimasi yéniundeki talepler, cok partili yasama gecisle
beraber dile getirilmeye baglanmigtir. Vatandaslarin, iktidar partisi C.H.P.’den
dini konulardaki tek beklentisi.égrencilere din dersi gobsterilmesi degildi.
iikégretime din egitimi ve o6gretiminin konulmasi, imam-hatip kurslarinin
acilmasi ve ilahiyat faklitesinin kurulmasini da kapsayan din egitimi ve
dgretiminin yani sira, iktidardan beklenilen diger icraatlar D.I.B,'nin yetki ve
glcinin. arttirimasi, dine dnem veren politikalarin izlenmesi ve turbelerin
agiimasi yonindeydi. Ancak tim bu talepler arasinda, din egitimi ve Ogretimi
konusu 6n plana ctkmig, halkin en énem verdigi konu haline gelmig ve
hiikiimet ile halk arasinda gerilim unsuru olmustur.

1-likdgretim Kurumlanna Segmeli Din Derslerinin Konulmasi

1945 sonrasinda politikalanm halkin isteklerine gére belirleme
zorunlulugunu duyan C.H.P., dini konularda éncelikle din egitimi ve 6gretimi
sorununa egdilmek geregdini duymustur. Ahmad, “Allah’in adini asla sebepsiz
yer anmayan kararh bir laisist olarak bilinen indni, buna ragmen, okullara din
dersi konulmasina karar verdi.”® demektedir. Gergekten de C.H.P.’nin tek
parti dénemi uygulamalarniyla kaybettigi halkin destegini, yine halkin manevi
isteklerine egilerek kazanmaya galistigi sdylenebilir.

Din egitimi yapimas! konusunda halktan gelen baskinin yani sira,
C.H.P.’nin kargisinda yer alan partilerin programlan ve halka yénelik vaatleri
arasinda din egitimi konusunun bulunmasi, halkin bu ydndeki taleplerini
siyasi rekabet araci haline getirmigtir. Oyleyse iktidarda bulunan C.H.P., din
egitim ve 6gretiminin verilmesini saglarsa, muhalefet partilerinin elindeki
kozu almig olacakti. Burgak'da, “C.H.P. iktidan &zel din okullarinin

% Feroz AHMAD: Modem Tiirkive'nin Olusumu, Cev. Yavuz ALOGAN (istanbul:
Sarmal Yayinevi, 1995), 154.
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acilmasina izin vermekie, muhalefeti glclendirecegine inandi§i bir silahi
daha onun elinden aldigi inancini tagiyordu.”® demektedir.

C.H.P.2nin 1947 Kurultayi'ndan sonra, din egitimi ve 6dretimine izin
verdigi soylenir. Bu dogrudur. Ancak, C.H.P.’nde din egitim ve &gretimi
yapiimas! konusunun ele alinmaya baslamasi, 1947 Kurultay: éncesine
rastlamaktadir.’® Cok partili yasamin yarathid yeni ortama uyum saglamayi
amagclayan C.H.P.,1946 yihinda Meclis Grubuna din egitim ve &gretiminin
incelenmesi icin bir komisyon kurdurmustu.”? Anlagilan C.H.P., kurdugu bu
komisyonla, Uzerinde énemle durdugu laiklik anlaylg.mln zarar gérmemesi
icin din egitiminin niteliginin ne olacagini ve nasil uygulanacadini enine
boyuna arastiracakt.” Bu komisyon cahsmalarim, din egitimi ilkdgretim
okullarinda uygulamaya konuncaya kadar strdirmagtQ.

Aslinda ilk ve orta 6gretim kurumlarinda din egitim ve o6gretimi
Cumhuriyet'in ilk yillarinda yapilmaktaydi. Ancak 1930'lu yillar icerisinde bu
egitim ve &gretim yapilimamaya baglandi.™ Bunun nedeninin Cumhuriyet

 Rifki Salim BURGAK: Tiirkiye'de Demokrasive Gegis (1945-1950) (y.y.,1979),195.

" Din editimi konusunun 1946'da giindeme getirilmesi, gengligin ahlaki soruniar
igerisinde bulundugunu ileri siiren iki C.H.P.'li aracihgiyla olmugtur.Daha ayrintih bilgi igin
Bkz.Gotthard JASCHKE: Yeni Tiirkive'de islamlik, Gev. Hayrullah ORS (Ankara: Bilgi
Yayinevi, 1972),83.

n Istar B. TARHANLLI: Miisliiman Toplum “Laik® Deviet (Istanbui, 1993), 80.

™ 1946 yih Adustos ayinda baglayan komisyon ¢aligsmalan 1947 yili yaz aylarina
dogru sekillenmeye baglamistir. lik dénemlerde bu komisyona ve C.H.P.'lilerin bir kismina
hakim olan ve Parti Divani'nca onaylanan esas, verilecek olan bu din dersierinin deviet
okullan biinyesinde degil, Milli Egitim Bakanhigi'ndan izin alinarak agilacak olan 6zel “din
bilgileri dershaneleri” .aracibiiyla verilmesiydi. Parti Divan’’'mn onayladifs esaslar hakkinda
daha aynntihi bilgi.igin Bkz: “Mahim Bir TebliJ” Selamet, |, 8 (1 Temmuz 1947), 11.

B Cumhuriyet’in ilk yillannda, ilk ve orta 6gretim kurumiannda din dersinin izledigi
seyir hakkinda daha ayrintith bilgi igin Bkz: Gotthard JASCHKE: a.g.e., 82. ve Siilleyman
Hayri BOLAY-Miimtaz'er TURKONE: Din Egitimi Raporu (Ankara, 1995), 167.
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yonetiminin 6ncelikleri arasinda, halkin dini ihtiyaglarinin yer almamasi
oldugu sdylenehbilir.

Ancak 1945 yil sonrasinda, halkin taleplerini karsilama zorunluluguyla
kargilagsan C.H.P., kendi 6nceliklerini degigtirerek, halkin taleplerine paralel
bir tutum takinmaya. caligmigtir. Din egitimi taleplerinin iktidarin. glindemine
gelmesi sonucu, bu konunun lehinde ve aleyhinde gorislerin ortaya ¢iktig
gérilmistar. '

Din egitiminin devlet okullart araciligiyla verilmesine karg! olanlar
tezlerini, bu uygulamanin demokrasiye, bireysel vicdan hurriyetine ve
Cumhuriyet'in laikligine aykiri oldudu noktalarina dayandirmiglardir.

Din egitiminin devlet okullan igerisinde verilmesine karg! cikan
isimlerden Nadir Nadi, bu uygulamanin demokrasiye aykiri oldugunu
beliterek; “Gonul kazanma politkas: wugruna, inkilabimizin en biyilk
prensibini ayaklarimizla cigneyeceksek, ben, halisini sahtesini ayirt
etmeksizin bitin demokrasilerden istifa ettiimi saygilanimla arzederim.”™
demektedir. Gunkl Nadi'ye gére din egitimini devletin vermesini isteyenler,
Tarkiye'de Alevilerinde yagsadigi gbéz o6ninde tutulursa, mezhep birligi
esasina dayandiklarindan, -antidemokratik dugtinmektedirler. Ayrica Nadi'ye
gore, Alevilerin bu. yénde yapilacak masraflara ortak edilmeleri haksiz bir
uygulamadir. Bu.kesime kendi. mezheplerini 8gretme hakki verilirse, diger
mezhep ve inangsizlari da disinmek gerekecegdinden, durum iginden
ctkilmaz bir hal alacaktir.”® Ayrica Ismail Husrev Tokin'de, deviet okullarinda
din egitimi verilmesini demokrasiyle bagdastiramadigini sdylemektedir. Tékin
, bu gérustnd, “Madem ki demokrasi ekseriyetin idaresidir,o halde ekseriyetin
dini hakim olmalidir deniliyor. Fakat eksériyetin dini sayesinde yurttaglar daha
mu gok necata kavugacaklardir? Dini saadetlerin, uhrevi kurtuluglarin tek

74 Nadir NADI: “Sarniga Hasret”, Cumhuriyet (5 Ocak 1949), 1.

73 Nadir NADI: “Sangja Hasret”, Cumhuriyet (5 Ocak 1949), 1.
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yolunun ekseriyet dininde oldugunu bize kim temin ediyor? "*sézleriyle ifade
etmistir.

Devlet okullari binyesinde din derslerinin verilmesine karsi cikan
ismail Hasrev Tokin, iddiasini bireysel vicdan hQrriyetine de
dayandirmaktadir. Tokin'e gore, halka dini terbiye vermek amaciyla din
egitiminin yapilmasi, belli bir dinin esaslarinin asillanmasi anlamina
geleceginden, vicdan hirriyetine aykin bir uygulama olacaktir.”

Necmettin Sadak ise, devlet okullarinda din egitimi veriimesini, laiklige
aykirt-bulmaktadir. Sadak’a gore,” Laik devletin hi¢ degigmeyen tarifi, devietin
din iglerine karismamasi, vatandaglarinda dini imanlarinda ve ibadetlerinde
serbest olmalandir. Bu bakimdan devlet mekieplerinde din tedrisati
yapllamaz.”” Ayrica Sadak, din derslerinin konmasim isteyenleri geriye
dénmekle suglamaktadir.”

Din derslerinin devlet okullan araciliiyla gosterilmesine kargi ¢ikan
kesim, gencglerin veya cocuklarin din dersleri almalanna kargi
gikmamaktadirlar. Ancak bu egitim devlet okullarinca verilmemelidir. Bu igin
aile tarafindan o6zel dersler aracihiyla ya da toplumsal kiltirel ortama
birakilarak yapilmast gerekmektedir. Bu kesimin dini, toplumsal bir ortak
_degier olarak.gérmekten cok, bireysel vicdan meselesi olarak gormeleri, tek
parti dénemi laiklik anlayigini stirdirdikleri anlamina gelmektedir.

Din derslerinin deviet okullarinda verilmesini isteyen kesim ise,
iddialarini genellikle, din egditiminin Olkede boy gésteren ahlaki gerilemeye

76 ismail Hiisrev TOKIN: “Tiirk Devietinin Laiklik Vasfi Hakkinda”, Ulus (5 Subat
1974), 5.

™ |smail Hasrev TOKIN: “Tiirk Devletinin Laiklik Vasfi Hakkinda®, Ulus (5 Subat
1974), 2.

8 Necmettin SADAK: “Parti Divaninin Toplantilart Miinasebetile”, Aksam (23 Ocak
1947), 1.

79 »Gazeteler Ne Diyorlar” Ulus (24 Ocak 1947), 3.
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kargi bir panzehir oldugu fikrine dayandirmigti. Ayrica bu grup, din egitimini
vicdan hurriyetinin bir geregi olarak gérmekteydi.

Ahlak konusuna.ézellikle dedinen Peyami Safa, dini terbiye olmaksizin
vatandaglarin ahlak anlayisinin neye dayandirilabilecegini sormaktadir.
Cunki Safa, en ilkel toplumlardan ginimize kadar dinden soyutlanmig bir
ahlak anlayisinin olmadigim savunmaktadir. Safa’ya gére “Turk inkilabi
dinsiz degil, din konusunda tarafsiz olduguna gére, irtica korkusunu Usttinden
athi§r gun, vicdan ve itikat harriyetine karsi besledigi saygry! gosterecekti.”®®

islami basinin 6nde gelen isimlerinden SebilGrresad Dergisi de,
tlkedeki ahlaki gerilemeye deginmektedir. Buna gore, Turkiye'de her alanda
gérilen ahlaki .bozulmamin sebebi, Cumhuriyet rejiminin izledigi laiklik
politikasidir. Bu bozuklugun yeni kusaklarla beraber giderilmesi zaman
alacagindan, bir an énce harekete gecilmesi gerektigi savunulmaktadir.®
Ulkedeki ahlaki bozukiugun éniine gegilip, arada kaybedilen zaman telafi
etmek igin dort bir koldan harekete gegilmesi gerektigi séylenmektedir. Bunun
icin, “... her firsattan istifade edilerek halkevleri ve halkodalarinda alinacak
gecem dersleri, kurslar ve radyo vasitasiyle verilecek dini ve ahlaki
konferansiar ile noksan kalmg olan bu terbiyenin..”® kargilanmasi
gerekmektedir.

Daha c¢ok ahlaki endiselerden yola cikarak, devlet okullarinda din

derslerinin gdsterilmesini isteyen kesim, dini sadece inang alaniyla sinirli bir

80 Peyami SAFA: “Layik Okul Davasi” Ulus (28 Subat 1948), 2.

8 Hakki SENKON: “Mekteplere Konacak Din ve Ahlak Dersleri Ne Oidu?”
Sebiliirresad, 1, 15 (1948), 233.

® Hakki SENKON: “20 Kisiir Sene Siiren Komiinizm Umdeleri”, Sebiliirresad, I, 17
(1948), 264. Senkon ayni yazisinda, Tiirkiye'de laikligin yanhs anlagildigini ve komiinizmin
ilkelerinden din aleyhtariiginin uygulandiini belirterek, bunun yarattis zararlann giderilmesi
icin okullara konulacak din derslerinin yami siwra ahlak derslerinin de konulmasin
istemektedir.Bkz.Hakki SENKON: <20 Kiisir Sene Siiren Komiinizm Umdeleri”,

Sebillirresad, 1, 17 (1948), 265.
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kurum olarak degil, toplumun pek ¢ok alaniyla i¢c ige bir unsur olarak
gérmektedir. Bu kesimin, halkm'taleplerini dile getirdigi sGylenebilir.

Taraflar arasinda din egitiminin devlet okullarinda yapilmasiyla ilgili
tartigmalar devam ederken, C.H.P., bu egitimin yapilmasi yéninde kararli
ama temkinli adimiarla ilerlemektedir. C.H.P.’nin din egitimi konusunu
aragtirmak Ozere 1946'da bir aragtirma komisyonu kurmasindan, bu egitimin
bagladigi 1949 yilina kadar, toplam 3 yillik bir sGire gegmigtir. Din egitimine
ancak bu slreg¢ sonunda gecilebilmesi, laikligin zarar gérmemesi konusunda
titiz davranan C.H.P.’nin temkinli oldugunu g&stermektedir.

C.H.P.'nin 1947 Kurultayr'ndan daha énce, Ocak 1947'de yapilan bir
divan toplantisinda, heniiz bir karar alinmamakla beraber, dini terbiye ve
imam-hatip yetigtirme konulan Uzerinde gérismeler yapiimaktayd:.® Basin
organlari, C.H.P. divan toplantilar yapilirken, Hamdullah Suphi Tanriéver ve
Munhittin Baha Pars’in, dijer bazi milletvekillerinin de destegini saglayarak,
parti ileri gelenlerini, din egitimi yapiimasinin laiklik ilkesine aykiri olmadigina
ikna ettiklerini yazmaktadir.® C.H.P'nin Ocak 1947'de yaptd divan
toplantisi sonrasinda yayimlanan tebligde , din egitimi ve 6gretimine hangi
sartlar altinda gegilecegi belirtiimekteydi. Buna goére, C.H.P.’nin [aiklik
anlayisini tehlikeye dusurecek hicbir gelismeye izin verilmeyecekti. Din
egitiminirj gizli bir gekilde ya da Arap harfleriyle yapiimamast 'ic;in, gerekli
onlemler alinacakti. Ayrica yapilacak olan egitim ve &gretimin Tiarkce
harflerie , okul binalan diginda,segmeli olarak ve M.E.B.’ndan izin alinarak,
hiktmetin kontrolil altinda yapiimasi diginGimekteydi.®

C.H.P. icerisinde din egitimi ve o&gdretimi konusundaki fikirier
sekillenmeye bagladiktan sonra, 1947 yil sonlanina dogru,6grencilerin bu

83 Ml Terbiye ve Manevi Davalar”, Yeni Sabah (19 Ocak 1947), 1.

84 “Mektep Programlaninda Ahlak ve Din Derslerine Yer Verilecek”, Yeni Sabah (21
Ocak 1947), 3.

85 «Bzel Din Ogretimi Meselesi”, Ulus (2 Mayis 1947), 2.
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derslerde okuyacaklan kitaplarin niteligini belilemek amaciyla bir danigma
heyeti toplanmigtir. Cocuklarin seviyesi g6z éniinde tutularak hazirlanacak
olan kitaplarin belli bir mezhep 6gretisini agilamaktan ziyade, islam Dini’'nin

genel esaslarini ele alacak nitelikte olmasina karar verilmigtir.3¢

1948 yih baglarninda, heniiz din egitimi yapiimas: yéninde kesin bir
karar alinmamigti. Din egitimi konusunu incelemekle gdreviendirilen
komisyon,sadece ilk6gretim kurumlarinda din egitim ve ogretimi verilmesini
degil, imam-hatip yetistirmek Gzere meslek okullarinin kurulmasi ve ilahiyat
fakiltesinin agiimasi konularim da ele almaktaydi.” Iktidar yanhsi Ulus
Gazetesi ise, komisyon caligmalarina sttunlarinda yer vermekte, okullarda
din derslerinin verilmesiyle, dini meslek okullar (Imam-Hatipler kastediliyor)
nin agiimasinin kolay olmadigint belitmekteydi. COnkli Ulus’a gbre,
Cumbhuriyetin laiklik prensibiyle, halkin ihtiyaclan arasinda bir denge
kurulmasi gerekmektedir. Bu denge ise, M.E.B’min kontrol yetkisini

kullanmastyla kurulaca@ dugintimektedir.®

Devietin laik niteli§inin zarar gérmemesi icin, din egitiminin hangi
niteliklere sahip olmas: gerekti§i de gazete situnlaninda yer almaktadir.
Gazete, din egitiminin M.E.B’nin kontroll altinda olmasi gerektigini
savunmaktadir. Bu derslerde izlenecek program ve okunacak itaplar,
D.I.B.’nca belirlenecek,ancak M.E.B.'"min onayindan gececektir. Din derslerini
okutacak kisilerin niteliklerinin belirlenmesi ve segilmesi isi de M.E.B.'na ait
olacaktir.® Bu sartlar saglandiktan sonra, din egitimi mutlaka segmeli ders
olarak verilmelidir. Ayrica llahiyat Fakulteleri’'nin agiimas! da, Gniversitelerin

verecegi karara birakimsgtir.”®

86 «tzel Din Bilgileri Dershaneleri Igin Kitap Hazirlaniyor”, Ulus ( 4 Ekim 1947), 2.
%7 «Din Dersleri”, Ulus ( 16 Subat 1948), 1.

#8 4 ayiklik Prensibi ve Din Dersleri”, Ulus (17 Subat 1948), 5.

8 «pin OFretimi Meselesi” , Ulus (26 Subat 1948), 5.

% “Layiklik Prensibi ve Din Dersleri”, Ulus ( 17 Subat 1948), 5.
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Nihayet tim bu tartisgma ve hazirlik déneminin ardindan, C.H.P. Meclis
Grubu, 19 Subat 1948'de, ilkddretim kurumlarinda din egitim ve d&gretimi
yapilmasin kararini ald:. Komisyon raporuna gére, “ilkokullarin dérdiinct ve
besinci siniflarinda ihtiyari olmak ve imtihana tabi tutulmamak sartile Gcreti
devlet tarafindan verilecek 6gretmenler tarafindan™’ din derslerinin verilmesi
kabul edilmisti '

Komisyonun din egitini yapilmasi yénunde verdigi karar dért noktaya
deginmekteydi. Bunlardan ilki, égrenci velilerinin onayl alinmak sartiyla,
ilkokul dérdincl ve besinci siniflarda, okul iginde ancak ders saatleri diginda
din egditiminin verilebilecegiydi. Ikinci nokta, din dersleri programiarinin ve bu
derslerde okunacak kitaplarin D.i.B.’nca hazirlanip, M.E.B.’nin onayindan
gecmesiydi. Uglincii nokta, din derslerini verecek olanlarin, ilkokul
Ogretmenleri ya da gerekli niteliklere sahip olanlar arasindan M.E.B.’nca
secilecegiydi. Son olarak da, bu dersi verecek olan 6gretmenilerin Gcretlerini,
deviet karsilayacakt.” Komisyonun raporunda imam-hatip ve ilahiyat
fakultelerinin de acgiimasi yer almaktaydi, ancak bu konularin aciliyetinin

olmadig dustnilerek goriistlmesi ileri bir tarihe atilmigti.”

Din egitiminin ilkégretim kurumlarinda resmen verilmeye baglanmasi
karari alindiktan sonra, 1949 yili baslarinda Milli Egitim Bakani Tahsin
Banguoglu, illere génderdidi tamimde, “15 Subat 1949 tarihinden itibaren
ilkokullarimizda ihtiyari olarak din dersleri”™nin gdsterilecegini ifade
etmekteydi. Bu tamimde yukaridaki satirlarda yer verilen,C.H.P. inceleme

%1 «Okullarda Din Dersleri *, Yeni Sabah (20 Subat 1948), 1.
%2 «Din Derslerine Dair C.H.P. Grup Karan”, Ulus (20 Subat 1948), 1 ve 3.

% «Din Derslerine Dair C.H.P. Grup Karan”, Ulus (20 Subat 1948), 3.

%4 |ikokullarda Din Tedrisati®, Ulus (1 Subat 1949), 2. Mﬁ

"
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komisyohunun belirledigi din egitimi ve &gretiminin nitelikleri de
bildirilmekteydi.”

Intiyari olmasi kosuluyla uygulamaya konan din egitim ve &gretimi
uygulamasina, blyGk bir ¢oguniuk katilmigtir. Hatta bu dersler, ihtiyari
olmasina ragmen, bitin alevi kdylerindeki Aleviler ve Sivas'ta da bazi
Ermeniler, gocuklanni din derslerine géndermiglerdir.>® Bu dersler,
o6grencilerin  normal  derslerinin  sekteye ugratiimadan  verilmesi
dogrultusundaki karar uyarinca, Cumartesi giinii 6gleden sonra iki saatlik bir

stire icerisinde yapiimaktayd:.”

Boylece 1949 yihindan itibaren, halkin iktidardan bekledigi adimlardan
biri atilmig oluyordu.C.H.P., halkin bu ihtiyacini kargilamakla, 1945 sonrasi
dénemde ihtiyag duydugu oylari toplamayi hedeflemekteydi. Din egitiminin
devlet denetiminde tutulmasi da, laikliin zarar gdérmemesi agisindan
dasunilmis bir tedbirdi. Ayrica din egitiminin, devlet okullarinda ve devlet
kontroltinde verilmesi, bir taraftan da kominist akimlara kars: bir tiir panzehir
olarak dastnalmig olabilir.

ilkégretim kurumlarinda, din egitimi ve 6§retimi yapiimasi. yénande
calismalar yapildigi dénemlerde dahi islamci kesim, C.H.P.’nin bu konudaki
samimiyetinden ciddi anlamda siiphe etmekteydi.

islamcilar igin C.H.P.’nin bu konuda samimi olmadigini gosteren bir
takim deliller mevcuttu. C.H.P., din egditimine kendi istegiyle egiliyor degildi.”®

%5 Tamimin tam metni icin Bkz:"ltkokullarda Din Tedrisati”, Ulus (1 Subat 1949), 2. ve
Gotthard JASCHKE: a.g.e., 89-90.

% Tahsin BANGUOGLU: a.g.e., 100.

T Bernard LEWIS:"Islamic Revivai In Turkey", intemational Affairs, XXVill, 1, (1852),

41.

8 |slamcilarin bu gorislerinde hakhiik payi oldufunu sdyleyebiliriz. likokuliara din
derslerinin kondugu donemde Milli EGitim Bakani olan Banguoglu, C.H.P. igersinde iyi niyetli
ve ihmh kimselerin bulunmasina rajmen, bir iki yil boyunca tek parti dénemine geri
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1947 yilinda Meclis'te din egitimi konusunda hararetli tartigmalarin yapiimasi,
basin organlarinin da din egitimi verilmesi yénunde tavir koymasi ve bu
yinde artan halkin baskisi, iktidarin din egitimi ve dgretimine izin vermeye

zorlamigti.”

Ayrica islamci kesim, C.H.P.’nin din egitimi ve 6g§retimi konusunda bir
takim sartlar koymasini da, samimiyetsizlifinin bir belirtisi olarak
gbrmekteydi. Islamcilara goére bu sartlar Oyle agirdir ki, din derslerini
uygulama imkani kalmamaktadir. Zaten din egitimi verilmesi karar alindiktan
sonra hemen uygulamaya gecilmemesi, (okullarda din dersi gosterilebilecegi
yonunde karar 1948 yiinda alinmigt ama bu kararn uygulanmaya
baslaniimasi 1949 yilinda olmustu) bu samimiyetsizligin ve oyalama taktiginin
bir delili olarak gosterilmekteydi.'®

Kisaca iktidar Islamcilar tarafindan, hem din egitimi ve 6gretimine
dogrudan kendi istediyle gecmedigi hem de din egitimine izin verildigi halde
bu konuda isteksiz ve agir davrandi! icin samimiyetsiz bulunmaktadir.
islamcilar agisindan C.H.P.’nin tek parti doénemi laik uygulamalari
unutulmadigindan, 1945 sonrasinda manevi konulara egilmesi de guven

uyandirmamaktadir.

Bu egilimi, 19848 yili Sebitrresad Dergisi'nde gézlemek mimkandar.
Sayet bu dersler iktidar tarafindan kabul edilse bile, “tarl( tOril magkiller
ihdas edilecek: program harici birakilacak: yabanci bir ders gibi isteyen
okusun, istemeyen okumasin, denecek; ‘Musliman gocugunun kitabr’ gibi
hurafeler, Alevi ve Bektasi nefesleri, bagtan basa yanlglarla dolu olan bir

déniilmesini bekleyen ve din egitimi konusunda da igi yavastan alanlann bulundugunu
sOylemektedir. Tahsin BANGUOGLU: ag.e., 26.

* «Onlar igin Hidayet Kaplan Kapahdir®, Sebiliirresad, |, 53 (1948), 1.

1% «Oniar Igin Hidayet Kaplan Kapahdi™, Sebiliirresad, I, 53 (1948), 1.
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kitabi okumaga cocuklar mecbur tutulacak™® denilmekteydi. Ayrica 1949 yili
Buytk Dogu Dergisi'nde, mifredata konulan din derslerinin, C.H.P.’nin din
anlayig! dogrultusunda hazirlandi§! ve bu din derslerinin C.H.P. tarl din
anlayisindan kurtariimasi gerektigi belirtiimektedir.'®

C.H.P.’nin din egitimi verilmesi konusunda samimiyetsiz oldugunu
belirten Batrli bir yazar da, iktidarin bu konuda yeterli ¢cabay: sarf
etmedigini sGylemektedirler. Cunkd, ilkégretim kurumlarinda okunacak din
dersleri icin C.H.P.’nin harcadi§i caba, sadece bu derslere giris niteligi
tasiyan basit bir dini kurallar kitabi, ahlak ve ibadet kilavuzu ve dualarla ilgili
bir kitabin yazdiriimasiydi'® denmektedir.

Ancak sonug itibariyle 1949 yilinin Subat ayinda, din dersleri ilkdgretim
kurumlarinda goésterilmeye baglanmisti. Muhafazakar kesimin, C.H.P.’nin din
egitimi konusuna yonelik elestirileri de géz éniinde tutuldugunda , C.H.P.'nin
yaptiklariyla, islamcilar'in ve halkin beklentileri arasinda kapanmamis bir fark
oldugu goéze carpmaktadir. Bu farkin, C.H.P.'nin, halkin ve muhalefetin din
konusundaki taleplerini sonuna kadar tatmin etmekten ziyade, laiklik
anlayisina zarar vermemek icin belli sartlar altinda ve belli oranda yerine

getirmesinden kaynaklandigi sylenebilir.
2-imam-Hatip Kurslaninin Agilmasi

Cok partili yagama gegigin ardindan, halkin dini konulardaki talepleri
arasinda imam ve hatiplik egitimi veren kurumlarin acilmasi da yer
almaktaydi.

imam ve hatiplik egitimi veren kurumlann koékleri Osmanli

imparatorlugu dénemine kadar uzanmaktaydi. Bu kurumlar Cumhuriyet'in

101 «pekteplere Konacak Din ve Ahlak Derslerine Ne Oldu?”, Sebiliimesad, |, 15
(1948), 234,

122 spyin Dersleri®, Biiyiik Dofiu, V, 1 (11 Mart 1949), 1.

183 + VERSCHOYLE: "Education In Turkey”, international Affairs, XXVI, 1 (January
1950), 67.
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kuruldugu ilk yillarda da varlklarini sOrdarmislerdi. Ancak ilkégretim
kurumlarindaki din dersleri gibi, imam-hatiplik egitimi veren kurumlar da
1930’lu yillarin baslarinda kapanmigtir.'®

Jaschke, 1945 yilina kadar, camilerde halkin din hizmetleriyle ilgilenen
imam ve hatiplerin bly0k bir kisminin maddi ihtiyaclarinin yére halki
tarafindan karsilandiini ve 1930°larin baslaninda, imam-hatip yetistiren
kurumlarin kapanmasi dolayisiyla da bu tarihten sonra yetigen imam ve
hatiplerin kendilerini yetistirmek igcin gerekli bilgileri bazi kitaplardan
ogrendiklerini belirtmektedir.’®

Cok partili yasama gegisin ardindan C.H.P., halkin din hizmetlerini
gbrecek olan din adamlarinin yetigtiriimesi sorununa egildi.imam-hatip
egitimiyle ilgili konularin gliindeme gelmesi, O&zellikle 1948 yili basinda
olmustu. Ibrahim Arvas ve Fatih Gékmen isimli milletvekillerinin bagini cektigi
bir gurup, T.B.M.M.’ne bir kanun tasarisi sunmuglardi. Tasarida imam-hatip
okullar ve ilahiyat fakiiltesi agiimasi da istenmekteydi. Basin organlar da
Meclis'teki bu gelismeye ilgi géstermiglerdi.’®

Yukaridaki sayfalarda, C.H.P.’nin din egitimi konusunu incelemek
(izere olusturdugu komisyonun, ilkdgretim kurumlannda din derslerinin
gosterilmesi konusunda olumlu karar aldigi, ancak imam-hatip kurslar ve
ilahiyat fakiltesinin agiimas! konusunda karar almayi erteledigi ifade
edilmigti.

104 Imam-Hatiplik egitimi veren kurumlann kapanincaya kadar izledigi tarihi seyir
hakkinda daha aynntili bilgi igin Bkz: Gotthard JASCHKE: a.g.e., 75. ve Siileyman Hayri
BOLAY-Miimtaz'er TURKONE: a.g.e., 133-134.

195 Gotthard JASCHKE: a.g.e., 76.

106 Njilgiin GURKAN: Tiirkive'de Demokrasiye Gegiste Basin (1945-1950) (Istanbul,
1998), 451-452. Aynica basin organlarinda, bu konu hakkinda yapilan yorumia ilgili olarak
Bkz: Gotthard JASCHKE: a.g.e., 76-77.




128

Kig tatilinden sonra, C.H.P. Meclis Grubu, imam-hatip Kurslarinn
acllmasi yoninde prensip karari almistir. Ancak alinan bu karar da,
ilkdgretim kurumlarinda din egitimi ve 6gretimi konusunda oldugu gibi bir
takim gartlara bagh olarak alinmisti. Oncelikle bu kurslar, tlkenin ihtiyacini
karsilayacak kadar imam ve hatip yetigtirmeye yoénelik olacakti. Deviet bu
kurslarin agiimasinda, yine laiklik ilkesinin zarar gérmemesini gézetecekti.
Devlet bu kurslar Gzerinde denetim kuracak, kurslari M.E.B.'na baglayarak
kontrol altinda tutacakti. Son olarak da, yetigtirilecek olan imam ve hatiplerin
aydin kimseler olmalar icin ortaokul mezunu olmalari sarti konmusgtu.'®”

M.E.B. bu kurslarin ilk etapta, istanbul, izmir, Ankara, Seyhan
(Adana), Diyarbakir ve Erzurum olmak Gzere alti ilde agilacagini bildirmigtir.
M.E.B. tarafindan bu illere gbnderilen tamimde, o ilin g¢gevresindeki hangi
illerden o6grenci kaydedilecedi belirtiimekteydi. illerde hazirlanacak olan
dershanelerin 6zerk olacagi belirtilen tamimde, ¢evreden gelen égrencilerin
barinma ve beslenme gibi masraflarinin devlet tarafindan kargilanmayacag
ifade ediliyordu. Bu masraflar, 6grenci tarafindan kargilanacakti. Bu sartlar
dahilinde, Milli Egitim Mudlrlerinin bir an 6nce 6grenci kaydetmeye
baglayacag bildirilmekteydi.’®

1948 yili Aralik ayinda, M.E.B. Tahsin Banguoglu, imam-hatip
kurslarimin mifredat programinin, Diyanet lIslerinde kurulmus olan bir
komisyon tarafindan hazirlanmakta oldugunu, bu galigmanin bitmesinden
hemen sonra, kurslarin egitime baglayacagini sdylemekteydi.'® D.I.B.'’nda
calismalarini srdren komisyon, icerisinde Islam Inanci, Ahlak, Kuran ,
Tefsir ve Hutbe derslerinin de bulundugu bir mdfredat programi

hazirlamgt:. ™

197 4| ayiklik ve Din Hizmetleri", Ulus ( 24 Mayis 1948), 2.
188 <}mam Hatip Kurslan™, Ulus ( 22 Eyliil 1948), 2.
109 <ats Himizde Imam Hatip Kursian Agiliyor”, Ulus (14 Aralik 1948), 3.

110 «jrham Hatip Kursian Igin Hazirhilar, Ulus (29 Aralik 1948), 2.
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imam hatip kurslan, 1949 yii Ocak ayindan itibaren Ankara ve
istanbul basta olmak Uzere, kademeli bir sekilde agiimaya baslandi. 1950
yilinda ise, M.E.B.’nca bu kurslarin iki yillik meslek okulu haline getiriimesi
ve kurs mezunlarinin yeni agilacak imam-hatip kurslarina tayin edilebilmesi

kararlastiriimigt. !

C.H.P., ilkégretim okullarina din dersleri koydurmakia, muhalefetten
gelen, gengligin manevi terbiyeden uzak birakildig: tarindeki elestirilerin
onine gecmeye caligmigtl. imam-Hatip kurslaninin agiimasiyla da , halkin
bekledigi dini hizmetlerin ihmal edildigi, kdylerin imamsiz, camilerin hocasiz

kaldigi yoniindeki elestirilerin 6nine gecilmeye caligiimigti.

islameci kesim, C.H.P.’ni imam-hatip kurslar agtirmasi konusunda da
samimiyetsiz bulmaktadir. islamci kesimin bu yéndeki elegtirileri de iki
noktada toplanabilir. Oncelikle Islamcilar, bu kurslanin C.H.P. tarafindan
dolayh yéntemlerle actiriimak istenmedigini ileri strmekteydiler. Bu kurslarn
D.I.B.'’na baglanmayip, M.E.B.'na baglanmasi gerektiginin ileri strtimesi,
Islamcilara gére dolayl taktiklerdi. “Maksat sunun bunun yapmasi degil,

boyle bir mektebin aciimamasi idi.”**

Yéneltilen ikinci elegtiri de, kurslarin yapilis sartlarina yoénelikti. Bu
elestirilere yer veren Sebilurresad’a gére, “Birkag aylik imam hatip kursu
acacaklar, orta mektep mezunu olacak, askerligini yapacak, yirmi yagin
gececek, ondan sonra gelecek birkag ay kursa devam edecek. Sonra imam
olacak! Birkag ay icinde Kuran okumasini, namaz kildirmasini, botan dini
malumat: 6grenecek. Ondan sonra imamet, hitabet ve vaizlik sahadetnamesi
alacak! Buna cocuklar bile galer**di. islamcilar, C.H.P.’nin belirledigi bu
sartlar altinda mezun olan bu &grencilerin, yeterli donanima sahip
olmayacaklarini savunmaktadirlar.

11 wmam-Hatip Okullan Agilacak®, Ulus (11 Nisan 1950), 2.
12 «Oniar Igin Hidayet Kapilar Kapahidir®, Sebiliirresad, 1, 3 (1948), 1.

113 sebiiiresad, |, 3 (1948), 35.
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Sebilirresad’in elestirileri, C.H.P. toplantilarinda tepkiyle karsilanmistir.
Ancak sonug itibariyle, iktidar bu kurslan kendi koydugu sartlar dogrultusunda
acmigtir. imam-hatipler ilk etapta kurslar halinde agilmasina ragmen, daha
sonrasinda meslek okulu haline getirilmiglerdir. Bu durum, C.H.P.’nin 1950
secimleri 6ncesinde, halkin bu ihtiyacim kendisine olumlu puan getirecek
kadar ¢ézmeye calismasi seklinde yorumlanabilir. Ancak gelen elestiri ve
talepler kargisinda, bu soruna daha kékll bir ¢6zim bulmak igin, séz konusu
kurslar daha sonrasinda meslek okulu haline getirilmigtir.

3-ilahiyat Fakiiltesinin Agilmasi

Cok partili siyasal hayatin beraberinde getirdigi nispi 6zgurlik ortami
icerisinde, iktidardan talep edilen din egitimi konulari arasinda bir ilahiyat
fakulltesi acilmasi da vardi. Bu fakulte, ytksek din egitimi alaninda hissedilen

yetersizlik sebebiyle gindeme getiriimekteydi.

ilahiyat fakiltesi, ashinda Cumhuriyet yénetiminin ilk yillarinda
kurulmustu. Ancak tek parti yénetiminin dine yénelik politikalari sebebiyle
olsa gerek, ilahiyat faklltesinin kaderi de, ilkégretim kurumlarindaki din
dersleri ve imam-hatip okullari gibi, 1930'lu yillarin basinda kapanmak
olmugtur. 4

Bu alandaki boslugun hissedilmesiyle beraber, C.H.P. Meclis Grubu
1948 yili Subat'inda Ankara'da, bir ilahiyat fakultesi agiimasini teklif etmeyi
planlamaktaydi. Millet Partisi ise, Temmuz 1948de parti programini
aciklarken, Ankara’dakinin yani sira istanbulda da bir ilahiyat fakiltesi
aglimasini istediklerini belirtti. Bunun Gzerine, Diyanet Isleri Bagkani Hamdi
Akseki, Ulkede Islam’in aragtinimasi icin yiksek din egitimine ihtiyac
duyuldugunu séyledi ve Avrupa Ulkelerinde, bu konudaki uygulamalardan

114 jiahiyat fakiiltesinin kurulusu tarihi ve tek parti dénemi boyunca izledigi seyir
hakkinda daha aynintih bilgi igin Bkz:Siileyman Hayri BOLAY-Miimtaz’er TURKONE: a.g.e.,
173.,Gotthard JASCHKE: a.g.e., 75. ve “lmam-Hatip Kurslan-Islam llahiyat Fakiiltesi
Hakkinda®,Sel8met, 11, 56 ( 25 Haziran 1948), 10.
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érnekier verdi.'*® C.H.P.'nin ilahiyat fakiltesi kurma konusunda attigi adimlari
siklagtirmasi, halkin baskisimin  yam sira, muhalefet partilerinin
programlarinda belirtilen ilahiyat fakiltesi amaglarini dayanaksiz birakma ve

onlardan énce bu icraati gergeklestirme kaygisina baglanabilir.

C.H.P.’nin ilahiyat fakiltesinin agilmasina izin vermekte iki amacinin
oldugu séylenebilir. llk amag, yuksek din egitimi alanindaki eksiklidi gidererek
bu yondeki istekleri tatmin etmek ve bdylece de oy kazanmakt. Ikinci
amacinin ise, tek parti dénemi din politikalarinda vurgulandigi gibi, dini batil
inang ve hurafelerden arindirmak oldugu séylenebilir.'¢

Ayrica, iktidar agilacak olan ilahiyat fakultesinin 6grencileri ve 6gretim
elemanlan agisindan bir takim standartlar koymustur. Oncelikle ilkogretim
kurumlarinda, din dersleri verecek kigilerin yetigtirilecegi fakulte
6grencilerinin, hem Islam Dini hakkinda bilgi sahibi, hem de genel kaltGri
bulunan kimseler olmalari gerekmektedir. llahiyat fakaltesinde ders verecek
ogretim gorevlilerinin ise Arapga bilmeleri, dinler arasinda kargilastirma

yapabilme bilgisine ve felsefi kiltiire sahip olmalari gerekmektedir.*"’

ilahiyat fakiltesinin hangi kosullarda, nasil kurulacagina dair bu

spekulasyonlardan bir yil sonra, 4 Haziran 1949 yilinda, Ankara Universitesi

binyesinde bir ilahiyat fakGltesi agiimasina dair kanun kabul edildi.**®

115 Gotthard JASCHKE: a.g.e., 77-78. ve Silleyman Hayri BOLAY-Mimtaz'er

TURKONE: a.g.e., 173.

16 «jiahiyat Fakiiltesinin Kurulmasi®, Ulus (3 Haziran 1948), 4.

117 «jjahiyat Fakiiftesinin Kurulmasi®, Ulus (3 Haziran 1948), 4. Aynca Diyanet Igleri

Bagkanm Ahmet Hamdi Akseki'nin ilahiyat fakiiltesi agiimadan dnce, bu fakiiltede okutulmasi
gerekli olan derslerden, fakiiltede okuyacak olan &grencilerin fakiilte éncesi gbrmesi lazim
gelen egitime kadar, fikirlerini agikladiyi beyanati igin Bkz” Islam llahiyat Fakiiltesi®
Sebiliirresad, 1, 9, (1948), 133-136.

118 ceroz ve Bedia Turgay AHMAD: Tiirkive'de Cok Padili Politikanin_Acikiamali

Kronolgjisi (1945-1971) (Istanbul, 1976), 54.
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Fakiitenin agiimasina dair kanunun kabul edildigi gin, Milli Egitim
Bakani Tahsin Banguoglu, T.B.M.M. kursisunden yapti§i konusmada, yeni
kurulacak olan ilahiyat fakultesinin, “Atatirk inkilaplarinin bizi ulagtirdig: yeni
medeni ve ictimai hayatin sartlariyla muitenasip ve yeni cemiyetimizin

hiviyetine laylk bir miessese™"’

olacagini sdylemektedir. [lahiyat
fakdltesinden yetigecek aydinlarin, askeri veya sivil aydinlardan daha farkl
bir zihniyette olmayacagini belirten Banguoglu, “Bu itibarla ilahiyat Fakultesi
muspet ilmi bir camia igerisinde kurulacak ve bazi irticai hareketlere cesaret
vermek sdyle dursun, onlan menetmek, onlan selbetmek ve onlan yok etmek
fonksiyonunu icra edecektir'?® demektedir. Yavuz Abadan , bu islevleri
yerine getirecek olan ilahiyat fakiltesinin, laik ve &6zerk nitelikte oldugunu
sOylemektedir. Zaten Abadan’a gére, laik bir toplumda ilahiyat fakuitesi, belli
bir inanct asgilamaya c¢alisan bir kurum degil, dini, tarihini, sosyolojik
6zelliklerini bilimsel kriterlere gére inceléyen bir kurum olmalidir. Bu nedenle,
gbrevini yerine getirmesi icin, ilahiyat fakiltesi Gniversite bunyesinde yer
almali, fakdltenin caligmasiyla ilgili dizenlemeler bagl oldugu Universite
tarafindan yapiimahdir.**!

Ankara Universitesi, 20 Ekim tarihli oturumunda, fak{ltenin Islam
Hukuku, Arapga-Farsca, Islam Sanati Tarihi, islam Mezhepleri Tarihi ve
Dinler Tarihi profesériiklerine atamalar yapmistir.?  Hazirliklarin
tamamianmasindan sonra, ilahiyat faklltesi, 31 Ekim 1949 tarihinde, Ankara
Universitesi binyesinde agiimigtir.

119 «jiahiyat Fakiiltesi Agiimasina Dair Olan Tasan Diin Kabul Edildi", Ulus (5 Haziran

1949), 5.

1"""llahiyat Fakiiltesi Agilmasina Dair Olan Tasan Diin Kabul Edildi®, Ulus (5 Haziran
1949), 5. :

121 v avuz ABADAN: “liahiyat Fakiiltesi”, Ulus ( 16 Haziran 1949), 3.

122 “liahiyat Fakiiltesi Ankarada Kuruldu®, Yeni Sabah (21 Ekim 1949), 1 ve 5.
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Fakultede okutulan derslere gelince; “Fakiltede Arapcga, Kuran, Tefsir,
Hadis, Fikih, Kelam ana derslerdi. Ayrica islam Felsefesi, Bati Felsefesi,
Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi gibi dersler de

okutulmaktayd.”'*

Islamci kesim, diger konularda oldugdu gibi ilahiyat fakiltesinin agilmast
konusunda da C.H.P.’ni samimiyetsiz bulmaktadir. Sebilurregsad’da da yer
verildigi Uzere, edebiyat fakiltesi profesérlerinden Sekip Tungla’nin, “Bugtn
din telakkisi eskisine nazaran g¢ok baskadir. Buglin her adimimizda,
hareketlerimize kangan din degil, ahlaki ve vicdani din istiyoruz. Fikhin
hukuki kisimlarinin, Mecellenin, munakehat ve veraset bahislerinin
okutulmasinda mana yoktur.” Sézleri, islamcilar acisindan elestiri konusu
olmustur. Sebiltrresad'daki elestiride, “Bunlara gére Ilahiyat Fakultesi olacak,
ama orada Ahkadmi Seriye okunmayacak. Mensup oldugu dinin ahkami
okunmayan bir ilahiyat Fakiltesi dinyanin neresinde var?”'>* denmektedir.
Iktidar1 samimiyetsiz bulan islamcilar, ilahiyat fakltesinin kurulma bicimini de
yanlig bulmaktadirlar. islamcilar, llahiyat fakiltesinin, uzmanlasmanin bir

geregdi olarak, D.I.B.’na baglanmasi gerektigini savunmaktadiriar.!?

C.H.P.’nin ¢ok partili yagamin zorlamalariyla beraber halkin isteklerine
edilme ve muhalefetin kendisine yonelttigi elestirileri giderme yolundaki
cabalari, din egitimi konusunda agikga goértulmektedir. C.H.P., ilkokullara din
dersi koymakla, ilkdgretimde, imam-hatip kurslarini agmakla, ortadgretimde
ve ilahiyat faklltesini agmakla, yiksek 6grenimde, din egitimi yapilmasi

123 siileyman Hayri BOLAY-Mimtaz'er TUORKONE: a.g.e.,174.Fakiiltenin dbrt yil
boyunca gosterecedi dersler ve haftalik dagiimiariyla ilgili daha ayrintili bilgi icin Bkz:
Gotthard JASCHKE: a.g.e., 79.

124« Ankami Seriye Okunmayan Bir llahiyat Fakiiltesi Ancak Moskovaya Yaragir”
Sebillrresad, 1, 4 (1948), 63.
125 «Ahkami Seriye Okunmayan Bir llahiyat Fakiiltesi Ancak Moskovaya Yaragir”

Sebiliirresad, I, 4 (1948), 63. ve"Din Ogretimi ve Din Milesseseleri Hakkinda®, Selamet, il, 41
(27 Subat 1948), 4-5.
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yonundeki istekleri kargilamigtir. Ancak bu egitime gecisin, belli bir arastirma
sirecinden sonra gergeklesmesi, belli sartlar ve nitelikler altinda bu egitimin
yapilma zorunlulugunun konulmasi ve agilacak olan kurumlarin miktarinin,
ihtiyacin karsilanmastyla simirli olmasi, iktidanin din egitimini saglamada

sinirl ve kontrolll bir yumusama siyaseti izledigi anlamina gelmektedir.

Halktan oy almak amaciyla izin verilen din egitimi, C.H.P. agisindan
halkin ve muhalefetin karsilanmasini istedigi, ugsuz bucaksiz bir din egitimi
6zgurlugl seklinde anlagilmamigtir. Laiklik ilkesine yaptigi vurguyla taninan
C.H.P,, din egitimini laiklikle bagdagtirmaya calismig, laiklije bir tehdit
olugturmamas! icin bazi kisittamalar getirmigtir. Bu nedenle ¢ok partili
yasamla beraber, C.H.P.'nin izlemeye bagladigi din alanindaki politikalar,
eski anlayisindan tam anlamiyla bir kopug olarak nitelendirilememektedir.
Cianki, din egitimine halkin taleplerini kargilamak igin gecilse bile, C.H.P., bu
egitimi verecek kurumlara, tek parti dénemindeki anlayigina uygun olarak,
Islam’i hurafelerden ve yanhig inanglardan temizleme, dini akilc bir anlayisla
yorumlama misyonu ylklemekteydi. Boyle bir formilasyon araciligiyla da,
C.HP. dini alanin tamamiyla kendi kontroliinden g¢ikmasinin 6nine
gecebilecek ya da bu alan tzerinde belli oranda kontrolin( strdlrebilecekti.

D-C.H.P.’nde Siyasal Yumusamanin Beraberinde Getirdigi Cesitli
Tartigmalar ve Degisgiklikler

C.H.P., 1950 seg¢imleri yaklasirken, din egitimine izin vermekie, halkin
bu ydndeki taleplerini kargiladigini dasiinmekteydi. Ancak, 1945 sonrasi
dénemde, C.H.P.’nin din alanindaki politikalarina yonelik elestiriler, sadece
din egitimi konusuyla sinirli kalmamigti.

1-Oztiirkgelestirme Akimu ve ibadet Dilinin Tiirkgelestirilmesi
Tartigmalan

C.H.P.'ne ybneltilen elestiriler arasinda, dini konularla da iligkili
olabilecegi dugunilebilen “Ozturkge” konusu ile, ibadet dilinin
Turkcelestiriimesi talepleri, dikkatleri cekmektedir.
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Oztirkgelegtirme akimi, Cumhuriyetin tek partili déneminde
baglatilmig bir girisimdir. Yine ayni dénemde bu konuyla ilgilenmek Gzere,
Tark Dil Kurumu kurulmustu. Tek parti dénemindeki o6ztlrkcelestirme
akminin  amaci, kisaca Turkge'yi yabanci kelimelerden ayiklayip,
Gzlegtirmek, yogun bir bigcimde Arapga ve Farsga kelimeleri icerisinde tagiyan
Osmanlica’yi devre digi birakarak, yerine oztlrkgeyi getirmek suretiyle,
Tarkee'yi bir bilim ve edebiyat dili haline getirmekti.

Oztirkge akimini savunanlara kargl, Sebillrresad Dergisi, “uydurma
dil faciasi” baghgini tagiyan bir yaziyla tepki gdstermekteydi. SebilUrresad’a
gdre; “Bundan biiyllk bir dalalet ve soysuzlagsma olamaz. Turk milletini
sondirmek igin disman ordusu komutani bile bu kadar seytanatkéarane bir
hainlik yapamazdi.”?*¢ Ayrica, Buyuk Dodu Dergisi de, éztirkgelestirme akimi
karsisinda tavir takinmaktaydi.™ Ali Fuat Baggilde, &ztirkge akimini
savunanlan elestirmekte, o6ztirkgeyi savunanlarin, Tarkge'nin Arapca ve
Farsca kelimelerin istilasi altinda oldugunu belirtmelerinin, gergege uygun
olmadigini séylemektedir. Aksine, Turkge bilim ve edebiyat dili olarak yetersiz
bir dil iken, Arapca ve Farsga kelimeler sayesinde zenginlesmis, gtzel ve
zengin bir dil haline gelmigtir.**® Ozturkce akimina kargi olanlar, gegmisten bu
yana kullanilan dili inkar etmenin bir anlami olmadigdini, bir dilin uzun zaman
icerisinde, toplumun da katkilariyla zenginlesen, olguniagsan bir yapida
oldugunu ve bu kazanimlarin reddedilmesinin, kaltirel hayat baltalayacagini

savunmuslardir.

Ozturkge akiminin yani sira, dil konusuyla ilgili olarak gindeme
getirilen ibadet dilinin Targelegtiriimesi istekleri de, dikkatleri ¢ekmektedir.
C.H.P. igerisinde, bir kesimin Tuarkge'yi bir bilim ve edebiyat dili haline

126 “Uydurma Dil Faciasi®, Sebiliirresad, 1, 11(1948), 171.

27 Bu konuda daha aynntih bilgi igin Bkz.Miinir Siileyman GCAPANOGLU: "Dil
Faciamiz” Bilyiik Dofiu, VI, 25 (8 Eyliil 1950), 14.

128 “Uydurma Dil Faciasi”, Sebiliirresad, 1, 11 (1948), 182.
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getirmenin de dtesinde, din ve ibadet dili haline de getirmeyi dugsundukleri
soylenebilir. 1949 yii Subat ayinda, T.B.M.M.'’nde , D.L.B’nin butgesi
konusunda tartigmalar yapilirken, Ankara Milletvekili Ahmet Hamit Selgil,
Kuran’in Turkge okunmasini istedigini belirtmigtir. Selgil'e gére bagka
tlkelerde, din kitaplari kendi dillerinde okunmakta iken, konugma dili Tarkce
olan Tirkiye'de de, Kur'an Turkge'ye gevrilmelidir. Selgil, Tark Halki'mn da

129 Ulus Gazetesi’nde, Feridun

isteginin bu ydnde oldugunu belirtmigtir.
Osman Mentesoglu da, din dilinin Tarkcelestiriimesi ydntnde fikirlerini
yazmaktadir: “...Halk adam sifatiyla gérliyoruz ki, asil gayemiz olan laikligi-
tam yirmibes senedir- istedigimiz nispetle yerlestiremememizin tek sebebi,
bizim igin artik tamamen yabanci bir dil haline gelen Arapga’yl dinde hala
‘mukaddes lisan’ olarak muhafaza etmemiz...”™® dir. Mentegoglu’na gore,
okullardaki segmeli din dersleri de dahil olmak Uzere, egitim sistemi modern
usullere gére dtzenlenmigken, ibadet dualarini ve bigimlerini, artik
vatandaglar icin yabanci bir dil olan Arapga ile 6gretmek, hem laiklige hem de
Tevhid-i Tedrisat Kanununa aykindir.®™ Din dilinin Torkgelestiriimesini
savunanlarin, tek parti dénemindeki laik anlayig) sardardukleri sdylenebilir.
Bu kesim, islam’in laik bir yénetimle bagdagabilmesi igin, milli 6zelliklere gore
algilanan ve yasanan bir din clmasini istemektedirler. Ancak, ibadet dilinin
Tuarkgelestiriimesi istekleri Meclis'te dile getirilirken, diger milletvekillerinin
muhalefetiyle karsilastgi gibi, Islamci kesimin elegtirilerine de maruz

129 “Diyanet Biitgesi Dolayisiyla Bir Tartigma Oldu®, Ulus (24 Subat 1949), 3.

130 Feridun Osman MENTESOGLU:" Tiirk Dinini de Diliyle Ister”, Ulus (26 Subat
1949), 2.

31 Eeridun Osman MENTESOGLU: Tiirk Dinini de Diliyle Ister”, Ulus (26 Subat
1949), 2.
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kalmig™? ve sonug itibariyle hem giindemde agirhkh bir yere sahip oimamus,
hem de bu ydnde harekete gecilmemigtir.

2- Glinaltay Hiikiimeti’nin iktidara Gelmesi

Cok partili yagsama gegis slreci igerisinde, iktidar partisi C.H.P.’nin,
dini konularda yumugama politikas! izledigini karakterize eden en belirgin
geligmelerden biri de, dindar ve 1hmh kisiligiyle taninan Semseddin
Ginaltay’in parti bagkanhJina getirilmesi olmustur.

Gunaltay, fen bilimleri alaninda egitim gdérip, 63renimini Avrupa'da
slrddrmis, dini bilimler alaninda da kendisini yetigtirmigtir. Akademisyenlik
(Dekanhik gibi yoneticilik gorevi de dahil olmak Gzere), barokratlik, yazarlik
(Islami dergiler basta olmak Gizere) yapan Gunaltay, siyasetci kisiligiyle de 6n
plana cikmigtir. Ankara Hukimeti, ve Cumhuriyet yénetimi déneminde ¢esitli
gorevler Gstlenmigtir.’*

Ihmh ve dindar yonl, g6z dolduran gecmigiyle Gulnaltay, 1950
secimleri 6ncesinde, C.H.P.’nin bagina gecebilecek en iyi segeneklerden biri
olarak g6ziUkmektedir.1949 yili baginda, partinin basinda bulunan Hasan
Saka ve hikiimeti oldukca yipranmigti. Cinki, C.H.P.'nin radikalleri Saka'y
fazlasiyla 1hmhi  buluyor, ilimlilar ise yeterince 1limh oldugunu
diosinmilyorlardi. Saka Hukimeti'nin digmesinin ardindan, bagbakanlik
teklifi cesitli adaylara géturilse de, red cevabi alinmigtir. S$emseddin
Gunaltay'in bu teklifi kabul etmesi sonucunda, yeni kabine 16 Ocak 1949
tarihinde kurulmus oldu.’*

132 |badet Dilinin Tiirkgelestiriimesine karsi cikan Islamci  gériigler ve kargi
cikaniarin gerekgeleri hakkinda Bkz: "Kur'an Dili* ve “Ey Cehalet”, Bilyilk Dogu, V, 1 (11 Mart
1949), 2.

133 Daha aynntili bilgi igin Bkz: Ismail KARA: Tiirkive'de Islamcilik Disiincesi Il
(Istanbul, 1987), 403-404.

134 Feroz ve Bedia Turgay AHMAD: a.g.e., 50-51.
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Glnaltay'in 1\limh  kisiliginin, kurulan yeni kabinenin yapisina ve
programina da yansidigi sdylenebilir. Hem kabinede yer alan Nihat Erim,
ismail Rugtl Aksal, Kemal Satir ve Cemil Sait Barlas gibi isimler, hem de
yeni hukametin programinda yer alan siyasi ve ekonomik konulara yaklasimi
ihmli sayilabilir. Bunlara ek olarak Gunaltay’'in, D.P.’nin lider kadrosuyla

kisisel ve iyi iligkiler kurmasi, siyasi atmosferi yumusatan bir unsur olmustu.**®

Anlagilan odur ki, C.H.P.,se¢cimlere girmeden once basbakanhga
Gunaltay’i getirerek, laikliginden dolayi kendisine kiiskiin olan kesimlerin de

destegdini elde edebilecegdini diguinmekteydi.

Gergekten de Gunaltay’in hikimeti doneminde, halkin dini taleplerini
kargilamaya yoénelik adimlar atilmaya baslandi. llkégretim kurumlarina
secmeli din derslerinin konulmasi, orta dereceli okul diizeyinde imam-hatip
kurslarninin agiimast ve ilahiyat fakiitesinin kurulmasi gibi talepler, Glnaltay
HUkOmeti'nden 6nce alinan ve incelenen konulardi. Ancak bu uygulamalarin
hayata gecmesi, Ginaltay hiukimeti dénemine denk gelmistir. Ilkokullarda
secmeli din dersleri, 15 Subat 1949'da g6sterilmeye baslanmig, 10 ayhk
imam-hatip kurslar 1949 yili icerisinde acilmig ve 31 Ekim 1949'da ilahiyat
fakiltesi kurulmustur. Ayrica, 1 Mart 1950 tarihinde, Tark blytklerine ait

tarbelerin agilmasi igin gerekli kanuni degigiklikler yapilmigtir.

Kimi yazarlar, Gunaltay'in uygulamaya koydugu dini konulardaki
politikalarin, kendisinden oénceki hukimetlerin politikalarindan aynidigini
belirtirler. Ahmad, Ginaltay hakkinda;” 6rgatla dine yoénelik, sonradan
Turkiye’de islam’in kurtaricisi olarak éviinme hakkini kendisine veren liberal
politikasini uygulamaya bagladi”**® demektedir. Karpat'a gore ise, Gunaltay'in
dini konularda izledigi politikalar, C.H.P.,hiikkimetlerinin o gine kadar

sUregelen cizgisinden kismi bir ayrihg olarak kabul edilmelidir. Cankao,

135 Feroz ve Bedia Turgay AHMAD: a.g.e., 51.

136 Eeroz AHMAD: Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), a.g.e., 43
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Gilnaltay'in izledigi politikalar C.H.P. igerisindeki laiklerin tepkisini cekerken,

rejime karsi olan muhafazakarlarin cesaretini arttirmigtir.™>’

Gunaltay HukUmeti'nin baga gelmesi ve izledigi politikalari, C.H.P.'nin
1947 Kurultayr'ndan sonra izlemeye karar verdigi stratejinin bir parcasi olarak
gorebiliriz. Gengliginde modern bilimlerin yam sira, medrese egitimi gérmus
biri olan Gunaltay, C.H.P.’nin 1945 sonrasi dénemde dini konularda da
yumusama siyaseti izledigini en iyi karakterize eden Kisilik olmustur
denilebilir. Gunaltay'in, C.H.P.’nin laiklik anlayiginda bir degisiklik yaptig
sOGylenemez. C.H.P., 1947 Kurultayl sonrasinda resmi laiklik anlayigini
tuzOgtunde korumakla beraber, uygulamalarim yumusgatmay planiamigti.
Gunaltay’da , C.H.P.’nin ilimh politikalarini uygulayan hikimetin baginda
bulunan ve partinin poplist amaglarla, bagkanligini uygun gérdigu, ideal bir
kigiydi.

3-Diyanet igleri Bagkanhg ile ilgili Tartigmalar

1945-1950 arasi dénemde, laiklik konusunda tartismalar yapilirken,
stk sik giindeme gelen konulardan biri de D.I.B. idi. Laik niteligini vurgulayan
bir rejimin, dini hizmetleri bir kamu hizmeti olarak gérmesi ve bu hizmetleri
D.Ii.B. binyesinde érgutlemesi, kimi kesimlerce yapisal bir geligki olarak
géralmustir. Ancak D.1.B. ile ilgili tartigmalar, sadece bu kurumun varligi ile
ilgili teorik tartigmalar olarak kalmamug, giincel olarak varhgini sGrdirirken
sahip olmasi gereken gig, yetki ve bitge konularini da kapsamigtir.

D.i.B’nin her bakimdan kisitlanmig bir kurum olduguna deginen
Sebilurresad, Turkiye'de din ve siyasetin ayriimadigini, ¢onka D.L.B.
butgesinin T.B.M.M.'nde gérugtldiguni, Diyanet igleri Bagkani'nin da, dinle
ilgili konularda T.B.M.M.'ne hesap verdigini Dbelitmektedir. Ayrica
Sebiltrresad’a gére, D.I.B.'’nin imam-hatipler de dahil olmak Uzere higbir
kurumu agamamasi, bitgesi bakimindan deviete baghh olmasi, kendi
yayinlarini basabilmek icin ¢cok az bir 6denek aynimasi, kurumun dar bir

137 Kemal KARPAT: ag.e., 193.
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apartman dairesine yerlestirilmesi, kitiphanesinin bir sandik odasi olmasi,
icinde bulundugu imkansizliklan géstermektedir.’® Dolayisiyla da kurumun
icinde bulundugu zor sartlardan kurtariimasi istenmektedir.

23 Subat 1949 tarihinde, T.B.M.M.’nde, D.[.B.’nin bitgesi konusu
dolayisiyla yapilan konugmalarda, kurumun durumunun iyilestirilmesi talepleri
gundeme getiritmigtir. Ordu Milletvekili Hamdi Sarlan, D.I.B.'"nin bitgesinin
iyilestiriimesini ve D.I.B. kadrosunun takviye edilmesini, Sinan Tekelioglu
Diyanet igleri Bagkani'nin maasginin, Hahambagrnin maagiyla ayni seviyeye
getiriimesini (laiklie uygun olmasi agisindan) ve milezzinlerin maaslarinin
bir miktar arttirimasini, Celikdz ise, yetersiz olan D.I.B. bitgesinin
arttinlmasimi  istemigtir. Konugmalarin ardindan séz alan Bagbakan
Yardimcisi Nihat Erim, kendilerinden 6nceki hikiimetin baglattidi, D.1.B. ile
ilgili tegkilat kanununun Gzerinde galigtiklarini ve dile getirilen diger sorunlaria
da ilgileneceklerini belirtmistir.’*

C.H.P., Cumhuriyetin kuruldugu ilk yillarda, rejimin temellerini
olusturan laiklik ilkesinin ve diger reformlarin korunmasini amaglamisti. Yeni
rejimin olusturdugu yeni siyasal yapiya, toplum muhalefet edebileceginden,
C.H.P. siyasal alam otoriter bir yapiyla korumak zorunda kalmigtir. Siyasal
alani koruma kaygisiyla, sosyal alanda dini kontrol altina alma gabalarina
girigilmistir. Boylece, C.H.P.’'nin benimsemis oldugu laiklik anlayisiyla geligkili
bir bicimde, din hizmetleri kamu hizmeti olarak géralmis ve bu hizmeti
koordine edecek olan D.i.B. devlet bunyesine alinmistir. Ancak, Cumhuriyet
rejiminin  6ncelikleri arasinda halkin dini ihtiyaclarinin  kargilanmasi
olmadigindan, D.1.B.’nin kuruldugu 1924 yilindan itibaren, gittikce etkisinin ve
maddi glcinin azaldigi goéralmastdr. Dinin  devlet kontrolt disinda
orgutlenmesine hos bakmayan C.H.P., 1950 secimleri o6ncesine oy
kazanmak endigesiyle, D.I.B.’nin bitgesini ve yetkilerini arttirma yoluna

138 «Dini Negriyati Késteklemek Isteyenler, Sebiliirresad, I, 24 (1948), 372.

139 «piyanet Biitgesi Dolayistyla Bir Tartisma Oldu®, Ulus (24 Subat 1949), 3.
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gitmigtir. Devlet biinyesine bagladi§i D.I.B. ile ilgilenmemesi durumunda
C.H.P. dini konulardaki yumugama siyasetinde samimi oldugunu séylerken
celigkiye dismus olurdu. Gunkii hem dini hizmetleri kendi kontroli altina
almasi, hem de buna ragmen bu kurumla ilgilenmemesi C.H.P.’nin dini yok
etmek istedigi seklinde algilanabilirdi.

4-163. Madde ile ilgili Tartigmalar

1945-1950 aras! dénemde, C.H.P.’nin dini konulardaki yumusama
politikas! paralelinde tartigma konusu haline gelen bir unsur da, Anayasanin
163. maddesi ile ilgilidir. Cunkl , 163. madde Uzerinde yapilan degisiklik, bu
ceza maddesinin adirlagtiriimasi yoninde olmustu ki, bu da iktidarin dini

konularda daha yumusak politikalar izlemesine zit bir geligme saylmigtir.

Aslinda, T.C.K’'nun 163. maddesi, 13 Mart 1926 tarihinde ¢ikarilan ve
Cumhuriyet reformlarina kars: dini kullanarak tehdit olugturacak akimiari
dnlemeye yonelik bir tedbirdi. 163. maddeye gore; “Dini veya dini hayati veya
dinen mukaddes sayilan seyleri alet ederek, her ne surette ve sifatla olursa
olsun, devletin emniyetini ihlal edebilecek harekete halki tegvik veya bu
babda cemiyet teskil edenler, tesvikat ve teskilatin bir gina fiili eseri
ctkmamis bile olsa...Dini efkar ve hissiyata mustenit siyasi cemiyetler tegkil
edilemez. Bu gibi cemiyetler dagitilir ve teskil edenlerie azalan...”* belirtilen

hOkUmler uyarinca cezalandirilirlar.

Basgil'e gére, 1926 yilinda ¢ikarilan bu kanunun ceza hikmi oldukga
adirdir. Bu maddenin agirhgi, o6ngordugl cezalann agirhgindan ziyade
kanunun yorumlanmasinin sibjektif de@erlendirmelere acik olmasindan,
maddenin belirsizlijinden, her an istenilen yone gekilebilmesinden

kaynaklanmaktadir.’*!

1926 yilinda kabul edilen T.C.K’nun 163. maddesi, 10 haziran 1949
tarihinde kapsami daha da genisletilerek ve agirlagtinlarak dizenlenmigtir.

140 Ali Fuat BASGIL: Din ve Laiklik (Istanbul, 1991), 212.

141 Ali Fuat BASGIL: Din ve Laiklik (Istanbul, 1891), 212.
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1948 yilindaki haliyle 163. madde; “ Layiklige aykir olarak, devietin ictimai
veya iktisadi veya hukuki temel nizamlarini, kismen de olsa dini esas ve
inanglara uydurmak amaciyle cemiyet tesis, teskil tanzim veya sevk ve idare
eden kimse... Boyle cemiyetlere girenler veya girmek icin baskalarina yol
gOsterenler... Dagiimalari emredilmis olan yukarida yazili cemiyetleri sahte
nam altinda veya muvazaa seklinde olsa dahi yeniden tesis, tegkil, tanzim
veya sevk ve idare edenler hakkinda verilecek cezalar... Layiklie aykir
olarak, devletin ictimai veya iktisadi veya hukuki nizamlarini kismen de olsa
dini esas ve inanglara uydurmak maksadiyle veya dince mukaddes sayilan
seyleri alet ederek her ne surette olursa olsun propaganda yapan veya
telkinde bulunan kimse... Yukanidaki fikrada yazih fiil yayin vasitasiyle
islendigi taktirde verilecek ceza... Yayin yeri veya yayin vasitasi veya yayin
konusu bakimindan en az zarar umulan hallerde faile...”** belirtilen cezalar

verilir seklinde agirlagtiriimigtir.

Goraldugh Uzere 1949 yilinda yapilan degisiklikle, 163. maddenin
kapsami daha da genigletilmigtir. Sitembdllikbag), bu maddenin mecliste
kabul edilmesi sirasinda, pek gok D.P.’linin de lehte bir tavir sergiledigini
belirtmektedir.! |

Daha 6nce de belirtildigi Gzere C.H.P., 1847 Kurultayi’'ndan sonra, ¢cok
partili yasamin zorlamalan nedeniyle dini konulardaki uygulamalarini
yumugatmay: planiamaktaydi. Bu yénde atmay: planiadigi akimlar 6zellikle
Gunaltay hukimeti doneminde gerceklesti. Oy kazanma endigesiyle halkin
dini taleplerinin yerine getirilmesi, rejime hic de hog bakmayan bir takim dini
akimlari da harekete gecirmistir. igte, agirlagtiriian 163. madde, hareketlenen
bu tir akimlar térptlemeye yénelikti. Kisaca 163. maddenin agirlagtiriimasi,

142 Gotthard JASCHKE: a.g.e., 103.

143 gSaban SITEMBOLUKBASHTirkive'de islam'in_ Yeniden Inkisafi (1950-1960)
(Ankara, 1995), 53.
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halkin dini isteklerini tatmin etmek ile rejimin laik niteligini korumak arasinda

dengeyi saglamayi amagclayan bir manevra olarak yorumlanabilir.
5-Tiirk Bilyiiklerine Ait Turbelerin Agilmasi

C.H.P.'nin 1950 secimlerine girmeden 6nce, halki tatmin etmek igin
athd1 son adim, tOrbelerin agiimasini saglayacak olan kanuni degisikligi
vapmak olmustu. Bilindigi Ozere tekke, zaviye ve turbeler, Cumhuriyet
rejiminin ilk yillaninda gerceklestirimeye calisilan reform hareketieri
icerisinde, 30 Kasim 1925'te ¢ikarilan bir kanunla kapatiimigti.

Aslinda turbelerin acilmasi yonindeki istekler, ne dini egitim ve
D.I.B'nin bitgce ve etkinliginin arttirimasi tartigmalan kadar éncelere
dayaniyordu, ne de bu tartismalar kadar hararetli bir konu idi.

Cok partili yagama gecigin ardindan, turbelerin aciimasina dair talep,
20 Mayis 1948 tarihinde, C.H.P.'nin din egitimi konusunu karara baglamak
Uzere bir araya geldikleri grup toplantisinda dile getirilmistir. Yapilan
gérismeler sirasinda Fatih Gokmen, din ve vicdan hurriyetiyle ilgili
goruglerini savunurken, bu dogrultuda turbelerin dahi aciimasi gerektigini
savunmustur.ancak sonunda imam-hatip kurslan ile ilahiyat fakultesinin
acilmas: kabul edilmig, torbeler konusunda herhangi bir karar
alinamamigtir.!*

1949 yilinin ikinci yarisinda, Basbakan Gunaltay'in Tark bayuklerinin
turbelerinin agilacagina dair talebi basinda yer aimaya baglamigtir. Bu adim,
ilkégretim kurumlarinda se¢meli din derslerinin gosteriimeye, imam-hatip
kurslarinin da agilmaya basladigi ve ilahiyat fakiltesinin henltz &dretime
baglamasa da kurulmasi yéninde kararin alinmig oldugu bir dénemde
atilmigti. Anlagilan iktidar partisi C.H.P., halkin din egitimi yénundeki
taleplerini tatmin ettikten sonra, bu adimi da atarak sec¢im oOncesinde
kendisinden sogutmus oldugu muhafazakar kesime jest yapmak istiyordu.
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Turbelerin tekrar aciimasi yénandeki karar, genelde yanlis uygulanan
bir kararin dlzeltiimesi olarak degerlendiriimigtir. Caink C.H.P.’lilere gére,
tlrbelerin gegcmiste kapatiilmasinda gudulen amag, tlkeye hizmeti gegenlerin
hatiralarinin aniimasina engel olmak degil, 6lmis kimselerden medet ummak

gibi hurafelerin 6nine gecilmesiydi.!*®

Tarbelerin agiimasindan yaklasik bir ay énce, Peyami Safa Ulus'taki
yazisinda, tarbelerin agiimasindan dolay! tedirgin olan milletvekillerinin
gereksiz bir telag icinde olduklarini séylemektedir. Safa’ya goére, turbelerin
acllmas! Cumhuriyet rejimine ve reformlara bir zarar vermeyecektir. Safa
yazisinda sbyle demektedir;”... Turkiye’de geyrek ylzyildan beri kurulmus
rejim, bir avug aydinin hayali degil de bir milletin ve bir gencligin realitesi ise,
o milletin ve o gengligin begylzincd fetih yilini kutlamaya hazirlandigi Fatih
gibi byiklerinin mezarlarini ziyaret etmesinden ne korkumuz olabilir?"*4

1950 secimleri yaklagirken, 1 Mart 1950 tarihinde, 30 Kasim 1925
tarihinde cikarilan tekke, zaviye ve turbelerin kapatiimasina iligkin kanun
yararlikten kaldimimistir.®” Ayrica aymi giin, 1950 secimlerinin, 14 Mayis'ta
yapilacag ilan edilmigtir **®

Kararin kabul edilmesinden sonra, acgilacak olan tarbelerin
belirlenmesi isi, M.E.B.’na verilmigti. M.E.B.'nin hazirladig: listenin Bakanlar
Kurulu'nda onaylanmasindan sonra, belirlene tarbeler acilabilecekti.

Restorasyona ihtiyag duymayan turbeler hemen, restore edilmesi gerekenler

145 ULUNAY: “Basvekil ve Tirbeler, Yeni Sabah (27 Temmuz 1949), 1.

146 pevami SAFA:" Tiirbe Fobisi®, Ulus (2 Subat 1950), 1.

147 5566 sayili Turbelerin Agilmasina Dair Kanun:"Tiirk biyiiklerine ait olan veya

yiiksek bir sanat degerini haiz bulunan tirbelerin Milli Egitim Bakanhiginin miisaadesiyle
halkin ziyaretine agilabilir. Bunlara nezaret igin gerekli memur ve miistahdemier tayin olunur.
Acilacak olan tiirbelerin listesi Milli Egitim Bakanh@inca tanzim ve Bakaniar kurulunca tasdik
olunur’ Gotthard JASCHKE: a.g.e., 104.

M8 Feroz ve Bedia Turgay AHMAD: a.g.e., 62.
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de restorasyonu bittikten sonra ziyarete acilacakti. M.E.B., bu turbelerin
tarihleri hakkinda bilgi sahibi olan Gniversite mezunu elemanlari, ziyaretcilere

bilgi vermeleri amaciyla calistiracakt:.'*?

1950 secimleri dncesinde, tekke, zaviye ve tUrbelerin kapatiimasini
6ngbren kanunun degistiriimesi, C.H.P.’nin muhafazakarlari kazanmak igin
attigi en son adimdir. Turbelerin agiimasina dair kanunun kabul edilisinin,
1950 Mayis’inda yapilacak olan secimlerden iki buguk ay kadar énceye rast
gelmesi dikkat cekicidir. C.H.P.’'nin tarbelerin agilmasina izin vermesinin
ardinda, oy endigesinin yathi§i sdylenebilir.

Ayrica, 1945-1950 ddneminde, iktidann dini konulardaki
yumugamasini temsil eden olaylar arasinda, turbelerin agilmas! kararini en
radikal adim sayabiliriz. Clnkd, tarbelerin tekrar agiimasi karan, C.H.P.’nin
tek parti dénemi uygulamalarinin tam tersi yéninde atilmig bir adimdi.C.H.P.,
tek parti dbneminde ne ilkokullarda din derslerini, ne imam-hatip mekteplerini
ne de ilahiyat faklltesini, kapatmak yada kaldirmak yéniinde 6zel bir politika
izlemigti. Ayni durum, 1924 yilinda kurulan D.I.B.’nin bitcesi ve yetkilerinin
azalmasi agisindan da gegerliydi. Tim bu uygulamalar ya da kurumlar, yeni
kurulan laik Cumhuriyet'in oncelikli sorunlan arasinda yer almadigindan
dolay!, devlet tarafindan pek fazla desteklenmemis, hatta ihmal edilmigti.
Daha sonrasinda halktan gérdugl destek ve ragbette azalmig, sonugta da ya
kapatiimis, ya da glgleri ve etkileri giderek azalmigti. Ancak 1945 yih
sonrasinda, ¢ok partili yagsamin zorlamalan ve oy endisesiyle C.H.P., bu
uygulama ve kurumilari tekrar canlandirma zorunlulugunu duymustu. Tarbeler
ise, Cumhuriyet reformlarinin uygulamaya kondugu sirada, dénemin iktidar
tarafindan, yeni rejime tehdit olarak gérilimesi sebebiyle, hem kanuni hem
de polisiye tedbirlerle bilfiil kapatiimiglardi. Oysa tek parti déneminde tlrbeleri
kapatan iktidar partisi, 1950 yilina gelindiginde onlarin yeniden aciimasina
izin veriyordu.

149 «Acilacak Tiirbelerin Listesi Hazirfaniyor” Ulus (7 Mart 1950), 2. Aynica, ilk etapta
acilan tiirbelerin listesi icin Bkz: Gotthard JASCHKE: a.g.e., 104-105.
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C.H.P.nin 1945-1950 déneminde, ilk, orta ve ylUksek dizeyde din
egitimi konusundaki icraatian, hatta D.i.B.’nin biitge ve yetkilerini arttirma
yonundeki cabalari, laik anlayigiyla, halkin taleplerini uzlagtirma gabalari
olarak gériilebilir. Bu konulara yeniden 6nem verilmesi, C.H.P.’nin yapmig
oldugu reformlara karsit bir uygulama olmamistir. Buna karsin, tarbelerin
1925 yilinda kapatiimasi, C.H.P.’nin reformlarindan biri sayildigindan, 1950
yilinda bunlarin yeniden agiimasi kararinin alinmasi, halk destegini saglamak
isteyen iktidarin reformlarindan 6dtn vermesi olarak degerlendirilebilir.
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BESINCi BOLUM
MUHALEFET PARTILERININ DINE YAKLASIMLARI, LAIKLIK

ANLAYISLARI VE BU KONULARDAKI TARTISMALAR

1945-1950 aras! ddénemde, C.H.P. karsisinda kurulan muhalefet
partileri, iktidari siyasal, sosyal ve kiitirel alanlarda oldugu kadar, dini
konularda da elegtirmeye baglamiglardi. Bu muhalefet partilerinin C.H.P.'ne
yonelttikleri elestirilerin  baginda, Cumhuriyet reformlarinin ve laikligin,
topluma dayatmaci bir anlayigla empoze edilmis olmasi geimekteydi. Yani,
C.H.P., halka toplumun istemedigi, benimsemedigi bir takim yenilikleri

dayatmist.

Kendisine yoneltilen bu elestiriler karsisinda, dini konulardaki
politikalarimi yumusatan C.H.P., 1947 Kurultay'ndan sonra, din egitimine izin
vermek yoninde adimlar atmig, Glnaltay’t bagbakanliga getirmis, turbelerin
yeniden agiimasina izin vermistir. Elbette ki bu ¢abalar, C.H.P.'nin tek parti
dénemi politikalarindan ayrilan, oy kazanma endigesini tagiyan c¢abalardir.
Gunaltay Hukimeti'nin baga gegmesi, muhafazakar kesimi umutlandirsa da,
C.H.P.'nin laiklige bagh kalacagini bildirmesi, yine ayni kesimce, C.H.P.'nin
hala dayatmaci bir parti olmaya devam ettigi seklinde yorumlanmsgtir.

Dini konular agisindan, C.H.P.’ndeki bu yumusamanin samimi
olmadidina inanan, C.H.P.’nin baglattii batililagmaci-moderniesmeci stirece
uyum saglayamayan ya da tepki duyan, ortalama muhafazakar vatandas ve
Islamei kesim, tercihlerini daha liberal ve Islami séylemi benimseyen partilere

ybnelerek gdstermislerdir.

Mardin, 1945-1950 déneminde, C.H.P. karsisinda kurulan D.P. ve
diger irili ufakh partilerin, “kokstizlige™ karsi bir tepki olarak dini igerikli

1 Serif MARDIN : Turkive'de Din ve Siyaset (Istanbul, 1993), 32.
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sOylemlere sahip oldugunu belitmektedir. Bu partilerin tamami, tek parti
dénemi laikligini radikal bulmakta ve tek parti dénemindeki dinin toplumsal
yasamda geriletiimesi politikalarina karsi, artik dine toplumsal yasamda daha

¢ok yer agllmasi gerektigi fikrini savunmaktadirlar.

1945-1950 déneminde, C.H.P. karsisinda yer alan en biylk
muhalefet partisi, D.P. olmustur. C.H.P.'ne gére, dini konularda daha ilimh bir
tutum takinan D.P., [slami séylemini radikallife vardirmamistir, ancak radikal

kesimlerce dile getirilen elestirileri de kismen benimsemistir.

Muhalefet yelpazesi igerisinde yer alan, D.P. digindaki diger partiler
de, rekabetci bir siyasal yasamin geredi olarak, popilist bir séylemle oy
kazanmaya caligmislar, bu amagla da dinsel konulara egilmigler, dini
konulara parti programlarinda ve seg¢mene yoénelik vaatlerinde vyer
vermislerdir. Bu partilerin higbiri, devletin laikliine dogrudan cephe
al(a)mamiglarsa da, C.H.P.'nin laikligi yanhs uyguladigini belirtmigler, laikligi
kendi anladiklan bigimde tanimlamislar ve halkin geleneksel-dinsel

degerlerine yénelik bir séylemi 6n plana gikarmislardir.

Gok partili bir siyasal yasam ve popdlist politikalar, genis halk
kitlelerinin, dolayisiyla da muhafazakar ve Islamci kesimin, iktidan etkileme-
belirleme gtictini, tek parti désneminde olmadigi kadar arttirmistir. Tek parti
déneminde bastirilan Islamci kesim, artmakta olan gliciiniin farkina varmaya
baglamigti ve gegmisteki laik uygulamalarindan dolay;, C.H.P.ni
affetmemigti. Bunun yani sira Islamcilar, D.P. konusunda netlesmis bir
yargiya da sahip degillerdi. Cunkli D.P., )dini konularda vaatlerde
bulunmasina ve bu konuda samimi gérinmesine ragmen, laikligi
benimsedigini ve laiklikten taviz verilmeyecegini séylemekteydi. Bu nedenle
Islamcilar, dini konularda vaatlerini daha ilerilere gétiren M.P.'ni

desteklemeyi tercih ediyorlardi.

Ancak yine de 1945-1950 dénemi agisindan, Islamci kesimin giici
blyutilmemelidir. Cok partili yagsama gegisle beraber etkinligini arttirmasina
ragmen, Cumhuriyet reformlan ve tek partinin izledigi politikalar, Islamci
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diyebilecegimiz kesimin gliciinden ¢ok seyler géturmasti. Ayrica D.P.
disinda kalan muhalefet partilerin bir kisminin dini séyleme sahip partiler
oldugu ve bunlarin higbirinin 1950 segimlerinde ciddi bir basari
gosteremedigi hatirlanirsa, 1945-1950 ddéneminde, siyasi dinamizmi

saglayan en 6nemli unsurun din oimadigi anlasilabilir.

D.P. disinda kalan, icerisinde dini s8ylemi 6n plana ¢ikartan partilerin
de bulundugu diger irili ufakh partilerin, D.P.'nin sagladigi basanyi
saglayamamalarinin gesitli sebepleri vardir. Sitembélukbasi, bu partilerin
bagarili olmamalarinin iki ana nedeni oldugunu ileri sirmektedir. llk neden bu
partilerin kurucu kadrolarinin, ya toplumdan kopuk ya da kamuoyu tarafindan
taninmayan kimselerden olugsmasiydi. lkinci neden ise, bu partilerin
amaglarinin ya da programlarinin dar bir alana yénelik olmasiydi.> Kisaca,
D.P. diginda kalan diger partiler, populist séylemlerine ragmen, C.H.P.
karsisinda ciddi bir alternatif olarak gérilmemiglerdir.

Oysa popiilist séylemiyle muhafazakarlart da tabaninda toplayan
D.P., dini konulardaki ihmh yaklagimiyla géz doldurmasinin yani sira,
C.H.P.’ne siyasal, ekonomik, sosyal ve pek ¢ok alanda alternatif yaklasimlar
sunmaya galismigtir. D.P.’nin bu tutumu, genis halk kitleleri tarafindan ciddi
bir muhalefet hareketi oldugu seklinde algilanmigtir. Oyleyse, 1945-1950
déneminde dinin, toplumun bilylk bir kesimince siyasal hayatimizda bir
kontrol araci olarak kabul gérduigii, ama toplumun tek ve éncelikli sorununun
dini konular olmadidi, din disindaki pek ¢ok konuda da yeni yaklasimlar

beklendigi stylenebilir.
A- Demokrat Parti

D.P., C.H.P.’nin bunyesinde dogal olarak ortaya gikan bir muhalif
hareket sonucunda kurulmugtu. D.P. kurucu kadrosunun, bir zamanlar
C.H.P. tyesi olmalari ve bu kisilerin C.H.P. okulundan yetigmis olmalari, yeni

? gaban SITEMBOLUKBASI : Turkive'de Istamin Yeniden Inkisafi (1950-1960)
(Ankara, 1995), 16.
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kurulan partinin iktidar tarafindan hem ciddi hem de mesru bir muhalif

hareket olarak algilanmasini kolaylagtirmigtir.

1945-1946 yillaninda, iktidari ve {llkedeki mutlak glict elinde
bulunduran C.H.P., demokratik bir siyasal yasama ge¢me zorunlulugu ile
karsilastiginda, kendilerine muhalif olarak kurulacak partinin basinda yine
kendisinden ayrilan takrircilerin bulunmasini uygun 'gérmekteydi. Cunkd,
gerek Cumhurbaskani Inénii, gerekse de iktidar partisi C.H.P., ¢ok partili
yasama gegisle beraber, Cumbhuriyet reformlarini tehlikeye dusirecek

gelismeler oimasindan kaygi duymaktayd..

Oysa, Celal Bayar gibi bir sahsiyetin yeni kurulacak partinin baginda
bulunmasi, Indnt’'niin ve C.H.P.’nin bu yéndeki kaygilarini gidermekteydi.
Inéni, Bayar't hem sahsen taniyor ve giiveniyor, hem de Bayar'in Atatlirk’d

sevdigini ve reformlara bagh oldugunu biliyordu.?

D.P.’nin kurulug galigmalari bitirilip parti programi tamamlandigdinda,
Bayar, partilerinin programinin hitkimete sunulmadan &nce, Cumhurbagkani
Inéni'ye gésterilerek bir jest yapiimasini istemigtir. Bu kararin kabul edilmesi
tzerine, Cumhurbaskani’'ndan randevu alinmig ve bulugsma saglanmistir.
Gériigme esnasinda Indnil Bayar'a; “Terakkiperverlerde oldugu gibi ‘itikadat
diniyeye biz riayetkanz' diye madde var mi?” diye sordujunda Bayar'in
cevabi; “Hayir Pagam. Laikligin dinsizlik olmadigi var”.* seklinde olmustur.
Bulugma sirasinda, Cumhurbagkani’'nin Bayar'a sordugu ilk sorunun D.P.
programinin dini yéni ile ilgili olmasi, iktidarin kargisinda kurulacak olan
muhalefet partilerinin hangi sinirlar icinde muhalefet etmelerinin beklendigini

gostermesi agisindan ilgingtir.

D.P. programinin lIgisleri Bakanhd’'na verimesiyle beraber, yeni
muhalefet partisi 7 Ocak 1946’da resmen kurulmustur. D.P., kurulugunu

3 Metin TOKER : Tek Partiden Cok Partive (v.y., 1970), 60-61.

4 Metin TOKER : a.g.e., 112.
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C.H.P.nin de onayladi§i bir muhalefet partisi olmasi sebebiyle siyasal
yasama iyi bir baglangi¢ yapmisgti. Ancak, D.P.'yi ciddi ve glgli bir muhalefet
partisi haline getiren etken, halkin bu partiye g&sterdigi olaganistt ilgi
oimustu. Halkin D.P.'ye gésterdidi bu buytk ilgi, C.H.P.'nin tahmin ve
beklentilerinin gok &tesindeydi.

D.P.nin gérdugld bu buyik ilginin, muhalefet kulvarinda yarigtigi
diger partilere oranla, ¢ok daha ciddi bir muhalefet partisi oldugunu halka
kabul ettirebilmesinden kaynaklandigi dustnilebilir. Ciddi bir muhalefet
partisi oldugunu halka anlatabilmesi, D.P.'nin basarisidir ve bizce bu basari
iki ana etkene dayanmaktadir. llk etken D.P.’nin sahip oldugu yapisal ve
érgiitsel nitelikleridir. lkinci etken ise, D.P.'nin izledidi politikalar ve stratejidir.
Bu ikinci etken, halkin C.H.P.'ne karsi olan birikmig tepkisine eklenince,

ortaya D.P.’nin bagarisi gikmigtir.

D.P.nin, yapisal ve orgitsel niteliklerinden biri, halk tarafindan
sevilen ve gliven duyulan isimleri binyesinde toplayabilmis olmasidir. Bayar
basta olmak {izere, Menderes, Képrill ve Koraltan gibi isimler, halkin C.H.P.
karsgisindaki bir muhalefet partisinde gérmek istedigi ve gliven duydugu
isimlerdir. Ayrica bu kurucu kadronun diginda, Maresal Fevzi Cakmak da
D.P.'ye katiimistir. C.H.P.’nin bes ayr zamanda kendisine katiimasini teklif
ettidi ve red cevabini aldigi Cakmak'in, Haziran 1946’da D.P. listesinden
bagimsiz aday olmasi, yeni kurulan muhalefet partisine avantaj saglamisti.’
Ataturk’in yakin arkadasi olmasinin yani sira, muhafazakar kisiligiyle taninan
Gakmak’in D.P.'ye katilmasi, elbette ki muhafazakar kesimler de dahil olmak
Uzere, genis halk kitleleri gézéniinde D.P.'ye prestij kazandirmigtir.

D.P.’nin parti programi da, yapisal ve érgutsel nitelikleri arasinda
avantaj saglayici bir unsurdu. Daha &nce bahsedildigi gibi, C.H.P.'nin
programi, oldukga genel ilkelere dayanmaktaydi. Buna kargin D.P. ile ayni

5 Feroz ve Bedia Turgah AHMAD: Turkive'de Cok Partili Politikanin_Aciklamal
Kronolojisi (1945-1971) (Ankara, 1976), 22.
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kulvarda yarisan daha ufak partilerin programlar ise dar bir alana yénelikti.
C.H.P. programina gore, daha dar bir sahaya ve belli amaglara yénelik ama
diger muhafazakar partilerine gére daha kapsamli bir programa sahip olan
D.P., halkin taleplerine cevap verebilecek bir parti olarak gériltyordu. D.P.
programinda yer alan liberal ekonomi anlayigi, kent ve kasabalarda
gelismekte olan burjuvazi ve esnafa, birokrasinin azaltiimasi ve kirsal
yoGrelerin sorunlarina egilinmesi tasraya ve dinsel konulardaki ihmli sdylemi

ise muhafazakar kesimlere gekici gelmekteydi.

D.P.’nin yapisal érgltsel niteliklerinden bir digeri de, partinin halktan
kopuk olmamasi, halka C.H.P.'’ne oranla daha yakin olmasiydi. Kirsal
bélgelerde, tek parti yénetimine tepki duyan vatandaglarin, D.P. tegkilatin
kendiliklerinden olusturduklar gériilmekteydi.® Halkin, D.P. teskilatini géntillt
destekiemesi, partinin ister istemez halkla ici ice bir 6rgiit olmasina yol
agmigti. Buna karsin C.H.P.’nin halktan daha kopuk, segkinci bir yapida
oldugu soéylenebilir.

D.P.’nin hem iktidar partisi C.H.P., hem de ayni kulvarda yarigtig
diger muhalefet partileri karsisinda bagarili olmasinin altinda yatan diger bir

etken de, izledigi politikalar ve stratejiydi.

Bunlarnn basinda da, tek parti yénetiminin keyfiligini vurgulamasi
gelmekteydi. Halk, tek parti yonetimi kuruldugundan beri, burokrasinin
Gzerlerinde yarattigi baskidan sikayetciydi. Ahmad’in ifade ettigi tzere D.P.,
tek partili yonetimin keyfi niteligini vurgulamis ve tek partili devletin kirsal
kesimdeki temsilcisi olan jandarmanin halk {zerindeki baskisinin
kaldirlacagini vaat etmisti’ D.P. halkin bu sorununu kavramis ve bu
sikayetlerini dile getirmigtir. C.H.P.’nin burokratik-baskici y&énetiminden
kurtuimak isteyen halk, D.P. tabanina kaymaya baglamistir.

6 Saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 32.

7 Feroz AHMAD: Modern Tarkive'nin Olusumu, Gev. Yavuz ALOGAN (Istanbul:
Sarmal Yayinevi, 1995), 151.
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D.P.'nin kirsal kesime y&nelik politikalar ve sdylemi de basarisina
katki da bulunan unsurlardan biriydi. Cok partili yagama gegisle beraber,
iktidarin segimle belirlenmesi olgusu, ilke nufusunun %75’ini olusturan kirsal
kesimin 6nemini arttirmisti. Gegilen yeni dénemle beraber, tek parti
déneminde olmadiji kadar 6nem kazanan kirsal kesim, hem laikligin
Uzerlerinde yaratti§i baskinin, hem de dini yasam {izerinde olusturulan
kisittamalarin etkisini kaldirabileceklerinin farkina varmaktaydilar.® Siyasal
alanda agirhgini arttiran tagranin gucint, D.P. de farketmekteydi. Bu
nedenle D.P., kirsal kesimin sorunlarina yénelik bir séylem gelistirmekteydi.
Mardin’in de belirttigi gibi “Yeni parti, koyliye hizmetler getirecegi, kdyltinin
glndelik sorunlarini siyasasinin gergek konusu olarak ele alacagi, Turkiye'yi
birokrasiden kurtaracag ve dinsel pratigi |ibera|lé§tirecegi konusunda da séz
verdi.”” Kisaca D.P., yeni gegilen dénemde ve olusan yeni gugler

dengesinde, giictin( arttiran kesimi kazanmaya y&nelmistir.

Kirsal kesimin giicli, ¢ok partili hayata gegisle beraber artmisti.
Ancak ¢ok partili yasama gegilmeden 6nce gli¢ kazanan ve glclenmesiyle
de ¢ok partili yasama gegme yodniinde bir dinamik olusturan kesim, kent ve
kasabalarin burjuvazisiydi. Mardin, D.P’'nin bu kesime ydnelik politikalarini
degerlendirirken; “Kasabalilar(in) ve esraf(in) ekonomik etkinliklere giristikleri
diglide bu parti, 6zel girisime de gagrida bulunan ekonomik bir''® séylemi
kullanmigtir demektedir. Gergekten de, C.H.P.'nin devletgi ekonomi aniayisi
karsisinda D.P., liberal bir ekonomik programa sahipti. Zaten D.P. kurucu
kadrosunda, |s Bankasi gibi bir sermaye grubunun ydneticiligini yapmis olan
Celal Bayar ve bliyiik topraklara sahip olup, tarimsal faaliyetlerde bulunan
Adnan Menderes gibi isimlerin yer almasi, partinin ekonomi anlayig!

8 Caglar KEYDER: “Turkiye'’de Demokrasinin Ekonomi Politigi", Gegis Strecinde
Turkive Cev. Nail SATILGAN Der. lrvin Cemil SCHICK-Ertugrul Ahmet TONAK (Istanbul:
Belge Yayinlari, 1998), 53.

9 Serif MARDIN: Tarkiye'de Toplum ve Siyaset (Istanbul, 1995), 70.

10 Serif MARDIN: Turkiye'de Toplum ve Sivaset, a.g.e., 70.
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konusunda ipuglan vermektedir. Sonug itibariyle, D.P.'nin hem kéyllleri hem
de gelismekie olan sermayedar-burjuvazi kesimini kazanmaya yonelik

politikalar izledigi sdylenebilir.

Son olarak da, D.P.'yi bagarili kilan politikalan arasinda, segmene
ybnelik somut, glndelik sorunlarla ilgili vaatlerde bulunmasini sayabiliriz.
D.P.nin, C:H.P.’ni yipratmak igin, ileri strdigl ve kendisinin ¢&zmeyi
vaatettigi sorunlar; “hayat pahaliligi, hirriyetsizlik, antidemokratik kanunlar ve

idare teskilatinin yapti§i bazi yolsuz muamelelerdi”.!!

D.P.'nin yapisal 6zellikleriyle, izledidi politikalar uyum igerisinde bir
araya geldiginde, halkin tabaninda toplanmaya bagladid, ciddi bir muhalefet
koalisyonu goérinumiinde bir parti ortaya cikmigtir. Tek parti ydnetiminin
baskici niteliginden ve Il. Dinya Savasi'nin yarattigl olagantsti kosullardan
sikilan genis kirsal-kdyli kesimier, gelismekte olan sermayedarlar, burjuvazi
ve egraf, tek partinin laiklik anlayigina tepki duyan muhafazakar kesimler ve
hatta bir takim entelektieller, C.H.P.'’ne duyduklari tepkilerini, D.P.'ye
yoénelerek géstermekteydiler.

Halkin D.P.ye verdigi destek, 1948 vyii icerisinde D.P.'den
aynlanianin M.P.'ni kurmalarina ragmen surmistir. Su durumda, D.P.'den
ayrilmalara ve ayrilan grubun potansiyel olarak D.P.'nin kazanmaya calistig
tabana ydnelmesine ragmen D.P., 1950'ye kadar gegen slregte, ciddi
anlamda alternatifi olmayan bir muhalefet partisi oldugunu géstermis ve
Mayis 1950 segimlieriyle, 27 yillik C.H.P. iktidarina son vermistir.

1950 segimleri, D.P.'den ¢ok halkin zaferi olarak nitelendirilebilir. Pek
cok siyaset bilimci tarafindan nitelendirildigi Gzere, segimieri D.P.
kazanmamig, ancak C.H.P. kaybetmistir. Tek parti yénetimine tepki duyan
halk, tepkinin ifade edilecedi adres olarak D.P.'yi gérmustir.

11 kemal KARPAT: Tirk Demokrasi Tarihi (Istanbul, 19986), 145.
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D.P.yi iktidara tasiyan 1950 segimlerinin, demokratik kosullarda
gergeklesmesini saglayan etkenlerden biri, segimlerden kisa siire dnce kabul
edilen yeni se¢im yasas! idi. Yeni yasanin givencesinde yapilan segime
katiim, % 80 gibi yiksek bir dizeyde olmustu. Se¢im sonucunda D.P.,
oylarin % 53’'Unden daha fazlasini ve C.H.P. de %39’unu almigti. Cogunluk
usuliine goére yapillan seg¢im aritmetidinin T.B.M.M.'’ne yansimasi, 487
sandalyeden D.P.’nin 408'ini, C.H.P. 69'unu ve MP ise 1 tanesini almasi

seklinde olmustu.'?

1950 secgimlerinde D.P. lehine g¢ikan bu parlak sonugta, segmene
yonelik pek gok vaat arasinda, elbette ki dini vaatler de vardi. Bu noktada
incelememiz gereken konu; D.P.'nin dini séylemi agisindan ne tr bir parti
oldugu, D.P.yi dini s6ylem agisindan C.H.P.’den farklt kilan etkenlerin ne
oldugu ve dini séyleminin, bu partinin bagarisinda ne derece etkili oldugudur.

1- Demokrat Parti’nin Laiklik Anlayisi ve Dine Yaklagimi

D.P.yi, programinda laikligi C.H.P.’ne oranla daha liberal yorumlayah
ve segcmene dini konularda da vaatlerde bulunan bir parti olarak ele
aldigimizda, dini sdylemi agisindan nasil dederlendirebiliriz?

Bizce D.P., acik ve secik olarak kendisini laiklide bagl bir parti olarak
tanimlamaktadir. D.P. laikligi, C.H.P.'ne oranla ¢ok daha yumusak bir sekilde
yorumlamaktadir, ancak devletin laik yapilanmasini tehlikeye dusirecek
politikalar izlememekte, dini bir diizen getirmeyi éngérmemektedir. Bu géris
dogrultusunda Mardin de; “D.P. laiklije baghhd ¢ignememek konusunda
dylesine dikkatliydi ki; segimlerden hemen onceki gunlerde ve ilk gérev
13

déneminde bizzat kendisi kétilye kullanmanin konusu haline geldi
demektedir.

12 Cem EROGUL. “Gok Partili Duzenin Kurulugu. 1945-71", Gegis Strecinde Trkive,
Der. Irvin Cemil SCHICK-Ertugrul Anmet TONAK (Istanbul: Belge Yayinlari, 1998), 119.

13 Serif MARDIN: Turkiye'de Din ve Siyaset, a.g.e., 133.



156

Zaten 1945-1950 déneminin sartlan g6z éniinde bulunduruldugunda
D.P.nin laikligi benimsemesinin ne derece dogal olduju anlasilabilir.
Oncelikle, D.P.’nin kuruculari C.H.P. ekoliinden gelmektedirler. C.H.P.'nin
belirgin ézelliklerinden biri laiklik olduguna gére, C.H.P. blinyesinde yetigmis
olan D.P. kurucularinin laiklige bagh kisiler olacaklari dustnilebilir. Ayrica o
dénemde hala Ulkedeki tek siyasal gi¢ olan C.H.P.’nin, gegmeyi planladigi
cok partili yasamin belli sinirlar iginde olmasina dikkat ettigi dustndlirse,
laikligi redden partilerin ortaya ¢ikmasina izin verilmeyecegi agiktir. Bu dar
sinirlar iginde, degil D.P., laiklige kars! ¢ikan higbir muhalefet partisine izin
verilemezdi. Tum bunlara ek olarak da, D.P. kurucu kadrosunun, laiklige
bagli kalma konusunda olduk¢a hassas davrandiklari ifade edilebilir.

D.P.’nin laikligi benimseyen bir parti olmasi, laikligi C.H.P.'nin
yorumladiji anlamda yorumlamasi anlamina gelmemigtir,. C.H.P.,
Cumhuriyet reformlarini gergeklestiren ve Ulkeyi moderniestirmek gibi bir
misyonu ylklenen bir parti olarak, laikligi pozitivist anlamda yorumlamig ve
jakoben bir seklide uygulamigti. D.P., C.H:P. icerisinden dogmakla beraber,
jakoben uygulamalara girismemis, Ulkede demokrasiyi gergeklestirmek gibi
bir misyonu yiiklenmistir. Bu nedenle daha g¢ok halka dayanmak, ona kulak
vermek ve onun geleneksel-kiiltirel degerlerine 6nem vermek geregiyle
karsilagsmistir. Halka dayanma gereginin yani sira, D.P.’nin benimsedigi
ekonomik-siyasal liberalizm ilkelerinin de jakoben bir laiklik anlayigina izin
vermedigi dustnllebilir. Bu nedenlerle D.P., laikligi kendi anlayisi
dogrultusunda yorumlamis ve demokrasinin gerektirdigi unsurlarla
Cumbhuriyet'in ilkelerini senteziemeye ¢alismistir denilebilir.

D.P. laikli§i benimsemesine ve lakligi 1mli bir gekilde
yorumlamasina karsin, bilinyesinde dini anlamda radikal unsurlan da
bulundurmustur. Ornegin, D.P. milletvekili Sadik Aldodan’in, Trabzon'da
yaptigi bir konugma tepki gekmistir. Aldogan, Trabzon'daki konugmasinda;
“din olmayan cemiyette ahlak yoktur. Yirmibes seneden beri masum halka
her tirlu fenalgi yapan H.P. ve hilkimetleri simdi onlarin kirllan kalplerini

tamir etmek icin mekteplerde din derslerinin okunmasini kabul ettiler.......Ulan
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sen kimi aldatiyorsun? Artik size kim inamir?”** demistir. Aslinda D.P. igindeki
bu tlr radikal ¢ikiglarin tim partiye maledilmemesi gerekmektedir. Nasil ki
tek partili donem boyunca C.H.P., Ulkedeki tim siniflari temsil etme
iddiasinda oldugundan, igerisinde birbirinden farkli unsurlari barindirmis ve
heterojen bir yapida olmussa, D.P. de C.H.P. karsisinda olan tim mubhalif
kesimlerin binyesinde birlestigi bir koalisyon olmasi sebebiyle heterojen bir
yapida olmustu. Zaten D.P. biinyesindeki bu radikal unsurlar, daha sonra
iktidara kargi gergek ve sert muhalefet yapmak amaciyla ayriimiglar ve
M.P.ni kurmuglardir. (Sadik Aldogan da M.P. kuruculari arasinda yer

almistir.)

Bu verilerden hareketle, D.P.’nin Islami-dini bir parti olmadigini
sOyleyebiliriz. D.P., Cumhuriyet'in bir nitelii olarak laikligi benimseyen bir
partiydi. Ancak D.P., rekabetci bir siyasal sistemin geredi olarak, halkin
geleneksel-kiltirel degerierine thmli bir yaklagim iginde olmus, bu nedenle
de laiklik yorumunu liberal bir tarzda yapmistir. Ayrica D.P., blinyesinde dine
yaklagim acisindan fikri homojenlie sahip olmayan liberal bir muhalefet

partisiydi.

D.P.’nin Ulkede demokrasinin yerlestiriimesi gerektigi ydnindeki
taleplerle ortaya ¢ikmasi, C.H.P. kargisinda halka dayanmasini gerektirmigtir.
Halka dayanma ihtiyaci, beraberinde oy kazanma amaciyla popiilist séylemin
kullanilmasini getirmistir. Popdlist sdylemi kullanan D.P., kendini kitlelere
anlatabilmek i¢in, C.H.P.'’nden farkh oldugunu vurgulamis ve bu durum,
D.P.'nin dini séylemi agisindan da gegerli olmustur.

D.P.'nin dini séyleminin, C.H.P.'nin séyleminden farkli olmasina yol
agan bir takim nedenlerden bahsedilebilir. D.P.'nin C.H.P.'ne oranla daha
liberal bir dini séylem benimsemesindeki en énemli etkenlerden biri, “tabana
hitap etme” gabasidir. Diger toplumlarda oldugu gibi, Turk toplumu iginde din,

14 Nilgin GURKAN: Turkiye'de Demokrasive Geciste Basin (1945-1950) (Istanbul,
1998), 448.
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en yaygin deger sistemidir. Tek partili dénemde kesintiye ugrayan dinin
siyasal sistemi etkileme olgusu, 1945 sonrasinda ¢ok partili yasama
gecilmesiyle beraber tekrar devreye girmigtir. Sayart da, 1946 yilindan
itibaren dinin siyasal iktidan denetleyen bir glic haline geldiginden
bahsetmektedir. Yani, 1946-1950 arasi d6nemde din, siyasal iktidar
belirleyen degil ama denetleyen bir glictur.”® D.P. de bu durumun farkina
varmis ve bu yénde bir séylem kullanmigtir. D.P.’nin Ulkede kustartimis ve
kenara itilmis kesimleri kazanmaya caligtigt ve bu kesimler tarafindan iktidara
getirildigi sdylemisti. Ulkenin blyik g¢ogunlugunu olusturan geleneksel
degerlerine bagh kirsal kesimleri ve C.H.P.'nin laik politikalarina tepki duyan
Islami-muhafazakar kesimleri kazanma amaci, D.P.’nin din unsuruna ihmh

yaklasmasini gerektirmistir.

D.P.’nin, dine karg! thml bir yaklagim icinde olmasina yol agan diger
unsurlar da, hem parti yénetici kadrosunda hem de tabaninda muhafazakar
ya da inangli kimselerin bulunmasidir. D.P.’nin yénetici kadrosunu ele
aldigimizda, Bayar'in gok muhafazakar bir insan olmadigi hatta, C.H.P.’nin
yorumladigi bigimde bir laiklik anlayisina sahip oldugu s&ylenebilir.!6 Ancak
Sitembdolikbasi’nin belirttigi gibi, Bayar D.P.'yi kurduktan sonra, partinin
popiilist politikalarinin etkisiyle olsa gerek, dini konularda oldukg¢a ihmli bir
séylem benimsemistir.'” D.P. kuruculan arasinda yer alan Menderes de,

Bayar'a gére daha inangh kisiligiyle taninmaktadir.'® Hatta Menderes dindar

15 Binaz SAYARI: “Turkiye'de Dinin Denetim Islevi”, A.U.S.B.F. Dergisi, XXX, 1-2
(Mart — Haziran 1978), 180 ve 182.

16 Buyok Dogu Dergisi, dergiyi ¢ikaran Necip Fazi! Kisakurek ile Celal Bayar'in bir
yemekte bir araya geldiklerini, yemek sirasinda Necip Fazil'in merakini gidermek amaciyla
Bayar'a, Allah’a ve peygamberine inanip inanmadigini sordugunu yazmaktadir. Bu soruya
Bayar'in cevabi, “Hayir, maateesstf hayir |” gekiinde olmustur. “Hadiselerin Muhasebesi”,
Buytik Dodu, V, 4 (4 Kasim 1949), 9.

17 gaban SITEMBOLUKBAS!. a.g.e., 27.

18 Bayar, “Bagvekilim Adnan Menderes” adli ani kitabinda, D.P. kurulmadan gok
daha 6nceleri Adnan Menderes’le tanigmalarini anlatmaktadir. Menderes geng¢ bir 6grenci
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kisiligini, basbakanhginin ilk icraatiarindan olan, Arapga Ezan'in yarirlige

konmasindaki israriyla géstermistir.

Partinin yonetici kadrolarinin dine yaklasiminin yani sira, alt
diizeydeki ve yerel kadrolardaki parti Gyelerinin de dine yaklagimlari, D.P.’nin
thmh bir dini séyleme sahip oimasinda etkili olmustu. Hatirlanacadi Gizere
C.H.P., genelde yilksek burokratlara dayali, yerel baglari pek bulunmayan
halktan kopuk bir elitier partisi idi. Ancak D.P., halka dayanan bir muhalefet
partisi olmasi dolayisiyla yerel baglari olan ve yerel 6zellikler gésteren
siyasal kadrolara sahipti.”” Iste D.P.'nin dayandigi bu kadrolarin geleneksel
degerlere, dinsel degerlere bagli olmalari ve D.P. igerisinde yer alan bu
kesimlerin oraninin, C.H.P.'ndekilerden fazla olmasi, bu partinin dine

yaklasimini liberallestiren bir unsur sayilabilir.

Ancak, gerek D.P.'nin yéneldigi tabanin muhafazakarligi, gerekse de
D.P.’nin alt ve Ust kadrolarinda bulunaniarin dine olan egilimleri, D.P.'nin dini
s@yleminin liberal olmasinin tek belirleyicisi olmamigtir. Bu faktérlere ek
olarak “bliylik rakip C.H.P.’ne karg! etkili bir silah islevi gérdigiinden dinsel
politka daha yodun bir bicimde ve C.H.P.’ne oranla daha fazla beceri ile
kullaniimistir.”®® denilebilir. Yani, D.P., popiilist dini séylemi kullanarak, genis
kitleleri kazanmay! dastnmistar. CUnkl insanlarin dini hislerini oksayan,
muhafazakar kesimlere dini vaatlerde bulunan siyasal hareketler, dini
mesruiyetten faydalanmaktadirlar. Béylece de kendilerine oranla laikligi daha
kati yorumlayan siyasi hareketlere gére avantajli bir konuma gegmektedirler.

iken, okullarindaki bazi Hiristiyan misyonerlerin Musliman 6é§renciler Gzerinde Hiristiyanhk
propagandasi yapmalart ve bu o6grencileri etkilemeleri Gzerine, derinden etkilenmistir.
Menderes durumu Bayar'a anlatmak igin, arkadaglariyla beraber Bayardan gériisme talep
etmistir. Bayar, o glinden itibaren Menderes’in milliyet¢i ve dindar yéntintin dikkatini gektigini
belirtmektedir. Celal BAYAR: Celal Bayar Anlatiyor: Basvekilim Adnan Menderes (Der) Ismet
BOZDAG (Istanbul, 19886), 22-23.

19 Gencay SAYLAN: Turkiye'de Islamci Siyaset (Ankara, 1992), 94.

20 Gencay SAYLAN: a.g.e, 94.
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D.P.’nin C.H.P. karsisinda, dinin bu avantaj saglayici ybénini
kavradi§i disiinulebilir. Oyleyse D.P.'nin dini konulara yénelik bu ilimii
s6ylemi, sadece yoneldigi tabanin ya da alt ve st kadrolarinin dindarhigina
indirgenemez. Dini séylem, D.P.'ye C.H.P. karsisinda avantaj saglayan bir

unsurdur.

Mardin, dinin, D.P.lilerce simgesel ve kiltirel bir aksesuar olarak
kullanildigini belirtmektedir. D.P.’lilerin camilere ve dini térenlere yogun ilgi
gostermeleri,® D.P.nin iimli dini sdyleminin simgesel ifade edilisi olsa
gerektir. D.P.lilerin, dinin bu simgesel yoéniyle ilgilenmeleri, kendilerini
kazanmayi amagcladiklari c¢evreye yaklastirmigtir. Béylece D.P.nin dini
sylemi, hem siyasal alanda C.H.P.’ne kargi avantaj saglamasina yaramis,
hem de C.H.P. ile arasindaki farki vurgulamasina yardimeci olmustur.

D.P.’nin temelde laikligi kabul etmesi, ancak laikligi hem liberal bir
yoruma tabi tutmasi hem de dini ihtiyaglarin karsilanmasinin
serbestlestiriimesi yéninde bir séylem benimsemesi, farkli kesimlerin D.P.’yi
farkli sekillerde degerlendirmelerine yol agmigtir. D.P., tek partili dénemin
iktidan olan C.H.P.'ne kargi muhalefet eden liberal nitelikli bir parti olmasi
sebebiyle, ilk zamanlar Islamcilarin sempatisini toplamistir. Dini ézgrltkleri
talep etmesine kargin, D.P.'nin laiklikten taviz vermeyeceginin agiklanmasi,
kendisini laik bir parti olarak tanimlamasi, Islamcilar tarafindan bu partinin de
jakoben laik anlayigin bir alternatifi olmayacag: yéntinde algilanmigtir. 2 Oysa
D.P.’'nin laikligini 6l¢tt alanlar, bu partinin muhafazakar kesimleri yatigtirmaya
yonelik dini konularla ilgili vaatlerini ve taleplerini gériince, oy ugruna irticaya

A Serif MARDIN: “Turk Siyasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar Merkez-Gevre
lligkileri”, Turk Siyasal Hayatinin Geligimi, (Ed) Ersin KALAYCIOGLU-AIli Yasar SARIBAY
(Istanbul: Beta Basim Dagitim A.S., 1986), 129.

2 Bayuk Dogu Dergisi, tzellikie de Celal Bayar'in laiklikten taviz vermeyecekleri ve
seriatt yasatmayacaklari ybnundeki so¢zlerine atifta bulunarak, D.P.'nin dindarlarin
glvenebilecegi bir parti oimadiginin belirtmektedir. “Hadiselerin Muhasebesi”, Buylk Dodu,
V, 4 (4 Kasim 1949), 8.
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g6z yumdugunu ve muhafazakarlarin destegini saglamak icin Kemalist

reformlardan tavizler verdigini ileri sirmuslerdir.

D.P. hakkinda, birbirinden farkli degerlendirmeler yapilsa da,
bilinmesi gereken gergek, 1945-1950 déneminde D.P. gindeminde &ncelikle
halledilmesi gereken sorunun dini konular olmadigidir. Bu durum, D.P.’'nin 7-
11 Ocak 1947 tarihleri arasinda yapilan I. Blylk Kongre'sinde goéze
carpmaktadir. |. Biylk Kongre'de basta demokrasi konusu olmak tzere, dini
konular digindaki soruniar da tartisiimigtir. Kongre'de, dini konulara deginen,
Muzaffer Ali isimli geng bir delege olmustur. Delege, D.P. programinin milli
egitimle ilgili kismina, ilkégretim kurumlarinda din egitiminin verilmesi
maddesinin eklenmesini istemigtir. Muzaffer Ali, segmenlerine bu ydnde
vaatte bulundugunu, bu istedi kurultayda dile getirmekle verdigi so6zl
tuttugunu sOylemistir. Yeni nesillerin din egitiminden mahrum kaldigini
s6yleyen, Ali; “Yarin ben olursem bana kim fatiha okuyacak?'® diye
sormustur. Din egitimi yo6nindeki bu talebi diger delegeler de

onaylamiglardir.

D.P.'liler, aleyhlerinde propaganda yapilmamasi igin partilerinin laiklik
anlayislarini agiklamamaktaydilar. Ancak, 1947 yili sonunda Celal Bayar,
D.P.’nin Hasanoglan Ocagrnda yaptii bir konugmada, o ana kadar
partilerinin laiklik anlayisini kendi aleyhlerine dinsizlk ya da taassup
ithamlarinda bulunulmamasi igin aciklamadiklarint  belirtmigtir. Bu
aciklamanin ardindan Bayar, D.P.’nin laiklik anlayigini ortaya koymustur; “Din
vatandaslarin mukaddes hak (ve) hirriyetlerindendir. Higbir vatandasi imani
icin tazyik ve tenkid etmek caiz degildir. Allah ile insan arasindaki
miinasebetlere midahaleyi siddetle reddederiz. Bunun igindir ki ana ve
babalarinin ¢ocuklarina din dersleri ve dini terbiye vermesini pek tabi
gérmekteyiz. Fakat buna mukabil saf temiz ve ylksek kalmasi lazim gelen
dini hislerin politkaya alet olmasina da higbir zaman misamaha

23 wyarin Ben Olarsem Kim Fatiha Okuyacak”, Ulus (10 Ocak 1947), 4.
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gdstermeyiz. Iste partimizin laiklik hakkindaki telakkisi agik olarak bundan
ibarettir.”* 1. Kongre'de Muzaffer Ali ve Hasanoglan Ocagr'nda Bayarn dile
getirdigi gibi, D.P.’nin dini alandaki taleplerinin, ilkdgretimde din egitim
veriimesi  (zerinde  odaklandigi  gorlimektedir.  Ayrica  Bayar'in
actklamasindan hareketle, D.P.’nin laikligi, siyasal alana dinin alet
ediimemesi, ancak bireysel vicdan 6zglrligdli alaninda yer alan dine de

midahalede bulunulmamasi seklinde yorumladigi gériimektedir.

1945-1950 déneminde D.P., halkin dini ihtiyaglarini dile getirmek
yéniinde bir sdylem benimsemisse de, bu, dile getirdigi diger konular
arasinda nispeten ikinci planda kalmaktadir. D.P.’nin 1947 yilindaki I. Blylk
Kongresi'nde genellikle demokrasinin gergeklestiriimesi yénindeki talepler
dile getirilmis ve C.H.P.’nin antidemokratik uygulamalar elestiriimistir. Ancak,
I. Kongre'ye oranla Il. Kongre'de dini konular tizerinde daha fazla duruimus
ve D.P.’nin laiklik anlayisi yeniden diizenlenerek, agikga ortaya konmustur.

20-25 Haziran 1949 tarihleri arasinda yapilan D.P.'nin ll. Buylk
Kongresi'nde, iktidar partisi C.H.P., irticayl kérikleyen bir unsur olarak
suglanmistir. Kongre'nin 3. gliniinde konugma yapan Seyhan delegesi Resat
Giglu; “...Memiekette irticai korikleyen tek kuvvet C.H.P.'dir. Nasil ki daha
fazla ayakta durmak igin Atatirk’in mirasini yiyorsa, Atatirk’tn inkilabini

satarak murtecie taviz veriyor.”” demektedir.

Kongrenin dérdiincli gininde Bayar, delegelerin coskun tezahuratini
aldigi bir konusma yapmistir. Bu konusmada, partilerinin dine yaklagimini
dile getiren Bayar; “Programimizda din hirriyeti de diger hurriyetler gibi

2uGelal Bayarin [ki Mihim Nutku”, Yeni Sabah (2 Aralik 1947), 5.

3 Gugl, C.H.P.ni irticayla iligkilendirdigi olayi su sekilde anlatmaktadir:

“...Adana'dan geliyorum. Istanbul’dan haril haril, tomar tomar yilan muskast geliyor. Arkasina
6 ok basiimig akrep muskalar geliyor. ‘Bunlar nedir?’ dedigim zaman ‘Partice
damgalanmistir, daha tesirlidir diyorlar. Beraberimde namunelerini getirdim. C.H.P.'yvi bu
memlekette irticai uyandirmak ve irticaa taviz vermekle itham ediyorum”. “Demokrat Parti
Buytik Kongresinde Heyecan Gittikge Artiyor”, Zafer (23 Haziran 1949), 6.
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mukaddestir, demigizdir. Programimiz layiklik, dine hirmet esasini en iyi
sekilde tespit etmistir. Eger biz iktidarda olsa idik, bu programin tatbiki
keyfiyeti de miitehassislarin hazirlayacagl bir programla elde edilirdi. Tark
milleti muslimandir. Musliman kalacaktir. Allahina nlﬁﬁslﬁman olarak
gidecektir... Dini tedrisat meselesi tamamile teknik bir meseledir. Bunu genel
idare kurulu sbéyle, bdyle yapacadim dese idi acele etmis olurdu. Biz
programimizin tatbiki imkanini elde ettiimiz giin, en selahiyetli en mutemet
kimseler tarafindan tatbik sekilde programa baglanacaktir. Yine burada o
programi beraberce mitalda edecegiz... Biz dinin siyasete alet edilmesinin
siddetle aleyhindeyiz... Dini siyasete alet bu ne maksatla olursa olsun bizzat
o mukaddes mefhuma hirmetsizliktir. Biz irtica’in aleyhindeyiz. Memiekette
irtica yoktur amma, irtica’a dogru beliren istidatlan zamaninda gérip
o6nlemezsek bu memileketin felaketini kendimiz hazirlariz. Bu noktada hassas

bulunmamiz lazimdir..."%® demistir.

Kongre’nin 5. ve son giintide, program komisyonu hazirlanan raporu
okumustur. Okunan raporda, yeniden dizenlenen ve D.P.’nin laiklik anlayisi
ve dini konulara yaklagsimini agiklayan “D.P. programinin laiklikle ilgili 14.
maddesi” yer almaktaydi. 14. madde su sekilde dizenlenmisti: “Partimiz
laikligi devletin siyasette dinle higbir ilgisi bulunmamasi ve higbir din
dislncesinin kanunlarin tanzim ve tatbikine miessir oilmamasi manasinda
anlar ve laikligin din aleyhtarhdi seklindeki yanlis tefsirlerini reddeder; din
hiirriyetini diger harriyetler gibi insanhgin mukaddes haklarindan tanir.

Gerek dini tedrisat meselesi ve gerekse din adamlarini yerlegtirecek
miesseseler kurulmasi hususunda miutehassislar tarafindan etrafli bir
program hazirlanmasi zaruridir. Universite iginde yer alacak ilahiyat fakiltesi
ve ilmi mahiyette mimasil miesseseler Milli Egitim Bakanhdinin bu kabil
miesseseleri gibi muhtar olmalidirlar. Dinin siyaset aleti olarak
kullantimasina, yurttaglar arasinda sevgi ve tesanidii bozacak sekilde

26 «Celal Bayar'in Tarihi Hitabesi", Zafer (24 Haziran 1949), 5. ve “Celal Bayarin
Tarihi Nutku®, Vatan (24 Haziran 1949), 4.
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propaganda vasitasi yapilmasina, serbest tefekkire karsi taassup

duygularinin harekete getirmesine misamaha olunmamalidir.”

Aslinda, iktidar partisi C.H.P.’nin programinda yer alan laiklikle ilgili
15. maddesi ile, ana muhalefet partisi D.P.’nin programinda yer alan laiklikle
ilgili 14. maddesi igerik bakimindan birbirlerine oldukga benzer maddelerdir.
Her iki partinin programindaki ilgili maddeler, dini inanglari bireysel vicdan
6zgrlaga olarak kabul etmigler, laikligi ise siyaset iglerine dinin midahale

etmemesi anlaminda yorumlamiglardir.

Ancak her iki partinin programindaki laiklikle ilgili maddeler arasinda,
farkhliklar da géze ¢arpmaktadir. D.P. programinin 14. maddesi daha ayrintili
diizenlenmis gérinmektedir. 14. madde igerisinde C.H.P.'nde yer almayan,
ilk ve ylksek 6gretimde din egitimi ile ilgili bir bélim yer almaktadir. Ayrica
D.P. parti programinin 14. maddesinde, dine yaklasim agisindan daha ilimli
bir Gslup gézlenmektedir. C.H.P. programinin 15. maddesinde devlet islerinin
bilime ve ¢agin gereklerine uygun olarak ylriitiimesine ve siyaset ile diinya
igslerinde dinin diglanmasina vurguda bulunulmaktadir. Oysa D.P.
programinin 14. maddesinde, siyaset ve devlet iglerinde, kanunlarda dinin
etkisinin kabul edilmeyecegi savunulmakta ancak dinin bireysel vicdan
6zgurlugi ile ilgili bir konu olduguna ve laikiigin din aleyhtari§ bigiminde
algilanmamasi gerektigine vurduga bulunulmaktadir.

2- 1950 Yil Demokrat Parti iktidarlnm Dini Konulardaki
Uygulamalan

D.P. 1949 yilinda yaptigi Il. Buylk Kurultay'indan yaklagik bir yil
sonra, 1950 seg¢imlerine katiimis ve en ¢ok oyu alan parti olmustur. Boylece
iktidar partisi konumuna gelen D.P., muhalefet partisi iken vaadeddiklerini

2 “Buytk Kongre Dun Sona Erdi", Zafer (26 Haziran 1949), 6., “Delegeler
Ankara’'dan Ayriliyorlar’, Zafer (27 Haziran 1949), 6. ve “D.P. Kongresi Din Gece Kapand!”,
Vatan (26 Haziran 1949), 4. :
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gerceklestirmek ve kendisine destek vererek iktidara tasiyan kesimlerin
isteklerini yerine getirmek durumunda kalmistir.

Ancak D.P. iktidara gelince, bir yandan Cumbhuriyetin temel
niteliklerini ve Cumhuriyet reformlarini korumak, bir yandan da dini konularda
vaadeddiklerini gergeklestimek ve halkin beklentilerini karsilamak
segenekleri arasinda sikisip kalmistir. Bu baskilari savugturmak igin gerekli
olan ¢6zimi, Bagbakan Menderes bulmustu. Menderes'in “tutan devrimier”
ve “tutmayan devrimler’ formillyle D.P., muhafazakar kesimlerin

beklentilerini gergeklestirebilme imkanini elde etmistir.

Sitembélikbasi'nin belirttigi gibi, “Bu, biraz muglak bile olsa orijinal
bir siniflama idi ve pratik olarak hiikiimete halk tarafindan en az benimsenen
bazi inkifaplar iptal etme imkani verebilecekti.”® Elbette ki tutmayan

devrimler denirken kastedilen laiklik ilkesiydi.?

Bu formiul sayesinde D.P., kendisini iktidar yapanlar arasinda
bulunan muhafazakarlari tatmin edecek icraatlari uygulamaya koymaya
baglamigtir. D.P.’nin iktidar oldugunda, Meclis’e sundugu ilk kanun teklifinin,
Arapca Ezan okuma yasaginin kaldiriimasina yénelik olmasi dikkat gekicidir.
D.P.'nin muhalefeti sirasinda, dini konulara oranla demokrasi ile ilgili
sorunlari daha ¢ok éne ¢ikarmasina ragmen, iktidar oldugunda ilk icraatlarini
halkin dini taleplerini karsilamak y®ninde gergeklestirmesi, deste§ini
kendisinden yana koyan muhafazakar kesimlere gliven vermek amaciyla
yaptidi bir jest olarak yorumlanabilir.

Menderes'’in, Ezan’'in Arapca okunmasina taraftar oldugunu ve bu

konudaki yasagin kaldinimasi gerektigini belitmesi,®® Ulus Gazetesi'nin

28 gaban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 57.
?% Binaz SAYARI: a.g.m., 183.

30 Bayar'in belirttigi Uzere, Arapga Ezan yasadinin kaldiriimasi konusunda, D.P.'nin
buytk bélumi olumiu diglnmektedir. Yasadin kaldinimasini isteyenlerin gerekgesi su
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yazdigi Gzere, D.P. iginde ve disinda farkll tepkilere yol agmisti. D.P. icinde
ve diginda Arapga Ezan okuma yasaginin kaldirimasina tepki duyanlar,

Atattirk’tin reformlarimin yipratildigini distindtiklerini belirtmekteydiler.

Bagbakan Menderes, kendisiyle yapilan réportajda Arap¢a Ezan
yasaginin kaldinlmasi gerektigi yonindeki gorislerini ifade etmigtir.
Menderes’e gore, Cumhuriyetin ilk yllarinda Tirkge Ezan okuma
uygulamasi, taassub zihniyetiyle micadele igin gerekli gérilmustli. Ancak
kendisinin de o zaman igin hakh bulduju bu uygulama, artik gecerliligini
yitirmigtir. Ayrica camii igcindeki ibadetler Arapga yapilirken, Ezan'in Turkge
okunmasi bir geligki yaratmaktadir. Menderes, 1950 yili itibariyle hala Turkge
Ezan okunmasi konusunda israr edenlerin taassub yaratacaklarini
stylemektedir. Bu durumda D.P., Arapga Ezan yasagini kaldiracaktir ama bu

halkin benimsedigi inkilaplardan sapma anlamina gelmeyecektir.*2

Bagbakan'in bu yéndeki géruslerinin ardindan, 13 Haziran 1950'de,
D.P.’nin grup toplantisinda Arapga Ezan yasagdinin kaldirimasi konusu
Uzerinde konusulmustur. llk sdzii alan Menderes, bu konudaki gérislerini
aciklamig, ardindan kirsiiye gelen konusmacilar da yasagin kaldiriimasi
lehinde gorislerini dile getirmislerdir. Sonug itibariyle D.P. grubu, bu yasagin

kaldirilmasi kararini almigtir.

14 Haziran 1950 tarihinde, Arap¢a Ezan okuma yasagini getiren
Turk Ceza Kanunu'nun 526. maddesinin son cimlesinin kaldinimasi,
T.B.M.M. gindemine getirilmigtir. Kudret Gazetesi, oturum agildiginda
Bagbakan Menderes'in  konunun gindeme alinmasi ve ivedilikle

sekilde ifade edilmektedir: “Muezzin caminin iginde Allahuekber dedigi zaman sug degil, fakat
caminin bir pargasi olan minarede Allahuekber dedi§i zaman sug” Celal BAYAR: a.g.e., 111.

31 «penderesin Demeci Bir Cok Tefsirlere Yol Agti”, Ulus (4 Haziran 1950), 1 ve 5.
2 “Basbakan Arapga Ezana Taraftar”, Ulus {5 Haziran 1950), 1 ve 4.
334 p. Grubu Arapga Ezani Kabul Ett”, Ulus (14 Haziran 1950), 5.
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goriasilmesini istedigini yazmaktadir. Kudret Gazetesinin duyumlarina gére
C.H.P., bu tasariya siddetle kargi koyacak ve bu tasarinin kabul edilmesinin
Atatlirk Inkilaplarini zarara ugratacadini savunacaktir. Buna karsin halkin
isteklerine kulak veren D.P. de, sistematik bir gekilde kendi tezini
savunacaktir3* Bu teklif, Ismail Berkok ve Ahmet Gurkan isimli iki
milletvekilince Meclis’e sunulmustur.’® Ulus Gazetesi'nin yazdigi gibi, higbir
milletvekili bu tasari aleyhine olmamistir. Meclis’in bu oturumunda, C.H.P.
grubu adina s6z alan Cemal Resit Eyiibo§lu, partisinin bu tasari aleyhinde
olmayacagini bildirmigtir. Daha sonra séz alan Talat Vasfi Oz ise, tasarinin
lehinde konugmus, sonra Arapga Ezan okunmadigi igin bu siire zarfinda
yapilan ibadetlerin uygun olmadigini ve halkin bu Gzlntiyd icinde tasidigini
sbylemistir. Bu soézler diger milletvekillerinin tepkisini ¢ekmis ve Oz
konusmasini keserek oturmak zorunda kalmistir.*® Sonug itibariyle de Arapga
Ezan okuma yasaginin kaldiriimasina iligkin T.C.K.'nun 526. maddesinin son

cumlesi, Meclis'teki partilerin misterek karariyla yartrlikten kaldirilmigtir.

Aslinda Arapga Ezan okunmas! Uzerindeki yasagin kaldirilmasi,
Turkge Ezan okumanin yasaklanmasi anlamina gelmemekteydi. T.C.K.'nun
526. maddesini son cimlesinin kaldinimasiyla, Arapga Ezan okunmasi
istege bagh hale getirilmistir. Ancak halkin talepleri dogrultusugda olsa gerek,

tim tlkede Ezanlar Arapga okunmaya baglamistir.”

Arapga Ezan okuma yasaginin kaldirlmasi, Turk siyasal hayatinda
ilk kez halk iradesiyle iktidara gelen bir siyasal partinin, ilk icraati olmasi
sebebiyle dnemlidir. Halk agisindan Arap¢a Ezan’in tekrar okunmaya

34 “Arapga Ezan Kabul Edildi", Kudret (17 Haziran 1950), 1 ve 4.
35 Tarik Zafer TUNAYA: Islamcilik Cereyani Ill (y.y., 1998), 50.

36 “Arapg¢a Ezan Okuma Yasagi Kaldinidi®, Ulus (17 Haziran 1950), 1 ve 5.

37 Bernard LEWIS: “Islamic Revival In Turkey”, International Affairs, XXVIII, 1 (1952),
43. Ayrica, Islamci kesim de, Ezan'in tekrar Arapga'ya g¢evrimesini D.P.’nin bir latfu
olmadigini, bunun zaten iktidara kim gelirse gelsin yapilmasi gerekli bir icraat oldugunu
dustinmektedir. *Ezan”, Buyik Dodu, VI, 23 (25 Agustos 1950), 9.
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baglamasi, kendi iradesini iktidara kabul ettirecegi dénemin gelmis oldugu
anlamina gelmektedir. Halk, tek parti déneminin laiklik anlayisina ve devletin
dini alana midahalesine Ezan’i tekrar Arapga okutarak tepki gostermistir.
D.P. ise, Arapga Ezan {izerindeki yasagi kaldirarak hem muhafazakar
kesimleri tatmin etmis, hem kendisini iktidara tasiyan halkin hosuna gidecek
bir jest yapmis hem de izledigi halkgi-popdilist politikalan en simgesel bigimde
ifade etmigtir. C.H.P.’nin muhalefete dustidu bir sirada, zamaninda
kendisinin koymus oldudu bir yasagin kaldirilmasina muhalefet etmemesi,
halkin iradesine ragmen kanuni zorlamalarla dini konulardaki diizenlemelerin
strdirilemeyecedini kavradigini géstermektedir. Bu bakimdan C.H.P.'nin
de, halkgi-popidilist politikalar bakimindan D.P. ile paralel bir tutum takindig:

stylenebilir.

Arapca Ezan okuma yasaginin kaldirilmasindan kisa bir siire sonra,
D.P. radyodan dini yayin yapma yasagini 5 Temmuz 1950’de kaldirmistir.®
Sitembéliikbasi bu konuda C.H.P.'liler ile D.P.'liler arasinda fikri aynliklarin
ciktigini, C.H.P.’lilerin radyodan Kur'an okunmasinin laiklige aykir oldugunu
savunmalarina ragmen, D.P.lilerin halkin isteginin bu yénde oldugunu
savunduklarini belitmektedir.*® Islamcilar ise, radyodan Kuran okunmasi
kararini, C.H.P. ve D.Pyi ayn ayrn g6z oninde bulundurarak
degerlendirmektedir. Bllylk Dogu dergisinin bu konudaki degerlendirmesi

8 Feroz ve Bedia Turgay AHMAD: a.g.e., 72. Aslinda radyodan dini yayin yapiimasi
yontundeki talepler, 1945 sonrasinda C.H.P.’nin iktidarda olduju dénemde dile
getiriimekteydi. Ancak bu konu, din egitimi ya da dini konularla ilgili diger talepler kadar
gundemde yer almamigt. Bu konuyu ozellikle ele alan Selémet Dergisi situnlarinda,
radyodan dini yayin yapiimasiyla ilgili olarak fikirler ileri strtiyor, akademisyenlerin gorislerine
yer veriyor ve anketler yapiyordu. Bkz: “Hakiki Laiklie Dogru IV”, Selamet, I, 17 (12 Eylul
1947), 3. Omer Riza DOGRUL: “Radyomuz Dini Nesriyat Yapmaldirl”, Selaémet, 1, 20 (3
Ekim 1947), 2-3. “Selamet'in Anketi”, Selamet, |, 22 (17 Ekim 1947), 3 ve 15. “Selamet’in
Anketi”, Selamet, 1, 23 (24 Ekim 1947), 3. “Selamet’in Anketi", Selémet, 1, 24 (31 Ekim 1947),
4.

¥ saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 80.



169

sOyleydi: “...G6bek atma ahenginin aleti iginden Allah kelamini diniemek,
daha evvel buna resmen imkan vermiyene karsgilik simdi dinletene bir
tesekkir borcu yikleten bir fiil gibi duruyor ama hi¢ dinleyememekten biraz
daha agir... Evvelki iktidar, Kurana hurmetinden degil, nefretinden onu
dinletmiyordu; simdiki ise nefreti olmadidini ilan ihtiyaciyle dinletiyor, fakat
gerekli mikyasta hirmeti de olmadigi i¢in, bu isin, buglinkii radyo méana ve
cercevesi icinde mimkin olup olmadidini tetkike lhzum gérmeden ucuza

génul aimaya bakiyorl..™®

Hem Arapga Ezan okunmasina, hem de devlet radyosundan belirli
zamanlarda Kur'an okunmasina izin verilmesi, D.P. agisindan bliylik oranda
simgesel 6zelligi olan, kendisine halkin géziinde puan kazandiran,

muhafazakarlarin giivenini saglamaya ydnelik, popularitesi yliksek adimlardi.

D.P. iktidarinin 1950 yih sonuna kadar halkin dini ihtiyaglarini
karsilamak yénlnde gergeklestirdigi son uygulamasi ise, ilkdgretim
kurumlarinin mifredatlarina din derslerinin resmen konmasiydi. Daha énce
de ele alindigi gibi, din dersleri C.H.P.'nin hala iktidarda oldudu, 1949 yili
icerisinde, ilkégretim kurumlarinda veriimekteydi. Ancak C.H.P., laiklige zarar
gelmemesi igin bu derslerin segmeli olmasi gerektigini savunmus ve
uygulamaya da bu sekilde gegirmisti. Cocuklarinin derslere katiimasini
isteyen aileler, okul idaresine dilekge ile bagvuruyorlardi. Nitekim 6grencilerin

blyik gogunlugu da bu dersleri segmisti.

Oysa D.P., 4 Kasim 1950'de kabul ettigi kararla, C.H.P. déneminde
baglayan ilkdgretim kurumlarina se¢meli din dersleri konulmasi konusunda
bir adim daha ileriye gidiyor ve bu dersleri programa dahil ediyordu. Bu
uyulamaya goére artik, cocudunun din derslerine girmesini istemeyen aileler
okul idaresine dilekge ile bagvuracaklardi.*! Ayrica yapilan bir degisiklikie, bir
st sinifa gegmek igin, din derslerinden de gegilmesi zorunlulugu

40 «Radyoda Kuran®, Biytk Dogu, VI, 23 (25 Agustos 1950), 9.
1 Saban SITEMBOLUKBASL: a.g.e., 61.
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getiriliyordu. (C.H.P. iktidan déneminde bir Ust sinifa gegmek icin, segmeli

olarak gosterilen din derslerinden gegilmesi sarti yoktu).*

D.P.'nin, segmeli olan din derslerini mifredat programina dahil
etmesi, halka dini konularda izledigi politikalarinda, samimi oldugunu
gosterme c¢abasi olarak yorumlanabilir. Arapga Ezan okuma yasaginin
kaldinimasi ve radyodan Kur'an okuma yasaginin kaldiriimasi, ilk olarak
D.P.nin uygulamaya koydugu icraatlardi ve D.P.'nin dini konulara thiml
yaklastigini simgesel -agidan en iyi ifade eden, bu baglamda partiye halkin
gbzinde puan kazandiran uygulamalardi. Oysa halkin din egitimi
konusundaki talepleri, C.H.P. iktidarinin son dénemlerinde tatmin edilmeye
calisilmisgti. D.P. iktidart devraldiginda, zaten 6grencilerin %98'’i, segmeli olan
din derslerine katiimaktaydi. Oysa D.P., kendisini iktidara tasiyanlara
C.H.P.’nden farkini géstermeli, din egitimi konusunda da bir adim daha ileri
gitmeliydi. Bu agidan segmeli olan din derslerinin programa dahil edilmesi,
D.P.’nin din egitimi konusunda da C.H.P.ne oranla daha samimi bir

yaklasimi oldugunu géstermeye c¢alismasi olarak yorumlanabilir.

D.P.’nin, Mayis 1950°de iktidara gelmesinden, 1950 yilinin sonuna
kadar gegen yaklagik 8 ayllk dénemdeki dini konularla ilgili icraatlarina
bakarak, kendisinden onceki C.H.P. iktidari ile aralanndaki farklihklan
gbzlemek mumkindar. C.H.P., demokratik bir yagamin geregi olarak halkin
dini ihtiyaglarini karsilama zoruniulugu ile karsilasinca, dini konularda
girisecegi icraatlarin, yine kendisinin yaptigi reformlara aykiri disecegdi
kaygisini tagimaktaydi. Dolayistyla C.H.P., halkin bu ihtiyaglarini kargilamaya
bagladiginda, icraatlarini  reformlara zarar vermeyecek sekilde
dizenlemekteydi. Yani C.H.P., kendisine éncelikle reformlan kistas aliyordu.
Oysa D.P., kendisine 6ncelikle halkin isteklerini kistas olarak aliyordu. Ancak
elbette ki reformlara da ters diigmek istemiyordu. Bu ylzden buldugu cikis
yolu, reformlari halkin isteklerine gére diizenlemek ya da yorumlamakti. Bu

2 Howard A. REED: “Turkey’s New Imam-Hatip Schools”, Welt Des Islam IV,
1955'den naklen Saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 78.
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politikasinin en belirgin 6rnekleri de, laikligi C.H.P.'ne gbre daha liberal
yorumlamasi, tutan ve tutmayan inkilaplar ayrimi yapmasi ve zorunluluk
durumunun kalktigini belirterek, bir kisim reformlarin kaldirilabilecegini

savunmasiydi.
B- Millet Partisi’nin Din ve Laiklik Anlayigi

1945-1950 dénemi igerisinde kurulan partilerden Millet Partisi (M.P.),
muhalefet yelpazesi igerisinde D.P.’nin ardindan ikinci en blylk parti olarak

siyasal yagsamimizda boy géstermistir.

Siyasal yagantimizda 12 Temmuz Beyannamesi'ni takip eden silireg
icerisinde, iktidar partisi C.H.P., kendi igerisindeki farklt egilimleri biinyesine
zarar vermeyecek sekilde nispeten pasifize edebilmistir. Oysa en az C.H.P.
kadar heterojen bir yapiya sahip olan D.P., kendi igerisindeki huzursuzluklar
ve i¢ gekismeler nedeniyle, binyesinden kopmalara sahne olmustur. M.P.’nin
kurulugu da, D.P.’den kopmalara dayanmaktadir.

D.P.’den kopmalarin sebebi, 12 Temmuz Beyannamesi ile beraber
C.H.P. ile daha iliml iligkilerin kurulmus olmasiydi. D.P.’nin, C.H.P.'ne karsi
daha 1imh yaklagmaya baslamasi, iktidara kargl daha radikal muhalefet
yaplimasini isteyenlerin elestirilerine yol agmigti. Parti i¢i gerginliklere yol
acan bu durum, tartismaya yol agan milletvekillerinin D.P.’den g¢ikariimasiyla

sonuglanmisti.

D.P.'den g¢ikarilan bu milletvekilleri, Meclis’te “Mustakil Demokratlar
Grubu” diye adlandirlan bir grup kurmuslardir. Istanbuldan bagimsiz
milletvekili olan Fevzi Cakmak'in, Mustakil Demokratlar Grubu'na paralel bir
tutum takinmast ve Mustakil Demokratlarin  Meclis disindan da
desteklenmesi®®, yeni bir partinin kurulma kosullanini hazirlamistir. Tim bu
gelismelerin ardindan M.P., 20 Temmuz 1948'de kurulmustur. M.P.'ni kuran
kadro su isimlerden olugsmaktaydi: Partinin fahri bagkanligini yapan Maresal

3 Caglar KIRCAK: Mesrutivetten Gliniimiize Gericilik (Ankara, 1994), 333.
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Fevzi Cakmak, asil bagkan Hikmet Bayur, Enis Akaygen, Kenan Oner,
Mustafa Kentli, Osman Béliikbasi, Osman Nuri Kéni, Sadik Aldogan®.

M.P., kendi varllk nedenini, “gercek muhalefet yapma” amacina
dayandirmigtir. Burgak'in da belirttigi gibi M.P., C.H.P. ve D.P.'nin
“muvazaa™® halinde oldugunu iddia etmekteydi. M.P.'nin, muvazaa ile dile
getirmek istedigi su idi. Aslinda C.H.P. ile D.P. arasinda danigikh bir dévius
vardi. C.H.P., iktidar surdirecek, D.P. ise muhalefet konumunda kalacakti.
D.P.’nin vyaptiyi muhalefet, iktidari indirmeye yoénelik bir muhalefet
olmayacakti. Kisaca ifade edilirse, demokrasi oyunu oynanilarak, C.H.P.
konumunu koruyacak, D.P."de muhalefet gérevini stirdtirecekti. Dolayisiyla
da M.P., gercek muhalefet yapma gorevini kendisine yiklemekteydi. M.P.'nin

yapacagi muhalefet sert muhalefet olacakti.

M.P.’nin programinin, genelde siyasal, ekonomik ve sosyal alanlarda
liberal anlayisi benimseyen bir program oldugu sdylenebilir. Zaten parti
programinin 1. maddesinde, M.P.'nin kendisini bagh gérdugl esaslar
arasinda, “liberallik tlkileri™® de yer almaktadir. Ayrica parti programinda
gbze garpan baglica 6zellikler de, manevi, ahlaki, geleneksel, kiltirel, ailevi
ve toplumsal degerlere ve ayrica bireysel hak ve 6zglrliklere, kisisel

tesebbiise vurguda bulunulmasidir.

M.P. programinda, bireysel o6zgirlikler ve 6zellikle de ahlaki,
kulturel, geleneksel degerlere vurguda bulunuimasinin nedeni, parti

44 Rifki Salim BURGAK: Turkiye'de Demokrasiye Gegis (1945-1850) (y.y., 1979), 156
ve Feroz ve Bedia Turgay AHMAD: a.g.e., 44.

45 Muvazea iddiasi hakkinda Bkz: Rifki Salim BURGCAK: a.g.e., 158-1569. Ayrica
Buyuk Dodu Dergisi, 1946 yilindan itibaren D.P. muhalefetine ilk muvazaa tesghisini
koyanlarin kendileri oldugunu belirtmektedir Bkz: “Millet Partisi”, Blylk Dogu, V, 1, (11 Mart
1949), 1 Buylk Dodu, 1950 yil itibariyle de ayni iddiasini siirdirmekteydi. Bkz: “Muhalefet”,

Buytk Dogu, V, 15, (20 Ocak 1950), 3.
4 Mm.p. programinin tam metni igin Bkz: Tank Zafer TUNAYA: Tlrkiye'de Siyasi
Partiler (1859-1952) (Istanbul, 1952), 718-732.
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programinin, TUrkiye’nin o dénem siyasal, ekonomik ve sosyal soruniarini
pratikte ¢cozmekten uzak olmasi olabilir. Gergekten de, M.P. programi,

tlkenin genel sorunlarini gézecek yeterlilikte degildi.*’

M.P.nin dine bakisini agiklayan ifadeler, parti programinin 7. 8. ve
12. maddelerinde belirtiimistir. “Madde 7- Parti, igtimai nizamin tesekkilinde
itikatlarin, ahlakin, geleneklerin, 6rf ve adetin biiylk hislerini tanir. Bunlar sik

sik degismezler ve devletin niifuz sahasinin disinda kalirlar.

Madde 8-... Parti din miesseselerine ve mili ananelere
hurmetkardir.”™® Ayrica, M.P.’nin laikligi yorumlayis sekli, programinin 12.
maddesinde belirtiimigtir. “Madde 12- Parti, din iglerinin devlet islerinden ayn
tutulmasini kabul eder. Herkesin vicdan ve itikat hirriyetini ve diledigi dilde
ve diledigi sekilde ibadet etmek hakkini mukaddes tanir.

Parti, Tlrkiye’de muhtelif din ve mezheplere mensup cemaatlerin dini
maksatla teskilat viicuda getirmelerini ve dini vakiflarin bu teskilata

devredilmesini tasvip ve miidafaa eder.

Bu teskilat kendi mensuplarinin din iglerini tanzim ve idareye

selahiyetli olmalidir.

Parti ilk ve orta tedrisata din dersleri ilave edilmesini ve
Universitelerde ilahiyat faklltesi ihdasini muvafik goriir. Fakat din derslerine
istirak, 6grenciler resit oluncaya kadar, aile reisinin irade ve ihtiyarina
tabidir®

M.P.'nin programina, geneli itibariyle baktigimizda, hem C.H.P., hem
de D.P.nin programina oranla daha muhafazakar bir séylem goze
carpmaktadir. M.P.'nin “laik” sézctigll gecmemekle beraber, laiklikle ilgili

47 Feroz ve Bedia Turgay AHMAD: a.g.e., 4.

8 Tarik Zafer TUNAYA: Tarkive'de Siyasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 719.
 Tarik Zafer TUNAYA: Turkive'de Siyasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 719.
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oldugunu dastndugomiz din ve deviet iglerinin birbirinden ayr olmasi
gerektigini savunan 12. maddesi de, C.H.P.nin 15. ve D.P.nin 14.
maddelerine oranla, daha g¢ok dinsel alanin 6zerkligine vurguda bulunur
goériinmektedir. M.P.'nin 12. maddesi, din ve deviet aynligini benimsemekle
beraber, sosyal alanda dinsel-mezhepsel érgitlenmeleri tesvik eder bir tutum
benimsemistir. C.H.P. ve D.P.’nin, laiklikle ilgili maddelerinde dinsel inang¢lar

daha ¢ok bireysel 6zglrliiklerle iliskilendirilerek ele alinmigtir.

Gergekten de, M.P.’'nin 12. maddesinin dikkat gekici &zelligi, din-
devlet ayrih§ini belitmesi ve dine devletten 6zerk bir alan tanimasiydi.
Sitembdlikbasi’'nin da ifade ettigi gibi, M.P.’ nin dini kurumlara &zerklik
tanimasi, laiklik konusunda D.P.'ye oranla bir adim daha &ne gegmesini
saglamist.®® C.H.P. ve D.P.nin laiklikle ilgili olan maddeleri hatirlanirsa,
M.P.’nin programinda yer alan dini kurum ve kuruluslarin 6zerkliginin

savunulmasi bir farkhlik olarak degeriendirilebilir.

M.P. programinin 6. maddesi de, “Parti, anayasamizin hakiki
demokrasiye uymayan hikimlerini ve bithassa Cumhuriyet Halk Partisi siyasi
umdelerini Devletin ana vasiflan haline sokan ikinci maddesinin
kaldmlmésmu ister’™>! seklinde ifade etmistir. M.P.’nin, C.H.P.’nin alt ilkesini
devletin ana ilkeleri haline getiren anayasa maddesini degigtirme istegi,
programindaki 7. 8. ve 12. maddelerde deginilen manevi, geleneksel ve
dinsel degerlere 6nem verme politikasiyla bir arada distnaldagionde, bu
partinin D.P.’ye oranla daha radikal bir muhalefet partisi oldugu anlasilabilir.

M.P. muhalefetini, D.P.'ye gére daha sert bir gizgide yurutlrken, dini
sdyleminde de kimi zaman tepki ¢cekmektedir. M.P.'nden Sadik Aldogan’in
Istanbul’da yapti§i konugma, bu duruma &rnek verilebilir. Aldogan
konusmasinda; “Vatandagin kalbine Allah korkusu yerlestidi giin saadet

50 Saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 38.

51 Tank zafer TUNAYA: Turkiye'de Sivasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 719 ve “Millet
Partisinin Esas Hedefleri", Sebillirresad. 1, 10 (1948), 154.
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ufuklari bir glines 15191 gibi dogacak ve bir daha hi¢ batmayacaktir.”?
demistir. Ayrica bu tir ¢ikislara ek olarak M.P. lideri Hikmet Bayur'un, Atatiirk
ile IndnQl arasinda bir kargilagtirma yaparak, Indéni'ye kargi bir atmosfer

yaratmaya ¢alismasi da C.H.P.'lilerin tepkisini gekmistir.>*

Ulus Gazetesinde M.P.ni elestiren Cahit Yalgin yazisinda;
“..Bayurun lideri oldugu bir partiye mensup olan bir sefin: ‘biz butin
vatandaslarin kalbinden kanun korkusunu gikararak yerine Allah korkusunu
koyacagiz’ demesini elegtirerek ve bu tutumun Atatlrk inkilaplarinin temeli
olan laiklige zarar verecegini soylemektedir.>® M.P.’nin bu tutumu
elestirilirken, aba altindan sopa da gosteriimektedir; “Tolerans prensibi
namina her turld fikir ve kanaate tahammdil edilebilir. Fakat unutmamali ki
bizim inkilabimiz heniiz pek gengtir. Inkilap prensipleri hakkinda gekismelere
ve mlnakasalara ne Anayasa musaittir, ne mevcut kanunlar. Ceza Kanunu

n55

dinin siyasete alet edilmesine g6z kapamaz™ Tum bu tartigmalar igerisinde

M.P., itica ile iligkilendirilmistir.5¢

C.H.P.lilerin bu elestirileri karsisinda Sebillirresad Dergisi, M.P.’nin
yaninda yer almaktadir. Sebilirresad, M.P. Kadikéy lige lkinci Baskani
Ertugrul Akg¢a’nin, Huseyin Cahit Yalgin'in elestirilerine kargilik cevabini
yayinlamaktadir. Akga; “..Millet Partisinde irtica asla hortlamiyor ve
hortlamayacaktir, fakat dine paydos diyenlere paydos deniyor.”™’ demistir.

52 «Turkin Gogsundeki Imani”, Sebiltrresad, |, 18 (1948), 282.

53 Huseyin Cahit YALCIN: “Ataturk’tl Istismar Tegebbusleri®, Ulus (14 Kasim 1948),
54 Huseyin Cahit YALGIN: “Atatirk't Istismar Tegebbusleri”, Ulus (14 Kasim 1948),

55 Haseyin Cahit YALGIN: “*Herseye G6z Yumulamaz®, Ulus (14 Kasim 1948), 1.
56 Hiseyin Cahit YALGIN: "Dervis Vahdeti Halifeleri”, Ulus {56 Ocak 1949), 1.

57 «Turkun Gogstndeki Imani”, Sebiltrresad |, 18 (1948), 282.
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M.P.’nin irtica ile itham edildidi daha baska olaylar da olmustur. Daha
Onceki bolumlerde deginildigi gibi, 1950 yilinin Nisan ayinda diizenlenen
Maresal Fevzi Cakmak'in cenaze tbreninde yasananlar, M.P.’nin irticai

unsurlari tesvik ettigi seklinde yorumlanmisti.

Maresal Fevzi Cakmak, 10 Nisan 1950’de &Imustl. Deviet 12
Nisan'da duzenleyecedi cenaze toreniyle, Maresali defnetmeyi
planlamaktaydi. Resmi tdrenin yapilacagi gin, bir grup kigkirticinin da
etkisiyle torenin dlzeni bozuldu ve téren duzeninin kontrolli glvenlik
guclerinden fanatik bir gruba gecti. Yasak oldugu halde Ezan, Arapga
okundu, tabut top arabasinin tGzerinden indirilerek omuziara alindi, radyodan
mizik yayininin durdurulmasi istendi, sinema, tiyatro ve dikkanlar
kapanmaya zorlandi. Cenazenin defnedilmesiyle beraber, olaylar sona erdi.®
Genel olarak M.P.’lilerin nispeten sivri bir dini séylem kullanmalarinin ya da
Cakmak’in cenaze toéreninde yasananlar gibi patlak veren fanatik dini
aksiyonlarin, iktidar partisi C.H.P. ile ana muhalefet partisi D.P.'yi, bu partiye
karsi dikkatli olmaya ittigi sdéylenebilir.

M.P.'nin kullandigi dini sdylem ve iligkilendirildigi fanatik olaylar
nedeniyle, bu parti sik sik irticaya 6édiin vermekle suglanmistir. M.P., 1950
segimlerinde, D.P.'nin iktidara gelmesinden bir ay kadar sonra yaptigi I.
Buyik Kongre’sinde, hem bu elestirilere yanit vermig, hem de dine bakigini

ve laiklik anlayisini ifade etmistir.

M.P.'nin |. Blylk Kongre'sine Bagkan segilen Vasfi Rasit Sevig,
partilerine yo&neltilen elesgtirileri cevaplandinrken, M.P.'nin laiklige nasil
baktigini da agiklamaktadir. Sevi§ nutkunda; “Millet Partisine murteci bir parti
oldugu iftirasi yaptlmaktadir. Millet Partisi softalar partisi degil layiklar
partisidir. Millet Partisi Cumhuriyet kanunlarinin mutlak egemenligini kabul
etmis bir partidir. Millet Partisi devleti; hi¢gbir din ve higbir mezhebin ne

58 Burada genel hatlaryla verdigimiz F. Cakmak'in cenaze ttreninde patlak veren
olaylar hakkinda daha ayrintili bilgi igin Bkz: Kemal KARPAT: a.g.e, 233.
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vesayeti ne de himayesi altinda bulundurur. Taasubu devlete hakim kilmagi
kabul etmedigi gibi devletin de herhangi bir dine karsi taasupla hareket
etmesini kabul edemez. Millet partisi, ne ilmi ve ne de hurriyeti higbir dinin
vesayeti altina koyamaz laiklik de bundan ibarettir.”® demistir. Kongre’nin
ikinci gliniinde s6z alan Osman Bélukbasi da, M.P.'’nin maneviyata énem
verdigini sdylemektedir. Konugmasinda Bélikbasi sdyle demektedir; “M.P.
memlekette halkin, demokrasinin, siyasi hayatta ahlak ve dogrulugun hakim
olmasini isteyen bir partidir. Millet Partisi manevi cephenin kuvvetlenmesini

her partiden daha gok ister”.®

M.P. Kongresi'nin son giliniinde, ard arda konugmalar yapan
delegeler, partilerinin dini konulara yaklagimini dile getirmiglerdir.
Konusmasinin basinda, Islam dininin zorbali§i kabul etmedigini ve bunun da
vicdan harriyeti anlamina geldigini beliten Mustafa Kentli, diger partilerin
neden M.P.’ne soguk baktikiarini agiklamaktadir. Kentli konusmasinda; “Bi(z)
mitevazi insanlanz, yeni bir millet hatta yeni bir medeniyet yaratmak
iddiasinda degiliz. Milletimizin itikatlarinda ve geleneklerinde en medeni
milletlerin bile 6grenebilecekleri prensipler vardir. Biz bu prensipleri yolumuzu
aydinlatan gk kaynaklari olarak kabul ettik. Ihtilalcilerin bize ates
piskirmelerinin sebebi evvela liberal olusumuz, saniyen bir dereceye kadar
muhafazakar bir programla ortaya cikisimizdir onlar ne hirriyetten ne de
milletlerin mazideki tecriibelerinden hoslanmaziar® demistir. Devam eden
konusmalar sirasinda Lutfi Bornavali ve Adil Aytacim, oncelikle laikligin
tanimini  yapmiglar, sonra partilerinin vicdan harriyetini kabul ettigini
sOylemigler ve inangla cemaatle ilgili iglerin g¢esitli mudahalelerden uzak

59 Millet Partisi Ataturk [nkilabinin Bekeisidir’, Kudret (18 Haziran 1950), 4.

80 «Osman Boltkbas! Hasta Yatagindan Kongreye Geldi, Kudret (19 Haziran 1950),

81 «Doktor Mustafa Kentlinin Kongredeki Muhim Hitabes?”, Kudret (20 Haziran 1950),
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tutulmas! gerektigini savunmuslardir.®* Yine manevi konulara deginen Necip
Cerci de, din egitiminin gocuklann ahlaki egitimi icin 6nemli oldugunu, bu
yuzden okullarda din derslerinin mecburi olmasi gerektigini savunmus ve
toplumun  benimseyecedi ahlak prensiplerinin  dinden  badimsiz
olamayacagini, sonu¢ itibariyle de dine ©&nem verilmesi, gerektigini
séylemistir.® M.P.’nin |. Bulyik Kongre'sinde, Genel Mutesebbiis Kurulu'nun
hazirladii mesai raporunda, siyasi hayatimizda tartisma konusu yapilan
M.P.'nin laiklik anlayigi ortaya konulmustur. Buna gére; “Insan haklarinin
tanidigi bir deviet manzumesi iginde layiklik prensibi ‘vicdan hirriyetinin’ tam

ve kamil olarak tesis edilmesi demektir.

Nitekim partimiz, programinda layiklik prensibini esash ve vazih bir

sekilde tarif ve tesbit etmis olmanin huzuru icindedir’® denilmektedir.

Géruldugu tzere M.P.'nin laiklik anlayisi, C.H.P.’nin ve kismen de
D.P.'nin benimsedigi, tek partili dénemden bu yana uygulanan, devletin dini
konular tzerindeki kontroliine dayandiritan laiklik uygulamasina ters, ama
demokratik bir laik anlayisa daha yakindir. Bu nedenle, M.P.nin dini
konularla ilgili politikalarina yoneltilen elestirilerin, bu partinin laiklik
anlayigindan c¢ok, programindaki muhafazakar unsurlara yapti§i vurguya
ybnelik oldugu soylenebilir. Ayrica M.P.’'li baz! delegelerin konugmalarinda,
dini konularla ilgili bir takim sert gikislarda bulunmalan da, bu partiye karsi
antipatiyi artirmig olabilir. Anlagilan odur ki, daha radikal bir muhalefet
amaciyla ortaya ¢ikan M.P., dini konularla ilgili s6yleminde ve vaatlerinde de
nispeten radikal bir tutum iginde olmustur.

1945-1950 ddneminin dar siyasal yelpazesi igerisinde, C.H.P.'ne
muhalif olan Islamci kesimin, muhalefet konusunda D.P.'den ¢ok M.P.'ni

82 «\mp. Buyltk Kongresi Sona Erdi®, Kudret (20 Haziran 1950), 4.

63 “Necip Cercinin Hitabesi”, Kudret (20 Haziran 1950}, 4.

64 «Millet Partisi Birinci Buytk Kongresi Genel Mutesebbiis Kurul(u) Mesai Raporu’”,
Kudret (20 Haziran 1950), 3.
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inandirici buldugu sdylenebilir. Karpat, Islamci kesim agisindan, M.P.’'nin
cekim merkezi olmasini iki nedene dayandirmaktadir. Birincisi, M.P.'nin,
C.H.P. ve Inénirnin laiklik anlayigini elestirmesi, Islamct kesimin gérislerine
paralel bir politkaydi. lkinci unsur da, M.P.nin basinda, hem Kkisiligi
begenilen hem de din konusundaki gérugleri benimsenen Fevzi Cakmak gibi
unla bir ismin olmasiydi.®® Ayrica yukarida da belirtildigi gibi, M.P.'lilerin dini
konulardaki sert gikislari ve M.P.’nin bir takim dini fanatizm hareketleriyle
iligkilendiriimesi de, Islamcilarin M.P.'’ne y&nelmelerine neden olan

etkenlerden sayilabilir.

Dini konularda izledigi politikalar ve kullandigi s6ylem nedeniyle,
Islamcilan tabanina gekmeye baglayan M.P., Islamcilann géziinde din ve
vicdan harriyetini  saglamayt amagclayan, [slam’a yonelmis saldirilari
durdurmaya galisan, halki manevi degerierine sariimaya davet eden ve
D.P.'vi de dini konulardaki tutumunu ag¢iklamaya sevk eden bir parti olarak

gorltiyordu. 6

M.P.’nin kurulmasinin ve Islamcilar igin bir gekim merkezi haline
gelmesinin, iktidar partisi C.H.P. ve ana muhalefet partisi D.P. tizerinde bir
takim etkilerinin oldugu séylenebilir. Oncelikle C.H.P. ile D.P. arasindaki
iligkilerin yumusadig! gérulmektedir. Ayrica M.P.'nin ortaya ¢ikmasi, C.H.P.
ile D.P. arasinda bazi asgari mugterekler Uzerinde hem fikir olmalari igin
zemin hazirlamigtir. M.P.’nin, C.H.P.’ne yénelik muhalefetinin, D.P.'ye oranla
daha sert olmasi ve M.P.’nin dini séyleminin D.P.'ye oranla ¢ok daha uglara
kaymasi, C.H.P.’ni, D.P.'ye karst daha yumusak olmaya itmisti. Ayrica,
M.P.’nin D.P.'nin kazanmaya ¢alistigi tabana yénelik bir oy yarnsi igerisinde
olmasi, yani D.P. ile ayni kulvarda yarismasi, D.P.'yi muvazaa ile suglayip
yipratmaya c¢alismasi ve D.P.nin ulasmayi istedi§i muhafazakar kesimleri
elde etmek igin Cumbhuriyet rejiminin temel nitelikleri konusunda D.P.'ye

65 Kemal KARPAT: a.g.e., 199.
86 Esref EDIB: Kara Kitab (Istanbul, t.y.), 95.
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oranla daha az sorumlu davranmasi, D.P.'yi C.H.P.’ne kars| daha yumusak

olmaya itmisti.
C- Diger Partiler
1- Milli Kalkinma Partisi

Milli Kalkinma Partisi (M.K.P.), 1945 yilinda Tirk siyasal yagsaminda
cok partili bir dizene gegilmesi kararinin alinmasiyla beraber, kurulan ik
siyasi muhalefet partisi olmustur. M.K.E., D.P. gibi, Meclis i¢i muhalefet
hareketi olarak dogmamistir. M.K.P., Meclis disinda kurulan bir muhalefet
partisidir. Ayrica M.K.P.’nin, C.H.P. karsisinda kurulan ilk muhalefet partisi
olma sifatina paralel olarak, programinda Islami-geleneksel séyleme de ilk
yer veren parti oldugu séylenebilir.

M.K.P., tinli sanayici ve is adami Nuri Demirad’in kurmus oldugu bir
partiydi. Partinin kurucu kadrosu arasinda Nuri Demirad, Hiseyin Avni Ulas
ve Cevat Rifat Atilhan yer almaktaydi.®” Nuri Demirag, M.K.P.'ni kurmak igin
I¢ Isleri Bakanligi'na bagvurmus, bu basvurunun kabul edilmesiyle yeni parti

18 Temmuz 1945'te kurulmustur.5®

M.K.P.'nin siyasal yagantimizda baganl oldugu sdylenemez. Oz,
M.K.P.’nin basarisiziini (i nedene dayandirmaktadir. ik neden, basin
organlan tarafindan ciddiye alinmamasidir. O dénem i¢in radyonun C.H.P.
iktidarina bagh olduju géz 6niinde bulundurulursa, M.K.P.'nin kendisini
kitlelere anlatabilmesinin tek yolunun basin oldugu anlagilacaktir. M.K.P.’nin
basindan destek gdérmemesi, basari grafigini olumsuz ydnde etkilemigtir.
Ikinci neden, parti programinin kapsam agisindan dar, tutarliik agisindan
zayif olmasiydi. Son neden ise, farkli karakterdeki parti kurucularnin,

57 Milli Kalkinma Partisi Nizamnamesi-lzahlari ve Kéy Kalkinmasi (Istanbul, 1950),

17.
68 Feroz ve Bedia Turgay AHMAD: a.g.e., 14.
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birbirleriyle uyum igerisinde calismasi zor kimseler olmalariydi.* Bahsedilen
bu nedenlerin bir araya gelmesinin sonucunda, D.P. ve kismen M.P.'nin
aksine, diger tim muhafazakar séylemi benimseyen partiler gibi M.K.P.'de,
halk tarafindan ciddi bir muhalefet partisi olarak algilanmamuistir.

Genel olarak M.K.P.’nin sdylemine bakildiginda, partinin ekonomik
alanda devlet¢ilik uygulamasina kargi bireysel tesebbiisii savunan, siyasal
alanda komilnizme tepki duyan ve milli-manevi bir anlayiga sahip olan,
sosyal alanda ahlaki ilkelerin gl¢lenmesini isteyen, hukuki alanda segimlerin
demokratik bigcimde vyapilmasini vurgulayan kalkinma alaninda kéy
kalkinmasina oncelik veren ve dig iligkiler alaninda da dogu ulkeleriyle iyi
iliskiler kurulmasini amaglayan bir parti oldugu géze carpmaktadir.

M.K.P.'nin dine yonelik séylemine gelince; parti tlkede laikligin
uygulanmadi§ini séylemekteydi. Clnki, D..B.’nin biitgesi deviete baglidir.
Bu durum ise, laiklige aykindir. M.K.P., Vakiflar Idaresi'nin yénetimi ve
biitgesinin de D..B.dan ayrilarak, ilmiyeye birakiimasi gerektigini

savunuyordu.”

M.K.P.’nin gergeklestirmeyi amagladiklari arasinda, geleneksel
ahlaki kurallarin korunmasi da yer almaktadir.”” Ayrica bu partinin, dogu
tlkeleriyle birlikte bir “sark federasyonu” kurmayi amaglamasi orij‘inal bir
fikirdi. Amerikan siyasal-federal sisteminden esinlenerek dusinilen sark
federasyonunun, Islami tlkelerle bir siyasi birlik olugturmak amacinda oldugu
goriimektedir. M.K.P., belki de bu sark federasyonu fikrine paralel olarak,

% Esat OZ: “Turkiye’de Demokrasiye Gegis Sureci (1944-1950)", Liberal Dlstince, 3
(Yaz, 1996), 67.

70 Milli Kalkinma Partisi Nizamnamesi-lzahlari ve Kéy Kalkinmasi (Istanbul, 1950), 9.

"1 Milli Kalkinma Partisi Nizamnamesi-lzahlan ve Koy Kalkinmasi (Istanbul, 1950),

14.

2 Milli Kalkinma Partisi Nizamnamesi-lzahlan ve Koy Kalkinmasi (Istanbul, 1 950),

14.
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Islam ulkelerinden gelecek olan é§rencileri yetistirmek amacina ydnelik,

Teknoloji ve Ahlak Universitesi agiimasini teklif etmistir.”

M.K.P.'nin yukarida belirttigimiz amaglar ve fikirleri diginda, parti
programinin 19. maddesi de ahlaka ve geleneklere vurgu yapmaktaydi. 19.
maddede; “Maarifte her sey ahldk ve mili an’ane esasina gore
ayarlanacaktir...”™ denmekteydi. M.K.P.’nin programi incelendiginde, 19.
madde disinda dine ya da manevi degerlere atifta bulunan bir bagka madde
olmadigt goérilur. M.K.P. programi, o6rnedin M.P. programi kadar dini
konulara atifta bulunan bir program degildi. Ancak M.K.P. kadrosunun
muhafazakar kesimleri kazanmaya yénelik dini konularla ilgili séylemi,

partinin amaglari ve fikirleri arasinda dile getiriimekteydi.

M.K.P., siyasal yasantimizda agirhgini hissettirmemis olmasina
ragmen, cok partili yasama geciste kurulan ilk muhalefet partisi olmasi
dolayisiyla dikkatleri cekmektedir. Tek parti yonetimini yaklasik yirmi yildir
sirdiiren C.H.P.’ne karsi yogun bir tepki besleyen Kkitlelerin karsisina,
muhafazakar bir séylemle ¢iktigi halde, M.K.P.’nin yeterli ilgiyi toplayamadigi
stylenebilir. M.K.P. tecrilbesi de, 1945-1950 dénemi icinde halkin destegini
kazanmada, sadece muhafazakar dini Uslubun kullaniimasinin yeterli

olmadigina isaret etmekteydi.
2- Sosyal Adalet Partisi

Sosyal Adalet Partisi (S.A.P.), 28 Subat 1946 tarihinde kurulmustur.
Partinin kurucu kadrosu, lhsan Temelveren, Ziyneti Temelveren ve

Muharrem Zeki Korgunal'dan olugmaktadir.”

73 gaban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 17.

7 Milli Kalkinma Partisi Nizamnamesi-lzahlari ve Koy Kalkinmasi (Istanbul, 1950),
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Aslinda S.A.P.In programina bakildiginda, bu partinin sosyalist —
sosyal demokrat bir ¢izgide oldugu goérulir. Partinin sosyalist demokratik,
devletgi, merkeziyetgilie karsi cikan ve adalete énem veren bir disiince

yapisina sahip oldugu anlagiimaktadir.

Ancak, parti programinda ve partinin séyleminde dine atifta bulunan,
muhafazakar bir sdyleminin de olduju goézlenmektedir. S.A.P.In parti
programinin  esaslarindan  biri, “Dinya mﬁslﬂmanlarl birligi  fikri
desteklenecektir® seklinde diizenlenmistir. Ayrica S.A.P., kullandig
stylemde, dine 6nem verilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu dogrultuda;
“Yurttaglarin istedikleri dine intisap etmeleri, diledikleri mezhebe girmeleri
serbesttir. Yalniz yurdumuzda yaganan insanlarin pek ¢ogu muslimandiriar.
Biz bu zimreden olduumuzdan ve dinler iginde zamanimiza uymasi, ilim ve
felsefe bakimindan g¢ok tekemmil etmis bulunmasi bakimindan islamlik
himaye edilecek, reva¢ bulmasina, hurafelerden temizlenmesine
calisilacaktir. Zira insanlar igin dinin lizum ve ehemmiyetine kani
bulunuyoruz’” denmektedir. S.A.P., siyasal yasantmizda basaril

olamamustir.
3- Ciftci ve Koylii Partisi:

Ciftei ve Koylu Partisi (C.K.P.), 24 Nisan 1946'da Mudanya'da
kurulmustur. Partinin kuruculan Siddik Sumer, lbrahim Oztirk ve Sukri
Tokay'dir.” Kurucu kadrosunun ortak 6zelligi, bu kisilerin mesleginin ciftgilik

olmasidir.

7 Tarik Zafer TUNAYA: Tarkiye'de Siyasi Partiler (1859-1 952), a.g.e., 693.

7 Cemil KOGCAK: “46'nin Ivir Zivir Partileri”, Tarih ve Toplum, XIV, 80 (Agustos,
1990), 19 (83).

78 Tarik Zafer TUNAYA: Turkiye'de Siyasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 694.
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C.K.P.'nin parti programinda, geleneksel degerlere ve Islami ilkelere
vurguda bulunulmaktadir.” C.K.P., gelenekgi-muhafazakar diigince yapisini,
kadinlara yonelik politikalarinda da géstermektedir. C.K.P.’nin Turk kadinina,
annelik ve ev hanimlidi gibi geleneksel rolleri yakistirdi§i, kadinin bu
gorevleri yeterince iyi yerine gétirebilmesi i¢in, egditiimesinin énemine isaret
ettigi goruimektedir. Ancak parti, kadinin bir iste caligmasini
onaylamamaktadir. Kadinin deviet kadrosunda galisacag isler belli dallarla
sinirlandiriimakta ve kadin evlendikten sonra, g¢aligmasi kocasinin iznine
birakiimaktadir.¥* C.K.P. de uzun 8mirlii olamamis ve siyasal hayatimizda

herhangi bir bagari gésterememistir.
4- Aritma Koruma Partisi

Arntma Koruma Partisi (A.K.P.), 26 Haziran 1946 tarihinde Ankara’da
kuruimustur. A.K.P.’nin kurucu kadrosu su isimlerden olugsmaktaydi: Selguk

Kéroglu, Kemal Kéymen ve Halil Stmer®

AK.P. programinin 1. maddesinde, insanlarin birbirlerine iyilik
yapmasini isteyen “Tanri”nin birligini tanidigini belitmektedir. Ayrica, yine
ayni madde de, din 6zgurligl insanin kutsal haklarindan biri olarak
gorilmekte ve inancin insan ruhunun egitiminde iyi bir unsur oldugunu

vurgulamaktadir.®

AK.P. programinin 3. maddesinin basinda “... dinin siyaset aleti
olarak kullaniimasint ve hukumet iglerinde, kanunlann ¢ikarni(ig)mis ve
uygulanislarinda tesirini de kabul etmez.”®® denilerek, laiklik ilkesinin kabul
edildi§i ifade edilmeye c¢alisiimaktadir. 3. maddenin devaminda ise,

” Tark Zafer TUNAYA: Tarkiye'de Siyasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 695.
8 Cemil KOGAK: a.g.m., 19.

81 Turkiye'de Siyasi Dernekler II, (Ankara, 1950), 423.
82 Turkive'de Siyasi Dernekler Il, (Ankara, 1950), 427.

83 Turkiye'de Siyasi Dernekler Il, (Ankara, 1950), 429.
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A.K.P.’nin maneviyata verdigi énem dile getiriimektedir. “Dini insan ruhunun
editiminde iyi bir vasita sayan partimiz: beser ruhunu inhitata gétiiren
tarikatlara intisaben zimrelesme gibi eklemelerden vyaylarak insan
¢abasinin, insanhgin kalkmrﬁasn icin daha iyi, ileri ve daha yikselise
ybneltimesine ve iyilik duygularini strekli uyanik tutarak nefsin sufli
isteklerini kirmaga yarayan torenlerini sevgi ve sayg ile karsilar.”® denilerek,
AK.P.nin dini hem sosyal yasamda hem de bireysel vicdan alaninda
destekledigi belirtiimektedir.

Ancak, A.K.P.'de diger dini sdylemli partiler gibi basarili olamamis,
kurulugundan yaklasik bir yil sonra kapanmistir.

5- islam Koruma Partisi

Islam Koruma Partisi (I.K.P.), 19 Temmuz 1946 tarihinde Istanbulda,
Necmi GUne§, Mustafa Ozbek ve Ziya Suer tarafindan kurulmus olan bir
partidir.® .K.P.’nin, parti programinin 1. maddesi amaglarini agikca ortaya
koymaktadir. Buna gére; “Istam Koruma Partisi her turl siyaset ve siyasi
partilerden uzak olarak sirf islamlarin medeniyeti, tesantudii, menfaati, biri
birine sevgi, yardimi ve birli§i yolunda Tirkiye Cumhuriyeti Cemiyetler
kanununa gére kurulmus bir koruma partisidir.”® Yani, kurulus bir siyasi parti
gibi 6rgttlenmigse de, siyasal bir parti gibi amaglar olmadigini iddia etmistir.

LK.P.’nin programinin 10. maddesi de, bu partinin ulagmayi
amagladigi kesimi agiklamaktadir. “Islam veya bagka bir dinden olup
islamlari seven veya herhangi bir siyasi partiye girmis ve girmemis bulunan
herkes bu partiye girebilir.”® denilerek, bir sekilde Islama yakinig
bulunanianin, herhangi bir kosul olmaksizin bu parti tabanina c¢ekilmesi

84 Cemil KOGAK: a.g.m., 19.

85 Torkiye'de Sivasi Dernekler Il, (Ankara, 1950), 435.
8 Turkiye'de Siyasi Dernekler II, (Ankara, 1950), 439.
87 Turkiye'de Siyasi Dernekler i, (Ankara, 1950), 439.
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amaglanmaktadir. Boylece de, ulagilacak taban mumkin oldujunca

genisletilmektedir.

Ayrica, kadinlarnn toplumsal konumlarini ele alan 11. madde de,
dinle iligkisi olmasi agisindan ilgingtir. 11. madde; “Partice kadin, erkek her
bakimdan musavidir. Ancak, dini ve milli ahlakla iyi bir ana kucaginda
yetisecek cocuktan dolay kadinlar saygi ve himayeye muhtagtir® seklinde
diizenlenmigtir. Kadinlara verilen fazladan &nemin, kadinlarin gocuklarina
verecekleri dini ve milli ahlak egitiminden kaynaklanmasi, [.K.P.’nin dini

Gslubunun iyi bir 6rnedi sayilabilir.

LK.P. de kisa émurli olmus, kurulusundan yaklasik iki ay sonra

kapatilmistir.
6- Tirk Muhafazakar Partisi

Turk Muhafazakar Partisi (T.M.P.), 8 Temmuz 1947 tarihinde
Istanbul’'da, Cevat Rifat Atilhan, Stikrii Isdeger ve Behget Demirgil tarafindan
kurulmustur.®?’ Parti 11 Temmuzda C.H.P., D.P. ve diger partilerin de
katildigi bir agilis téreni yapmigtir. Bu térende bir konugsma yapan T.M.P.,
lideri Atilhan, T.M.P.'nin programinin hem C.H.P. hem de D.P.'den farkli
oldugunu sdylemis ve kendi programlarinin Glke ¢ikarlan igcin daha yararli

oldugunu diistindiklerini belirtmigtir.*®

T.M.P. programinin hemen girisinde bulunan “maksat” baghgi
altinda; “... bize ecdadimizdan miras kalan b{itiin maddi ve manevi kiymetler
ve hazineleri muhafaza etmek gayesiyle ve ‘Turk Muhafazakar Partisi’ adiyle
bir parti kurulmustur.”® ifadesi yer almaktadir. Parti programinin 1.
maddesinde de maneviyata verilen énem dile getiriimektedir. 1. madde;

38 Cemil KOGAK: a.g.m., 19 ve Turkive'de Siyasi Dernekler 1l (Ankara, 1950), 439.
8 Turkiye'de Siyasi Demekler I, (Ankara, 1950), 455.
90 «“Muhafazakar Parti Dun Térenle Acildr”, Ulus (12 Temmuz 1947), 3.

91 Turkiye'de Siyasi Dernekler 1I, (Ankara, 1950), 459.
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“Partimiz gocuk ve aileye, milli ahlak ve ananeye ehemmiyet veren ve
memileketi kisa zamanda ve yapici metodlarla maddeten ve manen

"2 seklinde duzenlenmistir. Ayrica

yikseltmeyi hedef tutan bir partidir...
T.M.P.’nin programinin 25. maddesi de, bu partinin dis politikaya yénelik
Islami rengini ifade etmekteydi. 25. madde soyle diizenlenmigti: “Bir ‘Tark-
Arap’ birligine taraftariz. Bu federasyonda birlesmis memieketleri temsil
etmek (zere musterek bir meclis kurulacaktir. Bu meclis federal devietlerin
diger diinya milletleriyle iktisadi ve siyasi ve mali miigterek miinasebetlerinin
uzun bir istikbal icin ekonomik, kultirel ve teknik bir sekli almasi igin
icabeden esaslari tanzim edecektir.”® I¢ siyasette maneviyata ve ahlaka
dnem veren T.M.P., halkin gok biyiik bir bélimnin dininin Islamiyet oimasi
dolayisiyla olsa gerek, dig siyasette Tirk-Arap federasyonunu savunmustur.
Bu bakimdan, T.M.P.'nin dis siyaseti, M.K.P.'nin sark federasyonu ve belki
de kismen S.A.P.’'nin Diinya Muslimanlari Birligi fikrine benzetilebilir. M.K.P.
kurucularindan Atilhan’in, T.M.P.’nin de kuruculari arasinda yer almasi,
M.K.P.'nin oldugu gibi, T.M.P.’nin de ‘Sark Federasyonu’ fikrinin bir benzeri

olan ‘Tirk-Arap Birligi’ fikrinin olugmasina yol agmis olabilir.

T.M.P.’nin kurucusu Atilhan, partilerinin dini konularla ilgili gérislerini,
partinin yayin organi olan Milli Inkilap Gazetesi'nde anlatmaktaydi. Atilhan’a
gére, din ve diinya isleri arasinda siki bir bag vardi. Tarih boyunca da Islam
askerlikte, ekonomik hayatta, ahlakta ve sosyal yapida insanlar iyilige
yénelten bir unsur olmustu. Bu nedenle de, T.M.P. dine 6énem verecek,
okullarda din derslerinin mecburi olmasini savunacak ve gengligin inanglh
yetismesi igin calisacakti.’ Atilhan’in Milli Inkilap gazetesinde yayinlanan bu
tur fikirlerinin, aynen Sebillirresad dergisinde de yayinlanmasi, Islamcilar'in
T.M.P.’nin fikirlerine yakinlik duymasi olarak degerlendirilebilir.

72 Turkiye'de Siyasi Dernekler I, (Ankara, 1950), 459.

%3 Cemil KOGAK: a.g.m., 17-18 ve Turkiye'de Siyasi Dernekler Il, (Ankara, 1950),
463,

4 *Din Davamiz”, Sebiltrresad, [, 10 (1948), 155.
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Ancak, T.M.P. de, siyasal hayatimizda g&ze carpan bir basari

saglayamamistir.
7- Oz Demokratlar Partisi

Oz Demokratlar Partisi (O.D.P.), 8 Ajustos 1948 tarihinde, Afyon
Karahisar'da, Halil Hiimi Bozca, Hiuiseyin Hasim Tiryakioglu, Yusuf Mazhar

Aren tarafindan kuruimustur.

Ekonomide liberal ilkelere bagh olan O.D.P., programinda ahlaki
ilkelere verdigi 5nemi belirtmektedir.’® ©.D.P.’nin programinda dinle ilgili olan
maddesi; “Cemiyet hayatinin diizenlenmesinde dinin biyik amillerinden biri
olan partimiz, ilkokullarda din derslerinin okutulmasini, imam hatip
mekteplerinin ihyasini, din A&limleri yetistirecek Universite subelerinin

n97

aciimasini  zaruri géririiz seklinde dlizenienmigtir. Bu maddeden,

O.D.P.’nin dini konularda daha ¢ok egitimi 6n plana gikardigi gériilmektedir.

O.D.P. de uzun dmirli bir parti olmamig, M.P.’nin kurulmasiyla

beraber bu partiye katiimistir.
8- Toprak, Emlak ve Serbest Tesebbiis Partisi

Toprak, Emlak ve Serbest Tesebbis Partisi (T.E.S.T.P.), 30 Eylil
1949 tarihinde Istanbul'da, Streyya Pasa(limen), Asaf llbay, Ruseni Barkin,
Zihtt Bilimer, Sabri Sonar, Osman Nuri Glrler, Asim Gung, Mazlim Turan,

Muhsin Egiimez ve Yusuf Guran tarafindan kuruimustur.®®

T.E.S.T.P., kendisini su sekilde tanimlamaktadir: “T.E.S.T.P., insani
milliyetperver, an’'ane, gérenek ve geleneklerle kéklesmis mistahsen ahlak
prensiplerine sadakat bakimindan muhafazakar, mutedil liberal cezri

%5 Tarik Zafer TUNAYA: Tarkive'de Siyasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 733.
% Tarik Zafer TUNAYA: Turkiye'de Siyasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 734.

*7 Cemil KOCAK: a.g.m., 19.
%8 Tarik Zafer TUNAYA: Turkive'de Siyasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 736.
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(topyekin) islahatg! bir is partisidir.”® Kendisini muhafazakar olarak niteleyen
T.E.S.T.P.'nin dini konularla ilgili gérisleri; “Minevver dindarlia taraftanz.
Ancak din iglerini hikumet islerine karnigtirmayiz. Makbul ve miistahsen olan
Turk ve muisliman ananelerine sadik kalacagiz(...) Tefekkiir ve ibadet
hurriyetine taraftariz(...) Din kitaplari ilim dersi olarak llahiyat fakiltelerinde
okunur. Aile iginde ve ilk ve orta okullarda fazilet ve ahlak adi ile 6grencilerin
ruhunda kutsi ve manevi duygular asilanmalidir.(...) Parti muhtelif din ve
mezheplere mensup cemaatlerin dini maksatla teskilatlanmasina, Cemiyetler
Kanunu'na gére dernekler kurmasina taraftardir. Ve dini vakiflarin bu nevi
teskilata devredilmesini kabul eder. Bu nevi tegekkdillerin siyasetle istigaline
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asla cevaz veriimemelidir.”™ seklinde ifade edilmigtir.

Bu ifadeler dogrultusunda, partinin laikli§i kabul ettigi
anlasiimaktadir. Ayrica T.E.S.T.P., sosyal alanda ve egitimde dinin énemine
isaret etmekte, dini érgliitlenmelerin serbestge yapilmasini istemektedir.

Bu parti de siyasal hayatimizda bagarli olamamig, sonunda Liberal

Koylu Partisi'ne katiimistir.

. 1945-1950 arasi dénemde kurulan pek ¢ok parti arasinda D.P. ve
M.P. de dahil olmak lzere toplam 10 partinin, muhafazakar kesime yonelik
bir sdylemi benimsedikieri goériimektedir. Cok partili yasamia beraber,
rekabetgi bir siyasal yapinin ve iktidara ydnelik bir yarigin baglamasi, ister
istemez partileri halkin destegini kazanmaya itmistir. lktidar yarisi icerisinde
olan partiler, halkin destegini kazanmak igin popiilist bir séylem kullanmaya
baglamiglardir. Tarkiye toplumunun kiltiirel ve ahlaki degerlerinin yogun
bigcimde dini anlayigla yogruldugu ve tek parti déneminin laiklik anlayiginin
toplumun belli kesimlerinde tepkiye yol agtigi gz 6éniinde bulundurulursa,
muhalefet partilerinin popllist politikalart igin dini séylemi kullanmay: tercih

ettikleri géraimektedir.

9 Tank zafer TUNAYA: Turkiye'de Siyasi Partiler (1859-1952), a.g.e., 737.

100 Gemil KOGAK: a.g.m., 19.
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1945-1950 déneminin dar siyasal sinirlari igerisinde, ortaya ¢ikan
muhalefet partilerinin cojunun programi benzer esaslara dayanmaktaydi. Bu
dénem igerisinde halkin dini konularda bir takim istekleri olmasina ragmen,
muhalefet cephesinde dini sdyleme agirlik veren partiler dahi kendilerini ciddi
bir muhalefet partisi olarak kabul ettirememisler, genis bir segmen tabanina

sahip olamamisglar ve 1950 segimlerinde de varlik gésterememiglerdir.

Muhafazakar kesimleri kazanmayi amaglayan partiler arasinda,
oldukea ilimhi bir dini séylemi olan ve hatta C.H.P.’nin laiklik anlayigina yakin
bir laiklik anlayigini benimseyen D.P., 1950 segimleriyle iktidara gelebiimisgtir.
Bunun sebebini, D.P.'nin dine yénelik iIhml séyleminin yani sira, halkin diger
sorunlarina yénelik séyleminin de ciddiye alinmasina baglayabiliriz. Oyleyse,
1945-1950 doénemi igin, halkin ¢dzim bekleyen sorunlari arasinda, dini
taleplerin giindemin ilk sirasinda bulunmadigi, dolayisiyla da, dini sdylemin
partilerin oy kazanmasinin en etkili ydntemi olmadigi séylenebilir.
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ALTINCI BOLUM

1945-1950 DONEMINDE DiNi CEMAATLER, DIiNi TARIKATLAR
VE BUNLARIN SIYASETLE iLiSKiSI

Dini agidan cemaat kavrami, ayni dine inanlarin olugturdugu sosyal
bir topluluk olarak tanimianabilir. Bu dogrultuda, 6rnegin bir Yahudi,
Hiristiyan, Musliman veya Budist cemaatinden bahsedilebili,. Cemaat
kavrami, genis, kapsayici bir battinlagu, toplulugu, birligi ifade etmektedir.

Tarikat kavrami ise, Arapca tarik yani yol anlamina gelen bir
sbzcikten tlretiimis olup, tasavvufta tanriya ulasma yolu ya da genelde
tanriya ait olan bilgiyi elde etme yolu olarak tanimlanmaktadir.! Ayni din
icerisinde, tanriya ulagsmak igin farkli farkl yollarin olmasi, ayni dini cemaat
icerisinde farkh gruplagsmalan ifade etmektedir. Oyleyse, cemaat kavrami
daha kapsayici bir anlam tasirken, tarikatlar ise ayni dine inananlar
biinyesinde tanriya farkh bir yoldan ulagsmayi amag edinenleri anlatan, daha
dar kapsamili bir kavramdir.

Turkiye'de, gerek Osmanli Imparatorluju déneminde gerekse de
Cumhuriyet déneminde, cemaati ilgilendiren dini konulara deviet egdilmek
durumunda kalmigtir. Cemaatin dini isteklerine yénelik politikalar, elbette ki,
Osmanli Imparatoriugu ve Turkiye Cumhuriyeti déneminde birbirinden farkli
olmustur. Ayni seklide halk Islami ile &zdeglestirilen tarikatlara yénelik
politikalar da, Imparatorluk ve Cumhuriyet dénemlerinde farkliik géstermistir.
Ornegin, Imparatorluk déneminde devletin bitinliglne ve merkezi idarenin
gliclenmesine yonelik faaliyetlerde bulunan tarikatlar devilet tarafindan
himaye edilirken, bu butinlige ve glice zarar veren egilimleri tasiyan
tarikatlar cezalandirimigtir. Buna kargin Cumbhuriyet rejiminin, tarikatlara
yonelik tUmuyle olumsuz bir tavir takindigi séylenebilir.

! Orhan HANGERLIOGLU: Inang Sézlugi (Istanbul, 1975), 614.
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Cumbhuriyet rejimi, Osmanl Imparatorlugu’nun 19. Yizyilda giristigi
batililagsma ve modernlesme gabalarina oranla ¢ok daha radikal ve bitiinsel
bir anlayisla bathlasma ve modernlesme cabalarina girigmistir. Dini
kurumlarin ve gesitli dini érgitlenmelerin, bu ¢abalarina zarar verecegini
dustinen Cumhuriyet ydnetimi, 6zellikle de tarikatlari kendisine bir tehdit

olarak gérmis ve bastirmaya ¢alismistir.

Mardin’in de belirtti§i gibi, Cumhuriyet yonetimi siyasal partiler ve
dernekler gibi tuzel kisiliklere ya da ikincil yapilara megruiyet tanimaktaydi.
Bu durumda dini &rgutlenmeler de, Osmanl Imparatorlugu’nun Ummet
anlayisinda ki yapidan siyrilarak, kendilerini dernekler bigiminde ortaya
koyabilirlerdi.> Ancak, dernekler gibi ikincil yapilarin, toplumun belli bir
gelismiglik dizeyine ulagan kesimlerinde ortaya ¢ikacagi dusUnilurse,
Cumhuriyet'in modernlestirmede yetersiz kaldigi bélgelerde, tarikatlarin

varhklarini stirdrdtkleri séylenebilir.

Gergekten de, Turkiye'de tarikat 6rgitienmelerinin  yayiimina
bakildiginda tarikatlarin daha gok, Cumhuriyet yénetiminin, modernlesmenin
nimetlerini yeterince gétiiremedigi ya da modernlegsme siirecine direnen
bélgelerde yodunlastigr goérilir. Ylicekdk'in ifade ettigi Gzere, Tirkiye'nin
modernlesme siirecine girmis bolgelerinde sosyal organizasyonda kargimiza
dernekler gikarken, modernlesme siirecinde geri kalmis, dodu ve giineydogu
bélgelerinde sosyal organizasyona ihtiyag duyuldugunda, bu iglevi tarikatlar

yerine getirmektedir.®

Modernlesme siireci ile butiinlesemeyen bélgelerde, halkin bir takim
sosyal, psikolojik ve hatta ekonomik ihtiyaglarini karsilayan tarikatlar, bu

2 Serif MARDIN: Din ve |deoloji (Ankara, 1969), 125.

3 Modernlesme slirecine girmis ve bu sltrece henlz girememis topluluklarin
derneklesme ve tarikatlasma yontndeki egilimleri ve bu farkh topluluklarin farkl &zellikleri
hakkinda daha ayrintil bilgi icin Bkz: Ahmet YUCEKOK: 100 Soruda Turkive'de Din ve
Siyaset (Istanbul, 1983), 98-99.
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islevlerine ragmen Cumhuriyet ydnetimince yasaklandiklar igin varliklarini

gizlice stirdirmek zorunda kalmiglardir.

1940'h wyillanin  ikinci yarisinda, Cumhuriyetin modernlegsme
politikalarinin yarattigi ivme, kirsal kesimleri de etkilemis, modernlesme
siirecinin ¢ok partili yasama gegis karariyla ortigsmesi, yer altina inen
tarikatlarin yavas yavas toplumsal ve siyasal yagamda su ylziine gikmasina
yol agmustir. Artik tarikatlar, modernlesme cgabalar igindeki bir toplumda
basin organlarindan yararlanabiimekte, egitim kurumlarina el atarak taraftar
sayllarini arttirmaya galismaktadir. 1945-1950 déneminde Naksgibendilik,
Nurculuk, Sileymancilik ve Ticanilik gibi tarikatlar, toplumsal ve siyasal

yasamda isimlerinden s6z ettirmeye baslamaktadlrlar.
A- 1945-1950 Déneminde Dini Cemaatler, Tarikatlar ve Siyaset
1- Naksibendilik

Bu bélimde ele alinacak tarikatlar arasinda Naksibendilik, Tarkiye
toplumunda kékleri en eskilere dayanan tarikattir. Naksibendilik'in toplumda
koklerinin bu denli eskilere uzanmasi, Nurculuk gibi daha yakin zamanda
ortaya ¢ikan akimlarin ya da tarikatlarin, Naksibendilik'ten ilham almasina ya
da Naksibendilik'in bir kolu olmasina yol agmistir.

Yesevilik'ten, Zerdustlik'ten ve Samanizm’'den etkilenen, Sunni
Islam gelenegine bagh bir 6greti olusturan Naksibendilik'in, 14. yhzyil
ortalarinda, Muhammed Bahaeddin Naksibend tarafindan kuruldugu

bilinmektedir.*

Muhammed Bahaeddin Naksibend, 1318'de Buhara civarinda
dogmus, cocukluk ddnemlerinde Yesevi tarikatina baglanarak dini ve

4 |smet Zeki EYUBOGLU: Naksibendilik (y.y., 1998), 7.
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tasavvufi konularla ilgilenmis ve sonrasinda kendi &gretisini geligtirmeye ve

cevresinde muritler toplamaya baglayarak, kendi tekkesini acmigtir.’

Zamanla Naksibendilik'ten ¢esitli kollar turemisti. Bu kollar;
Halidiyye, Miceddiyye, Ahrariyye, Camiyye, Naciyye, Mazhariyye, Kasaniyye

ve Muradiyye'dir.°

Naksibendilik Tarikat’'nin belirgin &zelligi, rabita yéntemine verilen
énemdir. Rabita, muridin, mirsidiyle ruhani ve tasavvufi bir bag kurmasi
anlamina gelmektedir. Naksibendilik'te  rabita y&ntemi, kisinin tanriya
ulasmasinda zikirden, vyani &6zel ayin tdrenlerinden daha gegerli
saylimaktadir.” Tarikat, tanriya ulasmada kendi 6zel zikir yéntemlerini de
kullanmaktadir.® Ancak Naksibendilik'te, 6gretinin ya da ideolojinin muridlere
aktarimi,  zikir ydnteminden daha ¢ok, sohbet araciliiyla
gergeklestirilebilmektedir. Bir seyhin sorumlulugunu aldigi camide okunan
hutbeler de, 6greti aktariminda kullanilmaktadir.’ Naksibendilik'te, rabita ve
zikir disinda, seyh de blyilk énem tagimaktadir. Muridler, seyhi dinler ve
sotylediklerini eksiksiz yerine getirirler. Cunkll seyh, muridler tarafindan yol
gosterici olarak taninir. Naksibendiler'e goére, tum bilgilerin  kaynagi
Kuran'dir. Ancak Kur'an'daki buyruklar agik degildir. Simgelesmis haldeki
Kur'an buyruklarini herkes anlayamaz. Tanri, bu buyruklan sezecek uygun

kimseleri seger. Dolayisiyla da miuridlerin bu segilmis kimselere, yani

5 |smet Zeki EYUBOGLU: Naksibendilik (y.y., 1998), 7.

6 Orhan HANCERLIOGLU: a.g.e., 441,

7 Muridin, Mursidiyle arasinda rabita kurmasi konusunda daha ayrintili bilgi igin Bkz:
Ana Britanica, XXIII, 297.

8 Naksibendilik'in 6zel zikir yéntemieri hakkinda daha ayrintili bilgi ve agiklamalar igin

Bkz: Orhan HANCERLIOGLU: a.g.e., 441. ve Ahmet GUNER: Tarikatlar Ansiklopedisi (y.y.,
1991), 275-276.

? Thierry ZARCONE: “Naksibendiler ve Turkiye Cumbhuriyeti Zulimden, Yeniden Dini
Siyasi ve Toplumsal Mevkiye Ulagsma (1925-1991)", Cev. Eriman TOPBAS Turkiye Gunlagda,
23, (Yaz, 1993), 101.
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seyhlere itaat etmesi gerckmektedir. Naksibendilik, muridlerin rabita gibi
manevi yollarla inanglarini pekistirmeleri, kendilerine has &zel zikir ayinleri
yapmalari ve seyhlerine gosterdikleri blylk itaat gibi 6zellikleri dolayisiyla,
kiasik bir tarikatin tagimasi gereken tim ézelliklere sahiptir. Bu tarikat, seriata
kesinkes uyma, namaz ve oru¢ gibi ibadetlere bliylk 6énem verme ve
muridlerin her an tanrnnin varliini duyma cabalari dolayisiyla, oldukga

muhafazakar bir anlayiga sahiptir.

Naksibendilik, seriata bagh bir tasavvuf anlayisini benimsediginden,
Muhammed Naksibend’in &lumiinden sonra, genelde Hanefi mezhebinin
egemen oldugu alanlarda yayilabilmistir."! Eytboglu'nun belirttigi gibi,
Samanist Tirk boylart ve dodu Islam (lkelerinde yayiimaya imkan
bulamayan Naksibendilik, Osmanli Imparatorlugu sinirlar igerisinde
rahatlikla yayilabilecedi bir ortam bulmustur. Ctinkll ¢ok dinli ve gok etnik
yapih Imparatorluk sinirlan igerisinde, Islam ile yerel inanglarin geligkiye
distigu durumlarda Naksibendilik, Islam’in dolduramadig: inang bosluklarin

doldurabilmis'® ve bdylece de kendisine yagam alani bulabilmistir.

15. yuzyil ortalarinda Osmanli Imparatoriugu’na giren Naksibendilik,
bu dénemden sonra buldugu uygun kosullarin da etkisiyle hizla yayiimaya ve
glicienmeye baslamistir.

19. ylzyla kadar sarayla iyi iligkiler geligtiren Naksibendiler, 19.
ylzyilda girigilen batihlagsma reformlan dolayisiyla, saraya karsi mesafeli
olmuslardir. Ancak, Abdilhamit’in I. Mesrutiyet sonrasinda Ulkede otoriter bir
yonetim kurmasi ve reformlari dondurmasi, Naksibendilik’le saray arasindaki

iligkileri tekrar iyilestirmistir."®

10 |smet Zeki EYUBOGLU: a.g.e., 9-10.
11 Ana Britanica, XXIII, 297.
12 |smet Zeki EYUBOGLU: a.g.e., 10-11.

13 Elizabeth OZDALGA: Modern Turkive'de Ortinme_Sorunu, Resmi Laiklik ve
Popiler Islam, Gev. Yavuz ALOGAN (Istanbul: Sarmal Yayinlari, 1998), 31.
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Tarikatin, seriata olan siki baghhgr géz &niinde bulundurulursa,
Naksibendiler'in Cumhuriyet rejimine karst duyduklari tepki tahmin edilebilir.
Osmanli  Imparatorlugu’nun  dinsel bir ¢ok kurumu blnyesinde
barindirmasina ragmen, girigtigi batilagma reformlarina bile Naksibendiler'in
hos bakmadiklar hatirlanirsa, bu tarikatin Osmanli Imparatoriuguna oranla
¢ok daha radikal ve bitlinsel bir anlayigla batililagma-modernlesme stirecine
giren Cumhuriyet yénetimine, ne derece tepki duydugu anlasiliabilir.

Cumbhuriyet'in kuruldugu ilk yillarda, yeni rejime duyulan dinsel
tepkiler, Naksibendi motifleriyle ortaya ¢ikmistir. Bunlardan en bilineni, 1925
yilinda Dogu Anadolu’da patlak veren Seyh Sait ayaklanmasidir. Ozdalga’nin
da belirttigi gibi, Naksibendilik Ulkemizin doju bdlgelerinde Kurt agiretleri
arasinda yerel asiret glcinl bltinleyen bir unsur haline gelmistir.!4
Dolayisiyla da Cumhuriyet rejimine yonelik ayaklanmalar, Seyh Said
Isyani'nda oldugu gibi etnik bir takim sebepler tagisa bile, dini séylemle ama
6zellikle de Naksibendi motifleriyle ortaya ¢ikmusgtir.

Cumbhuriyetin kurulugundan, 1945 yilinda c¢ok partili yagsama
gecilene kadar, hem tek parti yénetiminin otoriterizmi, hem de Cumhuriyet
reformiarint  koruyan kanunlar dolayisiyla, Naksibendilik faaliyetierini
gizlemek zorunda kalmis ve siyasal hayatimizda herhangi bir rol
oynamamistir. Ancak, g¢ok partili yasama gegisle beraber, dini séylemi
benimseyen partilerin ortaya gikmasi, Naksibendilerin de siyasal alana etkide
bulunmalarini kolaylastirmistir.'® Guner, Naksibendilerin ¢ok partili yagamia
beraber siyasal alandaki agirhgini artirmalarini, “bazi siyasi partilerin ve

14 Elisabeth OZDALGA: a.g.e., 38. ve ayrica Mango da, Naksibendiligin Kurtler
arasindaki aristokrasiye hakim oldugunu belirtmektedir. A.J.A. MANGO: “Turkiye'de Islam”,
Turkiye'de [slam ve Laiklik (Istanbul: Insan Yayiniari, 1995), 140.

1S Thierry ZARCONE: a.g.m., 103.
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politikactlarin halkin buyik kesiminde ve tlkenin dini topografyasinda agirligi

»16

olan baski gruplarini yanlarina gekme ¢abalari”°na baglamaktadir.

Ancak ¢ok partili yagama gegigle beraber, Naksibendiler'in oylarinin
tek bir parti tabaninda birlestigi s6ylenemez. Cilnki, ¢ok partili yasama
gecilmeden once ve gegildikten sonra Naksibendilik cesitli farkh kollara
ayrilmistir.) Bu nedenle Naksibendiler, cesitli partiler araciligiyla siyasal
alana katilma imkanina sahip olmuslarsa da, farkli kollara ayriimalarn ve
bitinluk  sadlayamamalari  sebebiyle  ortak  bir  politik  tavir

sergileyememislerdir.'®

Kokl bir yapi olusturmay basaran tarikat, Cumhuriyet rejiminin
yasaklamalarina kargin yok olmamisg, varliini yer altina inerek strdiirmstr.
Oldukga muhafazakar ve kati bir anlayigsa sahip olan tarikat, ¢ok partili
yagamla beraber, laik rejime karsi Islami muhalefetin &nderligini yapmis,
dogal olarak da C.H.P. karsisinda yer alan muhalefet cephesine destek
vermigtir. Ancak, Cumhuriyetin tek partili déneminde glicti ve etkinligi kirilan
tarikat, 1945-1950 déneminde siyasal alana buylk bir etkide bulunabiime

guctinden oldukga uzak kalmigtir.
2- Nurculuk

Nurculuk akimi, Naksibendi Tarikat’'nin bir koludur. Nurculugun
ortaya c¢ikigl, Naksibendilik gibi eski bir tarikata oranla olduk¢a yeni
saytlabilir. 1945-1950 ddnemi, Nurculuk hareketinin yavas yavas kendini
ifade etmeye basladigi bir déneme kargilik gelmektedir. Bu hareketin asil
gelismesi ve yayilmasi ise, 1950 yilindan sonra mimkiin olmustur.

16 Ahmet GUNER: a.g.e., 278.
17 Ayrintili bilgi igin Bkz: Serif MARDIN: Turkive'de Din ve Siyaset (Istanbul, 1993),

32-33.
18 caglar KIRGAK: Mesrutietten Gunimiize Gericilik (Ankara, 1994), 260.
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Nurculuk'u daha yakindan incelemeden o6nce de ele alinmasi
gereken nokta, bu akimin bir tarikat olmadiidir. Ozek'in de belirttigi gibi,
Nurculuk dine dayal bir diizeni savunmakta ve dolayisiyla da laik sisteme
kars! gcikmaktadir. Bu fikri savunaniar, hangi, mezhep ya da tarikattan olursa
olsun, Nurculuk hareketi icinde yer alabilir. Nurculuk, laik sistem karsiti ve
dine dayali bir sistem yanlisi tim kesimleri biinyesinde toplama amacinda
oldugundan, tarikatlari b&liicti bir unsur olarak gérmis ve bu nedenle de
kendisi bir tarikat olarak ortaya gikmamistir.”® Mardin de, Nurculuk’un klasik
bir tarikat 6zelligi géstermedigdini, bu cemaate katilmanin 6zel bir téreni ya da
cemaatin orgltsel bir yapisi olmadigini, sonug itibariyle de, bu akimin
g6ruslerini yaymaya caligan herkesin yandas sayldigini belitmektedir.?’
Nurculuk'un, tarikatlar Gstl kapsayici bir nitelik tagidig), bir tarikat gibi
kendine 6zgli ritielleri ya da zikir bigimleri olmadi§i g6z ©&nlinde
bulunduruldugunda, Nurculuk’u bir cemaat olarak nitelendirmek mimkundur.

Nurculuk’'un kurucusu, Said Nursi'dir. Daha sonra miridleri ona,
Bedilizzaman ismini vermislerdir. Said Nursi, 1876 yilinda Bitlis'in Nurs
koyinde dogmustur. 9 yasindan itibaren bdélgedeki medreselere gitmeye
baglamistir. Dini ilimler okumustur. Dogu Anadolu’da kurmay! dustndiga,
~ Medreseti’'z Zehra adli bir tir dini bilimler okutan Universite fikrine destek
bulmak icin, dénemin padisahina bagvurmustur. Said Nursi'nin oldukga
hareketli bir yasami oldugu sdylenebilir. Ittihat-i Muhammedi gibi bir siyasi
partinin ve cesitli derneklerin kurulusunda yer almig, gazetelere yazilar
yazmis, askerlik yapmis ve Ruslar'a karsi savagmigtir. Said Nursi, oldukca
hareketli gecen yasaminda gesitli sikintilara katlanmig, dénemin iktidarlari
tarafindan slrilmis, mahkemelere c¢ikanimig ve hapis cezalarina

19 Cetin OZEK: 100 Soruda Turkiye'de Gerici Akimlar {Istanbul, 1968), 182-183.

20 Serif MARDIN: Beditizzaman Said Nursi Olayi, Gev. Metin GULHAOGLU (Istanbul:
lletisim Yayinlari, 1997), 47.
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carptinimistir?’ Said Nursi, Kuran'in ¢agdas yorumunu yapti§i séylenen
Risale-i Nur'u tamamladiktan sonra, 23 Mart 1960'da Urfa'da éimustdr.

Nurculuk’un esaslarini igeren kaynak, Said Nursi’nin yazmis oldugu
Risale-i Nurdur. Nurcular, Risale-i Nur'un, Kuran'in g¢agimiza uygun
yorumunu yaptigina inanmaktadirlar. Nurcular'a gére Risale-i Nur, cagimizin
tim teknik ilerlemelerini agiklayabildigi gibi, cagimizin Urettigi buhranlara da

bir gare niteligindedir.?

Nurculuk akimi, ortaya g¢ikmasindan sonra Naksibendilik'e oranla
Ulkemizde oldukga kisa bir stre icerisinde ve oldukga genis kitlelere
yayilabilme basarisini géstermistir. Bu akimin, bu denli kisa siire igerisinde
bu denli genis kitlelere yayilabilmesini kolaylastiran bir takim etkenlerden séz
edilebilir. Nurculuk’'un yayilmasinin nedenlerinden ilki, bu akimin kurucusu ve
dnderi olan Bedilizzaman Said Nursi'nin karizmatik kisiligidir. Said Nursi’'nin
“dinamik ve miucadeleci”® kisiliginin, bu akimin miridlerini etkiledigi
sdylenebilir. lkinci bir neden de, Nurculuk akiminin telkinlerinin, halki
cezbedici nitelikte olmasidir. Gergekten de, Said Nursi'nin yazdig risaleler,
Islam’t mistik bir sekilde ele aliyor ve kitlelere de bu risaleler cezbedici
geliyordu.?* Nurculuk akiminin gelismesindeki etkenlerden biri de, bu akimin
sdylemini “Cumhuriyetin dayatti§ kultirel c¢ergeve iginde ylritebilme
basansi”™ olmustur. Nurculugun, Cumhuriyetin Urettigi kuiturel gergeveye
uymada g6sterdigi esneklik ve modernlesmenin beraberinde getirdigi iletigim
aglarimin  gelismesi ve yayginlasmasinin Nurculara fikirlerini yaymada

2L said Nursinin yasami hakkinda gok daha ayrintih bilgi igin Bkz: Ismail KARA:
Tarkive'de Islamcilik Dustincesi |l (Istanbul, 1987), 313-314.
2 Cetin OZEK: 100 Soruda Turkiye'de Gerici Akimlar, a.g.e., 182.

2 gaban SITEMBOLUKBASI: Turkive'de Islam'in_Yeniden Inkisafi (1950-1960)
(Ankara, 1995), 110.

24 Serif MARDIN: Turkiye'de Din ve Siyaset (Istanbul, 1993), 143.
25 Serif MARDIN: Beditizzaman Said Nursi Olayi, a.g.e., 46.




200

kolaylik saglamasi, kisa slrede bu akimin yayilmasini kolaylastirmigtir.
Ayrica, Cumbhuriyet rejiminin bir takim ilke ve uygulamalarinin da Nurculuk’'un
blyimesine yol acgtidi soylenebilir.?® Cumhuriyet'in laik dinya gériisiinan,
Islami diinya géristnlin yerine gegemeyecedini dustinen ve laikligi kendi
diinya goruslerine tehdit olarak géren kesimler, dogal olarak Nurcu cemaat
icin potansiyel olusturmaktaydi. Nurculuk'un gelismesini kolaylagtiran
etkenlerden sonuncusu da, Nurculuk'un teknoloji ve bilimi benimsemis,
bunlan bir arag olarak kabul etmig olmasiyd:.?” Ttim bu etkenler, Nurculuk’un
daha 6nce bahsettijimiz, tarikatlar Ustl, hizipler Ustl izledigi politikalarla

birlesince, ortaya oldukga genis bir Islami koalisyon gikmaktadir.

Nurculuk'un bliylmesi ve gelismesini kolaylastiran etkenlerin ele
alinmasi, dolayli yénden Nur cemaatinin tabanini da ortaya g¢ikarmaktadir.
Genelde Cumbhuriyet rejiminin laik politikalarina hos bakmayan kesimlerin,
Nur cemaatinin potansiyelini olusturdugu géz éniinde tutulursa, geleneksel
muhafazakarliklanyla bilinen kdy, kasaba ve gelismekte olan sehir egrafinin
bu cemaatin tabaninda topladigi soylenebilir. Mango da, &zellikle 1945
sonrasinda, kirsal kesimlerden kentlere dogru yayilan Nurculuk’un, Universite

dgrencileri arasinda da taraftar buldugunu belitmektedir.?®

Oldukga genis bir taraftar destegine sahip olan Nurcular, genellikle
siyasetle ilgilenmediklerini belitmektedirler. Nurculuk’'un kurucusu olan Said
Nursi'de, hayatini, siyasetle ilgilendigi dénem ve ilgilenmedigi dénem olmak
Uzere iki farkli déneme ayirmaktadir. Said Nursi yagsami boyunca, Tlrkiye
tarihinin farkli dénemlerine sahit olmustur. “Il. Abdillhamit dénemi, lttihat ve
Terakki huikumetleri ddnemi, Atatiirk ve Indni'nin cumhurbagkani olduklari
Cumhuriyet'in tek parti dénemi ve ¢ok partili demokrasi déneminin ilk 15

26 Mardin, “Cumhuriyetgi laik ideolojinin bir dunya gérusti olarak Islamin yerini
alamamasi”ndan bahsetmektedir. Serif MARDIN: Bedilizzaman Said Nursi Olayi, a.g.e., 46.

27 Serif MARDIN: Tarkiye'de Din ve Siyaset, a.g.e., 143.
28 A, J. A. MANGO: a.g.m., 140.
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yili.”® Yagamini iki déneme aytran Said Nursi, Cumhuriyet rejiminden dnceki
déneme Eski Said derken, Cumhuriyet rejiminden sonraki doneme Yeni Said
demektedir. Armaner’in belirttii gibi, Eski Said siyasetle ilgilenirken, Yeni
Said siyasetle ilgilenmemistir.?* Oyleyse Cumhuriyet rejimi déneminde Said
Nursi dini konularla ilgili olan faaliyetlerini daha ¢ok sosyal alana ydneltmistir

denilebilir.

Nurculuk’'un genelde Cumhuriyet déneminde, yani Said Nursi'nin
siyasetle ilgilenmedigini sdyledidi Yeni Said déneminde yayginlastirdig:
hatirlanirsa, Nur cemaatinin siyasetle ilgilenmediklerini iddia etmeleri
anlasilabilir. Nurcular, kendilerine yoneltilen siyasetle ilgilendikleri yéniindeki
ithamlara karsi; “Bir insanin fiili siyaset yapmasiyla, lizumu aninda bilerek ve
suurlu bir tercih yapmasi ve siyasi bilgi, kanaat ve gériis sahibi olmasi,

231

birbirinden tamamen farkli seylerdir.™" cevabini vermektedirler.

Ancak Nurcular'in siyasetle ilgilenmediklerini iddia etmeleri, pek
inandirici gelmemektedir. Clnkl Nurculuk, belirgin sekilde bir takim siyasi
amaglari olan bir 6gretiye sahiptir. Nurcular'in kurguladidi dini devlet, devieti
yonetecek elitler, ister istemez siyasal alanla ilgilidir. Nurcularin bu amaglara
ulasmalan igin, bulunduklari dénemin konjonktliiriinde hangi partiye destek
vereceklerini belirlemeleri dahi, belli siyasal egilime sahip olduklarini
gdstermektedir. Nurcular'in sosyal alandaki faaliyetlerininde, ilerde ulagmayi
distndikleri dini siyasal yapitya zemin hazirlama yoniinde oldugu géz
oéniinde tutulursa, sosyal alandaki bu faaliyetlerin de siyasal bir amaca

yénelik oldugu dagundlebilir.

Nurcular'in siyasi amaglarinin, merkezi Mekke kenti olan ve baginda
bir halife bulunan bir din devleti kurmak oldugu séylenebilir.®? Said Nursi'nin

2% gaban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 110-111.
3 Neda ARMANER: a.g.e., 59.
3 Sefa MURSEL: Beditizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi (Istanbul, 1980), 242.

32 Orhan HANGERLIOGLU: a.g.e., 459.
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kurguladigi bu devletin anayasal yapisi, Kuran ve Seriata dayanacak,
yonetici elitini ise bir ulema heyeti olusturacakt.®® Bu gérisler dogrultusunda
OzeK'in belirttigi gibi Said Nursi'nin 1913'te Meclis'te okudugu s®ylenen
hutbede, kurmayi distindudl siyasal diizenin ip uglarini bulmak mimkindr.
Buna gore, 1923 yiinda Cumbhuriyet'in milli hakimiyet prensibinden, Said
Nursi “Muslimanlanin dinlerini himaye” etmeleri anlamini g¢ikariyordu.
Hukimetin, dine hizmet etmesi gerektigini savunan Nursi, Istanbul ve Ankara
ulemasinin toplanarak, “meclis-i mebusan-1 mukaddes®’i olugturmasini
arzulamaktadir.3* Anlasilacagi tzere, Nurcularin kurguladigi dinsel devlet
modeli, Turkiye Cumhuriyeti’nin hem siyasi felsefesiyle hem de laik dzelligiyle

catigmaktadir.

Nurcular'in Islam devleti gibi siyasi projelerinin yani sira, sosyal
yasamdaki projeleri de Cumhuriyet rejiminin laiklik niteliiyle ¢elismektedir.
Nurcular'in sosyal alandaki, ¢ok esliligi de igine alan kadinlara farkli bir statu
verilmesi, cinslerin ayrilmasi, egitimde dini okullanin én plana ¢ikariimasi ve
batililagma yoéntindeki bir takim yeniliklerin ortadan kaldiriimas istekleri,
Cumbhuriyet'in sosyal alandaki medeni-laik kanunlarina aykiri diigmektedir.
Bu cemaatin sosyal yagamdaki taleplerinin, Cumhuriyet rejiminin medeni-laik
kanunlariyla garanti altina alinan batici-modern sosyal yasamin gerekleriyle
catigmasi, bahsettigimiz Islami sosyal taleplerin siyasilegsmesine zemin

hazirlamaktadir.

Nurculuk hareketi, Cumhuriyet'in tek partili ddnemi boyunca siyasal
alanda herhangi bir faaliyet gésterememistir. Ancak, 1945 yili sonrasinda, bu
doneme kadar yavag yavas taban bulmaya baglayan bu cemaatin, siyasal

33 Uriel HEYD: “Modern Turkiye'de Islam'in Yeniden Diriligi", Tarkive'de lslam ve
Laiklik (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 176.

34 Cetin OZEK: a.g.e., 185.

35 Serif MARDIN: Beditizzaman Said Nursi Olay, a.g.e., 68 ve Uriel HEYD: a.g.m.,
176.
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yagsama etkide bulunmaya ve kimi siyasi partilerle dirsek temasina gegmeye

bagladigini sdylenebilir.

Cok partili yagsamla beraber, Nur cemaatinin C.H.P. kargisindaki
partilere destek vermeye basladi§i gdzlenmektedir. Said Nursi, tek parti
dénemini, ahlaki ve dini konularda duyarsiz buluyordu. Bu nedenle de,
C.H.P., tek partili dénem boyunca uyguladidi laik politikalar sebebiyle,
Nurcular'in tepki duydugu bir partiydi.

C.H.P.’nin tek partili dénem boyunca uyguladidi laik politikalar, hem
vicdan hirriyetine hem de milli ve manevi degerlere karst bir tehdit olarak
géren Said Nursi, ¢ok partili yasama gegigsle beraber, C.H.P. karsisinda
secilebilir en iyi alternatif olan ve iktidar olma potansiyeline sahip bulunan

D.P.'yi desteklemistir.*

Said Nursi, D.P.'yi sadece C.H.P. karsisindaki en ciddi muhalefet
partisi olmasi sifatiyla desteklememektedir. Said Nursi, Glkede komuiinizmin
ve komdinist ilkelerin yayiimasi karsisinda, D.P.nin Islam’i giglendirme
dogrultusunda c¢alisacadini bekilemekie ve bu konuda D.P.yi de
uyarmaktadir.’’ Yani tlkedeki komunizm tehlikesini engellemek icin, iktidar
olma sansi bulunan D.P.'yi desteklemektedir. Ayrica Nurculara goére,
komunist ilkeleri benimseyen ve ahlaki hayata darbe vuran C.H.P.’ne oranla,
toplum agisindan dinin dnemini kabul eden ve ahlaki ¢okiintilye karsi da din
dersleri veriimesi konusunda samimi olan D.P., tercih edilebilir en ideal

partidir.

Said Nursi, 1948 yilinda M.P.'nin  kurulmasini ise olumlu
karsilamigtir. Said Nursi'ye goére, M.P., hem siyasal hayatimiz igerisinde
iktidara kargi kontrol goérevini yerine getirecek, hem de vatandaslarin

36 Safa MURSEL : Siyasi Dustince Tarihi Isidinda Bedilizzaman Said Nursi (Istanbul,
1989), 180.

37 Beditizzaman Said Nursi: Emirdag Lahikast I, (Istanbul, 1989), 71.
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iktidardan taleplerinin takipgisi olacakti.*® Boylece Nurcular géziinde M.P.,
dindar ve muhafazakar 6zellikleri dolayisiyla Tirk siyasal yasami igin bir
kazang olarak goérilmektedir. M.P.’nin kurulusu, Nurcular agisindan olumlu
karsilansa da, Said Nursi, M.P.'ne bir takim tavsiyelerde bulunmaktadir. Bu
dogrultuda, M.P.’nin C,H.P.’ne kargi D.P. ile igbirligi yapmasi ve D.P.'e
yoneltilen sert elestirilerle, C.H.P. karsisinda yipratiimamasi istenmektedir.®

Kisaca Said Nursi, M.P.’nden, D.P.ye C.H.P. karsisindaki
muhalefetinde destek vermesini ve muhalefet cephesini bélmemesini

istemektedir.

Said Nursi'nin C.H.P.,, D.P. ve M.P., hakkinda goéruglerini belirtir
yénde acgiklamalar yapmast, her {i¢ partiyi de, o dénemin siyasal arenasinin
aktorleri olarak gordiigd anlamina gelmektedir. Bu partiler arasinda,
C.H.P.'ne karsi kesinlikle olumsuz bakan Said Nursi, M.P.'nin muhafazakar
yéninli begenmekle beraber, bu partiye oranla daha itimh olan D.P.'yi
desteklemistir. Said Nursi'nin muhalefet cephesinde D.P.’den ¢ok daha
muhafazakar gérisleri savunan partiler olmasina ragmen, neden D.P.'yi
desteklediginin ele alinmasi gerekmektedir.

Daha &nce de vurgulandig: gibi, Nurcular'in nihai amaci, bir “Islam
Devleti” (ki, kendileri buna *“Ittihad-1 [slam” diyorlar) kurmakti. Bu dogrultuda,
Cumhuriyet rejiminin kurulmasindan sonra, Nurcular'in siyasal alan igerisinde
dinsel bir siyaset yapmayi (ki Cumhuriyet déneminde buna izin verilmedigi
ortadadir) degil, Islami bir devlet igerisinde ve Islami bir dinya gérisu
dogrultusunda siyaset yapmay istedikleri séylenebilir. Ancak, Cumhuriyet'in
tek partili donemi boyunca ne iktidar partisi olan C.H.P., ne de ona bagh olan

38 Safa MURSEL: Siyasi Duslince Tarihi Isifinda Bedilizzaman Said Nursi, a.g.e.,

181.

¥ safa MURSEL: Sivasi Dustnce Tarihi Isijinda Beditzzaman Said Nursi, a.g.e.,
181.
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laik Cumhuriyet'in blrokratik ve siyasi yapilanmasi, Nurcular'in bu projelerini
gerceklestirmelerine izin vermemisgtir.

Nurcular, Islam Devleti'nin yani lttihad-1 Islam’in kurulabilmesi igin,
toplumun biytk bir kisminin bu konuda bilingli olmasi gerektigini
dusunmektedirler. Toplumun blylik kisminin heniiz Islami bilince sahip
olmadigini dustinen Nurcular, toplumsal vyapilyi dontstirmek igin,
faaliyetlerini sosyal alana kaydirmiglardir. Ancak izledikleri bu strateji,

cemaatin siyasetle ilgilenmedigi anlamina gelmemektedir.

1945-1950 dénemine gelindiginde, Said Nursi, hala lttihad-1 Islam’in
sosyal tabaninin olugsmadigini gérmektedir. Dolayisiyla da, 1945-1950
déneminde hala Islam Devletinin ya da Islam Devleti'ni amaglayan bir
partinin oraya gikacagdi kosullar yoktur. Bu sebeple, C.H.P. karsisinda yer
alan mevcut segenekler arasinda, Nurcular agisindan en tercih edilebilir
segenek, D.P.'dir. Oyleyse Nurcular'in, 1945-1950 déneminde hem C.H.P.
kargisinda iktidara gelme sansi en fazla olan muhalefet partisi olmasi, hem
de muhafazakar kesimlere yénelik tatmin edici bir dini séyleme sahip
olmasinin yani sira, Nurcu faaliyetlere sempati duymasi sebebiyle, D.P.'yi
destekledigi sGylenebilir.

3- Siileymancihk

Cok partili yagama gegcigle beraber, siyasal hayatimizda etkinligini
arttirmaya ¢aligan tarikatlardan biri de Stleymancilik olmustur. Stleymanciiik
Tarikati da Turkiye'de kokl bir gegmisi bulunan Naksibendilik Tarikati'nin bir
koludur.

Suleymancilik Tarikat'nin kurucusu, Naksibendi Seyhlerinden biri
olan Slleyman Hilmi Tunahan'dir. Stileyman Hilmi, 1888 yilinda, Silistre’de
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dogmustur. Hem dogdugu ybrede, hem de daha sonra Istanbul’da medrese

egitimi almis ve cesitli camilerde vaazlar vermistir.*

Suleymancilik Tarikatinda da, Naksibendilik'te oldugu gibi, kendine
Ozgl Dbir rabita ydnetimi vardir. Stleymancilarin benimsedigi rabita
ybnteminde, Sitileymanci murit, mirsidi olan Stleyman Hilmi ile manevi bir
bag kurmayi amaglar.* Stleymancilik'in da aynen Naksibendilik de oldugu
gibi, kendine 6zgu rabita yontemi, zikir ayinleri ve ritelleri olmasi sebebiyle,

klasik bir tarikat formunda oldugu séylenebilir.

Milliyet¢i ve anti-kominist bir egilime sahip olan Slleymancilar,
(onlar kendilerini Stleymanhlar olarak adlandirmaktadiriar)®® anayasasi
Kur'an'a dayanan dinsel bir devlet kurmayr amaglamaktadiriar.*® Dinsel bir
devlet kurmay! nihai olarak amaglayan Naksibendilik ve Nurculuk gibi
Suleymancilik da, laik bir diizen getiren Cumbhuriyet rejimine karsi olumsuz

bir tutum iginde olmustur.

Cumhuriyet'in tek partili ddnemi boyunca ciddi anlamda faaliyete
gegcemeyen Sileymancilar, ¢ok partili yasamla beraber etkinliklerini arttirma

yoluna gitmiglerdir.

Cok partili yasamla beraber, Stuleymancilar'in taban olugturmak igin
sectikleri ydntem, Kur'an kurslari agmak olmustur. Stileymancilar, 6zellikle
C.H.P.nin 1949 yilinda agmaya bagladigi imam hatip okullan civarinda
Kur'an kurslarn agmaya baslamiglardir. Béylece imam hatip okullan {ilkede
yayildikga, Suleymancilarin Kur'an kurslarn da ulkede yayilmaya devam

40 Suleyman Hilmi'nin yagami hakkinda daha ayrintili bilgi icin Bkz: Necip Fazil
KISAKUREK. Son Devrin Din Mazlumlari (Istanbul, 1990), 247-283.

4 Suleymancilar'in, Stleyman Hilmi ile kurduklan rabitanin bigimi ve 6zel rittielleri
hakkinda daha ayrintili bilgi icin Bkz: Caglar KIRCAK: a.g.e., 261.

42 Fulya ATACAN: “Anadolu Gazetesi'nde 'Stleymancilar”, Toplumbilim, 2 (Ekim
1993), 147.

3 Orhan HANCERLIOGLU: a.g.e., 588.
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etmistir. Bu kurslara gelen &grenciler, Suleymancilik ilkelerine goére
yetistiriimislerdir.* Ulkemizde 1945-1950 déneminden itibaren dini alandaki
boslugu iyi degerlendiren Sileymancilarin, oézellikle Anadolu'nun kirsal

yorelerinde yayildigini gérmekteyiz.*®

Sidleymancilik Tarikat’'nin, laik Cumhuriyet rejimine kargi olan
olumsuz tavr hatirlanirsa bundan, 1945-1950 déneminde C.H.P. karsisinda
kurulan muhalefet partilerine destek verdigi sonucu c¢ikanlabili. Bu
dogrultuda, Suleymancilarin milliyetgi yapilari ve Cumbhuriyet yonetimine
ybnelik siddetli tepkilerinin, C.H.P. karsisinda daha radikal bir muhalefet
yapmay! amag edinen M.P.’ne destek vermelerine yol agtigini sdyleyebiliriz.
Ancak Sileymancilar, 1945-1950 dbneminde siyasal hayatimizda
Naksibendiler ya da Nurcular kadar agirliklarini hissettirememislerdir.

4- Ticanilik

Ticani Tarikatl, daha 6nce ele alinan Naksibendilik, Nurculuk ve
Suleymancilik'tan farkli bir yapidadir. Bu tarikat, Naksibendilik gibi,
Turkiye'de eski dénemlerden beri kék salmis bir tarikat olmadid1 gibi,
Turkiye'ye gelmesi Nurculuk ve Sileymancilik’tan da sonra olmustur. Ayrica
Ticanilik, Nurculuk ve Silleymancilik gibi Turkiye cografyasinda dogmus bir
cemaat veya tarikat degildir.

Ticani Tarikati, Kadirilik'le Naksibendilik’in bir sentezidir. Bu tarikat,
Fas'in Tican kasabasinda 18. ylzyilda dogan Eb{ll Abbas Ticani tarafindan
kurulmustur. Genelde ortaya ¢iktig bélgede tutulan bu tarikatin Fas, Hicaz,
Misir, Trablusgarp ve Senegal'de yaygin oldugu bilinmektedir.*

“ Ana Britanica, XXVIIl, 437. Zamanla Stleymancilar'n actii Kuran Kurslar ile
devletin Imam-Hatip Kurslan arasinda g¢atigma baglamis, karsilikli ithamiarda bulunulmustur.
Bkz: Necip Fazil KISAKUREK: a.g.e., 287.

45 Serif MARDIN: “2000'e Dogru Kultar ve Din”, Cev. G. A. TOSUN Trkiye Ganluga,
13 (Kig 1990), 7.

46 Orhan HANGERLIOGLU: a.g.e., 638.
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Kuzey Afrika kékenli olan bu tarikatin Turkiye'ye gelmesi, Kemal
Pilavoglu aracilifiyla olmustur. Pilavoglu, Abdulkadir Medent isimli bir Ticani

Seyhi'nden ruhsat almig ve 1930 yilinda Ticanilik'i Turkiye’de kurmustur.?’

Ticanilikin tlkemizde “Ankara’nin Gubuk ve Corum'un Sabandzi™®
iigelerinde yayildigini  dustnursek, bu tarikatin genelde I¢ Anadolu

Bélgesi'nin disinda yayilma olanagini bulamadigini géririiz.

Siinni anlayisa bagli olan Ticani’lik, daha dnce ele alinan tarikat ve
cemaatler gibi bir din devleti kurmay! amag edinmistir.*’ Tarikatin bu y&ndeki
gorusleri, dogal olarak Cumhuriyet'in laik yapilanmasina tepki duymalarina

yol agmaktadir.

Tunaya'nin belirttigi gibi, Ticaniler heykellerin put olduguna,
Cumhuriyet reformlarinin kadinlarin yasamlarn da dahil pek gok alanda
ahlaksizligi getirdigine, Halifelik'in kaldiran Atatirk’in de dinsiz olduguna

inanmaktadirlar.*®

Cumbhuriyet'in tek partili dénemi boyunca yer altina ¢ekilmek zorunda
kalan bu tarikat, 6zellikle gok partili yasama gegisin ardindan sivriimeye
calismistir. 1945 sonrasinda, sansasyonel girisimleriyle giindeme gelen
Ticaniler, Arapga Ezan okuma yasagdinin heniiz kalkmadigi bir dénemde,

47 Cetin OZEK: 100 Soruda Turkiye'de Gerici Akimlar, a.g.e., 177. Kimi kaynaklarda,
Pilavoglu’nun ruhsati Medine kentinden aldigi belirtimektedir. Bkz: Orhan HANCERLIOGLU:
a.g.e., 638 ve ruhsati aldif kisinin isminin de, Medineli Abdllkadir oldugu yazmaktadir. Bkz:
Caglar KIRGAK: a.g.e., 262. Ayrica, kaynaklar Ticanilik'in Glkemize girig tarihi konusunda da
farkli tarihler vermektedir. Buna gore, Ticanilik'in 1930 yiindan 6nce, I. Dinya Savasi
déneminde Ulkemize geldigi belirtimektedir. Bkz: Howard A. REED : “Laik Tarkiye'de Istam’in
Yukseligi®, Turkive'de Islam ve Laiklik (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 153. Sitembolukbasi
da, kesin bir tarih vermemekte Ticanilik'in 1. Dinya Savasi’ndan sonra Ulkemize girdigi gibi
yuvarlak bir ifade kullanmaktadir. Saban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 129.

8 Caglar KIRGAK: a.g.e., 262.
 Tarik Zafer TUNAYA: Islamcilik Cereyani I, (y.y., 1998), 45,

50 Tarik Zafer TUNAYA: Islamcilik Cereyani [ll, a.g.e., 45-46.
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Arapga Ezan okumak ve genelde de Atatirk heykelleri olmak Uzere,
heykelleri kirmak gibi faaliyetlerde bulunmustur.

Ticaniler'in Arapga Ezan okuma yoénindeki en sansasyonel
girisimleri, T.B.M.M. igerisinde Arapga Ezan okumalariyla gerceklesmistir.
1949 yili Subat ayinda, Meclis’te gériismelerin yapildigi bir sirada alt kat
dinleyici locasindan, dénce hafiften sonra yiikselen bir tonda Arapga Ezan
okunmustur. Duruma glvenlik goérevlileri midahale etmis, ik Ticani'nin
yakalanmasindan sonra ikinci Ticani Ezan’a devam etmistir. Sonrasinda, her
iki Ticari de yakalanarak, Meclis karakoluna gfbtt‘lrt‘llmCug,lerdir.51 Ticaniler,
Arapga Ezan okuma faaliyetlerinin yani sira, 1949 yilindan itibaren put olarak
kabul ettikleri heykellere karsi da saldinlarda bulunmuslardir.

Ticanilerin bu radikal aksiyonlari, Naksibendilerin tek parti
déneminde sebebiyet verdikleri Seyh Said Isyant ve Menemen Olay konu
digi tutulursa, Nurcular'in ve Sileymancilarin izledikleri stratejiden
ayriimaktadir. Ticaniler'in bu tlr sivrilen faaliyetleri, hitkimetin dikkatini

¢ekmis, alinan glivenlik énlemleri bu tarikatin yayilmasini durdurmustur.

Sitembolikbasi, Ticanilik'in Glkemizde Nurculuk ya da Stleymancilik
gibi yayilamamasinin gesitli sebeplerine deginmektedir. Ilk neden, yukanda
bahsédildigi gibi, Ticaniler'in deviet otoritesine yoénelik tahrik edici
davraniglan olmustur. Kolluk kuvvetlerinin tarikata miidahale etmesi,
Ticaniligin gelismesini engellemigtir. Ayrica Ticanilik {ilkemiz cografyasi
agisindan yeni bir tarikat oldugundan, kendisine has yasam tarzini olusturup
koklesememigtir. Son olarak da, ilkemize yabanci bir cografyadan ve
kiltirden gelen Ticanilik, Ulkemizin sosyo-kiltirel yasamina uyum

saglayacak kadar sireye sahip olamamigtir.?

51 uMeclisteki Hadise”, Ulus (5 Subat, 1949), 3.
52 gaban SITEMBOLUKBASI: a.g.e., 131.
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Ticani Tarikati, Tulrkiye'de Naksibendilik, Nurculuk ya da
Suleymancilik 6lglistinde genis bir tabana yayllamamistir. 1945-1950 arasi
donemde, Ticaniler siyasal hayatimizda agiriiklarini hissettirememisler,
radikal faaliyetleriyle sansasyon yaratsalar da, toplumsal agidan marjinal bir

grup olarak kalmislardir.

B- 1945-1950 Déneminde Dini Cemaat ve Tarikatlarin Siyasetle
iligkileri

Tezin birinci bélimiinde, Islam dininin kapsayici nitelikte bir din
oldugunu, bu nedenle cemaatin sosyal ya da ahlaki yasami dizenlemesinin
otesinde, siyasal yasami da diizenleme iddiasinda oldugu belirtiimisti.

Islam dininin bu denli kapsayici oilmasinin baglica nedenierinden biri,
cemaat yagsamina yapilan yodun vurgudur. Gergekten de Islam’in sosyal
yasamin pek cok alanini kucaklamasinda, cemaat yapisi énemli islevier
yukienmigtir. Ornegin cemaatler, nesilden nesile aktarilan ahlaki prensiplerin
asllanmasini saglayarak, bireyi toplumsallastirmig, toplum igerisinde
ekonomik ve sosyal yardimlagmayi gergeklestirmis, topluma psikolojik ve
ahlaki agilardan destek saglamig ve toplumun siyasi taleplerihi iktidara
iletmede Onemli islevier Ustlenmistir. Cemaatler, iktidarla toplum arasinda
bag kurulmasini sagladiklari gibi, Uyelerinin siyasi g&rusierinin
sekillenmesinde de dnemli bir etkiye sahiptirler.

Islamiyet'in cemaat ile butiinlesen giicii, tarih boyunca kurulan tim
Islam devletlerinde kendisini géstermistir. Bu devletler maddi hayatin mantiki
gereklerine gére varliklarini strdiirmeye ydnelmiglerse de, pek ¢ok alanda
Islam'in  bu  kapsayicihigindan kendilerini bagimsiz  kilamamiglar,
megruiyetlerini bir sekilde Islam’'a dayandirmak zorunda kalmislardir.

Islam’in sosyal ve siyasal alanlardaki tim bu kapsayiciligina karsi,
Isiam toplumlarindaki belki de en radikal muhalif hareket, Cumhuriyet
Turkiye'sinde ortaya c¢ikmistir. Cumhuriyetin batililagmaci-moderniesmeci
eliti, laik bir anlayig dogrultusunda ulusal bir deviet kurma amacini gatmds,
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bunun sonucunda da dinin mesgruiyet 6l¢utd olmaktan gikanimasini istemigtir.
Bu elit, toplumsal yagsamda da laik anlayisin kurumiasabilmesi i¢in dinin bir
baski unsuru olmaktan c¢ikariimasi ve bireysel vicdanla sinirlanmasi

gerektigine inanmigtir.

Cumbhuriyet'in batiilagsmaci-moderniegsmeci elitinin  gergeklestirdigi
reformlar toplumda gesitli tepkilere de yol agmistir. Bu tepkilerden bazilari,
Seyh Said Isyani ve Menemen Olayr'nda oldugu gibi, hem bir tarikatla iligkili
hem de silahli ayaklanma bigiminde ortaya c¢cikmigtir, Hikimet bu tir
ayaklanmalar polisiye &nlemler alarak bastirmis ve tarikatlan gayri mesru
saymigtir. Dolayisiyla da Cumhuriyet’in tek partili dénemi boyunca, tarikatlar
ve cesitli dini cemaatler kendilerini yiksek sesle ifade edememis, varliklarini
gizlice strdirebilmek igin yer altina ¢gekilmek zorunda kalmislardir.

Turkiye'de 1945 yilindan itibaren gok partili yasama gegcis, Islami
akimlar, tarikatlar ve cemaatler i¢in de, bir déniim noktasi olmustur. Cok
partili siyasal yasam, dogal olarak toplumun tim kesimlerine ulagmayi,
onlarin taleplerine kulak vermeyi, bu talepleri siyasal iktidara ulastirmayi ve
bu kesimlerin destegini kazanmay: gerektirmistir. Bu ddnemde iktidar
yarigina girigen partiler, muhafazakar toplumsal kesimlerin de destegini

kazanma zorunlulugunu hissetmiglerdir.

Kimi siyaset bilimcilerimiz, tarikat ya da cemaat &rgitlenmelerini
“Uzim salkimi’na benzetmektedir. Tarikat ve cemaatin basindaki liderlerle
anlasiimas! durumunda, o cemaate ait tim oylar cemaat liderinin emriyle
istenilen yere kanalize edilebilmektedir.®® Yani tizim salkiminin ucundan
tutuldugunda, salkimda bulunan tim tanelere sahip olunabilmektedir. C.H.P.
iktidari kargisinda, ¢evrenin ya da muhafazakar kesimlerin oylarini almak

isteyen partiler bu gercedi kavramada gecikmemiglerdir. Tarikat ve cemaat

53 Sina AKSIN: "1923'ten Gunumiize Cumhuriyet ve Demokrasi Deneyimi (I)’, Idea
Politika, 1 (Kig 1998-1999), 77.
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liderleriyle gortigsen partiler, bu kimseler araciligiyla pek ¢ok oya kolayca

ulasabilmiglerdir.

Cok partili yagama gecigle beraber, tarikat ve cemaatlerin siyasal
yasama girmeye basladiklart ya da siyaset arenasina gekildikleri dogrudur,
ancak bu topluluklar yine de Cumhuriyet rejimini tehdit etme veya siyasal
alani dogrudan etkileme gtciinden henliz yoksundurlar. Bunun iki nedeni
oldugu sdylenebilir. llik neden Cumhuriyet yénetiminin bu tarikat ve cemaatler
tizerinde baski uygulamasidir. Cumhuriyet'in uyguladidi baski politikalar
sonucu, toplumda derin kékler salmis olan Naksibendilik, Cumhuriyet dncesi
dénemdekine oranla giclinden g¢ok sey kaybetmistir. Nurculuk,
Suleymancilik ve Ticanilik gibi, nispeten yeni olusan cemaat ve tarikatlar da,
Cumhuriyet yonetiminin aldi§1 baskici tedbirler dolayisiyla hizli bir gelisim
gosterememislerdir. Ayrica, 1945-1950 déneminde C.H.P., hala iktidardadir
ve reformlan koruma yéninde oldukga titiz davranmaktadir. Bunlara ek
olarak, C.H.P. yeni kurulacak olan partilerden, irtica gibi konularda dikkatli
olacaklarnina dair garanti almakta ve bu konuda baski uygulamaktadir. Dini
konularda oidukga ilimh bir sdylemi benimseyen muhalefet partileri de,
tabanlarina tarikat ve cemaatleri cekmeye caligsalar da, irticai bir olayin
patlak vermemesi igin 6zen géstermektedirler.

Bu kosullar igerisinde, siyasal yagama isinmaya baslayan tarikat ve
cemaatler, yavas yavas hareketlenmeye baslasalar da, toplumun siyasi
kaderini belirleme glicinden epey uzaktadirlar. Her seye ragmen, tek parti
dénemine gore nispeten rahatlayan bu tar topluluklar, kendi taleplerini ifade
etmek ve baskiya maruz kaldiklan tek parti dénemi yonetim ve
uygulamalanna muhalefet etmek igin, C.H.P. karsisinda daha liberal
muhafazakar gériinen partileri desteklemiglerdir.
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SONUG

Din, kokleri insanlik tarihinin baglangi¢c dénemierine kadar uzanan bir
olgudur. Din olgusu, insanlarin qusturdUklarﬂ birbirinden farkli tim
uygarliklarin tarihi boyunca, hem sosyal hem de siyasal yasamla i¢ i¢e
olmustur. Cesitli toplumlarin sosyal yagsamiarinda topluma hakim olan ahlaki
ve kultarel degerler sistemi, bireylerin toplumsallagsmasi, toplumun
strekliligini saglayan is bolum, istikrar ve dayanigsma gereksinimi hep dini
inanglara dayandinimig, ¢ogu =zaman siyasi iktidarlar, yoneticiler

mesruiyetlerini dini inanglardan almiglardir.

Tarihin ilk ¢gaglarindan baglayarak siliregelen dinsel ve siyasal alan
iliskisi, 6zellikle de Yahudilik ve Muslimanhk gibi, kutsal tek tannli dinler
déneminde daha da pekigmistir. Trkiye tarihinde, Osmanh Imparatorlugu da
dahil olmak Uzere, mesruiyetini dinden alan devletler, Turkiye Cumhuriyeti
kurulana kadar stregelmistir.

Bu verilerden hareketle, dinin téplumlarln yagaminda ne denli dSnemli
bir igleve ve giice sahip oldugu ifade edilmeye galisilmistir. Gergekten de din,
biiylk kitleleri etkileyen, onlari harekete gegirebilen en gl¢lii unsurlardan biri
olmustur. Insanlar dini inanglar igcin ya da dini inanglar aracihgiyla,
kendilerini blylk davalara adayabilmekte, hatta canlarini bile

verebilmektedirler.

Islam dini igin, &zellikle gegerli olan dinsel ve siyasal alanin
butinligine karsi, tarihimizdeki en kokli kargt ¢ikis, Cumhuriyet'in
kuruimasiyla  gergeklesmistir. Cumhuriyet'i kuran batiilagmaci-
modernlesmeci elit, laik bir anlayis dogrultusunda, ulus temeline dayanan bir
devlet kurmay amaglamigtir. Dolayisiyla, devletin ve iktidarin mesruiyetini
halka, yani din disi bir 6geye dayandiran Cumbhuriyet, kendisinden &nce
varolan din ve siyaset arasindaki uyumlu etkilesimini bozmus, dini siyasal
alanindan uzak tutmak konusunda kararl bir politika izlemistir. Laik deviet
yapisini korumayi amaglayan Cumhuriyet, toplumun daha din digi bir kiilttrel
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yaplya sahip olabilmesi igin, batililagmay! ve modernlesmeyi amaglayan bir
takim reformlan uygulamaya koymus, rejime tehdit olusturabilecek tarikatlan
ve dini egitim kurumlarini yasaklamistir. Elbette ki, yukandan asagiya dogru
uygulamaya konulan bu girigimler, ahlaki ve kilturel dederler sistemi yogun
bir sekilde dinle yodrulmus genis halk kitlelerinin tepkilerine yol agmistir. Bazi
tarikatlarla da iligkileri bulunan bir takim ayaklanmalar hikiimet tarafindan
bastirilmig, ancak dini muhalefet tek parti dénemi boyunca igten ige varligini

sUrdarmaigtar.

Tarih boyunca dinin, pek ¢ok toplumda oldugu gibi, Tirk
toplumunda da 6nemli bir yere sahip oldugu varsayimindan hareketle,
insanlarin dini duygularini oksayan, halka birtakim dini vaadlerde bulunan
siyasal hareketlerin, dini mesruiyetten faydalandiklar igin, kendilerine oranla
daha sekiller ya da laik anlayisa sahip olan siyasi hareketlere gére bir adim
6nde olma avantajina sahip olduklari sdylenebilir. Nitekim, 1924 ve 1930
yillarinda girigilen ¢ok partili yagsama gecis denemelerinde, C.H.P. kargisinda
yer alan T.C.F. ve S.C.F., dini konularda iktidar partisine oranla daha ilimli
bir sdylemi benimsemigler ve bu sdyleminde etkisiyle kisa siirede
blyuyebilmislerdir. Ayni seklide, 1945 yilindan sonra, gok partiii yasama
gegisle beraber, D.P.'nin kisa strede bllylimesinin ardinda, C.H.P.'ne oranla
dini konularda halkin kulagina daha hog gelen bir dini séylemi
benimsemesinin etkisi oldugu séylenebilir.

Ancak, gerek tek partili dénemde, gerekse de 1945 sonrasi ¢ok
partili donemde, C.H.P. karsisinda kurulan partilerin kisa sirede
buylimelerini sadece dini sdylemlerine baglamak hem yanlis, hem de
indirgemeci bir yaklagim olabilir. Halkin, C.H.P. karsisinda dine kargl daha
liberal séylemi benimseyen partilere yénelmesini, sadece dine endekslenmig
bir tepki olarak gérmemek gerekir. Cogu zaman, halk kékten topiumsal
degisiklikler ve baskici politikalar altinda yasamanin zorluklarina karsi,
hognutsuzlugunun bir ifadesi olarak, taleplerini dini ve muhafazakar yéni
bulunan hareketlerle ifade etmektedir. Bu baglamda, Cumhuriyet'in tepeden
inmeci reformlarindan ve C.H.P.'nin uyguladigi ekonomik ve dini alandaki
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politikalardan hosnut olmayan halk, C.H.P. karsisinda en ciddi goériinen
muhalif partiyi desteklemis, sikayetlerini dile getirirken dini motifler
kullanmigtir. Gerek tek parti dénemindeki T.C.F. ve S.C.F.'nin, gerekse de
1945 sonrasinda D.P.’nin hizla biylmesi bu varsayimla iligkilendirilebilir.

Tek partili dénem boyunca C.H.P., izledigi politikalara karsi g¢ikan
halkin dini tepkilerini, Cumhuriyet'in temel niteliklerini koruma gerekgesiyle
bastirmigsa da, 1945 yilindan itibaren gecilen ¢ok partili siyasal atmosfer
icerisinde, bu otoriter siyasetini surdirememistir. Ctnk, rekabet¢i bir siyasal
sistem, iktidar icin yarigmay! ve bunun igin de halkin destedini kazanmayi
gerektirmektedir. Partiler, halkin destegini kazanmak icin, ister istemez halkin
manevi degerlerine 6nem vermek durumunda kalmiglardir. Cumhuriyet'in
kurulusundan bu yana iktidarda bulunan C.H.P. de, ¢ok partili hayatin
getirdigi zorlamalar sebebiyle, dini konularda izledigi politikalarini
yumusatmak zorunda kalmistir. 1945-1950 ddneminde, artik C.H.P.'nin
siyasi alanda alternatifleri bulunmaktadir. C.H.P., hem demokrasinin bir
geregi olarak halkin dinsel taleplerini karsilamak ihtiyacini duymaktadir, hem
de bunlan gergeklestirerek rakiplerinin  elinden kendisine kargi
kullanabilecekleri kozlar almak zorunlulugunu hissetmektedir. Bu baglamda,
C.H.P.'nin 1947 yilinda yaptigi VII. Buyuk Kongre'si, partinin laiklik anlayisi
ve dini politikalan izerinde hararetli tartismalara sahne olmustur. Halkin dini
taleplerine egilmek zoruniulugunu duyan C.H.P., VII. Buyltk Kongre'sinden
sonra, ilkokullara segmeli din dersleri koydurmus, imam-hatip kurslarini ve

ilahiyat fakiltesini agtirmis ve tlrbeler Ozerindeki yasagi kaldirmigtir.

Ancak iktidar partisi C.H.P., dini konulardaki politikalarini yumusatma
cabasina girisse de, Cumhuriyet reformlarinin miman olmasi sifatiyla,
kendisiyle celiskiye diugmekten kaginmistir. Demokrasinin geredi olarak
halkin dini taleplerini karsilama zorunlulugunu hisseden C.H.P., Cumhuriyet
reformiarn ve rejimin laik niteliginin zarar gérmemesini istemistir. Bu nedenle,
6zellikle halkin dini egitim taleplerini kargilamaya ¢aligan C.H.P., birden bire
bu egitime izin vermemis, arastirma komisyonlari kurdurmus, uzmanlarin
goruslerini almistir. Bu stire¢, en az birkag¢ yil sirmus, kisaca ince elenip, sik
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dokunmustur. Oyleyse, dini konularda yumusamaya gidilirken, C.H.P.'nin
dizginleri elinden bir anda kagirmak istemedigi, kontrolli ve sinirli bir

yumusama siyaseti takip edildidi séylenebilir.

Cok partili bir siyasal yasama gecis, rekabeti beraberinde
getirdiginden, kitleleri kendi tabanlarina gekmek isteyen partiler poptilist bir
sBylem benimsemiglerdir. Toplumun hakim degerler sistemine temel
olusturan din, partilerin poptilist séylemleri ve politikalari igin de uygun bir
zemin hazirlamigtir. 1945-1950 arasi dénemde kurulan kimi muhalefet
partileri, vatandaslarin dini duygularini oksayan: “dini ve ahlaki degerlerin
korunmasina 6nem vermek”, “din egitiminin gerekliligi" gibi konulara parti
programlarinda yer vermiglerdir. Ayrica, patrtiller de basina verilen
demeglerde ya da dizenlenen mitinglerde bu konulari sik sik dile
getirmiglerdir. D.P. basta olmak {izere, pek ¢ok muhalefet partisi dinin
popllist sOylemleri agisindan kendilerine sundugu imkanin farkina

varmiglardir.

Gergekten de, popiilist s6ylem agisindan dini motifleri kullanan D.P.,
Islamcilar da dahil olmak tzere C.H.P.’nin kendisinden soguttugu genis
kitleleri tabanina gekebilmistir. Tarikat ve cemaatlerin de, siyasal ve sosyal
yagsamda artik daha kolay bir seklide etkinliklerini arttirdiklan ¢ok partili
dénemde, D.P.’nin dini poptilist séylemini C.H.P.'ne kars! ustalikia kullandigi
stylenebilir. Bu dogrultuda, halk tek parti donemi laiklik politikalari sebebiyle
tepki duydugu C.H.P. karsisinda, D.P.’yi desteklemistir. D.P., din unsurunu
C.H.P. karsisinda kendisine avantaj sagladigi sirece kullanmig, ancak
kontrolden ¢ikabilecek irticai olaylarin meydana gelmemesi ve Cumhuriyet
rejiminin tehlikeye girmemesi igin temkinli davranmistir.

Tek parti désneminin laiklik uygulamalarindan halkin hognut oimadigi
dustnuldiginde, elbette ki, 1945-1950 déneminde muhalefet partilerinin
kullandigi dini sdylem, oy kazandirict bir unsur olmustur. Ancak D.P.'ye
oranla, ¢ok daha yodun dini muhafazakar séyleme sahip olan muhalefet
partilerinin, 1950 secimlerinde kayda deder her hangi bir basgari
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gosterememeleri dini sdylemin, partilerin oy kazanmasinin en etkili yéntemi
olmadigini goéstermistir. D.P., dini sdyleminin yani sira vatandasin sikayet
ettigi diger konularda da nispeten tutarli ve inandirici bir séyleme sahip
olmus, boylece de halk tarafindan ciddi bir muhalefet partisi olarak
algilanarak iktidara getirilmistir. Bu durum, 1945-1950 déneminde halkin
gindeme getirdigi talepler arasinda, dini konularin da bulundugunu, ama
dinin siyasal hayatimizin en belirleyici unsuru olmadigini géstermektedir.
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OZET
“Turkiye’de 1945-1950 Donemi Cok Partili Siyasal Hayat Gegis ve

Din” adli tezde, Turk siyasal yagami igerisinde bir etken olarak din unsurunun
yeri ve dnemi ele alinmaktadir.

Tez alti bélimden meydana gelmektedir. Birinci bélum kavramsal
aciklamalarin yapildidy, iktidarlarin din-siyaset iligkisi baglaminda tipolojilerine
yer verildigi, Bati ve Islam toplumlarinda din-siyaset iligkisi tarihinin
incelendigi bélamdar. Ikinci bélumde Tarkiye tarihi agisindan din siyaset
iligkisi incelenmeye galigiimistir. Turkiye tarihi 6nce Osmanli imparatoriugu
dénemi, sonrada Cumhuriyetin tek partili dénemi olarak ayri ayn ele
alinmigtir. Uglincli bélumde, gok partili ddéneme gecisi saglayan etkenler ve
yeni dénemde tek partili donemin, laiklik anlayisindan uzaklagmasi ele
alinmaktadir. Gecig déneminin genel karakteristigine deginilirken, cok partili
yasama gecme ydnunde baskilarini hissettiren siyasal, ekonomik, toplumsal
etkenler incelenmektedir. Dérdiincii bélimde, gegis siireciyle beraber, iktidar
partisi C.H.P.'nin pek ¢ok alanda oldugu gibi, din politikasinda da degigim
gecirdigine deginilmektedir. Bu bélimde C.H.P.’nin meghur VIi. Kurultay'ina
yer verilmig, din egitimi konusunda yasanan degisimler anlatilmigtir. Besinci
Bolim muhalefet cephesinde yer alan partilerin  din  konusundaki
yaklagimlarina yer verilen kisimdir. Bu bélumde agirlikli olarak D.P. yer
almaktadir. Muhalefet cephesinde yer alan irili ufakli partilerin dine
yaklagimlari, muhafazakar kesimle olan iligkileri ve C.H.P.’den farklan
yansitiimaya cahgiimigtir. Altinci Blim dini cemaat ve tarikatlara deginilen
bdlimdir. Bu tarikat ve cemaatlarin tarihi gegcmiglerine deginilmis, yapilariyla
ilgili agiklamalar yapilmig ve siyasal yagamimizdaki etkinlikleri de alinmigtir.
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SUMMARY

In our thesis named “In The Period of 1945-1950, Transition to Multi
Party Politicial System and Religion in Turkey”, the importance and place of
the concept “religion” as a determinant in the Turkish politics is examined.

Our thesis is composed of six sections. The first section is the one in
which conceptual explanations are given, the ideas of the people in the
position of power are explained in respect of the relationship between religion
and paolitics in Western and Turkish communities are explored. In the second
section, the relationship between religion and politics has been studied in
respect of the Turkish history. The Turkish history is explored in two distinct
parts; first of them is the period of the Ottoman Empire and then the single
party period of Republic. In the third section, the factors that led to the period
of transition to the multiplicity of parties and the movement of moving away
from the understanding of laicism in the period of multiplicity of parties are
overlooked. Touching upon the general characteristics of that period,
political, economic and social factors whose pressure had been felt deeply on
passing to the period of the multiplicity of the parties is examined. The fourth
section discusses the alteration experienced by CHP, which had been the
party .in the power, in the policy of religion as it had been in many other areas
and the transition proéess. This section also touches upon the well-known
seventh congress of CHP and tells about the change in the education of
religion. The fifth section is the one in which the ideas of the opposition
parties about the education of religion are given. Most importantly, DP is
involved in this period. The approaches of all small and important parties on
the opposition to the religion, their relations with conservatives and their
differences from CHP are tried to be displayed. Religious groups and ways
are explored in the sixth section. The history of these religious groups and
ways, what they compromise and their efficiency in our political life are all
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