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OZET

AKTAS, Hatice. Tiirkiye'de Feminizme Islami Yaklasimlar: Topyekiin Redden Islami
Feminizme, Yuksek Lisans Tezi, Ardahan, 2023.

Tarih boyunca kadinlar neredeyse her alanda patriarkal toplum tarafindan ikincil
pozisyonda birakilmiglardir. Feminizm de toplum i¢inde ikincil konumdaki kadinlarin
statiilerini ve Onemini genisletmeyi Ongdéren bir diisiince akimi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Islami feminizm ise neden Islam’in temel ilke ve erdemlerinden kabul
edilen esitlik ve adalet kavramlarmin 6zellikle kadmlar s6z konusu oldugunda
islemedigi ve neden Islam hukuku kitaplarinda kadmlarm erkeklerden asagi bir
konumda goriildiigli sorular1 iizerinden hareket eden ve kadmlar1 ikincillestiren
geleneksel Islami yorumlara bir baskaldir1 olarak ortaya ¢ikan bir diisiince akimudir.
Kadmlarm Islam ve feminizme mesafesine bagl olarak farklilagsan ve bu nedenle genel
olarak tartismali ve kompleks bir bigime sahip olan Islami feminizm ortaya ¢iktig:
andan beri “Islam” ve “feminizm” gibi kelimelerin yan yana gelip gelemeyecegi sorusu
iizerinden sekillenmis ve hem Islamci kesim hem de sekiiler feminist kesim tarafindan
elestirilere maruz kalmistir.

Bu ¢alismanm amaci, geleneksel ataerkil Islam anlayisma meydan okuyarak Miisliiman
kadinlarin haklarmi savunmaya ve iyilestirmeye calisan ve bunu Islam’m “4ziine
doniis” ¢ergevesinde temellendiren bu girisimi incelemektir. Calisma genel olarak
Islami feminizmin “Islamciligm bir cesidi mi?” yoksa “feminizmin bir tiirii mii?”
oldugu sorularina cevap aramakta ve daha Ozelde sdylemin Tiirkiye’de ne oranda
benimsendigini tespit etmeye calismaktadir. Calisma Islami feminizm sdyleminin
Tiirkiye’de belli oranda kabul gérdiigiinii, taraftar buldugunu ve son yillardaki teorik ve
pratik girisimlerle beraber bu alana katki sagladigini iddia etmektedir. Bu nedenle
calismanin 6zek noktasi Islami feminizmin Tiirkiye’deki tezahiirii ve gelisimidir.
Calisma nitel bir ¢alisma olup, literatiir taramas1 ve tarihsel betimleyici yaklagimla
irdelenmistir.

Anahtar Sozcukler:

Din, Islam, Islam’da Kadin, Kadin, Feminizm, Islami feminizm.



ABSTRACT

AKTAS, Hatice. Islamic Approaches to Feminism in Turkey: From A Total Challange
to Islamic Feminism, Master’s Thesis, Ardahan, 2023

Throughout history, women have been left in a secondary position in almost every field
by the patriarchal society. Feminism as well appears as a movement of thought that
foresees expanding the status and importance of women in a secondary position in
society. Islamic feminism, on the other hand, is a stream of thought that has emerged as
a revolt against traditional Islamic interpretations, which acts on the questions of why
the concepts of equality and justice, which are accepted as one of the basic principles
and virtues of Islam, do not work, especially when it comes to women, and why women
are seen in an inferior position to men in Islamic law books. Islamic feminism, which
differs depending on women's distance from Islam and feminism, and therefore has a
controversial and complex form in general, has been shaped by the question of whether
words such as "Islam™ and "feminism" can come together, and it has been criticized by
both the Islamist and secular feminists since its emergence,

The aim of this study is to examine this attempt, which tries to defend and improve the
rights of Muslim women by challenging the traditional patriarchal understanding of
Islam and to ground it within the framework of 'return to the essence' of Islam. The
study generally seeks to answer the questions of whether Islamic feminism is a type of
Islamism or a type of feminism, and more specifically, it tries to determine to what
extent the discourse is adopted in Turkey. The study claims that the discourse of Islamic
feminism has accepted to a certain extent in Turkey, has found supporters, and has
contributed to this field with theoretical and practical initiatives in recent years. Thus,
the main point of the study is the manifestation and development of Islamic feminism in
Turkey. This study is a qualitative study and has been examined with a literature review
and historical descriptive approach.

Keywords:

Religion, Islam, Woman in Islam, Woman, Feminism, Islamic Feminism.
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KISALTMALAR DIZINIi
AK-DER: Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi
AKP: Adalet ve Kalkinma Partisi
ANAP: Anavatan Partisi
ASAP: Aile Sosyal Aragtirma Platformu
BM: Birlesmis Milletler
CEDAW: Kadma Yonelik Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sézlesmesi
CATOM: Cok Amacl Toplum Merkezi
DP: Demokrat Parti
DYP: Dogru Yol Partisi
FP: Fazilet Partisi
HEKVA: Hanimlar Egitim ve Kiiltiir Vakfi
IHH: Insani Yardim Vakfi
IKD: Devrimei Is¢i Sendikalar1 Konfederasyonu
KADEM: Kadin ve Demokrasi Dernegi
KA-DER: Kadin Adaylar1 Destekleme ve Egitme Dernegi
KAMER: Kadm Merkezi
KSSGM: Kadinin Statiisii ve Sorunlar1 Genel Miidiirligi
KSKMI: Kadina Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi
LGBT: Lezbiyen, Gey, Bisekstel ve Transgender
ONDER: Imam Hatip Mezunlar1 Dernegi
OZGUR-DER: Ozgiir Diisiince ve Egitim Haklar1 Dernegi
RAWA: Revolutionary Association of the Women of Afganistan
RP: Refah Partisi
SHCEK: Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu
SIS: Sisters in Islam
TBMM: Turkiye Blyik Millet Meclisi
TDK: Turk Dil Kurumu
TUBAKKOM: Tiirkiye Barolar Birligi Kadmn Haklar1 Komisyonu
TUGVA: Tirkiye Genclik Vakfi
WISE: Women'’s Islamic Initiative in Spirituality and Equality
WLUML.: Women Living Under Muslim Laws



YAZKO: Yazar ve Cevirmenler Kooperatifi
Y.Y: Yizyil
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ONSOZ

Bu ¢alismada 1990’11 yillarla birlikte basta Miisliiman toplumlar olmak iizere diinyanin
dort bir yanindaki Miisliman kadmlar arasinda gelisen ve Islam dininin geleneksel
ataerkil yapismin sorgulanmasi ve Islam’in ana kaynaklarmin ataerkil Sriintiilerinin
tespit edilerek bu kaynaklarin kadin bakis acistyla yeniden yorumlanmasi ile yoluna
devam eden Islami feminizm sdyleminin Tiirkiye’deki tezahiirleri incelenmeye
calisiimastir.

Bu calismanmn sekillenmesinde, planlanip yiiriitiilmesinde, tezimin her asamasinda
verdigi Onerilerle beni yonlendiren, destegini hep iizerimde hissettigim ve tezime biiyiik
katkida bulunan basta degerli hocam ve damgmanmm Dr. Ogretim Uyesi Fesih
BAYRAKTAR’a, kadin alaninda ¢alismam konusunda bana ilham veren, benden hicbir
zaman yardimini esirgemeyen sevgili hocam Prof. Dr. Elif GAZIOGLU TERZI’ye, tez
yazim siirecinde benden destegini esirgemeyen Dr. Ozlem AKGUN’e, bana hayatim
boyunca sagladiklar1 ve kattiklariyla bugiine gelmemde sonsuz destekleri olan anneme,
babama ve biricik kardeslerime ve son olarak hayatimin her alaninda her tiirlii destegi
Ve sevgiyl gosteren ve tez yazim silireci boyunca sabrini benden esirgemeyen can esim
Kadir Baba AKTAS’a, biricik oglum Yusuf Aras AKTAS’a ve ablam Birsen AKTAS’a

tesekkiir ederim.
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GIRIS

Toplumsal esitsizlik ve cinsiyete dayali ayrimcilik insanlik tarihinde sik¢a rastlanan
sosyal problemlerin basinda yer almaktadir. Tarih boyunca kadinlar neredeyse her
alanda patriarkal toplum tarafindan ikincil pozisyonlarda birakilmistir. Feminizm, her
alanda kadmlarm toplum igindeki statiilerini ve Onemini genigletmeyi Ongdren bir
diistince akimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 18.yy’da Bati cografyasinda baslayip
diinyanin dort bir yaninda etkisini gosteren ve cinsler arasi esitligi saglamaya c¢alisan bu
disiince akimi ve hareket Tirkiye’de de gerek sOylem gerekse de miicadelesiyle
toplumun her alaninda sanildigindan daha fazla etkide bulunmustur.

Feminizmle beraber kadin kendi benligini sorgulamis, bulundugu konumu tartismaya
baslamig ve bunun sonucunda diinya genelinde bir kadin hareketinin baslamasina 6n
ayak olmustur. Kadmin her alanda erkeklerle esit konumda olmas1 gerektigini savunan
ve bunu gerceklestirmeye ¢alisan bir akim olan feminizm giiniimiize gelene kadar cesitli
donemlerden geg¢mis ve litaratiirde bu donemler feminist dalgalar olarak anilmistir.
Birinci dalga feminizmde kadinlar erkek temelli yasalara baskaldwrarak oy, egitim,
mulkiyet gibi temel haklar talep ederken ikinci dalga feminizmde ise topyekiin ataerkil
yapmin baskilarindan kurtulmak i¢in miicadele etmislerdir. Bu dalga ile kadmlar
miicadele konularmi, sekillerini ve alanlarini genisletmisler ve bitlin alanlara hakim
olan cinsiyetci soylemlere karsi bir savas agmustir. Ikinci dalga feminizm Simone de
Beauvoir’in “Kadin dogulmaz, kadin olunur” soziiyle anilmistir. Kadinlar bu donemde
“kizkardeslik” ve “kadinin ortak ezilmisligi” terimleri iizerinden hareket etmekte ve
biitlin kadinlarm homojen bir biitlin olusturdugunu ifade etmektedir.

1980’ler ile artik ti¢iincli dalga feminizm siireci baslamistir. Bu siirecle birlikte kadnlar
arasinda farkliliklar 6nem kazanmistir. Bu dalgada kadinlarin birbirinden farkli oldugu,
yasadiklar1 sorunlarin ayni olmadigi ve bu nedenle de bireysellige ve ¢ok seslilige 6nem
verilmesi Uzerinden hareket edilmistir. Ugiincii dalga feminizm ortaya ¢iktig1 anlardan
itibaren post-modern ve post-kolonyal teorilerden etkilenmis ve soylemlerini bu
teorilere gore sekillendirmistir. Bu dalganin “farklilik” ve “heterojenlige” vurgusu ve
Batili olmayan kadinlarin sorunlarmi 6nemsemesi pek ¢ok yerli feminizmlerin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Bu yerli feminizmler siyahi feminizm, lezbiyen feminizm ve

Islami feminizm vb. seklinde nitelendirilebilir.
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Kadin ve erkek kimlikleri ve rolleri konusunda toplumca benimsenmis 6n kabuller ve
kaliplagmis yargilar tarih boyunca kadmnlarin miicadele i¢inde oldugu, kars1 geldikleri
konularin baginda yer almaktadir. Biitiin bu hususlarda dinin ve kiiltiiriin etkisi
azimsanmayacak niteliktedir. Feminist diisiincenin gerek kadin-erkek esitliginin ve
gerekse de bu cinsiyetgi toplumsal kaliplarin yeniden insasinda dinin geleneksel séylem
ve pratiklerinin roliiniin altmi ¢izmesi, islamci1 fikir akimlar1 tarafindan islam dininin
erkek ve kadmnin rol ve iliskilerine yonelik koydugu kaidelere kars1 bir meydan okuma
olarak degerlendirilerek tiimiiyle kars1 ¢ikilmustir. Islam’da kadin konusunda yapilan
calismalar ve tartismalarda hakim dil ya suglama ya savunma ya da idealize edilmis dil
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Aggoban, 2016). Iste bu hakim diller arasinda bulunan
idealize dil tezimizin ana konusu olan Islami feminizmdir.

Neden Islam’in temel ilke ve erdemlerinden biri olarak kabul edilen esitlik ve adalet
kavramlarinmn 6zellikle kadin meselesi séz konusu oldugunda geleneksel Islam
yorumlarinda ve Islam hukuku kitaplarinda belirgin olmadig1 ve hatta kadmlarin
erkeklerden neden asag1 bir konumda goriildiigii sorular1 {izerinden ve “Islam budur”,
“Islam hukukuna gére” ve “Kur’an der ki” diye baslayip kadmlar1 ikincillestiren
geleneksel yoruma bir baskaldir1 olarak ortaya ¢ikan Islami feminizm Islam, feminizm
ve kadin kavramlarmm yan yana gelerek olusturdugu melez bir soylemdir. islam
cografyasinda ve Bati cografyasinda Miisliiman kadmlarin esitlik ve adalet taleplerini
“Islami” ve “feminist” bir cercevede belirtmesi ve bunu yaparken hakim Batili feminist
soylemleri elestirmesi Islami feminizm diisince akimini tartisma konusu haline
getirmistir.’

1990’11 yillarda Iran’da ortaya cikan Islami feminizm séylemi, din ve gelenek igindeki
kadinin mevcut konumunu elestirel bir gozle bakip yorumlayan, gelenegin ve dini
degerlendirmelerin patriarkal yapisini1 sorgulayan ve bunu yaparken Kur'an-1 Kerim ve
Islam dininin diger kaynaklarina basvuran bir akimdir. islami feminist entellektiiel
Margot Badran’a (2017: 3) gore Islami feminizm, “Islami bir paradigma icinde
eklemlenmis feminist bir sdylem ve uygulamadir. Anlayisini ve hitkmiinii Kuran’dan

alan Islami feminizm, varoluslarmin biitiinii i¢inde kadm ve erkek icin hak ve adalet

! Nitekim daha sonra ele alinacagi gibi bu sorgulama diger Ibrahimi dinlerde ¢cok daha énce baslamis ve
Hristiyan ve Yahudi dinine mensup kadinlar tarih boyunca dinin erkek egemen sekilde yorumlanip
uygulanmasina yonelik bir sorgulama ve miicadele igerisine girmistir. Bu miicadele genel olarak
“feminist teoloji” olarak adlandirilmaktadir.
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arar”. Islami feminizm s6ylemi, kadin sorununa ve kadm-erkek iliskilerine Islami bakis
acistyla bakmakta ve Miisliman kadinlarin haklarin1 savunmakta olan bir diisiince
akimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadmlarin Islam ve feminizme olan uzakligina bagli olusan yapidan dolay: islami
feminizm genel olarak tartigmali ve kompleks bir bigime sahiptir. S6ylem ortaya ¢iktig1
andan beri “Islam” ve “feminizm” gibi kelimelerin bir arada bulunup bulunamayacagi
sorular1 iizerinden sekillenmis ve kendi i¢inde oksimoron bir sdylem olarak
nitelendirilmis ve hem Islamci kesim hem de sekiiler feministlerce elestiriye ugranmustir.
Genel olarak bu soyleme Aboul-Ezz’in (2017) de belirttigi gibi erkek alimler tarafindan
gelistirilen ve Islami yorum ile seriat kanunlarinin kadinlara dayattig1 adaletsizligin bir
tiir farkindalig1 olarak goérmek gerekmektedir.

Séylem 1990’11 yillarda goriiniir olmasina ragmen Islam adma cinsiyet esitligi ¢agris
yaparak biyilyen bir hareket olmustur. Nitekim sdylem basta Iran, Misir ve Malezya
olmak iizere Miisliiman toplumlardaki kadinlar ve diger iilkelerde yasayan Miisliiman
kadinlar arasinda gelismistir. Islami feminizm fikri tartismasmi iki cephede
gerceklestirmistir. Ik cephede Islam’in 6ziinde ataerkil yapmin olmadigini ancak
bugiinkii Islam anlayisinin ataerkil oldugunu &ne siirerek tartisnus ikinci cephede ise
Miisliiman iilkelerde resmi ya da resmi olmayan ve devlet destegini arkasina alan
geleneksel baskin ataerkil yorumlara kars1 mucadele igerisine girmistir (Altuntas, 2013;
Ali, 2017).

Diger taraftan teoride ve pratikte calisma ve gabalariyla bu alana katkida bulunan herkes
bu “sdylemi” ve micadelesini kabullense de bu “s6ylem” dahilinde hareket edenlerin
Kimisi “Islami feminizm” etiketini benimseyip sahiplenirken, kimisi de ¢esitli saiklerle
bu etiketle tanimlanmak konusunda isteksiz davranmustir. Ozellikle gen¢ Miisliiman
kadin aktivistlerin bu kimligi daha ¢cok benimsedikleri ancak igin teori kisminda bulunan
ilahiyat¢1 ve akademisyenlerin ¢ok azinin bu etiketi kabul ettigi goriilmektedir (Tung,
2018).

Bu ¢alismanin amaci, Islam hukuku ile Islam dininin kaynaklar1 icindeki kadm-erkek
esitsizligi i¢eren hiklmleri bulup kendi bakis agisiyla ¢6ziim bulmaya g¢alisan ve
geleneksel anlayisa meydan okuyan bu girisimi incelemektir. Ciinkii kadin haklar1 s6z
konusu oldugunda dinde (6zelde Islam) kadmin mevcut durumunun tespit edilmesi,

derinlemesine ve ayrintili olarak incelenmesi gerekmektedir. Calisma Islami feminizmin
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Islamciligm bir ¢esidi mi yoksa feminizmin bir tiirii mii sorusuna cevap aramakta ve
sOylemin Tirkiye’de de benimsenip benimsenmedigini tespit etmeye c¢alismaktadir.
Calisma Islami feminizm sdyleminin Tiirkiye’de de belirli oranda kabul gordiigiinii ve
taraftar buldugunu ve 6zellikle son yillardaki olusumlarla bu alana blylk 0Olgiide katki
sagladig1 iddiasin1 tasimaktadirr. Bu nedenle calismanin 6zek noktasmi Islami
feminizmin Tiirkiye’deki tezahiirii ve gelisimi olusturmaktadir.

Bu calisma nitel bir calismadir. Dolayisiyla ¢alisma literatiir taramasi ve tarihsel
betimleyici yaklasimla irdelenmistir. Tezimizin ana temas: olan Islami feminizm
iizerine daha Onceki ¢aligmalar incelendiginde Tiirkiye’de bu alanla ilgili sinirl sayida
aragtirmalarin oldugu tespit edilmistir. Bu ¢alismalarin genellikle makale ve yuksek
lisans tezlerinden olustugu goriilmiistiir.? Bu ¢alismalarin bir kismi saha arastirmasi iken
bir kismi da sdyleme teorik olarak yaklasmustir.> Konu ile ilgili yazilmis tezlerde

feminizmin kisa tarihi, kuramsal yapisi, Islami feminizm sdyleminin gelisimi ile ilgili

2 Konu ile ilgili olarak Zehra Yilmaz 2015 yilinda “Disil Dindarlik: Islamci Kadin Hareketinin
Déniisiimii” adiyla yazdig1 doktora tezini kitaplastirmistir. Bu ¢alismasinda Tiirkiye’deki Islamci kadin
hareketini post-kolonyal teoriler 151ginda incelemis ve neoliberal kiiresellesmenin yereli nasil etkiledigini
Islamc1 kadin hareketi cercevesinde tartigmistir. Konu ile ilgili bir diger kitap da Kadir Yildirim’in 2019
yilinda “Kabul ve Red Arasinda: Islami Feminizm” adiyla yazdig1 eserdir. Bu kitabinda yazar, Islami
feminizm olgusunu feminizm baglaminda inceleyip ortaya ¢ikis siirecini anlatmis ve cesitli iilkelerdeki
Islami feminist kadinlarin eserleri gercevesinde bu alan1 incelemistir.

% S6z konusu literatiir taramasinda dogrudan Islami feminizm {izerinde yapilmus olan calismalar kisaca
ozetlersek, ilk olarak Ozlem INGUN (2005) tarafindan hazirlanan “Feminizm ve Islam Iliskisi: Islami
Feminizm’” adh yiiksek lisans tezinde yazar feminizmin teorik cergevesini ele alarak islam’in feminizmle
iliski i¢inde olup olmadigmi incelemistir. Calisma sonucunda Islam’in ataerkil yapiya sahip oldugu,
kadinlara getirilen kisitlamalar ve értiinme zorunlulugu ile kadinlarm ikinci plana itilerek, 6zgiirliiklerinin
kisitlandigi sonucuna varilmustir. Sevil Sezgin (2014) ise “Tiirkiye’de Feminist Soylem ve Islami
Feminizm” adli yiiksek lisans tezinde giiniimiiz Tiirkiye’sindeki kadin farkliliklar1 baglaminda Islami
feminizmi ve Tirkiye’de bu sdéyleme caligmalari ile katki yapan yazarlart ayr1 ayri incelemistir. Ayse
Betiil Tanriverdi (2015) tarafindan yazilan “Tiirkiye’de islami Feminizm Sorunsali” adli yiiksek lisans
tezinde Tiirkiye’de Islamc1 feminist yazarlar 1s18inda Tiirkiye’deki islamci feminizm analiz edilmistir.
Ogulcan Giingér (2018) ise “Tiirkiye’de Islami Feminizm: Islami Feminist Perspektife iliskin Bir
Inceleme” adli yiiksek lisans tezinde feminizm ve Islami feminizmin tanimlari ve tarihsel gelisimi ile
Tiirkiye’de kadin hareketinin bu perspektiften agamali ilerleyisini ve dile getirilen ana sorunlar tahlil
etmistir. Ummiihan Koése (2020) “Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde gorev yapan kadin
akademisyenlerin islami Feminizme yaklagimlar1 (Dogu Karadeniz Bolgesi Ornegi)” adli yiiksek lisans
tezinde saha arastirmasi yapmis ve katilimcilarin Islami feminizm ve temel argiimanlarini ne derece
tanidiklart ve destekledikleri arastirmigtir. Yine son olarak 2022 yilinda Selima Firat tarafindan
“Fenomenolojik Bakisla Tiirkiye’de Islami Feminizm” adiyla yazilan yiiksek lisans tezinde yazar
Tiirkiye’nin farkli illerinde yasayan ve herhangi bir feminist gruba Uye olmayan Muisliman feminist
kadmlarla islam ve feminizm arasinda sorun olarak gériilen konular {izerinde derinlemesine miilakat
yapmistir. Bu goriisme sonucunda kadin erkek arasindaki hiyerarsinin ve kadmlarin maruz kaldig
pratiklerin nedeninin ataerkil kiiltiirle iligkili oldugu tespit edilmistir. islami feminizm ile ilgili yazilan
makalelere bakildiginda ise genellikle Islami feminizmin feminizm ile iliskisi iizerinde durulmus ve
geleneksel Islam ve Modern Islam arasinda bir ayrim yapilarak konu irdelenmeye calisilmistir. Bu
makalelerde Miisliiman toplumlarin geri kalmislhiginin nedenlerinin Islam’dan kaynakli olmadig1 éne
stiriilmekte ve ataerkil ve geleneksel yapinm bu geri kalmisligin nedeni oldugu vurgulanmaktadir.
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bilgi verme noktasinda bizim ¢aligmamiza benzer olsa da bu ¢alisma, gerek sdylemin
ortaya ¢iktig1 andan beri var olan terminoloji (sOylemin nasil adlandirilacagi, nasil
tanimlanacagi hususu) sorununu, gerek diger dinlere mensup kadinlarin kendi dinleri
icindeki geleneksel ataerkil yapiy tasfiye etmek amacl yoneldikleri feminist teolojileri,
gerekse de ortaya ¢iktigi andan beri harekete getirilen elestirileri ve Tiirkiye’de 2013
yilindan sonra ortaya ¢ikan ve bu alana katki saglayan olusumlar1 ele almasi itibariyla
farkli bir bakis agis1 tagimaktadir. Dahas1 bu calisma ile Tiirkiye’de heniiz yeterince
tizerinde durulmamis olan Islami feminizm séylemine katki saglamak hedeflenmektedir.
Bu dogrultuda ¢aligmanin birinci boliimiinde konunun kavramsal ve kuramsal gerceve
ele almmistir. Bu bolimde feminizm kavrami ve tarihi incelenerek Islami feminizme
feminizm perspektifinden teorik ve tarihsel bir temel olusturmak admna feminist
“dalgalar’ ve o6zellikle de kadinlar aras1 farklilik ve heterojenlige vurgusuyla Islami
feminizmin ortaya ¢ikisina dayanak olusturan ii¢lincli dalga feminizm incelenmistir.
Daha sonra feminizmde din, kadin ve toplumsal cinsiyet konusuna deginilmis ve
feminizmin din olgusuna bakis1 incelenerek ibrahimi dinler i¢indeki geleneksel yap ile
miicadele eden ve literatiirde “feminist teolojiler” olarak adlandirilan yaklagimlar
incelenmis ve son olarak Islami feminizm kavrami, temel argiimanlar1 ve Islam dininin
ana kaynaklarmin 6ziinii ortaya ¢ikarmak i¢in hermeneutik yontem kullanarak kadin
bakis acisiyla nasil yorumlandigi ele alinmustir.

Calismanin ikinci boliimiinde genel ¢ercevede sOylemin aktivizm yonii ele alinmustir.
Bu dogrultuda ilk olarak “Islam” ve “feminizm” arasinda kalarak sdylem olusturmaya
calisan Islami feminizmin terminoloji sorunu ele almmis ve daha sonra ortaya ¢iktig1
andan itibaren gegirdigi evreler ve etkili oldugu cografyalardaki ilerleyisi incelenmistir.
Son olarak bu s6yleme getirilen elestiri ve dvgiiler degerlendirilmistir.

Caligmanin son boliimiinde ise ilk olarak Tiirkiye’deki kadin hareketlerinin tarihsel
gelisimi irdelenmistir. Daha sonra iilkedeki Islamc1 kadin hareketi incelenerek Islami
feminizme giden siire¢ incelenmistir. Teoride ve pratikte ortaya c¢iktigr diger
cografyalara paralel bir yonelimin olup olmadigi incelenmis ve son olarak Tiirkiye’deki
Islami feminizm izleri tasiyan “Kadina Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi
(KSKMI)”, “Regel Blog”, “Kadmlar Camilerde” olusumu ve 2018 yilinda kurulan,
kendini “Tiirkiye’nin ilk Miisliman feminist Kadin Dernegi” olarak tanitan “Havle

Kadm Dernegi” incelenmistir.
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1. BOLUM

KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE
1.1. FEMINIZM KAVRAMI
Feminizm, hi¢ kusku yok ki hem teoride hem de pratikte sosyal, politik, ekonomik ve
kiiltiirel alanlar1 etkileyen ve yirminci yiizyilin en etkili hareketlerinden biridir.
Etimolojik olarak Latince’deki kadin anlamina gelen “femine” kelimesinden tureyen
terim, on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda Fransa’da, Fransiz Devrimi’nin bir sonucu
olarak kadin haklarmin ilerletilmesini tesvik ederken erkegin siyasi egemenligini
elestiren Hubertine Auclert tarafindan icat edilmis sonraki surecte “kadmlarin toplum
icindeki roliinii ve haklarmi genisletmeyi 6ngéren bir doktrin” olarak bu isimle tim
diinyada ses bulmustur (Dogan, 2008: 32; Arat, 2010: 36).
Feminizmin sosyal, siyasal, ekonomik, felsefi bircok alandan etkilenmesi ortak bir
tanim yapilmasini giiclestirmektedir. Ancak feminizmin genel olarak ideoloji ve
aktivizm olmak iizere iki varyantmin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ideolojik cephe,
kadin dostu epistemoloji ve bilim gelistirirken, feminist aktivistler kadinlarin
yasamlarmi iyilestirmek i¢in feminizmin ideolojik giindemini kullanmak ve uygulamak
icin ¢abalamiglardir (Abdullah, 2018: 22). Feminizme iliskin tanimlamalarda da bu iki
yoniin ya birine ya da digerine vurgu yapildigi gorilmektedir. S6zliik anlami olarak
TDK feminizmi “toplumda kadmin haklarini1 ¢ogaltma, erkeginkiler diizeyine ¢ikarma,
esitlik saglama amacmi giiden diisiince akimi, kadin hareketi” seklinde tanimlayarak
onun hem diisiince akimi hem de toplumsal hareket yonini vurgulamaktadir. Andre
Michel feminizmi “kadinlarin toplum igindeki rol ve haklari genisletmeyi 6ngoren bir
ogreti” olarak tanimlarken (Michel, 1984), Bell Hooks “cinsiyet¢iligi, cinsiyet¢i
somiiriiyli ve baskiy1 sona erdirmeye ¢alisan bir hareket” olarak (Hooks, 2012: 9), Necla
Arat ise “cinslerin esitligi kuramima dayanan kadinlara esit haklar isteyen temelde kadin
ile erkek arasindaki iktidar iliskisini degistirmeyi amaglayan bir siyasal akim” (Arat,
2010: 29) olarak tamimlamaktadir. Bunlardan yola ¢ikilarak feminizm, toplumun her
alaninda kadm-erkek esitligini saglamaya calisan ve her tiirlii cinsiyet¢i sOmiiriiyli ve
baskiyr sona erdirmeyi amag¢ edinen bir diislince akimi ve toplumsal hareket olarak
tanimlanabilir.
Feminizmin disavurumlari tarih boyunca ¢ok cesitli olsa da tiim bu ¢abalarin ruhu

ataerkillige kars1 miicadele olarak ayni olmustur. Feminizmin miicadele i¢inde oldugu
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ataerkillik kadmi esas alarak cinsel bir obje gibi gormekte ve bdylelikle kadinin
“smirlar1 yikma” olasiligindan duydugu korkuyla onu &zel alana hapsetmektedir.
Kadinin kamusal alana ¢ikmasi ile eril yap1 bu korkuyla bas etmenin yolu olarak gerek
kadmi cinsiyetsizlestirerek, gerek ailenin ve toplumun “anasi” rollini benimsemesini
saglayarak belirli bir kimlik kalibi i¢inde ehlilestirilmeye ve bu tehlikeyi ortadan
kaldirmaya calismaktadir (Berktay, 1998). Feminizm ataerkillikle micadele ederek
cinsler arasinda siyasal, ekonomik ve toplumsal esitligi savunmaktadir. Kadmlarin
icinde bulundugu durum, 6zel ve kamusal alandaki rolleri, kadmin somiiri ve
ezilmisligi, ataerkil toplum yapisi, erkek egemen iktidar yaklagimlar1 gibi mevzular
feminizmin ¢ekisme i¢inde oldugu alanlardan sayilmaktadir (Tas, 2016). Kadinlar
ezilen bir gruba mensup olduklarinin, haksizliga ugradiklarinin bilincine varmalariyla
ve bu haksizigin da toplumsal bir olgu oldugunu anlamalariyla feminist bilincin
olustugu kabul edilmektedir (Berktay, 2003).

Diinyada yasanan ekonomik, siyasal, sosyal gelismelerle beraber kadin kendi benligini
sorgulamaya, bulundugu konumu tartismaya baslamis ve bu tartisma bir kadin
hareketine doniismiistiir. Bu kadin hareketinin ¢ikis noktasi kaynagmi Aydinlanma
diistincesinden alan esitlik ve ozgurluk talebidir (Gokgimen, 2008). 18. Yiizyilin
Aydinlanma ¢aginin 6n plana ¢ikardig1 insan haklari, esitlik ve 6zgiirliik ¢agrilarmin
yalnizca erkekleri esas almasma bir tepki olarak feminist hareket dogmus olsa da
(Kosgeroglu, 2009: 158) gunimiize gelene kadar tek bir “feminizm”den degil tarihsel
sire¢ igerisinde gelisen, farklilasan ve hatta birbiriyle c¢atigan ‘“feminizmler’den
bahsetmek daha dogrudur. Bu farkli “feminizmler”in gelisimi literatiirde ¢ogunlukla
tarihsel ‘dalgalar’ seklinde tasnif edilmektedir. Burada da ayn1 yontem benimsenecektir.
1.1.1. Feminist Hareketin Tarihcesi: Feminist ‘Dalgalar’

Feminizmin zaman i¢indeki gelisimini incelemek bu diisiince akimi ve hareketin
tarihsel siire¢ icinde degisim ve gelisiminin yani sira yillar igerisindeki kazanimlarini
gérmek acisindan da dnem teskil etmektedir. Feminizmin geg¢irmis oldugu bu tarihsel
siirec; birinci dalga feminizm, ikinci dalga feminizm ve tgiincl dalga feminizm seklinde
iic dalgadan olugsmaktadir.

“Esitlik¢i feminizm” olarak bilinen birinci dalga feminizm, feminist hareketin ilk
sathasin1 olusturmaktadir. Bu asamada birinci dalga feministlerin baglica amaclar1 su

sekildedir: Oy kullanma hakki elde etmek, egitim hakkina sahip olmak ve yasal ve sivil
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haklara kavusmaktir (Altinbas, 2006: 22). Nitekim bu ilk micadelelerde oy hakki,
miilkiyet hakki, egitim hakki gibi siyasi, yasal ve sivil haklarin kazanimi 6n plandadir.
1776 Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi ve 1789 Fransiz Ihtilali ile ortaya ¢ikan esitlik,
Ozgiirlik ve kardeslik gibi kavramlardan etkilenen feminist oncller erkeklerin sahip
olduklar1 bu haklara kendilerinin de sahip olabilecekleri konusunda {imit beslemislerdir.
Kadm haklarmma dair ilk teorik ¢alismalar da bu donemde yapilmistir. Olympe de
Gouges’in “Kadin ve Kadin Yurttasin Haklar1 Bildirgesi”, Mary Wollstonecraft’in
“Kadm Haklarmin Bir Savunusu” adli eserler ilk dalga feminizmin Onciil teorik
eserlerinden sayilmaktadir. Olympe de Goues Kadin Haklar1 Bildirgesi’nde, kadmlarin
hem akil yiiriitme kapasiteleri hem de dogal yetileri sebebiyle erkeklerle esit yurttashik
haklarin1 kazanmasi1 gerektigini savunmaktadir (Ayata ve Golgelioglu, 2011: 66).
Olympe de Goues Bildiri’de kadmlarin kiirsiiye ¢ikma hakkini savundugu i¢in giyotine
gonderilerek idam edilmistir (Sevim, 2005: 34). Mary Wollstonecraft ise Kadin
Haklarmin Savunusu adli eserinde kadinlarin akil sahibi bilingli insanlar oldugunu ve
erkeklerle esit haklara sahip olmalar1 gerektigini savunmaktadir. Ona gore cinsiyet
esitliginin gergeklesmesi i¢in toplumsal bir degisim gerekmektedir (Berktay, 2013: 4).
Bu donemin feminist Onclileri Batili, beyaz, orta smif kadmnlardan olusmakta ve
kadinlarin erkeklerden farkli olmadigmi ve erkeklerle esit haklara sahip olmasi
gerektigini diisiinmektedirler.

Temel haklar doktrini ile birinci dalga kadm hareketinin Amerika’daki yansimasi 1848
yilinda ortaya ¢ikmistir. Bu yansima 19-20 Temmuz 1848 yilinda Elisabeth Candy
Stanton tarafindan kaleme alinmis olan “Seneca Falls Bildirisi”dir. “Declaration of
Sentiments (Duygular Bildirisi)” de denilen bu bildiriyi 100 kadin ve erkek
imzalamistir. Duygular Bildirgesi’nde kadmnlarin oy verme hakki, yonetimde hizmet
etme hakki ve egitim hakki dile getirilmistir (Donovan, 2010: 23-24). Birinci dalga
feminizmde kadnlar se¢me-segilme, egitim, saglik gibi temel haklardan yararlanmak
istemislerdir ve bu baglamda erkeklerle esit hak talep etmislerdir (Cubukcu, 2004). 1.
Diinya Savasi ile II. Diinya Savasi arasindaki donemde kadnlarin oy hakk: toplamda 21
iilkede tanmmugtir (Sevim, 2005: 46). 1893 yilinda Yeni Zelanda, 1902 yilinda
Avustralya, 1906 yilinda Finlandiya, 1918 yilinda Ingiltere ve 1920 yilinda Amerika
kadmlara oy hakki veren ilk lilkeler arasinda sayilmaktadir. Bu kazanmmlar ile kadin

hareketi ivme kaybederek birinci dalga feminizmin 1920°1li yillarla birlikte sona
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ermesine sebep olmustur (Donovan, 2010: 120). Birinci dalga kadin hareketi kadinlar
ile erkekler arasindaki esitsizligi kaldirmay1 ve bu iliskiyi esitlik¢i bir temele oturtmay1
amaclamistir (Altuntas, 2013: 346). Birinci dalga feminizm dénemi kadmlarin erkek
temelli yasalara kars1 bagkaldirdigi, oy, egitim, miilkiyet ve ¢alisma haklar1 gibi temel
haklar talep ettigi, bu ugurda c¢ok cetin miicadeleler ve kayiplar verdigi bir donem
olmustur.

Ikinci dalga feminizm ise kadinin ataerkil yapinin baskisindan kurtarilmasi anlayismdan
yola ¢ikmaktadir (Altuntas, 2013: 348). Ikinci dalga feminizm ortaya ¢ikmasi 1960-
1980’ler olarak varsayilmaktadir. Bu ikinci dalga, feminizmin liberal, Marksist,
varoluscu, radikal, psikanalitik, neo-Marksist versiyonlarin1 igererek kendi i¢inde ¢ok
genis ve zengin bir tartigma giindemi olusturmustur (Abdullah, 2018: 14). Kadinlarin
yasal alandaki kazanimlarinin toplumsal alandaki sorunlarma ve ataerkil toplum
dizenine ¢are olmadigin1 fark etmeleri; miicadele alanlarini, miicadele konularini ve
miicadele seklini degistirmelerine yol agmistir (Ayata ve Golgelioglu, 2011: 67). Ikinci
dalga feminizmde kadinlar yasalarla kazanilmis olan haklarin toplumsal, siyasal,
ekonomik ve kiltirel hayata ge¢mesi icin butin cinsiyetci séylemlerle micadele
etmistir (Cubukcu, 2004). ikinci dalga feminizmin amaci kadmi ataerkil toplum
yapisindan kurtarmaktir. Bu donemde kadmin geleneksel rolleri sorgulanmaya
baslanmustir (Altinbas, 2006: 22-23). Kadinlar, onlardan beklenilen toplumsal normlarin
kaynaginin biyolojik cinsiyetlerinden degil, ataerkil sistemin {iriinii oldugunun farkina
varmistir. Bu durum Simone de Beauvoir’in “Kadin dogulmaz, kadin olunur” sézlyle
sloganlasmistir (Kolay, 2015). Ikinci dalga feminizmin en {inlii isimleri Fransiz yazar
Simone de Beauvoir ve Amerikali yazar Betty Freidan’dir. Bu donem feminizm
hareketini en c¢ok etkileyen bu iki yazarin eserleri swrasiyla 1949 yilinda yaymlanan
“Ikinci Cins (The Second Sex)” ve 1963 yilinda yaynlanan “Kadmhgm Gizemi (The
Feminine Mystique)” dir (Walters, 2005: 137-142). Bu kitaplar kadin olmanin erkek
egemen bir toplumda ne demek oldugunu ve kadinlik hallerini sorgulamistir (Ayata ve
Golgelioglu, 2011: 68).

Ikinci dalga feminizmde “Kisisel olan politiktir” slogam ve “Kiz kardeslik” anlayist
ozellikle etkili olmustur. “Kisisel olan politiktir” diislincesine gore 6zel alan siyaset ve
giic iligkilerinden bagimsiz bir alan degildir yani 6zel alan siyasidir (Ayata ve

Golgelioglu, 2011: 67). Kadmlarin 6zel alana mahkum edildikleri, en biiyiilk ezme-
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ezilme iligkisinin ve somiiriiniin 6zel alanda yasandigi vurgulanmistir (Arat, 2010: 10).
“Kiz kardeslik” anlayisina gore biitiin kadinlar ortak bir miicadele i¢erisinde, ortak bir
ezilmiglige maruz kalmislar ve bu nedenle de kadmlarin ¢ikarlar1 da ortaktir (Berktay,
2013: 6). Bu anlayis, kadinlarin homojen bir biitiin olusturdugu diisiincesine
dayanmaktadir. Bu anlayis ile birlikte kadin hareketi evrensellestirici bir nitelik
tagimaktadir. Bu anlayisin en O6nemli temsilcisi Virginia Woolf’tur (Altuntag, 2013:
358). Bu donemin feministleri kendilerini ve birbirlerini tanimak, toplumsal cinsiyet
rollerinin kisiler iizerindeki etkilerini tartisabilmek i¢cin “biling yiikseltme” gruplari
olusturmustur (Arat, 2010:10). Sonug¢ olarak ikinci dalga feminizimde kadin ataerkil
yapinin baskisindan kurtulmak gayesiyle hareket etmektedir. Bu déonemde ‘“kadinin
ortak ezilmisligi” ve “evrensel kizkardeslik” gibi kavramlarla kadinlar tek cat1 altinda
birlesme amacmi tasiyarak biitiin cinsiyet¢i soylemlerle miicadele i¢inde olmustur. Bu
donemden sonra kadin hareketi 1980’lerle birlikte iiclincli dalga feminizm olarak
nitelendirilen bir siirece girmistir.

Birinci ve ikinci dalga feminizmin homojenlestirici ve evrensellestirici nitelikleri
Uciincii Dalga feminizm ile birlikte ciddi bir elestiye ugramustir. Bu elestirilere gore
evrensellik niteligi etnik-merkezli olarak tiim kadinlarin beyaz Batili kadmnlar olarak
degerlendirilmesine kapi agmakta ve hegemonik bir anlayis iiretmektedir (Altuntas,
2013: 350). Buna karsilik iigiincii dalga feminizm farklilik, ¢cogulculuk ve kadinlar
arasindaki karmasikliga odaklanmistir. Bununla birlikte feminist hareketteki fikir
ayriliklar1 ve farkli renkten, kiiltiirden, inangtan ve cografi bolgelerden kadinlarin kendi
feminizm versiyonlarmi1 sunmaya baslamasi gercekte Ikinci dalga ile baslamis ve
Ucuincl dalga feminizmin tohumlari bu donemde atilmistir. Daha 6nce kadinlara yonelik
ana akim sOylemlerin diginda tutulan ve farkliliklarini 6n plana ¢ikaran kadin gruplar -
ozellikle de 1960 ve 1970’lerde hem cinsiyetleri hem de irklar1 nedeniyle ezildikleri i¢in
siyahi kadmnlar- bu dénemin Urundddir.

“Third Wave (Ugiincii Dalga)” kavrammi ilk defa ABD’de yiiksek mahkeme kararlarimi
protesto etmek amaciyla toplanan gengler kullanmistir (Colman, 2009). Kadinlar
arasindaki farkliliklar1 baz alan bu dalgada feministler kendilerine asilanmaya calisilan
streo-tiplemelere karsi gelerek etnik, dini, sosyo-ekonomik durumlari ne olursa olsun
kadmnlarin katihlmma deger vermistir. Bu c¢er¢evede kadmlarin farklhiliklarinin

tamamlayict oldugunu dile getirmislerdir (Altuntas, 2013: 352). Bell Hooks, Uglncu
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dalga feminizmin gelismesinde Onemli bir isimdir. Feminizmin ¢ok sayida goriisi
icermesi ve varsayimlardan ve mutlakiyetcilikten kagmmasi gerektigini iddia eder
(Hooks, 2012). Bu yuzden bu feminist dalga 1980’lerin sonunda dogup 1990’larda
devam eden postmodern felsefenin izlerini tasir (Arat, 2010: 11). Yine siyahi feminizm
ve post kolonyal feminizm seklinde ifade edilen akimlar ve Avrupa’da ezilmis
topluluklarmn, dislanan kesimlerin, yoksul vb. kesimlerin talepleri iizerinde duran
olusumlar tgiincii dalga feminizm bashigi altinda incelenmektedir (Dilli ve Navarro
Garcia, 2019: 1375).*

Ucgiincii dalga feminizmin 6zii, en basta toplumsal cinsiyet ve cinsiyet kategorilerini
kabul etmek ama ayni zamanda da kadinlar arasindaki ve feminist diisiincedeki
farkliliklar1 6n plana ¢ikarmaktir. Ugiincii dalga feminizm; toplumsal cinsiyet, smif, 1k,
etnisite, cinsellik, milliyet¢ilik, siyaset vb. konular1 feminist bakis acisiyla
degerlendirmistir (Tas, 2016: 172). Kadmlarin birbirlerinden farkli oldugunu ve diinya
iizerindeki biitiin kadmlarin sorunlarmnin ayni olmadigini, irk, smnif, cinsel egilim, etnik
kimlik gibi farkliliklarin yasadiklar1 sorunlar1 da farklilastirdigimi dile getirmistir.
Kadmlar bu farkliliklarm goriiniir olmasini ve bu farkliliklara gére haklar verilmesini
dile getirmektedir (Kolay, 2015). Kisacasi ii¢iincii dalga feminizm hareketinde 6n
planda olan olgular bireysellik, ¢cok kaltirlilik ve ¢ok sesliliktir. Bu dalgada feministler
kadin hareketinin kendisini hedef alarak miicadeleyi erkeklere karsi degil, hemcinslere
kars1 vermeye baslamistir. Bu da feminizmin kendi i¢inde ciddi bir i¢ hesaplasmay1
beraberinde getirmistir (Caha, 1996).

1.1.2. Uciincii Dalga’da Post-Modern ve Post-Kolonyal Feminizm

Uclincti dalga feminizmin kadmlar arasindaki farkhliga ve cogulculuga vurgusu bu
donemdeki Ozellikle iki feminist akimda ciddi karsiik bulmaktadir. 1980’ler ve
sonrasinda gelisen siyah feminizm, lezbiyen feminizm, Islamci feminizm gibi
yaklagimlarin farklilik sdylemini 6n plana ¢ikardiklari i¢in postmodern feminizm iginde
yer alip almadig1 oldukga tartigmali olsa da tiim bunlarin postmodern feminizmin ve
hegemonik oldugu donemin farklilik sdyleminden etkilendigi agiktir. Post-modern

feminizm yapisalci, post-yapisalci, psikanalitik ve varoluggu diisiince akimlarmdan

4 Nitekim Musliman kadinlar arasinda gelisen islami feminizm sdylemine post kolonyal feminizmin
madunluk ve melezlik kavram iizerinden degerlendiren caligmalar mevcuttur. Ayrica Islami feminizm
glincii dalga feminizm i¢inde degerlendirilir. Detayli bilgi igin bk. (Yilmaz, 2015).
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etkilenen bir yaklasimdir (Gug, 2021:61). Postmodern feminizme goére kadin toplulugu
heterojendir ve pek c¢ok farkliligi biinyesinde barmmdirmaktadir. Bu feminizme gore
bireysel kadin ve onun Ozgiir tercihleri Onemlidir (Altuntas, 2013: 363-364).
Postmodern feminizm dil, sylem ve kiiltiir alanlarinda var olan yapilar1 sorunlastirmas,
yeni soylemlerle kiltirel degerler yaratmaya c¢alismis ve farkli kadinlik durumlarinin
bulundugunu 6ne siirerek ¢cogulcu bir yaklagimi benimsemistir (Arat, 2010:11).
Postmodern feministlere gore kadinlar arasinda bir homojenlik s6z konusu degildir.
Kadinlarin yagsamis oldugu sorunlar1 tek bir ¢at1 altinda toplamak, kadinlarin sorunlarini
anlamak ve ¢Oziimlemek miimkiin olmamaktadir (Sezgin, 2014: 21). Bu sebeple
postmodern feminizmin ana kaygilar1 arasinda farkliliklarin taninmasi ve “6tekiligin”
olumlu yanmin goriilmesi yer almaktadir (Kose, 2020: 53). Postmodern feminist
yaklagima gore, feministler arasindaki ayriliklar bir sorun teskil etmez, bu ayriliklar1 bir
zenginlik olarak degerlendirmek gerekir. Farkli diisiinceler hareketin zayiflama belirtisi
degildir aksine ¢esitlilik her zaman harekete gii¢c katmaktadir (Erdem, 2012: 71-72). Bu
yaklasimin kadinlar arasindaki farkliligi 6n plana ¢ikarmasi feminist teoriye dnemli bir
katkisidir (Demir, 2014). Yine postmodern feminizmin temel argiimani Demir’in de
belirttigi gibi “Her insan 6ziinii kendisi yaratir yani insan tercihler yaparak ve kararlar
vererek biling yoluyla kendi baglantisiz kimligini olusturana kadar sadece yasayan bir
organizmadan ibarettir” (Demir, 2014: 93). Bu feminizme gore herkes i¢in gegerli tek
bir dogru degil dogrular vardir ve farklilik ile 6tekiligin olumlu yanmin vurgulanmasi
onem teskil etmektedir. Fatima Seedat’in isaret ettigi gibi, kiiltiirel gorelilige, kimlik,
dil, sdylem ve beden farkliliklarma vurgu yapan postmodern feminizmin gelisimi,
feminist hareketin ataerkinin toplumsal cinsiyet farkliliklarim1i dogallastirmasina ve
kadmnlarin ezilmesinin gerekgelendirilmesine karsi siiregelen miicadelesi icin esastir
(aktaran Ribeiro, 2014: 23).

Post-yapisalci ve postmodern feminizmle benzer diisiinsel kaynaklardan beslenen ve
Ucuncu dalga feminizme damgasini vuran bir diger teori post-kolonyal feminizmdir.
Postkolonyal feministler, kadinlar ve sorunlari arasindaki farkliliklara ve ¢ogulluga
vurgu yapmakla ve Ozellikle de kadinligin ve kadin sorunlarinin tanimlanmasinda ve
coziimiinde Bati merkezli “herkese uyan tek beden” feminist yaklagimlara karsi
cikmakla kalmazlar ayn1 zamanda Batili ve beyaz olmayan kadinlarin feminist hedefler

adma nesnelestirilmelerine de itiraz ederler. Bu amagla cabalar1 ¢ogunlukla feminizm
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icerisinde Batil1 olmayan kadinlar1 yekpare bir bicimde farklilik ve cesitlilikten yoksun
basitlestirilmis terimlerle algilayan, onlar1 “az gelismis”, “mazlum” ve “kurtarilmasi
gerekenler” olarak “Otekilestiren” ve bu Onyargili, etnosentrik ve Ozcii yaklagim
iizerinden onlarla hegemonik bir iliski kuran Oryantalist sdylemleri agiga ¢ikarmaktir.
“Batr” yani Avrupa ve “Dogu” yani Ortadogu’nun yillar i¢inde kendi kurgular1 haline
gelen insan yapimi smiflandirmalar oldugunun altin1 ¢izen Edward Said’in
“Oryantalizm” eserinden ilham alan post-kolonyal yaklasim, oryantalist soylemin
modernligin, aklin, laikligin ve Ozgiirliigiin vb. temsilcisi olarak Batr’y1 gostermesi
karsisinda, bunlarin zidd1 her ne varsa Dogu’ya atfetme egilimine ve bunun ortaya
cikardig1 iktidar iliskisine dikkat cekmektedir. Bu cercevede Batili bir bakis agisiyla
Ortadogu ve onun ana dini Islam, genellikle baskici rejimler, geri kalmishk ve savasla
baglantilandirilir ve buralardaki ezilen Miisliiman kadinlar da agik ya da ortiik olarak
Bati tarafindan baskict Misliiman erkeklerden kurtarilmasi gereken “Gtekiler” olarak
goralir (Saruhan, 2021: 10). Bu cercevede 6zellikle Miisliman kadinlarin durumu,
onlara faillik atfedilmeden, Dogu despotizminin, ataerkilliginin ve dini kdktenciliginin
sembolleri olarak algilanmis ve analiz edilmistir. Ortiili ve gizemli Miisliiman
kadmlarin imgeleri, bir biitiin olarak Dogu’nun egzotik ve gizlenmis 6ziinii ifade eder
hale gelmistir. Buna gore, sOmiirgeci giliclerin sOmiirgelestirilmis toplumlar1
medenilestirmeye yonelik sdzde “medenilestirme misyonu” Batili Birinci Diinya
feminizmi sdylemi iizerinden biiylik oranda mesrulastirilmigtir. Miisliman kadinlar
gelenek ve din zincirlerinden kurtarma misyonu, akademik ve siyasi feminist sdylemi
de etkilemis ve Miisliman kadinlar1 batili “kiz kardeslerinin” nihai “Gtekisi” olarak
tanimlamistir. Bu anlayisin en son tezahiirleri 2001°deki 11 Eyliil terdr saldirilarini ve
“Terore Kars1 Savas”1 izleyen siyasi baglamda Afganistan ve Irak’taki isgaller ve
ardindan Orta Dogu ve Kuzey Afrika’daki “Arap Bahar1” ayaklanmalarinda Bati’nin,
Ozellikle ABD’nin askeri miidahalelerini gerek¢elendirmek i¢in magdur Miisliiman
kadinlarin goriintiilerinin dolagima girmesinde kendini gdsterir (Onur, 2016: 88).

1.2. FEMINIZMDE DIiN, KADIN ve TOPLUMSAL CINSIYET

Kadmlarm etnik, cografi ve dini farkliliklarina dayanan bir¢cok yerli feminizm
versiyonuna yol agan post-modern ve post-kolonyal feminizm daha sonra ayrmntili
olarak deginilecegi gibi Miisliiman kadmlarin feminizm semsiyesi altinda ihmal edilen

endiselerini gidermek icin caba harcayan Islami feminizmin de temel diisiinsel
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kaynaklarimdan en 6nemlilerini olusturmustur (Abdullah, 2018: 22). Harrison’a gore din
ve kadm konusundaki ¢atisma kadin ve erkegi ayni olarak gérme egilimindeki birinci
dalga feminizmden kaynaklanmaktadir. Ancak feminizm ile din arasindaki iligki,
1960’lardan itibaren ikinci feminist dalga ile degismistir. Bu dalga kadinlara esit
firsatlar ve esit haklar vermeye odaklanmak yerine, kadinlari her tiirli baski veya
dislanmadan kurtarmaya odaklanmis; iki farkli cinsiyet olarak erkekler ve kadinlar
arasindaki gercek farkliliklarin farkina varmayi saglamistir (Harrison, 2007: 137).
Bununla birlikte Islami feminizmin yani sira pek ¢ok farkli ve yerli feminizmin ortaya
c¢ikmasma On ayak olan Ugunci dalga feminizm, feminizm ile genel olarak din
arasindaki iliskinin de daha kapsamli bir sekilde yeniden tartisildigi bir giindem
olusturmustur. Alisilageldik iizere toplumsal cinsiyet esitsizliginin olusmasinda dinlerin
baskin roliiniin vurgulanmasi yerine bu giindem, dini bir biitiin olarak dislamadan daha
bir cinsiyet esitligi temelinde yorumlayan ¢abalarda kendini gostermektedir.

1.2.1. Din, Kadin ve Toplumsal Cinsiyet: Farkh Yaklasimlar

Insanligin en eski kiiltiirleri arasinda sayilan ve tarihi tam olarak bilinmeyen din olgusu
teolojik agidan oldukga tartismali ve siibjektif bir konu olsa da ¢esitli bigimleriyle
basindan beri toplum ve insan hayatim1 her yoOniiyle sekillendiren c¢ok katmanli
sosyolojik bir olgu olmus ve kolektif kimliklerin insasinda kritik bir rol oynamistir.
Serif Mardin’in de belirttigi gibi; “din, bir diinyay1 anlama ve kendini o diinyada belirli
bir yere yerlestirme modeli olarak fonksiyon gérmektedir” (Mardin, 1992: 30). Benzer
sekilde Duman’a gore de din, “insanlarin yasamlarini diizenleme ve yorumlama i¢in
kullanilan bir anlamlandirma ve agiklama sistemidir” (Duman, 2016: 28). Her insanin
dinya gorlsi, ideolojisi hatta karsilastigi durumlara karsi takindigi tutum ve
davranislarinda bile mensubu oldugu dinin etkisi azimsanamayacak niteliktedir. Bu da
her toplumun dini inanisma gore islevlerinin de etkilerinin de farklilasabilecegini
gOstermektedir. Hatta Naimi’ye (2018: 10) gore, “din, insan yasamimin her boyutunu
koydugu kurallarla diizenlemis, sekillendirmis ve medeniyetlerin temelini
olusturmustur. Topluluklarin bir arada yasamasmi ve birlikte gelismesini saglayan bir
amil olarak var olmustur”. Dolayisiyla da ekonomik, sanatsal ya da ahlaki olsun
hayatin her alanindaki yapilarm sekillenmesinde din ¢ok 6nemli bir isleve sahiptir ve
farkli dinlere inanan toplumlarm kiiltlirlerinin, yasayis bi¢imlerinin ve diinyaya bakis

acilarinin farklilasmasinda 6nemli bir rol oynamustir.
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Din konusunda hesaba katilmasi gereken bir baska husus da sdz konusu dinlerin
toplumsal cinsiyetin olusup sekillenmesinde 6nemli bir kaynak gorevi gormesidir.
Toker’e gore toplumsal cinsiyet “toplum igerisinde cinsiyet tanimlamalarina dayali bir
kiltur ve organizasyon muhtevasmi dile getirmektedir” (Toker, 2009: 16). Bu anlamda
her toplumda kadin ve erkek arasindaki farkliligin kiiltirel ve toplumsal olarak
kurulmasinda, cinsiyetlerin sosyal yap1 i¢indeki konumlarinin olusmasinda, kadinlik ve
erkeklik kimliginin olusum siirecinde dinin etkisi biiyiiktiir. Tarith boyunca kadin
sorunu, Ibrahimi olsun ya da olmasin gesitli dinlere sahip toplumlarda temel bir problem
olmustur.® Sayet giiniimiizde kadnlarm yasadig1 sorunlarin temelinde toplum ve Kiiltlr
tarafindan belirlenmis 6n kabuller ve kaliplasmis yargilar bulunmakta ise bu kaliplasmis
ve toplum tarafindan benimsenmis yargilar olusumunda dinin etkisi azimsanamayacak
niteliktedir. Dinler bu kaliplarin insanlar tarafindan benimsenip igsellestirilmesinde
belirleyici rol oynamaktadir.

Her turli tecriibeyi “anlamli” bir hale getirme iddiasindaki din olgusu ayrica bir
mesrulastirma araci olarak da islev goriir. Din, diinyanin insan iradesinden bagimsiz bir
olguymus gibi algilanmasina neden olmaktadir. Toplumsal hayattan, is yasamindan ve
rekabet ortamindan daha uzak olan kadinlar bu konumlarimi dinsel baglami kaynak
gostererek agiklama ihtiyaci duymaktadir (Akyol, 2004: 24). Bu hususun nedeni
feministlere gore dinlerin ataerkil yapida olmasidir. Onlara gore dinler kadmlarin baski1
gormesinde, zayiflatilmasinda ve erkeklere boyun egmelerinin mesru hale getirmesinde
kilit rol oynamaktadir. Dolayisiyla kadinin toplumdaki konumu ve kiiltiir iginde sahip
oldugu yerin olugsmasinda onemli bir fonksiyonu olan dinler kadinin, ¢aglar boyunca
erkege gore konumlandirilmasinda, kadinin 6z benligi, kadmin yaratilis sebebi,
diinyadaki gorevi ve cinselli§inin ne anlama geldigi gibi durumlarin hep erkege gore
kiymetlendirilmesinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur (Kaval, 2016).

Bununla birlikte din ve cinsiyet esitligi iliskisini kategorik olarak birbirini dislayan
olgular olarak goéren kuskucu yaklagsimlara bazi yorumcularin belirli serhler koyduklari
gorulmektedir. Bazilar1 herhangi bir toplumun tarihi, politik-ekonomisi ve kulttrinin
bir biitiin olarak gii¢, ayricalik ve kaynaklardaki esitsizliklere katkida bulundugunu,

dolayisiyla da toplumsal cinsiyet esitsizliginin yalnizca dine atfedilemeyecegini iddia

5 Ibrahimi dinler kavrami tek tanrili dinler i¢in kullanilmakta olup Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’dan
meydana gelmektedir. Detayli bilgi i¢in bk. (Bulut, 2015).
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eder (Ribeiro, 2014: 8). Zwissler’e gore “[y]arin herkes bir ateist olarak uyansaydi, hig
kimsenin cinsiyet¢i, rk¢t veya homofobik olmaya devam etmeyecegini diisiinmek
safliktir” (Zwissler, 2012: 363). Kald1 ki kurumsallastikca durumlar1 degisse de aksine
hemen hemen butun dinler ortaya ¢iktiklar1 donemde genis kitlelerin destegini miimkiin
kilan baski ve esitsizlige karst miicadele cagrilari igermis ve dahasi bazi yonlerden
kadmin statiisiinde iyilestirmelere dahi gitmistir. Ornegin baslangigta Islam’mn
kadinlarm sahitlik yapmasina, erkeklerle birlikte dua etmesine izin vermesi ve dul ve
bosanmislarla evlenmeye kars1 damgalamayr kaldirmasi bunun oOrnekleri olarak
gosterilir.

Dolayisiyla cinsiyet esitsizligi dinlerin esasina iliskin bir durum olmaktan ziyade,
kadinlara yonelik toplumsal, yapisal ve kurumsal baski ve ayrimcilia yol acan
muhafazakar erkek egemen yorum ve geleneklerle birlesmesinin bir sonucudur (Aboul-
Ezz, 2017: 19). Dolayisiyla din ve kadin iliskisi meselesi ¢ok katmanlidir. Toker’e
(2009:15) gore, din ve kadn iliskisi konusunda tizerinde durulmasi gereken husus dini
faktorlerden ne anlatilmak istendigidir. Nitekim bu hususta dini metinler, dini kurumlar
ve dini olarak kabul goren gelenekler arasinda ayrim yapmak 6nem tegkil etmektedir
(Toker, 2009: 15). Ornegin islam dinindeki dini metinler arasinda ayetler ve hadisler
konusunda bir ayrima gidilebilir. Bu konuda bir ayrima gidilmesi din ve kadm iliskisi
hususunda onemli olabilmektedir. Cilinkii ayetlere gore hadisler daha kisitlayici
olabilmekte ve ayrica kadmin ikincil durumunu pekistiren unsurlar1 daha bir iginde
barindirmaktadir.® Islami feminizm de dahil olmak iizere birazdan gdrecegimiz
“feminist teolojiler” din ve kadm iligskisi konusunda ¢ogunlukla bu temel argiimanlara
yaslanirlar.

1.2.2. Feminist Teolojiler

Insanlik tarihi boyunca kadmn ve kadina dair konular insanhia rehber etme amaci
tagtyan, insanliga yol gosterici ve insan yasammin bltun yonlerine niifus etme kabiliyeti
olan dinin derinden ilgilendigi konular arasinda bulunmaktadir. Din, feminist
entelektiieller tarafindan erkek egemenligi altinda bulunan, ataerkil yapiya sahip bir

olgu olarak kabul edilmektedir. Feministlere gore tarih boyunca dini gelenekler erkekler

® Bu duruma Tiirkiye’de Hidayet Sefkatli Tuksal “Kadmn Karsiti Soylemin islam Gelenegindeki
Izdiisiimleri” adli ¢aligmasiyla katki saglamistir. Bu eserinde Tuksal, kadmn karsiti hadisleri inceleyerek
aslinda bu hadislerin ataerkil kiiltiirtin bir iirlinii oldugunu dile getirmektedir. Detayl1 bilgi igin bk.
(Sefkatli Tuksal, 2012).
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tarafindan insa edilmis, dini kurallar onlar tarafindan yorumlanip uygulanmistir.
Ornegin feministlere goére Eski ve Yeni Ahit metinler erkekler tarafindan yazilmis ve bu
metinlerde kadin karsit1 sdylemler igeren pasajlar yer almaktadir. Bu gidisata bir dur
demek ve giinlimiizde belirgin bir sekilde hissedilen kadinlara yonelik bu ayrimci
tutumu degistirmek amaciyla dini metinlerin kadin bakis agisiyla yeniden
degerlendirildigi erkek tanimli bir din anlayiginin yerine kadin bakismin ve tecriibesinin
dikkate alindigi bir sdylem ortaya ¢ikarak gelismistir. Bu séylem “feminist teoloji”
olarak adlandirilmaktadir.

Feminist teolojinin ana hedefi, kendi dini gelenekleri i¢cinde hor goriilen, itilip kakilan,
adeta goriinmez olan kadinlarin, tekrardan hem Tanr1 hem de din i¢cinde erkeklerle esit
konuma ulasmasidir. Feminist teolojik anlayisa gore bunu gergeklestirdikleri an
kadmlar toplum iginde etkili bir bicimde rol oynayacak ve bu durum kendilerine karsi
onyargilarin, kotii muamelelerin ortadan kaldirilmasina neden olacaktir (Baloglu, 2009:
46). Feminist teoloji ilk olarak 1975 yilinda Amerika’da ortaya ¢ikmistir. Bu alanin
onde gelen isimleri arasinda Sheila Collins, Letty Russell, Rosemary Radford Ruether
ve Mary Daly bulunmaktadir (King, 1998). Yine feminist teolojinin ilk donemlerindeki
Yahudi Carol Christ, Judith Plaskow ve Rita Gross gibi Budist teologlar ayn1 gaye
ugruna hareket eden teologlardandir (Akay Dag, 2020: 879). Feminist teoloji dindeki
erkek egemenligi ile kadmin ikincil plana atilmasini, kadmnlarin Tanri tarafindan
erkeklere tabi olmasi i¢in yaratildigi goriisiinii ve bu duruma karsi gelen kadinlarin
giinahkar sayildig1 diizeni sorgulamistir (Akay Dag, 2020: 877). Celen’e gore, feminist
teoloji dinlerin temel kavramlarini cinsiyet bakis agisiyla arastirmakta, erkek merkezli
sembolleri ve erkek egemen metinleri sorgulayarak bu metinleri yeniden okunup,
anlasilmasi i¢in miicadele icindedir (Celen, 2022). Calismanin bu boliimiinde Feminist
Teoloji catis1 altinda anmilan Hristiyan Feminizmi, Yahudi Feminizmi ve Islami
Feminizm incelenecektir.

1.2.2.1. Hristiyan Feminizmi

Hristiyan feminizminde din iki agidan incelenmektedir. Ilki kadinlarin kilise ile
iliskilerine yogunlagan ve dini alanin dogrudan igi ile ilgili olan agidir. Ikincisi ise dinler
tarthi ve gelenegine yonelik elestirel tutumu ifade etmektedir (Cagil, 2020: 480).
Hristiyan feminizmi kadin ile erkek arasinda ahlaki, toplumsal, dini anlamda esitligi

saglamaya c¢aligan bir harekettir. Hristiyan feminist teolojinin ilgilendigi konular
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arasinda kutsal kitabin cinsiyete bagli yorumlanisi, kilisenin penceresinden kadinin
mevecut durumu ve Isa’nin nezdinde kadmmn esitligi vb. yer almaktadir. Bu teolojide
Hristiyanligin eril yorumlarina karsi ¢ikilmis, Kitab-1 Mukaddes’teki ana 6gretiler kadin
bakis agisiyla yeniden yorumlanmistir (Duman, 2016: 16). Hristiyan feminist teologlar
Kitab-1 Mukaddes’teki delilleri 6ne siirerek hak ve gorevlerde esitlik ve adaletin
saglanmasi, kadinin kilise yonetiminde etkin olmasi, ¢alisma hakkmin saglanmasi gibi
cagrilarda bulunmaktadir (Yildirim, 2019: 35). Hristiyan feminist teolojiye gore, Kitab-
1 Mukaddes herseyden Once kilise babalar1 olarak adlandirilan bir takim erkekler
tarafindan icinde bulunan cagin gereklerine uygun bir sekilde yazilmis, ¢evrilmis ve
yorumlanmistir. Bu teolojiye gore artik kadinlarin feminist hermenétigi kullanarak
kutsal metinler i¢inde gercek yeri tespit edilmeli ve kadinlarin hakettigi deger geri
kazanilmalidir. Hristiyan teologlara gore Tanrmnin iradesi kiiltiirlerin bi¢cimlendirdigi
insan iradesinden arinmali ve ayristirilmalidir (Alici, 2005: 84).”

Hristiyan feminizme katki saglayan ve ikinci dalga kadin hareketinde etkili olan
Elizabeth Cady Stanton’un “The Woman’s Bible (Kadmin Incili)” adli eser, kadinin
dini alandaki mevcut durumuna iligkin ve kadinin dine yonelik algisina dair en carpici
eserlerden birini ortaya koymaktadir. Bu galismasinda Stanton, yaratilis hikayesini
tartigma yaratan bir tarzda yorumlar ve bu hikayede kadinin konumunu diisiirecek
herhangi br mesajin bulunmadigini, erkeklerin bu hikayeyi dogmatik bir tarzda kadnin
digkiinliigline yordugunu One silirmektedir. Stanton’a goére meyvenin yenilmesine
yonelik yasak kadin yaratilmadan 6nce de vardi. Erkek, Tanr1 tarafindan yasak meyveyi
yemesi yiizlinden sorguladiginda kadinin arkasmma gizlenerek kendisini temize
cikarmaya g¢alistigini ifade eden Stanton, erkeklerin boyle bir hikaye Gzerinden kendi
stlinliiklerini kurmaya ¢alistigini one siirmektedir (Cagil, 2020: 481-482). Yine
Hristiyan feminizminde 1968 yilinda kadmnin kilisede etkin olmasini dile getirdigi ve bu
konudaki calismalara oncelik eden arastirmaci yazar Mary Daly tarafindan kaleme
alinan “The Church and the Second Sex (Kilise ve Ikinci Cinsiyet)” adli calisma genis
yanki uyandrrmustir. Yine 1975 yilinda “Incilci Feministler” igin bir kongre

diizenlenmis, kongreye muhalif kesimden 360 kisi katilmistir (Yildirim, 2019: 42).

7 Bu duruma benzer bir sekilde son yillarda kadinlarin yasadiklar1 cinsiyet esitsizliginin iistesinden
gelmek igin kutsal metinlerin feminist hermendétik kullanilarak kadin  bakis agisiyla yeniden
yorumlanmasi gerektigi Islam diinyasinda da ragbet gérmeye baslamistir. Tezimizin ana konusunu da
olusturan bu durum Islami feminizm olarak adlandiriimaktadir.
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Biitiin bunlar kadinin dindeki ikincil durumunu sorgulayan, kadmin hakettigi haklara
kavugmasi i¢in yapilan miicadelenin yansimasidir. Hristiyan feminizmi dindeki ataerkil
ortintiileri tespit edip kendi bakis acisiyla yorumlayarak kendilerine karsi olan bu
onyargilarin, kotii muamelelerin ortadan kaldirilmasi i¢in ¢aba sarfedildigi bir alandir.
Kadmin ezilmesinin Hz.isa ve Kitab-1 Mukaddes’ten kaynaklanmadigmi, din
adamlarmin yanlis, eril yorumlari ve igtihatlarindan kaynaklandigini 6ne siiren ve kadin
karsit1 Hiristiyan zihniyetine bir bas kaldir1 olarak ortaya ¢ikan Hristiyan feminizme
kars1 takmilan tutumlar iki eksende gelismistir. Ilk kesim bu feminizmi adalet ve
Ozgiirliikle esdeger gorerek olumlu bakarken, ikinci kesim ise bunu aykir1 ve ayristirici
bir hareket olarak goriip karsi ¢ikmistir (Yildirim, 2019: 36). Biitiin bunlara ragmen
kadin hareketi kendi ¢apinda basariya ulasmistir. Kadinlar bir siire sonra azize olarak
gorev almiglar, Kitab-1 Mukaddes’te kullanilan dilsel 6geler her iki cinse de esit hitap
edecek sekilde diizenlenmistir.®

1.2.2.2. Yahudi Feminizmi

Tim diinyada etkisini gosteren ve kadinin mevcut durumunu analiz ederek kadmin
hakettigi degeri vermeye c¢alisan feminizm hareketi Yahudi gelenegini de etkilemistir.
Cunkl Yahudilik kadna ikincil bir bakistan bakmaktadir. Nitekim bu algaltan bakisin
nedeni, yaratilistan baglayarak gilinlimiize kadarki insanlarin yaptiklar1 biitiin koti
davranis ve giinahlarin sebebi olarak Havva’yr goérmelerinden kaynaklanmaktadir.
Yahudilere gore Adem’e yasak meyveyi yedirip cennetten ¢ikarilmalarina neden olan
kisi Havva’dir. Havva’nin bu davranisi yiiziinden ilk giinah bu inanisa gore insanlara
miras olarak ge¢mis, diinyaya Oliimii getirmis, kadinlar1 dogum ve adet sancilarina
boyun egdirmis ve kadm bu ilk gilinah yiiziinden ebedi laneti hak etmistir (Y1ldirim,
2019: 57). Yahudi feminizmi Yahudi gelenegini tanr1 ve vahiy anlayis1 gibi hususlardan
baslayarak ele almaya baslamistir. Kadinlar1 dini yasamdaki yerinin incelenmesinin
Otesinde Yahudi teolojisi ve hukukunun temel yapi taglarindan baglanarak incelemekte
ve kadinlarin dislanmadigi bir Yahudilik anlayis1 ingsa etmeye caligmaktadir (Aksel,
2021: 142). Yahudi feminizmi kadmin dini, hukuki ve toplumsal konumunun
iyilestirilerek diizelmesini, Yahudi kadinlara liderlik verilmesini saglamaya calisan bir

olusumdur. Bu olusumda Yahudi feminist kadinlar evlilik ve bosanmada, haham

8 Detayl bilgi igin bk. (Yildirim, 2019; Cagil, 2020).
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olmada, Yahudi sinagoglarinda liderlik mertebesine yiikselmede erkeklerle esit haklara
sahip olmay1 talep etmektedir (Yildirim, 2019: 58).
Yahudi kadinlarin gelenegi elestirerek yaptiklari ¢aligmalar Yahudiler arasindaki
feminizmin ilk etkileri sayilmaktadir. Ornegin Rachel Adler 1971 tarihli “The Jews who
wasn’t There (Orada Olmayan Yahudiler)” adli ¢alismasinda kadin erkek arasindaki
esitligin Sina Dagi’ndan baslayarak Yahudi tarihi boyunca var oldugunu tartigsmaya
acarken, 1982 tarihli “The Right Question is Theological (Dogru Soru Teolojiktir)” adli
calismasinda Judith Plaskow feminist elestirilerin sorunun ana kaynagi olan Yahudi
teolojisine odaklanmasi gerektigini, kadinlara uygulanan ayrimciligimm kokenlerinin
Yahudi teolojisinde oldugunu dile getirmektedir. Tamar Ross ise 2004 yilinda yazdig:
“Expanding the Palace of Torah (Tevrat’in Saraymi Genisletmek)” adli kitabinda
Tevrat’in kadinlar konusundaki negatif tutumun ortadan kaldirilmasi icin alternatif
Tevrat okumalar1 6nermektedir. Ona gore Yahudilik ataerkil bir gelenekle sekillenmistir
(Aksel, 2021: 142-145).
Yine 1970’lerin basinda “Kadina Destek™ firkas1 kurulmustur. Bu firka 1972 yilinda bir
sempozyum dizenleyerek “Degistirmeye Cagr1” adli sonug bildirgesi yaymlamistir. Bu
bidirgenin baz1 maddeleri su sekildedir:

. Kadilarin sinagoga iiye olmalar1 i¢cin gerekli izinlerin verilmesi,

. Kadmlar1 dini ritiielleri tam olarak yapabilmesi i¢in gerekli olan

izinlerin verilmesi,

. Kadmlarin ‘minyan’ 1n bir parcasi olarak kabul edilmesi,

. Sahitlik yapma izninin kadinlara da verilmesi,

. Bosanmays1 talep etme hakkmin kadma da verilmesi,

. Kadinlara haham ve ilahi okuyucusu olma hakkinin verilmesi

(Yildirim, 2019: 59).°

Nitekim zaman icerisinde kadinlarin miicadeleleri sonucunda bu isteklerinin bir kismi
karsilanmistir. Bugiin gelinen noktada kadnlarin dini liderlik pozisyonlarma getirildigi,
sinagoglarda cemaate liderlik edebildigi, iiniversitelerde ve Yahudi okullarinda din
egitimi verebildigi goriilmektedir. Sonug¢ olarak, Yahudi feminizminde Tevrat’tan

baglayarak gelenegin erkekler tarafindan uygulanmasi sorgulanarak igse baslanilmis, bu

® Sinagog, Yahudi tapmagi iken Minyan ise cemaatte namaz kilmak igin 13 yagmi dolduran ergen
erkeklerle sinirli olan asgari sayidir (10 kisi).
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amag¢ icin teolojideki en temel kavram ile imgeler elestirilmis ve alternatif bir okuma
yaparak yeniden insa etme ¢abasina girigilmistir.

1.3. ISLAMI FEMINIZM

Islami feminist teoloji de benzer sekilde daha ¢ok Islam iilkelerinde kadinin toplumsal
konumu ile ilgili meselelere dini kaynaklardan yola ¢ikarak ¢oziim bulmaya ¢alisan bir
fikir akimi ve harekettir. Bu yaklagim Miisliiman toplumlarda kadmin durumu ve
Islam’da kadin haklari ile ilgili tartismalarla birlikte ortaya ¢ikmis ve yeni bir feminist
Islami teoloji bicimi iiretmistir. 1990’larla birlikte hiz kazanan bu tartismanin
merkezinde Miisliman kadm ve erkeklerin Allah katinda esitligini vurguladiklarina
inandiklar1 Kuran’m yeniden yorumlanmasi fikri vardir. Daha sonralari “Islami
feminizm” adin1 alacak olan bu diisiince, Islam’in yoruma agik oldugunu ve birgok
Miisliiman iilkede kadmin statiisiine iliskin eksikliklerin, gerek Islami metinlerin
oldukca smirli ve ataerkil bir sekilde okunmasina dayandigini gerek yasa ve
diizenlemelerinin bir sonucu oldugunu iddia etmektedir (Akhgari, 2019: 1).

1.3.1. islami Feminizm Kavram

Islami feminizm 1990’larda dolasima girmis bir kavramdir. Iranli akademisyenler
Afsaneh Najmabadi ve Ziba Mir-Hosseini, Iran’da cinsiyet esitligi ve kadin haklariyla
ilgili konular tartisan dergilerde yazan kadinlarin yazilarimi inceleyen calismalarinda;
Tirk akademisyenler Yesim Arat, Feride Acar ve Nilifer Gole ayni donemde
Turkiye’de ortaya ¢iktigini tespit ettikleri yeni bir feminist paradigmayi tanimlamak i¢in
“Islami feminizm” terimini kullandilar. Ayn1 yillarda Giiney Aftrikali aktivist Shamima
Shaikh yaptigi konusmalarda ve yazilarda; Suudi Arabistan bilim insan1 Mai Yamani
1996 tarihli “Feminism and Islam” adl kitabinda bu terimi kullanmistir. 1990’larin
ortalarma gelindiginde ve dzellikle 2000°li yillarda bir terim olarak Islami feminizm
diinyanin dort bir yanindaki akademisyenler arasinda yaygin olarak kullanilan bir
kavram haline gelmistir (Badran, 2017: 39-40).

Bununla birlikte Islami feminizm kavrami, tartismali ve kompleks bir bigime sahiptir.
Bu tartigmali ve kompleks bigimin sebeplerinden biri Islami feminizmi adlandirmada
yasanan karmasikliktir. slami feminist sdylem literatiire girdiginden bugiine kadar
degisik isimlendirmeler ile amlmustir: “Islamci feminizm/feminist, Islamci kadin
hareketi, Islami feminizm/feminist, Islami kadmn hareketi, Islami kadin hareketliligi,

Musliman feminizmi/feminist, Miisliiman kadin hareketi, dindar feminist, dindar kadin
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hareketi, tiirbanli feminist, tiirbanci feminist, basortiilii feminist” (Tung, 2018: 236).
Harun Tung (2018: 237) islami feminizmin kavramsal tartismasini yaptig1 makalesinde
isim karmasikliginin sebebinin temelinde bu kadinlarm islam ve feminizme olan
mesafesine bagli olarak olusan heterojen yapisindan kaynakli oldugunu dile
getirmektedir. Gergekten de Islami feminizm denildiginde akla gelen sorularm basinda
“Islam” ve “feminizm” gibi zit kabul edilen iki kavrammn nasil yan yana gelebilecegi
gelmektedir. Hem feminist hem de Islamc1 ana akim yaklasimlarda Islam ve feminizmin
pek ¢ok agidan birbiriyle uyusmadig1 diisiiniilmektedir. Islami feminizmin “oksimoron”
bir kavram olmasi feminist yaklasimlarda Islam dininin erkek egemen bir din olarak
algilanmasindan, Islame1 yaklagimlarda ise feminizmin Bati kokenli ve en dnemlisi de
sekiiler bir kavram olmasindan kaynaklanmaktadir.

Islami feminist sdylemi kavramlastirmadaki s6z konusu gii¢liik haliyle onu tanimlama
cabalarma da yansmmustrr. Dolayisiyla islami feminizm kavrammin tanimina
bakildiginda net bir tanimin yapimadigi goriilmektedir. Tiim bu kavramlastirma
giicliiklerine karsm Islami feminizmle ilgili tanimlar cogunlukla onun hem bir fikir
akimi hem de bir toplumsal hareket yoniinde ortaklasirlar. Weir’in de belirttigi gibi
Islami feminizm terimi, “gesitli baglamlarda hem siyasi aktivistleri hem de
akademisyenleri tanimlamak icin kullanilmakta, ancak hepsi Islam dahilinde kadinlar
icin esitlik ve adalet pesinde kosmaktadir” (Weir, 2013: 99). Dolayisiyla en genel
anlamiyla Islami Feminizmi, erkek alimler tarafindan gelistirilen farkli Islami yorum ve
Seriat kanunlarmin kadmlara dayattigir adaletsizligin bir tiir “farkindaligr” olarak
gormek miimkiindiir. Bu fikir akim1 ve hareket, onu destekleyenlerin Islam’dan ve onun
temel ilkeleri sayilan adalet, insan onuru ve insan esitliginden ilham almalar1 nedeniyle
“Islami” Feminizm olarak adlandirilmaktadir (Aboul-Ezz, 2017: 9).

Islami feminizm kavrammin hareketin “iginden” ve “disindan” pek cok tanimi
yapilmustir. En dnemli teorisyenlerinden Ziba Mir-Hosseini onu “Islami bir cercevede
esitligi savunan yeni bir toplumsal cinsiyet sOylemi” olarak tanimlarken (aktaran
Saruhan, 2021), bir diger énemli teorisyeni Margot Badran’a gore ise, “Islami bir
paradigma i¢inde eklemlenmis feminist bir sdylem ve uygulamadir. Anlayisini ve
hilkmiinii Kuran’dan alan Islami feminizm, varoluslarmm biitiinii icinde kadm ve erkek
icin hak ve adalet arar” (2017: 37). Ayrica Badran onu “Belirli bir dinin, ulusun,

toplumun veya kiiltliriin temel ilkelerinde onaylanip uygulamada esirgedigi cinsiyet
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esitliginin ve kadm haklarinin taninmasi (...) ve bu tiir haklarin hem kadinlar hem de
erkekler tarafindan uygulanmasini giivence altina almanin yollarinin tanimlanmasi”
olarak gormektedir (aktaran Aboul-Ezz, 2017: 13-14). Islami feminist entellektiieller
arasinda sayilan Zahra Ali ise Islami feminizmi “Miisliman kadmnlarin islam dini
cercevesi iginde cinsiyet esitligi talep etme hareketi” olarak tanimlamakta ve bunlarin
miisliiman feminist kesim, miisliiman kiiltiirden gelen aydinlar ve sosyal bilim
arastirmacilar1 oldugunu 6ne siirmektedir (Ali, 2017: 23). Islami feminizm tartismasina
aktif olarak katilan bir diger bilim insan1 Na’eem Jeenah da benzer sekilde Islami
feminizmi “Oncelikle, toplumsal cinsiyet ideallerini saglamak i¢cin Kuran ve Siinnet'i
kullanan bir ideoloji” ve “bu ideolojiye dayali olarak Miisliiman kadin ve erkeklerin
kadmlarmn kurtulusu i¢in verdikleri miicadele” seklinde tanimlamaktadir (Jeenah, 2006:
30).

Islami feminizme hakim olan anlayis Islam’in getirdigi esaslar cercevesinde kadinin
konumunun diizeltilebilecegine yoOnelik ortak bir bakis acisidir. Bu tanimlar
dogrultusunda Islami feminizm, Miisliiman kadinlarin yasamis oldugu zorluklarin,
sikitilarm ve adaletsizligin nedenini Islam’in bizatihi kendisine degil, Islam’in
patriarkal ve gelenekgi bir tutumla yorumlanmasma baglayan, buna karsilik Islam’mn ve
Kur’an’in kadm bakis agisiyla okunup yorumlanmasinin miimkiin oldugunu 6ne siiren
bir yaklasim olarak tanimlanabilir. Nitekim Bora da (2008: 65) Islami feminizmi,
“birincil Islami kaynaklarm kadmlar tarafindan ve kadnlar lehine yeniden okunmasi ve
yorumlanmasi” seklinde tanimlamaktadir. Altiparmak ve Budak’in (2020: 21) tanimima
gore ise Islami feminizm, “Islam’m kadma, kadm-erkek iliskilerine, evlilik-aileye dair
temel hiikiimlerinin patriarkal zihniyetle carpitilmis yorumlarma ve geleneksel
kaliplarina alinmis sorgulayict bir tavir ve asli kaynaklar1 hatirlatma gabasi” olarak
tamimlamaktadir. Giirhan’a gore Islami feminist sdylem “Islam iilkelerindeki toplumsal
cinsiyet esitsizligini iireten gelenek (ataerkillik) ile miicadele eden, Islam’m esitlik
temelinde bir din oldugunu Kur’an’a dayanarak vurgulamaya calisan bir yaklagim”
olarak degerlendirilir (Giirhan, 2010: 381). Dolayisiyla Islami feminizm sdylemi “din
ve gelenek icinde kadmin durumunu elestirel bir bakis agis1 ile degerlendiren, toplumsal
cinsiyet esitligini vurgulayan, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil karakterini

sorgulayan, basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere dini metinleri referans alan” ¢aligmalarla

kendini gostermektedir (Gug, 2021: 87).
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Islami feminizmin yapmis oldugu miicadele dine kars: degil dini yorumlayan ataerkil
gelenege karsidir. Islami feministler genel anlamda; kadin olarak yasadiklar:
toplumlardaki sosyal haklarmin ve hayatlarinin  kisitlanmasinin, karsilastiklari
giicliiklerin nedenlerini Islamiyet ve Kur’an’da aramamakta, bunlar1 islam’n patriarkal
ve gelenek¢i tavirla yorumlanmasina baglamaktadirlar. Islam dininin kadini ve kadin
haklarmni {istiin tuttugunu ve savundugunu dile getiren Islami feministler, yiizyillar
boyunca yasanan sorunlarin ana kokeninin din adi altinda uygulanan gelenekler
oldugunu one siirmektedir (Sisman, 2013: 122). Islami feminizmin esas savasinin,
bireysel ve toplumsal hayatta hayati bir yeri olan Islam’a dayandirilarak tarihi siireg
icerisinde meydana gelen ataerkil yapiyr bozup yerine cinsiyetsiz ve anti-cinsiyetci
yapiy1 ortaya ¢ikarmak oldugu soylenmektedir (Parmaksiz ve Oztan, 2021: 126).
Dolayistyla Islami feminizmin kadinin bu toplumlarda maruz kaldig: cefa ve tahakkiime
kars1 elestirel bir reaksiyon olarak ortaya ¢iktigini (Salih, 2019: 128), Miisliiman kadin
entellektiiellerin kadinin toplumsal yeri, kadinlik etiketi ve kadinlik gorevleri hakkinda
savunmact bir tutumdan siyrilarak elestirel bir bakis acis1 gelistirdikleri bir siireci
gosterdigini soylemek miimkiindiir (Giig, 2019: 401).

1.3.2. islami Feminizmin Temel Argiimanlar

Islam dininde kadin konusu farkli Miisliiman toplumlarda bile farkli gériislere sebep
olan en tartigsmali konulari basinda yer almaktadir. Bu konuyu ¢alismasinda inceleyen
Agcoban’a gore, “Islam’da Kadm” konusunda yazilan c¢alismalar ve yapilan
tartigmalarda karsimiza “suglama (saldir1) dili”, “savunma dili” ve “idealize edilmis dil”
olmak iizere ii¢ farkli yaklasim ¢ikmaktadir. Ona gére suclama dilinde “Islam, erkek
egemen bir toplum Ongormektedir” goriisii temel ¢ikis noktast olurken, savunma
dilindeki temel ¢ikis noktas1 “kadinin tarih boyunca siiren mahrumiyeti ve insanlik dis1
muameleye maruz birakildig1 makds talihi Islam’la birlikte son bulmustur” gériisiidiir.
Idealize edilmis dil ise islami feminizm sdylemidir. Nitekim bu dilde &n plana ¢ikan
nokta ona gore Kur’an ve Siinnet’in kadma sundugu haklarin erkek egemen toplum

tarafindan gegersiz kilndigidir (Aggoban, 2016: 17-19). Bu yaklasima gore Islam dini
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kadin ve erkek arasinda ontolojiye dayali bir hiyerarsi dngérmemekte, her iki cinsin
birbiri iizerinde herhangi bir hiyerarsik iistiinliik saglamasma izin vermemektedir.°
Miisliiman ¢ogunluklarda yasayan kadinlarin yani sira Miisliiman azinlik alanlarindaki
kadmnlarin esit sekilde Islami feminist diisiinceyi gelistirmeye yonelik bilimsel katkilar
s6z konusudur. Dolayisiyla Islami feminist bilim insanlarini sadece Islami diisiince
farkliliklariyla degil, kiiltiir ve bolge farkliliklariyla da gesitlendigi i¢in tek bir grup
icinde tanimlamak miimkiin degildir. Ancak ortak bir nokta olarak Ortadogu’daki erkek
egemenliginin nedeni olarak Islam’1 gérmediklerini ve Kuran’m tiim insanlar arasinda
esitligi kabul ettigine inandiklarin1 sdylemek miimkiindiir. Islami feministler icin,
Islam’1n cinsel esitligi destekledigi bir donem vardi, ancak Kuran’in iktidardaki erkekler
tarafindan sonraki erkek merkezli okumalari, kadnlar1 ikinci plana atan bir anlayis
yaratmistir (Onur, 2016: 77).

Bu ¢ercevede Islami feminizm fikri tartismasmi iki cephede gerceklestirmektedir. Ilk
olarak Islam’m temelde ataerkil ideolojinin bir versiyonu oldugunu diisiinenlere kars1
Islam’m 6ziinde ataerkil olmadigmni ancak bugiinkii Islam anlayisinm ataerkil oldugunu
savunur (Altuntas, 2013: 367). Bu dogrultuda Islami feministler Islami deger ve
simgeleri hayatin her alaninda 6n plana ¢ikarmaya ¢alismaktadir (Arat, 2010: 16). Riffat
Hassan, Azizah al-Hibri ve Amina Wadud gibi Islami feministler, Kuran’m temel
inancinin adalet ve esitligi tesvik ettigine inanmaktadwr. Bu nedenle onlar, kutsal
metinlerdeki tim yorumlarin bu temel ilke 1siginda yapilmasi gerektigini One
sirmektedir. Islami feministler, Kuran’in geleneksel yorumlarmm o doénemdeki kiiltiirel
baglamdan etkilendigine inanmaktadir. Ornegin Wadud, toplumsal cinsiyetin tarih ve
farkli kaltrler boyunca degisen bir “sosyal insa” oldugunu belirtir. Wadud’a gore
tarihsel ve kiiltiirel arka plan, kisinin toplumsal cinsiyet iliskileri ve rollerine iliskin
algisim etkiler. Bu nedenle, kadin ve kadin-erkek iliskileriyle ilgili Kur'an ayetlerinin
geleneksel ataerkil yorumlari, bu tarihsel ve kiiltiirel arka planin izlerini tagimaktadir
(Aboul-Ezz, 2017: 10).

Bu tartismada cinsiyet esitligi konusunda genel olarak dine ve dzelde Islam’a kuskuyla

bakan sekiiler feministler de cephenin diger tarafinda yer alir. Hatta Islami feminizm

10 Nitekim Kur’an-1 Kerim Nisa Suresinde ilgili husus dile getirilmistir. Nisa Suresi birinci ayetinde “Ey
insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden pek ¢ok erkek ve kadin meydana
getiren Rabbinize hlirmetsizlikten sakinin.” buyrulmaktadir.
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literatiirii bile bu iki farkli egilim tarafindan domine edilmektedir. Dindar feministler
cinsiyet esitsizliginin sebebini arastirirken meseleyi inandiklar1 dinin 6ziinde degil,
patriarkal yorumlarda, saglam olmayan hadisler dolayisiyla onaylanan patriarkal islam
hukuku diizeninde ve basmakalip/kiiltiirel sartlarda ortaya ¢ikan ataerkil Islam
anlayisinda ararken, sekiiler feministler ise, patriarkal yapinin ayni zamanda dinden
kaynakli oldugunu 6ne siirmektedirler (Parmaksiz ve Oztan, 2021: 131). Amina Wadud,
Hidayet Sefkatli Tuksal, Cihan Aktas, Aziza Hibri, Asma Barlas, Rifat Hassan, Kecia
Ali gibi diisiinlirler dindar feministler arasinda yer alirken; Fatima Mernissi, Nevval
Saadawi, Fetna Ayt Sabbah gibi diisiiniirler ise sekiiler feministler arasinda yer
almaktadir (Giig, 2019: 399). Bununla birlikte en énemli Islami feminist kuramcilardan
olan Margot Badran’a gore ashnda Islam, feminizm, kadin, Islamci hareketler
konusunda Miisliiman toplumlardaki tartismalara katilan herkes Islami feminizm
soylemi Uretiminde aktif rol oynamuslardir (Giig, 2019: 406). Ona gore kendini Islami
feminist olarak nitelendirmeyen Miisliiman kadmlar bile yaptiklar1 ¢alismalarla Islami
feminizme katki saglamaktadir. Ornegin “Islami feminist” kimligini benimsememis
olan entellektieller arasinda yer alan Fas’li Fatima Mernissi, Misirli Nevval el-Saadavi
yaptiklari1 ¢alismalarla bu alana 6nemli katki saglamistir (Glrhan, 2010: 373).

Islami feminizmin tartismaya girdigi diger dnemli cephe ise 6zellikle Miisliiman
iilkelerde resmi ya da gayri resmi olarak devlet destegini de arkasina alan geleneksel ve
baskin ataerkil Islam yorumlaridir. Bu agidan Islami feministlerin goriisleri ii¢ farkli
yaklasimla siniflandirilabilir: Islam’n orijinal kaynaklarina doniilerek esitlik¢i temel
prensiplerin olusturulmasmi dile getiren “geleneksel reformistler”, diisiincelerini
hukukla sinrrlamayan, fikih kaynaklar1 ve wusullerini, ataerkil ve cinsiyetciligi
sorgulayan “radikal reformistler” ve son olarak cinsiyetler arasi farkliliklarin ve ataerkil
dini sistem tarafindan uygulanan cinsiyetler arasi hiyerarsinin ortaya ¢ikis nedenlerini
sorgulayan “liberal reformistler” (Ali, 2017: 29-31). Geleneksel reformistlere gore
kadin ve erkek esit olmakla birlikte biyolojik farkliliklar da g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Biyolojik farkliliklar nedeniyle kadin ve erkek farkl roller ve esit
olmasa da denk olan gorevler iistlenmelidir. Bu goriisiin en 6nemli yapitlarindan biri
Abdel- Halim Abou Chouqqga tarafindan yazilan “Tahrir al-mar’a fi ‘asr al-rissala
(Vahiy Doéneminde Kadmin Ozgiirlesmesi)” adli eseridir. Radikal reformistler

geleneksel reformistlerden bir adim ileriye giderek fikih kaynaklarini, usullerini,
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ataerkillik ve cinsiyetgiligi sorgulamaktadir. Liberal reformistler ise iki cins arasindaki
iligkileri toplumsal bir sonug olarak gérmektedir. Bu goriise gore geleneksel Miisliiman
anlayis cinsiyet esitligi temelinin ataerkil bir bozulmasidir (Ali, 2017: 30-31).

Islami feministlerin goriisleri her ne kadar farkli yaklagimlarla siniflandirilsa da ortak
nokta dinin i¢ine isleyen geleneksel yapiyi tasfiye ederek Kur’an’in ve ‘sahih’ slinnetin
oziindeki esitlikgi yapiyr ortaya cikarmaktir. Zahra Ali, Islami feministlerin bu
gayretlerinin {i¢ noktada yogunlastigin1 dile getirmistir. Ona gore, ilk nokta, fikhin
(Islami igtihat) gdzden gegirilip diizeltilmesi, tefsirin yeniden yorumlanmasidir. Bu
noktada 6ncii ¢alismalar1 Ziba Mir Hosseini, Azizah al-Hibri, Asma Lamrabet ve Rabita
Mohammadia yapmustir. Ikinci nokta da Miisliiman tarih yazzmmin feminist bakis
acisiyla diizeltilmesidir. Bu noktaya 6rnek Omaima Abou-Bakr sayilabilir. Son nokta
ise adalet ve esitlik prensiplerini benimseyerek feminist bir Miisliiman diisiincenin
gelistirilmesidir (Ali, 2017: 25-27). Bdylece Islami feminizm kadinlarin yasadiklar1 bu
esitsiz durum karsisinda dine herhangi bir elestiri getirmemis ¢oziimii yine dinde ve
dinin kaynaklarina kadin bakis acisiyla bakilip analiz edilmesinde bulmustur.

1.3.3. islami Feminizmde ‘Oze Déniis’ ve Kur’an’in Kadin Bakis Acisiyla Yeniden
Okunmasi

Islami feministlere gore Islam dininin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
vurgulanan temel husus kadmin nefis olarak erkekle ayn1 fakat diinyadaki hayatinda ona
verilen birtakim roller geregi daha duygusal ve bedenen farkli yaratildigidir. Bununla
birlikte Islami feministlere gore Kur’an’da kadmlarm yapabilecegi isler ile ilgili
herhangi bir ayet bulunmamakta, kadin ve erkek arasinda insan olmalar1 bakimindan
hicbir fark bulunmamaktadir. Kadinlar devletin basmna gegebilir, toplu ibadetlerde
oncliliik edebilir, miiftii ve yargic olabilir (Badran, 2017: 49). Kadm ve erkegin her ikisi
de Allah’mn buyurdugu emir ve yasaklarma esit derecede muhatap olup, Allah’a kulluk
yapmakla mikelleftir (Giirhan, 2010: 368). Diger taraftan Islam’a gére kadin diger
Ibrahimi dinlerde oldugu gibi “ilk giinahin” sebebi olarak da gosterilmemektedir (Yeter,
2015). Dahasi Islam tarihinin ilk doneminde kendi haklarmm farkinda olan ve

1

kendilerini savunmaya hazir ¢ok sayida kadin 6rnegi bulunmaktadir.!! Islami

11 Tezimizin ana konusu olan Islami feminizm bu dénemdeki kadinlar1 6rnek vererek (Ummii Seleme,
Hz. Peygamberin esi Ayse, Sa’lebe kiz1 Havle vb.) kadma verilen asil degerin bu dénemlerde oldugunu
sonraki dénemlerdeki ataerkil yap1 tarafindan degistirildigini 6ne stirmektedir.
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feministler islamiyet’in kokeni, peygamberlerin erkek olusu ile alakali herhangi bir
elestiri yapmamakta ancak Islam’mn tarihi ataerkil yorumunu kiyasiya elestirmektedirler
(Gurhan, 2010: 374). Genel olarak islam’in baris, adalet ve sevgiyi asilayan, tiim
insanlhiga hitap eden, ik, cinsiyet vb. ayrim gdzetmeyen, kadinin ve erkegin Allah
katinda esit oldugu kabul edilmekte ancak zaman i¢inde geleneklerin de etkisiyle Islam
icinde kadmin konumunun degistigi ileri siiriilmektedir. Hz. Muhammed doneminde
kadma iliskin durum genelde olumlu bulunur. Ancak Peygamber’den sonraki donemde
bu olumlu hava kendinden sora gelen ardillarmin 6nceki donemde kadinlara evlilik ve
bosanma konularindaki 6zgiirliikleri gibi haklar yerine kendi iradelerine ragmen evlilige
zorlayan, bosanma haklarindan mahrum eden ve kadinin oOzgiirliigiini kisitlayan
birtakim yasalarin gelmesiyle olumsuz hale gelmistir (Toker, 2009: 17).

Dolayisiyla islami feminizm agisindan bu “6ze doniis¢li” sdylemin en dnemli ayagi
basta Kur’an’in ayetleri olmak iizere sonradan ataerkil ve cinsiyet¢i bakis ile
yorumlanmis Islam kaynaklarmin yeniden incelenip yorumlanmasi ve Islam’in
oziindeki esitligi yeniden ortaya ¢ikarma ¢abalaridir (Ali, 2017: 24). Ozellikle Kur’an
iizerine yogunlasmis olan en dnemli Islami feministler arasmnda Amina Wadud, Riffat
Hassan ve Fatima Naseef sayilmaktadir (Badran, 2017: 45). Kur’an’in patriarkal bir
sekilde okunmas1 ise patriarkal toplum yapisina, Ortagag siiresince az sayida erkek
bilginin izin verdigi tutucu yonteme ve en bastan beri bunlarin devlet destegini arkasina
almasina baglanmistir (Barlas, 2017: 70). Bu patriarkal yorumlarin giintimiizdeki
uzantilarmi kadini kontrol altinda tutulmasi gereken bir giinah ve fitne kaynagi olarak
goren Selefi akimlarin yan1 swa Kahire Ezher Universitesi gibi dini egitim
merkezlerinin temsil ettigi ve tutucu islamci egilimleri devam ettiren Kurumsal Islamci
akimlarda ve hatta Islami yenilik¢i akimlarda dahi gérmek miimkiindiir. Kurucular
arasinda Muhammed Abduh, Seyyid Ahmet Han, Muhammed Ikbal ve Cemaleddin
Afgani yer alan bu son akim, Islam’in modern bilimlerle uyustugu tezini savunarak
Islamcilik akimmin akla uygun sekilde rasyonalizasyonunu, medrese ve egitim alaninda
reform ¢aligmalar1 yapilmasmi, hukuk alaninda ictihadin 6ne ¢ikarilmasmi savunsa da
(Saeed, 2014: 111; Yardim, 2016: 120), Islami feminizme gore kadin konusuna genel
insani degerler ve kadin-erkek esitligi iizerinden yaklasarak Islam iginde eril sdylemin

derecesini bir nebze diisiirse de eril yaklasimlar1 tam olarak asamamuistir (Salih, 2019:
129).
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Kur’an’1 Kerim’in feminist yorumlanmasinda ii¢ yaklagim on plana ¢ikmaktadir. Bu
yaklagimlardan ilki Kur’an ayetlerini yeniden inceleyen yaklasim, ikincisi kadin-erkek
esitligini beyan eden ayetleri aktaran yaklasim, {igiinciisii ise cinsiyetler arasindaki
farkliliklar1 ortaya koyan ayetleri baglamlandiran yaklagimdir (Badran, 2017: 46).
Badran, Islami feministlerin yontemlerini “igtihat (dini kaynaklarm bagimsiz
incelenmesi) ve tefsir (Kur’an’in yorumlanmasi) gibi klasik Islami metodolojiler”
olarak oOzetler. Ona gore “[bJu metodolojilerle birlikte dil bilimi, tarih, edebiyat
elestirisi, sosyoloji, antropoloji vb. yontemler ve araglar kullanilir” (Aboul-Ezz, 2017:
11). Ozellikle Fatima Mernissi, Amina Wadud ve Asma Barlas gibi yorumculara gére
Kur’an kadinlarm tam ve esit insanligini tanir ve bu nedenle Tanr1’nin goziinde kadin ve
erkek esittir. Dolayisiyla diger ayetleri yorumlarken bunu esitlik ilkesine gére yapmak
gerekir. Diger taraftan Lamrabet’e gore de Kur’an adalet ve esitlik ilkelerini baz
almaktadir. Cinsiyete, wrka vb. kriterlere dayanmis olan her tiirlii ayrimeilik Kur’an’in
Oziline aykiridir. Esas sorun kadini degersizlestiren bir kiiltiirel yapinin varolmasidir
(Lamrabet, 2017: 56). Ona gore Kur’an’in kadin bakis agisiyla yeniden okunup
incelenebilmesi i¢in ayetlerin evrensel ve gecici ayetler olmak iizere iki farkli boliimde
arastirilmasi gerekmektedir. Metnin 6ziinii olusturan, zamana bagli olmayan, adalet,
esitlik, akil, zeka, mantik vb. kavramlar1 i¢cinde barindiran ayetler evrensel ayetleri
olustururken; i¢inde bulunulan duruma baglh ortaya c¢ikan, ihtiyag ve donemin
sorunlarmma cevap veren, kolelik, fuhus, yagma, kadinlarmn sahitligi vb. kavramlari
icinde barindiran ayetler ise gegici ayetleri meydana getirmektedir (Lamrabet, 2017:
57).

Boylece Islami feminizm sdyleminde 6n planda olan durum 6zellikle Islami kaynaklarin
(Kur’an ve fikhin) kadin bakis acisiyla yeniden gézden gecirilerek Miisliiman kadinlarin
yasadiklart bu haksizligi ¢6ziime kavusturmaktir. Virginia Commonwealth
Universitesi’nde Islam Caligmalar1 bdliimiinde profesér olan Amina Wadud’a gore
“Islami feminist” kimliginin disginda “Miisliiman feministler” ad1 altinda baska bir
kimlik bulunmaktadir. Miisliiman feministler erkek kadm arasindaki esitlik vurgusunu
pekistirip dvmek yerine, Islam’in yeniden yorumlanmasi gerektigi diisiincesini
savunmaktadirlar. Miisliiman feministler, Islam dininin kadin istismari ve ataerkil
sistemin gii¢lii oldugu bir toplumsal yapida dogdugunu, Kur’an-1 Kerim’in bu toplumu

tanimladigin1 ve bu sebeple toplumsal hayattaki teamiillere bakilmasmi dnermektedirler
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(Giirhan, 2010: 374). Kur’an-1 Kerim’in yeniden yorumlanmasi gerektigini ongdren
Miisliiman feministler boylece Islam’a déniik olan bu 6nyargilar1 ¢dziime kavusturacak
ve Islam’m &ziinii giin yiiziine ¢ikartacaklardr.

Kur’an’in kadm bakis acistyla okunmasi konusunda ¢alismalar yiiriiten Islami feminist
entellektiieller arasinda Amina Wadud, Rifat Hassan, Asma Barlas, Sadiye Seyh, Hind
Mustafa, Umeyme Ebubekir, Meysam Faruki, Nevin Riza ve Emani Salih
bulunmaktadir (Salih, 2019: 133). Bunlara gore Kur’an’t okumanm ve yorumlamanin
tarihsel siirecte erkeklere 6zgili bir ayricalik haline gelmesi ve dolayisiyla Kur’an’da
kadinlar ile ilgili konularin erkek miifessirlerce yorumlanmasi temel sorunlarin baginda
gelmektedir. Dolayisiyla Miisliiman bir kadinin dinin kaynaklarinin erkek bakis acisiyla
yorumlanmas1 nedeniyle yasadiklar1 magduriyete bir dur demek olan Islami feminizm
sOylemi bu konuda 6nemli bir misyon iistlenmektedir. Kur’an’da kadin ile ilgili olan
yaratilig, cinsel esitlik, cok eslilik, kavvamlik, miras, ¢aligma hakki, egitim, bosanma
vb. gibi konularda Islami feministler Miisliiman kadinlarin magdur edilmesine neden
olan geleneksel yorumlar1 elestirerek bu konularla ilgili ayetleri kendi bakis acilariyla
yorumlama yoluna gitmislerdir. Miisliman kadinlar i¢in dini metinlerin farkli bir bakis
acistyla ve yeni metotlarla yeniden yorumlanmasi Islam’m 6ziine uygun sekilde ve
kadin algis1 olusturmak agisindan dnem arz etmektedir. Islami feminizmin 6nemli
isimlerinden Amina Wadud’un 1999 yilinda yazmis oldugu “Qur’an and Woman:
Reading the Sacred Text from a Woman’s Perspective (Kur’an ve Kadin: Kadinlarin
Bakisindan Kutsal Metni okumak)” adli eseri bu ¢alismalar arasinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu c¢alismasinda Wadud kadin1 o6tekilestiren, kadmin konumunu
ikincillestiren geleneksel tefsirleri elestirerek Kur’an’t kadm bakis acisiyla hermendtik
metodla yorumlamustir.'> Hermendtik metot, metnin iletmek istedigi mesaj1 yazildig
sartlar, metnin biitiinii ya da diinya goriisii gézoniinde bulundurarak incelemektir
(Ozcan, 2000).

Wadud “Kur’an ve Kadin” adli eserinde Nisa suresi birinci ayetini yorumlarken
(yaratilis meselesi) kullanmis oldugu dort anahtar kelimeyi ele alarak degerlendirmistir.
Bu kelimeler ayet, min, nefs ve zevc seklindedir. Ona gore ayet kelimesi “isaret”, min

kelimesi “ayni1 6zellige sahip ve ayni yaratiligta”, nefs kelimesi “biitiin insanlarn ortak

12 Hermendtik metot ile ilgili detayl bilgi icin bk. (Ozcan, 2000).
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kokeni” ve zevc kelimesi ise “es”, “Gift” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu ayeti
biitiin insanligin kdkeninin birbirini tamamlayan ¢iftli bir sistemin parcasi olan tek bir
nefse dayandigi seklinde yorumlamustir (Wedud Muhsin, 2005: 40-48). Yine Islami
feministlerin Kuran’daki kadin-erkek esitligini ac¢ikladigi varsayilan ayetlere
bakildiginda toplumsal cinsiyet konusunun da ele alindig1 goriilmektedir. Nisa Suresi 1.
ayette yer alan “Sizi bir tek canlidan yaratan, ondan esini var eden ve her ikisinden pek
cok kadin ve erkek meydana getiren...” ifadesi ve Hucurat Saresi 13. ayetteki “biz sizi
bir erkek ve bir kadindan yarattik...” ifadesi dikkate alinarak kadin ve erkek arasinda
ontolojik acidan bir fark olmadiginin alt1 ¢izilmektedir. Yine Peygamberin “Benim
yanimda en degerli olaniniz en takvali olanimizdir” rivayeti de Ornek olarak
gosterilmektedir (Giirhan, 2010: 376). Ozetle Islami feministlerce varilmak istenen
nokta Kur’an’da kadin erkek arasinda herhangi bir istiinliigiin olmadigi, verilmek
istenen mesajin evrensel oldugu ve kadin-erkek arasinda ontolojik acidan bir farkin

bulunmadig, tek iistiinliigiin takva derecesi oldugudur.
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2. BOLUM
“ISLAM?” VE “FEMINIiZM” KISKACINDA “iSLAMIi
FEMINIZMLER”

“Kiiresel Miisliiman Kadinlar Sura Konseyi tiyeleri olarak bizler, toplumsal cinsiyet
esitliginin Islam inancimin ayrilmaz bir parcasi oldugunu ilan ediyoruz. Miislimanlar
olarak, Miisliiman kadun saygi ve haysiyete layik olduguna, yasal bir birey, manevi varlik,
sosyal kigi, sorumlu ozne, 6zgiir vatandas ve Tanri'min hizmetkari olarak insan faaliyetinin
tiim alanlarinda yeteneklerini ve hiinerlerini kullanmak icin temelde esit haklara sahip
olduguna olan inancimizi teyit ediyoruz. Ayrica, bu haklarm Kuran'da ve Seriatn alti
amacinda gomiilii oldugu konusunda israr ediyoruz: ailenin korunmasi ve gelistirilmesi (al-
din), hayat (al-nafs), akil (al-‘aql), aile (al-nasl), zenginlik (el-mal) ve haysiyet (el-'ird) "3

2.1. “iSLAM” VE “FEMINiZM” IN ZOR(UN)LU BIiRLIKTELIiGi: iSLAMi
FEMINIST HAREKETTE TERMINOLOJI SORUNU

Gergekte Islam ve feminizmin yan yana gelip gelemeyecegi sorunu, “Islami
feminizmin, bir feminizm mi yoksa Islamciligin bir ¢esidi mi?” tarzindaki sorular1 bu
hareketin merkezine oturtmustur. Dolayisiyla bu durum hareket igerisindekilerin
kendini hep tanmimlama geregi duymasina ve hareketin ne oldugunu, neyi
amagcladiklarmi ifade etmek zorunda kalmasina neden olmustur. Bu ayrica islamcilik ve
feminizm arasinda bir sdylem olarak kalmasma neden olmus ve iddialarin1 hem ana
akim Islami anlayislarin hem de genel olarak sekiiler feministlerin kendilerine ydnelttigi
elestirilere cevap vererek “savunmacit” bir tarzda iiretmesine yol agmistir. Dolayisiyla
Islami feminizm, diisiinsel anlamda yalnizca geleneksel ataerkil Islam yorumlarma
elestiri getirmekle kalmayan ayni zamanda diger feminist yaklasimlara da ¢esitli
elestiriler getiren ve onlardan kendini ayristirma ¢abasinda olan da bir akimdir. Ornegin
Salih’e (2019: 128-130) gore bu elestirilerin hedefinde yalnizca koktenci selefi
akimlarin, kurumsal Islamci akimlarin ve hatta Islami yenilik¢i akimlarm eril dili
yoktur, ayn1 zamanda Batili ve sekiiler feminizm tezleri de vardir.

Kadm hak ve esitligini Islami bir paradigma dahilinde tartisan ve yorumlayan fikir ve
hareketlerin kendilerini nasil adlandirdiklar: her zaman tartismali bir mesele olmustur.
Islami feminizm denen seyin teori ve pratigiyle ugrasanlardan bazilar1 basindan beri
Islami feminist bir kimlik dne siirerken, digerlerinin kendilerini Islami feminist olarak

tanimlama konusunda isteksiz davrandiklar1 gorilmektedir. Ozellikle geng Miisliman

13 Detayl1 bilgi igin bk. (WISE, 2014).
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kadmn aktivistlerin bu kimligi daha c¢ok sahiplendikleri ve internet ortaminda hizla
yayildig1 goriiliirken, igin teori kisminda yer alan akademisyen ve ilahiyat¢ilarin ¢ok
azinin bu etiketi kabul ettigi gortlmektedir. Dolayisiyla bu akimin nasil adlandirilacagi
ve tanimlanacagi meselesi yalnizca bir terminoloji sorunu olmaktan g¢ok hareket
icerisindeki farklilasmanin billurlagtigi alanlardan belki de en Onemlisidir. Bu
farkhlagsma daha once de belirtildigi gibi hareket igerisindeki kadinlarm islam ve
feminizme olan mesafesine bagli olarak olusan degiskenlikten kaynaklanmaktadir
(Tung, 2018: 237). Akhgari (2019: 13-14) Islam ve feminizm ifadelerinin biraradaligina
iligkin hareket igerisindeki kadmlarin dort farkl yaklagimindan bahsetmektedir:

e Aktif olarak islam ve feminizmin yakinlagsmasina dayali bir paradigma insa
eden ve buna agik¢a “Islami feminizm” admi verenler. Afsaneh Najmabadi,
Ziba Mir-Hosseini ve daha sonra Margot Badran, Miriam Cooke ve Naeem
Jeenah bu yaklasimin en 6nemli temsilcileridir.

e Zeenath Kausar, Haideh Moghissi, Reza Afshari ve Fatima Sedat gibi islam
ve feminizmi kategorik olarak birbirinden ayr1 tutan ve dolayisiyla kendi
kadin odakli Islam yorumlarina “Islami feminizm” admin verilmesini agikca
reddedenler.

e Islam ile feminizmin yakinlasmasmim sunulma bigcimine meydan okuyan ve
bu nedenle “feminist” etiketini sahiplenmeye direnen Amina Wadud ve
Asma Barlas gibi yorumcular.

e Calismalarmi “Islami feminizm” olarak smiflandirmasalar da feminist bir
analizi acikca benimseyen ve bunu Islam'daki kadin iizerine -elestirel
okumalarla uyumlu hale getiren Kecia Ali, Fatima Mernissi ve Leila Ahmed
gibi bilim insanlar1.

IIk gruptakiler, kendileri mutlaka “Islami feminist” olmasa da hemen hepsi Islami
feminizmin esitlik ve kadin haklarma yonelik ve mesru bir “feminist” yaklagim
oldugunu diisiinmekte ve Miisliiman {ilkelerde yasayan kadinlarin esitlige ulagmasi i¢in
gecerli bir ¢oziim olarak Islami cerceve iginde yiiriitiilen bir feminizmi
desteklemektedir. Islami feminizmin de biitiin diger farkli feminist hareketler gibi kat1
bir ideolojiden ziyade “praksisleri” tarafindan sekillendigini, dolayisiyla da “feminist”
sifatin1 hak ettigini diisinmektedirler (Akhgari, 2019: 17). Mariam Cooke, “feminizm”

teriminin bir ge¢mise ve onunla iligkili bir miicadele ge¢misine sahip oldugunu, higbir
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kiiltiiriin kavramin sahipligini iddia edemeyecegini, ayn1 zamanda hem Dogulu hem de
Batili; herkese ait oldugunun altini ¢izerek Miisliiman kadmlarm haklar1 i¢in feminizm
teriminin  kullanilmasmi son derece yerinde bulmaktadir. Feminizm, cinsiyet
dengesizligine karst miicadele eden herkesin sahiplenebilecegi bir ideoloji, kimlik,
farkindalik, tutum ve aktivizmdir: “Islami feminizm tutarh bir kimlik degil, daha ziyade
olumsal, baglamsal olarak belirlenmis stratejik bir kendini konumlandirmadir. Adalet ve
Ozgiirliiglin hakim olabilecegi kosullar1 yaratmak i¢in din ve cinsiyet meseleleri arasinda
koprii kuran eylemler, davranislar, yazilar kusursuz bir kimlige doniismez.” (Cooke,
2001: 59°dan aktaran Abdullah, 2018). Benzer sekilde “Islami feminizm” tabirini
benimseyen Margot Badran da bu feminizmin yalnizca sekiiler feminizmden daha
radikal olmakla kalmadigini, ayn1 zamanda Miisliiman kadmlarm bu tiir bir feminizme
ihtiyac duyduklarmni belirtir ve Islami feminizm etiketinin Miisliiman kadmlarin
miicadelesinin kiiresel davanm bir parcasi haline gelmesine yardimci olacagini ifade
eder. Bu grup ayn1 zamanda bu hareketi tanimlamak igin “Islamcr” sifatina kars1 ¢ikar.
Ornegin Margot Badran ve Mariam Cooke gibi Mir-Hosseini de “Islami” ile “Islamc1”
arasinda ayrim yaparak “Islami’nin kaynak olarak Islam’dan ilham/rehberlik almay1
ifade ettigini, “Islamc1” tabirinin ise Islam’m esnek olmayan yorumunu tek olasilik ve
seriat1 nihai ¢6ziim olarak gordiigiiniin altin1 ¢izer (Abdullah, 2018: 49-50).

Bununla birlikte calismalar1 islami feminist sdyleme dahil olan herkes kendisini bu
etiketle tanimlamaz. Neredeyse hareketin biitliniine sirayet etmis ve kendi ¢aligsmalar1 ve
aktiviteleri icin genel olarak feminizm ve 6zelde de “Islami feminizm” ifadesini
reddeden ve “Islamc1” yonii daha agr basan ikinci ve iigiincii grup yorumcular ise
birbirinden farkl gerekgelerle buna karsi ¢ikmaktadir. Ancak bu elestirilerin ¢ogunlukla
Uctincl dalga feminizmin kadinlar arasi “farklilik” sdyleminin yan1 sira post-kolonyal
feminizmle ve Black Feminizm ile ayn1 elestirel havuzdan beslendigi s6ylenebilir (Ali,
2017: 31; Abdullah, 2018). Bu yaklasima gore feminizm kendi Batili kiiltiiriinii yansitan
¢ozlim Onerileri sunmasi itibariyle Misliman kadmm sorunlarma ¢dziim olmaktan
uzaktir ve Islami feminizm de Miisliiman aktivistlerin kendileri tarafindan yerli olarak
secilmis bir etiketten ziyade, Batili akademisyenler tarafindan tiretilmis ve tanimlanmis
bir etikettir (Ribeiro, 2014: 17-18). Salih’e (2019: 130) gore bu kesimler Batili sekiiler
feminist akimlarm temsil ettigi kiiltiiriin Islam kiiltiiriine uzak oldugunu, kavram ve

diisiinceleri konusunda ortaya ¢iktigi cografyaya hitap ettigini, Islam dinine kadin
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karsit1 bir din olarak baktigin1 ve temsil ettikleri kesimin “seckinlerden seckinlere”
oldugunu dile getirerek “feminist” etiketini kabullenmeyi reddederler. Kimileri
feminizm terimini kullanmanm, Islam’mn “feminizm” kavrammm icat edilmesinden
daha da geriye giden “feminist” ge¢misini gérmezden gelmek oldugunu iddia ederken
ornegin Fatima Seedat gibiler, onu ¢esitlilik ruhuna ve somiirgecilik karsitligina aykiri
Batili yapilara bagli kalmak olarak degerlendirmektedir. Seedat, Islam’da “cinsiyet
esitligi” nin yalnizca Islami feminizm kavramm aracihigiyla goriilmemesi gerektigini,
Miisliman kadmlarin miicadelesi veya kaygilarinin Batili kadmnlarinkiyle aym
olmadigmi ve Islami feminizm terimini kullanmanin bu farkhiligin inkar1 oldugunu 6ne
strer (Abdullah, 2018: 27). Ona gdre Akademik feminizm, Avrupa Aydinlanmasinin
entelektiiel geleneklerinden dogan tarihsel olarak Batili bir diisiince cercevesidir ve
somirgecilik, hegemonya ve emperyalizmin yiikiinii paylasmaktadir (Akhgari, 2019:
24).

Bununla birlikte terimi reddeden diger bir grup olan Amina Wadud ve Asma Barlas ise
“feminizm” In bizatihi kendisine degil giliniimiizdeki olumlu ya da olumsuz
cagrisimlarina itiraz etmektedir. Dahasit her ikisi de kadin merkezli analizlerinin
motivasyonunun feminizm degil, inang oldugunu savunmaktadir. Ornegin Wadud bunu
sOyle dile getirir: “Bagskalarmin beni smniflandirma bi¢cimine ragmen, yaptigim is
kesinlikle feminist, ama yine de kendimi feminist olarak tanimlamayi reddediyorum,
oniine “Mdusliman” gelse bile, cunki benim inan¢ ve kutsal vurgum feminist
metodolojilerdeki motivasyonlarima karst daha oncelikli”. Caligmalarina “pro-feminist”
demesine ve feminist metodolojiyi sahiplenmesine karsin “feminist hegemonyay1”
reddeden Wadud, kendisinin de dahil oldugu benzer yaklasim ve hareketleri “cinsiyet
cihad1” terimiyle adlandirmayi tercih etmektedir (Badran 2017: 41). Barlas’in da
terminoloji konusundaki kaygisi, kapsayici, her seyi kapsayan bir anlatim olarak
feminizmin Miisliman kadinlar1 dezavantajli hale getirmesidir. Feminizm bunu bir
yandan, feminist olarak taninmaya ve yekpare giindemlerini kabul etmeye direnen kadin
mucadelelerine  “patronluk taslayarak” diger yandan da karakteristik olarak
kolonyal/neo-somurgeci sdylemiyle yapar. Barlas’a gore, Miisliman kadinlar haklar
icin seslerini yikselttiklerinde, kendilerine 6zgii konumlar1 goz ardi edilerek, istemeden

feminist olarak etiketlenmektedir. Benzer giindemleri paylagsmalar1 veya bunu
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basarmanin yollarmi paylagmalar1 bile yollarinin feminizm olarak adlandirilmasmi
gerektirmemektedir (Abdullah, 2018; Akhgari, 2019).
Ancak tiim bu elestirilere ragmen Islami feminist sdylemin bu kanadinin bile tiimiiyle
“Islamc1” olarak etiketlenmesi dogru degildir ve geleneksel Islamciligm cinsiyet
esitsizligi basta olmak iizere pek ¢ok yoniine esasli bir itirazi igerdigi sOylenebilir. Diger
taraftan “Musliman feminizm” ifadesinin de bu hareketi tam olarak tanimladigi
soylenemez; ¢linkii Akhgari’nin (2019: 2) isaret ettigi gibi bu hareket “Miisliiman bilim
insanlariin ve aktivistlerin kadinlarin durumunu desteklemeye caligsan tiim girisimlerini
icermez, bunun yerine Islami metinlere ve Islami geleneklere dayanan argiimanlar
yoluyla Miisliiman kadmlarin statiisinii ilerletmeyi amaclayan belirli bir teorik harekete
atifta bulunur”. Ziba Mir-Hosseini’ye gore, Islami feminizmde kurucu unsurlar olan
Islam ve feminizmin her biri kendileriyle iliskilendirilen cesitli yorumlara ve anlamlara
sahiptir, dolayisiyla bir araya geldiklerinde bu karmasikliklar ve incelikler bir araya
toplanir (Abdullah, 2018: 48). Ancak yine de “Islami feminizm” kavrammin bunlari
tanimlamak ic¢in en gegerli yol oldugu soylenebilir. Aboul-Ezz’in (2017: 13) belirttigi
gibi kendilerini zorunlu olarak bu etiket altinda tanimlamasalar bile tiim bu ¢alismalarin
analitik olarak iki ortak 6zelligi paylastig1 gerceginden dolay1 bu ideolojiden/akimdan
“Islami Feminizm” olarak bahsetmek miimkiindiir: “Erkek otoritesine ve kadnlar
iizerindeki dstinliigiine meydan okumak (Feminizm) ve bunu bagimmsiz bir akil
yiiriitmeye ve Kuran'in reforme edici yorumuna dayanarak yapmak” (Islami).
2.2. ISLAMI FEMINIST HAREKETIN TARIHCESI
2.2.1. islami Feminizmin Tarihsel Kaynaklar
Tiim bu kendi igindeki farkli yaklagimlar bir tarafa “Islami feminizm” agik sekilde
cagdas bir akim olsa da kadin-erkek esitligini Islami bir ¢ercevede ele alan diisiincelerin
ve hareketlerin tarihi oldukca eskidir. Bu nedenle Islami feminizme bir tarih yazmak
oldukca zordur ve bununla ilgili farkli yaklasimlar 6ne ¢ikmaktadir. Eger ki bundan
kadm sorununa Islami bakisla bir ¢6ziim bulmak kastedilirse, bakilmas1 gereken tarih
19.ylizyilin sonlari ile 20.yiizyilin baslaridir (Salih, 2019: 131). Bununla birlikte ¢ok
daha eskiye gidenler de vardir. Islam’da kadin haklarini savunurken islami feministlerin
de ornek aldig1 bu sahsiyetler su sekilde siralanabilir (Yildirim, 2019: 101-123):

. Asr-1 Saadet Donemi: Hz. Muhammed’in esleri Hatice, Ayse ve

Ummi Seleme: Havle binti Salebe.
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. Ortagag Donemi: ibn Hazm (994-1064), ibn Riisd (1120-1198)
J 19. yy.-20 yy.: Zeynep Fevvaz (1860-1914), Melek Hafni Nasif

(1886-1918), Nazire Zeyneddin (1907-1977), Hiida Sa’ravi (1879-

1947), Seyh Rifa’a Tahtavi (1801-1873), Tahir Haddad (1899-1935),

Muhammed Abduhu (1849-1905), Nasr Hamid Ebu Zeyd (1943-

2010).
Islam aydinlanmasinin en 6nemli temsilcisi olan, teoloji ve beseri bilimleri birbirine
yaklastiran Ibn Riisd’iin yami srra onun yakin arkadasi sufi alim Ibni Arabi de
Ortagag’daki bu kaynaklardan en 6nemlisi sayilir. Ornegin Sad’diyya Shaikh ibni
Arabi’yi, Islam’in dogasinda ataerkil veya kadin diismani olan higbir seyin olmadigma
dair bir emsal olarak sunarak, onun islam’da kadin ve toplumsal cinsiyet konusundaki
ilerici goriis ve uygulamalari nedeniyle Islam tarihinde ©zel bir yeri oldugunu
sOylemektedir (Abdullah, 2018: 26).
Diger taraftan Islami feminizm esasen Muhammed Abdouh, Fazlur Rahman vb. gibi
alimler tarafindan yapilan Kuran tefsirindeki modern gelismeleri takip etmistir. “Arap
Ronesans1” nin temsilcisi olan bu alimler, Kuran’1 bireysel olarak anlamanin 6énemine
deginerek Kuran’1 farkli bir sekilde anlamaya ve fikihgilar tarafindan topluma dayatilan
geleneksel duragan yoruma karst ¢ikmistir. Bu, Islami feministlerin argiimanlarmi
dayandirdiklar1 temel bir yondiir. Rhouni’ye gére Islami feministler “Misirli hukukcu ve
din alimi Muhammed Abduh tarafindan temsil edilen 19. yiizyilin son on yilinda ve 20.
yiizy1lin baslarmda dogan Islami modernist veya reformist diisiincenin torunlaridirlar”
(Rhouni, 2010°dan aktaran Aboul-Ezz, 2017: 16). 1970’lerde “ihtiyacimiz olan sey
koklere inmek ve ilkeler diizeyinde bir devrim yaratmaktir” diyerek Kuran’in sinirsiz ve
Ozgiir bir arastrma ydntemiyle yeniden yorumlanmasi gerektigini ve kadin haklarinin
seriatin gercek 6ziinde oldugunu savunan Hasan el-Turabi (1932-2016) de bu gelenegin
devami sayilir ve Islami feminist sdylemde sik karsilasilan bir isimdir (Aboul-Ezz,
2017: 16).
Islami feminizm sdylemini, 19. yiizyilda islam Ulkelerinde Batililasma/modernlesme
cabalarma destek veren kadin ve erkeklerin diisiincelerinde de gérmek miimkiin
olabilmektedir. Bu dénemde Misir, iran, Tiirkiye (Osmanli)’da ortaya ¢ikan kadin
hareketleri, Islam kiiltiirii i¢inde gelisen bir kadm duyarlihigmm var oldugunu

gostermektedir. Bu donemde hareketin gelisiminde kadin haklarinin savunmasina
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odaklanmis erkek entellektiiellerin de bulundugu goriilmektedir (Glig, 2019: 405).
Ormnegin ilk Arap feminist olarak nitelendirilmis olan Kasim Emin’in, 1899 yilinda
kadinlarin egitimi, ¢cok esli evlilik, pecenin kaldirilmas: ve bosanma kanunlarindaki
diizenlemeleri konu olan “Tahrir’iil Mer’e (Kadmlarin Ozgiirlesmesi)” adli eseri ve
Halil Hamit’in “Islamiyet’te Feminizm yahut Alem-i Nisvanda Miusavat-1 Tamme
(Islamiyet’te Feminizm veya Kadmlik Aleminde Esitlik)” adli eseri Islam iilkelerindeki
kadin hareketlerini etkileyen eserlerin baginda yer almaktadir (Girhan, 2010: 371). Yine
bu donemlerde goriis ve yayinlariyla kadin haklariyla ilgili ugrasan entellektiieller
arasinda Kadriye Hiiseyin, Melek Hafni Nasif ve Zeynep Amiliye de gosterilebilir
(Salih, 2019: 131). Islam medeniyeti i¢inde gelismis olan elestirel kadin duyarliligini
baslatanlar arasinda batili somiirgeci ve oryantalist erkekler de bulunmaktadir. Ornegin
Cezayir’de somiirgeci erkekler, Fanon’un “tiirban savas1” girisimini tesvik etmistir. Bu
girisimde Cezayir’li kadinlar halk alaninda baslarin1 agmiglar ve bu durumu somiirgeci
erkekler patriarkal sisteme bir bagkaldir1 ve 6zgiirlesme savasi diyerek desteklemislerdir
(Glig, 2019: 401-402). Islami feminizm sdyleminin gelisiminde erkek entellektiiellerin
katkilar1 azzimsanamayacak niteliktedir. Bununla birlikte Osmanli’nin son donemlerinde
Ozellikle Tanzimat donemi ile gelisen kadin hareketinde modernlesme yanlisi olan
aydinlarin katkilar1 iilkedeki kadin hareketinin gelisimi agisindan 6nem arz etmektedir.
Bu donemdeki aydinlar kadma dair sdylemlerini Islam’m kadma verdigi haklar
tizerinden temellendirmistir. Kadmlarin egitimine dnem vererek o donem yazdiklari
eserlerde kendi basma karar veren, hayatini kendi yoOnetebilen, egitimli kadin
tiplemelerine yer vermislerdir. ilerleyen bolimlerde bu konu ayrmtili olarak islenmistir.
Osmanli doneminde kadm hareketinin ilerleyisinde etkili olan bu aydinlarin katkilar:
Turk feminizmi icin nasil énem arz etmekte ise Islami feminizm sdylemindeki erkek
diisiiniirlerin katkilar1 da ayn1 6neme sahiptir.

2.2.2. Cagdas islami Feminizm

2.2.2.1. Ortaya Cikis1 ve Sebepleri

Islami feminizmin gelisimi siirecinde modernlesme ile birlikte sekteye ugrayan bu
sdylemin tekrar giindeme gelmesi 1980°li yillar1 bulmustur. Bu dénemde Islami
feminizmin temelini olusturan eserlerin basinda bulunan “Women and Islam: An
Historical and Theological Enquiry” adli yapit1 yazan Fatima Mernissi soylemin tekrar

gindeme gelmesinde etkili olan isimlerin basinda yer almaktadir. Eser ilk olarak
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1978’de “Le Harem Politique” adiyla yaymlanmis daha sonra Ingilizce olarak 1991
yilinda yayimlanmigtir (Badran, 2017: 41). Afsaneh Najmabadeh ve Ziba Mir-
Housseini’nin tespitlerine gore ise Islami feminizm kavramini ilk defa Iran’da 1992
yilinda Shahla Sherkat Tahran gazetesi olan Zanan’da kullanmistir. Ayn1 zamanda 1996
yilinda Suudi Arabistanli yazar Mai Yamani terimi “Feminism and Islam” adli kitabinda
kullanmistir. Tiirkiye’de ise bu terim 1990’11 yillarda Yesim Arat ve Feride Acar’in
makalelerinde ve Niliifer Gole Modern Mahrem adli kitabinda kullanildig1 goriiliir
(Badran, 2017: 39-40).1* Bu dénemle es zamanlh bir sekilde Giiney Afrika’da Islami
Feminizm kavramini kullanan “Giliney Afrika Miislimanlar1” adinda bir orgiitiin
kuruldugu goriilmektedir (Salih, 2019: 132). Bununla birlikte Giiney Afrikali Islami
feminist Shamima Shaikh; 1990’11 yillarda yaptig1 konusmalar ve makalelerde “Islami
feminizm” kavramini siirekli kullanmigtir. Shaikh, kadini ikincil goren yapiyi, bir dini
digerinden geri goren sdyleme karsi tavir alarak miicadele etmistir (Dilli ve Navarro
Garcia, 2019: 1383). Yine 1990 yilinda Helsinki’de Valentine Moghadam tarafindan
“Roundtable on Identity Politics and Women (Kimlik Politikas1 ve Kadin Toplantis1)”
diizenlenmistir. Bu toplantida ilk kez Islami Feminizm giindeme gelerek ve Kur’an’daki
cinsiyet esitligi ve sosyal haklar konusunda demecler verilmistir (Giirkan, 2015: 39).

Islami feminizmin ortaya c¢ikist baglammna gore farkli bigimler alsa da Islam
cografyasindaki hem modernlesmenin hem de Islamcilign yiikselisinin celiskili
dogasmi yansittig1 sdylenebilir. Bir yandan Islam cografyasmdaki modernlesme ve
batililasma siireclerinin acik izlerini taswr. Badran, bu hareketin yilikselmesine neden
olan sebepleri su sekilde agiklamaktadir. Birincisi, milliyetcilik séylemi ve tim
yurttaslarin kendi ulus-devletlerinin insasina katilmaya tesvik edilmesidir. Ikinci olarak,
yirminci yiizyilin sonlarinda egitime erkeklerden ¢ok kadinlarin erisebilmesi, bunun da
kadmnlarin egitimini ve 6zdegerini gelistirerek kendileri i¢in diisiinmelerini ve cevap
vermelerini saglamasidir. Ugiincii olarak, kadmlarin egitiminin geligmesi, onlarin kendi
ihtiyaglarma cevap verme, muhafazakar Islamci hareketlerin yayilmasina Karsi
miicadele etme ve alternatif ilerici Islami bir alternatif sesle ona meydan okuma

yetenegine sahip olmalarini saglayan dini ilimlerde yiiksek seviyelere ulagsmalarini

4 Tiirkiye’de ad1 gecen makaleler ve kitapta “Islami feminizm” terim olarak yer almamustir. Fakat
Margot Badran’in (2017) gériisiinde yer alan Miisliiman kadimlarin yaptiklar1 galismalarin da Islami
feminizm sdylemi icerinde yer aldig1 diisiincesi adi gecen eserlerin bu sdylem iginde anilmasinda etkili
olmustur zannimca.
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saglanustir. Ozellikle Bat1 diasporalarindayken, ikinci nesil gd¢menler, Islami
Ogretilerin sorgusuz sualsiz ataerkil yorumlarmni kabul etmekten rahatsiz olmuglar ve bu
nedenle de Kur’an ve hadislerin kapsamli bir yeniden arastirmasini baslatmislardir.
Badran ayrica bu donemde kadinlarm kamusal alanda istihdama katilma yiizdesinin
artmasinin, kadinlara “eve gekilmeleri” yoniindeki muhafazakar ve geleneksel gagriyi
kabul etmeyi zorlastirdigini dile getirmektedir (Aboul-Ezz, 2017: 13). Ayrica Badran’a
gore Arap Miisliman feminizmini baglatanlar, Bat1 diisiincesine egilimli, dine karsi
uzlagmaci bir tavir sergileyen ve dini reformlar isteyen laik kadinlardan olugmakta ve bu
birinci dalganin Miisliiman sekiiler feministleri, sonraki donem Islami feministlerin
fikirlerinin ortaya ¢ikmasinda ve yayilmasinda 6nemli rol oynamaktadir (Badran, 2017).
Diger taraftan Ziba Mir Hosseini, Islami feminizmin ortaya ¢ikisini Islamciligin genel
olarak farkli Arap iilkelerinde ve 6zellikle kendi iilkesi iran’da yiikselisinin bir sonucu
olarak agiklamakta ve Islamciligin gergekte “istenmeyen bir gocuk” olarak Islami
feminizme yol actigini iddia etmektedir. Ona gore, Islamcihigin gelmesi kadmlara
kamusal alanda Islam hukuku ¢ercevesinde kendi meseleleri hakkinda konusma firsati
kazandirmustir. Ziba Mir-Hosseini bu konuda suna dikkat ¢ekmektedir: “Kisacasi, 20.
yiizyildaki gelismeler toplumsal cinsiyet esitligini genis capta kabul goren adalet
anlayiglarmin 6ziine yerlestirmekle kalmadi, ayn1 zamanda teoloji ile siyaset arasindaki
yakin baglar1 giderek daha seffaf hale getirdi. Bu, yeni yiizyilda Miisliiman hukuk
geleneginin ataerkil etiginin géz ardi edilemeyecek bir i¢ elestirisini olusturmaya
baslayan Islam’da feminist seslerin ve bilimin ortaya ¢ikmasina yol agtr” (aktaran
Aboul-Ezz, 2017).

Ote yandan, Mir Hosseini, 1979’un sadece Iran Islam devriminin gerceklestigi tarih
olmadigini aynt zamanda BM’nin kabul ettigi “Kadma Kars1 Ayrimciligin Ortadan
Kaldirilmas1” sozlesmesinin de tarihi oldugunun altin1 ¢izmektedir. BM karari
nedeniyle, 1980’lerde ve 1990’larda hem kadin haklar1 hareketleri hem de insan haklar1
hareketleri, kadina yonelik siddeti sona erdirmek i¢in kiiresel olarak genislemis ve bu
yiikseliste, cesitli kiiltiirel ve dini hareketler ve feminizm versiyonlar1 ortaya ¢ikmaistir.
Ona gore sonraki siirecte kiiresel insan haklar1 doktrininin ve araglarimin yani sira
uluslararast kadmn hareketinin ve sivil toplum kuruluslarimin gelismesi, Islami

feministler de dahil olmak iizere kadinlara “referans, dil ve Orgiitlenme arac1”

saglamigtir (Aboul-Ezz, 2017; Abdullah, 2018). 1990’larda Miisliman kadnlarin
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vaazlar1 kamuoyu ile paylasiimak iizere dinlenmeye baslanmis ve Islami feminizm,
Miisliiman kadinlarin memnuniyetle benimsedigi bir kamusal fikre dogru bilimsel
tartismalarin Gtesine gegmistir. Medya ve teknoloji, bunun gerceklesmesinde biiyiik
dlciide etkili olmustur. 1970’lerin daha erken Islamlasmasi yalnizca alt orta smifa aitti,
ancak bu yeni donem, sdylemin ekonomik siniflar1 veya meslekleri ne olursa olsun
sayisiz grupta popliler hale gelmesine yol agmistir. Hem calisan kadinlar hem de ev
kadinlari, Islami Ogretilerin yeniden canlanmasinin bu yeni asamasinda Islam’a ilgi
gostermeye baslamuslar; Islami kurumlarda veya haftalik ¢alisma cevrelerinde Islam’1
resmi olarak Ogrenen kadmlarin bu artan egilimi, Kuran’1 bir kadin i¢gdriisiiyle
yorumlamalarina yardimci olmustur (Abdullah, 2018).

2.2.2.2. Kiiresel ve Yerel Arasinda islami Feminizm

Boylece Islami feminizm sdylemi birgok iilkede kullanima girmis ve goriiniirliik
kazanmustir. Kiiresellesme ile beraber kadmlarin diisiincelerini daha 6zgiir, daha cesur,
daha korkusuz bir bicimde dile getirmesi sdylemin bu yillarda giindeme gelmesinde
etkili olan unsurlarin basinda yer almaktadwr. Misir, Iran, Malezya gibi Islam
iilkelerinde ve Avrupali aydin kadinlarm yorumlarmda sekil bulan Islami feminizm
sOylemi 2000’11 yillarla birlikte uluslararas1 alanlarda goriiniirlik kazanmis ve
kiiresellesme ile ulus asir1 bir harekete doniismiistiir. Bu sdylemi Ureten entelektlel
kadimnlar Islam’in yazili kaynaklarmi kendi kaynaklar1 i¢inde yorumlayan bir yaklasim
ortaya ¢ikarmak icin bir Islami feminist hermeneutik gelistirmistir. Bu durum, hareketin
ulus asir1 kapsamimni, fikirlerini ve daha genel olarak Mausliman feministlerin
eylemlerini Avrupa’ya ve Otesine yaymalarina vesile olmustur (Hamidi, 2017: 91-92).
Islami feminizm sdylemi yalnizca resmi dini islam olan iilkelerde yayilim gdstermemis
Fransa, Amerika Birlesik Devletleri gibi tlkelerde de etkili olarak bu Ulkelerdeki
Miisliiman ve/veya Islam ve kadin konusunda caligmalar yapan entelektiiel kadinlarin
merkezine aldig1 konularin basinda yer alarak kiiresellesen bir hareket oldugunu
gdstermistir (Glrkan ve Barut, 2021: 44). Ayrica Iran, Misir, Malezya gibi iilkelerdeki
Islami feminizm sdylemine yonelik tartisma ve faaliyetlerin yayginlik kazanmasinda da
Bati tilkelerinde yasayan Miisliiman kadin entellektiieller de etkili olmustur (Giig, 2019:
405). islami feminizm sdyleminde ad1 gegen entellektiieller arasinda; Iran’da Ziba Mir
Huseyni ve Sehla Sirket; Fransa’da Zahra Ali, Hannan Kerimi, Nedila Bay, Melike

Hamidi ve Esmahan Suder; Amerika Birlesik Devletleri’de Amina Wadud, Asma
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Barlas, Leyla Ahmed, Kecia Ali ve Esra Numani; Fas, Tunus ve Cezayir’de Esma
Lamrabat, Bilisra Lagzali, Amal Karami, Zeyneb Maadi, Selva Balhac Salih ve Feride
Bennani; Misir’da Miina Ebu Fadl, Umeyme Ebubekir, Miilki Sermani, Fatma Hafiz,
Rende Ebubekir, Merve Serefiiddin ve Emani Salih; Suudi Arabistan’dan Siiheyla
Zeynelabidin Hammad ve Menal Serif; Tirkiye’de Konca Kurig, Hidayet Sefkatli
Tuksal, Berrin Sonmez, Riimeysa Camdereli, Feyza Akinerdem ve Hiida Kaya yer
almaktadir (Yildirim, 2019). Islami feminizm sdylemi bdylece, Miisliiman kadinlarin
kadin olarak yasadiklar1 sorunlara inandiklar1 dinleri ile ¢6ziim iireten, diinya ¢apinda
etkinligini kanitlayan, ulus asir1 bir harekete doniisen bir s6ylem haline gelmistir.

Kiiresellesen Islami feminizm sdyleminde Kur’an’m kadin perspektifiyle yeniden
okunmasina bagli olarak bu sdylemde etkili olan entellektiiellerce cesitli aglar
kurulmustur. Bu aglara 6rnek olarak “Women Living Under Muslim Laws (WLUML)”,
“Muslim Women’s Network”, “Seattle’s Islamic Sisterhood (SIS)”, “Sisters in Islam”,
“Women’s Islamic Initiative in Spirituality and Equality (WISE)”, “Revolutionary
Association of the Women of Afganistan (RAWA)”, “International Union of Muslim
Women” ve “Arap Women’s Solidarity” gibi kuruluslar verilebilir. Bu kuruluslar Islam
ulkelerinde uygulanan medeni kanunlarda kadinlar lehine degisiklik yapmak i¢in 6nemli
admlar atmustir. Kadma Yénelik Her Tiirli Ayrimcihigin Onlenmesi Sézlesmesi
(CEDAW)’ndeki maddeler baz alinarak Miisliimanlarin ikamet ettigi toplumlarda
kadnlara yonelik ayrimcilikla miicadele i¢inde olmustur (Yilmaz, 2017: 6). Kur’an’in
kadin bakis acisiyla yeniden okunup degerlendirmesi konusunda en etkili uluslararasi
kurulusa baktigimizda karsimiza “Women Living Under Muslim Laws (WLUML)”
gelmektedir. WLUML, 1984 yilinda ilk islami feminist internet agidir. WLUML,
“Ortadogu’da demokratiklesme hareketlerini destekleyen en 6nemli kuruluglardan biri”
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Moghadam, 2005: 155). Kurulusun merkezi Londra’dir.
Kurucular1 Cezayir dogumlu Marieme Helie Lucas ve Pakistanli Farida Shaheed ve
Khawar Mumtaz’dir. Kurucular1 ayrica BM’ye danigmanlik yapmaktadirlar. Kurulus
sonralar1 Senegal ve Pakistan’da subeler agcmistir (Yilmaz, 2017: 8-9). WLUML un
vizyonuna bakildiginda hayatlar1 boyunca ataerkil otoritelerce sekillenen,
kosullandirilan ve yonetilen kadmnlar i¢in toplumsal cinsiyet adaleti ve esitligini
saglamaya c¢alisan bir uluslararasi yapi oldugu gorilmektedir (WLUML, 2022a).
WLUML’un kuruldugu andan itibaren yapmis oldugu kampanyalar arasinda Afgan
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Kadmlar1 igin Adalet, Ozgiirliik ve Katilim Talebi Kampanyasi, 16 Giin Kampanyasi-
Toplumsal Cinsiyete Dayal Siddete Kars1 Birlikte, Kadinlar1 Taslamay1 ve Oldiirmeyi
Durdur Kampanyasi, Siddet Kiiltiirimiiz Degil Kampanyas: gibi faaliyetler yer
almaktadr (WLUML, 2022b).®® WLUML’un yapmis oldugu kampanyalar,
yaymnladiklar1 raporlar vb. faaliyetler Islami feminizm sdylemine katkida bulunmus ve
kadinlarin yasadiklar1 hak miicadelesinde Miisliman kadinlarin da var oldugunu
gostermistir.

Yine Misliman kadinlar Giiney Afrika’da erkeklerle yan yana ibadet edebilmek icin
miicadele etmisler, kadinlarin hutbe vermesini, vaaz hakkina sahip olmasii talep etmis
ve bu taleplerinde basarili da olmustur. Ornegin kadmlar Kapstadt’ta Cuma gunleri
Claremont Main Road Camisi’nde hutbe vermektedir (Giirhan, 2010: 377). Yine Islami
feministler arasinda bulunan Amine Wadud, kadinlar ile erkeklerin bulundugu bir
toplulukta namaz kildwrmistir. Namaz kilma durumlar: ilk defa 1994 yilinda Giiney
Afrika’da yasanirken daha sonra ABD’de Virginia’daki camilerde eylemler devam
etmistir ve hizla diger iilkelere yayilmistir (Giirkan, 2015: 30). Bu gibi miicadeleler
sOylemin diisiincede kalinmadigmmin ve bu sdyleme katki saglayan entellektiiellerin
basarili olduklarinin bir gdstergesidir. Nitekim Islami feminizm sdylemi etkili oldugu
yillardan beri savundugu diisiince ve miicadele i¢inde oldugu basmakalip yargilar ile
kendine taraftar bulmus ve kiiresellesen bir fikir akimi olma yolunda hizla ilerlemistir.
Islami feminizm alaninda ¢alismalar yiiriitmiis olan entellektiieller arasinda Iran’daki
Zanan dergisi yazar ve editOrleri, Bati’da yasayan Miisliiman kadinlar, “Sisters in Islam
(S1S)” grubu, “Rahima Foundation” (Rahime Vakfi), “Swara Rahima” dergisi, Fas’da
Esma el-Murabit 6nderligindeki Islami feminist hareket, Irak’ta el-Hacce Nihal Emced
ez-Zehavi’nin 6nderligindeki Islami feminist hareket, Amina Wadud, Pakistan’l1 Nazya
Seyid ve Esma Barlas, Misir’li Leyla Ahmed, Dr. Zeynep Ridvan, Emel Abdiilhadi ve
Neval es-Sa'davi, Bangladesli Rukiye Sekavet Hiiseyin ve Dina Siddiki, Fasli Fatima el-
Mernisi, “Sisters Arabic Forum” (Arap Kizkardesler Forumu) sayilmaktadir (Giirhan,

2010: 372). Islami feminist sdylemin insasinda etkili olan bu entellektiiellerin ortak

15 WLUML yaptig1 calismalarla Malezya’daki “Sisters in Islam” grubu ve Tiirkiye’deki Kadma Siddete
Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI) gibi olusumlarla benzer niteliktedir. Nitekim bu olusumlar da
kurulusundan beri toplumsal cinsiyet ve kadinlara karsi siddete bir dur demek igin kampanyalar
yiirlitmektedir. Ancak WLUML ve “Sisters in Islam” olusumlar1 kadm bakis agisiyla yaptiklar1 Kur’an
tefsirleriyle KSKMI’den ayrilmaktadir. Bu ve benzeri olusumlar zannimca Islami feminizm sdyleminin
eylemsel yoniinii pekistirmektedir.
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noktalar1 kadmnin yasadiklari sorunlari tartisirken, kadinin toplumsal konumunu ve
haklarin1 giindemlerine alirken Islami bir ¢izgi igerisinde durus gdstermeleri ve kendi
etik ve kiiltiirel kimliklerinin nemli bir noktasinda islam dinini koymalar1 denilebilir.
2.2.2.3. Islami Feminizm ile Tlgili Yapilan Sempozyum ve Kongreler

Tum dinyada etkili olan Islami feminizm sdyleminde aktif olan kadmlar kadin
dayanigmasini arttirmak i¢in ¢aba sarf etmektedir. Bu cabalar sonucunda kadinlar
uluslararas1 sempozyum ve kongreler diizenleyerek bu dayanismanin yayginlagmasi igin
girisimlerde bulunmustur. 2005, 2006, 2008 ve 2010 yillarinda Ispanya’nin cesitli
kentlerinde toplamda dort tane “Uluslararasi Islami Feminizm Kongresi”
diizenlenmistir. Bu kongreleri ve yapilan diger sempozyumlar: aktarmak bu séylemin
amacini, gecirdigi evreleri, miicadele alanlarmi, kazanimlarin1 anlamak agisindan 6nem
teskil etmektedir.

Islami feminizmle ilgili yapilan ilk sempozyum 2004 yilinda Briiksel’de Diinya
Kadimlar Giinii faaliyetleri kapsaminda “Islami Feminizm: Farkliliktan Gergege” adiyla
Avrupa Misliiman Kadimnlar Tegskilat1 tarafindan diizenlenmistir (Yildirim, 2019: 259).
27-29 Ekim 2005 yilinda Barcelona’da I. Uluslararas1 islamci Feminizm Kongresi
diizenlenmistir. Kongrede Kur’an-1 Kerim’in esit haklar temelinde yeniden okunmasi ve
kadin haklar1 i¢in cihat ¢agris1 yapilmustir. Islami feminizm sdylemi ile yapilan bu ilk
kongrede Islami feminizmin tanimi, kapsami, amaci, ydntemi ve talepleri dile
getirilmistir.'® Cesitlilik ve feminizm, Islamcilik ve feminizm vb. konularda tartismalar
yapilan kongrenin sonu¢ metninde yer alan maddelerden bazilar1 su sekildedir:

. Islami feminizm, baskin cinsiyet¢i okumalara bir alternatif olarak goriilmesi
gereken, ortaya ¢ikan bir gergekliktir. islam dini bilinenin aksine kadinlar1
Ozgiirlestirebilir ve mevcut konumlarmi degistirebilir. Ancak bunun igin
yontem Kur’an tefsirinin kadin bakis agistyla da okunmasinin kapilarinin
acilmasidir.

. Kiiresel feminist hareket, Islam igindeki kriterlerin ve mesru yorumlarin
cesitliligini hesaba katmalidir. Artik “feminizm” Uzerine tek, etnosentrik bir
soylemin varligin1 kabul edemeyiz. Artik “feminizmlerden” bahsetmek

gerekiyor. Feminizmler daha kapsayici ve kadm miicadelelerinin yerel ve

16 Hristiyan ve Yahudi feminizmde de oldugu gibi Islami feminizm de gelenekle miicadele iginde olup,
dini kaynagn ataerkil yorumlarini sorgulayarak olmasi gereken dini giin yiizline ¢ikarmaya calismaktadir.
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ulusotesi diizeylerde mesruiyetini kabul etmelidir. Farklilik hakkina ve
cesitli kadin hareketlerinin 6zgiin dogasina saygi gosterilmelidir.
o Miisliman kadinlar camilere erigebilmelidir ve bu sathada erkekler de

kadmlarin esit haklara ulasma miicadelesinde yardimci olmalidir (Oozebap,

2005).
Bu kongrede Islam iilkelerindeki kadin haklar1 alaninda ¢alisan 400°e yakin entelektiiel
kadmn katilarak Kur’an-1 Kerim’i yorumlamis, Islamcihigi ve farkli feminizmleri
tartigmaya agmustir. Toplumsal cinsiyet esitligini savunan, kadin haklar1 i¢in ‘cihat’
cagrisinda bulunan Islamci kadmnlarin teorik ve pratik alandaki calismalarmi ortaya
koymak ve diger feminizmlerle is birligi saglamak amaciyla bir araya gelen kadinlar bu
kongrede Miisliiman toplumlarindaki erkek egemen toplumsal ve hukuki yapilar
Islam’1 karsilaria almadan sorgulamistir (Sargin, 2005).
Yine 03-05 Kasim 2006 yilinda II. Uluslararasi Islamci Feminizm Kongresi
diizenlenerek bu kongrede Islam Hukuku (6zellikle aile hukuku) tartisilarak Islam ve
toplumsal cinsiyet konusu iizerinde durulmustur. Bu iki kongreye 20 iilkeden 400
katilime1r  katilmistir.  Kongrelere Tirkiye katilmamistir. 2006 yilinda yapilan
Uluslararas1  Islami  Feminizm Kongresi’nin  sonucunda  yazilan  “Islami
feminizm,“Islami yasa” oldugu sdylenen bu diizenlemelerin onlar1 uygulayanlar
tarafindan soylendigi gibi “Allah’in yasas1” degil, yiizlerce yil 6nce, kadmlarin
erkeklerin mali olarak goriildiigii ve dinsel sdylemlerin tamamen erkeklerin elinde
oldugu toplumlarda insanlar tarafindan yaratilmis yasalar oldugunu belirtir” ifadesi
bulunmaktadir (Bora, 2008).Y7
27-28 Ekim 2008 yilinda ise II1. Uluslararasi Islamc1 Feminizm Kongresi, 21-24 EKim
2010 tarihleri arasinda Ispanya’da ise IV. Uluslararas1 islamci Feminizm Kongresi
diizenlenmistir (GUrhan, 2010: 378-379). III. Uluslararast Islamci Feminizm
Kongresinde neolliberalizm ve din, Kiresellesmenin kadinlar ve Kkiiltiir tizerindeki
tesirleri gibi konular incelenmistir (Yilmaz, 2017: 15). IV. Uluslararas1 Islamci
Feminizm kongresinde ise feminizm ve sufizm arasindaki baglantiy1 inceleme, Islami

feminizm kuruluslarina destek vererek Islami feminizmi giiglendirme ve cinsiyet esitligi

7 Bu sonu¢ maddesiyle Islami feminizm sdyleminin ne ile miicadele icinde oldugunu acik¢a
gostermektedir.
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esasinda ylriitiilen Miisliiman kadm hareketinin baslattig1 kuramsal ve pratik vazifeler
ele almmustir (Gurhan, 2010: 379).

17-18 Mart 2012 tarihinde Kahire’de “Feminizm ve Islami Bakis: Epistemoloji ve
Reform I¢in Yeni Ufuklar” adiyla “el-Mer’a ve’z-Zakire (Kadin ve Hafiza ) Forumu” ve
Danimarka Misir Diyalog Enstitiisii’niin birlikte organize ettigi ve Dr. Umeyme
Ebubekir danismanliginda sempozyum diizenlenmistir. Sempozyumun amaci geleneksel
tefsir ile egemen olan ataerkil diizeni yikarak Islami referans alarak epistemolojik bir
feminizmi meydana getirmektir (Yildirim, 2019: 262). Ayrica 10-11 Mart 2014
tarininde “Cagdas Islami Bir I¢tihada Dogru” adiyla Iskenderiye Sempozyumu
diizenlenmistir. Sempozyuma Dr. Nadiye Serkavi ve Dr. Emani Salih gibi isimler konuk
olmustur (Yildirim, 2019: 263).

Islami feminizm ile ilgili yapilmis sempozyum ve kongreler, bu kavramin kullanimmin
ve bu sdylemin varhiginm biiylik Olclide kabul goriildiigiinii gostermektedir. Bu
kongrelerde giindem olarak Islam hukuku ve aile konusu iizerinde durulmus ve
toplumsal cinsiyete vurgu yapilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in kadin bakis agisiyla
yeniden okunmasi tizerinde durulmustur. Tim bu kongreler ve sempozyum sonucunda
Islamc1  kadnlar fikir alisverisinde bulunarak ve Islami feminist sdylemin
kiiresellesmesini ve gorinlrlik kazanmasini saglamistir.

2.3. UC KAYNAK ULKE: IRAN, MISIR VE MALEZYA

Bu sdylemin ortaya ¢ikisinda ve ilerleyisinde Iran, Misir ve Malezya’daki gelismeler
onemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle bu iilkelerdeki gelisimleri ayr1 bir baslik altinda
incelemek Islami feminizmin ilerleyisini, sdylemin ne demek istedigini anlamak
acgisindan 6nem arz etmektedir.

Ote yandan Islami feminizm, 1970’ler ve 1980’lerde devletin dnerdigi laiklige gore
yasamak yerine Islam’a doniisii esas alan Islamciligm ortaya cikisiyla yakindan
iliskilidir. Hem demokrasinin hem de ekonomik refahin olmamasi nedeniyle farkli
Ortadogu iilkelerinde insanlarin hosnutsuzluga kapildig:i bir ortamda islamcilar hem
devlete hem de topluma yonelik elestirilerini dile getirerek modernitenin “zorluklarini”
deneyimleyen farkli grup ve smmiflara ulagmustir. Islamcilar daha geleneksel bir kiiltiiriin
konforunu ve kesinliklerini yeniden degerlendirerek dinin yeniden sahiplenildigi yeni
bir muhafazakar toplumsal cinsiyet soylemi yaratmisti. Bu yeni Islamci soylem,

kadinlar i¢in daha “saf” ve “otantik” olmas1 gereken bir yasam tarzini desteklemis ve
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onlar1 kamusal alandan kaldirnustir. Hem laik hem de dindar kadmlar, islam’in
muhafazakar okumalarina dayanan bu sOylemle ilgilenmeye baglamislar ve Karsi
arglimanlar sunmak i¢in kadn ilahiyat¢ilarin tartismaya katilimini arttrnustir. (Saruhan,
2021)

2.3.1. iran’da Islami Feminizm

Iran’daki kadm hareketi zaman bilimsel olarak siniflandirmaya tabii tutuldugunda iic
ana gruba ayrildig1 goriilmektedir. Bunlar, Mesrutiyet ile Pehleviler Donemi (1925)
arasindaki kadmn hareketi, Pehleviler Dénemindeki kadm hareketi ve Iran Islam
Devriminden (1979) sonraki kadin hareketi seklindedir (Basar, 2020: 5-6). iran’daki ilk
orgiitli kadin hareketi 1905-1911 yillar1 arasinda gergeklestirilen Anayasa Devrimi
stirecinde ortaya cikmistir. Bu siirecte kadinlar bilgi ve haber yayma, gosterilere
katilma, silahli protestoda yer alma, muhbir ve ulak olma gibi faaliyetlerde etkin rol
oynamustir (Sinkaya Arikan, 2010: 48). Iran’daki kadin hareketinin goriiniir hale
gelmesinde Anayasa Devriminin etkisi biiyiiktiir. Bu donemle birlikte kadmlar
taleplerini daha sesli bir sekilde ifade etmistir.

1979 yilinda gergeklesmis olan Islam devrimi ile birlikte kadinlarin hayat tarzlarinda
devlet baskisiyla 6nemli degisiklikler meydana gelmis ve bu degisikliklere kadinlarin
kars1 gelmesiyle mevcut kosullar altinda bir Islami feminizm sdylemi iiretmelerine
neden olmustur (Sefkatli Tuksal, 2020: 221). 1979 yilindaki islam devrimi ile 2500
yillik monarsi sona ermis ve Islam Cumhuriyeti kurulmustur. Bu dénem Iran’da yeni bir
kadin hareketinin olusumuna zemin hazirlamistr. Bu donemle beraber Islam ve
feminizm arasinda yeni bir siirece giris yapilmis ve bu durum iki olgu arasinda yeni bir
diyalogun acilmasina neden olmustur. Bu yeni olusan diyalog Islami feminizm olarak
anilmaktadir. Gholizadeh’e (2004) gore Iran’da Islami feminizm ii¢ kusak kadinin
sordugu sorulara gore sekillenmistir. iran Devriminin ilk yillarinda ilk kusaktan kadinlar
“Ben Kimim?” diye sorarken, devrimin iizerinden 10 yil gegtikten sonra ikinci kusak
“Benim Gorevlerim Nedir?” sorusuna cevap aramustir. Bu sorulara dini ve toplumsal
ac¢idan cevap bulmaya g¢alisan kadinlar, daha sonra {iglincii kusagin sordugu “Benim
Haklarim Nelerdir?” sorusunu sorarak kendilerini daha gercekgi ve 6zgur bireyler
olarak gormeye baglamistir.

Iran’daki Islami feminist tartismalar iilkedeki siyasi-sosyal degisimlerle sekillenmistir.

Bu tartigmalar 6zellikle 1990’11 yillarda ortaya ¢ikmistir. 1990’11 yillarda gorev baginda
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olan Hamaney ve Rafsancani’nin gerceklestirdigi sosyal politikalar, niifus siyasetinde
yasanan kokli degisimler toplumdaki temel atigmalari had sathaya c¢ikarmistir.
1980’lerde yasanan niifus artisinda gencglerin yogunlukta oldugu goriilmiiktedir. Bu
donemde niifus gegmise gore daha egitimli ve kentlesme orani da artmistir (Baskavak,
2004: 82). 1994 yilinda Afsaneh Najmabadi Londra SOAS’da Iran’da kadinlarin islam
Cumhuriyeti kanunlarinda kendi lehlerinde degisiklik yapabilmek i¢in verdikleri
micadele ve Kur’an-1 tefsir girisimlerinin bir reform hareketi oldugunu dile getirmistir.
Yaptig1 konusma biliyiik bir tartismaya sebep olmustur (Bora, 2008: 65). Ayrica bu
donemde kadinlar mevcut yasalarin gézden gegirilmesini ve yeni bir fikith yorumu
onermek icin hukuksal atismalara girerek miicadele etmistir. Ornegin devrim sonrasi
yargighk yapmasi engellenmis olan ve Iran’m ilk kadin yargiglarindan olan Sirin Ebadi,
siyasi hak olan oy vermede kadin ve erkek es deger goriilmesine ragmen kadmnin miras
ve sahitlik konularinda erkekle es deger olmamasmi elestirmis ve bu durumun
nedeninin Islam degil, Islam adina patriarkal imtiyazlarmi siirdiirmek isteyen kisiler
oldugunu dile getirmistir (Roy ve Khosrokhavar, 2000: 159).

[ran’daki Islami feminizm 1995°li yillardan sonra daha etkili olmustur. Ozellikle
Hatemi déneminde daha rahat hareket eden islami feminist soylem siyasal faaliyetlerde
de etkili olmustur. Iran devleti ve muhafazakar kesim ise Kur’an tasvirlerinden ve hadisi
seriflerde bahsedilen kadm motifini degistirmeye ¢alistigin1 &ne siirerek Islami feminist
sdylemi siyasal ve sosyal tehdit olarak gormiistir (Ozkan, 2021). Devrimin getirdigi
yeniliklerden biri de kadinlarin daha 6zgiir bigimde haklarmi savunduklar1 bir ortamin
olusmus olmasidir. Bu donemde kadinlar dergiler yaymlamis, dernekler kurmus ve
toplantilar diizenlemistir. Ornegin 1989 yilinda Iran Islam Cumhuriyeti Kadinlar
Dernegi kurulmustur. Kurucular1 arasinda Zehra Mustafavi (Humeyni’nin kizi) de
bulunmaktadir. 1998 yilina gelindiginde ise Iran’da Islami Kadin Birligi kurulmustur.
2003 yilinda ise Sirin Ebadi Nobel Baris Odiilii alarak Iran’daki kadmlar1 biiyiik bir
sevince ugratmustr (Sekmen, 2019: 91-92). Iran’daki Islami feminizmin baz1
temsilcileri arasinda; Azam Talegani (1944-2019), Faize Hasimi Rafsancani (1963- ...),
Fatma Kerrubi (1949-...), Masume Ibtikar (1960-...), Neyyire Tevhidi (1960-...),
Sahinduht Molaverdi (1965-...), Shahla Sherkat (1956-...), Sirin Ebadi (1947-...),
Zehra Rehneverd (1945-...) ve Zehra Socayi (1956-...) yer almaktadir (Basar, 2020: 12-

15). Adr gegen entelektiieller Iran’daki islami feminizm sdyleminin iiretiminde etkili
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olan, devrim sonras1 yasadiklar1 sorunlar1 daha yiiksek sesle dile getirmekten
cekinmeyen Miisliiman kadinlardir.

Iran’daki islami feminizm hareketini iki gruba ayirmak miimkiindiir. Ik grup Islami
feministler denilen gruptur. Bu grup dindar feministler olarak da adlandirilmaktadir. Bu
grubun diisiincesine gdre kadmlara haklarini teslim etmek Islammn bir geregidir. Bu
grubun basmi Zehra Mustafavi, Faize Hasimi Rafsancani ve Azam Talegani
cekmektedir. Ikinci grup ise sekiiler feministler denilen gruptur. Bu grup kadin haklarini
teslim etmenin insan haklarmin bir geregi oldugunu dile getirmektedir. Bu gruba gore
aile kurumu ve annelik ataerkil diizenin olusturdugu bir yapidir. Islami feministler ise
aile kurumu ve anneligin sorun teskil etmedigini, sorunun erkegin iktidarini
kuvvetlendirmek i¢cin bu rolleri kadina dayatmasi oldugunu dile getirmistir (Basar,
2020: 7-11). Islami feminist grubunun dnde gelen yaymni 1992 yilinda Shahle Sherkat
tarafindan kurulan Zanan (Kadinlar) dergisidir. Bu derginin 6nde gelen yazarlarindan
Afsaneh Najmabadi’ye gore kendini Islami feminist olarak nitelendirmis olan
entellektiiellerin diislincesinin temelinde toplumsal cinsiyet ayrimciliginin kendiliginden
varolmadig1 ve sosyal olarak iiretildigi goriisii yatmaktadir. Zanan dergisi yazarlari
kadin haklar1 {izerine yaptiklar1 ¢calismalarda Kur’an’dan aktarmalar yaparak kadinlarla
erkekler arasinda esitlik oldugunu, dini metinlerin yeniden gézden gecirilmesini dile
getirmistir (Moghadam, 2002). Bu donemde Zanan dergisi disinda Payam-e Zan (Kadin
Bildirisi), Neda (Cagr1), Hoghogh-e Zanan ( Kadin Haklar1), Payam-e Hajar (Hajar’in
Mesaji) adli dergiler de ¢ikmustir. Bu dergilerde yazilan yazilarda toplumsal cinsiyet
ayrimcihg1 ve Islami adaletin kadmlar {izerindeki baskis1 elestirilerek sorgulanmuistir
(Moghadam, 2002: 156). Nitekim Iran’daki Zanan dergisi sdylemin temel
argiimanlarinin olusturuldugu ve Miisliiman kadinlarin yasadiklar1 sorunlar1 daha 6zgiir
dile getirdikleri bir dergi olmustur. Dergi “okuyucularin ruhsal, zihinsel ve entelektiiel
saghgmi tehlikeye attigi ve toplumun psikolojik giivenligini tehdit ettigi” gerekce
gosterilerek Ocak 2008 yilinda kapatilmigtir. 2014 yilinda kurucusu Shahla Sherkat
tarafindan tekrar ¢ikarilan dergi 2015 yilinda tekrar kapatilmistir. 152 sayi ¢ikartan
dergi kadin haklarin1 koruma ve gelistirme gayesi tasimis ve cinsiyet esitligi, aile i¢i
istismar, reform siyaseti gibi pek ¢cok konu hakkinda makaleler yaymlamistir.

Y1l 2017’yi gosterdiginde Iran’da Beyaz Carsamba Hareketi olarak bilinen basortii
protestolar1 baglanmustir. Ik protestoyu Tahran’da bulunan Enghelab (Devrim)



62

Caddesi’nde Vida Movahed adli bir kadin 28 Aralik 2017 tarihinde kamusal alanda
basortii takma zorunluluguna karst bir elektrik kutusunun iizerine ¢ikip bir sopanin
ucuna beyaz basortiisiinii takarak baslatmustir. Daha sonra Iran’in cesitli yerlerinde
kadmlar yiiksek yerlere ¢ikip basortiilerini ¢ikartip sallamistir (Tandogan, 2021: 222).
Vida Movahed “Inkilap Caddesi Kiz1” olarak anilmis ve “umuma acik alanda
basortiisiinii acarak halki bozgunculuga tesvik etmek™ le suglanarak devrim muhafizlari
tarafindan tutuklanarak gozaltma alimmis ve 2 yil hapis cezasina carptirilmistir
(Habertlirk, 2018). Boylece Iran’daki kadinlar amaclari ugruna her tiirlii eylemi
yapmaktan c¢ekinmemistir. Kadinlar artik yasadiklar1 kaderleri ve ozgiirliiklerine
miidahale etmeye baslamis vu bunu yaparken islam’1 ve Islam’in temel argiimanlarini
kullanmustir.

[ran kadm, Islam ve Islami feminizm konusunda en dikkat c¢ekici ve tartismali
iilkelerden biri olmustur. Genel olarak, iran’da Islam, feminizm ve kadin konusunda
1979 devriminden (seriata doniis) sonraki siiregte kadmlarin yasadiklar1 magduriyetler
sebebiyle kadinlar yerli bir kadin hareketi olusturmustur. 1979 Devriminin golgesi
altinda Islami feminizm olusmustur. Devrim sonras1 Aile Hukuku’ nun eski seriata gore
diizenlenmesi ve bu nedenle kadinlarin magduriyetinin ortaya c¢ikmasi hak
miicadelesinde yeni bir kadin sdyleminin olusumuna zemin hazirlamistir.*® Bu kadm
sOyleminde “cinsiyet esitligi” ni miidafaa etmek ve Kur’an-1 Kerim’in cinsiyet esitligini
kabul ettigini dile getirmek i¢in miicadele i¢cindedirler.

2.3.2. Misir’da islami Feminizm

Misir’da kadin hareketleri on dokuzuncu ylizyilda baslamis ve yirminci ylizyilda ise
erkek reformculardan bagimsiz bir sekilde devam etmistir. 1919 yilinda Kahire’de
kadmlar Ingiliz somiiriisiine kars1 miting diizenlemisler daha sonra ise Misir Feministler
Birligi’ni kurmuslardir (Bora, 2008: 60).° On dokuzuncu yiizyil doneminde yasamis
olan Kasim Emin’in “Tahrir’il- Mere (Kadinin Serbestlesmesi)” ve “Al-Mar’a Al-
Jedida (Yeni Kadm)” adli eserleri ileriki donemlerde Arap Islam devletlerinde yapilan

calismalara 6rnek olmustur (Yice Tar, 2013: 81). Nitekim Kasim Emin Misir’da kadin

18 Zannmimca bu durum Tiirkiye ile benzerlik gdstermemektedir. Ciinkii Tiirkiye laik bir hukuk diizenine
sahip oldugu ve seriatla yonetilmedigi icin iilkede yasayan Miisliiman kadinlar iran ile benzer
magduriyetleri yagamamistir.

19 Ayni dénemde Tiirkiye’de kurulan Tiirk Kadinlar Birligi’nden daha az kazanimlar1 olmasina ragmen
Misir’da politik bir tartisma alani agmistir. Buna karsilik her iki olusum da hareketi halktan kadinlara
ulagtiramamusgtir. Detayl bilgi icin bk. (Bora, 2008).
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Miisliiman feminizmi konusunda 6rnek alinan entelektiiellerin basinda yer almaktadir.
Ozellikle “Tahrir’iil-Mere” adli eseri kadinlarm miicadelerinde basvurduklar1 eserlerin
basindadir. Misir’da Kasim Emin’in yolundan giden bir bagka kadin Misirh Huda
Shawari, Islami feminist hareketi ulusal bazda 6zendirmistir (Giirhan, 2010: 378).
Nitekim Shawari’ye gore kadmlar eve hapsolan gerici bir sistemin parcalaridir. Yine bu
donemde Misir tarihinde 6nemli bir yeri olan Labiba Ahmad (1870-1951), Islam’in
feminist bir yorumunu kullanmis; milliyet¢ilik ile Islamcilif1 sentezlemistir. Ona gore
Islam aslinda kadin haklarmni yiiceltmektedir (Bora, 2008: 65). Misir’da on dokuzuncu
yiizyilda baslatilan bu kadin hareketleri Islami feminizm sdyleminin olusumunda etkili
olmus ve bu donemdeki kadin konusundaki tartismalar bu sdylemin alt zeminini
olusturmustur.

Islami feminizmin gelismesine katki saglayan ve kadmn hareketini goriiniir kilan
Misir’da kadinlarca gikarilmis bazi dergiler bulunmaktadir. Ornegin, “Al-Fatah (Geng
Kiz)” dergisi Misir’da kadinlar tarafindan ¢ikarilan ilk dergidir. Dergi, 1892 yilinda
Hind Nawfal tarafindan Iskenderiye’de ¢ikarilmistir. 1914 yila gelindiginde 15 kadin
dergisi bulunmaktadir. Dergilere Miisliiman kadinlar yazilariyla katkida bulunmuslardir.
Yine 1908-1909 yillar1 arasinda “Targiyat al-Mar’a (Kadinin ilerlemesi)”, 1913-1915
yillar1 arasinda “Fatat al-Nil (Nil’in Kiz1)”?, 1910-1922 yillar1 arasinda ise “al-Afaf
(Erdem)”, 1908-1925 yillar1 arasinda “‘al Jins al-Latif (Latif Cinsi)” ve 1920-1939
yillar1 arasinda ise “‘al-Mar’a al-Misriyya (Misir’l1 Kadin)” dergileri ¢ikarilmistir (Yice
Tar, 2013: 83). Bu dergiler kadinlarin diisiincelerini yaziya gecirdikleri ve arzu ettikleri
hayatlar1 cesurca yazdiklari mecra olmustur.

Mistr tarihinde Miisliiman feminist bilinci tagiyan isimler arasinda Misir’l1 yazar ve sair
A’isha Taymur (1840-1902), Malak Hifni Nasif (1886-1918), Zaynab Fawwaz,
Qadriyah Husayn, Zaynab al-Ghazali, A’isha Abdel Rahman (1912-1998), Mona Abul-
Fadl, Ameni Saleh, Hind Mostafa, So’ad Saleh, Amina Nusayr, Malakah Zirar ve Nadia
‘Imarah yer almaktadir (Abou-Bakr, 2017: 161-162). Bu isimler disinda Misir’da Islami
feminist olarak anilan isimler arasinda Umeyme Ebubekir, Miilki Sermani, Fatma Hafiz,
Rende Ebubekir, Merve Serefiiddin ve Emani Salih yer almaktadir (Yildirim, 2019:
298-303). Bu isimlerden A’isha Taymur 1982 yilinda yayimlanmis olan “Mir’at al-
ta’ammul fil-umur (Toplumsal Meseleler Uzerine Diisiinceler)” adli kitabinda Islam aile

hukukunda yer alan “giwamah (eril otorite)” kavramini sorgularken, Malak Hifni Nasif
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ise 1910 yilinda yaymladigi “al-Ni-sa’iyat (Kadmlarla Ilgili Meseleler)” adli
makalesinde, toplum icerisinde ve tarih boyunca kadmlar ile erkeklere yiiklenilen
rollere din ve dinin buyruklar1 yoluyla miicadele edilmesi gerektigini dile getirmektedir
(Abou-Bakr, 2017: 161). Umeyme Ebubekir, Kadin ve Hafiza Forumu’nun kurucusu ve
“Musavat (Esitlik)” teskilatinin da iiyeligini yapmaktadir. Akademik alanda yaptigi
calismalar daha c¢ok Islam ve Hristiyanlikta kadn, Islam tarihinde kadin, Toplumsal
cinsiyet meseleleri gibi konulardan olusmaktadir. “El-Mer’a ve’l-Cender (2002)”, “en-
Neseviyye ve’l-Manzurii’l- Islami” ve “Rua Neseviyye Islamiyye: Afakun Cedide lil’l-
Ma’rife ve’l-Islah (2013)” gibi eserleri bulunmaktadir (Yildirim, 2019: 298). Zaynab
Fawwaz ve Qadriyah Husayn kadinlarin otekilestirilmesi ile ilgili biyografik ¢aligmalar
yapmistir. Zaynab Fawwaz’in ¢alismasi 1986 yilinda “al-Durr almanthur (Dagilmis
Inciler)” adiyla, Qadriyah Husayn ise 1924 yilinda “Shahirat al-nisa (Unlii Kadnlar)”
adiyla piyasaya siriilmistiir (Abou-Bakr, 2017: 162). Mona Abul- Fadl 2000 yilinda
kurulan Kahire Kadin ve Medeniyet Arastirmalar1 Dernegi’nin kurucular1 arasinda yer
almaktadir. Dernek, “Kadin ve Medeniyet” adli yayin ¢ikarmustir. En dnemli eseri “el-
Emetii’l- Kutub”tur. Mona Abul-Fadl 2008 yilinda vefat etmistir (Yildirim, 2019: 297-
298).

Misir’da kadinlarin yargigc olabilmesi icin uzun sire micadele edilip kampanyalar
yiiriitiilmiistiir. Islam dininde kadmlarin yargic olabilmesinin 6niinde herhangi bir
piiriiziin bulunmadigm dile getiren Islami feministler bu hakli miicadelenin sonunda
amacina ulasarak ilk kez yargiclik makamma erigmistir (Glrhan, 2010: 377). Yine
Misir’da evlilik, bosanma, kadin siinneti gibi konular kadin hareketinin bagindan sonuna
kadar ana tartisjma konularmnin basinda yer almaktadir. Soylemsel ve fikirsel olarak
kadmnlarin disiincelerini 6zgilir bicimde dile getirdikleri ve diisiincelerini eyleme
gegerdikleri stire¢ 2000’11 yillarla birlikte olmustur.

Ocak 2011 yilinda baglayan ve hala devam eden ve 30 yillik Hiisnii Miibarek iktidarinin
devrildigi Misir Devrimi bir¢ok kesimi etkiledigi gibi kadinlar da bu devrimden payin1
almistir. Ocak 2011°deki Misir’da yasanan devrim kadmlar agisindan karmasik bir
etkiye yol agmigtir. Devrimde Misir’li kadinlar grevler, oturma eylemleri, sokak
hareketlerinde aktif rol oynayarak devrime katki saglamistir (Abou-Bakr, 2017: 159).
2011 yilindaki devrimden sonra devrimde aktif rol oynayan Misirlt kadin aktivist ve

eylemciler, zorunlu bekaret testleri, karalama kampanyalari, kaba kuvvet, dayak, haksiz
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tutuklamalar, sokaklarda asagilamaya maruz birakmak ve kiiciik diisiiriicii muameleler
gibi saldirilara maruz kalmistir (Abou-Bakr, 2017: 160). Degisim i¢in ayaklanan ve
haklar1 i¢in miicadele i¢inde olan kadmlar her tiirli zorluga goglis germisler ve
Ozgiirliikleri i¢in her tiirli baskiya karst boyun egmeyeceklerini gostermistir. Bu
durumu gosteren bir haber kadmlarm yirittikleri mdicadelelerini gozler 6nine
sermistir. Haberde yer alan kadinlari sdylemlerinin bazilar1 su sekilde siralanabilir:

J “Yanimdaki kadina neden buraya geldigini sorunca “degisim i¢in” cevabini
aldim, iste o anda devrimin basladigini anladim” diyen Dalia Ziada.

J “Ozgiirliik hissi baslad1 ama heniiz tamamlanmadi. Uzun bir yolda ilk adim1
attik, ama ger¢ek Ozgiirliik i¢in daha yapilmasi gereken cok sey var” ve
gerekirse hem kendisinin, hem de Tahrir Meydanma ¢ikan diger
gostericilerin ~ “devrimi ayakta tutmak i¢in kanlari akitmaktan
cekinmeyeceklerini” dile getiren Mona Mina.

. “Kadimim ve Allah'a siikiir haklarimimn farkindayim” diyen Ayse Abdiilaziz
(BBC New Turkee, 2011).

Dolayistyla Islam ve feminizm konularinda Misir’in 6nemli ve koklii bir yere sahip
oldugu soOylenilebilir. Misir’da feminizm Bati’daki ile net bir sekilde ayrilmaktadir.
Misir’daki kadinlar séylemlerinde bilyik oranda Islam’1 kaynak gostererek miicadele
icinde olmustur.

2.3.3. Malezya’da Islami Feminizm

Malezya’da Islami feminizme bakildiginda karsimiza “Sisters in Islam (SIS)” grubu
¢ikmaktadir. Miisliman kadin aydmlarindan olusan bu grupta Islami kadm haklar:
arastirilarak bu alanda fikir alisverisi yapilmaktadir. Bu grupta Kur’an ve Islam’in kadin
karsit1 tefsiri ile miicadele i¢inde bulunulmaktadir. Bu gruba detayl bir sekilde bakmak
Malezya’daki kadin ve Islami feminizm konusunda bize bilgi vermek agisindan énem
teskil etmektedir.

SIS grubu, 1987 yilinda “Kadin Avukatlar Birligi (Association of Women Lawyers-
AWL)” adiyla Islami Aile Hukuku’ndaki meseleleri ¢ézmeye calisan bazi avukat ve
arkadaslarmin bir araya gelmesi ile kurulmustur. Islami Kiz Kardesler, Miisliiman Kiz
Kardesler, Islamc1 Kiz Kardesler gibi adlandirmalarla iilkemizde bilinen SIS grubunun
kurucular1 Amina Wadud-Mubhsin, Askiah Adam, Rashidah Abdullah, Norani Othman,
Zaniah Anwar, Rose Ismail, Salbiah Ahmad ve Sharifah Zuriah Aljeffri gibi entelektuel
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Miisliman kadmnlardir. SIS grubunun bugiinkii anlamdaki temelleri 1989 yilinda
atilmistir (Girkan ve Barut, 2021: 45). SIS grubu feminizme ait terimleri kullanarak
tefsir alaninda c¢alismalarda bulunmaktadir. Bu sekilde Kur’an okumalarma kendi
tecriibelerini de katan SIS grubu kadinlari, erkeklerin deneyimlerine ve erkek odakli
meselelere dayanan, dénemlerinin ataerkil bakis agisini yansitan yorumlarr ortaya
¢ikarmustir (Giirhan, 2010: 375). Bu grup Islam ad1 altinda uygulanan cinsiyetci siddete
tepki olarak “Est-ce que I’islam autorise I’homme a battre sa femme? ( Islam erkegin
esini dovmesine miisaade ediyor mu? )” manifestosu yayinlamistir (Badran, 2017: 48-
49). Ayrica “Kadin ve Erkek Allah Katinda Esit Midir?” kitap¢igini da yaymlayan SIS
grubu ataerkil sistemin esitsizlige yol agtigini ifade ederek Kur’an’daki esitlik mesajina
dikkat ¢ekmistir (Glirkan ve Barut, 2021: 46). SIS grubu erken evlilik, ¢ok eslilik, siddet
ve bosanma gibi konularda kadmlarin zararmna olan uygulamalarn kalkmasi i¢in
geleneksel Islami yorumlara karsi alternatif yorumlar iireterek kadmlarm hak
miicadelelerine katki saglayan bir olusumdur (Sefkatli Tuksal, 2020: 222). Islam’m
kadina negatif ayrimcilik yaptig1 diislincesini kirmak i¢cin 1990 yilinda SIS grubu, bazi
gazetelere “Islam’in Kizlar1 (Daughters of Islam)” imzasiyla yazi yazmaya baslar. Bu
yazilar grup adi ve yazi igeriginin degismesi sartiyla Ingilizce gazete olan The New
Straits Times’de yayinlanir. Boylece grubun adi “Islami Kiz Kardesler”e doniisiir
(Girkan ve Barut, 2021: 45). SIS grubu, ulusal alanda yonetim, Islamlasma,
modernlesme ve degisim ¢ecevesi i¢inde ¢alismalarda bulunmustur. 1992 yilinda “The
Modern Nation State and Islam” adiyla iilkede bir konferans diizenlemisler ve
konferansta Islam konusunda calismalar yapan entellektiielleri bulusturmuslardir. 1993-
1994 aras1 donemde ise Misirl islahatci Dr. Fathi Osman’dan Kur’an ve Islam
Kanunlar: ile ilgili dersler almiglardir (Giirkan, 2015: 51-52). SIS grubu kadmnin her
alanda ezilislerine yonelik ¢alismalarda bulunmak ve kadinlara yasal haklarmni dile
getirmek icin 2003 yilinda TeleNisa adli bir klinik kurmustur. Bu klinikle Seriat ve
Medeni Hukuk ili ilgili sorunlart olan kadin ve erkekler iicretsiz olarak danismanlik
alabilmektedir (Murat, 2004). SIS grubu, 10 Aralik 2009 yilinda “2nd Civil Society
Award (2. Sivil Toplum Odili)”, 12 Aralik 2009 yilinda “Annexe Heroes oduli”, 26
Mart 2010 yilinda “Putra Brand Odili” ve 2011 yilinda ise “Kasa Asya Oduliing” layik
goriilmiistir (Gurkan, 2015: 56-57). Bu da SIS grubunun uluslararasi camiada énemli

bir sivil toplum oOrgiitii oldugunu bize goOstermektedir. SIS grubu kimilerine gore
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marjinal taleplerde bulunuldugu i¢in elestiriye ugrasa bile Miisliman kadinin dini
kimliklerinden vazgegmeden yasadiklar1 sorunlari dile getirip ¢6ziim iiretmeleri ile ¢ok
onemli bir iglevi yerine getirmektedir.

2.4. ISLAMI FEMINIZMIN IMKAN(SIZLIK)LARI: OVGULER ve YERGILER
2.4.1. islami Feminizmin imkanlan

Islami feminizm iizerine yazan bircok akademisyenin islami feminizmi destekleyen iKi
ana argumani bulunmaktadir. Bu argiimanlardan biri, cinsiyetcilik ve ataerkilligin
Islam’in &ziinde degil, toplumsal yapilarda oldugu iddiasmna odaklanmakta ve bu
iddianm Islam’1 uzun vadede modern diinyanin yeni gergeklerine uyarlamakta énemli
bir islev gorecegini iddia etmektedir. Hatta Seedat’a gore “Islami feminizm” yalnizca
ataerkinin ilahi olmadigini savunmaz ayni zamanda Kuran’m savundugu sekliyle insan
esitligini ve sosyal adaleti de tesvik etmeye koyulmakta ve dolayisiyla potansiyel
elestiri alanlarini “cinsiyetin Otesine ve aralarinda irk, ¢cevre ve ekonomi gibi genis bir
esitsizlikler dizisine” genisletmektedir (Ribeiro, 2014: 10). Dahasi Margot Badran,
Islami feminizmi sekiiler feminizmden “daha radikal” olarak tanimlar; ¢linki onlar 6zel
alanda cinsiyet esitliginden ziyade cinsiyet tamamlayiciligini savunmaktadir. Islami
Feminizm, Ozellikle Asya Mausliman (lkelerinde, “esitlik” yerine ‘“hakkaniyete”
odaklanmakta ve “ayri veya farkli ama esit olduklar1 i¢in” cinsiyet rollerini “rakip”
degil “destekleyici” olarak gormektedir (Aboul-Ezz, 2017).

Diger bir argiiman ise kadinlarmn Islami gerceveler icinde toplumsal cinsiyet esitligine
yonelik kazammlariyla ilgilidir. Bu grupta yer alan Mir-Hosseini’ye gore, Iran’daki
Devrim, sanilanin aksine ulusun toplumsal cinsiyet bilincini yiikseltmis ve buradaki
Miisliiman kadinlar, Islam’a inanmakla iki cins arasinda esitlige inanmak arasinda temel
bir karsitlik olmadigim1 gérmeye baslamistir. Bu aktivistler farkli ve hatta karsit
konumlara sahip olsalar da -bazilarinin feminist olarak anilmasina karsi ¢ikarken
digerlerinin Islamci etiketine karsi ¢ikmasi noktasina kadar- ortak bir noktalar:
bulunmaktadir, adalet ve esitligi neyin olusturdugu ve onlara ulasmanmn en iyi yolunun
ne oldugu konusunda hemfikir olmasalar da hepsi kadinlar i¢in adalet ve esitlik
arayisindadir (Akhgari, 2019: 28-29). Cooke da Islami Feminizmin “bulabildigi her
yerde adaleti aradigmni1”, toplumsal cinsiyet ayrimciligini hem siyasi hem de entelektiiel
bir farkindaliga dahil ettigini ve Miisliiman kadmlarin kamusal hayata katilmalar1 i¢in

yeni olanaklar agtigini iddia etmektedir (aktaran Aboul-Ezz, 2017: 41-42). Dolayisiyla
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Ambar Ahmad’e gore, “Sorun, (islami Feminizmin) nihai olarak toplumsal cinsiyet
adaletini saglayip saglayamayacagi degil, mevcut ataerkiye meydan okuma
stratejilerinin verimli olup olmadigidir” (Ahmad, 2015: 8). Hareketin benimsedigi baz1
kavramlardaki zayifliklara ve muglakliklara ve hareketin tutarli bir teorik ¢erceveden
yoksun olmasina ragmen, Islami Feminizm, dindar Miisliiman kadinlara kendi haklarini
korumalart icin bir platform saglamaya yonelik 6nemli bir girisim olmus ve bolgenin
sosyo-kilturel 6zelliklerine en uygun dili bularak Miisliiman kadinlarin inanglarini terk
etmek zorunda kalmadan haklarini korumalar1 i¢in bir orta yol saglamistir (Aboul-Ezz,
2017). Gergekten de Islami feminizmin, ideolojik ihanet suglamasma maruz
kalmaksizin feminist sOylemlere sahip ¢ikmak icin bir firsat yarattigi soylenebilir
(Abdullah, 2018). Teolojik tartigmaya girmeyi se¢mek, Islami feministlerin erkek
gelenekeiler tarafindan ataerkil siyaseti hakli ¢ikarmak i¢in kullandiklar1 ana
kaynaklarla dogrudan ylizlesmeleri icin bir kapit agmis ve bu onlarm konumunu
guclendirmistir. Ambar Ahmed’e gore, Musliman toplumlardaki yetkililerin
“feminizmi yabanci, Batili, Islam karsit1 olarak etiketleyerek daha dnce feminist sorular1
bir kenara atmasi daha kolayd1 ve Islami feministlerin bilgili sorgulamalar1 artik bu
sorular1 goz ardi etmeyi imkansiz hale getirdi” (Ahmad, 2015: 8).

Gercgekten de bu iddialar Islami feminizmin internet ve uydu diinyasinin da etkisiyle
neden hizla yayginlastigr ve nasil bir boslugu doldurdugu hakkinda 6nemli ipuglari
vermektedir. Diger taraftan harcketin etkisiyle c¢esitli kazanimlar da s6z konusu
olmustur. Ornegin Badran’a gdre hareketin calismalari, “cinsiyetler aras1 en esitlikgi
seriat” temelli medeni kanun olarak kabul edilen Fas’taki Musawah gibi farkli
Musliman uUlkelerdeki gesitli reformlara yansimistir. Ayrica, ¢ogu kadin olan ve din
alimleri tarafindan kabul edilen Endonezya’nin yeni Aile Yasast taslagi da bu
orneklerden biri olarak gosterilmektedir. Dahas1 hareket, Miisliiman iilkelerdeki aile
yasalarini reforme etmek icin aktivistleri ve feministleri kiiresel projelere dahil etmeyi
amagclayan ulus-0tesi hareket Musawah’in yaratilmasma da katkida bulunmustur.
Musawah’in onciisii Malezya merkezli, Malezyali kadmnlarin haklarini bilmelerine ve
Seriata dayali her tiirli baskiyla miicadele etmelerine yardimci olmaya odaklanan
“Sisters in Islam” igin de ayn1 durum gegerlidir. Bu orgiit ¢ogunlukla, yanhs Kur’an

tefsiriyle hakli ¢ikarilan eslere yonelik aile ici siddeti 6nlemeye odaklanmakta ve yerel
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halkla konusmak ve yeni yorumlar1 anlamak i¢in dini egitimler vermek gibi farkl
projeler sunmaktadir.

2.4.2. islami Feminizmin Kisithhklar: Harekete Elestiriler

Islami feminizm sdylemi ortaya ¢iktig1 andan itibaren birgok kesim tarafindan elestirilen
bir olgu olmustur. Bazi yorumcular sekiiler ve Islami feministler arasindaki ugurumun
ozellikle pratikte giderek kiiciildiigiinii ve ortak tehditler karsisinda gii¢lerini daha fazla
birlestirdiklerini iddia etseler de diger bir goriis bu ikisi arasindaki gerilimlerin agilamaz
oldugunu iddia etmektedir (Saruhan, 2021: 19). Bununla birlikte farkli saiklerle de olsa
hem geleneksel ataerkil Islam yorumcularinin hem de sekiiler feministlerin soyleme
getirdigi en biiyiik elestiri Islam ve feminizm kavramlarmin yan yana gelmesinin
olanaksiz oldugudur.

Geleneksel ataerkil Islam yorumcular1 genel olarak Bati iiriinii olan feminizm (izerinden
hareketi elestirmektedir. Onlara gore Islami feminizm temelde feminizmin
argiimanlarmi ve yontemlerini kullanmaktadir. Hatta bazilarina gore Islami feminizm
sdylemini iiretenler islam’in Batihlasmasma neden olmaktadir (Saatci ve Cengiz, 2019:
556). Bu kesime gore Bat1 genel olarak baski ve somarunun ana kaynagidir. Nitekim
geleneksel kesim arasinda sayilan ve Hasanov’un (2016) belirttigi gibi Bati’nin kiiltiirel,
ekonomik, siyasi vb. alanlardaki hegemonyasma kars1 ve somiirge, modernlesme ve
kiiresellesmeye bir tepki olarak ortaya ¢ikan Islami fundamentalistler Bati iiriinii olan
her tiirli olguyu reddetmektedir (Hasanov, 2016: 248). Ayrica bu kesime gore bu
sdylemi iiretenler Islam’in temel kaideleriyle uyusmamakta ve Islam’m 6ziinii
kirletmektedir. Bunlar, hareketi, en hafifinden din bilimini veya Islam kiiltiiriini
anlamak i¢in gereken uzmanliktan yoksun olmakla, en agirindan onlara kars1 tehlikeli
bir saldir1 olarak su¢lamaktadr.

Daha incelikli elestiriler ise Islami feministleri acikca anakronizme diismekle
suclamaktadir. Buna gore Islami feminist sdylemi iireten kadmlar feminizmin temel
arglimanlarin1 kullanarak feminizmi Kur’an-1 Kerim’e uydurmaya g¢alismakta ve onu
neredeyse bir kadin haklar1 dokiimani olarak gormektedir (Glig, 2019: 411). Onlar
toplumsal cinsiyet esitliginin modern ve yeni bir kavram oldugunu g6z ardi etmekte ve
dahas1 Kur’an ayetlerini cinsiyet esitliginden yana olmas1 gerektigi inanciyla okumaya
baslamakta ve bu da hatali bir analize neden olmaktadir. Ornegin Raja Rhouni, Kuran’in

esitlik ve adaleti tesvik etmesine ragmen, kadin haklarini savunan feminist bir metin
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olarak kullanilamayacagini diisiinmektedir. Ona gore Islami feministler “cinsiyet
esitligini destekleyen ve/veya daha ‘kadin dostu’ diger yorumlar:1 saglayan Kuran
ayetlerini secici bir sekilde cagirmaya yonelik basit bir metodolojiye glivenmekte” ve
“analitik titizligi zayiflatan ve sasirtict anlatilar {ireten kor edici bir dogma noktasina
varana kadar, her tiirli yolla cinsiyet esitligini Kur’an tarafindan kurulmus bir norm
olarak geri almaya” ¢alismaktadir (aktaran Aboul-Ezz, 2017: 42).

Islami feminizme yapilan sekiiler elestiriler ise genel olarak iki gruba ayrilabilir.
Bunlardan ilki genel olarak dinler ve kadm iliskisine odaklanirken digeri Islam’da
kadinin diger dinlerden farklilasan konumunu ele almaktadir. Ancak her halukérda
sekller feministler Islami feminizmin bir tezat igerdigini, islam’da cinsiyet esitligi
aramanm hem teorik hem de pratikte miimkiin olamayacagini, hatta Islami feminist
sOylemin iddiasinin aksine Miisliman toplumlarda bu yOdndeki egilimleri
baltalayacagmi diisiinmektedir. Ilk grup goriise gore din, patriarkal bakis acisma sahip,
kadm ikincillestirerek otekilestirdigi, erkek egemenliginin mesruiyet kaynagi olan bir
sistemdir. Dolayisiyla tek tanrili biitiin dinler genellikle cinsiyetler arasi esitligin
olmadigr ve erkek dstinligiini pekistirdigi ataerkil sistemlerdir ve kadmlarin
ozgiirlesmesinin dniinde engeldirler. Bu dinler arasinda yer alan islam da bu kesime
gore kadmin Ozgilirlesmesinin Oniinde bir engel olarak goriiliir (Saatci ve Cengiz,
2020).%° Diger bir elestiri ise Miisliman kadmnlarin din iistiinden tanimlanmasmin
feminizmle ne sekilde iliskilendirecegi ve Islam dininin feminizm gibi bir felsefe ile bir
araya gelmesinin olas1 olamayacag1 seklindedir (Saatci ve Cengiz, 2020: 551).2
Nihayetinde Islami feminizme feministler tarafindan getirilen temel elestiri Islami
feminizm sOyleminin teorik bir ¢erceveden yoksun olmasmin yani sira bu soylemi
ireten kadinlarin yeterince feminist olmadiklar1 yoniindedir (Giig, 2019: 411). Ciinkii
feminizm, kadin haklar1 miicadelesinde kadini1 ikincillestiren her tirli olguyu

reddetmektedir. Bu olgulardan biri de dindir. Zahra Ali’ye gore bu tarz elestirileri yapan

20 Bu konudaki tartismalar icin bk. (Tohidi, 2004; Gdz, 2008; Toker, 2009; Tekin, 2021).

21 Nitekim Islami feminizm sdylemi, ikinci dalga feminizm déneminde etkili olan feminist teorilerin bazi
sdylemleriyle acik bir tezat teskil eder. Ornegin Islami feminizm aileye énem vermekte ve ailenin ortadan
kaldirilmasi veya 6zel alana ait “anne roliiniin” reddedilmesi gibi bir durumu kabul etmemektedir. Yine
Islami feminizmin cinsel 6zgiirliik, kiirtaj, dogum kontrolii konusunda ikinci dalga feminizmde etkili olan
radikal feminist teorilerle ortiismeyen soylemleri bulunmaktadir. Bu noktada 6zellikle kiirtaj konusu ile
ilgili feminist kesim tarafindan dile getirilen “Benim bedenim, benim kararim” sloganina kars1 gelerek,
bedenin emanet oldugunu dile getirmekte ve sadece zorunlu hallerde (tibbi zorunluluk, tecaviiz, ensest vb.
hallerde) kirtaja onay verilmesi gerektigini 6ne siirmektedir (Saatci ve Cengiz, 2020: 560).
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kesimler Miisliiman cografyasindaki iilkelerin sosyo-ekonomik, tarihi, ticari vb.
faktorlerini géz ardi etmekte ve “az gelismisligin, arkaizmin ve geri kalmighgmn”
sebebinin Islam dini oldugunu ifade etmektedirler (Ali, 2017: 14).

Dahas1 Islami feminizme yoneltilen bir baska elestiriye gore, bu sdylem sosyo-
ekonomik ve siyasi meselelerden ¢ok dinsel tartigmalara vurgu yapmakta ve bu sekilde
Islami yapinmn yasallasmasini ve yeniden iiretilmesini saglamaktadir. Bunun bir devami
olarak Islami feminizm ataerkillige karsi ciddi bir meydan okuma yaratmayarak
bagimsizliktan, demokrasiden ve sekiilerizmden olduk¢a uzak bir yaklagimi ifade
etmektedir (Giig, 2008: 664). Dolayistyla Islami feminizm, islami bir toplumsal diizen
veya kiiltiirde dini acidan mesru bir diisiince ¢izgisi araciligiyla kadinlara erkek
egemenligine karsi ¢ikmalari igin alan sunsa da yine de kadmlar1 ilahi olarak
mesrulastirilmis, karsi ¢ikilamayacak bir ideolojiye tabi kilmaktadir (Onur, 2016: 78).
Miisliman c¢ogunluklu toplumlarda kadin-erkek esitsizligi de dahil olmak iizere
esitsizlikler yaratmada Islam’m roliinii vurgulayan bu elestiri, Islami feminizmi,
¢oziimii Islam’da arayarak bu toplumlarda yalnizca kadinlarmn ilerlemesini engelleyen
sosyo-ekonomik ve politik engellerden uzaklastirmadigini ayn1 zamanda ve dahasi
“farkl1 ve tamamlayici cinsiyet rolleri” sdylemiyle Islam’1 ve ardindan gelen ataerkil ve
hiyerarsik iligkileri mesrulastirdigimi ve hatta cinsiyet esitsizliklerinin {izerini orttiigiinii
iddia etmektedir (Ribeiro, 2014; Saruhan, 2021). Islami feministler, argiimanlarini
Kur’an yorumlarina dayandirmanin yam sira, Miisliman kadmnlar olarak kendilerini
“kadin” veya “insan” gibi evrensel kategorilerle degil, her seyden 6nce Miisliiman
olarak tanimlamakta ve dolayisiyla islam, kadmlik basta olmak iizere diger kimliklerine
gore onlarin bagat kimlik kaynaklar1 olmaktadir (Saruhan, 2021). Akhgari’ye (2019)
gore; [slami feminizm, Miisliman kadmlarin kimliklerini Miisliiman olmalarina
indirgeyen ve bdylelikle onlarin durumunu degerlendirmek icin farkli bir standarda tabi
tutmayr mesrulagtiran 6zcii bir anlayis iiretmektedir. Bu anlayisa gére “onlar igin
basarili olan herhangi bir teori ve hareketin “Islami” olmas1 gerekir, aksi takdirde ise
yaramayacak veya destek goérmeyecektir”, oysa baska bir baglamda, 6rnegin, “ABD
vatandaglarmin ¢ogunlugunun Hristiyan olmasi nedeniyle, ABD’de feminizmin
Hristiyan olmasi gerektigini asla varsaymay1z”.

Dahasi bazi elestirmenler tiim bunlarin Miisliiman toplumlarda kadin haklar1 ve esitligi

miicadelesi agisindan pek ¢ok pratik zorluk dogurdugunu iddia etmektedir. Buna gore
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Islami feministler sosyo-ekonomik ve politik meselelere degil, sadece teolojik
arglimanlara odaklandiklar1 ve referans noktalar1 evrensel standartlar yerine Kur’an
oldugu siirece etkileri sinirli kalacaktir. Yalnizca teolojik tartigmalara odaklanmak
Islami sistemin mesruiyetini pekistirmenin, onu yeniden iiretmeye yardimci olmanin
yam sira laik alternatifleri de baltalayabilir (Saruhan, 2021: 23). Dolayisiyla Islami
feminizmin daha az tehditkar bir “feminist” secenek sunarak Miusliiman toplumlarda
laik feministlerin faaliyetlerini gayri-mesrulastirmasidan endise edilmektedir (Akhgari,
2019: 21). Ornegin Iranl akademisyen Hammed Shahidian muhafazakar, ortodoks,
geleneksel ve koktendinci yorumlarin, yasalarin ve kurumlarin giicii goz Oniine
alindiginda Islami feminizmin, toplumsal cinsiyet ve cinsellige iliskin baskin Islami
soylem ve pratikle micadele etmek icin yeterli olmadigna inanmaktadir. Ona gore
Islami feminist sdylem ve metodoloji kadin haklarin1 “[dini] yorumlara bagh kilmakta”
ve bu da bu toplumlardaki kadin hareketinin uftkunu sinirlandirarak kadimnlari1 daha
savunmasiz birakmaktadir: “Islami kadin reformizminin hegemonik toplumsal cinsiyet
ideolojisine hapsolmasi, kadinlarm Islam devletine karsi miicadelesini gelistirmek
yerine eninde sonunda onun tarafindan kontrol altina alinacak fikirlerin ve onceliklerin
guclenmesine yol agmaktadir” (aktaran Akhgari, 2019: 21). Diger taraftan Islami
feminizm taraftarlarmm Iran basta olmak iizere islami seriat diizeninin hakim oldugu
belirli devletlerde kadmlarin kamusal goriiniirliiklerinin artmasini Islami bir rejime ve
onun ortaya ¢ikardig1 Islami feminizme baglayan iddialarina yonelik de ciddi elestiriler
s6z konusudur. Ornegin Akhgari’ye gore (2019: 33) Iran’da kadmlarin basarilar1 ve
kamusal alana katilimlar1 dikkate deger olsa da bu iddiay1 asir1 vurgulamak, bu tilkedeki
yasal uygulamalarin bir sonucu olarak kadinlarin karsilastiklar1 kisitlamalar1 gdzden
kacirma riski tasir. Rejim kamusal alani kadmlara agmig ya da agmak zorunda kalmstir
ancak bunu ¢ok bariz smnirlamalara tabi tutmustur ve dolayisiyla bu “basarilar1”
vurgularken ayni zamanda “[K]admin statiisiiyle ilgili neyi basaramadiklarini veya

Islami gercevede asla basaramayacaklarmni diisiinmekte [de] fayda vardir”.
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3. BOLUM
TURKIYE’DE ISLAMI FEMINIiZM
3.1. TURKIYE’DE KADIN HAREKETI VE FEMINIZM: TARIHSEL ARKA
PLAN
Tarih boyunca kadmlar ad1 “feminizm” olarak nitelendirilsin ya da nitelendirilmesin hep
bir miicadele i¢inde olmus ve bu miicadeleler sonucu birtakim haklar1 pek ¢ok bedel
odeyerek almiglardir. Bu durum kuskusuz ki Tirkiye 6zelinde de gecerlidir. Tarihsel
olarak tezimizin ilk boliimiinde de ele alinan bu miicadeleyi Tiirkiye 6zelinde incelemek
hem genel olarak Tiirkiye’de kadin hareketine tarihsel bir arka plan olusturmak ve hem
de 1970’li yillarda goriiniir hale gelen Islami/islamc1 kadin hareketinin giiniimiize kadar
olan silirecini anlamak acisindan Onemlidir. Tiirkiye’de kadmn hareketleri konu
biitiinliigiinii bozmadan iki déneme ayirarak aktarilmaya calisilacaktir. Ik donem
Osmanli Donemi Kadin Hareketi olurken ikinci donem Cumhuriyet Donemi Kadin
Hareketidir. Cumhuriyet Donemi Kadin Hareketinin gegirdigi evreler goz Oniinde
bulundurularak 1940-1960 arasi, 1960-1980 arasi ve 1980 sonrasi kadmn hareketleri
seklinde alt bagliklara ayrilmistir.
3.1.1. Osmanh Dénemi Kadin Hareketi
3.1.1.1. Tanzimat Dénemi
Osmanli’da kadim meselesi ve kadin-erkek arasindaki iliskiler Batililasma ve
modernlesme girisimlerinin ilk ortaya c¢iktigi 19.yy.’m ikinci yarisinda tartigma
konularmnin basinda yer almaktadir. Bu konudaki ilk tartismalar1 erkeklerin baslattigi
gorilmektedir (Abadan Unat, 1998: 324). Bu ddonemle birlikte kadmlarin toplumsal
statiisli, giyim tarzlari, sosyal yasama katilmalari, toplum igindeki davranis sekilleri
tartisilmaya baslanmistir (Avci, 2007). O donemde Osmanli’da yasayan entelektiiellere
gore kadmi yiikseltmek, onun toplumsal konumunu sorgulamak modernlesme siirecinin
bir ayagidir. Bu sebeple o donemde ortaya ¢ikan kadin imzali yazilarin gélge yazarlhigini
hep erkekler yapmustir (Bora, 2017: 742-749). Fakat bu yazilar incelendiginde kadinin
yine ev kadi olarak diislintildiigii goriilmektedir. Kadin bu yazilarda toplumun geri
kalmishiginin bir gostergesi olmakta ve bu nedenle diizeltilmesi gereken bir “sorun”
olarak ele alinmaktadir.
Bu donemdeki s6z konusu tartigmalarin hiz kazanmasmin arka planinda Osmanli’nin

Bat1 karsisinda siirekli giic kaybetmesi ve buna dur demek i¢in yliriirliige koydugu
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modernlesme c¢abalarinin etkisi biiyiiktiir. 3 Kasim 1839 yilinda Tanzimat Fermani’nin
ilan edilmesiyle bitlin tebaa esit sayillmis ve bu donemde yapilan diizenlemelerle
birlikte Tiirk toplumunda kadmin yeri ve 6nemi konusunda da bazi gelismeler meydana
gelmistir. Bu gelismelerden en belirginleri hukuk ve egitim alaninda olmustur. Egitim
alanindaki gelismelere bakildiginda; Tanzimat doneminden once Tirk kadini sadece
Sibyan mekteplerinden faydalandigi goriilmektedir. Bu donemde Ebe Mektebi, Kiz
Sanayi Mektebi, Kiz Ogretmen Okulu gibi mesleki egitim veren okullar agilmistir. 1843
yilinda ilk defa kadmlar Tibbiye mektebinde ebelik egitimine baslamistir. Bu donemde
acillan Kiz Sanayi Mekteplerinin amaci kadinlarin el becerilerini gelistirmek ve
bunlardan fayda saglamaktir. 6 Ocak 1859 yilinda Istanbul’un Sultan Ahmet semtinde
ilk kiz riigtiyesi acilmistir. 1869 yilinda “Maarif-i Umumiye Nizamnamesi” ile kizlar
icin 6gretmen okulu acgilmasi ve ¢ogaltilmasi kararlastirilmistir. 26 Nisan 1870 yilinda
kiz okullarina 6gretmen yetistirmek icin “Darllmuallimat” ag¢ilmistir. Bu okulun
acilmasiyla kadinlarm egitim imkanlar1 genislemistir. Ilk defa ilkdgretim 1876 Kanun-i
Esasi ile zorunlu olarak anayasa maddesinde yer almistir. Boylelikle kiz ve erkek
cocuklar i¢in esit egitim hukuken miimkiin olmustur (Kurnaz, 1991: 17-23). Boylece
Tanzimat doneminde kadimlara ebelik egitiminin verilmesinin 6nii agildig1 ve kizlarin
O0gretmen olmalar1 yolunda ilk adimin atildig1r goriilmektedir. Ancak bu adimlarda
kadinlarin “kadma uygun” olarak kabul edilen ebelik ve 6gretmenlik gibi mesleklere
yonlendirilmesi modernlesme siirecindeki toplumsal cinsiyet zihniyeti hakkinda 6nemli
ipuglar1 vermektedir. Hukuk alaninda ise arazi hukuku, cariyeligin kaldirilmasi,
yabancilarla evlenme konusunda diizenlemeler, giyim kusamla ilgili degisiklikler
yapilmistir (Kurnaz, 1991: 28). 1841 yilinda kadinlara “kadi” Onlnde evlenme ve
medeni nikah hakki verilmistir. 1845-1857 aras1 donemde kdle ve cariye alim satimi
yasaklanmistir (Kokalan, 2002: 69). 1846 yilinda alinan bir kararla kiz evladin da erkek
evlat gibi babasinin arazisine karsiliksiz sahip olabilmesi hakki verilmistir. Bu
degisiklikle arazi kiz ve erkek evlada esit olarak dagitilacaktir. 1858 yilinda verilen
ferman ile miri arazinin, kiz ve erkek evlada oturma sart1 aranmaksizin iicretsiz ve esit

olarak verilmesinin dniinde bir engel kalmamustir (Kurnaz, 1991: 29).2

22 Kadnlar agisindan Osmanli modernlesme siireci yalnizca idari, hukuki ve egitim alaninda degil
giindelik hayatta da énemli degisimleri igerir ve bunlardan en 6nemlisi de giyim kusam alanindadir. Bu
dénemde ev disinda giyilen ferace, pege ve terlik giderek degisime ugramistir. Ferace giderek kisalmaya
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Diislince hayatinda ise bu donemde Namik Kemal, Ahmet Mithat, Abdiilhak Hamid,
Samipagsazade Sezai, Fatma Aliye gibi entelektiieller kadinin egitiminin 6nemine dikkat
cekmislerdir. Bu entelektiieller cogunlukla Islamiyet’in kadma verdigi haklar {izerinden
iddialarmi temellendirmisler ve romanlarinda kendi basina karar veren, hayatini kendi
yonetebilen, egitimli kadin tiplemelerine yer vermislerdir. Bu donemde Namik Kemal
roman ve makalelerinde sik sik kadin meselesini ele almistir. Goriicii usulii evlilige ve
erkeklerin eslerini dovmelerine karsi ¢ikmistir. Ahmet Mithat Efendi eserlerinde
Osmanli toplumunda kadinin yeri iizerinde durmustur. Kadini-erkekle esit kilma
taraftar1 olmamakla birlikte toplumda bir kenara itilmesini de kabul etmemektedir.
Egitimde kizlara erkeklerle esit haklar taninmasmi istemekte ve harem ile cariye
sistemine karsi gelmektedir (Kurnaz, 1991: 34-39). Sinasi “Sair Evlenmesi” eserinde
onceden diizenlenmis evliliklerle alay etmeye baslamis, Samipasazade Sezai
“Sergiizest” adli romaninda cariyelik kurumunu elestirmistir (Mardin, 2016: 51-52).
Yine bu donemde tartigilan konularin basinda kadinlarin 6rtiinmesi, ¢cok karilik ve geng
kizlarin egitimi gelir. Bu konuda Mehmet Tahir “Carsaf Meselesi” adli risale
yaymlamistir (Seni, 1993: 56).

Kadm haklarmin ilk defa bir kadin tarafindan savunulmasi ise ancak 1891 yilinda Fatma
Aliye’nin kadmm evlilik kurumundaki yerini tartistign “Nisvan-1 Islam” adli kitabinda
rastlanir (Mardin, 2016: 53). Ug boliimden olusan bu eserde Fatma Aliye, evinde
agirladigr Avrupali yabanci misafirlerin Tiirk kadinlar1 hakkindaki yanlis kanaatlerini
degistirme siirecini anlatir. Eser karsilikli konusma seklinde yazilmistir. Eserde kadinin
egitimi, giyim-kusam, moda, cariyelik ve kadmin sosyal hayattaki yeri gibi konular yer
almistir (Kurnaz, 1991). Bir diger kadin yazar olan Aliye Hanim 1894 yilinda “Cagdas
Miisliiman Kadinlar” adli kitab1 yayimlamistir. Aliye Hanim kitabinin ii¢te birini kadin
kiyafeti, kadinin 6rtiinme sorunu ve peceye ayrir. Kitabin anlatmaya c¢alistigi diger iKi
konu ise Tiirk evlerinde kole kullanilmasi ve poligami’dir (Seni, 1993: 53). Aliye
Hanim i¢in poligami kirsal kesimdeki emek giicli sorununun hallolma bi¢imidir (Seni,

1993: 54).

baslamis, pece seffaflasarak degisime ugramis nihayetinde saglarini kapatan bir esarba dontigmistiir.
Kadinlarin yaygin olarak kullandig1 terlik yerini iskarpinlere birakmus hatta bu da zarif ve yilksek topuklu
Parisiyen forma dogru evrilmistir. Bu donemde 6nceden 6riilmekte olan sa¢ bi¢imi de topuz seklini alarak
degisime ugramustir. (Seni, 1993: 59-63).
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Bu donemin gazete ve dergi yaymlarina bakildiginda ise kadm haklari, egitim, ¢aligma
yasamma dair konular islendigi goriilmektedir (Yildiz, 2020: 46). ilk kadm dergisi
olarak “Terakki-i Muhadderat” 1869 yilinda haftalik olarak yaymlanmistir (Cakir,
2013). Bu dergi “Terakki” gazetesinin bir ekidir. Gazete kadin-erkek esitligi, tek eslilik
gibi konularda yazilar yaymlamistir (Kurnaz, 1991). 1886 yilinda yayin hayatmna
baglamig “Siikufezar” dergisi ise sahibinin ve yazarlarinin kadin oldugu ilk dergidir
(Durakbasa, 2011: 190; Bora, 2017). 1895-1908 yillar1 arasinda 604 say1 ¢ikararak en
uzun slire yaym hayatina devam eden dergi ise “Hanmimlara Mahsus Gazete” dir
(Durakbasa, 2011: 190). Dergide erkeklerden ¢ok kadmlarin imzalarma rastlanmaktadir.
Nigar Hanim, Talat Hanim, Makbule Leman Hanim, Uskiidarli Miinire, Hamiyet Zehra
bunlardan bazilaridir. Dergide kitap tanitma, moda, dikis-nakis, kadmlarin yazdig: siir
ve yazilar, ¢ocuk bakimi gibi konularda yazilar yer almistir (Kurnaz, 1991: 41-42).
3.1.1.2. I1. Mesrutiyet Donemi

Osmanli’da II. Mesrutiyet’in ilan1 pek ¢ok alanda oldugu gibi kadinlar agisindan da
onemli bir donemectir. II. Mesrutiyetin ilan1 pek coklar1 gibi kadinlar tarafindan da
hiirriyet caginin baglangici olarak algilanmis ve gercekten de Tanzimat’la baslayan
Osmanli kadininin toplumsal hayattaki yerindeki artisin hiz kazandigi bir dénem
olmustur. Kadinlara iliskin egitim ve hukuk alanlarindaki reformlarin yani sira
kadinlarin kamusal goriiniirliikleri de bu donemde oldukga artmustir.?® Diger taraftan I1.
Mesrutiyetle birlikte 6nceleri erkekler tarafindan sorgulanan kadin haklar1 artik kadinlar
tarafindan da daha aktif olarak sorgulanmaya baslanmig ve bu hareket basinin da
yardimiyla bir bagkaldiriya doniismiistiir. Baskaldirida daha ¢ok iist siif kadmnlar rol

oynamistir (Avci, 2016). Kadmlar kendilerinin insan sayilmasini talep etmisler ve

23 Tiirk kadin yiiksekogretim imkanmna ilk defa II. Mesrutiyet doneminde gegmistir. 1914 yilinda
Istanbul Dariilfunun'da kizlara yénelik dersler verilmistir. Liseler ve dgretmen okulu i¢in 1915 yilinda
Inas Dariilfunun kurulur. 1920'de bu okul Istanbul Dariilfunun'a baglanir. Yine hemsirelik egitimi bu
dénemde verilir. Bu dénemde Avrupa'ya kiz 6grenci gonderilir (Kurnaz, 1991: 53-59). Ayrica 1908
yilindan sonra kadinlar dokuma sanayi, gida sanayi, kerestecilik, sabun, kimyasal {irtinler gibi alanlarda
istihdam edilmislerdir. II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Osmanli Devleti'nin gelismis sehirlerdeki sanayi
sektoriniin %30'unu kadmlar olusturmustur (Caha, 1996: 103). Fakat bu donemde ticret dagiliminda bir
esitsizlik goriilmektedir. Erkekler her alanda kadindan daha fazla iicret almislardir. Bu durum kadinin is
glicliniin istismar edildigini gostermekle birlikte ¢alisma hayatinda da ¢ogalmasini saglamistir (Kurnaz,
1991: 100). 8 Ekim 1917 yilinda Hukuk-i Aile Kararnamesi yiiriirliige girmistir. Bu kararname islam
hukukunda aile hukukuna dair hazirlanmis ilk kanundur (Caha, 1996). Kanun ile evlenme yasi 17,
erkeklerde 18 olarak belirlenmigtir. Kararnamede sadece evlilik ve bosanma ile ilgili hususlara yer
verilmistir. Kararnameye gore kadin izin verdigi takdirde erkek ikinci bir evlilik yapabilir. Kararname 18
Haziran 1919 tarihinde kaldirilmistir (Kurnaz, 1991: 60-61).
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maruz kaldiklar1 insan haklari ihlallerini dile getirmistir. Boylece Osmanli’da ilk kez bir
kadin hareketinin olusumunun bu yillara tekabul ettigini soylemek miimkiindiir.
Bununla birlikte bu donemde de kadinmn haklar1 ve rolleri konusundaki baskin sdylemde
yine erkekler 6n plandadir. Bu déneme damgasini vuran islamci, Batict ve Tiirkgii
akimlar arasi tartigmalardan kadinlar da nasiplerini almiglar ve “kadin” meselesi bunlar
arasinda modernlesmenin nasil olmasi gerektigine iliskin ana basliklardan biri olmustur.
Islamcilarin bu meseledeki tutumu bu siirecte toplumun ahlaki yapisini korumas: ve
Islam’a/seriata bagl kalmasi gerektigidir. Hatta bu dénemde kadinlarin kentsel yasamda
daha ¢ok goriinmesi bu kesim tarafindan hos karsilanmamis, bazi hocalar pegesiz
kadinlarm yiiziine tiikiirmeyi, faytonlarini taglamayi1 bir din borcu saymistir (Gole,
1991: 71). Baticilar ise bu siirecte Islami gelenekleri medeniyetin &niinde bir engel
olarak gorerek kadinin bu zincirlerden kopmasini savunurken Tiirkgiiler ahlaki kimligi
Islami din ile smirlamayarak gelecekteki ideal Tiirk toplumunu gecmisteki Tiirk
yasaminda ve aile yapisinda aramistir (Gole, 1991: 57-58). Bu donemde 6zellikle Batici
akimin kadin haklarma iliskin soylemi oldukga ileridir. Batic1 akimimn temsilcilerinden
Selahattin Asim kadinlarin birey olarak tanimlanmasi gerektigini savunmakta, Celal
Nuri kadin haklar1 ilerlemenin 6n kosulu olarak gormekte, Tevfik Fikret ise kadin
haklarini insan haklar1 ¢ercevesinde tanimlamaktadir. Cinsiyet esitligini modern ailenin
olugmasi i¢in gerekli bir kosul olarak degerlendiren bu diisiiniirler i¢in kadin 6zglrligi
kadinlarin c¢agdas insanlik mertebesine ulasmasiyla birlikte miimkiin olmaktadir.
Kadmlar bu sekilde toplumu da medeniyet seviyesine ulastiracaktir (Gole, 1991: 60-61).
Ancak buna karsin erkek aydinlar kadmin disi bir varlik olarak algilanmasma karsi
¢ikarak onlarin aslinda toplumsal bir varlik oldugunun ve bu dogrultuda “toplumsal
rollerinin” altmi ¢izmistir. Bununla birlikte Ozellikle modernlesme miicadelesinde
kadinlarm yeni toplumsal rolleri belirtilirken, yer yer kadnlarin daha “ileri” gitmemesi
gerektiginin de alt1 ¢izilmekte, 6rnegin siis ve moda diiskiinii olmalari elestirilmekte, ev
icindeki annelik ve karilik rollerinin aksamamasi istenmektedir (Durakbasa, 1998).

Bu donemde kadmlar ozellikle sayis1 bir hayli artan kadm dergilerinde seslerini
duyurmaya ¢alismistir (Cakir, 2013). Bu dergiler arasinda; Metharet, Mehasin, Demet,
Kadinlar Diinyasi, Hanimlar Alemi, Gen¢ Kadin, Seyyale, Tiirk Kadini, Hanimlara
Mahsus Gazete, Kadinlik Hayati, Bilgi Yurdu Is1g1, Bilgi Mecmuasi, Osmanli Kadinlar
Alemi gibi dergiler yer almaktadir (Ozkiraz ve Arslanel, 2011). II. Mesrutiyet
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doneminde ¢ikan kadin dergilerinde hak talep eden, erkeklere isyan eden bir sdylem
bulunmaktadir (Durakbasa, 1998). Bu dergilerden “Kadinlar Diinyas1” 1913-1921
yillar1 arasinda yayin hayatma baslamistir. Derginin sahibi o ddénemin minevver
kadinlarimdan Ulviye Mevlan’dir. Dergi Miidafa-i Hukuk-1 Nisvan Dernegi’ne mensup
kadinlar tarafindan desteklenmis, once giinliik olarak ¢ikan dergi daha sonra haftalik
olarak ¢ikmistir. Kadinlar Diinyas1 dogrudan kadin haklarini savunan bir dergi olmustur
(Sancar, 2014: 94). 4 Haziran 1914'te tiim kadrosunun kadinlar oldugu Seyyale Dergisi
yayin hayatma baglamistir (Can Tunali, 1996: 10). Mehasin dergisi 1908 yilinda Asaf
Muammer tarafindan aylik olarak ¢ikarilmistir. 1908-1910 yillar1 arasinda yayin
hayatina devam etmistir. Derginin bagyazarligmi Mehmet Rauf yapmustir (Kurnaz,
1991).

IT. Mesrutiyet’in ilan edilmesinden sonra kadin derneklerinde de bir artis meydana
gelmistir (Abadan Unat, 1998). O donemin kadin dernekleri; yardim dernekleri (Sefkat-
1 Nisvan, Osmanli Kadinlar1 Sefkat Cemiyet-1i Hayriyesi), egitim amagli dernekler
(Sefkat Cemiyet-1 Hayriyesi), kiiltiir amagh dernekler (Asri Kadin Cemiyeti, Tefeyyiiz
Cemiyeti, Musiki Muhibbi Hanimlar Cemiyeti), iilke sorunlarma ¢odziim arayan
dernekler (Mamulat-1 Dahiliyye Istihlaki Kadinlar Cemiyet-i Hayriyesi), siyasal
partilerin kadm dernekleri (ittihat ve Terakki Kadmlar Subesi, Teali-i Vatan Osmanli
Hanimlar Cemiyeti, Osmanli Kadinlar1 Terakiperver Cemiyeti), Feminist Kadin
Dernekleri (Osmanli Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti), lilke savunmasina yonelik
dernekler (Hilal-i Ahmer Cemiyeti Hanimlar Heyeti, Miidafaa-i Milliye Hanimlar
Heyeti) ve siyasi amagli derneklerden olusmaktadir (Cakir, 2013: 68-74). Bu
derneklerin kurucular1 ve aktif {iyeleri arasinda donemin 6nemli kadin sahsiyetleri
bulunmaktadir. One ¢ikan bu kadnlar, Fatma Aliye, Halide Edip, Nezihe Muhiddin,
Nuriye Ulviye, Siikufe Nihal, Miinevver Saime, Fehime Nuzhet gibi mlnevverlerdir
(Kaymaz, 2010). Ornegin Fatma Aliye baskanligmda 1908 yilinda “Cemiyet-i
Imdadiye” dernegi kurulmustur. Dernegin amaci askerlere kishk giyecek temin
etmektir. Bu dernek ayni1 zamanda ilk kadin kurulusudur. Yine Halide Edip tarafindan
Tirk kadmmm bilgi ve kiiltiiriinii arttrmak amaciyla 1908 yilinda “Teali-i Nisvan
Dernegi” kurulmustur. Dernek okuma-yazma kurslar1 acarak kadimnlarin gelismesine
yardimct olmustur (Kurnaz, 1991: 77-78). II. Mesrutiyet donemiyle birlikte kadin

kamusal hayatta daha fazla goriinmeye baslamistir. Bu donemde kadn egitime, calisma
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hayatina girmistir. Bu donemde kadinlar cemiyetler kurarak hak miicadelesi icine
girmiglerdir. Ornegin bu cemiyetlerden “Midafaa-i Hukuk-1 Nisvan” kadm iscisi
olmayan Telefon Kampanyasi’na kars1 miicadele yiiriitmistiir (GOle, 1991: 70-71).
Osmanlinin son donemine gelindiginde ise kadinlarin sanatla ilgilendigi goriilmektedir.
Bu donemde kadin, tiyatro sahnelerinde de yer almaya baglamistir. 1918 yilinda Afife,
Behire, Memduha, Beyza ve Refika “Darii’l-Bedayi-i Osmani” ye kabul edilmistir. O
donemde bu adim kokten bir hiikiimdiir. Fakat 1920 yilinda Miisliiman kadinlarin
sahneye cikmalar1 yasaklanmistir. O donemde ilk defa sahneye ¢ikan Tirk kadini
unvanina sahip olan Afife Hanim polis baskisina ugramistir. Ancak buna ragmen
kadinlar miicadelelerine hiz kesmeyerek tiyatrolarda yer almayi stirdiirmiistiir. Baskilara
daha fazla dayanamayan Afife Hanim ve Saziye Hanim tiyatro ¢alismalarini siirdiirmek
icin Anadolu'ya ge¢mistir (Arslan, 2013).

Sonu¢ olarak, Tirkiye’de kadin hareketinin olusmasinda Osmanli déonemindeki bu
yondeki gelismelerin etkisi biiyiiktiir. Osmanli Devleti’nin gerileme ddnemine
girmesiyle yapilmaya calisilan modernlesme hareketlerinden Osmanli kadininin da
nasibini aldig1 goriilmektedir. Oncelikle dénemin segkin erkek aydmlarinin savundugu
kadin haklar1 II. Mesrutiyet’le birlikte kadmlarin da savundugu bir hareket olmustur.
Boylece kadin hareketi 6nemli bir ivme kazanmustir. Kadinlar seslerini duyurmak igin
gazete ve dergi ¢ikarmuglar, dernek kurarak orgiitlii yasama adim atmiglardir. Boylece
Osmanli doneminde yapilan bu miicadeleler Cumhuriyet donemindeki kadin hareketine
de zemin hazirlamistir.

3.1.2. Cumhuriyet Donemi Kadin Hareketi

3.1.2.1. Kurtulus Savasi ve Kurulus Yillar

Turkiye’de kadmlarm hak miicadelesinde 6nemli bir doniim noktasit Kurtulus
Savasr’dir. Bu savasin kazanilmasinda kadmin pay1 olduk¢a 6nemlidir. Tiirk kadminin
savagin  kazanilmasinda payr konusunda Kaymaz (2010) bunun mitingler
diizenlemekten dernekler kurmaya, cephede savasan askerler i¢in malzeme iiretmekten
onlara erzak, su ve mithimmat tagimaya, yaralanan askerlere hastabakicilik yapmaktan
cephede diismana karsi fiilen savagmaya kadar uzandigimi belirtir. 19 Mart 1919°da
Dariilflinun dgrencileri ve Asri Kadinlar Dernegi Istanbul’da isgal kuvvetlerini protesto
etmek igin toplanmistir. Burada kadinlar konugmaci olma vasfiyla bulunarak isgalci

giicleri kmamugtir (Can Tunali, 1996: 22). Yine 19 Mayis 1919 yilinda yapilan Fatih
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mitinginde konusmact olarak donemin 6nemli kadmnlarindan Halide Edip, Meliha ve
Naciye Hanimlar yer almistir. Konusmalarinda vatanin i¢inde bulundugu durumdan
kurtarilmasi i¢in canlarin feda edilmesi gerektigi, her kotii gecenin parlak bir sabahi
oldugundan bahsederek milletin milli hislerini harekete gegirmislerdir (Kurnaz, 1991).
Bu dénemde yapilan mitinglerde Halide Edip, Stikufe Nihai, Nakiye (Elgiin), Miinevver
Saime, Sebahat ve Naciye Hanimlar konusmaci olarak yer almiglar ve mitinglerde
yaptiklar1 konusmalarla milleti Oyle cesaretlendirmislerdir ki ¢ogu basinda
sanslirlenmis, haklarinda tutuklama karar1 verilmistir. Bu kadinlardan Halide Edip ve
Miinevver Saime Anadolu'ya ka¢cmislar ve Milli Miicadele'ye katilmiglardir. Bu
donemde Miinevver Saime ‘Asker Saime’ adiyla anilmistr (Kurnaz, 1991). Milli
miicadele yillar1 i¢inde erkeklerle birlikte er meydanlarinda omuz omuza savasan
kadinlar arasinda Ayse Hanim, Asker Samime Hanim, Nazife Kadin, Tayyar Rahmiye,
Zeynep Hanim, Gordesli Makbule, Hatice Hanim, Fatma Seher, Tarsuslu Kara Fatma,
Fatma Ozisci, Kara Fatma Simsek gibi isimler yer almistir (Kdsgeroglu, 2009: 213).

Kadmlar Cumhuriyet’in ilan1 ile ulusal bilin¢g yaratma amaciyla kullanilmis, Kurtulus
Savasi’nin cesur ve fedakar kahramanlari olarak anilip, yiiceltilmistir. Bu ddnem
modern bir ulus yaratmak amaciyla yapilan reformlar donemi olarak adlandirilabilir
(Acar ve Altunok, 2012). Bu donemde kadinlarin egitimli, aydinlanmis iyi anneler,
itaatkar ve sadik esler, miikemmel ev kadinlar1 olmalar1 istenmistir (Acar ve Altunok,
2012: 77). Kadmlara bir bakima modernlesmenin tasiyiciligi rolii verilmis fakat sinirlari
erkekler tarafindan ¢izilmistir (Berktay, 2003: 106). Cumhuriyet Turkiye’sinde
Kemalist liderler i¢in kadin haklarinin taninmasi belli bir amag i¢in kullanilan bir durum
olmustur (Berktay, 1998: 4). “Kent ve kadin” ddénemin 6nemli bir simgesi haline
gelmis; buna gore kentler cumhuriyetin sembolii, kurulan ulusu diinyaya tanitmak icin
bir arag; kadm ise bu ulusun yiizli olacaktir. Kadnlara bu donemde “modern kadmn”
etiketi verilmistir (Kaypak, 2016). “Modern Tirk Kadmi” kimligi esit vatandaslik
durumundan ¢ok Tiirk milli ve modern kimligini diinyaya gosteren bir kiiltiir gostergesi
ve sembolii olmustur (Sancar, 2014: 112). Cumhuriyet erkeginin zihninde yeni kadin
ailevi, ictimai, milli vazifelerini benimseyen ve bagkalar1 igin yasayan bir varliktir
(Berktay, 1998: 2). Bu donemin “Kemalist feminizmi” kadinlarin ¢alisma hayatina
girmesini, kamusal hayata katilmasini miidafaa etmektedir (Goéle, 1991: 109).

Kemalizm ile kadinlara yonelik giizellik anlayis1 da degismeye baslamistir. Beyazlik,
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yavaslik, uzun sag, kina, stirme gibi Dogu giizellik anlayis1 yerine zayif, enerjik, kisa
sacli, korseli gibi mefhumlara yer verilmistir (G6le, 1991: 93). Halide Edip Adivar’in
eserlerindeki kadinlar Kemalist kadin kimligini hazirlamaktadir. Yazar eserlerinde
bilgili, ¢aligarak milletine faydali olan, toplumsallagsmis kadin imgesini kullanmaktadir
(Gole, 1991: 98).

Diger taraftan bu donemde dogrudan ya da dolayli olarak kadmlari ilgilendiren pek ¢ok
devrim niteliginde diizenleme yapilmistir. Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte kadina iki
alanda haklar verilmistir: Bunlar sivil/medeni haklar ve siyasal (se¢cme ve segilme
hakk1) haklaridir (Cetin, 2003: 25). Bunlardan en 6nemlisi kiz ve erkek ¢ocuklarin bir
arada egitilmesini miimkiin kilan 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat (Ogretimin
Birlestirilmesi) Kanunu’dur. Bu kanun ile okullar karma hale getirilmis, ders
programlarinda da degisiklikler yapilmistir. Kiz ve erkek dgrenciler ayni miifredattan
sorumlu olmus ¢ogu dersler birlikte verilmistir. Bununla beraber kizlar ve erkekler
biyolojik farkliliklar 6ne siiriilerek farkli beden egitimi derslerine girmis; sanat ve elisi
smiflarinda 6grenciler geleneksel cinsiyet rollerine gore ayrilmiglardir. Kiz 6grenciler
yemek pisirme, tursu yapma, dikis dikme gibi derslere girerken; erkek ogrenciler kitap
ciltleme, agag isi, ebru gibi derslere girmistir (Arat, 1998: 67). Biitiin bunlara ragmen bu
donemin Cumhuriyet rejiminde esasen cinsiyet esitligini hedefleyen bir egitim
politikasinin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Bu dénemin bilim kadinlari, akademik
alandaki kadinlar cinsiyet ayrimciliindan ya da cinsiyetlerinden dolay1 herhangi bir
ayrimciliga, engellemeye maruz kalmadiklarini dile getirmektedir (Durakbasa, 1998:
33-34). Diger taraftan 1925 yilinda ¢ikarm Kiyafet Kanunu erkekler i¢in geleneksel
giysileri yasaklamig ama kadinlarin ne elbiselerine ne de cinslerin psikolojik ve fiziksel
ayriminin bir parcgasi olan pegeye dokunmamistir. 1935 yilinda CHP'nin yapmis oldugu
kurultayda pecenin yasaklanmasi i¢in bir 6neri verilmis ama devlet herhangi bir yasal
girisiminde bulunmamistir. Bu yasak sadece birka¢ belediyede uygulanmistir (Arat,
1998).

Bu donemin bir diger 6nemli diizenlemesi ise 1926 tarihli Medeni Kanun’dur. 1925
tarininde Adalet Bakani Mahmut Esat Bozkurt 26 kisilik bir komisyon kurmustur
(Abadan Unat, 1998: 328). Komisyon hukukcu ve (niversite profesorlerinden
olusmaktadir. Komisyon Isvigre Medeni Kanun’unu Tiirk¢eye esasina dokunmadan

adapte etmekle gorevlidir (Gole, 1991). Isvigre Medeni Kanunu’nu evlenme yasinin
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indirilmesi ile ilgili madde disinda esasina dokunmadan Tiirkgeye terclime ettirilir.
Tasar1 17 Subat 1926 da kabul edilir (Abadan Unat, 1998: 328). 1926 yilinda kabul
edilen Medeni Kanun ile kadinlar hukuk 6niinde erkeklerle esit olurken ayni zamanda
cokeslilik de yasaklanmistir (Bora, 2017). Boylece Medeni Kanun ile kadina birtakim
sosyal haklar verilmistir. Bu kanunla c¢okeslilik yasaklanmis, kadina bosanma hakki1
verilmis, evlilikte resmi nikah esas alinmis, evlilik yasi sinirlanmig ve mirasta kadin
erkeklerle esit kilmmistir. Bununla birlikte bu kanunda evlilikte ataerkilligi pekistiren
maddelerin de yer aldig1 goriiliir (Arat, 1998: 56): Evlilik birliginin bas1 olarak erkegin
belirtilmesi (Madde 152/1); evi segcme hakkmin ve kari ve g¢ocuklarmin gegimini
saglama sorumlulugunun kocaya verilmesi (Madde 152/2); anlagmazlik halinde velayet
hakkinm babanm olmasi (Madde 263); evlilik birligini kocanin temsil etmesi (Madde
154); kadinin bir is ya da bir sanatla ugrasmasinin kocanin “a¢ik ya da zimni” iznine
tabi kilmmasi1 (Madde 159/1) bunlar arasindadir. Medeni Kanun’daki bu maddelerle
kadinin erkege toplumsal ve ekonomik bagimliligi devam etmis hatta bu bagimmlilik
kurumsallastirilmistir.  Diger taraftan 1926 yilinda ¢ikarilmis olan Tirk Ceza
Kanunu’nda kadinlara yonelik cinsiyet ayrimciligi, zina ve kiirtaj gibi meselelere de yer
verilmistir. Kanunda madde 440°ta evli bir kadinin zina ile suglanmasi i¢in tek bir cinsel
temas yeterli iken, madde 441°de erkek hakkinda ancak bir kadinla kari-koca iligkisine
benzer siirekli bir iliski oldugunda cezai sorusturma yapilabilmektedir. Yine kanunun
468. ve 469. maddelerinde kanun koyucu kiirtaji yasaklamig ve kiirtaj yaptiran kisiler
icin cezai hikim koymustur (Arat, 1998). 1936 yilinda kabul edilen ve kadinlarin
calisma hayat1 diizenleyen Is Kanunu’nda da benzer bir ayrimcilik gdze ¢arpmaktadir.
Bu kanuna gore maden ocaklari isleri, kanalizasyon ve tiinel insaat1 gibi islerde her
yastaki kiz ve kadinin calistirilmas1 yasaklanmistir. Yine sanayiye ait islerde kadinin
gece calistirilmasi yasaklanmistir (Kirkpinar, 1998).

Kadinlara segcme ve se¢ilme gibi siyasi haklar verilmesi uzun bir zaman almasina
ragmen 16 Haziran 1923 yilinda Kadmlar Halk Firkas1 kurulmustur. Firkanin kurucusu
ve baskani Nezihe Muhiddin, genel sekreteri Siikufe Nihal’dir (Toska, 1998). Firkanin
kurulusunda Nimet Rumeyde, Latife Bekir, Seniye Izzeddin, Muhsine Salih, Matlube
Omer, Nesime Ibrahim, Tugrul Bedri, Zeliha Ziya ve Faize Emrullah gibi isimler de yer
almaktadir (Sezer, 2018). Nezihe Muhittin, kadinlarin siyasal haklarin1 miidafaa etmis

fakat o donemde gerekli izinler alimamadig: i¢in parti Tiirk Kadmlar Birligi adl1 birlige
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evrilmistir (Durakbasa, 1998). Tirk Kadinlar Birligi yayin organi olan Kadmn Yolu
dergisini ¢ikartir. Birligin ana gayesi kadinlarin segme ve se¢ilme hakkina ulagmasidir
(Bora, 2017). Bununla birlikte kadinlar 1930 yilinda belediyeler ve belediye meclis
iiyeliklerine se¢ilme, 1933 yilinda muhtarlik ve ihtiyar heyeti tiyeliklerine se¢ilme, 1934
yilinda ise genel secimler i¢in aday olma ve oy kullanma hakkina kavusmustur
(Aydemir ve Aydemir, 2011: 8).%* 18-24 Nisan 1935 yilinda Uluslararas1 Kadinlar
Birligi'nin 12. kongresi Istanbul’da yapilir. Kongrenin ev sahipligini Tiirk Kadmlar
Birligi yapmustir (Kirkpmar, 1998: 21). Bu kongre baris ve silahsizlanmanin
savunuldugu bir platform olmustur. Bu kongreden iki hafta sonra Tiirk Kadinlar Birligi
“Seving I¢inde Kapatiyoruz!” diyerek kendini feshetmistir (Bora, 2017). Bu birlik 1949
yilia kadar suskunluguna devam etmistir.

Sonug olarak, Kurtulus Savasi’nin kazanilmasinda biiyiik pay1 olan kadin, Cumhuriyet
doneminde cesur ve fedakar kahramanlar olarak anilmis ve ona modernlesmenin
tastyiciligi rolii verilmistir. Fakat bu roller yine karsi cins olan erkek tarafindan
cizilmistir. Bu donem ayni zamanda modern bir ulus yaratmak amaciyla reformlarin
yapildigi bir donem olmustur. Egitimde yapilan reformlarla okullar karma hale
getirilmis ancak kadmlarin biyolojik farkliliklar1 gozetilerek yine geleneksel cinsiyet
rollerine gére dersler verildigi gériilmektedir. Siyasi alanda kadmlarin se¢gme ve segilme
hakki verilmesi olumlu bir adim olarak goriilmekte fakat yine bu hakkin kazanilmasi
icin miicadele eden kadnlar gérmezden gelinerek bu kadmlarin siyasal anlamda etkili
olmas1 engellenmistir.

3.1.2.2. 1940-1960 Yillar1 Arasinda Kadin Hareketi

14 May1s 1950 tarihinde yapilan se¢im sonucu Demokrat Parti oylarin %53,3"inii alarak

iktidara gelmistir ve bdylece ¢ok partili yasama gecis saglanmistir. Tiim eksikliklerine

24 TBMM'nin 8 Subat 1935 tarihinde yapmis oldugu secimle ilk kez 18 kadin milletvekili 1 Mart 1935
tarihinde meclise girmislerdir. Daha sonraki yillara bakildiginda bu sayinin gittikge diismiis oldugu
gorilmektedir (Kirkpinar, 1998). Meclise ilk giren kadin milletvekilleri Mebrure Goneng
(Afyonkarahisar), Hati (Sat1) Cirpan (Ankara), Tiirkan Ors Bastug (Antalya), Sabiha Gokgiil Erbay
(Balikesir), Sekibe Insel (Bursa), Hatice Ozgener (Cankir1), Huriye Oniz Baha (Diyarbakir), Fatma
Memik (Edirne), Nakiye Elgiin (Erzurum), Fakihe Oymen (istanbul), Benal Ariman (izmir), Ferruh
Giipgiip (Kayseri), Bahire Bediz Morova Aydilek (Konya), Mihri Bektas (Malatya), Meliha Ulas
(Samsun), Esma Nayman (Seyhan), Sabiha Gorkey (Sivas) ve Seniha Hizal (Trabzon) yer alir
(Gokgimen, 2008). ilk kadin milletvekillerinin arasinda Tiirk Kadinlar Birligi'nin y&netiminden
uzaklagtirilan Nezihe Muhittin ve Siikufe Nihal, Kurtulus Savasinda mitinglerde yaptig1 konusmalarla 6n
planda olana Halide Edip'in olmamasi dikkat g¢ekicidir. Nitekim o dénemde kadmnlarin siyasal hak
miicadelesinde basi ¢eken bu iki kadinin ve Halide Edip'in ilk milletvekilleri arasinda sayilmamasi
oldukea diisiindiiriictidiir.
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ragmen cumhuriyetin kurulusunun ilk yillarinda yapilmaya baslanmis olan ve Tiirk
kadininimn sivil, sosyal ve siyasi haklarmni elde etmesini saglayan yasal diizenlemelerin
bu donemden itibaren bir gerileme siirecine girdigi goriiliir. 1950°1i yillara gelindiginde
kadma yliklenen roller arasinda artik erkege hizmet etme, saygida kusur etmeme, onu
her yonden hos tutma gibi roller de bulunmaktadir. Toplumda daha ¢ok es olarak saygi
gosterilmesi, toplumsal yapida ailenin devamliligindan ve birliginden sorumlu tutulmasi
da buna eklendiginde kadinin 6zel alana hapsedilmesi yoniinde bir egilim goze
carpmaktadir (Onur, 2019). Bu durum dénemin ders kitaplarindan da anlasilmaktadir.
1945 yilindan once iilke gelisimine katkida bulunmasindan bahisle kadina toplumsal
islevler yiiklenirken; kadinin 6zel alana ait ev isleri, erkege hizmet etme gibi geleneksel
rolleri vurgulanmamustir. Fakat bu tarihten sonra kadinlarin asil goérevinin evi ve ailesi
oldugu adeta dayatilmistir. 1945°ten itibaren ders kitaplarinda anne mutfakta gosterilmis
ve ev islerinin anne tarafindan yapildigi ve bu durumdan dolay1 annenin mutlu oldugu
resmedilmistir. Donemin ders kitaplarma bakildiginda kadinlara toplumsal hayatta
edilgen, erkeklere etkin kimlikler verildigi goriilmiistiir. 1945 sonras1 ders kitaplarinda
baba bilge; fedakar olan anne gosterilmistir. Cocuklarin sorularmi yanitlayan, yol
gOsteren, bilgi veren, gazete- kitap okuyan, radyo dinleyen hep baba olmustur
(Giimiisoglu, 1998).%

Bununla birlikte 1950'i yillarla birlikte toplumun sosyolojisinde biiyiik bir degisim s6z
konusudur. Kéyden biiyiik kentlere yapilan gogler nedeniyle kadinlarin aile igi rolleri
degismeye baslamistir. Hane i¢i goriinmeyen emegin kadinlar tarafindan yapiliyor
olmasi, temizlik, hasta bakimi, ¢ocuk bakimi gibi islerin de yiikiinii kadinlarin ¢ekmesi
sonucu kadinlar kamusal hayattan soyutlanmis, 6zel alana hapsedilmistir. Calisma
hayatina girmis olsalar bile erkeklerle esit iicrette ve esit iste ¢alisgamamiglardir
(Bayraktar, 2019). 1950 yilindan itibaren sanayilesmenin hiz kazanmasiyla g¢alisan

kadmlarmn orani da artmustir. 1955 yilinda kadmlarm isgiici oran1 %43 diir. Bu oran

25 0 donemin iktidar partisi olan DP'nin egitim egitim alanindaki diger politikalari ise su sekildedir: 1954
yilinda K&y Enstitiileri ile {lkdgretmen Okullar birlestirilmis; 1950-1960 yillar1 arasinda niifus artisiyla
birlikte her ne kadar erkeklerin oran1 daha fazla olsa da 6gretmen ve 6grenci sayisinda bir artis meydana
gelmis; 1955 yilinda askeri okullara kiz 6grenci alinmaya baslanmustir (1957 yilinda Askeri Tibbiye'yi
bitiren ilk kadmn tegmen-doktor riitbesi ile Ulkii Sema Aydin olurken Harbiye'ye giren ilk kiz 6grenciler
de Inci Arcan, Tiirkan Ustaoglu ve Muzafferiye Sener olmustur). Diger taraftan bu dénemde ilk ve orta
ogretim seviyesindeki okullarda okutulan din derslerinin saati arttirilmis; imam Hatip Okullari agilmig ve
imam olmalar1 miimkiin degilken kiz 6grenciler bu okullara alinmaya baslanmistir (Onur, 2019).
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yillar ilerledik¢e giderek diismiistiir (Kirkpimar, 1998). Bu durum kadinin asil gorevinin
hane i¢inde oldugu anlayiginin bir gostergesidir.

1950’1 yillarda ¢ok sayida kadin dernegi kurulur. Demokrat Parti kurulan kadin
derneklerinin kendi kontrollerinde gelismesini istemislerdir. Ornegin 30.12.1952 yilinda
Bakanlar Kurulu’nun aldigi bir kararla Enternasyonal Demokratik Kadinlar
Federasyonu’na ait yayinlarin Tirkiye’ye sokulmasi ve dagitilmasmin yasaklandigi
gorulmektedir. O déonemde Tiirk kadminin sosyalist akimlardan “korunmaya” galisildigi
ve Amerikan karsit1 soylemlerin olusmamasina iliskin tedbirler alinmaya calisildig:
gorilmektedir (Aydin ve Yildiz, 2017). Kurulan dernekler daha ¢ok hayir islerine
odaklanmustir. Tiirk Anneler Birligi (1959), Tiirk Universiteli Kadinlar Dernegi (1949),
Tiirk Hukukgu Kadinlar Dernegi (1968) bu derneklerden bazilaridir (Bora, 2017). Diger
taraftan 13 Nisan 1949 yilinda, 1935 yilinda tiim haklarin kazanilmis oldugu gerekge
gosterilerek kapatilan Tiirk Kadinlar Birligi, Latife Bekir ve arkadaslarinin 6nciiliigiinde
tekrar acilmustir (Onur, 2019).2° Bu donemde acgilmis olan kadm dernekleri kadin
haklarin1 gelistirmek amaciyla kurulmamis, kadinlarin eksikligini gidermeye yonelik
olmustur. 25 Kasim 1954 yilinda Kadinlar1 Koruma Dernegi kurulmustur. Dernegin
amaci kotii yola diisen kadmlar1 hayata kazandirmaktir. Dernegin merkezi Istanbul’dur.
Dernegin o donemde 198 iiyesi bulunmaktadir. Dernek 1961 yilinda kamu yararma
calisan dernekler arasma girmek igin basvuru yapmis ve 1962 yilinda o statiiye
erismistir. Dernek ayrica yaptigi boykotlar ile o donemde sebze ve meyve fiyatlarmi 20
ile 50 kurus arasinda ucuzlamasini saglamistir (Aydin ve Yildiz, 2017).

1947 yilinda Iffet Halim Oruz tarafindan Kadin Gazetesi ¢ikarilmistir. Dergi 1979 yilina
kadar yaym hayatina devam etmistir. Cikarilan Kadin Gazetesi'nin girig yazisinda soyle

denilmektedir:

“Cumhuriyet Inkilabi kadinlarimiza ileri diinya kadinhgi arasindaki yerini vermis
bulunuyor. Tiirk kadimindaki kan ve ruh vasiflari bu hamlenin hem hizla hem de basariyla
viicut bulmasini desteklemisti... Memlekete ve aileye yararli goriilen ve kadinligimizin

% Acilan birligin amaclart su sekilde siralanmistir: Yapilan Tiirk inkilap ve reformlarm kadinlara
sagladig1 haklar1 korumak; Tirk kadmlarinin kiiltiirel anlamda gelismesini ve yiikselmesini saglamak;
Tirk kadinmin gorev, sorumluluk ve hak bilincinin gelisimini saglamak; Vatana kiiltiirlii, haklarini
anlamis ve zamaninda yerinde kullanan, erkegini ve ¢ocugunu bilingli bir sekilde yetistiren, sadakatli ve
fedakar olan Tiirk analarmi yetistirmek ve gogaltmak (Kilig, 1998). 1954 yili itibariyle Tirk Kadmlar
Birligi, Bakanlar Kurulu karar1 ile ‘Kamu Yararina Calisan Dernek’ unvanina sahip olmustur (Sezer,
2018). 1955 yilinda Tirk Kadinlar Birligi Nene Hatun'u yilin annesi segmistir (Kadimlara Yénelik Yasal
Dizenlemeler, 2020).
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tekamiiliine yardim edecek, ilim, sanat, fikir hareketlerine ve kadinla ilgili aktiialiteye
kucagimizi agnmuis bulunmaktayiz...” (Durakbasa, 1998).

Boylece bu donemde kadimnlarin erkeklerle olan miicadelelerinden vazgectigi daha ¢ok
kadmlarin amaglarinin vatana ve millete yararli olan faaliyetlere katilmak, kadinin
gelismesi ve yiikselmesini saglamak oldugu goriilmektedir.

3.1.2.3. 1960-1980 Yillar1 Arasinda Kadin Hareketi

27 Mayis 1960°ta Tiirk Silahli Kuvvetleri’nin 1950 yilindan beri iktidarda olan
Demokrat Parti Hiikiimetini devirerek yonetime el koymasi demokrasi tarihinde bir
kirilma yasanmasina neden olmustur. 1961 Anayasasi ile demokratik hak ve 6zgurlikler
genigletilmistir. Bu genisleme toplumun bazi kesimlerinde biiyiik bir hareketlilik
yaratmistir. O donemde isciler, gencler anayasanin verdigi Orgiitlenme ile ilgili
Ozgiirliiklerden yararlanmig, mevcut haklarmi genisletmeye calismislar ve ozellikle
sosyalist fikir ve hareketlerde bir artis yasanmustir. 1960-1980 arasi donemde kadmlar
genel olarak Kemalizm ve Sosyalizm ¢ercevesinde hareket etmistir. Tiirk kadin hareketi
1980 yilma kadar sol kesim tarafindan gérmezden gelinmistir (Tekin, 2007). 1970’li
yillara gelindiginde tiim diinyada kadin hareketi yiikselmis ancak Tirkiye’de kadin
hareketi agisindan bir duraklama donemi yasanmistir. Ancak az da olsa birtakim
kipirdanmalar da yok degildir.

1970’lerde kendini Marksist olarak sayan kadmlar bir takim kadm orgiitleri kurmustur.
Bunlar ilerici Kadnlar Dernegi, Demokratik Kadinlar Birligi, Emek¢i Kadnlar Birligi,
Devrimci Kadin Dernekleri (Ankara, Istanbul) gibi derneklerdir (Kilig, 1998). Bu
derneklerden biri olan Ilerici Kadmlar Dernegi’ni Bakiye Beria Onger, Fatma Giinel,
Dora Kiiciikaydm, Nursel Ustiin, Hamiyet Akkaya, Saaadet Sozel, Vahide Yilmaz,
Zuhal Kilig, Goniil Taylan, Gliner Dilsizoglu, Seyda Talu ve Zuhal Meri¢'in aralarinda
oldugu kadmlar 1975 yilinda kurmustur (Bayraktar, 2019). Dernek amaci1 “Ulkemiz
kadinlarina tanmmis sosyal ve ekonomik hak ve Ozgiirliklerin kagit iizerinde
kalmamasi, giinliik yasamda somut olarak uygulanmasi ve gelistirilmesi” olarak ifade
edilmistir (Kilig, 1998). 1lerici Kadmlar Dernegi kadin miicadelesini, bir isci
miicadelesinin bir parcasi olarak gorerek kadmlarin orgiitlenmesi gerektigini dile
getirmektedir. 15 bine yakin iiyesi, 33 subesi ve 35 temsilciligi bulunan IKD nin yaym
organhigmi “Kadinlarin Sesi” yapmustir. Dergi 1975 yilinin 8 Mart’ i1 ilk kez kamuya
acik olacak bir sekilde kutlamistir (Ozmen, 2015). IKD, is¢i kadmlarm sosyal haklar ile
ilgili kampanyalar diizenleyip, bilinglendirme ¢alismalar1 yapmustir (Bora, 2017). 1976
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yilinda “Her Is Yerinde Her Mahallede Kres” adli kampanya diizenlemis ve bu
kampanyayla DISK’e bagl sendikalarmn toplu sézlesmelerine kres ve emzirme odasi
maddesi eklenmesini saglamistir (Kara, 2006). Dernek 28 Nisan 1979 yilinda Istanbul
Sikiyonetim Komutanligi’nin karariyla “sikiyonetim siirecinde faaliyetlerden men”
edilmistir (Bayraktar, 2019). Yine 1976 yilinda kurulan Ankara Kadinlar Dernegi ve
1977 yilinda Istanbul’da kurulan Devrimci Kadimlar Dernegi okuma yazma kurslari,
saglik yardimlar1 ve dayanisma iliskileri ile gecekondulara niifuz etmislerdir.
Istanbul’da kurulan Devrimci Kadmlar Dernegi ev ici siddetle de ilgilenmistir (Bora,
2017). Diger taraftan bu donemde agilan bir diger dernek olan Hanimlar {lim ve Kiiltiir
Dernegi 1973 yilinda kurulmustur. Bu dernek 1976 yilinda Sadwrvan dergisini
cikartmistir. Dergi liniversite mezunu, meslek sahibi bir sehirli dindar kadin ziimresinin
sesi olmustur. Dergi “Ilimci” bir sdylemle basortiilii kadinlara itibar kazandirmaya
calismustir (Bora, 2017).

Genel olarak 1960 ile 1980 yillar1 arasinda kadinlar pek fazla varlik gosterememektedir.
Bu donem kadm hareketi i¢in bir duraklama dénemi olmustur. Bunun asil nedenini
cogunlukla bu dénemin kadmlarmmn “kadmnin kurtulusunu” 6zellikle de sol ve sosyalist
toplumsal doniisime baglamasi ve endekslemesi olarak gérmek mimkindir. Bu
donemin bir diger ayiric1 unsuru da daha sonra gérecegimiz gibi Tiirkiye’deki Islamci
kadin hareketinin filizlendigi dénemin bu yillara rastlamaktadir. Bu dénemin islamc1
kadinlar1 da benzer sekilde kadmin kurtulusunu Islamcilikta ve Islami kurallara uygun
bir toplumda yasamaya endekslemistir.

3.1.2.4. 1980 Sonras1 Donemde Kadin Hareketi

Kadinlarin kendi kaderlerini belirleme miicadelesiyle kendilerine dayatilan etiket
tanimlardan kurtulmasi1 ve beraberinde getirdigi bireysellesme siireci beraberinde
pedersahi yonetimi, erkek egemen kurallarin sorgulanmasini gerekmektedir. Bu
sorgulama Turkiye’de esas itibariyle 1980’li yillarda olusmaya baglamistir. Belirli
ideolojilerin yedeginde olmay1 reddeden ve tam anlamiyla adi konulmus bir “feminist
hareket” bu donemle birlikte patriarkal degerlere ve kalip fikirlere karsi bir bagkaldiri
baglatmustir (Berktay, 1998). Turkiye’de kadinlarin kadin olduklar1 ig¢in yasadiklari
birtakim sikintilar1 dile getiren bu hareket ¢ogunlukla is sahibi, egitimli, biiyiik
sehirlerde yasayan orta smif kadinlar tarafindan baslatilmis ve kadin olmalarmdan

kaynaklanan bu sikintilar1 sorgulamayir ve bunlara ¢oziim bulmayi temel amag
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edinmistir (Arat, 2016). Gergekte 1980 sonras1 donemdeki kadin hareketi Bati’nim ikinci
dalga denilen kadin hareketinin bir yansimasidir. Feminizm ikinci dalgasi 1960l
yillarda Bati’da yasanirken Tiirkiye’nin bu dalgay1 yasamasi ancak 20 yil sonrasina
tekabiil etmektedir. Bu donemde kendini feminist olarak tanimlayan kadinlar, kadinlarin
yasadiklar1 sorunlarm asil nedeninin patriarkal devlet ve toplum yapisindan ve bu
yapmin himayesindeki egitim, hukuk, saglik, bilim, aile ve giivenlik kurumlarindan
kaynaklandig1 lizerinde durmus ve bu yapmin dayattigi cinsiyet rollerini sorgulamistir
(Arat, 2016; Cubukcu, 2004).

Kadm hareketi agisindan 1980°1i yillar “feminist” sifatiyla daha ¢ok goriiniir olmak ve
bu dogrultuda feminist bilinci ylikseltmek faaliyetleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Bunun
en bariz gdstergesi bu donemde feminist yaymlarda goriilen canlanmadir. ilk &rnek
1983 yilinda YAZKO (Yazar ve Cevirmenler Kooperatifi) tarafindan ¢ikarilmis olan
Somut Dergisi’dir. Derginin Kadin Sayfasi’nda yapilan feminizm tartismalar1 ile
kadinlar kamusal goriiniirlik kazanmis ve bu tartismalarda cinsiyet¢i hiyerarsi, cinsel
taciz, siddet gibi konular1 kadin bakis agisiyla ele almistir (Cubukgu, 2004). 1987
yilinda ¢ikan Feminist dergisi ve 1988 yilinda ¢ikan Kaktus dergisiyle birlikte feminist
yayin daha da zenginlesmistir (Bora, 2017; Kilig, 1998). Kaktiis dergisini ¢ikaran
kadmlar kendilerini sosyalist feminist olarak adlandirmustir. Bu dergi 1988-1999 yillar1
arasinda 12 say1 ¢ikartir. Dergide kuramsal tartigmalar, giindelik politik konular, diger
iilkelerdeki feminist miicadeleler gibi yazilar yer almistir. Bu dergide ayrica kadinlarin
dogrudan tanikliklar1 ve yapilan goriismeler de yaymlanmistir (Cubukcu, 2004).
Feminist dergisi ise 1987-1990 yillar1 arasinda 7 say1 ¢ikartir. Derginin amac1 “Ozel
olan politiktir’ sloganindan yola ¢ikarak 6zel alana ait olan cinsellik, ¢ocuk bakimi, aile
i¢i siddet gibi konularda yazilar yazmig ve teorik tartigmalara girmistir. Dergiyi ¢ikaran
kadinlar kendilerine radikal feminist olarak adlandirmistir (Cubukcu, 2004; Durakbasa,
2011).

1980’ler ayn1 zamanda Orgiitlenme ve kampanyalarda da bir canlanma donemidir. 1979
yilinda BM’de “Kadmnlara Karst Her Tiirli Ayrimciigm Onlenmesi Sézlesmesi
(CEDAW)” yiiriirliige girmistir. CEDAW’1n Tiirkiye’de kabul edilmesi i¢in 7000 adet
imza toplanmis boylece 14 Ekim 1985 yilinda sdzlesme Tiirkiye’de yiiriirliige girmistir
(Cubukgu, 2004). Ocak 1989°da kurulan Ankara’da Kadin Dayanisma Dernegi

biinyesinde kadin hareketi konusunda bilinglendirmek i¢in Persembe Grubu olusmustur.
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Bu grubun onerileriyle Subat 1989’da “Birinci Feminist Hafta Sonu” toplanir. Alinan
kararlar cercevesinde 1989 Kasim’inda “Cinsel Tacize Hayir” kampanyasi baslatilir.
Kadinlarin saldirilara karsi kendini korumalar1 i¢in kadinlara mor igneler verilmistir
(Arat, 2016). Yine 1989 yilinda istanbul Universitesi’nde “Kadin Sorunlar1 Arastirma
ve Uygulama Merkezi” kurulmustur. Daha sonra ayni {iniversite biinyesinde “Kadin
Caligmalart Ana Bilim Dali” agilarak yiliksek lisans egitimi verilmeye baslanmistir.
Ilerleyen zamanlarda diger iiniversitelerde de benzer merkez ve bdliimler agilmaya
baglanmistir (Kolay, 2015). Kadinlarin 1980 darbesinden sonraki ilk kitlesel mitingi ise
1987 yilinda Cankiri ilinde bir yargicin bir kadinin koca siddeti sebebiyle agmis oldugu
bosanma davasini “Kadinin sirtindan sopayi, karnindan sipay1 etmeyeceksin” atasozunu
gerekce gostererek reddetmesiyle olmustur. Bu durum iizerine kadinlar “Dayaga Kars1
Kampanya” baslatmistir. Kampanya cercevesinde Istanbul, Ankara, Izmir gibi biiyiik
sehirlerde festival, miting, konferans gibi etkinlikler diizenlenir (Cubukgu, 2004).

1990’1 yillara gelindiginde bu donemin kisaca kurumsallasma ve proje feminizmi
seklinde ilerledigi goriiliir. 1990’lardaki feminist hareket ataerkil degerleri, kadinlarin
hem 6zel hem kamusal alanda yasadiklar1 esitsizlikleri, ev i¢i siddet, cinsel taciz ve
bekaret testi gibi hak ihlallerini protesto etmek icin sokak gdsterileri, toplumsal
kampanyalar ve oturma eylemleri diizenlemistir (Acar ve Altunok, 2012: 82). Keza
1990 yilinda Mor Cat1 Kadin Sigmagi Vakfi kurulmustur. Vakfin temel amaci aile i¢i
veya aile dis1 siddete maruz kalan kadinlarin sigmabilecekleri evler agmak, isletmek,
kadinlara meslek kazanmalarma yardimci olmaktir (Kilig, 1998). Ayrica Kadin Eserleri
Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi’nin kurulusu da bu yila rastlar (Bayraktar, 2019).
1996 yilinda Nebahat Akkog¢’un girisimiyle Kadin Merkezi (KAMER) kurulmustur.
KAMER devlet siddeti ve aile i¢i siddete karsi miicadele etmis, kadinlar1 gliclendirmeye
ve onlar1 korumaya calisarak bilinglendirme ile hukuki destek c¢alismalari yapmis
bdylece kadmnlarin ekonomik bagimsizliklarmi kazanmalarina katkida bulunmustur
(Bora, 2017). 1995 yilinda ¢ikmaya baglayan ve radikal feminist bakis agisiyla bir
populer sdylem insa etmeye calisan Pazartesi dergisi, cinayet ve intiharlara, kadinlara
yonelik her tiirlii siddet, tecaviiz ve sonrasindaki sorunlara daha kadindan yana bakan,
kadinin 6zel alanina en fazla inen ve agik bir sekilde dile getiren ilk dergi olmustur.
Dergi her kesimden kadinin yazdigi yazilardan olusarak farkli kadin bakis agilarmni

okuyuculara sunmustur (Kara, 2006). Dergi 2006 yilinda yaym hayatina son verene
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kadar kadinlar1 ilgilendiren haberlerde derinleserek, kadinlari konusturarak, olaylari
onlarin tanikliklar1 {lizerinden aktararak bir nevi alternatif gazetecilik yapmaya
calismistir (Bora, 2017).

Bu donemde kadmlarin yaptiklar1 g¢abalar sonucunda artik kadm sorunu devlet
kurumlarmin, kamu politikalarinin, STK’larin da {izerinde durdugu bir mesele haline
gelmistir. Kadinlar bu donemle birlikte kendi kaderlerini kendilerinin tayin
edebilecegini fark etmis ve iki cins arasindaki esitligin saglanmasmin yolunun
kendilerinin yapacagi miicadele ile olabilece§ini diisiinmeye baslamistir. Gelistirilen
feminist biling bir yandan kendi kurumlarmi olustururken diger yandan da devlet
politikalarma toplumsal cinsiyet boyutunu katma konusunda miicadele ederek kadin
hareketinde 6nemli adimlar atmistir. Yasalar cergevesinde yapilan bu adimlar ideolojik
olarak farkli konumlarda yer alan kadinlarin bir araya gelmesini saglamig ve boylece
feminist miicadelede birlikte hareket etmistir (Kerestecioglu, 2004: 75-77). 1990’larda
kendilerini birbirlerine yakin hisseden kadmlar bir araya gelerek kadin gruplari
olusturmaya baslamuistir (Kara, 2006).%’ Diger taraftan kadin hareketinin hukuk
alanidaki ortak miicadeleleri meyvelerini bu donemde vermeye baslamistir. Ornegin bu
miicadele neticesinde tecaviize ugrayan kadinin fahise ise cezasinin indirimini éngdren
TCK’nin 438. maddesi 1990 yilinda kaldirilmistir. Yine kadinin ¢alismasinin kocasinin
iznine bagli kilan Medeni Kanun’un 159. maddesi de iptal edilmistir (Arat, 2016). Yine
1997 yilinda kadinin kocasinin soyadiyla birlikte kendi soyadin1 da kullanabilmesinin
oni agilmug, “bakire”, “dul”, “bosanmis” gibi tanimlarin niifus clizdaninda yer almasi
son bulmus ve zina Anayasa Mahkemesi karariyla su¢ olmaktan c¢ikarilmistir. Bu
siirecte Yeni Medeni Kanun’un ¢alismalar1 1994 yilinda baslamis ve 1 Ocak 2002
yilinda yeni kanun yiiriirliige girmistir (Kerestecioglu, 2004). Yine 1990’larda iki yasal
diizenleme gerceklesmistir. Birincisi kadin sigmaklarmin birer sosyal hizmet kurumu
sayllmasina iliskin kanun degisikligi ve Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu
(SHCEK) Kadin Misafirhaneleri Y®netmeligi'nin ¢ikarilmasidir. ikinci yasal

diizenleme olarak 1998 yilinda 4320 sayili Aileyi Koruma Kanunu g¢ikarilmisg ve bu

27 Ornegin Kasim 1996’da Halime Giiner’in baskanhginda kadin kuruluslari arasinda iletisim saglamak
amactyla Ugan Siipiirge Limited Sirketi kurulur (Durakbasa, 2011). 2009 yilinda dernek statiisti kazanan
Ucgan Siipiirge, 2017 yi1linda Ugan Siiptirge Vakfi'na doniismiistiir (Ugan Siipiirge Vakfi, 2020).



91

kanunla kadina ve cocuklara yonelik aile i¢i siddete dair Onlemleri igermektedir
(Kerestecioglu, 2004). 28

Ayrica 1 Ocak 2002 tarihli Yeni Medeni Kanun da bu miicadelelerin getirdigi dnemli
bir kazanim olmus; bu kanunla “Aile reisi kocadr” hiikmii degistirilmis, “Evlilik
birligini esler beraber yonetirler” hiikkmii yer almis; evlilik birliginin temsili eslerin her
ikisine verilmis; eslerden birinin meslek ve is se¢iminde digerinin iznini almak zorunda
olmadig1 belirtilmis; vesayeti kabul yiikiimliiligilinii sadece erkek ve koca i¢in 6ngdren
madde kadin-erkek esitligini zedeledigi i¢in tamamen kaldirilmis; Eski Medeni Kanun’a
gore evin ve ¢ocuklarin ge¢imi kocaya ait iken, Yeni Medeni Kanun’da, “Esler, birligin
giderlerine giigleri oraninda emek ve malvarliklariyla birlikte katilirlar” seklinde
diizenleme yapilmistir (Kadinlara Yonelik Yasal Diizenlemeler, 2020). Diger taraftan
2003 yilinda vyiiriirliige giren Yeni Is Kanunu ile ¢alisanlara dil, din, ik, cinsiyet, siyasal
diisiince, engellilik, felsefi inan¢ gibi nedenlerle ayrim yapilamayacagi belirtilmistir
(Oztiirk, 2020). 2004 yilinda ise Anayasa’nm 10. maddesine “Kadmlar ve erkekler esit
haklara sahiptir. Devlet bu esitligin hayata ge¢mesini saglamakla yiikiimliidiir” ibaresi
eklenir (Kadnlara Yonelik Yasal Diizenlemeler, 2020). 2005 yilina gelindiginde Yeni
Tiirk Ceza Kanunu yiiriirliige girmis ve kanun esitlik, cinsel istismar, cinsel taciz, ¢ocuk
diisiirme, cinayet, kacirma gibi konularda onemli diizenlemeler yapmustir (Oztiirk,
2020).

Diger taraftan bu donem ayni1 zamanda Uglinci dalga feminizmin dolayli ya da dogrudan
bir yansimasi olarak feminist hareket i¢erisindeki farklilasmanin da hem teoride hem de
pratikte ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Ozellikle 2000°1i yillarla birlikte kadm hareketi
icerisinde kimlik, smif, etnik, cinsel yonelim gibi farkliliklarin g6z ardi edilmemesi

gerektigine iliskin bir vurgu olugsmaya baslamistir. Bu siirecte Kiirt kadinlar ve Tiirk

28 Keza 28 Ekim 1990 yilinda Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanligi'na bagl Kadinin Statiisii ve
Sorunlar1 Genel Midiirligii (KSSGM) kurulmus ve Haziran 1991 yilinda Basbakanliga baglanan
miidiirliige ilk defa kadindan sorumlu bir devlet bakan1 (Giiler Ileri) atanmistir (Kara, 2006). 6 Temmuz
1991 tarihinde Tirkiye'nin ilk kadin valisi Lale Ataman Mugla'da gérevine baglamustir. 13 Haziran 1993
yilina gelindiginde yapilan se¢imde DYP Genel Baskani Tansu Ciller ilk kadin basbakani olmugtur
(Sezer, 2018). 1995 yilinda Giineydogu Anadolu Projesi Kalkinma Idaresi Baskanhigi tarafindan o
bolgede yasayan kadinlarin durumunun iyilestirmek ve kalkinma siirecine eklenmesi amaciyla
Sanlwmrfa'da Cok Amaglt Toplum Merkezi (CATOM) acilmistir. 2000 yilina girildiginde bolgede kurulan
merkezlerin sayis1 21'e ulasmistir (Kadinlara Yonelik Yasal Diizenlemeler, 2020). Diger taraftan Haziran
1999°da Tiirkiye Barolar Birligi Kadin Haklar1 Komisyonu (TUBAKKOM) kurulmustur. {lk zamanlarda
sadece birkag sehirde bulunan bu komisyon giiniimiizde her ilin barosunda vardir (Sezer, 2018).
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kadmlar, Islami ve Laik kadinlar, lezbiyen kadinlar ve heteroseksiiel kadinlar da daha
fazla gorinurluk kazanmaya baslamistir. Feminizmin bu farkliliklar1 yok saymak yerine
bu farkliliklarin altin1 ¢izerek bu farkliliklarla ve ortak hedeflerle birlikte miicadele
etmesi vurgusu 6n plandadir (Sezgin, 2014). Ozellikle Kiirt kadin hareketi, Islami kadin
hareketi ve LGBTI+ hareketlerinin kendi 6zgiinliiklerini vurgulamaya baslamasi ve
daha fazla gorinur hale gelmesi bu doneme rastlamaktadir. Kiirt kadin hareketi baslarda
feminizmi reddetse de sonrasinda sahiplenmis ve ozellikle 1996°da yayin hayatina
baslayan Roza dergisi Kiirt muhalefetinin icerisinde feminist sdylemin
yayginlagsmasinda onemli rol oynamistir. Bu dergi yalnizca Kiirt ataerkil gelenegini
sorgulamamis, ayni zamanda hareket icerisinde kadin meselesinin ulus ve smif
meselesine indirgenmesini de elestirmistir. Benzer sekilde Jujin (1997) dergisinin de
kadinin kurtulusunu ve saygmligini cinsiyetsizlesmeye baglayan anlayist elestirdigi
gorilmektedir (Bora, 2017). Bu donemde Islami kadin hareketi de ezilmisliginin
nedeninin Islamiyet’ten degil geleneklerden kaynaklandigini dile getirmistir. Erkeklerin
kadinlara atfettikleri ev kadinlig1 ve ¢ocuk bakimi gibi rollerin aslinda Islam’dan ¢ok
geleneksel oldugunu ve kadinlari kamusal yasamdan alikoydugunu ileri stirerek
geleneksel rolleri elestirmistir. Ayrica Islami kadin hareketinin {izerinde durdugu diger
bir konu da “basortii”dur ve bu hareket basortiiniin kamusal alanda yasaklanmamasi
gerektigini dile getirmistir (Caha, 1996: 192-193). Yine 1990’larin ilk yarisinda
escinselligin  bir hastalik olarak goriilmesiyle miicadele eden ve heteroseksizm
elestirisine odaklanan bir escinsel hareketin de gelistigi goriilmektedir. Eylil 1994
yilinda Tirkiye’nin ilk gay ve lezbiyenler dergisi KAOS GL’nin yaymlanmaya
baslamasi, 2006 yilinda ilk trans haklar1 dernegi olan Pembe Hayat LGBTI Dayanigma
Dernegi’nin kurulmas1 bu yondeki 6nemli adimlar olmustur (Bora, 2017).

3.2. TURKIYE’DE ISLAMCI KADIN HAREKETI VE iSLAMI FEMINIZME

GIDEN YOL

Tiirkiye’de kadin hareketi agisindan 1980°1i yillar kirilmanin yagandig: yillar olmustur.
Tiirkiye’de Osmanl’nin son doneminde baslayan, Cumhuriyet’in ilk yillarinda
Kemalizm’in kadin politikalar1 ile devam eden daha sonra ise pek varlik gosteremeyen
kadin hareketleri 1980’li yillarda yeniden giindeme gelmistir. Bu yillarda kadinlar belli
diizeylerde toplumsallagsarak kamusal alanlarda goriiniirlik kazanmigtir. Bu yillardan

sonra kurumsallagma ve proje feminizmi seklinde ilerleyen kadin hareketi her yere, her
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konuya ve her alana girerek yasadiklari sorunlara farkli careler bulmaya baslamistir. Bu
cabalar meyvesini vermis ve kadm sorunu artik devlet kurumlarinin, kamu
politikalarmin, STK’larin da iizerinde durdugu bir mesele haline gelmistir. Kadinlar bu
donemle birlikte kendi kaderlerini kendilerinin tayin edebilecegini fark etmisler ve iki
cins arasindaki esitligin saglanmasmin yolunun kendilerinin yapacagi miicadele ile
olabilecegini diisinmeye baslamistir. Bu siire¢ tezimizin ana konusu olan “Islamci”
kadinlar1 da etkilemis, 1970’1i ve daha 6nceki yillarda “kadin” kimligi yerine daha ¢ok
“Musliman” kadin kimligiyle 6n planda olan Islamci kadmlar bu dénemle birlikte
“kadin” kimliklerini daha bir 6n plana ¢ikarmaya baslamistir.

Tiirkiye’deki Islamci kadinlar arasindaki ilk feminist egilimler konusulurken Islami
feminizm kavramimin ¢ok fazla kullanimda olmadigir goriilmektedir. Bu kavram
Tiirkgeye cevrilirken bir degiskenlik gostermekte ve kavram Islami ya da Islamci
feminizm seklinde dontisime ugramaktadir. Bu ¢evirileri kullanan ¢alismalar
incelendiginde Islamci harekete iliskilendirilmenin yetersiz oldugu goriilmektedir.
Gii¢’e (2019: 395-396) gore bu durum, Islami feminist sdylemin 1slahat¢1 bir yaklasim
olarak yorumlandigina ve kadin hareketinden bagimsiz, daha etrafli bir kullanim olarak
idrak edildigine isaret etmektedir. Islami feminizm sdylemi, diger feminizmler gibi
uygulandig1 topluluklar ve iilkelere gore gesitlilik gdstermektedir. Tiirkiye’de Islami
feminizm sdyleminin toplumda oynadigi rolleri, teorik temellerini ve aktivizmini
anlamak icin iilkedeki Islamci kadin hareketinin giiniimiize kadar gecirdigi evreleri
bilmek gerekmektedir.

Islamc1 kadinlar iizerine yapilan calismalar incelendiginde genelde ikili bir
dlgiimlemenin oldugu gdze garpmaktadir. Ornegin Zehra Yilmaz (2015: 20-24) birinci
ve ikinci donem seklinde degerlendirdigi Islamc1 kadin hareketinde birinci ddnemi 1970
ve sonrast dénemde etkili olan Islamc1 kadmn yazarlarinin olusturdugu dénem, ikinci
donemi ise 1990 sonrast donemde etkili olan yazarlarin olusturdugu dénem olarak
nitelendirmektedir. Yilmaz’a gore (2015) birinci dénemde etkili olan isimler, Sule
Yiiksel Senler, Miinire Yarar, Giilsen Ataseven, Sevim Asimgil, Hiimeyra Okten, Fatma
Calikkaya, Imran Miiberra Onal, Atiye Aky1l, Bakiye Marangoz, Tiirkan Ozkul, Fakiye
Gulec, Leyla Conkar, Nuriye Cakmak ve Mevhibe Kor iken; ikinci dénemde etkili olan
kadinlar Nazife Sisman, Halime Toros, Hidayet Sefkatli Tuksal, Fatma Karabiyik
Barbarasoglu, Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas, Sibel Eraslan, Mualla Giilnaz ve Ayse
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Bohurler gibi isimlerden olugsmaktadir. Elifhan Kdse (2014: 7-9) ise dindar kadin
edebiyati ile ilgili yaptig1 ¢alismasinda bu alani iki donem seklinde incelemis ve 1990
oncesi ve sonrasi olarak ikili bir tarihlendirme yaparak 1990 6ncesi ve sonrasi dindar
kadm edebiyat1 seklinde bir ayrima gitmistir. Sevda Alankus Kural (1997) ise Islamci
kadmlar1 “geleneksel Islamci ¢izgisini tasiyanlar” ve “radikal islam profilini tastyanlar”
olarak ayrmustir. Giilsen Cakil Dinger (2017: 104-112) ise konuyu Islamc1 kadinlarin
feminizm ile iliskisi baglaminda inceleyerek “feminizme mesafeli durus”, “feminizmle
iliskilenme” ve “kadinin insan haklar1 sdylemi” seklinde bir ayrima gittigi goriiliir.
Hidayet Sefkatli Tuksal (2020: 216-238) ise Miisliman kadm hareketinin
degerlendirmesini yaparken “1970’lerde Dindar kadmlarin 6rgilitlenme modelleri”,
“1995 konferans ve platformlar yili”, “2003-2013 kadin bulugmalarr” ve “Kadimn haklar1
miicadelesinde 2013 sonrast yeni olusumlar” seklinde bir degerlendirme yapmaktadir.
Eraslan’a gore dindar/Islamci kadmlar 1968’lerde edebiyat diinyasinda aktif rol
oynamis, 1970’lerde {liniversite okumaya karar vermis, 1990’larda siyasi partilerde etkili
olmus ve 1994°ten itibaren ise kurumsallasma c¢alismalarma girismistir. Boylece Islamc1
kadinlar “bacidan bireye”, “objeden vatandasa”, “cemaatten sivile”, “Otekinden
merkeze” dogru bir siire¢ gecirmistir (Eraslan, 2011: 245).

Tiirkiye’deki Islami feminist anlayis ve faaliyetlerini, diger ideoloji ve hareketlerde
oldugu gibi tek tek zaman araliklariyla tarihi silire¢ icindeki gelisimini incelemek
miimkiin olmamaktadir. Ancak birbirleri arasindaki siireklilik ve degisiklikleri goz
Oniinde bulundurarak ve yukarida bahsedilen ¢alismalar 1s131nda bu calismada 6ncelikle
Islamc1 kadm hareketi “1970-1990 Arast Yillar: Feminizme Mesafeli Durus”, “1990-
2000’li Yillar: Feminizmle Iliskilenme” seklinde bir degerlendirme yapilmistir. Bu
degerlendirme ile iilkedeki islami feminizm sdyleminin olusum siirecinde Islamci
kadmlarm rolleri irdelenmeye c¢alisilmistir. Daha sonra “Topyekiin Redden Islami
Feminizme” seklinde bir inceleme ile Tiirkiye’de miistakil bir Islami feminist soylemin
olasilig1 tartigilacaktur.

3.2.1. 1970-1990 Arasi Yillar: Feminizme Mesafeli Durus

Tiirkiye’de Islamc1 kadm hareketi varligini 1960°h yillarda sezdirmis ve 1980’lerin
sonu ile 1990’larin baginda goriiniirlik kazanarak Islam ve feminizm sdzciikleri bir
arada kullanilmaya baslanmistir. Tiirkiye’deki Islami feminizm hareketi iilkenin

tarihsel, siyasal ve toplumsal degisim siiregleriyle beraber sekillenmistir. 1970 ve
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1990’1 yillar arasmda Islamci kadmlar kendilerini feminizmle iliskilendirmekten
kaginmustir. Bu yillardaki kadinlar daha ¢ok iyi bir ev hanimi, annelik ile egiticilik
rolleri ve iyi bir Miisliman kadin olmanin yollar1 {izerine yogunlagmistir. Bu donemde
kadmlar “Musliman” kimligini daha 6n planda tutmus ve “kadin” kimligini geri planda
birakmstir. Yilmaz’in (2015) birinci donem olarak adlandirdigi bu donemde kadinlar
sekiiler sistemle miicadele i¢cinde olmus, kadin meselesi tizerine ¢ok konusmamis hatta
bu safhada erkeklerle birlikte hareket ederek erkekleri tamamlayanlar olarak ikincil
rolleriyle &n plana ¢ikmistir. Islamci kadinlar arasinda, Islam dininde kadinmn
ikincillestirilmesi gibi bir durum olmadig1 i¢in feminizme de gerek yoktur anlayisi
hakimdir.

Nitekim bu dénemde bu anlayism en belirgin gdstergesini Islamci kadinlarin elinden
yazilan romanlar olusturmustur. Bu romanlar “hidayet romanlar1” olarak anilmistir. Bu
romanlarda Islami yasam tarzin1 benimsemeyen bir kizin veya bir erkegin hayatindaki
huzursuzlugu Islam’a donerek huzura cevirmesi ve etrafindaki c¢atismalar konu
edinmektedir. Bu romanlar Bora’nin (2017: 801) tabiriyle, “modern sehir hayatinin
yozlugundan ve anlamsizlik duygusundan, hidayete ererek -ve kapanarak- kurtulan geng
kizlarm” hikayelerini anlatmaktadir. Bu romanlar incelendiginde kadin olmakla ve
dindeki ataerkilligi sorgulamakla ilgili herhangi bir unsurun bulunmadig1 goze
carpmaktadir. Milli Selamet Partisi’nin 1970’lerde etkin olmasi ve bu nedenle imam
hatip okullarmimn sayisinin artmasi, bu okullarda kiz 6grencilerin kabul edilmesi
beraberinde kizlarin okullagsma oraninda ciddi anlamda bir artisa sebebiyet vermistir. Bu
donemle birlikte iiniversitelerde basortiilii 6grenciler goriinmeye baslanmistir. Bu
donemde etkili olan Miisliiman kadin yazarlardan Sule Yiiksel Senler’in 6rtiinme bi¢imi
olan “Sulebas” modeli de ¢ok popiiler olmustur (Sefkatli-Tuksal, 2020: 231). Sule
Yiiksel Senler, bu donemde etkili olmus ve iilkenin her karisin1 gezerek kadinlara hicap,
ortiinme cagris1 ve iffet gibi konularda konferanslar vermistir (Bora, 2017: 801).%°

Yine bu donemle birlikte iiniversite mezunu, uzmanligmi eline alan, dindar kadin
toplulugu olugsmaya baglamistir. Bu toplulugun sesi mahiyetinde bir dernek olan

Hanimlar Ilim ve Kiiltiir Dernegi 1973 yilinda kurulmustur. Dernegin yaym organligini

29 Nitekim 1990’1 yillarda {iniversitelerdeki bagortii sorununun filizlenmesi bu déneme tekabiil
etmektedir.
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da 1976 yilinda ¢ikarilan “Sadirvan” dergisi yapmustir (Bora, 2017: 801). Ug ayda bir
yaymlanan dergi son sayisini Nisan 1980 yilinda vermistir. Dindar kadinlara dair
sOylem iireten dergi misyonunu “Besikten mezara kadar ilim tahsil ediniz” slogani ile
ifade etmistir. Dindar kadin kimliginin olusumunda fikri ve dini olarak katkida bulunan
derginin yayin hayati kisa stirmiistiir.

1980’1l yillara gelindiginde ise Islamc1 kadm dergilerinde bir artis meydana geldigi
gorulmektedir. Yine bu donemdeki dergiler feminizmle aralarina bir mesafe koymus ve
kadinlik kimligini yine geri planda birakmistir. Bu dénemde Islamc1 kadim dergilerinin
sayisinim artmasi, diger Islamci dergilerde kadmlar i¢in 6zel sayfa ve alana yer verilmesi
gibi etkenler Islamci1 hareketin kadmnlara ulasmasma imkan vermistir. Bu dergiler
arasinda dnemli bir yeri olan yaymlarm basinda Kadin ve Aile, Mektup ve Bizim Aile
dergileri gelmektedir. Kadin ve Aile dergisi, Islamci1 kadmlarin ¢abalar1 sonucunda 1985
yilinda yaym hayatmna baslamistir (Arat, 1993: 101). Feride Acar, bu ii¢ Islamci
derginin incelemesini yaptigi makalesinde Kadm ve Aile dergisindeki yazilarin
kadinlara evlerinde oturmalari, daha iyi bir ev kadmi olmak i¢in kocalarinin
kazanglarini iy1 degerlendirmeleri gerektigi lizerine oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore bu dergide, egitim konusunda karma egitime karsi ¢ikan bir yazi ¢ok
bulunmamaktadir (Acar, 1993: 84). Kadin ve Aile dergisi hayati, ailesi, gocuklar1 ve
kocasmin mutlulugu ile smnirlanmis, dinle pekistirilen bir mahkGmiyeti olan ev
kadinlarmma seslemektedir. Dergiye gore yasaklar ister dogru ister yanlis olsun ya
Allah'in emri ya da Muhammed'in tercihi olarak dile getirilir. Dergide kiirtaja karsi
cikilir. Bosanma kotiilenir. Bosanma dergiye gore aile hayatinin ¢oziilmesi ve evsiz
cocuklar demektir (Arat, 1993: 107-108). Kadin ve Aile dergisi dini ideolojisi
cergevesinde cogulculugu desteklemistir. Degisik milletlerden kadinlarin ¢ogulculuk
anlayisi ile yardimlagma i¢inde bulunmasi sadece ortak dini baglara dayandirilir (Arat,
1993: 111). Dergide Miisliman kadinlarin sorunlarma karsi duyarli olunmaya
calisgilmakta ancak Miisliiman olmayan {ilkelerdeki kadin sorunlarma veya sosyolojik
acidan farkli kadinlarin (is¢i/kdylii vb.) problemlerine karsi duyarsiz kalindig:
gorulmektedir.

Bir bagka Islamc1 dergi olan Mektup dergisi, 1983 yilinda yaymn hayatma baslamis ve
aylik satiglar1 yetmis binlere dayanan bir yaym olmustur. “Kadinlarin kaleminden kadin

erkek herkese” sloganiyla piyasaya ¢ikmustir. Dergi Islam tarihini erkekler kadar
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kadinlarin da yazdigini dile getirmis ve kadmlik tarihi ile ilgili dini arastirmalar1 ve dini-
tarihi kadin potrelerini giindeme getirmistir (Eraslan, 2011: 252). Derginin yayin
yonetmenligini Emine Senlikoglu iistlenmistir. 1988 yilinda yaym hayatina baglayan
Bizim Aile dergisi ise ev i¢i hayat ve gorevlerle ilgili yazilar yazmistir. Bu yaylar
kadnlara yonelik Islamc1 dergilerdir (Bora, 2017). Kadin ve Aile ile Mektup dergiler
karsilastirildiginda; Kadin ve Aile dergisinde geleneksel es-anne-ev kadini rolii iginde
yasayan “Islam’1 yasayan”, iyi Miisliiman yetistiren kadin imaj1 goriiliirken; Mektup
dergisinde miicadele eden, inanci ugruna her tiirlii zorluklara gogiis geren, Islami
“teblig-i” kendine amag¢ edinen bir kadm imaji goriilmektedir. Mektup dergisinde
"miicahide" rolii kadinin ev dis1 rollerinden biri olarak goriilmektedir (Acar, 1993: 85).
Islamc1 kadin dergileri olan Kadin ve Aile, Mektup ve Bizim Aile dergilerinde kadimlara
verilen mesajlarin iki 6nemli boyutu kadinlarla erkeklerin toplum igindeki birbirlerine
kars1 konumu ile Bat1 Karsitligidir. Bu dergilerde ideal Miisliiman kadin Batililagsmis
kadm imajma karsithig: ile sunulmaktadir (Acar, 1993: 86). Biitiin bu Islamc1 dergilerde
ev kadinlarina seslenildigi, dogru olup olmamasi sorgulanmaksizin kadinlarin yapmasi
gereken gorevleri dini baglayarak ya Allah’in emri ya da Muhammed’in tercihi olarak
dile getirildigi ve Islam’1 yaymak ve inanci ugruna her tiirlii zorluga gogiis geren bir
kadin portresinin ¢izildigi gériilmektedir. Bu dergilerde kadin ve erkek arasindaki esitlik
cinslerin birbirlerini tamamlayicis1 olarak algilanmistir. Dergilere gore Bati
toplumlarinda iiretilmis olan kadin ve erkek esitligi kavrami kadina daha fazla yiik
bindirmis ve ezilmelerine sebebiyet vermistir. Onlara gore Islam’da 6nemli olan
esitlikten cok adalettir.

Islamc1 kadinlarm gikardigi bir diger dergi de 1988-1989 yillar1 arasinda Mualla Giilnaz
ve arkadaslar1 tarafindan ¢ikarilan “Ayca” isimli dergidir. Daktilo veya elle yazilip
cogaltilan bu dergide Miisliman kadinlarin sorunlarini tartisgilmis, evlilik i¢indeki
zorbalik ve somiirii elestirilmis ve baska bir diinyanm hayalini kurulmustur (Sefkatli-
Tuksal, 2020: 226). Bu dergi kadrosunda olan Miialla Giilnaz, Cihan Aktas, Yildiz
Ramazanoglu gibi isimler feminizmin tahlil yontemlerini, elestirilerinden yararlanmis

fakat son halde feminizmin Batili bir ideoloji oldugu i¢in Islami diinya gériisiine baglh
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kalmay1 tercih etmislerdir. Daha sonraki donemlerde de bu kararli tavirlarin
korumuslardir (Cakir, 2000: 46-47).3°

1987 yilinda kurucularinin tamaminin kadin oldugu ve kuruculari arasinda Asiye
Dilipak’in da oldugu Islami kesimde Cumhuriyet déneminin ilk dernegi olan “Ogrenci
Velileri Yardimlasma ve Dayanigma Dernegi” kurulmustur. Dernek kiz 6grencilere
egitim burslar1 ayarlamak, yiyecek ve barmma ihtiyaglarmi gidermek ve basortiili
ogrencilerin egitim haklarmi takip ederek i¢cinde bulunduklar1 hukuk miicadelerinde
gerekli parasal ve hukuk destegi amaciyla kurulmustur (Eraslan, 2011: 253).

Tiirkiye’de Islamci kadinlar ilk olarak 17 Mart 1987 yilinda Ali Bulag’in Zaman
gazetesinin “Insanlar ve Hayat” adli sayfasinda yazmis oldugu “Feminist Bayanlarmn
Akl Kisa” adli yazisina 1 Eyliil 1987 tarihinde ayni gazetede Mualla Giilnaz’ i yazdigi
“Ali Bula¢’in Disiindiirdiikleri” , Tuba Tuncer’in “Kimin Akl Kisa?”, 15 Eylul 1987
tarihinde Mualla Giilnaz’in “Biz Kimiz?” ve “Yolun Sifir Kilometresinde” adli yazilari,
Elif H. Toros’un “ Feminist Kime derler?” adli yazis1 ve Tuba Tuncer’in “Kadin, yine
kadindir” adli yazisi, Yildiz Kavuncu’nun 29 Eyliil 1987 tarihinde yazdig1 “Islam’da
kadin ya da ipekbOcegi” adli yazilar1 ile karsi ¢ikarak kendilerinden séz ettirmeye
baslamiglardir (Gtirhan, 2010: 379). Bulag yazisinda feministleri erkeklere karsi bir
isyan hareketi olarak tanimlamis ve onlar1 lezbiyenlikle, diinyanin sonunu getirmekle
itham etmistir. Zaman gazetesinde ¢ikan bu tartismayr “Nokta” dergisi “Tiirbanli
Feministler Dosyas1” adiyla giindeme getirmis bdylece tartisma gazetenin smirlarini
asarak feminist ¢evrelerce de duyulmustur (Sefkatli-Tuksal, 2020: 223). Tepki gdsteren
biitlin kadinlar artik kendilerine yapilan tahakkiime karsi gelmeye baslamis ve
Miisliiman toplumlarda var olan ataerkil baskiyr ve bu baskilar1 yok sayan erkek
zihniyetini Ali Bula¢’in yazdigi yaziy1 cevap vererek elestirmiglerdir. Boylece bu
gelismelerle beraber Islami Feminizm terimi de gelisigiizel kullanilmaya baslanmustir.
Sonug itibariyle; 1970-1990 yillar1 arasinda Miisliman kadmlar daha ¢ok hidayet
romanlar1 yazmislar ve hidayete eren geng¢ kiz ve erkeklerin yasadiklar1 siireclerden
bahsetmektedirler. Bu dénemde kurulan derneklerde Miisliiman kadinlarin egitim, burs,

barmnma ihtiyaglar1 igin calisilmistir. Bu dénemde yaymlanan Islamci dergiler

%0 Nitekim Islami feminizm sOylemi, feminizmin kullandig1 kavram ve argiimanlardan yararlanmakta ve
en nihayetinde asil kaynaklarinin Islam kaynaklari oldugunu dile getirmektedir. Tirkiye’de de Islami
feminizmin izleri bu dénemlerde ortaya ¢ikmis ve sekillenmistir.
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geleneksel anne-es rolii, ideal Miisliiman kadin tiplemelerin nasil olmasi gerektigi, daha
iyi bir ev hanimi olmak icin yapilmasi gerekenler ilizerinde durmustur. Ancak bu
donemdeki kadmlar ne gelenekle ne de Islam adina kendilerine dayatilan kurallara kars1
bir tavir takinmistir. Din ile dindeki geleneksel eril yap1 ile herhangi bir sorgulama igine
girmemiglerdir. Bu donemde Miisliiman kadinlar liniversitelerde basortiileriyle egitim
hakki i¢in miicadele igine girmistir. Islamci kadin hareketinin olusumuna zemin
hazirlayan bu kadinlar zamanla egitimleri i¢in yurtdisina gitmis ve orada feminizm
hareketinin de etkisiyle bilinglenmeye baslayarak Islamci kadin hareketinin 1990’1
yillarda Orgiitlenmesine sebebiyet vermistir. Nitekim bu durum ilerleyen sayfalarda
daha ayrintili olarak islenmektedir.

3.2.2. 1990-2000’li Yillar: Feminizmle Iliskilenme

1980’11 yillarda Miisliiman kadmlar kamusal hak talepleri, magdurluk ve dislanma
terimleri tiizerinden hareket etmekte iken 1990°lh yillara gelindiginde hareket
kurumsallasmaya baslamis ve kadin duyarl bakis agis1 olusmaya baslamustir (ilyasoglu,
1996: 63).3! Bu dénemde bir grup Islamc1 kadin, Islami yasam tarzinda kadinmn mevcut
yerini tartismaya baslamis ve Islam tarihini sorgulamaya, Miisliiman toplumlarda
kadmin ezilmisligini, erkeklerin 6nyargili yorum ve uygulamalarina baglamistir (Arat,
1993: 104). Bu donemden sonra Islamc1 kadinlarm toplum igindeki edilgen ve ikincil
rolii degisime ugrayarak daha ¢ok aktiflesmeye ve 6n plana ¢ikmaya baslamistir. 1980’11
yillardaki Islamc1 kadinlardan farkli olarak artik Islamiyet’te ve toplumda kadinin yeri
sorgulanmaya baslanmis ve aymi zamanda dindeki ataerkil yapi da sorgulamaya
acilmstir. Bu ataerkil yapinin sorgulanmasmin diger iilkelerde ortaya ¢ikan (iran, Mistr,
Malezya vb.) ve Islamci kadinlarin olusturdugu islami feminizm sGylemine benzer
sekilde ve hemen hemen ayn1 donemde Tiirkiye’de de ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Bu yillarla birlikte Islamc1 kadin hareketinin can damar1 denilebilecek 1980°li yillardan
itibaren bu hareketin icerisinde énemli bir yer teskil eden ve Islamc1 kadmin kamusal
alanda goriiniirliik kazandiran bir olgu olan basortii glindeme gelmistir. Zamanla
kadmnlarin 6zgiir iradesi veya kisisel tercihi olarak kabul edilen basortii bir bakima

Islamc1 kadinlarm varolma meselesi haline gelmistir. Ayrica bu dénemde Islamci

31 Muhtemelen bu hareketin  kurumsallagmasinda doénemin diger kadin hareketlerinin  de

kurumsallagsmasinin baglamasi etkili olmustur.
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kadinlar konferanslar, platformlar ve kadin bulusmalar1 gergeklestirmistir. Tezimizde bu
konular1 ayr1 baslik altinda degerlendirmek daha aydinlatici olacaktur.

3.2.2.1. Siyasal ve Toplumsal Bir Kimlik: Basortii

Tiirkiye’de basortii tartigmalar1 Osmanlt donemindeki modernlesme c¢abalarmin
yasandig1 doneme kadar geriye gidebilmektedir. Osmanli’daki modernlesme doneminde
kadmlarin kentsel yasamda daha c¢ok goriinmesi muhafazakar kesim tarafindan hos
karsilanmamistir. Daha Once de belirtildigi gibi bazi hocalar 0Orti kullanmayan
kadinlarm yiiziine tiikiirmis, faytonlarmi taslamis ve bu eylemlerini de bir din borcu
olarak gormiistir (Géle, 1991: 71). Her donemde oldugu gibi bu donemde de degisimi
olumsuz bulan ve kadinm haklarinin diizeltilmesi yoniindeki bu adimlar1 hos
karsilamayan kesimler bulunmaktadir. 1908-1919 yillar1 arasindaki Mesrutiyet
doneminde etkili olan Islamei, Batic1 ve Tiirkgii akimlarin gindeminde cariyelik, cok
karililik gibi konulardan sonra giindemine aldiklar1 ve en c¢ok tartistiklar1 konu
tesettiirdiir. Bu donemde kadmlarin kiyafetleri modernlesme yanlist olup olmadigim
anlamak konusunda ipucu vermektedir (Gole, 1991: 64). Cumhuriyetle birlikte
kadinlarin giysileri bu kez modernlesmenin gostergesi olmus ve bu donemde kadinlarin
batili tarzda giyinmesi 6zendirilmistir. “Cagdas medeniyetler seviyesine ulagmak”
gayesiyle Kemalizm Islami kiiltiiri yansitan ogelerden siyrilmak ve kadinm
ikincillestiren anlayisa son vermek i¢in kadina karma egitim, siyasi haklar, meslek
edinme gibi olanaklar saglamis ve Islami kiiltiirii yansitan pege ve ¢arsafin giyilmesinin
Oniine ge¢cmeye calismistir (Cakil-Dinger, 2021: 136). Bu dénemden sonra kadmlarin
ortiileriyle giindeme gelmesi {iniversiteye giden basortiilii kadinlarin sayisindaki artigla
birlikte 1970’11 yillara rastlar.

Dinin sosyal hayattaki en goriiniir bigimlerinden biri olan bagortii Islamec1 kadinlar
arasinda bir direnis ve 6zgiirlesme imkan1 olarak nitelendirilmistir. Acar ve Altunok’a
(2012) gore, “Basortii” kavramui toplum tarafindan farkli olarak anilmaktadir. Bu anilma
kimilerince gelenek, kimileri i¢cin modernlik, bazilarmin goziinde toplumsal baski iken
bir kisimda bireysel tercih olarak kabul etmistir. Aksoy’a (2005: 16) gore basortii, laik
kesim tarafindan tiirban olarak adlandirilip siyasi bir simge olarak goriilmekte iken
Islamc1 kesim acisindan ise dini bir vecibe olarak nitelendirilmektedir.

Basortii meselesi 1980’lerin sonlarindan itibaren feminist hareket iginde keskin bir

ayrismaya neden olmustur. Bu donemde Tiirkiye’de kadin agiklik ve kapalilik ikilemi
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ile ideolojik karmasanin merkezinde anlamlandirilmaya ¢aligilmistir ve bagortii kimlik
kargasasinin sembolik bir araci haline gelmistir. Ayn1 zamanda basortiilii/tiirbanl
kadinin bu yeni durumunda dine merkezi bir 6nem atfedilmistir (Subasi, 2000: 63).
Universitelerde egitim goren kiz dgrencilerin kamusal alanlarda gériinme miicadeleleri,
siyasallasan istekleriyle Islamciligin bir aktorii haline gelmelerine neden olmustur
(Subasi, 2000: 64). Nitekim Mart 1994 yilinda yerel se¢im ¢aligmalarinda Ortinme bir
siyasi propaganda sayilmistir. Se¢im sonucunda Refah Partisi blylk basar1 elde ederek
Istanbul ve Ankara gibi biiyiiksehirlerin yaninda bir¢ok sehrin belediye baskanliklarini
kazanmustir (Sezer, 2018). 1994 yilindaki yerel se¢imlerde Miisliman kadmlar Refah
Partisi (RP)’nin se¢cim calismalarinda aktif rol oynayarak ilk kez siyaset mecrasinda
biiyliik yigmlarla katilim saglamistir. 1994 yerel se¢ciminde kadmlar en cok Recep
Tayyip Erdogan’in adayhigim koydugu Istanbul belediye baskanhigi seciminde etkili
olmustur. Miisliiman kadinlar bu se¢imde bir ilke imza atarak ev ev gezmis ve oy
toplamistir. 1994 yerel se¢ciminde kullanilan bu yolu 1995 se¢iminde de kullanan RP’ye
6 yilda 1 milyon Miisliiman kadm iiye olmustur. Ulkede bu sayiya o doneme kadar
higbir parti erismemistir (Y1lmaz, 2011: 807). Boylece Islamc1 kadinlar basértiileriyle
siyasetin gobegine oturmus ve hi¢ olmadigi kadar siyasallagsmistir.

1980 yilinda yasanan darbeden sonra ¢ikarilan yasa ile kamu kuruluslarinda ve egitim
alaninda bagortiiniin yasaklanmasi 6zellikle 1980'lerin ortalarindan itibaren tartigmalara
sebep olmus ve 28 Subat siireci ile bu tartismalar zirve yasanustir (Oztirk, 2020).
Universitelerde basortii yasag1 Uygulanmasi nedeniyle egitim gdren dgrenciler giivenlik
ekiplerince baskiya maruz birakilmis ve “ikna odalari”nda basortiilerini ¢ikartmaya
zorlanmustir (Al Jazeera, 2013). Basortiiniin yasaginin Universitelerde uygulanmasi
kolektif bir direnise sebebiyet vermistir. Bu durum tarihe “Basortii eylemleri” olarak
girmis ve bir Islamc1 kadmlarm 6zgiirlesme arayisi olarak nitelendirilen bir siirece
girilmigtir. 28 Subat 1998 siireciyle birlikte basortii yasaklari had sathaya ulasmis
universitelerde basortii yasaklarinin uygulanmasi ile bu duruma karsi ¢ikan kadnlar
eylemler diizenleyip inanglarmi 6zgiir bir bi¢gimde yasamak istediklerini yaptiklari
eylemlerde vurgulamistir (Kocgak, 2015: 4). Ik olarak 1998 senesinin yaz aymda
basortii yasagini protesto etmek i¢in Ankara’da “beyaz yiiriiyiis” , Istanbul’da ekim
ayinda ise “Basortii icin el ele” zincirleri yapilmistir (Bora, 2017: 808). Boylece Islamci

kadinlar bu siiregte inandiklar1 ugruna miicadele etmis ve basortiiniin serbest olabilmesi
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icin eylemler diizenlemistir. Bu da Islamci kadin hareketinin eylemsel yoniinii
pekistirmistir. Bu zamana kadar geri planda olan Islamci kadmlar artik 6n planda yer
almis ve bu durum kendilerine olan giivenlerini de arttirmistur.

Basortii eylemleri hem sekiiler feminist kesim tarafindan hem de Islamci kesim
tarafindan farkli bakis acilariyla degerlendirilmistir. Sekiiler feministler genellikle
basortiiye Bora’nin (2017: 810) belirttigi gibi kadimi kapatmanin ve ezmenin bir araci
olarak gdrmekte iken Islamci kadmlar daha farkl1 bir pecereden bakmistir. Giilsen Cakil
Dinger (2021) basortiiniin iki kesim tarafindan ele alis bigimlerini degerlendirdigi
makalesinde Islamci kadinlarin basortii ile ilgili yazdiklar1 yazilarda bes farkli bakis
acisinin oldugunu 6ne siirmektedir. Ona gore bu bakis acilar1 su sekildedir:

e  Ortiinmenin kiiltiirel degil ontolojik olmasi

e Ortiinme aracilifiyla feminizmle iliskide bir mesafe konulmasi

e Ortiinmenin sdémiirge ve kapitalizme bir cevap olarak degerlendirilmesi

e Bati modernizmiyle yapilan hesaplasmada tiirbanin bir cevap olarak

degerlendirilmesi
e Ortiinmenin anlammin kusaklar aras1 farklilasmay1 aciklamas1 (Cakil-Dinger,
2021: 140-144)

Bakis acilar1 ne sekilde olursa olsun Islamci kadinlar herseyden once inanglari
nedeniyle ortiindiiklerini dile getirmis ve basortiilerinin herhangi bir mesaj icermedigini
one siirmiistir. Bu yillarda yasanan basortii meselesi Islamc1 kadinlarin her ne kadar ilki
daha baskm olsa da hem Islami hem de kadin kimligini bir arada kullandiklar1 bir alan
olmustur.
28 Subat Siireci sonrasinda Refah Partisi (RP) kapanarak yerine Fazilet Partisi
kurulmustur. Kurulan partinin yonetiminde RP’de etkili olan kadmnlar yer almamaistir.
Nitekim 1999 yilinda yapilan genel se¢imlerde FP tabanindan gelmeyen 2 kadin
milletvekili aday1 parti yonetimince aday gosterilmistir. Bu kadinlardan biri olan Merve
Kavak¢1 bagortiisiiyle meclise girmeye istemis ve meclisteki milletvekillerince protesto
edilmistir (Yilmaz, 2011: 808). O donemde bagbakanlik yapmakta olan Biilent Ecevit,
Merve Kavak¢’nin bu hareketinin devlete karst bir meydan okuma oldugunu dile
getirmistir. Merve Kavak¢t o donem ABD vatandashigini bildirmedigi one siiriilerek
vatandasliktan  ¢ikarilmistir (Al Jazeera, 2013). Yine kamu kurumlarinda,

tiniversitelerde hatta basortiili kadinlara yaptirimlar uygulanmistir. Biitiin bunlara
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ragmen bagortii konusunda yumusama ise 2002 yilinda AKP hiikiimeti donemiyle
beraber yasanmustir. YOK’iin aldig1 bir kararla 2007 yilinda egitim alaninda, 2013
yilinda genel olarak basortii yasag: kaldirilmistir (Oztirk, 2020). Boylece islamci
kadinlar uzun miicadeleler sonucu amaglarina ulagsmistir.

3.2.2.2. Orgiitlenme, Konferans ve Platformlar

1990’11 yillar kadin aktorler i¢in yeni bir donemin baslangicinin miladi olmustur. Artik
Islamc1 kadmlar da bu donemde kamusal alana girmisler, sivil toplum &rgiitleri
olusturmus ve Islami kadm kimligini sorgulamaya baslamistir. Bu donemde isteklerini
sivil toplum ve platformlar aracilifiyla belirtmeye baslayan islamci kadinlar 1990’11
yillarda pekgok mevzuyla ilgili olarak konferanslar, paneller diizenlemis ve Islami
sinirlar1 kendileri sorgulamaya baslamustir. Tiirkiye’deki Islamc1 kadmlar Ozgiir-Der,
Gokkusagr Kadin Platformu, Baskent Kadin Platformu, Ayrimciliga Karsi Kadin
Haklar1 Dernegi (AK-der), Hanimlar Dayanisma ve Yardimlasma Kiiltir Vakfi,
ONDER (Imam Hatip Mezunlar1 Dernegi), Akdeniz Hanimlar Kiiltiir Yardimlasma
Dernegi, Kadma Kars1 Siddete Miisliiman Kadinlar Inisiyatifi ve Hanimlar Egitim ve
Kiltir Vakfi (HEKVA) gibi sivil toplum kuruluslarinda yer alarak etkili olmaya
baslamustir (Tanriverdi, 2015: 126-127).

Bu kuruluslardan biri olan Baskent Kadm Platformu, 11 Ekim 1995 tarihinde
kurulmustur. Platform biinyesinde 3 vakif, 1 dernek, 9 girisim grubunu
barindirmaktadir. Baskent Kadmn Platformu, uluslararasi konferans ve forumlara
katilarak etkili bir kurulus haline gelmistir. Ornegin 1999 yilinda Giiney Afrika’da
diizenlenen “Diinya Dinler Parlemantosu Konferans1”, BM’nin Newyork’ta diizenlemis
oldugu “Milenyum Forumu” ve “Women 2000 toplantilari, Malta’da diizenlenmis olan
“Diinya Parlamentosu” gibi uluslararas1 girisimlere katilarak etkili olmustur. Yine
“Degisen Tiirkiye’de Miisliiman Kadm Kimligi”, “Dini Soylemlerde Kadmn Olma
Sorunu” gibi meseleleri ele alan paneller diizenlemistir (Eraslan, 2011: 258-259).
Platform 2019 yilinda etkinliklerine son vermistir.

Yine bu yillarda islamer kadinlarm ¢ikardigi dernek, vakif ve kuliiplerin sayisi 30’u
bulmustur. Ornegin Istanbul’da kurulan Gékkusagi Kadin Platformu’nun 46 alt grubu,
Bursa’da kurulan Cmar Kadin Platformu’nun 14 alt grubu bulunmaktadir. Yine
Ankara’da Bagkent Kadin Platformu ve Giineydogu Kadm ve Kiiltiir Platformu
kurulmustur. Bu platformlardan Bagkent Kadin Platformu ve Gokkusagi Kadin
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Platformu Islam’in cinsiyet¢i yapisini sorgulayan bir tutuma sahip olmalar1 bakimmdan
onemli bir yer tutmaktadir (Cayir, 2008: 121). 1995 yilindan beri Miisliiman kadinlar
platformlar seklinde kamusal alana ¢ikarken 2003 yiliyla beraber Kadin Bulugmalar1 ad1
altinda Tirkiye’nin gesitli illerinde genis katilimli toplantilar diizenlenmistir (Sefkatli-
Tuksal, 2020: 230). Kadin bulusmalarinda kadin sorunlar1 ve ¢oziim onerileri ile ilgili
fikir aligverisinde bulunulmustur. 2000°1i yillara gelindiginde artik Tiirkiye’deki Islamci
kadinlar yaptiklar1 eylem ve gosterilerle seslerini duyurmus; olusturduklar1 sosyal
platform ve derneklerle de daha teskilatlhh bir bigcimde kamusal alana girmeye
baslamustir.

Diger taraftan Tiirkiye’de kadma yonelik siddete karsi 11 Mayis 2011 tarihinde
imzalanan, 14 Mart 2012 onaylanan ve 1 Agustos 2014 tarihinde ylriirlige giren
Tiirkgeye “Kadmlara Yonelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla
Miicadeleye Dair Avrupa Konseyi Sozlesmesi” olarak terciime edilmis olan ve kisa
adiyla Istanbul S6zlesmesi olarak bilinen sdzlesme 2020 tarihi itibariyle tekrar giindeme
gelmisti. O donemde AKP Grup Bagkanvekili Numan Kurtulmus’un ‘“Nasil
imzalanmigsa, usulii yerine getirilerek c¢ikilir” sozleri giindemi atesleyen sdylem
olmustur. Bu sozler her kesim tarafindan tepkilere yol agmustir (Kdse, 2020: 35-37). 27
Temmuz 2020 tarihinde Yeni Akit’teki “AKP’nin Papatyalar1” adlhi yazisiyla
Abdurrahman Dilipak, Fatma Sahin ve KADEM’in Istanbul S6zlesmesi’ni savunmasini
siddetle ve agir ithamlarla elestirmistir. S6z konusu kose yazisi sonrasinda iktidara
yakinlig1 ile bilinen KADEM, Ayse Bohiirler ve ASAP (Aile Sosyal Arastirma
Platformu) gibi cevrelerden Istanbul Sozlesmesini savunan aciklamalar gelmistir.
Ayrica AKP Genel Merkez Kadin Kollar1 da 81 ilde Abdurrahman Dilipak’a sug
duyurusunda bulunmustur (Mese, 2021: 82-83). Istanbul S6zlesmesi’ne kars1 muhalefet
olan kisi ve organizasyonlar arasinda Tiirkiye Yazarlar Birligi, akademisyen Yusuf
Kaplan, Sibel Eraslan, Hilal Kaplan, ONDER- imam Hatipler Dernegi, Yeni Akit ve
Yeni Safak gazateleri, ilim Yayma Cemiyeti, Ger¢ek Hayat dergisi, Sema Marasl,
TUGVA-Tiirkiye Genglik Vakfi, IHH-Insani Yardim Vakfi, Ensar Vakf, ilahiyat¢1 Ali
Riza Demircan yer almaktadir (Mese, 2021: 83). Soylemleri ve yazilartyla Istanbul
Sozlesmesi'ne destek veren Islamci kadinlar arasinda Hidayet Sefkatli Tuksal ve Berrin
Sonmez yer almaktadir (Mese, 2021: 88-89). 13 Temmuz 2019 tarihinde Yeni Safak

gazetesinde “Basmiza Istanbul Sozlesmesi Kadar Tas Diissiin” baslikli yazisinda Ayse
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Bohiirler “aile yikiliyor” tavrinmn tek sorumlusunu Istanbul Sozlesmesi gdsterilmemesi
gerektigini dile getirirken, 20 Temmuz 2020 tarihinde Habertiirk'te “Biz Kadmlar Bu
Tuzaga Diismemeliyiz” baslikli yazisinda Nagehan Algi, kadina siddet konusunun
ancak Istanbul sdzlesmesiyle son bulacagmni dile getirmistir. Yine Islamci kadnlar
arasinda yer alan Hidayet Sefkatli Tuksal’in Gazete Duvar’a verdigi bir roportajda
halkin biiyiik bir ¢ogunlugunun Istanbul Sézlesmesi’ni bilmedigini ve bu sézlesmeye
siyasi hamle olarak karsi ¢iktiklarini belirtmistir (Dokuyucu-Solak, 2022: 138-140).

3.3. TOPYEKUN REDDEN ISLAMI FEMINIZME

2000’1i yillarla birlikte kamusal alanda daha aktif hale gelen Islamc1 kadimlar arasinda
Islam-feminizm atismalar1 baslamus, Islami kaynaklar referans gosterilerek toplumsal
cinsiyet esitligine yonelik daha agik bir sdylem Uretilmeye baslanmistir. Boylece Islam
kaynaklarmnin geleneksel yorumlarinin sorgulanmaya baslamasi Tiirkiye’de de ortaya
cikmustir. 2010°1u yillara gelindiginde ise Kadma Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi
(KSKMI), Regel Blog, Kadimlar Camilerde gibi birgok Miisliiman kadin hareketi ortaya
cikmistir. 2018 yilina gelindiginde ise Miisliiman feminist kimligini kabul eden
Tiirkiye’de bir ilk olan Havle Kadin Dernegi kurulmustur. 1970’1li yillarda dindeki eril
yap1 ile miicadele etme gibi bir arzu duymayan islamc1 kadmlar bu donemden sonra
Islami feminist bir sdylemi iiretmeye ve geleneksel ataerkil Islam yorumlar1 da dahil
kendilerini mahkum eden her tiirlii yapiy1 sorgulamaya baslamistir.

3.3.1. Tiirkiye’de Islami Feminist Soyleme Katkilar ve Erkek Egemen Teolojiye ilk
Elestiriler

1990’11 yillarda iran, Misir, Malezya gibi iilkelerde ortaya ¢ikan Islami Feminist sdylem
ve tartigsma basliklar1 6zellikle 2000’1 yillarla birlikte benzer bir sekilde Tiirkiye’de de
goriilmeye baslanmistir. Ancak tipki hareketin genelinde ve baska iilkelerde oldugu gibi
tartisma  basliklar1 acisimdan bu  “sdylem” acikca Islami feminizm olarak
nitelendirilebilse de Tiirkiye’deki hareket i¢erisinde de bu isimlendirmeyi kabul eden ve
etmeyen Islamc1 kadmnlar bulunmaktadir. Bu ayrim bu kadmlarin Islam ve feminizme
olan uzaklhigma bagh olarak sekillenmektedir. Tung’a (2018: 237-238) gore, Konca
Kuris, Hidayet Sefkatli Tuksal, Berrin S6nmez ile son zamanlarda etkili olan Rumeysa
Camdereli ve Feyza Akmerdem gibi isimler Islam ve feminizmi sentezleyip, Islami
kimligini merkeze alarak feminist kimligini kabul eden Islamci kadinlardan olurken

Mualla Giilnaz Kavuncu, Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas, Ayse Bohiirler, Fatma



106

Bostan Unsal, Hafsa Fidan ve Nihal Bengisu Karaca gibi isimler ise kendini dogrudan
feminist olarak nitelendirmeyen fakat feminizmi bir kaynak olarak kullanmakta sakinca
gormeyen ve kadin sorununu Islam penceresinden bakarak yorumlayan Islamci
kadmnlardandir. Genel olarak Tiirkiye’de Islamci kadinlar arasinda da tipki baska
iilkelerde oldugu gibi feminizme kars1 bir mesafe bulunmaktadir. Yilmaz’a gore (2015:
164), Tirkiye’de Islamci kadmlarin feminizme mesafeli olmasmmn bes nedeni
bulunmaktadir. Ona gore bu nedenlerden ilki Islam dininin ideolojiler {istii olarak
nitelendirilmesi nedeniyle kadin haklarimi da kapsadigmnin one siiriilmesi, ikinci olarak
feminizmin Batili bir diisiince olarak goriiliip kiiltiirel emperyalizmin bir pargasi olarak
tanimlanmasi, tg¢ilincii olarak kadin ve erkek arasindaki iligkinin feministlerce esitlik
olarak degil islam’m 6nerdigi tamamlayicilik {izerinden agiklanmasi, dérdiincii olarak
kadin bedeni ve aileye iliskin konularda feminizmin Islam’la uyusmamasi ve son olarak
feminizmin kadin imajma duyulan tepkilerden olusmaktadir.
Tiirkiye’de 1990’11 yillarda Islami feminist kisiler arasinda yer alan en énemli isimlerin
basinda Konca Kurig bulunmaktadir. Kuris, o donemde radikal olarak goriilen
soylemleriyle on plana c¢ikmistr. O donemde her mecrada Kkimsenin cesaret
edemeyecegi sorular sorarak gilindeme gelmistir. Sordugu sorularin bazilar1 su
sekildedir:

e Kadinlar regl doneminde neden ibadetten menedilmektedir?

e (Cok eslilik giiniimiiz sartlarina uygun mudur?

e Anadilde ibadet mimkn olabilir mi?

e Kur’an’da basortiisii yer almakta mudir? (Deger ve Camdereli, 2020:

224) .3

Konca Kuris’in kadmlarin camiye ve cemaate katilmalar1 konusundaki ¢ikislar1 6nemli
bir etki uyandrmistir. Bu ¢ikiglara Karsiyaka Miiftiisii Nadir Kuru somut bir karsilik
vermis ve 8 Ocak 1998 tarihinde kadinlarla erkeklere ayni safta cenaze namazi
kildrmistir. Bu eylem basma yansimig ve biiylik bir yanki uyandrmistir. Boylece
“Kadin niye cemaate katilamiyor, katiliyorsa niye erkeklerle ayni safta yer alamiyor?”
sorular1 1s131nda bir sdylem olusmaya baslanustir. Islamci kadimlar artik insan haklari,

kadm-erkek esitligi gibi kavramlar1 gelisi glizel kullanmaya baslamistir (Bilgin, 2003:

32 Biitiin bu konular zaten tartigilan konular olmasimna ragmen bu sorgulamalari ilk defa agik bir sekilde bir
kadinin yapmasi onun hayatina mal olmustur.



107

204). Biitiin bu gelismeler dindar cevrelerce saskinlikla karsilanmis ve Islamci kadmnlar
da taleplerinin karsilik bulabildigini fark etmistir. Nitekim Diyanet’e bagli bir miiftiiniin
bu talebe karsilik vermesi Islami feminizm sdyleminin Tiirkiye’de de olusmaya
basladiginin bir gostergesi olmustur. Dini tefsirlerin erkek bilginler tarafindan
yapilmasma, Islam dininin patriarkal yorumlanmasina itiraz eden Kuris, 16 Temmuz
1998 yilinda evinin Oniinden ii¢ silahli kisi tarafindan kagirilmistir. 18 ay haber
almamayan Konca Kurig’in Hizbullah orgiitiiniin evlerinin birinde cansiz bedeni
bulunmustur (Deger ve Camdereli, 2020: 224-226). “Benim cenazemde kadinlar 6n
satha gegsin, tabutumu da tasisin” dedigi bilinmesine ragmen kaympederinin karsi
gelmesi ile vasiyeti yerine getirilememistir (Glingor, 2018: 74). 1999 yilinda Ayse
Diizkan onu “Tiirk feministlerin ilk sehidi” olarak nitelendirmistir (Bora, 2017: 810).

Tirkiye’de Kur’an-1 Kerim’in rasyonel tarihselci bakis agisiyla yorumlanabilecegini 6ne
siiren ilk tartismalar ise Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde baslamistir. Bu
okulda okuyan 6grenciler ile akademisyenlerin Onciiliik ettigi ve “Ankara Ekolii” olarak
da bilinen bu olusumda temel olarak elestirellik ve farkli yorumlara agik olmak gayeleri
Ustinden hareket edilmistir. Islamci kadm hareketine onciilik eden ve Kur’an-1
Kerim’in kadm bakis acisiyla okunmasi iistiinden tartisma baslatan kadinlarin biiytik bir
cogunlugu bu okuldan mezun olmustur. Bu kadinlara 6rnek olarak Hidayet Sefkatli
Tuksal, Hatice Giiler, Hafsa Fidan ve Kadriye Erdemli gibi isimler verilebilir (Y1lmaz,
2015: 92-93). Bu isimlerden Hidayet Sefkatli Tuksal 1998 yilinda yaptig1 doktora
calismasinda hadislerdeki erkek egemen yorumlari inceleyerek bu yorumlar dolayisiyla
kadinin erkekten daha diisiik ve ikincil konuma getirildigini 6ne siirmiistiir. Bu
calismas1 2000 yilinda “Kadm Karsit1 Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri”
adiyla kitaplastirilmistir. Bu calisma Kur’an-1 Kerim’in ve hadislerin kadin bakis
acistyla yorumlanmasinin ilk Ornekleri arasindadir. Hidayet Sefkatli Tuksal bu
calismanin islamc1 kadmin bir kimlik arayismin sonucunda ortaya ¢iktigni su sdzlerle

ifade etmektedir:

“Giintimiizde sekiilerizmin ve kapitalizmin olusturdugu kosullar sebebiyle, bir yandan
geleneksel Islam ogretileri, diger yandan modern hayatin dayatmalart karsisinda
bocalayan Miisliiman kadin, kendi tarihsel realitesi icerisinde var olma suuru ile kendisini
hem bireysel hem de toplumsal boyutta gerceklestirebilecegi onurlu bir kimligin arayis
icindedir. Bu ¢alisma, soz konusu arayisin bir tirtiniidiir” (Sefkatli-Tuksal, 2012: 17-18).

Hidayet Sefkatli Tuksal uluslararasi camiada da Islami feminist olarak nitelendirilen bir
isimdir. Hidayet Sefkatli Tuksal, Zehra Yilmaz ile yaptig1 bir sdyleside kendisini

“Musliman feminist” olarak nitelendirmistir (Y1lmaz, 2015: 137).
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Bir diger isim yine ayni fakiilteden mezun ve “Kur’an’da Kadin Imgesi” adli doktora
calismasiyla Kur’an-1 Kerim’e hakim olan eril dili ¢éziimlemeye calisan Hafsa
Fidan’dir. 2006 yilinda kitaplastirilan ¢alismasinda Fidan, Kur’an-1 Kerim’deki kadin
imgesini dilsel, tarihsel ve ontolojik agidan irdelemistir. Calismasinda biitin bu
perspektiflerin birbirleri iligki icerisinde oldugunu su sozlerle dile getirmektedir:

“Kadin varligi, icinde bulundugu dilsel ve tarihsel ortama tepki verdigi sekilde kendini
acabilmistir. Tepki verme agilari, boyutlart ve giicii, kadin varhigimin agilma imkaninin
fiilen tezahiir edebilmesi demektir. Bu noktadan bakildiginda belki sunu da soyleyebiliriz:
Kur’an’in kadinlar hakkinda sergiledigi ayetlerin anlami, erkeklerin onu nasil yorumladigt
kadar kadinlarin kendi linguistik ve tarihsel ortamlarina verdikleri tepkilerin agisi, boyutu
ve giicii nispetinde de belirlenmistir” (Fidan, 2006: 184).

Zehra Yimaz (2011: 806)’a gore Hidayet Sefkatli Tuksal, Konca Kuris, Yildiz

Ramazanoglu, Ayse Bohiirler, Sibel Eraslan ve Cihan Aktas gibi entellektiieller
Islam’m giiniimiiziin sartlarma gore tekrardan yorumlanmasi tartismalarmm etkili
kisileri arasinda ve iilkedeki Miisliiman kadin hareketinin glindemini saptayan
kadinlarm igerisinde yer almistir.

3.3.2. Tiirkiye’de Islami Feminist Aktivizm Ornekleri

Sonu¢ olarak, bu donemle birlikte Islamci kadinlar artik kadmin islami yasam
tarzindaki mevcut durumunu sorgulayip tartismaya baslamistir. Bu donemde Islamci
kadimnlar, Islam tarihi, Miisliman toplumlardaki kadmin ezilmisligini sorgulayarak
nedenini erkeklerin 6n yargili yorum ve uygulamalarinda bulmustur. Kamusal alana
giren ve olusturduklari sivil toplum kuruluslariyla birlikte bir Islami feminizm sdylemi
iiretmeye baslayan kadinlar Tirkiye’de 2013 yiliyla birlikte diger Miisliiman toplumlara
benzer sekilde bir sdylem tiretmistir. Feminizmin farklilik soyleminin etkili oldugu
Uclincu dalga feminizm hareketi icerisinde anilan ve Miisliiman toplumlar ile batida
yasayan Miisliiman kadinlarin olusturdugu bir sdylem olan Islami feminizm sdyleminin
bir benzerini Turkiye’de baslatmustir. Diger taraftan bu yonelimin salt bir “sdylem”
olmay1 asan ve bir aktivizme evrilen bir tarafi da bulunmaktadir. Tiirkiye’de Islami
feminizm izlerini tastyan Kadma Siddete Karsi Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI),
Recel Blog, Kadinlar Camilerde Olusumu ve Havle Kadin Dernegi gibi bu tir
olusumlar1 ayr1 bagliklar altinda incelemek daha aydinlaticidir.

3.3.2.1. Kadina Siddete Kars: Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI)

Nebiye Ar1 Celik’in kadina siddet konusunda bir adim atmalar1 gerektigi ¢cagrisi lizerine
Kadma Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI) kurulmustur (Yavuz-Ozinanr,
2016). 2013 yilinda patriarkal diizenin olusturmus oldugu erkeklik algis1 ile catismay1
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amag¢ haline getiren, kadmlar ile erkeklerin esit ve denk yaratildigina inanan ve
erkekligin bir gii¢ etiketine doniiserek kadinlar {izerinde siddet ve baski aract olmasina
kars1 gelen Miisliiman kadmlar tarafindan 2013 yilmin Subat aymda Istanbul’da kurulan
bu olusumun temel amaglari arasinda kadinlarin ugradiklar1 esitsizlik, ayrimeilik,
siddetle miicadele yer almaktadir (Sefkatli-Tuksal, 2020: 235). Kadinlarin hayatlarini
dogrudan ve dolayli olarak etkilemis olan her tiirlii siddete ve esitsizlige kars tavir alip,
soylem iretmektedir (Kadma Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi, 2013a). Ozellikle
kadina siddet konusunda sert bir tavir takman KSKMI, Islam dininin kadma siddeti asla
miisaade etmedigini, bu konunun toplumun her kesimin bir sorunu ve c¢oziilmesi
gereken Onemli bir mesele oldugunu ve kadina karsi siddetle savagsmak gerektigini
miidafaa etmektedir (Tanriverdi, 2015: 128). Bodylece kadina siddet konusunda
Tiirkiye’deki diger feministlerle ortak amag¢ ugruna hareket eden Islamci kadinlar
sadece dine ve Islami yasam tarzindaki sorunlara egilmemis kadinmn yasadiklar: diger
sorunlara da yonelmistir.

KSKMI’nin diizenledigi ¢alismalar arasinda;

o Kadimna yonelik siddete kars1 Cuma hutbesi

. “Si1gmma Evi” kampanyasi

. Taciz, tecaviiz ve siddet baglaminda ‘Islam’da Erkek’ forumu
. “Suriye’deki kadin ticaretine hayir” kampanyasi

. Ozgecan Aslan i¢in cenaze namazi kilimmas,

. Gezi Parki eylemlerinde basortiilii kadmlara yonelik saldirilara

tepkide bulunmak i¢in “Tacize son, direnise devam!” yiiriiytisii

. “Bedenlerimiz kimsenin ideolojik savas alani degildir” basin
acgiklamasi
. Teorik arastirma ve tartismalar

. Asura Bildirisi
J “Yasemin’in Ozgiirliigli i¢in dua ve ona mektup” kampanyasi yer
almaktadir (Kadna Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi, 2013b).
KSKMI, Istanbul Uskiidar’da bulunan istanbul Diisiince Evi’nde 31 Mart 2018’de
“Yaratilis,Esitlik, Kadin”, 07 Nisan 2018’de “Kadin Bedeni ve Cinsellik”, 14 Nisan
2018’de “Nisa Suresi 34. Ayet: Kavvam, Niisuz, Darabe” ve 21 Nisan 2018’de ise

“Evlilik ve Bosanma” konu basliklariyla teorik arastirma ve tartigsmalarda bulunmustur
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(Kadma Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi, 2018). Yine KSKMI, Mayis 2019
yilinda Flormar firmasmin sendika tyelikleri oldugu i¢cin 120 is¢iyi isten ¢ikarmasi
sonrasinda sendikali olarak ise devam edebilmek i¢in hak arayisina giren is¢ilere destek
veren 93 kadn platformunun i¢inde yer alarak is¢ilerin islerinin iadesine kadar Flormar
ve Yves Rocher iiriinlerini kullanmayacaklarint belirtmiglerdir (Kadina Siddete Karsi
Miisliimanlar Inisiyatifi, 2019). Calismalarma ara vermis olan KSKMI, kendilerine
ulagmak isteyenlere, mail adreslerinden ulasmalarmni belirterek acik kapi birakmistir
(Kadina Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi, 2013a).

3.3.2.2. Regel Blog

Daha once de belirtildigi iizere 6zellikle gen¢ kadmlar arasinda Islami feminist
soylemin biitlin diinyada yayginlasmasina aracilik eden en dnemli gelisme internet ve
sosyal medyanin aktif olarak kullanilmasidir. Tiirkiye’de de bunun en Onemli
orneklerinden biri Recel Blog’dur. Bu blog, Diicane Ciindioglu’nun 2004 yilinda
yazdig1 “Regel yapamayan Islamc1 kadnlar” adli kdse yazisma istinaden 2014 yilinin
Eylil aymda farkli iiniversitelerden mezun, 20’li yaslarin ortalarinda alt1 kadin
tarafindan kurulmustur (Akyilmaz ve Koksalan, 2016: 133). Blok yazarlar1 Rumeysa,
Feyza, Meryem Selva ve Biisra E. olmasina ragmen her kesimden kadnlarin konuk
yazar olarak bulundugu hatta erkeklerin de ilgisini kazanmis bir platformdur (Sefkatli-
Tuksal, 2020). Recel Blog, modern ve egitimli Miisliiman kadmlarin Islamci1 erkekler
tarafindan yapilan elestirilere diisiindiirici ve bazen de esprili cevaplar verdigi bir
platformdur. Blogda kadmlar yazdiklar1 ile giindem olusturmus ve  yaptigi
paylasimlarla da medyada haber olarak yer almistir (Gezer Tugrul, 2018).

Blogun sitesinde yaymlanan bildiride Recel Blog “Kadinlarin ve bilhassa Miisliiman
kadinlarin; giindelik deneyimlerine, toplumsal meseleleri algilayislarna, ilgilerine,
meraklarina, dertlerine, umutlarina, kaygilarma, miicadelelerine dair kendi séziimiizii
sOyleyecegimiz bir mecramiz olsun istedik. Kalemimizi, klavyemizi, tenceremizi,
meyvelerimizi, sekerimizi aldik geldik” diyerek kendilerini tanitip amaglarmi dile
getirmektedirler (Recel Nedir?, 2014). Kadnlarin giinlik yasamdaki birgok konu ile
ilgili olarak disiincelerini kaleme aldigi ve bunu da “recel yapmak” olarak
adlandirdiklar1 blogda bu durumu site editdrlerinden Feyza soyle ifade etmektedir:

“Sokaga ¢ikabiliriz, yola diisebiliriz, kelimeleri yanyana dizip kizabilir, giilebilir, sonra eve
doniip recel kaynatabiliriz. Hatta regel yazip, soz kaynatabiliriz. Hepsi de biraz ayar
kacmus, biraz sirazesinden ¢itkmis olsa fena olmaz. Aramak biraz da yoldan ¢ikmak degil
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mi? Benim hayalimde bdyle bir Regel var. Kaynatacak ¢ok sdziimiiz var. Mevsimine,
meyvesine gore baslayalim diyorum” (Regel mi Yazmak?, 2014).

Blog icerisinde editorlerin yazilari, konuk yazarlarin yazilar1 ve okurlarm yorumlari
bulunmaktadir. Boylece bu blog kadinlarin kamusal alanlarii genisleten platformlardan
biri olmustur (Feminist Bellek, 2021).

Regel blog hakkinda 2015 yilinda Oznur Akyilmaz tarafindan “Tiirkiye’deki Bloglarda
Islami-Feminist Yaklasimla Yeni Kadin Kimliginin Insas1 (Recel Blog Ornegi)” adiyla
yiiksek lisans tezi hazirlanmis ve 2014-2015 yillar1 arasinda yazilan 196 adet yazi
Islami feminist sdylemin temalar1 gercevesinde analiz edilmistir. Akyilmaz’a (2015:
117) gore recel blogda bir yilda yazilan 141 yazida cinsellik, modernlik-gelenek, kirtaj,
kadmna siddet/tecaviiz, yaratilis bahsi c¢atisinda kadmn-erkek esitligi, erkeklik, taciz,
tesettiir-Ortiinme, islam-feminizm iliskisi, kadina dayatilan roller, birey olarak kadin,
akademik kariyer, evlilik ve bosanma, calisma hayati, annelik, kadinin camiye girme
hakki, cocuklara okulda dini egitim vb. mevzular islenmistir. Bu mevzularla beraber
editor ve konuk yazarlarin giindemde olan konularda yazdigi yazilarla kadinlarin
haklarin1 miidafaa ettigi, seslerini duyurdugu bir platform olmay1 devam ettirmektedir.
Sonug olarak bu platform, dzellikle Islamci1 kimligiyle 6n planda olan kadmlarin sesini
duyurdugu ve toplumun sorunlarina karsi kendi bakis agilariyla ¢6ziim Onerilerinde
bulunup orgiitlendikleri 6nemli bir mecra olmustur.

3.3.2.3. Kadinlar Camilerde

2017 yilinin Ekim ayinda kadinlarm camilerdeki durumunu diizeltmeyi hedef edinen bir
grup kadinm baslatmis oldugu bir olusumdur. “Kadinlar Camilerde” kampanyasini
baslatan kadinlarm tartistig1 mevzular arasinda engellilerin ve yasli kadmlarin camilere
ulasmadaki zorluklari, camilerdeki kadin yerlerinin kiicik ve esitsiz olusu,
abdesthanelerin kirli ve yetersiz olusu ve kadinlarin kendilerini camilere ait
hissedememesi gibi konular yer almaktadir (Kadmlar Camilerde, 2017a). Her hafta
Cuma giinleri Istanbul Uskiidar’da bulunan Mihrimah Sultan Camii’inde saat 18.30’da
toplanan “Kadmlar Camilerde” grubunun hedefleri arasinda ayrica; kadmlarin camilerde
yasadiklar1 sikintilary, erkekler tarafindan kadmlara yonelik hakaretlere varan
miidahaleleri ve tutumlarma kars1 miiftiiliiklerin ¢are bulmasini, camideki gorevlililerin
bu konuda egitim almasini, degisim i¢in yetkililerin dnlem almasi1 yer almaktadir

(Kadinlar Camilerde, 2017b).
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Mart 2018’de Fatih Camii’nde bir grup kadin kendilerine ayrilan alanin digma ¢iktiklar1
icin camiden ¢ikarilmistir. Bu olay sonrasi “Kadinlar1 Camilerde” kampanyasini
yiiriiten kadinlarla beraber 40 kadar kadin bir hafta sonra ayn1 camide toplanarak toplu
namaz kilmistir. Olay ulusal basinda biiyiikk ilgi gormiistiir. ‘‘Kadmlar Camilerde’:
Kadinin Camideki magduriyetini ortadan kaldirmak istiyoruz” basligiyla haber yapan
BBC News Tiirk¢ce Fatih Cami’sinde namaz kilan bazi1 kadmlarla sdylesi yapmuistir.
Soylesi yaptig1 kadinlardan biri olay1 su sekilde dile getirmistir:

“Biraz once burada yasadiklarimizda da insanlar direkt olarak hani kadini her zaman arka
safa atma meselesi var. Yani kadimin yeri sadece camide degil yani genel olarak bir sikinti
var. Fakat camide bu ¢ok yavas gelisen bir siire¢c. Tamam biz simdi beraber ¢alisabiliyoruz,
beraber okuyabiliyoruz fakat camiye geldigimizde direkt arka safta kaliyoruz” (BBC New
Turkce, 2018).

2018 senesinin Ramazan ayinda Fatih Camii’nde “Diinyada Ramazan ve Camiler”

adiyla iftar yemeginde bulusan “Kadinlar Camilerde” olusumu, 14 Haziran 2019
tarthinde ise Siileymaniye Camii’nde “Hayalinizdeki Ramazan, Hayalinizdeki Camiler”
temastyla iftar yemeginde bulusmuslardir. Bu bulusmada Urdiin, Azerbaycan ve
Malezya’dan kadmlar da bulunmuslardir. Iftar bulusmasinda kadmlarin camilerde
yasadiklar1 sikintilar ve ¢6ziim yollar1 arayisi, hayallerindeki ramazan ve hayallerindeki
camilerin nasil oldugu vb. konularda fikir paylasiminda bulunulmustur (Kadinlar
Camilerde, 2019).

2020 yilinda “Kadinlar Camilerde” kampanyasm vyiiriiten kadmlarla yapilan bir
sOyleside kampanyanin giindeme gelmesi sonucunda karsilastiklar1 tutumlari ne yonde
oldugu sorusuna verdikleri cevap camilerde kadina olan bakis1 gozler oniline sermistir.

Verilen cevap su sekilde olmustur:

“Bu tarz sikayet ve talepler dile getirildiginde ¢cogunlukla gelen tepki, “Evde kilin, evde de
kilabilirsiniz, niye camiye gelmek icin israr ediyorsunuz”, ya da “Cemaati gérecegim diye
niye israr ediyorsunuz, ayri bir odada kilin” oluyor. Bunu da gectim diger yandan da
empati yoksunu bir bakis agisi var. Pratik ihtiyacin disinda kadimlarim manevi ihtiyaglar
oldugu da goz ardi ediliyor. Yani camiye ait olma hissi, cemaat hissi yok sayiliyor. Bir
camideki tek bir hat bile bir manevi histir. Sonucta o hat oraya bosuna konmuyor.
Osmanli'min camileri bu kadar siislemesinin manevi bir anlami var sonucta” (Kadinlar
Camilerde, 2020).

“Kadinlar Camilerde” hareketi her hafta farkli bir camide Cuma namazlarinda bulusarak
fikirlerini paylagmaktadir. Ayrica sanal sosyal platformlarda #KadinlarCamilerde
hastagi  devreye sokarak kadmnlarin camilerde yasadiklar1 giigliikleri dile getirip
farkindalik kazanmaya ¢alismaktadir (Kadmlar Camilerde, 2017c).

Parlak’a (2020: 251) gore “Kadmlar Camilerde” kampanyasi zamanla kitlesellesen ve

aynit zamanda elestirilen bir harekete doniismiistiir. Ona gore bu kampanya aslinda
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Islam dininin eril anlama ydnelik miithim bir elestiri tabani olusturmustur. “Kadmlar
Camilerde” olusumu Islam dininin ataerkil yapisina 6nemli bir elestiri getirmis ve
kadmlarm sesinin daha giir ¢ikmasina vesile olmustur. Bu olusumla beraber Islami
feminizm izlerinin gun gectikge daha belirgin oldugu goriilmektedir. Nitekim 2018
yilinda kurulan Havle Kadin Dernegi’ni bu baglamda degerlendirebiliriz.

3.3.2.4. Havle Kadin Dernegi

Havle Kadin Dernegi, 2014 yilinda kurulan Regel Blog ve 2017’deki “Kadinlar
Camilerde” olusumunda etkili olan kadmlarin kurdugu ve kendilerini “Tiirkiye’nin ilk
Miisliiman feminist Kadin Dernegi” olarak tanittigi, basta Islami hassasiyetleri olan
kadmlar olmak (zere yasamlarinin her alaninda kadnlarin yasadiklar1 giicliikleri ve
engelleri asmak amaciyla 2018 yilinda Uskiidar’da kurulmus bir dernektir (Havle Kadin
Dernegi, 2018).

Dernek hedeflerini ve bu hedef dogrultusunda yaptiklarini su sekilde dile getirmektedir:

“Islam dininin ataerkil yorumlarina, hayatlarimizi ¢evreleyen toplumsal normlara ve bu
normlarin dini referanslarla iliskilendirilmesine karsi feminist perspektiften bir soz
soylemeyi ve bunu yayginlastirmayi dert ediyoruz. Ayrica, kadinlarin toplumsal meselelere
dair hikayelerinin, miicadelelerinin ve ¢éziimlerinin evrensel bir feminizm tammina her
zaman sigmadigi diisiincesinden yola ¢ikarak feminizmin yerelligini savunuyoruz... Bu
baglamda, Islami feminizmi, feminizmin yerellesmesini, aile ve toplumsal iliskilerdeki
hiyerarsiyi ve siddeti giindeme getiren arastirmalar yapiyor, bilgi iiretiyor ve savunuculuk
faaliyetleri ylritiyoruz. Bunu yaparken feminizm ve kadin hareketlerinin bilgi
birikiminden besleniyor ve tirettigimiz feminist bilginin ve politikamin kadin hareketine
déoniistiiriicii etki yapmasini hedefliyoruz” (Havle Kadin Dernegi, 2018).

Nisan 2019 yilinda Derya Meryem’in dernek yoneticileri ile yaptig1 soyleside
yoneticiler dernegin kurulus hikayesini su sekilde dile getirmektedir:

“Dernegimizin ismi Miicadele Suresi’nin ilk dort ayetinin inmesine vesile olan Havle Binti
Salebe’den geliyor. Kisaca, Havle Binti Salebe, kocas: tarafindan ugratildigi haksizliga
itiraz eden Miisliiman bir kadindi. Havle nin duasi ve yakarislar: tizerine Allah, Islam
oncesi Arap toplumunda yaygin bir adet olan ve kadinlarin medeni halini arafta birakarak
biiyiik bir magduriyet yaratan zihar adetini haram kildi. Ayrica Hidayet Sefkatli Tuksal 'in
vaktiyle bir konusmasinda “Bir zaman gelecek, gen¢ kadmmlar “Havle’nin Kizlar1” diye
dernek kuracak, ben de iiye olacagim” demis. Biz de hem buradan ilhamla hem de
gecmisteki Miisliiman kadin hareketiyle olan bag: gériiniir kilmak adina béyle bir isimde
karar kildik” (Havle Kadin Dernegi, 2019).

Dernegin kurulduktan bu yana diizenlemis oldugu faaliyetlerin bazilar1 sunlardir:
J “Kadin, beden ve cinsellik” atdlyeleri
J “Birlikte Ne Yapmali, Nasil Yapmali?” atolyesi
J “Miisliiman Feministler Hikayelerini Anlatiyor” konferansi
. “Feminizmin Yerellesmesi” konferansi
J “Tiuirkiye’de Erken Yasta Evlilik Tecriibeleri ve Algilar’” adli saha

aragtirmasi ve belgeseli
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J Havle Bulusmalar1 (Neler Yapiyoruz?, 2018).
“Kadm, beden ve cinsellik” atdlyelerini Bursa, Ankara, Istanbul, Konya ve
Diyarbakir’da diizenleyen dernek, 2020 yilinda Covid-19 pandemi dolayisiyla online
ortamda Orgiitlenme ve mobilizasyon temasini igeren “Birlikte Ne Yapmali, Nasil
Yapmali?” adl1 bir atdlyesini de Istanbul, Ankara, Diyarbakir, Bursa, izmir, Eskisehir,
Konya illerinde diizenlemistir (Havle Kadin Dernegi, 2020).
Islami feminizm iizerine iiretilen teorik bilgiyi tartiymak, Miisliiman kadinlarin
mucadelelerini ve tecrubelerini muzakere etmek amaciyla 23-24 Kasim 2019 tarihinde
Istanbul’da “Miisliiman Feministler Hikayelerini Anlatiyor” adli bir konferans
diizenlemistir. Dernegin 19-20 Aralik 2020 tarihinde “Feminizmin Yerellesmesi”
bashigiyla diizenledigi ikinci konferansa “Islami Feminizme Giden Yol Olarak
Yerellesme” adli agilis soylesisi ile en dnemli Islami feminist entelektiiellerden olan
Amina Wadud da bu sdylesiye katilarak katkida bulunmustur.®® Nitekim bu durumun
genis yanki uyandirdigi dernegin kimi sosyal mecralarda yaptigi agiklamalarla dile
getirilmistir. Daha sonra kitaplastirilan bu konferansta; Islamc1 kadmlar, dogurganlik,
gocmenlik, Tirkiye’de feminizm, yerelde kadin miicadeleleri gibi mevzular ele
almmistir. Ayrica Islamci kadmlarin yaptig1 miicadelede kendilerini nasil tanimlayip
konumlandirdiklar1 da goriisiilen konular arasinda yer almustir (Parmaksiz ve Oztan,
2021).
Havle Kadin Dernegi yapmis oldugu bir baska faaliyet olan “Tiirkiye’de Erken Yasta
Evlilik Tecriibeleri ve Algilar1” adli saha ¢alismasinda Ekim 2019-Ocak 2022 tarihleri
arasinda 12 ilde 2818 kisiyle anket ¢alismasi yapmis ve 54 kisiyle de derinlemesine
miilakat yaparak Tirkiye’deki erken yasta evlilik algilarini tespit etmeye calismistir.
Yaptiklar1 saha ¢alismasiyla “Tirkiye toplumu erken yasta evlilige karsidir” sonucuna
varmustir (Parmaksiz ve Oztan, 2021:150).
“Havle Bulusmalar1” adi ile feminist bilgi iiretime katkida bulunan dernegin yaptigi
bulugsmalar ise su sekilde siralanabilir:

o 10 Kasim 2021 tarihinde Sertag¢ Sehlikoglu’nun konusmaci oldugu

“Arzuya Kosmak: Hahiskar Ozneler ve Spor Meraki” adli Havle

bulusmasi

3 Wadud’un s6z konusu konugmastyla ilgili daha ayrintili bilgi igin bkz. (Wadud, 2021).
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o 27 Kasim 2021 tarihinde Burcu Kalpaklioglu’nun konusmaci oldugu
“Siddetin Adin1 Koymak: Kadinlarin Dini Aidiyetleri ve Siddetle Basa
Cikma Yollarr” adli Havle bulusmast
J 09 Aralik 2021 tarihinde Zeynep Kuyumcu’nun konugmaci oldugu
“Tiuirkiye’deki Miisliman LGBT’lerin Cinsel ve Dini Miizakere
Alanlar1” adli Havle bulusmasi
. 23 Aralik 2021 tarithinde Bermal Kiigiik’iin konusmaci oldugu
“Algilanamayan  Cokluk: Gilinlimiiz = Tirkiye’sinde  Feminist
Oznelliklerin ve Politik Pratiklerin Déniisiimii” adli Havle bulusmas1
. 17 Mart 2022 tarihinde Sehide Zehra Keles’in konusmaci oldugu
“AKP Tirkiye’sinde Sosyal Politika Celiskileri: ‘Karsmin’
Kamusundan Kadimlik, Yoksulluk ve Dindarliga Dair G6zlemler” adli
Havle bulusmasi
. 31 Mart 2022 tarihinde Hiimeyra Dinger’in konusmaci oldugu
“Camilerde Kadin Vaazlar1” adl1 Havle bulusmasi
. Son olarak 22.04.2022 tarihinde Siileymaniye Camii’nde Iftar
bulugmasi (Havle Kadin Dernegi, 2022).
Dernek kurulduktan bu yana yaptiklar1 atdlye, konferans ve bulusmalarla Miisliiman
kadinlarla bir araya getirmekte ve kurulus amacini gergeklestirmeye calisarak Islami
feminizm iizerine {lretilen teorik bilgileri, Misliiman feministlerin ¢atigsmalarmi ve
birikimlerini goriisme imkani saglamaktadir. Feminist bilgi liretimi amacin1 da tagiyan
dernek bir dayanisma alani olusturmayr hedefleri arasina koyarak Miisliman kadin
hareketinin kurumsallagsmasma biiyiik katkida bulunarak Tiirkiye’de Islami feminizmin
6zgin bir mumessili olma yolunda ilerlemektedir.
Bu dernek ve olusumlarla birlikte Tiirkiye’de Islami feminizm sdylemi her gecen giin
yayginlagmakta ve sadece sekiiler kadmlarin feminist olabilecegi algis1 gittikce
kirilmaktadir. Artik Islami kimligiyle 6n planda olan kadmlarin da feminist anlayisla
hareket ederek erkek egemen sisteme baskaldirdiklar1 ve bunun i¢in miicadele verdikleri
goriilmektedir. Bu kadmlarin orgiitlendikleri birimler farkli olsa da aslinda miicadele
verdikleri hususlar ve ulasmak istedikleri amaglar aymidir. Dolayisiyla islami feminizm

kapsaminda bulunan kadnlarn, diger grup ve orgiitlenmelerdeki kadinlarin ugradiklar
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haksizlik karsisinda hep beraber seslerini yiikselterek birlik olduklarini gérmek

mUmkindr.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Tarih boyunca mensubu oldugu toplumlarda var olma ve karsi cins ile esit konuma
gelme miicadelesi veren kadinlarin baslattigi feminizm hareketi, dalgalar halinde tiim
diinyada farkli akimlarin da etkilesimleriyle giiniimiize kadar gelen kapsamli bir
diisiince akimmidir. Bu disiince akiminin etkilerini din olgusunda da gormek
miimkiindiir. Ornegin, insanliga rehber olma amaciyla ortaya cikan ve insanhigin
hayatin1 her yoniiyle bi¢imlendiren din olgusunun feminizmle iliskilenmesi sonucu
feminist teolojiler (Hristiyan, Yahudi, Iislami feminizm) ortaya ¢ikmustir. Bu ¢alismada
da feminist teoloji, Islam dini kapsaminda incelenmistir.

Ibrahimi dinlerden biri olan Islam dininde kadinin yeri konusunda yapilan tartismalarda
“savunma”, “suclama” ve “idealize” olarak farklilasan diller kullanilmaktadir.
“Savunma” dilinde, Islam’m kadmi yiicelttigi ve kadinmn yasamis oldugu
magduriyetlerin Islam’m gelmesi ile son buldugu belirtilirken, “suclama” dilinde ise
Islam’in mevcut Miisliiman toplumlarda ataerkil toplum yapismnin en temel dayanagi
oldugu ileri siiriilmektedir. 1990°l1 yillarla birlikte sekillenen “idealize” dilde ise
Islam’m kadmi ikincillestirmedigi ancak Islam’in kaynaklarinm erkek bakis agisiyla
yorumlanmasiyla kadinin magduriyetinin devam ettigi belirtilmektedir.

18. yy.’da Bat1i’da ortaya ¢ikan ve ataerkil yapilara savas agan, kadinin ugradigi baski ve
esitsizlige kars1 miicadele iginde olan feminizmin Miisliiman toplumlardaki kadinlari
etkilemesi ve bu cografyalarda yasayan kadinlarin kendi dinindeki ana kaynaklarina
basvurarak ve bunun yaninda feminizmin temel argiimanlarmi da kullanarak yaptiklari
soylem Islami feminizm soylemidir. 1990’l1 yillardan itibaren hem Miisliiman
toplumlarda hem de diger toplumlarda yasayan Miisliimanlar arasinda etkisini gosteren
Islami feminizm, kendine has sdylem ve pratikleriyle dnem kazanmis ve literatiirde
yerini almig bir disiince akimidir. Bu diisiince akimi hem feminizm ile bir etkilesim
icerisinde olup, aynm1 zamanda da bir hesaplasma icindedir. Ikinci boyutuyla “Gteki”
kadmlarn miicadele alanlarinin Batili orta smif kadmlarin miicadeleleriyle bir
olmadigini 6ne sirtlen Gglincl dalga feminizm hareketi i¢inde degerlendirilebilir. Diger
taraftan Miisliiman cografyada arkasmna toplumun, kiiltiiriin ve devletin destegini alan
geleneksel ataerkil Islam yorumlariyla da énemli bir hesaplasmanin pargasidir. Bu

nedenle de zorlu bir micadeleye giristigine kusku yoktur.
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Islami feminizm sdylemi oksimoron bir terim olarak anlasilmissa da kadmlarm el
konulan haklarin1 miidafaa eden, Islam adina yapilan zorbaliklara Kars: gelen ve kadmin
etkin bir sekilde igcinde yer aldig1 bir toplulukta bulunmak istemesinden dolayr acikca
“Feminizm”dir. Bu amaglar1 gergeklestirmek icin Kur’an ve Sahih Siinnetlerinden
yararlanip bunlar1 temel aldiklar1 i¢in de aym: zamanda “Islami’dir. Onlara gore
kadmlarm mevcut ikincil durumu islam dininden degil, Islam’1 bilmemek ve Islam
dininin  kaynaklarin1  geleneksel ataerkil yapmin yanlis yorumlamasindan
kaynaklanmaktadir. Miisliiman kadinlar arasinda biiylimiis olan ve reformcu bir yapiya
sahip olan Islami feminizm s6ylemindeki entelektiiel kadmlar sekiler, liberal, sosyalist
yonelimli  bircok feminizm 6ncustinin aksine dini yonelimlerinden ayrigmak
istemeyerek, Islam’1 kendi etnik, kiiltiirel ve ulusal kimliklerinin bir parcas: olarak
saymaktadir. Bu soylemde dini kaynaklar kadin bakis agisiyla yeniden yorumlanmakta
ve yeniden ele alinmaktadir. Hem teorik hem de pratikte feminizm ile dirsek temasinda
olan Islami feminist sdylemde, gelenegin ataerkil karakteriyle kadinin bu gelenek
icindeki durumu elestirilmektedir. Her ne kadar ataerkil gelenege bakis agilariyla
feminizmle ortlisse de bu s6yleme gore kadmin geri kalmishigin temel nedeni din degil
din i¢indeki yorumlardir. Nitekim feminizm genel olarak dine negatif bakmakta ve dini
kurallarm erkek egemen anlayisi ile bagdastigini savunmaktadir. Ancak Islami
feminizm anlayisma gore kadinlarin yasadiklari bu esitsiz durumun asil nedeni din degil
dindeki ataerkil yorumlardir. islami feminizm bu ataerkil yorumlar1 dine ve dinin
kaynaklarma kadin bakis agisiyla bakip analiz ederck ¢ozmeye ¢alismakta ve dinin igine
isleyen geleneksel yapiyi tasfiye ederek Kur’an’in ve Sahih siinnetin 6ziindeki esitlik¢i
yapiy1 ortaya cikarmaya ¢aligmaktadir.

Islami feministlere gore, Kur’an’da kadmlar ile ilgili konularm erkek miifessirlerce
yorumlanmasi erkeklere 6zgl bir ayricalik olmamalidir. Misliiman bir kadinin dinin
kaynaklarinin erkek bakis agisiyla yorumlanmasi nedeniyle yasadiklart magduriyete bir
dur demek olan Islami feminizm sdylemi bu konuda énemli bir misyon edinmektedir.
Kur’an’da kadin ile ilgili olan yaratilis, cinsel esitlik, ¢cok eslilik, kavvamlik, miras,
calisma hakki, egitim, bosanma vb. gibi konularda Islami feministler Miisliiman
kadmlarm magdur edilmesine neden olduguna inandiklar1 geleneksel yorumlari
elestirerek bu konularla ilgili ayetleri kendi bakis agilariyla yeniden yorumlamiglardir.

Miisliman kadinlar i¢in dini metinlerin farkli bir bakis agisiyla ve yeni metotlarla
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yeniden yorumlanmasi Islam’in 6ziine uygun sekilde ve kadm algis1 olusturmak
acisindan 6nem arz etmektedir.

Tiirkiye’de Islamc1 kadinlarin olusturdugu kadin hareketi 1970°li yillarda filizlenmeye
baslamistir. Fakat 1970-1990 yillar arasinda Miisliman kadinlar feminizm ile aralara
mesafe koymus ve Islami feminizmin temel sdylemleri arasnda bulunan dinin
geleneksel yorumlarma bir baskaldir1 iginde bulunmamislardir. Bu dénemde 6ncelikle
basortii ile egitim hakki, geleneksel anne-es rolleri, ideal Miisliiman kadin tiplemelerin
nasil olmasi gerektigi vb. hususlar iizerinde durulmustur. Bu donemdeki kadmlar Islami
feminizmin micadele icinde oldugu gelenekle veyahut Islam adma kendilerine
dayatilan kurallara karsi herhangi bir tavir takinmamislardir. Din ile dindeki geleneksel
eril yapt ile herhangi bir sorgulama i¢ine girmemislerdir. Diinya c¢apinda sdylemin
ortaya ciktig1 ve yaygmlastigi 1990’1 yillarla es zamanh olarak Tiirkiye’de de kadinin
geleneksel islami yasam tarzindaki mevcut durumu sorgulanip tartisilmaya baslanmustir.
Dolayisiyla bu donemle birlikte ve sivil toplum kuruluslar1 araciligiyla gittikce
Tiirkiye’de de bir Islami Feminizm soylemi Uretilmeye ve kamusal alanda boy
gostermeye baslamistir. Bu ugurda inandig1 ve savundugu 6zgiirliik anlayisindan dolay1
can veren Konca Kuris bu hareketin 6nemli bir simgesi sayilmaktadir. Ayrica Hidayet
Sefkatli Tuksal da Islami feminizme katkida bulunmus ve hadislerdeki ataerkil
oriintiileri tespit ederek “Kadm Karsit1 Soylemin Islam Gelenegindeki izdiisiimleri”
bashigiyla kitaplastrmistir. Islami feminist hareket Tirkiye’de 2013 yiliyla birlikte
kadinlar bu kez dernek ve olusumlarla miicadelerini siirdiirmiis ve seslerini iilke capinda
daha fazla duyurmuslardir. Bu kapsamdaki olusumlar Tirkiye’de Islami feminizm
izlerini tasiyan Kadma Siddete Karsi Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI), Regel Blog,
Kadmlar Camilerde Olusumu ve Havle Kadin Dernegi’dir.

Aboul-Ezz’in (2017) belirttigi gibi, degisim sabit bir ¢6ziim degildir. Degisimin bir
strecle, surekli bir ilerleme ile gerceklesecegi unutulmamalidir. Gerilemeler olacaktir
ancak degisim bir deneme yanilma siirecidir. Erkeklere ayricalik saglamak i¢in
genellikle kotiiye kullanilan teolojik dili degistirmeye ¢abalamak, kadnlarm hayatlarini
iyilestirmeye yonelik adimlar atmak ve bunun i¢in inandiklari dine yonelerek ¢6ziim

iiretmeye ¢aligmak dnemli bir adimdir.
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