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OZET

TURKIYE’DE LAIKLIiK ANLAYISININ DONUSUMU: ALI FUAT BASGIL
ORNEGI

Yasin YILMAZ

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah
Damisman: Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN
Mayis 2024, 117 sayfa

Bu arastirmada Tiirk toplumundaki laiklik anlayist ve dontisimii Ali Fuat
Basgil’in din ve laiklik anlayisi ¢cergevesinde incelenmistir. Arastirmanin amaci, laikligin
Tiirkiye’deki tarihsel gelisimini Osmanli ve modernlesme hareketlerinden itibaren ortaya
cikan gelismeler 1s181nda ele alarak Tiirk toplumundaki laiklik anlayisinin doniistimiinde
Ali Fuat Basgil’in roliinii ortaya koymaktir. Ayrica demokratik bir hukuk devletinde
laikligin, din hiirriyetinin ve diger tiim hiirriyetlerin teminatin1 saglayacak miiesseselerin
ne oldugunu ortaya koymak calismanin bir diger amacidir. Basgil ’in laiklik ve din
anlayis1 hakkinda yapilan galismalara bakildigi zaman ortaya koydugu laiklik modeli
sistemsel olarak incelenmis fakat bu laik sistemi demokratik bir hukuk devletinde neyin
ayakta tutacagina ve hiirriyetlerin teminatt olacak kurumlarin ne olduguna
deginilmemistir. Bu agidan ¢alisma alandaki eksikligin giderilmesi ve tartismalara katki
saglanmasi1 adina onemlidir.

Yontem olarak nitel arastirma yontemlerinden dokiiman taramasi kullanilmistir.
Elde edilen veriler ise c¢Ozlimlenerek arastirmanin amaclarina uygun bir sekilde
bagliklandirilmistir. Elde edilen veriler 1s18inda, laikligin dinsizlik olmadigi, tlkelere
gore farkliliklar tasidigi ve ibadet, iman, yayin, talim ve tedris basta olmak {izere dini
alandaki Ozgiirliiklerin teminatt oldugu anlagilmistir. Din ve devletin, birbirlerinin
Ozgirlik ve egemenlik alanlarina miidahale etmeden birlikte var olabilecekleri
goriilmistiir. Demokratik sistemlerde, hiirriyetlerin saglanmasi noktasinda laiklik ve din
hiirriyetinin yasalar tarafindan tanimlanmasinin yeterli olmadigi ve ¢ogunlugun giiciinii
elinde tutan ideolojik hiikiimet sistemi karsisinda hiirriyetleri koruyacak kurumlardan en

onemlisinin Anayasa Mahkemesi oldugu gorilmiistiir. Basgil’in fikirleri, eserleri ve



miicadelesiyle ortaya koydugu teorik ve pratik boyuttaki Oneri ve ¢ozlimlemelerinin

gecmis, gliniimiiz ve gelecek adina dnemi {izerine vurgu yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Laiklik, Anayasa Mahkemesi, Din Hiirriyeti, Ali Fuat Basgil
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ABSTRACT

THE TRANSFORMATION OF THE UNDERSTANDING OF LAICISM IN
TURKEY: THE CASE OF ALI FUAT BASGIL

Yasin YILMAZ

Master Thesis, Department of Philosophy and Religious Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN
May 2024, 117 pages

In this study, the understanding and transformation of secularism in Turkish society
is analyzed within the framework of Ali Fuat Basgil's understanding of religion and
secularism. The aim of this study is to reveal the role of Ali Fuat Basgil in the
transformation of the understanding of secularism in Turkish society by discussing the
historical development of secularism in Turkey in the light of the developments since the
Ottoman Empire and modernization movements. Morever, another aim of this study is to
reveal that which institutions are to ensure the secularism, freedom of religion and all
other religions in a democratic state of law. Considering the studies on Basgil's
understanding of secularism and religion, it is seen that the secularism model he put
forward is examined systematically, but what will keep this secular system alive in a
democratic state of law and which institutions will guarantee freedoms are not mentioned.
In this respect, this study is important in terms of making up the deficiencies in the field
and contributing to the discussions.

In the study, as a method, document review, as one of the qualitative research
methods is used. The data obtained is analyzed and categorized in accordance with the
objectives of the research. In the light of these data obtained, it is concluded that
secularism is not irreligiousness but has varieties depends on the country and that
secularism it is the guarantee of freedoms in the religious field; especially in worship,
faith, publication, education and instruction. It is seen that religion and the state can
coexist without interfering with each other's freedoms and sovereignty. In democratic
systems, it is seen that it is not enough to define secularism and freedom of religion by
law in order to ensure freedoms, and that the Constitutional Court is the most important



vii

institution to protect freedoms against the ideological government system that holds the
power of the majority. In this study, the importance of both theoretical and practical
suggestions and analyzes put forward by Basgil's ideas, works and struggle for the past,

present and future is emphasized.

Keywords: Religion, Secularism, Constitutional Court, Freedom of Religion, Ali Fuat

Basgil
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ON SOZ

Bu tez caligmasinda Tiirk toplumundaki laiklik doniistimii Ali Fuat Basgil’in din
ve laiklik anlayisi ¢ergevesinde incelenmistir. Arastirmaninin birinci boliimiinde laikligin
tanimlanmasi, tarihsel gelisimi, Fransiz tarzi laiklik anlayisi ve Anglosakson tarzi laiklik
anlayis1 ele almmustir. ikinci béliimde Tiirk toplumunda laikligin tarihsel gelisimi
Osmanli’da laiklik ve modernlesmeden cumhuriyete, tek partili donemden ¢ok partili
doneme ve oradan giiniimiize kadar olaylar ve kavramlar boyutunda ¢alisilmistir. Ugiincii
boliimde ise Ali Fuat Basgil’in laiklik ve din anlayisini igeren eserleri ele alinarak laiklik,
laik devlet, din, din hiirriyeti, laik devlette din hiirriyetinin siirlar1 ve demokratik bir
hukuk devletinde laiklik ve din hiirriyetinin teminatt olan kurumlarin ne oldugu
hakkindaki diistinceleri incelenmistir.

Lisans doneminden beri yolumu aydinlatan, lisansiistii ¢alismalar konusunda
sahsimi yiireklendiren ve g¢alismanin planlanip yiiriitilmesinde destek olan degerli
danmisman hocam Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN’a en igten tesekkiirlerimi sunarim.
Kiymetli vaktini ayirarak ¢alismaya onemli katkilar sunan ve ayni zamanda akademik
hayatin her asamasinda yolumu aydinlatacak degerlendirmelerde bulunan saygideger
hocam Prof. Dr. Abdullah OZBOLAT a, Prof. Dr. Tugrul YURUK ’e ve Dog. Dr. Volkan
ERTIT e sonsuz tesekkiir ederim. Calisma konusunda yardimci olan Ummet UNUVAR’a
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Son olarak egitim hayatim boyunca beni her anlamda

destekleyen ve her zaman yanimda olan sevgili aileme sonsuz tesekkiir ederim.

Yasin YILMAZ
Adana/ 2024
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GIRIS
1. Konu ve Kapsam

Din, toplumlarin neredeyse tamaminda farkli bigim ve anlayislarla ortaya ¢ikan
bir olgudur. Toplumsal bir kurum olan din, insanlik i¢in devlet ve toplumsal 6rgiitlenme
konusu basta olmak tizere biiylik bir onem tasimaktadir. Din olgusu, manevi ihtiyaglarin
karsilanmasi ve toplumsal diizenin korunmasi gibi sosyal islevleri yerine getirmenin
yaninda yonetim ve siyaset alanlarinda da giiglii bir konumda yer almaktadir. Toplumun
nasil yonetilecegi ve hangi kurallarin hakim olacagi devlet kurumunun temel gérevidir.
Lakin dinin buradaki roliiniin ne olacagi, din ve siyaset kurumlari arasinda sorunlarin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Din ve devlet arasindaki gili¢ savaslar1 yeni yonetim
bi¢imlerinin de ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Din ve devlet kurumlar1 arasinda meydana gelen gii¢ savaslar1 ve siirekli olarak
yasanan ¢atismalar zamanla yeni yonetim bi¢imlerini ortaya ¢ikarmistir. Bu ¢atismalarin
onlenmesi adina farkli devlet yonetim anlayis ve modelleri gelistirilmistir. Bunlardan biri
din ve devletin i¢ i¢ce gectigi teokratik model iken bir digeri din ve devlet kurumlarinin
birbirinden ayrilmasini savunan laiklik modelidir. Bu her iki model zamanla degisime
ugramis Ve laiklik kavrami bu yonetim bi¢imlerinin uygulandig tilkelerdeki i¢ dinamikler
tarafindan tekrar tanimlanarak yeni bir bi¢ime donistiiriilmiistiir. Bu yiizden tek bir
modelden bahsetmek olduk¢a gii¢ goriinmektedir. Zaman igerisinde demokratik
hareketlerin rejimleri devirmesi ve devlet yonetim anlayislarimin devrimlerden
etkilenmesiyle de modern toplum ve modern devlet yonetim bigimleri sekillenmeye
baslamistir. Kiiresellesme, savaslar, gocler ve kitlesel iletisim araglarinin gelisimi farkl
rklara, inanglara ve kiiltiirlere sahip insan gruplarini bir araya getirmistir. Bu farkli inang
ve kiiltiir yapilarin1 bir araya getiren unsurlar kamusal alanda dinin ve dini gruplarin
temsilinin ne olacagi sorusunu ortaya ¢ikararak yeni tartigmalar dogurmustur.

Orta Cag’in sonlarma kadar siyasal alanda hakimiyet kuran Hristiyan Kilisesi,
ortaya ¢ikan Reform ve Ronesans hareketlerinden sonra bu giiclinii kaybetmistir.
Kilisenin 6zline donmesi gerektigi savunulmus ve diinyevi alandaki yetki ve konumu
ciddi bir bigimde sarsilmistir. Bu gelismeler egemenligin din dis1 alanda toplandigi ulus
devlet anlayiglarina temel olusturmustur. Aydinlanma hareketleri ve bilimsel gelismeler
sonucunda din sorgulanmis ve sosyal alan basta olmak tizere siyasal alandaki otoritesi
giic kayb1 yasamustir. Laiklik fikrinin tesekkiil siireci ciddi bir ivme yakalamis ve Fransiz

Devrimi monarsi ile biitiinliik igerisinde olan dini otoriteyi sosyal, kiiltiirel ve siyasal



alandan ¢ikarmaya baglamistir. Laikligin kati diger bir ifadeyle diglayici ve pasif
modelleri ortaya ¢ikmustir. Laiklik, ortaya ¢iktigi ingiltere’de Anglosakson tipi olarak
adlandirilan 6zgiirliik temelli, pasif, toplumun her kesimini kapsayan ve bir yasam bigimi
dayatmayan modelini temsil ederken Fransa ve Tiirkiye gibi iilkelerde, bir yasam bi¢imi
dayatan ve 6zgiirliik alanlarini yeniden ¢izen dislayici bir anlayisi temsil etmektedir.

Bat1 diinyasindaki iilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de laiklik ve din-devlet
iliskileri farkli sekillerde gelismistir. Osmanli’da kendini kavramsal boyutta olmasa da
toplumsal boyuttaki gelismelerde hissettiren laiklik; meydana gelen modernlesme
hareketleri, fikir akimlari, sekiilerlesme, c¢agdaslasma ve batililagma kavramlari
tizerinden gelisim gostermistir. Tanzimat Fermani, Islahat Fermani ve Mesrutiyet gibi
yenilik hareketlerinin ve toplumsal olaylarin meydana getirdigi etkiler sonucunda siyasal
kurumlarda ve devlet yonetim bigiminde degisimler meydana gelmistir.

Tiirkiye’de laikligin ilk adimlari Cumhuriyet Devrimi ile atildig1 icin laikligin
asil sdyleminin aksine kati-dislayici bir anlayis gelisme gostermistir. Yeni bir yasam
bicimi dayatan ve kamusal alanda dini sembol ve temsilleri yasaklayan 6zgiirliikk
temelinden uzak bir anlayisa evrilmistir.

Cumbhuriyet doneminde devlet rejiminin laik ilkeler tizerine inga edilmesi hukuk
sisteminden egitim sistemine kadar Tiirk toplumunun tiim kurum ve yapilarini
etkilemistir. Devlet, savastan c¢ikilmasi gibi sebeplerden dolay1 asamali olarak degil
devrimsel bir sekilde yeni Cumhuriyet rejimine gegmistir. Diyanet Isleri Baskanliginin
kurulmasi, Saltanatin kaldirilmasi ve Tevhid-1 Tedrisat kanunu gibi degisimler ve dini
alanda meydana gelen kisitlamalarla birlikte Fransiz tipi laiklik anlayisinin benimsenmesi
toplumsal gerilimlere sebep olmustur. ilerleyen zamanlarda yapilan anayasal
diizenlemelerle laiklik giivence altina alinmistir. Dinin kamusal alandan ve devlet
kurumlarindan tamamen kaldirilmaya ¢aligilmasi sebebiyle laiklik kavrami zaman zaman
toplumun ¢esitli kesimleri ve dnemli sahsiyetleri tarafindan tartigilmistir.

Basarisiz girisimlerden sonra 1945 yilinda ¢ok partili sisteme gegilmesiyle
kamusal ve dini alanda bir¢ok yeni adim atilarak 6zgiirliikler genisletilmistir. Zaman
icerisinde; uygulamada yasanan sorunlar, kamusal alanda dinin temsili, dini inang ve
ibadetlerin yasanmasi noktasindaki problemlerden dolay: laiklik kavrami giindemdeki
yerini siirekli korumustur. Laiklik kavrami hakkinda yanlig bilinenleri diizelterek laikligin
aslina uygun bir sekilde uygulanmasi i¢in Cumhuriyet donemi diglayici laiklik modelini
eserlerinde 1liml1 bir zemine oturtan Ali Fuat Basgil, bu alanda 6nemli bir konumda yer

almaktadir. Laiklik kavrami ve modelleri, yasanan her problemden sonra mutlaka



tartistlmis bu doniistim siireci giiniimiize kadar devam etmistir. Tiirkiye’deki bu
farklilagsma toplumu hem siyasal hem dini a¢idan germis ve gesitli zamanlarda farkli
sorunlara yol agmistir. Halen devam eden bu sorunlarin kuramsal ya da pratik ¢ercevede
¢Oziime kavusturuldugundan bahsetmek oldukc¢a zordur. Uygulandig: siyasal sistemler
icerisinde yurttaglarin dini inang ve ibadet ozgiirligiinii korumay1 hedefleyen laiklik,
teoride Ozgiirlikleri kisitlamaktan tamamen uzakta, 6zgiirliiklerin saglanmasiyla ilgili
olan bir anlayistir. Calismamiz, Ali Fuat Basgil’in eserlerinde ¢6ziimledigi din ve laiklik
anlayisinin Tirk toplumunda meydana gelen degisim, doniisiim ve tartigmalardaki
konumunun ve oneminin ne oldugu cergevesinde sekillenmektedir. Ali Fuat Basgil’in
laiklik ve din anlayisi iizerinden din ve vicdan hiirriyetinin laik devletteki sinirlarinin ne
oldugu konusunu ele almak yararl olacaktir ve ¢alismaya degerdir. Ayrica demokratik
bir hukuk devletinde laikligin, din hiirriyetinin ve diger tiim hiirriyetlerin teminatini
saglayacak miiesseselerin ne oldugunu ortaya koymak c¢alismanin bir diger amacidir.
Basgil ’in laiklik ve din anlayis1 hakkinda yapilan ¢alismalara bakildigi zaman Basgil’in
ortaya koydugu laiklik modeli sistemsel olarak incelenmis fakat bu sistemi demokratik
bir hukuk devletinde ayakta tutacak ve hiirriyetlerin teminati olacak kurumlarin ne
olduguna deginilmemistir. Bu agidan calisma alandaki eksikligin giderilmesi ve
tartigmalara katki saglanmasi adina 6nemlidir.

Calismada laiklik ile ilgili kavramsal bir giris yapildiktan sonra konu farkli
acilardan tartigilarak ele alinmig ve laikligin batida dogusuyla birlikte gecirdigi tarihsel
siire¢c betimlenmeye c¢alisilmistir. Laiklik kavraminin, Tiirkiye’deki tarihsel gelisimi
gliniimiize kadar olan etkileriyle ele alinmig, donemlere gore uygulama bigimleri tizerinde
durulmustur. Daha sonra Ali Fuat Baggil’in laiklik ve din anlayisi analiz edilerek laiklik
kavraminin ve din anlayiginin yasadigi degisim ve doniisiim tizerindeki rolii ortaya

konmaya calisilmistir.

2. Amag¢ ve Onem

Arastirmanin amaci, laikligin Tiirkiye’deki tarithsel gelisimini Osmanlt ve
modernlesme hareketleri ile ele alarak Tiirk toplumundaki tartigmalara katki saglamaktir.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuyla birlikte laiklik, baz1 kurumlarin kaldirilmasi ve
bazi kurumlarin ise yapisal olarak degisimi ile devam ettirilmistir. Bu durum sonucunda
ortaya ¢ikan sorunlarin uzun vadeli etkisinin tarihsel donemlere ayirilarak ele alinmasi

aragtirmay1 onemli kilmaktadir. Zaman igerisinde dini ve siyasi anlayiglarda ortaya ¢ikan



yeni soylemler ve tartismalar daha esnek modellerin ortaya ¢ikmasini saglamigtir. Esnek
modellerin yaninda kati modellerinde savunulmasi nedeniyle tartismalar giincelligini
korumaktadir. Tiirk toplumunda laikligin uygulanmasinda ortaya ¢ikan sorunlara karsi
kat1 laiklik modelini laikligin aslina vurgu yaparak hem teorik hem de uygulama
boyutunda diisiinceleri ve ¢oziimlemeleriyle elestiren Ali Fuat Basgil’in laiklik ve din
anlayigini, Tiirk toplumundaki gelisimine katkisini ve bu degisimdeki yerini eserleri
baglaminda agiklamak amaglanmaktadir. Ayrica demokratik bir hukuk devletinde
laikligin, din hiirriyetinin ve tiim hiirriyetlerin teminatim1 saglayacak miiesseselerin ne
oldugunu ortaya koymak c¢alismanin bir diger amacidir. Basgil ’in laiklik ve din anlayis1
hakkinda yapilan ¢aligmalara bakildigi zaman Baggil’in ortaya koydugu laiklik modeli
sistemsel olarak incelenmis fakat bu sistemi demokratik bir hukuk devletinde ayakta
tutacak ve hiirriyetlerin teminati1 olacak kurumlarin ne olduguna deginilmemistir. Bu
acidan ¢alisma alandaki eksikligin giderilmesi ve tartismalara katki saglanmasi adina
Oonemlidir.

Ali Fuat Basgil’in laiklik ve din anlayisindaki hiirriyetlerin, teminati olan kurum

ve yapilari ortaya koymasi bu galismay1 6nemli kilmaktadir.

3. Stmirhiliklar

Osmanli ve Cumhuriyetten giiniimiize kadar gelen siirecteki laiklik anlayiglarinin
ortaya konulmasi i¢in elde edilecek veriler Tiirkgedeki literatiiriin incelenmesiyle sinirlt
tutulmustur. Calisma Ali Fuat Basgil’in Din ve Laiklik, Demokrasi Yolunda ve ilmin
Isiginda Gilinlin Meseleleri isimli ii¢ eseri ger¢evesinde fikirlerinin ele alinmasiyla
sinirlandirilmistir. Kendi hakkinda yazilan ikincil kaynaklar ve diger eserlerine de yer
verilmistir. Bunun yaninda laiklik dénemsel kosullara, hakim siyasal giiciin ideolojik
yaklasimina ve toplumsal olaylarin yasalara olan etkisine gore degisen disiplinler arasi
bir kavram oldugu i¢in toplumun birgok unsuru ile iliski i¢erisindedir. Laiklik kavrami,
ayni zamanda toplumun birgok kurum, yapi1 ve dinamikleriyle baglantili olsa da
calismamizin laiklik ve din iligkisi baglaminda ele alinmasi muhtemel sinirliliklar
arasindadir. Demokratik bir hukuk devletinde laiklik ve hiirriyetlerin teminati olan
kurumlar ele alinirken demokrasi ve hukuk iliskisi 6ne ¢iksa da oncelikli amag laiklik ve

din iliskisini genis bir ¢ercevede ortaya koymaktir.



4. Arastirmanin Yontemi

Akademik calismalarda belirli bir sistem ile hareket edilebilmesi i¢in bir
yonteminin bulunmasi gerekmektedir. Laikligin doniisiimiiniin farkli donem ve modeller
tizerinden incelendigi ¢alismamizda nitel arastirma yontemlerinden dokiiman taramasi
kullanilmistir. Elde edilen veriler ise ¢Oziimlenerek arastirmanin amaglarina uygun bir
sekilde basliklandirilmistir.

Basgil’in yazdigi birincil kaynaklar, makaleler, konferanslar, gazete ve dergi
yazilar1 incelenip analiz edilmistir. Daha sonra ise Basgil hakkinda yapilmis arastirma,

kitap, makalelerden faydalanilmaya ¢alisilmustir.

5. lgili Literatiir

Calisma sosyal bilimler alani, felsefe ve din bilimleri boliimii din sosyolojisi ana
bilim dali ¢alisma smnirlar1 icerisinde ele almmaktadir. Icerik olarak direkt benzer bir
calisma olmasa da konu ve Ali Fuat Basgil ¢ercevesinde farkli kavram ve olaylar
tizerinden yapilan ¢alismalar mevcuttur. Calismamiz Ali Fuat Basgil’in din ve laiklik
goriislerinin Osmanl1’dan giiniimiize kadar ve Fransiz tarz1 Laiklik ile Ingiliz tarz1 laiklik
lizerinden ele alarak literatiire genis bir kaynak saglamaktadir.

Din ve Laiklik isimli eserinde din ve laiklik hakkindaki fikirlerine yer vermis
konferanslar seklinde tiniversiteli genglere anlatmistir. Ayni y1l Yeni Sabah gazetesinde
yayinlanmis daha sonra ise kitap olarak piyasaya ¢ikmustir. Laiklik ve din iligkisi, din ve
vicdan hiirriyetinin laik devletteki sinirlarinin ne oldugu, Demokratik bir hukuk
devletinde laiklik ve hiirriyetlerin teminatin1 saglayacak miiesseselerin ne oldugu,
demokrasi, hiirriyet ve esitlik iligkisi eserin ana konularidir.

Demokrasi Yolunda isimli eseri, gazete ve dergilerde yaymnlanan makale ve
konferanslarindan olusmaktadir. Eserin ana temas: hiirriyet, esitlik, insan haklar1 ve
demokrasidir. 1949 yilindan 1959 yilina kadar yapilan yayinlar1 kapsamaktadir. Basgil
bu eserini “Demokrasi adi tasiyan cemiyet rejiminin alfabesidir.” ifadesiyle
agiklamaktadir. Ilmin Isiginda Giiniin Meseleleri isimli eseri Basgil’in 1948 ve 1960
yillar1 arasindaki gazete ve dergilerde yayimnlanan yazilari ve makalelerinden
olusmaktadir. Anayasanin mabhiyeti, barindirdig1 yapisal sorunlar, anayasanin neden
diizeltilmesi gerektigi ve anayasada devlet usul ve isleyisi ele alinmaktadir. Demokrasi,
hiirriyet ve esitlik iliskisi ile hiirriyetleri temin edecek kurumlarin neler oldugu, Din

hiirriyeti ve laiklik Anayasada nasil yer almali konusu islenmektedir.



Kuru, A. (2011). “Pasif ve Dislayici Laiklik: ABD, Fransa, Tiirkiye.” Istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlarindan Eylem Cagdas Babaoglu tarafindan cevrilmistir.
Calisma pasif ve diglayici laikligin ne oldugu, laiklik uygulamasimnin ABD, Fransa ve
Tirkiye’deki sonuglar1 ve sebepleri iizerinde durmaktadir. Tiirkiye’de pasif ve diglayici
laiklerin arasindaki gatigsmalarin din, devlet ve din egitimi lizerindeki etkilerini ele
almaktadir.

Umut Azak (2014) “Dinle Dost Devlet: Ali Fuat Basgil’e Gore Laiklik” isimli
makalesinde Basgil’in diger dinleri, diisiinceleri ve azinliklar1 disarda birakarak, sadece
Islamiyet’i énceledigi goriisiinii ileri siirmiistiir. Basgil, sadece din hiirriyetini degil ayn
zamanda vicdan hiirriyeti ve insan haklar1 {izerinden hiirriyetin biitiin asamalarini
evrensel bir dille agiklamistir. Laik devlette, din hiirriyetinin sinirlarini ¢izerken taassup
konusunda ve 6zgiirliiklerin sinirinda temel aldig1 6l¢ii ister sosyalist ister liberal olsun
toplumun tiim kesimlerine saglanan, kanunlar cergevesinde belirlenen genel insan
haklarinin taninmasidir. Basgil’in dindarlar icin istedigi din hiirriyetinin sinirlar
toplumun diger kesimlerinden farkli ya da ayricalikli degildir. Basgil’in ¢izdigi sinirlar
toplumun tiim kesimleri icin esitligin ve adaletin saglanmas1 ydniindedir. Icinde dogup
biiylidiigli toplumun inang sorunlarina ve devletin tiim isleyisinin merkezinde yer alan
laiklik konusuna deginmesi onun evrensel diisiincelerinin olmadigini1 géstermemektedir.
Baggil’in bahsettigi demokrasi, hiirriyet ve esitlik¢i devlet sadece Miisliimanlar i¢in degil
toplumun tiim kesimi ig¢indir. Ayrica ¢aligmada hiirriyetin teminati olarak goriilen
Anayasa Mahkemesi, referandum, ¢ift meclis ve laik mektep konusu ele alinmamastir.
Anayasa Mahkemesi, demokratik ¢ogunlugun azinlik haklarini ihlal edecegi sistemler,
hiirriyet ve esitlik iliskisi, hukuk ve din hiirriyeti arasinda bir bagdan bahsedilmemistir.
Calismamiz bu hususlar1 da genis bir cergevede ele aldigr icin ayr1 bir konumda yer
almaktadir.

Baykan (2013) “Bir Anayasa Hukukcusu Olarak Ali Fuad Baggil” isimli makalede
Ali Fuat Baggil’in anayasa hukuku ve genel hukukla ilgili yazilar1 incelenerek yapilacak
cikarimlarla onun hukuki diinyas1 ortaya konmaya c¢alisiimistir. Calismada Basgil’in
hiirriyetlerin teminati i¢in 6nerdigi Anayasa Mahkemesi ve ¢ift meclis konusuna kisaca
deginilse de detayli bir bilgi verilmemis, ¢ikmaz ve ¢oziimlemeleri agiklanmamustir.
Hiirriyetin teminati olarak goriilen referandum ve laik mektep konusuna da girilmemistir.

Kurban (2019) “Ali Fuad Basgil Liberal? Muhafazakar? Liberal Muhafazakar?”
isimli yiiksek lisans tezinde, Ali Fuat Basgil diisiincesinde liberalizm ve muhafazakarlik

konusunu iglemistir. Cift meclis usuliinii bir baglik olarak ele alan ¢alisma, ¢ift meclis



usuliiniin islemedigi zorba yonetimler karsisindaki duruma deginmemektedir. Cift meclis
usuliiniin hak ve hiirriyetlerin korunmasi1 noktasinda teminat olarak gosterilen
kurumlardan biri oldugu konusunda herhangi bir degerlendirme yapilmamaistir.

Eryilmaz (2019) Ali Fuat Basgil ile Osman Turan’in Din ve Laiklik Anlayislariin
Karsilagtirilmasi” isimli yiiksek lisans tezinde Cumhuriyet doneminin laik rejim adina
yaptig1 toplumsal degisimin karsisinda duran, muhafazakar diisiince ve sdylemleriyle
alternatif bir laiklik sdylemi ortaya koyan Ali Fuat Basgil ve Osman Turan’in laiklik
anlayislar1 karsilagtirilmistir.

Oztiirk (2020) “Tiirk Modernlesmesine Mukayeseli Bir Bakis: Ali Fuad Basgil ve
Tarik Zafer Tunaya” isimli doktora tezinde “Tiirk modernlesme siireci, farkli fikir ve
diisiin diinyasina sahip Ali Fuad Basgil ve Tarik Zafer Tunaya’nin mukayeseli
bakislariyla ele alinmaktadir. Calismanin konusunu, muhafazakdr ve modernlesmeci
zihin diinyasina sahip iki aydimin fikir ve diislinceleri olusturmaktadir.”. Tiirk
modernlesmesinin dénemsel analizi yapilmaya calisilmistir. Oztiirk galismasinda,
Baggil’in onemle isledigi hiirriyetin teminati olarak goriillen Anayasa Mahkemesi,
referandum, c¢ift meclis ve laik mektep konusuna deginmemistir.

Baser (2011) “Ali Fuat Basgil’de Demokrasi ve Laiklik “isimli yiiksek lisans
tezinde “Demokrasi ve laiklik gegmisten giiniimiize 6nemini yitirmeyen, hala iizerinde en
cok tartisilan iki konudur. Tiirk siyasal hayatinda onemini koruyan bu iki konuyu,
dénemin 6nde gelen fikir adamlarindan biri olan Ali Fuat Basgil’in bakis acisiyla birlikte
yeniden incelemeye ¢alistik.” konusunu islemektedir. Basgil’in demokrasinin sart1 olarak
sundugu cift meclis konusuna kisaca deginmekte lakin bu ¢ift meclisin islemedigi
toplumsal kosullar1 ele almadigi gibi laiklik ve hiirriyetlerin saglanmasi noktasinda
Baggil’in teminat olarak kabul ettigi kurumlardan bir olarak da ele almamaktadir.

Catalbas (2011) “Anglikan Kilisesi ve Giiniimiiz Ingiltere’sinde Yeri” isimli
doktora tezi Anglikan Kilisesi'nin Ingiltere'nin sosyal, politik ve dini hayatindaki 6nemini
ve kilisenin ulusal ve uluslararasi iliskilerdeki roliinii incelemektedir. Sonug¢ boliimiinde
ise elde edilen bulgular 6zetlenmis ve Anglikan Kilisesi'nin genel etkisi ve Ingiltere'deki
yerine dair bir degerlendirme sunulmustur. Ayrica, Anglikan Kilisesi'nin teskilat yapisi,
piskoposluk bolgeleri, inan¢ agiklamalar1 ve ibadet uygulamalarina dair bilgiler
eklenmistir. Bizim calismamizin farki sadece Ingiliz kilisesi iizerinde degil Ingiltere’de
laiklik ve din konusu iizerinde durmasi ve laikligin Osmanli’dan giiniimiize Basgil’in

laiklik ve din gortisleri lizerinden ele alinmasidir. Bunun yaninda ¢alismada hiirriyetin



teminat1 olarak goriilen Anayasa Mahkemesi, referandum, ¢ift meclis ve laik mektep
konusu ele alinmamastir.

Calismalarda Basgil’in demokratik bir hukuk devletinde hiirriyetlerin teminati
i¢cin Onerdigi Anayasa Mahkemesi ve ¢ift meclis konusuna kisaca deginilse de detayli bir
bilgi verilmemis, ¢ikmaz ve ¢oziimlemeleri agiklanmamistir. Basgil’in laiklik ve din
anlayis1 hakkinda yapilan ¢aligmalara bakildigi zaman ortaya koydugu laiklik modeli
sistemsel olarak incelenmis fakat bu laik sistemi demokratik bir hukuk devletinde neyin
ayakta tutacagma ve hiirriyetlerin teminati olacak kurumlarin ne olduguna
deginilmemistir. Hiirriyetin teminati olarak goriilen referandum ve laik mektep konusuna
da girilmemistir. Anayasa Mahkemesi, demokratik ¢cogunlugun azinlik haklarini ihlal
edecegi sistemler, laikligin anayasada tarif olarak yer almas1 gerektigi, hiirriyet ve esitlik
iligkisi, hukuk ve din hiirriyeti arasinda bir bagdan bahsedilmemistir. Caligmamiz bu

hususlar1 da genis bir ¢ergevede ele aldigi i¢in ayr1 bir konumda yer almaktadir.



BOLUM I

KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

1.1. Laikligin Etimolojisi ve Tanimlanmasi

Laiklik kavraminin, Fransizcadaki “laic” kelimesinden dilimize gectigi
goriilmektedir (Berkes, 2003, s.17). Fransizcaya da Yunancadan ge¢mistir. Arapgada
[lmaniye olarak kullanilan kavram yeni Tiirkgede ise “din ayris1” veya “din 6zgenligi”
seklinde kullanilsa da neredeyse higbiri varligini siirdiirememistir (Taplamacioglu, 1963,
5.130).

Basgil’e gore Katolik toplumunda insanlar iki ayr1 smifa ayrilir. ilk simif “clerge”
veya “klerje” olarak adlandirilan siniftir ve bu sinif o toplumdaki din adamlarini1 yani
ruhban smifin1 olusturmaktadir. Ayn1 zamanda bu sinif kendi igerisinde “regulier” ve
“sekulier” olmak iizere iki kisma ayrilir. Birinci sinifa dahil olanlar, sosyal yagamdan
kendilerini soyutlayarak émiirlerini manastirlarda ibadete adayan din adamlaridir. Ikinci
smifta da papaz ve piskoposlar gibi sosyal yasamin igerisine dahil olarak yasayan din
adamlar1 bulunmaktadir. Bu toplumda, laik olarak adlandirilan sinif ise bu iki siniftan
hicbirine dahil olmayarak disarda kalan kisilerdir (Basgil, 2020, s.151). Ruiz’e gore laik
kavrami o donem iki farkli sosyal sinifi ifade etmek i¢in kullanilmistir. Toplumun iiyesi
kabul edilen laik kisi asagida ya da yukarida bir sinifa mensup goriilmemistir. Bu kisi
inancin agiklayan veya gizleyen inangh bir kisi olabilecegi gibi ayn1 zamanda siradan
inangsiz biri de olabilmektedir (2007, s.21).

Laiklik, disiplinler arasi bir kavram olmasindan dolayr da ortak bir tanima
varilmas en gii¢ kavramlardan biridir. iliskili oldugu kavramlarin hassas olmast, iilkelere
gore degiskenlik gostermesi ve dinamik olmasi dolayisiyla kapsamli bir tanimin1 yapmak
oldukc¢a zordur. Arabaci ’da ortak bir tanimda bulunmanin zorlugundan bahsederek bu
durumun sebebini laiklik kavraminin soyut, maddi bir karsiligi bulunmayan bir kavram
olmasi ile aciklamaktadir. Laikligin gecirdigi tarihsel siirecin de goreceli bir siireg
olduguna vurgu yapmaktadir (Arabaci, 2003, s.12). Kuru, bu durumu su sozleriyle

somutlastirmaktadir:

“ABD’de ogrencilerin inandiklari dinin simgelerini tasimalari
serbest iken, Fransa bu simgelerin devlet ortaokul ve liselerinde
tasinmasini yasaklamaktadir; Tirkiye ise 6zel okul ve tiniversite dahil her
tirden egitim kurumunda dini simge ve giysilerin tagimnmasin
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yasaklamistir. Ilging olan nokta bu ii¢ devletin birbirlerinden farkli

politikalar yiiriitmelerine ragmen benzer sekilde laik olmalaridir.” (Kuru,

2011, s.10).

Laiklik kavraminin {ilkeden iilkeye farkli sekilde tanimlanmasi ve toplumlarin
gecirdigi siyasal silirecler ve toplumsal olaylar kavramin farkli tanimlanmasina ve
uygulama bi¢imlerinin de farklilasmasina sebep olmustur.

Ayrica Gunn, laiklik kavraminin igeriginin agik ve anlasilir olmamasindan dolay1
kesin tanimlarinin yapilmasina karsi ¢ikarak varilan kesin sonuglu tanimlarin laikligin
tarihsel siirecine golge disiirdiglinii ve bir laiklik efsanesi ortaya c¢ikardigini
soylemektedir (Gunn, 2014, s.19-21). Kavramin tanimini zorlastiran diger sebeplerden
biri tarihsel yolculugu ve Fransiz Doktrinine ait olmasindan dolay1 diger dillere ¢evrildigi
zaman tam karsiliginin bulunamamasidir. Bu yiizden tanim yapmak isteyen arastirmacilar
kendi dillerine gevirirken kelimenin ilk hali olan “laicite’ kelimesini kullanmislardir. Bu
durum laiklik kavraminin Fransiz kiiltiir ve zihniyetiyle ne kadar i¢ ice gectigini ortaya
koymaktadir (Bauberot, 2003, 5.93). Laiklik kavrami belli bir siire sonra ise kisiler i¢in
degil siyasi olarak kullanilan bir kavram olmustur (Yiirtik, 2005, s.20).

Kirman’a gore laiklik hukuk ve siyaset alanlarinda din temelli anlayislar yerine
dini olmayan degerlerin esas alindig1 anlayislarin kabul gormesidir. Genel kabulde ise
laiklik, din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmasi olarak tarif edilmektedir (Kirman,
2016, 5.189: Kiiciikaga, 1996, s.21). Laiklik kavraminin tiim disiplinleri i¢ine alacak bir
tanimimi yapmak c¢ok gii¢ olsa da siyaset bilimi ve sosyoloji alanlarinda belli bakis
acilartyla yapilan tanimlarina da ulagilmaktadir. Tanim yapilirken tanimin gergevesini
belirleyen oOlciit kimi zaman kavramin gegirdigi tarihsel siire¢ olurken kimi zamanda
kavramin iligkili oldugu diger kavramlar esas alinmaktadir. Laiklik kavrami tek basina
ele alindiginda eksik kalan ve esitlik, 6zgiirliik, cogulculuk gibi kavramlarla iligkili olup
bunlari biinyesinde barindiran bir kavramdir (Ruiz, 2007, s.22-24).

Laiklik taniminin sorunlar barimdirdigi ve yapilan sinirl tanimlamalarin dinin ve
dinsel olanin ne olduguna dair bir problemi ortaya ¢ikardigi goriilmektedir. Bir seyin
dinsel olup olmadigina siyasi iktidar giiciiniin karar vermesi keyfiyet ortaya ¢ikaracagi
gibi devletin dini alana miidahalesini de kolaylastirmaktadir. Siyasi giiciin dini alan1 baski
altina alabilmek i¢in bir seyin dinsel olup olmadigina karar vermesi yeterlidir (Mertcan,
2008, s.310). Basgil, dini alani inanlarin mahremi ve kutsali olarak tanimlamakta ve
iceriden talep gelmedikge siyasi giicin dini alana ve mabede girmesinin laikligin

tarafsizlik ilkesine ve din hiirriyetine aykir1 oldugunu belirtmektedir (Basgil, 2020, s.114-
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119). Bauberot ise Basgil’den farkli olarak tarafsizlik ilkesini devlet egemenligi ve esit
yurttaslikla agiklamaktadir.

Laiklik kavrami siyasal siireglere ¢ogul ve esit bir sekilde katilim saglamak
isteyen her vatandasa baris¢il bir diyalog ortami saglayarak devletin belirli bir din veya
ideoloji tarafindan tanimlanmasina izin vermemektedir (Bauberot, 2008, s.17). Bilimsel
calismalarin yaninda egitim ve hukuk alanlarinin dini etkiden arindirilmasi ve teolojinin
bu alanlar tizerindeki egemenliginin kirilarak Ozgiirlestirilmesi laikligin toplumsal
yansimalar1 olarak gosterilebilir (Kirman, 2016, s.189). Laiklik tanimlarini farkli alanlara
ve iilkelere gore ¢cogaltmak miimkiin oldugu agikca goriilmektedir.

Farkli agilardan yapilan laiklik tanimlarinda goriilen en temel ortak nokta ise
inanglarin yerini almasi 6ngdriilen akil yani rasyonellesmedir. Kullanim alanina gore
ithtiya¢ duyulan laiklik tanim1 kendi islevine uygun sekilde hukuki, felsefi veya siyasi
olarak kullanilsa da akil yani rasyonellesme biitiin tanimlarda yerini korumaktadir.
Laikligin uygulanmasi yaklasiminda dini ve siyasi kurumlarin karsilikli sorumluluklar
vardir. Basgil, laikligi yalnizca din ve devlet islerinin ayrilmasi olarak degil, devletin
kendisine karsi Ozerk olan dini inanglara karsi esit mesafede durmasi olarak da
tanimlamaktadir. Laiklik yaklasimini esas almayan devlet yonetiminde kanunlarin
kaynagi din iken, laikligi benimseyen devlet yonetim modellerinde kanunlarin kaynagi
ihtiyaglar ve toplumsal gercekliklerdir (Basgil, 2020, s.168-169). Laiklik sivil orgiit ya
da dini kisilerce yapilan bir cagdaslasma hareketi degildir. Laiklik bir dinin baska bir
bi¢cime aktarilmas1 veya sekil degistirilmesi anlayisina da dayanmamaktadir (Ruiz, 2007,
5.38).

Laiklik dini alana boyun egdirme siireci olarak tanimlansa da gercek su ki ilkel
toplumlar disindaki teokratik yonetim anlayislar: haricinde din higbir zaman tamamen
siyasal alana egemen olamamustir. Siyasal ve dini alanlar birbiri ile iligki i¢inde olsa da
din adamlarinin dogrudan siyasal iktidar iizerinde hakim oldugu bir gii¢ ortaya
cikmamustir. Bu karsilikli ve siirl iliski daha ¢ok siyasal alanin ihtiya¢ duydugu zaman
kendini dini bir anlayisa oturtarak mesrulastirmasi seklinde ortaya ¢ikmistir. Batida
modernite dncesinde de sonrasinda da anti klerikalizm anlayisi var olmustur (Bauberot,
2008, s.21-22).

Yapilan tanimlar {izerinden su sekilde bir laiklik degerlendirmesi yapilabilir;

e Laiklik kavram1 zaman igerisinde etimolojik kokeninden farkli bir anlam

kazanmustir.
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e Disiplinler aras1 bir kavram olan laikligin farkli alanlara gore tanimlarini
yapmak miimkiindjir.

e Farklh iilkelerdeki ve zamanlardaki uygulanma bigimlerine bakildigi
zaman laiklik kavraminin dinamik ve degisken bir yapida oldugu
goriilmektedir.

e Laiklik genel kabulde din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi olarak
bilinmektedir.

e Siyasi giliciin dini gruplara ve toplumun tiim kesimlerine tarafsiz, esit
katilimc1 ve ¢ogulcu olmasidir.

e Siyasal giiclin dini alana, dini kutsallara ve mabetlere oOzgiirliikk
tanimasidir.

e Devletin hicbir dini grup, ideoloji ve din tarafindan tanimlanmamasidir.

e Toplumsal kurumlarda ve toplumsal hareketlerde rasyonellesmenin
meydana gelmesi durumudur.

e Devletin mesrutiyet kaynagi din degil toplumsal gerceklikler ve hukuktur.

¢ Dini alanin kontrol edilmesi ve baski altinda tutulmas1 degildir.

Tarihsel gelisimine bakildigi zaman laikligin yasadigi siirecler daha net

anlagilabilmektedir.

1.2. Laikligin Tarihsel Gelisimi

Avrupa’da siyasal giic merkeziyet¢i bir yapida olmadigi i¢in din ve devlet
ayrimini €sas alan laiklik temelli devlet yapisinin Hristiyanligin kendi dinamikleri
sonucunda ortaya ¢ikan bir olgu oldugu fikri yaygmlik kazanmistir. Bunun aksine
sekiilerlesme ve laik devlet modeli Hristiyan toplumlarda ortaya c¢iksa da fikirsel ve
yapisal doniisiim olarak diger toplumlarda da benzer sonuglara sebep olmustur. Hristiyan
inang esaslarinin ve Islam inang esaslarinin ayni1 boyut ve siddette sert bir catismaya
ugradigi goriilmiistiir (Mert, 1994, s.44-45).

17.yy. dan beri laiklik anlayisinin diisiinsel temelleri sistematik bir bigcimde
olusmaya basladigi i¢in siyaset ve din alanin birbirleri ile olan iliski anlayisinda
degisimler meydana gelmistir (Bauberot, 2008, s.35). Kilise, dini kurumlarin diinyevi
islere yon vermesini istemekteydi. Roma’nin Katolikligi resmi din olarak kabul etmesi

kiliseye siyasi alan iizerinde soz sahibi olma imkan1 verse de Kilisenin siyasi alanda
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giiciinii arttiran asil olay, Feodalitenin hiz kazanmasiyla krallarin senyorler karsisinda
kendilerini zayif bulmasindan dolay kiliseden yardim talep etmesidir (Taplamacioglu,
1963, 5.137). Senyorler karsisinda krallarin Kiliseden yardim istemesine sebep olan
orglitlli yapi, ruhban siifidir.

Batida ortaya cikan ruhban smifi, kendine ait egitim kurumlari, Hristiyanligi
tanitan yaym organlari, yetismis din adamlar1 ve ekonomik giiciinii olusturan maddi
kaynaklar1 olan yapiya verilen isimdir. Biitiin bu nitelikler laiklik kavraminin ortaya
¢ikmasina ve dini alanla siyasi alanin ayrilmasina sebep olan ¢atismalara sebep olmustur.
Batida goriilen giic ¢atigmalar1 ve ruhban smifi gibi olusumlara doguda
rastlanmamaktadir (Taplamacioglu,1963, s.133-134). Catigmalarin fikirsel boyutunu
Ronesans ve Aydinlanma hareketleri olusturmaktadir. Bu hareketler bilim ve sanat basta
olmak {izere bir¢cok alanda dinin yerine aklin 6ne alinmasi fikrini ileri siirmiistiir. Aklin
dinin yerini almasi, kutsal emirleri maddi kaygilarla kullanan, halki somiiren ve feodal
sistemden destek alan kiliseye karsi bir baskaldir1 olarak goriilmiistiir. Batinin mevcut
siyasi ve ekonomik diizenini yerle bir eden Sanayi Devrimi ve Fransiz Ihtilali yeni
toplumsal siniflarin ve siniflar arasi catismalarin ortaya c¢ikmasina sebep olmustur
(Duman, 2010, s.289). Aydinlanma doneminde akilci felsefe siyasal iktidar ve dini
iktidarin c¢atigmasinda akli O6n plana ¢ikartarak laik fikirlerin gelisimine katkida
bulunmustur. insan1 varolussal dzgiirliigiine kavusturmak i¢in dini iktidarin baskilarindan
kurtararak kisinin degerini devletinde {izerinde bir konuma yerlestirmistir. Insanin degeri
karsisinda siyasi ve dini giiciin siirli bir konuma ¢ekildigi goriilmektedir. Demokrasinin
ana ilkesi olan bu anlayis insanla birlikte ayn1 zamanda tiim dinlere de esit diizeyde
ozgiirliik tanimaktadir (Ozek, 1983, s.14-15). Rénesans kendini agirlikli olarak sanat ve
bilim dallarinda hissettirirken Reform siyasal alanda etkili olmustur. Reformu’n temel
amact, dini, siyasi ve diisiinsel alanda toplumun maruz kaldigi kilise baskisindan
kurtarilmasidir. Reform, dini alanda ortaya ¢ikan yanlis yapilanmalari ve fikirleri dinin
asli sinirlarina ¢ekmek i¢in ¢aba gostermistir (Taplamacioglu, 1963, s.138). Dini alan ve
siyasi alan catismasinda disiiniirlerin ortaya koydugu fikirlerde laikligin gelisimini
onemli derecede etkilemistir.

Luther, ruhban sinifinin otoritesini ve Ustiinligiinii reddetse de Hristiyan ve
muhafazakar bir diisiince yapisina sahiptir. Bu ylizden krallig1 Tanr tarafindan diinyanin
korunmasi i¢in kurulan kilicin krallig1 ve incilin krallig1 olarak ikiye ayirmaktadir. Bu
anlay1s tarzi, ruhban smifin1 tam reddetmemekle birlikte siyasetin ¢ikarlarina yarayacak

bi¢cimde laiklestirici bir gorev gérmiistiir. (Bauberot, 2008, s.28). Siyasal alanda ruhban
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simifina karsi ¢ikan Martin Luther’in, Tirklerin Avrupa’daki ilerleyisini Tanrinin
yolundan ayrilan Hristiyanlara gonderilmis bir ceza olarak gormesi muhafazakarliginin
boyutunu ortaya koymaktadir (Karpat, 2021, 5.247-248).

Liberal felsefenin onciilerinden olan Locke, devletin zaman igerisinde toplumun
ihtiyaglar1 neticesinde ortaya c¢iktigint ve devletin bu ihtiyaclari yerine getirmekle
yiikiimlii oldugunu savunmaktadir (Bauberot, 2008, s.35). Locke, kilisenin aksine dini,
bireysel bir olgu olarak kabul etmekle birlikte kiliseyi tiye olunan bir kurumdan ziyade
Ozgiirce katilim saglanan ve kurtuluga gotlirecegi inanciyla istenilen ibadetin rahatca
yapilabildigi bir birlik olarak kabul etmektedir. Bunun yaninda bir kisinin kiliseye ait bir
yasay!1 ihlal etmesi durumunda yurttas olarak haklarinin korunmasi ve toplumsal yagamin
pargasi olan hatalarin aforoza dahil edilmemesi gerektigini savunmaktadir. Boylece dini
ve medeni yurttaslik Locke tarafindan kesin sekilde ayr1 tutulmaktadir (Bauberot, 2008,
5.36). Locke "un dini alan1 ve diinyevi alani ayirdig dini yurttaslik ve medeni yurttaslik
ayrimina Basgil ’de de rastlanmaktadir.

Baggil’e gore sosyolojik ve toplumsal zorunluluklar geregi laik bir devlette kisinin
ait oldugu dinin emirlerini sahsi olarak yasamasinda bir sorun yoktur. Laiklik, insani
iligkilerde dini kural ve emirlerin yerini kanunlarin almasiyla dini emirlerin 6zel hayata
¢ekilmesi ve vicdani bir konum edinmesidir (2020, s.169-170). Basgil ‘inde Locke gibi
diinyevi yasalarin ve ilahi yasalarin alanlarini ve sinirin1 ayirarak ¢izdigi goriilmektedir.

Ruiz’e gore, dini alanlarin ve siyasal alanlarin karsilikli etkilesimi ve
birbirlerinden ne kadar bagimsiz olduklari konusu laikligin tekrar tanimlanmasi i¢in
onemli bir referans noktasidir. Dini otoriteler bir dini grubun asagilanmasindan rahatsiz
olacaklar1 gibi farkli bir dini grubun ayricalik taniarak devletin i¢ine niifuz etmesinden
de rahatsiz olacaklardir. Siyasal ve dini alanin sinirlarinin ¢izilerek ayristirilmasi ¢abasi
aslinda siyasi ve dini olanin bagimsizlagmasi i¢in itici bir giigtiir (Ruiz, 2007, 5.62).

Bauberot ise laikligin gelisimi ile ilgili ti¢ esikten s6z eder. Birinci esik, Fransiz
Devrimi’nden sonra gelisen “yurttaglarinin kurtulusunu saglayan degil, esasen onlarin
diinyevi ¢ikarlariyla ilgilenen, kendisini dini 6gretileri dayatmakla yetkili gormeyen bir
devlet” seklinde tanimlanan asamadir. Bu esik ii¢ temel 6zellik ile goriiniir. Bunlardan
ilki, dinde kurumsal parcalanmadir. Ikincisi, dinin toplumsal alanda mesruiyetini devam
ettirmesine ragmen etkisinin, sadece dini konularla sinirli kalmasini ifade eder. Ugiinciisii
ise dini ¢gogulculugun siyasi kurumlar tarafindan kabul edilmesidir (Bauberot, 2008, $.59).

Modern toplumlarin sekiilerlestigi ileri siiriilebilir fakat tamamen laik olduklar

sOylenemez (Bauberot, 2007, S.77).
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Laikligin tanimlarina genis bir sekilde yer verildikten sonra toplum, diisiince ve
devlet hayatinda laikligin ortaya ¢ikip yerlesmesi adina meydana gelen gelismelerin ve
fikirlerin ele alinmasi olduk¢a Onemlidir. Laiklik c¢esitlerinin ve modellerinin

anlasilmasina da katki saglayacaktir.

1.3. Laiklik Cesitleri

Fransiz laikligi ve Ingiliz laikligi 6zelinde tarihsel bir siiregte laikligin yasadig
asamalarla birlikte bu modelleri anlamak ¢alismamiz agisindan degerlidir. Zaman zaman
Cumhuriyet donemiyle bagdastirilan Fransiz laiklik modelinin resmini ¢izmek hem Tiirk
toplumunda meydana gelen laiklik doniisiimiiniin anlagilmasint hem de laikligin diinyada
yasadigl doniisimiin anlagilmasini saglayacaktir. Ayrica Anglosakson tipi laiklik
modelinin her iki modelden farkini ve benzerliklerini ele almak sabit bir laiklik model ve
anlayisinin olmadigin1 ayn1 zamanda ihtiyaclara ve toplumsal farkliliklara bagli olarak
tist bir laiklik modelinin gelistirilebilecegini gostermektedir.

Baggil’in ¢izdigi laiklik modelinin, bu laiklik modellerinden farkinin daha iyi
anlasilmas1 ve alternatif bir model olarak goriilmesi agisindan Fransiz tarzi laiklik
modelinin, Anglosakson tarzi laiklik modelinin ve Tirk toplumunda uygulanan laiklik
modelinin donemsel kosullara bagli olarak yasadigi degisimin incelenmesi son derece

Onemlidir.

1.3.1. Fransiz Tarz1 Laiklik

Amerika ve Ingiltere’de laiklik acisindan gelismeler yasansa da diinya capinda
toplumlar etkileyen olay Fransiz Devrimi’dir. Devrim 6ncesi doneme bakildig zaman
anayasanin olmadig ve devletin krallik anlayisiyla yonetildigi goriilmektedir. Devletin
kendileri oldugunu iddia eden krallar giiclerini ruhban smifindan almaktaydi. Devlet
sistemine kafa tutan papaz dernegi, iiye olma karsilifinda zenginlerden mallarimi satin
alirken yoksullardan da ozgiirliklerini satin alarak onlar1 kolelestirmekteydi. Bu
durumdan insani ve mali gii¢ saglayan kilise derneklerinin karsisinda krallik kuvvetleri
bulunmaktaydi (Taplamacioglu, 1963, s.141-142). Din ve devlet arasindaki ¢atismayi
noktalayan Fransiz ihtilali Kiliseyi siyasi alanin digina itmistir. Cumhuriyetciler Devrimin
ilk donemlerinde kilisenin maddi giiciine el koymus ve giiciin Tanr1’dan alinarak halka

verildigi fakat vicdani 6zgiirlerin olmadigi baskici bir laiklik anlayisini ortaya koymustur.
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Alman sert Kararlar karsisinda halkin tarafsiz ve tepkisiz kalmasi, kilisenin yalniz
kalmasina sebep olmustur (Duman, 2010, s.289).

Laikligi devlet adina kat1 bir sekilde uygulayan Fransa gibi iilkeler dini yapilara
kars1 miicadele gostermislerdir. Jakobenler tarafindan yapilan Fransiz Devrimi ile birlikte
de ciddi bir muhalif kesimle karsi karsiya kalan dini egemen gii¢ler toplumun birgok
alanindan diglanmiglardir. Ruhban sinifi ve Aristokrasi sinifinin egemenligine kamusal
alanda son vermek ve eski rejimin kalintilarini silebilmek igin sokak isimlerinden giin, ay
ve bayram isimlerine kadar ¢esitli alanlarda degisiklik yapilmistir. Yonetici smnifi, dini
gruplara kars1 egitim, teknoloji ve bilim alaninda taviz vermeden sert bir durus sergilemis
ve dini kendisine bir rakip olarak kabul eden devlet, kiliselere kars1 mesafeli bir tutum
icerisine girmistir (Duman, 2010, s.287).

Fransiz devrimi ile ortaya ¢ikan karmasa ortamindan sonra Fransiz toplum yapisi
igerisinde inangsal degerler lizerinden tanimlanan Katolik veya inangsizlar olarak ayrisan
bir smif olusumundan bahsetmek oldukca giictiir. Buna ragmen bu c¢atismanin
taraflarindan birini, dini sosyal bir yaptirim araci olarak géren ve modern toplumun sosyal
getirilerine direnen uzlagsmaz Katolikler olusturmaktadir. Katolikler ayrica dini kurallarin
siyasi gii¢ yoluyla toplum geneline kabul ettirilmesini arzulamaktadir. Catismanin diger
tarafini ise Katolik oldugu halde dini kurallarin temel alindig1 bir yagsam modeline karsi
ctkan ve Fransiz Devrimi’nin yaninda Insan Haklari Bildirgesini savunan gruplar
bulunmaktadir. Bu catismadaki diger gruplar1 Protestanlar, Yahudiler, Agnostikler ve
Ateistler olusturmaktadir. Devrimle serbest birakilan, daha sonra restorasyon doneminde
yasaklanan Laik Cumhuriyet ile yeniden diizenlenen evlilik ve bosanma konularini ele
alan medeni nikah yasalari, taraflari catigma durumuna getiren temel sebeptir (Bauberot,
1998, 5.72).

Fransiz laiklik anlayisindaki diizenlemeler hem demokrasinin bir geregi olarak
kabul ediliyor hem de asir1 u¢ laiklerin devrimin zaferi ile radikal uygulama ve
sOylemlerde bulunmasina engel oluyordu. Demokrasi ile bir ahenk igerisinde ilerleyen
Fransiz laiklik anlayis1 ilimli olmay teklif edenler tarafindan saglanmistir. Catigsmalar
zaman zaman durma noktasina gelse de zihinsel bir catisma ve gii¢ alan1 arayisi devam
etmekteydi. Bu zihinsel ¢atigmanin yansimasi olarak Papa, kanunlara uymay1 reddederek
kilise ve devlet ayriligina kars1 cikmustir. ilerleyen siirecte kilisenin kanun dis1 bir
konumda bulunmamasi i¢in ek c¢alismalar yapilsa da tamamlanmasi ikinci diinya savasi

sonrasint bulmustur. Fransiz laikliginin toplumsal bir zemine oturmasi ve benimsenmesi
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ise laiklik ilkelerinin egitim yoluyla okullarda 6gretilmesi ile gerceklesmistir (Bauberot,
1998, 5.73-74).

1.3.1.1. Anayasada Laiklik ve Dini Gruplar

Fransiz anayasasinda dini konularda Avrupa iilkelerinin aksine 1958 anayasasi,
1946 anayasasinin giris boliimii ve Cumhuriyet kanunlari hari¢ ¢ok fazla hukuki metin
bulunmamaktadir. Hukuki onay kazanamamis ek belgelere bagvurulsa da bunlar felsefi
anlamda laikligi ayakta tutabilmek amacli yapilmistir. Din konusunda anayasada yer alan
tartismasiz metinler 4 Ekim 1958 anayasasmin 1.maddesi, Avrupa Insan Haklar
Bildirgesi’nin 10.maddesi ve 3 Ekim 1946 anayasasinin giris bolimiidiir (Kdse-
Kiigiikcan, 2022, s.139)

Anayasanin giris boliimiinde egitimin temel ilkesinin laiklik oldugu ve egitimin
tim kademelerinde iicretsiz olacagi vurgulanmaktadir. Anayasanin 2.maddesinde ise
kanunlar karsisinda tiim yurttaslarin din, dil, irk ve mezhep gozetmeksizin esit oldugunu
ve Fransiz cumhuriyetinin laik bir cumhuriyet oldugu ilkesini teminat altina almaktadir.
Fransiz laikliginde devletin konumu ve inanglara saygili tavrinin netlik kazanmast ikinci
Diinya Savasi sonrasinda miimkiin olmus ve dinin karsisinda konumlanan laiklik fikriyle
kilise egemenligine kars1 ¢ikilarak liberal laikligin miimkiin olabilecegi savunulmustur
(Bauberot, 1998, s.74). Fransiz anayasasinda din, dil, irk ve mezhep fark etmeksizin
yurttaglar arasi esitlikten bahsedilse de yasalarin uygulanmasi noktasinda sorunlarin
oldugu ve dini ve vicdani hiirriyetlerin ihlal edildigi agik¢a goriilmektedir. Baggil ‘inde
yasalarin uygulanmasi noktasinda fiiliyatta ortaya ¢ikan magduriyetleri dile getirdigi ve
baz1 ¢6ziim Onerileri sundugu bilinmektedir.

Basgil’e gore, yasanan tecriibeler ve gercekler g6z Oniine alindiginda
demokrasilerde nazariyat ve fiiliyatin derin farkliliklar tasidig1 ve zitliklar barindirdig:
goriilmektedir (Basgil, 1960, s.50). Anayasamiz bir¢ok zengin hiikiim ve izinler tasisa da
anayasada acikca belirtilen maddelerin fiiliyattaki uygulamalarina bakildigi zaman
Anayasanin huzur, hak, hiirriyet ve emniyet konusunda sadece sozlii ibarelerde kaldigi
goriilmektedir (Basgil, 1960, s.58). Fransiz anayasasi 6zgiirler noktasinda yetersiz kalsa
da uluslararas1 baglayici bazi antlasmalarin dini ve vicdani 6zgiirliikkler konusunda ortaya
koydugu sartlar bulunmaktadir.

Avrupa birligi liyesi olan ve Avrupa’nin yapilanmasinda etkili olan Fransa’nin

insan haklar1 konusunda diger tilkelerden farkli bir uygulamada bulunmasi diiiiniilemez.
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Avrupa Insan Haklar1 Antlagsmasinin 9.maddesine gore her sahis dini diisiince ve inancini
degistirme, toplu olarak veya bireysel olarak ibadet etme ve din hiirriyetini yasama
hakkina sahiptir (Bauberot, 1998, s.76). Avrupa Komisyonu, dini hukukun temel
altyapisini olusturan ve anayasal degeri olan Cumhuriyet Kanunlarinin da onayladigi
egitim ozgiirligi, vicdan 6zgiirliigii, 6zel hayatin sayginligy, teskilatlanma 6zgiirligii ve
fikirlerini ifade etme Ozgiirligli olmak {izere bes temel prensip belirlemistir. Fransiz
anayasasinda dinler ile ilgili sistem ve statli tayin eden kanunlarin azligi ve hukuki
diizenlemelerin olmamasindan dolay1 da cografi ve kiiltiirel farkliliklara gore ¢esitlenen
bir yapt mevcuttur (Kose-Kiiciikcan, 2022, s.140). Fransiz anayasasi laiklik tanimi
yapmazken bu konudaki diizenlemelerin incelenmesiyle ortaya c¢ikan ilkeler su

sekildedir:

1. Din ve devlet islerinin ayrilmasi.
2. Din konularinda devletin tarafsiz olmasi.

3. Kamusal hizmetler din disinda kabul edilmektedir.

Lakin devletin dinlere ve dini alana kars tarafsizligin1 beyan etmesi devletin tiim
dinleri gérmezden gelecegi anlamina gelmemektedir. Bu durum kayitsizlik olarak degil
pozitif tarafsizlik olarak tanimlanmaktadir. Avrupa Komisyonu 1946 yilinda laikligi
felsefi ya da diistinsel bir teori olarak degil biitiin inang ve teorilerin bir arada var olmasi
ve onlara saygi gosterilmesi olarak tanimlamaktadir. Tiim bunlara ragmen Fransa’da
Katolik Hristiyanhigin siyasi diizeyde ve Kkiiltiirel olarak kendini gosterdigine sahit
olunmaktadir. Vefat eden eski Cumhurbagkani i¢in yapilan biiyiik dini merasimin Notre
Dame Katedrali’'nde yapilmasi buna bir 6rnek olarak gosterilebilir (Kose-Kiiciikcan,
2022, 5.141-142). Modern anlamda 6zgiirlikkgii ilklerin yasalar tarafindan kabul edildigi
siirece kadar Fransiz laikligi bir¢ok ¢atisma ve miicadeleye sahne olmustur.

Fransa’da Treilhard Kararnamesiyle var olan tiim dini sdzlesmelerin feshedildigi
ve dini cemaatlerin tekrar kurulmamalar1 i¢in kapatildigi goriilmektedir. 13 Subat
1790°da Kurucu Meclis tarafindan yayinlanan kararname ayni zamanda yeminli kisilerin
sozlesmelerini feshetmis ve geri donmelerinin yolunu kapatmigtir (Gunn, 2014, s.26).
Kurucu Meclis, 12 Temmuz 1790’da Papa’nin fikrini almadan Sivil Tiziikle birgok
Piskopos ’un yetki belgesini iptal etmis ve isine son vererek yerlerine bagkalarini
atamistir. Ruhban sinifin1 se¢gme yetkisi halka verilmis ve Kilise gorev ve unvanlar

yeniden diizenlenerek piskoposlara devlete baglilik yemini etme sart1 getirilmistir. Sart
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olarak sunulan yeminin Eski Roma’nin yemin metniyle sekil olarak ayni oldugu
goriilmektedir. Yemin eden kiliseler yasal ve devlete bagli kabul edilirken yemin etmeye
direnen Kiliseler ise yasal olmayan kiliseler veya Roma’ya bagli kiliseler olarak
adlandirilmistir. Bu uygulamalar biiylik hata, hosgoriistizliik ve i¢ savas olarak kabul
edilmistir (Gunn, 2014, s.27). Yasama Meclisi tarafindan biitiin devlet memurlarina
ruhban sinifin1 da kapsayacak bigimde yeminlerini tekrar etme kosulu getiren bir yasa
cikartilmigtir. Meclis yemin etmeyi reddedenleri Guiana’ya siirgiine gondermekle tehdit
etmis ve ruhban smifin iki hafta iginde iilkeyi terk etmeye zorlamistir. Prusya savasinda
yenilgi alindig1 haberleri {izerine devrimciler, yemin etmeyi reddettigi icin tutuklanan
rahip ve rahibelere saldirmistir. Bir hafta icinde 1500 civart rahip ve rahibe
Oldiiriilmiistir. Devam eden iki yilda bu say1 yiizleri bulurken 40.000 ‘e yakin rahip ve
rahibe siirglin edilmistir (Gunn, 2014, s.28-29). Bu yiizden zaman zaman gatismalar
devam etmis ve siddetinin diistiriilerek uyusmazliklarin giderilmesi igin yeni adimlar
atilmstir.

1905 yilinda Katolikligin kamusal alanda adaletsizlige sebep olan bazi imtiyazlara
sahip oldugu tartismalar1 baslamisti. Tartigmalarin ana sebebi devrimin bir donem
sorgulanmasi ile kiliseye taninan haklarin genisletilmesiydi. Goblet ve Ferry yasalari,
taninan genis ayricaliklart kaldirarak egitimi, hukuku, kamusal alanlari ve okullari
kilisenin egemenliginden kurtarmistir. Yasanan bu gelismelerle birlikte Fransa
Cumbhuriyeti'nin manevi ve felsefi anlayisi dinleri ve inananlari ateistlerle birlikte ayni
esitlik diizeyinde bulusturmustur. Bu gelismelerin inan¢g ve din karsiti oldugu
sOylenemez. Fransa Cumhuriyeti dini 6zgiirliiklerin yaninda vicdani 6zgiirliigli yani en
genel kapsami ile 6zgiirliigii teminat altina almistir. Ciinkii inananlara inanglarini yagama
ve ifade etme firsati verip ateist gruplar Gtekilestirmek ve inangsizlikla tanimlamak
kolaycilik olacaktir (Ruiz, 2007, $.130-131). Bu kanunun yaymlanma sebebi laiklik
konusunda ortaya ¢ikan gelismeler ve Kkilisenin giderek merkezilesmesidir. Papa,
kanunun ¢ikisindan sonra sert bir bildiri ile cevap vererek hata olarak gordiigii kanunlarin
Tanriya ve Tanr1 diizenine hakaret oldugunu sdylemistir (Taplamacioglu,1963, s.144).
1905°te kilise ve devlet siyasi gii¢ olarak birbirinden ayrilmistir. Bunun uygulamadaki
yansimalarini halkin destekleri ile idame ettirilen kendi kurallarina bagli olarak yapilanan
yerlerde ve devletin yiiriitiiciisii oldugu kilise ve sinagog gibi dini alanlarda gérmek
miimkiindiir (Bauberot, 1998, s.73). Devlet tarafindan mesru amaglara uygun galisan ve
organize olan dini gruplarin 6zgiirlik alani genisletilmistir. Dini kurumlar, kamusal

kurum statiistinden dernek yapisina tasinmistir. Saglanacak kamu destegi bu derneklesme
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kanunundan olumsuz anlamda bir etkilenme yasamamistir (Kose-Kiiglikcan, 2022,
s.144). Taplamacioglu, 1905 Devlet Kilise Ayriligi Kanunu’nun getirdigi yenilikleri su
sekilde aktarmaktadir;

e Kamusal nitelik tagiyan tiim dini kurumlar kaldirilmis ve higbir din devlet
tarafindan taninmamuistir.

¢ Din adamlar kanunlar karsisinda toplumun diger tiyeleri gibi ayn1 kanunlara
tabidir.

e Devlet tarafindan higbir dini gruba mali yardim yapilmayacagi gibi ruhban
siifinin sahip oldugu mallar kurulacak olan din derneklerine aktarilacaktir.

e Dini torenler ve ibadet alanlarinin temizlik masraflar1 i¢in din dernekleri
kurulmustur. Buna ragmen ruhban sinifi ibadet alanlarmin kullanim hakkina
sahiptir.

e Dini torenlere katilimi ve kamusal diizeni bozmadan dini gereklerin

uygulanmasini saglayan din zabitasi (Din polisi) vardir (1963, s.145-146).

1905 tarihli kanun, derneklerin 6zel dini amaglari konusunda net olmadigi igin
elestirilmistir. Piskoposlara bigilen roliin onlar1 gérmezden gelmek oldugunu savunan
Katolik kilisesi, dini ibadetlerin gézetim ve denetiminin rahip sinifi digindaki kisilerden
meydana gelen derneklere verilmesini sert bir tutumla karsilamistir. Katolik kilisenin
cikardig1 zorluklar sebebiyle bu girisim Cumhuriyetgiler igin basarisizlik olarak kabul
edilmistir. 1907 yilinda ve 18 Ocak 1924 yilinda yapilan degisiklerle dernekler kiliseler
tarafindan kilise yonetmeliklerine uygun sekilde yeniden kurulmustur. Vatikan, Fransiz
hiiklimeti ile yapilan goriismeler sonucunda 18 Ocak 1924 tarihinde Maximam
Gravissimamque antlasmasini onaylamistir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.145-146).

Fransiz laikligi 1905 yilinda yapilan anayasal diizenlemelerle ekonomik anlamda
kilise ve din gorevlilerine belirli ayricaliklar vermistir. Kilisenin vergiden belirli
sartlardan muaf olmasi, vasiyet yoluyla bagis alabilme olanaginin verilmesi ve din
gorevlilerinin sosyal sigortadan faydalanabilmesi bu ayricaliklarin baginda gelmektedir.
Bu esnemelerin ve taninan ayricaliklarin ¢atisma zeminini tamamen ortadan kaldirdigi
sOylenemez (Bauberot, 1998, s.75). Dini gruplar ve dernekler konusunda yapilan
antlagmalarin ve diizenlemelerin zaman igerisinde ortaya ¢ikan toplumsal ihtiyaglar ve

kosullar neticesinde yeniden diizenlendigi goriilmektedir.
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Devlet, sosyal gruplarda oldugu gibi muhatap alacagi dinleri ve dini gruplar1 da
felsefi laiklige uygun olma kosuluyla sinirli bir sekilde kabul etmekte ve
desteklemektedir. Asir1 kabul edilen ve insan haklarina aykir1 davranan gruplar ise bunun
disinda tutulmustur. Ayni1 zamanda 12 Haziran 2001 yilinda bu asir1 hareketlere mensup
dini gruplara kars1 6nleyici ve sert tedbirler alinmistir (Kdse-Kiigiikcan, 2022, s.141).

Belirli bir yasam tarzina sahip ve goniillii olarak bir araya gelen dini cemaatler
belirlenen yontemlere bagli olarak genel hukuk veya Alce-Mosella yerel hukuku
tarafindan resmi olarak taninmaktadirlar. Dini cemaat liderinin, bagli oldugu dini
otoriteden ve tiiziikten alacag: bir belgeyle Igisleri Bakanligi’na basvuru yapmasi dini
grubun taninmast i¢in yeterli goriilmektedir. Bu basvuruyla birlikte resmi olarak taninan
dini gruplar ve cemaatler genis haklara sahip olmakta ve tiizel kisiliklerin sahip oldugu
biitlin haklardan da yararlanabilmektedir. Dini gruplara mensup olmak, siyasi
faaliyetlerde bulunmaya engel olmadigi gibi dini gruplara mensup kisilerin parlamentoda
aday olabilme imkanlar1 da mevcuttur (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.142-143). Denetim isleri,
Dini Cemaatler Biirosu tarafindan yiiriitiilmektedir. Biiro, bagis ve miras konularinda
yetkilere sahip olsa da bu yetkiler sinirli tutulmustur. Biironun resmi olarak taninan dini
gruplar tizerindeki denetim yetkisi yonetim, finansman ve yerel dini olusumlarin dini
kamu kurumlartyla iletisiminin yiritilmesiyle sinirlidir. Devlet biitge yonetimi igin
gerekli gordiigii zaman Icisleri Bakanligi aracilifiyla damisman atamasi da
yapabilmektedir. Son zamanlarda Icisleri Bakanligi danismanlarmin Islami konuda kayda
deger bir boyutta uzmanlastig1 goze ¢carpmaktadir.

Dini dernekler, dernegin kurulus amaglarimi kendileri belirleyemedikleri gibi
dernek kurulusu, dernegin kayitli oldugu bolgede ikamet eden yedi ve yirmi bes arasinda
iyeye sahip olma kosullarina tabi tutulmustur. Danistay tarafindan kabul edilen dini

cemaat olma kriterleri sunlardir:

e Dernegin inang esaslar1 ve nesnesi tabiat iistii kisilerden olusmalidir.
e Dernek amaclari, biitliniiyle dini esaslara dayanmalidir.

e Dernek caligmalari, kamusal diizene zarar verecek yapida olmamalidir

(Kose-Kiiciikcan, 2022, s.144).

Fransa’da din hizmetlerini yliriiten ve toplumun dini istek ve ihtiyaglarim
karsilayan belirli bir kurum bulunmamaktadir. Ozel kurum veya sahislar bu alanda hizmet

veren kurumlara bagvurabilirler. Dini kurumlar genel hukuka aykir1 olmamak kaydiyla
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okul, kurs, saglik merkezi, gengler i¢in yurt veya farkli mekanlar agabilme yetkisine
sahiptir. Dini kurumlar tarafindan yiiriitiilen saglik bakim hizmetleri personeli devletin
tanidig1 okullardan veya devlet okullarindan mezun olan kisiler tarafindan sec¢ilmektedir.
Secilen kisilere ise alinirken dini goriisleri sorulmasa da kendilerini ise alan dini cemaatin
inanglarina saygi gostermeleri gerekmektedir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.148-149). Fransiz
hastanelerinde Katolik, Musevi, Protestan ve Ortodoks din gorevlileri bulunurken Fransiz
ordusunda da din gorevlilerine izin verilmektedir. 2005 yilindan itibaren ise Fransiz
ordusunda Miisliiman din gorevlileri bulundurulmaya baslanmistir (Kuru, 2011, s.114).
16 Mart 2005’te Danistay laikligin saglanmasi ve esit tarafsizlik ilkesinin
korunmasi1 durumunda bolgesel ve yerel yonetimlerin idaresindeki alanlarin faydasi igin
dini cemaatlere ve yapilara licret 0denmesini yasak olmaktan cikarmistir (Kose-
Kiigiikcan, 2022, s.149-150). Devlet, tarafsizlik ilkesi geregi din adamlarinin tayin
islemlerine ve lider se¢imlerine karismamaktadir. Fransa’da Fransiz disisleri bakanligi ve
papalik arasinda, segilecek din adami {izerine miizakereler yapilsa da Fransiz
hiikiimetinin bu karar {izerinde herhangi bir veto hakki oldugu anlamina gelmemektedir.
Bunun yaninda din gorevlileri her kosulda sosyal giivenlik sisteminden
yararlanabilmektedirler (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.153-156). Dini gruplarin, dernek
statiisii altinda toplanmasi1 ve belirli sartlarla denetime tabi tutulmasi devletin dini alan
tizerinde kontrol saglamaya calistigin1 gdstermektedir. Toplumsal diizenin saglanmasi

adina yapilan ¢aligmalarin ayn1 zamanda kamu yararin1 gozettigi de goriilmektedir.

1.3.1.2. Din Egitimi

Fransiz egitim sisteminde okullar oncelikli hedef olarak akademik basaridan
ziyade vatansever yurttas yetistirmeyi ama¢ edinmektedir. 19.yy. da Fransa’da egitim
sekiiler bir bi¢im kazanmaya baslamisken dinin yerini devlet ve devlete dair erdemler
almistir. Halk tabaninda da ragbet géren bu diisiince okullarda milli degerlerin ne oldugu
ve nasil 6gretilmesi gerektigi lizerine tartismalara sebep olmustur (Gunn, 2014, s.47-48).
Bu gelismelere ragmen Fransiz devlet okullarinda Tanr1’ya adanan bir baglilik yemini,
toplu dua veya din 6gretimi bulunmamaktadir (Kuru, 2011, s.112).

Kisinin inandig1 degerleri, 6zgiir bir sekilde yasamasini anayasal bir hak olarak
kabul eden Fransa’da, din egitiminin kamu okullarinda devlet tarafindan verilmesi ve laik
bir egitimin saglanmasi herhangi bir yasaklamaya tabi tutulmamistir. Bu durumun tek

istisnas1 devlete bagl ilkokullardir. Orta kademeli okullar bu konuda daha esnek bir
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yapiya sahiptir. Sapel (kiiciik kilise) kurulmasi, velilerin bagvurusu ve o bdlgenin egitim
rektoriiniin onaytyla miimkiin iken yatili okullarda ise zorunludur. Din egitiminden ve
zorunlu din derslerinden Ogrenciler basvurmalari durumunda veli izni ile muaf
olabilmektedirler (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.155-156). Yerel hukuka bagli olan din
derslerinin miifredati, ilgili dini cemaatin yetkilileriyle birlikte hazirlanmaktadir.
Miifredatin dini igerigine devlet miidahale edememektedir (Kose-Kiiciikcan, 2022, s.158-
159).

1989 yilinda Paris yakinlarindaki Creil ilgesinde bir lise miidiirii bagortiileri
sebebiyle Miisliiman ii¢ kiz 6grenciyi okuldan uzaklastirmistir. Miidiir tarafindan yapilan
eylem, diger okullar i¢in 6rnek teskil edebilecegi endisesinden dolayi ulusal bir 6nem
kazanmigtir. Donemin Egitim Bakani Lionel Jospin, veliler ve okul idaresi arasinda
gereken diyalogun kurulacagini ve sorunun ¢éztime kavusturulacagini ifade etse de solcu
feminist entelektiieller, bu ifadenin bir yatistirma politikast oldugunu ileri siirerek
okullarda basortiisii yasagmin getirilmesini talep ettiler. Bakanin, sorunun ¢6ziime
kavusturulmasi igin Danistay’a yaptigi basvuru sonucunda Danistay, basortiisii giymenin
laiklige aykir1 olmadigini belirten bir karar vermistir. Danistay’in verdigi bu karara
ragmen bagortlisii yasagiyla ilgili tartismalar uzun siire canliligini korumustur (Kuru,
2011, s.108).

12 Haziran 2001 yilinda Kamu okullar1 ve orta kademeli okullarda dini aidiyeti
temsil eden sembollerin taginmasi ve kiyafetlerin sekilleri 15 Mart 2004 tarihli kanunla
diizenlenmistir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.141). Danistay, genel olarak &grencilerin
basortiisii sebebiyle okuldan atilmalari kararini iptal etmistir. Danistay’in iptal karart,
basortiisii yasagini1 savunanlarin bu konuda bir kanun ¢ikarilmasi i¢in ugras vermesine
sebep olmustur.

Bagortiisii takan Misliiman kiz 6grencilerin sayisi ciddi bir orana ulagsmazken
Fransiz politikastn1 bu kadar mesgul etmesi sadece Miisliiman niifusun kontrol
edilmesiyle agiklanamaz. Bu durumun asil sebebi Islamafobi ve gé¢men diismanlig
olarak goriilmektedir. Avrupa'daki iilkelerin birgogunda bagortiisii ve din Ogretimi
konusunda gerekli izinler verilirken Fransa’da kisitlayici politikalar 6ne ¢ikmaktadir.
Fransa disindaki Avrupa tilkelerinde yasayan Miisliimanlarin dini 6zgiirliikler noktasinda
daha iyi kosullara sahip oldugu goriilmektedir (Kuru, 2011, s.109). Fransa'da
Miisliimanlara y&nelik gdsterilen dislayici politikalarin - ana sebebi  Islamafobi

zihniyetiyle dislayici laikligin birlesmesidir (Kuru, 2011, s.110). Fransa’da goriilen
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yasaklarin merkezinde Miisliimanlar kiz 6grenciler ve bagortiisii konusu olsa da diger dini
gruplarin farkli ayricaliklara sahip oldugu sdylenemez.

Fransa'daki okullarda Hristiyan 6grencilerin taktigi ha¢ ve erkek Ogrencilerin
Musevi takkesi ile Sih sarig1 da yasaklarin kapsamina girmektedir. Yasaklar1 savunan
dislayic1 laikler ile Ozgiirliikleri savunan pasif laikler arasinda fikirsel tartigmalar
meydana gelmistir. Dislayic1 laikler kamusal alandan din ve dini sembollerin
dislanmasini savunurken pasif laiklik taraftarlar1 dinin kamusal alandaki goriiniirliigiine
ve dini sembollere hosgorii gosterilmesi gerektigini savunmaktadir (Kuru, 2011, s.111).
Dislayicr laiklerin tiim dini gruplara ve dini sembollere karsi ayrim yapmadan kars
oldugu goriilmektedir.

Fransa’da 2004 Mart ayinda muhafazakar parti Halk Birligi tarafindan hazirlanan
ve muhalif sosyalist partiden de destek alan yeni kanun, kamusal alan olan okullarda bir
dine aidiyet belirten basortiisii basta olmak tlizere hag ve musevi kepi gibi elbise ve
sembolleri yasaklamistir. Mecliste biiylik bir ¢ogunluk tarafindan kabul edilen kanun
kamuoyundan da gii¢lii bir destek gérmiistiir (Gunn, 2014, s.12-13). Basortiisii ve dini
sembollerle ilgili Fransiz parlamentosundan gegen ve Cumhurbagkani tarafindan 2004
yilinda onaylanarak yiiriirliige giren kanunun ilk maddesi:

“Devlete bagli ilkokullarda, orta okullarda ve liselerde Ogrencilerin dini
kimliklerini abartili bir bi¢imde yansitan kiyafet ve simgeleri giymeleri, tagimalari
yasaktir.” ifadelerine yer vermektedir (Kuru, 2011, s.108). Bu yeni laiklik kanunu 2004-
2005 ogretim yilinda uygulanmaya baslamis ve Miisliiman kiz 6grencilerin basortiisii
yasagini ge¢mek igin bandana taktigi goriilmistiir. Giin boyunca takilan ve saglarin
tamamini kapatan bandanalar Bakanlik tarafindan basortiisiine benzedigi gerekgesiyle
yasak kapsamina alinmigtir. 2003-2004 yillar1 arasinda bagortiisii takan 1465 Miisliiman
kiz 6grenci varken 2004-2005 yillarinda bu sayinin 626’ya dustiigii goriilmektedir. Bu
ogrenciler arasinda hag takan iki Hristiyan 6grenci ve sariklari sebebiyle uyarilan yedi
Sih 6grenci de bulunmaktadir. Yapilan disiplin sorusturmasi sonucunda basortiisiinii
cikarmayan 47 Misliiman 6grenci ve sariklarini ¢ikarmayan 3 Sih 6grenci okuldan
uzaklastirilmigtir (Kuru. 2011, s.111-112).

Fransa'min biitiin din politikalarina ragmen 6zel Katolik okullara verdigi devlet
destegi, Fransiz laiklik anlayisinin tamamen dislayict ve tarafsiz olmadigi ortaya
koymaktadir. Ornek vermek gerekirse 19.yy. da egitimin kanunlarla laiklestirilmesinden
sonra pazar gini digindaki giinlerde ogrencilerin kilise ve benzeri kurumlara

gidebilmeleri i¢in ¢arsamba giinleri okullar tam ya da yarim giin tatil edilmistir. Fransiz
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devlet okullarinda ¢cogunlugu olusturan Katolik dgrencilerin isteklerine biiyiik bir 6nem
verildigi goriilmektedir (Kuru, 2011, s.113-114).

Danistay tarafindan yasanan olaylar iizerine dini 6zgiirliikler konusunda kisisel
haklar1 koruyucu kararlar alinsa da zaman zaman bir¢cok devlet gorevlisi tarafindan
Danistay karari defalarca desilmeye c¢alisilmistir. Danistay farkli zamanlarda farkli
kararlar vererek bagortiilii 6grenci ve aileleri suglu bulsa da kararlar biiyiik oranda devlet
gorevlilerinin aleyhinde ¢iktigi goriilmiistiir (Gunn, 2014, s.51). 3 Temmuz 2003 Stasi
Raporu’nda komisyon dini kiyafetleri din ve vicdan 6zgiirliigii baglaminda ele almadigi
gibi kisinin din temelli giyim kusam haklarmi da goéz Oniinde bulundurmamistir.
Komisyon hakli bir taraf belirtmekten kaginmakla birlikte belgelendirme yapmadan
konuyu kamu diizenin gerekliligine dayandirmigtir. Stasi raporu genel olarak bakildiginda
kamu diizeni ve dnemsendigi sdylenen vicdan 6zgiirliigli arasinda denge kuramamustir.
Laisite savunuculuguyla dini kiyafet yasagimi keskin bir sekilde destekleyen Stasi
Raporunun bir ¢atigmay: bitirmekten ziyade koriikledigi kolaylikla soylenebilmektedir
(Gunn, 2014, s.74).

Basortiisii, hag ve sarik konusunda kat1 bir tutum sergileyen Fransiz biirokrasisinin
ve diglayici laiklerin Katolik Hristiyanlar konusunda ayricalikli bir tutum sergilemesi
tarafsizlik ilkesinin ihlal edildigini agik¢a ortaya koymaktadir. Dini 0Ozgiirliikler
konusunda verilen Danistay kararlarinin tutarli olmamasi1 ve kamuoyu baskisindan

etkilenmesi hukukun iistiinliigiine olan giivenin ciddi zararlar gordiigiinii gostermektedir.

1.3.1.3. Azinhkkar ve Mislimanlarin Durumu

Fransiz hiikiimeti, azinliklar1 tanimay1 agik¢a reddetmektedir. 1995°te yapilan
Danistay genel kurulunda Fransiz halki disinda bir etnik grubun veya koékenin Fransiz
anayasasi tarafindan taninmayacag dile getirilmistir. Toplu olarak haklar taninmasa ‘da
kigisel dzgiiliikler anayasal olarak taninmaktadir. Dini azinlik gruplari maddi destek gibi
bazi haklara sahiptir. Bunun yaninda azinliklara kurban ve dini bayramlar olmak iizere
birgok konuda kolaylastirici izinler verilmistir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s. 161).

Fransiz anayasasina gore, bir dinin resmi olarak taninmasi durumu miimkiin
olmadigindan dini cemaatler, dini amagclarla kurulan dernek kategorisine gegtikleri zaman
yasal haklara sahip olabilmektedir. Alsace-Lorraine hukukuna gére taninmis bir islam
cemaati olmasa da 1905 Kanunlari’na gére Islam dini oteki dinlerle benzer haklara

sahiptir. Resmi niifus sayimlarinda dini aidiyet veya inangla ilgili sorularin sorulmasi
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yasak oldugundan Fransa’da yasayan Miisliimanlarin sayist net olarak bilinmemektedir.
Fransa’daki Miisliiman niifusu etnik ve kiiltiirel bir ¢esitlilik barindiran Kuzey Afrikalilar,
Tirkler ve somiirgelerden gelen Afrikalilar olusturmaktadir. Bu gruplarin dini aidiyetleri
ve pratikleri farkli diizeylerdedir (Kose-Kiiglikcan, 2022, s.162). Fransa'daki
Miisliimanlarin gesitlilik gostermesi farkli lilke ve cografyalardan olmasi dini aidiyet ve
anlayislarmin da farklilasmasina sebep olmaktadir. Bir boliimii icin islamiyet ilahi bir din
iken diger gruplar i¢in sadece Kkiiltiirel bir aidiyettir (Kuru, 2011, s.124-125).
Miisliimanlarin, dini aidiyet ve pratiklerinin farkli olmasinin bir diger sebebi bu gruplarin
farkli kiiltiirlerden ve mezheplerden olusmasidir. Bu durum dini ihtiyaglarin
farklilagmasina sebep olacagi gibi tespitini de zorlastiracak bir etmendir.

Fransa’daki Miisliimanlar cesitli derneklerin biinyesinde bir araya gelerek
orgiitlenmislerdir. Orgiitlenen gruplar arasinda Icisleri Bakanhig tarafindan yiiriitiilen
miizakerelerin sonucunda 2001°de Fransa Islam Konseyi kurulmustur. Fransa Islam
Konseyi, Fransa’daki Miisliimanlarin hak ve hukukunu savunmak, yasadiklari ibadet yeri
sorununa ¢6ziim bulmak ve kamu kurumlari tarafindan taninacak dini temsilcilere sahip
olmak amaciyla kurulmustur. Bu gelismelere ragmen Bolgesel Islam Konseyleri ve
Fransa Islam Konseyi arasinda rekabet yaklasimlari nedeniyle eskiye dayanan ig
¢ekismeler oldugu goriilmektedir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.163-164). Miisliimanlar arasi
rekabet ve ¢atigmalar dini gruplarin ihtiyaglarini gidermedigi gibi Fransiz toplumunda ve
biirokrasisinde karsilasilan engellere karsi sorunlarin ¢oziimii noktasinda ortaya
konabilecek yapici bir tutum degildir.

Miisliimanlarin temel sorunu, Miisliiman gruplar i¢in sosyo kiiltiirel etkinlik ve
faaliyetlerin yapilmasini kolaylastiracak alanlarm bulunmamasidir. ibadet yeri ve ingas,
mezarliklarda Miisliimanlara ait boliimlerin olmasit ve gida yonetmeliklerinin ortaya
¢ikardig1 problemler Miisliimanlarin yasadigi bazi sorunlardir. Kurban kesimi, Islami bir
ibadet olsa da Fransiz hukukunda hayvan saglig1 ve kamu diizeninin korunmasi i¢in ¢evre
kanunlar1 agisindan zararli bir eylem olarak kabul edilmektedir. Bunlar izin ve denetime
bagli olup Igisleri Bakanligi’nin ve Tarim Bakanlig1'nin onayina tabidir. Baz1 bolgelerde
kurban kesimi i¢in yetkili bir dini grup bulunmadiginda valiler kisisel kesimler i¢in izin
verse de Miisliimanlar onaylanmis mezbaha bulamadigt zaman bir¢ok zorlukla
karsilagsmaktadir (Kose-Kiiglikcan, 2022, s.165).

Miisliimanlara en ¢ok ilgi gdsteren Fransiz politikaci Nicolas Sarkozy’i olmustur.
Sarkozy 2004 yilinda yayimladigi ‘Cumhuriyet, Dinler ve Umut’ isimli kitabinda Fransiz

devletiyle Miisliimanlarin daha yakin bir iligki kurmasi gerektigini sdylemistir. 2005
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yilinda da camilerin giderlerini finanse edecek bir vakfin kurulmasina 6nciiliik etmistir
(Kuru, 2011, s.125-126). Bu tarz adimlarin atilmasindan ve laiklik tiplerinin
tartisilmasindan diglayici laiklik taraftarlar1 hogsnut degilken bu konudaki yazilar daha ¢ok
dislayici laikligi elestirip pasif laikligi 6ven ve her iki anlayisi kiyaslayan yazarlarin
elinden ¢ikmaktadir. Fransa’daki dislayici laiklik taraftarlart Cumhuriyetgi ve tekgi olarak
belirtilirken pasif laiklik taraftarlari demokratik, esnek ve degisime agik seklinde tarif
edilmektedir (Kuru, 2011, s.117).

Ruiz, bu soylemleri elestirerck bazi kesimlerin laikligi yeniden tanimlamaya
calistigini dile getirmektedir. Kapali laiklik soylemi iizerinden agik laiklik kavrami ortaya
atilmigtir. Acik laiklik kavramiyla kastedilen kamusal alanda dinin etkili olmasiysa bu
durumda din, vicdani 6zgiirliige bagl bir durum olmaktan ¢ikaracaktir. Kamusal hukuk
karsisinda tiim vatandaslarin esit oldugu ilkesi zarar gorecektir. Laikligin acik hale
getirilmesi gibi bir ihtiyac1 yoktur ¢iinkii laiklik kapali bir pozisyonda degildir. Nasil ki
insan haklar1 ve 6zgiirlik kavraminin bir a¢ilima ihtiyag duydugunu sdylemek celiskili
bir durum ortaya g¢ikaracaksa bu durumda ayni sekilde geliskiler ortaya ¢ikarmaktadir.
Laiklik ilkesinin barindirdigi bireyin 6zerkligi, vicdan 6zgiirliigii, inangsiz olan gruplarin
tam esitligi ve kamusal alanin evrenselligi gibi ilkeler laikligin zaten agik bir yapida
oldugunu gostermektedir. Pena-Ruiz’e gore laiklige verilen nitelemeler laiklik
diismanlan tarafindan yapilmaktadir (2007, s.117; Kuru, 2011, s.119). Ruiz’e gore
cogulcu laiklik kavrami da tartismali bir kavramdir. Laikligin taniminda Kisinin dini veya
manevi tercihlerini esit bir ortamda rahatga dile getirebilmesi mevcut oldugu i¢in laiklik
kavraminin yanina cogulculuk eklemesi yapmak kamusal alan1 pargalara ayirmaktir. Dini
gruplarin kamusal alanda anlasarak var olmasi fikri ve Jean Bauberot’un yeni bir laiklik
antlasmasi ifadesi laikligin inanglar ve kimlikler iistii bir bakis agisiyla insanlar1 bir araya
getirme anlayigina terstir. Laiklik ne sert ne de yumusak olup kamusal alani tiim dini
egemen giiclerden arindirir. Dine ve dini gruplara kamusal yetkiler vermek gibi bir durum
laikligin onayr ya da reddi ikilemini ortaya ¢ikarir. Bu yapilan yeni tanimlamalar
diismanca bir tutumla laikligin dogasinin ortadan kaldirilmasini amaglamaktadir (2007,
s.118-119).

Pasif laiklik yanlis1 entelektiiellere gore ise laiklik ¢ok kiiltiirliliigiin getirdigi yeni
yasam kosullarina uygun olarak yeniden tanimlanmalidir. Laiklik, ilkedeki g¢ok
kiiltirliliigi ortadan kaldirmak i¢in degil koruyabilmek adina benimsenmistir. Fransa'da
laikligin yeni yorumlara, degisime ve ortak bir uzlasi degeri olmaya agik olmasi

gerektigini savunan entelektiiellerin basinda Fransiz laiklik tarihi uzmani olan Jean
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Bauberot bulunmaktadir. Bauberot laikligi Pena Ruiz’den farkli olarak sosyal kosul ve
stireclerle etkilesim i¢inde olan dinamik bir kavram olarak gérmektedir. Ona gore ugruna
tartisilmaya deger mutlak ve mitkemmel bir laiklik yoktur (Kuru, 2011, s.120-121).

Laikligin ideal taniminda belirtilen laiklik sdyleminden yola ¢ikilirsa Ruiz
sOylediklerinde tam olarak haklidir. Fakat laiklik ideal taniminin aksine toplumlara ve
uygulanma bigimlerine gére farklilik gdstermektedir. Ideal olan laikligin aksine tarihsel
siirecte resmi bir ideolojiye doniistiiriilerek uygulanan laiklik anlayisi bir agilima ihtiyag
duymaktadir. Vicdan oOzgiirliigii, esitlik ve tarafsizlik ilkeleri laikligin temel yapi
taslaridir. Bir agilima teorik olarak ihtiya¢ olmasa da uygulamada duyulan bu ihtiya¢ géz
ard1 edilemez.

Genel olarak Fransiz laikliginin ciddi asamalardan gegtigi goriilmektedir. Yapilan
kanunlarda demokrasi geregi din ve ik farki gozetmeksizin esitlik saglanmaya
calisilirken uygulama noktasinda sorunlarin devam ettigi anlasilmaktadir. Fransiz
anayasasinda laiklik taniminin olmamasi bu konudaki diizenlemelerin daginik
yonetmelik ve degisen siyasi kararlarla yonlendirilmesi ciddi bir sorundur. Yasalarda
bahsedilen tarafsizlik ilkesi Katolik Hristiyanligin belli diizeylerde desteklenmesiyle ihlal
edilmektedir. Fransiz devletinin dini alani kontrol etmek igin getirdigi yaptirimlar
Basgil’in de bahsettigi devlete bagli din anlayisinin en temel gostergesidir. Fransiz
laikligi burada kendisiyle g¢elismektedir. Basgil’in bahsettigi gibi hak ve hiirriyetlerin
kanunlarda yer almas fiiliyatta uygulamalarin demokratik bir esitlik ve adalet ¢izgisinde
oldugu anlamina gelmemektedir. Fransiz laikliginde zaman zaman esnemeler goriilse de

catismalar devam etmistir. Catismalarin yaninda olumlu adim olarak;

e Ateistlerin, vicdani 6zgiirlik kapsaminda degerlendirilmesi,

e  Mesru amaglar tasiyan dini gruplarin 6zgiirliiklerinin artirilmasi,

e Radikal gruplarin diglanmast

e Devlet tarafindan resmi olarak taniman dini kurumlarin mali yardim almasi

e Devlet onayl dini derneklere danigman destegi saglanmasi

gosterilebilir. Bu gelismelere ragmen basortiisii konusunda yasanan sorunlar ve diger dini
gruplarin sembollerinin yasaklanmasi okullarda biiyiik sorunlara yol agmistir. Danistay
basortiisiiniin ve dini sembollerin laiklige aykirt olmadigimi kabul etse de kamuoyu

baskisiyla birlikte basortiisii yasagini igeren yasa 2004 yilinda kabul edilmistir. Firsat
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esitligine de aykirt olan bu durum ¢ogunlugun azinligin haklarini ihlal ettigini ortaya
koymaktadir. Katolik 6grencilere ibadet izni verilirken azinliklarin taninmamasi ve
Miisliimanlarin kurban ile ibadet yeri basta olmak iizere birgok konuda sorun yagamasi

Fransiz laikliginin tarafsizligi ihlal ettigini gostermektedir.

1.3.2. Anglosakson Tarz1 Sekiilerlik
1.3.2.1. Kilisesi’nin Konumu

Ingiltere’de, temel hak ve hiirriyetler konusunda yapilan diizenlemelere ait tek bir
metnin varligindan s6z edilememektedir. Bu yiizden geleneksel hukuk ve tanimi yasama
faaliyetlerinin tamaminda dikkate alinmaktadir (Arabaci, 2003, s.172). Ingiltere’de
kullanilan anayasal metinler 1911 ve 1949 Parlamento Kanunlari, Halkin Temsili
Kanunu, 1215 Magna Carta, 1628 Basvuru Hakki Kanunu, Insan Haklar1 Beyannamesi
ve Veraset Kanunu’dur. Bu metinler baska iilkelerin kabul ettigi anayasalarin genel
ilkelerini biiylik ¢ogunlukla icermektedir (Catalbas, 2019, 5.196). Yazili bir anayasanin
varligindan s6z edilmese de ulusal c¢ikarlar1 gozeten bir islevsellige bagli olarak
Ingiltere’de Hristiyanligin hukuki bir statiisii mevcuttur (Kse-Kiigiikcan, 2022, 5.188).

Ingiltere’nin giiniimiizdeki hosgdriiye dayanan devlet yonetim bigimi 17.yiizyilin
sonlarindan simdiye kadar asamali bir sekilde meydana gelmistir. 1559 Ustiinliik
Antlagmasina gore Kilisenin ‘yiice yoneticisi’ unvani Kralige’ye verilmis ve hala
tasimaktadir (Arabaci, 2003, s.168). Kilise kanunlarinda Kralige hala kilisenin basi
konumundadir. 1910 Tahta Cikma Yasas1 ve 1689 Ta¢ Giyme Yasasina gore Krali ve
Kraligesi Protestan mezhebinden olmak zorundadir (K6se-Kiigiikcan, 2022, s.190). Kral
VIII. Henry dini ve siyasi otoritenin en iist makami kabul edilmis ve Kraliyetin bu giiciinii
reddedenler Thanet Yasasi (Treason Act)’yla idam cezasi almislardir. VI.Edward’in
oliimiiyle tahta gecen Kralice Mary Ingiltere Katolik kilisesine dini bir tdrenle yeniden
bagliligini bildirmis ve Katolik Kralice olarak anilmistir. Yapilan reformlar, papaliktan
ayriliklarin meydana gelmesiyle birlikte ciddi bir gii¢ kaybina ugramistir (Catalbag, 2019,
s.77). Kralige Elizabeth doneminde istiinliik yasasi tekrar kabul edilmis ve Kraliyete
bagli olan Anglikan Kilisesi, Roma Katolik Kilisesinin torenlerine katilmamistir. Bu
geligsmelerle birlikte Katoliklere ait bir¢ok dini sembol, heykeller ve kitaplar kiliselerden
alinarak gizlenmis veya satilmistir. Kraliceye karsi baslayan ayaklanma ve suikast
girisimleri kraligenin 6fkesini daha da siddetlendirmistir (Catalbas, 2019, 5.79). Kilisenin

ve kralligin giiciinii Kralin elinde goren 1. James Iskogya’y1 ve Iskog kilisesini de kendi
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tilkesine baglamistir. Piiritenlerin hosuna gitmeyen uygulamalara imza atmistir. Somiirge
bolgelerine devlet destegi ile giden Anglikan Kilisesi diinya ¢apinda ciddi bir yayilma
firsat1 bulmustur (Catalbas, 2019, s.81). Katolik kilisesinin aksine Anglikan Kilisesinin
sadakati Papa’ya degil iilke i¢indeki Ingiltere hanedanligina karsidir (Kuru, 2011, s.29).

Kral I. Charles, Kralin ilahi adalete tabi olarak halki yonetmesi gerektigini ve
karalin halk tarafindan degil halkin kral tarafindan kontrol edilmesinin s6z konusu
oldugunu belirtmistir. 1628 yilinda parlamentoyu, kilise yonetmeligini belirlemeyecegi
diisiincesiyle tatil ederek Kralin onaymna baglamustir. Piiriten ve Ingiliz Kilisesi arasindaki
catismalardan dolayr Kral I. Charles idam edilmistir. Bu gelismelerden sonra Ingiliz
Anglikan Kilisesi yok edilmis ve uzun donem Piiritenizm hakim olmustur. Restorasyon
donemi olarak isimlendirilen II. Charles doneminde ise monarsi ve torenlerin geri
getirilmesiyle parlamento tekrar agilmistir. Anglikan Kilisesi Resmi Kilise olmus ve
Anglikan Kilisesinin piskoposlari Lordlar Kamarasinda temsil hakki elde etmistir. Din ve
devlet birligi saglanmaya calisilarak 16 yasindan biiyiik olup Ingiliz Kilisesi disinda bir
yerde ibadet etmeleri yasaklanmig ve kilisenin torenlerine katilim zorunlulugu
getirilmistir. II. Charles’tan sonra tahta gegen Il. James Roma Kilisesine tekrar katilma
cabasi ve tesebbiisleri sonucunda ¢ikan i¢ karigikliklar yiiziinden ilkeyi terk etmistir
(Catalbas, 2019, s.81-82).

Sanayi devrimiyle birlikte din ve devlet iliskisi mezhep ve kilise ¢atigmalarindan
parti politikalar1 ¢atigmasina déniigmiistiir. Parlamento’nun Ingiliz siyasi hayatinda en
onemli figlir konumuna geldigi goriilmektedir. 1791 yilinda ¢ikarilan “Roma Taraftar
Katolikleri Rahatlatma Kanunu” ile daha sonra da 1829 yilinda ¢ikarilan ‘Katoliklere
Ozgiirliik Verme Kanunu’ ile Katolik Ingilizlere din egitimi, dini ibadetlere katilim ve
parlamentoya se¢ilebilme konularinda 6nemli haklar taninmistir (Sambur, 2005, s.132).
Lordlar kamarasinda Anglikan kilisesine 6zel bir boliimiin ayrilmasi farkli inanglara
mensup kurumlarin ve kisilerin bir arada yasayabilmesi icin gerekli olan politik
tarafsizlig1 elestiriye agik bir hale getirmistir. Bu durum yalnizca Ingiltere’de gériiliirken
Ulusal Sekiiler Birligi (NSS) tarafindan Lordlar Kamarasindaki bu ayrimcilik reform
ihtiyaci igerisinde sorgulanmaktadir. Buna ragmen toplumun biiyiik bir kesimi ve azinlik
konumundaki dinler kilisenin din konusunda yiiksek bir sesle inanglar1 temsil ettigini
sOyleyerek mevcut durumu olumlu karsilamaktadir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.192-193).

1977 yilindan itibaren Kilise tarafindan yapilan énemli yoneticilerin atamalari
siyasal gii¢ tarafindan kontrol edilmektedir. Atama komisyonu, krala iletilmeden once

Basbakana segilebilecek iki isim ulastirmaktadir. Ingiliz hiikiimeti belirli binalarin bakimi
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disinda direk olarak dinlerin higbirine mali yardim yapmamaktadir (Arabaci, 2003,
s.172). ingiliz kilisesi ise devletten iki sekilde mali yardim alabilmektedir. Bunun ilki
ordu, hastane ve hapishane gibi devlet kurumlarinda gorev yapan din gorevlilerinin
ticretlerinin devlet tarafindan édenmesidir. ikincisi ise tarihi kiliseler ile kullanilmayan
kiliselerin tamirat1 igin saglanan mali destektir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.191).

Kiliselere yapilacak 6nemli yoneticilerin atamasinin devlet onayina tabi olmasi,
parlamentoda Anglikan kilisesine yer ayrilmasi ve Anglikan kilisesinin genislemesinin
desteklenmesi devletin dini alandaki giiciinii ortaya koymaktadir. Tek bir dini grubun
bir¢ok ayricaliga sahip olmasi tarafsizlik ilkesinin goz ardi edildigini ve tiim dinlere esit
mesafede durulmadigini gostermektedir.

Gegmis tecriibeler géz Oniine alindiginda Papaya sadik ve kontrol edilmesi gii¢
olan bir Katolik Kilisesi devlet tarafindan tercih edilmemektedir. Krala bagli, kontrol
edilebilir ve genisleyen Anglikan kilisesi yalnizca somiirgelerde degil iilke icerisinde de
devletin dini alandaki giiciinii artirmaktadir. Mevcut durum incelendiginde devlete bagl
din anlayisinin daha 6tesinde devlete ve kraliyet eliyle sekillendirilen devlet kilisesi

olusumu goze carpmaktadir.

1.3.2.2. Din Egitimi

Devlet, din hizmetleri noktasinda yalnizca dini okullara mali destek saglamakla
kalmayip saglik kuruluslari, ordu ve hapishanelerdeki vatandaglara manevi destek
saglayan din gorevlilerinin de mali giderlerini karsilamaktadir. Gérev yapan personel
sayist net olarak bilinmese de tane Papaz, Haham ve bir tane Miisliiman imam din
gorevlisinin oldugu bilinmektedir. Din egitimleri, dini kurumlar tarafindan verilirken din
gorevlilerinin maaslar1 ¢alistiklar1 kurumlar tarafindan verilmektedir. Ordu da Hindu,
Miisliman, Budist din gorevlileri bulunsa da kilise din gorevlilerinin (Katolik, Anglikan)
sayica fazla olmasi farkli inanglardan bir¢ok kisinin bulundugu bir ortamda bu durumun
sorgulanmasina yol agmaktadir (Kose-Kiiglikcan, 2022, s.193-194). Din egitimi
konusunda yapilan bu elestirilere ragmen mevcut sistem uzun bir zaman diliminde atilmis
adimlarin bir sonucudur.

Din egitimi, Kiliselerin elindeydi ve her kilise kendi anlayis ve mezhebine bagh
bir sekilde egitim ve dgretim yapmaktaydi. Ulke capinda yasanan mezhep ¢atismalar
kiliseye ait okullarinda etkilenmesine sebep oluyordu. Din egitimiyle ilgili ilk hukuki

diizenleme olan 1870 Egitim Yasasi devlet okullarinda verilen din egitimi birligini
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saglamigtir. Din egitiminin verilmesi adina alinacak kararlar okul yOnetimlerine
devredilirken higbir mezhebin merkeze alinmamasi hiikmiine varilmigtir. Devletin
okullardaki etkisi artmis ve miifredatin olusturulmasi yerel egitim otoritelerine, yerel
idarelere, dini grup ve 6gretmen birligi temsilcilerine birakilmistir. ikinci en 6nemli
degisiklik 1944 Egitim Yasasi ile meydana gelmistir. Devletin, din egitimini ve kiliseye
ait okullarin kontroliinii eline aldiktan sonra din egitimini zorunlu hale getirdigi
goriilmiistiir (Simsek, 2014, s.16-17). 1988 yilinda din egitimindeki temel konular
hakkinda yapilan kanunlar yeni tartismalara sebep olmustur. Ulusal bir programin
yapilmas1 giindeme gelmis ve Ingiliz toplumunun, okullarda din egitimi verilmesi
hakkindaki olumlu tutuma sahip oldugu goriilmiistir.  Dini okullarin, yeniden
orgiitlenmesi, lokal birliklerden alinmasi ve sayilari arttirildiktan sonra hiikiimet
denetimine gegmesi istenmistir (Arabaci, 2003, s.176). Egitime dua ile baslayan okullarda
din egitiminin ihtiyac olup olmadigina karar verme yetkisi yoneticilere verilmistir. Ozerk
bir yap1 kazanan egitim sisteminde milli bir programin uygulanmasi amacglanmis ve
giinliik ibadet eylemlerinde Hristiyanlik temele alinmustir. Velilerin bu durumu kabul
etmeme segeneginin pek miimkiin olmadigi goriilmiistiir (Arabaci, 2003, s.175). Din
egitiminde mezhep merkezli bir anlayistan uzaklasilsa da Hristiyanligin temel alinmasi
dini 6zgiirliikklerin kisitlandigini ve diger inanglarin géz ardi edildigini gostermektedir.

Hiikiimet tarafindan 2001 yilinda yayinlanan Basariy1 Yakalayan Okullar isimli
hiikiimet raporunda dini okullarin sayisinin artirilmasi gerektigi dile getirilmis ve 2006
yilinda hiikiimet 1limli Islam egitimi veren okullar1 tesvik etmistir. Ingiltere’de kimi
cevreler bu uygulamalarin ¢ogulcu bir toplumda ayriliklar1 artacagini savunmustur.
Bunun yaninda ailelerin kendi c¢ocuklari istedikleri gibi yetistirebilecekleri
vurgulanmigtir. Hiikiimet tarafindan 6gretmenler i¢in hazirlanan web sitesinde okullar
tarafindan tiim 6grencilere din egitimi alma imkéani sunulmustur. Ayrica 1996 Egitim
Yasasi ¢ercevesinde arzu eden velilere ¢ocuklarint dersten alma hakki taninmistir (Kose-
Kiigiikcan, 2022, 5.196).

Laik egitimin miifredatina bakildiginda belirlenen kurallara gore yasal olarak
baglayict olmayan bir ¢ergeve programinin mevcut oldugu goriilmektedir. Bu ¢ergeveye
gore Ogrenciler iki biiyiik dini ve Hristiyanlig1 6grenirken ayni zamanda sekiiler diinya
goriisiinii de 6grenmelidir. Dini okullarin sadece bir dine bagli olarak egitim verdigini
sOyleyen Hiimanist Filozoflar Grubu c¢ok kiiltiirlii bir din egitiminin verilmesini
savunmustur. Miislimanlar ve bir¢cok din grubu sekiiler ideolojinin benimsetilecegi

diisiincesiyle bu duruma kars1 ¢ikmaktadir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.197). Tartismalara
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ragmen velilere ve dgrencilere Hristiyanlik disinda bir din egitimi alma firsat1 vermeyen
ve zorunlu din egitimini dayatan sistemin yapilan diizenlemerle degistigi goriilmektedir.
Din ve vicdan 6zglirliiglinii gdzeten yeni sistem, 6grenci ve velilere segme hakki verdigi
gibi diger dinlerin 6gretimine de alan tanimistir.

Vakiflar ve gonilli kurulan dini okullarda ise veliler muaf kalinmasini
istemedikce ibadetler vakfin temel aldig1 dini inanca gore yapilmaktadir. Dini nitelik
tasimayan bir okulda, 6grencilerin ¢ogunlugu Hristiyanlik disindaki bir inanca mensup
ise okul yonetimi gerekli kurumlara basvurarak ibadetlerin o inan¢ esaslarina gore
yapilmasini saglamaktadir. Toplu ibadetin denetim zorlugu ve yasallig1 konusu ilerleyen
zamanlarda tartisma konusu olsa da devlet ve dinler arasindaki iliskinin ne derece yakin
oldugu goriilmektedir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.197-198).

Devletin gerekli bagvurular yapildigi ve izinler alindig taktirde Kisinin inanci ne

olursa olsun din hiirriyetinin tahsis edilmesi ¢abasinda oldugu goriilmektedir.

1.3.2.3. Azinhklar ve Miisliimanlarin Durumu

20.yiizy1lda Ingiltere’nin dini yapis1 ne kadar biiyiik bir cesitlilik gdsterse de hala
yeni dinlerin eklenmesiyle genislemeye ve farklilik gostermeye devam etmektedir.
Hristiyan kiiltiir ve geleneklerine sahip bu tilke, gogmenlerin varligin1 benimsemesine ve
giiclii bir diinyevilesme yasamasina ragmen Miisliiman ve Sihler tarafindan dile getirilen
kiiltiirel ve inang temelli talepler ve yeni olusumlar sorgulanmaistir (Arabact, 2003, s.168).

Pragmatik bir sekilde dini ¢ogulculugu kabul eden Ingiltere’de dini gruplar igin
Ozel bir yasa yoktur ve dini gruplar iilkede var olan genel yasalara uymak
mecburiyetindedirler. Dini kurumlarm, hayir kurumlari kanununa tabi olmasi ayni
zamanda dini gruplarin resmi olarak devlet tarafindan taninmas1 anlamina da gelmektedir.
Vakiflarda dini gruplarla ayni statiide kabul edilmistir. 2006 yilinda getirilen Vakiflar
Yasasi’na gore bir vakfin devlet tarafindan taninmasi i¢in kamu yararina galigacagini
ispatlamas1 gerekmektedir (Kése&Kiigiikcan, 2022, 5.201-202). Ingiliz hiikiimetinin
kiiltiirel farkliliklara dair taleplerde yerel mahkemelere ve yerel yoneticilere ciddi bir
sorumluluk yiiklemesi ve okullarda ortaya g¢ikan bagortiisii problemlerinin medya
kanaliyla yerel baskiya ugramasi Ingiltere igin sorun olusturmaktadir (Arabaci, 2003,
s.173-174).

Dini gruplarin belli bir mekanm1 kaydettirdikten ve tescilli bir sekilde

sertifikalattiktan sonra ibadethane olarak kullanmasina izin verilmekteydi.  Ibadet
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Mekanlart Kanunu’na gore dini gruplar evlilik vb. sebeplerle bir binay1 dini ibadethane
olarak kaydettirebilirdi. Lakin Temyiz mahkemesi Scientology hareketinin bir binay1 dini
ibadethane olarak kaydettirmek igin yaptig1 basvuruyu ibadethanelerin ancak tanrisal ve
iistiin bir giice bagliliklarini ifade edebilmek ve ibadet etmek i¢in toplanacagi mekanlar
olabilir gerek¢esiyle reddetmistir. Mormonlarin da vergi muafiyeti icin yaptig1 ibadethane
bagvurusunu sadece takva sahibi Mormonlarin girebildigi ibadethaneyi umuma kapali
oldugu gerekgesiyle reddetmistir (Kose-Kiiciikcan, 2022, s.204).

Devletin, resmi taninmis bir ibadethane olarak bir kurumu tanima ve izin verme
politikasini belirleyen ana etken kamu yararinin olup olmamasidir. Miisliman niifusun
durumu ise laiklik tartismalarmin merkezinde bulunmaktadir. Ingiltere’de Islami
radikalizme ve cok kiiltiirlii olmaya kars1 ortaya ¢ikan endisenin ana sebebi 11 Eyliil
saldirilar1 ve 2005 yilinda Londra’daki bombali saldirilardir. Ddnemin Bagbakani Tony
Blair ¢ok kiltiirliiliiglin ortaya ¢ikardigi problemler iizerine arastirma yapilmasi igin
bagimsiz bir komisyonun kurulmasini istemistir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.205). Devlet
yapilan diizenlemelerle kamu yararim1 gozeterek dini Ozgiirliikleri genisletirken bir
yandan da yasanan olaylardan dolayr Miisliimanlara karsi ortaya ¢ikan Onyargi ve
tepkileri de onemsedigini gostermektedir. Buna ragmen tepki ¢eken adimlarda atilmistir.

Ingiltere’de 2001 yilinda yapilan niifus saymm sirasinda Yahudi Birligi ve
Ingiltere Miisliiman Konseyi’nin dini aidiyet sorusunun sorulmasi i¢in gdsterdigi caba
sonucunda vatandaslara hangi dine inandiklar1 sorulmustur. Iskogya’da yapilan niifus
sayiminda bireylere hangi dine inandiklar1 ve hangi mezhebe gore yetistirildikleri
sorulmustur. Sorularda “Hristiyan mezhepleri, Miisliiman, Budist, Hindu, Yahudi ve
diger dinler (Liitfen yaziniz.)” seklinde bir¢ok dine yer verilmistir. Yapilan sayimda
sorulan sorularin sekli ve etnik bir baglama uzanmasi elestirilmistir (Kose&Kiigiikcan,
2022, 5.198-199). Ingiltere’de tartigmalara konu olan dini aidiyet sorusunun devlet
tarafindan dini gruplar1 kontrol etmek amaciyla soruldugu sdylense de farkli bir agidan
bakildig1 zaman 1liml1 Islami gruplari desteklemek ve radikal gruplari zayiflatmak iginde
yapilmis olabilecegi konusulmaktadir. Ingiltere’deki Miisliiman niifusun cogunlugunu II.
Diinya Savasindan sonra kolonilerden ingiltere’ye calismak igin gelen Miisliimanlar
olusturmustur. Sekiilerlesmenin zaman igerisinde getirdigi problemlere ek olarak helal
yiyecek sorunu, saglik hizmetleri ve Islami aile geleneginin devam etmesi endiseleri gibi
farkl1 problemlerde ortaya ¢ikmustir. Giincel problemler Ingiltere’de daha ¢ok yerel
diizeyde ¢ozlilmekte oldugu i¢in genel bir ¢6ziime kavusturulamamistir. Bu problemlerin

yaninda Miisliiman topluluklar1 etnik, iilkesel ve dini farkliliklar sebebiyle tiim
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Miislimanlar1 temsil edecek ve kapsayacak resmi bir kurumu ortaya ¢ikaramamaistir.
Ingiliz Miisliman Konseyi hiikiimet tarafindan muhatap alinsa da biitiin Miisliiman
topluluklar1 temsil edecek yeterlilige sahip olmadigir goriilmektedir (Kose-Kiigiikcan,
2022, s5.206). Tim Miisliiman gruplar1 temsil edecek ve savunabilecek bir kurumun
bulunmamasi yerelde ¢oziilebilen problemlerden ziyade ulusal diizeydeki problemlerde
yasanan ciddi sorunlarda kendini hissettirmistir.

Miisliimanlar, Selman Riisdi’nin Peygamber Muhammed ile ilgili tasvirlere yer
veren Seytan Ayetleri isimli kitabindan sonra tepki gostermis ve Kiliseyi koruma amaci
olan dine kiifrii yasaklayan kanunun islam dini icinde uygulanmasii talep etmistir.
Cesitli sikintilar yasanmasina ragmen bu talep gerceklesmese de bagortiisii konusunda
Fransa’nin aksine Ingiltere Miisliimanlara sorun ¢ikarmamistir. Devlet Miisliimanlarin
istek ve taleplerine olumlu karsilik vermis ve ana Hristiyan kilise din ve devlet
iligkilerindeki saglam yapidan dolayr Miisliimanlar1 desteklemistir (Kose-Kiiciikcan,
2022, s.206-207; Arabaci, 2003, s.173-174). Hiikiimet raporuna gore dini ayrimcilik
noktasinda Miisliimanlar yasal olarak korunmadiklari i¢in Miisliimanlara yonelik
sOylemin 1rke¢iliga dayandig: fakat dini sdylem ile ifade edilerek kanuni yilikiimliiliiglin
bir kenara atildigi savunulmaktadir. 2006 da ¢ikarilan ‘Irk ve Din Diismanligi ‘kanunu
bir kisinin inanglarindan dolay:r tehdit edilmesini, kin ve nefretin kigkirtilmasini sug
kapsamina almistir. Bu yasanin, irk ve etnik nefret soylemini yasaklayan fakat dini nefret
sOylemine deginmeyen kanuni boslugu doldurmasi beklenmektedir (Kose-Kiigiikcan,
2022, 5.208). Yerel ve ulusal diizeydeki yasal bosluklarin ve diizenlemelerin yaninda
uluslararas: sozlesmelerinde dini alandaki sorunlara karsi yasal dayanak olarak kabul
edildigi goriilmektedir.

Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi din ve devlet iliskileri noktasinda ingiltere’de
onemli bir etkiye sahipken Ingiltere’nin 1978 yilinda Avrupa Birligine girmesinden beri
Avrupa Birligi hukuku ve Avrupa Adalet Divanin mahkeme kararlar1 Ingiltere
mahkemelerinde baglayici olmustur. Fakat 6zel kisiler arasindaki davalarda mahkemeler
nezdinde baglayici olan 1998°de ¢ikarilan insan Haklar1 Yasast’dir. Avrupa Insan Haklart
Sozlesmesi’nin 9., 10. ve 14.maddeleri inang, vicdan ve diislince 6zgiirliigli noktasinda
onem tagisa da Ingiliz Insan Haklar1 Yasasi uygulamada farkliliklar olmasina ragmen
inang 6zglrligiini garanti etmektedir (Kose-Kiigiikcan, 2022, s.208-209).

Ingiliz laikligi, Hristiyanliga hukuki statii tanimis ve kraliyeti de kilisenin basinda
iistiin glic kabul etmistir. Katolik kilisesinin kraliyet {izerindeki etkisini kirmak i¢in devlet

tarafindan desteklenen kraliyet merkezli Anglikan kilisesinin giiglenmesi amaglanmuistir.
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Devletin, din egitimini ve kiliseye ait okullar1 kontrol etmesi devletin din
tizerindeki etkisini agikca gdstermektedir. Bu gelismeler devlete bagli din sisteminin
belirgin bir gostergesi olarak géze carpmaktadir. Anglikan Kilisesine parlamentoda temsil
hakki verilmesi de diger gelismeler gibi laikligin tiim dinlere tarafsiz olmasi agisindan
ciddi bir ihlaldir. Devlet 6zel olarak din hizmetlerine ciddi bir mali yardimi1 yapmasa da
kamusal hizmet s6z konusu oldugunda okul, ordu ve saglik kuruluslarinda ¢alisanlarin
maaslarim karsilamaktadir. ingiliz laikliginin kamusal yarari ciddi anlamda gozettigi ve
bunun i¢in dini gruplarin yardim kurulusu statiisiine alinmasiyla birlikte desteklendigi
goriilmektedir. Hiristiyanlik temele alinsa da dini okullarin artirilmasi, 1limli Islami
gruplarin  desteklenmesi ve azmliklarin 6zgiirliiklerinin - ¢ogulculuk kapsaminda
genisletilmesi i¢in adimlar atilmaktadir. Cogunlugun Hiristiyan olmadigi okullarda bile
gerekli izinler alindigi takdirde ibadet Ozgiirligiiniin 6nii agilabilmektedir. Dini
cogulculugun benimsenmesi ve kamu yararinin gozetilmesi dini vakiflarin destek
almasiin temel sebebidir. Bu gelismelere ragmen sorun ve taleplerin karsilanmasi yerel
mahkemelerin ve yoneticilerin takdirine birakildigi igin yasanan olaylar medya baskisina
ugramaktadir. Bu durum hukukta boslugun oldugunu ve 6zgiirliikleri saglamak adina

hukuki bir birligin bulunmadigin1 géstermektedir.

11 Eylil saldirilart ve Londra saldirilari sonucunda Miisliimanlarin laiklik
tartismalarmin merkezine tasindigi goriilmektedir. Ingiliz Miisliiman Konseyi devlet
tarafindan muhatap alinsa da Miisliiman haklarinin korunmasi noktasinda bazi sorunlar
ortaya ¢gitkmaya devam etmistir. Kiliseyi Koruma Kanunu olmasina ragmen Miisliimanlari
hakaret ve ayrimciliga ve dini nefret sdylemine karsi koruyan bir yasal diizenleme
bulunmamaktadir. 2006 yilinda diger dini gruplar1 korumak i¢in diizenlenen kanunda irk
ve etnik sdylem yer alirken dini nefret sdylemine yer verilmemesi kanuni bir boslugun
acik gostergesidir. Yasalarin tiim farkliliklara ragmen laikligin temelindeki 6zgiirliikleri
saglama noktasinda tiim din ve inanglara esit muamelede bulunmadigi sonucuna
varilmaktadir. Miisliimanlar basortiisii konusunda ise Fransa’nin aksine Ingiltere’de daha

az sorun yasadig agik bir gercektir.
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BOLUM II

TURK TOPLUMUNDA LAIKLIiK VE TARIHSEL GELIiSiMi

2.1. Osmanh Donemi Laiklik ve Modernlesme

Laikligin Tirkiye’ye gelisi diger tilkelerden farkli olarak batililagma ve
cagdaslasma kavramlar1 tizerinden olmustur. Hristiyanlik dinine mensup iilkelerde
oldugu gibi kilise ve siyasal egemen gii¢le miicadele eden baska bir dini grup ya da kurum
s0z konusu olmamistir. Bu acidan din ve devlet iliskilerinde diinyadaki genel
konjonktiirden farkli olarak Tiirkiye’ye 6zgii siyasi olay ve politikalarin etkili oldugu bir
seyir izlenmistir (Kahraman, 2008, s.70).

Sekiilerlesme kavramindan daha genel bir sekilde kullanilan laiklik kavrami,
siyasi bir Orgiitlenme modeli olup din ve devlet islerini birbirinden ayirarak siyasal
yonetim anlayisint dinden bagimsiz bir sekilde mesru zemine oturtmaktir. Her iki kavram
ayn1 anlamda kullanilmamakla birlikte toplumun sekiilerlesmesi s6z konusu iken laiklik
kavrami devletle iligkili olup devletin laikligi s6z konusudur (Mert,1994, s.17). Ertit’e

gore:

“Tirkiye’deki bazi akademisyenler ve gazeteciler, laiklik ve
sekiilerlesme kavramlarini kimi zaman anlasilir sebeplerle kimi zaman ise

biraz zorlayarak ayni anlamda kullanmaktadirlar. Ancak, bu iki kavrama,

ifade ettikleri farkli seyler nedeni ile birbirilerinin yerine kullanmamak

gerekmektedir...Laik olmayan devletlerin sekiiler yasam tarzina sahip

bireyleri ya da toplumlar1 oldugu gibi, laik devletlerin oldukca dindar,

desekiiler bireyleri ya da toplumlari olabilir” (Ertit, 2014, 5.118).

Ertit’nde belirttigi gibi sekiilerlesme kavrami siyasal boyutta ve devlet boyutunda
laiklikten farkl olarak halkin dindar olup olmamasi ve dini degerleri yasamin merkezinde
tutma boyutu ve derecesi ilgilidir. Devlet rejimi ve politikast ne olursa olsun halkin
sekiiler olma durumu iilkelere ve inanglara gore farklilagmaktadir. Bu yiizden
sekiilerlesmenin laiklikten ayrilan yonlerini ele almak sadece sekiilerlesme kavramini
degil laiklik kavramini da acikliga kavusturmaktadir.

Kirman’a gore, Sekiilerlesme, kutsal ve dogaiistii kabul edilen degerlerden
diinyevi degerlere dogru yonelmedir. Weber’in toplumun rasyonellesmesi olarak kabul

ettigi sekiilerlesme toplum nazarinda giinliik hayatta dini olanin zamanla yerini bilimsel

aklin egemenligine birakmasi durumudur (2016, s.263). Bazi arastirmacilara gore
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toplumsal ya da bireysel boyutta belirli bir siiregte halk inanislarindan din ve dinimsi
yapilara kadar biitlin dogaiistii inaniglarin gilinlilk yasami etkileme derecesinin
azalmasiyla ortaya ¢ikan gili¢ kaybina sekiilerlesme denmektedir (Kirman, 2005, s.57:
Ertit, 2019, s.47) En genel tanimiyla sekiilerlesme geleneksel toplumdan sanayi
toplumuna gecisle birlikte es zamanli olarak modern diinya anlayisinin dini 6gretilerin
yerine gecmesi siireci olarak tanimlanmaktadir. Kisa bir tanimla sdylenecek olursa dini
inang ve esaslarin toplumsal gii¢ ve otoritesini kaybetmesidir. Sekiilerlesme Tiirkiye’de
siyasal ve resmi bir ideoloji bi¢imine doniistiigli i¢in sekiilarizm kavrami da yer yer
kullanilmaktadir (Mert,1994, s.17-18).

Sekiilerlesme kavrami 1850’den beri kullanilmakta olup evrimci anlayisin bir
devami olarak goriilmiis ve teknik acidan ilerleyen modern toplumlarda gelisim
gostermistir. Giiniimiize dogru elestirel yaklasimlarla birlikte sorgulamaya ugramis ve
giincel anlayislar meydana c¢ikmistir. Elestirilerin ana sebebi ise dinin ve dindarligin
yasadig1 modern doniisiimdiir. Toplumsal dindarligin yerini bireysel dindarliga birakmasi
modern toplumda dinin kayboldugu goriisiiniin aksine dinin farkli bi¢gimlerde degerini
korudugu gergegini ortaya koymustur. Bu degisim ve doniisiim siirecinin diyalektik bir
bigimde devam ettigi gozlenmektedir (Kirman, 2016, s.264). Sekiilerlesme her toplumda
orada yasanan tarihsel siirecler sonucunda kendini gosterse de birgok tilke ve Tiirkiye’de
dini olanin yerini sekiiler ve modern olana birakmasi olarak sonu¢ vermistir.
Sekiilerlesme, diinyanin farkli bolgelerinde ve Islam diinyasinda bir grup-ziimre veya
seckinler sinifi tarafindan amacli siyasi g¢abalarin sonucu olarak ortaya c¢ikarken
Avrupa’nin batisindaki iilkelerin ¢ogunda toplumun bir¢ok kesiminde, yavas yavas ve
benzer degisim hareketleri ile gelisim gostermistir. Batili olmayan toplumlarda sadece
seckinler siifinin siyasi bir ¢abasi olarak kalmamis igerisinde bir ideolojide tasimistir
(Mert, 1994, s.41).

Tiirkiye 6zelinde bakildigi zaman sekiilarizm siyasal ve ideolojik tutumlarla
toplumsal yap1 ve fikir sisteminin modernlestirilmesi i¢in uygulanan siyasal hareketlerdir.
Farkli bir bicimde izah etmek gerekirse sekiilarizm, Tiirkiye’de siyasi bir program
cercevesinde toplumun sekiiler diinya anlayisina dogru evrilmesi c¢abalaridir.
Sekiilarizmin varligindan tarihsel olarak Jon Tiirk hareketinin ortaya ¢ikmasindan sonra
ve Mesrutiyet’in ilanindan itibaren bahsedilebilir. Bu hareketlerden 6nce batili ve sekiiler
sdylemin amac1 bilimsel bilgiden ayristirilan modern diisiince yapismi Islami diisiince
yapistyla bir araya getirmekti. Ozellikle II. Mesrutiyet’in 1908°de ilan1 Sekiilarizmin
gelisimi igin ilk ciddi adimlardan biri olarak kabul edilebilir (Mert, 1994, s.57). Fakat
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sekiilerlesme kendini farkli kavramlar ve olgular iizerinden gostermistir. Toplumun farkl
kesimlerini farkli boyutlarda etkileyen bu kavramlarin basinda ¢agdaslasma ve
modernlesme kavramlar1 gelmektedir.

Icinde bulunulan ¢agmn tiim insanlarin kullanimi igin iiretip sundugu maddi ve
manevi biitlin degerlerden ve ilkelerden faydalanmaya ¢agdaslasma denir. Cagdaslasma,
kabilecilik ve asiretlesme gibi olgulari asarak siyasi, hukuki ve dinsel alanda demokratik
Ozgiirliiklerin saglanmasiyla yasam standartlarinin yiikseltilmesi olarak agiklanmaktadir.
Cagdaslasma kavraminin yerine dilimizde muasirlasma ve asrilesme kavramlari
kullanilmaktadir. Cagdaslasma geleneksel olanla ortaya ¢ikan catisma durumu degildir.
Geleneksel olanin korunarak ¢agdas diizeye ulastigi toplum anlayisidir. Cagdaslasma
kavrami ile ayn1 anlamda en ¢ok kullanilan kavram modernlesmedir. Modernlesme
sanayilesen toplum modeline gecis ve batililasma olarak bilinitken ¢agdaslasma
ise  geleneksel gereklerin yerini giiniimiiziin gereklerinin almasiyla kendiliginden
meydana gelen degisim durumudur (Kirman, 2016, s.62). Sanayi Devrimi’ni
gerceklestiren bati toplumlarinin, kiiltiirel ve ekonomik anlamda ulastig1 seviyeye ayak
uydurma ve bunu yakalama c¢abasi i¢in teknik bilgi ve anlayis olarak gergeklestirilen tiim
diizenlemeleri igine alan siirece modernlesme denir (Kirman, 2016, s.210). Osmanlida i¢
ve dig dinamiklerle ortaya c¢ikan Bati’da ise Fransiz ve Sanayi Devrimi gibi tarihi
olaylarin seyrine bagli bir sekilde kendini gosteren modernlesme kavrami siyasi,
ekonomik ve sosyal yapida meydana gelen degisim ve doniisiimii ifade etmektedir
(Telli&Y1lmaz, 2020, s.10). Batida meydana gelen tarihi ve toplumsal olaylar
ideallestirilip Avrupa merkezi bir konum elde edince modernlesme diger bati disi
toplumlarin gegirmesi gereken bilimsel ve toplumsal bir evre olarak goriilmiistiir. Bu
siirecin  sonucunda meydana gelen degisimlere de batililasma denmektedir
(Telli&Y1lmaz, 2020, s.12). Osmanli toplum ve aydinlar1 igin geleneksel bilgi kaynaklar
islevini yitirerek elestiriye ugramisti. Geleneksel bilgi kaynaklarina karsi ortaya ¢ikan
giiven problemiyle batili fikirler ve kavramlar yapilan icatlar kadar 6nemseniyor ve
sorgusuz bir sekilde en dogru yol haritas1 olarak kabul ediliyordu. Batidaki bu fikir
akimlar1 bilimsel bilginin geleneksel bilginin yerini almasina sebep olmakla kalmamis
ayn1 zamanda Osmanlida oldugu gibi diger iilkelerde de bir batili olanin {istiin oldugu
diisiincesini ortaya ¢ikarmistir. Batili bilginin kesinligi goriisiiyle ortaya cikan elestirel
tutum kiiltiirel anlamda da kendini gostererek toplumdaki batililasma ve modernlesmenin

ana kaynagini olusturmustur (Mert, 1994, s.54-55).
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Modernlesme, ¢agdaslasma veya diger bir ifadeyle muasirlagma batiya ayak
uydurmanin ve onun bir pargasi olmanin gostergesiydi. Modernlesme halk tabaninda
giyim kusam, yasayis tarzi, diisiiniis bi¢cimi ve batiya benzemek olarak algilanmaktaydi.
Ayn1 zamanda toplumunun kiiltiirinii, kimligini ve geleneklerini degistirmesine gerek
olmadigina inaniliyordu. Lakin devlet ideolojisinde laik devrime giden yolun tek somut
adimi1 olarak modernlesme kabul gérmekteydi (Karpat, 2021, s.240). Karpat bu durumu:

“Tiirk laikligi, modernlesme arayisi i¢inde, demokrasinin yavas, fakat istikrarli
gelisimiyle yan yana ilerlemistir. Modernlesme arayisinin son sathasina Cumhuriyet
doneminde girilmistir” (Karpat, 2021, s.260) ifadeleriyle agiklamaktadir. Osmanli’da
giindelik hayatta veya kurumlarda ortaya c¢ikan cagdaslasma ve modernlesme
hareketleriyle birlikte laikligin temeli atilmistir. Kavramsal boyutta laiklikten bahsetmek
zor olsa da laiklige giden yolu ¢agdaslasma ve modernlesmenin getirdigi yeni yasam ve
diistinme bigimlerinin agtig1 anlasilmaktadir. Osmanli’da kavramsal boyutta kendini
gostermeyen laikligin uygulamalarda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Osmanl devleti bir¢ok farkli etnik yapiy1 ve inanci biinyesinde barindirdigi igin
toplumu seriata gére Miisliiman kalarak yonetmek olduk¢a zor bir durumdu. Devleti ve
dini ayr1 tutarak gayrimiislim vatandaslara ve diger inang gruplarina 6zgiirliikler tanimak
ve dini alana 6zerk bir yap1 kazandirmak bu ¢ok uluslu yapiyr yonetebilmenin tek
anahtariydi. Bu yonetim anlayisina Osmanli Laikligi denilmektedir. Erken donemlerde
bile bu anlayisin stirdiiriildiigii ve inanglara saldiri olmadan devleti yonetme yoluna
gidildigi goriilmektedir. Osmanli, dini gruplar ve etnik gruplar acisindan karisik bir
toplum yapisina sahipti. Macaristan’da Calvinizm ve Balkanlar’da Bektasilik gibi dini
gruplarin birgogu Osmanli doneminde ortaya ¢ikmisti. Osmanli’nin en iyi zamanlarindaki
yonetimi altinda Hristiyanlik, Yahudilik ve birgok Miisliman mezhebi varlik
gostermekteydi. Osmanli kendi yonetimi altinda olan bu cografyalardaki karmasik yapiy1
seriata da kars1 ¢ikmadan yoneterek bir arada tutacak bir anlayisa ihtiya¢ duyuyordu. Tiim
gayri miislim gruplar1 millet kabul eden, ¢ok inangli ve ¢ok uluslu yapiyi iginde barindiran
ozgiirlige dayali bir 6zerklik saglamak bu sorununun ¢6ziim yolu olarak goriilmiistiir. Bu
0zerk yapinin garantorii Miisliiman olan devletin kendisiydi. Bu yap1 ve anlayis ‘Osmanlt
Laikligi’nin kendisi olup inancin ve devletin faaliyet alanlar1 6zerk bir bigimde
birbirinden ayrilmisti. Osmanli’nin erken donemlerinde bile devlet yoneticileri inang
alanlarina ve onlarin yapisina zarar vermeden devlet ve toplum ihtiyaglarini saglamaya
calismaktaydi (Karpat, 2021, s.246). Osmanli’da din ve devlet arasinda kurulan

birbirlerinin siirlarin1 ve alanlarini asmama antlagmasi 18.yy’dan sonra bozulmaya
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baslamistir. Osmanli ekonomik sisteminde meydana gelen aksakliklar ve degisimlere
ayak uyduramama sorunu din ve devletin bu durumdan birbirlerini sorumlu tutmaya
calismasina sebep olmustur. Her iki alanda bu sorunu ortadan kaldiracak bir ¢oziim
tiretememistir (Karpat, 2021, s.247). Osmanli laikligi uygulama noktasinda ¢ok uluslu
yapiy1 bir arada tutsa da tartismali olan diger bir konu Osmanli’nin tam olarak teokratik
bir devlet yapisina sahip olup olmadigidir.

Teokratik devlet yapisinda dini iktidar egemenligi elinde bulundursa da ruhban
sinifindan olusan bir grup, egemenlik giiciiniin yiirlitiiciisii konumundadir. Osmanli’da
din adamlarinin fetvasi siyasal iktidar1 baglayacak bir nitelik tasimamakla birlikte din ve
siyaset igleri birbirine miidahalede bulunsa da Osmanli’da Teokratik bir seriat devletinden
bahsetmek cok giictiir. Beylik zamanlarindan Tanzimat’a kadar gegen siirede ortaya
konan sistem daha ¢ok mesruiyetini Islam’dan alan din devleti anlayisidir (Demir, 2013,
S. 269-288).

Osmanli devleti sanildiginin aksine teokratik bir yonetim anlayisina dayanmayip
diinyevi iktidar temsil eden sultanlik makamina da sahipti. Mahkemeler dinsel kurallar
iceren Seriat’in yaninda Sultan’in diinyevi kararlarindan olusan Kanunnamelerle 6rf ve
adet hukukunu goz oniinde bulundurarak karar vermekteydi. Saltanat, sultan ve onunla
kan bagina sahip olan varislerinin hakki olmakla birlikte dinsel olarak saltanat ve
tiyelerine kutsallik atfedilmemekteydi. Burada din daha ¢ok sultana ve saltanata itaat
gdrevi saglamada 6nemli bir role sahipti. Laik bir yapiya sahip olan Orf ve Kanunnameler
sosyal ve ekonomik kurumlarla ilgili hukuksal diizenlemelerin biiylik bir boliimiini
olusturmaktaydi1. Kadi da dinsel kurallarin diinyevi kurallar olan Kanunname ve Orf’e
uymasi gerektiginin bilincindeydi. Higbir zaman yazili hale gelmese de din ve devleti
birbirinden ayiran bu kurallar siyasal yagamin bir par¢as1 haline gelmisti. Devlet diinyevi
alanin temsilcisi olsa da dinin koruyucusu gorevini yerine getirerek vatandaslarina
giivence vermekteydi. Devletin bu yapist inancin 6zerkligine zarar vermedigi miiddetce
Miislimanlar bu anlayis1 kabul ettiler. Devletin bu yapiy1 ihlal edip inan¢ alanina
girmesiyle toplum hem inanc1 hem de devleti zayiflatacak tepkiler vermistir (Karpat,
2021, s5.246). Fatih’in Istanbul’u fethetmesinden sonra Ortodokslara kars: sergiledigi
tutumun kaynagi ve farkli cografyalardaki birgok kiiltiir, din ve milletten toplumu idare
etmenin anahtar1 tenasiih yani hosgorii anlayisidir. Fakat Kanuni doneminden sonra
Tanriin soziinii her seyden yiice tutma cabasi bu hosgorii anlayisina zarar vermistir.
Bati’da ylizy1l 6nce ortaya ¢ikan reform hareketlerine ragmen Osmanli basta olmak {izere

dogudaki bircok iilkede en kiigiik Ozgiirliik ve degisim hareketi cezalandirilarak
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bastirilmaktaydi (Taplamacioglu, 1963, s.152-153). Osmanli’da kutsal emanetlerin
Istanbul’a tasinmasiyla padisah dini otorite olan Halifelik unvanini almistir. Halifeligin
gelisiyle Seyhiilislam’in katildigr baklanlar kurulunda s6z sahibi olmasi ve hukuk
alaninda kutsal degerlerin referans alinmasi din ve devlet islerinin ne derece ayri
tutulabildigi konusunu tartigmali bir hale getirmektedir (Duman, 2010, s.292). Degisim
hareketlerine karsi baski gosterilse de dini ve siyasi alan basta olmak {izere toplumun
bircok alaninda ortaya ¢ikan catigmalarin modernlesme hareketlerini engelleyemedigi
gorilmektedir.

Sultan Mahmud Osmanli klasik diizenini ve ekonomik anlayigini zayiflatsa da
dinin degisim ve reforma karst olmadigini ispat etmek i¢in Seyhiilislam’dan uygarlik ve
medeniyet adina toplumsal yenilikleri onaylayan ve mesru gosteren hadisler toplamasini
istemistir. Sultan bu sekilde reforma kars1 ¢ikan muhalif kesimleri bastirmak isterken bir
yandan da mutlak rejime olan itaati saglamak istiyordu. Devletin devam ettirmekle
sorumlu oldugu toplumsal duraganliga dinin degisime karsi olmadig1 anlayisi lizerinden
acik bir meydan okunmustur (Karpat, 2021, s.250). Osmanli’da ger¢ek anlamda
modernlesmenin Abdiilhamit doneminde bagladig1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ni meydana
getirecek adimlarm yine bu donemde atildig1 kabul edilmektedir. inang ve bilimin bir
arada var oldugu bir toplum icin gerekli caba ve liderligi ortaya koyan Abdiilhamit’in
hatas1 moderniteye ragmen mutlakiyet¢i anlayisa sahip olmasiyd: (Karpat, 2021, s.256-
258). 1908 Jon Tirk Devrimi batililar ve Islamcilar tarafindan Abdiilhamit’in
reformlarina kars1 degil onun otoriter yonetimine karsi yapilmig bir durus olarak kabul
edilmekteydi. Makedonya’da baslayarak Anadolu’ya yayilan devrim ilk basta ilmiye
sinifina daha sonra imparatorluk ve onun yerlesik biirokrasisine kars1 yapilmist1 (Karpat,
2021, 5.228). Jon Tirklerin ilk doneminde her kesimden goriisler ortaya atildigi gibi
birgok dergi, gazete ve yayn fikir diinyasina katilmigtir. Tartigma konusu olan
milliyetgilik, pozitivizm, Islamcilik ve demokrasi gibi bircok kavram kurulan 6rgiitler
tarafindan toplum oniinde konusulmaya baslanmistir. Bu gelismeler Cumhuriyet’in temel
ideolojisini ve fikirsel zeminini olusturan temel adimlar olarak kabul edilmektedir
(Karpat,2021, s.259-260).

[lmiye smifi 18.yy. ve 19.yy. da Osmanlidaki gerilemenin sebepleri iizerine dini
cikarsamalar gelistirerek rasyonel agiklamalara kars1 ilgi géren cevaplar verse de daha
sonra yerini modern okullardan yetisen entelektiiellere birakmistir (Karpat, 2021, s.219).

Modern ve geleneksel yapinin bir arada olmasiyla ortaya ¢ikan bu ikililik Osmanli

toplumunda din, hukuk ve egitim gibi alanlarinda gesitli problemlere sebep oldugu gibi
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toplumun ¢agdaslasmasi icin gerekli olan insan modelinin yetistirilmesini de
zorlagtirmaktaydi. Batili anlayisla Tanzimat sonrasinda kurulan egitim kurumlarinin
yaninda dinin etkili oldugu medreselerin var olmasi ve Nizamiye mahkemeleri
kullanilirken Seriyye mahkemelerine basvurulmasi bu duruma verilebilecek en agik
orneklerdir. Kurumlarin i¢inde bulundugu ikililikten dolay1 ortaya ¢ikan farkli diisiince
ve anlayisa sahip insan modelleri toplumsal birligin saglanmasini zorlastirdigi gibi
tartismalar sonucunda Tanzimat’in basarisiz olmasina da sebep olmustur (Avci, 1990,
5.489). Osmanliya laik kurumlarin gelisi din adamlarmin ciddi tepkilerinden dolay bir
gec kalma stireci yasamistir. Batida ortaya ¢ikan icat ve diisiincelerin devletin kurtulusu
icin bir ¢oziim oldugu fikri 18.yy’dan sonra toplumsal bir kabul géormeye baglamistir.
Aydinlanma hareketleri ve dzellikle Fransiz ihtilali’nin Osmanli kurum ve toplumuna
yansimasi ancak Tanzimat Doneminde kendini gosterebilmistir (Ave1,1990, s.481).

Canning millet kavramimi ortadan kaldirarak Osmanli Hiikiimetini, bireyi
dogrudan devlete baglayan yurttaglik kavramini benimsemeye ikna etmistir. Islahat
Fermani uygar uluslarin sahip oldugu uluslararas1 hukuka tabi olma durumunu ortaya
c¢ikararak Osmanli’nin Avrupa etkisine agik bir konuma girmesine ve miislim veya gayri
miislim fark etmeksizin tiim cemaatlerin zayif konuma diismesine sebep olmustur. 1856
Islahat Fermani’nin kabuliinii kolaylastiran ve Osmanli Miisliimanlarinin Avrupa’ya
kars1 var olan siiphelerini hafifleten olay 1853-56 yillarindaki Carlik Rusya’sina karsi
yapilan savasta Osmanli ve Hristiyan Avrupa’nin birlikte savagmis olmasidir (Karpat,
2021, s.251). Islahat Fermani’nin etkileri;

e Avrupali kabul edilen her seye kars1 biiyiik bir ilgi artigsinin ortaya ¢ikmast

e Dini ve diinyevi bilimlerin her ikisini birden karsilayan ilim kavraminin
sadece dini ilimler i¢in kullanilmaya baslamasi

e Osmanli’da kurulan modern okullardaki egitimden sonra Avrupa’nin
bilim ve ilerlemede merkez kabul edilmesi

e Toplumun ilerleme ve degisimlere kapali muhafazakar bir yapida
oldugunun diisiiniilmesiyle asagilik kompleksine girilmesi

e Avrupa merkezli pozitivist anlayisla yetisen aydinlarin dini olani, bilimi

reddettigi gerekgesiyle bagnazlik olarak goriip dislamasi
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Ayrica aydinlara gére Islam gerileme ve duraganliga sebep olurken bilim uygarlik
ve ilerlemenin tek anahtari kabul edilmekteydi (Karpat, 2021, s.252). Ser’i hukukla
yonetilen toplumsal dontisiime ayak uyduramayan devlet, dini ve geleneksel degerleri bir
kenara birakarak Mecelleyi hazirlamis ve ilk laiklik hareketleri ortaya c¢ikmaya
baslamistir (Duman, 2010, s.293).

Laiklik hareketleri Osmanlinin son donemlerine dogru ortaya g¢iksa da bu
girisimlerin anayasal bir zemine oturmasi 1876 Kanuni Esasi ile olmustur. Kanuni
Esasi’nin ilgili maddelerine bakildigi zaman devletin ne tam olarak laik bir devlet oldugu
ne de tam olarak dini kimlige sahip bir devlet oldugu sdylenebilmektedir. Bu duruma
ragmen Kanuni Esasi’nin 11.maddesi din ve vicdan 6zgiirliigliniin saglanmasi noktasinda
onemli bir gelisme olarak kabul edilmektedir. Mesrutiyet ve Cumhuriyetle devam eden
devletin laik olup olmadig1 ¢eliskisi ise Teskilat-1 Esasiye ’de yapilan diizenlemelerle
saglam bir zemine oturtulmaya ¢alisilmistir. En son 1937 yilinda 2.madde ve 26. maddede
yapilan diizenleme ve degisikliklerle Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin laik bir devlet
oldugu anayasa tarafindan garanti altina alinmistir (Basgil, 2020, 5.191-192).

Osmanlidaki reform hareketlerine tepki olarak ortaya ¢ikan Vahhabilige karsi
Misir ordularini kullanan halife, Vahhabilerin kontroliinde oldugu siire boyunca kutsal
topraklara yapilacak ziyaretleri ve hacci yasaklamistir. Reform hareketlerinde bulunan
Osmanli Sultanlarina Araplar tarafindan ‘gdvur’ ve ‘hain’ gibi isimlendirmeler
yapilmistir. Osmanlidaki yenilik hareketlerinin Anadolu disinda da etki gosterdigi
goriilmektedir (Karpat, 2021, s.242).

Avrupa’da kilise ve siyasi gili¢ arasinda yasanan ¢atismalarin yaninda ortaya ¢ikan
aydinlanma hareketleri laiklik anlayisinin toplumda yerlesmesine zemin hazirlamigtir.
Osmanli’da ise din ve devlet ayrim1 olmadig i¢in aydinlanma hareketleri direk olmasa
da bu hareketlerin uzun vadeli sonuglart olan ulusguluk hareketleri neticesinde
bagimsizlagarak ayrilan bolgelerde yeni devletlerin kurulmasiyla etkisini gostermistir.
Boylece dinin giinliik yasami diizenleyen ve farkli toplumsal kesimleri bir arada tutan bir
giic olmaktan ¢iktig1 anlagilmaktadir (Duman, 2010, s.292-293). 18.yy. diisiince
sisteminde dinin toplumlar tizerindeki etkisi onemini kaybetmistir. Zamanla ortaya ¢ikan
milli diislince akimlar1 ve olusumlar vatandas olma sartini belli bir dine mensup olmaktan
cikartarak devlet vatandasi olma durumuna milli ve laik bir kimlik kazandirmistir.
Boylece vatandaglar arasinda din ve inangtan kaynakli farkliliklar ortadan kalkmistir

(Uslu, 2003, 5.238).
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Osmanli doneminde sekiilerlesme kavrami, modernlesme ve batililasma ile Tiirk
toplum hayatina girmis ve toplumun giindelik hayatindan siyasi anlayisina kadar her seyi
etkilemeye baslamistir. Ozgiirliige dayal1 bir 6zerklik saglayan Osmanli laikligi seriatin
yaninda sultanin kararlarina ek olarak orf ve adete gore islemekteydi. Yazili olmayan bu
din devlet ayrilig1 inancin 6zerkligine saygi duyuldugu siirece devam etmistir. Din burada
saltanat ve saltanatin kararlarina karsi toplumun itaat etmesi igin bir mesrulastirma araci
gorevinde bulunmustur. Lakin Halifeligin gelisiyle birlikte Kanuni déneminden sonra
hukukta dinin referans alinmasi din ve devlet islerinin ayriligim1 ortadan kaldirmistir.
Zamanla zayiflamaya baslayan saltanat yenilik hareketlerinin toplum nezdinde
mesrulastirilmasi i¢in  Seyhiilislam’dan yenilik hareketlerini onaylayan hadisler
toplamasini istemistir. Bu durum giictinii kaybeden yonetimin din araciligiyla rejime
itaati yeniden tesis etmeye c¢alistigini gostermektedir. Jon Tirk Devrimi’nin
Cumhuriyet’in temel ideolojisini olusturan fikirleri hazirladigi goriillmektedir. 1876
Kanuni Esasi ile devletin ne dini ne de laik bir yapida oldugu tam olarak sdylenemese de
dinin toplumu bir arada tutan bir giic almaktan ¢iktig1 ulusguluk hareketlerinin devleti
parcalamasiyla anlasilmistir.

Modernlesme ¢abalarinin son noktasi laikliktir ve bu asamaya Cumhuriyet
Doénemi ile girilmistir (Karpat, 2021, 5.260).

2.2. Cumhuriyet Donemi
2.2.1. Tek Parti Donemi (1921-1946)

Ulkemizde, laiklik temayiilii Bati’dan ayr1 bir yol seyretmistir. Tiirkiye’de laiklik
batililasma ve ¢agdaslasma kavramlari etrafinda ele alinmistir. Kilise benzeri bir yapinin
olmayisindan dolay1, devletin dini bir kurum iizerinde hakimiyet miicadelesi giindeme
gelmemistir. Aslinda cami yapr itibariyle kilise ile karsilastirilsa da kullanim amact ve
inanis bigimleri yoniiyle farklilik arz etmektedir. Ulkemizde din-devlet iliskilerinin ig
dinamiklerle sekillendigi ve siyasal politikalarla ortaya ¢ikan uygulama farkliliklarinin
var oldugu gézlemlenmektedir (Kahraman, 2008, s. 70).

Tiirkiye’de laiklik olgusunun cumhuriyetin ana ilklerinden biri haline doniismesi
bati toplumlarindaki gibi yiizyillar boyunca toplumsal tecriibenin bir sonucu olarak degil
cok kisa bir zaman araligina sigdirilan devrimler sonucunda meydana gelmistir. Bati
iilkelerinde uygulanmayacak laiklik 6zellikleri Tiirk tipi laiklikte siklikla ortaya ¢ikmistir

ve Fransiz tipi laikligi animsattigi da goriilmektedir. Bu durumun sebebi Tiirkiye
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Cumhuriyeti’nin kurucu fikirlerinin beslendigi kaynaklarin temelinde Fransiz diisiince
yasaminin yer almasidir. Cok uluslu bir imparatorluktan tek uluslu bir devlet sistemine
geciste din temelli uygulamalar tasfiye edilirken toplumsal kaynakli birbirinden farkli
hukuki diizenlemeler yapilmistir (Dingkol, 2002, s.135). Fransa’da dislayict laiklik
modeli ¢ok dnceden kurumsallagma firsati bulup Tiirkiye nin kuruculari i¢in 6rnek model
olsa da Tiirkiye’de uygulanan laiklik Fransiz laiklik anlayiginin birebir uygulamasi yani
taklidi degildir. Fransa’da din ve devletin ayrilmasi modeli segilerek 1905 Kilise Devlet
Ayriligt Kanunu benimsenmistir. Tiirkiye’de ise devletin dini kontrol etmek igi
Fransa’dan farkli radikal politikalara bagvurdugu goriilmektedir. Fransa’da laikligin
anayasaya alinmasi 1948 yilinda olurken Tirkiye’de laiklik 1937 yilinda anayasaya
eklenmistir. Tiirkiye Fransa’dan ¢ok daha dnce diyanet benzeri bir yapinin olusturulmasi
ve okullarda basortiisii yasagi gibi konularda politikalar ortaya koymustur (Kuru, 2011,
5.32-33). Tiirkiye basortiistiniin iiniversitelerde yasak olmasi dinin kamusal alandaki
dislanma diizeyinin Fransa’dan farkli oldugu goriilmektedir. Tiirk tipi laikligin Fransiz
laiklik anlayisindan daha kati oldugunu ortaya koymaktadir (Kuru, 2011, s.35). Bu
cabalar Islamin devlet tarafindan kontrolii ve kamusal alanda yeniden diizenlenmesi
amacin tagimaktadir (Figlali, 2010, s.171).

Laikligin, ginimiizdeki devlet yapisinin temel taglarindan biri olmasi ise 1924°te
halifeligin kaldirilmasiyla baslayan ve 1937°de anayasa ilkesi olarak yerini almasiyla
sonuclanan bir siirectir (Erdogan, 1999, s.13). Sekiilerlesme ve sekiilarizmin
Cumbhuriyetin ilaniyla Tiirkiye’de resmi bir ideoloji haline gelmesi Cumhuriyet’in
modern bir toplum ortaya ¢ikarma konusundaki kararliligim1 géstermektedir. Bu karlilik
laik siyasetle birlikte hem hiz kazanmis hem de radikal bir bi¢cim alarak bati ve
modernlesme yanlis1 aydinlarin hayalini gergeklestirmistir (Mert,1994, s.58). Laikligin
baslangict Cumbhuriyet’in kurulusuyla ele alinirken sekiilerlesmenin baslangict daha
erken donemlerde meydana gelen ikinci mesrutiyetin ilan1 ve devam eden batililasma
hareketleriyle ele alinmaktadir. Cumhuriyet doneminden O©nceki batililagsma
hareketlerinin mesru zemini din ve inang ilkelerine dayanirken Cumbhuriyetle birlikte
mesru zeminde laiklik ilkesinin varlig1 gézlenmektedir (Mert, 1994, s.17).

Cumbhuriyetin kurulusundan sonra pozitif hukukun devlet isleyisinin yap1 tasi
haline gelmesi, 1924 yilinda halifeligin kaldirilmasi, 1937°de anayasa ilkesi haline
getirilmesi gibi olaylar laiklik kavraminin sekillenmesini saglamistir (Erdogan, 1999,
5.56). Osmanli donemi ve Cumbhuriyet doneminde bat1 ile ayn1 fikirsel ve toplumsal

hareketler yasanmadigi i¢in ¢ogulcu bir laiklik anlayisi degil pozitivist paradigmadan
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beslenen kat1 bir laiklik anlayis1 benimsenmistir. Bunun temel sebeplerinden biri de
Islam’da siyasi giiciin ayn1 zamanda dini alanin koruyuculugu gorevini iistlenmesidir.
Hristiyanliga bakildigi zaman tam aksine dini giiciin temsilcisi olan kilise ve siyasi otorite
arasinda giigler ayrilig1 ilkesinin uygulandigi goriilebilmektedir (Duman, 2010, s.289-
290).

Osmanli modernlesmesinde gelenek ve inang, toplumu bilim ve modernlesme
anlamindaki ilerlemelere ikna etmek i¢in kullanilmistir. Boylece Cumhuriyet Donemi’ne
saglam temellere oturtmak ve varliim1 devam ettirmek icin giiglii bir devlet gelenegi
devredilmistir. Modernlesme ve laikligin savas sonrasi Tirkiye’deki devamlilik ve
kaderini ise askeri, sivil ve mahalli liderler saglamistir (Karpat, 2021, s.263). Laiklik
Tirkiye’de batililasmay1 savunan elitler tarafindan tepeden inme bir proje olarak
uygulanmis ve Avrupali yeni bir yasam tarzi ithal ederek toplumun geleneksel kiiltiiriinii
degistirme amact da tagimistir (Kuru, 20011, s.36). Tiirkiye Cumhuriyeti’nde meydana
gelen batililagma sisteme sadece laikligin dahil edilmesiyle kalmamistir. Bunun yaninda
Tiirkiye’deki Islamiyet anlayis1 da degisime ugramis ve dini alana miidahalede
bulunmayan laik devletle bir arada yasamasina izin verecek ortak bir zemin olusturmustur
(Karpat, 2021, 5.213).

Tiirk entelektiiel tarihi igin dnemli bir donem olan Jon Tiirklerin ilk bes yilinda
Islamcilik, pozitivizm, milliyetgilik ve demokrasi gibi kavramlar ifade ozgiirliigii ve
kurumsallagsma sayesinde ciddi bir sekilde ilk kez tartisiimaya baslanmistir. Her kesimden
sag sol fark etmeksizin ortaya ¢ikan kayda deger diisiinceler dergi ve gazete yayimlarina
yanstyarak bir¢cok Orgiitiin kurulmasma sebep olmustur. Bu donemde ortaya c¢ikan
gelismeler Cumhuriyet rejimi ve Cumhuriyet doneminin temel altyapisini meydana
getiren ana degiskenleri olusturmustur (Karpat, 2021, 5.259-260). Osmanli’da pozitivizm
gibi tartisilan ve tepki alan belirli kavramlarin aksine laiklik bu tarz bir bakis agisiyla
higbir surette giindeme gelmemistir. Cumhuriyet’in ilk donemlerinde de bir¢ok reform ve
yenilik tartisma konusu olurken laikligin kendine has ge¢misten gelen dinin ve devletin
sahip oldugu ozerk yetki alanlari anlayisindan dolayr tartisma konusu olmadigi
goriilmektedir.  Laikligin tartisma konusu olmasi Fransiz tarzi laiklik anlayiginin
uygulanmasit ve Osmanlinin sahip oldugu kendine has Ozerk laiklik anlayiginin
terkedilmesiyle gergeklesmistir (Karpat, 2021, s.242). Sekiiler bir toplum modeli insa
etmek i¢in devlet Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren kat1 laiklik modelini uygulamaya

caba gostermistir. Bu ¢abalar ve uygumalar 15181nda laik Cumhuriyet’in 6zellikleri:
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e Din ve devlet islerinin ayrilmasi ve devletin bir dininin olmamasi.

e Devletin din dis1 kurallarla yonetilmesi ve kamusal giiciin hi¢bir dini gruba
teslim edilmemesi

e Yurttaslarin dini tercihlerine esit diizeyde saygi goOsterilmesi ve
inang¢sizliga da saygi duyulmasi.

e Siyaset ve dinin birbirini kullanmasina izin verilmemesi

seklinde 6zetlenmektedir (Darende, 2015, s.154). Kuru kati-dislayici laikligi ve pasif
laikligi soyle agiklamaktadir:

“Laik devletlerde, devlet politikalarini bigimlendirmek i¢in verilen
ideolojik miicadele genellikle iki tip laiklik etrafinda yogunlagmaktadir.
Bu tipler “dislayict laiklik” ve “pasif laikliktir. Diglayici laiklik dini
kamusal alandan biitliniiyle ¢ikarmak ve onu 6zel alanla sinirlamak igin
devletin “diglayict” bir tutum izlemesi gerektigini savunmaktadir. Pasif
laiklik ise devletin, dinin kamusal gériiniirliigiine goz yumarak daha
“pasif” bir pozisyon almasimi talep etmektedir. Dislayic1 laiklik
“kapsayici bir 6gretidir”, buna karsin pasif laikligin asil 6nceligi devletin
kapsayici Ogretiler karsisinda tarafsiz kalmasidir” (Kuru, 2011, s.14).

Devlet halkin dini inancina sahip ¢iktigini ve ayni zamanda hem Miisliiman hem
de modern bir laik olunabilecegini gdstermek amaciyla 1924 yilinda Islam’mn
savunuculugu roliinii yiikleyerek Diyaneti kurmustur (Karpat, 2021, 5.217). Diyanet Isleri
Bagkanligi (kurulus 3 Mart 1924) kurumsal olarak bagbakanliga bagli olsa da dini
goriislerin ifade edilmesi konusunda bagimsiz bir yapiya sahiptir. Seyhiilislamlik ve
Mesihat makaminin devami olan bu kurum eski Osmanli topragi olan Balkanlar’da okul
acmak gibi faaliyetleri de yiirlitmektedir. Toplumun dini konudaki endiselerine cevap
vermek, dini inancin glivende oldugunu bunun yaninda da hem Miisliiman hem laik
olunabilecegini savunmak icin  Islam’mn resmi sdzciisii olarak diyanet kurulmustur
(Karpat, 2021, s.214-217). Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasmda etkili olan
olaylardan biri 1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ¢ikarilmasidir. Denetim altina alinan
medreseler 1930 yilinda tamamen kapatilarak iilke genelinde din egitimi ve Kuran egitimi
0zel kurumlara birakilmigtir (Karpat, 2021, s.266).

1921 Anayasasi'ndan Saltanatin kaldirilmasina kadar var olan donem ikili
anayasal donem olarak adlandirilmaktadir. 1876 Kanun-i Esasi ile 1921 anayasasinin
celismeyen kisimlart Ankara hiikiimeti i¢in gegerli sayilmis ve oncelik iilkenin kurtulusu

oldugundan laiklik konusuna girilmemistir. Cumhuriyetin ilan1 ile yapilan anayasal
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degisikliklerde devletin dininin islam oldugu kabul edilerek Saltanatin Kaldirilmasina
verilebilecek olasi tepkilerin Oniine gegilmistir (Ertan, 2007, 5.410).

Osmanlilar tarafindan siyasal bir kurum olarak kullanilan ve Kur’an-1 Kerim’deki
varligi kimi ¢evrelerce muglak goriilen Halifelik kurumu hakkindaki halk algis1 zamanla
degisim ve donilisiime ugramistir. Kurtulus Savasi’nin halifeyi kurtarmak gibi bir amagcla
duyurulmasi Islami bir kurum olan Halifelik makamim Tiirkiye ve Tiirklerin i¢ problemi
haline getirmistir. Cumhuriyetin ilanindan sonra 1924’te Halifelik meclis tarafindan
kaldirlmistir (Karpat, 2021, s.265). Halifeligin kaldirilmasi sadece siyasi amaglar
tasimamakla beraber kiiltiirel ve tarihi amaglarda tasimaktaydi. Yenilik¢i laik grup
sartlarin olusmasiyla muhafazakar kesime karsi tekrart miimkiin olmayan bir zafer elde
etmistir. Laiklik taraftarlarina gore Halifeligin kaldirilmasiyla yenilik ve devrimin
ontindeki en biiylik engel ortadan kaldirilmistir (Karpat, 2013, s.391). Boylece dogum,
Olim, miras, diigiin, egitim ve kiiltiir alanlar1 basta olmak iizere giinlik yagamin tiim
alanlariyla dinin ve ulemann iligkisi kesilmistir (Mardin, 2007, s.96).

1923’te Cumbhuriyetin ilanindan sonra laiklik ideolojisi adina atilan ilk adimlardan
biri olan egitimi tamamen kontrolii altina alacak Tevhid-i Tedrisat Kanunu ilan edildi. Bu
kanunun amaci toplumda ragbet goren tarikat ve din adamlarimin etkisini ortadan
kaldirarak kiiltiirel ve dilsel agidan benzer 6zelliklere sahip siyasal bir toplum kurmakti.
Inanci bir kenara iterek laiklik aracihigiyla toplumdaki siyasal yap: doniistiiriilmeye
calisilirken bir yandan da Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla da egitim alaninda hakimiyet ele
gecirilmek istenmistir. Boylece ulema ve dini gruplarin toplum iizerindeki etkisi kirilarak
daha homojen bir ulus yaratilabilecekti (Karpat, 2021, s.241).

1921 Anayasasi dine yonelik herhangi bir olumlu veya olumsuz bir tavir igerisinde
olmamigtir. Hatta seriatin uygulanmasinin TBMM’nin gorevleri arasinda yer almasi
hiikmii kabul edilmistir. 1924 Anayasa’sinin 2. maddesiyle demokratik hak ve
ozgiirliikler genisletilerek “Devletin dini Islam’dir.” hiikmii anayasaya girmistir (Karpat,
2021, 5.266). Icerisinde laiklik kavrami bir defa kullamlsa da Tiirk toplumuna gercek
anlamda din ve vicdan 6zgiirliigiinii ilk kez taniyan anayasanin 1924 anayasasi oldugunu
sOyleyebiliriz. Kurucu hiikiimetin laiklik anlayisina ters hiikiimleri bir arada barindiran
1924 Anayasas1t anayasalar igerisinde ylriirliikte en cok alan anayasadir. Zaman
icerisinde yapilan degisikliklerle uygun hale getirilmistir (Ertan, 2007, 5.411-412).

1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla birlikte din kaynakli unvan,
lakap ve buna bagl olarak kisilerin {izerlerinde tasidiklar1 giysiler ve bagliklar

yasaklanmistir. Boylece toplumun dini duygular ile oynanmasina ve batil inancglarin
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toplum nazarinda itibar goriip kullanilmasina karst c¢ikilmistir (Dagci, 2014, s. 43).
Medeni Kanun’la birlikte laiklik bir¢ok alanda etkili olmus ve 8 Nisan 1924’te Ser’iye
Mahkemeleri ile tiim dini yargi kurumlar1 kaldirilarak yurttaslar tek bir yargi sistemine
tabi tutulmustur (Ozankaya, 1995, s. 229).

Islami toplumlarin yasal dayanagi olan Seriat 1926 yilinda kaldirilarak onun
yerine Isvigre Medeni Hukuku Kanunu kabul edilmistir. 1928 yilinda Latin alfabesine
gecilerek Arap alfabesinden vazgecilmistir (Karpat, 2021, s.267). Cumhuriyet Halk
Partisi (CHP) i¢in hayati bir 6neme sahip olan 1931 Kongresinde parti ilkeleri arasina
devlet¢ilik ve inkilapgilikta eklenerek alti ok resmi olarak kabul edilmistir. Partinin yol
haritas1 ve fikir altyapisini olusturan alt1 ok ilkesi 1937 yilinda anayasa eklenerek giivence
altina alind1. 1928 yilinda ‘Devletin dini Islam’dir.” ibaresi anayasadan ¢ikarilirken 1937
yilinda ise laiklik anayasaya girmistir (Karpat, 2021, s.270).

Atatiirk ilke ve inkilaplarindan laiklik 1937 yilinda Tiirk anayasasina girmis ve
koruma altina alinarak giivence verilmistir. Diger ilke ve inkilaplar ise zamanla genel
kiiltiir anlayis1 igerisine yayilarak benimsenmistir (Karpat, 2021, s.241). Genel olarak
bakildig1 zaman laik hiikimetin amaci reformlarin etkisiyle ¢agdas uygarliga ulasacak
Tirk halkinin  sahip oldugu inancin ortadan kaldirilmas: degil inancin
modernlestirilmesiydi. Yapilan reformlar ve basvurulan biitiin uygulamalar sonucunda
list tabaka ve biirokrasi laiklesirken toplumun ¢ogunlugunu olusturan inangli kesim ise
Miisliiman olarak yasamaya devam etmistir. Hayata gegirilen laik reformlar neticesinde
alt sinifa mensup Tiirkler ise zamanla dindarlastilar (Karpat, 2021, 5.267-268). Tek parti
donemi ve laik rejim uygulamalari yeni devletin kurulus adimlart oldugu gibi
demokratiklesme adimlar1 olarak da goriildiiglinden zaman zaman elestiriye ugramstir.

Tek parti doneminde devlet yonetimi konusunda dikkat ¢geken dnemli uygulamalar
meydana gelmistir. Tirkiye Biiylik Millet meclisi sahsi otoriteyi kirmak i¢in devlet
baskanmin yetkilerini kisitlayarak konumunu sembolik bir konuma getirirken 1921
anayasasinda yer alan meclis hiikkiimeti sistemine bagh kalmistir. Béylece biitiin gii¢ ve
iktidar1 mecliste toplamaya ¢alistig1 goriilmektedir. Sahsi egemenlikten korkuldugu i¢in
tek meclis mutlakiyetiyle meclis egemenligi sistemi ortaya koyulmustur. Oysa mutlakiyet
egemenligin sahsi veya kolektif olmasindan degil giic dengesinden, hak ve hiirriyetin
giivencesizliginden ortaya ¢ikmaktadir (Basgil, 1960, s.15). Mesrutiyet donemi
parlamenter sisteminden uzaklasmak adma Ayan usuliinii terk eden meclis, meclis
hiikiimeti sisteminin rasyonel bir sonucu olan kuvvetler birligini esas alarak bunu

Cumhuriyet’in temel yap1 tas1 haline getirmeye calismistir. Anayasa ve kanunlarin ruhuna
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uygun olmayan bi¢imde bir sef rejimi ortaya g¢iksa da bunun devamini saglayan
sebeplerden biri anayasamizin eksik, hatali ve tatbik kabiliyetinden yoksun olmasidir
(Basgil, 1960, s.15-17). Anayasada ¢ok parti sisteminin yerinin olmamasinin sebebi
anayasamizin tek kuvvet, tek meclis ve tek sef sistemine sahip olmasidir (Basgil, 1960,
s.21).

Anayasa meclisin yetkilerini sadece Ayanlardan degil devlet reisi ve hiikiimetten
de ayr1 tutmustur. Bu sistemde vekiller heyetini olusturan devlet reisi vekiller heyetinin
kendisine sunacagi hiikiimet kararlarini imzalamaktan baska faal bir role sahip degildir.
Hiikiimet ve vekiller heyeti ise tiim kuvvet ve yetkiyi mecliste toplamistir. Tiirkiye’yi
milli hakimiyetin tek temsilcisi olan Biiyiik Millet Meclisi yonetecektir. Fiiliyatta ise
hakim olan meclis degil ¢ogunluga hakim olan seflerdir. Sonu¢ olarak anayasanin
amaglar1 ve prensiplerinin disinda de meclisin {izerinde sahislar hakim olmustur (Basgil,
1960, s.22-23). Toplum, tizerinde itaat edecegi bir bas gormeyi arzu eden yapida oldugu
icin kendi secip ona bas olmanin nitelik ve gerekliliklerini verecegi bir sahis hiikiimetine
tutulmamasi adina 1924 Anayasasi ile Saltanat ve Hilafet kaldirilmistir (Basgil, 1960,
5.39). Basgil’in ele aldig1 sorunlar tek parti donemi elestirisi olmanin yaninda ¢ok partili
donemin temel fikirlerini olugturmustur.

Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin Osmanli'dan devraldigi yonetim bigiminin hukuki
alanda (ser’i ve Orfi hiikiimlerin ayni anda yliriirliikte olmasi) getirdigi ikili anlayzs,
devletin dini alana yonelik politikalar1 ve Tiirkiye nin ¢gogulcu demokrasiyi kabul eden
tek Islam iilkesi olmas1 gibi durumlar laiklik temelli ¢atismalarin yasanmasima sebep
olmustur. Bu c¢atismalarin bir sonucu olarak kendini laik Cumhuriyetei, 1limlh
muhafazakar ya da liberal Islamci olarak tanimlayan partiler ortaya ¢ikmistir (Duman,
2010, s.285). Kuru Laiklik anlayislari tizerinden muhalif gruplarin olusmasini su sekilde
aciklamaktadir:

“Fransa’da diglayici laikligin (laicite de combat) hakim olmasi
nedeniyle pasif laikligi (laicité plurielle) savunanlar muhalif bir
konumdadirlar. Tiirkiye’de ise benzer bir bigcimde egemen konumdaki
dislayicr laikligi savunanlar (Kemalistler) ile bu yapiya direnen pasif
laikler (muhafazakarlar ve liberaller) arasinda bir ¢catisma s6z konusudur”
(Kuru, 2011, s.15).

Pasif ve dislayici laiklerin ideolojik miicadelesi iilke icerisinde iki farkli politik
yaklasimin olusmasina sebep olmustur. Hangi laiklik tipinin iilkede hakim olacagi konusu

iilkelerin kurulus siirecindeki tarihi kosullarla izah edilebilir. Ulkede Egemen olan din ve
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monarsi arasindaki ittifaka dayanan devr-i sabik’in (eski rejim) mevcudiyeti Fransa ve
Tiirkiye’de cumhuriyetgi elitler arasinda dinin kamusal alandaki roliine kars1 bir egilimin
kendini goOstermesine sebep olmustur. Cumbhuriyetgi secgkinler ile dini kurumlar
arasindaki catigmalara dayanan siire¢ dislayici laikligin zaferiyle neticelenmistir (Kuru,
2011, s.17) Ruhban smifinin veya koklii bir eski inang siteminin olmadig: iilkelerde
ruhban karsiti hareketler ya olmamistir ya da sira dis1 bir boyutta meydana gelmistir.
Devri sabik’in olmasi i¢in dort 6nemli unsur olmalidir: monarsi, hakim din, monarsi ve
hakim din arasindaki ittifak ve hakim din ve monarsiye karsi durarak zafere ulasan
cumhuriyetgiler vardir. Devri sabik’in olmadig: iilkelerde genel olarak pasif laiklik

benimsenmistir (Kuru, 2011, s.28).

2.2.2. Cok Partili Donem (1946-1981)

Cok partili hayata gecis ilk olarak meclis icerisindeki muhalif kesim tarafindan
kurulan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin (TCF) kurulmasi ile uygulanmaya ¢alisilsa
da donemin sartlar1 sebebiyle kapatilmak zorunda kalmistir (Karpat, 2013, s.51) 1930
yilinda Mustafa Kemal Atatiirk parti iginde meydana gelen kiiltiirel ve siyasal ikilikler,
tartismalar ve yolsuzluklardan dolayr demokrasiye olan inanci geregi arkadasi Fethi
Okyar’dan bir muhalefet partisi kurmasini istemistir. Kurulan Serbest Firkasinin
meydanlarda ve belediye se¢imlerinde aldigi basari CHP igerisinde endiselere sebep
oldugu icin Mustafa Kemal’i kurulan bu partinin hilafeti getirme, reformlar1 ortadan
kaldirma ve devleti ele gegirme gibi gericilere mesru zemin hazirlayacak amaglari oldugu
konusunda ikna ettiler (Karpat, 2021, s.267). 1945-1946 yillar1 arasinda parlamenter
rejime geg¢ilmesi, muhalif bir partinin kurulmasi ve nispi Ozgiirliiklerin arttirilmasi
adimlar1 sonucunda Tirkiye’de ger¢ek anlamda demokrasinin kabulii i¢in adimlar
atilmistir (Karpat, 2021, s.273).

Cok partili yasama gegisle birlikte yeniden onemli bir tartisma konusu haline
gelen din aslinda Tiirkiye’de sadece bu donemde degil her donem 6nem tagiyan toplumsal
bir olgu olmustur. Cok partili hayata gecis Cumhuriyetle hayata gegen sekiiler/batili
toplum ve laik devlet fikrini dolayli bir sekilde tartisma konusu haline getirmistir.
Cumbhuriyetin kurulusuyla giiclii, saglam ve tutarli bir zemine oturtuldugu diisiiniilen laik
siyaset anlayisi ortaya ¢ikan tartismalarin sonucunda tutarliligini yitirmeye baslamistir
(Mert, 1994, s.11-12). Cok partili sisteme gegis ve katilimci siyasetin hakim olmasiyla

birlikte laiklik anlayisinda yumusama meydana gelmis ve 1946 yilinin sonlarindan
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itibaren din ve laiklik konusunda eskiye nazaran daha 6zgiirliik¢ii bir ortam olugmustur
(Karpat, 2013, s.397). Tek partili sistem altinda kurumsallasan dislayic1 laiklik
demokratik se¢imlerle gelen Demokrat Parti (DP) tarafindan yumusatilmaya calisilsa da
1960 ve sonrasindaki askeri darbelerle durdurulmustur (Kuru, 2011, s.35).

Demokrat Parti doneminde Tiirk¢elestirme akimi ile hazirlanan 1945 metni
kaldirilarak zaman igerisinde yapilan degisikliklerle birlikte 1924 tarihli ve 491 sayili
Teskilat-1 Esasiye Kanunu yeniden yiiriirlige konmustur (Ertan, 2007, s.411). Cok partili
hayata gecis Tiirkiye’deki laikligin liberal bir tarzda yorumlanmasi, din egitiminde
serbestlik kazanilmasi ve ibadet ozgiirligiiniin genis bir alan bulmasi1 gibi sonuclar
dogurmustur. Tiirkiye’deki bu liberallesme adimi iktidara gelen Demokrat Parti’nin sol
akimlara karsi dinin toplumsal iglevinden faydalanmak istemesi sonucunda ortaya
cikmistir. Laik devlet anlayisina bagli kalan bu liberallesme adimi1 halka yakin olan ve
dine alan taniyan bir laiklik bi¢imi ortaya ¢ikarmigtir. Parti temsilcileri siyasal alandan
uzak kalindigr miiddetce herkesin gilinliik hayatin igerisinde istedigi dil ve bigcimde
inanglarin1 yasayabilecegini savunuyordu. Liberal kesim dini 6zgiirliigii saglarken
dininde siyasal amagclar adina kullanilmasina izin vermeyen orta yolu bulmaya calisan bir
laiklik anlayisi ileri stirmekteydi (Karpat, 2013, s.229-235).

1950 yilinda Demokrat Parti tarafindan ezanin Arapca okunmasi yasagi
yayinlanan genelge ile kaldirilmistir. Din dersleri programa dahil edilmis ve istege bagh
bir hale getirilmistir. 1951 yilinda alinan bir diger kararla da din dersi almak
istemeyenlerin okul idaresine dilek¢e vermesi gerektigi vurgulanmistir (Karpat, 2013,
s.234). Laiklik anlayis1 kapsaminda 1940 yilinda kapatilan medreseler 6zel dini
kurumlara doniistiiriildii ve 1952’den sonra da bir kism1 imam hatip ortaokulu olarak
hizmet vermeye basladi. Din egitiminde zamanla meydana gelen bu degisim ¢ok partili
hayata gecisinde mimar1 olan M. Semseddin Giinaltay’in basbakanligi doneminde
tamamlanmistir. Bu degisimin amaci toplumdaki manevi boslugu popiilist laiklik karsiti
sOyleme sahip vaizlerin ve yapilarin doldurmamasi igin mevcut laik rejime uyum
saglayacak imam ve hatipler yetistirmekti (Karpat, 2021, s.215).

CHP’de belirli kesimler tarafindan laiklige aykir1 oldugu diisiiniilse de Millet
Partisi ve Demokrat Parti ile yarisabilmek icin 1947°deki kurultayda dini 6zgiirliik
konusu giindeme getirilmistir. Dini okullarin agilmasi, padisah tiirbelerinin ziyaretine izin
verilmesi ve dini eserlerin basiminin kolaylastirilmasi bu esnemelerden birkagidir

(Karpat, 2013, 5.359).
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Demokrat Parti yayinladigi ti¢ programinda da laiklik tanimini hukuk, siyaset ve
anayasa alaninda devletin dini alanla baginin olmamasi ve miidahalede bulunmamasi
olarak yapmustir (Berkes, 2003, s.104) Demokrat partinin tarikat ve cemaatlerin kamusal
alandaki eylemlerine kars1 ortaya koydugu tavir Demokrat Partiyle ulasilmasi diisiiniilen
Islame1 Tiirkiye hayalinin gergekei bir fikir olmadigini ortaya koymustur. Demokrat Parti
din ve laiklik konusunda radikal gruplarin faaliyetlerine alan vermedigi gibi orta yolu
bulmaya ¢alisarak da dini konularda 6zgiirliik¢li bir tutum sergilemistir. Yasanan Ticani
Tarikat1 olaylarindan sonra 1951 yilinda “Atatiirk’i Koruma Kanunu” ¢ikarilarak dinin
kullanilmaya ¢alisilmasinin 6niine ge¢ilmistir (Mardin, 2007, s.124).

Cok partili hayata gecisle birlikte kurulan partilerden biri de Millet Partisi’dir.
Millet Partisi laikligi, devletin temel esaslarindan biri kabul etmekle birlikte din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmasi olarak tanimlamustir. Siyasi partilerden farkli olarak
laikligi devletin ¢esitli din ve inangtaki vatandaslarina ibadet, dini egitim ve orgiitlenme
konusunda alan tanimasi olarak kabul etmiglerdir. Laiklik anlayisina uygulama
boyutunda da farkli bir yorum getirmistir (Berkes, 2003, s.106)

Islami goriisleri savunan, Islami bir rejim kurulmasini isteyen ve Batilasmanin
Osmanli’nin ve Cumhuriyetin sonunu getirdigini diisinen Milli Selamet Partisi (MSP)
1970 yilinda kisa siire hayatta kalan Milli Nizam Partisi (MNP)’nin kapatilmasi ile
kurulmugtur. 1973 se¢imlerinde aldig1 oyla kilit bir parti rolii oynamistir. 1980°e
gelindiginde MSP kapatilmis ve yerine Refah Partisi (RP) kurulmustur (Giinaydin, 2017,
s.37). Siyasi partilerin laiklik tanimlar1 ve kendilerini siyasal olarak bu tanimlar iizerinden
konumlandirmalar1 ideolojik sdylemlerine bagh bir sekilde degismektedir. Cumhuriyet
doneminde devlet rejimi ve CHP nin ana kaynaklarindan biri olurken Ittihat ve Terakki
icinse otoriteyi tesis etme ve batililagsma adimlarinin anahtar1 olmustur. Muhalif olanlar
dini egitim ve inang 6zgiirliigii lizerinden sdylem gelistirirken iktidardakiler din ve devlet
iliskisinin ayrilmasi {izerinden gii¢ arayisina girmislerdir (Erdal, 2017, 106).

Tek partili sistemden ¢ok partili sisteme gegilmesiyle birlikte tam demokrasiye
gecisin ilk adimi atilmistir. Cok partili donem ve getirileri tek partili donemin bir elestirisi
ve antitezi olarak goriilebilir. Dini 6zgiirliikler genisletilmis ve laiklik sorgulanmaya
baslanmustir. Laiklik tartissilmis ve yeni laiklik tanmimlari ileri siiriilmiistiir. Ibadet
Ozgiirliklerinin genisletilmesi ve din egitiminde elde edilen kazanimlar liberal bir
laikligin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Liberal laik kesim dini o6zgiirliikleri
genisletirken dinin siyaset tarafindan kullanilmasina izin vermeyerek orta yolu bulmaya

calismigtir. Tek parti doneminde getirilen kisitlamalarin birgogu Demokrat Parti
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doneminde kaldirilmig ve imam hatipler basta olmak iizere din egitiminde Onemli
gelismeler meydana gelmistir. Imam hatiplerin kurulus amaglar1 ve din egitiminin
genisletilmesindeki amag radikal gruplarin eline laiklik karsit1 bir malzeme vermeyecek
Laik rejime uyum saglayacak imam ve hatipler yetistirmekti. Demokrat Parti laiklik
karsit1 adimlara higbir sekilde taviz vermemis ve parti programinda din 6zglirliigiine yer
acmistir. Demokrat Parti ile gelisen bu demokratik ozgiirliikkler ortami darbelerle
durdurulmaya calisilmistir. Demokrat Parti’nin se¢imlerde ciddi bir yiikselis gdstermesi
toplumun tek parti doneminden kalan baski iste laik rejime karst verdigi 6nemli bir cevap
olmustur. Tek parti doneminden ¢ok partili doneme geciste demokrasinin ger¢eklesmesi
adma atilan adimlarda Ali Fuat Baggil’in ciddi bir etkisi bulunmaktadir. Tek parti donemi
lizerine yaptig1 elestiriler, din ve laiklik ile ilgili goriisleri, din 6zgiirliigii ve laik rejimde
din 6zgiirliigliniin sinirlar1 ve uygulanan baskici laiklik modeline verilen tepkileri ele alan
Basgil donemin onemli figiirlerinden biri olmustur. Basgil’in diisiinceleri {igiincii

boliimde bagliklarla beraber detayli bir bigimde incelenmektedir.

2.2.3.1982 — 2002 Arasi

Dislayici/kat1 laiklik anlayist politize edilmis en 6nemli 6rnek olan basortiisii gibi
bir¢ok dini 6zgiirliigli vicdani noktada ele almamis ve direk rejime yapilmis bir hamle
olarak goriilmiistiir. Bu bakis acisinin bir sonucu olarak uzun siire boyunca kamusal
alanda dini 6zgiirliiklere kars1 engellemeler devam etmistir. Dini 6zgiirliikleri rejime kars1
bir saldir1 olarak goren dislayici laiklerin karsisinda kamusal alanda basortiisiinii ve dini
ozgiirliikleri destekleyen ve vicdani esitlik penceresinden bakan pasif laikler yer almigtir
(Akytiz, 2016, s.71-72). Bu donemde basortiistiniin politize edilmesinden dolay1 ortaya
cikan sorunlar 1982 Anayasasi ve 1961 Anayasasi’nda bilyiik degisiklikler meydana
getirmistir. Egitimle ilgili 6nemli bir degisiklik disinda, laiklige iliskin hiikiimlere
dokunulmamistir. Kamusal alanda dini 6zgiirliiklerin bireysel yasama miidahalesini
Kuru, Niliifer Gole’den yaptig ¢eviride “Tiirkiye asir1 laikligin baskist altindadir... ki bu
da kamusal alanin zorla laiklestirilmesini beraberinde getirmektedir... Her tiirden dini
sembol ve orgiitlenme baski altina alinmaktadir. Bugiin Tiirkiye’de kamusal alan, otoriter
araclar lizerinden laik bir yagam tarzin1 dayatan devletin vesayeti altindadir.” sézleriyle
dile getirmistir: (Kuru, 2011, s.16).

1982 Anayasasi'nda din ve vicdan hiirriyetiyle din egitimi meselesi de ele
alinmistir. Dini ifade 6zgiirliigiiniin giivence altina alinmasi normal karsilanirken din

egitiminin devletin denetiminde ve din kiiltiirii derslerinin zorunlu olmas1 kimi ¢evrelerce



56

laiklige aykirt bulunmustur. Ayni maddenin son kisimlarinda devletin siyasi, hukuki ve
ekonomik diizenine zarar verecek, kutsal degerleri istismar ederek niifuz etmeye
calisacak hareketlerin kabul edilemez oldugu vurgulansa da tepkileri azaltmaya
yetmemistir. Bu sebeplerle 1982 Anayasasi’nin laik bir anayasa olmadigini s6yleyenlerde
ciddi orandadir (Ertan, 2007, s.419). Din ve laiklik ile ilgili Tirkiye Cumhuriyeti

anayasalarinda hiikiimlerin bulunmasinin temel sebepleri su sekilde 6zetlenebilir:

e Deviletin niteligini beyan etmek ve tanimlamak (Nitelik)

e Vatandaglar arasindaki esitlik anlayisini kuvvetlendirmek (Esitlik)

e Yasama, yiiriitme ve yargi organlart arasinda yetki kullanimimin oncelik
sirasina rehber olmak (Rehber)

e Devletin varligini korumak i¢in belirlenen sinirlar1 ve sinirlamalarin dl¢tisiini
saptamak (Sinirlama)

e (Cagdaslasma girisimlerini stirekli hale getirmek (Cagdaslasma) (Ertan,2007,
5.423).

Bu gelismislerin yaninda 1983’te MSP’nin yerine kurulan RP ve ANAP’in
programinda din siyaset iliskisi yer almig ve bu durum tarikatlarin gli¢lenmesinde etkili
olmustur. ANAP muhafazakar kesimi olustururken RP Islami kanadi olusturmustur.
ANAP bat1 diinyas ile iligkiler kurarken RP déneminde Ortadogu ile iliskiler kurulmus
ve din, devletin en 6nemli meselesi haline gelmistir. RP 1998 yilinda 28 Subat’la birlikte
kapatilmistir (Giinaydin, 2017, s.37) Kati/dislayici laiklik anlayisi gegmiste yasanan
engellemeleri devam ettirerek 28 Subat darbesiyle birlikte kamusal alanlar basta olmak
lizere biitlin egitim kurumlarinda basortiisiiniin ve dini 6zgiirliiklerin yasaklanmasin
savunmugtur (Akyiiz, 2016, s.72). 28 Subat 1997°de yapilan MGK toplantisinda

generaller hiikiimet iiyelerine 6zet olarak su dort karari imzalattilar:

“1) Hiikiimet ve savcilar, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile sarik
ve ciibbenin yasaklanmasi gibi Devrim Kanunlari’n1 uygulamakla
gorevlidirler. Ceza Kanunu’nun 163. maddesinin kalkmasiyla olusan
boslugu, irticaya kars1 dolduracak yeni kanuni diizenlemeler gereklidir.

2) Egitimde Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ruhuna donilmelidir.
Bunun igin 8 yillik zorunlu egitim uygulanmali, Imam Hatip okullar:
gercekten meslek lisesi haline getirilmeli ve dincilerin kontroliindeki
Kur’an kurslar kapatilmalidir.
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3) Devlet dairelerindeki dinci kadrolagsma ile irticai faaliyetlere
karigtiklart i¢in Tiirk Silahli Kuvvetleri’nden ilisigi kesilen subay ve
astsubaylarin belediyelerde istthdam edilmelerinin 6niine gegilmelidir.

4) Tarikatlarin ekonomik gii¢ haline gelmeleri ve laiklik aleyhtar1
medya faaliyetleri engellenmelidir” (Kuru, 2011, s.165).

Bu kararlarin ardindan 28 Subat siireci baslamistir. Bir¢ok askeri personel
gorevinden uzaklastirilmis, muhafazakar olarak tanimlanan sirketler yesil sermaye
ismiyle ayrimciliga ugramistir. Bagortiisii yasagi egitim kurumlarinda uygulamaya
koyulmustur. Imam hatip ve kuran kurslarmin orta kisimlar1 kapatiimis ve bu okullardan
mezun olanlarin {iniversiteye girisleri katsay1 engeliyle imkansiz hale getirilmistir. 1999
yilinda Genelkurmay Baskan1 Hiiseyin Kivrikoglu 28 Subat’1 “bin y1l devam edecek bir
stire¢” olarak ifade etmistir. 2001 yilinda Adalet ve Kalkinma Partisi’nin kurulmasiyla
2002°deki se¢imlerde iktidara gelmesi ve yapilan diizenlemelerle 2003 yilinda 28 Subat
fiilen ortadan kalkmustir (Kuru, 2011, s.166-167).

Bu donem yasanan toplumsal sorunlardan dolay1 tek parti donemini andiran
kisitlayict ve katr tedbirlerin alindigr bir donemdir. Demokrat partinin ¢ok partili
donemde elde ettigi 6zgiirliikk ortami ve liberal laiklik anlayis1 28 Subat kararlariyla
birlikte yerini kat1 laiklige birakmustir. Parti kapatmalar devam etmis, Kat say1 ile egitimde
firsat esitligi engellenmis ve din egitimi devlet kontroliine girmistir. Bagortiisiiniin bu
donemde politize edilmesiyle birlikte din ve vicdan 6zgiirliigiiniin gostergelerinden biri
olan giyim kusam bir baski aracina doniligsmiistiir. Belirli bir yasam tarzi dayatan laiklik
anlayis1 goriilmektedir. Bu donemde din dersinin devlet kontroliinde olmasi ve din
dersinin zorunlu olmasi ciddi tartigmalara yol agmistir. Devlete baglh din anlayisinin
devam ettigi acikca goriilmektedir. Toplumsal olaylarin uygulanan laiklik modelini ne
derece etkiledigi verilen orneklerden anlasilmaktadir. Laiklik donemlere ve toplumsal
olaylara gore sekil almis ve yapilanlar1 mesru gostermek icin laiklik iizerinden yeni

tanimlamalara girisilmistir.

2.2.4. 2002 ve Sonrasi

Osmanli doneminde pozitivizm ve materyalizm kavramlari giindemde iken
yapilan yenilik hareketleri ve reformlara karsin laikligin tartigmalara konu olmasi
Cumbhuriyet donemini bulmustur. Fransiz tarzi laiklik anlayisina ge¢ilmesi ve kendine has
din ve devlet alaninin 6zerk oldugu laiklik anlayisinin terk edilmesi tartismalarin esas

baslangi¢ sebebidir. Siyasete Islamci olarak giren dindar siyasetgilerin kurdugu partinin
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2002 yilinda iktidara gelisiyle hiikkiimet demokratiklesme reformlart yiiriirliige koymus
ve Avrupa Birligi’ne tam iiyelik siirecini baslatmistir (Karpat, 2021, s.242).

RP, MSP ve FP igerisinden gelen dini ve muhafazakar yaklagimi benimseyen
2000’1i yillarda Tiirk siyasi hayatinda etkili olan Ak Parti (AKP) kiiresel diinyada dinin
siyaset icerisine eklemlenmesinin tipik bir érnegidir (Giinaydin, 2017, s.37-38). Laiklik
yaklagimi ve dini soylemler noktasinda Milli Goriis ve Erbakan ile simgelesen FP ayrilan
yenilik¢i kanat AKP’yi meydana getirirken gelenekgi kanat ise Saadet Partisi (SP)’ni
meydana getirmistir (Cokogullar Bozaslan, 2021, s.21). 2002 yilinda lideri Islamc1 bir
parti ge¢misi olan AKP’nin halkin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan secilmesiyle laiklik
anlayisinda doniisiimler baslamustir. Islevsel bir biirokrasiye evrilme ¢abasinin yaninda
yapilan uzun siireli demokratik reformlar ve Avrupa birligi tam {iyelik siirecine girilmesi
doniisiim stirecinde atilan 6nemli adimlar olmustur (Karpat, 2021, s.242).

Basortiisii yasagi ve imam hatip mezunlarina uygulanan katsayi gibi diglayici
laiklik uygulamalar1 halkin ¢ok az bir kesiminden destek almistir. Bu politikalar savunan
partilerin oy oranlar1 da aym diizeyde kaldigi icin benimsenen dislayici laiklik ile
demokrasi arasindaki ¢ekisme ortaya ¢ikmaktadir. Son yillarda yasanan gelismelerden
dolay1 benimsenen dislayici laiklik anlayisinda yumusama oldugu goriilmektedir (Kuru,
2011, 5.35-36). 2002 genel segimleri se¢im beyannamesinde toplumun tiim kesimlerine,
inang ve degerlerine kars1 esit mesafede bir tutum igerisinde olunacagi, hicbir dini veya
ideolojik grubun G&teki olarak kabul edilmeyecegi vurgulanarak AKP’nin laiklik ve
Ozgiirliik anlayisinin sinirlari ¢izilmistir. AKP’nin gelisi ile toplumun bir kesiminde var
olan dini inan¢ ve Ozgirliikkler noktasindaki beklentilerin dikkate alindigi goéze
carpmaktadir (Ak Parti, Ocak 2015; Ak Parti, 2023). 2007 genel segimleri

beyannamesinde su ifadelere yer vermistir:

“Demokrasi bir hak ve ozgiirliikler rejimidir. Bu agidan laiklik,
farkli yasam tarzlar i¢in 6zgiirlestirici bir modeldir ve toplumsal baris,
kuralidir. Kimse dini inang ve kanaatlerinden 6tiirii suglanamayacag gibi,
hi¢ kimse devletin diizenini dini inan¢ ve anlayisina dayandirmaya da
zorlayamaz... Anayasamizin 2.nci maddesinin gerekgesinde de belirtildigi
tizere laiklik, ‘her ferdin istedigi inanca ve mezhebe sahip olabilmesi,
ibadetini yapabilmesi ve dini inanglarindan dolay1 diger vatandaslardan
farkli bir muameleye tabi kilinmamasidir” (Ak Parti, Ocak 2015; Ak Parti,
24 Haziran 2018).

Anaysa maddesinden kaynak gosterilerek partinin laiklik anlayisi net bir bicimde

dile getirilmistir. Daha 6nce Laiklik tanimlarinda da deginildigi gibi laiklik farkli yasam
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tarzlar1 noktasinda 6zgiirliiklerin saglanmasini, din ve devletin ayr1 olmasin1 ve devlet
rejiminin laiklik olarak kalmasini garanti eder. FP tabanindan gelen ve kendini
muhafazakar demokrat olarak tanimlayan bir parti i¢in se¢im beyannamesinde 6zellikle
rejimin laik olmas1 gerektigini savunmasi ciddi bir ¢ikistir. Ayn1 beyannamede basta kiz
cocuklarinin okula kazandirilmasi olmak iizere yer yer din, dil, irk ve cinsiyet esitligi
noktasinda esit yurttaglik vurgusu yapildigi goriilmektedir.

Donemin Genel Kurmay Bagkan1 Orgeneral Yasar Biiyiikanit tarafindan 27 Nisan
2007 yilinda yaymlanan “e-muhtira” veya “27 Nisan Muhtiras1” olarak isimlendirilen
bildiride “Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin, basta laiklik olmak tizere, temel degerlerini
asindirmak icin bitmez tilkkenmez bir ¢aba i¢inde olan bir kisim gevrelerin, bu gayretlerini
son donemde artirdiklart miisahede edilmektedir.” ifadeleriyle Cumhurbaskanligi segimi
dahil Mardin ve Diyarbakir basta olmak iizere gesitli illerde yasanan olaylar sebebiyle
laikligin tartisilmasindan duyulan rahatsizlik dile getirilmistir. Laikligin savunulmasinda
Tiirk Silahli Kuvvetleri’nin roliinden ve caydiriciligindan bahsedilerek agik bir uyari
yapilmistir (Mynet, 4 Aralik 2015). 2011 yilinda Arap Bahari sonrasinda Bagbakan Recep

Tayyip Erdogan yaptig1 seyahatlerde kendisine yoneltilen soruya su cevabi vermistir:

“Tiirkiye'de halkim benim bu konuda (laiklik) ne distindiigimii

cok 1yi biliyor...Ben laikligi dinsizlik olarak kabul etmiyorum, laikligi din

karsitlig1 olarak kabul etmiyorum. Partimin programinda laikligin tanimi

sudur: Kisi laik olmaz, devlet laik olur. Bir Miisliiman olarak, laik bir

devleti yonetirken biitiin inan¢ gruplarma devlet esit mesafede olur,

Miisliman'a da Hristiyan'a da Musevi'ye de ateiste de. Biitiin inang

gruplarinin inanct o devletin giivencesi altindadir... (Diinya, 16 Eyliil

2011).

Bagbakan yaptig1 agiklamada carpici noktalara deginerek sadece bir laiklik tanimi
yapmakla kalmamis ayn1 zamanda laikligin ne olmadigini da agiklamistir. Miisliiman bir
devlet adaminin tiim toplumsal gruplara ayn1 mesafede ve esit davranabilecegini bunun
yaninda laikligin Islamla ¢elismedigini belirtmistir. Ulkede uygulanan mevcut kat laiklik
anlayisinin aksine 1liml bir laiklik tanimi yaparak devletin laik olmas1 gerektigini ifade
etmesi de son derece onemlidir. Abdullah Giil, Tribune Media'nin Global Viewpoint
Network Editorii Nathan Gardels ile San Francisco ile yaptigi miilakat Los Angeles Times
sitesinde yayimlandi. “Miisliiman egilimli bir partinin laik bir ¢ercevede iilkeyi yonettigi
Tiirkiye'nin Arap iilkeleri i¢cin model olup olmadigi"nin sorulmasi iizerine Giil, "Arap ve
Magrip iilkeleri igin talihsizlik, laiklige iliskin yorumlarimin, bir ¢esit dinsizligi empoze

eden 'Jakoben’ bir modeli olan Fransiz modelini temel almasidir' karsiligini verdi
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(Cumhuriyet, 25 Mayis 2012). Abdullah Giil, bélgedeki Miisliiman topluluklara
laiklikten s6z edildiginde Fransiz ima nedeniyle yanlis anlasildigini belirterek Arap ve
Magrip iilkelerinde laikligin uygulanmasinin pratikte "laikligin adina Islam ile miicadele
etmek™ anlamina geldigini ifade etti. "Bu nedenle, bu hassasiyeti anlamamiz lazzm" diyen

Gl sozlerine soyle devam etmistir:

“Diger yandan, laiklik, ABD veya Ingiltere'de uygulandig1 gibi,

Anglosakson yorumunu kullanirsaniz eger, o zaman insanlarin rahat

hissetmesi gereken bir sey olur. Tim anlami, devlet ve din ayriligi,

devletin tiim dinlerden ayni mesafede olmasi ve tim inanglarin

koruyucusu olarak hareket etmesidir. Tiim inanglara saygi ve cogulcu

inanglarin bir arada olmasi temeline dayaniyor” (Cumhuriyet, 25 Mayis

2012).

Meclis Baskani Ismail Kahraman’in “Yeni anayasada laiklik tarifi olmamalidir,
dindar anayasa yapmaliyiz” sozleri Hirvatistan seyahati sirasinda kendisine sorulmasi

tizerine Cumhurbaskani Erdogan su cevabi vermistir:

“Meclis Bagkanimizin anayasa tartismalar1 baglaminda kendi
kanaatlerini, kendi diislincelerini ortaya koymustur. Sahsimla ilgiliyse
benim basbakanligimin basindan itibaren bu konudaki diisiincelerim
bellidir. Misir’da yaptigim konusma bu konuda ¢ok ¢ok 6nemli...Buradaki
gercek sudur devlet tiim inang gruplarina, inanglarin1 yasama hususunda
esit mesafededir. Laiklik budur...dlinyadaki laik sistemleri inceleyerek,
Anglosakson laiklik, Kara Avrupasi laiklik anlayigi biitlin bunlar
inceleyerek bizler partimizin bu konudaki anlayisini programimiza
yerlestirdik...” (Milliyet, 26 Nisan 2016: Hiirriyet, 27 Nisan 2016).

Basta AK Parti Genel Baskan Yardimcis1 Mehmet Ali Sahin ve Basbakan
Yardimcis1 Numan Kurtulmus basta olmak {izere kendi partisi bu sdylemin Meclis
Baskani Ismail Kahraman’in sahsi goriisii oldugunu belirtmistir. Bu laiklik ¢ikis1 diger
mubhalefet partilerinden de tepki almistir. Kahraman’in “Yeni anayasada laiklik tarifi
olmamalidir, dindar anayasa yapmaliyiz” diislincesi Basgil’in laiklik ve din 6zgiirliigiinii
saglayacak tarafsiz anayasanin yapilmasi gerektigi fikriyle uyusmamaktadir. Basgil’e
gbre Anayasada vatandaslarin din ve vicdan hiirriyetleri ile ilgili ilkeler yer almasina
ragmen din ve vicdan hiirriyetinin ne oldugu ve laikligin hangi anlama geldigi konusunda
yeterli olarak agiklanmamis ve kanunun asil kastettigi bildirilmemistir. Eksik birakilan
bu noktalar tefsir ve igtihada birakilmistir. Anayasanin siikutu karsisinda bu durumu tespit
edebilecek mahkeme prensiplerin anlamimi kanunlarda veya hukukgular igtihadinda

bulabilecektir. Prensiplerin anlami, doktrinde bulunacaksa 6zellikle laiklik, devletcilik,
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inkilapgilik gibi toplumsal politikaya ait kavramlar iizerinde hukukg¢ularimiz ve kanun
adamlarimiz arasinda bir fikir birligi bulunmamaktadir. Anayasay1 okuyan iki profesoriin
laiklik ilkesinin ne oldugu konusunda ayni fikirde olmadigi goriilmektedir (Basgil, 1960,
5.62).

Beyoglu Anadolu Imam Hatip Lisesi'nde organize edilen 6. imam-Hatipliler
Kurultayi'nda Erdogan’in yaptig1 aciklamalar genel olarak katsayir probleminin ortaya
cikardigr magduriyet ve imam hatip mezunlarinin 6tekilestirilmesi ve egitimde firsat
esitligine izin verilmemesi noktasinda olmustur (Haber7, 5 Aralik 2010). Katsay1
problemi 2004 yilina gelindiginde muhalefetin devlet kadrolarina ve kurumlara imam
hatiplilerin gelisinin kolaylastirilmasi iizerinden verdigi tepkilere ragmen 5171 sayili
“Yiiksekogretim Kanunu ve Yiiksek Ogretim Personel Kanununda Degisiklik Yapilmas:
Hakkinda Kanun” basligiyla yayinlanarak ¢oziime kavusturulmaya calisilsa da o donem
Cumbhurbaskani olan Ahmet Necdet Sezer tarafindan bir boliimii reddedilmistir. Zaman
ierisinde atilan yeni adimlara ragmen 2011 yilinda ise AIHM ve Danistay’in kararlarina
ragmen donemin YOK bagkani Yusuf Ziya Ozcan tarafindan tamamen ortadan
kaldirilmigtir (Milliyet, 2 Aralik 2011).

Imam hatip okullar1 dini 6gretim yapmak ve din adam yetistirmek disinda farkli
bir meslek edinmeyi de sagladigi i¢in bir donem ciddi bir popiilarite kazanmistir. Lakin
2000’li yillarin baginda binlerce imam hatip okulu olmasina ragmen pes pese gelen
yasaklamalar ve katsayr sartindan dolayr belirli béliimlerin diginda tercihte
bulunulamamasi sorunu bu okullara olan ragbeti hizla azaltmistir. Karma egitime dayali
birgok imam hatip okulu mevcutken 2000 ‘lerin basinda gelen katsay1 kurali ve devlet
okullarinda sekiz yillik egitim gdrmenin sart olarak kabul edilmesi imam hatip
okuyanlara sadece imam olmak disinda mesleki higbir secenek birakmamistir. Bu durum
okullara olan popiilariteyi de azaltmistir (Karpat, 2021, s.215).

2015 genel secimleri se¢im beyannamesinde ise mezhep kavrami, farklh
mezheplere kars1 6zgiirliik alanlarinin genisletilmesi ve ¢cogulcu demokrasi tizerinde daha
¢ok duruldugu goriilmektedir. Beyannamede, dini 6zgiirliikklerin sadece toplumun genel
inang degerleri lizerinden ele alinmadig1 ve Aleviler basta olmak tizere diger dini mezhep
ve gruplarin bircok alanda desteklenmesinin Oniinlin agildigr goriilmektedir. Bu
aciklamalar mevcut laiklik anlayisindan daha demokratik ve ¢ogulcu bir laiklik anlayisina
doniisiim ¢abasi olarak goriilebilir (Ak Parti, Ocak 2015).

Erdogan ABD ziyareti sirasinda kendisine yoneltilen tiirban ile ilgili soruya soyle

yanit vermistir:
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“Esiniz bas1 baglh oldugu i¢in iilkenizde bazi yerlere gidemiyor,
ama burada Beyaz Saray'a girebiliyor. Bu yasakla ilgili ne
sOyleyeceksiniz?" sorusuna: "Yasak yok. Bunu yasaklayan kanun yok.
Sadece bununla ilgili olarak farkli bir algilama, anlayis var. Toplumsal
gerilim olmasin diye sabirli davraniyoruz. Bakin benim kizlarim baslari
kapali oldugu icin ABD’de okuyor. Burada bu 6zgiirliik anlayis1 var, ama
tilkemde yok." (Hiirriyet, 6 Temmuz 2005).

Erdogan tiirbanin kanunlar ¢ergevesinde var olan bir yasak olmadigini ve sabir
ifadesiyle degisim siirecinin mutlaka baslayacagi sinyalini vermistir. ABD’deki 6zgiirliik
ve tlirban Ozgirligiine dair yaptigi vurgu da Tirkiye Cumhuriyeti’nin kati laiklik
anlayisina karsi agik bir elestiridir.

Kadinin bagortiisii ve giyimi toplumun her kesiminde tartisma konusu olsa da Ak
Parti’nin ve Islamc1 kesimin ilk ana hedefi ve var olma amaci haline doniismiistiir. Sadece
tiniversitede degil mezun olduktan sonra is hayatinda kadinin ve imam hatip mezunlarinin
kendilerine nasil bir yer bulacagi da diger bir tartisma konusu olarak 6nemini korumustur
(Cokogullar Bozaslan, 2021, s.28-29).

2004 yilinda mecliste verilen basortiisii teklifi Adalet komisyonunda reddedilse
de (Dogrulukpay1, 05 Ekim 2022) Muhafazakar demokrat parti olma parolasiyla kurulan
2002 yilinda iktidara gelen Ak Parti 2011 y1l1 itibariyle pasif laiklik anlayisinin bir sonucu
olarak asamali bir sekilde basortiislinli iliniversiteler basta olmak {izere biitiin egitim
kurumlarinda ve kamusal alanda serbest birakmistir (Akyiiz, 2016, 5.72). Din egitiminde
yapilan degisiklikler dini Ozgiirliiklerin genisletilmesi noktasinda kilik kiyafet
uygulamasindan sonra atilmis en dnemli adimlardan biridir. Derslerin miifredatta yer
almas1 degerli bir kazanim iken se¢meli olmasi din ve vicdan 6zgiirliigli noktasinda
atilmis daha 6nemli bir adimdir.

Tiirkiye'nin benimsedigi devlet kontroliindeki din modeli imam hatipler ve
Diyanet sayesinde devletin dini alan tizerindeki kontroliinii gii¢lendirmistir devlet
memuru olan imamlara Diyanet isleri Bagkanligi’nin vaazlar il ve ilge teskilatlarindan
merkezi bir sekilde gonderilerek kontrol edilmektedir. Tiirkiye'de Islamiyet’i kontrol
altinda tutmak isteyen diglayict laikler i¢in Diyanet ¢ok onemli bir kurumdur. 2003
yilinda AK Parti diyanete bagli imam1 olmayan camiler i¢in kadro agma girisiminde
bulunsa da dislayict laikler medya kampanyalar1 ve Cumhurbagkant Ahmet Necdet
Sezer’in araya girmesiyle bunu engellemistir (Kuru, 2011, s.171). Diyanet Isleri
Bagskanligi Temmuz 2018 yilinda da Cumhurbagkanligina baglanmistir (Diyanethaber, 7
Temmuz 2018)
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Muhafazakar se¢gmenin taleplerinden olan 24 Temmuz 2020 yilinda Ayasofya’nin
acilmasi ciddi tartigsmalara sebep olmustur. Muhafazakar kesimin bu yondeki talebine
karsilik veren AK Parti Ayasofya’y1 miize statiisiinden ¢ikararak cami olmasi igin gerekli
adimlar1 atmustir. Laiklik tizerinden tartismalar yiiriitiilse de Danistay 1934 tarihli
Bakanlar Kurulu Kararini iptal ederek Ayasofya’nin yeniden cami olarak ibadete
acilmasini kararlastirilmamistir (Hiirriyet, 23 Temmuz 2020).

Ak Parti’nin diger dini gruplara yaklasimi ve Hiristiyan ya da Musevi olsun Tiirk
vatandaslarina sagladig1 6zgiirliikler AK Parti’nin pasif laiklikten ne anladigi konusunda
bize onemli veriler saglamaktadir. AK Parti Avrupa Birligi komisyonunun yaptigi
elestiriler iizerine Tiirkiye’deki gayrimiislim topluluklarin haklarinin iyilestirilmesi adina
bazi girisimlerde bulunmustur. Dini mekanlarla ilgili kanundaki ‘cami’ ifadesi
‘ibadethane’ olarak degistirilmis ve her dinin kendi ibadethanesi agmasi konusunda
kolaylik saglanmigtir. Bagbakan Erdogan’in ve Biilent Aring’in kilise ve sinagog
ziyaretleri simdiye kadar yapilmamis 6nemli adimlardir (Kuru, 2011, s.180).

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlasildigina goére laiklik anlayisinin ve din
siyaset iligkisinin yeni bir doneme girdigi anlasilmaktadir. Avrupa Birligi’ne tam iiyelik
stireci i¢in yapilan demokratik reformlar laiklik anlayigini da etkilemistir. Halkin
kisitlayicr laiklik uygulamalarina destek vermedigi secim sonuglariyla ortaya konmustur.

Ordunun yayinladig muhtira ile hiikiimete laiklik ve laik rejim uyaris1 yapmasi
kat1 laiklik anlayisinin bir yansimasi olup 28 Subat donemini hatirlatmistir. Yurt dist
ziyaretlerinde yapilan roportajlarda laiklik ve Anglosakson tarzi laiklik anlayisi lizerinde
duruldugu ve tiim inanglara saygili, cogulcu bir laiklik modeli ¢izildigi goriilmektedir.
Demokrat Parti donemine benzer adimlar atilmig, basortiisii, kat say1 ve din egitimi
konusunda ozgiirliikler genisletilmistir. Bu adimlara ragmen Diyanet’in vaazlarinin tek
bir merkezden kontrol edilerek gonderilmesi devlete bagli din anlayisinin devam ettigini
gostermektedir. Din hiirriyetinin genisletilmesi ve laikligin ve dinin sinirlarin ¢izilmesi
noktasinda Basgil ile aynmi cizgide duruldugu lakin Diyanet’in devlete bagliligi ve
yonlendirilmesi konusunda ayrisildigr goriilmektedir. Basgil, Diyanetin 6zerk olmasi
gerektigini ve ne dinin siyasete ne de siyasetin dine miidahil olmamas1 gerektigini
savunmustur. 2002 sonrasi laiklik anlayisinin tam olarak ¢ogulcu ve pasif bir modele
dontistiigii sdylenemese de bir degisim ve yumusama donemine girdigi goriilmektedir.

Kendi i¢inde geliskiler barindirmasi bu durumun agik bir gostergesidir.
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BOLUM Il

ALI FUAT BASGIL’DE DIN VE LAIKLIK

3.1. Ali Fuat Basgil’in Hayati

1893  yilinda Samsun’un Carsamba ilgesinde diinyaya  gelmistir.
Béliikbasiogullar: ailesine mensup olup Hafiz Ibrahim Efendi’nin torunudur. ilk
ogrenimini Carsamba’da gdren Basgil orta egitimini Istanbul’da ve son béliimiinii de
Paris’te tamamlamistir (Basgil, 1960, s.5; Ozgelik, 1992, 5.128). 1914 yilinda tahsilini
yarida keserek Kafkas Cephesinde dort yil boyunca yedek subay olarak savasmistir
(Basgil, 1960, s.6; Ozgelik, 1992, 5.129; Gokalp, 1963, 5.21).1921 yilinda Paris Buffone
Lisesi’nden mezun olmustur (Yalgin, 2011, s.43). Fatma Niivide hanimla evlenmistir
(Basgil, 1960, s.6; Ozgelik, 1992, s.129; Gokalp, 1963, s.21).

Grenoble Universitesi Hukuk Fakiiltesinden mezun olduktan sonra Paris Hukuk
Fakiiltesinde ‘Bogazlar Meselesi’ konulu teziyle doktora yapmistir. Paris Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Dalindan ve Paris Siyasi {limler Okulundan diplomalar almistir. Lahey
Devletler Hukuku Akademisinin kurslarini tamamlayan Basgil, 1929 yilinda iilkesine
Hukuk Doktoru unvaniyla dénmiistiir (Basgil, 1960, s.5; Ozgelik, 1992, 5.129; Gékalp,
1963, s.22). 1924 yilinda Lahey Devletler Hukuku Akademisi’ne devam ederek bitirdi ve
tilkesine dondii (Yalgm, 2011, s.43). Paris’teki yiiksek egitimi sirasinda bir yil boyunca
‘Tiirk Hukuk Talebe Cemiyeti’ bagkanligi gorevini yiirlitmistiir. 1928 yilinda Paris’te
‘Istanbul Bogazlar1 Meselesi’ ismiyle yaymnladigi doktora tezini devrin biiyiik devlet
adamu olarak Atatiirk’e ithaf etmistir (Gokalp, 1963, s.25-26).

Ulkesine déndiikten sonra ilk resmi gorevi Milli Egitim Bakanli§1 Yiiksekdgretim
Genel Miidiir Yardimcilig1 olmustur. 1930 yilinda Ankara Hukuk Fakiiltesinde Dogent
unvanini aldiktan sonra 1931 yilinda bu fakiiltenin Roma Hukuku Profesorii olmustur.
1933 yilina gelindiginde Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesine gecis yapmis ve ayni
zamanda Miilkiye Mektebi hocalifi gérevini de yiiriitmiistiir. 1936 yilinda Istanbul
Yiiksek Iktisat ve Ticaret Mektebi Miidiirliigii’ne atanan Basgil, hukuk fakiiltesinde de is
hukuku dersini ilk defa olusturarak dgretim faaliyetinde bulunmustur (Basgil, 1960, s.5;
Gokalp, 1963, s.21: Yalgin, 2011, s.43).

Miilkiye Mektebi Miidiirliigiinden istifa ettikten sonra Istanbul Universitesi

Hukuk Fakiiltesi kiirsiistine donmiis ve 1939 yilinda ordinaryiis profesorliige ylikselmistir
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(Basgil, 1960, s.5; Ozgelik,1992, 5.129; Gékalp, 1963, s.22). Basgil, Hatay anayasasini
hazirlamig ve 1937 yilinda Cenevre’de Hatay’in bagimsizligi igin bir araya gelen
Milletler Cemiyeti Komisyonu’'nda Tiirk heyetinde hukuk miisavirligi gorevini
yiiriitmiistiir (Basgil, 1960, s.5; Ozgelik, 1992, 5.129; Gokalp, 1963, s.21: Yalgin, 2011,
5.43). 1938-1942 yillar arasinda Istanbul Hukuk Fakiiltesi dekanlig1 yapt: (Yalgin, 2011,
s.43). Cok 6nemli tiniversitelerde kiirsiisii bulunan ve ilmi ¢alismalari olan Basgil, ulusal
ve uluslararasi bir¢ok Devlet adina katilim gostererek Tiirk toplumu ve irfanini temsil
etmistir. 1942 yilinda Uluslararast Devletler ve Idari ilimler Akademisinin Berlin
Kongresi, 1951 Monako Kongresi, 1952 Miisliiman Milletler Kongresi ve 22 Ocak
Umumi islam Kongresine Fuat Sezginle katilmistir (Basgil, 1960, s.6; Gokalp, 1963,
5.22-23).

10 Ocak 1961 yilinda Yeni Sabah gazetesinde yayimlanan daha sonra ise ‘Tilirkiye
ve Diinya’ isimli dergide alintilanan Kurucu Meclisi elestiren yazisindan dolayi
tutuklansa da uzun siiren mahkeme siirecinden sonra beraat ederek oOzgiirliigiine
kavusmustur (Gokalp, 1963, s.24: Yal¢in, 2011, s.43).

27 Mayis doneminde darbenin uygulamalarimi elestirdigi icin hakaretlere
ugrayarak tutuklanmustir. 27 Mayzs Ihtilali ve Sebepleri’ isimli kitabindan dolay1 ceza
davas1 acilan Basgil 1960 Ihtilali’nde Milli Birlik Komitesi tarafindan {iniversiteden
uzaklastirildi. Daha sonra gorevine dondiiriilse de bunu kisisel bir sahsiyet meselesi
gorerek 10 Nisan 1961 yilinda bagh oldugu kiirsiiniin Ordinaryiis Profesorliigiinden
emekli oldu (Akyol, Hiirriyet, 5 Mayis 2018; Basgil, 1960, s.5; Ozgelik, 1992, s.129).
Tek partili totaliter donemde kuvvetler ayrilig1 ilkesini savunmus ve ¢ok partili hayata
gecis doneminde Demokrat partiyi desteklese de iktidar oldugu dénemde politikalarini
elestirmekten geri durmamustir (Akyol, Hiirriyet, 05.05.2018; Gokalp, 1963, 5.23)

1961 yilinda emekli olduktan sonra Adalete Partisi’nin Samsun listesinden senator
secilerek siyasete girmistir. Adalet Partisi, Yeni Tiirkiye Partisi ve Cumhuriyetci Koyli
Millet Partisi senator ve milletvekillerinin 1srariyla Cumhurbaskanligina adayligini koysa
da 27 Mayis’1 destekleyenler tarafindan gosterilen tepki ve ugradigi baskilardan sonra
adayliktan g¢ekilmekle kalmamig ayni zamanda senatorliikkten de istifa etmistir. 1965
yilinda Adalet Partisi’nden tekrar milletvekili secilerek parlamentoya girmistir (Ozgelik,
1992, 5.129; Gokalp, 1963, s.24). Cumhurbaskanligi’na adayligin1 koysa da 27 Mayis’1
savunan c¢evreler tarafindan baskiya maruz kaldigi i¢in hem cumhurbaskanlig
adayligindan hem de senatorliikten istifa etmistir. 1962 yilinda Isvigre’ye giderek

Cenevre Universitesi’nde Tiirk Tarihi ve Dil Kiirsiisii'nde gorev yapmistir (Yalgn, 2011,
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s.43). Dini devlet denetimine sokan Tiirk laikliginin ilk sistemli ve tutarli elestirisini
Basgil’in yaptigini vurgulamak gerekir (Bora, 2018, s.94).

Cesur adimlar atan yeri geldiginde hapsi géze alan Basgil, siyasi, sosyal ve hukuki
sahalarda Tiirk hukuku i¢in biraktig1 birgok eserle caba gostermistir. Fikirlerinin
altyapisint hiirriyet temelli Bat1 diisiincesi olusturmaktadir. Din ve Laiklik goriisleriyle
Diyanet Isleri Baskanligi kanunu tasarisina ek olarak 27 Mayis Ihtilali’ne yaptigi
elestiriler tartisma konusu olarak biiyiik bir ilgiyle takip edilmistir (Ozgelik, 1992, 5.129).

Ali Fuat Basgil’e Demokrat Parti tarafindan Diyanet Isleri Baskanlig: teklif
edildigi zaman neden kabul etmedigi soruldugunda “Evladim, ben gilinahkar bir
Miislimanim, bu bakimdan eksiklerim var, o makama nasil otururum” yanitin1 vermistir
(Zaim, 2005, s.23).

Stileyman Yalgin Basgil icin “Ali Fuat Baggil bir Osmanh aydini, diiriist,
namuslu, Tiirk alimi ve Kamil bir miitefekkirdir.” s6zlerini dile getirmistir (Yalgin, 2011,
s.47). Basgil kendisini “Ben milliyet¢i, maneviyatgl, hirriyet¢i, terakkici,
muhafazakarim.” sozleriyle tanitmistir (Basgil, 1960, s.170). Nurettin Topgu, Basgil’i
hem doguyu ve Islami ilimleri bilen hem de bat1 ilmine ve Avrupa’nin dehasima alisik
olan donemin ihtiya¢ duydugu bir 1slahatg1 olarak tanitmistir (Topgu, 2019, 5.136).

Anayasa Komisyonu Bagkanlig1 *da yapan Baggil, 17 Nisan 1967 yilinda vefat
etmis ve Karacaahmet Mezarlig1'na defnedilmistir (Ozgelik, 1992, s.129).

3.2. Ali Fuat Basgil’i Etkileyen Diisiiniirler

Etkilendigi bilim adamlarinin basinda toplumbilim okulu hocas1 Paul Des Champs
gelse de etkilendigi diger isimlerden bazilar1 Andre Sicride, Prof.Cheffers, Ekonomist
Prof. Colson, Maneviyatc1 J. Chevalier, Marcel Porte, Hukuk Fakiiltesinde Gide, Psikolog
Prof. De La Croix ve Sosyolog Fauconet seklinde sirlanabilir. Islam bilginlerinden Izmirli
Ismail Hakki, Fikih alimi Teftazani ve Molla Hiisrev’i benimsemistir. Devlet adami
olarak ise Cevdet Pasa, Ali Pasa, Koca Resit Pasa ve Yildirimi severek takip etmistir.
(Gokalp, 1963, 5.25-26). Bunlardan en 6nemlilerine deginmek diisiince yapisini anlamak
adina 6nemlidir.

Ali Fuat Basgil’in iizerinde en fazla etki eden kisi J. Chevalier’dir. Basgil’in
felsefesinin temelini J. Chevalier {izerinden Bergson’un spiritiialist ve mistik felsefesi
olusturmaktadir. Basgil’in iizerinde etkili olan diger diisiiniir tinlii kamu hukukgusu ve

hukuk felsefecisi L. Duguit’tir. Duguit, pozitif hukuk, adalet, sosyal norm, sosyal
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dayanisma ve devlet gibi kavramlar basta olmak {izere hukuk ve toplum goriisleriyle
Basgil’in hukuk ve siyaset felsefesini etkileyerek gelistirmesini saglamistir. Basgil
Duguit ’in toplumsal realizmini almistir. Devlet, miilkiyet ve biirokrasi realden hareketle
kurulmali, toplumsal gergeklige gore ve ihtiyaglara gore diizenlenmelidir (Topakkaya,
2017, s.32-33).

Baggil’i felsefi anlamda etkileyen kendi Kkiiltlirinden diisliniirlerin baginda
milletvekilligi ve bakanlik yapmis Manastirh Ismail Hakki gelmektedir. Bati
medeniyetinin kotiiliiklerine kars1 kendi medeniyetimizin iyiliklerine dikkat ¢cekmesi ve
kelami anlamda Islami naslar1 savunmasi Basgil’i etkilemistir. Ayn1 sekilde ¢agdast olan
Izmirli Ismail Hakki’nin &zellikle materyalizm, pozitivizm, panteizm, diializm ve
septisizm elestirileri ve bunlara alternatif olarak sundugu kelam temelli Tanr1 anlayis
Basgil’i etkilemistir (Topakkaya, 2017, s.34).

Basgil’i etkileyen diger bir onemli diisiiniir ve devlet adami Ahmet Cevdet
Pasa’dir. Basgil, onun devlet ve toplum teorisinden etkilenmistir. Osmanli Adalet Bakan1
olarak devletin yasayan bir canli olarak algilamas1 ve ideal devlet modeli olarak milli ve
bizim olana vurgu yapmasi Basgil’i etkileyen 6nemli unsurlar olmustur.

Basgil’i etkileyen bir diger diistiniir ise Koca Resit Paga’dir. Mustafa Resit Pasa
Tanzimat Fermani’nin yayinlanmasinda etkili olan ve Osmanliya biirokrasiyi getiren
devlet adami olarak bilinmektedir. Basgil, Mustafa Resit Pasa’nin biirokratik ve devlet
adam1 olma ozelliklerinden etkilenmistir. Bati dillerini bilmesi ve zamaninin gelismis
iilkelerini ornek alarak gelisme gosterilebilecegine inanmasi Basgil’i etkileyen onemli
konulardir. Insan haklari ve hukuk devletine verdigi deger ve bunun igin Tanzimat’1 ilan

etmesi Basgil’in hayranligini1 kazandirmistir (Topakkaya, 2017, s.35-36).

3.3. Ali Fuat Basgil’in Eserleri

Ali Fuat Basggil, eserlerine bakildigi zaman diisiincelerinde degismeler yagandigi
fark edilmektedir. Birinci devrede yazdigi eserlerinde daha devlet¢i ve Cumhuriyet
donemi hakkinda olumlu tutuma sahipken 1944 sonrasi ikinci devre eserlerinde Tek parti
donemini laiklik ve devletgilik konularinda elestirerek antidemokratik uygulamalara karsi
¢ikmistir (Baykan, 2013, s.83).

Ali Fuat Basgil birgok gazete ve dergide yayinladigi yazilarinda hiirriyet insan
haklar1 anayasa sorunlart gibi konularla ilgilenerek demokrat muhalefet tavr

sergilemekteydi (Birinci, 2018, s.43)
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Baggil, Cumhuriyet gazetesinde baslayarak cesitli gazetelerde yayinladigi
yazilariyla ilim ve kiiltiir hayatina katkida bulunmustur. 1947 yilinda ii¢ y1l bagkanlik
yapacagi ‘Hiir Fikirleri Yayma Cemiyeti’ni kurmustur. ‘Hiir Fikirler’ isimli dergide ilim
ve hiirriyetin tilkedeki 6nciliigiini ylritmistir (Gokalp, 1963, s.22).

Din ve Laiklik isimli eserinde ise din ve laiklik hakkindaki fikirlerine yer vermis
konferanslar seklinde tiniversiteli genglere anlatmistir. Ayni y1l Yeni Sabah gazetesinde
yayinlanmis daha sonra ise kitap olarak piyasaya ¢ikmustir. Laiklik ve din iligkisi, din ve
vicdan hiirriyetinin laik devletteki sinirlarinin ne oldugu, Demokratik bir hukuk
devletinde laiklik ve hiirriyetlerin teminatin1 saglayacak miiesseselerin ne oldugu,
demokrasi, hiirriyet ve esitlik iliskisi eserin ana konularidir. Eserin bdliimleri su

sekildedir:

e 1.Bolim: Din ve Hayattaki Yeri

e 2.Bolim: Deniz Hiirriyeti Ne Demektir?

e 3.Bolim: Laiklik ve Modern Devlet

e 4.Bolum: Tirkiye’de Din ve Devlet Miinasebetleri Tarihine Kisa Bir
Bakis

e 5.Boliim: Zamanimizda [lim ve Din Miicadelesi

Demokrasi Yolunda isimli eseri gazete ve dergilerde yayinlanan makale ve
konferanslarindan olusmaktadir. Eserin ana temas1 hiirriyet, esitlik, insan haklar1 ve
demokrasidir. 1949 yilindan 1959 yilina kadar yapilan yayinlar1 kapsamaktadir. Basgil
bu eserini “Demokrasi adi tasiyan cemiyet rejiminin alfabesidir.” ifadesiyle

aciklamaktadir. Eserin boliimleri su sekildedir:

e 1.Boliim: Demokrasi ve iki Temelli Kanun Oniinde Esitlik ve Hiirriyet

e 2.Bolim: Garp Demokrasilerine Kisa Bir Bakis

e 3.Bolim: Demokratik Se¢imin Sartlar1 ve Bu Bakimdan Sec¢im
Kanunumuzun Kiymeti ve Eksikleri

e 4 Boliim: Insan Haklar

[lmin Isiginda Giiniin Meseleleri isimli eseri Basgil’in 1948 ve 1960 yillari

arasindaki gazete ve dergilerde yayinlanan yazilar1 ve makalelerinden olugmaktadir.
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Anayasanin mahiyeti, barindirdigi yapisal sorunlar, Anayasanin neden diizeltilmesi
gerektigi ve Anayasada devlet usul ve igleyisi ele alinmaktadir. Demokrasi, hiirriyet ve
esitlik iligkisi ile hiirriyetleri temin edecek kurumlarin neler oldugu, Din hiirriyeti ve

laiklik Anayasada nasil yer almali konusu islenmektedir. Eserin boliimleri su sekildedir:

e 1.Boliim: Anayasa Davasi

e 2. Bolim: Vatandas Hak ve Hiirriyetlerinin Korunmasi Meselesi ve
Anayasamiz

e 3.Bolim: Anayasa Meseleleri

e 4 Bolim: Muhtelif Makaleler

Ali Fuat Basgil, Genglerle Bagbasa isimli eserini genglere sahsi yasam
tecriibelerini, basar1 yolundaki diismanlarin neler oldugunu ve terbiyenin kisi tizerindeki
etkilerini anlatarak rehberlik yapabilmek amaciyla kaleme almustir. Bir rehber eser olma
ozelligi tasiyan bu eser irade ve calismanin Onemi iizerinde durarak genglere yol
gostermektedir. 1949 yilinda yayinlanan bu eser en ¢ok bilinen eseridir.

‘Istanbul Bogazlar1 Meselesi' isimli 1928 yilinda yazdig1 Doktora tezi La Question

des Detroits, hakkinda Basgil sunlar1 aktarmaktadir:

“Lozan'm tagimasinin Istanbul bogazlarma dair olan hiikiimlerini
esas alarak devletler hukukuna katkida bulunmak amaciyla bir eser
yazmaya karar verdim ayni1 zamanda doktora tezim olan 200 sayfalik bu
Fransizca eserin begenildi. Paris'in taninmis kiitiiphanesi ve tabii Fedone
eserimizin telif haklarim1 benden satin alarak nesretti” (Basgil, 1960,
5.165-166).

Basgil’in gazete ve dergilerde yazdig1 yazilar ve makaleleri kitaplarinda bir araya
getirildigi i¢in ayrica bir baslik seklinde ele alinmayacaktir. Basgil’in baslica 6nemli

eserleri;

27 Mayzs Ihtilali ve Sebepleri,

La Question des Detroits,

Esas Teskilat Hukuku Dersleri,

Tiirkiye Is Hukuku, Hukukun Ana Mesele ve Miiesseseleri,

A A

Vatandas Hiirriyeti ve Bunun Teminati,
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6. Secim Sistemimizin Kiymeti ve Eksikleri,
7. Tirkge Meselesi,

8. Demokrasi ve Hiirriyet,

9. Devlet Nizamu ve Hukuk,

10. ilmin Isiginda Giiniin Meseleleri,

11. Demokrasi Yolunda

12. Ord.Prof.Dr. Ali Fuat Baggil’in Hatiralari,
13. Ali Fuat Basgil’den Mektuplar,

14. Konferanslar

Isimli eserlerdir (Ozgelik, 1992, 5.129).

Basgil’in eserleri hakkinda basvurulacak 6nemli kaynaklardan biri Arif Asci
tarafindan hazirlanan ve Kubbealti Nesriyat ’tan ¢ikan ‘Ord.Prof.Dr. Ali Fuad Basgil
Bibliyografyasi® isimli eserdir. Bu eserde Basgil’in hayati hakkinda bilgiler, yazdigi
eserler, Basgil hakkinda yazilan eserler ve bunun yaninda Basgil’in belirli gazete ve

dergilerde yayinlanan yazilari ve réportajlari yer almaktadir.

3.4. Ali Fuat Basgil’in Goriisleri
3.4.1. Laiklik Kavram

Laiklik Laic=laique latince (laicus) kokiinden gelen Fransizca bir kelime olup dini
ve ruhani olmayan kisi, fikir sistem ve kurum igin kullanilmaktadir. Laik, ruhaniler
sinifindan higbirine mensup olmayan papaz ya da zahit sifati almayan Hristiyanlara
denmektedir. Kelimenin asli manas1 zamanla genisletilerek dini ya da ruhani 6zellik
barimdirmayan fikir, ilke, kurum ve ahlak i¢in de kullanilmistir (Basgil, 2020, s.159).
Genel olarak din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmasi olarak tanimlanan laiklik
kavramui siyaset ve hukuk alanlarinda da din merkezli anlayislar yerine din dis1 degerlerin
kabul edilmesidir (Canatan, 1997, s.13).

Toplumumuzda Mesrutiyet yillarinda kullanilmaya baslanan ladini olarak
tercime edilen laiklik kavrami elli yildan fazladir kullanilmasina ragmen toplum
tarafindan hala tam olarak anlagilmamaktadir. Bu anlagilma zorlugunun temel sebebi
Hristiyanlikta var olan ayricalikli ruhaniler sinifinin Islamiyet’te var olmamasidir. Ciinkii
Islamiyet’te tiim inananlar din karsisinda hukuk ve ayricalik olarak esitlik ilkesine

dayanmaktadir (Basgil, 2020, s.160). Batida din ve devlet isleri tamamen ayrilmistir ve
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giin gectikce bu ayrim daha da belirginlesmektedir. Tanzimat 6ncesinden beri Tiirk
toplumunda baslayan bu ayrim giiniimiizde anayasal olarak giivence altina alinmistir
(Basgil, 2020, s.169).

Yapilmakta olan ve literatlire gegen farkli paradigmalarla olusturulan biitiin laiklik
tanimlari bir digerinin iizerine insa edilerek biitiinliik saglamaktadir. Bauberot’a gore ister
siyasi ister hukuki olsun yapilan tanimlarin farkliliklar1 6nemli olsa da genel bir tanim
yapmak miimkiindiir. Kapsayic1 bir bicimde laiklik “devlet isleri ile din islerinin
birbirinden ayrilmasi ve devletin siyasi, ekonomik ve hukuki diizeninde dini inanglar
yerine aklin egemen olmasi olarak tanimlanmaktadir (Bauberot, 1998, s.8). Laik olmayan
devlet sisteminde ise kanunlar dini usul ve esaslara dayanmaktadir (Basgil, 2020, s.168).

Laiklik, 6zel hayata ve dini yasam tarzina miidahale etmeyen sadece devlet
isleriyle ilgili bir ilke olup din ve dindarligi yasaklamamaktadir. Laiklik dinsizlik
olmadig gibi kisi 6zel alaninda dini hayatin1 yasarken kamusal alanda kanunlara uyarak
diinyevi iglerde laik olabilmektedir. Laiklik siyasi alana ve devlet alanina ait bir prensip
olup kisinin dini hayati, 6zel yasami veya aile hayat1 devletin miidahale alan1 disinda
kalmaktadir (Basgil, 2020, s.169).

Laiklik, mesru hukuksal bir zeminde dini davranis bigiminin ortaya
siradanlastirilarak koyulmasi degildir. Devlet, tiim toplumsal katmanlar1 i¢ine alarak laik
toplumun tarafsizlik anlayisini evrensel inang 6zgiirliigii tizerinden acik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta devletin tarafsizliginin dogal bir
durum olmasi ve ¢ogulculuk anlayisi ile ters diismemesidir. Tarafsizligin ihlali devlet
sistemi igerisine belirli bir dinin alinmasi veya inanmayan toplumsal gruplarin
asagilanmasi ile meydana gelmektedir. Sonug olarak laik sistem bireyleri onceligine
alamadig1 gibi tek ya da birden fazla inan¢ grubunu da merkeze alamamaktadir (Ruiz,
2007, s.25). Laiklik ilkesi kamusal alanin bir inang¢ grubu tarafindan iggal edilmesini
onaylamadig1 gibi bir inan¢ grubunun veya inancin dislanarak rahatsiz edilmesini de
dogru bulmamaktadir (Ruiz, 2007, s.90).

Din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi ayni zamanda her iki alanin
bagimsizlagsmasi anlamina gelirken devletin bir dine inanmasi veya taraf olmasi da
problem teskil etmektedir. Ayni sekilde kisinin Tanr1 ve inanci ile arasindaki iligki
devletin yetki alam1 disinda kalmaktadir. Devlet dini yapinin isleyisine de miidahale
edemezken sadece kisinin inancinin siyaset ve toplumla iliskide bulundugu alanlarda s6z

sOyleme yetkisine sahiptir.
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Gortldiigii tizere laikligi din ve devletin kati sinirlarla birbirinden ayrilmasi olarak

gormek ve tanimlamak ciddi bir hatadir (Ozek, 1983, s.15). Bat1 hukukunda laiklik:

e Din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi.

e Devletin lilkede var olan ve bilinen din ve mezheplere kars1 tarafsiz bir tutum
takinmasi.

e Devletin higbir din veya dini gruba digerinin aleyhine olacak sekilde
ayricaliklar taninmamasi.

e Dinin bir 6zerklik icerisinde ahlaki ve manevi hayatin nizami olarak hiikiim
stirmesi.

e Idare ve hiikiimet islerini diizenleyen kanunlarin kaynagmi dinden degil

hayati gergceklerden almasi.

Ilkelerinin temelleri iizerine oturtulmustur. Islamiyet ve Hristiyanlik 6zel hayata
ve diinyevi alanin birgok yerine dini diizenlemeler ve emirler getirmektedir. Sosyolojik
ve toplumsal gereklilikler geregi laik bir devlette kisinin ait oldugu dinin akidler, bor¢lar
ve evlenme ahlakini 6zel hayatinda sahsi olarak yasamasinda bir sorun yoktur. Faiz yasal
olsa da kisi istemedikce kullanmama 6zgiirliigiine sahiptir. Dini nikahi gerekli goren kisi
de istedigi takdirde resmi nikahtan sonra dini nikah yapmay: tercih edebilmektedir.
Buradan yola ¢ikarsak laiklik, insani iliskilerde dini kural ve emirlerin yerini kanunlarin
almasiyla dini emirlerin 6zel hayata ¢ekilmesi ve vicdani bir konum edinmesidir (Basgil,

2020, 5.169-170).

3.4.2. Sosyal Bir Olgu Olarak Din

Din, kisinin ruhuyla hissederek akliyla kabul ettigi ilahi kanunlar biitiiniine denir.
Insan, din kanunlarimi ahlaki yiice duygularla hissetmekte ve akliyla kabul ederek
onaylamaktadir. Din insanin aradig1 bir¢cok sorunun cevabi olup adalet, samimiyet, 1yilik
ve insandaki inanma ihtiyacinin en duru gostergesidir. Diinyevi hirslarini frenleyen giiclii
bir manevi kuvvettir. Din, insanin bilme ihtiyacinin ve siipheyle bunalan ruhunun 1s181dir
(Basgil, 2020, 5.76). Bir kutsali merkeze alan ve inanglarini sosyal bir topluluk icerisinde
birlestiren inanglar semboller ve pratikler kiimesidir. (Marshall, 2020, s.156). Din, sadece
inanglardan ibaret olmayan belirli emir ve yasaklar1 igeren bir hayat bi¢imidir (Basgil,
2020, s.99).
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Ortaya c¢ikisi insanlik tarihinin ortaya c¢ikigina kadar gotiiriilebilen din,
toplumlarin yasadigi olay ve degisimlerden etkilenerek giiniimiize kadar gelmistir. Din
diinyay1 yoneten toplumsal kurumlarinda basinda gelmektedir (Basgil, 2020, s.41). Din
kurumu yaratilisla birlikte ortaya ¢iksa da kurumsallagsmasi olgunlugun ve zekanin oldugu
toplumlara ihtiya¢ duymustur. Insan akliyla yaratilisini ve hayatin yoniinii sorgulayarak
cevaplar arayan bir varliktir. Insanlarin gelecege dair kaygilar1 gidermek veya i¢ huzuru
bulabilmek i¢in verdigi bu ¢abay1 din kurumu karsilamaktadir. Din maddi alemin degil
maddiyat dstii bir ihtiyacin neticesidir (Basgil, 2020, s.55). Din incelenen ilk
medeniyetlere ait kaynaklardan da anlagilacagi gibi vicdan ve derin bir maneviyatin
sonucu olup higbir sekilde ruhani ya da ruhban sinifina ait olan bir sey degildir. Ahlak,
hukuk, siyaset ve bir¢ok toplumsal kurum varligini dini duygulara ve fikirlere bor¢lu olup
din ve dini diisiince ile gelisme gostermistir. Gliniimiiziin tarihi verileri gostermektedir ki
din yiizyillardir insanliga yol gosterici olmus ve diger biitliin ilimlerin ana kaynagini
olusturmustur (Basgil, 2020, s.38-39). Basgil’in din tanimlar1 i¢in Eryi1lmaz “Basgil dinle
olan konumuna baktigimizda, her ne kadar yazilarinda, kavramsal ¢erceveye ve ilmi alt
yaptya sadik kalarak ilerlemis olsa da samimi duygularin1 dile getirmekten
¢ekinmemistir...” ifadesini kullanmaktadir (Eryilmaz, 2019, s.65).

Din adamlarmin yaptigi belli basli davramiglara bakarak dinin kendisine
saldirmak ciddiye alinamayacak bir davranistir. Kimi din adamlart ikiylizli bir sekilde
ikili davranis sekillerine sahipken kimileri zorba yoneticiler ve zorluklar karsisinda
biikiilmeden dik durmustur (Basgil, 2020, s.39). Dinin toplumlarin hissini kendine ¢eken
bir agiklama oldugu, zekaya hitap etmedigi ileri siiriilse de din, sadece hislere hitap eden
bir ilahi kanun olmayip akla ve bilime de hitap etmektedir. Segkinlerin dini, ilim iken din
ise hislerinin etkisi altinda kalan halk topluluklarinin ilmidir. Fakat dinin usul ve
yontemleri cevap aradigi sorular ve ilmin tecriibesi ve ispati farkli yontemlere
dayanmaktadir (Basgil, 2020, s.76).

Din, sosyal bir yapt olup topluluk gerceginden ayr1 diisiiniilemeyecek bir
kurumdur. Ilkel Toplumlardan modern toplumlara kadar her toplumun mutlaka farkl
bicim ve boyutlarda da olsa belirli inang ve esaslara baglandigin1 gérmek miimkiindiir.
Din, ayn1 zamanda sosyal bir kurumdan daha fazlasidir. Insanin manevi yoniinii olusturan
vicdanin dogrudan bir gostergesidir. Dinin varlig1 sadece sosyal topluluk olma olgusuna
dayandirilarak kisisel ve 6znel boyutu inkar edilemez (Basgil, 2020, s.82). Din ayni
zamanda hayatin ve bilimin belirsizlikler karsisindaki arayisina cevaplar vermektedir.

Insanhigin din ve maneviyat ihtiyact hayatin varolus amaci {izerindeki sorular
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cevaplanmadikga karsilanmayacaktir. Din sadece insanin arayista oldugu sorulara cevap
vermekten ¢ok daha fazlasi olup ona ferahlik ve {imit veren bir kurumdur. Dinin ve
bilimin bu yonii gérmezden gelinemez (Basgil, 2020, s.87). Aklin ve bilimin yetersiz
kaldig1 durumlarda insanin aradigi cevaplari bulmasi igin kendi 6zgiirliigiine birakilmasi
ve yasamak istedigi boyuttaki din ve dindarlia miidahale edilmemesi gerekmektedir
(Basgil, 2020, s.89).

Yiizyillardir farkli bigimlerde yasayan inangli, inangsiz, ahlaki ya da gayri ahlaki
toplum o6zelliklerini tasiyan birgok toplumun varligi miisahede edilmektedir. Buradan
yola ¢ikarak toplumlar icin ahlakin ve bilimin faydasiz bir ger¢eklik oldugu
sOylenemeyecegi gibi dinin insan hayati i¢in bir faydasinin olmadigi da savunulamaz
(Basgil, 2020, 5.90). Insanlar tarafindan iyiligin sadece salt iyilik oldugu icin yapilmas:
gerektigi  kotiiliigiinde sadece salt kotiilik oldugu icin kagmilmast gerektigi
savunulmaktadir. Kimi c¢evrelerce dinin varligi buradan hareketle sadece yasam
Otesindeki cennet igin verilen bir caba seklinde pragmatist bir bakis agisiyla
aciklanmaktadir. Yani dindar olan kisi i¢in iyi olmanin ve adaletli davranmanin bir erdem
olmadigi sadece ahiret hayatindaki miikafatlar1 elde etmek igin yaptigr ileri
stirilmektedir. Baz1 dindarlar da zaman zaman miikafat beklentisi ve ceza korkusu ortaya
ciksa da genel geger bir durum oldugu sdylenememektedir. Dindar yaraticiya kulluk
vazifesinin geregi olarak iyiligi yerine getirmektedir. Dinin pragmatist bir bakis agisiyla
boyle bir indirgenmeye maruz kalmasi kabul edilemez (Basgil, 2020, s.90-91).

Din, inanglardan olusan bir kurum olmaktan ziyade belirli bir hayat bi¢gimi sunan
toplumsal ve eylemsel hareketler kanunudur. Din insanin kendisi ve toplumla olan
hareketlerine bir deger bigmekte ve kimilerinin yapilmasini emrederken kimilerinin
yapilmamasini emretmektedir. Inananlar i¢in ise dinin buyruklarmni yerine getirmek ve
yasakladig fiillerden kaginmak bir borgtur. Din, ferdin biitiin fiillerini toplumsal ya da
kisisel kontrol etmekte, denetlemekte ve hukuktan ayrilarak ahlak ile birlesmektedir
(Basgil, 2020, s.148).

3.4.3. Din ve Vicdan Hiirriyeti

Din ve vicdan hiirriyeti, insan haklar1 ve anayasalar tarafindan devlet eliyle
himaye ve giivenceye kavusana kadar insanlik 6zgiirliikler i¢in tarih boyunca miicadele

etmistir. Bu hiirriyetlerin igerisinde bedeni ve fikri tiim hiirriyetler bulunmaktadir.
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Kisinin, manevi diinyasinin en kutsal hakki olan din ve vicdan hiirriyetini elde
etmek i¢in nice masum kani dokiilmiistiir. Sokrates’in bu yolda canini vermesi gibi
Roma’da yirtici hayvanlarin pengesine atilan ilk Hristiyanlar da ayni sekilde hiirriyet'in
kurbani olmuslardir. Orta ¢ag Avrupa’sinda 400 sene siiren engizisyonlar tarafindan
hiirriyet ugruna insanlar katledilmistir. Ayni sekilde Avrupa da Katolik Protestan
kavgalarinin kurbanlari din ve vicdan hiirriyeti ugruna feci sekilde can vermistir. Bati'nin
ne din adamlar1 ve filozoflar1 ne de ahlakg¢ilar1 18.yy’a kadar din ve vicdan hiirriyeti
magdurlarini1 bu zuliimden kurtaramamistir (Basgil, 1960, s.100).

Modern dénemde din ve vicdan hiirriyetinin insanin temel hakki olarak ilk
savunulmasi 18.yy’in rasyonalist diisiince adamlarma aittir. insanligin bu diisiiniirlerin
tuttugu 1s1kla uyanmasiyla hiirriyet'in ilk savunuculugunu Fransiz ihtilalcileri yapmustir.
1789 yilinda Fransiz ihtilali’nin getirdigi din ve vicdan hiirriyeti modern devlet
hukukunun temel altyapisini olusturmustur (Basgil, 1960, s.101).

Din ve vicdan hiirriyetini resmi bir sekilde taniyan ilk otorite Islamiyet olmustur.
Insanlar fikir ve diisiincelerinden dolay zorlamay ve mensup olduklari dini terk etmek
zorunda birakmay1 dinde zorlama yoktur ilkesiyle ilk defa yasaklayan Islam devletidir.
Bu ilke ve emirlere ragmen islam diinyasindaki Siinnilik ve Siilik miicadeleleri ve diger
tim mezhep kavgalar1 ayn1 sekilde hiirriyet ugrunda akan kana bulagmistir. Medeniyet
tarihine din ve vicdan hiirriyeti miicadelesi tarihi demek pek de abarti olmayacaktir
(Basgil, 1960, s.100).

Avrupa’da veya toplumumuzda devletin yasalar1 ve koydugu emirler giiclinii
dinden almakta ve devlet dininin koruyuculugunu iistlenmekteydi. Ronesans’la birlikte
bu kuvvet birligi degismeye baslamis ve giiniimiize gelindiginde de din ve devlet isleri
tamamen birbirinden ayrilmistir. Yasanan bu ayrilik her iki sistemin kendine has emir ve
yasaklartyla digerinin karsisina dikilmesine ve gesitli catismalara sebep olmustur. Kismen
veya tamamen koydugu kanunlar digerine uymayan din ve devlet birbirini rakip kuvvetler
olarak gormeye devam etmistir. Din ve devlet iliskileri incelendiginde karsilikli miicadele
ve sorunlarin her zaman var oldugu agik¢a goriilmektedir (Basgil, 2020, s.100-101).

Tiirkiye'de din devlet ayriligindan kaynaklanan ¢atigmalar son noktaya ulassa da
barigla yol alabilmenin ¢6zlimii modern devlet hukuku ilkelerinden din hiirriyeti ve
laikliktir (Basgil, 2020, s.101). Din hiirriyetinin ve bundan dogan haklarin giintimiizdeki
teminati ancak laik devletin varlig ile miimkiindiir. Laik sistem digindaki diger rejimlerde
inananlar kendi dinleri disindaki bir devlet dinine tabi kilinmak zorunda birakilarak din

hiirriyetleri gasp edilmis olacaktir. Hicbir dine mensubiyeti olmayanlarin ise
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inanmadiklar1 halde bir dine tabi olmaya zorlanmasi vicdan hiirriyetinin ellerinden
alindigim1 gostermektedir. Fransa gibi iilkelerde dine, dinsizlige ve din emirleri disinda
olan giinah kabul edilen davranislara da 6zgiirliik alan1 taninmistir. Dine yasak koyarak
dini alandaki uygulamalara serbestlik tanimak laiklik degildir. Laikligin oldugu bir
devlette inananlar mabet igerisinde inanglariyla bas basa birakmaliyken inanamayanlarda
kendi tercihlerine Basbasa birakilmalidir. Boylece herkesin hiirriyeti saglanirken birinden
digerine kars1 gelecek istismarinda 6niine gegilmis olacaktir (Basgil, 2020, s.182-183).

Bugiin bilinen dinlerin ilkeleri hakkinda diisiiniildiiglinde iki temel iizerine
kurulduklar1 goriilmektedir. Bunlarin basinda iman ve amel gelmektedir. iman siradan bir
inanma sekli degil derin bir baglilik ve ruh halidir. inanma, hakikat kabul edilen,
goniilden baglanilan bir olgu iken iman bu durumun en yiiksek derecede i¢ huzur ile
ortaya ¢ikan boyutudur. Bu boyut, emrettigi belirli hareket tarziyla dini herhangi bir
fikirden veya felsefi inangtan ayirmaktadir (Basgil, 2020, s.103-105). Birg¢ok dinde dinin
belli gorevlerinin yerine getirilmesi i¢in mabet ve ruhaniler teskilatt mevcuttur. Bu
teskilatlarin ve ruhanilerin amaci ibadetleri 6gretmek, dini merasimleri diizenlemek, dini
koruyarak yaymaktir. Mabedin ve ruhanilerin zamanla ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar
karsilayamaz duruma gelmesi ve gelisme gosterememesi durumunda dinde ayni derecede
zayiflamaktadir. Dinlerin en gii¢lii oldugu donemin mabet teskilatinin ve ruhaniler
smifinin en gii¢liic donemler oldugu goriilmektedir. Dinin diger unsurlar1 ahlak, ibadet,
dua, talim, tedris, nesir, miinacat ve telkindir (Basgil, 2020, s.108-110). Din unsurlarinin
agiklamasindaki amag din hiirriyetinin hangi alanlar1 kapsadigina, dindar ve Islam’a gére
dini hiirriyet’in ne olmas1 gerektigine ve bu hiirriyet ¢izgilerinin neler olduguna cevaplar
bulmaktir. Dinin sadece inanma ve imandan ibaret olmamasi amel, dua, talim ve nesir
alanlarinda da hiirriyet'in saglanmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Din hiirriyeti ayn1 6ncelikle iman hiirriyetidir. Kisinin resmi veya resmi olmayan
bir bigimde baski, tehdit ve terére maruz kalmadan istedigi dinin ilkelerine 6zgiirce ve
benimseyerek inanmasi anlamina gelmektedir. Amel hiirriyeti ise aym sekilde kisinin
akidelerini benimsedigi dini gorevlerini kendi dilinde usul ve adabina uygun bigimde
tehdit baski ve terére ugramadan yasayabilmesine denir. Sonu¢ olarak din hiirriyeti
ilkesiyle birlikte kisi i¢in dogan temel haklardan ilki inanma hakkidir. Daha sonra dua
etme, talim, tedris, nesir ve telkin faaliyetlerinde bulunma hakki gelmektedir (Basgil,
2020, s.111). inanmak ruhun ihtiyaci olup vicdani bir haktir. Vicdan hiirriyetinin din
hiirriyetinden belirli noktalarda ayrildigi da goriilmektedir. Vicdan hiirriyeti din

hiirriyetinden daha genis bir kavram olup herhangi bir siyasi felsefi ya da ekonomik
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diistince 6zgiirliigiinii de kapsayabilmektedir. Din hiirriyeti vicdan hiirriyetinin daha 6zel
bir alanin1 olusturmaktadir (Basgil, 2020, s.112). Ortaya ¢ikan tiim fikir akimlar1 arasinda
insanlig1 arkasindan stiriikleyecek yegane sey hiirriyettir. Glinlimiizde de hiirriyet fikrine
kars1 ¢ikabilecek herhangi bir gii¢ bulunmamaktadir. Toplumlar, huzur ve barisi fikir ve
vicdan hiirriyetinin gélgesinde bulmaktadir. insanlar arasinda oldugu kadar toplumlar ve
tilkeler arasindaki barigin temeli de hiirriyet rejiminin saglanmasina baghdir (Basgil,
2019, 5.78).

Vicdan hiirriyeti ferdin diledigi ve istedigi herhangi bir felsefeye ahlaki ya da
iktisadi ideolojiyi benimseme &zgiirliigiidiir. Islam'a veya Hristiyanliga inanip
baglanmakta vicdan hiirriyeti oldugu gibi liberalizm, sosyalizm gibi akimlara inanmak ve
baglanmakta vicdan hiirriyetidir. Din hiirriyeti ise kisinin inanip baglandig1 dinin emir ve
usullerini o dinin gerektirdigi usul ve adaplara gore yerine getirebilme 6zgiirliigiidiir. Her
din hiirriyeti vicdan hiirriyeti iken vicdan hiirriyeti din hiirriyeti degildir. Din hiirriyeti
ferdin 6zel hayatina dair bir serbestliktir. Bir kimsenin Allah’a inanip inanmamasi belirli
bir dini Miisliimanlig1 veya herhangi bir inanci kabul edip etmemesi vicdan hiirriyetidir.
Bu tercihinden dolayr hi¢ kimse herhangi bir hakaret ayrimcilik veya cezaya
ugramamalidir. Anlatilan bu iki hiirriyet modern toplumdaki insan haklar ilkeleri
arasinda en kutsal ve dokunulmaz bir sekilde yer almistir. Milletlerin anayasalar1 ve
tatbikat kanunlariyla devletin himayesi altina alinarak giivenceye baglanmistir (Basgil,
1960, s.85). Basgil’in evrensel degerleri onceleyerek acikladigi vicdan hiirriyeti ve
Ozgiirlikler Umut Azak’in Dinle Dost Devlet: Ali Fuat Basgil’e Gore Laiklik
makalesinde Basgil’in diger dinleri, diisiinceleri ve azinliklar1 digarda birakarak sadece
Islamiyet’i &nceledigi goriisiine bir cevap olarak gosterilebilir. Basgil, sadece din
hiirriyetini degil ayn1 zamanda vicdan hiirriyeti ve insan haklar1 {izerinden hiirriyetin
biitiin asamalarini evrensel bir dille aciklamistir. Laik devlette, din hiirriyetinin sinirlarini
cizerken taassup konusunda ve ozgiirliikklerin sinirinda temel aldigi 6l¢ii ister sosyalist
ister liberal olsun toplumun tiim kesimlerine saglanan kanunlar ¢er¢evesinde belirlenen
genel insan haklarinin taninmasidir. Baggil’in dindarlar i¢in istedigi din hiirriyetinin
smirlari toplumun diger kesimlerinden farkli ya da ayricalikli degildir. Basgil’in ¢izdigi
sinirlar toplumun tiim kesimleri igin esitligin ve adaletin saglanmasi yoniindedir. Iginde
dogup biiyiidiigii toplumun inang sorunlarina ve devletin tiim igleyisinin merkezinde yer
alan laiklik konusuna deginmesi onun evrensel diislincelerinin olmadigini
gostermemektedir. Baggil’in  bahsettigi demokrasi, hiirriyet ve esitlik sadece

Miisliimanlar i¢in degil toplumun tiim kesimi i¢indir.
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Anayasamiza bakildifi zaman bircok zengin hiikiim ve izinler tasidigi
goriilmektedir. Tiirk vatandasi ya da yabanci olsun yurttaglarina genis haklar ve
hiirriyetler taniyan birgok maddede bulunmaktadir. Lakin anayasada agik¢a belirtilen
maddelerin fiiliyattaki uygulamalarina bakildigi zaman Anayasanin huzur, hak, hiirriyet
ve emniyet konusunda sadece sozlii ibarelerde kaldig1 goriilmektedir. Ulkede hak ve
hiirriyetler konusu devletin basinda bulunan parti ve yoneticilerin ideoloji ve mizaglarina
bagli bir sekilde meclisteki ¢ogunlugun egilimine gore degismektedir (Basgil, 1960,
5.58).

Baski ve zorba sistemler fikir hiirriyetinden ziyade fikrin ortaya ¢ikmasindan ve
bir sekilde sozlii ya da yazili bagkalarina iletilmesinden korkmaktadir. Herkesin diledigi
gibi diisiinebilecegini ister kanunlarla s6zlii olarak belirtmek bir sey ifade etmemektedir.
Asil dikkat edilmesi gereken fikir ortaya ¢iktiktan sonra yayilmasi karsisinda gosterilen
tutumun ne oldugudur. Clinkii modern taassupta bile heniiz kimsenin i¢ini okuyacak bir
icat gelistirilemediginden isin kolayr fikir hiirriyetine saygi duyuldugunun dile
getirilmesidir (Basgil, 2019, s.77).

3.4.3.1. Vicdan Hiirriyeti ve Taassup

Vicdan hiirriyeti ve fikir hiirriyetinin gegmisten beri var olan tek diismani
taassuptur. Taassubun hiirriyetlere kars1 kullandig1 yontem zamana ve toplumlara gore
degisse de baski ve tahakkiim olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sistemler ortaya koyduklar
baski ve zulmiin kaynagini ister dinden ister laik diisiinceden alsin her haliikarda insan
ahlak ve onuru zarar gérmektedir (Basgil, 2019, s.76).

Taassup, toplumsal huzuru ve baris1 bozan, din ugruna toplumun belli bir kesimini
kiistiiren ve batidan almamiz gerekenleri almamiza engel olan bir sorundur. Bir toplumu
barig ve sakinlik i¢erisinde tutan her seyden evvel toleranstir. Yani fikre karsi gosterilmesi
gereken anlayis ve hosgorii terbiyesidir. Toleransin zitt1 taassup ve korliiktiir. Fikirlere ve
ozgiirliiklere kars1 glic kuvvet gosterilmesi hakikatlerin, diisiince ve fikirlerin ilerlemesine
imkan tanimamaktadir. Taassubun var oldugu memleketler gericilik, yalancilik ve
sahtekarliktan kurtulmamistir (Basgil, 1960, s.151).

Din hiirriyetinin tek diismani taassuptur. Taassup bir kisinin kendi inancindan
farkli olarak herhangi bir inanca veya goriise sahip olan kisilere karsi diigmanlik
besleyerek onlar1 susturmaya caligmasidir. Taassup sadece din hiirriyetinin degil aym

zamanda vicdan ve tefekkiir hiirriyetinin de diismanidir. Taassup sadece dini sdylemler
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de olmayip siyasi veya felsefi de fikirlere karsida ortaya cikabilmektedir. Ister dini
sOylemlere ister felsefi veya siyasi fikirlere karsi olsun taassubun kaynagi cahilliktir
(Basgil, 2020, s.160-161). Dini taassup dindar olup cehaletten kurtulamamis diger
dinlere, mezheplere, fikirlere ve fikir sahiplerine karsi takinilan diismani tavirlara verilen
isimdir. Tarih nice taassup dolu kanl1 ¢atismalar ve zuliimlere sahne olmustur. Islamiyet
dahil higbir ilahi din, fikir ve diisiince zorbaligma yer vermemektedir. islamiyet, dinde
zorlamanin olmadigini beyan ettigi gibi zorbalik ve diger fikirlere kars1 diismanligi da
onaylamamaktadir (Basgil, 2020, s.162).

Fikir ve vicdan hiirriyeti, diistinme ve inanma melekelerinin taassup ve tahakkiim
altinda kalmadan engelsizce islemesi, herkesin 6zgiirce diisiinerek diledigi bir fikre sahip
olmasi demektir. Biitiin hak ve hiirriyetlerin temeli de budur (Basgil, 2019, s.79).

Dini taassup ve zorbalik din hiirriyetinin diisman1 oldugu kadar siyasi taassupta
din hiirriyetinin diismanidir. Siyasi taassup kisinin kendi diinya goriislerini ve anlayigini
kesin olarak hak ve dogru kabul ederek diger topluluklarin diisiince ve goriislerini batil
kabul etmesidir. Ulkemizde goriilen siyasi taassubun yansimasi din ve maneviyata karsi
olmustur. Dini taassup din ve vicdan hiirriyetine tekfir ve yargilamayla ne kadar diisman
ise siyasi taassupta siirgiin, daragaci ve cezaevleri ile din hiirriyetine bir o kadar
diismandir. Din hiirriyetinin bu her iki diismana karst korunmasinin tek yolu laiklik ve
laik devlet yapisidir (Basgil, 2020, s.168).

Kisinin herhangi bir dini inancit benimseme hakki oldugu gibi bu dini inang
tarafindan kabul edilen usul ve erkanlara bagli olarak serbest¢e dua etme ve ibadetleri
yerine getirebilme 6zgiirliigii de vardir. Dua, ibadet ve miinacat inanan kisinin temel
ihtiyaglarmin basinda gelen bir haktir. inanan kisi bu yollarla ihtiya¢ duydugu zamanlarda
goniilden baglandig1 din ve yaraticisiyla huzur, sefkat ve sevgi ihtiyacini kargilamaktadir.
Ibadet ve dua etme 6zgiirliigiinii engelleme veya baski altina almaya ¢aligmak kabul
edilemez bir davranis bi¢imidir. Kanunlarin ya da devletin kolluk gii¢lerinin mabet
igerisinde  hiilkmii bulunmamaktadir. Kanunlarin ve devletin gorevi kotiiliik
barindirmayan ibadet ve imana mani olmak degildir (Basgil, 2020, s.114-119).

Bir dine inanan insanlarin yaratictya kars1 gorevlerinin basinda o dinin esas ve
usullerinin diger insanlara 6gretilmesi, okutulmasi, telkin edilmesi ve yayginlastirilmasi
gelmektedir. Inananlar ve din adamlart i¢in bagli olduklar dini okuyup dgretmek dini bir
emir ve ayn1 zamanda temel bir haktir. Bir dinin varlig1 bilim, sanat ve diger alanlarda
oldugu gibi okumak ve okutmakla yasama alani bularak gelismesine baglidir. Toplumsal

olarak dinin yasanmasina ve yasam alani bulmasina izin vermemek tehdit, baski ve
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zuliimle bunu engellemeye ¢alismak dini inanca ve inananlarin inanma hiirriyetine karsi
yapilmis agik bir saldiridir. Dini tedris ve talim denince okullardaki din dersleri, ailede
verilen din terbiyesi, imam hatipler ve kuran Kkurslarinda verilen dini egitim
anlasilmaktadir (Basgil, 2020, s.121-122). Din hiirriyetinin en 6nemli alanlarindan biri
olan talim ve tedris hiirriyetinin yasaklanmasi ve yliksek dini ilim ve kiiltiir sahibi
kisilerce yapilmasina izin verilmemesi hurafelere dayanan dini yapilarin ve din
anlayiglarinin ortaya c¢ikmasina sebep oOlacagi gibi dini ihtiyaglar1 da ortadan
kaldirmamaktadir (Basgil, 2020, s.123).

Nesir hakki denince de dini usul ve esaslari savunmak ve yaymak i¢in ¢ikarilan
gazete, dergi, eserler, konferanslar ve hitabetler akla gelmektedir. Din nesir yoluyla
kendini savunacak ve gelisme, olgunlagma firsat1 bulacaktir. Dini nesriyat inananlarin
agzi1 ve dilidir. Sanat, bilim ve felsefe gibi farkli alanlarda yayin 6zgiirligii varken agiktan
veya gizli sekilde dini nesriyat alaninin baski ve vazgecirme politikasina maruz kalmasi
din hiirriyetinin olmadig1 anlamina gelmektedir. Bati toplumlarina bakildigir zaman dini
yayinlarin koruma altina alinip sahiplenildigini goriilmektedir. Laik Fransa Belcika ve
Italya gibi iilkelerde birgok Hiristiyan din adamu yetistirilen ve onlar tarafindan idare
edilen liniversite ve enstitii mevcuttur. Dini alanda her y1l ¢ikarilan yayimlarin sayisi ciddi

bir boyuta ulagsmaktadir (Basgil, 2020, s.125-126).

3.4.3.2. Laik Devlette Din ve Vicdan Hiirriyetinin Smirlar:

Basgil’e gore din sadece bireysel yasami degil toplumsal yasami ve devlet
hayatin1 da ilgilendirmektedir. Dinin devlet diizeninde tamamen belirleyici olmasin
istemese de kat1 laikler gibi dinin toplumsal yasamin digina tamamen itilmesine de kars1
¢ikmaktadir. Dinin devlet islerine karismasin1 dogru bulmamakla birlikte devletinde dini
alana miidahale etmesini dogru bulmaz. Bu miidahaleleri laikligin temel felsefesine de
aykir1 bulmaktadir (Topakkaya, 2017, s.27).

Laik devlet denince dini esas ve usullere dayandirilmayan devlet anlasilirken laik
hukuk denince de temel esaslarini dini kaynaklardan almayan dini olmayan hukuk
anlagilmaktadir (Basgil, 2020, s.159). Laiklik, devlet ile din iliskilerini ag¢iklamak i¢in
kullanilan bir kavramdir. Laik devlet, cogunlukla dinsel devletin karsit1 olarak kabul
edilir. Laik devletin 6z niteligi, onun ana esasinin insan iradesine dayanmasidir. Laik

devletin gelisiminin ana ¢izgisi, onun toplumun mesruluk 6l¢iitlerini, otorite sembollerini
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ve egemenligin kaynagini ilahi niteliklerden arindirarak diinyevilestirmesidir (Ozankaya,

1993, 5.77). Bauberot’a gore laiklik ii¢ ilke {izerine tanimlanmaktadir:

1. Toplumsal ve bireysel vicdan 6zgiirliigiine saygi.
2. Siyasal ve sivil alanin din ve ideolojiler karsisinda bagimsiz olmas.

3. Vatandaslara yonelik toplu ya da bireysel bir ayrimciligin olmamas.

Bunlara ek olarak kamu kurumlarinin ve devletin bagimsizlig1 laikligin kurucu
unsurlar1 arasinda kabul edilmektedir (Bauberot, 2008, s.18). Laiklik, devletin dininin
olmamasinin yaninda biitiin dinlere karsi tarafsiz bir konumda yer almasidir. Laiklik
inang Ozgirligiini kisitlayan “resmi devlet ateizmi” de degildir. Resmi bir devlet dini
olmadig: gibi bir devlet dini de bulunmaz. Devlet kamusal alanda biitiin inanglara kars1
egemen bir konumda yer alirken hi¢bir dine ayricalik tanimadan dini 6zgiirliikleri
saglamaktadir (Ates, 1994, s.25). Laikligin kokiinde yer alan laos’un béliinmez biitiinligii
ozgirliikk ve esitlik ilkeleri tizerine kuruludur. Esitlik ilkesi geregi vicdan 6zgiirligii
merkezde oldugundan dolayr hicbir dini inang ve sembol asagilanamaz. Tam aksine
goniilden inanma durumu da meydana gelebilir. Vicdani noktada bir problem ortaya
ciktig1 zaman kisi inanci kabul etmeme ve igsellestirebilme 6zgiirligiine sahiptir (Ruiz,
2007, s.21).

Din sadece ibadet ve imandan ibaret olmayip inananlarina emirleri vasitasiyla
belirli bir hayat sunan ilahi kanunlar biitiiniidiir. Kisinin bu hayat tarzin1 ve dini inancini
yasarken higbir baski ve yasaklamaya ugramama hakki vardir. Devlet kisiye bu hakki ve
dini hiirriyeti anayasa ve Diinya Insan Haklar1 Beyannamesiyle saglamistir. Din ve
devletin heniiz ayrilmadig1 zamanlarda ise dinin emri devletin emri demek oldugundan
herhangi bir sorunla kargilagilmamaktaydi. Fakat giiniimiizde din ve devletin kanunlar
birbirinden ayrilmakta hatta kimi zaman birbirine aykir1 diismektedir. Kisi inanan
sifatiyla dinin emirlerini yerine getirirken vatandas olma sifatiyla da devletin emirlerini
yerine getirmeye ¢alismaktadir. Her iki emrin ¢atistigi durumlarda ise ¢6ziim din hiirriyeti
ve bundan dogan haklarin siirlarinin ne olduguyla ilgilidir (Basgil, 2020, s.134-135).

Gecmis tecriibeler gostermektedir ki din hiirriyeti belli bir nizama gore
belirlenmelidir. Sinirlar1 olmayan kayitsiz bir hiirriyetin ortaya ¢ikaracagi anarsiden en
basta dindarlar zarar gorecektir. Ciinkii din konusu istismar edilmeye sahsi menfaatler
ugruna kullanilmaya ¢ok miisait bir alandir. Politikacilarin dini ve diyaneti siyasi amaglar

ugruna kullanmasi ya da din kilifiyla saf insanlarin kandirilmasi Kayitsiz bir hiirriyet
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rejiminde ortaya cikacak olasi durumlardir. Devletin yaptigi kanunlar araciligiyla din
hiirriyetinden dogacak haklarin sinirlarint  agik¢a belirtmesi  gerekmektedir. Din
hiirriyetinden dogan haklar inanma hakki, ibadet hakki, talim, tedris, nesir, telkin hakki
ve dini emirleri yerine getirme hakki olmak iizere dort ilkeden olusmaktadir (Basgil,
2020, 5.136-137).

Kisinin inanma ve iman etme hakki kanunlarla sinirlandirilamayacagi gibi kanun
konusu da degildir. Kisinin i¢ aleminde meydana gelen iman, devletin ve kanunlarin alani
disinda kalmaktadir. Devletin ve kanunlarin tek alan1 dis diinyada meydana gelen olaylar
ve davraniglardir (Basgil, 2020, s.138). Din hiirriyetinin kanunlarla sinirlandirilabilecek
alan1 da ibadettir. Ciinkii ibadetler dini hayatin fiil ve hareketler boyutunu
olusturmaktadir. Devlet ve yapilacak kanunlar sadece bu alanda s6z sahibi olabilir. Bu
siirin belirlenmesi igin tek kosul toplumsal selamettin koruyucusu olan devletin toplumu
tehdit eden fiil ve hareketleri 6nleyerek yasaklamasidir. Bu hareketlerin sinirlari ise sahsi
fiiller ve toplumsal fiiller olarak ayrilmaktadir. Sahsi fiiller dindarin kendisini baglarken
toplumsal fiiller inanan kisiyle bagkalari arasindaki iliskiyi olusturmaktadir. Ortaya
cikacak toplumsal huzuru bozacak fiiller bagskalarini ilgilendirip kanun konusu
olmaktadir. Ibadetler ise kisiler arasinda degil fert ile yaratici arasinda meydana
geldiginden ferdi bir fiil olup kanun konusu olamaz (Basgil, 2020, s.139). Basgil’in
yukarida yaptig1 ferdi alan ve toplumsal alan dedigi konu 6zel alan ve kamusal alan
siirlarinin ¢izilmesidir. Basgil, 6zel alan ve kamusal alan ayrimi yaparak dinin, din
adamlarinin ve devletin etki alanlarini ¢izerek din ve devletin hangi noktalarda ayrilmasi
gerektigini ifade etmektedir.

Laik bir rejimde ibadetlerin ve dualarmn hangi yontem ve usullere gore icra
edilecegine miidahale edilemez. Ibadetler ve toplu ayinler devlet adamlarmin yetkisi
disinda olup hangi usul ve yontemlerle yapilabilecegi din alimleri ve miigtehitlerin
yetkisindedir. Ibadetler ve ayinler ne zaman ferdi bir fiil olmaktan ¢ikarak toplumsallik
kazanirsa o zaman laik devletin alanina girmektedir. Devlet, toplumsal olan ve toplum
barisin1 bozacak ibadet ve ayinleri gerekli gordiigii takdirde yasaklayabilir. Fransa’da
Katoliklerin mezhep ailelerinden miimayis ve iilkemizdeki Irani’lerin Muharrem ayinda
yaptig1 yiirliylis devlet tarafindan yasaklanan ibadetlerdir (Basgil, 2020, s.140). Kamu
diizeni ve muageret adabini bozmayan biitiin dini ayinler dindarlar tarafindan hi¢bir tehdit
ve baskiya maruz kalmadan yerine getirilebilir. Kamusal diizenin ve toplumda yerlesen
genel ahlakin digina ¢ikilmasi durumunda ise devlet bu ayinlere ve ibadetlere miidahale

etme yetkisine sahip konumdadir (Basgil, 2020, s.141). Devlet dindar'in ferdi bir bi¢imde
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yaptig1 ibadetlere ve mabet iginde yapilan ayinlere higbir surette miidahale
edememektedir. Mabet igerisindeki ibadetlerin kamusal diizen ve asayis ile hicbir iligkisi
yoktur. Kanunlar ¢ergevesinde ibadet ve ayinlerin miidahaleye ugramasi sadece kamusal
diizenin ve asayisin bozulmasi sartina baglanmistir. inanlarm harem alan1 olan mabet,
iceriden herhangi bir yardim istenmedikce devlet ve hiikiimet kuvvetlerince igeriye
girilemez bir alandir. Kanunlar gergevesinde verilen bu s6z anayasa ve Insan Haklari
Beyannamesiyle sadece Tiirk toplumuna degil tiim diinyaya verilen bir sdzdiir. Devlet ve
hikkiimet adamlar1 dinin inananlar1 tarafindan kabul edilen naslara ve ayinlere
dokunamaz. Bu konuda tek s6z sahibi din adamlar1 ve miigtehitlerdir (Basgil, 2020, s.143-
144).

Dini yaymnlarin ¢ikarilmasi ferdi bir eylem olmayip toplumsal bir fiildir. Talim,
tedris, yaym ve telkin fiilinin kontrol edilmesi ve laik devlet tarafindan denetlenmesi
gayet dogal bir durumdur. Bu denetlemeler diger alanlarda yapilan genel yayin ve egitim
uygulamalart nasil yiiriitiiliiyorsa onlardan farkli bir siirlamaya basvurulamaz. Dini
yayin, talim, tedris ve telkinin farkli bir uygulamaya tabi tutulmasi i¢in mesru higbir
gerekce bulunmamaktadir. Yasaklara bagvurulmasi, din hiirriyetinin kisitlanmasi ve baski
altina alinmasi yasal olmamakla birlikte dini alanda ortaya ¢ikacak cehalet ve yoldan
sapmalarinda oniinii agmaktadir.

Topluma saglikli bir din ve din anlayisinin asilanmasi ic¢in yiiksek kiiltiirlii ve
bilgili din adamlarmin yetismesi gerekmektedir. Bunlar i¢in dini talim, tedris ve
yayinlarin mevcudiyeti biiyiik 6nem arz etmektedir. Aksi takdirde dogru kaynaklardan
beslenemeyen dindarlar ve toplum hurafelere tabi olan cahil gruplar tarafindan
yonetilmektedir. Bu durumun ¢6ziimii modern dini tahsil ve tedris kurumlar1 kurarak
ilkedeki din ve maneviyat ihtiyacini ayn1 zamanda din adamu ihtiyacini karsilamaktir
(Basgil, 2020, s.145).

Devlet biitiin dini diisiincelere ve kanaatlere kendini ifade etme ve yayin hakki
vermelidir. Devlet tiim dini gruplara esit mesafede yaklagsmali ve belli bir grubun degil
toplumun koruyucusu konumunda olmalidir. Kimi dini gruplar1 destekler kimilerini ise
bastirmaya ¢alisirsa bu yaklasimiyla haksizlik etmis olur. Fikir ve diisiinceler 6zgiir bir
ortamda c¢arpigsmali, ciirtitiilmeli ve insanliga hizmet etmelidir. Fikir meydaninda
tartisitlmadan desteklenen, diger dini gruplardan siyrilarak iiste ¢ikan ve zorla kabul
ettirilmeye ¢aligilan dini goriisler topluma hicbir fayda saglamamaktadir (Basgil, 2020,
s.146). Laik devlet yerel, kiiltiirel ve inangsal ilkelere saygi gosteren cagdas ve insan

haklar ilkesine dayanan bir devlet sistemidir. Laik devlet, din ve vicdan 6zglirliigiiniin
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koruyucusu olmali ve ayni zamanda din hiirriyetine saygi gostermelidir. Laik toplumu
meydana getiren unsur anlayis farkliliklarinin bir araya toplanmasi degil 6zgiirliikleri
icine alan ve her seyi kapsayan bir yapinin mevcudiyetidir. Sadece farkliliklarin
benimsenmesi ile ortaya ¢ikacak toplumda ortak kimlik ve kutsal degerler hice sayilmis
demektir. Burada onemli nokta kiiltiirel gesitlilikten ziyade laik devletin evrensel
yapisidir. Laik devlet, herhangi bir ortak inan¢ veya degeri disarida birakmadig1 gibi
kisinin kendisini aciklayabilme o6zgirliigiinii de siyasallasmayan devlet anlayisi
tizerinden saglamaktadir (Ruiz, 2007, s.23-24). Laiklik kavrami igerisinde inangl olsun
veya olmasin 0zel hayati sebebiyle farkli bir uygulamaya veya asagilamaya maruz
kalmayacak her bireyin barig icerisinde yasayacagi esitlik anlayisini
barindirmaktadir. Laiklik sadece bir kesime degil toplumun tiimiine esit davranis ve
uygulamalar1 gerekli gormektedir (Ruiz, 2007, s.67). Laiklik anlayisina sahip olan bir
devletin hak ve o6zgiirliikler karsisindaki konumu hakem roliidiir. Laik devlet herkes gibi
kendisi de 6zgiirliiklere kars1 saygi gostermek zorundadir (Bauberot, 2008, s.10). 1776
Insan Haklar1 Beyannamesi’nden etkilenen Amerikan Devrimi sonras1 yapilan anayasada

yer alan din ve din 6zgiirliigii ile iliskili maddeler sunlardir;

1) Parlamento din 6zgiirligiine engel olmak veya yeni bir dini olusum meydana
getirmek amaciyla kanun yapamaz.

2) Egsitlik ve vicdan ilkesi geregince herkes dini inang ve ibadetlerini siddet veya
baskiya maruz kalmadan 6zgiir iradesiyle yerine getirir.

3) Kongre dini ibadet ve ayinlerin yapilmasini engelleyemeyecegi gibi ayni

zamanda bir dini esas din olarak se¢gemez (Taplamacioglu, 1963, s.141).

Devletin ve devlet adamlarmin miidahale alani1 ferdi olmayan dinin toplumsal
alaniyla sinirlidir. Bunun disinda kalan serbest sahada kisi kendi inanclarina tabi olup
ahlaki ya da iktisadi alanda inandig1 dinin emirlerine uyabilmektedir. Kisinin devletle
kars1 karsiya gelmesi ve devlet kanunlarina aykirt bir konumda yer almasi imkansizdir.
Devlet, faizi yasal kilsa da kisi istedigi takdirde inandig1 dine tabi olarak bu giinahtan
uzak durabilmektedir (Basgil, 2020, s.149-150). Avrupa Komisyonu, dini hukukun temel

altyapisini olusturan ve anayasal degeri olan bes temel prensip saptamistir:

1. Egitim ozgiirligi.
2. Vicdan ozgiirligi.
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3. Ozel hayatin saygmhigi.
4. Teskilatlanma 6zgiirligi.
5. Fikirlerini ifade etme 6zgiirligii (Kose-Kiigiikcan, 2022, 5.140).

Hukukla yonetilen bir devlette kisi devlet veya kanun yoluyla hi¢bir baskiya

ugramadan:

1. Istedigi dinin inang prensiplerine inanma ve 6zgiirce benimseme

2. Inandig1 dinin ibadet ve dualarini o dinin usul ve adabina uygun bir sekilde
yerine getirebilme

3. Din hakkindaki fikirlerini, sevgi ve memnuniyetini yazili veya sozli bir
sekilde serbestce ifade edebilme

4, Inandig1 dinin teolojisini ve usullerini 6zgiirce tahsil edip baskalarma
Ogretebilme

5. Kisinin ferdi olan ibadet ve eylemlerinde kamusal alana girmedik¢e veya
devletin kanunlar yoluyla sinirlama getirmedigi durumlarda serbest¢e yasama

hakkina sahiptir.

Kisi bagkalarinin haklarini ve hiirriyetini engellemedikge, toplumsal huzuru ve
kamu diizenini bozmadik¢a ferdin din hiirriyetine siyasi diislincelerle sinirlama

getirilemez (Basgil, 2020, s.152-153).

3.4.4.Tiirk Toplumunda Din-Devlet iliskileri

Cok yakin zamanlara kadar toplumumuzda, orta ve yeni Avrupa’da goriilen dine
bagl devlet sisteminde hayatin tiim yOnlerini ilgilendiren miinasebetler dini yasa ve
emirlere bagl bir sekilde diizenlenmekteydi. Bu sistemde sanattan edebiyata edebiyattan
felsefeye kadar toplumun her alami dini diisiincenin etkisinde olup iilke mabetten
yonetilmektedir. Devletin buradaki rolii ise dini diizenin devamliligim1 saglayip
korumaktir. Devletin giiciiyle silahlanan mabet {ilkedeki farkli din ve anlayislara karsi
taassup ve zorbalik yoluna gitmektedir. Tarihte goriilen Siinnilik, Katoliklik ve
Protestanlik ¢atismalar1 da dini taassup ve zorbalik sonucunda ortaya ¢ikmis olaylardir.

Ikinci Mesrutiyetten beri konusulan diyalog ve ikna yolu dininde tavsiye ettigi yol olup
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ortaya ¢ikan biiyiik islam ilim ve medeniyetinin acik gdstergesidir (Basgil, 2020, s.173-
174).

Devlete bagli din sisteminde ise taklidi bir laiklik uygulamasi olarak dini emir ve
kanunlar devlet hayatindan ¢ikartilmistir. Bu durumda dinin devletten ayrilarak 6zerk bir
yaptya kavugmasi beklenirken din devletin yonetiminde siyaset tarafindan kullanilan bir
gerceklige doniisiir. Dini alanin kontrolii ve din adamlarinin se¢ilmesi devlet adamlarinin
kontroliinde olup gerekli gordiikleri zaman ceza gerekli gordiikleri zamansa miikafat
verirler. Hiikiimet adamlar tiim dini hareket ve sdylemleri ellerinde bulundurdugundan
dini alana istedikleri gibi yon ve emir vererek siyasi taassuba diigmektedirler. Dini
konular ve din adamlarina istedikleri gibi yon ve emir verdikleri i¢in dinin temsilcisi olan
mabedin ve memurlastirilan din adamlarinin zamanla hicbir 6zerkligi kalmamaktadir
(Basgil, 2020, s.176-177).

Laik devlet sisteminde ne din devlete ne de devlet dine baglanmaktadir.
Birbirinden ayrilan din ve devlet her biri digerine kars1 6zerk bir konum almaktadir.
Devlet din savunuculugu yapmadigi gibi dine karsi diisman olmamakla birlikte dinde
devletin ve siyasetin savunuculugunu iistlenemez. Her iki yapinin kendi alanlarinda s6z
sahibi olmas1 toplumda itidal ve baris ortami1 meydana getirmektedir. Vatandaslar din
hiirriyetini ancak boyle bir ortamda yasama firsat1 bulabilir. Din ve devlet islerindeki
ayriligin amaci diismanlik, yabancilik veya ciddiyetsizlik degil baris ve huzur i¢inde
isleyecek bir sistemin mevcudiyeti i¢indir (Basgil, 2020, s.178-179).

Din ve devlet arasindaki iliskiyt ve baghiligi tarihi ihtiyaclar ve sosyolojik
gercekler belirlemektedir. Dinin devletten beklentisi dini alanda bulunmamasidir. Dinin
devlete devletin dine diisman olmamasi ve iktidar kiskancgliklarinin ortaya ¢ikmamasi igin
devlet ve mabet arasindaki ayriliklarin en aza indirilmesi gerekir. Din de devlet
konularinda fikir belirtemeyecegi gibi vatandaslart devlet ve hiikiimet aleyhine de
kiskirtamaz. Laik rejimde devlet, dinin usul ve esaslarina, iman, ibadet, talim ve tedris
islerine miidahalede bulunamaz (Basgil, 2020, s.181-182).

Toplumlarda goriilen laiklik anlayislarinin tarihi stireclerini, temel aldiklar felsefi
anlayiglar1 ve mevcut toplumsal yapidaki sosyal gergekliklerini goz Oniinde tutarak
aciklamaya ¢alismak benzer laiklik anlayisina sahip olmadiklarini ortaya koydugu gibi
laiklik konusunda da ortak asgari bir laiklik esiginin asildigin1 géstermektedir. Bu asgari
esik siyasal kurum ve toplumsal rejimin dini unsurlarla degil halkin egemenligiyle mesru

bir zemine oturmasidir (Bauberot, 2008, s.19).
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Jakobenler tarafindan Fransiz Ihtilali'nin din diismanligi ile kana ve atese
bogulmasindan sonra laikligin uygulandig1 bir¢ok iilkede din diismanligin1 besleyen
siyaseti hareketler ortaya ¢ikmis ve bu hareketlerin ¢cogu Ikinci Diinya Savasi’yla beraber
ortadan kalkmustir (Basgil, 2020, s.172).

Tiirkiye'ye laikligin tam anlamiyla 1928 Anayasasi’yla birlikte geldigi
diistiniilerek devlet adamlarina ovgiiler dizilse de Tiirkiye batili anlamda laikligi heniiz
tecriibbe etmemistir. Bat1 hukukunda laiklik devletin dini alan ve mabedi sinirlandirmak,
miidahale etmek ve kontrol altina almak igin kullandig1 bir perde degildir. Lakin din ve
vicdan hiirriyetinin en giligli garantisi yine laikligin kendisidir. Tiirkiye’deki laiklik
anlayiginda dini alan ve Diyanet biitiin personel ve kurumlariyla devlet adamlarinin emri
altinda olup siki bir bicimde devlet tarafindan denetime tabi tutulmaktadir (Basgil, 2020,
5.187).

Tiirkiye’de tarihi gegmise bakildigi zaman din-devlet iliskilerinin birbirlerinden
farkli zamanlarda ti¢ ayr1 sistemde {ig ayr1 laiklik devrini yasadigi miisahede edilmektedir.
Birinci devir dine bagl devlet sitemi olmakla birlikte bu sistem Osmanli’nin
kurulusundan itibaren hatta padisahlarin halife unvanini almasindan 19.yiizyilin birinci
yarisinin sonlarina kadar devam eden siirectir. ikinci devir ise ‘Giilhane Hatt1 Hiimayunu’
olarak bilinen Tanzimat Fermani’ndan 1924 yilinda diyanetin kurulmasina kadar giden
yar1 dini devlet sisteminin oldugu donemdir. Ugiincii devir ise 1924 anayasasindan i¢inde

bulundugumuz déneme kadar olan devlete bagl din sistemidir (Basgil, 2020, s.187-188).

3.4.5. Devlete Bagh Din Sistemi ve Diyanetin Ozerkligi

Tanzimat déneminde yar: dinilikten laiklige gegilirken atilan adimlar ilk kez 1876
Kanun-i Esasi ile anayasa giivencesine alinmistir. Kanun-i Esasi 11 madde ile din
hiirriyetini saglamakta ve iilkedeki biitiin inanglarin 6zgiir bir sekilde yasanmasi igin
devlet garantisi vermektedir. Kanun-i Esasi, devlet sistemi laik olmadig1 gibi tam olarak
dini de degildir. Devlet hayati, 6nceki uygulamalara benzer sekilde dini hiikiimlere degil
beseri esaslara dayandirilmistir. Din ve seriat devlet sistemi iizerinde ne kadar etkili olsa
da dogrudan bir sekilde etkileme giiciinii kaybetmistir. Kanun-i Esasi ile garanti altina
alinan din ve vicdan hiirriyeti ilkesinin asamali olarak tam laik bir devlete gegis icin
gerekli sartlar1 olusturdugu goriilmektedir (Basgil, 2020, s.193).

Kanun-i Esasi’de 1909 yilinda yapilan degisikliklerde diyanet ile ilgili hitkiimlere

dokunulmamuis getirilen yar1 dini laik sistem korunmaya c¢alisilmistir. Ankara'da kurucu
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meclis tarafindan yapilan 1921 Teskilat-1 Esasiye Kanunu din ve seriatin kanunlar iistii
bir deger oldugunu kabul etmistir. Cumhuriyet doneminin ilk anayasasinin
20.maddesinde seriat hilkkmiiniin ytriitiilmesi Biliyiik Millet Meclisi’nin gorevleri arasinda
sayilmistir. Meclis tarafindan yapilacak olan kanun ve diizenlemelerde i¢cinde bulunulan
donemin ihtiyag ve gereklilikleri gdz oniinde bulundurularak fikih hiikiimlerinin esas
alinmasi agikga belirtilmistir. 29 EKim 1923°te TBMM tarafindan Cumhuriyet rejimine
resmiyet kazandirilmistir. Resmi bir devlet dini kabul edilerek 2.maddede Tiirkiye
devletinin dini ‘Din-i Islam’dir’ ibaresi kabul edilmistir. 20 Nisan 1924 anayasasinda
Tiirkiye devletinin dini ‘Din-i Islam’dir’ ibaresi tekrar edilmis ve 26.maddede seriat
hiikiimlerinin yiiriitiiciistinin  TBMM oldugu belirtilerek din ve devlet baglilig
dogrulanmistir (Basgil, 2020, s.194).

Tiirkiye dine bagli devlet sistemini tecriibe ettikten sonra yavas yavas yari dini
sisteme ve daha sonra laik devlet sistemine gecis yapmistir. Bu insa siirecinin varacagi
son noktanin laiklik oldugu gayet aciktir. Tiirkiye'nin 1924 yilinda dine bagl devletten
devlete bagl din sistemine gectigi anlasilmaktadir (Basgil, 2020, s.195). Devlete bagl
din sistemi dine bagli devlet sisteminin tam olarak tersi 6zellikleri tasiyan bir yapidadir.
Dine bagli devlet sisteminde devletin yonetilmesi ve islerin yiiriitiilmesinde din adamlari
ve dini diisiince etkili ve dncelikli iken devlete bagli din sisteminde din kendi alanindaki
bu konularda siyasi alandan emirler alma konumundadir. Ayrica devlet adamlari dini alan
tizerinde biiyiik bir yetki sahibidir (Basgil, 2020, s.196). TBMM ’nin kurulmasindan sonra
din devlet iligkileri birkag asamadan ge¢mistir. Bu asamanin ilki 1920 yilinda ‘Ser’iye
Vekaleti’nin ¢ikarilmasidir. Dine bagli devlet sistemine sahip olan Osmanl
Imparatorlugu’nda seyhiilislamlik makamimnin ne kadar énemli bir konumu oldugu gayet
aciktir. Devletin basinda halife sultanin diinya islerini yiiriiten sadrazam varken dini
islerin ylritliclisii  seyhiilislamlik makamindadir. Seyhiilislam devlet bakanlarinin
i¢inden biri degil sadrazamla birlikte bakanlarin basindaki kisidir. Ikinci Mesrutiyette
Kanunu Esasi’ye ait ilkelerden bir kisminda degisiklige gidildiginde sadrazam dahil diger
vekillerin atama usulii degistirilse de seyhiilislama dokunulmamustir. Seyhiilislamin
tayini, ismi ve konumu yine ayni kalmistir. Meclis ilk asamada din ve devleti birbirinden
ayirmamis ve Seyhiilislam’1 Ser’iye Vekili sifatiyla kabineye dahil etmistir. Seyhiilislam
halife-sultanin Istanbul hiikiimetindeki vekili iken Ser’iye Vekili meclisin vekili ve
meclis tarafindan tayin edilmektedir (Basgil, 2020, s.197).

1924 yilinda Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Ser’iye ve Evkaf Vekaletini ortadan

kaldirip Diyanet Isleri Baskanligi’n1 kuran 429 sayili kanunu ve egitim 6gretim islerini
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birlestirerek Maarif Vekaleti tarafindan tek bir merkezden yonetilmesini emreden 430
sayili ‘Tevhid-i Tedrisat’ kanununu ¢ikarmigtir. Bu kanun Tiirkiye’de din ve devlet
islerini kesin bir bigimde birbirinden ayirmaktadir. Kanun, laiklik geregi olarak din ve
devlet ayriligindan sonra dini alandaki biitiin kararlarin diyanete birakilmasini
gerektirirken Diyanet biitiin kurumlar1 ve personeliyle hiikiimet adamlarinin emrine
girmis ve devlete bagli din sistemi kurulmustur (Basgil, 2020, s.198-199). 29 Ekim
1923’te Cumbhuriyeti resmilestiren 364 sayili anayasa mahiyetindeki kanunun ikinci
maddesiyle ¢eliskiye diisiilmiistiir. Bu ikinci maddeyle Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
‘Tiirkiye devletinin dini Islam’dir’ ilkesini kabul etmistir. Bu kanunla devlet halkin
inancini kabul ederek karar ve eylemlerinde dinin hiikiimlerine uyma so6zii vermektedir.
Lakin Ser’iye Vekaletini kaldiran 429 sayili kanunla devlet bu hiikiimleri disarida
biraktigin1  sdylemekteydi (Basgil, 2020, s.200). Benzer c¢eliskileri ¢ogaltmak
mimkiindiir.

1937 yilinin subat ayina gelindiginde Teskilat-1 Esasiye kanunda yapilan bir
degisiklikle ikinci maddedeki alt1 prensibin arasinda laiklikte yer almistir. Bu prensiple
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laik oldugu ve tam olarak laik bir yapiya kavustugu maalesef
sOylenememektedir. Tam bir laiklik sisteminin varligindan s6z edilebilmesi igin
Diyanet’in kurumlart ve personeliyle {iiniversiteler kadar da olsa bir O6zerklige
kavusturulmus olmas1 gerekirdi. Dini amaclarla kurulan Islami vakiflarin ve yiiksek
tahsilli din adami ve alimi yetistirecek kurumlarin yonetiminin diyanete birakilmasi
yerinde bir karar olurdu. Yalnizca diyanetin kararlarinda serbest birakilmasi ve 6zerklik
taninmasiyla devlete bagli din sistemi asamasindan laik devlet sistemi asamasina
gecilebilir (Basgil, 2020, s.201-202). Tevhid-i Tedrisat Kanunu denetimi, biitgesi,
personel kadrosu ve teskilatlanmasi ¢esitli bakanliklara bagli olan 6gretim kurumlarinin
bu bakanliklardan alinarak tek bir merkezden yonetilmesi i¢in Maarif Vekaletine
baglanmasini saglamistir. Bu egitim kurumlari dini vakiflarin idaresinde olan medrese ve
okullar, Milli Savunma Bakanligi’na bagli askeri okullar ve Saglik Bakanligi’na bagl
yetim okullaridir. Askeri okullar ve yetim okullar1 biitcesi ve kadrosuyla birlikte Maarif
Vekaletine devredilmistir. Dini egitim veren okul ve medreseler ise dini vakiflara ayrilmis
fakat kurumlarin kendisi kapatilmistir. Sonug olarak Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla o
donemde var olan dini 6gretim kurumlar1 tamamen kapatilmis ve uzun siire agilmamistir
(Basgil, 2020, s.203).

Tevhid-i Tedrisat Kanunu din alimi yetistirmek i¢in Dariilfiinun igerisinde bir

ilahiyat fakiiltesi kurulmasini emretse de kapattigi kurumlar seviyesinde bir kurum
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degildi. Yapilan yeniliklerin ve baz1 yasaklarin inkilap hareketleri ve devrimin getirdigi
toplumsal sartlardan kaynaklandigi disiiniilse de daha sonra normal hukuk rejimine
gecildiginde de daha siddetli tedbirlere bagvurulmustur. 1928 tarihli Ceza Kanunu’nun
163.maddesi 1949 yilinda daha siddetli bir sekilde degisime ugramistir. Maddeye gore
Tiirkiye’de din hiirriyeti ilkelerinden dogan talim, tedris, nesir ve telkin hakki diye bir
durumdan bahsedilememektedir (Basgil, 2020, s.205-207). Diyanetin {niversiteler
seklinde Ozerk bir yapiya kavusturulmasi yeniden teskilatlandirma olarak devlet
kontroliinden ¢ikartilmas1 gerekmektedir. Boylece dini alan devlet adamlarinin ve
politikacilarin baskisindan kurtarilabilir ve kendi kaderine karar verebilen 6zerk bir
yapiya kavusabilir. Devlete bagli din sisteminden tam laik bir sisteme gecis bu sekilde
saglanabilir. Bagbakanlik makamina bagli olan Diyanet dogrudan bir sekilde atamasini
ve tayinini yapan ve gerektigi zaman gorevden alabilen hiitkiimetin emrindedir. Vakiflar
da aymi usule tabi oldugundan dini alanin 6zgiir oldugundan ve tam bir laiklikten
bahsedilemez. Tam laik bir sistemde dini alan ve Diyanet siyasi alan tarafindan
yonetilemez, emir alamaz ve gorevden el ¢ektirilemez bir yapida olmalidir (Basgil, 2020,
5.213-214).

Ozerk yapiya sahip kurumlardan ne bekleniyorsa diyanetten de ayni seylerin
beklenmesi ve iniversitelere tanmman ozerkligin diyanet alaninda da taninmasi
gerekmektedir. Tam laik sistemlerde, dini teskilat ve alan siyasetten ayrilmis 6zerk bir
yaptya kavusmaktadir. Teskilat sadece idari ve ilmi degil ayn1 zamanda finansman olarak
da 6zerk olmalidir. Bunun igin vakiflarin diyanet isleri bagkanligina devredilmesi yeterli
olacaktir (Basgil, 2020, s.215).

Din konusu, goriisii ne olursa olsun tim politikacilar tarafindan istismar ve
kullanima agik bir alandir. Din hiirriyetinin siyasi yonden arz ettigi en biiyiik tehlike de
budur. Goriis ve diistinceleri ne olursa olsun dini, politikanin kullanimindan kurtarmanin
yolu Diyanet’in laiklik ilkeleri iizerinden personel ve teskilatiyla politika disina
taginmasidir. Diyanet'in toplumsal olaylardan kolayca etkilenmeyen 6zerk bir yapiya
kavusturulmasi1 gerekmektedir. Devletin hem laik olmasit hem de Diyanet isleri
Bagkanligiin devletin emrinde ve devlet biitcesinden yararlanan bir teskilat olmasi
istismarin da oniinli agmaktadir. Atilacak ilk adim laikligi bati toplumlarinin uyguladigi
sekilde uygulamaktir (Basgil, 1960, s.155).

Dini hizmetler amaciyla kurulan vakiflarin gelirleri giderleriyle birlikte Diyanet
Isleri Baskanligina baglanmalidir. Bu sekilde Diyanet bir finans kaynagi ve yasama

imkam bulabilecekken ayni zamanda Islami vakiflar da kurulus amaglarina uygun
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isletilebilme firsat1 bulacaktir. Vakiflarin gelirleri, bircok devlet bakanliginin
gelirlerinden daha fazla oldugu i¢in Diyanet’in finans konusunda sikinti gekecegi endisesi
yersizdir. Diyanet kanaliyla Islami vakiflarin vakfin sartnamelerine uygun dini
hizmetlerde bulunmasi halkin da vakiflara ilgisini arttiracaktir. Fakat en Onemlisi
vakiflara gec¢is yapilmadan once yiiksek tahsilli Diyanet adamlarinin yetistirilmesidir.
Diyanetin mevcut yapisi degismeden Ve yiiksek tahsilli din adamlar yetistirilmeden
Ozerklik verilmesi de bir anlam ifade etmemektedir. Bu 6zerkligin amacina uygun
isleyebilmesi i¢in bilgili ve yiliksek tahsilli kisilerin varligina mutlak ihtiya¢ vardir
(Basgil, 2020, s.215-216).

Cumhuriyet’in kurulusuyla birlikte devlet, sosyal ve siyasal kurumlar1 dini
etkilerden arindirmaya caba gosterirken diger taraftan da laiklik ilkelerine aykiri bir
bigimde dini devlet kontroliine almaya ¢alismistir. Bu sebeplerden dolayr da Diyanet
kurulmustur. Diyanet'in varligi hala tartismali bir konu olma 6zelligini korumaktadir.
Kimi ¢evrelerde dini egitimin devlet kontroliinde olmasi da ayr1 bir tartisma konusudur
(Mertcan, 2008, s.324). Diyanet araciliiyla devletin yerlesik Islam anlayisi ve halkin
inang degerleri iizerinde biitiinciil bir kontrol sagladig1 diisiiniilmiistiir. islam’mn ruhuna
sadik modernist Diyanet mensuplari araciligiyla kendi goriislerini halka asilamaya ¢alisan
devlet yasalarda var olamasa da ibadetlere kars1 soguk bir tavir takinmistir (Karpat, 2021,
5.266). Din ve siyasetin tarihsel ge¢misi ve mevcut iligkisi g6z 6niine alindiginda sosyal
gercekligin bir parcasi olan dini sokiip atmak ve siyasetten tamamen ayirmak gercekei bir

talep olarak durmamaktadir (Duman, 2010, s.527).

3.4.6. Demokraside Hiirriyetin Teminati

Hak ve hiirriyetlerinin tanimlar1 yapildigi zaman bu tanimin igerisinde diisiince
Ozgiirlig, ifade 6zglirligii ve din hiirriyetinin de yer aldig: belirtildiginden dolay: bu
boliimde ele alinacak hak ve hiirriyet konusu genis bir kapsam c¢ergevesinde
diistiniilmelidir. Yapilan bir¢ok caligmada din hiirriyetinin laikligin ve din hiirriyetinin
sinirlarinin ne oldugu tartisilsa da din hiirriyetini koruyacak kurum ve miiesseselerin ne
oldugu kapsamli bir sekilde ele alinmamistir. Bir sistemin tanimimi yapmaktan ¢ok 0

sistemi ayakta tutacak kurumlarin ve miiesseselerin niteliginin ne oldugu tartisilmalidir.
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3.4.6.1. Demokrasi, Hiirriyet ve Esitlik Tliskisi

Demokrasi, en genel tanimiyla halkin kendi kendini yoOnetmesi olarak
tanimlanmaktadir. Vatandaslarin siyasal karar alma hakkini dogrudan kullandigi bir
yonetim bigimi iken zaman igerisinde ¢esitli sebeplerden dolay1 katilim sekli degistigi
icin modern demokrasi temsili demokrasiye doniismiistiir. Halk dogrudan degil sectikleri
ve kendisine karsi yasalar ¢ergevesinde sorumlu olan temsilciler tarafindan yonetime
ortak olmustur. Modern demokrasi bigimleri liberal ya da anayasal demokrasi olarak
bilinmektedir. Ttiim vatandaslarinin ifade ve inang 6zgiirliigii gibi birgok bireysel ve toplu
haklarin1 teminat altina alarak ¢ogunluga dayali iktidarin belirli anayasal kisitlamalar
gergevesinde uygulandigi yonetim modeline modern demokrasi denir (Kirman, 2016,
s.73).

Cagdas demokrasiler dogrudan demokrasi degil temsili demokrasidir. Ingiltere’de
17. yiizyilda ortaya ¢ikarak diinya ¢apinda benimsenmis ve bir model haline gelmistir.
Vatandaglar parlamento veya meclis gibi ulusal ¢apli merkezi bir yonetim
mekanizmasinda kendilerinin ¢ikarlarin1 temsil edeceklerini vadeden politikacilar
secerler. Parlamento ideal olarak minyatiir bir demos (halk)tur (Marshall, 2020, s.140).

Demokrasinin dayandigi ¢ogunluk yonetimi oligarsideki sinif ve ziimre yonetimi
seklinde degildir. Oligarside kapali bir menfaat tekeli mevcut iken demokraside serbest
fikirlerin ortaya ¢iktig1 ve siirekli degistigi bir ortam mevcuttur. Demokraside, cogunluk
diigiince ve fikir gruplari karsisinda herhangi bir ayricaliga sahip olmadig: gibi herhangi
bir hakki veya ayricaligi da tekelinde bulundurmamaktadir. Oligarside, iktidarda
kalabilmenin ve ayricalikli zliimreyi korumanin yolu silahli tehdit ve baski iken
demokraside bunun yolu karsilikli fikir aligverisi ve diisiincelerin baris yoluyla tatmin
edilmesidir (Basgil, 2019, s.52).

Buradan da anlagilmaktadir ki demokrasi, gogunlugun veya bir grubun isteklerini
yerine getiren bir araca doniistiigiinde ya da azinhigin hakkini gézetmemesi durumunda
oligarsiye ve zorba bir yonetime yaklagmaktadir. Toplumun bir kesiminin dini otoriteler
tarafindan baski altina alinmasi ya da dini otoritenin ve dini 6zgiirliiklerin bir diger grup

tarafindan baski altina alinmasi bu duruma Ornek olarak verilebilir. Kurban bu durum

hakkinda sunlar1 sdylemistir:

“Baggil zulmiin ve baskinin sadece diktatorliikle veya mutlakiyetle
yonetilen iilkelerde goriilen bir durum olmadigini, demokrasiyle idare
edilen iilkelerde de iktidarin milli iradenin kutsiyetine dayanarak en zalim
diktatorlere bile rahmet okutacak bir sekle biiriinebilecegi noktasinda



93

bizleri uyarir. Bir hiikimdar veya diktatorden gelen istibdat ile

demokratik de olsa bir ekseriyetten gelen istibdat arasinda asla bir mahiyet

fark1 yoktur. Hatta ¢ogunlugun baskisinin toplum iizerinde daha agir

olacagini ifade eder ¢iinkii ekseriyet anonimdir bu yiizden tehlikelidir.”

(Kurban, 2019, s.73).

Demokrasi ve hiirriyet fikri arasinda dolayisiyla da onunla iligkili olan adalet ve
hiirriyet arasinda iliski ve baglilik bulunmaktadir (Basgil, 2019, s.27). Mahiyeti
bakimindan diisliniildiigiinde hiirriyet birey icin baskasinin esaret ve baskisi altinda
bulunmamasi ve kendi kendinin ve eylemlerinin efendisi olmasidir. Buradaki baski
uygulayan nokta fert ya da bir hiikkiimet de olabilmektedir. Hiikiimet de bir grup insandan
olustuguna gore modern hiirriyet, Kisinin kisi tizerinde zorbalik eyleminde bulunmama
durumu olarak tanimlanmaktadir (Basgil, 2019, 5.66).

Hukuki bir tanim1 yapildiginda hiirriyet 1791 Fransiz anayasasinda kanunlarin yap
dedigini yapmak ve yapma dedigini yapmamaktir. Anayasamiza gore ise hiirriyet, bireyin
baska birinin hiirriyetine saldirmamasi ve zarar vermemesi sartiyla kanunlar ¢ercevesinde
diledigi gibi hareket etmesidir. Hiirriyet’in sinirin1 burada kanunlar belirlemektedir.
Siyasi anlamda ise hiirriyet, vatandasin hiikiimetle olan iligkisinde hiikiimetin objesi eseri
ya da kolesi konumunda degil sahibi ve oylariyla etkin bir rolde bulunmasi demektir
(Basgil, 2019, s.67). Insanin varolussal olarak sahip oldugu ayricaliklar vardir. Bunlara
tabii haklar, ferdi haklar ya da insan haklar1 da denilebilmektedir. Bir kisinin hiirriyet ve
giivenlik igerisinde yasamini siirdiirmeye ve diledigince mutlulugu aramaya olan hakk:
bu tabii haklarin basinda gelmektedir. Insanlar bu hakki kanunlardan degil insan olma
serefinden almaktadir. Kanun koyucular ise bu haklari sadece diizenlemekle yiikiimliidiir.
Diizenlemek disinda herhangi bir yasaklama veya zuliimde bulunmak insan hakki
ihlalidir (Basgil, 2019, s.68).

Toplumsal huzur, baris ve giivenligin ilk sartinin hiirriyet ya da esitlikten hangisi
oldugunu sdylemek zor olsa da bir insan igin fert olabilmenin, mutlu olabilmenin ve kendi
benliginin efendisi olabilmenin sart1 hiir olmaktir (Basgil, 2019, s.71). Demokraside
yalniz hiirriyet degil ayn1 zamanda esitlik de vardir. Biitlin insanlar varolugsal olarak esit
bir onur ve serefe sahiptir. Esitlik diisiincesinin temeli buna dayanmaktadir. Bakildigi
zaman esitlik davasi hiirriyetten daha once baslamis ve demokratik hareketlerin ¢ikis
noktast olmustur. Esasen esitlik ve hiirriyet birbirini zaruri kilan iki olgudur. Hiirriyetsiz
esitlik ve esitliksiz bir hiirriyet diistiniilemez (Basgil, 2019, s.89).

Her vatandas dogustan ayricalikli bir sifatla dogmadigi gibi {stlinliik hakk: da

verilmis degildir. Bilakis her insan sifat ve unvanlardan ayri1 olarak diinyaya gelmekte ve
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hayatina devam etmektedir. Bu yiizden her vatandas hayat sartlar1 karsisinda hukuken esit
imkan ve izinlere esit derecede sahiptir. Bu esitlik adaletin de temelidir (Basgil, 2019,
5.57-58). Demokrasinin benimsedigi esitlik anlayis1 sahis, ziimre, sinif, 1rk ve mezhep
gibi her tiirli ayricaliktan istisnai tutulmayi kati bir sekilde uygulayarak toplumdaki
insani adaleti ger¢eklestirmeyi hedefleyen yiiksek bir ahlaki degerdir (Basgil, 2019, s.64).

Demokraside esitlik anlayisinin temelinde 1tk ve mezhep ayricaligi olmadig: gibi
inan¢ ya da herhangi bir dini gruba ait olma ayricaliginin olmadig1 da anlasilmaktadir.
Her vatandas esit haklara ve insani degerlere gore var oldugu i¢in mezhebi, dini, irki ne
olursa olsun diger herhangi bir sinif tarafindan ayri tutulmadan veya baskiya maruz
kalmadan esit kabul edilmelidir. Insan haklarini esas alan demokratik bir hukuk
devletinde ilk amag¢ her zaman ozgiirliikklerin korunmasidir. Ayrica temel 6zgiirlikk
haklarinin vazgegilmezligi 6zgiirliik¢ii bir hukuk devletinin temelini olusturmaktadir.

Toplumun ¢ogunlugunun 6zgiirliigiinii korumak ve giivenligi saglamak adina bir
kisi veya azanin Ozgirliglinden vazgegilemez. Cogunlugun giivenligi gerekce
gosterilerek azinligin haklar1 kisitlansa bile azinligin 6zgiirliiglinde meydana gelen
azalma cogunlugun giivenliginde meydana gelen bir artisin varligini ileri siiremez
(Erdogan, 2013, s.22). Insan igin giivenlik ve diizen kadar énemli olan sey hiirriyettir.
Hiirriyet ve emniyet biri digerini tamamlayan ve Otekinin yoklugunda digerinin insan
nazarindaki degerini sifira indiren iki esit degerdir. Emniyetsiz hiirriyetin bir anlami
olmadig1 gibi hiirriyetsiz emniyetinde bir anlami1 ve degeri bulunmamaktadir. Insan igin
gerekli olan ne hiirriyetsiz emniyet ne de emniyetsiz hiirriyettir. Toplumsal huzuru
saglayacak sey giivenli bir toplumda herkesin can ve mal giivenliginden emin bir sekilde
yasamasidir (Basgil, 1960, s.45).

Insan haklarmi esas alan bir demokratik hukuk devletinde zaman zaman
ozgiirliklerin kisitlanmasin1 gerektirecek zorunlu durumlar ortaya ¢iksa da kamu
otoritesinin diistincesi Ozgiirlik ve giivenlik arasinda kurulacak bir denge olamaz.
Ozgiirliik ve giivenlik esit degerler olmadig gibi giivenlik 6zgiirliigii garanti etmenin
araglarindan biridir. Zorunlu durumlar olsa da 6zgiirliikk karinesi geregi ozgiirliiklerin
kisitlanmasin1  hakli gdsterecek c¢ok kuvvetli bir gerekgce olmadik¢a oOzgiirlikler
siirlandirilamaz (Erdogan, 2013, s.25-26).

Anayasamizda insan haklari, glivenlik ve hiirriyet cogunlugun takdirine birakilmis
ve cogunluk igerisinde seflerin sahsi ideolojisine baglanmistir. Giivenlik ve hiirriyet'in
sahsi kisilik ve ideolojilere birakildigi memleketlerde vatandasin giivenlik ve hiirriyetinin

hi¢cbir giivencesi bulunmamaktadir. Hak veya hakikat ¢ogunluk ve azinlik gibi bir say1



95

nisbetiyle Olciilemez. Hakikatin, onu savunan veya inkar edenlerin sayisindan ve
kimliginden ayr1 bir bigimde objektif bir mevcudiyeti vardir. Cogunlugun fikri sirf
cogunluk sOyledigi i¢cin hakikat olmamakla birlikte azinligin séyledigi de sirf azinlhik
soyledigi icin batil olmamaktadir. Ister bin kisi savunsun ister bir kisi savunsun veya inkar
etsin hak haktir, batil batildir. Anayasamiz bu durumu gérmezden gelerek cogunlugu
yanilmaz bir kutsal konumuna ¢ikarmakta ve ¢ogunlugun oyu ve karar1 kutsal bir nas
kiymeti gérmektedir (Basgil, 1960, s.54). Demokraside ¢gogunluk halkin sesini, toplumun
ortak vicdaninin arzularini hiikiimet idaresine duyurma hizmeti gérmektedir. Demokrasi,
cogunluga dayanir ve fiiliyata da ¢gogunlugun hiikiimeti anlamina gelir. Demokrasi ile
yonetilen tilkelere bakildig1 zaman hiikiimet ve idarenin ¢ogunlugun oyu ve karari ile
isledigi ayni zamanda devlet sisteminin idaresinin c¢ogunlugun elinde bulundugu
goriilmektedir (Basgil, 2019, s.47).

Demokrasi ve hiirriyet rejimi ilk bakildiginda ayni sey gibi goriinse de ikisi
arasinda farkliliklar vardir. Demokrasi, halkin ¢ogunlukla, cogunlugun da millet meclisi
eliyle temsil edildigi bir hiikiimet bi¢imidir. Demokrasinin mantiginda yer alan ‘halkin
sesi hakkin sesidir’ ilkesi ‘cogunlugun sesi hatta gogunlugu yoneten ideolojinin bagindaki
kisilerin sesi hakkin sesi’ olarak kabul edilmektedir. Bir sayidan daha fazla sey ifade
etmeyen ¢ogunlugun oyu, fikirleri ve iradesi kanun kabul edilmektedir. Demokrasinin
hak ve hiirriyetler adina tasidigi tehlike, iktidarin yetkilerini elinde bulunduran
¢ogunlugun sahip oldugu devlet giiciiniin bir grupta toplanmasidir (Basgil, 1960, s.83-
84). Modern demokrasi ¢ogunlugun hiikiimeti anlamina gelse de bu tehlikenin Gniine
gecebilmek i¢in tedbirler almak vatandas hak ve hiirriyetlerini garantiye baglayarak
teminat miiesseseleri kurmak zorundadir. Demokrasinin bir hiirriyet ve hakkaniyet rejimi

haline gelmesinin yolu bu miiesseselerin varhigidir (Basgil, 1960, s.85).

3.4.6.2. Demokraside Laiklik ve Din Hiirriyetinin Teminati Olan Kurumlar

Demokrasi diisiincesinde bireyin hiirriyeti ve esitligi bir amagtan ziyade toplumsal
hayatta adaletin yerine girebilmesini saglayan 6nemli bir prensiptir. Yani bireyin hiirriyeti
ve esit muamele gorme hakki adaletin tesis edilmesi i¢in gerekli olan temel sart ve aragtir
(Basgil, 2019, 5.90)

Modern anlamda hiirriyet bir bireyin baskasina kulluk etmemesi, haksiz baskilara
boyun egmemesi ve keyfi bir resmiyete biirlinmiis otorite baskisindan ve tahakkiimiinden
kurtulmasidir. Modern hiirriyet gesitleri lige ayrilmaktadir. Bedeni hiirriyet, gelme, gitme,

oturma, kalkma, ¢alisma, seyahat etme gibi bedeni is ve eylemlerdir. Fikir hiirriyeti ise
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Ozgiirce diisinme ve diisiindiigiinii szl ya da yazili bir sekilde baskalarina duyurma
hakkidir. Manevi hiirriyet veya vicdan hiirriyeti her vatandasin ilgi duydugu ve
benimsedigi dini veya felsefi, siyasi, iktisadi bir diisiincenin temel esas ve kurallarimni
Ozgiirce benimsemesi ve bunlar1 korku ve baski hissetmeksizin agiklama hakkina sahip
olmasidir (Basgil, 2019, s.75). Bedeni hiirriyet sadece kisinin gitme, gelme, oturma,
kalkma, seyahat etme hakki ile siirlandirilamaz. Manevi hiirriyetten yani vicdan
hiirriyetinde dogan haklariyla benimsedigi dini goriis ya da inancin ona buyurdugu
ibadetleri yerine getirmesi de bir bedeni hiirriyettir.

Bir devletin vatandaslarinin kanun Oniinde esit olmalar1 iki sarta baglidir:
bunlardan biri vatandaslarin esit bir sekilde dogrudan veya temsili olarak sectigi
temsilciler araciligiyla devlet kanunlarina oy ve riza vermeleridir. Bir diger sart ise
yapilan ve uygulamaya konulan kanunlarin hayata gecirilmesinde her vatandasin esit bir
muameleye tabi tutulmasidir (Basgil, 2019, s.91). Kanunlarin uygulanmasi1 noktasinda
esitligin saglanabilmesi i¢in tiim yurttaglarin din, inang, mezhep, ik, cinsiyet farki
gbzetmeksizin uygulama noktasinda esit bir muameleye tabi tutulmasi1 gerekmektedir.
Ister toplumun cogunlugunun isterse azmligmin olsun ayricalik tanmarak farkli
muameleye tabi tutulmasi1 demokratik ve insani bir tutum degildir. Din ve vicdan hiirriyeti
acisindan disiiniildiigli zaman da toplumun inanan veya inanmayan biitiin kesimleri
kanunlar karsisinda esit muameleye tabi tutulmali ve haklara sahip olmalidir.

Demokraside hak ve hiirriyetlerin teminat1 ise hak ve kanunun birbirinden
ayrilmasi ve hakkin kanuna degil kanunlarin hakka tabi kilinmasidir. Kanunlar ve
hiikiimet kararnameleri insanlik onur ve serefine tabi olup ideal sinirlar dahilinde haklar
kabul edilmelidir. Insan haklar1 ya da tabii haklar her ne denirse densin bu haklar
hiikiimetlere sorumluluklar yiiklemenin yaninda bir yetki sinir1 ¢izerek halk ve hiikiimet
iliskilerinin temel ilkeleri seklinde anayasanin basinda yer almalhidir. Fransizlarin “Insan
ve Yurttas Haklari Beyannamesi” ve Amerikalilarin “Istiklal Beyannamesi” yazil
anayasalar1 olan iilkelere ornek olarak gosterilebilir. Bu beyannameler kanunlarin
lizerinde insan olma mabhiyetinden ortaya cikan birtakim haklarin var oldugunu ve
hiikiimetlerin bu haklara herkesten 6nce uymasi gerektigini ilan etmektedir (Basgil, 2019,
5.134).

Insan haklar1 ve hiirriyet konusunda teminat olarak beyannameler ve kanunlar
gosterilse de giicii elinde bulunduran ¢ogunlugu hak ve hukuk karsisinda durdurabilecek
bir gii¢ bulmak oldukga zordur. 1789 Fransiz Beyannamesi bile yayinlandigi sene ortaya

cikan taassup hareketlerini bastiramadigi gibi jakobenlerin taskinliklarmi da
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onleyememistir. Tedbirlerden bazilari, anayasanin tiim kanunlarin {izerinde tutulmasi ve
hi¢bir kanunun anayasaya aykiri olamayacagi diisiincesinin hak ve hiirriyetlerin teminati
olarak gosterilmesidir. Lakin bu tedbir iktidar1 elinde bulunduran ve ¢ogunlugun giiciiyle
taassuba bulasmis gruplar1 kontrol edebilmek icin yeterli olmamistir (Basgil, 2019,
s.135).

3.4.6.2.1. Anayasa Mahkemesi

Bir tllkede asgari ahlak, kanunlarla uygulamanin herkes icin esit bir sekilde
yiriitillmesidir. Milli egemenlik rejimlerinde egemenlik kanunun kendisidir. Kanun
sadece giigsiizleri i¢in degil gii¢liilerin iizerindeki daha gii¢liiler iginde zorunlu ve
gereklidir. Demokrasinin ana felsefesi bu anlayis ve diisiince yapisidir. Bu diisiince
yapisinda olmayan kisilerin millet ve kanun egemenliginden bahsetmesi de akla aykiridir.
Eger uygulamalar ve kanunlar uyumlu bir sekilde islemiyorsa anlagilmalidir ki kanunlar
ihtiyaglara ve fiili durumun gerekliliklerine uygun bir durumda degildir. Bu durumda
yapilmasi gereken ilk is kanunlarin ihtiyaglara ve gerekliliklere gore yeniden
diizenlenmesidir. Lakin asil sorun kanunlar belirli prensiplere dayanirken diger tarafta
fiili hayatta kanunlarin aksine olan uygulamalarin meydana gelmesidir (Basgil, 1960,
s.37).

Yasanan tecriibeler ve gergekler goz oniine alindiginda demokrasilerde nazariyat
ve fiiliyatin derin farkliliklar tasidigi ve zitliklar barindirdigr goriilmektedir. Kanun
uygulayicist hakim ve memur olabilmek i¢in iiniversite mezuniyeti gibi zorlu bir egitim
tahsili gerekirken kanun koyucu ve vekiller heyetinde yer almak icin daha az bir egitim
sart gorilmektedir. Demokraside hakimiyet bir sahis veya ziimrenin degil halkin
hakimiyetidir. Laik rejimin fiiliyatinda hakimiyet dogrudan halkin olmaktan ziyade parti
yoneticilerinin ve politikacilarin elinde bulunmaktadir (Basgil, 1960, s.50).

Anayasamiza bakildigi zaman bir¢ok zengin hiikkim ve izinler tasidig:
goriilmektedir. Tiirk vatandas1t ya da yabanci fark etmeksizin tiim yurttaslarina genis
haklar ve hiirriyetler taniyan birgok maddede bulunmaktadir. Lakin anayasada agikga
belirtilen maddelerin fiiliyattaki uygulamalarina bakildigi zaman anayasanin huzur, hak,
hiirriyet ve emniyet konusunda sadece sozlii ibarelerde kaldig: goriilmektedir. Ulkede hak
ve hiirriyetler konusu devletin basinda bulunan parti ve yoneticilerin ideoloji ve
mizaglarina bagh bir sekilde meclisteki ¢ogunlugun egilimine gore degismektedir

(Basgil, 1960, s.58). Geg¢misten beri yapilan kanunlarin hak ve hiirriyetlere karsi
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antidemokratik bir sdylem igerisinde olmadigin1 gérmekteyiz. Laikin fiiliyatta kanunlarin
aksine antidemokratik sdylem ve eylemler goze carpmaktadir. Basgil bu durumu sdyle

ifade etmektedir:

“Tiirkiye’miz gibi, Anayasanin diger kanunlara nazari tstiinligi
esasina dayanan memleketlerde, antidemokrasinin delili Anayasaya
aykiriliktir. Halbuki, bundan evvel uzun uzadiya gosterdigimiz gibi, bizde
Anayasa vatandas hak ve hiirriyetlerinin tahdit ve tesbiti saldhiyetini,
hi¢cbir Olcliye tabi tutmaksizin, parlamentoya birakmistir. Su halde
parlamentoca kabul olunan her kanun mantiken ve prensip itibarile daima
Anayasaya uygundur. Anayasaya uygun olan bir kanun ise
antidemokratik degildir. Tiirkiye’de bir Anayasa mahkemesi mevcut
olsaydi, bu prensip ve mantik karsisinda bu mahkemenin, zannediyorum
ki, yapacagi ¢ok is yoktu.” (Basgil, 1960, s.71).

Demokrasi, teoride listiin ve insani bir rejim olmakla birlikte fiiliyatta hak ve
hiirriyet i¢in varligimi siirdiirse de iilkenin uzak amaglari bakimindan diger tiim
rejimlerden daha tehlikeli bir hiikiimet ve idare bi¢imini alabilmektedir. Demokraside
teori ve fiiliyat, ideal ve gergekler arasinda ciddi boyutta farkliliklar bulunmaktadir.
Hayatin birgok alaninda halkin hakimiyeti fikrinden hareket ederek hak ve hiirriyeti
savunan demokrasi, uygulamada devletin isleyisini elinde bulunduran partici ve
politikacilar hiikiimeti sekline donerek gilivencesiz ve hiirriyetlerin ciddi boyutta
cignendigi bir rejim halini alabilmektedir. Demokrasi idealini bozulmadan korumak i¢in
tedbirler almak ve miiesseseler kurmak gerekmektedir (Basgil, 1960, s.51).

Vatandas hak ve hiirriyetlerinin temeli medeni milletler igin demokrasidir.
Demokrasi disindaki rejimlerde hak ve hiirriyetlere rasttanmamaktadir. Sahislarin temin
ettigi bir hak ve hiirriyet olsa da bu hiirriyetlerin hukuki giivencesi bulunmamaktadir.
(Basgil, 1960, s.46). Bir lilkede vatandasin oyu ve ideolojisi ne olursa olsun onu iktidarin
saldirilarindan koruyacak kuvvetli giivence kurumlari bulunmaktadir. Bu kurumlar
kokleri gegmise kadar uzanan devlet teamiilleri ya da orfi ve milli hiikiimet yonetim
kurallaridir. Kimi zaman da referandum ve hakim kontrolii gibi denetleme ve sorumluluk
tastyan kurumlardir. Ingiltere'ye bakildig1 zaman iilkemizdeki gibi bastan asag yazil bir
anayasa olmamasina ragmen vatandas hak ve hiirriyetleri diger lilkelerden daha ¢ok
teminat altinda bulunmaktadir. iktidara gelen kim olursa olsun bu durum
degismemektedir. Ulkemizdeki durum ise bunun tam tersi bir sekilde hak ve hiirriyetleri
koruyacak bir devlet tahammiilii ya da kontrol tegkilati bulunmamaktadir (Basgil, 1960,

s.58). Vatandaslarin haklarin1 garanti altinda tutarak demokrasinin, mediokrasiye ve
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demagojiye doniisiimiinii korumanin hukuki tedbirleri oncelikle Anayasada aranmalidir.
Ciinkii Anayasa bir iilkenin hiikiimet isleyisini ve idare yontemini belirleyen ve tesis eden
temel kanundur. Fiiliyattaki tedbir ve teminatta anayasada bulunmaktadir. Diinya
anayasalarina bakildigi zaman ferdin hak ve hiirriyetlerini giivence altina almak igin
cesitli deger ve Olgiide tedbirler alinarak garanti miiesseseleri hazirlanmistir (Basgil,
1960, s.52-53).

Kendini halkin tek temsilcisi goren demokratik iktidarlar da yasal ve anayasal
smirlarini  toplumun ¢ogunlugu tarafindan mesru gorildigii takdirde asabilirler.
Demokratik yonetimlerin bireysel 6zgiirliikkler adina sorunlar ¢ikarmasi yonetim giictiniin
genisleyen gorev alaniyla ilgilidir (Erdogan, 2013, s.92). Anayasanin vatandaslarina
tanidig1 hak ve hiirriyetler teoride kalmakta ve fiili bir deger tasimamaktadir. Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi’ni diledigi gibi kanun yapmaktan ilga ve fes etmekten hak ve
hiirriyetleri istedigi gibi simiflandirip yasaklamaktan alikoyacak hukuki bir engel ve
kurum bulunmamaktadir. Meclis, hak ve hiirriyetlerin sinirini tespit etmek bahanesiyle
bunlar sinirlandirilamaz. Bunu yaptig1 takdirde yetkisi olmadigi i¢in Anayasaya aykiri
kanun yapmis olur. Kanunun anayasaya aykir1 olamayacagi anayasa tarafindan belirtilse
de meclis, hak ve hiirriyetleri sinirlandirdigi zaman kendi kendini denetleyecek bir yapida
degildir. Yapilan kanunun Anayasaya aykirilik iddiasin1 denetlemekle sorumlu
kurumlarin mahkemeler oldugu soylense de bazi kisiler mahkemelerin boyle bir
yetkisinin olmadigini ve kanunun anayasaya aykirilik iddiasini tetkik ve takdir edecek bir
kurumun bulunmadigin ileri siirmektedir (Basgil, 1960, s.60-61).

Anayasada yer alan 103.maddedeki uygunluk ilkesi anti demokrasiyi
engellemektedir. Kanunlarin anayasaya uygunlugunu denetleyebilecek ve meclisin
disinda giinliik politik olaylarin iizerinde kalarak tarafsiz degerlendirmeler yapabilecek
bir kontrol miiessesinin bulunmasi gerekmektedir. Boyle bir miiessesenin varliginin
olmamas1 ve mahkemelerin kendilerini kanunlarin anayasaya uygunlugu konusunda
kontrol mekanizmasi olarak yetkili gormemesi anayasaya uygunluk ilkesinin fiili bir
kiymeti olmadigin1 ortaya koymaktadir.

Ornegin anayasada vatandaslarmn din ve vicdan hiirriyetleri ile ilgili ilkeler yer
almasina ragmen din ve vicdan hiirriyetinin ne oldugu ve laikligin hangi anlama geldigi
yeterli olarak agiklanmamis ve kanunun asil kastettigi bildirilmemistir. Eksik birakilan
bu noktalar tefsir ve igtihada birakilmistir. Anayasanin siikutu karsisinda bu durumu tespit
edebilecek mahkeme, prensiplerin anlamini kanunlarda veya hukukcular ictihadinda

bulabilecektir. Prensiplerin anlami, doktrinde bulunacaksa 6zellikle laiklik, devletcilik,
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inkilapgilik gibi toplumsal politikaya ait kavramlar iizerinde hukukg¢ularimiz ve kanun
adamlarimiz arasinda bir fikir birligi bulunmamaktadir. Anayasay1 okuyan iki profesoriin
laiklik ilkesinin ne oldugu konusunda ayni fikirde olmadigi goriilmektedir (Basgil, 1960,
5.62).

Anayasada yer almasini istedifim bir teminat kurumu yiliksek bir Anayasa
Mahkemesi’dir. Anayasanin 100.maddesinin son fikrasina bakildiginda hig¢bir kanunun
anayasaya aykiri olamaz ibaresi Anayasa Mahkemesi’nin Tirkiye’de cevap verecegi
ihtiyaci gostermektedir. Clinkii yillardir anayasanin mantik ve ilkelerine aykiri bir sekilde
kanunlar yapilarak vatandas hak ve hiirriyetleri giivencesiz birakilmaktadir. Ulkede
hiikiimet ve idare tarafindan haksizliga ugrayan birinin adli ve idari mahkemelere bagvuru
yolu agik olsa da kanunlardan dolayr zulme ugrayan bir vatandasin basvuracak bir
miiessesesi ve sigmacak kurumu bulunmamaktadir. Anayasa Mahkemesi’nin yoklugu
hak ve hiirriyetlerin teminatsizliga mahkim olmasina sebep olmustur. Kanunlar
diizeyinde meydana gelen bir haksizlig1 sikayet i¢in herhangi bir kurum ya da merci
bulunmamaktadir (Basgil, 1960, s.77-78). 1928 yilinda anayasada ilk degisiklik yapilmig
ve devletin laiklestirilmesinden sonra 1937 yilindaki ikinci degisiklikte laiklik prensibi
kanuna eklenmistir. Bununla birlikte din ve vicdan hiirriyetinin artik Tirkiye’de son
halini aldig1 diisiiniilse de anayasanin bir¢ok prensibi gibi din ve vicdan hiirriyeti ve
laiklik prensibi de uygulamadan ziyade kagit izerinde kalmistir (Basgil, 1960, s.102).

Anayasalar bir parti programi olmamakla birlikte milli bir sézlesmedir. Belirli bir
partinin mensuplarina degil toplumun tiim bireylerine hitap etmektedir. Bir parti
ideolojisi i¢in dogru kabul edilen diisiince devlet ve devlet kanunlar i¢in anayasa i¢in
uygun olmayabilmektedir. Bu yiizden anayasa toplumun sadece belli bir kesiminden
secilmig bir ziimrenin degil toplumun tiim kesimlerinin iizerinde bir kutsiyetle devletin
ana statiisiinii olusturmaktadir. Belli bir ideolojiye dayanan sinif goriislerini yansitan ister
inangh ister inangsiz bir grubu Onceleyen anayasa ziimre diktatorliigline yol agmaktadir.
Bu yiizden laiklikle birlikte din ve vicdan hiirriyeti anayasada sadece tarif olarak degil
siirlari, sekli ve alan1 gosterilerek almalidir. Bu sekilde laiklik ve din hiirriyeti basta
olmak iizere tiim hiirriyetler adina yapilacak suiistimallerin Oniine gecilebilir (Basgil,
1960, s.111-130).

Laiklik ve din hiirriyetinin sinirlari, alani, kapsam1 ve kamusal alandaki konumu
detayli bir sekilde Anayasada yer alirsa varilan ortak bir tanimla birlikte meydana
gelebilecek haksizliklarin oniine gegilebilir. Tefsir ve ictihada birakilan kanuni agiklar

meclisi elinde bulunduran hiikiimetin, istedigi sekilde hak ve hiirriyetleri
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sinirlandirmasima ve mahkemeleri bu konuda yonlendirmesine sebep olmaktadir. Bu
durumda hak ve hiirriyetlerin ne oldugu ayni zamanda laiklik ve din hiirriyetinin hangi
durumlarda sinirlandirilabilecegi ve hangi durumlarda sinirlandirilamayacagi konularinin
acikliga kavusturulmasi gerekmektedir. Fiiliyatta kamusal alanda veya hukuki
diizenlemelerde ortaya c¢ikacak hak ve hiirriyet ihlallerini hakim ideoloji ve meclis
egemenligine karsi savunacak bir kuruma ihtiyacin oldugu goriilmektedir.

Laik devlette dinin ve din hiirriyetinin sinirlar1 toplumun tiim kesimleri agisindan
tartigilarak ¢oziimlemeler sunulsa da bu sistemi ayakta tutacak ve hiirriyetlerin garantisini
saglayacak kurumun varligi ele alinmamaktadir. Basgil, laikligin ne oldugunu ve ne
olmadigini ele aldiktan sonra laik devlette din ve vicdan hiirriyetinin sinirlarint herkes
icin belirlemekte ve coziimler Onermektedir. Bu ¢ozlimlemelerin yliriitiilmesi ve
korunmas1 bir yana sadece din hiirriyetinin degil tiim hiirriyetlerin ve laikligin ihlali
durumunda iktidar ve devlet ideolojisi ne olursa olsun ¢ogunlugun baskisina ragmen onu
koruyacak miiessesenin Anayasa Mahkemesi oldugunu belirtmektedir. Azmligin
haklarin1 ¢cogunlugun ve iktidarin demokrasi ile elde ettigi giice karsi koruyacak kurum
niye Anayasa Mahkemesidir. Anayasada nitelikli kanunlar yapmak kanunlarin
uygulanma noktasinda iyi sonuglar verdigini gostermemektedir. Hak ve hiirriyetler
uygulanma noktasinda ideolojilere, etnik ve siyasi soylemlere bagli kalmadan varligini
stirdlirebilmelidir. Hak ve hiirriyetler toplumun inangli inangsiz tiim kesimlerine esit bir
sekilde taninmasi gereken bir ayricaliktir.

Anayasa Mahkemesi’nin su ana kadar ortaya koydugu tavir ve uygulamalar
demokratik ¢ogunluklari yani resmi devlet ideolojisinin standartlarina uymayan kesimi
magdur etmistir. Anayasa Mahkemesi’nin temel hak ve 6zgiirliikleri genisletmek adina
degil devletin ve iktidarin ideolojik ¢ikarlarim1 korumaya yonelik hareket ettigi
goriilmektedir (Erdogan, 2013, s.110-111).

Anayasa Mahkemesi’nin hak ve 6zgiirliiklerin saglanmasi konusunda kararl ve
tutumlu bir tavir sergileyemedi8i goriilmektedir. Mahkeme hak ve O6zgiirliiklerin
giivencesi olma islevini tam olarak yerine getirememistir. Anayasa Mahkemesi’'nin
siyaset ve ideoloji baskisiyla insan haklarinin korunmasi noktasinda ¢ekingen davrandigi
goriilmektedir (Erdogan, 2013, s.112). Neredeyse her toplumda siyaset hukuku
bi¢imlendirmeye ve uygulamalarini kontrol etmeye ¢alismaktadir. Toplumsal sorun ve
siyasi ideolojilerin tizerinde duran ve toplumu kontrol etmeyen bir hukuk sistemi bulmak
zordur. Hukukun siyasi faaliyetler tarafindan yonlendirildigi ve baski altinda kaldig:

goriilmektedir (Erdogan, 2013, s.118). Yasada belirsizligin olmasi karar verici mercilerin
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onu etkileme ve insa etme cabasina katki yapmaktadir. Mahkeme eger yasayi
yorumluyorsa yasanin ne anlama geldigi konusunda son séze sahip demektir. Belirsiz bir
normu belirli hale getirmek normu bigimlendirmektir. Belirsizligin bir diger bigimi somut
bir olaya hangi kuralin uygulanacagi veya kuralin nasil yorumlanacaginin agikca
belirtilmemesidir (Erdogan, 2013, s.120). Basgil’in anayasada hak ve ozgiirliikler
konusunda tanimsal eksiklikler oldugunu sdylemesi buna 6rnek olarak verilebilir.
Laikligin ve din hiirriyetinin anayasada agik bir sekilde tanimlanmamasi ve sinirlarinin
cizilmemesi laikligi farkli tanimlayan hukukgular tarafindan yasanin yorumlanmasina ve
fiiliyata hak ihlallerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.

Anayasa Mahkemesi, siyasi partilerin kapatilmasi ve bagortiisiiniin yasaklanmasi
ile ilgili bircok davada hem laiklik hem de {ilkenin ve ulusun birligi vurgusu yapan
otoriter bir anayasa yorumu ortaya koymustur. Basortiisii ve siyasi partilerin
kapatilmasiyla laikligin savunulmasi hem siyasetin mahkeme tlizerindeki etkisini hem de
mahkemenin siyasi hayat {izerindeki etkisini ortaya koymaktadir (Erdogan, 2013, s.129).

Kurulusundan bugiine kadar Anayasa Mahkemesi 1961 ve 1982 Anayasalarinin
kendine yiikledigi ideolojik tutumun muhafizlig1 gérevini yerine getirmistir. Son yapilan
diizenleme ve degisikliklerle mahkemenin demokratik mesrulugu gozettigi ve toplumsal
taleplere karsilik verdigi sdylense de anayasasi, yasalar1 ve idari uygulamasiyla hiikiimet
ve devlet ideolojisinden uzaklasilamayan bir ortamda Anayasa Mahkemesi’nin kurulus
amaglarina ve kimligine donerek hak ve ozgiirliikleri korumasi diisiiniilemez (Erdogan,

2013, 5.113).

3.4.6.2.2. Cift Meclis, Referandum ve Laik Mektep

Kanun koyma yetkisinin ¢ift meclisli bir parlamentoya verilmesi vatandas hak ve
hiirriyetlerini korumak i¢in dnemli bir tedbir olarak goze carpmaktadir. Kanunlar1 yapan
ve kabul eden ilk meclis aslinda bir azinliktan olusmaktadir. Bu azinligin hepsinin kanun
yapmak i¢in gerekli olan bilgi, yetki ve egitime sahip olmadig: goriilmektedir. Kanunlari
uygulamasi gereken hakimlerin yiiksek bir tahsile sahip olmasi istenirken kanunlar1 yapan
vekillerin ne derece kanun yapma yetkisine ve egitimine sahip oldugu tartismalidir.
Gerekli egitim ve donanima sahip olmayan bu ilk meclisin yaninda yiiksek bir ehliyet ve
egitime sahip ikinci bir meclisin kurulmasi ve kanunlarin bu ikinci mecliste de
tartisildiktan sonra kabul edilmesi hak ve hiirriyetlerin teminat altina alinmasin

saglayacaktir. Basgil, tedbir olarak ¢ift meclisli bir parlamentoyu 6nerse de bunun da ise
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yaramadigimi ve kafi gelmedigini belirtmektedir. Mesrutiyet doneminde Ayan
Meclisi’nin ittihat ve terakkinin baskisina seyirci kalmasini ve Italya’daki Ayan
Meclisi’nin totaliter fasizme karsi 20 seneden fazla mani olamamasimi da Ornek
gostermektedir (Basgil, 2019, s.136).

Hak ve hiirriyetlerin teminat altina alinmasinin diger bir yolu referandum
usuliidiir. Segmenlerin oyuna sunulduktan sonra ¢ogunluk tarafindan kabul edilmedikce
yiriirlige alinmamasi saglanir. Parlamentodaki ¢ogunluk kanunlar1 yapsa da bunun
toplumun cogunlugu tarafindan onaylanmadik¢a yiiriirliige konulmasi imkansizdir.
Referandum yontemi parlamentodaki ¢ogunlugun toplumun ¢ogunlugundan ayrilarak
zorla bir kanunu dayatmasini engellese de yiiksek bir siyasi olgunluga ermemis
toplumlarda ciddi sikintilar ortaya c¢ikarmaktadir. Giicli elinde bulunduran zorba
cogunluk referandumla birlikte istedigi kanunlar1 kabul ettirildigi gibi azinlig1 da baski
altina alabilmektedir. Bu ylizden referandum baskici bir ¢gogunlugu durdurabilmek igin
demokratik rejimler tarafindan diistiniilen kati tedbirlerden biri degildir (Basgil, 2019,
s.137). Basgil bu konudaki diisiincelerini “O halde aradiginiz bu teminat nedir ve
nerededir?” sozleriyle devam ettirmektedir. Anlagilmaktadir ki demokrasi mutlak bir
hiirriyet rejimi degildir (Basgil, 2019, s.138).

Demokrasi, hiirriyet terbiyesinden ortaya ¢ikan ve bireyin kendini fikri ya da
bedeni hayat iliskisinde akil ve iradesiyle ehliyetli bir sekilde idare etmesidir. Baska bir
deyisle demokrasi muhakeme giiciinii gelistirerek kendini idare etmeyi 6grenmis ve bu
suurla yetisen insanlardan olugsan bir toplumun hiikiimet rejimidir (Basgil, 2019, s.93).

Basgil burada demokrasiyi hiirriyet temeline hiirriyet'i de yetismis suurlu ve
egitimli vatandagin var olmasina baglamustir. Ister din ister inang ya da vicdan hiirriyeti
olsun her tiirlii 6zgiirliigiin saglanmasmin temeli Basgil’in de ifade ettigi gibi egitim
yoluyla yetistirilmis suurlu vatandaslarin varligidir. Bunu saglamanin yolu egitim ve
ogretimde demokrasi, hiirriyet, insan haklari, 6zgiirliikk ve vicdan hiirriyeti gibi basliklara
yer verilmesidir.

Bir hiirriyet terbiyesine sahip olacak bir neslin yetistirilebilmesi i¢in karakterli
Ogretici ve idarecilere sahip donanimli bir miiessese gerekmektedir. Bu idarecilerin
onceligi hakikat ve memleket olmali ki otoritelerin baskisi altinda kalan bir esire
dontigmesinler. Bunu saglamanin yolu idareci ve 6greticilerin egitim kurumuyla beraber
politikaya ve politikacilara kars1 tarafsiz kalmasidir. Giiclii rejimlerin tarih boyunca
egitim ve ogretimi ele gecirerek bir propaganda aracina doniistiirdiigii acik bir gercektir.

Mektepten hiirriyet bekleyen demokrasi, mektebi de politika baskisindan arindirarak hiir
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bir yapiya kavusturmalidir (Basgil, 2019, s.94-95). Basgil, hiirriyet'in sartin1 hiikiimet
ideolojisine dayanan bir egitim suuruna degil devleti ve milleti onceleyen bagimsiz bir
egitim ve idareciler sistemine baglamaktadir.

Laik mektep, dini taassup yerine politika taassubu oturtulmus mektep de degildir.
Laik mektep, bilgi ve terbiyede sadece ilmi ve objektif dogrular vatanseverlik suuruyla
ogreten mekteptir (Basgil, 2019, s.97-105).
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Laiklik, siyasi ve dini giiciin birbirinden ayrilmasi, devletin tiim dini grup, cemaat
ve inanglara esit mesafede yaklagsmasi olarak tanmimlanmaktadir. Birgok iilke ve
cografyada 0 bolgenin sosyo-kiiltiirel ve siyasi yapisindan etkilenerek uygulanma firsati
bulmustur. Uygulanma bigimlerinden dolay1 kimi zaman dinsizlik kimi zamanda devlet
ateizmi olarak anlasilmistir. Laikligin ortaya ¢ikis1 Bati’da siyasal giiciin paylasilmasi
konusundaki tartismalardan meydana gelmis ve glinimiiz devlet yonetim anlayislarinin
bir¢ogunu farkli ve boyut ve bigimlerde etkilemistir.

Din ve devlet islerini birbirinden ayiran, vatandaslarina inanma ve inanmama
hiirriyeti saglayan devlet yonetim bi¢imine “laik devlet’’ denilmektedir. Laikligin ortaya
cikist, 0zgiirliikk ve vicdan hiirriyeti tizerinden olsa da laikligin kat1 veya 1liml1 bigimlerine
de rastlanilmaktadir. Buradaki temel nokta, laikligin bir yasam ve inang bi¢imi dayatip
dayatmadigi konusudur. Laiklik, bir yasam bi¢imi dayattigi zaman demokratiklik
ilkesinden bahsetmek oldukga gli¢ durmakta ve laikligin temel ilkelerinden
tarafsizliginda ihlal edildigi sonucuna varilmaktadir. Fransiz tarzi Jakoben laiklik veya
Anglosakson tarzi laiklik modelleri 6ne ¢ikmaktadir. Dini hiirriyetlere yer veren, gogulcu,
Ozgiirliik alanlarin1 genis tutan Anglosakson modelin demokratik yap1 ve 6zgiirliikklerle
daha fazla uyum igerisinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. ingiltere’de dini gruplarin
ibadethane, dini ayin ve giyim kusam konularinda yaptig1 basvurular devlet tarafindan
ilimli ve kamusal yarar ¢ergevesinde degerlendirildigi zaman gerekli goriilen talep ve
izinlerin verildigi miisahede edilmektedir. Ingiltere’de genel bir hukuki metnin
olmamasindan dolay1 bolgesel olarak farkli kanuni dayanaklarla isler yiiriitiilmeye
calisildigi i¢in bazi bolgelerde gerekli izinlerin alinmasi zorlagmaktadir. Yasal
diizenlemelerin biitiin dini gruplara esit mesafede oldugu sdylense de zaman zaman
Hristiyan-Katolik inancin taninan haklar konusunda ve devlet igerisinde ayr1 tutuldugu
ve Anglikan Kilisesinin desteklendigi anlagilmaktadir. Kamusal yarar adina yapilan dini
faaliyetlere verilen izinlerin ¢ogalmasina ve basortlisii konusunda Fransa’dan daha
ozgirliik¢ii bir ortam olusturulmasina ragmen laikligin temelindeki 6zgiirliikleri saglama
noktasinda tiim din ve inanglara esit muamelede bulunulmadigi goriilmektedir.

Fransiz tarzi laiklikte ise Jakoben devrimin etkisi kanli yasaklar ve uygulamalarla
ortaya c¢ikip giinimiize kadar etkisini gostermistir. Yapilan yeni diizenlemeler
yumusamalara sebep olsa da dini alandaki 6zgiirliikklerden ¢ok denetleme ve yasaklar 6ne

cikmaktadir. Basortiisii, ibadethane, dini egitim ve kamusal alanda dini inanglarin
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yaganmasi olmak iizere bir¢ok konuda problemlerle karsilasilmaktadir. Uzun siiren izin
stireclerinin ortaya ¢ikardigi memnuniyetsizliklerin ve kanuni bosluklarin oldugu da
gorilmektedir. Kamuoyu baskis1 ve tepkisi ¢ok fazla oldugu i¢in yer yer kanunlarin
acikca isletilmedigi ve Danistay’in raporlarinda bile sikayetlere verilen cevaplarin ¢6zim
noktasinda yetersiz kaldigi goriilmektedir. Katolik Ogrencilere ibadet izni verilirken
azinliklarin taninmamasi ve Miisliimanlarin bagortiisii, kurban ve ibadet yeri basta olmak
lizere bircok konuda sorun yasamasi Fransiz laikliginin tarafsizligi ihlal ettigini
gostermektedir.

Her iki laiklik modeline bakildig1 zaman yasalarin uygulama noktasinda yetersiz
kaldig1, dini ozgiirliiklerin toplumsal olaylardan etkilendigi ve tiim dinlere ve dini
topluluklara kars1 tarafsizligin zaman zaman ihlal edildigi goriilmektedir. Ideal bir laiklik
felsefesinden bahsetmek miimkiin olsa da ideal bir laiklik uygulamasindan bahsetmek
oldukca zordur.

Tiirk toplumuna laikligin gelisi ise Osmanlidaki yenilik hareketleri ve batililagma
tizerinden olmustur. Yenilik hareketlerinin getirdigi reformlarla ve ‘bati tarzi’ olma
ilkesiyle giinliik hayatta ve devlet kurumlarinda dini gruplardan azinliklara kadar
toplumun bir¢ok kesimine genis haklar taninmistir. Batililagsma, g¢agdaglasma ve
modernlesme kavramlari lizerinden devlet yonetim bi¢imini ve anlayisin1 da dogrudan
ilgilendiren bu reform hareketleriyle toplumun bir kesiminin, kurumlarin ve devletin
sekiilerlestigi goriilmiistiir. Bu degisimler Osmanli’dan Cumbhuriyete gecildiginde laik
rejimin kurulmasi ve laik toplum anlayisinin oturtulmasi i¢in gerekli olan 6n kosullarin
cogunu hazirlamistir. Laik Cumhuriyet rejimi, yapilan kanunlarin devrimsel bir 6zellik
tasimasindan ve Fransiz Jakoben tarzi laiklik anlayisinin benimsenmesinden dolay1 kati
bir bigimde uygulanmistir. Fransiz Devrimi’nin din ve Kiliseye olan tepkisini bu
uygulamalarda gérmek miimkiindiir. Cumhuriyet doneminde uygulamalarin toplumsal
hassasiyetleri géz ardi ettigine ve kimi zaman inang hiirriyetinin yasaklanmasina kadar
giden uygulamalarina sahit olunmustur.

Cok partili donemde ise Demokrat Partinin gelisiyle birlikte din egitimi ve dini
Ozgirliikler alaninda toplum tarafindan olumlu karsilanan birgok yenilik hayata
gecirilmistir. A¢ilan okullar, tiniversitelerde kurulan ilahiyat fakiilteleri ve dini yayinlarin
¢ogalmasi bu yeniliklerin baginda gelmektedir. Dini 6zgiirliiklerin laik rejime kars1 olan
radikal grup ve cemaatleri harekete gegirecegi sOylense de Demokrat Parti kanun dist
talep ve tesebbiislere hicbir sekilde izin vermemistir. Tek parti doneminden ¢ok partili

doneme geciste demokrasinin gergeklesmesi adina atilan adimlarda Ali Fuat Basgil’in
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ciddi bir etkisi bulunmaktadir. Tek parti donemi iizerine yaptig1 elestiriler, din ve laiklik
ile ilgili goriisleri, din 6zgiirligii ve laik rejimde din 6zgiirliigliniin sinirlar1 ve uygulanan
baskici laiklik modeline verilen tepkileri ele alan Basgil donemin 6nemli figiirlerinden
biri olmustur.

Demokrat partinin ¢ok partili donemde elde ettigi 6zgiirliik ortam1 ve liberal
laiklik anlayis1 28 Subat kararlariyla birlikte yerini kati laiklik anlayisina birakmistir.
Yasanan darbeler ve ¢atismalar neticesinde dini sembol olarak kabul edilen basortiisii
konusunda kamusal alanda ciddi sorunlarla karsilasilmistir. 28 Subat siirecinde kendini
gosteren bu kat1 anlayis katsayr problemi ve basoOrtiisii yasagiyla {iniversitelerde, is
hayatinda ve okullarda inan¢li Miisliiman kadinlarin 6tekilestirilmesine sebep olmustur.
Imam hatip mezunlarina dayatilan katsay1 uygulamas: da egitimde firsat esitligi ve din
hiirriyeti noktasinda esit yurttas olma ilkesini gignemistir. Hak ihlallerinden dolayi i¢
hukukta ve AIHM’de dava yollar1 agik olsa da Anayasa Mahkemesi’nin tiirban ve bazi
konularda laik ilkesini 6ne siirerek aldigi tepki ¢eken kararlar mevcuttur. Refah Partisi,
Milli Selamet Partisi ve Fazilet Partisi gibi Islamc1 kesimin icerisinden gelen, dini ve
muhafazakar yaklasimi benimseyen ve 2000’11 yillarda Tiirk siyasi hayatinda etkili olan
AKP ile bu siiregler degismeye baslamistir. Kendini muhafazakar demokrat olarak
tanimlayan AKP doéneminde toplumun biiyiik bir kesiminin ve muhafazakar segmenin
talepleri olan basortiisii 6zgiirliigii, okullarda din egitiminin verilmesi ve katsay1 kuralinin
kaldirilmas1 karsilasilan ¢ogu zorluklara ragmen ¢ozlime kavusturularak toplumdaki dini
hiirriyetler genisletilmistir. Tunus’ta Kuzey Afrika ilkelerine laikligi Onermesi,
Anglosakson tarzi laiklik anlayist iizerinde durmasi, farkli dinlere ve mezheplere genis
haklar taninmasi ve laiklige kars1 yapilan tesebbiislere verilen sert cevaplar benimsenen
laiklik anlayisinin yansimalarindan bazilaridir.

Cumhurbagkani’nin verdigi roportajlarda ve toplantilarda dini alanda karar
merciinin ulema oldugu ve devletin laik olabilirken kisinin laik olmayip inancini
yasayabilecegi ile ilgili agiklamalar1 Basgil’in goriisleri ile ortiisen en 6nemli noktalardir.
Diyanet’in vaazlarinin tek bir merkezden kontrol edilerek génderilmesi devlete bagli din
anlayisinin devam ettigini gostermektedir. Din hiirriyetinin genisletilmesi noktasinda
Basgil ile aymi ¢izgide duruldugu lakin Diyanet konusunda ayrisildigr goriilmektedir.
Basgil, Diyanetin 6zerk olmasi gerektigini ve ne dinin siyasete ne de siyasetin dine

miidahil olmamasi gerektigini savunmustur.
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2002 sonrast laiklik anlayiginin tam olarak ¢ogulcu ve pasif bir modele doniistigii
sOylenemese de bir degisim ve yumusama donemine girdigi goriilmektedir. Kendi i¢inde
celigkiler barindirmasi bu durumun agik bir gostergesidir.

Ali Fuat Basgil’in laiklik ve din kavramlar {izerinden laik devlette din ve vicdan
hiirriyetinin sinirlar1 ele alinmistir. Baggil, dinin tarih boyunca tiim toplumlarda ve farkl
bicimlerde var olan bir gergeklik oldugunu ayn1 zamanda dinin kisinin evrene ve hayata
kars1 aradig1 cevaplara karsilik veren vicdani bir durum oldugunu belirtmektedir. Din
sadece inang¢ ve iman hiirriyeti olmadig gibi ibadet, talim, tedris, yaymn ve dinin dua ve
miinacatlarla yasatilmas1 hakkidir. Dinin toplumlar1 ve devlet yonetim bigimlerini
sekillendirmede ne kadar O6nemli oldugu goriilmektedir. Din ve devletin ayrilmasi
slirecinde yasanan zorluklarin ortaya ¢ikardigi sorunlar ve laik devlet siteminin 6nemi
tizerinde durmustur. Laik devletin islevselliginin anlagilmasi adina dine bagli devlet
sistemini ve devlete bagli din sistemini detaylariyla anlatmistir. Laikligin din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmasi oldugunu sdylemis ve dinsizlik ya da devlet ateizmi
olmadigini genisce aciklamistir. Laiklik, dini, vicdani ve siyasi taassuba karsi toplumun
her kesimini koruyan, vicdan 6zgiirliigiinii saglayarak kisinin baskidan uzak bir sekilde
yasamasini garanti eden bir sistemdir. Laik devlet, temelinde inang¢ 6zgiirliigiiniin yaninda
ibadet 6zgiirliigiinii de barindirmaktadir. Inang 6zgiirliigii simirlandirilamaz kisisel bir
durum olsa da ibadet 6zgiirliigii toplumsal bir durum olup sinirlandirilmasi belirli sartlara
baglanmaktadir. Bu sinirlandirma, ibadetlerin 6zel alandan kamusal alana tasinirken
kamu diizenini bozacak bir durumun olugmasi halinde yiiriirliige girmektedir.

Ibadet dzgiirliigii noktasinda temel alinan dlgiiler toplumsal huzur ve baristir.
Kisinin inanglarim1 6zgilirce yasamasinin teminati olan laik devlet kamusal alandaki
smirlarin asilmasi durumunda veya igerden bir talep oldugu takdirde mabede girebilir.
Ayni sekilde dini yayin ve ihtiyaglari baski ve zorlamaya alamayacagi gibi tiim dini grup
ve kesimlere esit mesafede yaklagsmak zorundadir. Basgil ayn1 zamanda Tiirk toplumunun
gecirdigi ti¢ farkli din devlet iliskisinden ve bunlara bagl olarak ortaya c¢ikan laiklik
devrinden bahsetmektedir. Cumhuriyet donemiyle uygulanmaya bagslanan laiklik
devrinin devlete bagl din sistemi oldugunu ve diyanet araciligiyla din adamlarimin ve
dinin kontrol edildigini soylemektedir. Bu uygulamanin laikligin aslina ters diistiiglinii ve
Diyanetin kurum, yayin ve teskilatlariyla 6zerk bir kimlikte yeniden insa edilerek
tiniversite yapisina kavusturulmasi gerektigini savunmaktadir. Basgil, demokrasi,
hiirriyet ve esitlik iliskisine degindikten sonra demokratik bir hukuk devletinde

hiirriyetlerin, laikligin ve laikligin garanti ettigi 6zgiirliikleri saglayacak kurumlarin neler
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oldugunu ele almaktadir. Demokratik bir hukuk devletinde laiklik ve din hiirriyetinin
teminat1 olarak Anayasa Mahkemesini, referandumu, ¢ift meclisi ve laik mektebi
gostermektedir.

Basgil hiirriyetlerin teminati olarak gosterdigi kurumlardan referandumun,
otoriter bir cogunlugun ideolojik bir rejime destek verecegi ortamlarda gogunlugun hak
ve hukuku gbzetmeyip azinligin haklarini ihlal edecegini belirtmektedir. Cift meclis
usuliiniin ise daha 6nce denenip basarisiz oldugunu ve otoriter rejimlere karsi savunmasiz
kaldigin1 vurgulamaktadir. Laik mektebin ise miifredati, idarecisi, 6greticisi ve tiim
yapisiyla ideolojiden ve siyasetten uzak kalmasi gerektigini savunmaktadir. Laik okul,
insan haklarina, demokrasiye ve hiirriyete deger veren bilingli bireyler yetistirerek hak ve
hukukun bilingli yurttaglar tarafindan temin edilmesini saglamalidir. Basgil’in laikligin
ve din hiirriyeti basta olmak iizere tiim hiirriyetlerin teminati olarak goérdiigii kurum
Anayasa Mahkemesi’dir. Basgil, cogunlugun haklarmi gozeten ve ideolojik hiikiimet
rejiminin ¢ikarlarina uygun yasalar ve kanunlar ¢ikararak azinligin haklarini ihlal eden
meclisi kimin denetleyecegini tartisir. Meclisin, hak ihlalleri yaptigi durumlarda
hiirriyetlerin temin edilmesi i¢in hiirriyet ve hak ihlalini tespit edip gerektigi zaman
anayasaya aykir1 yasa ve kanunlarin sinirmi ¢izebilecek ve yapilan yasanin iptalini
isteyerek ylriitmeyi durdurabilecek kurumun Anayasa Mahkemesi oldugunu
savunmaktadir.

Demokrasi, ¢ogunlugun otoriter bir rejimde esitlik ve hiirriyeti gdzetmeyerek
ozgiirliikleri ihlal edecegi bir sisteme doniisebileceginden anayasaya aykiri hak ihlallerini
ve anayasaya aykirt olarak yapilacak magduriyet doguran yasalarin tespitini yapacak
kurumun Anayasa Mahkemesi sOylemektedir. Anayasa Mahkemesi'nin bugiine kadar
verdigi kararlara ve donemsel kosullara gore sergiledigi durusa bakildiginda baski altinda
kaldigi, hukukun siyaset tarafindan sekillendirildigi ve hukukun ustiinligi
gozetilmeyerek ozglirliikklerin ve hiirriyetlerin ihlal edildigi goriilmektedir. Basgil, ayrica
hukuki bosluklardan dogacak yorum farkliliklar1 sebebiyle hak ihlalleri ortaya
cikabilecegini ve bu yiizden laiklik ve din 6zgiirliiglinlin anayasada genis bir sekilde yer
almas1 gerektigini savunmaktadir. Hukukun ve mahkemelerin siyaset ideolojisi
tarafindan baski altina alindig1 bir rejimde Anayasa Mahkemesi’nin hukuku temin etmesi
diistiniilemez.

Sonug olarak bakildiginda laiklik, din ve devlet islerini birbirinden ayiran inang
gruplari, inanglar ve vatandaslar arasindaki toplumsal barisi ve tarafsizlik ilkesi ile

saglayan ¢ogulcu ve demokratik bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Basgil’e gore
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laiklik, sinirsiz inang 6zgirligii olarak kabul edilse de ibadetin sinirlandirilma kosulu
inang gruplarinin kamusal huzuru ihlal ettigi durumlardir. Laiklik farkli inang, etnik yap1
ve gruplari i¢inde barindan toplumlarda huzur ve barigla yasama kiiltiiriinii saglayacak
cogulcu bir sistem olarak degerlendirilebilir. Teorik boyutta laikligin tasidigi degerin ve
insanlhiga katkilarin yanlis uygulamalarin olumsuz sonuglarindan dolay1 yetirince
hakkettigi degeri géormedigi diisiiniilmektedir. Laiklik sadece din ve devlet iliskilerinde
degil hukuk, egitim ve saglik gibi bir¢ok toplumsal kurum ve yapida da karsimiza
cikmaktadir. Bir kiginin inan¢ ve giyim bi¢imine bakilmaksizin devlet kurumlarinda
cesitli gorevlere gelebilme hakkinin olmasi ve hukuk sisteminde karar yiiriitiicii
mercilerin adalet ve liyakati tesis ederken objektif olmasini garanti edecek sistem yine
laiklik olarak diistiniilmektedir. Bu bilincin toplum geneline yayilmasi ve yanlis

anlayislarin 6niine geg¢ilmesi igin miifredata miistakil bir baslik olarak eklenebilir.



111

KAYNAKCA

Akyiiz, 1. (2016)). Tiirkiye’de Dislayict Laiklikten Pasif Laiklige Gecis Siirecinde
Basortiisti Yasaginmin Kaldirilmast, Journal of Turkish Studies, 11(7), 67-84.

Arabaci, F. (2003). “AB Ulkelerinde Din Devlet Niskileri ve Tiirkiye”, Avrupa Birligi
Ulkelerinde Dinler ve Laiklik, (Haz. Jean Bauberot), Istanbul: Ufuk Kitaplari.

Ates, T. (1994). Diinyada ve Tiirkiye de Laiklik, Ankara: Umit Yayncilik.

Avcl, C. (1990). "Atatiirk, Din ve Laiklik", Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, (6)18,
479-492.

Basgil, A. F. (1960). IImin Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul, Yagmur Yayinlari

Basgil, A. F. (2019). Demokrasi Yolunda, 4. Baski, istanbul: Yagmur Yayinlar

Basgil, A.F. (2020). Din ve Laiklik, Istanbul: Yagmur Yayinlari.

Bauberot, J. (1998). Fransa’da Laiklik: Tarih¢esi ve Giincel Durum. Din —Devlet iligkileri
ve Tiirkive’de Din Hizmetlerinin Yeniden Yapilanmas:i Uluslararasi
Sempozyumu nda sunulmugtur, gev. Inci Yahsi Cinarly, istanbul, Tiirkiye.

Bauberot, J. (2003). "Fransa: "Laik Cumhuriyet"", Avrupa Birligi Ulkelerinde Dinler ve
Laiklik, ¢ev.: Fazl1 Arabaci, Haz.: Bauberot, Jean, Istanbul: Ufuk Kitaplar.

Bauberot, J. (2008). Diinyada Laiklik, ¢ev.: Ertugrul Cenk Giircan, Istanbul: Dergah
Yayinlari.

Baykan, M. (2013). Bir Anaysa Hukuk¢usu Olarak Ali Fuad Basgil. Ord.Prof.Dr. Ali Fuat
Basgil ve Carsamba Sempozyumu, Carsamba Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
Samsun, (1) 81-86

Berkes, N. (2003). Tiirkiye'de Cagdaslasma, istanbul: Yapi Kredi Yaymlar1.

Birinci, M. K. (2018). Hiir Fikirleri Yayma Cemiyeti, Ankara: Liberte Yayinlari.

Bora, T. (2018). Tiirk Sagmin Ug¢ Hilali Milliyetcilik, Muhafazakarlik, Islamcilik,
Istanbul: Birikim Yayinlari

Canatan, K. (1997). Din ve Laiklik, Istanbul: Insan Yaynlari.

Cokogullar Bozaslan, E. (2021). 2002-2012 Donemi’nde Tiirkiye’de Siyasal Alan, Din
ve Ozgiirliik. Uluslararas: Politik Arastirmalar Dergisi, 7(2), 17-33.

Dagci, G.T. (2014). Adnan Dal, Osmanli’dan Giiniimiize Din-Devlet ve Laiklik
Tartismalari, Baris Arastirmalart ve Catisma Coziimleri Dergisi, 2(1), 37-47.

Darende, O.F. (2015). Sekiilerlesme ve Laiklik Uzerine Bir Bibliyografya
Denemesi. Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6(11), 151-188.



112

Demir, H. (2013). Klasik Dénem Osmanli Devleti’nde Din-Devlet iliskilerinin Laiklik,
Sekiilerizm, Teokrasi ve Din Devleti Sistemleri Kapsaminda incelenmesi. Ankara
Barosu Dergisi, 0(3), 269- 288.

Dingkol, B. (2002). Tiirkiye’de Anayasal Diizen ve Laiklik, Laikligin Anayasal ilke
Haline Gelisinin 65. Y1ldoniimii Paneli.

Duman, M.Z. (2010). Tiirkiye’de Laiklik Sorununun Siyasal Temelleri. Uluslararasi
Insan Bilimleri Dergisi 7 (2), 284-303.

Erdal, 1. (2017). Tiirk Modernlesme Siirecinde; Ittihat ve Terakki’den Demokrat Partiye
Siyasal Parti Programlarinda Laiklik. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
10(49), 97-107.

Erdogan, M. (1999). “Laiklik ve Tiirk Uygulamas1 Ustiine Notlar”, Tiirkiye Giinliigi,
Ankara: Say1 13, 53-59.

Erdogan, M. (2013). Ozgiirliik Perspektifinden Hukuk ve Demokrasi. Istanbul: Kesit
Yaylari

Ertan, T.F. (2007). Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasalarinda Laiklik. Ankara Universitesi
Tiirk Inkildp Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, 10(39), 409- 423.

Ertit, V. (2014). Birbirinin Yerine Kullanlan IKi Farkli Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik.
Akademik Incelemeler Dergisi 9, 1

Ertit, V. (2019). Sekiilerlesme Teorisi. Ankara: Liberte Yayinlari

Eryillmaz M. (2019). Ali Fuat Basgil ve Osman Turan’in Din ve Laiklik Anlayiglarinin
Karsilastirilmasi (Yiiksek Lisans Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Konya.

Figlaly, E. R. (2010). Islam Laiklik ve Tiirk Laikligindeki Uygulamalar. Ankara: Berikan
Yayinevi

Gokalp, M. (1963), Haksizliklar Karsisinda Susmayan Alim Ord. Prof. Dr. Ali Fuad
Basgil Hayati- Sahsiyeti Miicadeleleri, Santral Yaymevi, Istanbul.

Gunn, J. (2014). Din Ozgiirligii ve Laisite; ABD ve Fransa Arasinda Bir Karsilastirma,
cev.:Hiiseyin Bal, Omer Faruk Altintas, Ankara: Liberte Yaymlari

Giinaydin, I. (2017). Cok Partili Dénem: Din Siyaset Iliskisi. Toplum Bilimleri Dergisi,
11 (21), 33-53

Kahraman, M. (2008). Avrupa Birligi Ulkelerinde ve Tiirkiye'de Laiklik/Secularism in
the European Union Countries and Turkey. Mustafa Kemal Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, 5(9), 57-77.



113

Karpat, K. H. (2013). Tiirk Demokrasi Tarihi, Istanbul: Timas Yaynlar:
Karpat, K.H. (2021). Osmanli ’dan Giiniimiize Elitler ve Din, Istanbul: Timas Yayinlari

Kirman, M. A. (2016). Din Sosyolojisi SozIiigii. Adana: Karahan Kitabevi

Kirman, M.A. (2005). Din ve Sekiilerlesme Universite Gengligi Uzerine Sosyolojik Bir
Arastirma. Adana: Karahan Kitabevi

Koése, A.& Kiigiikcan, T. (2022). Avrupa Birligi Ulkelerinde Din-Devlet Iliskisi, Istanbul:
Isam Yaymlari

Kurban, F. K. (2019). Ali Fuad Basgil Liberal? Muhafazakdr? Liberal Muhafazakar?

(Yiiksek Lisans Tezi), Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa.
Kurtdas, M. C. (2019). Osmanli Modernlesme Siirecinde Aydinlar ve Biirokrasinin Rolii.
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 29 (1), 399-411

Kuru, A. (2011). Pasif ve Dislayict Laiklik: ABD, Fransa, Tiirkiye. (Cev. E. C. Babaoglu).
Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yaynlar

Kiiciikaga, A. (1996). Tiirkiye 'de Laiklik Seriiveni. istanbul: Emre Yayinlar1

Mardin, Serif (2007), Tiirkive’de Din ve Siyaset, Makaleler 3, (Der) Miimtaz ’er
TURKONE, Tuncay ONDER), Iletisim Yayinlari: istanbul.

Marshall, G. (2020). Sosyoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari: Ankara

Mert, N. (1994). Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Istanbul: Baglam Yayinlari

Ozankaya, O. (1993). Tiirkiye'de Laiklik Atatiirk Devrimlerinin Temeli, 1zmir: Cem
Yayinevi

Ozgelik, Selguk "Ali Fuat Basgil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 5:128-129. Ankara:
TDV Yaynlari, 1992

Ozek, C. (1983). Devlet ve Din, istanbul: Ada Yayinlart

Ruiz, H.P. (2007). Laiklik Nedir? ¢ev: Umran Derkunt, Istanbul: Gendas Kiiltiir Yayinlari

Sesli, Mutlu, Ingiltere, Fransa, Amerika Birlesik Devletleri ve Tiirkiye'de Laiklik
Uygulamalar: (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Siileyman Demirel Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Isparta 2019

Sezen, Y. (1997). Tiirk Toplumunun Laiklik Anlayisi. istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlart

Simsek, V. (2014). Ingiltere’de Devlet Okullarinda Okutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi  Dersinin  (4-8)  Ogretim  Programlarmun  Karsilastirilmast



114

(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Ankara.

Taplamacioglu, M. (1963). Din Sosyolojisi, Ankara: Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar

Telli, R. & Yilmaz, A. (2020). Ge¢ Donem Osmanli Modernlesmesine Genel Bir Bakis.
Liberal Diisiince Dergisi, 25(100), 9-35.

Topakkaya, A. (2017). Ali Fuat Basgil 'de Siyaset Felsefesi. Ali Fuat Basgil ve Siyasi
Miicadeleleri Uluslararas1 Sempozyumu Bildirileri Kitabi, Carsamba Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, Samsun, 25-30

Topakkaya, A. (2017). Ali Fuat Basgil'in Felsefi Goriislerini Etkileyen Diistintirler. Ali
Fuat Basgil ve Siyasi Miicadeleleri Uluslararas1 Sempozyumu Bildirileri Kitabi,
Carsamba Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Samsun, (5) 31-36

Topgu, N. (2019). Millet Mistikleri, haz. Ezel Erverdi-Ismail Kara, Istanbul: Dergih
Yayinlart.

Uslu, S. (2003). Laiklik Din iliskisi. Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 16(16), 235-250.

Yalcin, S. (2011). "Miitefekkir ve Kamil Insan Ali Fuad Basgil" Ord. Prof. Dr. Ali Fuat
Basgil Bildiriler Kitabi. (Ed. Cevdet Y1lmaz). Carsamba Belediyesi, Samsun,

Yiiriik, Tugrul, Cumhuriyet Doneminde Tiirkiye 'de Laiklik Cergevesinde Din Egitimi
(Yiiksek Lisans Tezi), Adana, 2005

Zaim, S. (2005). “Ali Fuad Basgil” Hayatlariyla Yol Gdsterenler. Tiirk Edebiyati Vakfi
Yayinlari, 10-26

Hocam Ali Fuat Basgil. (05.05.2018). https://www.hurriyet.com.tr/yazarlar/taha-
akyol/hocam-ali-fuat-basgil-40826573 Erisim Tarihi: 28.12.2023

Ali Fuat Basgil. (Atatiirk Ansiklopedisi). https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/ali-fuat-
basqil-1893-1967/ : 28.12.2023

Muhafazakar Demokrat Siyasi Kimlik. (2023). https://www.akparti.org.tr/parti/2023-

sivasal-vizyon/sivaset/muhafazakar-demokrat-sivasi-kimlik/  Erisim  Tarihi:
05.12.2023

2002 Genel Secimleri Sec¢im Beyannamesi. (Ocak 2015).
https://www.akparti.org.tr/parti/dosya-arsivi/ Erisim Tarihi: 05.12.2023




115

Erdogan Libya'da da Laikligi Anlatt1. (2011, 16 Eyliil).
https://www.dunya.com/gundem/erdogan-libya039da-da-laikligi-anlatti-haberi-
154316 / Erisim Tarihi: 04.12.2023

2015 Genel Secimleri Sec¢im Beyannamesi. (Ocak 2015).
https://www.akparti.org.tr/parti/dosya-arsivi/ Erisim Tarihi: 05.12.2023

2007 Genel Secimleri Secim Beyannamesi. (Ocak 2015).
https://www.akparti.org.tr/parti/dosya-arsivi/ Erisim Tarihi: 05.12.2023

2018 Cumhurbaskanligi Secimleri ve Genel Segimler Beyannamesi. (Ocak 2015).
https://www.akparti.org.tr/parti/dosya-arsivi/ Erisim Tarihi: 05.12.2023

2007 Genel Secimleri Beyannamesi. (Ocak 2015).
https://www.akparti.org.tr/parti/dosya-arsivi/ Erisim Tarihi: 05.12.2023

2018 Cumhurbaskanligi Seg¢imleri ve Genel Se¢imler Beyannamesi. (Ocak 2015).
https://www.akparti.org.tr/parti/dosya-arsivi/ Erisim Tarihi: 05.12.2023

Artik Katsay1 Yok. (02.12.2011). https://www.milliyet.com.tr/gundem/artik-katsayi-yok-
1469920 Erisim Tarihi: 05.12.2023

Imam hatipli Erdogan: Hic egilmedik. (05.12.2010).
https://www.haber7.com/siyaset/haber/656307-imam-hatipli-erdogan-hic-
egilmedik Erisim Tarihi: 05.12.2023

Erdogan: Tiirban ABD'de ozgur, Tiirkiye'de degil. (06.08.2005).
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/erdogan-turban-abdde-ozgur-turkiyede-
deqil-38737504 Erisim Tarihi: 05.12.2023

Tiurkiye'de Bagortlisi Yasaklarinin ve Diizenlemelerinin  Gegmisi. (05.10.2022)

https://www.dogrulukpayi.com/zaman-tuneli/turkiye-de-basortusu-yasak-ve-

duzenlemelerinin-gecmisi Erisim Tarihi: 05.12.2023

27 Nisan E-muhtirasi Tam Metni. (04.12.2015). https://www.mynet.com/27-nisan-e-
muhtirasi-tam-metni-110102212559 Erisim Tarihi: 05.12.2023




116

Erdogan'dan "laiklik" aciklamasi. (Milliyet, 26.04.2016).
https://www.milliyet.com.tr/siyaset/erdogandan-laiklik-aciklamasi-2234415
Erisim Tarihi: 05.12.2023

Kahraman’in laiklik s6zlerine tepki yagiyor: Koltugu birak. (Hiirriyet, 27.04.2016)
https://www.hurriyet.com.tr/qundem/kahramanin-laiklik-sozlerine-tepki-
yagiyor-koltugu-bhirak-40095089 Erisim Tarihi: 05.12.2023

Giil, laikligin 'Anglosakson' yorumunu ovdii. (25.05.2012).
https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/qul-laikligin-anglosakson-yorumunu-
ovdu-345190 Erisim Tarihi: 05.12.2023

Ayasofya Camii ne zaman agiliyor? (Hiirriyet, 23.07.2020).

https://www.hurriyet.com.tr/galeri-ayasofya-camii-ne-zaman-aciliyor-

cumhurbaskani-erdogandan-ayasofya-paylasimi-41570661/1 Erisim Tarihi:
25.12.2023




117

OZGECMIS

KIiSISEL BIiLGILER

Adr:
Dogum Yeri ve Tarihi:

Tletisim:

IS DURUMU
2016 ~: Milli Egitim Bakanliginda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni olarak halen
caligmaktadir.



