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Yabancilasma, ozellikle hizh toplumsal degisimlerin yasandigi
donemlerde, bu degisimin cesitli boyutlarina ve sonuclarina dikkat ¢ekmek
iizere sosyal bilimlerde yaygin olarak kullanilan bir kavramdir. Yabancilagsma,
verili tarihsel ve sosyolojik gerceklige bireyler tarafindan kutsal, nihai ve
degismez nitelikler atfedilmesinin bir sonucudur. Kurumlari, sembolleri ve
ritiielleri ile bu gercekligin olusumuna insanin iiretici etkinliginin katkisinin goz
ardi edilmesi, yabancilasmaya hem bireysel bilin¢cte hem de toplumsal yasamda
siireklilik kazandirir. Yabancilastirica siirecler dini gelenekler icerisinde ortaya
cikabilir ve o gelenekler araciigiyla mesrilastirihir. Dini gelenekler, Kiiltiirel
uyumsuzluga, norm catismasina, marjinallesmeye, radikal ve fundamentalist
tutumlara kaynaklik etme bakimindan yabancilasmaya yol acabilirler. Dinler,
sosyo-kiiltiirel yabancilasmanin, gelenegin somutlastigi kurumsal siireglerde

mesrulastirilmasina da katki saglayabilir.

Yabancilasma kavram, din-toplumsal degisme miinasebetinin, dinin
toplumsal islevlerinin, dinsel gelenegin ve kurumsallasma bicimlerinin elestirel
degerlendirmesi icin islevsel bir bakis acis1 ortaya koyar. Geleneksel dini
diisiincenin kurumsal temsilinin ve modernlesme donemi din ve egitim
politikalarinin/anlayislarinin yabancilasma diisiincesi etrafinda ele alinmasi

farkh yaklasim ve onerileri giindeme getirebilecektir.



Geleneksel dini diisiincenin ve din egitimi pratiklerinin sosyo-Kkiiltiirel
yabancillasmaya yol acan yoénlerinin, dini bilginin mahiyeti, din egitiminin
biligsel icerigi, inan¢ ve doktrin acisindan tespiti miimkiindiir. Benzer tespitler,
dini gruplar, dinsel soylem bicimleri, siyasal sosyallesme, sekiilerlesme ve
cogulculuk gibi sosyolojik siirecler acisindan da yapilabilir. Bu calismada,
geleneksel dini diisiince ve din egitiminin yabancilasmanin cesitli goriiniimleri
ile miinasebeti, tarihsel ve sosyolojik siirekliligi dikkate alan bir bakis acisiyla

ve Tiirkiye’nin modernlesme deneyimi ¢ercevesinde ele alinmstir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dinsel Gelenek, Modernlesme, Yabancilasma,

Dinsel Yabancilasma, Din Egitimi, Sosyo-Kiiltiirel Yabancilagsma,
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Alienation is a widely used concept in the social sciences which can serve
as an indicator of various dimensions and consequences of social change,
especially during periods of rapid social changes. Alienation is the result of
attributing sacred, final and unchangeable qualities to given historical and
sociological reality by individuals. To ignore the contribution of human activity
to formation of this reality with its institutions, symbols and rituals, gives
continuity to alienation in individual consciousness and social life. Alienating
trends might be developed in religious traditions and legitimated by it. Religious
traditions might lead to alienation by giving rise to cultural incompatibility,
norm conflict, marginalization and radical and fundamentalist attitudes.
Religions may also contribute to legitimization of socio-cultural alienation

through the institutional process in which the traditions have been concreted.

The concept of alienation provides a functional perspective for a critical
evaluation of relationship between religion and social change. Similar critical
evaluations can be applied to the religious traditions and the social functions of
religion and some forms of institutionalization. Taking into account the

institutional representations of traditional religious thought and the policies of

Vi



religion and education in modernization process in the context of the theory of

alienation will be able to raise different approaches and proposals.

Some aspects of traditional religious thought and practices of religious
education which have led to socio-cultural alienation can be determined in
terms of the essence of religious knowledge, and of cognitive content of religious
education, as well as faith and doctrine. Similar results can be put forth in terms
of sociological process such as religious groups, religious forms of discourse,
political socialization, secularization and pluralism. In this study, the relation of
traditional religious thought and religious education with the various
manifestations of alienation is discussed in a perspective which takes into
account the historical and sociological continuity and within the framework of

Turkey’s modernization experience.

Keywords: Religion, Religious Tradition, Modernization, Alienation,

Religious Alienation, Religious Education, Socio-cultural Alienation.
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GIRIS

Sosyoloji, toplumu, toplumsal olgulart ve kurumlar1 yapisi ve degisimi
acisindan ele alir. Toplumsal hayat1 ise dil, kiiltiir, degerler, toplumsal etkilesim,
farklilagsma ve degisim temelinde inceler. Ancak, sosyolojinin mikro diizeyde kisiler
arast iligkileri ve kiigiik 6l¢ekli toplumsal organizasyonlarin yapilarini ve isleyislerini
makro diizeyde ise, genel sorunlari, toplumsal sistemleri ve organizasyonlari konu
edinmesi, hem sosyolojinin ne olduguna yo6nelik tartismalarda, hem de sosyologlarin
yaptigi ¢aligmalarda saskinlik yaratacak bir ¢esitlilik meydana getirmektedir. Buna
ragmen bazi ortak nitelikleri tespit etmek miimkiindiir. Ortak ozelliklerden biri,
sosyolojinin, diger insanlarla miinasebet halinde bulunan bireyi ve toplumsal
yasamin bireyin diislincelerini ve eylemlerini etkileyen tiim yonlerini ele almasidir.
Digeri ise, kisiler arasi miinasebetleri, sosyal gruplari, kurumsal silire¢ ve
organizasyonlari; sosyal yasamdaki degisimin ve duraganligin sebeplerini ve
sonuclarint  toplumsal sistemin diger unsurlar1 ile etkilesimi baglaminda
aragtirmasidir.

Sosyoloji, sosyal gruplar1 ve toplumsal miinasebetleri, yani insanlarin diger
insanlarla nasil etkilesimde bulunduklarini, iletisim, dil, toplumsal statiiler ve roller
bakimindan; biirokrasi, medya gibi toplumsal kurumlari ve sosyal davranig
kaliplarin1 da, hem kendi olusum ve isleyis siiregleri, hem de bireylerin bunlarla
miinasebeti agisindan inceler. Birey ise sosyolojide, toplumsal davranisin sebepleri
ve sonuglart agisindan, yani sosyal cevresi, politik tercihleri, statiisii, kimliginin
unsurlari, sosyal c¢evresinden etkilenme bigimi gibi sosyolojik kategorilerden
yararlanilarak ele ahmr.? Baz yaklagimlar, ekonomik, kiiltiirel veya dinsel
faktorlerin bireye ve sosyal iligkilere etkisini vurgulama egilimindedir. Digerleri ise,
toplumsal aktorlerin hayatt algilama, yorumlama ve bu g¢er¢evede davranma
bicimlerine agirlik vermeyi yegler. Kisaca, kimi sosyologlar toplumsal yasami
anlamaya ve agiklamaya calisirken topluma, Kimileri de bireye oOncelik tanirlar.

Burada oncelikleri belirleyen, sosyologun hangi bilimsel paradigmayi (pozitivist,

! J. Ross Eshleman, Barbara G. Cashion ve Laurence A. Basirico, Sociology, An Introduction,

Harper Collins, New York, 1993, ss. 5-9, 26.
Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, ¢ev. ihsan Capcioglu ve Halil Aydinalp, Birlesik
Yayinevi, Ankara, 2006, ss. 43-51.
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aciklayici/idealist, anlayici) ve hangi sosyolojik teoriyi (islevselcilik, catisma kurami,
etkilesimcilik ya da fenomenoloji gibi) benimsedigidir.

Gergekligin toplumsal dogasi ve insasi ile ilgilenen sosyoloji, toplumsal
gercekligin insan eylemleri ile kurulduguna, insanlarca tretilen kiiltiirel araglar ve
toplumsal kurumlar tarafindan siirdiirildiigiine ve aslinda her giin yeniden
kurulduguna dikkat c¢eker. Giindelik gercekliklere veya sagduyu bilgisine bir
sorgulama mesafesinden bakan ve hazir cevaplara mesafeli olan sosyologlar, tekil
aciklamalara da topyekan degerlendirmelere de kuskuyla yaklasirlar. Genel kabuller,
resmi goriisler yahut yayginlik Kategorisi, onlarin agiklamalart i¢in sorgulama
alanlaridir. Sosyoloji elestirel bir yaklasimi gerektirir ve ¢ogu zaman elestirel
yorumlara ulagir. Tarihsel, siyasal, kurumsal siiregleri veya esitsizlik, ayrimeilik,
sosyal adalet yahut egitim gibi konular1 ele alirken, aciklarken elestirel ve siipheci
davranmak durumundadir.’ Bilginin toplumsal kokenlerini arastirma, bilen ile
bilinenin —toplumsal aktorler cogu zaman kendi bilgilerinin kesin, kanitlanmis ve
sliphe gotiirmez olduguna inanirlar/varsayarlar— arasina mesafe koyma ve onu bilinir
olmaktan ¢ikarma (defamiliarization) sosyolojinin isidir. Kiiltlirel sermaye ile
kurumsal pratiklerin hangi tiirden bilginin mesru oldugunu belirleme giicii de
sosyolojik sorgulamay1 gerektirir. Zira bilginin toplumsal karakterini 6ne ¢ikarmak,

dili, kiiltiirii ve kolektif olan1 vurgulamak demektir.

Sosyologlar dine yonelik arastirmalarinda kurumsal bir bakis acis1 kullanirlar.
Bir dini inancin gegerliligi, degeri yahut faydasi hakkinda degerlendirme yapmak
yerine, dindarligin temel boyutlarimi tespit etmeye, tanimlamaya ve anlamaya
calisirlar. Bu anlama ¢abasi dini gruplarin Orgiitlenme big¢imlerinden, yarattiklar
kiiltiirel dinamiklere; dinin toplumsal biitiinlesme veya c¢atigmadaki roliine; din ile
toplumsal yasamin diger sahalar arasindaki iliskiye kadar uzamr.® Din sosyolojisi
alaninda yapilan calismalardan tarithi ve tipolojik karakterde olanlar da emprik

arastirmalar da, dini inangla toplumsal alandaki bazi tutum ve davraniglar arasindaki

Inger Furseth ve Pal Pepstad, An Introduction to the Sociology of Religion, Classical and
Contemporary Perspectives, Ashgate, Aldershot, 2006, ss. 3-4.

Zuckerman, ss. 42-51.

Peter Burke, Bilginin Toplumsal Tarihi, gev. Mete Tungay, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul,
2001, ss. 2-4, 7-8; Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat, Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, 2.
Baski, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2007, ss. 16-23.

Melvin L. DeFleur, William D’ Antonio ve Lois B. Defleur, Sociology, Scott, Foresmann, lllinois,
1976, s. 470.



iliskiyi tespit etmeyi amaglar. Dini gruplarin gelisimini ve organizasyon bi¢imlerini
konu edinen calismalar ise, zihniyet yapilarinin ¢oziimlenmesi igin elverisli
malumatlar sunar.”

Yasanan ¢esitli degisimler karsisinda bireylerin veya toplumun gelistirdigi
toplumsal uyum stratejileri kadar, uyumsuzluklar ve sapma bigimleri de sosyolojinin
konusudur. Bazen bireylerin veya topluluklarin toplumsal giiclerle miicadele
bi¢imleri, bazen de toplumsal giiglerin birbirleriyle olan miicadeleleri sosyolojinin
ilgi alanmna girer. Sosyologlar, toplumsal normlara, kurallara yahut kurumsal
stireclere Uuyumsuzlugun ortaya cikardigi sorunlarla; din, gelenek ve moda gibi
toplumsal olgularin degisim yaratma yahut degisime direnme giicti gibi konularla da
mesgul olurlar. 8

Din, felsefe, teoloji, tarih, psikoloji, pedagoji, dinler tarihi gibi pek g¢ok
disiplinin konusudur ve din sosyolojisi bunlarla konu benzerligi yaninda yontem ve
amaglar1 bakimindan da benzerlikler tasir. Disiplinlerin aralarindaki sinirlar ¢ok
kesin olmamakla birlikte, sosyoloji, normatif olmayan karakteri ile insanlarin neden,
nasil inanmast ve eylemesi gerektigini sdyleyen teolojiden ve pedagojiden; dinin,
dinsel bilginin kaynaklari1 ve igerigini sorgulayan felsefeden ayrilir.  Yine
psikolojinin dine ilgisi temelde, bireyin dini yasantisina yonelikken, sosyoloji, dinin
toplumda oynadigi rolii, toplumsal davranisa, kurumsallagsmaya katkisini, toplumsal
olgularla miinasebetini ve toplumsal tezahiirlerini ele alir. Tarih ise, tekil ve
benzersiz olaylara agirlik veren idiografik karakteri ile genellemeler ve soyutlamalar
vasitastyla toplumsal yasalar ve modeller iiretme arayisinda olan sosyolojik
paradigmayla ayrisir.

Sosyolojinin dine yaklasimi Dinler Tarihi’nden de farklidir. Dinler tarihi,
diinya dinlerinin tarihsel gelisimlerine ve muhtevalarina dair detaylara ve dini
gelenek, ritiiel ve dogmalarin tanimlanmasina ilgi duyarken; din sosyolojisi, dinlerin

tarihsel gelisimlerine, dini fikirlerin, ritiellerin ve diger dini pratiklerin igerigine

" Elizabeth K. Nottingham, “Din Sosyolojisi Arastirmalari”, ¢ev. Mehmet Ali Kirman, Din

Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt: 4, Say1: 3, 2004, ss. 156-162.

& Eshleman, Cashion ve Basirico, ss. 186-191; Zuckerman, ss. 48-51.



ancak dini hayatla onun toplumsal baglami arasindaki miinasebetin anlagilmasina

yapacag katki nispetinde ilgi duyar.’

Din sosyolojisi, dinleri, grup mensubiyetinin dinamikleri, toplumsal gruplarin
yapisi ve degisimi agisindan; sosyal olaylar1 ise dini hayat, inanglar, davranislar, dini
gruplar ve cemaatler iizerindeki etkileri bakimindan inceler. Dinin aracilik ettigi veya
basrolde oldugu toplumsal miinasebetleri ve kurumlari; bunlarin bagl bulunduklari
tarihsel, toplumsal veya kiiltiirel sartlar1 ve meydana getirdikleri degisimleri ele alir.
Din sosyolojisi, dinin toplum hayatindaki yerini, islevlerini, dinsel Orgiitlenme
bi¢imlerini, kurumsallasmis dini otoriteyi ve dinin aile, ekonomi, ahlak ve siyaset
gibi diger sosyal kurumlarla etkilesimini konu edinir. Toplumsal olgulari, sosyal
etkilesim ve kurumsallasma modelleri agisindan ve bunlarin olusum, degisim
stireglerine dinin katkis1 veya o alanlarda meydana gelen degisimlerden etkilenmesi
bakimindan sorunsallastirir.”® Bizim arastirmamiz acisindan 6zellikle vurgulanmasti
gereken husus, din sosyolojisinin sosyal davranis Oriintiilerini, zihniyet yapilarini
incelemesi ve bu incelemeler neticesinde dini hizmetler, dindarligin boyutlari, dinsel
egilimler, inanglar ve bunlarin ekonomi, politika, aile hayati, egitim, bosanma,
intihar, sekiilerlesme, moda gibi tutum, kabul ve davraniglarla miinasebetine dair
ulastig sonuglar ve bunlara yonelik degerlendirmelerdir.'* Ulagilan sonuclarin ve
bunlara yonelik degerlendirmelerin yine sosyologun igerisinde konumlandig:
paradigmanin ve kuramsal yaklasimin rengini tasiyacagini da ifade etmeliyiz.
Ornegin islevselci bakis agisiyla din, toplumsal sistemin isleyisine katkis1 ve sosyal
dayanigsmanin, kontroliin meydana gelmesine ve siirdiiriillmesine etkisi agisindan
sosyolojik ilginin konusu haline gelir. Catismaci perspektif ise dini, egemenlik,
iktidar ve toplumsal smniflar temelinde, giicii elinde bulunduran bireylerin veya

gruplarin konumlarini megrulagtirmalarini saglayan bir vasita olarak ele alir.™?

Furseth ve Pepstad, ss. 9-12; Din sosyolojisinin konu ve yontem bakimindan genel sosyoloji ile
miinasebeti ve din aragtirmlarmin sosyolojik arastirmalara katkisi ig¢in bkz. Robert Wuthnow,
“Studying Religion, Making it Sociological”, Handbook of The Sociology of Religion, (Ed.
Michele Dillon), Cambridge University Press, Cambridge, 2003, ss. 16-30.

Unver Giinay, Din Soyolojisi, 3. Baski, insan Yayinlari, Istanbul, 2000, ss. 41, 52-56; Michele
Dillon, “The Sociology of Religion in Late Modernity”, Handbook of The Sociology of
Religion, (Ed. Michele Dillon), Cambridge University Press, Cambridge, 2003, ss. 7-8.
Zuckerman, ss. 52-53

Eshleman, Cashion ve Basirico, ss. 344-352; Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 3. Baski,
Sentez Yayincilik, Istanbul, 2012.
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Kendi perspektifimiz agisindan, bir dine mensubiyetin, sahip olunan dinsel
kimligin, belli bir cemaate baglilik gibi hususlarin insanin nerede dogduguyla,
nerede, ne zaman ve kimlerle yasadigiyla ilgili oldugu, dahasi, i¢inden gelinen dini
kiltliriin insanlarin siyasal tercihlerini, ekonomik etkinliklerini, toplumsal tercihlerini
nasil etkiledigi ve bunlardan nasil etkilendigi de vurgulanmasi gereken
hususlardandir. Yine, 6rnegin dinin bir toplumsal insad oldugu fikri herhangi bir
dindar ig¢in kabul edilmesi neredeyse imkansiz bir fikirdir. Din ve dine dair
meselelerde inanilagelen, genis toplumsal kesimlerce yaygin bigimde kabul ve temsil
edilen ‘bilgi’ye yonelik her tiir sorgulama veya gercgekliginden kusku duyulmayan
iddia ve talepleri insan Urlinliymiis gibi gérme infiale yol agar. Dinin biitiiniiyle
toplumsal inga oldugunu iddia eden ve askin varolusu reddeden sosyologlar yaninda,
dinin gerceklik iddialarinin dogrulugunu veya yanlishigini aragtirmanin sosyolojinin

isi olmadigini diisiinenler de vardir.™

Sosyolojide yabancilagsma diislincesi, toplumsal sistemin isleyisi, bireylerin
toplumsal sistemin o6geleriyle ve bunlarin birbirleriyle miinasebeti baglaminda ele
alinir. Sosyal hayatin en énemli 6gelerinden biri olan din, gerek toplumsal sistemin
isleyisine katkisi itibariyla, gerekse degerlere kaynaklik etme ve davraniglara yon
verme bakimindan yabancilasmaya doniik analizlerin g¢ergevesine dahil olur. Din,
kiltlir, egitim gibi olgular etrafinda meydana getirilen toplumsal normlar1 veya
idealleri benimsememe, onlarla ¢atisma veya degerler diinyasinda meydana gelen

" Ancak, dinin geleneksel

belirsizlik ve islevsizlik yabancilasmaya yol acar.
toplumlardaki konumu ve islevleri agisindan yabancilasma diisiincesiyle miinasebeti
ile rasyonalizasyon, sekiilerlesme, c¢ogulculuk gibi degisimler neticesinde dinin,
dinselligin, dinl kurumlarin ve bireylerin yabancilagsma deneyimleri farkli bakis
acilarmi gerektirmektedir.

Belli bir toplum kesiminin bazi dini ve toplumsal degerlere ve normlara
yabancilagsmas: veya belli bazi normlar s6z konusu oldugunda bunlar arasinda

tercihte bulunmakta zorlanmasi, yani norm c¢atigmasi yasamast ile bir toplum

kesiminin diger toplum kesimlerine, siyasal topluma ya da iktidara yabancilagmasi

18 Zuckerman, ss. 54, 57.

14 Richard Schacht, Alienation Anchor Books, New York, 1970, ss. 177-179; Marvin B. Scott, “The
Social Sources of Alienation”, The New Sociology, (Ed. Irving L. Horowitz), Oxford University
Press, New York, 1965, s. 241.



farklidir. Ornegin, inanan insanlar icin geleneksel toplumsal yapmin ¢dziilmesiyle
birlikte dini normlarin islevsizlesmesinden yahut sekiiler normlarla ¢atigsmasindan
dogan yabancilagmanin hem karakteri farklidir hem de ortaya g¢ikaracag tepkiler
veya sonuglar ayr1 bir degerlendirmeyi gerektirir. Oysa sivil toplum, siyaset, egitim,
ekonomi, degerler diinyasi1 gibi degiskenler acisindan farkli deger yargilarina,
beklentilere sahip olan gruplarin birbirleri veya iktidar karsisinda tecriibe edecekleri
yabancilasmanin bambaska boyutlar1 vardir. Bu durumu, bireysel yabancilasmanin
cesitli boyutlar1 ile toplumsal yabancilasma arasindaki farkta da gozlemlemek
miimkiindiir. Bireyin dinsel yabancilagmasi ile din, dini gelenekler, din egitimi veya
laiklik politikalarinin grup ya da cemaat diizeyinde yol agtifi yabancilagsma
deneyimleri de farklilik gosterir. Din, dinsel gelenekler ve din alaninda yapilan

siyasal diizenlemeler bireyde ¢esitli yabancilagma bi¢imleri ortaya ¢ikarabilir.

Normatif diizenlemeler yapma, toplumsal yapiyr belirleme, etkileme,
degistirme; genel tepkilere veya ortak ¢oziimlere yol agma gibi bireyi asan ve
kusatan, yaygin ve siirekli etkiler ortaya koyabilen toplumsal olgular, sosyolojik
sonuglara yol agar ve sosyolojik bakis agisiyla ele alinmalar1 gerekir. Bu itibarla,
dinsel hareketlerin, askin bir otoriteden kaynaklandiklarina ve bireylere, diger
toplumsal hareketlere nispetle, tutum ve davranislarimi degistirmeleri hususunda
yogun manevi baski uygulayabildiklerine dikkat ¢ekilmelidir. Dinlerin gergegin
tekliginden yola ¢ikmasi ve belli bir dinin mensuplarmin hakikati kendi tekellerinde
bulundurduklarina inanmalari, dinler arasi rekabete yol actigi gibi, toplumsal
catismaya, yabancilasmaya veya kolektif tepkileri1 oOrgiitleyerek devrimci

potansiyellerin gelismesine de sebebiyet verebilmektedir.™

“Toplumsal yabancilagsma”nin tipik goriinimlerinin tespiti, bunlarin dini
diisiince ve gelenekle iliskisi ve egitim yoluyla aktarilmasi ise diyalektik bir bakis
agisina ihtiyag duyar. Gorildigi kadariyla, bu alanda yapilacak tespit ve
degerlendirmeler, hem yabancilasmanin sosyoloji, psikoloji ve sosyal psikolojide
tanimlanan boyutlariyla, hem de modernlesme siirecinin ortaya koydugu imkéan ve
sorunlarla dogrudan iligkilidir. Bu baglamda, siyasal sistemin yasadigr devrim ve

doniistimler kadar, toplumun farkli kesimlerinin modernlesmeyi ve modernlesmeyi

> Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, Baglam Yaynlar1, istanbul, 2000, (Din Toplum), ss.
13-14.



tasityan enstriimanlart algilayls ve onlara mukabele edis bicimi de Onem arz
etmektedir.

Bu tezde, elden geldigince, dinsel geleneklerin olusumundan, g¢esitli
degisimler karsisindaki tutumundan ve dinsel geleneklerin sosyo-kiiltiirel formlar
igerisinde veya kurumsal siiregler araciligiyla aktarilmasindan kaynaklanan
yabancilastirici  stireglere agirlik verildigi belirtilmelidir. Bireyin dini gelisimi
esnasinda ortaya ¢ikan yabancilasma deneyimi, kanaatimizce, dinsel gelisim

teorilerini merkeze alan daha psikolojik bir arastirmay1 gerektirmektedir.

Oncelikle belirtilmesi gereken diger bir husus, kuramsal zemini yabancilasma
diisiincesi olan bu g¢alismada, din, dini diisiince ve gelenekler konusunda elestirel
yaklagimlardan hareket edildigidir. Bu yaklagimlar her ne kadar din, dinsellik, dini
gelenek ve dinsel biling gibi konular1 baz1 meta teorilere baglama arayisinda olsalar
veya yerine gore indirgemecilikle suglansalar da, dini geleneklerin olusumuna ve
islevlerine dair yararli analizler ortaya koymaktadir. Bu elestirilerin hareket
noktasini, dini hayatin ve gelenegin verili, duragan bir yap1 degil, aksine dinamik ve
degisken bir silire¢ oldugu yoniindeki kabul olusturur. Bu baglamda, dinsel
geleneklere yoneltilen, statilkoyu destekledigi, inanan insanlarin aleyhine olmak
tizere iktidarla birtakim iligkilere girdigi, bazi toplumsal baskilar1 mesrulagtirdigi,
dinselligi veya dini hayati tek boyuta indirgedigi ve bireysel anlama ve insay1
kisitladig1 yoniindeki elestiriler dile getirilebilir.*® Dini geleneklerin kendi iglerinden
de elestirel diisinceler ¢ikardigi malumdur. Bunlari biitliniiyle goz ardi etmemekle

beraber, biz ¢ogu felsefeden ve sosyolojiden gelen modern elestirileri dikkate

* D. George Brown, An Examination of Alienating Trends in Religious Education,

Yaymlanmamis Doktora Tezi, Graduate Department of Theory and Policy Studies in Education,
Toronto Universitesi, 1997, ss. 84-86. Bu tez dini kurumlarin olusumu ve dini geleneklerin
yabancilastirict etkisini dort temel etken gergevesinde ele almaktadir. Bunlar, dini kurumlardaki
hiyerarsik yapilanma, manastir hayati, teolojik spekiilasyonlar ve dini diisiince ve geleneklerdeki
erkek egemenligidir. Tezde din-yabancilasma iliskisi, Hegel, Marx, Nietzche, Freud ve
Habermas’in diisiinceleri etrafinda iglenmistir. Bireylerde dini diislincenin gelisimine dair bazi
emprik ¢aligmalardan yola ¢ikan tez, yabancilasmay1 ortadan kaldiracak bir yaklasim olarak
Wilfred Cantwell Smith’in din yorumunu ele almaktadir. Cantwell Smith, yabancilagmay1 imanin
inanca, gelenegin putperestlige ve toplumun kiilte doniismesinde gérmektedir. Tezin son bdliimde
ise, daha anlamli ve yabancilagmay1 onleyici bir din egitimi i¢in Oneriler siralanmaktadir. Bunlar
soyle ozetlemek miimkiindiir: a) Din egitimi, hikmeti, manevi tecriibeyi ve insan1 merkeze alan
biitiinciil bir yaklagimi esas almalidir. b) Din egitimi hem bir 6grenme hem de kendini kesfetme
stireci olmalidir, yani bilgi edinme kadar duygusal niteliklerin gelisimine de katki saglamalidir. c)
Insanlarin farkli yollarla 6grendigi bir ger¢ek olduguna gére, din egitimi de farkli grenme
modellerini kullanmalidir.



alacagiz. Dini disiince, gelenek ve din egitimi hakkindaki degerlendirmelerimizde

agirh@in kurumsal yapi ve siireglere verilecegini de belirtmeliyiz.

Dine ve geleneksel dindarliga yoneltilen elestiriler temelde onun
mesrulastirma islevine yoneliktir. Berger’e gore din, toplumsal diizeni, ona siireklilik
ve degismezlik goriintlisii vermek suretiyle mesrulastirir; toplumsal gercekligi,
kurumlar1 ontolojik bir statii bahsederek muhafaza eder. Dinin tanimladigi bu
cergevenin disina ¢ikmak anomiye ve yabancilasmaya yol agar. Ancak dinden gelen
bu mesrulastirict etki, insanin kendi etkinliginin birer sonucu olan seyleri insaniistii
ve tarih dis1 ‘olgu’lara doniistirme egilimindedir. Insanla “iiriin’ii arasindaki
diyalektigin inkarina gotiiren bu siire¢, dinselligin, bireylerin igsellestirdikleri fakat
disa vurmada basarisiz olduklar1 dini hayatin devamlilik arz eden, yabancilastirici ve
tek tarafli bir siire¢ oldugunu ifade eder. Dinsel yabancilasma, temelde bireylerin
dinsel yasamin tarihsel gelisimini tanrisal olarak verili saymalariyla yahut tarihin
belli donemlerinde insanlarm dinsel tecriibe, deneyim veya diislincelerinin
“irtin’lerini dogmatik bir tarzda ele almalariyla ortaya c¢ikar. Yabancilagma egilimi
dini gelenekler igerisinde gelisir ve dinsel sembollerin segmeci bir yaklagimla
kullanilmasi yoluyla bu gelenek araciligiyla mesrulastirilir.'” Dinden kaynaklanan
yabancilasmaya ve dinselligin bazi yeni formlarma yonelik yabancilagsma kurami
etrafinda yapilan degerlendirmeler, Birinci Bolim’de tezin kavramsal, kuramsal
zemini ortaya konurken genisce ele alinacaktir. 18

Toplumsal gercekligi korumaya ve silirdirmeye doniik aciklama ve
mesrulastirmalarin bir¢ok kaynagi olabilir. Ancak, dinden gelen agiklamalar ve dini
mesrulastirmalar giicinii kutsaldan ve ona dair agiklamalardan aldigindan, yayginlik
ve etkinlik bakimidan ayri bir 6nemi haizdir. Zira gerek kurumsallagsma, gerekse
toplumsal olarak nesnellesen bilgi, deneyim ve paylasilan degerler agisindan dinin
mesrulastirict islevi, Ornegin siyasal otorite acisindan hem yasal mesruiyetin
temininde, hem de toplumsal mesruiyetin saglanmasinda ve siirdiiriilmesinde iki
yonlii bir etki meydana getirir. Bu etkinin ve yayginligin temel niteligi, bir dnceki

paragrafta da ifade ettigimiz gibi, toplumsal diizenin ve kurumlarin kdinatin temel

7 Ppeter L. Berger, Kutsal Semsiye, Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, cev. Ali Coskun,

Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2000, (Kutsal Semsiye), ss. 38-39, 75-80, 141-144.
Oenekler igin bkz. Gregory Baum, Religion and Alienation: A Theological Readings of
Sociology, Paulist Press, New York, 1975, ss. 8-19, 23-33.
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diizenin bir pargasi, ontolojik birer olgu seklinde sunulmasidir. Dini geleneklerin ve
dinsel sembollerin olusturdugu diinya goriisii ve anlam ¢ergevesi, siirekli, istikrarli ve
anlamli bir toplumsal diizen 6ngoriir. Bu toplumsal diizenden kopus ise anomi ve
yabancilagsmaya yol acar.'®

Yabancilasma, diyalektik bir siire¢ igerisinde, ya bireyin kendisini biitiinliyle
toplumsal yasamla Ozdeslestirmesi ve  kendi gercek benliginden ve insani
dogasindan uzaklagsmasiyla yahut toplumsal realiteyi yeterince igsellestirememesi ve
bu gercgekligin tasiyicilariyla 6zdeslesememesi sonucunda ortaya ¢ikar. Yabancilasan
bireye toplumsal diinya kat1 ve degismez goriiniir. Fakat buna ragmen, yabancilagsan
bireyin diinya goriisii diyalektigin bir iiriiniidiir ki, Berger bu durumu, “diinyanin tek
yanli nesnellesmesi” (one sided objectivation) diye tarif etmistir. Yabancilasan birey,
toplumsal gergekligi digsallastiramaz, insan eli ile kurulan diinyaya somut ve
degismez nitelikler atfeder. Gelenegin olusmast ve kalicilik kazanmasi da bu tek
yanl diyalektigin bir sonucudur. Oyle ki, birey zaten dogru algilayamadig: siireglerin
yeniden insasina da katilamaz.?°

Yabancilasmanin bireysel ve toplumsal sebepleri ve goriintiimleri egitim, statii
ve 6znel deneyimler ¢ergevesinde kisilere; toplumsal gruplara, dini inanca, mensup
olunan ‘cemaate’, toplumsal iliskilerin bigimine, ortak olunan veya maruz kalinan
iktidar iligkilerine, toplumda cari olan iiretim bi¢imine, tiiketim kiiltiiriine ve bizim
calismamizin Onemli bir kismi agisindan, politik siireclere goére degisiklik
gostermektedir. Literatiirde bu degiskenlerin neredeyse her biri agisindan

1

yabancilasmanin tespitine yonelik calismalar meveuttur.?t Bu tezde ise, belli bir

9 Mesruiyetin validity, explanation, legitimacy, Justification baglammnda tamimlar1 ve dinin

mesrulastirma  giicii i¢in bkz. Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, Ark Yaynlari,
Istanbul, 2005, (Mesrulastirma), ss. 11-14, 128-131, 48-53; mesruiyetin kurumsal boyutu, siyasal
diizen ve otorite ile miinasebeti i¢in ayn1 eserin 14-20. sayfalarina bakilabilir.

20 Berger, Kutsal Semsiye, ss. 138-145; Brown, ss. 6-10.

21 Ornegin bkz. Ada W. Finifter, “Dimensions of Political Alienation”, The American Political

Science Review, Vol. 64, No. 2, 1970, ss. 389-410; Melvin Seeman, “Poverlessness and
Knowledge: A Comperative Study of Alienation and Learning”, Sociometry, Vol. 30, No. 2,
1967, ss. 105-123; Wayne E. Thompson ve John E. Horton, “Political Alienation as a Force in
Political Action”, Social Forces, Vol. 38, No. 3, 1970, ss. 190-195; Ulkemizde farkli disiplinlerde
yabancilasma konusunda yapilan ¢alismalardan bazilari ise sunlardir: Vehbi Bayhan, Universite
Gengcliginde Anomi ve Yabancilasma, Kiiltiir Bakanlhigi Yayinlari, Ankara, 1984; Pars Esin, is
Béliimii, Yabancilasma ve Sosyal Politika, AU Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yaylari, Ankara
1982; Dogu Ergil, Yabancilasma ve Siyasal Katilma, Olga¢ Yayinlari, Ankara, 1980; Faruk
Karaca, Psiko-Sosyal A¢idan Yabancilasma ve Dini Hayat, Bil Yaynlari, Istanbul, 2001.
Karaca, bu caligmasinda, egitim ve sosyo-ekonomik diizeyle bireysel ve toplumsal yabancilagma



tarihsel ve toplumsal boyut ve derinlik gergevesinde, dinin ve din egitiminin
yabancilastirici etkileri ele alinmaktadir. Basarilabildigi 6l¢iide, dini enformasyonun
hem formel hem de informel boyutuna gondermeler yapilacaktir.

Yabancilasma kavraminin degerler alami ile iliskilendirilmesinde, temel
egitim felsefelerinden yararlanilabilir. Din egitiminin sosyolojik temelleri
baglaminda, yabancilagma-din egitimi miinasebeti s6z konusu oldugunda ise,
genelde egitim ve siyaset sosyolojisi kuramlarinin, 6zelde ise “politik yabancilagsma”
teorilerinin yararli analiz araglari temin edebilecegi diistintilmistiir. Tirkiye’de
yasanan modernlesme deneyimi ele alinirken, yabancilasma acisindan yapilacak
coziimlemelerde tarihi, siyasal ve sosyolojik gerceklere dayanan “siyasal sosyallesme
teorisi”nin?’, sekiilerlesme teorilerinin,®® modernlesme-din ve din-siyasallagma
iliskisini ele alan ¢aligmalarin yorumlayici ve elestirel perspektifler saglayabilecegi
ongorilmiustiir.

Tezin basliginda yer alan Tiirkiye’nin modernlesme siireci ifadesi, aslinda bir
siirlamayi dile getirmenin yaninda, ele aldigimiz konunun zaman-mekan bagintisina
ve ¢Oziimlemeye calistifimiz sorunlarin ve degisimlerin basat faktorlerine ve
karakteristigine de gonderme yapmaktadir. Bu sinirlayict ifade, kendileri de
sosyolojik ilginin konusu olan dinsel kurumsallasma big¢imleri, dini enformasyon,
egitim, sekiilerlesme, politika gibi olgu ve siireclerin bir tarihsel perspektife
yerlestirilmesi amacin1 giitmektedir. Zamana, tarihsel perspektife bagli kurgulama
yahut sosyolojik muhayyile, bir taraftan ele alinan sorunlar1 6rneklemeye, diger

tarftan da yeri geldiginde ve ihtiya¢ duyuldugunda soyutlamaya imkan verecektir. Bu

arasinda, dindarligin bilgi boyutu ve ic¢sel dini motivasyonla bireysel yabancilasma arasinda
negatif; heterodoks inan¢ ve uygulamalarla bireysel ve toplumsal yabancilagma arasinda ise
pozitif korelasyon tespit etmigtir. Detaylar i¢in bkz. ss. 198, 212-213, 247-251.

Genel toplumsallagma olgusunun énemli bir unsuru ve toplumsallagsmanin 6zel bir bigimi seklinde
tanimlayabilecegimiz siyasal sosyallesme, bireylerin siyasal yonelimlerini ve tutumlarini, bazi
siyasal degerleri ve davranis kodlarini edindikleri, egitim ve benzeri araglarla siysal degerlerinin
olusturuldugu ve siyasal yapi ile biitiinlestikleri silire¢ seklinde tanimlanabilir. Ayrintili bilgi icin
bkz. Ismail Kaplan, Tiirkiye’de Milli Egitim ideolojisi ve Siyasal Toplumsallasma Uzerindeki
Etkisi, 4. Baski, Iletisim Yayzilar1, Istanbul, 2005, ss. 13-16.

Sekiilerlesmenin, toplumsal hayatta dinin ve dinsel kurumlarin eski Onemini ve islevlerinin
¢ogunu yitirmesi, ahlakin kaynaginin ve ahlaki eylemin niteliginin belirlenmesi hususunda artik
dini referanslarin ve kutsalin 6lgiit olarak kullanilmamasi ve geleneksel, kurumsal dindarligin
yerini dindarligin kisisel formlarmin almasi gibi tamimlar1 ve sekiilerlesme teorileri igin bkz.
Judith Fox, “Secularization”, The Routledge Companion to the Sociology of Religion, (Ed.
John R. Hinnels), Routledge, London and New York, 2005, ss. 292-298.
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yaklagim, 6znel, ideolojik degerlendirmeler yerine tarihsel ve toplumsal gercekligi
hesaba katan bir yontemi gerekli kilacak; tesadiifiligin Karsisina ¢ok faktorlii analizi
ve konunun gerektirdigi se¢meci yaklasimi, yani uygun yontemsel araclarla
calismay1 g:lkatraCaknr.24 Modernlesmenin kendisi ise, nedenselliklere dayali tiimel
bir gelisme veya ilerleme degil, rasyonalizasyon, bireysellesme, toplumsal
farklilagsma gibi araglariyla toplumsal yasamda ve zihniyet diizeyinde meydana
getirdigi  degisimlerin  yaninda  ortaya ¢ikardigi  paradokslarla  birlikte
degerlendirilecektir.?

Calismamizin Ikinci Boliimii’nde, hem kendi tarihsel, toplumsal hafizamizi
harekete gegirme, hem de Tiirkiye’de din-toplumsal degisme miinasebeti
cercevesinde tezin tarihsel zeminini kurma adma, degisimin oldugu kadar
tartigmalarin da baslangici sayabilecegimiz Tanzimat donemine ve sonrasindaki
modernlesme cabalarina yer verilmistir. Tanzimat ve Mesrutiyet tecriibeleri siyaset,
hukuk ve egitim alaninda yapilan reformlar etrafinda ele alinmis; konumuz agisindan
onem arz eden degisim ¢abalar1 ve bunlarin ortaya c¢ikardigi reaksiyonlar
irdelenmistir. Sozii edilen modernlesme ¢abasini ve laiklesme siirecini dogru tasvir
etmek, Osmanli Devleti’nin yenilesme g¢abalarini, 6zellikle de tartismalarin hayli
zengin ve canli oldugu II. Mesrutiyet deneyimini iyi analiz etmeye baghidir. Bu
sebeple, tezin teorik g¢ergevesinin ardindan Tanzimat doneminden itibaren Siyaset,
hukuk ve egitim alaninda yapilan reformlar: ele almay1 uygun gordiik. Ayn1 bdliimiin
alt bagliginda, din-devlet miinasebetine ve lilkemizde din egitiminin politik, ideolojik
boyutlarina dikkat ¢ekmek amaglanmigtir. Aydinlarin, siyaset sosyolojisi ve egitim
politikalar ile yakinen iliskili olan bu konuya yaklagimlarina ise sinifsal biling ve
iktidar odagi ile miinasebet baglami gozetilerek yer verilmektedir. Tiirkiye’de
yasanan tecrilbbenin dogru ‘okunmasinin’ ve toplumsal yabancilasmanin tipik
goriinlimlerinin tespitinin bu iki temelde yapilacak analizlerle miimkiin olabilecegi
kanaatindeyiz.

Adina ister batililasma, ister cagdaslasma yahut modernlesme denilsin, 18.

yizyilin son ¢eyreginden itibaren kurumsallagma, egitim, siyaset ve zihniyet

* C. Wrigt Mills, Toplumbilimsel Diisiin, cev. Unsal Oskay, Der Yaymlari, Istanbul, 2007, ss.

240-258.
Hans Van Der Loo ve Willien Van Reijen, Modernlesmenin Paradokslar1 Sosyolojik Bir
Yaklasim, ¢cev. Kadir Canatan, Insan Yayinlari, Istanbul, 2003, ss. 40-48.
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alanlarinda Bati’da yasanan degisimlere ayak uydurma, onlari taklit etme ve varolan
geleneksel yapilart bu dogrultuda tadil etme ¢abasi, bu siirecin temel niteligidir. Zira,
II. Mahmud dénemine kadar, “serbest kiiltiir degisimi” seklinde cereyan eden Bati
medeniyeti ile miinasebet, bu tarihten itibaren halkin talep ve beklentilerini dikkate
almayan ve siyasal iradenin tercihleri ile sekillenen “mecburi kiiltiir degisimi” ne
dénﬁsmﬁstﬁr.ze Bu degisim cabalari, Tanzimat yillarinda yahut 1924 ve sonrasinda
gergeklestirilen bir dizi reformda oldugu gibi, zaman zaman cok boyutluluk ve
yogunluk kazanmistir. Degisimi ifade eden batililasma, cagdaslagsma, muasirlasma ve
modernlesme gibi kavramlarin hem yerlerine ikdme edildikleri kavramsal zemin
(kadim, geleneksel, dini) hem de degisimin geleneksel ¢agrisimlarindan (teceddiid,
tebeddiil, tegayylir, tehavviil, tefessith hatta bid’at) siyrilarak, kazandigi miispet
cagrisimlar goz Oniine alindiginda, yenilesme ve degisim karsisinda geleneksel

olanin degisim, direng¢ ve uyum siirecleri de dikkatli bir gozlemi gerektirmektedir.27

Tarihsel tecrilbemiz a¢isindan dikkate deger bir yorumu da burada dile
getirmek istiyoruz. Gerek din-toplumsal degisme, gerekse modernlesme-din
miinasebeti, neredeyse en basindan beri dini bir hiiviyete biirlinmiistiir. Oysa
Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde din ekseni, ya gormezden gelinmis yahut sadece
din-siyasal mesruiyet zemininde, islevsel perspektife indirgenerek ele alinmigtir. Bu
durum, degisim siireglerinin bizzat kendilerinin anlagilmasini zorlastirdig1 kadar,
ortaya cikan sorunlara uygun bir metodoloji ile yaklasilmasmna da engel teskil
etmigtir. Aynm1 zamanda, modernlesme siirecinin Batili ve yerli aydinlarca
fundamentalizm, siyasal Islam veya irtica agisindan ele almmasi da benzer bir
perspektif kaybina yol agmaktadir. Devletin iginde bulundugu durum ile dinin ‘hal’i,
dinin kaderi ile devletin kaderinin adeta Ozdeslestirilmesi ve 1slahat hareketlerine

yonelik muhalefetin, dogrudan ondan kaynaklanmasa da, dini bir muhteva tagimasi

% «Serbest kiiltiir degisimleri” ve “mecburi kiiltiir degisimleri”nin tanimlar1 i¢in bkz. Miimtaz

Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, 4. Baski, Camlica
Yayinlari, Istanbul, 2002, ss. 51-52; Miimtaz Turhan’in kiiltiir degismleri, batililasma ve egitim
gibi konulardaki goriisleri ve bu goriislere yonelik degerlendirmeler i¢in bkz. Y1lmaz Ozakpinar,
Kiiltiir Degismeleri ve Batililasma Meselesi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2003, ss. 79-122, 137-
146.

Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Dergah
Yaynlari, Istanbul, 2003, (Din ile Modernlesme Arasinda), ss. 11-14. Kara, aym kitabin 27.
sayfasinda, Cagdas Tiirk Diisiincesi’nin, hilafetin ilgasina kadar Cagdas IslAm Diisiincesi’ni
bityiik 6l¢iide tayin ettigini, kapsadigini ve bunun Osmanli Devleti’nin Islam diinyasindaki siyasi
ve dini konumundan, hilafet merkezi olusundan kaynaklandigini dile getrmektedir.
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siiregelen bir gerilim alani olusturmustur.?® Bu gerilimi yumusatmaya veya asmaya
yonelik mesruiyet arayislari, ister dinden isterse genel anlamda tarihsel, kiiltiirel

birikimden kaynaklansin, toplumda derin bir yabancilasma duygusuna yol agmustir.

Tiirkiye’de de batililasma siirecinin dine, gelenege, iktidara ve ideolojiye
iligskin yonlerinin sosyolojik analizleri heniiz yeterince yapilmamis; konu daha ziyade
batililasma politikas1 perspektifinden ele alinmigtir. Batililasmaya karsi olanlarin
analizleri de, Islam Diinyasi’nin veya Tiirkiye nin icinde bulundugu toplumsal ve
siyasal gerceklerden hareket etmek yerine, meseleye inang agisindan yaklasmis,

dolayisiyla savunmaci veya tepkisel mahiyette kalmugtir.?®

Bu baglamda yaklasimimiza temel teskil eden fikirlerden birini soyle ifade
edebiliriz: Batililasma diisiincesinin ve modernlesme iddiasinin onciiliik ettigi,
siyaset, hukuk ve egitim alaninda yasanan toplumsal degisimleri, anlamli ve ayni
zamanda sorunlu kilan iki sosyolojik egilim s6z konusudur. Bunlardan birincisi,
toplumun en st organizasyonu olan ve toplumsal sistemi isleten devletin,
kurumlariyla birlikte bu degisime kars1 gosterdigi direng yahut uyumdur. Ikinci ve
konumuz acgisindan daha Onemli olan husus ise, toplumun farkli kesimlerinin
modernlesmenin bizzat kendisini, tasiyici araglarini ve toplumsal yasamda meydana
getirdigi dontigtimleri nasil algiladigi ve bu degisimlere nasil mukabelede

bulundugudur.

Politik siireglerle toplumsal yabancilagsma arasindaki iliskinin, Tirkiye soz
konusu oldugunda, siyaset, hukuk, egitim, sosyal politika gibi temel uygulama
alanlarindan ve modernlesme, batililasma, laiklik gibi lehinde ve aleyhinde ideolojik
tavir alislarin belirginlestigi ve devletin de ‘taraf” oldugu tartismalardan yalitilmasi
miimkiin géziikkmemektedir. Dolayisiyla bu durum, hem metodolojik bir dikkati, hem
de giindelik politikaya, kendi kabullerimize ve tarihimize sorgulama mesafesinden

bakabilmeyi gerektirmektedir.

Genelde egitim, 6zelde din egitimi politikalart ile ilgili tartigmalar ise

neredeyse kendiliginden batililagsma, ¢agdaslasma ve sekiilerlesme seriivenimizin bir

8 1. Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, ss. 29-38, 59-60.
»  Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, iletisim Yayinlari, istanbul, 1999, (Tiirkiye ve
Islam), ss. 8, 16.
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pargast  olmustur. Boyle olunca, toplumsal yabancilagmanin kolayca
gozlemlenebilecegi politik tercihler ve ayrismalar daha derin bir boyut kazanmakta,
dogrudan “iist yapisal” birer sorun haline gelmektedir. Boylece politika araciligiyla
devlet ve din gibi en 6nemli iki toplumsal olgu kars1 karsiya ge(tiri)lmekte; belki de
boylece sorunlarin asil kaynagi saydamlastirilmakta hatta gériinmez kilinmaktadir.
Erol Giingdr'iin deyimiyle, “Tiirkive'de din egitimi genellikle dine ve Islam
medeniyetine karst takinilan siyasi tavra gore sekillenmis, her zaman giiniin konusu

olmus, hi¢ bir zaman olmasi gereken yerde ve geregince ele alinmamustir.”>°

Gilindelik siyasetin koydugu pratik, pragmatik sinirlarin digina ¢ikabilen,
ideolojik ve dogmatik kaliplar1 asan diisinme ve anlama c¢abasi, bahsi gegen
‘karsilasma’nin ortaya ¢ikardigi toplumsal sorunlarin ¢oziimii i¢in elzemdir. Bu
dogrultuda, ‘tipik’ sayilabilecek sorunlari ve bu sorunlar karsisinda sergilenen
kurumsal ve siifsal tavir alislart gézden gegirmek zaruridir. Zira bir toplumda
aydinlarin veya sosyal politika planlamacilarinin ve uygulayicilarinin tiim imkanlar
ve potansiyel krizleriyle birlikte modernlesmeyi ele alis bigimleri kadar, toplum
‘tasarimlar’’ ve bu tasarima nelerin dahil edilecegi yahut neye Oncelik verilecegi
hususunda sergiledikleri tutum, siireci ve bu siirecte ortaya c¢ikan toplumsal krizleri
anlamada anahtar rol oynamaktadir.

Din egitimi s6z konusu oldugunda dile getirilen sorunlar, egitim
politikalarindan oldugu gibi, din anlayisindan ve dinin O0gretim yonteminden de
etkilenmektedir. Sosyolojik manada cemaatsel yapilar, dinsel fundamentalizm, dini
bilginin mahiyetine dair tartismalar, dinin bir alt grup kimligi yahut ideoloji olarak
konumlandirilmasi, din dili ve din oOgretiminin dayandigi teolojik zemin
yabancilastirici etkiler ortaya koyabilmektedir. Yine benzer sekilde, din 6gretiminde
benimsenen yontemin ¢ogulcu talepleri karsilamamasi, bazi toplumsal kesimleri
dislayic1 bir programin uygulanmasi veya yeterince kapsayict olmayan bir din dili ve

sembolik evren olusturulmasi toplumda bir anomali meydana getirebilmektedir.

Cumhuriyetin ilk yillarinda, 6zellikle Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile baslayan
ve devam eden reformlarin giiniimiize kadar siiregelen etkilerinin incelenmesi,

konumuz acisindan 6nem arz etmekteydi. Biz, biitiin bu reformlarin Osmanli’nin son
¢ Y )

% Erol Giingér, Sosyal Meseleler ve Aydmlar, 3. Bask1, Otiiken Nesriyat, istanbul, 1996, s. 381.
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donemlerinde baslayan laiklesme siirecinin zorunlu kurumsal ve hukuki sonuglari
seklinde degerlendirilmesi gerektigini diisiinenlerle ayni kanaatteyiz. Bu yaklagima
gore, egitimde birligin saglanmasina doniik ¢abalarda, tekke ve zaviyelerin
kapatilmasinda, hatta medeni hukuk alanindaki degisimlerde kolayca
gozlemlenebilecegi lizere, artik devletin kendisine bagli olmayan dinsel kurumlara ve
insanlar arasi iligkilere etkin ve radikal bi¢imde miidahalesi s6z konusudur. Benzer
miidahalelere Tanzimat ve 6zellikle II. Mesrutiyet yillarinda daha yogun olmak iizere
Osmanli tecriibesinde de rastlanmaktadir.®® Bizim ¢Oziimlemelerimiz agisindan bu
etkin miidahale bi¢imi, sadece politik ve biirokratik yabancilagmanin degil, dogrudan
“vatandaglar”in  yasam tarzina midahaleyi de igerdiginden toplumsal
yabancilasmanin da Onemli Dbilesenlerini igermektedir. Tezimizde toplumsal
yabancilasmanin gostergeleri biciminde degerlendirecegimiz, kurumsal yapi ve
denetim karsisinda tecriibe edilen gii¢siizliik ve anlamsizlik duygusu bu bilesenlerin
en onemlileridir.

Cok partili demokrasiye gegisle birlikte, 6nceki donemde Orgiitlenme ve
politika/yonetim {izerinde bir denetim yahut baski meydana getirme imkani olmayan
dinsel giiglerin politik partiler etrafinda orgiitlenmeleri, bir taraftan iktidara
katilimlarint mesrulastirirken, diger taraftan da denetim islevini etkin bir sekilde
yerine getirmelerini saglamistir. Tek Parti doneminde, bir ¢esit karsit ideoloji
bi¢iminde konumlandirilan dinin bu denetim islevini istlenmesi, din egitimine
yonelik taleplerin karsilanmasini, din hizmetlerinin etkin bir sekilde stirdiiriilmesini

kolaylastirdig1 gibli, tarikat ve cemaat tipi dinsel orgiitlenme bi¢imlerini de goriiniir

38 Osmanh Imparatorlugu'nda 6zellikle Tanzimat ve Mesrutiyet yillarinda yapilan reformlarla din

ile siyasal sistemin ayrigmasi, siyasal sistemin miidahale alaninin dinle diizenlenen alanlar1 igine
alacak gekilde genislemesi, siyasal kiiltiire iliskin degerlerin ve siyasal mesrulugun kaynaginin
dinden bagka kaynaklara gecmesi ve dinden kaynaklanan siyasal giiciin, dini liderlerin, ¢ikarlarin
ve konularin eski dnemini yitirmesi anlaminda bir laiklesmenin basladigi konusunda bkz. Ilter
Turan, “Tiirkiye’de Din ve Siyasal Kiiltiir, Cagdas Tiirkiye'de islam, (Haz. Richard Tapper),
Sarmal Yaymevi, Istanbul, 1993, s. 42. Idare teskilatinda yapilan diizenlemler ve kanunnameler
cercevesinde benzer bir degerlendirme igin bkz. Ilber Ortayli, “Osmanli Devleti’nde Laiklik
Hareketleri Uzerine”, Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme, (Haz. Ersin Kalaycioglu ve
Ali Yasar Saribay), Alfa Yaymlari, Istanbul, 2000, ss. 125-135; Tanzimat yillarindaki
politikalarin laiklesme yoniindeki etkilerini “sibih laiklik” kavrami {izerinden ele alan diger bir
makale icin bkz. Ejder Okumus, “Geleneksel Siyasal Kimligin Coziilmesinde Tanzimat (1839-
1856), Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt: 5, Say1: 4, 2005, ss. 9-36.
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kilmis ve onlara siyasal temsil imkami vermistir.** Siyasal temsilin bu yéniiyle,
politik yabancilagsmaya ve marjinallesmeye karsi etkin bir ara¢ oldugu kabul
edilmektedir. Zira degerlerin toplumun biitiiniine veya belli bir kesimine otorite
araciligiyla benimsetilmesinden kaynaklanan ve siyasal gii¢siizliik biciminde ortaya
cikan yabancilasma (political powerlesness) ile toplumun belli bir kesiminin
toplumun iiyelerince biiylik Ol¢iide benimsenen politik amaclara kars1 ¢ikmasiyla
(political isolation) olusan ve marjinallesmeyi, radikalizmi ve fundamentalist
egilimleri igerisinde barindiran yabancilagsmanin, siyasal temsil kanallarinin agik
olmasiyla onlenebildigi géiriilmektedir.33

Din egitimi acisindan meseleye bakildiginda iki Onemli husus goze
carpmaktadir. Bunlardan birincisi, din egitiminin farkli kimlik ingalarina ve
“vatandaslik” disinda toplumsal kategorilere yol agmasidir. Digeri ise, dini
diistincenin, giiciinii toplumsal mutabakatin dogal sonucu olan hukuktan alan ve
yegane diinyevi otorite olan devlet agisindan ortaya ¢ikardigi muhalefet yahut otorite
kaybidir. Din ve din egitiminin, ahlakin ve hukukun kaynagi ve yaptirimlar
acisindan farkli normlar getirmesi kagiilmazdir. Dini bilgi ve din egitimi dogasi
geregi, bilginin kaynagi, degeri, islevi agisindan farkli bir epistemolojik kurgulamay1
gerektirir. Bu kurgulama, hayata ve toplumsal yasama dair farkli bir paradigma insa
eder. Iste bu farklilasmanin en carpict bicimde gdzlemlenebilecegi kuramsal
zeminlerden biri yabancilagmadir.

Sosyolojik ¢dziimleme ¢abasi diyebilecegimiz Ugiincii Béliim’{in temel
varsayimlar1 ise sunlardir: Giinlimiizde resmi ideolojiye karsi elestirel bir tutum
sergileyen ¢alismalarin ¢ogunlugunun, sozii edilen degisim vetirelerini ya gérmezden
geldigi yahut donemin gergek ideolojik tartigmalarini asir1 basitlestirerek ele alma
egiliminde oldugu goze ¢arpmaktadir. Oysa degisimin tarihsel dinamiklerini goz ardi
etmeyen bazi sorulari sormak kagmilmaz goziikmektedir. Ornegin, dinin bugiin
geleneksel toplumun bir unsuru olmaktan ¢ikip, modern bir olgu ve talep olarak
toplumsal ve siyasal zeminde rol almasi sadece yasanan hizli degisim siirecine

popiiler Islom’in gésterdigi uyumla izah edilebilir mi? Bugiin tarikatlarm ve

%2 Binnaz Toprak, “Tirkiye’de Dinin Denetim Islevi”, Tiirkiye’de Politik Degisim ve

Modernlesme, (Haz. Ersin Kalaycioglu ve Ali Yagar Saribay), Alfa Yayinlari, istanbul, 2000, ss.
309-318.

Ada W. Finifter, “Dimensions of Political Alienation”, The American Political Science Review,
Vol. 64, No. 2, 1970, ss. 389-410.

33
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cemaatlerin ideal birer muhalefet odagi haline gelmesinde uleméanin devlet ile halk
arasindaki pozisyonunu kaybetmesinin rolii mii daha biiyliktir yoksa modern
blirokrasinin biitiin modern toplumlarda gézlemlenebilecek yabancilastirict etkisi mi?
Din-toplumsal degisme miinasebeti baglaminda “sivil toplum”un gelisimi hangi
imkanlar1 veya sorunlart ortaya ¢ikarmistir? Dinin “6zel alan”a ¢ekilmesi,
bireysellesme ve sekiilerlesme siiregleri nasil hem yabancilasmadan kurtulus hem de
yabancilasmanin daha derin boyutlar1 olarak ele alinmaktadir? Bu soruya “ele alinan
bir toplumsal olgu veya degisime yonelik degerlendirmelerin farkliligi, aslinda
sosyal bilimlerin arastirma sahasi ve yontemleri bakimindan son derece normaldir ve
Oyle kabul edilmelidir” seklinde cevap verebilir miyiz?

Tezimizde yukarida dile getirdigimiz sorulari, din-toplumsal degisme
miinasebetinden kaynaklanan sorunlari ve din yabancilasma miinasebetini, kuramin
diyalektik yapisina uygun bicimde ve elestirel teorinin temel kabulleri ¢ergevesinde
ele almaya calistik. Din egitimi yabancilagsma miinasebeti, sosyallesme ve kiiltiirleme
kavramlar1 ¢ergevesinde, toplumsallasan dini bilgi ya da dinsellesen toplumsal bilgi
ve kabuller etrafinda bilgi sosyolojisinin yontemiyle; dinin ve din egitiminin iktidarin
amaglar1 agisindan kullanilmasini ise islevsel ¢oziimleme (mesrulastirim) yontemine
gore ele aldik. Bu yontemsel tercihleri, hem arastirma konumuz, hem de eger
yansitmay1 basarabilirsek, bizim konuya yaklagim bi¢imimiz bir arada kullanmay1
gerekli kilmaktadir. Belki yontem se¢iminde igsimizi kolaylastiran diger bir husus,
yabancilagmanin, saydigimiz bu {i¢ metodolojik yaklasimin temsilcilerince ve hayli

farkli konu ve baglamlarda kullanilmis olmasidir.

Dini gelenekler ve dini bilgi de dahil olmak {izere toplumsal gercekligin
dogasina dair kabullerimiz herhangi bir konuya yaklagimimizin temelini olusturur.
Biz burada toplumsal gercekligin insai, yani biitiinliyle insan {irlinii oldugu
kabuliinden hareket ediyoruz. Din dedigimizde kelami olani1 degil, geleneksel dini;
dini bilgi dedigimizde vahyi degil, dogrudan dogruya ondan kaynaklanmis olsa dahi
toplumsal algi, kabul ve insalarin dini saydigi bilgiyi kastediyoruz. Bu kabul
cercevesinde ‘dini hayat insan iirliniidiir, bireysel ve toplumsal yabancilasmaya yol
acabilir’ Onermesini ortaya koyuyoruz. Yine bu metodolojik zeminde, dini
diisiincenin veya baska bir deyisle dini ¢evrenin yabancilasmayi1 Onleyici tarzda

gelisme ihtimalini, dini hayat hakkinda daha genis bir bakis acis1 kazanmak ve

17



toplumsal gergekligin nasil kuruldugunu dogru anlamak kaydiyla, inkar etmiyoruz.>*
Nitekim sirf bu ihtimali tartigmaya agmak {izere, tezimizin bir bolimini “dini
diisiince ve din egitimi yabancilagmayr Onleyici stratejiler ortaya koyabilir mi”

sorusuna ayirdik.

Egitim sistemi bir toplumda esasen ideoloji, bilgi ve beceri aktarma islevi
goriir. Burada s6z konusu edilen ideoloji belli bir toplumsal felsefeye dayanir. Yine
bu tanimlamada sozii edilen bilginin en Onemli bilesenini kiiltiir olusturur.
Yabancilasmanin klasik tanimlamasi cergevesinde —ki burada s6z konusu edilen
ideolojik mesrulagtinmdir— bahsedilen nitelikleri ile egitim, toplumun iretim
giiclerinin, iiretim iligkilerinin ve ideolojisinin yeniden iiretilmesine imkan tanir.
Toplumsal sistemin, farkli toplum kesimlerince talep edilen “arti deger”i
yaratamadig1 durumlarda egitim, kitleler acisindan toplumsal yabancilasmanin yogun
sekilde hissedilecegi bir isleve yonelir. Marksist perspektiften bu islev, toplumsal
sistemi mesrulastiran ideolojinin savunulmasidir. Ancak mevcut iktidari ve onun
dayandig1 toplumsal felsefeyi iireten ve yayginlastiran egitim sistemi, ayn1 zamanda
bir toplumsal muhalefet de iiretir.*® Bu durumda bir egitim sisteminin iglevselligi ele
alimirken hem ortaya ¢ikan toplumsal muhalefetin kaynaklari, yani dini, kiiltiirel ve
ideolojik niteligi, hem de toplumsal, siyasi ve ekonomik sonuglart gz oOniinde
bulundurulmalidir.

Bu tezde yapildigi gibi, batililagma, modernlesme gibi biiylik olgekli
degisimlerin nisbeten molekiiler tarzda (yabancilasma) ele alinmasina dayanan
sosyolojik incelemelerin, yine kendi alt kategorisine gore egitim sistemi gibi
makroskobik bir degiskeni din egitimi gibi kiiciik 6l¢ekli bir degisim parametresine
bagimli kilmasi1 baz1 sorunlar1 beraberinde getirecektir. Zira toplumsal degigsme ve
politika agisindan  olduk¢a anlamli ve biyiik  olgekli  sorunlarimiz,
coziimlemelerimizin zayif ve bilgilerimizin pek de kesin olmadigi kiiciik Olcekli
degisimlerin ele alinmasina baghdir. Yalnizca bir problem alanina odaklanma, hem
hitap ¢ergevesini sinirlayacagi, hem de pratik, politik kaygilardan hareket edecegi

icin entelektiiel inisiyatif yerine oportiinizme yol agabilir. Molekiiler ¢aligmalarin

34
35

Brown, s. 2.
flhan Tekeli ve Selim lkin, Osmanh imparatorlugu’nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin
Olusumu ve Déniisiimii, TTK Yayinlari, Ankara, 1999, (Egitim ve Bilgi Uretim), ss. 1-2.
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objektifligi yaninda popiilerligi, nicelestirilebilme keyfiyeti yaninda diisiik bir
soyutlama diizeyine sahip olduklar1 da dikkatten kagmamalidir.®® Yiiksek diizeyde
soyutlamalar igeren ¢alismalar ise, problemler ile agiklamalar arasinda ikna edicl,
kanitlanmis baglantilar kurmakta basarisizdir. Dolayisiyla, ele aldigimiz sorunlarin
ve onlara yonelik aciklamalarimizin genelden 6zele dogru ilerlemesi ve sonrasinda
kiiglik olgekli diizeyler arasinda baglanti kurmasi beklenir. Yorumlama ve soyutlama
asamasina molekiiler diizeyden geri dondiiglimiizde ise anlamli, énemli ve genel
sorunlar hakkinda kurdugumuz iligkileri ve yorumlama semalarim1 dikkate alarak
konusma imkam hasil olacaktir.’” Arastirmamuz, kitlesel egilimleri ve popiilerlik
kategorisini hesaba katmay1 gerektirmektedir. Ancak, bu baglami gozeten yeterli
calismanin olmamasinin yaninda, bazi emprik arastirmalarin kitlesel egilimleri,
esnek ve degisken tutumlar: tespit etmedeki yetersizligi, glindeme getirilen onemli
yontemsel c¢ekincelerdendir. Bunun tipik Ornegi, popiiler dindarlik formunu

benimseyenlerin, kendilerini de popiiler tarzda sunma cabasina girebilmeleridir.*®

Konumuz agisindan, dile getirdigimiz yontemsel c¢ekinceler etrafinda
karsilasilmasi muhtemel sorunlardan ilki ve bizce en 6nemlisi, biitiin bir siirecin ve
elbette sorunlarin islevsel perspektife mahkiim edilme ihtimalidir. Bu ihtimal,
konunun yalnizca ideoloji ve mesrulastirim temelinde ele alinmasina yol agar ki bu,
bizim arzu etmedigimiz bir bilimsel sonug¢ olacaktir. Yabancilasma her ne kadar
oziinde diyalektik bir kavramsa ve biiyiik 6l¢iide Marksist felsefeye ve toplum
kuramma dayaniyorsa da biz iiretim, miilkiyet ve iktidarin yaninda farkl

degiskenlere de yer veren ¢ok faktorlii bir analiz ¢abasinda olacagiz.

Goz Oniinde bulundurulmasi gereken diger bir sorun da, anakronik bir
tutumla, tarihin belli bir donemini milat kabul etme yahut bugiiniin zihinsel
durumunu yansitarak iyi ya da kotii bigiminde niteleme kolayligi olacaktir. Bizim
yapmaya calistigimiz, degisimin dogasini, ortaya ¢ikardigi sorunlar1 ve bu degisim
talebini yaratan toplumsal, kurumsal degisimleri ele almak, bunu yaparken de, hem

degisimlerin diger toplumsal dinamiklerle uyumuna, hem de karsilasilmas: muhtemel

% C. Wright Mills, Bilgi, Sosyoloji ve Bilgi Sosyolojisi Uzerine, Paragraf Yaymevi, Ankara, 2005,

(Bilgi Sosyolojisi), ss. 94-100.
% Mills, Bilgi Sosyolojisi, ss. 102-108.
% Nottingham, ss. 169-170.
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muhalefete dikkat ¢ekmektir. Kaldi ki, bizim modernlesme deneyimimiz ag¢isindan
burada dile getirilen muhalefet, en basindan beri ihtimal degil, bir realitedir. Ayrica,
siyasal sistemin bu muhalefetin dayandigi toplumsal zeminin taleplerine cevap
verebilme Kkabiliyetinin sorgulanmasi da bir zorunluluktur. Yabancilasmanin,
diyalektik karakteri ve sergiledigi ¢ok boyutluluk, bireysel-psikolojik olgularin
yaninda tarihsel-sosyolojik olgularin da ¢oziimlemesine imkan tanidigindan, bu

sorgulamalar i¢in yararli bir kavramsal/kuramsal temel saglar.

Yabancilasma kavraminin diyalektik karakterine uygun bir yontemle
kullanilmasindan kastimiz ise sudur: Ornegin tarikatlarmn ve cemaatsel yapilarm,
tiyeleri arasinda meydana getirdikleri duygu, diisince ve eylem birligiyle bir
dayanisma ve ait olma duygusu yaratarak yabancilagsmayi dnledigi neredeyse genel
bir kabuldiir. Oysa kuram bize, smnifsal yapinin, iiretim ve iktidar iligkilerinin
biitiiniine bakmay1 o6giitlemektedir. Boyle olunca, grup i¢i dinamikleri itibariyla
yabancilasmay1 Onleyici nitelik arz eden bu tlirden gruplarin, toplumun biitiiniine
kars1 tutumlar1 ve iletisimleri s6z konusu oldugunda yabancilastirict olduklarini
soylemek de miimkiindiir. Ayrica, tarikatlarin ve cemaatlerin toplumsal ve siyasal
konumlarin1 ve dolayistyla toplumsal rollerini belirleyebilmek giictiir. Informel bir
dini egitim alan bu kitlelere iliskin en basit diizeyde istatistiksel veriler dahi
neredeyse yok denecek kadar azken, zihniyet analizlerine girismek hayli miiskildir.
Bu konuda genelde tercih edilen yol, dini grup tipolojilerinden hareketle tarikatlarin
ya da cemaatlerin iirettigi zihniyete, toplumsal, siyasal tercih veya rollerine iliskin
genel kanaatler ortaya koyma seklindedir. Bu tiirden analizler i¢in zaman zaman din
psikolojisince iiretilen ve sosyologlarin da sik¢a miiracaat ettikleri dindarlik
tipolojilerinden de yararlanilmaktadir.

Benzer bir tutuma, din ve sosyal hayat baglaminda yapilan ¢aligmalarda da
rastlanmaktadir. Oy verme davranisindan, popiiler dinin/dindarligin karakteristik
Ozelliklerine ve tezahiirlerine, muhafazakarliktan fundamentalist egilimlere kadar
pek cok konu, bu genel ve soyut tipolojiler ger¢evesinde ele alinmaktadir. Bununla
birlikte, bazen belli bir cemaate veya tarikata bagli olmaksizin onlarin zihniyetini
paylasan veya organizasyon boyutu olmaksizin fikir birligi igerisinde olan insanlarin

olusturdugu “epistemik cemaatler” de s6z konusudur.
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Yukarida 6zetlemeye calistigimiz yontemsel tercihlerimiz ve ¢ekincelerimiz
belli Olglide kaynak se¢imini ve kullanimini da etkilemistir. Ciinkii genelde
modernlesme, 0zelde din-modernlesme ve Tirkiye’nin modernlesme deneyimi ile
ilgili olan her disiplinin bizi baz1 yonlerden ilgilendiren kavram, yaklasim, oneri ve
elestiriler dile getirdigi aciktir. Bunun bize kaynak ve yaklagim zenginligi
sundugunun da, tercihler yapmaya zorladigimin da farkindayiz. Sirf sosyolojik
mabhiyetteki ¢alismalarin bile yonelimlerindeki gesitlilik bu tercihleri zorunlu ve bazi
bakimlardan sorunlu hale getirmektedir. Ornegin, din ve modernlesme problemine,
modernlesme projesi gercevesinde yiiriitiilen politikalara ve bu politikalarin planli,
programli, kurumsal temsilinin énemli bir boyutunu olusturan din egitimi sorununa
egilen bir din sosyolojisi ¢alismasinin, siyaset sosyolojisinin katkilarin1 goz ardi
etmemesi beklenir. Hatta zaman zaman dogrudan siyaset biliminin 6niimiize getirdigi
soru, sorun ve sonuglardan da yararlanmak gerekmektedir. Siyaset sosyolojisine,
siyasete ve onun aktorlerine, politik yabancilasmaya, biirokrasiye dair atiflarimiz bu
cercevede degerlendirilmelidir.  Ciinkii ideoloji, muhafazakarlik, geleneksel
dindarlik, siyasal islam, fundamentalizm, liberallesme gibi kavramlar, belli tutumlari
ornekleyen ve toplumsal degigsmenin siire¢ i¢erisinde meydana getirdigi dontisiimleri,
yine bir Olgiide soyut ve genel tipolojilerle agiklamak maksadiyla kullanilan
kavramlardir. Ne var ki, konu tarihsel bir boyut da icermektedir ve bu yoniiyle de
dinin ve modernlesmenin tarihi ile bazi bakimlardan iligkili olan disiplinlerin (egitim
tarihi, din egitimi tarihi, cumhuriyet tarihi...) verilerine de ihtiyag vardir. Islam
Dini’nin tarith boyunca farkli cografyalarda ve ¢esitli topluluklarca yorumlanis ve
hayata gecirilis bi¢ciminin tespit ve analizi, yeterli bilgi birikimini ve yontemsel
araclarin yerli yerinde kullanilmasimi gerektirmektedir. Konunun bu boyutunu
tarih¢ilere biraksak bile, soziinii ettigimiz tarihsel birikimin modernlesme gibi ¢ok
boyutlu, degiskenlik arz eden, lehinde ve aleyhinde tavir alislarin s6z konusu oldugu
bir siiregle birlikte ele alinmasi, daha fazla bir dikkate ve nesnellik ¢abasina ihtiyag
duyar.*

Biitiin bu ¢esitlilik ve zorunluluklar igerisinde bizim tercihimizi ve ¢abamizi
su disiinceler yonlendirmistir: Oncelikle, belli sorunlar hep belli agilardan ele

alinmakta, bazi konularda yapilan c¢alismalar, tabiri yerindeyse “bir ezbere

% Qcak, Tiirkiye ve islam, ss. 33-34.
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dayanmak”tan kurtulamamaktadir. Baz1 ¢alismalarda sadece degisimin, gelismenin,
modernlesmenin yaninda veya karsisinda konumlanmak gibi akademik olmaktan ¢ok
politik bir tutum dikkati gekmektedir. Diger bazilar1 ise sirf tarihsel gelisimi, olaylari
veya diizenlemeleri vermekle o konunun anlasilmis, sorunun asilmis olabilecegi

varsayimina dayanmaktadir.

Yukaridaki diisiinceler ger¢evesinde biz, veri ile yorumu, tespit ile elestiriyi
bir arada kullanan ve ezberleri sunmama ¢abasinda olan kaynaklari kullanmaya
gayret ettik. Cesitli veri toplama yontemlerine dayanan alan ¢alismalarina ise hem
tezin teorik yaklagimini ve bizim degerlendirmelerimizi bir tiir denetime tabi tutmak,
hem de okuyucuya Kkarsilagtirma yapabilecegi bir literatiir sunmak igin yer
verilmistir. Ele aldigimiz her baslik, konu ve soruna dair diger bir ¢ok kaynak
bulunabilir. Bizim kullandigimiz kaynaklarin bir bolimii ger¢ekten farkli bir bakis
acist sundugu i¢in, bazilar1 ise okudugumuz metinlerin yonlendirmeleriyle tercih

edilmistir.
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BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL TEMELLER

Bir kavramin analizi, 6ncelikle o kavramin ifade ettigi anlama ve kendisi
aracilifiyla tanimlanan olguya bakilmak suretiyle yapilir. Eger tanimlanan veya tarif
edilen sey nesnel bir gergeklige sahipse, kavramin olguya tekabiiliyeti, yani objenin
ontolojik Onceligi ve belirleyiciligi s6z konusudur. Kavramsallastirmada, her ne
kadar objenin temel nitelikleri ve kendini sunus bigimi 6ncelikli olsa da, sujenin
rasyonel etkinligi, olguya atfedilen niteliklerde degisiklik yapabilir. Gozlemleyen,
belli iligkiler ve nitelikler cergevesinde olgular1 tanimlayan 6znenin bu etkinligi,
insana yahut toplumsal, tarihsel gergeklige doniikse, kavramsal analizin ikinci boyutu
giindeme gelir. Bu boyutta, ele alinan olgularin veya siireglerin niteligi, dilin imkan
ve sinirlar1 ve sosyo-kiiltiirel baglam, kavramsallastirmanin yonelimini belli 6l¢iide
belirler. Ancak burada tasavvur, soyutlama ve yorum gibi, bilincin kendisi lizerinde
yahut bireylerin bilingli varliklar olarak ortaklasa insa ettikleri bir ‘gerceklik’
tizerinde tasarruflar1 s6z konusudur ve denilebilir ki, ‘6zne’nin tarihsel ve toplumsal
konumu kendi zihinsel etkinligini éne ¢ikarir.*® Dolayisiyla kavramsal analizde, bir
kavram araciligiyla ulasilan yorumun tarihsel, felsefi yoneliminin belirlenmesi de
onem arz eder. Bir kavramin, tanimladigi yahut agikladigi olgulara gore
epistemolojik degerinin ve islevselliginin tespiti buna baglidir. Bu béliimde,
epistemolojik temellere de yer verilmis olmakla birlikte, esasen yabancilagsmanin

sosyolojik analizler agisindan islevselligi ortaya konulmaya calisilmistir.

I. YABANCILASMA KAVRAMININ ANALIZi

Bireyin tarihsel ve toplumsal bilincine yaptigimiz vurgudan hareketle,
yabancilagma kavraminin ilk ve temel anlaminin, bireyle toplumsal varlik ve bilingle
nesnel diinya arasinda bir ayrigmay1 ifade ettigini sdyleyebiliriz ki, bu Hegel’in ii¢
asamali kavramsallastirmasinin da ilk asamasini teskil eder. Bireyin tarihsel ve

toplumsal konumlanisindan yola ¢ikilarak, yabancilagmaya yiiklenen ikinci anlam,

40 Suje ve objenin nitelikleri ve kavramsallagtirma edimi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Hanifi

Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 1997, ss. 22-34.
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sosyal roller ile degerler diinyasi arasindaki uyumsuzluk ya da c¢atigmadir. Ayrica,
bireyin toplumla, toplumsal statii ve rollerle bireyselligini biitiiniiyle ortadan
kaldiracak olciide dzdeslesmesi de yabancilasmadir.*! Bir kisinin veya toplumsal
grubun toplumsal normlar, degerler, roller ve kurumlar karsisinda sergiledigi
muhalefet ve uyumsuzluk da yabancilagsmanin bir tiiriidiir. Toplumsal yabancilasma,
sistemde meydana gelen islevsel bozukluklarn® bir sonucu olabildigi gibi, sosyal
normlarin ve degerlerin gatismasindan ya da bunlarin kendilerinden beklenen islevi
yerine getirememesinden de kaynaklanir. Zira bu tiir durumlar “kolektif bilincin”
yara almasina, otorite kaybina, kuralsizliga, islevsel biitiinliiglin ve toplumsal
dayanismanin ortadan kalkmasma yol agar.** Bazen yasanan hizli toplumsal
degisimler, toplumun degerler ve semboller sisteminde, kurumsal yapisinda bir
cokiise yol acabilir. Bu tiirden ani degisimler, mutlak, istikrarli, diizenli ve herkesce
malum olan toplumsal yapiy1 goreceli, istikrarsiz, miiphem ve catismali hale getirir.
Bunun meydana getirecegi yapisal sorunlara, insanlarin yasanan hizli doniisiimleri
anlayamamasindan ve onlarla bas edememesinden kaynaklanan bir yabancilagsma
duygusu eslik eder.**

Sosyal bilimlerde yabancilagsmaya iliskin ¢alismalarin uzun bir geg¢misi
vardir. Ancak kavramin anlamina dair bir uzlagsma heniiz saglanamamistir. Bu
uzlagmazlik temelde kavramin kullanildigi entelektiiel geleneklerin farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Bunun yaninda, yabancilagsmanin bir yandan bireysel psikolojik
bir durum, diger taraftan toplumsal iliskilerin bir niteligi yahut toplumsal degismenin
getirdigi bir sonug seklinde ele alinmasi1 da kavramsal belirsizligin nedenlerindendir.

Literatiirde yabancilasmayla ilgili kavramsal tartismalarin ii¢ grup bilim adami

* Randy Hodson, “Alienation”, The Blackwell Encyclopedia of Sociology, (Ed. George Ritzer),

Blackwell Publishing, Oxford, 2007, ss. 119-120; Rabin Balckburn, “Alienation”, Sociology The
Key Concepts, (Ed. John Scott), Routledge, London and New York, 2006, ss. 7-10.

Son zamanlarda sosyal bilimlerde, toplumsal sistemde meydana gelen islevsel sorunlart
aciklamak i¢in yabancilasma ve anominin yaninda, termodinamigin kavramlarindan olan
“entropi”’ye de miiracaat edilmektedir. Nur Vergin, entropiyi, toplumsal veya sisyasal sistemin
diizensizligi; bir sosyal veya siyasal sistemin yapisal bozukluklar yahut bazi Ogelerin
uyumsuzlugu sebebiyle degisim yetenegini kaybetmesi yahut biitiiniiyle disfonksiyonel nitelik
kazanmasi, seklinde tarif ediyor. Bkz. Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, Kavramlar, Tammlar,
Yaklasimlar, 6. Baski, Dogan Kitap, Istanbul, 2008, (Siyasetin Sosyolojisi), s. 58; Ayrica,
Mustafa Giindiiz, “Sosyal Yasam ve Entropi Yasas1”, iktisadi ve idari Bilimler Dergisi, Cilt: 20,
Say1: 1, 2006, ss. 345-355.

Igor S. Kon, “The Concept of Alienation in Modern Sociology”, Social Research, Vol. 34, No. 3,
1967, ss. 507-512.

Halim Barakat, “Alienation: A Process of Encounter between Utopia and Reality”, The British
Journal of Sociology, Vol. 20, No. 1, 1969, s. 5.

42

43

44

24



tarafindan siirdiiriildiigii gortilmektedir. Bunlardan ilki, yabancilasmanin miiphem,
normatif ve ideolojik bir kavram oldugunu, dolayisiyla onunla bilimsel analizlere
girismenin  miimkiin olmadigin1 diistinen bilim adamlarmin meydana getirdigi
gruptur. ikinci kesimi ise, yabancilasma kavraminin anlammi agikliga kavusturmak
maksadiyla tarihsel, felsefi analizlere yonelenler olusturmaktadir. Ugiincii grupta yer
alan ve bizim c¢aligmamizda sikca atifta bulundugumuz sosyal bilimcilere gelince,
onlar tanimlama problemine, baska kavramlar1 da siirece dahil ederek daha esnek ve
goreceli bir tutumla yaklagmaktadirlar. Ayrica, bu sonuncu yaklasimin temsilcileri,
yabancilasmadakine benzer kavramsal sorunlarin, sosyal bilimlerde sikca
kullandigimiz ve belli dlglide soyutlamalar igeren “toplumsal norm”, “sosyal sinif”
veya “toplumsal yap1” gibi bazi temel kavramlar i¢cin de s6z konusu edilebilecegini

diisiinmektedirler.*

Bugiin, bir taraftan kavramsal tartigsmalar siirerken, diger
taraftan yabancilagma kavrami teorik tartigmalarda oldugu kadar, emprik
aragtirmalarda da sik¢a kullanilmaya devam etmektedir. Hatta bazi ¢aligsmalar teorik
kavramsal analizleri emprik arastirma ve bulgularla destekleme arayisindadir.
Emprik arastirmalarda ise yabancilasmanin tanimlanan cesitli boyutlar1 arasinda
tutarli bir iliskinin varligi ortaya konulmaya calisiimaktadir.*® Asagida, islevsel
tanimlar baghigr altinda detayli bir sekilde tanitacagimiz Melvin Seeman’in besli
kavramasallastirma denemesi bunun bir Ornegidir. Fakat pek c¢ogu gibi, onun

operasyonel tanimlama ¢abasi da, yabancilasmanin ¢esitli boyutlar1 arasindaki

mantiksal iliskiyi gostermedeki basarisizligindan 6tiirii elestirilmistir.*’

Yabancilagsmaya dair kavramsal analizlerde, kaba bir genelleme ile, biri
formel digeri betimsel olmak iizere iki analiz tarzi 6n plana ¢ikmaktadir. Formel
yaklasim, yabancilasmay1 cesitli tasnifler ve kategoriler etrafinda ele alma
egilimindedir. Bu yaklasimdan hareket eden caligmalar, kavramin alan

arastirmalarina, anket tasarimimna imkan verecek operasyonel tanimlarina ulagsma

* Melvin Seeman, “Alienation Motifs in Contemporary Theorizing: The Hidden Continuity of the

Classic Themes”, Social Psychology Quarterly, Vol. 46, No. 3, 1983, (Alienation Motifs), s.
172.

Ornegin bkz. Bruce R. Roberts, “A Confirmatory Factor-Analytic Model of Alienation”, Social
Psychology Quarterly, Vol. 50, No. 4, ss. 346-351; Melvin Seeman, “Poverlessness and
Knowledge: A Comperative Study of Alienation and Learning”, Sociometry, Vol. 30, No. 2,
1967, ss. 105-123.

Elestiri i¢in bkz. Joachim Israel, Alienation: From Marx to Modern Sociology, Allyn and
Bacon, New York, 1971, ss. 213-215.
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amaci giitmektedir. Alt bagliklarda 6rneklerini gérecegimiz gibi, bu yaklasim daha
cok psikolojide yapilan aragtirmalarda kullanilmaktadir. Deskriptif yaklagim ise,
yabancilasmanin goriiniimlerini ve bunlarin birbirleriyle miinasebetini ortaya
koymak yerine, onu problem ¢6zme baglaminda degerlendirmektedir. Dolayisiyla,
bu yaklagim tarzi, yabancilagmanin, sosyal sapma, marjinallik, yaraticilik, ideoloji

gibi konularla miinasebetini ortaya koyma ¢abasindadir.*®

Yabancilasmayi, tecriibeyi merkeze alan bir bakis agisiyla, bireyin sabit ve
degismez bir niteligi, onun toplumsal c¢evreden bagimsiz, i¢sel yasantisinin bir
sonucu veya kisilik 6zelligi seklinde niteleyen galismalar psikolojik indirgemecilikle
itham edilmistir.*® Insanin ve toplumun dogasina yénelik analizlerde kullanilan,
modern yasamda ortaya cikan pek cok sorunla iligkilendirilen bir kavramin, 6znel
tecriibeler ve psikolojik sorunlar baglaminda kullanilmasinda sasilacak bir sey
yoktur. Sorun, gorildigi kadariyla, kavramin anlam zenginligi dikkate alinmadan,
yalnizca ruhsal bozukluklari veya ahlaki yozlasmay: ifade edecek bir igerikle
kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica, felsefi ve sosyolojik baglami
biitiiniiyle goz ardi1 ederek, yabancilasmayi sanatta ve edebiyatta metaforik bir
anlatim yahut temsil araci gibi takdim eden yaklasimlarin da elestiriye ugramasi
kagimlmazdir.*

Yabancilagsmaya yonelik kavramsal analizlerde, onu bir siireg olarak ele alan,
bir tiir deneyim olusunu o6ne ¢ikaran ve sebepleri ile sonuglari arasinda ayrim
yapmay1 hedefleyen yaklagimlar da goze g¢arpmaktadir. Yabancilagsmanin sosyal ve
psikolojik diizlemleri arasinda ¢ogu kere acik ve sistematik ayrimlarin yapilmadigi
yoniindeki elestirileri g6z ard1 etmeden, bu kavramsallastirma ve analizlerin temelde
i kaynaga dayandigini soyleyebiliriz. Bunlardan birincisi, yabancilagmay1 insanin
kendi bilinci, {irlinii yahut objektif gerceklik karsisinda deneyimledigi gligsiizliik
(powerlessness) kavramina baglayan Hegel, Marx cizgisidir. Ikincisi, Durkheim’m

anomi disiincesi temelinde, yabancilasmayr toplumun islevsel uyumunun ve

*® Irving Louis Horowitz, “On Alienation and The Social Order”, Philosophy and

Phenomenological Research, Vol. 27, No. 2, 1966, s. 237.

Seeman, “Alienation Motifs”, s. 172.

Raymond Boudon, Critical Dictionary of Sociology, Routledge, London 1989, ss. 30-33. Melvin
Seeman, “Alienation”, International Encyclopedia of the Science and Behavioral Sciences,
(Ed. Neil J. Smelser ve Paul B. Baltes), Elsevier Science, Oxford, 2001, Vol. I, s. 385; Richard
Schacht, Alienation, Anchor Books, New York, 1970, ss. 1-7.
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biitiinligliniin kaybolmasi ile iliskilendiren yaklasimdir. Burada karsimiza sosyal
normlarin islevsizlesmesi, norm c¢atigmasi veya toplumsal araglarin belirlenmis
kiltirel hedefleri gergeklestirmede yetersiz kalmasi anlaminda normsuzluk
(normlessness) kavrami ¢ikmaktadir. Daha ¢ok varoluscu felsefenin ve psikanalizin
bagvurdugu iiclincii yaklagim ise, yabancilagsmayi kaygi, huzursuzluk, yalnmizlik,
umutsuzluk, irrasyonalite ve bilingsizlik gibi kavramlar etrafinda, bireyin hem dig
gergeklik karsisinda hem de kendi igerisinde tecriibe ettigi anlamsizlik (meaningless)
ile aciklama egilimindedir.>*

Yabancilagsmanin sebepleri hususunda da, yine islenen konuya, bagli bulunan
paradigmaya ve bakis acisma gore farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Insanin bizzat bu
diinyadaki varolusunu yabancilasma diye niteleyenler oldugu gibi, aslinda
modernlesme siirecinin basli basina bir yabancilasma oldugunu iddia edenler de
vardir. Kimilerine gore din, 6zel miilkiyet, toplumsal is boliimii, kitle toplumu yahut
biirokrasi yabancilagsmaya yol agmustir. Kimileri ise moderniteyi meydana getiren
rasyonalizasyon, sechirlesme, sekiilerlesme ve ¢ogulculuk gibi degisimleri
yabancilasmanm sebepleri arasinda saymaktadir. Ornegin, Marvin B. Scott,
yabancilagmanin toplumsal sebeplerini, toplumsal sistemin o6gelerine gore (i)
toplumda yaygm kabul goren degerleri benimsememe, (ii) toplumsal normlara
uymama, (iii) sahip oldugu rolleri gergeklestirme sorumlulugundan yoksunluk ve (iv)
toplumsal araglar1 etkin bicimde kullanamama ve kurumsal katilimdan yoksunluk
seklinde tasnif etmistir. Goriildiigli gibi, burada yabancilasma rol, statii, degerler ve
normlar gibi toplumsal olgular etrafinda ele alinmaktadir. Scott, toplumsal eylemin
belirleyicilerini kendi icerisinde bir tasnife tabi tutarak, kalict ve kuramsal sosyolojik
analizin gerekliligine isaret etmektedir. Ayrica, yabancilasmanin, gligsiizliik,
anlamsizlik, tecrit gibi boyutlarinin tek bir sebebe karsilik gelmeyebilecegi de ileri
striilmustiir. Gergekten de toplumsal sorunlarin sebepleri ve bunlarin bagl
bulunduklar1 degiskenler arasinda belirsizlikler bulunabilmektedir. Toplumsal
eylemin toplumsal krizlerden, devrim ve benzeri ani degisimlerden kolayca ve farkli
acilardan etkilenebildigi diisiiniildiiginde bu belirsizliklerin dogal karsilanmasi

gerekmektedir. >

! Barakat, ss. 1-3.
2. M. Scott, s. 241.
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Kuralsizlik diye tanimlanan yabancilagsmada, toplumsal sistemin varsayilan
bir rasyonalite agisindan tanimlaniyor olmasi dikkat ¢ekicidir. Buna gore, toplumsal
sisteme dahil olan iktidar, otorite ve bunlarin bagli bulundugu normlar, kisilik sistemi
ile ¢atisma icerisindedir ve bu rasyonel bir durum degildir. Benzer iliskilendirmelerin
ideoloji agisindan da yapilmasi miimkiindiir. Zira yabancilasma, insanlarin toplumsal
davraniginin mahiyetini belirleme ve sonuglarini yiiksek bir tutarlilikla tahmin etme
iddiasindan yola ¢ikan ideolojilerin de bir sonucu olabilir. Bu baglamda kavram,
ideolojik belirlemeler karsisinda aktif bir muhalefet sergilemesi beklenen aydinlarin
toplumsal rolleri veya sosyal determinizm gibi konularla iliskilendirilebilmektedir.>®

Kavramin epistemolojik tahliline ge¢gmeden sdyle bir Ozetleme yapmak
miimkiin géziikkmektedir. Yabancilasma kavraminin klasik kullanimlarina, Ortacag
Hiristiyan teolojisinden, aydinlanma diisiincesine ve toplumsal sozlesme teorisine
kadar pek c¢ok baglamda, insanin ve toplumun dogasi ile ilgili tartismalarda
rastlamak miimkiindiir. Teolojide yabancilagsma, insanoglunun ilahi varlikla ezeli
birligini yitirmesinin bir sonucu ve insanin evrensel kaderi seklinde yorumlanir.
Burada vurgu, ruhun veya fikirlerin ‘ideal” durumdan, diizenden ve birlikten maddi
varolusla kopmasi ve bilingle nesneler diinyasi arasindaki ayrigsma iizerindedir. Zira
insanin “zaman igindeki varlig1” ile gercek dogasi, yani ideal varligi arasinda bir
uyumsuzluk ve catisma s6z konusudur. Insandan beklenen bu iki varlik diizeyi
arasinda bir uyum meydana getirebilmesidir. Oysa, toplumsal sézlesme teorisinde
Hobbes, Rousseau, Locke gibi diisiiniirler, insanin dogal haklarini kendi disindaki bir
giice (toplum, devlet) devretmesinin yabancilagmanin temel sebebi oldugunu ileri
siirmﬁslerdir.54

Yabancilagsma kavrami, Hegel’le birlikte felsefi anlamini, Marx ile sosyolojik
anlamin1 kazanana kadar klasik kullanimindaki yayginlik ve belirsizlik devam

etmistir. Literatiirde rastlanan yabancilagma tanimlarimin pek ¢ogunun bugiin

% Horowitz, ss. 232-233.

% The Encyclopedia of Philosophy, (Ed. Paul Edwards), The Free Press, New York, 1967, Cilt: 1-
2, ss. 76-81; Schacht, ss. 1-17; Fritz Pappenheim, Modern Insanin Yabancilasmasi, Marx'a ve
Tonnies'ye Dayali Bir Yorum, ¢ev. Salih Ak, Phoneix Yaymevi, Ankara, 2002, ss. 15-18, 101.
Israel, ss. 19-23. Ayrica Schacht, “yabancilastirma” terimini dogal haklarin transferi anlaminda
kullanan ve toplumsal sdzlesmeye katilan, toplumsal sistemle biitiinlesen bireyin 6zgiirliiglini
siirlayarak yabancilagtigini dile getiren Rousseau’nun Hegel’in diisiinceleri iizerinde dnemli
tesirleri oldugunu diistinmektedir. Bkz. Schacht, ss. 10-11. Rousseau’nun bu konudaki kendi
diisiinceleri igin bkz: J. J. Rousseau, Toplum Sézlesmesi, cev. Alpagut Erenulug, 3. Baski, Oteki
Yayinlari, Ankara, 1999, ss. 31-70.
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kullanilmadigi, bazilarmin da geleneksel kullanimlarindan bir hayli farklilastig
goriilmektedir. Bu farklilagmanin 6nemli nedenlerinden biri, gorebildigimiz
kadariyla, kavrama din, ahlak ve siyaset alanlarindaki ¢esitli polemiklerde sikga
miiracaat edilmesidir. Yabancilagsma, eger insani varolusun evrensel bir niteligi gibi
goriilityorsa, onun toplumsal yapt ve siireglerin analizinde elverisli bir arag
olamayacag agiktir. Zira boylesi bir durumda ya dis gergeklikten bagimsiz bir biling
varsaymamaniz yahut bireysel bilinci biitliniiyle ‘gerceklikten’ kopuk ele almaniz
gerekecektir. Psikolojinin yaklasimi, yani yabancilagsmanin, harici/toplumsal gii¢lerin
etkisiyle duygusal ve davranigsal Ozgiirliige sahip olmayan bireylerin psikolojik
durumlan seklinde ele alinmasi da bazi agilardan elestirilebilir. Her seyden once,
yabancilagsmanin klasik kullanimlari, anomi ve toplumsal uyumsuzluk gibi agikca
tanimlanabilen sosyolojik Kkategorileri hatirlatir. Bunun yaninda, yabancilasma
terimi, farkli toplumsal olgu, siire¢ ve sorunlari genel bir kavram etrafinda birlestirir.
Ayrica, psikolojik yorum bigimleri yabancilagsmayr verili bir toplumsal durum
karsisinda bireyin yasadigi uyum sorunu veya sapma seklinde sundugundan,
yabancilasmaya daima negatif bir anlam yiiklemektedir.>® Fakat yabancilasmanin
sosyolojide ve felsefede olumlu anlamlar da kazanabildigi goriilmektedir. Toplumsal
yapi, degisim, kurumsallasma gibi kiiltiirel, politik ve ekonomik olgulari kendi
dinamikleri, birbiriyle miinasebetleri ve birey iizerindeki etkileri agisindan ele alan
liclincli  yaklasim bi¢imi, sosyolojinin yaklasim bi¢imidir ve sosyo-kiiltiirel

yabancilagsma baslig1 altinda genisge ele alinacaktir.

A. Epistemolojik Tahlil

Diger tiim kavramsal tartismalarda oldugu gibi, yabancilagsmaya dair
kavramsal analizlerde de, saglam bir epistemolojik temel, bilimsel hatalardan
kurtulmanin  zorunlu kosuludur. Ayrica, kavramsal analizlerle ulasacagimiz
bilgikuramsal sonuglar arastirmanin teorik gergevesinin belirlenmesini de saglar. Bir
kavramin epistemolojik tahlili, 6ncelikle o kavramin ifade ettigi anlama ve karsilik
geldigi yahut gondermede bulundugu olguya bakilmak suretiyle yapilir. Ardindan,

kavramin edimsel anlamma, yani o kavramin kullanimi ile ortaya koydugu islevlere

% Kon, ss. 523-524.
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bakilir. Bu asamada, bilimsel paradigma, ideolojik tutum yahut normatif
degerlendirmeler de siirece dahil olur. Bu nedenle, kavramin kullanimi ile bir
degerlendirmenin mi, onerinin mi yoksa elestirinin mi dile getirildigine dikkat
edilmelidir. Son adimda ise, 0 kullanimin, kavrami dillendirenin, duyanin ve diger
insanlarin  duygulari, disiinceleri ve eylemleri iizerinde meydana getirdigi
etkiyi/sonucu hesaba katmak gerekir. Epistemoloji temelinde yiiriitiilen kavramsal
analizlerin bu ti¢ asamay1 sirasiyla gergeklestirmesi beklenir. Ayrica, kavramin ifade
ettigi anlamla cagrisimlarinin da ayirt edilebilmesi lazimdir. Boylece, 6rnegin
yabancilasmanin literatiirdeki kullanimlarindan olusan kavramsal ge¢misini, hangi
niteliklere ve ne tiirden iliskilere gondermede bulundugunu anlamak miimkiin
olacaktir.”®

Yabancilagsma kavraminin linguistik gecmisi, daha 6nce de isaret ettigimiz
gibi, gerek bireysel tutum ve davranislari, gerekse toplumsal miinasebetleri ifade
eden yonii ile dikkatli bir gozlemi gerektirmektedir. Oyle ki, bu kavram insanin
diinyadaki varolusunu ve tanriyla ezeli birligini kaybetmesini ifade etmek {izere dinf,
teolojik yorum ve degerlendirmelerin konusu olabildigi gibi, insanin bazi ruhsal
imkan ve kabiliyetlerini kaybetmesi (loss) anlaminda daha psikolojik bir icerikle de
kullanilabilmektedir. Kavrama, aklin/ruhun aslindan, cevherinden ayrilmasi
(seperation) ya da insanin kendisinden, diger insanlardan, iriiniinden, dogadan
yabancilagmasi (estrangement) ve insani niteliklerin olgusallagtirilmasi (reification)
anlamlari da yiiklenmektedir. Hatta yabancilasma kavramimim metaforik bir
anlaminin oldugunu ve bu yoniiyle agikca ve uygun bigimde isaret etmedigi bir takim
olgulara aktarildigin1 diistinenler oldugu gibi, onun kapitalist endiistri toplumunun
baskin kurumlarma ve degerlerine saldirmak i¢in kullanilan ve onemli o&lgiide
ideolojik yiiklemeler iceren bir kavram oldugunu iddia edenler de vardir.
Yabancilasmanin bir ¢ok toplumsal olguyu goézlemlemeye, degerlendirmeye ve
elestirmeye yaradigmmi  sOyleyenlerin  yaninda, anlamindaki belirsizlikler,
kullanimindaki yayginlik ve metaforik karakterinden &tiirli kavrama biitiiniiyle karsi

cikanlar da mevcuttur.®

% Tronn Overend, “Alienation: A Conceptual Analysis”, Philosophy and Phenomenological

Research, Vol. 35, No. 3, ss. 301-305.
Barlas Tolan, Cagdas Toplumun Bunalimi, Anomi ve Yabanclasma, 2. Baski, Ankara Iktisadi
ve Ticari {limler Akademisi Yaymlari, Ankara, 1981, ss. 210-212; Overend, ss. 305-315.
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Burada bagka bir epistemolojik tartismay1 da giindeme getirmek gerekir. Eger
yabancilagma 6znel, bireysel bir olgu seklinde ele alintyorsa, bireysel deneyimler ve
bu deneyimlerin deneyimleyenlerce sozlii olarak, nasil ve hangi igerikle tanimlandigi
arastiriliyor demektir. Objektif, nesnel bir olgu bi¢iminde arastirilan yabancilasmada
ise nesnel bi¢imde ‘gbdzlemlenebilen’ davranislar incelenir. Bu arastirma yonteminin
oncekinden en temel farki, olguya yonelik gézlemlerin ‘6zne’nin kendi deneyimine
dair soOzlii aktarimindan biiyiikk Ol¢iide bagimsiz olmasi veya yalnizca ona
dayanmamasidir. Objektif, olgusal gozlem, ayni zamanda yabancilasmanin belli
toplumsal kosullarda ve toplumsal siire¢ler bakimindan tanimlanmasini gerekli
kilar.”®

Diger taraftan, yabancilagsma kavraminin iliskisel bir gergekligi mi yoksa
niteliksel bir ger¢ekligi mi ifade ettigi sorusu da felsefi/ontolojik bir temele isaret
eder. Bu durumda yabancilasmaya dair analizlerin, insan dogasina iliskin
varsayimlardan hareket etmesi gerekecektir. Felsefi ve antropolojik teorilerde insan
dogasina iliskin varsayimlar, ‘insanligi’ meydana getiren temel niteliklerden veya
insanin &ziine yonelik yaklasimlardan yola cikar. Insanin nasil bir varlik olduguna
yonelik sorgulamalarin her birini bu cer¢evede degerlendirmek miimkiindiir. Bu
acidan bakildiginda, yabancilasmanin insanin 6zsel niteliklerinden kopmasini veya
uzaklasmasini ¢agristiran anlami (dehumanization) on plandadir.”® Insan dogasina
yonelik sosyolojik teori ise, toplumsal kosullarin insan davranislar1 tizerindeki
etkisine dair varsayimlar iizerine kurulur. Toplumsal normlarin, rollerin, siniflarin
insan davranisina etkileri yaninda, insanin diger insanlarla etkilesiminin onun
kendisini algilamas1 ve degerlendirmesi iizerindeki tesirleri de bu cerceveye dahil
olur. Sosyolojide toplumun dogasina yonelik teorilerin iki ana akim meydana
getirdigini  sOylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi, toplumlarin dayanisma,
islevsel biitiinliik ve denge iizerine kurulu yapilarinin dogal ve normal, ¢atismanin ise

arzu edilmeyen bir durum oldugunu ifade eden yaklagim bigimidir. Ikincisi de,
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Israel, ss. 6-7.

Marx, 0zel miilkiyet ve is boliimil sebebiyle emegin yabancilasmasinin, 6ziinde insanlig1 ortaya
¢ikaran insanin {iretici etkinliginin onu nasil insanliktan ¢ikardigmi uzun uzun izah eder. Bu nokta
ayn1 zamanda onun, Hegel’in yabancilagsmay1 insan dogasi, bilincin ve tinin gelisim asamalari
bakimindan ele alan felsefesine yonelik elestirilerinin temellerinden birisini olusturur. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Karl Marx, 1844 Elyazmalari, Ekonomi Politik ve Felsefe, ¢ev. Kenan Somer,
Sol Yayinlar1, Ankara, 1993, (Elyazmalari), ss. 138-150, 172-175, 211-238.
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toplumun dogasini, ¢atisgan menfaatlerin ve muhalif egilimlerin meydana getirdigini
iddia eden teorilerdir.*

Emprik yaklasimlarda ise, yabancilagsma terimi altinda hangi sosyolojik
olgularin ele alindigr sorgulanirken, kavramin iligkisel kullanimina agirlik
verilmektedir. Burada sozii edilen iliskisellik ¢ok boyutludur ve bireyler arasi
iliskiyi, tekil bireyin kendi kisisel nitelikleri arasindaki miinasebeti yahut bireyle
bagka varliklar ve dis diinya arsindaki iliskiyi kapsar. Yabancilasmanin iliskisel
degil, niteliksel bir ‘durumu tanimladigi’n1 diisiinenler, yabancilasmanin ruhsal veya
psikolojik gergekligi ifade eden bir niteleme oldugu kanaatindedirler. Ancak,
yabancilasmanin sosyoloji literatiirlinde normlar, degerler, kurumlar, toplumsal
degisme gibi yapisal degiskenler baglaminda iliskisel kullanimi ve tanimlanan
boyutlar1 bu yaklasimi dogrulamaz. Ornegin anlamsizlik, giigsiizlik ve kendine
yabancilasma bazi agilardan zihinsel bir durumu ifade edebilirse de, normsuzluk ve
izolasyon gibi boyutlar toplumsal ¢evre, diger insanlar ve kurumsal siirecler
bakimindan iligkisel karakterdedir. Kelimenin terimsel anlamini kazandig1 geleneksel

kullanimlar da iliskisel niteligini 6n plana (;1karmaktad1r.61

Yabancilagsmanin bir siire¢ olarak tahlili ise ii¢ asamali bir analizi gerekli
kilmaktadir. Birinci asama, yabancilasmanin toplumsal ve normatif kaynaklari
lizerinde diisiinmeyi icerir. Ikincisi, yabancilasmanin kisisel bir tutum seklinde
degerlendirilmesidir. Ugiincii asama, yabancilasmanin davramgsal sonuglarinin
gozlemlenmesini ve degerlendirilmesini igerir. Bireylerin, toplumsal iletisimden
yoksunluklari, karar alma siireclerine katilim veya diisiincelerini ifade edebilme
imkan1 bulamamalar1 toplumsal yap1 ve siirecler karsisinda yabancilasma duygusu
yasamalarina yol agabilir. Modern yasamda iligkilerin formel ve mekanik karakteri
de benzer neticeler ortaya koyabilmektedir. Bireylerin kisisel ozellikleriyle ve
amagclariyla degil, yerine getirdikleri islevleri, rolleri veya iiriinleri tanimlanmalar1 ve
bunlar i¢in aragsallagtirilmalar1 da onlarin  yapisal siliregler karsisinda
yabancilagsmalarina yol acabilmektedir. Biitlinliyle toplumun veya tek tek toplumsal
organizasyonlarin uyum ve islevsel biitiinlesme adina ortaya koyduklar1 standartlar

kadar, prosediirler ve rutinler araciligiyla kisisel nitelikleri ve insani iliskileri

0 Israel, ss. 8-10.

1 Owverend, ss. 315-319.
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siradanlastirmast da yabancilasmanin sebepleri arasinda sayilabilir. Yabancilagma
bazen de, kisinin igerisinde yasadig1 gerceklikle arzuladigi hayat veya halihazirdaki

kisiligi ile olmak istedigi insan arasindaki ¢eliskiden dogabilir.62

Yabancilagsma kavraminin felsefi tahlilini, sonraki analizlere kaynaklik etmis
olmasi ve birkag gelenegin birlesme noktasini olusturmas: bakimindan Hegel’in
goriislerine deginerek tamamlamak istiyoruz. Hegel’in gerceklik hakkindaki temel
kabulii, yabancilasmaya iligkin diislincelerinin de baslangic noktast gibi
gorinmektedir. Ona gore, gercekligin 6znel kan1 olmaktan ¢ikip, paylasilan, nesnel,
toplumsal bir gergeklik haline gelmesi diger 6z bilingler tarafindan bilinmesine
baglidir. Dolayistyla, bilincin gelisimi ele alinirken, ortak biling alanini meydana
getiren toplumsallik ve tarihsellik kategorileri dikkate alinmalidir.® Bu nedenle
yabancilagsma, bireysel biling (6znel tin), bireysel bilingleri toplumsal ve kurumsal
diizlemde bir araya getiren toplumsal varlik (nesnel tin) ve sanat, din ve felsefe
aracilifiyla kavranan, gelisiminin son evresini devletin temsil ettigi ve ruhun kendi
bilincine ulasmasiyla ortaya ¢ikan mutlak tin asamalarinin her biri agisindan
degerlendirilmelidir. Bu bir bakima, Hegel’in diyalektik yonteminin, “tin”in gelisim
evrelerine (tez, antitez ve sentez) uygulamasinin sonucudur. Yabancilasmayi, bireyin
nesnel tinin gelisim asamasinda, toplumun kiiltiirel ve kurumsal nesnellesme
siireclerine rasyonel katilimdan yoksun hale gelmesi seklinde tanimlarsak, Hegel’in
ic asamali analizinin, bu yoksunlugu meydana getiren seyin ne olduguna ve onun

istesinden nasil gelinebilecegine yonelik bir felsefi caba oldugunu s(iyleyebiliriz.64

Hegel’e gore, nesnel tini meydana getiren toplumsal varlik, insan ruhunun
toplumsal eylem ve kurumlar aracilifiyla nesnellesmesinin sonucudur. Insan
toplumsal varligi araciligiyla bireysellikten ve 6znel tin asamasindan nesnel tin
asamasina, yani toplumsal varolus boyutuna geger. Bu gegcisi, toplumsal ve siyasal

biling ve eylemin olusturdugu hukuk, sanat, dil gibi kurumlar temin eder.® Ancak,

%2 Barakat, ss. 4-8.

6 Tiilin Bumin, Hegel, Alan Yaynlari, istanbul, 1987, ss. 17, 99, 102; G. W. F. Hegel, Hukuk
Felsefesinin Prensipleri, cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1991, ss. 199-204.
Richard T. Peterson, “Alienation and Intellectual Practises”, Alienation Theories and De-
alienation Strategies, Comparative Perspectives in Philosophy and The Social Sciences (Ed.
Felix Geyer ve David Schweitzer), Science Reviews, Middlesex, 1989, s. 224.

Schacht, ss. 32, 34; Alexsandre Kojéve, Hegel Felsefesine Giris, ¢ev. Selahattin Hilav,Yap1
Kredi Yayimlari, Istanbul, 2001, s. 23.
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bireysel bilingle toplumsal varlik arasinda bir ayrigma, uyumsuzluk veya ¢atisma
meydana gelmesi toplumsal gergeklige olan giiveni ortadan kaldirir. Kisi, dis
gercekligi kendinden bagimsiz hatta ona ragmen olugsmus gibi hisseder. Boylece
yabancilasmanin birinci asamasmi meydana gelir. Ikinci asamada ise toplumsal
gercekligin bireysel bilinci tamamen, hatta tim bireyselligini ortadan kaldiracak
Olciide kusatmasi s6z konusudur. Yabancilasmanin bu boyutu, toplumsal varlikla
biitiinlesmek ve birinci tiirden yabancilasmay1 ortadan kaldirmak i¢in zorunlu ve
stirekli bir asamayi temsil eder. 66

Hegel’in felsefi sisteminin temel kabullerinden biri, alemin baslangicta
‘biitiinsel bir birlik’ ve ‘kendinde varlik’ oldugu fikrine dayanir. Yabancilasma bu
biitiinsellikle bireysel biling arasindaki ayrigmanin zorunlu sonucudur. Kendini
gerceklestirme arzusunda olan ruhun hareketi bu asamada sona ermedigi igin, tinsel
gelisim, diyalektik bir siliregte yabancilagsma ve yabancilagsmadan kurtulma deneyimi
seklinde devam eder. Olgular diinyasi: da, mutlak ruhun kendini digsallastirmasiyla,
yani kendisini fiziksel nesnelerde, toplumsal kurumlarda ve kiiltiirel {iriinlerde
gerceklestirmesi ile meydana gelmistir. Dolayisiyla toplumsal varlik aslinda insan
ruhunun nesnellesmesidir. Ustelik, insanin iiretici etkinligi ve onun somutlastig
nesneler diinyasi olmaksizin bireyin ‘kendinde-bilinglilik’ olusturmasi, yani kendi
kendisini nesnellestirmesi de miimkiin degildir.®” Diyalektik siire¢ igerisinde,
yabancilagsmanin birinci asamasina olus (tez), ikinci asamasina bozulma (anti tez),
toplumsal, evrensel ruhla ve tarihin yaratici dogasiyla biitiinlesmeye ise birlik
(sentez) denilmesinin nedeni, bilincin bu siireclerdeki déniisiimiiyle alakalidir.?® Zira
tin, hem kendinde varligi, diger bir deyisle, bireysellik ve 6zdesligi (tez,) hem olusu
(olumsuzluk, anti tez), hem de kendinde-ve-kendi i¢in varligi, ruhun kendi bilincine
yeniden varigini (biitiinsellik, sentez) tecriibe eder. Sosyolojik bir okumayla, burada
dile getirilen 6zdesligin, bireysel bilingle toplumsal varligin birligine; olumsuzlugun,
nesnellesme siireci ile birlikte meydana gelen ayrisma ve uyumsuzluga, biitiinselligin
ise dogada yabancilasan tinin, felsefe, sanat, kiiltiir ve nihayet en somut bi¢imi ile

devlette tekrar kendi bilincine ulagsmasina isaret ettigi stiylenebilir.69

% Schacht, ss. 34-43, 62-63.

7 Israel, ss. 28-29.

88 Schacht, ss. 49-52.

%9 Kojéve, ss. 116, 214, 276; Schacht, ss. 31-36.
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B. Islevsel Tanimlar

Kavramsal analiz basliginda, yabancilasmanin operasyonel tanimlarini yapma
yoniindeki ¢abalara dikkat ¢ekmistik. Bu ¢abalari, iki temel kabuliin yonlendirdigini
sOylemek miimkiindiir. Bunlardan birincisi, Yyabancilasmanin sosyal yapt ve
stireclerin yaninda insanin ruhsal yapisiyla da ilgili olduguna ve bu yilizden sadece
modern donemin ve Kkapitalist toplumlarin bir niteligi olmadigina yonelik kabuldiir.
Digeri ise, evrensel bir olgu ve insanin varolusunun bir boyutu olmasi bakimindan
yabancilagmanin, insanin deneyim, algi, uyum ve yorum siireclerinin hesaba
katilarak incelenmesi gerektiginin vurgulanmasidir. Psikolojik ve sosyal psikolojik
arastirmalarda yaygmn bi¢cimde kullanilan operasyonel tanmimlar, bu kabuller
gergevesinde yabancilagsmayi, bireyin toplumsal gergekligin insasina katki, nesnel
toplumsal kosullar1 6grenme, onlara uyum gosterme veya toplumsal sisteme katilim
yoniindeki tutumlart agisindan ele alma egilimindedir. Bu egilim, yabancilagsmanin
nevroz veya psikoz gibi ruhsal sorunlarla iligkilendirilen boyutunun yerine sosyal
sapma ile ilgili boyutunun 6ne ¢ikarilmasina yol agmistir. Yabancilasmanin sosyal
sapma boyutunun vurgulanmasi, onun bilingli ya da bilingsiz bigimde yasanilan

marjinal durumlarla iligskilendirilmesini de beraberinde getirmistir.70

Sosyal psikolojide yabancilagsmaya dair tasniflerde, ruh sagligin1 etkileyen
psikolojik siireglerden ¢ok, bireyin toplumla miinasebeti esnasinda gelisen ve bu
iletisimin sonucu olan sorunlara agirlik verilmektedir.” Dolayisiyla somut ve agikca
tanimlanabilen toplumsal kosullarin insanlarin de§er yargilarini, tutum ve
davraniglarin1 nasil etkiledigi ve bu kosullarin, toplumsal islevleri agisindan bir
sosyal grup fiizerinde ne tiirden tesirler meydana getirdigi Oncelikli arastirma
konularidir. Bu sebeple ilgi, yabancilagma kavraminin, emprik aragtirmalarla
Olctilebilen boyutlarini tanimlamaya déniiktiir.”” Bu tanimlama ve tasnif ¢abalarindan
en cok bilineni, daha 6nce de bahsi gegen Melvin Seeman’in, yabancilasmay1 sosyal
psikolojinin bakis agisiyla, belirli toplumsal kosullarin {iriinii olan kisisel deneyimin

bir niteligi seklinde tanimladig1 ve bes boyutunu belirledigi ¢calismasidir. Yapilan pek
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Horowitz, s. 233, Karaca, s. 35.

Joseph G. Keegan, “Alienation in Psychological Perspective”, Alienation: Plight of Modern
Man, (Ed. William C. Bier), Fordham University Press, New York, 1972, ss. 51-61.

? Kon,s. 513.
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¢ok arastirmanin bu tasnifi esas aldig1r goriilmektedir. Bunlar sirasiyla giigsiizliik,
anlamsizlik, kuralsizlik, izolasyon, ve kendine yabancilasmadir. Bu tasnifte,
birey/toplumsal aktér merkezli olmak {izere, yabancilasmayir meydana getiren
toplumsal kosullar ile bunlarin tutum ve davramiglara yonelik sonuglari ortaya

konulmaya caligilmustir.”®

Giigsiizliik duygusu, kisinin kendi davranislarinin bireysel ve toplumsal
sonuglarini kontrol edememesi anlamindadir. Daha sosyolojik bir yorumla, bireyin
toplumun gidisatina, kaderine, isleyisine etkin miidahale ve katilim sansinin
olmamasidir. Bu duygunun, toplumsal Oorgiitlenmeye ve Orgiitlii toplumsal
muhalefete yol agmasi beklenir. Anlamsizlik ise, bireyin kiiltiirden edindigi anlam
saglayict mekanizmalarla bir takim olgu ve siiregleri anlayamamasindan, neye
inanacagini, nasil karar verecegini, hangi yorumlama semasini kullanacagini
bilememesinden kaynaklanir. Bu durumu, 6zellikle modernlesme ve devrim gibi hizli
kiiltirel ve kurumsal degisim yasanan siireglerde, geleneksel kurumlarin veya
kabullerin gegersiz ilan edildigi veya islevselligini yitirdigi dénemlerde, bireyin
referans kaynaklarmin kaybolmasi ve yeniliklere karsi kuskulu hatta reaksiyoner
davraniglari ile bir tiir bilissel kriz yasamas1 6rnekler. Toplumlardaki fundamentalist
egilimlerin ve marjinal davraniglarin zaman zaman bu sosyal psikolojik travmadan
beslendigini séylemek miimkiindiir. Kuralsiziik, Seeman tarafindan, bir kiginin
amagclarimi gerceklestirebilmesi icin gerekli olan vasitalarin toplum tarafindan temin
edilmemesi seklinde tarif edilmistir. Bunun tipik 6rneginin, toplumsal iliskilerde
giivenin kaybolmasiyla sosyal normlarin islevlerini kaybetmesi anlamina gelen
anomi teorisi oldugu dile getirilmistir. Sosyolojik perspektifte kuralsizlik, bazi
bireylerin veya toplumsal kesimlerin amaglarini gergeklestirmek igin mesru olmayan
vasitalara yonelmelerine, toplumsal sartlara veya zamanin gereklerine uygun
olmayan normlara ve beklentilere sahip olmalarina yol agabilir. Yalnizlik, taninmama
ve toplumsal kabulden yoksunluk seklinde ortaya ¢ikan izolasyonun sosyolojik
gOriiniimti, liyesi bulunan toplumun belirlenmis normlarina ve amaglarina katilmama
veya yeterli olmayan bigimde katilma seklindedir. Kendine yabancilasma ise, kisinin

insani dogasindan uzaklasmasi, kolektif bilingten kopmasi ve kendi varliginin anlami

B Melvin Seeman, “On The Meaning of Alienation”, American Sociological Review, Vol. 24, No.

6, 1959, (Meaning of Alienation), ss. 783-791.
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hakkinda acik bir biling hali sergileyememesidir. Yabancilagsmanin bu boyutu,
genellikle ideal bir insani durum tanimindan hareketle bireyin mevcut halinin
tasvirine dayanir.”

Bu tasnifte ozellikle kendine yabancilagma ve gii¢siizliik yabancilasmanin
Marksist kokenini hatirlatacak mahiyettedir. Normsuzluk ve anlamsizlik ise anomi
etrafinda yapilan analizlere daha yakindir. Seeman’in bu tasnifi gelistirmedeki esas
maksadi, Tolan’in tespitine gére,75 yabancilasma olgusunun bazi1 boyutlarini,
bunlarin operasyonel tanimlarmi yapmak suretiyle test edilebilir hale getirmektir.
Ancak yapilan tasnif, birey-toplum etkilesiminde yapisal, tarihsel boyutu geregince
dikkate almadigi yoniinde elestirilere ugramistir. Zira yabancilagma toplumsal
elestirinin ve Marksist paradigmanin temel kavramlarindan olmasi sebebiyle insani,
toplumsal etkilesimi ve davranisi, iiretim iligkileri ve tarihsel konumu igerisinde ele
almay1 yegler.”® Yabancilagsmay: bireysel tutum ve davranislardan hareketle tasnif
etmeyi ve ‘Ol¢meyi’ hedefleyen diger bir calisma da, Gweynn Nettler’e aittir.
Yabancilagma, anomi ve kisisel uyumsuzluk arasinda bir ayrima gitmeyi amaglayan
ve yabancilagsmay1 bireysel psikolojik bir durum olarak tanimlayan bu ¢alisma, on
yedi soruluk bir 6l¢ekle, yabancilagsma ile yaraticilik, intihar, madde bagimliligi, sug
vb. arasindaki iliskiyi irdelemektedir.”’

Netice itibariyla, Kisilik tasarimi yahut tanimlamamiza, insanin toplumsal
iligkiler agindaki roliinii belirleyen bazi norm ve degerlere sahip olmay: dahil
ediyorsak, tutum ve davraniglarin ve iligkilerin toplumsal karakterini vurguluyoruz
demektir. Bu durumda duygu, diisiince ve hatta niyetlerin sadece bireyin zihninde

varolan 6znel durumlar olmadigin1 da kabul etmemiz gerekir. Zira bunlar da, biiyiik

™ Seeman, Meaning of Alienation, ss. 788-790; Seeman’in tipolojisinin detayl1 izahi igin bkz. Felix

Geyer, Alienation Theories: A General Systems Approach, Pergamon Press, Oxford, 1980, ss.
10-27.

Tolan, ss. 126-129. Tolan, Amerikali sosyal bilimcilerin, 6zellikle de bireysel, psikolojik bakis
acisint esas alanlarin yabancilasma kavramimi tarihsel, felsefi ve yontemsel baglamlarindan
soyutlayarak salt davranigsal ve duygusal diizeyde ele almalarimi elestirmektedir. Tolan, ileri
kapitalist toplumlarda varolan ‘yapisal’ sorunlarin, tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel etkenler goz
ard1 edilerek agiklanamayacagi ve ‘toplumsal’in sadece davranis, duygu ve tutumlardan hareketle
anlagilamayacag1 yoniindeki itirazlar1 dile getirir. Daha genis bilgi igin bu kitabin 83, 126-136.
sayfalarina bakilabilir.

Seeman’in tasnifine yonelik elestirel bir degerlendirme i¢in bkz. John Horton, “Dehumanisation
of Anomi and Alienation: A Problem in the Ideology of Sociolgy”, The British Journal of
Sociology, Vol. 15, No. 4, 1964, ss. 293-294.

Gweynn Nettler, “A Measure of Alienation”, American Sociological Review, Vol. 22, No. 6,
1957, ss. 670-676; Tolan, ss. 130-131.
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olgiide kurumlar, roller, yasalar ve adetler gibi toplumsal pratikler igerisinde ve
onlara bagl olarak ortaya ¢ikarlar. Kisinin benlik bilincinin gelisiminin toplumsal
olgulara bagimlilig1 da g6z 6niine alindiginda, yabancilasmanin bireysel, psikolojik
tanimlamalarinin, bireyin yahut “aktoriin” énemini vurgulamakla birlikte, bu baglami
biitiiniiyle gbz ard1 etmesi ya da bireyci, atomist bir yaklasimla onemsizlestirmesi
diisiiniilemez.”® Nitekim, psikanalizin temsilcilerinin insanmn ve toplumun dogasina
yonelik yaklagimlar1 ve bireyle toplumun etkilesiminin sonuglarina iliskin
gbzlemleri, bilincin bu boyutunu géz ardi etmemektedir. Ornek olarak, Freud’un,
toplumsal baski ve denetimin niteligini vurgulayan ve bazi psikolojik sorunlarin
temelinde onlar1 goren yaklasimi hatirlanabilir. O, kullandigi kavramlarla,
psikanalitik yaklasimi neredeyse ¢agdas toplumsal elestirinin hizmetine sunmustur.
Toplumsal degismenin niteligini ve modern Bati medeniyetinin karakteristigini de
“engellenme”, “yiiceltme”, “yoksunluk” gibi kavramlar etrafinda elestiriye tabi
tutmasi, bunun bir gostergesi seklinde yorumlanabilir.”® Marx’in yabancilasmayi
insan dogasina yonelik kabullerinden hareketle, insanin 6zgiir, yaratici etkinliginin
toplumsalin dogas1 tarafindan ortadan kaldirilmast seklinde yorumlamasi ile
Freud’un uygarligin yarattigit bazi fikirlerin, insanin iggiidiisel egilimlerini
sinirlamasina yonelik vurgusu da bu ¢ergevede degerlendirilebilir.®® Yine onun “kitle
psikolojisi” ve “siirli i¢giidiisii”ne iliskin goriisleri de, modern toplumsal elestiride
yabancilagma diisiincesi etrafinda dile getirilen kitle toplumu, medya, iktidar, aragsal

rasyonalizm ve biirokrasi elestirilerini hatirlatmaktadir. %

Yabancilagsma kavramini, Marksist temellerine uygun bi¢imde, toplumsal
elestiri amaciyla ve ekonomik, toplumsal ve siyasal kosullar ¢ergevesinde ele alan
Erich Fromm’un diisiinceleri de, sosyal psikolojik bir uygulama g¢abasi seklinde
degerlendirilebilir. Bireylesme siirecinin bagli bulundugu toplumsal ve kiiltiirel
baglami1 1srarla vurgulayan Fromm, 06zellikle “sosyal karakter”e iliskin

coziimlemelerinde sosyolojik bakis acisina yaklagmaktadir. Davranisin toplumsal

8 Brian Fay, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi, cev. Ismail Tiirkmen, Ayrinti Yaynlari, istanbul,

2001, ss. 64-67.

Sigmund Freud, “Uygarlik ve Hosnutsuzluklar1”, Uygarhk, Din ve Toplum, cev. Selguk Budak,
Oteki Yaymlar1, Ankara, 1997, ss. 320-342.

Sigmund Freud, “Bir Yanilsamanin Gelecegi”, Uygarlik, Din ve Toplum, ¢ev. Selguk Budak,
Oteki Yayinlari, Ankara, 1997, ss. 191-204.

Sigmund Freud, Toplum Psikolojisi, ¢ev. Kemal Saydam, Diisiinen Adam Yaynlar, Istanbul,
1993, ss. 17-22, 73-79.
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baglamina ve kiiltiirel zeminine isaret etmek {izere, etkilesim ve degisimi temele alan
bir soyutlama olusu ile 6ne ¢ikan sosyal karakter, toplumun sosyo-ekonomik yapisi
ile fikirler ve idealler arasinda bir ara baglant1 hiiviyetindedir ve bunlar arasindaki
etkilesime isaret eder.®

Fromm, cagdas toplumlarda bireyin, 6zgiirliigiin ve toplumsal denetimden
uzaklagmanin birer ideal olarak sunuldugunu ancak, geleneksel toplumsal baglardan
kopmanin insani1 yalnizlagmaya ittigini diisiiniir. Toplumsal degisim, rol farklilagmasi
ve profesyonellesme gibi siire¢ler, bireyin biitiiniiyle toplumsal roli ile
tanimlanmasina ve insani Oziinden koparilmasina yol a¢mistir. Daha once
belirttigimiz gibi bu kopus, insan dogasi ve varolusun amagclari bakimindan
elestirilmesi gereken bir durumdur. Ancak, elestirilmesi bir yana, bu insanin kendi
Oziine ve varolusun amaclarina yabancilagmasit hali, kamuoyu, toplumsal sagduyu,
normatif diizenlemeler ve rol beklentileri gibi yayginlastirilan ve genel nitelik

kazanan toplumsal siiregler icerisinde mesrulastlrllmaktadu.83

Marx, biling
¢ozlimlemelerinde yabancilagsmayi, bireysel psikolojik bir durum olarak da tasvir
etmistir. Yabancilasan biling, 6zgiir, yaratict dogasindan koptugu, dini ve ideolojik
mesrulagtirima maruz kaldigi icin toplumsal eylemini kendi disindaki bazi giigler
belirlemektedir. Fromm, insanin toplumsal eylemini belirleyen bu giiglerin toplumsal
ve ekonomik karakterini vurgularken Marksist paradigmaya iyiden iyiye yaklasir.
Ona gore, kapitalist toplumlarda, talepleri siirekli kigkirtilan, ihtiyaglari ve begenileri
kitlesel yonlendirme ile belirlenen bireylerde sinirsiz bagimliliklar yaratilmaktadir.
Uretim-tiiketim iliskilerinde de@isim degerinin esas almiyor olmasi, insanin
degerinin ise toplumsal roliinii yerine getirmedeki basarisina gore Olgiilmesi
toplumsal iliskilerin yabancilastirict dogasina isaret eder. Bireyi toplumsal rolii ile

tanimlayan ve kendisini toplumsal siire¢ler icerisinde mesrulastiran otorite

devamliligini, kisisel biitiinliigiin pargalanmast ile temin etmektedir.®!

8 srael, ss. 151-158; Erich Fromm, itaatsizlik Uzerine, cev. Ayse Sayin, Kariyer Yaymnlari,

Istanbul, 2001, ss. 21-26.

Erich Fromm, Ozgiirliikten Kagis, cev. Selguk Budak, Oteki Yaymlari, Ankara, 1999, ss. 100-
108. 131; Fromm, Freud ile Marx’in goriisleri arasinda insan dogasi, toplumsal denetimin niteligi,
yabancilagma, yanilsama konulari etrafinda karsilagtirmalar yapar. Detayli bilgi i¢in bkz. Erich
Fromm, Yeni Bir insan Yeni Bir Toplum, ¢ev. Necla Arat, 9. Baski, Say Yayinlari, istanbul,
2001, ss. 25-35, 53-71, 97-101, 118-122

Fromm, itaatsizlik Uzerine, ss. 75-83; Erich Fromm, Kendini Savunan insan, ¢ev. Necla Arat,
9. Baski, Say Yayinlar1, Istanbul, 2001, s. 109; otoritenin niteligi, otoriter ahlak ve vicdana iliskin
daha genis bilgi i¢in ayn1 eserin 182-212. sayfalarina bakilabilir.
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C. Sosyo-Kkiiltiirel Yabancilasma

Bir seyin ger¢ek anlamda toplumsal sorun sayilmasi, sosyolojik siireglerde
ortaya cikmasma baglidir. Insanlarin statii, roller ve degerler bakimindan
farklilagmalari, toplumsal normlarin da sosyal yapt ve degisimlere gore
farklilasmasini dogurur. Boyle olunca bir kesim igin sapma ya da problem olan sey,
digeri icin kazanim olabilmektedir. Toplumsal sorunlari ortaya ¢ikaran sebeplerin ve
sonug itibariyla iligkili olduklar1 siireclerin belirlenebilmesi bu agidan Onemlidir.
Sosyo-kiiltiirel yabancilasmanin cgesitli yonlerine deginmeden dnce toplumsal sorun
diyebilecegimiz olgularin niteligi tizerinde diistinmemiz gerekir. Toplumsal sorunlar,
toplumsal standartlarla yasanan gergeklik arasindaki uyusmazliktan kaynaklanabilir.
Bu yiizden sorunlarin toplumsal nedenlerinin/kaynaklarinin tespiti kadar, problemin
toplumsal boyutta tanimlanmasi1 da énem arz eder. Bu problemlerin karakterlerine
uygun bicimde, yani toplumsal olarak algilanmasi, istenmeyen toplumsal durumlarin
da tanimlamalarda dikkate alinmasini gerektirir. Toplumsal sorunlar belirlenirken,
davraniglarla normlar arasindaki uyumsuzlugun yaninda toplumsal degerlerin ve bu
degerlerin kurumsallasarak edindikleri islevlerinin de ayrica gbéz Oniinde
bulundurulmas: zaruridir.®* Toplumsal sorunlarin mahiyetine iligkin bu genel giristen

sonra, yabancilagmanin sosyo-kiiltiirel baglamda nasil tanimlandigina deginebiliriz.

Cagdas sosyoloji literatiiriinde yabancilagsmanin, bireyler aras1 yabancilagma,
is yasaminda yabancilagsma, politik-ekonomik yabancilasma ve S0Syo-kiiltiirel
yabancilasma olmak tizere dort temel kullanimi vardir. Bu baslikta s6z konusu
ettigimiz sosyo-kiiltiirel yabancilagma, nesnellesme ve toplumsal farklilagsma
temelinde, kurumsal c¢erceveyi ve toplumsal siiregleri temel alan, bitiiniyle
sosyolojik bir analiz gercevesini gerekli kilar. Nesnellesme, insanin emeginin kendisi
disinda bir gerceklik biciminde somutlagsmasi ve nesnenin kendini lireteni egemenligi
altina almasi anlamindadir. Benzer bir durum, insan ile onun zihinsel veya ruhsal
tirtinleri arasindaki iliskiden de dogar. Bu durumda nesnellesme, insanlarin biling

tirlinlerinin kendilerinden bagimsiz bir olgusallik kazanmasi ve dil, kurumlar ve

8 Robert K. Merton, “Social Problems and Sociological Theory”, Contemporary Social Problems,

(Ed. Robert K. Metron ve Robert Nisbet), Harcourt, Brace, Jovanovich, New York, 1971, ss. 796-
803.
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semboller araciligiyla kendine 6zgii bir realite meydana getirmesi anlamindadir.®®
Yabancilagsmaya dair analizler, sozii edilen gerceklikle 6znel anlam diinyalar
arasindaki iliskinin mahiyetini veya baska bir deyisle, toplumsallasma siirecinin
basarisin1 ya da basarisizhigini giindeme getirir. Bu analizlerde, bazi sembollerin,
fikirlerin, dini veya ideolojik kabullerin, kurumsal normlarin birey iizerinde
olusturdugu etki ya da denetim giicii nesnellesme siireci agisindan ele alinir. Bazen
normlar1 yaratan toplumsal birligin bozulmasi veya norm g¢atismasi da
yabancilagsmaya yol agabilir. Bu durumda tekil bireyleri degil, sosyallesme ve nesnel
toplumsal kosullarla karsilagsma bakimindan farkli nitelikler sergileyen gruplari, hatta
tim toplumu etkileyen bir yabancilasmadan s6z edilebilir. Yabancilagmanin bagh
bulundugu diger bir toplumsal siire¢, toplumsal farklilagmanin sonuglarindan biri
olan rol farklilasmasidir. Her birey birden fazla rolii yerine getirmek durumunda
oldugundan, bazen roller arasinda c¢atisma, bazen de toplumsal rollerin bagh
bulundugu normlarin farkliligindan dogan toplumsal normlarin ¢atismasi bu analiz

cergevesine dahil olur.%’

Sosyo-kiiltiirel yabancilasma, yabancilasmanin klasik kullanimlarinda ortaya
konulan insan dogasina yonelik felsefi yaklasimlar ile toplumun dogasina yonelik
sosyolojik yaklasimlarin telif edildigi alandir. Marx’in yabancilasmaya iliskin
diisincelerinin insan dogasina yonelik felsefi-antropolojik temelden ekonomi-
politige ve kiiltiir diinyasina yonelmesi de bunu dogrular mahiyettedir. Daha once
ifade ettigimiz gibi, Hegel’in diyalektik sisteminde yabancilagsma, olgular diinyasi ile
zihin arasinda kurulan iliskinin {i¢ asamali tasnifinde kullanilan bir analiz araci idi.
Marx’ta ise yabancilagsma, rasyonel etkinligi ve bilinci degil, 6zel miilkiyeti, tiretimi
ve toplumsal ig boliimiinii temel alan bir diyalektige dayanir. Diyalektigi toplumsal
iligkilerin dogasima odaklanan Marx, felsefi ve antropolojik temelde insan dogasi
tizerinden yiiriitiilen tartismalarin yerine iiretim iligkilerini, metafizigin yerine ise
tarihsel ve toplumsal kosullar1 koymustur. 88
Uretim siirecine Ve is boliimiine yonelik bu tespit, toplumsal yabancilasmanin

birinci boyutunu, yani toplumsal iliskiler yoluyla yabancilasmayi giindeme getirir.

8 Ppeter L. Berger ve Thomas Luckmann, Gercekligin Sosyal insasi, Bir Bilgi Sosyolojisi

incelemesi, cev. Vefa Sayin Ogiitle, Paradigma Yayinclik, istanbul, 2008, ss. 90-92.
8 Schacht, ss. 165, 173, 194; Tolan, ss. 180-185.
8  Ppeterson, ss. 223-228; Israel, ss. 30-36.
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Ciinkii is boliimii, onceki paragrafta ifade ettigimiz toplumsal farklilasma geregi,
toplumsal rollerin ¢esitlenmesini ve rol catismasmi dogurur. Insanmn neredeyse
kisiliginin birer pargasi haline gelen bu rollerin farkli toplumsal normlara dayanmasi,
norm ¢atismasina Ve yabancilasmaya yol ac;abilir.89 Is boliimiinii dogal, kaginilmaz
ve diyalektik bir siire¢ kabul eden Marx, kapitalist {iretim siirecinde insanin tireticCi
etkinliginin bilinci iizerinde meydana getirdigi yabancilastirict etkinin, is bolimii ile
biitiin toplumsal siiregleri kapsayacak bir boyuta ulastigini diistiniir. Ona gore, tiretim
araglarinin  belli bir azinligin elinde bulunmas: ise ideolojik ve dinsel

mesrulastirimlar kadar, toplumsal kontroliin de kaynagim olusturur.*

Marx, ekonomik temelleri yogun bicimde vurgulamis olmakla birlikte,*
toplumsal ve siyasal kosullara dikkat ¢ekmeyi de ihmal etmemistir. Zira toplumdaki
miilkiyet yapist ve tiretim iligkileri, politik 6rgiitlenmeden, toplumsal miinasebetlere
ve degerler sistemine kadar pek ¢ok alani etkilemektedir. Hatta Marx’in iddial
tislubunu kullanarak sdyleyecek olursak, bu altyapr unsurlart kiiltiir diinyasi
‘belirlemektedir’. Marx’in, toplumda egemen olan maddi giiciin ayn1 zamanda onun
entelektiiel giicii oldugu; iiretim vasitalarini elinde bulunduran sinifin zihinsel tiretim
araglarina da sahip olacagi yoniindeki aforizmalari, bir bakima bu temel kabuliin
ifadeleridir. Ozel miilkiyetin ve toplumsal is boliimiiniin gerektirdigi sinifsal yapinin
olusmas1 kadar, toplumsal iligkilerin niteligi de bu temellere baghdlr.92 Marx, bu
durumu sdyle ifade eder:

“Egemen swnifin diisiinceleri biitiin caglarda egemen olan diisiincelerdir. Baska
bir deyisle, toplumun egemen maddi giicii olan siif, ayni zamanda egemen
zihinsel giictiir... Egemen smnifi meydana getiren bireyler, fikir iireticileri olarak

% Tolan, ss. 180, 185.

% Quentin Lauer, “Alienation: Marxist Social Category”, Alienation: Plight of Modern Man, (Ed.
William C. Bier), Fordham University Press, New York, 1972, s. 20.

Bilindigi gibi Marx, toplumsal yasamdaki ekonomik etmenlere agirlik vermesi sebebiyle ¢esitli
elestirilere ugramistir. Onun sosyolojik indirgemecilige, miilkiyet ve iiretim iligkilerini atfettigi
roller sebebiyle ekonomik determinizmi de dahil ettigini diisiinenenler vardir. Tolan, bu
diistincede olanlara Lefebvre’nin, Kapital’in alt baghiginin ekonomi politigin elestirisi oldugunu
hatirlatarak verdigi cevabi nakleder ve Marx’in ekonomik etmenlere ydnelik vurgusunun bir
6zlemi degil gozlemi dile getirdigini ifade eder. Ona gére Marx bu tutumuyla, kapitalist toplumda
ekonomik unsurlarin giderek 6nem ve 6zerklik kazandigini, nitelin yerini nicelin ve hatta insanin
yerini metanin aldigini anlatmak istemistir. Bu, Marksist olmayan bir ¢ok sosyal bilimcinin de
dile getirdigi bir tespittir. Genis bilgi i¢in bkz. Tolan, ss. 169-170.

Karl Marx, Marx’in Toplum Kurami, Se¢me Metinler, ¢ev. Ozer Ozankaya, Dogan Yaymlari,
Ankara, 1971, ss. 35, 53.
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da egemendirler ve kendi ¢aglarmin diigiincelerinin tiretimini ve dagitimin
. 93
diizenlerler.”

Sosyo-kiiltiirel yabancilagma, belli bir biitiinlik ve o6zgiinlik sergileyen
toplumun degerler sisteminin bozulmasi, islevsel uyumunu yitirmesi veya yok olmasi
sonucu bireylerin genel kiiltiir unsurlarini benimsemekten kaginmasi ve degerler
sisteminde meydana gelen yozlasma seklinde de tanimlanabilir. Bilindigi tzere,
toplumsal degerlerin bireyler iizerindeki etkisinin ve kontroliiniin kaybolmasinin en
kolay gozlemlenebilen sonucu, insanlarin toplumsal dayanismadan kagmmasidir.
Sozii edilen biitiinliige, yine sosyallesme temelinde olmak {izere katkida bulunmasi
beklenen egitimin, miinhasiran da din egitiminin, inang, degerler ve normlar
bakimindan meydana getirdigi farklilasma da benzer sosyolojik sonuglara yol
acabilmektedir.

Yabancilagsmanin toplumsal ve kiiltiirel kaynaklarinin sistematik bir tarzda ele
aliabilmesi, Oncelikle toplumsal yapilarin insanlart uyumlu davranisa
yonlendirebilmek icin hangi baskilar1 meydana getirdiginin tespitine baglidir. Bunun
icin kiiltiirel amaglarin  gerceklesmesinde, toplumsal yapilarin tanimlayici,
diizenleyici ve kontrol edici iglevine, bagka bir deyisle ‘hedef’lere ve bunlarin
gerceklesecegi, kurumsal stireclere dikkat edilmelidir. Zira kiiltiirel amaglarla onlarin
gerceklesmesini saglayacak kurumsal vasitalar arasinda meydana gelen catisma,
kopma veya islevsizlik sosyal sapmalarin temel nedenidir. Bu kopus, toplumsal
sistemin saglikli isleyisine ve biitiinlesmesine mani oldugu gibi, yapisal
uyumsuzluklara, anti-sosyal davraniga, marjinallesmeye veya devrimci ideallerin
gelismesine de yol agabilmektedir.”* Sosyal sapmada, genel ahlak ve hukuk
normlarina uymayan davraniglarin ve bunlara karsi toplumsal sistemin reaksiyonlarin
toplumsal islev bozuklugu, kiiltiirel ¢atisma, kurumsal farklilagsma ve sosyal kontrol
baglaminda diisiiniilmesi, konunun sosyolojik boyutunun yaninda sosyo-kiiltiirel

yabancilagma ile miinasebetine de igaret eder.”

% Karl Marx ve Friedrich Engels, Alman ideolojisi, cev. Sevim Belli, Sol Yaynlari, Ankara, 2004,

S. 75.

Robert K. Merton, “Social Structure and Anomie”, American Sociological Review, Vol. 3, No.
5, 1938, ss. 672-682.

Gary F. Jensen, “The Sociology of Deviance”, 21st Century Sociology: A Reference
Handbook, (Ed. Clifton D. Bryant ve Dennis L. Peck), Sage Publications, California, 2007, ss.
370-379.
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Toplumsal degisme temelinde ise yeni degerler karsisinda gelenege sarilan
toplum kesimleriyle ellerinde tuttuklari imtiyazlar1 yeni sistemle hizli bir sekilde
biitliinlestirmek isteyen kesim arasindaki catisma, toplumsal yabancilagmanin
gbzlemlenebilecegi bir vasattir. Sosyolojik gelenekte yabancilasmanin orta ve alt
diizeydeki toplumsal kesimlere, iktidara/yonetime maruz kalanlara, marjinal dini
gruplara 6zgli bir fenomen sayilmasi bu yiizdendir. Yonetici siniflarin, toplumun
genelini smifsal ¢ikarlar1 dogrultusunda yonlendirmede basvurduklari temel arag

olmas1 bakimindan ideolojiler de bu baglamda degerlendirilebilir.96

Yabancilagmay1, toplumlarin yapilarindaki hizli ve koklii degisimlerin,
degerler diinyasinda, kurumsal yapilarda, normatif sistemlerde, giindelik hayat ve
aligkanliklar tizerinde meydana getirdigi sorunlar lizerinden anlamaya caligsmak,
kiiltiir diinyasina 6zel bir ilgi gostermeyi gerektirmektedir. Toplumlar, sanayilesme,
sehirlesme, is boliimii, biirokrasi gibi degisimlerle mekanik, cemaatsel yapilardan
organik cemiyetlere dogru evrilirken, bu evrime kiiltirel uyumu gergeklestirmekte
sorunlar yasamiglardir. Bu sorunlar genellikle “kiiltiirel bosluk” veya “kiiltiirel
gecikme” kavramlari ile ifade edilmektedir. Dar ¢ergcevede bir toplumun, daha genel
anlamda ise bir medeniyetin maddi unsurlar1 ile manevi birikim ve araglar1 arasinda
meydana gelen uyumsuzluktan kaynaklanan bu tiirden sorunlar, kitlelerin toplumsal

ve kiiltiirel diizlemde yabancilagmalarina yol agmaktad1r.97

Tezimizin modernlesme baglami gozetildiginde, dinin modern sorunlarin
¢oziimiine katkisinin ne olacagi, 6nemli bir sorudur. Dini disiincenin kurumsal
temsili ve din egitimi goz Oniine alindiginda ise bunlarin kiiltiirel bosluk veya
gecikmenin olusmasinda yahut asilmasinda paylarimin ne oldugu sorulmalidir.
Sosyo-kiiltiirel yabancilasma baglaminda tezin iicilincii boliimiinde ele alinan ve
sorgulanan diger bir hususu burada birkag soruyla giindeme getirmekte yarar vardir.
Dini diistince, gelenek ve bunlarin temsil edildigi kurumlar, sosyo-kiiltiirel
yabancilasmaya karsi bilingli bir diren¢ meydana getirmis midir yoksa mevcut
duruma yar1 goniillii yar1 goniilsiiz bir uyum ¢abasi i¢ine mi girmistir? Ya da, dinden

veya dindarlardan yasanan degisim siire¢leri karsisinda elestirel, sorgulayici bir tavir

% Horowitz, ss. 233-236.
" Tolan, ss. 213-215.
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beklemek dinin mesrulastirict islevini gormezden gelmenin yol ac¢tig1 bir yanilsama
midir?

Bu sorular ayni zamanda, yabancilasmanin toplumsal degerlere iliskin
boyutuna isaret eder. Burada séz konusu edilen yabancilagsma, kiiltiir, din ve egitim
yoluyla olusturulan ortak sembollerden ve kanaatlerden uzaklagsma, onlara karsi
ilgisiz kalma anlamindadir. Benzer bir yabancilagsma siireci de, bireylerin popiiler
kiltlirel standartlar1 benimsememesi veya bunlara muhalefet etmesiyle meydana
gelir. Baz1 sosyologlar degerlere, popiiler kiiltiire ve digerlerine yabancilasmayzi,
toplumsal yabancilasmanin alt kategorileri kabul etmektedirler. Yabancilasmanin
Ozellikle emprik arastirmalarda toplumsal eylem acisindan sorunsallastirildigi bu
kategoriler, daha somut ve gézlemlenebilen siiregleri incelemeyi amaglamaktadir.
Sosyo-kiiltiirel yabancilasmaya dair bulgular, sosyal sapmanin farkli toplumsal
tezahiirlerinin, sosyal gruplarin olusumu, yapist ve degisen sartlar karsisinda
gelistirdikleri tepkiler temelinde arastirllmasina dayanan c¢alismalarda bir ¢ok
olgunun analizine ve degerlendirilmesine imkan vermektedir. Diisiik politik katilim,
azinliklarin yahut gé¢cmenlerin yasadiklart kiiltiirel uyum sorunu, issizlik, orgiitlii
toplumsal muhalefet gibi olgular1 ele alan ¢alismalar1 bu ¢ergevede degerlendirmek
miimkiindiir.*®

Ozetleyecek olursak, sosyoloji literatiiriinde yabancilagsma kavramina sosyo
kiiltiirel baglam gozetilerek, modern toplumlarin yapisi, isleyisi, Kitle toplumu ve
iletisim vasitalarinin  birey T{izerindeki etkisi, aragsal rasyonalizm elestirisi,
cogulculuk, etnik c¢atisma, marjinallesme, biirokrasi gibi pek ¢ok konu ve sorun
gergevesinde yer verilmektedir. Bu konuda yapilan degerlendirmeler de benzer bir
cesitlilik gostermektedir. Kiiltiirel uyumsuzluk ve gatisma, toplumsal roller ve rol
catigmast, bireysel varlikla toplumsal varolus arasindaki gerilim ve zitliklar, degerler
diinyasinda meydana gelen ayrisma ve karsitliklar ile bunlarin ekonomiden siyasete,
sanattan  edebiyata toplumsal yasama yansiyan yoOnleri  sosyo-kiiltiirel

yabancilasmanin kaynaklari yahut sonuglar seklinde degerlendirilebilmektedir.

% Felix Geyer, “Alienation, Sociology of”, International Encylopedia of Science and Behavioral

Science, (Ed. Neil J. Smelser and Paul B. Baltes), Elsevier, Oxford, 2001, Vol. I, ss. 388-392.
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D. Politik Yabancilasma

Literatiirde politik yabancilasma dort temel boyutta tanimlanmaktadir.
Bunlardan ilki, degerlerin topluma otorite marifetiyle benimsetilmeye
calisilmasindan kaynaklanan, siyasal mesruiyet krizi ve totaliteryanizm gibi
sosyolojik sonuglara yol agabilen politik giigsiizliik (political powerlesness)tiir.
Ikincisi, otoriteyi ellerinde bulunduranlarin politik tercihlerinin, politika olusturmada
kullandiklar1 araglarin ve alinan politik kararlarin sonug¢larinin anlagilmamasindan
kaynaklanan boyuttur ve politik anlamsizlik (political meaningless) diye adlandirilir.
Bu anlamsizlik duygusu, politik yasama giivensizlik, siyasal siire¢lere katilmama
veya protesto etme gibi sonuglara yol agmaktadir. Ucgiinciisii, daha 6nce
yabancilagsmaya iliskin kavramsal analizlerde de ¢esitli yonlerini dile getirdigimiz,
bireyin davraniglarini yoneten sosyal normlarin islevsizlesmesinin bir sonucu olan ve
siyasal davranis siireclerini de etkileyen normsuzluk (political normlesness)tur. Ideal
bicimde sunulan veya savunulan bir siyasal sistemin bagli oldugu normatif
diizenlemelerin, yayginlik ve islevsellik bakimindan giiciinii kaybetmesi bu boyutu
ornekleyebilir. Sonuncusu ise, daha once islevsel tanimlar basliginda ifade ettigimiz
toplumsal izolasyonun politikaya yansiyan yoniinii meydana getiren boyuttur. Politik
izolasyon, c¢esitli toplum kesimlerinin, toplumun {iyelerince biiyiik o6lciide
benimsenen ve paylasilan politik normlara ve amaglara karsi ¢ikmasi veya toplumun
politik orgiitlenmesinin bazi toplumsal gruplar bilingli bir sekilde disarida birakmasi
anlamma gelir. Siyasal mesruiyet krizi yaninda marjinallesme, radikalizm ve

fundamentalist egilimler bu yabancilasma boyutunda yogunlasir. %

Politik yabancilagsmanin, toplumsal sistemin isleyisi iizerinde herhangi bir
etkiye sahip olamama veya politik siirecleri isletenlere giivensizlikten kaynaklandigi
distintildiigiinde, bunun en genel sonucu politik siireglere ilgisizlesme seklinde
ortaya ¢ikmaktadir.'® Aslinda bu yoniiyle politik yabancilagma, toplumsal sisteme

bir cevap niteligindedir ve insanlarin degismeyen kaderlerine karsi bir

% Finifter, ss. 390-391. Dogu Ergil, algilanan deger ¢atismasi, algilanan bireysel giigsiizliik,

algilanan sistemsel yetersizlik ve algilanan anomi kategorilerini siyasal yabancilagsmaya dair
calismasinda ana degiskenler olarak kullanmistir. Aragtirmasinin sonunda, bu degiskenlerin
sosyal ve ekonomik degiskenlerle birlikte siyasal yabancilasma olgusunu biiyiik oranda agikladigi
kanaatine varmistir. Detayli bilgi igin bkz. Ergil, ss. 137, 284-289.

19 Pwight G. Dean, “Alienation and Political Apathy”, Social Forces, Vol. 38, No. 3, 1960, ss. 185-
189.
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reaksiyonudur. Politik yabancilasmanin bdyle nitelendirilmesi, onun sinifsal yapiyla
ve alt kiiltiirel gruplarin tepkisel davraniglariyla iligkilendirilmesini gerekli kilar.
Siradan insanin kendisini toplumun bir parcasi ¢ibi gormemesi kadar, siyasal
sistemin ve onun olusturdugu mekanizmalarin kendi diisiincelerini ve degerlerini
onemsemedigini ve temsil etmedigini diisinmesi de yabancilasmaya yol acar.
Yapilan bir ¢ok emprik calisma, cesitli boyutlariyla politik yabancilasmanin, diisiik
sosyo-ekonomik statiiye sahip bireyler arasinda daha yaygin oldugunu gostermesi,
politik sisteme muhalefeti, yapisal silireglere ve politika aracilifiyla temsil edilen

degerler sistemine tepkiyi one ¢ikarmaktadir.™™

Politik yabancilagsmaya dair ¢alismalarda, geleneksel normlarin davraniglara
rehberlik ve kontrol etme islevini yerine getirememesi veya toplumsal izolasyon gibi
yukarida tanimlanan boyutlar esas alinmaktadir. Siyasal sistemin egemenligini
lizerine insa ettigi toplumsal destekten ve mutabakattan yoksun kalarak mesruiyetini
kaybetmesi de krizlere yol acabilir.’% Bizim ¢alismamiz acisindan politik
yabancilasma ile siyasal mesruiyet arasinda kurulan miinasebet ayri bir Onemi
haizdir. Ciinkii geleneksel dini diisiince ve din egitiminin, toplumun genelinde veya
bazi toplumsal kesimlerde modern yasal egemenlik agisindan bir mesruiyet sorununa
yol ag¢ip agmadigi sorgulama alanlarimizdan birini olusturmaktadir. Politik
yabancilasma agisindan dikkat ¢ekecegimiz diger bir husus da, sivil toplumda,
siyasal otoritenin disinda kalan 6zerk kamusal alanlarin, kendileri i¢in talep ettikleri
haklar1 mutlaklagtirmalarinin ve bunu o6tekilerin aleyhine gergeklestirmelerinin yol
acacagl mesruiyet sorunudur. Bu sorun, etnik bir azinligin, dinsel bir cemaatin veya
ekonomik bir orgiitiin toplumu tek bir hakikate gore ve topyeklin tanimlama ve
diizenleme isteginden kaynaklanir. Bu istegin toplumsal eylem alanina yansimast,
degerler ilizerinden toplumsal bilincin parcalanmasina yol acar. Bu pargalanma,
farkli toplumsal kesimlerin toplumsal izolasyonunu ve birbirlerine yabancilasmalari
sonucunu dogurur. Farkli, 6zerk ya da karsit kamusalliklardan birinin kendi

hakimiyetini kurarak toplumsal biitiinlesmeyi yeniden tesis etme olasilig1 vardir.

%' Wayne E. Thompson ve John E. Horton, “Political Alienation as a Force in Political Action”,
Social Forces, Vol. 38, No. 3, 1970, ss. 190-195; sosyo-ekonomik statii ile yabancilagma
arasindaki miinasebet, yabancilasmis toplumsal kesimlerin siyasal tutumlari ve bunlar tespite
yonelik emprik ¢alismalarin ¢elisik sonuglar koymasi hakkinda bkz. Ergil, ss. 107-110, 131-132.

102 Sjayasal mesruyetin kaynaklari ve mesruyetin kaybolmasmin yol agacagi sorunlar igin bkz.
Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, ss. 52-61.
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Fakat bu hakimiyetin yeni bir hegemonya olusturmamasi da yine diizenleyici

normlarin varligina ve giiciine baglhdir.*®

Cogunlugu Bati Hiristiyan toplumlarinda yapilan emprik arastirmalarda,
politik yabancilasma acgisindan egitimin, grup {yeliginin, toplumsal statiiniin,
marjinallesmenin degiskenler olarak ele alindigi goriilmektedir. Bunlarin yaninda
sehirlesme, etnosentrizm, kiliseye devam gibi degiskenler de yabancilagsma ve onun
kisilerin toplumsal sorunlara ve problemlere yaklasimlarina etkileri bakimindan
degerlendirilmektedir. Egitim diizeyi ile yabancilagma arasinda ters yonde anlamli
bir iligkinin oldugu; toplumsal sistemin egitim, stati ve gelir bakimindan alt
smiflarinda yer alanlarin toplumsal ve politik yabancilagsma diizeylerinin daha yiiksek
oldugu dikkate deger bulgulardandir. Yine, diisiik sosyal statlide yer alanlarin buna
uygun siyasal tercihlerde bulunduklar1 ve politik yabancilasma diizeylerinin yiiksek

oldugu goriilmektedir.**

Din s6z konusu oldugunda ise, belli bir bolgede azinlik
durumunda olan veya politik giice sahip olmayan dini gruplarin digerlerine nispetle

politik yabancilagsma diizeylerinin yliksek olmasi kuvvetle muhtemeldir.'%°

Kitle toplumu acisindan, giigsiizliik anlaminda yabancilasmanin bireysel bir
kabule donismesinde, biirokrasiye maruz kalan ve izole olan bireyin kendi
giicsiizligline inanmis olmasi, bilgilenme siireglerini etkilemekte ve politikaya karsi
ilgisizlik ortaya c¢ikmaktadir. Politik biling ve {yesi bulunulan toplumsal
organizasyonla yabancilagsma arasinda da Onemli bir iligki vardir. Sosyallesme,
egitim gibi araglarla olusturulan sosyal kontrole dair beklentilerde bu bag daha kolay
gozlemlenebilmektedir. Bilgi edinme siire¢lerinin bu agidan degerlendirilmesi
miimkiindiir. Nitekim, emprik ¢aligsmalarda, politik yabancilasmanin gesitli agilardan
ortaya cikmasinda ve yayginlasmasinda bu bireysel kabuliin yaninda egitim,
meslekler, bireyin kitle orgiitleri baglaminda toplumsal konumu da etkili

olmaktadir.1%®

193 Ali Yasar Saribay, Kamusal Alan, Dyalojik Demokrasi, Sivil itiraz, Alfa Yaymlari, istanbul,

2000, (Kamusal Alan), s. 10.

Marvin E. Olsen, “Alienation and Political Opinions”, The Public Opinion Quarterly, Vol. 29,
No. 2, 1965, ss. 200-212.

Murray Lewin, “Political Alienation”, Man Alone: Alienation in Modern Society, (Ed. Erich
and Mary Josephson), Dell Publising, New York, 1966, s. 235.

Melvin Seman, “Alienation, Membership and Political Knowledge: A Comperative Study”, The
Public Opinion Quarterly, Vol. 30, No. 3, 1966, ss. 353-367.
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Politik yabancilasmaya dair analizlerde biirokratik kapitalizm, kitle toplumu,
iktidarin olusumu ve igleyisi gibi konular1 6n plana g¢ikarmasi bakimimdan Wright
Mills’in tespitleri dikkate degerdir. Ona goére politik yabancilasma, bireylerin,
toplumun bir “seckinler” grubunca idare edildigine ve kendi goriislerine se¢im gibi
gostermelik bir takim siireglerin isletilmesiyle miiracaat edilmesine karsin, bu
stirecleri etkileme ve degisim yaratma giicinden yoksun birakildiklarina
inanmalarindan dogar.107 Politikaya ve onun araglarina yonelik bu giivensizlik ve
negatif tutumun en iyi gézlemlenebildigi alan oy verme davranigidir. Zira segmenler,
hem siirecin hem de parti ve adaylarin iktidar segkinlerinin denetimi altinda
olduguna, politikacilarin belli gruplarin temsilciligini yaptigina ve insanlarin gergek
sorunlartyla  ilgilenmek  yerine  istyapisal  meselelerle ilgilendiklerine
inanmaktadirlar. Dolayisiyla iktidara maruz kalan ve bazi kitlesel araclarla acgikca
yonlendirilebilen insanlarin politik slirece katilmalari veya onun bir pargasi

olduklarina inanmalar1 son derece giictiir.'®®

Yukarida dile getirilenlerden hareketle politik yabancilagsmanin, bireyde
kendisinin politik siireglerin bir parcasi olmadigina inanmasindan kaynaklanan bir
duygu; politik gii¢siizliigiin ise, kendi politik eyleminin politik hadiselerin meydana
gelmesinde higbir etkisinin olmadigina dair bir inan¢ seklinde tanimlanmasi
mimkiindiir. ~ Yabancilagmanin  bu  yoOniiyle  “6grenilmis ¢aresizlikle™'%°
iliskilendirilmesi de miimkiin goriinmektedir. Zira tutum ve davraniglarini harici,
kalic1 ve genel etmenlere baglayan bireyler kolayca kotiimser ve kaderci bir tavir
sergileyebilmektedir. Politik yabancilagma ayn1 zamanda bireylere kendi
inanglarinin, degerlerinin temsil edilmedigi, anlamsiz bir siire¢ gibi de
gelebilmektedir. Politik yabancilagsma, normlarin igsellestirilmemesi sebebiyle,
politik davranisa yonelik etik beklentilerin karsilanmasini da imkansizlagtirir. Siyasal
eylem insanlar i¢in anlamsizlastiginda, onlar sistemin ideolojik taleplerine yahut

vatandaslik hukukundan kaynaklanan beklentilerine cevap vermekten ve toplumsal

lo7 Wright Mills, iktidar Seckinleri, cev. Unsal Oskay, Bilgi Yaynlari, Istanbul, 1974, ss. 184-185,
382-386, 425-435.

108 | ewin, ss. 228-230.

19 (Ogrenilmis caresizligin tanim ve kalici yiiklemlelerle miinasebeti igin bkz. Eliot Aronson,
Timothy D. Wilson ve Robin M. Akert, Sosyal Psikoloji, ¢ev. Okhan Giindiiz, Kakniis Yaynlari,
Istanbul, 2012, ss. 876-879.
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O Sorun, tekil

sorumluluklarinin ~ geregini yerine getirmekten uzaklagirlar.™*
bireylerden toplumsal gruplara ve sivil topluma dogru genellestirildiginde, bunlarla
devlet arasinda varsayilan ayrisma, bireylerin bir taraftan 6zel kisilikleri itibariyla
sivil topluma, diger taraftan vatandas olmak bakimindan devlete mensubiyetleri
arasinda celiski meydana gelir. Devletin ve biirokrasinin gdziinde bireyler, sinirlar
belirlenmis bir vatandaslik kategorisi igerisinde ve soyut bir kisilikle var olurlar.
Biirokrasinin kurumsal, hiyerarsik diizeni, soyut ve sembolik islemlere dayali
otoritesi ve iktidarmn kitlesel kullanimina imkéan veren bir ideolojiden beslenmesi,
toplumsal karsitliklar1 da tireterek politik yabancilagsmayi tiim toplum katmanlarina
yayabilir.**

Marx’in politik yabancilasma konusunda da radikal egilimini yansitan
diigiincelerini hatirlatarak bu boliimii tamamlamak istiyoruz. Ona gore, politik
orgiitlenme, sermayenin ve iktidarin dogasi geregi, bireysel yabancilasmanin daha
kalict ve siirekli hale gelmesine yol acar. Uretim tarzi ve miilkiyet bigimi
degismedikge iktidarin ve politikanin dogas1 da aymi kalacaktir. Marx, dinin ve
ideolojinin insanlarin bu gercegi oldugu gibi goérmelerini engelledigine, mevcut
durumun zaten olmasi gereken durum oldugunu sdyleyerek mesrulastirdigina ve
insanlarin yasadiklar1 toplumsal kaderleri iizerinde diisiinmelerine mani olduguna
inanir. Dolayistyla politik yabancilagsmanin ortadan kalkmasi i¢in yapilmasi gereken,
politik Orgiitlenme big¢iminin yahut yonetim tarzinin degistirilmesi/iyilestirilmesi
degil, 6zel miilkiyetin kaldirimasidir.**> Ancak bu sayede insan éziine donebilecek,

toplumsal varolusunu ve kaderini kendi eline alabilecektir.*®

10| ewin, ss. 231-233.

11 Israel, ss. 35, 189-192.

112 Marx ve Engels, Alman ideolojisi, ss. 63-67.
13 Marx, El Yazmalari, s. 173.
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1. YABANCILASMA KURAMININ DEGERLER ALANINA UYGULANMASI

Yabancilagsma kurami, ahlaki hiikiimlerin kaynaginin birey mi yoksa topluluk
yasami mi oldugu, evrensel ahlak ilkelerine uygun davranisin m1 yoksa gelenege
uymanin mi ahlaki davranis sayilacagi, ahlaki diizene uygun davranan kisinin kendi
dogasina da uygun davrandigi iddiasimnin gegerliligi gibi tartigmalar etrafinda ahlak
felsefecilerinin ilgi alanmma girmektedir. Evrensel ahlak ilkelerinin farkl
topluluklarca yorumlanis bi¢imi, gelenegin roliinii vurgulayan bir anlayista bazi
toplumsal gruplarin gelenek disi, gelenek karsiti yahut elestirel ve tepkisel tutumlari
yabancilasma ile etik teorilerin ortak zeminine isaret eder. Ahlaki hiikiimlerin
kaynagi ile ilgili tartismalar da bizi, yabancilasmanin kaynaklarina ve bireyin
yabancilagsma deneyiminin ahldki bir degerlendirmeye konu olup olamayacagi

114

sorununa gotlirlir.”" Burada yabancilagmanin sosyal sapmaya iliskili yonii 6n

plandadir ve yine dayanilan paradigmaya gore farkli yorumlara konu olur.

Islevselci paradigmada ‘sapma’, bireyin tutum ve davramslarinda kiiltiirel
normlara uyumsuzlugundan kaynaklanan ahlaki bir sorun veya patolojik bir durum
olarak ele alinmaktadir. Sapma davranis1 gosteren bireyler, baskin kiiltiiriin
unsurlarina, kurumsal normlara ve toplumsal degerlere muhalefet etmekte ya da
yetersiz uyum gostermektedirler. Catigmaci paradigmada ise yabancilagsma ve sapma,
sosyal kontroliin ve kurulu diizenin empoze ettigi normlarin elestirisi i¢in bir aractir.
Dolayisiyla sosyal sapma, toplumsal sisteme uyumdaki basarisizlifin sonucu degil,
bireysel ihtiyaclarin ve insani ideallerin gergeklestirilebilmesi yolunda yanlis

toplumsal diizenlemelerden kurutulus i¢in bir aractir.*®

Kavramsal analiz kisminda, yabancilasmanin yasanilan gercgeklikle arzulanan
hayat arasindaki ¢eliskiden ya da bireyin oldugu hal ile olmak istedigi hal arasindaki
farkliliktan kaynaklanabilecegini belirtmistik. Aslinda yabancilasma diisiincesi ile
degerler diinyasinin, 6zellikle de dinin karsilasma alanini bu celiski, agmaz veya

farkliliklar meydana getirir. Nitekim gerek insani gerekse toplumsal/tarihsel

14 Walter Feinberg, “Alienation and Moral Agency”, Alienation Theories and De-alienation

Strategies: Comparative Perspectives in Philosophy and The Social Sciences (Ed. Felix Geyer
ve David Schweitzer), Science Reviews, Middlesex, 1989, ss. 199-202, 217-218,

David Schweitzer, “Conflict and Order Theorizing and The Alienation-Anomie Problematic”,
Alienation Theories and De-alienation Strategies: Comparative Perspectives in Philosophy
and The Social Sciences (Ed. Felix Geyer ve David Schweitzer), Science Reviews, Middlesex,
1989, ss. 15-17.
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gerceklikle idealler arasindaki farklar giderilmelidir ve din buna taliptir. Bunun i¢in
¢Ozlimler tliretme ve bir takim islevler tistlenme iddiasindadir. Ancak, bu iddiasini
nasil, hangi vasitalarla ve ne Olglide gerceklestirebilmektedir? Dine atfedilen
toplumsal islevler gercekten boyle bir basar1 sergilemekte midir yoksa din meydana
getirdigi kurumlar, gelenekler ve sundugu ‘izah’ ¢ercevesi ile bu celiskileri,
esitsizlikleri bir yandan olaganlastirirken bir yandan Otelemekte ve daha da
derinlestirmekte midir?**® Dini olanin diinyevi, gelenekselin modern, dinsel bilincin
sekiiler biling, istikrarli ve siirekli olanin dinamik ve degisken olan karsisinda
konumu nedir, ne olacaktir? Dahasi, bir dinle digerinin iddialar1 ve ¢dziimleri ya da
aynt dinin igerisindeki farkli mezhep, tarikat veya cemaatlerin ‘regete’leri karsi
karsiya geldiginde dinin islevsel ¢Oziimleri hala birer ¢6ziim olarak kalabilmekte
midir? Yoksa yeni ¢eliski, agmaz, catisma ve yabancilagsmalara mi1 yol agmaktadir?
Dinin asagi yukari ayni islevlere talip olan ideolojiler karsisinda konumu nedir?
Ahlak anlayisimiz veya egitim sistemimizle dine pek de ihtiya¢ hissetmeden bu
celiskileri giderebilir miyiz? Bu takdirde egitimimiz hangi insan anlayisina,
paradigmaya, felsefeye dayanacaktir; nasil bir programla hangi hedefleri
gerceklestirmek Tlizere yola ¢ikilacaktir? Bunlar ve benzeri pek ¢ok soru
yabancilasmanin degerler alan1 ile iliskilendirilmesinde kullanilabilir. Bizim
sorularimiz diyalektik yaklasima uygun bicimde hem birbirini etkileyen siirecleri,
hem de olumlu ve olumsuz islevleri giindeme getirmeyi hedeflemektedir. Boylece
dinin yabancilastirici, yabancilagsmayr onleyici ve aymi anda her iki isleve de

yonelebilen yonii farkli bakis agilari bir arada kullanilarak ele alinabilecektir.

Yukarida dile getirdigimiz soru ve sorunlar, degerlerin kaynaklar1 ve
toplumsal temsili agisindan ¢esitlilik ve ¢ogulluk temelinde tanimlanan sivil toplumu
da ¢oziimleme semamiza dahil etmeyi gerektirir. Zira, “toplumsal yapinin dinsellikle
biitiinlestigi en onemli alanlardan biri, diinya goriisii olarak hayata diizen getiren,

onu simgelestiren ve ona anlam kategorileri saglayan degerler diinyasidir. AL

18 Dinin toplumsal esitsizlikleri mesrulastirici islevi, bu esitsizligin ortaya ¢ikisi ve siirdiiriilmesinde
egemen sinif ya da ziimrelere sundugu destek, esitsizligin yaratacagi krizleri engellemesi ve
dinsel protesto hareketleri ile esitsizlik ve yoksunluk arasindaki miinasebeti ele alan bir ¢alisma
icin bkz. Celaleddin Celik, “Sosyal Esitsizlik ile Dini Yasayis Arasindaki Etkilesime Sosyolojik
Bir Yaklasgim”, Marife, Yil: 4, Say1: 1, 2004, ss. 141-151.

17 Necdet Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yayincilik, istanbul, 2004, (Giindelik Hayat), s.
44,
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Dinler veya bir dinin farkli yorum bigimleri, siyasal belirlenimler karsisinda ¢ogul
yorumlar iiretmek suretiyle sivil toplumun olusumuna katki saglayabilirler. Ancak,
dinselligin dogasindan kaynaklanan bir mutlaklik iddiasindan hareketle, nihai
noktada tek olandan ve tek’in hegemonik karakterinden uzak kalamayacagi da
agiktir.™™® Her din gibi Islam’in da bu baglamda yeni toplumsal iliski modelleri
yaratma ve kiiltiirel meydan okumalara kaynaklik etme seklinde ikili bir rolii oldugu
distintilebilir.  Bu  rolin  toplumsal  goriiniimleri, cemaat  hayatinin
canlandirilmasindan geleneksel yapiyr tehdit eden degisimlere baskaldiriya ve
marjinallesmeye kadar cesitlilik gosterir. Gilindelik hayatin yeniden insasina ve
doniistimiine egitim, kitle iletisim ve benzeri araglarla miidahale eden devlet, rakip
toplumsal merkezi olusturan dinle tahakkiim, is birligi veya uzlasmaya yol agan
gerilimli bir iliskiye girer.’*® Bir dinin giindelik hayati tanzim etmeye ddniik
normatif diizenlemelerinin kiiltiirel 6neri diizeyinde kalmasi ve devlet icinde yahut
ona karsi iktidar arayigina yonelmemesi, ¢catisma zemininin kiiltiirel olandan politik
olana kaymasini onleyebilir. Ancak dinsel olanin hem giindelik hayatin meselelerini
popiiler duygulara hitap ederek formiile etmesi, hem de efsanevi bir gegmis ve titopik
bir gelecek kurgulama anlaminda popiiler karakteri bunun bdyle olmadigini
gostermektedir. Ayrica, dinlerin hakikatin tekligine dayanan mutlaklik iddialari, tek
ve askin olan hakikatin giincel olanla c¢atismasint ve onu diglamasini da
dogurabilmektedir. Bu durum, cemaatin veya timmetin giindelik hayatin yeniden
diizenlenmesi igin kiiltiirel diizlemde kendini yeniden insasin1 degil marjinallesmeyi
yahut gecmiste yasanmis ve kutsanan bir tecriibenin yeniden tesisini glindeme
getirmektedir. Fundamentalist ve siyasal egilimleri besleyen bu catisma zemini,
dinsel toplulugu sekiiler ve yasal otoriteye kars1 tahakkiime, farkli deger
kategorilerinden kaynaklanan diger toplumsal talepleri dislamaya, yani baska bir

totaliterlige sevk edebilecektir.*?

18 Ali Yasar Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam, iletisim Yaymlari, istanbul, 1995,
(Sivil Toplum), s. 11.

Subast’nin tezin diger boliimlerinde de zaman zaman atiflarda bulunacagimiz, giindelik hayatin
dontigiimii, modernite ve sekiilerizmin etkisiyle dinselligin aldig1 yeni bigimler ve Tiirkiye’de
dinin gilindelik hayattaki kurumsal temsili hakkindaki degerlendirmeleri icin bkz. Subasi,
Giindelik Hayat, ss. 37-40, 47-55, 72-76.

120 Saribay, Sivil Toplum, ss. 188-196.
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Yabancilasma kavraminin degerler alani ile miinasebeti kurulurken, hem
klasik kuramcilarin insanin ve toplumun dogasina yonelik yaklasimlarini, hem de
yukarida dile getirmeye calistigimiz, dinin ve degerler diinyasinin modernite ile
karsilagsmasinin ortaya ¢ikardigi geliskileri ve ¢atismalar1 g6z 6niinde bulundurmak
lazimdir. Biz, modern bilimsel gelismelerin, rasyonellesmenin ve o6zellikle de
sekiilerlesmenin din ve dini degerler bakimindan ortaya ¢ikardigi sonuglari** diger
bagliklarda tartismaya acacagimiz igin, burada insanin ve toplumun dogasindan
hareketle dile getirilen diisiincelere yer vermekle yetinecegiz. Yabancilasmanin
farkli toplumsal olgular1 gozlemleme ve degerlendirmedeki islevselliginden
yararlanirken ele alinan olgu, siire¢ veya sonuclara iliskin normatif ve ideolojik
yorumlardan kaginmak esastir. Ancak, insan dogasina iligkin felsefi teoriler bir takim
hiimanist ve ahlaki yargilar icerebildigi gibi, insanin toplumsal varligma iliskin
teorilerde de normatif unsurlar yer alabilmektedir. Dolayisiyla, sosyolojik analizlerde
insanin dogasi, toplumun dogasi ve insanla toplum arasindaki etkilesime yonelik

analizlerdeki normatif unsurlarin dikkatle ele alinmasi gerekir.

Kavramsal analiz kisminda sinirli bigimde degindigimiz yabancilasmanin
klasik kullanimlar1 da ahlaki, dinsel ve politik icerige sahiptir. Insanin bu diinyadaki
varligi gibi, dogasimmin bir unsuru olan yaratici etkinliginin de dogal durumda
Ozgiirlestirici bir slireg oldugunu dile getiren Marx, ahlaki bir temele gondermede
bulunmustur. Toplumun sahip oldugu degerlerin bireyin degerleri ile catigmasi veya
toplumun birey tizerindeki baskisi ve denetimi de otorite ve 6zgiirlik baglaminda
ayni sorunu giindeme getirir. Eric Fromm’da, Marx’in kanaatini temel alarak, yani
normal saglikli insani durumun yabancilasmanin deneyimlenmedigi bir durum
oldugunu belirterek yabancilasmanin etik ve sosyolojik boyutunun bir arada
bulunabilecegine isaret etmistir. Anlamsizliktan ve yabancilasmadan kitle toplumunu
sorumlu tutan Mills ise, kitlesellesmemis tutum ve davraniglari iyi, normal ve saglikli

. . . .. 122
sayan bir normatif tutum benimsemistir.

Gortldiigi lizere bu tanimlamalar, tarihsel gercekligi ve mevcut toplumsal

durumu bir idealden, gelecek tasarimindan yahut ger¢eklesmemis toplumsal

21 Modernite, rasyonalite ve sekiilerlesmenin dinle karsilasmasindan kaynaklanan bazi degisimler ve
sorunlar i¢in bkz. Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, iz Yayincilik, Istanbul, 2007, ss. 92-110,
143-151.

122 Overend, ss. 312-315.
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standartlardan hareketle degerlendirmeye doniiktiir. Toplumun, anomi diisiincesi
etrafinda, tekil bireyleri asan, onlardan iistiin ve askin bir varlik olarak ele alinmasi
ve bireysel bilincin ickin ve kalict  bir boyutu seklinde yorumlanmasi ise
yabancilasma diisiincesi agisindan toplumsal elestirinin ahlaki temelini meydana
getirir. Dinin veya tanr fikrinin de ayni askinlik ve ickinlik kategorileri bakimindan
diisiiniilmesi miimkiindiir. Insani, toplumu ve toplumsal iliskilerin dogasini
¢oziimlemeyi amacglayan kavramlarin degerler diinyas: ile iliskilendirilmesi bu
yiizden gerekli ve hatta kagmilmazdir. Eger, kisisel ¢ikara dayali ahlak, o6zel
miilkiyetin, is bolimiiniin ve smifli toplumdaki yabancilagsmanin bir gostergesi
seklinde degerlendiriliyorsa, ya bunlardan kurtulmak suretiyle 6zgiirliigli temel alan

yeni bir ahlaki, toplumsal model onerilmelidir'®

ya da Durkheim’in moral disiplini
ve toplumsal kontrolii saglayacak araci kurumlarin destegiyle, is boliimii temelinde

yeni bir ahlakin gelistirilmesi yoniindeki uyarisi dikkate alinmalidar.***

Marx’in insan dogasina iliskin kabulleri ve oradan hareketle miilkiyet, is
bolimdi, din, ideoloji ve siyasal sistemlere doniik elestirileri, gerek tagidigi hiimanist
idealler gerekse toplum tasarimi agisindan degerler alanina iligkindir. Ciinkii o,
kapitalizmin rasyonellestirici etkisiyle insanin 0Ozgiir, iretici etkinli§inin nasil
aracsallastirildigin1 ve biitiin insani niteliklerin niceliksel degisim degerine nasil
indirgendigini gostermek istemistir."® Onun goziinde, degerlere kaynaklik eden
dinler, ideolojiler ve bunlarin 6gretildigi ve toplumsal eylem alanina tagindigi egitim,
gercek insan dogasina dayanmayan ahlak ilkeleri ortaya koyarlar. Ay zamanda
bunlar, insanin kendi 6ziine yabancilagmasini mesrulastirmakla bu gayri ahlaki
toplum tasarimina siireklilik ve iglerlik kazandirmaktadir.*®

Durkheim’in pozitivist sosyolojisinin, gitgide bireycilik ve ahlaki otoritenin

dogasina dair bir takim idealleri siirece dahil etmesi de benzer bir yaklagimin

2 Bilindigi gibi insani ve onun Szgiirliigiinii temel alan bir toplumsal diizen igin Marx’in dnerisi

6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasidir. Genis bilgi i¢in bkz. Marx, Elyazmalari, SS. 168-176;
Karl Marx ve Frederick Engels, Komiinist Parti Manifestosu, ¢ev. Ahmet Sari, Yorum
Yayimnlari, Istanbul, 1994, ss. 70-71.
2% Horton, ss. 289-290.
15 Anthony Giddens, Siyaset, Sosyoloji ve Toplumsal Teori, ¢ev. Tuncay Birkan, Metis Yaynlari,
Istanbul, 2001, ss. 79-83.
Marx’1n insan ve toplum goriisiinii diyalektik, insan dogas1 ve yabancilagma temelinde ortaya
koyan bir calisma i¢in bkz. Bertell Ollman, Yabancilasma Marx’in Kapitalist Toplumdaki
insan Anlayisi, cev. Aysegiil Kars, Yordam Kitap, Istanbul, 2012.
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yansimasidir. Onun da, geleneksel, mekanik dayanismali toplum bi¢iminin ve
siyasetin dogas1 geregi baskici olan otoritesinin yerine, organik dayanismali modern
toplumun ahlaki otoritesini, bir bakima insanin Ozgirliiginin ve kendini
gergeklestirmesinin onkosulu saymasi, sosyolojik teorinin ifade etmeye calistigimiz
karakteristigini hatirlatir. Hatta Durkheim, kendi evrimci toplumsal tezlerinin bir
geregi olarak, modern toplumdaki sekiilerlesme egiliminin, otoriter ahlaktan
kurtulmay1 ve ahlaki bireyciligi olusturan ideallerin kutsamasini bekliyordu. Zira,
toplumsal is bolimiine dayali mevcut toplumsal yapi, ahlaki bireyciligi
gerektirmekteydi. Ona gore, inanglarin, degerlerin ve normlarin ortakligina dayanan
toplumdan, is birligi temeline dayali bir topluma gecis siirecinde bireyciligin
toplumsal anomiye yol a¢masi, gecici ve ahlaki diizenlemelerin yetersizliginden
kaynaklanan bir durum seklinde degerlendirilmeliydi.'?’ Zaten Durkheim’in, Meslek
Ahldki, Ahldk Egitimi ve Intihar adli ¢alismalarinda bu ahlaki temelle birlikte etik
diizenlemelerin ve otoritenin niteligini 1srarla vurgulamasi bu kabuliiniin bir
yansimasidir. Ayrica, meslek orgiitlerine, organik dayanismanin sorunsuz islemesini
ve anomiyi Onleyecek roller yiikklemesi de yine grubun kollektif bilincinin hem
bireyci ¢ikarin yol acacagi islevsel sorunlara, hem de devletin otoritesinin bireyler

aleyhinde gelismesine ¢oziim olabilecegine yonelik inancini yansitir.'?®

Verdigimiz malumat, Durkheim’mm anomi, Marx’in da yabancilasma
kavramiyla toplumsal sorunlara, saglikli toplum veya insana dair ideal, ahlaki
ilkelerden yola ¢ikarak elestirel ve olumsuz bicimde yaklastiklarin1 géstermektedir.
Bir kuralsizlik veya norm ¢atismasi halini ifade eden anomide, bireyle toplumsal
kontrol vasitalar1 arasindaki miinasebet temelinde, degerlerin islevsizlesmesi,
celismesi veya biitiiniiyle ortadan kalkmasi vurgulanir. Yabancilagmada ise
toplumsal kontroliin yeterliligi veya islevsel biitiinlesmeye katkis1 degil, niteligi ve

mesruiyeti sorgulanir. Ciinkii yabancilagsma diislincesinde toplumsal uyum, 06zgiir

27 Giddens, ss. 92, 106,115.

2 Durkheim, aile, din ve siyasal yapmm diginda kalan mesleki birlik ve orgiitlerin hem norm
birligini saglamada, hem de toplumsal kontrol ve biitiinlesmenin saglikli bir sekilde temininde
onemli roller istlenebileceklerine inanmaktadir. Bkz. Emile Durkheim, intihar, cev. Ozer
Ozankaya, Cem Yayinlari, istanbul, 2002, ss. 444-460; Ahldk Egitimi’nde ve Meslek Ahldki’nda
ise toplumsal yap1 ve degisime uyumlu bir ahlak anlayisinin gelismesi, liretimin ve is boliimiiniin
dayandirilmas: gereken toplumsal ahlak yasalarinin tespiti dile getirilmistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Emile Durkheim, Meslek Ahliki, ¢ev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Yayinlari, Istanbul, 1962,
ss. 46-48; Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, cev. Oguz Adanir, Dokuz Eyliil Yayinlari, izmir,
2004, ss. 35-39, 61-67.
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olan ve potansiyellerini gerceklestirebilen bireylerin etkinliginin dogal bir sonucudur.
Aksi taktirde islevsel biitiinlesmenin ve toplumsal kontroliin, kaginilmaz bigimde,
yabancilasmamis bir toplumsal diizen varsayimina dayanmasi gerekirdi. Halbuki
anominin ve yabancilasmanin, modern kapitalizmin ekonomik bireyciligine, aragsal
rasyonalizme, ekonomik etkinligin yegane amag¢ haline gelmesine ve insanin
kurumsallasan {iretim siirecgleri tarafindan aragsallastirilmasina yonelik elestirilerde
kullaniliyor olmasi, bdyle bir varsayimdan hareket etmenin miimkiin olmadigini
gostermektedir. Hatta denilebilir ki, gilinlimiizde islevsel biitiinlesmeyi saglayan
normlar, siiregler ve toplumsal kontroliin niteligi, yabancilasmanin daha yaygin,

kitlesel ve siirekli bir sorun haline gelmesine yol agmistir.'?°

Anomi ve yabancilasmanin klasik tanimlar ile ¢agdas tanimlari arasinda
yapilacak bir karsilastirmada ortaya ¢ikan temel farklilik, oncekilerin deger yiikli
sonrakilerin degerden bagimsiz tanimlamalar olmasi degildir. Her ikisi de bir takim
idealler icermekle birlikte, klasik kavramlar daha radikal ve titopik karakterdedir.
Cagdas olanlar ise mevcut sosyal kosullar iizerinde durduklarindan daha ideolojik bir
icerige sahiptir. Anomi ve yabancilagmanin c¢agdas kullanimlari, Marx’in ve
Durkheim’mn tanimlart goz Oniine alindiginda, yeni kavramsallastirma denemeleri
olmaktan ¢ok anomi ve yabancilasmanin ornekleri gibi degerlendirilebilir. Cagdas
Marksistler bu ideolojik igerigin, devletin ideolojik aygitlari, kitle toplumu, biirokrasi
ve aragsal rasyonalizm gibi konular etrafinda belirginlesmesine katki saglamiglardir.
Durkheim ise, ahlaki otorite ile bireysel Ozgiirlik arasindaki gerilimi, toplumun
uyumu ve islevsel biitiinlesmesi temelinde gidermeyi amaglam1st1r.13° Cagdas
sosyolojide, islevselci paradigmada da dinin ve degerlerin toplumun norm birligine,
islevsel biitliinliigline ve bireylerin toplumsal sistemle ahlaki bagliligin1 temin
etmedeki roliine vurgu yapilarak, degerler sisteminde ve dolayisiyla islevsel
siireclerde meydana gelen bozulma anlaminda yabancilasma diisiincesi ile degerler

alani iliskilendirilmektedir. Islevselci bakis acisina gore degerler, sosyallesmeye ve

129 Horton, ss. 284-286.
130 Horton, s. 295.
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toplumsal denetime katkilar1 nispetinde islevsel bozukluklarin ve sosyal sapmalarin

. . 131
Oniine gegebilir.

Insanin toplumsal varolusunun ve f{iretici etkinliginin, ©6zii itibariyla
yabancilastirict bir nitelik tasimadigi kabul edildiginde, toplumsal iligkilerin ve
iretimin insanlari tiirsel niteliklerine ve birbirlerine nasil yabancilastirdigina bakmak
icab eder. Burada biz, belli bir olguyu gozlemleyen kisinin, insanin gergek dogasi ile
birlikte ideal toplumsal kosullar hakkindaki ahlaki deger yargilarii da igeren
reification ve dehumanisation kavramlarina miiracaat ederek konuyu ele almak
istiyoruz.

Insanin toplumsal varligini, niteliklerini ve insani olan1 dogaiistiine atfetmek
yabancilagsmaya yol agabilir. Fakat ayn1 zamanda, insani niteliklerin nesnelestirilmesi
ve toplumsalin iligskisel ve diyalojik karakteri goz ardi edilerek, dogal ve yasal
stirecler gibi disiiniilmesi veya tek boyuta indirgenmesi (reification) de
yabancilasmadir. Nitekim Marx, kapitalist sistem elestirisini ayni zamanda
yabancilagsmada belli bir asamay1 ifade eden ve insanin emek iiriinlerinin ve insani
niteliklerinin ondan bagimsiz nesnelere doniismesi anlaminda “seylesme” kavramiyla
ifade etmektedir. O, insanin yaratici etkinliginin toplumsal iliskilerin seylesmesi
aracilifiyla onu nasil kendi Ozsel niteliklerine ve toplumsal yasama
yabancilastirdigin1 gostermeye calisir. Kendi emegine, Uriiniine ve diger insanlara
yabancilasan insan, kendi eli ve emegiyle bu yabancilasma deneyimine stireklilik

132
kazandirir.

Ayn1  kavrami, Marcuse’da, insanin rasyonel etkinliginin
aragsallastirilmast ve toplumsal konumlarin yaninda insani etkilesimlerin de nesnel
ve yasal siiregler igerisinde kavranmasi baglaminda kullanmaktadir.™®® Insani bir
olgunun nesneymisgesine ele alinmasi kadar ona insantistii niteliklerin atfedilmesi de
yabancilasmadir. Seylesme sonucunda bireyin {irlini olan diinya ona
yabancilagsmakta, toplumsal realite insanin bilincinden ayri, ona yabanci bir nitelige
biirinmektedir. Berger ve Luckmann ise bu durumun, toplumsal realitenin ve bir

biitiin olarak nesneler diinyasinin iireticisi olan insanin sanki bu diinyanin {irliniiymiis

B3 Ruth A. Wallace ve Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, cev. Leyla Elburuz ve M. Rami

Ayas, Punto Yayincilik, izmir, 2004, s. 23.

Auguste Cornu, “Ekonomi Politik ve Felsefe Elyazmalar1”, Karl Marx, 1844 El Yazmalari,
Ekonomi Politik ve Felsefe, ¢cev. Kenan Somer, Sol Yayinlari, Ankara, 1993, ss. 257-262.
Herbert Marcuse, Tek Boyutlu insan, cev. Aziz Yardimli, 3. Baski, idea Yaynevi, Istanbul,
1997, ss. 125-133.

132

133

58



gibi, insanin {retici etkinliginin ise insani olmayan bir takim siireclerin yan
irtinliymiisgesine algilanmasina yol agtigin1 soylerler. Bazen bu “seylesme” siireci,
bireylerin anlam diinyalar1 ile kurumsal siire¢ler yahut belirlenmis roller arasina
mesafe koymalar1 ve kendilerini bu siiregler veya rollerle tanimlamamalar1 seklinde
de ortaya ¢ikmaktadir.™®® insanlarin emeginin, yani 6zgiir ve iiretici etkinliginin
tirtinii olan metalarin degisim degeri, onlara insan eylemini belirleyecek, bagimsiz bir
giic kazandirmaktadir. Bdylece insandan soyutlanan deger, nesnenin bir niteligi
haline gelmektedir. Ayrica, toplumsal is boliimiine dayali ekonomik etkinlikler,
ortaya ¢ikan arti degerden biitiinliyle mahrum birakilmalarina ragmen, bireyleri
rekabete ve birbirlerine yabancilagsmaya gdtiiriir. Bu yabancilasma, sermayeyi ve
otoriteyi ellerinde bulunduranlarin ayricaliklarini siirdiirmelerinin toplumsal temelini

> Inanglar ve degerler, insanm i¢inde bulundugu nesnel, toplumsal

de yaratlr.13
kosullarla herzaman uyum igerisinde olmayabilir. Boylesi durumlarda inanglarin ve
ideolojilerin de igerisinde miitdlaa edilebilecegi degerler diinyasi, insanlarin
toplumsal belirlenmeleri iizerinde diisiinmelerini engellemekte, yasanilan gergekligi,

dini 6gretilere, ideolojik kabullere atfederek mesrulastirmaktadir.**

Marx’in din-yabancilasma ve ideoloji-yabancilasma miinasebetini kurarken
0zel miilkiyete ve is boliimiine dayali kapitalist sistemi, kiiltiir diinyasinda meydana
gelen yabancilagmadan da sorumlu tuttugu hatirlanmahidir. Zira kapitalizm,
toplumsal yabancilasmanin kabullenilmesini ve hos goriilmesini saglayayarak
smifsal Dbilincin  olugsmasini  6nleyecek din, ahlak, hukuk gibi ideolojik
yabancilagsmalari da ortaya cikarir. Degerler diinyasinin unsurlari, bazen bir tiir ideali
dillendirerek, bazen sorunlar1 ve ¢oziimleri bagka bir aleme Gteleyerek, bazen de 6zel
miilkiyete yahut devlete saygiy1 Ogilitleyerek yabancilasmis toplumsal diizene ve
iligkilere siireklilik kazandirmaktadir. Boylece bireysel ve sinifsal bilinglenme yerine
toplumsal bagimliliklar vurgulanmakta; ¢ogu zaman maddi menfaatlerin ve iktidar
iliskilerinin tayin ettigi kurallar ve sinirlar sorgulanamaz ve degistirilemez bir

gerceklik goriintiisii kazanmaktadir.*’
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1

Berger ve Luckmann, ss. 130-133.
5 Israel, ss. 47-48.

1% |srael, ss. 83-89.

137 Cornu, s. 284.
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Dini, yabancilasmanin kaynagi olarak goren Hegel’in aksine Marx, dini
inancin kaynagimin giindelik yasantida tecriibe edilen yabancilagsma, dinin de
yabancilasan bilincin bir {iriinii oldugunu iddia etmistir. O, insanlarin diinyay1
algilayiglarin1 ve toplumsal bilinglerini doniistiirerek, mevcut kosullar1 normal
algilamalarim1 ~ saglayan  dinden  kaynaklanan  yabancilagmanin  ortadan
kaldirilmasinin, ancak bu yanilsamayi meydana getiren kosullarin degistirilmesiyle
miimkiin olabilecegini dile getirir. Onun din hakkindaki su meshur degerlendirmesi
bu kabuliiniin bir ifadesidir:

“Din bu diinyamin...ahlaksal onaylanmaswnn, teselli ve aklanmasinin evrensel
temelini olusturuyor... Din, insan kendi ¢evresinde dénmedigi siirece insanin
cevresinde donen aldatici bir giinesten baska bir sey olusturmuyor. Din ezilen
insamin i¢li ezgisini, kalpsiz bir diinyamin sicakhigin, tinin digtalandig
toplumsal kosullarin tinini olusturuyor. Din, halkin afyonunu olusturuyor. Dine
karst savasim vermek, dolayli olarak dinin tinsel aromasini olusturdugu
diinyaya karsi savasim vermek anlamina geliyorr. Boylece gokyiiziiniin elestirisi
yerytiziintin  elestirisine, dinin elestirisi hukukun elestirisine, tanribilimin
elestirisi de siyasetin elestirisine doniigiiyor. ~138

I1l. DIN EGITIMININ SOSYOLOJIK TEMELLERIi BAGLAMINDA
YABANCILASMA KURAMININ iSLEVSELLIiGI

Egitimi, toplumun kiiltiirel birikiminin yeni kusaklara aktarilmasi seklinde
tanimlarsak,*® bu kiiltiirel birikim igerisinde dinin, dini inang ve pratiklerin yeri ve
islevleri 6nemli bir paya sahiptir. Dolayisiyla egitimin toplumsal islevleri ile dinin ve
din egitiminin toplumsal islevleri arasinda karsilagtirma yapmak; kiiltiirii koruma ve
aktarma, sosyallestirme ve toplumsal degisim ag¢isindan olumlu ve olumsuz yonleri
dile getirmek gerekir. Kiiltiiriin, bir toplumun veya toplumsal grubun yasamlarini
anlamlandirmada ve yasam bigimlerini tayin etmede miiracaat ettikleri miisterek
inang, degerler ve kavramlar kiimesi seklinde tanimlanmasi, kisiligin temellerinin de
bu degerler diinyasinin ve ona eslik eden etkilesim big¢iminin igsellestirilmesine bagl

oldugu kabuliinii ortaya koyar. Bu yaklasima gore kimlik, kiiltiirlenme dedigimiz

138 Karl Marx, “Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisine Katki. Giris”, Karl Marx, Hegel’in Hukuk
Felsefesinin Elestirisi, cev. Kenan Somer, Sol Yayinlari, Ankara, 1997, (Hukuk Felsefesinin
Elestirisi), ss. 192, 193.

Kiiltlirleme iglevini 6ne ¢ikaran bir egitim tanimi i¢in bkz. Mustafa Ergiin, Egitim Felsefesi, Ocak
Yaynlari, Ankara, 1999, s. 9. Farkli egitim tanimlar1 i¢in ayrica bkz. Mahmut Tezcan, Egitim
Sosyolojisi, 11. Baski, An1 Yaymlari, Ankara, 1997, ss. 3-5; Remzi Onciil, Egitim ve Egitim
Bilimleri Sézliigii, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2000, ss. 391-393.
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stirecin bir islevidir. Ancak toplumsal degisim, kiiltlirel farklilasma ve yabancilagma
temelinde kiiltiirin bir bagka niteliginin de vurgulanmasi lazimdir. Kiiltlirler her
zaman tutarli, tek sesli ve degisime kapali sistemler degildir. Bilakis, icerisinde
kiltirel karsithiklar, c¢atisma potansiyeli, yeniden degerlendirme ve doniisiim
imkanlar1 barindirir. Toplumsalin dogasi ve toplumsal etkilesimin niteligiyle ilgili de

benzer degerlendirmeler yapmak miimkiindiir."*’

Bu genel girisin ardindan,
yabancilasma kuraminin, kiiltiirleme ve toplumsallasma temelinde islevselci ve
catismaci bakis acgilarinda egitim ve din egitimi ile nasil iliskilendirildigine
bakabiliriz.

Yabancilagma kuramina, islevselci ve catigmaci paradigmada egitime,
egitimin toplumsal temellerine ve islevlerine yonelik tartigmalarda sik¢a miiracaat
edilmektedir. Bilindigi gibi islevselci yaklagim, toplumsal sistemi meydana getiren
unsurlari, sosyal sistemin islevsel uyumuna katkisi temelinde ele alir. Toplumsal ve
kiiltiirel etkinliklerin sistemin biitiinii icin islevsel oldugu, sosyolojik bir isleve
tekabiil ettigi ve boyle olmasi bakimindan da vazgeg¢ilmez olduklar: fikrini esas alir.
Biz, dini diisiincenin kurumsal temsili temelinde islevselci paradigmanin klasik
onermelerini dile getirecegiz. Ancak, yabancilasma diisiincesi bakimindan, bu
paradigma igerisinde “kimin i¢in islevsel” sorusunu ve oOzellikle Merton’in
katkilariyla gelisen, “islevsel secenekler”, “goriiniir ve gizli islev” gibi
kavramasallastirmalara dayanan bakis agisim onceledigimizi  vurgulamaliyiz.**
Islevselci paradigmaya gore insanlar, kiiltiirel normlar1 ve degerleri toplumsallagma
stirecinde icsellestirerek rol beklentilerini yerine getirirler. Toplumda islevsel bir
biitiinliik bu sayede meydana gelir ve siireklilik kazanir. Formel ve informel egitimle
bireye toplumun mevcut deger yargilar1 ve norm sistemi aktarilir. Ayrica yaygin,
kurumsal egitim, toplumsal hareketlilik, statii ve rol degisimi i¢in bir firsat esitligi de
meydana getirir. Catismaci paradigma’*? ise, iiretimi, toplumsal smniflari, iktidar: ve
bunlar arasindaki miicadelenin toplumsal sistemin isleyisine katkisini esas alan
marksist kokenine uygun bi¢imde, egitimin ozgiirlestirici bir siire¢ olabilmesi i¢in

toplumdaki iktidar ve miilkiyet iliskilerinin biitiiniiyle degistirilmesini savunur. Aksi

140 Fay, ss. 82-83, 90-93.

1 Islevselciligin geleneksel fikri temelleri, Merton’in kurama katkis1 ve cagdas yaklasimlar icin bkz.
Irving M. Zeitlin, Rethinking Sociology, A Critique of Contemporary Theory, Prentice Hall,
New Jersey, 1973, ss. 7-8, 10-11.

12 Zeitlin, ss. 104-107.
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taktirde, kapitalist toplum diizeninde egitimin islevi, mevcut toplumsal esitsizliklerin

yeniden {iretilmesi ve mesrulastirilmas: ile simirh kalacaktir.!*®

Bu baglamda,
egitimin kiiltiirel normlar1 muhafaza etme ve gelecek nesillere aktarmadaki rolii ile
dinin kimlik kazandirma, kiiltiiri koruma ve aktarma, sosyallestirme ve sosyal
kontrol gibi islevleri arasinda agik bir benzerlik s6z konusudur. Bu nokta, hele hele
tilkemizde oldugu gibi kurumsal, yaygin ve zorunlu din 6gretimi s6z konusu ise
belirlenen sosyalles(tir)me ve vatandaslik tanmimi etrafinda daha da belirleyicidir.
Catismaci paradigmanin egitime yonelik toplumsal esitsizliklerin mesrulastirilmasini
sagladig yoniindeki elestirisinin, din i¢inde s6z konusu edildigini dnceki basliklarda
dile getirmistik. Buna, egitimin bir tiir kitle psikolojisi ve ‘cemaat ruhu’ meydana
getirerek geleneksel dinselligin bireysel diisiinceye ve aydinlanmaya firsat vermeyen

dogasini pekistirdigi yoniindeki elestiriyi de dahil etmek miimkiin goziikmektedir.

Egitim ile din arasinda toplumsal islevler agisindan dile getirdigimiz
benzerlikler, toplumsal degisim agisindan da so6z konusu edilebilir. Zira egitim en
Oonemli toplumsal degisim vasitalarindan sayilir. Catismaci paradigma ise egitimin
mevcut toplumsal, ekonomik ve siyasal diizenin ayrilmaz bir parcast oldugunu, bu
nedenle temel islevinin toplumsal degisim yaratmak degil, mevcut diizeni korumak
ve yeniden iiretmek oldugunu dile getirir. Daha eklektik karakterde olan iigiincii
yaklagim ise, egitimin toplumsal degismedeki roliinii vurgulamakla birlikte,
toplumsal degisimlerin de egitimi zihniyet ve icerik bakimindan degisime

1% Toplumsal degisme baglaminda, tezimizin

ugratabilecegi kabuliinden hareket eder.
ikinci boliimiinde yaptigimiz degerlendirmeler bu ii¢lincli yaklasima dayanmaktadir.
Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde ekonomik ve politik zorunluluklarin ve bunlara
dayanan bazi tercihlerin egitim alanindaki reformlart gerekli kildigi aciktir. Ancak
egitim alaninda yapilan reformlarin da belli baz1 degisimlerde basat rolii oynadigi,
modernlesme silirecinde karsilagilan sorunlarin  ¢6ziimiinde azimsanamayacak

katkilarinin oldugu ve bazi toplumsal sorunlarin ortaya c¢ikmasina yahut var olan

problemlerin belirginlesmesine sebebiyet verdigi de agikardir.

3 Mine Tan, “Egitim Sosyolojisine Degisik Yaklagimlar: Islevci Paradigma ve Catigmaci
Paradigma”, AU Egitim Bilimleri Fak. Dergisi, Cilt: 23, Say1: 2, 1990, ss. 545-556; Tezcan, ss.
19-23.

144 Ahmet Eskicumali, “Egitim ve Toplumsal Degisme: Tiirkiye’nin Degisim Siirecinde Egitimin
Rolii, 1923-1946”, Bogazici Universitesi Egitim Dergisi, Cilt: 19, Say1: 2, 2003, ss. 15-16.
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Din egitiminin toplumsal temelleri ile yabancilasma diisiincesi arasindaki
miinasebetin  ‘sosyallesme’ {izerinden kurulmasi miimkiindiir. Bilindigi gibi
sosyallesme, bireyin nesnel toplumsal gerceklik ile kendi 6znel diinyasi arasinda
stirdiirdiigti etkilesim siirecidir. Sosyallesmenin basarisi ise nesnel gerceklikler ile
Oznel anlam diinyas1 arasinda saglikli bir dengenin kurulmasina baghdir. Kiiltiirel
normlarin 6zlimsendigi; ailenin, sosyal gruplarin, toplumun inang, deger ve
normlarmin gayri resmi bir sekilde 6grenildigi ve biling dis1 bir yolla igsellestirildigi
siire¢ seklinde yapilacak bir sosyallesme tanimi,**® bizi dini diisiince ve din egitimi
acisindan bazi sonuglara gotiirecektir. Bunlardan ilki ve belki de en 6nemlisi,
kurumsal olmayan bi¢imi ile dinin ve dini enformasyonun Kkiiltiirel, normatif,
subjektif ve bilin¢dis1 karakterinin resmi, kurumsal din egitimi s6z konusu oldugunda
belirgin sekilde farklilasmasidir. Zira bu noktada artik, nasil planlandigi, hangi
saiklerle hareket edildigi, nasil bir program ve yontem uygulandigi, en Onemlisi
beklenen sonuglart verip vermedigi bir yana politik, kurumsal hedefleri olan, bir dini
anlayis1 esas alan, belli algi kaliplarina, zihniyet bigimlerine ve geleneklere yaslanan

orgiitlii bir sosyalles(tirymeden s6z ediyoruz demektir.

Siyasal otoritenin sosyallesme siirecine din egitimi lizerinden katkis1 veya
miidahalesinin niteligi, dinin ve dindarligin hangi boyutunun 6n planda olduguna ve
vatandaslik taniminin olusmasinda dinden beklenen katkilarin ne olduguna gore
belirlenir. Tercih edilen tipolojiler ¢er¢evesinde temsil gorevini kimlerin iistlenecegi
ise yasal ve kurumsal diizlemde belirlenmektedir. Bu noktada artik, kurumlari,
profesyonel kadrolar1 ve yasalligi ile tipik biirokratik orgiitlenmenin tiim unsurlarini

2146 plarak

barindiran bir yapr s6z konusudur. Egitimin “devletin ideolojik aygiti
ustlendigi gorevler, milli egitimin, din O6gretiminin, din 6gretimi kurumlarinin,
miifredatin  6zel ve genel amaglart ve bu kurumlarin politik taleplere,
gerekcelendirmelere dayanan hizmetleri bu boyutta ortaya ¢ikar. Soylemeye

calistigimiz, sosyallesme siirecinde bireyin ailesinin, toplumunun dininden baska bir

1% Zuckerman, s. 88; Toplumsallasmanin tanimlar1 ve tiirleri icin bkz. Tezcan, ss. 36-41. Benzer
unsurlari 6ne ¢ikaran bir “dini sosyallesme” tanimi igin bkz. Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi,
s. 133.

146 By kavramsallagtirma Louis Alhussere aittir. Althusser bununla din, egitim, hukuk, kiiltiir, sanat
gibi birbirlerinden ayr1 ve 6zel islevler tistlenen fakat devletin egemen ideolojisini temsil eden ve
yeniden iireten yapilari tanimlamaktadir. Detayl bilgi icin bkz. Louis Althusser, Yeniden Uretim
Uzerine, cev. A. Isik Ergiiden ve Alp Tiimertekin, ithaki Yaynlari, Istanbul, 2006, ss. 371-377.
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dininin yahut farkli bir din anlayiginin olmasi nasil az rastlanan bir durumsa, artik
devletin de bir dini vardir ve laik oldugunu iddia ediyor olsa bile, bu dini, dindarlig1,

ve dindarlar1 tanzim etmekten geri durmaz.

Dini diisiince ve kurumsallasmanin siyasal temsilinin disinda kalan sivil
toplum ag¢isindan ise baska sorunlar giindeme gelmektedir. Farkli dinsel kimliklere,
dini Ozgiirliklerin taninmasi1 ve ifade edilmesi {izerine kurulan sivil toplum
diislincesi, dinlerin veya bazi dini gruplarin mutlaklik iddialar1 ve diger toplumsal
talepler tlizerinde baskict ve siirlandirict etkileri sebebiyle baglangictaki dinsel
niteliginden uzaklasmistir. Dini diislince ve egitim alaninda siyasal erkin etkinligini
ve miidahalesini  reddeden sivil toplumsal alan tek bir hakikat ekseninde
kurulamayacag gibi, sivil toplumda higbir tekil 6ge toplumsal ¢ikarlarin timiinii
temsil ettigini de iddia edemez. Cogu kere bir dinin kendi igerisinde bile bdyle bir
biitiinsellikten ve temsilden s6z etmek imkansizdir. Ayrica sivil toplumun, farkliliga
ve ¢ogulluga imkan vermeyen yapilarin kitle veya birbirleri {izerinde iktidar tesis
etmelerini 6nleyecek yapi ve siiregleri barindirmasi zorunludur.**” Ancak bu ideal
olanin ifadesidir. Sivil toplum igerisinde, devlet iktidarina kars1 6zerklik kazanmis
topluluklarin Kendi iktidarlarini birbirlerine kars1 baski aract kilma ihtimali gézden
kacirilmamalidir. Toplumsal gergekligin parcalanmisligt ve c¢ogullugu, farkh
kimliklerin kendi farkliliklarini  korumada birbirleri {izerinde tahakkiime
yonelmelerine yol agabilir. Hele hele bu topluluklardan (parti, cemaat, dernek,
orgiit...) birinin veya birkaginin bu miicadelede dinden ve dinin sundugu
imkanlardan yararlanmiyor olmasi, iktidar, mesrulagtirrm ve yabancilagsma
denkleminde &zel bir dikkati gerektirir.*® Ugiincii Bolim’de kendi tarihsel ve
toplumsal gergekligimizden hareketle yapacagimiz degerlendirmelerde, Islami
cemaatlerin devlet karsisindaki konumlar1 agisindan sivil topluma 6zgli bazi
nitelikler tagisalar da, toplumsal hayatin biitiiniine yonelik tekelci iddialara sahip
olabildiklerini, devletin siyasal sosyallestirme etkinligine ve politik yabancilagmaya
kars1 bir diren¢ alani meydana getirirken toplumsal yabancilasmaya yol

acabildiklerini gostermeye (;ahsacaglz.149

147 Saribay, Kamusal Alan, ss. 27, 68.
148 Karaca, s. 156.
19" Saribay, Sivil Toplum, ss. 16-17, 126-132.
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Sosyal 6grenmelerin toplumun farkli kesimlerince, baskalarinca destekleniyor
olmast yaninda, onaylanmasi da dikkat c¢ekilmesi gereken hususlardandir.
Dindarligin bazi bigimlerinin ve bazi inang 0Ogelerinin agik¢a desteklenmesi,
geleneksel inancin daima kendisini destekleyecek bir sosyal cevreyi hatta ¢ogu
zaman kurumsal yapiy1 ve iktidari hazir bulmasi deger ve norm catismasinin dniine

%0 Elbette yeni, farkli, marjinal gruplarin ve orgiitlenmelerin de sosyolojik

gecebilir.
bir zeminde ve ¢ogu kere tarihsel toplumsal sartlara bagli ortaya ¢iktiklari ve genel
toplumsal destekten yoksun olmalar1 sebebiyle ana biinye ile ¢atismaya girecegi
gozden 1rak tutulmamalidir. Her toplumda kiiltiirel olarak belirlenen ‘normal’in
smirlarint  asan  ve yerine gore kitlesellik de kazanabilen davranislar
bulunabilmektedir. Sosyal sapma diye nitelenen bu davranislar, genellikle degerler
ve normlar acgisindan tanimlanir. Ancak bu tanimlama ve degerlendirmenin tek tek
bireylerin yahut grubun biitiin davranislarin1 kapsayacak mahiyette olmadigi agiktir.
Benzer sekilde, tanimlanmaig biitiin normlar agisindan bir toplumsal uyum beklentisi
de mevcut degildir. Burada s6z konusu olan, rol-norm catigmasi yahut marjinallik
gibi sosyolojik gozleme agik, verili tarihsel/toplumsal kosullarin ve kiiltiirel sistemin
islevinin analizidir. Ornegin, baz1 toplumsal gruplar kendi gruplarmin normlarina
uyarken, herkesge uyulmasi beklenen temel degerlerin ideal degerler olarak kalmasi,
kiiltiirel sistemi meydana getiren unsurlar agisindan islevsel bozulma ve kiiltiirel
yabancilasma seklinde degerlendirilebilir.™*

Kitlesel bir nitelik arz eden c¢agdas egitim, varolan sosyal yapinin
korunmasini ve siirdiiriilmesini saglayan, ideolojik kabullere ve politik hedeflere
dayanan bir kiltirleme islevi {stlenir. Dolayisiyla, bireylerin  “kendini
gerceklestirme” dedigimiz, hiimanizmadan beslenen idealleri hayata gegirmelerine
imkan vermez. Bir kimsenin, bu toplumsal ve kiiltiirel belirlenimler karsisinda genel
kabul gérmeyen inanglart ve davramiglari Sebebiyle marjinalles(tiril)mesi
kaginilmazdir. Kendisine sunulandan, kurumsal diizeyde temsil edilenden daha koklii
kabulleri varsa ve bunlart bugiin de yasamak/yasatmak istiyorsa fundamentalist
egilimlere sahip olmakla veya kiiltiirel kaliplar1 reddediyorsa anarsist olmakla

suclanmasi kesindir. Toplumsallasmanin siyasal bir nitelik kazanmasi ve bireylerin

150 Zuckerman, ss. 188-192.
31 Tolan, ss. 171-175.
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toplumsal biitiinle 6zdeslesmeye varacak oOlgilide biitiinles(tir)melerinin beklenmesi,
yabancilasmanin Hegel’de gordiigiimiiz ikinci boyutunu, yani agir1 toplumsal uyumu
ortaya cikarir.

Yabancilasmanin egitimin toplumsal temelleri ile miinasebeti, okulun
biirokratik niteligi, temsil ettigi normlar; 6grencilerin yabancilagsma deneyimleri ve
yabancilagsma karsisinda gelistirdikleri uyum stratejileri acisindan da ele alinabilir.
Okulun, nesnel, kurumsal standartlardan kaynaklanan formel ve kisisel olmayan
blirokratik yapisi, yaraticilik ve bireysellik karsisinda, hiyerarsik diizen igerisinde
tanimlanmis kurallari, politikalar1 ve tekdiizeligi cikarir. Ayni zamanda egitim
sisteminin politik ve ekonomik diizenleme ve beklentilerle biitiinliyle uyusan amaglar
icin ¢aligmasi, bazi toplumsal kesimler icin yabancilagmaya siireklilik ve mesruiyet
kazandirici bir islev anlamima gelmektedir. Yabancilasma, 6grencileri anlaml
ogrenme dedigimiz siliregten mahrum  biraktigi  gibi, insani amaglarin
gerceklestirilmesi hedefinden de alikoymaktadir. Biirokratik yapi ve siireclere
biitiiniiyle uyum sergileyen 6grencinin bireysel bir kimlik insast miimkiin degildir.
Bu 6zdeslesme, kendisini yalnizca meslegi ve toplumsal statiisii itibariyla tanimlayan
bir ‘kisilik’ ortaya cikaracaktir. Egitimin genel hedeflerini benimsemeden nesnel
basariyr yakalamaya odaklanma, bunun ig¢in yeri geldiginde mesru olmayan
vasitalara bagvurma yahut kiiltiirel amaglar1 da ona erismeyi saglayacak toplumsal
vasitalart da reddetme hatta bunlari degistirmek icin c¢aba sarf etme egilimi
dogabilmektedir.'*?

132 Thomas J. Young, “Alienation in Contemporary Education: A Social Psychological Perspective”

Contemporary Education, Vol. 56, No. 3, 1985, ss. 143-147.
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IKINCIi BOLUM
TARIHSEL CERCEVE

Bu boliimde oncelikle din egitimi politikalarinin tarihsel ¢ergevesini olusturan
Siinni gelenegi, bu gelenegin Osmanli Imparatorlugu’nda kurumsal temsilini; iktidar:

153 tekke Islam’1 gibi heterodoks

‘kurucu’ ve mesrulastirici islevini ve halk Islam’i
[slam yorumlarinin®™* devlet karsisinda ve toplumsal diizlemdeki durumunu kisaca
ele alacagiz. Ardindan, tezimize bir bakima zorunlu baglangi¢ noktasi saydigimiz
batililasma donemine, reform c¢abalari ve sonuglari bakimindan yer verecegiz.
Modernlesme stirecindeki degisimleri, sosyo-kiiltiirel yabancilagsma ile dini diisiince,
gelenek ve din egitimi arasindaki miinasebeti “merkez-g¢evre” karsitligi tizerinden ele

alacagimiz igin, meselenin bu boyutuna bolimiin hemen basinda dikkat ¢ekmeyi

gerekli goriiyoruz.

I. TURKIYE’DE DIiN VE DiN EGITIiMi POLITIKALARININ DAYANDIGI
TARIHSEL PERSPEKTIiFLER

Osmanli toplumunda dinin merkezle ¢evrenin irtibatin1 saglayan en 6nemli
ara¢ oldugu genel kabul géren bir husustur. Bu kabule gore resmi Islam, yonetenler
i¢in bir mesruiyet araci iken, popiiler islam yonetilenler igin bir yasam bigimi,
toplumsal biitiinlesme ve moral kaynagi olmustur. Dinin bu ikili islevi, bir taraftan
yoneticilere imtiyazlarin1 koruma imkani saglarken, diger taraftan yonetilenleri bagl
bulunduklar1 toplumsal gruplarla biitiinlestirme islevi goriiyordu. Bireyle devlet

arasinda ikincil toplumsal yap1 olma hiiviyetini ise tarikatlar tasiyordu. Selguklular

%3 Ocak, Halk islam’ini, “bir inang ve sosyal hayat tarzi olarak yorumlanan ve yasanan, Islam’mn
esaslaria belli 6lgiide sadik kalmakla beraber, daha ziyade geleneksel yasantinin belirledigi,
kismen hurafelerle karigik bir miisliimanlik tarzi” seklinde tarif eder. Bkz. Ocak, Tirkiye ve
Islam, s. 52. Ayn1 eserin 78. sayfasinda ise, popiiler sufilik araciligryla eski kabilevi gelenek ve
inanclara uyarlanmis bir konar-gécer halk islimi’ndan s6z eder. Tiirkiye’de ve Bat1’da gelistirilen
dindarlik tipolojilerini ve bu tipolojilerin iizerine insa edildigi kavramsal ve metodolojik zemini
tahlil eden ve tasnifler hakkinda elestirel degerlendirmelere yer veren bir calisma igin bkz.
Celaleddin Celik, “Dindarlik Tipolojilerine Metodolojik Bir Yaklagim”, Islamiyat, Cilt: 8, Say::
2, 2005, ss. 71-90.

Heterodoksi iizerine ¢aligmalari ile taninan Ahmet Yasar Ocak, heterodoks Islim yorumunu,
sistematik ve yazili bir teolojiden ¢ok, farkli din ve kiiltiirlerin yogruldugu bir senkretizme; sifahi
kiiltiir, atalar veya evliya kiiltii etrafinda gelisen bir mistisizme dayanan ve zamanla da Hz. Alj,
On iki imam ve Kerbela gibi Sii karakterli mistik ve metaforik anlatimlarin dahil oldugu bir
yorum bigimi seklinde tarif eder. Ayrintili bilgi igin bkz. Ocak, Tiirkiye ve Islam, ss. 44-48,
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gibi Osmanlilar da, kendilerince ve dolayisiyla Ehl-i Siinnet’ce makbul olmayan
sufilikle etkin bir sekilde miicadele ederken, diger tarikatlarin yayilmasina kontrollii
bi¢imde imkan tanimis, hatta desteklemislerdir. Sonraki sayfalarda gérecegimiz gibi,
batililasma siirecinde devletin merkezilesmeyi esas alan reform ¢abalari, merkezle

¢evrenin bir tiir gdriinmeyen mutabakata dayali bu pozisyonunu degistirmistir. **°

Belirli bir din yorumunun gii¢lii bir siyasal otorite ile 6zdeslesmesi, tek
diizeligin yaninda otorite ve kurumsal hiyerarsinin de temelidir.’®® Ocak’in
ifadeleriyle, Siinni gelenegin dogal mirascisi, ayni zamanda da tasiyicist olan
Osmanli Devleti, XVI. yiizyildan itibaren bazi toplumsal bunalimlar ve Sii Safevi
tehlikesi nedeniyle Siinni yorumu yonetim bazinda merkezilestirmis, inang ve
ogretim konusu olmasi itibartyla da resmi doktrine doniistiirmiistiir. Farkli Islam
yorumlarma kars1 kat1 ve tavizsiz bir tutum takinilmasinda da ayni toplumsal ve
siyasal sebeplerin  etkisi vardir.’®  Ancak, c¢esitli toplumsal muhalefet
hareketlerindeki akide boyutu ile siyasal yoniin ayirt edilebilmesi oldukg¢a giigtiir.
Devletin otoritesini zaafa ugratacak girisimler Siinni Islam yorumuna muhalefet veya
“fitne” seklinde takdim edilebildigi gibi, bunun aksi de s6z konusudur. Hilafet
makaminin Osmanli Sultanlarina gegmesi ve Siinnilestirme politikalartyla birlikte
daha geleneksel ve yaygin bir nitelik kazanan bu tutum, resmi ideolojiye yonelik
mubhalefeti de iyiden iyiye aciga ¢ikarmistir. Toplumsal muhalefetin XVI. yiizyildan
itibaren farkli sufi cevreleri de igine alacak tarzda cesitlilik kazanmasi ve
yayginlasmasi bunun bir gostergesidir. Ancak Siinni ¢ergevede kalmakla birlikte,
Kadizadeliler hareketi gibi, devletin resmi din siyasetine muhalif olusumlar da yok

degildir ve bunlar da tedbir siyasetinden paylarina diiseni almuglardir.**®

Siinni yorum temelinde gelisen medrese Islam’1 veya kitabi Islam’mn belirgin
niteligi, devletin denetimi ve destegi ile gelismis olmas1 ve siyasal erk araciligiyla

temsil edilmesidir. Serif Mardin, Siinni IslAm yorumuna saglanan siyasal destegin

1% Saribay, Sivil Toplum, ss. 57-58; Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4, (Der.
Miimtaz’er Tiirkéne ve Tuncay Onder) letisim Yaynlari, Istanbul, 2001, (Tiirk Modernlesmesi),
ss. 111-115.

138 Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya, 1999, s.73.

7 Ocak, Tiirkiye ve islam, s. 42. Osmanh Devleti’nde din-siyaset 6zdesligi konusunda bkz. Ilter

Turan, “Tiirkiye’de Din ve Siyasal Kiiltiir” Cagdas Tiirkiye’de islam, (Haz. Richard Tapper),

cev. Ozden Arikan, Sarmal Yayinlari, Istanbul, 1993, ss. 45-50.

Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde islim’in Macerasi, Makaleler-incelemeler,

Timas Yayinlari, Istanbul, 2010, (Isldm’m Maceras1), ss. 65-67; Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.

189.

158

68



zamanla dinin devlet denetimine alinmasina, siyasal sisteme baglanmasina ve bu
suretle din siyaset Ozdesliginin kurulmasma yol actig diisiincesindedir.” Bu
0zdeslik “cevre’nin degil, “merkez”in inang¢larina ve beklentilerine uygun bigimde
kurulmustur; Kitlesel karakterde degildir ve merkezin baskisi karsisinda gevrede
toplumsal tepkilerin olusmasina zemin hazirlamigtir. Sinirlart tespit edilmis, sistemli
bir teolojiye dayanan resmi Islam’m aksine ¢evrenin inang yapist senkretik
karakterdedir. Cevresel dini yonelimlerin bu yapisi, yerine ve zamanima gore
degismekle birlikte, onlarin akide agisindan mahkum edilmelerini de beraberinde
getirmistir.'®

Devlet-din 6zdesliginde, baskin taraf devlet oldugundan, resmi ulemanin rolii
ayr1 bir énemi haizdir. Osmanli Imparatorlugu’nda Islim’m siyasal karakterinin
olusumunda en biiylik katkiyr ulema saglamistir. Ulemanin irettigi ve biirokratik
kanallar araciliryla temsil ettigi kitabi Islam yorumu, devletin egitim kurumlar1 olan
medreseler araciligiyla Siinni gelenegin biitiin teorik ve pratik yonlerini devralmis;
Osmanli’nin siyasi, idari, sosyal ve hukuki teskilatlanmasinda basat rolii oynamaistir.
Ulemanin hem zihniyetin olusumu hem de devlet teskilatlanmasi bakimindan

oynadigi bu rol son derece onemlidir.'*

Aksit'in tespitine gore, “Osmanli
toplumunda Islami hukuk ve ildhiyat ulemdsi, merkezi biirokrasi ve Yenicerilerle
ittifak kurarak medrese sistemini genigletilmis bir skolastik ilim hiyerarsisine ¢evirdi

192 Merkezi yonetimin elinde

ve felsefe, bilim ve sufiligi hegemonyasi altina aldl.
siyasal bir araca doniisen resmi Islam’la medrese Islami’nin drtiismesi, kismen ulema
igerisinde ama Yyogun bicimde sufi ¢evrelerde olmak iizere ciddi bir muhalefete yol
agmistir. Bu muhalefetin entelektiiel boyutu ile yenilesme donemi Islamcilik hareketi
igerisinde canlandigr ve klasik Osmanli Islam’ina yonelik elestirel bir tutumun

gelistigi; Cumhuriyet yillarinda ise yeni bir 6zdeslik arayisinin hem siyasal hem de

toplumsal muhalefeti tekrar harekete gegirdigi goz Oniine alindiginda, bu tarihsel

19 Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Makaleler 3, 7. Baski, iletisim Yayinlari, istanbul,

2000, (Din ve Siyaset), ss. 89, 117, 199; Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, ss. 55,
62-65.

Ocak, Islam’in Macerasi, SS. 22-26.

Ocak, Tiirkiye ve Islam, s. 82.

Bahattin Aksit, “Tiirkiye'de Islami Egitim: Osmanli'min Son Dénemlerinde Medrese Reformu ve
Cumbhuriyet'te Imam Hatip Okullar1”, Cagdas Tiirkiye'de Islaim, (Haz. Richard Tapper), ¢ev
Ozden Arikan, Sarmal Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 109.
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arka plana dikkat edilmesinin geregi ortaya ¢ikmaktadir.'® Cesitli siyasal ve sosyal
sebeplerle gittikce merkezilesen; kati, degisime kapali ve hosgoriisiiz bir tutuma
doniisen din siyasetine yonelik elestiriler, yenilesme doneminde Islam’1 siyasal
projelerin konusu haline getirmistir. Daha radikal bir modernlesme tavrinin
benimsendigi Cumhuriyet déneminde ise, islam’in siyasal ve toplumsal hayatta
konumunun ne olacagia yonelik, laiklik tartismalar1 basta olmak iizere, ¢ogu halen
devam eden tartisma ve ayrismalar meydana gelmistir. Aslinda hemen XVI. yiizyilin
sonlarindan itibaren Osmanli entelektiiel ¢evrelerinde, Isldm’m ne olduguna, nasil
anlasilmast ve yasanmasi gerektigine dair degerlendirmelerin ve medreseler
tizerinden bilginin tekellesmesine ve dinamizmini yitirmesine yonelik elestirilerin

dillendirilmeye baslandig: bilinmektedir.*®*

Bu elestirilerin ana eksenini, medresenin
tasavvufa karsi tutumunu sertlestirmesi ve programlarindan akli ilimleri 6nemli
dlciide dislayarak, egitimi nakli ilimlerle sinirlamasi olusturmustur.'®® Sonraki asirda
da benzer elestiri ve degerlendirmeler dile getirilmistir. Ornegin Katip Celebi,
Mizanu’l Hak’ta akli ilimlerin liizumu bahsinde hendese, riyaziyat ve hikmet
derslerinin geregini ¢esitli Orneklerle anlatirken, medreselerden bu derslerin
kaldirilmasini elestirir.'®® Kogi Bey de, iinlii risalesinde, medreselerin bozulusundan,

din adamlarmin ve kadilarin itibarinin kaybolmasindan, ilmiyeye ait yiiksek

makamlara ehliyet ve liyakate gore atama yapilmamasindan sikayet eder.™®’
Siyasal erkle 6zdeslesmesi sebebiyle devletin dini diyebilecegimiz Siinni
Islam, diinyevi iktidar1 mesru sayan ve kim iktidardaysa onun iktidarin1 mesru gérme

egiliminde olan bir anlayis1 temsil eder. Bu nedenle Osmanli tecriibesinde siyasal

183 Ocak, islam’in Macerast, ss. 162-167.

164 By dénemde ilmiye smifinin bozulmasima, miiderrislere ve kadilara yonelik elestiriler; tayin ve
terfilerdeki usulsiizlik ve ilmiye sinifini1 diizene koymak i¢in alinan tedbirler hakkinda bkz.
Mehmet Seker, Gelibolulu Mustafa ‘Ali ve Meva“idii’n-Nefais fi Kava‘idi’l-Mecalis, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1997, ss. 89-93.

Tekeli ve ilkin, Egitim ve Bilgi Uretim, s. 39; Hiiseyin Atay, medreselerin gerilemesini, medrese
dis1 sebepler ve medresenin i¢ blinyesinden kaynaklanan sebepler olmak {izere iki baglik altinda
ve tafsilatli bigimde analiz etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Atay, Osmanhlarda Yiiksek
Din Egitimi, Dergih Yaymnlari, Istanbul, 1983, ss. 133-154, 155-173; Erol Giingér ise,
medreselerin gerilemesinin Islim medeniyetinin umumi durgunluguna ve ¢okiintiisiine paralel
olarak ele alinmas1 gerektigi kanaatindedir. Bkz. Erol Giingor, islamin Bugiinkii Meseleleri, 13.
Baski, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2000, s. 39.

166 Katip Celebi, Mizanu’l Hak fi Ihtiyari’l Ehak, islim’da Tenkit ve Tartisma Usilii, (Sad.
Mustafa Kara), Marifet Yayinlari, Istanbul, 1983, ss. 32-33.

Koci Bey, Koci Bey Risalesi, (Sad. Zuhuri Damisman), Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1972, ss.
26-31.
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otorite, dine bir mesruiyet kaynagi olarak fazla bel baglamamistir. Sultanlarin
kanunnameler araciligiyla, kamu hukukunu ilgilendiren konularda bir tlir yasama
yetkisi kullanmis olmalar1 ve ulemanin dinsel olmayan konularda “ser’i maslahat
degildir, nasil emredilmisse Oyle hareket etmek lazim gelir” demeleri bu durumun
acik gostergeleridir.’® Siyasal giiciin kaynag ve varligi agisindan zayif goriinen
mesrulastirict islev, kullanimi, yani kamu otoritesine boyun egme gibi degerler
vasitastyla yarattigi toplumsal denetim ve olumlu siyasal davraniglar gelistirmede
kullanilacak sembollere ve diisiincelere kaynaklik etme bakimindan hayli
giicliidiir.'®®

Cevrenin Onemli bir unsuru olan tarikatlarin durumuna gelince, Ocak,
medrese tarafindan temsil edilen Islam anlayis1 ile tekkeler etrafinda gelisen
tasavvufl anlayisin yerine goére uzlastiklari hatta i¢c ice gectikleri donemler ve
orneklerin mevcudiyetinden hareketle, bu iki gelenegin birbirinin biitliiniiyle
karsitiymis gibi ele alinmasinin dogru olmayacagimni soyler.'”® Ancak, devletle tarikat
mensuplar1 arasindaki miinasebetin genel seyrine bakildiginda karsimiza soyle bir
manzara ¢ikmaktadir. Devlet, ilk devirlerden itibaren tarikat mensuplar ile genelde
iyi iliskiler ve is birligi icerisinde olmakla birlikte, onlara denetimli bir serbestlik
tanimis ve gerekli gordiigii hallerde takip ve kontrol etmistir. XV. yiizyildan itibaren
cereyan etmeye baslayan tarikat tabanli bir takim ayaklanmalarin ardindan, mali
konularda ¢ok belirgin olmayan temkinli bir tutum benimsenmistir. Bir sonraki
asirda ise, ozellikle Siilik temelli Safevi tehlikesi yiiziinden, bazi tarikatlara karsi
temkinli tavrin yerini tedbir siyaseti almistir. Bu tedbirler kimi tarikat mensuplarinin

siirgiiniinden idamina varan bir gesitlilik arz etmektedir.*"*

168 Cetin Ozek, Devlet ve Din, Ada Yayinlari, istanbul, s. 365.

189 Turan, ss. 52-53.

170 Ocak, Tirkiye ve Islam, s. 56; medrese-tekke uzlasist hakkinda benzer degerlendirmeler i¢in bkz.
Gilingor, ss. 35-36. Ebu’l-Ala Afifi ise daha genel bir degerlendirmeyle tasavvufun ana biinye,
iktidar ve bunlarin temsilciligini iistlenmis fikihla miinasebetinin kati, Siinni tavirdan soyut
nazari, felsefl 6gretilere varan bir gesitlilik gosterdigini ifade etmektedir. Ebu’l-Ala Afifi, islam
Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, iz Yaymcilik, Istanbul, 2000, s. 49.

[rfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1989, ss. 20,
26, 37, 63-66; Osmanli Devleti’nin “zindik” veya miilhid” olarak tanimlanan, dini diisiince ve
inang agisindan ana biinyenin disinda miitalaa edilen inang gruplarima yonelik XV. Yiizyildan
XVIL. Yiizyila kadar yiiriittiigii siyaset hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ocak, Islam’m Macerasi, ss.
35-56;
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Devletin tesekkiil devrinde goriilen medrese tekke birlikteligi, modernlesme
stirecinde devletin merkeziyet¢i bir yapiya yonelmesiyle birlikte ortadan kalkmustir.
Tanzimat Oncesi tekkelerin islahina yonelik tedbirler daha ¢ok tekkelere ve
miintesiplerine ¢ekidiizen vermeyi amaglamistir. Tanzimat ve Mesrutiyet
donemlerindeki 1slahat tesebbiisleri ise tekkelerin denetim altina alinmasina ve
medreselerin kontroliine verilmesine yonelik cabalar1 yansitir. Devlet, bir yandan
tarikatlardan destegini c¢ekerken bir yandan da o6zellikle mali ve idari konularda
denetimlerini sikilastirmistir. Kuleli Vak’asi’nda (1859) ve 31 Mart Olayi’nda (1909)
kimi tarikat mensuplarinin oynadiklar1 roller sebebiyle, basta Halidilere yonelik
siirglinler olmak tizere, cesitli tedbirlere bagvurulmustur.'” 1866°da Seyhiilislamlik
makamina bagli Meclis-i Megdyih 1n kurulmasi ve 1917°de ¢ikarilan bir nizamname
ile tekkelerle ilgili kararlarin Seyhiilislamliga ve miiftilerin bagkanligindaki

enciimenlere birakilmasi ise diger dikkat ¢ekici gelismelerdir.*"

Verdigimiz tarihsel malumata dayanarak soyle bir degerlendirmede bulunmak
miimkiindiir: Osmanli Devleti’nde yonetici segkinlerin, sivil ve askeri biirokrasinin
ve ilmiye sinifinin olusturdugu ‘merkez’in, kiiltiirel bakimdan ayricalikli olmak
fikrinin eslik ettigi belli bir egemenlik/miilkiyet anlayisi ¢ercevesinde toplumu
ekonomi ve politika baglaminda denetim altinda tutma g¢abasi, ‘gevre’nin
‘merkez’den yabancilasmasina yol agmustir. Cogu dinden beslenen geleneksel
refleksleri harekete gecirme potansiyeli tasiyan bu g¢evrenin merkezden, kitlelerin
yonetici smiflarin degerlerinden yabancilasmasi, modernlesme doneminde daha
belirgin bir hal almistir.'™ Tanzimat ve sonrasindaki reformlar karsisinda ¢evrenin
geleneksel dini referanslar1 esas alan etkin bir muhalefet alani haline gelmesi, bu
kiltiirel yabancilagmanin bir sonucudur. Osmanli tecriibesinde merkezle ¢evre
arsindaki bu Kkarsithgm, baslangigta etkin bir denetim mekanizmasina, reform

caginda ise yine merkezin Onciiliik ettigi bir dizi 1slahat i¢in arzulanan ve kontrol

12 Riiya Kilig, “Osmanli Devleti’'nde Yonetim-Naksibendi Tliskisine Farkli Bir Bakis, Halidi

Stirglinleri, Tasavvuf, Yil: 7, Sayi:17, 2006, ss. 103-119; John Robert Barnes, “Osmanl
Imparatorlugu’nda Tarikatlar”, gev. Celal Tiirer, Tiirkiye Giinliigii, Say1: 45, 1997, ss. 113-122.

% Giindiiz, ss. 72-85, 191-202, 203-205, 209; Tanzimat devrinde tekkelerin iginde bulundugu
durum, medrese-tekke miinasebetleri ve tarikatlar aras1 yahut tarikat i¢i miicadeleler igin ayni
eserin 156-176. sayfalarina bakilabilir.

Y74 Serif Mardin, “Tiirk Siyasasim Aciklayabilecek Bir Anahtar Merkez-Cevre Iliskileri”,
Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme, (Ed. Ersin Kalaycioglu ve Ali Yasar Saribay),
Alfa Yayinlari, Istanbul, 2000, ss. 81-85.
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edilebilir bir politik tutuma karsilik geldigi sdylenebilir. Egitim ve hukuk alaninda
yapilan diizenlemelerle biirokrasinin ve siyasal alanin daha sekiiler bir tarzda tanzimi
ise yeni bir karsithga yol agmistir.’” Once mektep-medrese karsitligi bigiminde
tezahiir eden bu karsithk, zamanla Baticilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik gibi fikir
akimlarina ve II. Mesrutiyet yillarinda ise ideolojik kamplasmaya dontigmiistiir.
Cumbhuriyet her ne kadar tercihini daha radikal ve toplumsal yasamin diizenlenmesini
de hedefleyen miidahaleci bir batililasmadan yana kullanmissa da, Eric J. Ziircher’in
de isaret ettigi gibi, sorunlari, ¢Oziim Onerilerini ve reformlart Osmanli’nin
batililasma siirecinin mantiksal sonuglari seklinde degerlendirmek'”® daha makul

goriinmektedir.

I1. OSMANLI DEVLETI’NDE BATILILASMA CABALARI

Osmanli toplumu kendi yapisal dinamiklerini harekete gecirerek bir doniisiim
meydana getiremedigi i¢in, batililasma, bir zorunluluk olarak ortaya c¢ikmistir.
Batililasma siirecinde, bazi toplumsal kesimlerdeki zihniyet degisimi ve merkezin
yirlittigl siyasal projeler temelinde meydana gelen toplumsal degisme ise, Osmanli
toplumunun kendi dinsel, kiiltiirel ve toplumsal dinamikleri ile baginin kopmasina
yol agmustir.'’” Biz bu baslikta XVIII. yiizyildan itibaren egitim, hukuk ve din
sahasinda yapilan reformlari, bu reformlarin ortaya ¢ikardigi kurumsal degisimleri ve
toplumsal etkilerini ele alacagiz. Batililasma gabalarina karsi ulemanin sergiledigi
tavra ve din egitiminin ve dini kurumlarin artik bir toplumsal ¢atigma, ayrisma ve
yabancilagma araci haline gelme siireglerine daha genisce deginecegiz. Tek tek
tarihsel ornekler siralamak bizim amacimizi ve tezin simirlarini zorlayacagindan,
miimkiin oldugunca tipik sayilabilecek karakterdeki degisimler, tepkiler ve uyum
stratejileri gozden gecirilecektir. Evvela, Tanzimat reformlarinin hemen 6ncesinde,

dinle dogrudan iliskili ve devletin isleyisi agisindan en 6nemli iki dini mahreg olan

1> Kemal Karpat, islim’in Siyasallasmasi, Osmanli Devleti’nin Son Déneminde Kimlik, Devlet,
inanc ve Cemaatin Yeniden Yapilandirilmas, ¢ev. Siar Yalgim, Istanbul Bilgi Uni. Yaynlari,
Istanbul, 2005, (islim’in Siyasallasmasi) s. 629; Durmus Hocaoglu, Laisizm’den Milli
Sekiilerizm’e, Selgcuk Yayinlari, Ankara, 1995, ss. 148-156, Hocaoglu ayn1 eserin 168-172, 396-
398 sayfalarinda Osmanli laikligini miistetir ve sentetik bir sekiilerizm diye niteler ve
Cumbhuriyetin laikligi ile mukayese eder.

Eric J. Ziircher, “Kemalist Diisiincenin Osmanli Kaynaklar1”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince, Kemalizm, (Ed. Ahmet insel), Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2002, Cilt: 2, s. 48.

1 Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, ss. 57-58.
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egitimde ve hukukta girisilen modernlesme ¢abalari, ardindan yine detaya girilmeden
Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerindeki reformlar ele alinacaktir. Uleméanin
reformlar karsisindaki tutumunu, Cumhuriyet yillarini ele alirken sik sik bu baglama

gondermede bulunacagimizdan, daha yakindan degerlendirmeye calisacagiz.

Tanzimat yillarindan baglamak {iizere, modernlesme ve ortaya c¢ikardigi
toplumsal sorunlar, yabancilagsma diislincesi cercevesinde bazi temel tespitlerden
hareketle ele alinabilir. Bunlardan birincisi, Osmanli’nin klasik donemlerinde zaten
var olan merkez-g¢evre karsitiginin, Tanzimat doneminde devletin merkezilesme
arayis1 sonucunda kazandig1 yeni boyutlardir. Bu donemde yasanan degisimler, hem
toplumsal ve Kkiiltiirel yabancilasma ile hem de politik yabancilagmanin cesitli
goriinimleri ile iliskilendirilebilir goziikmektedir. Bizim ¢6zlimlemelerimizin
icerigini ve smirlarini, kavramsal analiz kisminda sosyo-kiiltiirel ve politik
yabancilasma baslhiklar1 altinda dile getirmeye calistigimiz diisiinsel c¢ergeve
belirleyecektir. Hatirlanacagi lizere, 6nceki bolimde toplumsal degismenin toplumsal
uyum ve biitiinlesmeye kaynaklik eden normlar1 islevsizlestirmesini, norm ve deger
catismasina yol a¢masini; toplumsal siniflarin tutumlarinda, kurumsal yapida ve
giindelik hayat lizerindeki tesirlerini temel alan bir gerceve belirlemistik.178 Yine bu
baglamda, ekonomik alt yapidaki degisimlerin, zihniyet iizerindeki etkisinden
diyalektik bir siire¢ olarak, yani kiiltiiriin baz1 unsurlarini1 benimsemekten kaginmaya,
yeni olana muhalefete veya bu degisimlerin etkisiyle geleneksel yapiya yonelik

elestirel bir tavir takinmaya yol acabileceginden s6z etmistik.

Yabancilagsma diisiincesi etrafinda vurgulayacagimiz ikinci onemli husus,
dogrudan dogruya egitim ve hukuk alaninda yapilan reformlarin toplumsal
sonuglarina iligkindir. Zira bu alanda yapilan diizenlemeler, genelde toplumun
biitiiniinti, 6zellikle de bazi toplumsal siiflar1 kapsayan tepkilere yol agmistir. Bu
sahalardaki degisimlerin hem kitlelerin geleneksel diisiince ve yasayisi tizerindeki
tesirleri hem de ulemanin ve medresenin geleneksel konumlart ve islevleri
bakimindan ortaya ¢ikardigi sonuclar 6nem arz etmektedir. Tartismalarin ve

toplumsal karsitliklarin din ve degerler iizerinden kuruldugu ve siirdiiriildiigii bu

8 Tanzimat reformlari ile toplumun norm birliginin bozulmasi ve geleneksel degerler sisteminin
anlamin yitirerek islevsizlesmesine dair degerlendirmeler i¢in bkz. Akgiil, Tiirk Modernlesmesi
ve Din, ss. 27, 60.
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alanda, dikkatin sosyo-kiiltiirel yabancilasmanin dinamikleri yaninda degerler
diinyasina; modernlesme, modern egitim ve merkezilesmenin sekiiler karakterine de
yoneltilmesi gerekli goriinmektedir.'”® Bu baglamm, Cumhuriyet dénemi ele
almirken agirliklt bigimde laiklik, sekiilerlesme tartigmalarina dahil oldugu
goriilecektir. Modernlesme deneyimini, yabancilasmanin ekonomik temelleri
baglaminda, miilkiyet bi¢iminin, iiretim ve tiiketim iliskilerinin, ticaret hayatinin
degisimi acisindan da degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Modernlesme siirecini ele alirken, sosyo-kiiltiirel yabancilagsma baglaminda
yer yer gondermede bulunacagimiz diger onemli bir husus ise, gesitli diisiince
akimlarimin kendi i¢lerinde veya diger akimlar karsisinda tecriibe ettikleri kiiltiirel
yabancilasmadir. Bu alanda yapilacak analizler, elestirileri, toplumsal ve siyasal
hedefleri bakimindan aralarinda agik benzerlikler bulunan bu akimlarin, neden ve
nasil derin toplumsal kutuplagsmalara yol agabildigini goérebilmek bakimindan
6nemlidir.®® Soz gelimi, Baticihk, Islamcilik ve Tiirkgiilik gibi akimlarm
sinirlarindaki  belirsizlikler;  iddialarindaki, hedeflerindeki benzerlikler ve
temsilcilerindeki kararsizliklar neden bir uzlagsma zemini degil de bitmek tiikenmek
bilmez tartismalar meydana getirmistir? Iyi niyetli bir caba ile kolayca uzlasabilir
goziiken fikirlerin toplumsal Karsiligi, herkes milletin iyiligini, toplumsal refah,
medeniyeti arzuladigini iddia ederken, nasil olmus da ¢oziimii gii¢ tarihsel sorunlar

seklinde tezahiir etmistir?

Toplumsal degisimin, farklilagmanin yarattig1 gerilimler, geleneksel kaliplar
igerisinde siirdiiriilen giindelik hayatin stratejilerini yok ederek toplumsal anomi ve
yabancilasmaya yol acarken, baska sosyolojik “maliyetleri” hesaba katmayi
gerektirecek yeni ideolojik tavir aliglara, ¢Oziim arayiglarina da zemin
hazirlamaktadir.*® Nitekim bu arayislarin ortaya ¢ikardigi sosyo-kiiltiirel ¢atisma ve
uzlasmazligin ideolojik boyutunu, bu bélimiin {glincii bashiginda tartismaya

acacagiz.

179 Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, ss. 86, 129-130.
180 Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, s. 62.
181 Necdet Subas1, Kutsanmus Gériintiiler, Nehir Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 113.
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A. Tanzimat Oncesi Yenilik Arayislari

Osmanli tarihi ¢aligmalarinda yenilesme doneminin genellikle III. Selim’in
tahta ¢gikmasi ve Nizdm-1 cedid (1792) adi verilen bir reform programini uygulamaya
koymasiyla baslatildigi goriilmektedir. Enver Ziya Karal, baz1 reform girigsimlerinden
ve Kimi tarihgilerin degerlendirmelerinden hareketle Tanzimat’in uzak menseini Lale
Devri’ne kadar gotiirmenin miimkiin oldugu kanaatindedir."®® Lale Devri’nden
(1718-1730) Tanzimat yillarina kadar gegen yiiz yila yakin siirede, askeri sahada
yasanan maglubiyetlerin etkisiyle ¢esitli reform girisimleri olmustur. Fakat bunlar bir
plan program c¢ergevesinde yapilmamis ve c¢ogunlugu itibariyla askeri Ssahaya
miinhasir kalmugstir.*# XV111. yiizyilda yurt disinda daimi el¢i gorevlendirilmesinden,
matbaanin kurulmasina, Miihendishane adi verilen, ordunun modern anlamda
yetismis eleman ihtiyacini karsilamak {izere kurulan okullara kadar askeri alanda
yapilan bir dizi reform dikkat ¢ekmektedir. III. Selim’in halefi II. Mahmud da, yine
askeri olanlar 6ncelikli olmak {izere, bilim ve yonetim alaninda reform g¢abalarini
siirdiirmiistiir.® Osmanlinin XIX. yiizyilda Bati bilimine yonelik ilgisini ise ya
giinlik gereksinimler belirlemis, ya da ¢ogu kere bu ilgi ve iletisim rastlantisal
diizeyde kalmistir. Osmanli Imparatorluguna devrin teknolojisi gibi Bati’nin siyasal
diisiinceleri de bazi sorunlara ¢6ziim bulma ve varligimi siirdiirme arayisinin
sonucunda girmistir.185 Ancak, 1slahat tesebbiislerinin geri kalmislik ve siyasal
bozulmanin ekonomik diizenin bozulmasiyla miinasebetini kurma noktasinda temel
bir kusuru vardir. Aslinda, ekonomik diizenin bozulmasi, geleneksel toplumsal

yapida degisime; toplumsal catigmanin yarattig1 giivensizlik ise merkezi otoritenin

82 Enver Ziya Karal, “Tanzimattan Evvel Garphlagsma Hareketleri”, Tanzimat I, MEB Yaynlari,

Istanbul, 1999, s. 16.

Karal, ss. 19-24; Miimtaz Turhan, Lale Devri basta olmak iizere,XVIII. yiizyilda Osmanli
toplumunda meydana gelen degisimleri “serbest kiiltiir degisimleri” seklinde nitelemekte ve bu
tirden degisimlerin muhafazakar karakterini vurgulamaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Turhan, ss.
65, 144-155.

Tekeli ve ilkin, Egitim ve Bilgi Uretim, s. 126.

Aykut Kazancigil, Osmanlilarda Bilim ve Teknoloji, Etkilesim Yayinlari, istanbul, 2007, ss.
251-278. Ekmeleddin Thsanoglu, Osmanhlar ve Bilim, Etkilesim Yaynlari, Istanbul, 2003;
Cevat izgi, Osmanl Medreselerinde ilim I, iz Yaymcilik, Istanbul, 1997. izgi, Osmanhlarda
klasik ve modern dénemde doga bilimlerinin durumunu ve gelisimini bilim dallarina gore ele
almistir. Bu dénemde ydnetim ve siyaset alaninda Ebubekir Ratip Efendi ve Tatarcik Abdullah
Efendi’nin, fen bilimlerinde (6zellikle tip) ise Mustafa Behget Efendi ve Sanizade Ataullah’in
isimleri 6n plana ¢ikmaktadir. Tanzimat yillarindan itibaren de Hoca Ishak Efendi, Salih Zeki
Bey, Halil Ethem isimleri géze carpmaktadir. Burada zikrettigimiz eserlerde bu kisilere ve
yaptiklari ¢aligmalara dair ayrintili bilgi mevcuttur.
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giiclinli yitirmesine yol a¢mustir. Nizam-1 cedid’ten itibaren sinifsal ve ekonomik
imtiyazlart etkileyecek diizenlemelerin dini arkasina alan bir toplumsal muhalefet
yaratmasi, sorunun ve ¢Ozimiin esas niteliginin tespiti bakimindan son derece
nemlidir.'®

Bu yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yogunluk kazanmaya baslayan 1slahat
cabasmin temel niteliginin fikrl esaslardan yoksunluk oldugu, miinevverlerin ilmi
endiselerinden kaynaklanmadigr ve muhafazakar toplumsal tepkilere maruz kaldigi
stk tekrarlanan hususlardir. Ancak, Nizam-:; cedid c¢ergevesinde girisilen bazi
reformlarin, ¢ogu sonugsuz kalmis olsa da, daha kapsamli ve Tanzimat fikrine
kaynaklik edecek mahiyette oldugu da ifade edilmelidir. II. Mahmud’un ¢abalari ise,
hem Tanzimat reformlarina hem de sonraki batililagsma hareketlerine hazirlik niteligi
tagir. Zira bu yillar, en 6nemli 1slahat olan Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasi ve yerine
yeni bir ordunun kurulmasi yaninda, devlet teskilatinda nezaretlerin ve cesitli
meclislerin kurulmasi, yeni okullarin tesisi, ilkdgretimin zorunlu hale getirilmesi,
yurt disina 6grenci gonderilmesi, ticaret ve iiretime yonelik tesvikler bakimindan
dikkat cekicidir. Tanzimat reformlarni gergeklestiren meclislerin temelinin bu
donemde atilmis olmasi ve basta Mustafa Resit Pasa olmak tizere reformcu kadronun
bu yillarda yetismis olmasi ayrica vurgulanmasi gereken iki 6nemli husustur. Bazi
toplumsal celiski ve karsitliklar da bu dénemde ortaya ¢ikmaya baslamistir.™®’ flber
Ortayli, XVIII. yiizyilda kaleme alinan g¢esitli layihalara, risalelere ve
sefaretnamelere dayanarak, bu donemde adi konulmamis bir batililasmanin
basladigina; bu eserlerin 1slahat ve toplumsal degisim sancisimi1 yansitmakla beraber,
tefekkiir boyutunun eksik olduguna, tavsiyelerin ve tahlillerin hayranlik igeren

gozlemlere dayandigina yonelik tespitiyle donemin genel bir resmini ortaya

1% Ozek, ss. 381-387.

87 Karal, ss. 24-30; Osman Kafadar, Tiirk Egitim Diisiincesinde Batihlasma, Vadi Yayinlari,
Ankara, 1997, ss. 89-90. Burada Ekmeleddin Ihsanoglu tarafindan dile getirilen nisbeten farkli bir
yaklagima deginmek istiyoruz. Ona gore, Osmanlilar on yedinci asirda da Bati’daki bilimsel
gelismeleri secici bir tavirla, 6zellikle harp teknolojisi, madencilik, cografya ve tip gibi konularda
yakinen takip etmislerdir. Yazar, Miihendishane ve Tibbiye’de okutulan dersler ve ozellikle
yabanci kaynakli fen bilimleri kitaplarindan 6rnekler vererek Bati bilimiyle temasin devamliligina
isaret etmektedir. Thsanoglu, ayrica Sefiretnidmeleri Osmanli Devleti’nin Bati’nin medeniyetinin
yaninda bilimiyle de temas yollarindan biri olarak gdormekte ve g¢esitli orneklerle bunu
delillendirmeye calismaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Ekmeleddin Thsanoglu, “Tanzimat Oncesi ve
Tanzimat Donemi Osmanli Bilim ve Egitim Anlayis1”, 150. Yilinda Tanzimat, (Haz. Hakk:
Dursun Yildiz), TTK Yaynlari, Ankara, 1992, ss. 336-356.
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188 Halil inalcik ise, gerek Tanzimat oncesi gerekse Tanzimat donemi

koymaktadir.
reform cabalarinin temelini, Osmanli toprak ve vergi sistemin bozulmasinda ve bu
temelden hareketle toplumsal diizenin yeniden insasina yonelik ¢abalarda

18 Ona gore, 6rnegin Sened-i ittifak (1808) kendi menfaatlerini teminat

gormektedir.
altina almak isteyen ayanin devlet iktidarini kontrol altina alma tesebbiisii iken,
Tanzimat Fermani devlet idaresindeki merkeziyet¢ci modernlesmenin asil baslangici

ve temeli olarak kabul edilmektedir.**

Osmanli reform c¢aginin hemen baslangicindan itibaren Fransiz Ihtilali’nin
yaydig1 fikirlerin Osmanh cografyasinda, 6zellikle de gayrimiislim unsurlar arasinda
hizli bir sekilde kabul gormeye baslamasi, reformlarin sebepleri, hedefleri ve bu
reformlara yonelik tepkiler bakimindan dikkat ¢ekilmesi gereken diger bir husustur.
II. Selim doneminde daha yogun olmak iizere, bu donemde Batili fikirlerin ve
yasam bi¢iminin aktarildigi iki ana eksen, askeri okullar ve Avrupa’da
gorevlendirilen elgilerdir. Fakat bu fikirlerin de, sunulus bigimleri ve karsilagtigi

tepkiler bakimindan popiilist bir muhafazakérliktan beslendigi goriilmektedir.'*!

Merkezi otoritenin, yani padisahlarin ve sadrazamlarin dogrudan dogruya
yetkisi ve denetimi altinda bulunan miiesseselerde baslatilan reformlar, baslangigta
muhafazakar ¢evrelerin ve halkin tepkisini ¢ekecek, asirlarin meydana getirdigi,
fakat onceki islevlerini ve canliliklarini kaybetmis kiiltiir, egitim, hukuk ve diger
sosyal miiesseselerde ve bunlarin toplumda yarattif1 yasayis ve diisiince tarzinda
degisiklik ve yenilik yapacak koklii tedbirler seklinde planlanmamistir. Konumuz
acisindan onemli olan iki alanda, yani egitim-6gretim ve hukukta XIX. yiizyilin
ikinci yarismna kadar ciddi hicbir yenilik hareketine girisilmemis olmasi bu

yiizdendir.*®* Ancak yénetimde merkezilesme arayisi, din ile siyasal alan arasinda bir

188 flber Ortayli, “Osmanli’da 18. Yiizyil Diisiince Diinyasina Dair Notlar”, Modern Tiirkiye’de

Siyasi Diisiince, Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, (Ed. Mehmet O. Alkan), Iletisgim
Yaynlari, Istanbul, 2003, Cilt:1, ss. 38-41.

Halil inalcik, “Tanzimat Nedir?”, Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanh imparatorlugu, (Ed.
Halil Inalcik ve Mehmet Seyitdanlioglu), Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, istanbul, 2011, ss. 31-53.
Halil inalcik, “Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimdyinu” Tanzimat, Degisim Siirecinde
Osmanh Imparatorlugu, (Ed. Halil Inalcik ve Mehmet Seyitdanlioglu), Tiirkiye Is Bankasi
Yayimnlari, Istanbul, 2011, ss. 91, 95.

Batr’li fikirlerin Osmanli’ya girisi ve bunlara yonelik tepkiler hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, ¢ev. Prof. Dr. Metin Kiratli, TTK Yaynlari,
Ankara, 1998, ss. 54-74.

Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1980, s. 20.
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karsithk meydana getiritken, Ozellikle egitim reformlariyla geleneksel kiiltiir
disinda/yaninda yeni bir kiiltiir olusturma ¢abast da, kiiltiirel karsitliklar:
belirginlestirmistir.**>

XVIII. ylizyilin son ¢eyregi ile XIX. yiizyilin baslarinda bazi askeri okullarin
ve Mekteb-i Tibbiye’nin kurulmasi bir yana birakilirsa, II. Mahmud’un reform
cabalarinin kendinden Oncekilere nispetle daha suurlu ve kapsamli oldugu
sOylenebilir. Aslinda bu donem, Tanzimat reformlariyla iyiden iyiye ortaya ¢ikacak
olan celiskilerin ve g¢ekismelerin baglangicin1 teskil eder. Askeri ve idari
sahalardakilerin yani sira, gesitli meclislerin kurulmasi (Meclis-i Ahkam-1 Adliye,
Meclis-i Ddr-1 S’'ura-y1 Askeri), riisdiyelerin agilmasi, Seyhiilislam’in gorev ve
yetkilerinin diizenlenmesi gibi hukuk, din ve egitim alaninda girisilen reform gabalar1
artik geleneksel diizeni ve kitleleri etkileyecek boyuta ulagsmistir. Zira yapilan her
degisiklikle, biiyiik 6l¢iide ulemanin kontrolii altinda bulunan makamlara egitim,
diinya goriisi ve toplumsal temel bakimindan farkli olan insanlar ge¢meye
baslamistir. Bunun tipik bir 6rnegi, madrif islerinin diizenlenmesinin artik ulema
sinifindan alinip Meclis-i Umiir-1 Ndfia adli, esas gorevi imar ve kalkinma ile ilgili
planlamalar yapmak olan bir organa devredilmesidir. Bu, idare, hukuk ve egitim
sahalarinda medresenin tekelini kirmaya ve modern egitimin temellerini atmaya
yonelik radikal bir adimdir ve sonraki kurumsallasma ve merkezilestirme ¢abalarina

kaynaklik etmistir.’**

Burada bir hususa daha dikkat cekilmelidir. Islahat tesebbiisleri, XIX.
yiizyilin ikinci ceyregine kadar muhafazakar karakterlidir ve yenilesmeyi eski
diizenin yeniden tesis edilmesinden ibaret goriir. Osmanli Imparatorlugu’nun
batililasma anlaminda ilk 1slahat tesebbiislerinin XVIII. yiizy1l baslarina kadar
gotiiriildiiglinden bahsetmistik. Bu donemde konumuz acisindan dikkati ¢eken husus,

59195

“muhafazakar modernlesme arglimanlar1  ve zihniyeti ile batililasma

198 Ozek, ss. 401-406.

9 Lewis, ss. 84-87, 96-99; Kodaman, ss. 21-25.

1% Tirkiye'nin yaklagik ikiyiiz yillik modernlesme deneyiminin asamalari, farkli sekillerde
adlandirilmistir. Dini referanslarin sikca kullanildigt Osmanlinin son dénemindeki reform
cabalarina genellikle “muhafazakar modernlesme”, Cunhuriyetin ilk yillarindaki, 6zellikle de
1924°ten ¢ok partili hayata gecise kadarki donem “radikal modernlesme”, ¢ok partili donemden
sonraki siirece ise “popiilist modernlesme” denilmektedir. Ayrica zikredilmeye deger bir
adlandirma ise Ilhan Tekeli ile Selim Ilkin’e aittir. Onlar, 1839-1923 aras1 dénemi “utangag
modernite projesi”, 1923-1950 arasit “kdktenci modernite projesi”, 1950-1980 arasini “popiilist
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politikalariin bir arada bulunusudur. Bu bir arada bulunus, bir bakima geleneksel
olanla modern olanin ilk karsilagmasini ve ¢atisma zeminini ifade eder. Muhafazakar
tepkilerin modernlesmenin agir aksak ve sorunlu yol alisinin baslica sebebi oldugunu
kaydetmek gerekir. Ikinci tavrin (modernist 1slahatin) resmi politika anlaminda ilk
uygulamasinin  yurt disina elgiler gondermek seklinde oldugu tarihgilerce
belirtilmektedir. Bu yiizyilin baglarinda matbaanin kurulmasi, sonlarina dogru Bati
tarzinda askeri okullarin agilmasi batililasma ¢abalarinin  somut gostergeleri
sayilmaktadir. Yenigeri Ocagi'nin kaldirilmasi, Serif Mardin'in deyimiyle “modernist

reform teorisinin ilk kamusal ifadesi” olmustur.*®

XVIII. yiizyilin baslarindan Tanzimat Fermani’na kadar gecgen silirede gerek
eyalet yonetiminde gerekse merkezi yonetimde yapilan reformlarin en dikkat ¢ekici
yani, otoriteyi merkezilestirme, ulemaninkiler dahil olmak iizere, tiim yetki ve

imtiyazlar ortadan kaldirma arayisidir. Bundan sonra yapilacak tiim diizenlemelere

bu merkezilestirme arayisi eslik etmistir.lg7

Ondokuzuncu yiizy1ll Osmanli toplumunun genel karakteristigini Ortayli’nin
su ifadeleri saniriz carpici bir sekilde ortaya koymaktadir:

“19. Yiizyil gelenekle cagdas olanmn, cehalet yaninda bilimin ¢arpici érneklerle
yasandig1 devirdir. Istanbul halki Tibbiye hocasindan iifiiriikciiye, iifiiriikciiden
eczactya dolanirdi. Cogu kibar ailenin Fransizca miirebbiye getirdikleri
ogullarini, bir yandan da Mevlevi dergahina gotiiriip seyhin elini optiiriip
tarikata soktugu bilinir...cagdisi ideolojilerin yaminda cagdashk, en ¢agdag
gecinen siyasal hareket ve ideolojilerde de donukluk ve gelenekcilik yan yana
yasiyordu.

modernite projesi”, 1980 sonrasini ise “modernite projesinin asinmasi” seklinde ele almiglardir.
Bkz. Ilhan Tekeli ve Selim ilkin, Cumhuriyetin Harci, Koktenci Modernitenin Dogusu,
Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2007, s. x. Tekeli’nin bu tasnifini II. Mesrutiyet’i
de radikal modernlesme donemine dahil ederek ve modernlesme karsisinda gelisen toplumsal
tepkilere de yer vererek ele aldig1 diger bir calismast i¢in bkz. Ilhan Tekeli, “Tiirkiye’de Siyasal
Diisiincenin Gelisimi Konusunda Bir Ust Anlati”, Modern Tiirkiye’de Siayasi Diisiince,
Modernlesme ve Baticihk, (Ed. Uygur Kocabasoglu), letisim Yayinlari, istanbul, 2002, Cilt: 3,
sS. 19-42. Durmus Hocaoglu ise Batililasma siirecini, onyedinci yilizyllda Bati’nin varligini
“tasdik safthas1”, onsekizinci yiizyilda “takdir sathas1”, ondokuzuncu yiizyil baslarinda “hayranlik
safhas1” ve Tanzimattan itibaren de “teslimiyet sathas1” seklinde siniflamistir. Ayrintilar i¢in bkz.
Hocaoglu, ss. 172-174.

Serif Mardin, “Tiirk Islahatgilariin Zihin Diinyas1”, ¢ev. Refik Biirlingiiz, Tiirkiye Giinliigii,
Say1: 102, 2010, ss. 16-35; onsekizinci yiizyilda yiiriitiilen terciime faaliyetleri i¢in bkz. Hamit Er,
Osmanh Devleti’nde Cagdaslasma ve Egitim, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1999, ss.175-179;
Nizam-1 Cedid doneminde Ebu Bekir Ratib Efendi’nin ve Ahmet Azmi Efendi’nin
Sefaretnameleri ve 1slahat dnerileri i¢in ayn kitabin 183-190. sayfalarina bakilabilir.

97 L ewis, ss. 75-103.

198 fIber Ortayh, Gelenekten Gelecege, 3. Baski, Ufuk Kitaplari, istanbul, 2001, (Gelenek), s. 27.

196

80



Konumuz agisindan burada ayrica vurgulanmasi gereken ii¢ husus vardir.
Bunlardan birincisi, yapilan diizenlemelerle ulemanin idari ve mali O6zerkligini
kaybetmesi, otorite ve statii kaybina ugramasidir. Toplumun statiileri ve ayricaliklari
bakimindan en ¢ok gilivence altinda yasayan sinifi olan ilmiye sinifi, bir taraftan
blirokratik sistemin ve ideolojinin devaminmi temin edecek bilgiyi 6gretme ve
danigsmanlik hizmetini siirdiiriirken, diger taraftan da sinifsal imtiyazlarii daima
muhafaza etmekteydi. Mektep-medrese gatismasinin temelinde, bu yiizyilda yapilan
bazi reformlarin ulemanin toplumsal iistiinliigiinii, biirokratik ve mali imtiyazlarini
kaybetmesine yol agmasi yatmaktadir.*® Ogretmen atama ve okullarin denetimi gibi
hususlar Maarif Nezareti’'ne, adli isler Adliye Nazirhgi’na, Seyhiilislamlik
makaminin bazi gérevleri Bab-1 Mesihat’a devredilince geleneksel ulema sinifi bu tig
onemli gorevinden fiilen uzaklasmis oldu. Hele hele sembolik bir 6nemi de haiz olan
Seyhiilislamligin bir memuriyet statiisiine indirilmis olmasi bunlar arasinda en
onemli olanidir. Bu merkezilestirme operasyonundan vakiflar da nasibini almistir.
Zira Evkaf Nezareti’nin kurulmasi ve vakif gelirlerinin mali denetim altina alinmasi
dini kurumlar agisindan 6nemli sonuglar dogurmustur.”®

Medrese ulemasinin ve gesitli devlet gorevlerinde bulunan medrese ¢ikisl tist
diizey yoneticilerin, batililasma ¢abalarinin ilk yillarinda, kamu idaresinin yeniden
diizenlenmesi basta olmak tizere, askeri, idari 1slahata ve egitim reformlarina destek
verdikleri bilinmektedir. Hatta bazi tarikat Onderlerinin de ulema ile birlikte
reformlara destek verdigi kaydedilmektedir. Uriel Heyd’e gore, XIX. yiizyilin
basinda ulemanin, reformlara destek verisinin birinci sebebi, dinin ve din
adamlarinin onceki yiizyillarda sahip olduklar: itibar1 yeniden kazanma arayisidir.
Ikinci sebep, ulemanin yiiksek devlet gorevlerinde bulunmalari, kendilerini kamu
diizeninin muhafiz1 olarak gormeleri ve sarayla genellikle iyi iliskiler igerisinde
bulunmalaridir. Ozellikle kadilarmn egitimleri ve yetenekleri nispetinde adli teskilatta,

hiikiimet meclislerinde ve diplomaside 6nemli gorevler lstlenmeleri de diger bir

1% Ortayli, Gelenek, ss. 75-77; Giingor, ss. 172-174.

200 Lewis, ss. 94, 98-99, 369. II. Mahmud’un hiikiimete reformlarin planlanmasi ve yiiriitiilmesinde
yardime1 olmak iizere biirokratik mekanizmaya dahil ettigi baz1 yiirlitme meclislerinin hem onun
doneminde hem de Tanzimat’in ilanindan sonra modernlesme ¢abalarinin 6nemli roller
tistlendikleri goriilmektedir. 1836’da kurulan Meclis-i Ddr-1 Siray-1 Askeri ve Meclis-i Vald-i
Ahkdm-1 Adliye bu meclislerden ikisidir.
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sebeptir. Ulema, devlete kars1 kalkismalar1 tasvip etmemeleri, hikmet-i hiikiimeti
gozetmeleri, siyasal gerekliliklere uygun davranmalari ve her seye ragmen devletin
Islami karakterine olan inanglar1 sebebiyle de reformlara destek vermislerdir. Ulema
bu devirde de, yerine gore néssa, yerine gore akla ve maslahata veya tarihsel
uygulamalara (6rf, kanunname) dayanarak hem kendi tutumlarini hem de devletin
tavrint mesrulastirma roliinii oynamaya devam etmistir. Heyd’e gore, batililagma
reformlarinin basladigi ilk yillarda bunlara yonelik muhalefet, genelde ylizeysel
konularda, daha alt kademelerde veya tasrada gorev yapan ilmiye mensuplarindan
gelmistir. Bu diizeydeki muhalefetin ilim aristokrasisine ve imtiyazlara yonelik
tepkiyi yansittig1 da sdylenebilir. Medresenin reformlara karsi ¢ikmasinda, aldiklar
dini egitimin yani sira modern kurumlarin, inanglarini degil kurumsal ve iktisadi
ayricaliklarint ve ¢ikarlarini/geleceklerini tehlikeye sokacagi endisesi dnemli bir rol
oynamistir. 201

Dikkat ¢ekecegimiz ikinci husus, yine sonraki donemlerde de farkli
baglamlarda karsimiza ¢ikacak olan, modern okullar kurulmasi yoniinde ortaya ¢ikan
iradedir. II. Mahmud doneminde, 1773 ve 1793 tarihlerinde kurulan kara ve deniz
mithendis okullarma iki yeni okul daha eklendi. Bunlar 1831 ve 1834’de kurulan
Muzika-i Hiimayun ve Mekteb-i Ulim-1 Harbiye idi. Fakat bizim agimizdan daha
Oonemli olan gelisme, devlet memuru ve terciiman yetistirmek tizere 1838 tarihinde
Mekteb-i Madrif-i Adliye ve Mekteb-i Ulim-1 Edebiye adlarinda iki orta dereceli
okulun agilmas1 olmustur. Zira bu gelismeler sonraki donemde medreseyi ve ulemayi

zora sokacak daha biiyiik degisimlerin habercisi sayllabilir.zo2

Deginilmesi gereken diger bir husus, modernlesme doneminde tarikat
cevrelerinin siyasetle miinasebetidir. Modernlesme déneminin baslarinda, bazi
tarikatlarin devletle yakin ve problemsiz iligkilerinin siirdiigii, hatta son donemlerde
tarikat icerisinde ilerlemenin tasavvufl kariyer yaninda siyasilerle yakin iliskiye de

bagl hale geldigi konunun uzmanlarinca dile getirilrnektedir.203 Ancak 1826’daki

201 Uriel Heyd, “IIl. Selim ve II. Mahmud Doénemlerinde Batililasma ve Osmanli Ulemas1”, Tiirk
Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine, (Der. Ferhat Koca), Ankara Okulu Yayimlari, Ankara, 2002.
ss. 99-136.

202 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Eser Matbaasi, Istanbul, 1977, Cilt: 1-2, ss. 386-387, 394-
395; Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 9. Baski, Pegema Yayinlari, Ankara, 2004, ss. 132-138.

%3 Riiya Kilig, Osmanl’dan Cumhuriyet’e Sufi Gelenegin Tasiyicillari, Dergih Yaynlari,
Istanbul, 2009, (Sufi Gelenegin Tastyicilart), ss. 20-23.
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kapatilma kararinin ardindan Bektasi dergahlari “ehli siinnetten bir tiirbedara
devredilme ile karsi karsiya kalmis; seyhler ve dervigler ise tashih-i itikad etmek
tizere ulema merkezlerine siiriilmiislerdir. 204 Takibat doneminde Bektasi
tekkelerinin bagka tarikat seyhlerine verilmesi; bazi1 dergahlarda Naksi ayinlerinin
yapilmasi ve bazi Bektasi seyhlerinden Naksi olacaklarina dair s6z alinmasi gibi
uygulamalar goze c¢arpmaktadir. Ancak devletin resmen yasaklamasina ragmen
Bektasiligin temsilcisinin tarikat merkezinde oturmasina miisaade ettigi, vakif
gelirlerinden pay almasina ses ¢ikarmadigi ve zaman zaman resmen yasakladigi bu

tarikatla miinasebetlerini bir sekilde siirdiirme yoluna gittigi g6rﬁlmektedir.205

Bu arada, belki Cumhuriyet yillarinda yapilan bazi inkilaplara ve onlarin
yarattig1 toplumsal tepkilere isaret ederken kullanabilecegimiz bir malumati burada
kaydetmekte yarar vardir. O da, III. Selim zamaninda diisiiniilen fakat basarilamayan
kiyafet reformunun once askerleri daha sonra da sivilleri kapsayacak bi¢imde hayata
gecirilmis olmasidir. Boylece geleneksel statii sembolleri ortadan kalkarken devlet
yonetiminde ve toplumsal hayatta bazi Batili adetler benimsenmeye baslanmistir. Bu
donem i¢in sdylenebilecek son s6z, bazi reformlarin dolayli etkilerine ragmen, dini
kurumlarda ve ser’i hukukun belirleyici oldugu aile ve miras hukuku gibi alanlarda

ciddi bir reform ¢abasinin Oh’nadlgldlr.ZOG

Daha 6nce degindigimiz gibi, Osmanlt biliminin se¢gmeci bir tavirla Bati’ya
acilis1 zamanla bir ikilik yaratmis ve ¢ok gegmeden geleneksel egitim anlayisina ve
kurumlarma yonelik gii¢lii bir tehdit algilamasinin olugmasina sebebiyet vermistir.2%’
Bu algilamanin biitiin modernlesme tarihimize damgasin1 vuracak bir toplumsal,
kurumsal muhalefete doniistiigli asikardir. Medreselere yonelik kayda deger bir
reform c¢abasina girisilmemesi ve ilk ciddi tesebbiislerin egitimde batililasma
cabalarindan yaklagik yiizyll sonra glindeme gelmis olmasi, devletin muhtemel
muhalefeti kontrol altinda tutarak, yeni sistemin dogmasina zemin hazirlamaya

yonelik bir tutumu benimsedigi seklinde yorumlanmlstlr.208

204
205

Kilig, Sufi Gelenegin Tastyicilari, s. 38.
Kilig, Sufi Gelenegin Tastyicilari, ss. 43-52.
2% ) ewis, ss. 99-103

207 Tekeli ve Ilkin, Egitim ve Bilgi Uretim, s. 52.
208 Tekeli ve Ilkin, Egitim ve Bilgi Uretim, s. 94.
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B. Tanzimat Reformlar: (1839-1876)

Tanzimat Fermani’nin, diger adiyla Giilhane Hatt-1 HiimayGnu’nun ilan1 (3
Kasim 1839), yaklasik bir asir dnce baslayan yenilesme c¢abalarinin ve zihniyet
degisiminin hem belgelenmesi hem de belirginlesmesi bakimindan en 6nemli
adimdir. Miimtaz Turhan’in deyisiyle, Tanzimat yillari, II. Mahmud devrinde
baslayan “mecburi kiltiir degisimlerinin”, tiim toplumsal imkan ve krizleriyle
yasandigi y111ard1r.209 Ilber Ortayli ise, trajik bir dénem olarak niteledigi Tanzimat
donemini “bir toplumun kurumlariyla, gelenekleriyle, deviet adamlariyla kaginilmaz
bir yazgrya dogru ilerledigi, karanligin ve gafletin yaninda fazilet ve aydinligin
ortaya ¢iktigi, ¢okiisle ilerleyisin bogustugu, Osmanli tarihinin en uzun asri »210 diye
tanimlar. Ona gore, Tanzimat yillarinda gergeklestirilen 1slahatlar1 en iyi ifade
edecek kavramlar, reform ya da devrim degil, getirilen kanun ve diizenlemelerle
hukuki yapmin yeniden yapilandirilmasi (reorganisation) ve yasama (legislation)
kavramlaridir. Fermanin, {islibu ve dayandig1 gelenek acisindan, padisahlarin tahta
ciktiklar1 zaman yayinladiklar1 adaletnamelere benzerligine dikkat geken Ortayli,
seriattan ve seriata baghliktan s6z edilmesi yaninda getirdigi yaptirimlar agisindan da
geleneksel oldugunu vurgular. Ona goére, fermanin yeni ve farkli olan yanlari,
biirokrasi marifetiyle ortaya ¢ikarilmis olmasi, restorasyonu degil yeni diizenlemeleri
ongormesi ve hukuk devletinin ve liberal bir iktisadin gelismesini saglayacak temel

hak ve hiirriyetlere yaptigi Vurgudur.211

Tanzimat Fermani’ni, Serif Mardin, Osmanli reform tarihinde “kamu

yaratma” hedefinin bir gostergesi ve sivil toplumun gelisimini hizlandirici bir siire¢

212

seklinde degerlendirmektedir.”“ Ancak, ayni1 yazar, matbuat araciligiyla ve modern

egitimin yayginlagsmasiyla iki kiiltiir arasinda bazi yakinlagmalar meydana gelmisse

2% Turhan, ss. 175-179.

20 {lber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyil, 8. Baski, {letisim Yayinlari, Istanbul, 2001, (En
Uzun Yiizy1l), ss. 30-31.

Ortayli, En Uzun Yiizyil, s. 111; Ferman’in hukuk felsefesi ve teknigi bakimindan analizi i¢in
Yavuz Abadan’in klasiklesmis makalesine bakilabilir: Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermani’nin
Tahlili” , Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanh imparatorlugu, (Ed. Halil inalcik ve Mehmet
Seyitdanlioglu), Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul, 2011, ss. 59-88. Fermanin Osmanl devlet
gelenegi icerisindeki yeri icin bkz. Halil Inalcik, “Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimayanu”,
ss. 104-105.

Serif Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilerizm, Makaleler 5, Iletigim Yaymlari, Istanbul, 2010,
(Islam ve Sekiilerizm), ss. 16, 19-22.

211

212
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de, reformlarin sivil ve askeri segkinlerin temsil ettigi “yiiksek kiiltiir”le halkin
kiiltiirii arasindaki ugurumu gidermeyi basaramadigini da belirtir.”*® Tanzimat
doneminde, geleneksel kiiltiirle toplumsal degisim beklentileri arasindaki geliski,
kiiltiirel karsitliklarin yaninda kurumsal biinyede de bir ikilik meydana getirmistir.
Tepkisel kurumsallagsmalar ve politik dayatmalarla siireklilik kazanan bu diialist yapi,

- . 214
biitlin modernlesme siirecine damga vurmustur.

Tanzimat’1 onceki batililagma ¢abalarindan ayiran temel nitelik, sistemli bir
caba olusu ve bir¢ok toplumsal alan1 etkilemis olmasidir. Zira artik yapilan reformlar
halki da ilgilendirmeye baslamistir. Devlet agisindan Tanzimat’la gelinen nokta
kurumsal ve kontrol edilebilir bir batililasmadir. Tanzimat reformlarinin ayirt edici
diger bir niteligi, askeri biirokrasi yaninda sivil biirokrasinin de 6nemli bir giig
merkezi haline gelmesidir. Bu déonemde yonetim ve idari teskilat, ekonomi, hukuk ve
egitim alaninda girisilen sistemli reform ¢abalari ile kendi kadrolarini yetistirmeye ve

onlara dayanmaya baslamistir. 215

Tanzimat reformlarini 6nceki 1slahat tesebbiislerinden ayiran temel farklardan
birisi de, o giine kadar Miisliiman cemaatin biitlinliiglinii az veya ¢cok muhafaza eden
egitim sisteminde yapilan reformlar sonucu meydana gelen mektep-medrese ikiligi
veya cekismesidir.?® Bu hususu ¢aligmamiz boyunca bazen toplumsal
yabancilasmanin bazen de kurumsal, politik yabancilagmanin gesitli yanlarini ele
alirken  vurguladigimiz ~ dikkatten = kagmayacaktir.  Tanzimat’la  birlikte
biirokratiklesme yoniinde atilan adimlar sonucu dini tedrisatin ve ulemanin islevini,
pozisyonlarint kaybetmeye baslamalari, once ilmiye ve kalemiye karsitligina

zamanla da iki ayr1 zihniyetin miicadelesine déniigmiistiir.”*’

213 Serif Mardin, Din ve ideoloji, 7. Baski, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1997, ss. 136-141; Gokhan
Cetinsaya, Tanzimat ricalinin goriis ve diisiincelerine yer verdigi bir makalesinde Osmanli
modernlesmesinin siyaset agirlikli bir proje oldugunu, Bati’dan adapte edilen miiesseselerin ve
onlarin yol agtig1 sosyo kiiltiirel degismelerin sadece toplumsal siniflar arasindaki degil, diislince
ile hayat arasindaki gerilimi de arttirdigini ve bu gerilimi Cumhuriyet’e devrettigini ifade
etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat
Zihniyeti”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, (Ed.
Mehmet O. Alkan), Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2003, Cilt: 1, s. 71.

2 yurdagiil Mehmedoglu, Tanzimat Sonrasinda Okullarda Din Egitimi (1838-1920), Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2001, ss. 13-15.

215 Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, ss, 91-94.

218 Kodaman, s. 15.

17 Mardin, islam ve Sekiilerizm, ss. 44-50.
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Tanzimat reformlar1 devlet odakli ve toplumsal iist yapiyr esas alan
modernlesme hareketleridir. Devletin kendisine, idare mekanizmalarina ve halka dair
alisilagelmis zihniyet kaliplarin1 degistirecek ilkeler icermektedir. Bir dizi siyasi,
askeri ve ekonomik gii¢liikle bas etmenin ve devleti ayakta tutmanin reformlarin en
onemli saiki oldugu rahatlikla sdylenebilir. Tanzimat yillarinda ayni anda birgok
alanda, kapsamli diizenlemelere gidilmistir. Evrensel hukukun bazi ilkelerine yapilan
gondermeler, otorite merkezinin kisiden kanuna dogru kaymaya baslamasi ve
padisahin mutlak otoritesinden feragatte bulunmasi, monarsiden mesrutiyete gegiste
Tanzimat reformlarinin 6nemini gostermektedir. Tanzimat reformlart biirokratik,
merkeziyet¢i bir siyaset anlayisinin ve idari yapinin olusturulmasma zemin
hazirlamigtir. Bu dénemin ayirt edici vasiflarindan biri de, devlet idaresini hukuka
dayandirma arayisinin gostergesi sayilabilecek ¢esitli meclislerin devlet yonetiminde
aldigi rollerdir.?®® Tanzimat’la birlikte geleneksel devlet diizeninden modern,

merkeziyetei, biirokratik devlete gecis siireci hizlanmugtir.**

Tanzimat reformlari, politik sistem ve politik otorite agisindan onemli bir
degisim meydana getirmis ve geleneksel egemenlik-mesruiyet anlayisini sarsmistir.
Evrensel hukuk normlarinin ¢esitli alanlarda uygulanmasiyla birlikte hukukun
sekiilerlesmesi ve Bati tipi egitim kurumlarmin yayginlasmasi modernlesme karsitt
bir blok meydana getirmistir. Ortaya ¢ikan toplumsal muhalefet yeni normlarin
yaygin bir kabul gérmemesi sonucunda toplumsal simiflarin  birbirlerine
yabancilagsmalarina yol agmis ve bir tiir normsuzluk hali meydana getirmistir.220
Politik sistemde meydana gelen degisimler bir yandan politik katilimin olusmasi,

yayginlasmasi ve gesitlenmesine, yani merkez-gevre iligkisinin politik katilim ve

biitiinlesme agisindan  doniistimiine yol agarken, diger taraftan beklentileri

28 Tanzimat reformlarinin siyasi, idari ve hukuki alanda getirdigi yenilikleri ve bunlara eslik eden
zihniyet degisimlerini 6zetledigimiz bu paragraf, Tuncay Onder, “Tanzimat ve Idari Yapi
(Modernlesme, Merkezilesme ve Kurumlagma)”, Tiirkiye Giinliigii, Say1: 102, 2010, ss. 48-62'de
yer alan makaleden alinmistir. Tanzimat yillarinda kurulan meclisler ve bunlarin anayasal diizene
gecis siirecine katkilari igin ayrica bkz. Ortayli, En Uzun Yiizyil, ss. 148-149.

Bu siirecin gelisimi ve temel karakteristigi i¢in bkz. Ilber Ortayli, En Uzun Yiizyil, ss.123-129;
Sadaret kalemleri, meclisler ve nezaretlerde gerceklestirilen reformlarla biirokrasinin
modernlestirilmesi hakkinda detayli bilgi ig¢in bkz. Ali Akyildiz, Osmanh Biirokrasisi ve
Modernlesme, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2009, ss. 45-81.

Ersin Kalaycioglu ve Ali Yasar Saribay, “Tanzimat: Modernlesme Arayisi ve Politik Degisme”,
Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme, (Haz. Ersin Kalaycioglu ve Ali Yasar Saribay),
Alfa Yayinlari, Istanbul, 2000, (Politik Degisme), s. 9; Cetin Ozek, s. 414.
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gerceklesmeyen cevrede tatminsizlige ve ayrismaya neden olmustur.??* Ozelikle din
esasmna dayanan kiiltiirii ile Misliman orta siif bu degisim siirecine uyum
gostermede zorlanmis ve devleti ¢ogu zaman karsisina almak durumunda
kalmistir.??? Nitekim, toplumsal smiflarin belirginlesmesi ve devletle gesitli toplum
kesimleri arasindaki ayrigsma, biitiin modernlesme donemi boyunca gesitli tezahiirleri

gozlemlenebilen politik yabancilagmanin zeminini teskil etmistir.

Tanzimat fermaninda maarifle ilgili meselelere yer verilmemis olmasi ve
yaklasik on sene bu alanda koklii bir reform ¢abasina girisilmemesi, devlet
adamlarinin bu konuyu ihmallerinden degil, devletin icinde bulundugu siyasal
kosullardan (Misir meselesi, Bogazlar sorunu ve Londra Anlagsmasi) ve belki de
muhtemel muhafazakar tepkilerden kaynaklanmistir. Ancak, 1846 yilinda Mustafa
Resit Pasa’nin yeniden sadrazam olmasiyla birlikte egitim alaninda 6nce Muvakkat
Meclis-i Madrif’in teskili, ardindan Meclis-i Madrif-i Umumiye’nin kurulmasiyla ilk
ciddi kurumsallagsma gergeklestirilmistir. Zira bir karar organi hiiviyetinde olan
Maarif Meclisi’nin teklifi dogrultusunda ayni yil uygulamaya doéntik bir kurum olan
Mekdtib-i Umumiye Nezareti kurulmustur. Bu nezaretin kurulusu ayni zamanda
egitim lizerinde Evkaf Nezareti’nin etkisini azaltmayr da hedeflemistir. Islahat
Fermani’na kadar, Daru’l-Muallimin, Daru’l-Maarif ve Riisdiye mektepleri etrafinda
gelisen kurumsal yap1 biiylik oranda bu meclisler eliyle olusturulmustur. Tanzimat
devrinde yapilan kanuni diizenlemelerin nazari boyutta yeterli oldugunu diisiinen
Lewis, devletin merkezilesme politikasi ¢ercevesinde ihtiya¢ duyulan memurlarin
yetismesine Oncelik verildigi i¢in, uygulamada ayni basarmnin sergilenemedigi
gorlisiindedir. Ona gore, devrin siyasi fikir akimlarinin egitim-dgretimin amag ve

igerigine yansimalarinit gérmek miimkiindiir.??®

Tanzimat Reformlar1 Oncesi egitimin ana kanali ilmiyenin kontrolii

altindaydi. Maarif Nezareti’nin kurulmasiyla (1857) egitim sistemi tizerinde saglanan

221 Kalaycioglu ve Saribay, Politik Degisme, s. 19. Medrese egitiminin de “¢evre” agisindan (tasrada

kurulu medrseler alt kategoride oldugundan devlet biirokrasisinde 6nemli makamlara ancak
baskent medreselerinde okuyanlar yiikselebilmekte idi) dezavantaj teskil ettigi yOniinde bir
degerlendirme igin bkz. Yasar Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, iz Yayincilik, istanbul,
1997, s. 31.

Kemal H. Karpat, “Kimlik Sorununun Tiirkiye’de Tarihi, Sosyal ve Ideolojik Gelismesi”, Tiirk
Aydim ve Kimlik Sorunu (Haz. Sebahattin Sen), Baglam Yaynlari, Istanbul, 1995, (Kimlik
Sorunu), s. 25.

23 Lewis, ss. 113-114; Kodaman, s. 253.
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kontrol, ayn1 zamanda egitimle meslek hayat1 arasindaki sinirlart belirginlestirmis ve
yeni okullar bir yandan toplumsal degisimin simgesi haline gelirken, bir yandan da
degerler iizerinden ‘iiretilecek’ karsithiklarin habercisi olmustur.??* Cumhuriyet
yillarinda yiiriitiilen reform projelerini ve bunlara yonelik toplumsal tepkileri dogru
analiz edebilmek i¢in Tanzimat’taki uygulamalara ve bunlarin sonuglarina daha
yakindan bakmanin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Bu konuda Inalcik’in
degerlendirmeleri 6nem arz etmektedir. Ona gore Tanzimat’a yonelik tepkilerin en
onemli sebebi, idari sahada yapilan 1slahatlarin da temelini olusturan merkeziyet¢i
maliye politikalaridir. Zira yeni toprak diizeni ve vergilendirme usulii, hem yerel
yoneticilerin ve esrafin halkin somiiriilmesine ve fakir diismesine yol acan mali
imtiyazlarin1 ortadan kaldirmis, hem de ¢ok sayida muafiyeti elinde bulunduran
uleméanin ayricaliklarin1 ellerinden almistir. Ayrica, Tanzimatla birlikte, 6zellikle
baz1 malil konularda karar mercilerinde bulunan ulema mensuplariin yerine yeni
biirokrasinin idare adamlarinin getirilmesi de ulemanin reformlara yonelik
muhalefetine yol agmistir. Ancak onlar muhalefetlerini, fermanin gayr-i Miislim
unsurlara tanidig1 haklar1 s6z konusu ederek, dinsel bir temelde mesrulastirma ¢abasi
icerisinde olmuslar ve yer yer toprak agalar ile birleserek halki isyana tesvik
etmislerdir. inalcik, devletin ulemanin bu tutumuna yonelik aldig1 bazi tedbirleri de
kaydetmektedir. Fakat, Resit Pasa’nin azlinde oldugu gibi, zaman zaman halkin ve
ulemanin tepkileri politikalar iizerinde etkili de olmustur. Hiildsa, Tanzimat’in
getirdigi haklar ve diizenlemeler, Hiristiyan teb’ada baslangigta mali teminatlari talep
sadedinde, ardindan da milli ve siyasi bir uyanisin neticesi olarak ayaklanmalara yol
agmistir. Anadolu’da ise tasraya hakim olan gelenckgilikle merkezi biirokrasinin
modernlesme siyaseti, toplumsal catisma ve yabancilasmay1 daha da derinlestirerek
Cumhuriyet’e devredecektir. Idari ve mali diizenlemelerin yaninda, Tanzimat
Fermani’nin ilan ettigi kanun oniinde esitlik ilkesi, 1840°da ¢ikarilan ceza, 1850°de
yayinlanan ticaret ve 1858’de ¢ikarilan arazi kanunnameleri geleneksel hukuk

diizeninde ve ona gore sekillenen toplumsal yapida kokli degisimler getirmis;

4 Mardin, Islam ve Sekiilerizm, s. 30-33.
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Tanzimat reformlar1 ¢ercevesinde acgilan okullar bu degisimleri sahiplenecek ve

temsil edecek yeni bir siifin yetismesine imkan hazirlamigtir.?®

Tanzimat yillarinda, her ne kadar egitimde dinin 6nemi ve Onceligi reform
projelerini yiiriiten kadrolarca vurgulaniyor olsa da, artik gerek olusan biirokrasi
gerekse agilan yeni okullar ve laik bir egitim sistemine dogru evrilme, ulemay1 ve
onlarin dayandigi geleneksel dini bilgiyi sarsmaya baslamistir.??® Bu dénemde din
adamlar1 ve dini kurumlarla agiktan bir miicadele yiiriitilmemisse de, agilan sekiiler
karakterli egitim kurumlari, medreseleri egitim ve hukuk gibi en temel iki alanda
yegane s6z sahibi olmaktan ¢ikararak ¢evresel bir konuma itmistir.”*” Aslinda ilmiye
siifil yalnizca kurumsal islev, otorite ve hiyerarsi bakimindan degil, ayn1 zamanda

bir ‘diinya goriisii’niin temsilcisi olmalar1 bakimindan da mevzi kaybetmistir.?®

Osmanliin yenilesme doneminde iktidarla miinasebetleri bakimindan iKi
toplumsal odak dikkat ¢eker. Bunlardan birincisi basini ulemanin ¢ektigi muhalefet
blogudur. Digeri ise batililasmanin geregine inanan ve Tanzimat’la birlikte
batililagsma programinin hem savunucusu hem de uygulayicisi konumunda bulunan
yenilik¢i biirokrat aydinlardir. Aslinda bu yenilik¢i kadro halkla kars1 karsiya gelen
aydin tipinin de ilk temsilcisidir.”*® Ancak, Serif Mardin, yenilesme doneminde
ulemanin biitiin reform tesebbiislerini engellemeye doniik genel gecer bir tavrindan

s0z etmenin dogru olmadig1 kanaatindedir. Bu kanaatini baz1 6rneklerle desteklese

25 Halil inalcik, “Tanzimat’in Uygulanmasi ve Sosyal Tepkileri”, Tanzimat, Degisim Siirecinde
Osmanh imparatorlugu, (Ed. Halil Inalcik ve Mehmet Seyitdanlioglu), Tiirkiye Is Bankasi
Yaymlari, Istanbul, 2011, ss. 171-195; ilber Ortayli, ulemanin sahip oldugu ayricaliklari
orneklemek tizere “Osmanli toplumunun en dokunulmaz, servet ve riitbeleri ile en ¢ok giivence
altinda yasayan sinifi, ulema idi. Ayrica yiiksek riitbeli bir ilmiye sinifi iiyesinin ya oglu ya da
damadi  bu meslekte kolayca yiikselebildiginden bu yasayist  kusaklar  boyu
siirdiirebiliyordu...1590-1660 arasinda gorev yapan 20 seyhiilislamin ancak 9’u, 1702-1750
arasinda gorev yapan 30 seyhiilislamin ancak 4’1 halktan gelen kimselerdir” bilgisini aktartyor.
Ayrica ona gore, mektep-medrese gatigsmasinin yahut ulema-mektepli kavgasinin temelinde de
ulemanin toplumsal {stiinliigiinii, biirokratik ve mali imtiyazlarin1 kaybetmesi vardir. Bkz.
Ortayli, Gelenek, ss. 75-77.

Tanzimat yillarinda yapilan reformlar ve bunlarin siyasi ve toplumsal sonuglar1 hakkinda daha
genis bilgi i¢in bkz. Lewis, ss. 106-127.

22 Aksit, s. 110; Ortayli, En Uzun Yiizyil, ss. 138-139, 186.

2% Modernlesme déneminde Osmanli’da merkez-gevre karsithgl, bu karsithgin olusumunda ve
strdiirilmesinde biirokrasinin rolii ve ulemanin pozisyon kaybi i¢in bkz. Mehmet Akgiil,
“Turkiye’de Siyasal-Toplumsal Merkezin Degisim Siireci ve Muhafazakarlik”, Marife, Yil: 4,
Say1: 2, 2004, ss. 112-119.

Yavuz Yildiz, “Tiirk Aydini ve Iktidar Sorunu” Tiirk Aydim ve Kimlik Sorunu, Baglam
Yaynlari, istanbul, 1995. ss. 362-364; Mustafa Resit Pasanin, ulemanin ve Ayanin muhalefetini
bertaraf etme politikas1 i¢in bkz. Halil Inalcik, “Sened-i Ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimay{inu”, ss.
102-103.
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de, verdigi ornekler belli bir donem sonra ulemanin tam bir muhalefet blogu haline
geldigini gostermektedir.?*® Bahsi gegen toplumsal odaklar, reformlarin ve reformist
kadrolarin niteliklerine ve siyasallasma siireclerine iliskin tartigmalarda tekrar

¢Oziimleme semamiza dahil olacaktir.

Bu noktada Tanzimat reformlarmin baska bir boyutuna dikkat ¢ekmek
istiyoruz. Bu boyut, yabancilasma kuraminin Marksist kokeni ile yani toplumsal alt
yapi-list yapt kurami ile de dogrudan iligkilidir. Tanzimat’tan itibaren biirokrasi yerli
tiretim giiclerinin tasfiyesinde 6nemli bir rol {istlenmis ve bu rol ciddi bir toplumsal
muhalefete yol agmistir. Bu mubhalefetin temel nedeni, yeri geldikce Islam’m
siyasallasma siirecine dair analizlerimizde de isaret edecegimiz modern
biirokrat/aydin simifin kendi toplumunun miilkiyet ve sinif meselelerini dikkate
almaksizin giristigi batililasma ¢abasidir. Kiiglikomer’in de isaret ettigi gibi,
Osmanlinin modernlesme doneminde ortaya ¢ikan ve Cumhuriyet doneminde de
devam eden Kkiiltiirel yabancilasmanin en 6nemli nedenlerinden biri, yenilesme yahut

devrim adina yapilan diizenlemelerin ekonomik alt yapiy1 gérmezden gelmesidir.231

Tiirkiye’nin modernlesme siirecinin neredeyse her doneminde goriilen iist
yapisal unsurlara siirekli ve giiclii vurgu, geleneksel degerlerin ve bu degerlerin
tasiyicist durumunda olan sembollerin manipiilasyonuna yol agmis ve bu ylizden de
Islam’1n toplumdaki yerinin ne olacagina dair tartigmalarm ardi arkasi kesilmemistir.
Tanzimat’la basglayan ve Mesrutiyet yillarinda belirginlesen sivillesme ve
entelektiiellesme toplumun geleneksel muhafazakar kesimlerini de 6nemli olgiide
etkisi altina almistir. Nitekim donemin Islamei tabir edilen diisiince adamlarinin ¢ogu
iyi diizeyde Fransizca bilen, Bati medeniyetini taniyan ve sekiiler okullarda egitim
gormus kimselerdir.?*?

Tanzimat fermaninin en 6nemli toplumsal, siyasal sonuglarindan biri, devletin
artik kendi geleneksel temelleri iizerinde duran, kendine 6zgli mesruiyete sahip bir
statli grubu olmaktan ¢ikmasi ve ortak bir vatandagligi ve siyasi kiiltiirii paylasan

bireylerin olusturdugu bir millet fikrine dayanmaya baslamasidir. Osmanlicilik

20 Serif Mardin, Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, 2. Baski, cev. M. Tiirkone, F. Unan ve 1.

Erdogan, iletisim Yaynlari, Istanbul, 1998, (Yeni Osmanli), ss. 244-248.

Idris Kiigiikomer, “Batilasma” Diizenin Yabancilasmasi, 5. Baski, Baglam Yayinlar, Istanbul,
2007, ss. 194-199.

Mardin, Islam ve Sekiilerizm, ss. 57-63.
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fikrinin de temelini olusturan bu doniigiim, bireyin politik kimliginin devlet, din ve
toplum kavramlar etrafinda yeniden tanimlanmasin gerektirmistir.?*® Giilhane Hatt-1
Hiimaylnu ile temel haklarin teminat altina alinmasi ve esitlik ilkesinin
benimsenmesi pratik gayelere matuftu. Ozii itibariyla toplumsal yapida meydana
gelen degisimlerden kaynaklanan buhranlara bir ¢oziim arayisini yan51t1y0rdu.234
Ancak, reformlarin kitleler iizerindeki baglangigta yarattigi  smirli  etki,
Miisliimanlarin toplumsal orgiitlenme bi¢imlerini, kimliklerini, farkli milletlere
yonelik bakis agilarin1 degistirmeye baslayinca, yerini daha etkin ve siirekli tepkilere

birakmaya baslamugtir.”®

XIX. Yiizyiln ikinci yarisindan itibaren fikirlerini matbuat araciligiyla giiclii
bir sekilde toplumun giindemine tasiyan Yeni Osmanlilar’a gelince, onlar,
modernlesmenin fikri temelleri ile IslAm’1 sentezleme, siyasi goriislerine dini
mesruiyet kazandirma arayiglar1 ve sonraki diisiince akimlarina kaynaklik etmeleri
bakimindan dikkate degerdirler.236 Mardin’e gore, Yeni Osmanlilar’in diisiincesinde
batililasmak neredeyse mesrutiyetle ayni anlama geliyordu. Siyasi miicadelelerinin
ana eksenini de bu ideali geceklestirmek olusturmustur. Mesrutiyet yillarinda ise bu
soruna siyasi igeriginin yaninda kiiltiirel bir mesele gibi yaklasilmaya baglanmustir.?*’
Ortayli, Yeni Osmanlilari sdyle tasvir eder:

“Yeni Osmanlilar, siyasi fikirleri daha ¢ok anayasal monarsi etrafinda toplanan
kimselerdi. Yeni Osmanlilar, II. Abdiilhamid donemindeki Geng Tiirklerin aksine,
belirgin bir ideolojiye sahip degildirler. Yeni Osmanlilarin diistinceleri anayasaci
liberalizmden modernist Islamciliga, hatta olgunlasmamis bir Tiirk¢iiliige ve
sosyalizme kadar cesitli goriisleri iceren renkli bir yelpaze olusturur. Daha da
ilginci, biitiin bu goriislerin ¢oguna aym kiside rastlanabilmesidir. Ama Yeni

233
234

Karpat, Islam’in Siyasallasmasu, s. 11.

M. Hidayet Vahapoglu, Osmanl’dan Giiniimiize Azinlik ve Yabanci1 Okullar, MEB Yayinlari,
Istanbul, 1997, s. 62.

Karpat, Islam’in Siyasallagmasi, s. 629.

Fazli Arabaci, “Osmanli Modernlesmesinde “Yeni Osmanlilar’in” Din ve Siyaset Anlayislar1”,
Dini Arastirmalar, Cilt: 2, Sayi: 5, 1999, ss. 53-54, 83, 86; Namik Kemal, Ali Suavi, Mustafa
Fazil Pasa, Ziya Pasa gibi aydinlarin din, siyaset ve mesrutiyet konularindaki goriisleri i¢in ayni
makalenin 69-85. sayfalarina bakilabilir.

Mardin, Yeni Osmanli, s. 21; Yeni Osmanlilarin memlekete mesruti monarsi getirmek {lizere bir
araya geldikleri orgiitiin ad1 [ttifik-1 Hamiyettir. Daha sonra Yeni Osmanlilar Cemiyeti adiyla
faaliyetlerini Muhbir, Hiirrivet ve Ibret gazeteleri etrafinda siirdiirmiislerdir. Yeni Osmanlilarin
fikirleri, siyasi faaliyetleri ve matbuattaki etkinlikleri hakkinda detayli bilgi igin bu eserin 29-33,
54-68, 73-90. sayfalarina bakilabilir. Yeni Osmanlilar Cemiyeti hakkinda yine bkz. Tarik Zafer
Tunaya, Tiirkiye’de Siyasi Partiler, 1859-1952, Arba Yayinlari, Istanbul, 1995, ss. 91-96.
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Osmanlilar hareketinin tarihi onemi, sonraki siyasal fikir ve orgiitlenmelerin
. . . 238
onlarin mirasi tizerinde serpilip yasamalaridir.”

II. Abdiilhamid devrinde ortaya ¢ikan ve Mesrutiyet tecriibesi bakimindan
rolleri hayli 6nemli goziiken Geng Tiirkler’i Serif Mardin, bir bakima “ictimai tabip”

roliine sahip olan kimseler seklinde tasvir eder.?*°

Hayli farkli politikalar giitmelerine
ragmen Islam so6z konusu oldugunda yenilik¢i kadrolarla padisahin neredeyse ayni
fikirlere sahip olmalar1 dikkat cekicidir. Ozellikle Islam’1 bir politika arac1 kilma ve
onun toplumsal biitiinlestirici islevine miiracaat etme bakimindan durum bdoyledir.
Din, toplumsal biitiinlesmenin yegane vasitasi olmaktan ancak milliyet¢i akimlarin
giiclenmesiyle ¢ikmustir. Artik dinle birlikte kiiltiir de 6nem kazanmaya baslamus;
dolayisiyla toplumsal otoritenin merkezi de dinden topluma dogru kaymaya
baslamlstlr.240

Yeni Osmanli diisiiniirleri biirokrasiye ve kati merkeziyetgilige siddetle
muhalefet etmislerdir. Bu aydinlardan bazilar1 batililasma politikasinin eksik yahut
yanlis yanlarini Islami bir duyarhilikla dile getirmekten gekinmemisler; Tanzimat
reformlarmin hukukun dini karakterini ve Miisliimanlarin haklarim1 toérpiilemesi
karsisinda duyduklar1 rahatsizliklar1 daima ifade etmislerdir. Bu tutumlari onlarin
yeni biirokrasinin gelisimi ile pozisyonlarini kaybeden medrese mensuplari ve ulema

41

ile yakinlagmalarina yol acmustir.”** Ancak bu yakinlasma, Yeni Osmanlilarla

baglayan ve Jon Tirklerde daha da belirgin hale gelecek olan fikri laiklesme akimi

tizerinde herhangi bir tesir meydana getirmemistir.zﬂ'2

Bu dénemde ortaya ¢ikan Osmanlicilik fikri, kendisinden beklenen etnik, dini
ve sosyal gruplart biitiinciil bir siyasi kimlik etrafinda birlestirme ve herkesi esit

vatandas yapma sonucunu dogurmamistir. Aksine, etnik ve yerel bilincin uyanmasina

28 flber Ortayl, En Uzun Yiizyil, s. 270; Yeni Osmanllarin siyasi fikirleri ve bunlar1 Islam

distincesi geleneginden temellendirme ¢abalarina yonelik bir degerlendirme igin bkz. Serif
Mardin, Yeni Osmanli, ss. 444-450; Yeni Osmanlilar’in liberal Islame1 bir anayasacilik pesinde
olduklarina yonelik bir degerlendirme igin bkz. Ozek, ss. 418-422; Yeni Osmanlilar’a,
diislincelerine, etkinliklerine; aralarinda ve yaym faaliyetlerinde goriis ve eylem birligi
saglayamadiklarina dair degerlendiremler igin bkz. Enver Koray, “Yeni Osmanlilar”, 150.
Yilinda Tanzimat, (Haz. Hakki Dursun Yildiz) TTK Yayinlari, Ankara, 1992, ss. 546-565.

Serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri, {letisim Yaynlari, Istanbul 1996, (Jén Tiirkler), s.
18.

240 Mardin, Jon Tiirkler, s. 278.

1 Mardin, Yeni Osmanli, ss. 129-148, 184-189.

242 Mardin, Jon Tiirkler, ss. 121, 159.
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ve Miislimanlarda siyasal bilincin gelismesine yol a¢mustir.”*® Denilebilir ki,
Imparatorlugun pargalanmasini énlemeye doniik bir birlik ideolojisi seklinde ortaya
¢ikan ve bu manada basarisiz olan Osmanlicilik fikri, Miisliimanlar agisindan modern
millet fikrinin IslAm1 bir icerikle geleneksel cemaatsel yapiya tasinmasinda dolayl
bir etki ve basari temin etmistir. Yar1 dinsel, pragmatik ve otoriter bir diislince
seklinde Tanzimat biirokrasisince ortaya atilan Osmanlicilik siyasetinin, mesrutiyet
diisiincesinin ve farkli fikir akimlarinin gelismesindeki payr goz ardi edilemez.
Ancak bu siyaset, biirokratik ve segkinci kokenlerinden kurtulup kitlelere malolma
basarisint da gosterememistir. Osmanlicilik siyaseti daha kitlesel karakterini,
temsilcileri araciliiyla, zaten niive halinde biinyesinde barmndirdig: Islameilik ve
Tiirkgiiliik gibi sonraki akimlar araciligiyla kazanmustir.?** Zamanla bazi aydinlarin
goziinde Osmanli, Miisliiman ve Tiirk ile 6zdes hale gelmistir.245 Oyle ki, Ahmet
Cevdet Pasa, Tanzimat reformlarmin arkasindaki gii¢ olan Mustafa Resid Pasa’nin
Osmanli Devleti’ni dért temele dayandirdigindan bahseder: Islam, Hanedan,

Hiikiimet (Tiirk olan yiirlitme ve yonetim kollar1) ve Istanbul.?*°

1856°da ilan edilen Islahat Fermani’na gelince, bu ferman Serif Mardin’in
deyisiyle, Miisliimanlar1 millet-i hikime olmaktan c¢ikarmis ve bazi Osmanh

247 Islahat

aydinlart fermani iktisadi emperyalizmin belgesi diye nitelemislerdir.
Fermani ile Giilhane Hatt-1 Hiimaydnu’nda agikca ifade edilmeyen din ve mezhep
hiirriyeti ile Hiristiyan ve Miisliiman teb’anin siyasal haklar yoniinden esitligi ilkesi
benimsenmistir. Ayrica azinliklara, her tiirlii devlet memuriyetine kabul edilmeleri
yaninda, uygulayacaklar1 egitim yontemi ve Ogretmenlerin se¢imi Madrif
Nezareti’nin denetimi altinda bulunmak kaydiyla, okul agma yetkisi taninmistir.2*®
Islahat Fermani ile Osmanli Devleti’nin kurulus felsefesinde ve hukuk diizeninde
meydana gelen bazi temel degisimlere Miisliiman teb’anin tepkisiz kalmadig1 agiktir.

Dinsel azinliklarin daha once Islam hukuku cercevesinde belirlenen hukuki

statiilerinin laik dilizenlemelere tabi kilinmasi (6zellikle cizyenin kaldirilmasi),

243
244

Karpat, Islam’in Siyasallagmast, S. 582.

Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Disiincesi”, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince, Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, (Ed. Mehmet O. Alkan), lletisim
Yaynlari, Istanbul, 2003, Cilt: 1, ss. 115-116.

25 Karpat, Islam’m Siyasallagmasi, ss. 586, 602-603, 615.

246 Nakleden, Kemal H. Karpat, Islam’m Siyasallagmasi, SS. 620-621.

247 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, S. 87.

28 Vahapoglu, s. 67.
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Miislimanlarin farkli ideolojik tutumlar gelistirmelerine; azinliklara ekonomik refah,
toplumsal oOrgiitlenme ve etnik-dini uyanis agisindan avantajlar saglayan
diizenlemeler karsisinda hosnutsuzluklarini milliyetci ve Islameci ¢agrilara kulak

vermekle gostermelerine yol agmustir.”*°

Islahat Fermani’nda egitimle ilgili dile getirilen hususlardan yeni ve dikkat
cekici olanlar1, gayr-i miislimlere okul agma ve Tiirk okullarina girebilme serbestisi
getirenlerdir. 1857 yilinda Maarif-i Umumiye Nezareti’nin kurulmasi, hiikiimetin
artik medreseye karsi tavizkar tutumundan vazgegip egitimin modern usullere gore
diizenlenmesini ve yiiriitiilmesini benimsedigini acik¢a ortaya koymustur. Medrese
mensuplarinin ve medrese ¢ikish biirokratlardan bir kisminin modern ilim ve fenlerin
yeni usullerle medreselerde de verilebilecegi ve yapilan reformlarin maksath ve
masrafli oldugu yoniinde itirazlar1 olmustur. Miilkiye Mektebinin (1859) ve Inas
Riigdiyesi’nin (1859) kurulusunu gerceklestiren Maarif-i Umumiye Nezareti’nin ve
Cemiyet-i IImiye-i Osmaniye ve Terciime Cemiyeti gibi meclislerin gabalariyla hem
orta ve yiksek Ogretimi dini alandan ayirarak Bati tarzi kurumlari, metotlar1 ve
ilimleri Osmanliya getirme, hem de Osmanlicilik siyasetini gelistirme egitimin en

onemli gayeleri haline gelmistir.250

1869 yilinda c¢ikarilan Madrif-i Umumive Nizamndmesi®® ile, zorunlu
egitimden, okullarin derece ve kademelere ayrilmasina; Ogretmen egitiminden
ogretim metotlarina kadar bir ¢ok alanda diizenlemeler yapilmistir. Sistemlestirme ve
kanunlagtirma bakimindan hayli 6nemli adimlarin atildigi nizamname ile modern
egitim sistemi, medresenin aleyhine olmak {izere genislemeye devam etmistir.
Egitim-6gretimde sekiilerlesme siireci devam ederken geleneksel usullerden
uzaklagilmistir. Bu tarihten itibaren Sibyan Mekteplerinin programlarina matematik,
cografya, imla gibi yeni dersler konulurken, Kur’an-1 Kerim, Ilmihal, ahlak ve temel
dini bilgilerle okuma yazma Ogrenmeyi esas alan klasik yapisi da korunmustur.

Riisdiyelerin programlarinda ise Mebadi-i Uliim-1 Diniye disinda dini igerikli ders

9 Karpat, Islam’m Siyasallasmasi, ss. 136-139, 173-175.

20 Maarif-i Umumiye Nizamnidmesine kadar gecen siirede ilk ve orta ogretimdeki yenilik ve
gelismeler igin bkz. Akyiiz, ss. 148-154; Kodaman, s. 42-51. Osman Ergin’in verdigi bilgilere
gore, Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nden 6nceki donemde Miilkiye Mektebi’nin, Riisdiyelerin
ve Idadilerin programlarinda din dersine yer verilmemistir. Detayl bilgi igin bkz. Ergin, ss. 581,
594-600.

Bu nizamnameden sonra egitim dgretimde meydana gelen yenilik ve degisimler i¢in bkz. Akytiz,
ss. 165-169.
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yoktur. Aym sekilde idadilerin programlarinda da din dersine yer verilmemistir.?
Ogretmen yetistiren kurumlarda, sadece Daru’l-Muallimat’m Sibyan kisminda ve
Riisdiye kismimnin da 6nce ikinci ve tiglincii siniflarinda, daha sonra ise sadece ikinci
sinifinda din derslerine yer verilmistir.”>® Kanunlarin uygulanabilmesi i¢in maarif
teskilatinda merkezi ve yerel diizenlemeler yapilmistir. Bu donemde riigdiyelerin
sayist hizla artarken Daru’l-Muallimat, idadiler, iptidailer ve Daru’l-Fiindn
kurulmustur.254 Bu nizamnamenin hiikiimleri tam manasiyla gerceklestirilememis
olsa da, kiiciik bazi degisikliklerle, II. Mesrutiyet yillarina kadar gecerliligini
korumustur.”® Nizamnamede medreselere hi¢ temas edilmemis olmast, artik gelinen
noktada sentez veya islah yoniindeki arayislarin da ortadan kalktiginin gostergesi
olarak yorumlanabilir. Tanzimat yillarinin  baglarinda egitimle ilgili kurulan
meclislerde ulemanin sayr ve etkinlik bakimindan gii¢ kaybetmesi, Maarif-i
Umumiye Nizamnamesi’ni hazirlayanlarin arasinda ulemanin hi¢ temsilcisinin
bulunmayis1 bunun en agik gostergelerinden biridir. Modern mekteplerde yetisen ve
biirokraside iyiden iyiye etkinlik kazanan yeni sinifin, ulemanin etkinligini dnce
idare ve hukukta ardindan da egitim sahasinda kirmasi, zihniyet farklilasmasinin ve
catismasinin biirokrasi ve iktidara yansiyan yoniini temsil eder. Zira bir doneme
kadar modern bilimleri ve yeni miiesseselerin kurulusunu belli 6l¢iide destekleyen ve
gerektiginde bazi roller iistlenen ulema, bu asamadan sonra tamamen muhalefet
bloguna yerlesrnistir.256 Tanzimat yillarinda medreselere yonelik dikkat ¢ekici tek
caba, 1873 yilinda ilmiye mensubu on dort kisi tarafindan hazirlanan bir rapordur.
Bu raporda medrese 6gretiminin siire, dersler, derslerin hangi yillarda okutulacag:

gibi hususlar bakimindan gozden gegirilmesi hedeflenmistir.>’

Resmi ulemanin yaninda yeri geldik¢e modernlesme karsisinda tepkilerine
yer verdigimiz tarikat mensuplarinin tavirlarint da bu baglamda belirtmekte yarar

goriiyoruz. Serif Mardin, genel bir degerlendirme ile, XIX. yiizyilda tarikatlarin daha

%2 Bayram Kodaman ve Abdullah Saydam, “Tanzimat Devri Egitim Sistemi”, 150. Yilinda

Tanzimat, (Haz. Hakki Dursun Yildiz) TTK Yayinlari, Ankara, 1992, ss. 482-485.

Abdiilkadir Ozcan, “Tanzimat Doéneminde Ogretmen Yetistirme Meselesi”, 150. Yilinda

Tanzimat, (Haz. Hakki Dursun Yildiz) TTK Yayinlari, Ankara, 1992, ss. 452-460. Daru’l-

Muallimin’in ilk nizamnamesi ve dngoriilen program i¢in bkz. Akyiiz, ss. 162-165.

4 Sarikaya, ss. 61-65; Kodaman, ss. 51-58.

5 Kafadar, s. 98.

26 Thsanoglu, ss. 366-367.

27 7eki Salih Zengin, Medreseden Dariilfinuna Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi, Camlica
Yayinlari, {stanbul, 2009, (Medreseden Dariilfiinuna), ss. 41-43.
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aktif ve siyasi bir rol istlendiklerini ifade eder.”*®

Bu dénemde Bazi sufi gruplara
(Naksi seyhleri, Halidiler) Islahat Fermanina yonelik tepkileri ve Sultan
Abdiilmecid’i devirmeye yonelik tesebbiislerin (Kuleli Vakasi) igerisinde yer
almalar1 sebebiyle tedbirler alindigi bilinmektedir. Bu tedbirlerin gelisen devlet
biirokrasisine paralel bigimde, 1866’da Meclis-i Mesdy:h’in kurulmasi ile kurumsal

bir nitelik kazandigin1 da goriiyoruz.”*®

Tezin sonraki boliimlerinde din-devlet miinasebeti, laiklik, sekiilerlesme,
egitim politikalar1 ve bunlarin ortaya ¢ikardigi toplumsal sorunlar/sonuglar tizerinde
dururken bu ideolojik tepkilere ve siyasallasmanin g¢esitli vechelerine dikkat
cekecegiz. Zira, Tanzimat yillarindan itibaren devlet eliyle yiiriitilen bu
modernlesme projesi Islam’in siyasallasmasinin 6niinii agmistir. Kemal Karpat,
hilafet ve Islamciligm, II. Abdiilhamid tarafindan once biirokrasi {izerindeki
kontroliinii pekistirmek tizere; meclisin feshinden itibaren de muhalefeti ve
elestirileri ortadan kaldirmak maksadiyla kullanilmasini IslAm’1n siyasal amaglar i¢in
aragsallastirilmasinin kotii bir 6rnegi diye ifade eder. Hatta ona gore, din ile devletin
zamanla birbirinden ayrilmasimin zeminini II. Abdiilhamid’in yiiriittiigii din politikas1
hazirlamistir. Ciinkii 0 yetkilerini, hukuk ve egitimin reforme edilmesi, biirokrasinin

profesyonellestirilmesi gibi laiklestirici siyasal tercihler yoniinde kullanmistir.?*

Islamcilik da, tipki Osmanlicilik gibi, baslangigta bir i¢ ve dis politika araci
olarak kullanilmig; hanedanin Islami karakterini giindemde tutarak belli konularda
toplumsal destek saglamak ve Avrupa’nmin Osmanlinin i¢ islerine miidahalesini
onlemek maksadiyla giindemde tutulmustur.”® Islameilik, 6zellikle Abdiilhamid
devrinde, Tanzimat reformlarma kalicilik saglama ve devletin Islaimi karakterini
muhafaza etme anlaminda kendinden bekleneni vermis ancak beraberinde kapsamli

bir modernizasyona da imkan saglamustir.2%2

8 Mardin, Din ve Siyaset, s. 14.

29 Kilig, Sufi Gelenegin Tastyicilari, ss. 60-63, 77.

20 jslam’in siyasallagma siireci ve II. Abdiilhamid’in islamcilik siyaseti hakkinda bu ve benzer
degerlendirmeler i¢in bkz. Karpat, Islam’m Siyasallasmasi, ss. 764-768.

Karpat, Islam’in Siyasallagmasi, SS. 450, 474-476.

Karpat, islam’in Siyasallagmasi, s. 164. Konumuzla dogrudan ilgili olmadig1 igin metin igerisinde
yer vermedigimiz fakat Islim’in siyasallasma siirecinin anlagilmasma da katkisimin olacagim
diisiindiigiimiiz, Islimcilik cercevesinde ortaya c¢ikan ihyaci hareketler hakkinda bazi
degerlendirmeler igin ayni kitabin 77-82, Islimcilarin basin yayin faaliyetleri igin 218-227.
sayfalarina bakilabilir.
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Tanzimat yillarinda ortaya ¢ikan Islimciligm, Islom’in politik amaclarla
kullanilmas:t agisindan 6nceki donemle pek bir farki yoktur. Yeni ve farkli olan
tarafi, saltanata muhalefet, mesruti ydnetim arayisi, geleneksel Islam’in kiiltiirel
muhtevasin1 ve kurumlarmi reddedip Islam’1 orijinal haline déndiirme gayesidir.
Bunlar ise IslAmciligin modern bir hareket olusunun ve batililasmadan cok

geleneksel Osmanli islam algilayisina muhalefet ettiginin gostergeleridir.?®®

Biirokrasi, bahsedilen modernizasyon siirecinin bir bakima hem sebebi hem
sonucudur. Tanzimat reformlari ile ortaya ¢ikan biirokrasi, biirokratik mekanizmaya
etkin kilacak reformlar1 hayata gecirmekle modernizasyona islerlik kazandirmistir.
Bunun yaninda onemli Olglide merkezilesen idare sisteminin personel ihtiyaci
egitimde modernlesmeye de ivme kazandirmistir. Biirokrasinin bu gelisim seyri, yeni
orta siifin toplumsal hareketliligine katki sagladigi gibi, onceki dénemde merkezi
onemde olan medrese ve ulemanin pozisyonunu zora sokmustur.?®* Ozellikle
Seyhiilislamlik makaminin biirokrasinin tasarruflarin1 yasallagtiran bir devlet
dairesine doniismesi, bu pozisyon kaybinin en dnemli gostergelerindendir. Zira artik
saltanatin veya hiikiimetin yetki ve sorumluluklar1 s6z konusu oldugunda mesruiyetin

kaynag din veya ulema goriisii degil, anayasa olmustur.?®

Burada su hususun vurgulanmasinda yarar goriiyoruz. Biirokratiklesme
sirecinin blylik Olclide tamamlanmasi ve egitim ve hukuk alaninda gerekli
reformlarin yapilmasiyla, hilafet makamima yahut ulemaya halk tizerindeki etkileri
g0z Oniinde bulundurularak, zaman zaman ve c¢ogunlukla popiilist, pragmatist bir
yaklasimla miiracaat edilmistir. Artik aranan, somut, idari, biirokratik otorite degil,
‘manevi’ otoritedir. Mesihat makaminin bu islevinin Cumhuriyetle birlikte Diyanet
Isleri Bagkanligi’na devredildigi agiktir. Popiilizm ve siyasi pragmatizm agisindan
bakildiginda Cumhuriyet yillarinda ¢ok seyin degistigi sOylenemez. Diyanet’e
modern Tiirk toplumunun olusumunda, dini ve sosyal yasamda aklin ve 6zgiirligiin

one cikartilmasinda yiikklenen misyon ve  kurumun din hizmetlerini laik

%63 QOcak, Tiirkiye ve Islam, $5.73, 89.
264 Karpat, Islam’m Siyasallasmasi, ss. 579-580.
2% Karpat, Islam’m Siyasallagmasi, ss. 757.
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Cumbhuriyetin degerleriyle Ortiisen kiiltiirel ve siyasal bir islevsellikle ger¢eklestiriyor

olmasi bu durumun agik bir gostergesidir.?®°

Tanzimatgilarin din devlet iligkilerine getirdikleri yenilik, yani laik politikalar
ve diizenlemeler, dinselligin anlamini1 daraltmak, rasyonel bir toplum diizeni kurmak
gibi kaygilardan degil, tamamen siyasi zaruretlerden kaynaklaniyordu. Modernlesme
siirecinde siyasette meydana gelen bu doniisiimlerin toplumsal izdisiimii yoktu.
Batil1 fikirlerin heniiz ¢ok ciliz oldugu bu dénemde din, rakipsiz bir anlam ¢ergevesi,
degisimlere karsi tepkinin ana kaynagi, ifade kanali ve temel dayanagi haline
gelmigtir. Gazete ve matbaa gibi modern nimetlerden de beslenen bu dini tepki, ayni
zamanda bir Islami aydinlanmanin ortaya ¢ikmasma da imkan vermistir. Kimlik
sorunu cercevesinde miiracaat edilen Islam, toplumsal biitiinlesmeye oldugu kadar,

siyasal diisiince ve muhalefete de kaynaklik etmistir.”®’

C. I. Mesrutiyet ve I1. Abdiilhamid Dénemleri (1876-1908)

I. Mesrutiyet donemine varildiginda, Tanzimat yillarinda yapilan reformlarla
Osmanli Devleti gerek kurumsal alt yapi, gerek yetismis insan, gerekse bilgi birikimi
bakimindan biiyiikk bir siyasal ve sosyal devrimi gergeklestirebilecek diizeye
erismisti. B. Lewis’in deyisiyle reformlar “basit bir ge¢mise doniis politikasin
imkdnsiz kilacak kadar yol almis bulunuyordu. Eski diizenin yikilmasi, onun yeniden
ihyasina imkdan birakmazcasina kéklii olmustu, iyi veya kotii, Tiirkiye nin oniindeki
tek yol, modernlesme ve Batililasma yoluydu. Hizli veya yavas, dogru veya

dolambacl gidebilir, fakat geriye doniilemezdi. 268

1860’tan Kanlin-i Esasi’nin ilk ilanina (23 Aralik 1876) kadar, Sultana ve kati
merkeziyet¢i yonetime karst basint Yeni Osmanlilar adiyla bilinen ve c¢ogu

matbuattan ve edebiyat diinyasindan olan aydinlarin ¢ektigi bir muhalefet riizgar1 s6z

269

konusudur.”> Bu muhalefetin esasini, hiirriyet ve esitlik fikirleri etrafinda bir mesruti

%0 Niyazi Akyiiz, Sahin Giirsoy ve ihsan Capgioglu, “Din Islerinde Ozgiin Tiirk Deneyimi:

Diyanetin Kurumsal Kimligi ve Giincel Degerlendirmeler”, Dini Arastirmalar, Cilt: 19, Say::
25, 2006, ss. 36, 38.

267 Mardin, Jon Tiirkler, ss. 408-409.

%8| ewis, s. 127.

9 Cemil Kogak, “Yeni Osmanhlar ve Birinci Mesrutiyet”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, Cilt: 1, ss. 72-82; Levis, ss. 149-158, 168-172.
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monarsinin  kurulmasiyla devletin birlik ve biitiinliigiiniin korunacagi inanci
olusturuyordu. Kisa ve basarisiz 1. Mesrutiyet tecriibesinin ardindan®® |I.
Mesrutiyete kadar siirecek olan devrede batililasma projesi ve reformlar segmeci bir
tavirla ve etkin bir bigimde uygulanmaya devam edildi. Bernard Lewis bu durumu,
Tanzimat’in hukuk, egitim ve idare sahasina yonelik reformlarimin II. Abdiilhamid’in
saltanatinim ilk dénemlerinde zirveye ulastig seklinde degerlendirir.””* Karpat ise, Il.
Abdulhamid’in, hilafeti ve Islémcﬂlgl hem burokrasi uzerindeki kontrolini
pekistirmek, hem de muhalefeti susturmak igin kullandigi kanaatindedir. Ancak,
onun doneminde yapilan reformlarin modernlesme ve laiklesme dogrultusunda
siyasal tercihler oldugu da goriilmektedir. 2’? Serif Mardin’e gore de II. Abdiilhamid
devri, modernite ile geleneksellik unsurlarim1 ayni anda barindiran ¢eligkili bir
doénemdir ve sonunda bu ¢eligkiye yenik diismiistiir.2” Turhan ise, kendi kavramsal
zeminine dayanarak I1. Abdiilhamid devri i¢in “...Batililasma artik devletin resmi bir
mesgalesi olmaktan ¢iknuig, tamamiyle cemiyete intikal etmistir... Bu itibarla
mecburi kiiltiir degismelerinin bu devirde tekrar bir nevi serbest degismeye inkilap
ettigi goriilmektedir "™ degerlendirmesinde bulunur. Degisimin toplumsal zemin ve
karsilik bulmasinda idare, hukuk ve egitim sahasinda yapilan reformlarin 6nemi
biiyiiktiir. Ozellikle egitim alanindaki yenilesme, bazi toplumsal kesimlere siyasal
bilinglenme ve sinifsal davranis bilinci kazandirmis, profesyonel bir elit tabakanin
ortaya c¢ikisina zemin hazirlamustir. 2" Zira, miilkiye, maliye, hukuk, ticaret gibi
alanlara eleman yetistirmek iizere ¢ok sayida meslek okulu agilmis, Tanzimat
yillarinda tasarlanan ama gerceklestirilemeyen iiniversite projesi bu dénemde Daru’l-

Fiinin adiyla hayata gecirilmistir (1900). ik ve orta dereceli okullarin

% Birinci Mesrutiyetin 6mrii gercekten kisa olmustur. Ilk toplantisim 19 Mart 1877°de yapan
parlamento, 28 Haziran 1877’de sona ermis ve ikincisi se¢imlerin ardindan ancak 13 Aralik’ta
toplanabilmistir. Zaten 1878 yilinin 14 Subat’inda da sadece iki toplanti yapabilmis olarak Sultan
tarafindan feshedilmistir. Genis bilgi igin bkz. Lewis, ss. 166-168; Karpat’a gore, anayasal diizene
gecisteki basarisizligin  temel sebepleri, iktidardaki siyasal segkinlerin iktidar1 toplumun
temsilcileriyle paylagsmak istememeleri ve politik sistem i¢in zorunlu olan sosyo-ekonomik alt
yapinin heniiz olugsmamis olmasidir. Bkz. Karpat, Tiirkiye’de Siyasal Sistemin Evrimi: 1876-
1980, ¢ev. Esin Sogancilar, Imge Kitabevi, Ankara, 2007, (Siyasal Sistemin Evrimi), s. 10.

2 Lewis, s. 176.

22 1. Abdiilhamid’in islameilik siyaseti, biirokrasiyi depolitize etme ve profesyonellestirme cabast,

modernist IslAimciligr vb. konularda detayl bilgi icin bkz. Karpat, Islim’in Siyasallasmasi, ss.

308-310, 320, 764-768.

Serif Mardin, “Yeni Osmanl1 Diisiincesi”’, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Tanzimat ve

Mesrutiyetin Birikimi, (Ed. Mehmet O. Alkan), iletisim Yayinlari, Istanbul, 2003, Cilt: 1, s. 51.

% Turhan, s. 184.

215 Karpat, Islam’m Siyasallagmasi, SS. 246, 540-542.

273

99



yayginlastirilmasi yaninda idadi adi verilen liselerle, yeni askeri okullarin agilmasina
agirhik  verilmistir. II. Abdiilhamid’in saltanat yillarinda Adliye Nazirligi’nin
kurulmasi1 ve Nizamiye Mahkemleri’nin diizenlenmesiyle, yine o6nceki yillarda

baslatilan hukukta reform siireci de biiyiik 6l¢iide ‘[amatmlanmls‘tlr.276

II. Abdiilhamid doneminde medreselerin 1slahina yonelik ¢abalarda iki egilim
dikkati ¢eker. Bunlardan birincisi islahati dogrudan medrese biinyesi igerisinde
gerceklestirme egilimidir. Ikincisi ise, bu alandaki diizenlemeyi de modern egitim
kurumlar icerisinde gergeklestirmeyi hedeflemektedir. ilk egilime o&rnek olarak,
1880 tarihinde Safvet Pasa tarafindan Sultan’a sunulan arizada, medresedeki egitimin
uzunlugundan, programin ve mezunlarin ilmi agilardan yetersizliklerinden
bahsedilmesi gosterilebilir. Bu arizada medrese programlarina yeni dersler ilave
edilmesi, Ogretim siiresinin kisaltilmast gibi Oneriler dile getirilmistir. Farkli
tarihlerde padisaha sunulan benzer baska arizalarda da, egitimin yetersizliginden,
miiderrislerin liyakatsizliginden, medreselerin igerisinde bulundugu ekonomik
kosullardan yakinilmakta ve mekteplerdekine benzer idari teskilatlanma, imtihan
usulleri Onerilmektedir. Bu donemde daha modern bir Ulim-1 Diniye Mektebi
acmaya doniik planlamalar da yapilmistir. Bilindigi {izere, soziinii ettigimiz ve
temelde dini tedrisat sahasindaki 1slahatt medrese disina tasima egilimi ise, Daru’l-
FiinGn biinyesinde Ulim-1 Aliye-i Diniye Subesi’nin agilmasiyla somutlagmugtir.®’’
Bu yillarda, mekteplerin programlar1 sik sik degistirilmekle birlikte, Tanzimat’a
oranla din derslerine daha fazla yer verildigi goriilmektedir. 1891 ve 1902 yillarinda
Iptidai Mektepleri igin tasarlanan programlara bakildiginda bu durum agikga
goziikmektedir. Ayni durum Riisdiyeler i¢in de s6z konusudur. 1891°de tiim siiflar
icin ikiser saat ongoriilen Ulim-1 Diniye dersi, 1902’de Kur’an-1 Kerim, Tecvid ve
Uliim-1 Diniye adiyla dért saate ¢ikartilmistir. Idadilerin programlarinda Kur’an-1
Kerim ve Ulim-1 Diniye derslerine biitiin siniflarda okutulmak ve 1902 yilinda
yapilan diizenlemede ders saatleri arttirilmak suretiyle yer verildigi goriilmektedir.
1902’de hazirlanan Mekteb-i Miilkiye programinda da Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih ve

Ahlak derslerine yer verilmistir. Ayn1 tarihlerde yapilan bir diizenlemeyle 6gretmen

2% Lewis, s5.179-181.

2" Zengin, Medreseden Dariilfiinuna, ss. 46-57; Kuruldugu tarihten II. Mesrutiyet’e kadar gecen
siirede 80 civarinda mezun verebilen Ulum-i Aliye-i Diniye Subesi'nde okutulan dersler, 6grenci
ve mezun sayilar1 hakkinda detayli bilgi igin ayn1 kitabin 60-66. sayfalarina bakilabilir.
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yetistiren kurumlarin iptidai, riisdi ve ali kisim programlarinda da dini igerikli

derslere yer verilmistir. 2®

II. Abdiilhamid doneminde tarikatlarin padisahin kisisel dindarligi ve
panislamist siyaseti sebebiyle yeniden etkinlik arayisina girdikleri ve bunu belli
Olgiide basardiklar1 sdylenebilir. Lewis, II. Abdiilhamid’in panislamist siyasetinde
tarikatlarin roliiniin abartildig1 goriisiindedir. O, tarikatlarin otoriteye karsi dinsel ve
siyasal ~muhalefet baglaminda Geng Tiirklerle miinasebetini vurgulama
egilimindedir.279 Basaris1 tartismali olmakla birlikte, bu donemde yiiriitiilen
Islamcilik siyaseti, Miisliiman topluluklar arasinda etnik, ayrilik¢1 hareketlerin
gelisimini 6nlemeyi ve onlart Osmanli idaresine daha giiglii bir sekilde baglamay:
amaclamigtir. Bu siyasetle, emperyal giigler karsisinda, onlarin idareleri altinda
bulunan Miisliimanlar araciligiyla bir denge kurmak da amaclanmistir. Islamciligin
antiemperyalist karakteri, dolayli olarak, millet bilincinin yerlesmesine ve
modernlesmenin  milli birlik ve kimlik c¢ercevesinde gelismesine de katki

saglamugtir.”®

Mesruti monarsiye gecisi temin eden Kaniln-i Esasi’nin egitimde ne tiirden
yenilikler getirdigine gelince, kanunun yaklasik yirmi maddesi bireysel ve kamusal
haklara iliskindir. Onbesinci ve onaltinct maddeler ise dogrudan egitimle ilgilidir.
Ayrica yasanin altmigbesinci maddesi ile Osmanli {ilkesinde yasayan dini azinliklarin

niifuslar1 nispetinde mecliste temsilleri dngdriilmiistiir. >

Kanln-1 Esasi’nin 15, 16 ve 114. maddelerinde egitim 6gretim serbestisinin
yaninda, egitimin birinci kademesinin zorunlulugu, mubhtelif milletlerin kendi
okullarin acabilecekleri ve nihayet egitim-6gretim isinin devletin sorumlulugunda ve
gozetiminde oldugu gibi hususlar dile getirilmistir. Kanunda ongoriilen teskilat
yapistyla, vilayetlerde egitim-08retimin diizenlenmesi (maarif miudiirliikleri ve
vilayet maarif meclisleri), denetimiyle veya egitim-6gretimin niteligiyle ilgili pek

cok diizenleme yapilmistir. Teskilat yapisin1 ve biitiin boyutlariyla egitim-6gretimi

28 Bizim burada kisaca 6zetlemeye ¢alistigimiz program degisikliklerini Zeki Salih Zengin tafsilath

bi¢imde ele almistir. Detayh bilgi i¢in bkz. Zeki Salih Zengin, II. Abdiilhamid Dénemi Orgiin
Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi, Camlica Yaynlari, Istanbul, 2009, ss. 61-95;
Kargilastirma i¢in bkz. Mehmedoglu, ss. 128-144, 178-194.

279 | ewis, ss. 403-404.

280 Karpat, Kimlik Sorunu, s. 33.

%81 Vahapoglu, s. 69.
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diizenleyen nizamnameler, 1. Mesrutiyet donemine kadar devletin siirdiirdiigii egitim
politikasinin ruhunu yansmr.282 Kanan-1 Esasi’de formiile edildigi sekliyle, Padisahin
sultan sifatiyla tim teb’a lizerinde, halife sifatiyla yalnizca Miisliimanlar {izerinde
otorite sahibi olmasi, hilafet kurumunun laiklesme siirecinin bir pargasi seklinde

degerlendirilmistir.?®®

Maarif Nezareti, 1879°da yapilan degisiklikle, giiniin kosullarina gore hayli
gelismis bir teskilat yapisina kavusturulmustur. Bu donemde 6zellikle idadilerin
yayginlagtirilmasina ¢alisilmistir. Egitimin yayginlastirilmas: yaninda okul tiirlerinde
de belirgin bir artis meydana gelmis, Tanzimat yillarinda alinan kararlarin
uygulamaya geg¢irilmesi i¢in biliylik gayret sarfedilmistir. Bu yillarda matbuatin da

84 1. Mesrutiyetin fikri

kiiltiirel degisim atmosferine ciddi katkilar1 olmustur.
temellerinin ve temsilcilerinin bu doénemin iriinii olmalar1 yaninda toplumsal
karsitliklarin ve kiiltiirel yabancilagmanin yayginlagsmasinda da bu dénemin pay1
hesaba katilmalidir. Bazi sloganlar esliginde gelisen fikir akimlarinin kendilerini
geleneksel yapiyr ve unsurlarini Sorgulayarak insa ederken, toplumsal ve kiiltiirel
karsitlarim iiretmesi kaginilmazdir. Bu karsitliklarin, basta ittihad Terakki olmak
tizere, sonraki donemin diisiince akimlarinda ve siyasal hareketlerinde daha da
belirginlestigi ve tirettigi toplumsal krizlerle birlikte Cumhuriyet donemine tasindigi,

hem sorunlardaki hem de ¢oziim arayiglarindaki benzerlikler agisindan kolayca fark

edilebilmektedir.

Sibyan mekteplerindeki reform, bu okullar Evkaf Nezareti’nin ve
Seyhiilislamligin  elinde bulundugundan, iki yol izlemistir. Bunlardan birincisi,
sibyan mektepleri disinda ilkogretim okullari agma, digeri ise mevcut okullarin
programini ve &gretim metotlarin1 muhafazakar tepkilere yol agmadan 1slah etme
seklindedir. Gerek yeni usulde egitim veren okullarin agilmasinin ¢esitli sebeplerle
gecikmesi, gerckse sibyan mekteplerine Dar’ul-Muallimin mezunu 6gretmen
sayisinin azlig1 sebebiyle 6gretmen atanamamasi silireci yavaslatmigsa da, zaman
icerisinde hem iptidailerin sayist hizla artmis, hem de bir ¢ok sibyan mektebi yeni

program ve usulleri tatbik etmeye baslamigtir. Devlet, 6gretmen okullarinin sayisini

282 Kodaman, ss. 59-99.
28 Mardin, Jon Tiirkler, ss. 389.
284 Kafadar, ss. 110-118.
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artirarak 0gretmen agigin1 da kapatmaya calismistir. Zamanla tasrada da agilan bu
okullar, iptidai, riisdi ve idadi olmak flizere {i¢ subeye ayrilmistir. Abdiilhamid
devrinde gerek okul tiirleri ve sayilar1 gerekse yapilan diizenlemeler bakimindan
Tanzimat donemine nispetle ciddi gelismeler olmustur. Fakat, alinan tedbirlerin ve
girigilen reform g¢abalarinin, basta mali imkansizlik ve kadro eksikligi olmak iizere,
bir cok sebeple beklenen sonuglart vermedigi de aciktir.®® Burada dikkat ¢ekilmesi
gereken baska bir husus, egitimdeki yenilik arayislarinin Osmanlicilik ve islameilik
siyasetinden etkilenmis olmasidir. II. Abdiilhamid devrinde egitim alaninda yapilan
reformlarin siyasal muhalifleri tarafindan neredeyse hi¢ elestirilmemesi, egitim-
ogretim reformlar1 hususunda aydinlarin fikir birligi icerisinde olduklarinin bir

gostergesi sayllabilir.286

1860’tan itibaren merkeziyet¢i yOnetim anlayisina yonelik muhalefetin
basladigini ve bunun &zellikle II. Abdiilhamid devrinde Geng Tiirkler diye bilinen
grubun orgiitlii ve ideolojik muhalefetiyle yaygin ve etkili bir boyuta ulastigini

87 adi verilen ve yine muhalefetlerini basin araciligiyla

gorliiyoruz. Jon Tirkler
yayginlastiran bu grubun muhalefeti, sonraki dénemin siyasetinde ve II. Mesrutiyetin
ilaninda etkili olmus ve Ittihad Terakki’yi dogurmustur.288Serif Mardin, Jon
Tiirkler’in, Manheim’in  kullandigi anlamda bir siyasi “litopya”ya sahip
olamadiklarin1 ve hatta onlarin biirokratik muhafazakarligi temsil ettiklerini ifade

eder.?®

%85 Akyiiz, ss. 207-220; Kodaman, ss. 113-119, 145. Tanzimat yillarinda ve II. Abdiilhamid devrinde
acilan riisdiyelerin ve idadilerin sayisi (riisdiye sayisi 250’den 600’¢ idadi sayist 5’den 104’¢
cikmustir), vilayetlere gore dagilimlari, 6grenci sayilari, programlari, istihdam edilen personel ve
maagslar1 gibi konularda detayli bilgi ig¢in ayni eserin 148-224. sayfalarina bakilabilir. Bu eserin
dordiincii bolimii 6gretmen yetigtirme sorununa ve egitim-O0gretimin finansmamyla ilgili
sorunlara ayrilmistir. Anlasildigmna gore, her ne kadar zamanla tasrada da 6gretmen okullari
acilmug; iptidai, rlisdi ve idadi olmak iizere ii¢ subeye ayrilmigsa da bunlar ne ihtiyaci
karsilayabilmisler ne de nitelik yoniinden istenen seviyeye ulasabilmiglerdir. Ayrica konumuz
olmamakla birlikte, 6gretmen yetistirmenin Cumhuriyet devrinde de egitim-6gretimin en dnemli
sorunlarindan biri oldugunu, bu alanda siirekli yeni diizenlemeler yapildigini ve bir ¢ok ¢oziim
arayiglarina girildigini ancak tam bir karar ve ¢6ziim asamasma bugiin bile gelinemedigini
belirtmek istiyoruz.

260 Kodaman, ss. 252-253.

287 Jon Tirklerin yiiriittiigii muhalefet hareketini Bernard Lewis, orgiitlenmis muhalefet diye
nitelemekte ve hareketin ve temsilcilerinin kisa bir tarihini vermektedir. Bkz. Lewis, ss. 194-204;
Jon Tiirklerin ve ittihad Terakki’nin islamcilik ve Osmanlicilik karsisindaki tutumlari, siyaset
anlayislar1 ve karsilastiklart muhalefet icin bkz. Karpat, Islam’in Siyasallasmas, ss. 681-683.

2% | ewis, ss. 194-204

2% Mardin, Jon Tiirkler, ss. 304-306.
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D. II. Mesrutiyet Donemi (1908-1920)

II. Mesrutiyet’i modernlesme tarihimizin diger donemlerinden farkli kilan
taraf, bu yillarda II. Abdiilhamid doneminde egitim, matbuat, siyasal diisiince ve
kiiltiir sahalarindaki birikimleri ve farkli yaklasimlari ile ortaya ¢ikan fikir hareketleri
ve bunlarin basin-yaym yolu ile yayginlagsmasidir. Bu devirde ortaya atilan veya
belirginlesen pek ¢ok ¢oziim Onerisi, sorun ve ¢oziimsiizlik Cumhuriyet’e miras
kalmistir. Yeni Osmanlilar diye bilinen aydinlarda, Osmanlicilik fikri zemininde
Tiirkcii, Islamec1 ve Batici goriislerin bir arada bulunabildigine ve yerine gore bu
kimselerin su veya bu akimin temsilcisi sayilabildiklerine daha Once isaret
etmistik.?*° Mesratl yonetimin fikri kokenlerinin de bu dénemde, tipki Tanzimat
donemi aydinlarinda oldugu gibi, dini bir igerikle sunuldugunu ve savunuldugunu
goriiyoruz. Zaten meclisin agilisint (14 Kasim 1909) padisah, seriatin bir emrinin

yerine getirilmesi seklinde takdim etmistir.”®*

II. Mesrutiyet yillar, degisimin, farklilasmanin ve bunlarin getirdigi
catigmalarin hem fikri planda hem de toplumsal zemindeki yansimalari agisindan
Osmanlr’nin batililasma siirecinin en énemli sathasii teskil eder. Zira, Islamecilik,
Tiirkctiliik ve Baticilik gibi akimlar etrafinda gelisen fikri ayriliklar partilesme stireci
ile birlikte siyasal bir mahiyet kazanmis; bu siyasallagsma siireci, matbuatin
yayginlasmasinin da tesiriyle, toplumsal degismeyi imkan ve sorunlari ile birlikte
kitlesellestirmistir. Jon Tiirkler’i “cogu modernist, Osmanlici, Islamct ve bir él¢iide

292 seklinde tanimlayan Karpat, fikir diinyasinda Jon Tiirkler’in, siyasette

POZItivistti
ise Ittihad Terakki’nin temelde batililasma yanlisi, ama ayn1 zamanda Islimcilik ve
Tirkgtliik’ten de fikir ve aksiyon prensipleri devsiren politikasina gondermede

bulunur.?®®

II. Mesrutiyet donemi, egitim {izerine teorilerin tiretildigi, maarif meselesinin

yalnizca siyasetin degil entelektiiel ilginin de konusu haline geldigi ve kapsamli

20 Mustafa Giindiiz, II. Mesrutiyetin Klasik Paradigmalari, ictihad, Sebilii’r-Resad ve Tiirk

Yurdu’nda Toplumsal Tezler, Lotus Yaymevi, Ankara, 2007, (Klasik Paradigmalar), ss. 22, 30,
558-560. II. Mesrutiyet donemi i¢in temel kaynaklarimizdan biri olan bu ¢alisma, din-toplumsal
degisme, din-modernlesme miinasebetini belli bagli paradigmalar etrafinda, basin iizerinden ve
karsitliklari ile incelemektedir.

21 Lewis, ss. 144, 151.

292 Karpat, Islam’mn Siyasallagmasi, s. 689.

2% Karpat, Islam’mn Siyasallasmast, ss. 687-690.
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reformlarin gergeklestirilmeye galisildigi bir dénem diye nitelenir.”** Nitekim, 1913
yilinda Maarif Nazirt Emrullah Efendi’nin gayretleriyle ¢ikarilan Tedrisdt-1 Iptiddiye
Kanun’u ile ilkdgretimin zorunlulugu yaninda parasiz olusu teminat altina alinmis;
iptidailer ve riisdiyelerin birlestirilmesiyle alt1 yillik hale getirilen ilkdgretim
okullarinin programlart modernlestirilmistir. Bu doénemde kizlarin egitimine,
Ogretmen yetistirmeye, Daru’l-Fiinin’a yonelik pek c¢ok 1slahat cabasina
girisilmistir.® 27 Subat 1910°da cikarilan Medadris-i IImive Nizamndmesi ile
yillardir ihmal edilen dini tedrisat reforme edilmeye c¢alisilmistir. Yapilan
diizenlemeler arasinda en dikkat g¢ekici olan, tabii ve beseri bilimlere medrese
programinda yer verilmis olmasidir. Medrese egitiminin modern bir yaklasimla ele
alindig1 bu nizamnamede getirilen yenilikler, 30 Eyliil 1914 yilinda ¢ikarilan Isldh-1
Medaris Nizamnamesi ile medreselerin geleneksel kurulus yapist ve programlari
tizerinde yapilan koklii degisikliklerle tamamlanmistir. Islah-1 Medaris Nizamnamesi
ile medreselerin derecelendirilmesi yaninda programlari da ayrintili ve diizenli bir
hale getirilmis, egitim siiresi ondort yil olan medreseler Ddru’[-Hilafe Medreseleri
adiyla birlestirilmistir. 1917°de 6gretim siireleri ve programlar lizerinde yapilan
degisiklikler bakimindan kismi, iilkedeki biitiin medreselerin idaresini Mesihat
makamina baglanmasin1 ve bdylelikle medrese yonetiminde birligi saglamayi
amaglamasi bakimmdan da koklii bir diizenleme daha yapilmustir.’®® 1913 yilinda
kurulan Medresetii’I-Vdizin, Medresetii’I-Eimme ve’l-Hutebd ve Medresetii’l-
Miitehassisin gibi ihtisas medreseleri ise Osman Ergin’in tespitiyle, dogmadan 6len
kurumlar olmuslardir. Tanzimat yillarinda yalnizca fikih, mecelle ve feraiz okutulan,
ancak II. Mesrutiyet’le birlikte modern hukuk tahsiline gecilen Medresetii’l-Kuzat,

belki burada bir istisna teskil etmektedir.’®’ Darii’l-Hilafe Medreselerinde Al7

2% Mehmedoglu, s. 22.

2% Akyiiz, ss. 244, 248-258; Bu kanunla Iptiddi adi verilen ve Maérif Nezareti’ne bagli olan
ilkokullarda Kur’an-1 Kerim ve Uliim-1 diniye derslerine yer verildigine dair bkz. Ergin, ss. 1408-
14009.

2% Ergin, ss. 1340-1342; Zeki Salih Zengin, II. Mesrutiyette Medreseler ve Din Egitimi, Ak¢ag

Yayinlari, Ankara, 2002, (II. Mesrutiyette Medreseler), ss. 90-97. Medreselere yonelik bazi

1slahat Onerileri ve nizamnamelerle getirilen yenilikler hakkinda ayrica bkz. Mustafa Ergiin, 11.

Mesrutiyet Devrinde Egitim Hareketleri, 1908-1914, Ocak Yaymlari, Ankara, 1996, (II.

Mesrutiyet), ss. 324-349.

Ergin, ss. 160-164. Hiiseyin Atay, II. Mesrutiyet yillarinda din egitimine yonelik islahat

tesebbiislerini, medresenin ¢esitli kademelerinde egitim-6gretimin durumu, 6gretim kadrosu,

program, istihdam, 6grenci kaynagi gibi bir ¢ok agidan tafsilatli bigimde ele almistir. Genis bilgi

icin bkz. Atay, ss. 231-243, 261-270, 280-334.
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kisimlar agilinca Daru’l-Fiinin biinyesinde ~Uliim-1 Aliye-i Diniye adiyla hizmet
veren ve 1913 yilinda Uliim-1 Ser’iye Subesi adini alan, programlarinin zenginligine
karsin talebe ve mezun sayilari bakimindan hayli yetersiz goziikken bolim
kapanmistir. Boylece yiiksek din egitiminin iiniversite igerisinde siirdiiriilmesine

yonelik ¢cabalar da sona ermigtir.2%®

II. Mesrutiyet donemi toplumsal yabancilasma olgusunun en kolay
gozlemlenebilecegi donemlerden biridir. Zira modernlesme donemi boyunca
icsellesen ve mesruiyet kazanan yeni degerler, o zamana kadar Osmanli toplumunda
belli bir i¢ tutarliliga, cemaat i¢i dayanismaya ve yardimlasmaya dayanan toplumsal
iligkileri gevsetmistir. Yasanan kapitalistlesme siireciyle birlikte gili¢lenen bireycilik,
toplumsal iletisimin canliligini ve siirekliligini saglayan geleneksel yapida
¢oziilmeye ve belli olgiide kiiltiirel yozlasmaya yol acmistir.?®® Vatandashik
hukukunun ve sivil toplumun, bunlara bagli olarak da sivil siyasetin ve siyasal
katilimin gelisimi, devlet-toplum miinasebetinde giderek yapisal bir nitelik
kazanacak olan karsilikli gilivensizlige ve kamusal alanin tanziminde devletin
toplumsal miihendislik temelli etkin miidahalesine yol a¢mistir. Cumhuriyet
doneminde, toplumsal yasamin geleneksel kodlarin1 doniistirme hedefinden
sapmaksizin daha radikal bir boyut kazanan bu miidahalenin, siireklilik ve etkinlik
bakimindan merkezini din ve egitim alanindaki reform ve tartismalarin olusturmasi

dikkatten kacirilmamalidir.>®

II. Mesrutiyet'e gelindiginde yaklasik bir asirdir uygulana gelen modern
egitim, hem toplumsal muhalefeti beslemis, bir catisma ve ayrisma zemini hazirlamis
hem de degerler sistemini belirsizlestirerek anomiye ve kiiltiirel yabancilagmaya
sebebiyet vermisti. Tanzimat’tan bu yana siirdiiriilen Batililasma politikas1 ve bu
politika etrafinda sekillendirilmeye ¢alisan yeni egitim sistemi, diinya goriisleri,

siyasi ve idari tasarruflar1 bakimindan geleneksel olandan ayrisan yeni bir siif

2% Programlar ve talebe sayilarina iligskin detayli bilgi i¢in bkz. Zengin, Medreseden Dariilfiinuna,
ss.73-74, 80-87, 91-102.

Osmanlinin son donemleri ile Cumhuriyetin ilk yillarinda yasanan ¢atisma, yabancilasma ve
kimlik Tirk romanminda ve romancilarin zihninde nasil bir yer tuttuguna dair derli toplu
degerlendirme i¢i bkz. Ahmet Oktay, “Tirk Edebiyatinda Aydin”, Tiirk Aydim ve Kimlik
Sorunu, Baglam Yaynlari, Istanbul, 1995, ss. 265-287.

Fiisun Ustel, “Il. Mesrutiyet ve Vatandasin Icadi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, (Ed. Mehmet O. Alkan), iletisim Yayinlar1, Istanbul, 2003,
Cilt: 1, ss. 166-179.
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meydana getirmis bulunuyordu. Baslangicta neredeyse toplumdaki biitiin muhalefet
gruplartyla temas ve is birligi icerisinde bulunan Ittihad Terakki’nin siyaset alanini
tanzim etmeye doniik c¢abalar1 ve baskici politikalari, hem siyasal siireglerde
belirsizlik ve c¢atismaya, hem de toplumsal muhalefetin yayginlasmasina yol
agmustir. > Hanioglu’na gore, 1908 Ihtilali sadece bir grup rejim muhalifini iktidara
getirmemis, ayn1 zamanda tarikatlar ve yerel giicler gibi geleneksel yapilar yerine

siyasi partiler aracilifiyla yiiriitiilen yeni bir muhalefeti de dogurmustur.302

II. Mesrutiyet yillarinda kurulan ve Tunaya’nin, programlari, teskilat yapilari
ve kurucular itibartyla tanittigi on iki siyasi partinin programi incelendiginde,
toplumsal muhalefetin niteligi ve tartigmalarin din boyutu hakkinda kolayca bir fikre
ulagilabilmektedir. Daha Once iki farkli diinya goriisiiniin miicadelesi gibi goriinen
durum artik iki siyasal projenin miicadelesine doniismiis ve toplumsal karsitliklarin
olus(turul)masinda ve derinles(tiril)mesinde din vazgecilmez bir kaynak haline
gelmistir. Fakat siyaset alaninda dinin mesrulastirict giiciiyle birlikte geleneksel
inang ve degerler, bazen son derece si1g ve popiilist bir sdylemsellik igerisinde
kullanilmaya devam etmistir.**® Ittihad Terakki ile muhalefet arasinda catismaya
varacak Ol¢iide gerginlesen siyasal miicadele, geleneksel toplumsal kesimlerin egitim
ve siyasal siireglerin getirdigi toplumsal hareketlilikten yararlanmak suretiyle kendi
iddialarini, taleplerini giiglii bir sekilde dile getirme isteklerinin bir sonucu
olmustur.®® 1913 Bab-1 Ali baskini sonrasinda Ittihad Terakki’nin tek parti

yonetimini ve anlayisini tesis etmesi ve kendisini politik bir orglitten ziyade toplumu

%01 Mardin, Yeni Osmanli, ss. 219-225; 1908-1919 arasinda dort defa se¢im yapildigy, yirmidért ayri

hiikkiimet kuruldugu ve kurulan ve kapatilan partilerin sayist dikkate alindiginda, siyasal ve
toplumsal belirsizligin ve muhalefetin durumu kolayca anlagilabilmektedir. ittihad ve Terakki
Cemiyeti’nin kurulusu, teskilati, nizamnameleri ve gegirdigi degisimler, secimler ve hiikiimetler
hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Tunaya, ss. 119-126, 164-166, 173.
%02 M. Siikrii Hanioglu, “Bir Asir Sonra Inkilab-1 Azim”, Tiirkiye Giinliigii, Say1: 94, 2008, s. 12;
Karpat, Islam’in Siyasallasmast, S. 656.
ittihat Terakki’nin 6 Temmuz 1908’ de sokaklara astirdigi beyanname bu popiilist sdylemin tipik
bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Beyanname igin bkz. Tunaya, ss. 137-139. Yine, Abdullah
Cevdet’in batililagsmaya dair goriislerine dini gerekgeler ve referanslar bulmaya doniik ¢abasi ve
siyasal muhalefetini mesrulastirmak igin Islami argiimanlara basvurmasi bu popiilist ve aragsalci
yaklagimin drneklerindedir. Abdullah Cevdet’in din anlayisi ve bu tutuman yonelik detayli bilgi
igin bkz. Ramazan Ugar, “Abdullah Cevdet’in Din Anlayis1”, Toplum Bilimleri Dergisi, Cilt: 6,
Sayt: 11, 2012, ss. 205-218.
Karpat, Siyasal Sistem, s.14.
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aydinlatma ve medenilestirme araci gibi sunmasi siyasetin normal mecrasina

donmesini de imkansiz 1<11m1$t1r.305

II. Mesrutiyet yillarinda kurulan bazi partilerin programlarinda egitim-
ogretime ve medreselerin reformuna yonelik acik teklifler vardir. Ornegin, Osmanl
Ahrar Firkasi’nin nizamnamesinin yirmibirinci, Ittihad Terakki’nin programiin ise
kirkaltinct maddeleri dogrudan dogruya medreselerin 1slahin1 konu edinmistir.
Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’nin programinda maarif meselelerine dair ona yakin madde
varken, medreselerden hi¢ s6z edilmemis olmasi dikkat c¢ekicidir. Egitimin
yayginlastirilmasi, ilk 6gretimin zorunlulugu ve iicretsiz olusu, orta ve yiiksek
ogretimin kurumsallagsma ve nitelik bakimindan keyfiyeti, nizamnamelerdeki ortak
olan konulardir.*®® Burada bir paragrafla bile olsa siyasi partilerin programlarini s6z
konusu etmekten maksadimiz, dine ve din egitimine politik ve ideolojik yaklagimin,
modernlesme donemi siyasetinin devamlilik arz eden bir boyutu oldugunu
gdstermektir. Islam’m siyasallasma siirecini ele alirken de farkli yonleri ile temas
edecegimiz bu boyut, dinin siyaset kurumu ile miinasebetinin iktidar, otorite ve

mesruiyet temelinde tarihsel konumuna iliskindir.

Devrin fikir akimlari matbuattaki temsilcileri ag¢isindan incelendiginde,
sosyo-kiiltiirel ~ yabancilagmanin  ve toplumsal ¢atismanin dini temellerini
gbézlemlemek daha da kolaylagmaktadir. Yasanan kiiltiir buhranina dair ¢6ziimleri
iki ana kategoride toplamak miimkiindiir ki, temsil edilen fikirlere ve temsilcilerine
nispetle bu iki ana grup islamcilar ve Baticilar seklinde tasnif edilmistir.>"’
Tiirkgiiliik, Ittihad Terakki nin iktidariyla birlikte daha ¢ok bir siyasal kimlik projesi
olmasi itibariyla 6n plana ¢ikmistir. Karpat, baslangicta Osmanlicilik ve Islamcilik
ideolojisinden ¢ok da uzak goriinmeyen lttihatcilarin, Gokalp’in partide etkinliginin
artmasi, Akgura’nin goriislerinin yayginlasmasi ve Balkan Savaslari’ndan sonra
Miisliman Arnavutlarin bagimsizliklarini kazanmalartyla Osmanlilig1 kavim esasina

dayanan bir milliyetcilik fikri ile telif etmeye basladiklar kanaatindedir.*®

%% Hanioglu, s.13.

%% Tunaya, ss. 218, 249, 339.

%07 |ewis, ss. 233-236.

308 Karpat, Kimlik Sorunu, ss. 36-37; Karpat, Osmanlici, Islamer ve Tiirkgi ideolojinin b.ir arada
varolduklar1 ve stirekli bir iletisim igerisinde gelistikleri kanaatindedir. Bkz. Karpat, Islam’in
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Ictihad’da goriis ve diisiincelerini ifade eden devrin aydinlari, batililasma
eksenli bir toplumsal degisimin yaninda, toplumun cemaatsel yapidan
bireysellesmeye yonelmesini savunurlar. Dine, din egitimine ve geleneksel dini
diisiinceye kars1 tutumlari ise —her ne kadar giincel konularin izahinda ve goriislerini
delillendirmede nasslara miiracaat etseler de— genelde elestireldir. Siyasi reformlarin
toplumsal 1slahatlarla desteklenmesi gerektigini diisiinen Baticilar, toplumun geri
kalmasindan geleneksel dini diisiinceyi, bu diisiincenin medresece kurumsal temsilini
ve bunlarin pratik hayattaki yansimalarini sorumlu tutmuslardir. S6zii edilen diislince
cevresinde egitimin dini unsurlardan arindirilmasi, 6zgiir diisiinceyi ve bireysel
farkliliklar1 desteklemesi gerektigi siklikla ifade edilmekle birlikte, 6zellikle medrese

elestirisinde yaklagimlarindaki yiizeysellik ve pragmatizm dikkat cekicidir.®°

Batililagma tartigmalarinin ve modernlesme deneyiminin hi¢ eskimeyen
konularindan olan, alfabe, tesettiir, O0gretim birligi, mesihat, ibadet dili, dilde
sadelesme gibi hususlar II. Mesrutiyet yillarinda yogunluk kazanmustir.** Akgiil’tin
tespitine gore, siyasal alan ile sosyo-kiiltiirel alan, aydinlarla halk, toplumsal
gerceklikle biling arasinda tutarli bir bag kuramayan modernlesme siireci ve
“Baticilarin toplumu déniistiirme ¢abalari, hem islevsel agidan hem de megsruiyet
acisindan ¢eliskili/catismali bir biling ortaya c¢ikarmistir. Par¢alanmis bilingler,
toplum ve aydinlar bazinda zaman iginde yasanilan “anlam kirizi” ile biitiinleserek
somutlasan bir kiiltiirel sizofreni iiretmistir.”** Siyasal projelerle toplumsal
gercekligin uyusmazhigr ve reformlarin ideolojik karakteri, sozii edilen sosyo-kiiltiirel

yabancilagsmaya politik yabancilagsmay1 da eklemlemistir.

Siyasallagmasi, ss. 605, 685. Tirkeiilik akimi ve din anlayiglari icin ayrica bkz. Akgiil, Tiirk
Modernlesmesi ve Din, ss. 282-283, 290-293, 299, 322.

Giindiiz, Klasik Paradigmalar, ss. 79-87, 131-135; Ictihad’in medrese ve medreselerin 1slahina (o
medreselerin 1slahini degil ilgasini 6nermektedir) yonelik elestirilerini en radikal bi¢cimde ifade
eden Kiligzade Hakki Bey olmustur. Giindiiz, Onun medreseye, medreselilere ve Mesihat
yetkililerine yonelik goriislerini Pek Uyamik Bir Uyku adli yazida ¢arpici bigimde dile
getirmesinin Ictihad’in kapatilmasina neden oldugunu diisiinmektedir. Bkz. aym eser ss. 141-144,
Batililasma anlayist mevcut geleneksel yapinin tiimilyle terk edilmesine dayanan Abdullah
Cevdet’in batililagmaya dair goriisleri; medreselere yonelik elestirileri ve reform oOnerileri igin
bkz. Ramazan Ugar, “Abdullah Cevdet’in Bati Medeniyeti ve Batililagma Anlayis1”, Toplum
Bilimleri Derqgisi, Cilt: 5, Say: 10, ss. 7-30.

Tartigmalar ve konunun c¢esitli boyutlari ile basinda ele alinis1 i¢in bkz. Giindiiz, Klasik
Paradigmalar, ss. 194-209, 228-235.

311 Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, ss. 122-123.
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Daha once de isaret ettigimiz iizere, XIX. yiizyillin ortalarindan itibaren
mesriti yonetim, hangi diisiince akimindan olursa olsun Osmanli aydinlarinin
siddetle arzu ettigi bir seydi.**? II. Abdiilhamid déneminde uleméanin ve ilmiye
sinifinin imtiyazlarin1 ve niifuzlarimi hizla kaybetmeleri, bazi ilmiye mensuplarini
ittihatcilarla is birligine yoneltmistir. Hatta genel bir degerlendirmeyle denilebilir ki,
II. Mesrutiyeti onceleyen yillarda ve sonrasinda Islimci aydimnlar arasinda
azimsanamayacak bir Abdiilhamid aleyhtarligi s6z konusudur. Nitekim, Swrat-1
miistakim ve Sebilii’'r-resad ¢evresinde de, Abdiilhamid’e muhalefet ile mesrutiyet
yanlis1 bir yaymn politikas1 dikkat ¢eker. Baslangicta bu amaci tahakkuk ettiren
Ittihad Terakki’ye yonelik bir sempati ve destek de sdz konusu olmustur. Ancak,
zamanla yonetime muhalefet etmeye baslamislar ve bu bir ara yaymlarinin
durdurulmasina yol agmustir.®®® Islamci aydmlarm hem medresenin toplumun
degerlerine yabancilagmasini, hem de yeni nesilde goriilen aydin yabancilagsmasini
sikilikla giindeme getirdikleri géze ¢arpmaktadir. Onlarin medreselerin gerilemesinin
sebepleri konusunda dile getirdikleri hususlar Baticilarinki ile biiyiik OSlgiide
benzerlik arz etmektedir. Medresenin ve ulemanin kendinden kaynaklanan sebeplerin
yaninda siyasi ve iktisadi sebepleri de dile getiren Islamcilar, 1slahat gabalarina fikri

katki vermeye ve yapilan calismalarin takibine de nem atfetmislerdir.**

Tanzimat reformlarimin kalicilik kazanmasinda, devletin dini karakterini
muhafaza ederek kapsamli bir modernizasyona tabi tutulmasinda, Karpat’in
“geleneksel dini kiyafetlerle sarilip sarmalanmis yeni ve modern bir ideoloji »315
seklinde tammladigi Islamciligin 6nemli katkilar1 olmustur. Ayrica, Islamcilik
siyaseti cercevesinde hilafetin bir i¢ ve dis politika aract olarak kullanilmasi, bir
taraftan immetin biitiinligiinii korumayi ve siyasal siireglere toplumsal destek

saglamayi, diger taraftan da Batililarin Osmanli Devleti’nin igislerine karigmasini

6nlemeye doniiktii.*'

312 Kafadar, ss. 126-128.

B3 Giindiiz, Klasik Paradigmalar, ss. 215-217. Sebilii’r-resad, Cumhuriyet dsneminde yayim hayatini
stirdiirdiigi miiddetce (1948-1963) hiikiimetlerin din, egitim politikalari, laiklik uygulamalar1 ve
din-toplum miinasebeti gibi konulara agirlik vermeye devam etmistir.

Giindiiz, Klasik Paradigmalar, ss. 297-305, Mardin, Din ve Siyaset, ss. 25-28; Islamcilarin basin
yayin faaliyetleri hususunda ayrica bkz. Karpat, Islim’in Siyasallagmasi, ss. 218-227.

Karpat, Islam’in Siyasallasmast, s. 23.

816 Karpat, Islam’m Siyasallagmasi, SS. 164, 450, 474-476.
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Islamcilarm egitim-6gretim ve modernlesme ile ilgili yaklasimlari, detaylara
inildiginde farkliliklar gosterse de, bazi ortak nitelikleri haizdir. Bu konuda dile
getirilen gorisleri, fikri ve siyasi inkilaplara dair genel bir yaklasim igerisinde
degerlendiren Recai Dogan, su tespitleri ortaya koymaktadir: Islamcilar, her seyden
evvel, Misliimanlarin batil inanislardan ve geleneksel baglardan uzak, saf bir inang
sahibi olmalarini arzu etmekte ve bunun igin cehalet, bilgisizlik ve taklitle miicadele
etmeyi; medreseleri, programlari, dersleri ve metotlar1 itibariyla topyekin bir
zihniyet devrimine tabi tutmayi1 amaglamaktadirlar. Bu yolda atilacak ikinci 6nemli
adim, tasavvuf anlayisini ve tarikatlar1 1slah etmek suretiyle, Islim diinyasindaki
yaygin ahlak anlayigini degistirmek ve aksiyoner bir ahlaki model gelistirmektir.
Islam dininin diinya hayatia énem veren y&niiniin ortaya ¢ikarilmasi beraberinde

siyasi alanda aktif rol almay1 da getirecektir.>!’

Egitimi, cehaletten ve hurafelerden kurtulmak ve Islam’t asli haline
dondiirmek ve oOylece anlamak icin zaruri géren Islamcilara gore, egitimin
hedeflerinin ger¢eklesmemesi, medreselerin 1slah edilip bu kurumlar vasitasiyla
I[slam birliginin korunamamasi, modern mekteplerde Isldm birligi ruhunun
vurgulanmamasi ve ittihad-1 islim ve Osmanlilik ruhu iizerine egitim yapilmamasi
sebebiyledir. Egitimin hedeflerinin Islimi esaslara dayanmasi gerektigini diisiinen
Islamer aydimlara gore, dgretimin igerigi de dini ve milli olmalidir. Din ve ahlak
Ogretimi daima On planda tutulmali, programlar bizim ihtiyaglarimiza ve toplumsal
blinyemize uygun olmalidir. Ayrica, sosyal diizenin devamini ve siyasi miinasebetin
muhafazasini temel alan ilimlere agirlik verilmelidir.*® Toplumsal sorunlarin temel
sebeplerinden birini 6gretim metotlarinin uygunsuz ya da yanlis olusuna baglayan

Islamcilarin dgretim metotlarina yonelik elestiri ve beklentilerini de yine Islam

31 Recai Dogan, islimeilarin Egitim ve Ogretim Gériisleri, Ankara, 1999, (islamcilar), ss. 5-6.

Islamcilarin egitim Ogretim konusundaki goriislerini ele alan bu arastirma, esas itibariyla
Islameilar tarafindan yaymlanan Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyanii’l-Hak, Hikmet, Volkan,
ittihad-1 Islam, Teariif-i Miislimin, Ceride-i Sufiyye, Islim Diinyas1 gibi mecmualarla, Islimci
goriisiin her kesitinden fikir adamlarinin eserlerine dayanmaktadir. II. Mesrutiyet doneminde
Islamcihigim ortaya cikisi, temsilcileri; Islamci aydinlarin hedefleri ve ¢agdaslasmaya iliskin
gorlislerinin ele alindig1 bir baska ¢alisma icin bkz. Adem Efe, “Il. Mesrutiyet Donemi (1908-
1925) islamcilar1 ve Cagdaslagsma Goriisleri”, Dogu Bati, Y1l 11, Say1 46, ss. 243-272.
318 Dogan, Islamecilar, ss. 51-63.
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birligi ve Osmanliligin temini gibi siyasl amaglarla yakindan iliskilendirdikleri
goriilmektedir.*'®

Ulema ve Islamcilar devletin énemli bir egitim kurumu olan medreselerin
yeniden insa, ihya, 1slah ve modernize edilmesini istiyorlardi. Dogan’a gore,
medreselerin 1slaht konusunda goriis ve disilincelerini siirekli dile getiren ve
medreselerin 1slah1 ile egitimin yayginlastirilabilecegine de inan bu aydinlar,
medreseleri yeniden sistemin merkezine tasimayr arzu ediyorlardi. Onceki
donemlerle mukayese edildiginde, II. Mesrutiyet doneminde din egitimini
ilgilendiren ciddi tesebbiisler goze carpsa da, Islamcilarin yayn organlarinda
medreselerin  1slah1  hususunda mesrutiyet idaresinin kendinden bekleneni
veremedigi, yapilan bazi islahatlarin da teskilat ve yonetimle sinirli kaldigindan

basarisizliga ugradig: siklikla dile getirilmistir.320

Doénemin diisiince akimlari, temsilcileri ve bunlarin basinda dile getirdikleri
goriigler dikkate alindiginda, zihniyet parcalanmasinin ve toplumsal yabancilasmanin
gesitli goriiniimlerini belli bazi tartigmalar {izerinden ayirt etmek miimkiin
goziikmektedir. Avrupa’nin ilmi, medeni bakimdan istiinliigii ve bu medeniyetin
teknik unsurlarinin alinmasi hususunda fikir birligi s6z konusudur. Osmanli
toplumunun geri kalma nedenleri ve toplumsal sorunlar konusunda da tespit ve
degerlendirmelerde pek ¢ok benzerlik dikkati ¢eker. Aydinlarin ¢ogu, dini bir gerilik
nedeni olarak gdorme ve gdsterme yerine, geriligin din anlayisinin eksikliginden ya da
yanhshgindan, Miisliimanlarin Islim’in ahlaki prensiplerine uymamasindan, batil
inang ve hurafelerden, tasavvuf diisiincesinde ve tarikatlarda ortaya ¢ikan zihniyetten
kaynaklandigini ifade ederler. C6zliim Onerilerinde de sasirticit derecede benzerlikler
s0z konusudur. Yine 6rnegin toplumsal degisme, ilerleme ve toplumsal sorunlarin
¢Oziimii i¢in egitime, Islimcilar da Baticilar da Tiirkgiiler de birinci derecede dnem
atfetmislerdir. Ancak konu egitimin amag¢ ve igerigi ne olmalidir sorusuna
geldiginde, zihniyet farklilagmasi acik ve keskin bi¢imde giin yiiziine ¢ikmaktadir.
Ortak yanlarin ¢okluguna ragmen, farkliliklarin derin tarihsel ve toplumsal

sebeplerden ve dinin, dini diisiince ve egitimin toplumsal statii, iktidar, sinifsal

319 Dogan, Islamecilar, ss. 64-67.
320 Dogan, Islamecilar, ss. 51-63.
320 Dogan, Islameilar, ss. 122, 145 vd.
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imtiyazlar gibi alt yapisal unsurlarla tarihsel miinasebetinden kaynaklaniyor olmasi

%21 Din ve ahlak egitimine ydnelik vurgu ve tanman

sorunu derinlestirmektedir.
oncelik bakimindan iki zihniyetin farkli yaklagimlarinin derin goriis ayriliklarina
dontiserek, Cumhuriyet doneminin siyasal ve toplumsal sorunlarina ve devrimlerine
zemin teskil etmis olmasi bu agidan son derece onemlidir. Kadinlarin egitimi,
toplumsal hayata katilmalar1 ve tesettiir gibi konularda da derin goriis ayriliklarina

doniisen, siyaseten ve dinen istismara agik bir alan meydana gelmistir.

Kiiciikomer, II. Mesrutiyet devrinde alevlenen Cumhuriyet yillarinda da
devam eden Islamci gevre ile laik biirokratik merkez arasindaki kavganin ilericilik
gericilik kavgasi seklinde bir iist yapt sorunu gibi sunuldugunu; ekonomik, sinifsal
ve toplumsal temel meselelerin géz ardi edildigini ve bu ¢atismanin kitleler agisindan
yabancilastiric1 etkisinin kagmilmaz oldugunu dile getirir. Ona gore yerli iiretim
diizeninden kopuk, toplumsal yapi ile bir tiirlii uzlasamayan sézde kiiltiir devrimi,
goriiniiste dini fakat 6ziinde biirokratik iktidara yonelik bir tepki meydana getirmistir.
Bu donemde miilkiyet-sinif, iktidar-sinif miinasebeti dikkate alinmadigindan {ist
yapida batili degerlerle Islam arasindaki miicadele devam edegelmistir. Aslinda yeni
smifsal yap1 ve tiretimden pay almak isteyen biirokrasi ile kitleler arasinda ortaya
c¢ikan catisma, deger catismasi gibi takdim edilmistir.322

II. Mesrutiyet yillarinda resmi egitim kurumlarinda yapilan reformlar kadar
tarikat erbabmin siyasi ve sosyal etkinlikleri, devletle ve “dinin bir ideolojik etken

"323 jttihad Terakki ile miinasebetleri de ilgi gekicidir.

olarak giiciinii anlamig olan
Bilindigi tizere Meclis-i Mesayih’in kurulmasi ile ilk defa tekkeler resmi otoriteye
dogrudan bagli hale getirilmisti. Bir sivil toplum orgiitii olan Cemiyeti Sifiyye
Mesrutiyet yillarinda kurulmustur. Cemiyet, her ne kadar siyasetle mesgul
olmayacagini kurulus beyannamesinde taahhiit etmisse de, ¢esitli yayin organlarinda

Mesrutiyete ve Ittihatcilara yonelik dvgiiler ve dnceki doneme yonelik elestiriler dile

21 ctihad, Sebilii’r-resad ve Tiirk Yurdu temelinde Islamec1, Batic1 ve Tiirkcii aydinlarin din, egitim,

toplumsal degisme gibi konulardaki gorislerinin benzer ve farkli yanlarinin genis bir
karsilastirma ve degerlendirmesi i¢in bkz. Giindiiz, Klasik Paradigmalar, ss. 489-497, 506-519,
527-543.

%22 Kigiikomer, ss. 69-74, 81-83.

32 Mardin, Din ve Siyaset, s. 23.
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getirilmigtir.***

Bu durum artik sufi cemiyetlerinin de biirokratiklesme ve
siyasallagma siireclerinden etkilendiklerinin ve uyum icin pozisyon arayisina
giristiklerinin gostergesi seklinde yorumlanabilir. Nitekim Jon Tiirkler iktidari ele
gecirme ve sirdiirme noktasinda Bektasi, Mevlevi ve Melami tarikatlarindan
yararlanmiglardir. Ancak II. Mesrutiyet doneminin tekkelerin kapatilmasi ve
tarikatlarin yasaklanmasi fikrinin ilk kez acikg¢a telaffuz edildigi donem oldugu;
tarikatlara ve gelirlerine ¢eki diizen vermek maksadiyla Meclis-i Mesdyih

Nizamndmesi nin de yine bu donemde ¢ikarildig1 hatirda tutulmalidir.3®

Bu dénemin baslarinda muhalefet, sonra da iktidar olan /rtihad ve Terakki
Cemiyeti ise homojen bir programi olmayan, Osmanlicilikla milliyetcilik, laiklikle
Islamcilik arasinda gidip gelen bir muhalefet odagiydi. Dayandiklar1 giicsiiz
burjuvaziye ve smifsal konumlarina ragmen devlet gelenegine bagliydilar ve iktidar
kurucu bir misyon tasiyorlardi. Bu misyonlar1 onlarin ayricalikli konumlarin
pekistirmistir. Fakat II. Mesrutiyettekiler de dahil, modernlesme déonemi aydinlarinin
devletle organik baglari, ideolojik ve siyasal alanda devletten bagimsiz, muhalif
hareketlerin gelismesini engellemistir. Cumhuriyetle birlikte aydinlarin bu kurucu ve
kurtarici misyonuna bir yenisi daha eklendi: koruyuculuk. Elbette bu misyona uygun,
pozitivist ve segkinci bir diisiince iklimi de gelismistir.326

II. Mesrutiyet doneminde siyasal yasamin canlilig1 icerisinde egitim sistemi
de miiteaddit defalar giindeme gelmistir. Bu donemde yasanan politizasyon
stirecinden egitim de 6nemli 6l¢iide etkilenmistir. Maarif nizamnameleri ile sistemin
yeniden diizenlenmesine doniik ¢abalarin yaninda Maarif Nazir1 Emrullah Efendi’nin
“tuba agaci1 nazariyesi” canl tartigsmalara yol agmistir. Bu nazariyenin neredeyse tam
tersini Daru’l-Muallimin Miidiiri Sat1 Bey dile getirmistir. Yapilan diizenlemelerden

327

her iki teklifin yer yer kabul gordiigli anlasilmaktadir.™" II. Mesrutiyet yillarinda en

dikkat gekici tartismalarin egitimin tevhidine yonelik oldugu séylenebilir.?®® Ayrica

%24 1. Mesrutiyet yillarinda sufi cemiyetlerinin sosyal ve kiiltiirel etkinliklerine dair bu ve benzeri

degerlendirmeler icin bkz. Mustafa Kara, “Ikinci Mesrutiyet Devrinde Dervislerin Sosyal ve
Kiiltiirel Etkinlikleri”, Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, (Haz. Ahmet Yagar Ocak),
TTK Yayinlari, Ankara, 2005, ss. 533-544.

Kilig, Sufi Gelenegin Tastyicilari, ss. 70-74.

26 Y1ldiz, ss. 365-367.

%27 Emrullah Efendi ve Sati Bey’in egitime dair goriisleri ve degerlendirmesi igin bkz. Ergiin, II.
Mesrutiyet, ss. 42-67, 125-136.

Tekeli ve Tlkin, Egitim ve Bilgi Uretim, s. 84.
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Tekeli ve ilkin’in de isaret ettikleri gibi, “ikinci mesrutiyet sonrasinda Ittihad
Terakki ile birlikte gelen siyasal ve ideolojik tutumlar yiiksek 6gretime hemen
yvansimstir. Yiiksekokullarin programlari, yonetim bicimleri degistirilmis hemen her
okulda ogrenci dernekleri kurularak egitim yasami ile siyasal yasam arasinda

siyasal etkilesme kanallart olusturulmustur. »329

Sosyo-kiiltiirel yabancilagsmayi, Osmanli Devleti’nin modernlesme siireci
baglaminda merkez-¢evre karsithigi {izerinden ele almaya calistigZimiz igin, bu
donemde “orta smif’m gelisimine tekrar dikkat ¢ekmek istiyoruz. Son donem
Osmanli tarihi agisindan da, Cumbhuriyet tecriibesi agisindan da orta sinifin
yonelimleri hayli onemli goziikmektedir. Tiirkiye’de orta sinmif denilince genelde
modern egitim araciligiyla dikey hareketlilik saglamis siniflar akla gelir.330 Daha
once de isaret ettigimiz gibi, modern egitimin kitlesellik kazanmasi bir yandan
medreselerin sistemin digina itilmesine yol agarken, diger yandan toplumun orta ve
alt katmanlarindan gelenlere daha yiiksek statiiler saglamistir. Ayrica yeni egitim
sistemi, reformlarin kitlelere ulastinlmasina ve bu anlayisa uygun eleman
yetistirilmesine de imkan vermistir.*** Modern egitimin orta siifa sagladigi yukariya
dogru toplumsal hareketlilik, bunlarin biirokraside mevki sahibi olmalarina ve
geleneksel kentli orta simifla birlikte yeni smifin olugsmasina imkan tanimistir.
Egitimin yayginlagsmasi, geleneksel, muhafazakar veya modernist olsun biitiin
toplumsal grup ve kurumlarda modernlesme, yenilesme idealinin benimsenmesine
yol agmustir. EZitim alaninda yapilan reformlar, donemin fikir akimlar etrafinda

toplumsal kimligin degisimi ve yeniden yapilandirilmasinda énemli rol oynam1st1r.332

Dini diistincenin gelisiminin ve din egitiminin, orta siniflar baglaminda
kimlik gelisimi, degisimi ve krizleri a¢isindan sorunsallastirilmasi 6nem arz
etmektedir. Bilindigi gibi, meslek, gelir ve egitim bakimindan olusan toplumsal

farklilasma bir 6l¢giiye kadar toplumsal sistem tarafindan absorbe edilmektedir. Fakat
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Tekeli ve Tlkin, Egitim ve Bilgi Uretim, s. 90.

Karpat, yeni Miisliiman orta sinifi, rasyonel hareket etmeye meyilli, ¢ikarlarini koruyan, gelenekgi
ve Islam kiiltiiriine bagli ama ayni zamanda ekonomik gelisimini saglayacak degisimlere agik bir
sinif seklinde tasvir eder. Ona gore, ittihad Terakki’nin ana unsurlari da, Demokrat Parti’yi
iktidara tastyanlar da bu sinifa mensuptur. Bu orta sinifta olusumundan beri iki ideolojik egilim
dikkat ceker: ekonomik ve siyasi liberalizm ve Islam kiiltiiriinii modernizmle bagdastiran bir
gelenekgilik. Detayli bilgi i¢in bkz. Karpat, Islim’in Siyasallagmasi, ss. XXII1, 177, 187.

Karpat, Islam’in Siyasallagmas, ss. 178-184.

Karpat, Islam’m Siyasallagmasi, Ss. 209, 758, 599.
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kiiltiirel ve siyasi sonuglari agisindan mesele bu kadar basit degildir. Zira bu noktada
hem modernlesmenin idealleri agisindan bazi sorunlar ortaya ¢ikmakta, hem de
normal biirokratik mekanizmaya uygun, orta smifin ticari kabiliyetlerine sahip, ama
zihniyet bakimindan farklilagsmis bir yap1 devreye girmektedir. Dolayisiyla egitimin
yaninda ve belki Otesinde bu kiiltiirel ve siyasal faktorlerin Miisliiman kesimde
meydana getirdigi cemaat ruhu, birlik, dayanisma ve hatta yerine gore direnis

duygusu, sinifsal ¢éziimlemeleri tilkemize 6zgii kilmaktadir.3®

Tezimizin farkli boliimlerinde din-toplumsal degisme miinasebetinin gesitli
boyutlarini ele alirken degindigimiz modern egitim, sekiilerlesme ve bunlara eslik
eden rasyonel diisiince yeni orta smifin belirgin nitelikleridir. Modernlesme stireci
boyunca geleneksel toplumsal-kiiltiirel zeminini ve Islomi rengini muhafaza
edebilen bu orta sinif, zaman zaman devlet seckinlerine yonelik muhalefete de
kaynaklik etmistir. Baslangicta tarikat ve cemaat tipi toplumsal orgiitlenmelerde
ortaya ¢ikan bu muhalefete, sonra resmi egitim kurumlarinda din egitimi alanlar
eklemlenmistir. Cok farkli toplumsal, kurumsal zeminlerde gelisen bu tepkilerin
orgiitlii siyasal muhalefetten fundamentalizme, uyum stratejilerinden anarsizme

varan bir gesitlilik arz ettigi gorilmektedir.®**

Bu ¢esitlilik yeni orta siniflar1 Marksist
anlamda birer sinif olarak nitelemeyi  giiclestirmektedir. Fakat, hem Tiirk
modernlesmesinin kendine 6zgiiliigliniin ve basarisinin, hem de yarattig1 sosyo-
kiiltiirel krizlerin geleneksel inanglarini, tutum ve davranislarini yeni, modern yasam
tarzlartyla bagdastirabilen bir toplumsal biinyeye hamledilmesi miimkiin

goziikmektedir.>*

Bir sonraki baglikta dinin, din egitiminin politik ve ideolojik
boyutlarm1 ele alirken, laiklik  baglami belirgin olmak {izere, toplumsal
yabancilasmay siyasal sosyallesme®® ve kimlik politikalari iizerinden ¢éziimlemeye
calisacagiz. Kavramsal ¢oziimleme esnasinda, politik yolla belirlenen hedeflerin ve
bu hedefleri gerceklestirmeye yonelik siyasal stratejilerin farkli toplumsal kesimlerde

geleneksel kiiltiirel normlarin islevsizlesmesine, deger catismasina ve sosyo- kiiltiirel
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Karpat, Islam’in Siyasallasmasi, s. XIX.

Karpat, Islaim’in Siyasallagmasi, ss. 13, 31-33.

Karpat, Islam’m Siyasallasmas1, ss. 165, 168; Orta smifin ortaya ¢ikisi, gelisimi, ekonomik ve
siyasi davranislarina yonelik genis bilgi igin ayni eserin 161-192, 208-211. sayfalarina bakilabilir.
Siyasal soyallesmenin tanimi ve egitimle miinasebeti igin bkz. Kaplan, Tiirkiye’de ss. 14-16;
Mimar Tirkkahraman, Tiirkiye’de Siyasal Sosyallesme ve Siyasal Sembolizm, Birey
Yaycilik, Istanbul, 2000, ss. 2-25, 32-35.
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yabancilasmaya yol agabileceginden soz etmistik. Benzer, ama belki daha cok
boyutlu bir yabancilasmanin, kurumsal din egitiminin de dahil oldugu, yasal, siyasal
vatandaslik baglami1 ile geleneksel dinsel kimligin karsilasmasindan da
dogabilecegini, sonraki baslikta, din egitimi politikasin1 merkeze alarak ele almaya

calisacagiz.

I1l. TURKIYE’DE DINiN VE DIN EGITIMININ POLITIK iDEOLOJIK
BOYUTLARI

Dine, laiklige, sekiilerlesmeye, din-yabancilasma miinasebetine veya 0y
verme davranisi ile dindarlik arasindaki iligskiye dair her sosyolojik ¢alisma, iki tiir
din tanimindan birine dayanmak zorundadir. Bunlardan birincisi dinin toplumsal ve
psikolojik islevleri (islevsel) acisindan tanimlanmasidir. Digeri ise, dinin diisiince
boyutunu, yani gergekligin algilanmasina olan katkisini 6ne ¢ikaran (6zsel)
tanimlardir.*®’ Dinin tanimlanmasinda, dinin mahiyetinden, tezahiirlerinden ve
islevlerinden; tarif edenin tarihsel kisiliginden, diinya goriisiinden, i¢inde bulundugu
disiplin veya paylastigi bilim paradigmasindan ve tarifin yapildigi donemin Siyasi,
sosyal ve iktisadi kosullarindan kaynaklanan giigliikler so6z konusudur. Ayrica
yapilan tariflerin tek boyutlulugu yaninda, teorik ve pratik yonlerin bir arada
diistiniilmemesi de din tariflerinde karsilasilan sorunlardandir.**®

Sosyoloji, tipki dine ve dini inanglara yaklagiminda oldugu gibi, ideolojileri
de, ihtiva ettikleri fikirlerin dogrulugu ve yanlighgi agisindan degil, toplumsal
kaynaklar1 ve islevleri bakimindan degerlendirir. Burada belki de en dikkat g¢ekici
olan, ideolojilerin de, hi¢ degilse giindelik dildeki yansimalar1 bakimindan —bazi

ideolojilerin 6zli agisindan da durum bodyledir— bir mutlaklik iddiasindan hareket

37 Din bilimleri alaninda yapilmis ¢ok sayida din tanimi ve dinin farkli ele alinis tarzlari i¢in bkz.
James C. Livingston, Anotomy of the Sacred An Introduction to Religion, MacMillan
Publishing, New York 1989, ss. 3-20; Dinin tarifinde karsilagilan gii¢liikler ile islevsel ve 6zsel
din tanimlar1 i¢in bkz. Kemaleddin Tas, “Dinin Sosyolojik Tanimui Uzerine Bir Degerlendirme”,
Dini Arastirmalar, Cilt: 6, Say1: 16, 2003, ss. 199-205. Islevsel ve 6zsel din tanimlarma
alternatif olarak ortaya g¢ikan politetik yaklagima ve bu yaklagimin sinirlarina ve yol actigi
belirsizliklere dair bkz. Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, ss. 36-39; dini kimlik ve dini
kimligin olusumuna etki eden faktorler hakkinda genis bilgi igin ayni eserin 137-143. sayfalarina
bakilabilir.

338 Recep Yaparel, “Dinin Tarifi Miimkiin mii?”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 1V, 1987, s.
405; farkli disiplinlerde yapilan din tamimlar1 ve bu tanimlarin tasnifleri i¢in ayn1 makalenin 406-
407, 409-414. sayfalarina bakilabilir.
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etmesidir. Yani ideolojiler de dinler gibi, fikirleri olgulardan ¢ikarmak yerine, onlara
baz1 kabuller ger¢evesinden yaklasirlar. Yar1 dinsel, tutkulu ve belagat yikli bir
retorige dayanan ideolojiler, kendisine ‘inanan’lardan mutlak baglilik isteyen, fikri
temelleri ve eylemsel yonelimleri ile kapali, yenilige direnen bir yap1 arz eder.3®
Ayrica, ideolojilerle yanlis biling, yanilsama, yabancilasma veya mesrulagtirim
kavramlar1 arasinda kurulan bagm, ¢esitli disiplinler ve disiince gelenekleri
tarafindan din i¢in de s6z konusu edildigi géz ardi edilmemelidir. Bu baglamda,
yabancilasma ile din ve dini diisiince arasinda kurulacak miinasebetin gerek diisiinsel
kaynaklar1 gerekse sosyolojik sonuglart acisindan ideolojiler agisindan da miimkiin,
hatta elestirel temelde zorunlu oldugu sdylenebilir. Din ile ideolojiler arasindaki
temel benzerlik, Mardin’in isaret ettigi gibi, her ikisinin de toplumsal mekanizmalara
devamlilik kazandiran &grenilmis zihniyet kaliplari iiretmeleridir. Ideolojiler gibi
dinler de birer tahakkiim aracina doniistiiriilebilmektedir. ideolojilerin de dinler gibi,
toplumsal dayanigsma iglevleri yaninda, zihniyet kaliplarinda doniisiimler meydana

getirme potansiyelinden soz edilmektedir.*°

Dinlerle ideolojiler arasindaki bazi temel benzerliklere, tanimlar ve islevler
baglaminda isaret ederek giris yaptigimiz bu bashikta, politik yabancilasma
temelinde, din egitiminin ideolojik boyutunu birkag¢ tespitle ortaya koymaya
calisacagiz. Birinci tespit, politik reformlarin seyrine dairdir. Cumhuriyet déneminde
yapilan reformlar, Tevhid-i Tedrisat’a kadar hem karakteri hem de mesruiyet arayisi
bakimindan belli dlglide muhafazakar karakterlidir. En 6nemli, laiklik temelli ve
toplumsal sonuglart bakimindan da dikkat gekici olan reformlar 1930’lara kadar
yapilmistir. Bu tarihten ¢ok partili hayata gecise kadar yapilan diizenlemelerde goze
carpan boyut, laikligi ve yonetici se¢kinlerin otoritesini saglamlastirma aray1$1dll'.34l
Dikkat ¢ekecegimiz diger bir husus, Osmanli’dan Cumhuriyet’e biitiin bir
modernlesme siirecinde reform politikalarini yiiriiten ve devrimleri hayata gecirmeye
calisan kadrolarin, hem ait olduklar1 sinif hem de siyasal tutum ve davraniglari

bakimindan ortiismeleridir. Ayrica, Cumhuriyet doneminde daha belirgin olmak

tizere, toplumsal yapidaki doniisiimlerin, yayginlasan egitim ve siyasal katilim

39 Terry Eagleton, ideoloji, cev. Muttalip Ozcan, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2005, ss. 19-22.
%0 Mardin, Din ve Ideoloji, ss. 26-27, 51, 65; Vergin, Din Toplum, s. 159.
%1 Karpat, Siyasal Sistemin Evrimi, s. 30.
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araciligiyla toplumun farkli kesimlerine, yeni toplumsal ve siyasal imkanlar
sagladigina da dikkat ¢ekilmelidir. Elbette bu yogun ve ¢ok boyutlu doniisiimler,
kiiltiirel uyumsuzluga ve catismaya da yol agmistir. Oyle ki, Tiirkiye’ye ozgii
modernlesmenin ‘patolojik’ ve c¢eliskilerle dolu karakteri ¢ogu kimse tarafindan

paylasilan ve sik¢a vurgulanan bir husustur.3*?

Cumbhuriyetin ilk yillarinda yiiriitiilen siyasal projenin temelde kitlesel bir
zihniyet doniligiimiinii hedefledigi ve bunun igin geleneksel olan ne varsa ondan
kopusu zorunlu gordiigii agiktir. Geleneksel, cemaatsel toplum yapisindan ulus
devlete dogru gidilmek istenen yolda, benimsenen laiklik anlayisi, ayn1 kopusu baska
toplumsal zeminlerde fakli enstriimanlarla gergeklestirmeyi hedeflemistir.
Dolayisiyla proje aslinda sosyolojik degil siyasidir. Tercihini radikal bir
modernlesmeden yana kullanan Cumhuriyet’in kurucu kadrolari, Diyanet araciligiyla
dini denetim altinda tutmayi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile de din egitiminin

* Bu yOniiyle yiiriitiilen siyasal

gergevesini tayin etmeyi hedeflemislerdir.®*
sosyallesme politikasi, klasik sekiilerlesme tezinin toplumsal farklilagsma,
rasyonellesme ve diinyevilesme iddialarina dayanarak, kurumsal laiklesme yaninda
dinin giindelik hayattaki etkinligini de hedef almistir.*** Ancak, cogu dinden
kaynaklanan geleneksel tutumlarin ve fikri kaliplarin, siyasal eylemle karsilagmasi,
derin toplumsal krizlere yol agmistir. Derin bir sosyo-kiiltiirel yabancilasmanin da
eslik ettigi bu krizler, kamusal alanin dinden bagimsiz tanzim edilmeye ¢alisilmasi
ve modernligi kuran ilkelerin dini bilgi, deger ve temsilleri irrasyonel saymasi
sebebiyle dine karsi soguk ve mesafeli bir tavir sergilenmesinin bir neticesi olmustur.

Bunun yaninda, pozitivist modernlesmeyi temel alan toplumsal degigsmeye direnisin

cogunlukla dini anlayislardan beslenmesi ve muhalefetin dini gruplarda toplanmasi

%2 Simten Cosar, “Tiirk Modernlesmesi, Aklilesme, Patoloji, Tikanma”, Dogu Bati, Y1l 2, Say1. 8,
1999, s. 59.

Mardin, Islam ve Sekiilerizm, s. 69; Mardin, Din ve 1deoloji, ss. 76-77.

Ozay, ss. 160-163; Klasik sekiilerlesme tezi hakkinda detayli bilgi icin bkz. Mehmet Ali Kirman,
Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, Birlesik Yaymnevi, Ankara, 2010, ss. 122-131; klasik
sekiilerlesme tezine yoneltilen elestiriler icin de aymi eserin 133-145. sayfalarma bakilabilir.
Klasik sekiilerlesme tezine yonelik carpict bir elestiri igin ayrica bkz. Rodney Stark “Topragin
Bol Olsun Sekiilerlesme”, Sekiilerizm Sorgulamiyor, der. ve c¢ev. Ali Kose, Ufuk Kitaplari,
Istanbul, 2002, ss. 41-67.
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da Tiirkiye’de din toplum iligkilerinin tarihsel ¢atisma alani olarak ortaya ¢ikmasina
yol agmugtir.3*

Siyasal projenin yiiriitiiciileri ‘merkez’deki aydin biirokrat smifidir. Bu
kesimin geleneksel, dinsel diinya goriisti ile yiiriitecegi miicadelede en etkin silah1 ve
en gecerli mesruiyet aract pozitivist paradigmaya dayanan bilimdir.®*® Yiiriitilen bu
siyasal proje iic Oonemli meydan okumayla karsi karsiya kalmistir. Bunlardan
birincisi, ‘tasra’nin tarikat tipi toplumsal yapilarla Ortiiserek ‘merkez’e yonelme
arzusudur. Ikincisi ve yarattig1 gerilim ve tasidig1 ¢atisma potansiyeli agisindan daha
onemli olani, ¢ogu Naksilik kaynakli antisekiiler egilimlerdir. Bu ikincisini daha
onemli kilan, gerek Osmanli tecriibesinde gerekse cumhuriyette devletle toplum
arasinda giiglii ikincil yahut aracit toplumsal kurumlarin olmayisinin, dinden
kaynaklanan ve cemaatlerce siirdiiriilen muhalefete uygun bir sosyal zemin saglamis
olmasidir. Uciincii meydan okuma, IslAm’in siyasal reformcu c¢abasidir. Bu ii¢ gii¢lii
mubhalif egilimin, 6zellikle siyasal siireclere katilimi ve belli bir rasyonaliteyi talep ve
tesvik eden pazar ekonomisi ile tanigmalart Cumhuriyet modernlesmesine ve bu
dénemde yasanan sosyal degisime ana rengini vermistir. Ayrica, basta egitimin
yayginlagsmasi olmak {izere, go¢, sehirlesme, kitle iletisim gibi modern imkanlar,
muhafazakarligim her tiiriine toplumsal temsil firsati sunmustur.®*’ Cumhuriyetin
sundugu bu firsatlar Islameci gruplarca, hem Islam’1 alternatif bir ideoloji olarak

takdim etmek hem de siyasal ve toplumsal mesruiyet kazanmak i¢in kullanilmigtir.*®

3% Mehmet Akgiil, “Tiirkiye’de Dini Gruplar ve Dini Hareketlerin Yapilanmasi ve Din Anlayislar”

Uluslararasi Tiirk Diinyasinda Din Anlayislar1 Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Ed. Saffet
Sarikaya ve Nejdet Durak), SDU lahiyat Fak. Yaymlari, Isparta, 2011, ss. 173-174.

Subasi, Kutsanmis Goriintiiler, s. 245.

Mardin, islam ve Sekiilerizm, ss. 187-190. Ozellikle go¢ ve sehirlesme olgusu etrafinda dinin
cevresel konumunun merkez-cevre karsithigini, kiltiirel c¢atisma ve yabancilagmayi
derinlestirdigini ifade etmek gerekir. Celaleddin Celik, sehirlesme olgusunun bir yandan din
egitiminin geleneksel islevini siirdiirmesine ve kitlesel-cemaatsel egilimleri beslemesine katki
saglarken, diger taraftan ‘cevre’de gercek dini Ogrenme arzusunu da One ¢ikardigini
belirtmektedir. Ayrintilar i¢in bkz. Celaleddin Celik, Sehirlesme ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya,
2002, ss. 350-351, 367-368.

Feride Acar, “Islimci Ideolojide Kadm: Tiirkiye’de Ug Isldmc1 Kadm Dergisi”, Cagdas
Tiirkiye’de islam, (Haz. Richard Tapper), Sarmal Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 206. Bu makalede
yazar, ii¢ Islamc1 kadin dergisini (Kadin ve Aile, Bizim Aile ve Mektup) dogrudan dogruya ele
almis; Koprii, Islam, Icmal ve Ogiit adli dergilere ise yeri geldikge atiflarda bulunmustur. “Kadin
ve Aile’nin ana misyonunun, Tiirk toplumunda batililasmus, laik kadin imajinin elestirisi ve reddi
tizerine kurulu ‘ger¢ek’ Miisliiman kadin imajun sekillendirmek oldugunu séyleyebiliriz” (s. 214)
diyen yazar, 231. sayfada ise, “Isldm’in Tiirkive'deki laik deneyimle etkilesimi, Islamci
hareketlerin ¢esitli kanatlarinca ifade edilen bir dizi deger ve tutumda kendini gostermektedir ki
bunlarin, uzlagmaz, militan bir Islimct radikalizm ile muhafazakar bir toplumsal varolus ve
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Burada belki diger bir hususa, Cumhuriyet modernlesmesinin Osmanli
geemisi ile devamini olusturan 6nemli bir unsurun, degisimin algilanis bi¢imindeki
benzerlik olduguna dikkat ¢ekilmelidir. Diin oldugu gibi bugiin de toplumsal
degisim, toplum adina ve toplumun iyiligi i¢in devlet eliyle gergeklestirilecektir.
Toplumsal doniisiimiin bireysel planda muhatabi ise egitim yoluyla ‘vatandas’a

déniistiiriilmesi gereken bireylerdir.**°

Osmanli modernlesme deneyiminden tevariis
edilen elitizm, halk islami’na kars1 mesafeli, elestirel tutum ve belirgin bi¢imde bir
din yorumuna dayanma Cumhuriyet donemi din politikalarinda da basat egilimlerdir.
Bu egilimler laiklik uygulamalariyla biitiinlesince ciddi algi bozukluklarina ve

toplumsal kirilmalara yol agmugtir.**°

Dinlerin modern bilim ve teknolojideki gelismeler, hukuk ve yo6netim
anlayislarindaki degisimler sebebiyle kaybettikleri mevzileri yeniden ele gegirmek
icin gelistirdikleri uyum stratejilerine “i¢sel sekiilerlesme”  adi verilmektedir.
Anlatilmak istenen, sehirlesme, egitim ve bilirokrasinin imkan verdigi dikey
toplumsal hareketlilik sonucunda, toplumlarin sinifsal yapilarinda meydana gelen
degisimlerin, ozellikle tarikat ve cemaat tipi yapilanmalara yeni dindarlik
boyutlarinda ve kutsalin kesfedildigi farkli alanlarda boy gosterme imkéani saglamis
olmasidir. Geleneksel dini kabullere gore bashi basina bir yabancilasma olan
sekiilerlesme, dinleri modern duruma ayak uydurabilme yo6niinde i¢sel bir doniisiime
ugratmlstlr.351 Dinin ve dindarlarin modernlesme ve toplumsal degisim karsisinda
sergiledikleri uyum stratejileri, sekiilerlesmenin kurumsal siireclerden ayr1 “rasyonel

secim teorisi”**? temelinde, bireysel dindarhik tipolojilerini ve yeni dini hareketleri

dindar bireysel davranislarin étesinde pek bir sey onermeyen bir diinya goriisii arasinda degistigi
soylenebilir” tespitinde bulunmaktadir. Isldime1 yayin organlarinda biiyiik oranda laiklik ve onun
kurumlartyla birlikte yasama konusunda uzlasi ve kabule dayanan bir yaklasimin géze ¢arptigini
sOyleyen yazara gore, kullanilan retorigin laik demokrasinin temel ilkeleriyle pek bagdasmasa da
o kiiltiire ait kaynak ve araglardan ustalikla yararlandig1 géze ¢arpmaktadir. Radikal, uzlagsmaz bir
tavir sergileyen yayin organlarinda dahi, belli konularda modern, feminist ve laik hareketlerle
ortak bir tislup dikkati cekmektedir. Detaylar i¢in bkz. Acar, ss. 231-234.

39 Cosar, ss. 62-63.

%0 Mardin, Din ve ideoloji, ss. 145-151.

Ozay, ss. 72-76, 82-83. “Igsel sckiilerlesme” ile ilgili daha genis degerlendirmeleler ve bu

meyanda Kilise’nin uyum ve degisim ¢abalari i¢in ayn1 eserin 150-157. sayfalarina bakilabilir.

“Rasyonel se¢im teorisi”nin “rasyonel teori” ile miinasebeti, rasyonalite, bireycilik, aracsalcilik,

verimlilik gibi temelleri agisindan elestirisi i¢in bkz. Raymond Boudan, ‘“Rational Choice

Theory”, The New Blackwell Companion to Social Theory, (Ed. Bryan S. Turner), Blackwell

Publishing, Oxford, 2009, ss. 179-195. Rasyonel se¢im teorisi etrafinda dinin piyasa kosullarina

tabi olmasi, rekabetci dini pazarlar, dini tirlinler arasinda se¢im yapma 6zgiirliigii, dini hizmetler
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dikkate alan ikinci bir paradigma etrafinda ele alinmasi sonucunu dogurmustur.
Nihayet, iki yaklasimi temel Ongorii ve iddialar1 ile telif etmeyi amagclayan,
sekiilerlesme ile dinin ve dindarligin diyalektik bir toplumsal baglamda, bir arada

bulunabilecegini éne siiren eklektik bir yaklagim gelismistir.>>®

Calismamiz boyunca biz, “sekiilerlesme” kavrami ile modern veya diinyevi
diyebilecegimiz diinya goriisiiniin dinin ve dine dayali dgretilerin yerini alma
stirecini; “sekiilerizm” ile sekiilerlesme veya iilkemiz 6rneginde neredeyse bununla
hem kavramsal hem tarihsel 6zdesligi bulunan batililasmanin siyasal bir misyona ve
resmi ideolojiye doniismiis halini; “laiklik” ile de din ve devletin birbirinden

ayrilmasina dayanan siyasal orgiitlenme bigimini kastediyoruz.®*

Buna gore,
laikligin birinci boyutu siyasal sistemin dinsel sistemden ayrilmasidir. ikinci boyut,
daha once din tarafindan diizenlenen sosyal alanlara devletin girmesi, dinsel yap1 ve
normlar tarafindan diizenlenen egitim, hukuk gibi alanlara devletin niifiizu anlaminda
siyasal sistemin genislemesidir. Laikligin {i¢iincii boyutu da siyasal kiiltiire iliskindir
ve siyasal toplulugun kavramlarinin, degerlerinin ve mesruiyetinin artik dinden
saglanmamasi anlamindadir. Doérdiinci boyut siyasal siirece iliskindir ve dini
liderlerin, gruplarin, meselelerinin ve dinsel kimligin etkisinin azalmasini ifade eder.
Besinci boyut ise dini otoriteye hicbir hayat hakki tanimayan siyasal sistemin
hakimiyetine iliskin laiklik anlayisidir.  Bunlardan 6zellikle siyasal sistemin
genislemesi seklinde ifade edilen ile siyasal kiiltiire iliskin olan boyutlar geleneksel
toplumsal yapt agisindan daha derin tehditleri, doniisiimleri ve reaksiyonlar
meydana getirmektedir. Cinkd bu iki alan, hem dinin toplumsal islev, statii ve

sembollerini hem de biitiiniiyle normatif yanini hedef almaktadir.**®

alaninda arz-talep iliskisi gibi dinin, dinsel hareketlerin ve bireyin dinsel davraniginin ekonominin
kavramlari, “pazar” ve “piyasa” mantigi ¢ercevesinde ele alinmasi ve bu yaklasima yoneltilen
elestiriler hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Kirman, ss. 146-168. Rasyonel se¢im teorisinin temel
unsurlariin —kar maksimizasyonu, pazar dengesi ve sabit tercihlerin bilesimi— ele alindig1 ve dini
pazar modelinin girisimcilik, rekabet, tekelcilik, pazarlama stratejileri baglaminda tanitildig: diger
bir ¢alisma icin bkz. Ramazan Ugar ve Adnan Selman, “Din - Rasyonel Se¢im- Dini Pazar”,
Toplum Bilimleri Dergisi, Cilt. 6, Say1: 11, ss. 43-47.

%3 (zay, ss. 186-188, 205-207.

34 Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Baglam Yaynlari, Istanbul, 1994,
(Laiklik) s. 17.

%5 Saribay, Sivil Toplum, ss. 48-52.
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Tiirkiye tecriibesi s6z konusu oldugunda, devletin laikligi ile toplumun
sekiilerligi arasinda ayrim yapmanin zorunluluguna isaret eden Nuray Mert,
iilkemizde sekiilerlesmenin batililasma ile baglatilabilecegini ancak, siyasal
mesruiyetin kaynagi goz oniine alindiginda laik devlet yapisinin ancak Cumhuriyetle
birlikte ortaya ¢iktigim ifade eder.®® Ona gore, “Tiirkive'de batililasma tarihi ile
ozdeslestirebilecegimiz sekiilerlesme tarihi ile sekiilerizmin tarihi arasindaki fark:
belirlemek zorundayiz...birincisi bir tarihsel stireci tammlarken ikincisinden
kastettigimiz siyasal bir ideolojidir.”357 Mert, bu hatirlatmay1 yaptiktan sonra,
sekiilerlesme ¢aligmalarindaki bazi yaygin yanligsliklara da dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan biri ve bizce iilkemizdeki orgilitlenme bi¢imi goz Oniine alindiginda en
onemlisi, dinin, Diyanet Isleri Baskanligi ve zorunlu din dersleri gibi kurumsal
siireclerle tanimlanmasi ve smirlanmasidir. Ikincisi, sekiilerlesme calismalarinda
ge¢miste veya bugiin insanlarin veya toplumun tamaminin gergekten dindar oldugu,
dinsel homojenligin yasandigi bir donemin varsayilmasidir. Bu, hem modern
dénemde dinin ¢okiisiine dair genel sekiilerlesme tezine, hem de dinin geri doniisiine
vurgu yapilan galismalara yansiyan bir tarihsel kabul hatasidir. Ugiincii yaygin yanlis
veya kabul, modern toplumda dinin varligina ve geregine inanmayan bazi aydinlarin
devletin laiklik yoniindeki projesinin  kitlelere mutlaka yansiyacagina olan
inancidir.®® Ayrica Nuray Mert, Wilson’un ifadeleriyle “sosyolojinin dine daima
aciklanip rafa kaldirilacak bir olgu olarak yaklagmasi”nin geleneksel bir sosyolojik
refleks yanilgisini dogurdugunu belirtir. O, modernitenin tipki din gibi hayatin
biitiiniinti kapsayan bir anlam sistemi gibi diistinilmesinin, bunlarin iki farkli anlam
sistemi oldugunun goz ardi edilmesine ve birinin hakimiyetinin digerini ortadan

%9 yukarida sayilanlara, dinin

kaldiracagi anlayisina yol agtigini vurgulamaktadir.
yalnizca iglevsel agidan ele alinmasi ve dini hayatin biitiin boyutlar1 yerine bir veya

birka¢ boyutunu géz oniine alma seklinde ortaya ¢ikan hatalar da eklenebilir.

%6 Mert, Laiklik, s. 17.

%7 Mert, Laiklik, s. 57. Tirkiye’de sekiilerizmin tarihsel arkaplami igin aym kitabin 54-63
sayfalarina; Ziya Gokalp, Namik Kemal, Celal Nuri, Ahmet Agaoglu, Abdullah Cevdet gibi son
donem Osmanli aydinlarinin sekiilerlesmeye dair temel kavram ve fikirlere bakis acilari igin 64-
88. sayfalara bakilabilir.

% Mert, Laiklik, ss. 22-28.

% Mert, Laiklik, ss. 29-32.
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Ulkemizde sekiilerlesme ¢alismalarinda karsilasilan yaygin yanlislardan biri
de, sekiilerlesme s6z konusu oldugunda kilise-devlet, din-siyaset, diinya-ahiret gibi
karsilastirmalardan yola c¢ikilarak, Hiristiyanlik ile Islim’in biitiiniiyle farkli
gelenekler oldugunun kabuliidiir. Kurumsal yapilagsmada, 6gretide, tarihsel tecriibede
onemli farkliliklar vardir; fakat Hiristiyanligin, kilisenin veya ruhbanlarin
modern/sekiiler  degisimlere  direnisi ve bunlarla miicadelesi  Islam’m,
cemaatin/immetin, ulemanin tepkisinden, miicadelesinden daha hafif olmamustir.
Biirokrasi ve politik yabancilasma agisindan belki 6nemli fark, Hiristiyanligin en
azindan iktidar karsisinda, orta cagda belli donemlerde gorece sahip oldugu

otonomiye karsi Islam’in daima merkeziyetci devletle, iktidarla i ice olmasidir. **°

Kavramsal diizeyde karsimiza ¢ikan sorunlardan birisi de, Ilter Turan'in
belirttigi gibi, lilkemizde Miisliman denildiginde dindarligin ya da inancin degil,
‘Islami kimlik belgeleri’ne sahip olmanmn kastedilmesidir. Geleneksel anlayista
devlet ile toplum arasinda herhangi bir ayrim gozetilmediginden bu kimlik
belgelerine sahip olmak siyasal toplulugun iiyesi olmak igin zorunlu idi.
Cumbhuriyetin laiklik politikasi, devlet ile toplum arasinda ayrim yapmanin yaninda
dinsel ve siyasal alanlar arasindaki énem sirasini da degistirmistir. Bu hem Islam’in
mubhalif bir gii¢ ve siyasal muhalefetin kaynagi gibi algilanmasina, hem de yasanan
sosyo-ekonomik degisimin etkisiyle bir bakima ‘kaybedenler’ olarak konumlanan
gruplarin marjinallesmelerine ve siyasal uyumsuzluklarini ifade etmek tizere dinsel

%1 flter Turan’a gore, Islam’m modernlesme

muhalefete yonelmelerine yol agmustir.
slirecinde bir ¢catigma aracina doniismesi, toplumun veya siyasal toplulugun yasadigi
dontisiimlerin bu kimlik ve unsurlar lizerinde meydana getirdigi etkiler ¢cercevesinde
degerlendirilmelidir. Clinkii siyasal muhalefetin en 6nemli 6gesi haline gelen dinin

marjinallesen konumu, zamanla dinin siyasal ideolojilerdeki belirleyici roliiniin

%0 Mert, Laiklik, ss. 43-47. Nuray Mert, Tiirkiye’de sekiilerlesme iizerine yapilan galismalarin,
farkli kesimlerden gelmelerine ragmen sasirtici derecede yaklasim benzerligi gosterdigini ortaya
koymaktadir. Bu iddiasii, Niyazi Berkes, A. Fuat Basgil, Mete Tuncay ve Ali Bulag gibi
kimselerin g¢aligmalarindan oOrneklerle somutlastirmaktadir. Ona gore, bu benzerligin en sik
goriildiigii alan, sekiilerlesme siirecinin muhtevast hi¢ géz Oniine alinmadan tamamen tarihsel
sekil iizerinde yogunlasiimasi ve Islam geleneginin Hiristiyanliktan biitiiniiyle farkli ve
sekiilerlesmeye Ogreti, kurumsal yapi ve tarihsel tecriibe bakimindan daha direngli oldugu
varsayimima dayanilarak yapilan analizlerdir. Ayrintili bilgi i¢in bu kitabin 46-53. sayfalarina
bakilabilir.

%L Turan, ss. 49-55.
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azalmasina paralel bigimde, dinsel-siyasal yonelimler daha genis siyasal yapilarla

biitiinlestikce marjinallikten kurtulmus ve siyasal temsil imkanina kavusmustur.*®?

Ulkemizde din egitimine dair tartismalarin genelde laiklik etrafinda
yiritiliiyor olmasi, meselenin politik ve ideolojik bir agmaza doniismesine yol
acmaktadir. Cilinkii laiklik {ilkemizde hem bir ayrismanin nedenidir, hem de
neredeyse tartisilmasi imkansiz bir tabuya doniistiiriilmiistiir. Oysa, 6zellikle son
yillarda yasanan gelismeler ve yapilan tartismalar gostermektedir ki, laiklik
Tirkiye’de yalnizca politikanin degil, biitiin kiiltiirel hayatin agmazlarindan biri
haline gelmistir. Bunda klasik modernlesmeci goriisiin din hakkindaki éngoriisiiniin
gerceklesmemesinin oldugu kadar, toplumsal yabancilasmada oldugu gibi, yasanan
bazi sorunlarin kokeninde sekiiler bakis acisinin ve diizenlemelerin olduguna
duyulan inancin da etkisi vardir. Bu inancin olugmasinda, toplumsal gergeklige
iligkin paylagilan anlamlar1 ve degerleri, yani diinya goriislerinin ¢esitliligini hesaba
katmayan, mevcut gergekligi radikal bicimde degistirmeyi hedefleyen ideolojik

siyasal projenin pay1 biiyl'iktl'ir.363

Din egitiminin bu ideolojik zeminde, din-siyaset ve
din-iktidar iligkileri baglaminda ve g¢ogunlukla sembolik, soylemsel ve popiiler

diizeyde tartisilmasi toplumsal yabancilasmay1 belirgin hale getirmektedir.

Ulkemizde Islam’in sivil ve siyasal hayatta etkinlik kazanmasinin normal
dis1, patolojik bir durum gibi degerlendirilmesi, dinin, modernlesme ile birlikte
bireysel ve toplumsal hayatta etkinliginin azalacagim1 ongoéren sekiilerlesme teorisi
cercevesinde ele alinmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ideolojik zeminden hareket
eden galismalarin esas gayesi, modern zamanlar i¢in arizi bir fenomen sayilan din ile
basa ¢cikmadir. Dinin modern insan i¢in bir anlam ¢ercevesi veya diinya gorlisii temin
edemeyecegi kabuliinden hareket eden bu bakis agisma gore, Islam Tiirkiye nin
siyasal ve sosyal yagsaminda yabanci bir unsurdur. Dindar insanlarin, din egitimi de
dahil olmak iizere, siyasal ve sosyal taleplerinin belli bir laiklik yorumuna
dayanilarak makul karsilanmamas1 bu yaklasimin bir sonucudur.*®* Aydin’in

belirttigi gibi, dini kamusal alandan uzak tutmay1 hedefleyen bu laiklik anlayisi, bazi

%2 Turan, ss. 56-58.

%63 Mert, Laiklik, ss. 39-40.

%4 Mustafa Erdogan, “Tiirkiye’nin Islam’siz Demokrasi Arayis1”, islﬁmiyﬁt, Cilt: 2, Say1: 2, 1999,
ss. 11-17
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evrensel degerlerin dine baglanmasindan da rahatsizlik duymaktadir. Esitlik ve adalet
gibi aydinlanmanin 6ne ¢ikardigi ve zeminine insan aklini koydugu degerlerin agkin
bir boyutla irtibatlandirilmasi bu ideolojik tutumu benimseyenleri huzursuz

etmektedir.>®°

Yukaridaki anlayisin etkisiyle olsa gerektir, resmi ve modern tarih yazimi
Cumbhuriyetin bu kati1 sekiilerlik anlayisina dayali ideolojisini elestiri konusu
yapmaktan kacinmustir. Ozdalga, bu tutumu “Evrimci, pozitivist bir modernizme
vaslanan yeni diinya goriisii, Bati tipi bir modernlesmeyi dogal, yasal bir zorunluluk
seklinde takdim etmistir. Donemin gercgek ideolojik ¢atismalarimin ve dinamikleri
boylece tamamen gézden kacirilmamigsa da, en azindan asirt basitlestirilmistir”

seklinde 6zetlemistir.*®®

Tiirkiye’de dinin ve din egitiminin politik, ideolojik boyutuna dair son
tespitimiz kurumsal siireklilige iliskindir. Osmanli Imparatorlugunda da dini
kurumlar devlet idaresinin/biirokrasinin pargast idi ve onun talep ve beklentilerine
uyumlu hizmetler iiretiyordu. Dolayisiyla bu konuda en basta sdylenmesi gereken,
basta Diyanet Isleri Baskanlig1 olmak iizere, din egitimi kurumlarini Cumhuriyet
tecriilbesinde bulundugu resmi konumun ve iirettigi hizmetlerin devrimsel bir nitelik
tasimadigidir.**’ Hatta eger Osmanli’da dinin ve dini kurumlarin pozisyonunu aragsal
goriiyor ve o baglamda degerlendiriyorsak, Cumhuriyet donemine yonelik benzer bir
yaklasimin sergilenmemesi i¢in herhangi bir sebep yok gibidir. Kurumsal din egitimi
s06z konusu oldugunda agik bir celiskinin daha dile getirilmesinde yarar vardir. Bu
celiskiyi en iyi 6rnekleyen kurumlar, Imam Hatip Liseleri’dir. Gériindiigii kadarryla
devletin dinden resmi beklentileri ile toplumsal muhalefet bu okullarin biinyesinde
bir araya gelmistir. Bu okullarin agilmasinin veya burada yiiriitiilen programin devlet
acisindan amaci, 6grencilere Islami bir egitimin yaninda milli ve modern diisiinceler
kazandirmaktir. Oysa bu kurumlara destek veren kimi sahislarin ve ogrenci

velilerinden bazilarinin, devletin din siyasetine ve dinin modern yorumuna karsi

365
366

Mehmet S. Aydin, “Diinyevilesme”, islamiyat, Cilt: 4, Say1: 3, 2001, s. 17.

Elisabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye’de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler islam,
cev. Yavuz Alogan, Sarmal Yaymevi, istanbul, 1998, ss. 34-35.

37 Uriel Heyd, “Modern Tiirkiye’de Islamin Yeniden Canlamis1”, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi
Uzerine, (Der. Ferhat Koca), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, (islim’in Canlanist), s. 211.
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olduklar1 bilinmektedir.*®® Biz burada ortaya ¢ikan toplumsal celiskiyi de politik

yabancilasmanin bir boyutu olarak degerlendiriyoruz.
A. Tevhid-i Tedrisat Kanunu (3 Mart 1924)

Tirkiye’de din egitiminin ne olacagi, nasil olacagi, ulema ve din
gorevlilerinin  konumu Osmanli’nin son donemlerinden bugiine kadar tartisma
konusu olagelmistir. Egitim-6gretim birligi fikri aslinda ilk defa Cumbhuriyet
doneminde giindeme gelmis degildir. Onceki sayfalarda, 1I. Mesrutiyet déneminde
medreselerin orta ve yiiksek dereceli egitim kurumlart seklinde derecelendirilmeleri,
yiiksek dereceli medreselerin subelere ayrilmasi, ihtisas medreselerinin kurulmast,
medreselerin yeni acilan mekteplerle telif edilmesi gibi ¢cok farkli reform ve program
Onerilerinden s6z etmistik. Bu yillarda, medrese mezunlarinin istihdami ve diger
mekteplerle esit sartlarda yiiksek Ogretime gecebilmeleri gibi konularda da yogun
tartigmalar yapildigina, Evkaf Nezareti’nin denetimindeki, geleneksel egitim
kurumlar olan sibyan mekteplerinin sayisinin hizla azaldigina, genel egitimde ise
dini egitimin siire ve igerik bakimindan hayli 6nemsizlestigine dikkat ¢ekmistik.
Evkaf Nezareti’nin idaresindeki okullarin Maarif Nezareti’ne devredilmesine yonelik
1916 yilinda Iittihad Terakki kongresinde bir karar almdigi da géz ©Oniinde
bulunduruldugunda, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile, egitimin birlestirilmesi ve Evkaf

Nezareti’nin kapatilmasinin kisa bir gecikme ile hayata gegirildigini diisiinebiliriz. >

Osmanlinin son dénemlerinde, bir tarafta Ser’iye ve Evkaf Nezareti’ne bagl
sibyan mekteplerinde ve medreselerde geleneksel anlayisla egitim-6gretim
stirdiiriiliirken, diger tarafta Tanzimat mekteplerinde hem yontem ve yaklagim hem
de igerik bakimindan daha modern bir egitim faaliyeti yiiriitiilmekteydi. Tevhid-i
Tedrisat Kanunu aslinda bu tartismalara ve ¢ift basliliga getirilen bir ¢dziimdiir.>

Kanunun gerekgesinde de belirtildigi gibi temel hedef, yeni nesillere ortak bir

%8 Necdet Subasi, Ara Donem Din Politikalari, Kiire Yayimlari, Istanbul, 2005, (Din Politikalar1),
ss. 130-131, 135; Uriel Heyd, “Modern Tiirkiye’nin Kiiltiirel Problemleri”, (Kiiltiirel Problemler),
Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine, (Der. Ferhat Koca), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2002, s. 231.

Mehmet O. Alkan, “Resmi Ideolojinin Dogusu ve Evrimi Uzerine Bir Deneme”, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, (Ed. Mehmet O. Alkan),
Iletisim Yayinlari, Istanbul, Cilt: 1, 2003, s. 400; Subasi, Din Politikalar1, s. 31.

30 Aksit, s. 99.
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kiiltiire] muhteva sunmakla toplumda duygu, diisiince birligi ve dayanisma ruhu
meydana getirmekti. Kanunda bu genel hedef cercevesinde Imam Hatip
Mektepleri’nin ve Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmas1 da dngériilmiis ve bu gercevede
yirmi dokuz Imam Hatip Mektebi ile Daru’l-Fiinin’da bir Ilahiyat Fakiiltesi
acilmistir. Ancak, daha sonra Tek Parti Donemi politikalarini ele alirken isaret
edecegimiz gibi kanun, yorum ve uygulama bakimindan birbirinden biitliniiyle farkli
yaklasimlara kaynaklik etmistir.>"* Recai Dogan da, Hilafetin lagvina iliskin madde
tizerinde ciddi miinakagalar olmasina karsin, Tiirkiye nin gergeklerine ve gereklerine
uygun olarak niteledigi Tevhid-i Tedrisat’a dair diizenlemeye yonelik kayda deger
bir elestiri ve muhalefetin s6z konusu olmadigin belirtirken, sonraki yillarda yasanin

uygulanma bi¢imine yonelik bir ¢ok elestirinin yapildigini kaydeder. 312

Kanunun yiiriirliige girmesi ile kapanan medreselerin orta derecelerinde
okuyanlar imam Hatip mekteplerinin uygun smiflarma nakledilmis; yiiksek dereceli
medreselerde Ogrenim gorenler ise Daru’l-Fiintn ilahiyat Subesi’ne kabul
edilmislerdir. Bu subeye Sahn, Medresetii’l-Miitehassisin, Medrese-i Siileymaniye
basta olmak iizere medrese 6grencileri kayit yaptirmistir. Ogrenci ve mezun sayilari
gittikge azalan sube 1932 yilinda kapanincaya kadar ancak ellibes mezun
verebilmistir.>’”®* Medrese hocalarma mekteplerde din dersi 6gretmeni olma imkani
tanmnirken, Darii’l-Hilafe Medreseleri’nin dordiincti sinifin1 bitirenlerle besinci ve
altinct smifinda okuyanlarin Imam Hatip; Ilmiye Medreseleri’nde gérevli hocalarin

374 Biitiin bu

da vaiz olarak gorev alabilecekleri diizenlemeler yapilmustir.
diizenlemeleri baslangigtaki iyi niyetin birer gostergesi seklinde yorumlamak

mumkindiir.

%1 M. Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni, Dem Yaynlari, Istanbul,

2005, ss. 53-57; Cumbhuriyetin ilk yillarindan ¢ok partili doneme kadar siirdiiriilen din egitimi
politikasint Hamdullah Suphi Tanridver’in siyasi kariyeri ve goriisleri etrafinda ele alan,
Tanridver’in goriislerinin hayli etkili oldugu CHP VII. Kurultayr’nin bu politikanin degisimi
acisindan &nemini vurgulayan bir ¢alisma icin bkz. Veli Oztiirk, “Hamdullah Suphi Tanrdver’in
Din Egitimine iliskin Goriisleri”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: XVIII, 2003, ss. 197-
228.

Recai Dogan, “Cumbhuriyetin Ilk Yillarinda Tevhidi Tedrisat Cercevesinde Din Egitim-Ogretimi
ve Yapilan Tartismalar”, Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi,
(Haz. Fahri Unan ve Yiicel Hacaloglu), Tiirk Yurdu Yayinlari, Ankara, 1999, (Tevhidi Tedrisat),
Ss. 233, 237-247, 257-258.

Zengin, Medreseden Dariilfiinuna, ss. 119-123, 129; Fakiilte, 1933 Universite reformu ile Islam
Tetkikleri Enstitiisii'ne doniistliriilmiistiir. Reform ve Enstitii hakkinda detayli bilgi i¢in ayni
eserin 163-179. sayfalarina bakilabilir.

374 Dogan, Tevhidi Tedrisat, ss. 235-236.
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Sosyolojik bir yorumla, Halifeligin kaldirilmasi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu,
Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin kapatilmasi ve sonrasinda tarikatlarin yasaklanmasiyla
Tirkiye’de geleneksel toplumun ve dini diisiincenin  iki dayanagi ortadan
kaldirilmastir, denilebilir3”™® Bu reformlarin ardindan, yeni degerler ve idealler
etrafinda, birlesik, modern, ulusal ve laik bir egitim politikasi benimsenmistir.
Egitim alaninda yapilan diizenlemeler, bir bakima, geleneksel cemaat diizenine
dayanan toplumsal yapidan modern ulus devlete gegisin temel tasi kabul edilmistir.
Cumhuriyetin kurucu kadrolari, modernist-ilerlemeci egitim goriisiine dayanarak,
benimsenen yeni degerler ¢ergevesinde egitimin yayginlastirilmasiyla hem ekonomik
refahin temin edilebilecegine, hem de yine belli nitelikleriyle tanimlanan “iyi
vatandas”larin yetistirilebilecegine ve bu sayede modern ulusal toplulugun ve
devletin insa edilebilecegine inanmislardir. Bu dénemde Cumhuriyet devrimleri ve
kurumlar: etrafinda yeniden bir toplumsal biitinlesmenin meydana gelebilecegi
inanciyla egitim sahasinda kokli reformlara girisilmistir. Dil ve tarih sahalarindaki
kurumsallagsmalar ve ortaya atilan tezlere de bu insa siirecinde 6nemli bir rol
yiiklenmistir. Buna karsilik, Ortagagda devletin temel ideolojik aygiti olan dinin
yerini modern kapitalist sistemde egitimin aldigin1 diisiinen Marksist gelenekten bazi
disiiniirlerle, modern talep ve diizenlemelerin geleneksel toplumsal diizenden kopus
ve onun degerlerine yabancilasma olduguna inanan muhafazakar ¢evreler bazi giiclii

itirazlan dile getirmislerdir.376

Yapilan kanuni diizenlemelerle, bir taraftan medrese ve Hilafet gibi
geleneksel dini kurumlar ortadan kaldirilirken, bir taraftan da din egitiminin yasal
giivence altina alinmasi ve Diyanet Isleri Bagkanlig1 iizerinden yeni bir kurumsal
blinye meydana getirilmesi, toplumsal muhalefeti hesaba katan bir tutuma isaret
etmektedir. Gergekten de hilafetin kaldirilmasina meclis igerisinden, basindan ve
toplumdan giiclii elestiri ve tepkiler dile getirilmistir. Meclisteki muhalefetin

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin kurulmasiyla sonuglanmasi ve basta Seyh

5 Mardin, Din ve Siyaset, ss. 122-123.

7% Eskicumali, ss. 16-19, 23-24. Eskicumali’min dile getirdigi, 1950’li ve altmisl yillarda yapilan
bazi uygulamal1 ¢aligmalarin sonucglari, modern, laik bir toplum yaratma projesinin, 6zellikle
toplumun egitimli kesimleri arasinda biiyiik oranda basar1 sagladigini gostermektedir. Ancak
elbette bunun muhafazakar gevreler ve genis halk kitleleri agisindan bir ‘basari’ olarak ele alinip
alinamaycag, yarattigi karsithigin ve catismalarin sonuglart ve ¢ok parti doneminden itibaren
asama asama yasanan toplumsal degisimin her iki kesim agisindan da yol actig1 imkan ve sorunlar
g0z ard1 edilemez.
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Said isyan1 olmak tizere meydana gelen cesitli hadiseler toplumsal muhalefetin
boyutunu ortaya koymaktadir. Siyasal ve toplumsal muhalefet hareketlerinin birden
cok sebebinin oldugu muhakkaktir. Burada bizim a¢imizdan o6nemli olan, bu
muhalefetin din {izerinden vyiiriitilmiis olmasidir. 1924 Anayasasi’nda devletin
dininin “Din-i IslAam” oldugu hiikmiine yer verilmesine ragmen laiklesme yolunda
kisa siirede atilan adimlar, (6rnegin, 3 Mart 1924°te Tevhid-i Tedrisat’in ilanindan
hemen sonra, Nisan ayinda seriat mahkemeleri kaldirilmistir) bu temkinli tutumdan
vazgecildigini gt')sterrnektedir.377 1924 reformlarina yonelik en Onemli tepkinin
tarikatlardan gelmis olmasi sasirtict degildir. Devrimlere yonelik ayaklanmalarda
tarikat liderlerinin 6n planda olmasi, onlara yonelik tedbirlerin artmasina ve
elestirilerin yogunlagsmasina yol a¢mustir. Tarikatlarin toplumsal niifuzlarmi ve
etkilerini kirmak i¢in giyim kusamlarindan unvanlarina kadar sahip olduklar1 tiim

sembolik sermayeleri de birer birer ortadan kaldirilmistir.>"®

Tevhid-i Tedrisattan once toplanan Birinci Heyet-i ilmiye disinda, 1953
yilinda toplanan Besinci Milli Egitim Surasi’na kadar suralarda din egitimine dair
meselelere yer verilmemis olmasi donemin siyaset ve egitim anlayisinin agik

3 Bu anlayis geregi, 1924’te Kur’an-1 Kerim ve Din

gostergelerinden biridir.
Dersleri adi altinda ilkokul programinda birinci sinif harig, diger siniflarda haftada
ikiser saat okutulan din dersleri, 1926°da ii¢lincii siniftan baslamak tizere haftada bir
saate indirilmis, 1930°da sehir ilkokullarindan ve ortaokullardan 1939°da ise kdy
okullarimin programindan glkarllmlstlr.380 Ogretmen okullarmda 1924-25 dgretim
yilinda birinci ve ikinci sinifta ikiser saat din dersine yer verilmigsken bu dersler de
tedricen azaltilmis ve 1939°da biitiintiyle kaldirilmistir. 1924 programi zaten liselerde

! Bu donemdeki dinsel kurumsallasma ve

din dersine yer vermemistir.®®
orglitlenmeye ve din egitimine yonelik uygulamalari, politik yabancilagmanin
kavramsal analiz kisminda dile getirdigimiz boyutlariyla iliskilendirmek miimkiin

goziikmektedir. Hatirlanacagi lizere, bu boyutlardan birincisi, degerlerin topluma

1T Ozek, ss. 476-480.

' Lewis, ss. 405-407.

9 Tek Parti Donemi’nde toplanan Milli Egitim Suralart ve giindemleri hakkinda detayl bilgi i¢in
bkz. Veli Oztirk, Cumhuriyet Donemi Milli Egitim Suralarinda Din ve Ahlik Egitimi ile
Ilgili Alinan Kararlar ve Tartismalar, Tibyan Yayincilik, Izmir, 2010, (Suralar), ss. 29-33, 41-
48.

80 Akyiiz, ss. 317, 321.

L M. S. Aydin, ss. 63-66.
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otorite marifetiyle benimsetilmeye calisilmasindan kaynaklanan, siyasal mesruiyet
krizi ve totaliteryanizm gibi sosyolojik sonuglara yol acabilen politik giigsiizliiktiir.
Ikincisi, otoriteyi ellerinde bulunduranlarin politik tercihlerinin, genis halk
kitlelerince anlasilmamasindan veya benimsenmemesinden kaynaklanan ve siyasal
siireclere karsi ¢esitli reaksiyonlar1 meydana getiren boyuttur. Ugiincii boyut,
toplumsal davraniglar1 yoneten normlarin islevsizlesmesi seklinde ifade edilmisti.
Sonuncusu ise cesitli toplum kesimlerinin toplumun iiyelerince biiylik oOl¢iide
benimsenen, paylasilan politik normlara ve amaclara karsi ¢ikmasi veya toplumun
politik drgiitlenmesinin bazi toplumsal gruplari bilingli bir sekilde disarida birakmasi
anlamia gelen politik izolasyondur. Bunun da, Siyasal mesruiyet krizi basta olmak
lizere, baz1 toplum kesimlerinin marjinallesmesine, radikal ve fundamentalist tepkiler
gelistirmesine yol agabilecegini belirtmistik.*** Nitekim, politik yabancilasmanin bu
boyutlart bazi toplum kesimlerinde, farkli siyasal ve sosyolojik siire¢lerde, zamana

ve sartlara bagli olarak farkli yogunluk derecelerinde yaganmistir, yasanmaktadir.

B. Tek Parti Donemi ve Laiklik (1927-1946)

Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren modernlesme idealleri, hukuk, egitim ve
siyasal kurumlar araciligiyla topluma sunulmak istenmistir. Bunun icin devlet kendi
eliyle hem politik toplumu hem de sivil toplumu olusturma cabasina girigmistir.
Osmanli’nin modernlesme déneminin basindan itibaren siiregelen modernlesmenin
degerlerini Tiirk toplumuna aktarma amaci bu donemin siyaset anlayisinin da temeli
olmustur. Bu anlayis tek parti donemi din politikalarina, yeni toplumun ve laik
siyasal rejimin ihtiyaglar1 dogrultusunda yorumlanacak ve siirekli degisime
ugrayacak bir din tahayyilii seklinde yansimistir. Bu tasavvurun pratikteki
yansimalar ise, siirekli bir gerilim, ¢ift yonlii taassup ve ¢atisma olmustur.®® Tek
parti donemi, yOnetimin otoriter ve inhisarci siyasal niteligi geregi, toplumsal
muhalefeti biiylik dl¢lide baski altina alabilmistir. Bunu yaparken de, yine tek parti
yonetimlerinin dayandigi genel bir prensibe, yani millet adina hareket etme ve

milletin biitliniinii temsil etme iddiasina dayanmistir. Bu tutum, bilindigi gibi, parti-

%2 Finifter, ss. 390-391.
%83 Vergin, Din Toplum, ss. 116-118.
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devlet 0Ozdesligine dayanan otoriter rejimlerin biitlin siyasal, toplumsal alana
hakimiyetlerini temin eder.*® Partinin temsil ettigi dinya goriisii, totaliter, tekelci
egilimi, temsil ettigi ve dayattigi degerler sistemi ile Kkitleler iizerinde meydana
getirdigi etki toplumsal yabancilasmaya yol agar. Ayrica, kendi degerlerinin siyasal
temsiline imkan taninmamasindan o&tiirli bazi toplumsal kesimlerde politik
yabancilasmanin ¢esitli boyutlar1 gelisebilir. Tek parti yonetimleri, siyasal katilimdan
yoksunluk, politikaya ve politikacilara giivensizlik gibi sonuclarin yaninda siyasal
sisteme muhalefeti temel alan toplumsal protesto hareketlerinin gelisimi igin de
elverisli bir zemin teskil eder. Nitekim, Tiirkiye’de ¢ok partili dénemde siyasal
temsil kanallarinin agilisi, bu toplumsal muhalefetin yaygin ve etkili bir doniisiime
yol agtigin1 gostermistir.

Batililasma karsisinda Islam’m konumunun ne olacagma dair tartismalar,
yeni yonetimin kesin tavri ve tercihleri sebebiyle ‘goriiniiste’ son bulmustur. Aslinda,
yiiriitiilen laiklik projesi, Islam’in geleneksel finans kaynaklarini yani vakiflari,
egitim kurumlarimi ve halk Islami’nm en énemli dini ve kiiltiirel kurumlar1 olan tekke
ve zaviyeleri kaldirarak Islam’1 kamusal alanimn disina ¢ikarmayr amaglamistir. Bu
arada adina yerine gore resmi, Siinni veya kitabi islam denilen belli bir Islam
anlayisina kurumsal devamlilik da saglanmlstlr.385 Diyanet lIsleri Baskanlig: ile
saglanan bu devamliligin yaninda, devletin kendi politik tercihlerine uygun ve “6zel
alan”a miinhasir bir IslAm yorumundan yana tavir takindig1 ve buna yonelik Tiirkce
ibadet, modern tefsir, Imam Hatip Okullar1 ve Ilahiyat Fakiiltesi agma gibi
girisimlerinin  oldugu unutulmamahdir.®® Bu tutum, Cumhuriyetin kurucu
kadrolarmin kendi arzularma uygun, istedikleri sekli verebilecekleri bir Islam
yorumu ve Miisliimanlik modeli arayisinda olduklari ve bunu toplumun biitiinii i¢in

gecerli hatta zorunlu kilmayr istedikleri seklinde yorumlanabilir. Bu arayisin ne

%4 Tunaya, s. 51.

%5 Kemaleddin Tas, yaptigi bir alan arastirmasinda halkin Diyanet’in yiiriittiigii hizmetleri yeterli
gormemekle birlikte, devlet kurumu olarak varligini laiklik ilkesine uygun buldugunu (%73, 5) ve
halkin % 80’ninin Diyanet’in siyasi otoritenin etkisi altinda kaldigin1 diisiindiigiinii tespit etmistir.
Calismanin dikkat cekici diger bulgulari, kurumsal din egitimi alan kimselerle tarikat ve cemaat
mensuplarinin Diyanet’e yonelik tutumlarinin diger insanlara nispetle daha olumsuz oldugu;
dindarlik diizeyi arttik¢a Diyanet’e yonelik tutumlarin olumsuz yonde artig gosterdigi ve egitim ve
sosyo-ekonomik diizey arttikga Diyanet’e yonelik tutumlarin daha olumlu ydnde oldugudur.
Detaylar igin bkz. Kemaleddin Tas, Tiirk Halkimin Géziiyle Diyanet, iz Yaymcilik, Istanbul,
2002, ss. 144-147, 153-158, 196-197.

%86 Ocak, Tiirkiye ve islam, $s.106-117.
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olciide gergeklestigi bir yana, medrese Islam’1 ile kendisini kurumsal diizeyde
Ozdeslestiren Osmanli Devleti gibi Cumhuriyet doneminde de yine politik amaglarla
benzer bir 6zdeslige yonelindigi goriilmektedir.*’

Tek parti yonetiminin olusumunda 6zellikle dikkat ¢ekilmesi gereken birkag
husus vardir. Tek parti yonetimlerinin doktrini esas alan, belli bir ideolojik programi
parti disiplini igerisinde ve otoriteye bagvurarak uygulamaya dayanan nitelikleri
acikca ortadadir. Bu nitelikler, 1931 yilinda yapilan Cumhuriyet Halk Firkasi
kurultayinda partinin temel amag¢ ve programi belirlenirken (altt ok), 1935’teki
kurultayda bunlarin devletin temel nitelikleri olarak tayin edilirken ortaya ¢ikmustir.
Parti devlet 6zdesligi, biirokrasi ile partinin yonetim organlarinin biitiinlestirilmesi
stireci ile pekistirilmistir. Bu siyasetin anayasal bir nitelige kavusmasi ise, 1937°de
igerisinde laiklik ilkesinin de bulundugu bir dizi degisiklikle saglanmistir. Tek parti
doéneminin ideolojisi seklinde takdim edilen Kemalizm ise, sivil toplumdan destek
bulamayan, hatta bdyle bir destek arayisina girmeyen, hakimiyetini otorite ve
hegomanik bir soylemle tesis eden ulusal, sekiiler bir toplum yaratma ideolojisi
seklinde tanimlanmaktadir.®®® Yapilan diizenlemelere yonelik CHP’nin kendi
icerisinde ortaya ¢ikan elestirel birikimi gérmek i¢in 1947°de yapilan kurultayi,
toplumsal muhalefetin boyutunu goérmek iginse ¢ok partili se¢imleri beklemek

gerekecektir.*®°

Devlet eksenli siyasal toplumsallagsma siirecinde ulusal, siyasal pedagojiye
yiikklenen misyon, sosyal idealizm temelinde, terbiye etme, 0Ozdeslestirme,
medenilestirme ve standartlagtirmadir. Bu durumda egitimin esas maksadi, siyasal
siireclerde belirlenen kolektif bilincin bireysel bilince mutlak {stiinliigiliniin
saglanmasidir. Kitlelerin siyasal toplumsallagsmaya tabi tutulmasi, “merkez”’de

bulunan ve egitici misyonu ile tebariiz eden rasyonalist, batici, biirokratik yap: ile

%7 Subasgi, Din Politikalari, ss. 44, 54.

%8 Kemalizmin modern, ulusal ve laik bir toplum yaratma ideolojisi olarak ortaya ¢ikisi ve gelisim
seyri icin bkz. Mesut Yegen, “Kemalizm ve Hegemonya”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Kemalizm, (Ed. Ahmet Insel), iletisim Yayilari, Istanbul, 2002, Cilt: 2, ss. 56-74. Kemalizm ve
Tek Parti siyasetinin Atatiirk ilkeleri gergevesinde elestirel bir degerlendirmesi ig¢in bkz. Nur
Betiil Celik, “Kemalizm: Hegemonik Bir Soylem” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,
Kemalizm, (Ed. Ahmet Insel), Iletisim Yayilari, Istanbul, 2002, Cilt: 2, ss. 75-91.

Ozek, ss. 482-485; Tunaya, ss. 65-72; CHP’nin dogusu, diisiinsel, ideolojik ve orgiitsel evrimi ve
parti i¢i miicadeleler hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bkz. Karpat, Siyasal Sistemin Evrimi, ss. 53-
78.
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popiilist ve muhafazakar talepler arasinda siirekli bir gerilime yol agmustir.’*® Bu
gerilim, bir taraftan yabancilasmanin gii¢siizliik, anlamsizlik ve normsuzluk gibi
toplumsal boyutlarini ortaya cikarirken, diger taraftan siyasal siireclere ilgisizlik,
giivensizlik, muhalefet, radikalizm gibi politik yabancilagmanin ¢esitli gériiniimlerini
belirginlestirmistir. Zira daha Once de isaret ettigimiz gibi, toplumsal normlara
yabancilagma kiiltiirel amacglara ve bunlar1 yoneten kurumsal, politik siireglere
yabancilasmay1 da dogurmaktadir.

Siyasal sosyallesmeyi temel alan bir egitim, Ustel’in deyisiyle, bir tiir
“pedagojik miihendislik™ tavrina yonelmektedir. Bu miihendislik projesinin tek parti
déneminde yogun olmak iizere, tiim Cumhuriyet tecriibesi boyunca uygulanisi tarih,
dil, vatandaglik ve din egitimi programlari tiizerinden iyi vatandas tanimi
cercevesinde, Cumbhuriyetin temel niteliklerini gozeten, vazife temelli siyasal
bilinclenmeyi siirekli bir tehdit algilamasi esliginde sunan bir retorige
doniismiistir.** Milliyetciligi takviye edecek en dnemli unsur olan din ve temel
hedefi ekonomik kalkinma olan aragsal akilcilik temelinde insa edilen Tirk milli
egitim ideolojisinin, tek parti doneminden bugiine biitiin ana akim partilerce
benimsenmis olmasi ve bu benzerligin parti ve hiikiimet programlarinda da acgikca
goriilebilmesi tarihsel ve ideolojik stirekliligin kamtidir.**? Ugiincii Boliim’de din
egitiminin toplumsal yabancilasmay1 Onleyici stratejiler ortaya koyabilmesinin
oniindeki engellerden bahsederken din egitiminde ortaya konan hedeflere,
programlarin insa edildigi yasal, toplumsal zemine elestirel bir temelde ve bu
tarihsel, ideolojik siirekliligi géz oniinde bulundurarak tekrar ve daha genisge yer

verecegiz. Diyanet Isleri Baskanligi’nin siyasal sistem icerisinde konumlandirilis1 ve

30 Fethi Agikel, “Devletin Manevi Sahsiyeti ve Ulusun Pedagojisi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince, Milliyetcilik, (Ed. Tanil Bora), iletisim Yayinlar1, istanbul, 2003, Cilt: 4, ss. 119-126,
135-137.

Fiisun Ustel, “Tiirkiye Cumhuriyet’inde Resmi Yurttas Profilinin Evrimi”, Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diisiince, Milliyetcilik, (Ed. Tanil Bora), iletisim Yayinlari, Istanbul, 2003, Cilt: 4, ss.
275-283. Ustel’in Cumhuriyetin siyasal sosyallestirme siirecini Yurttaslik Bilgisi/Vatandashik
dersi temelinde ele aldig1 bu makalesindeki fikirleri biz din egitimi ve din hizmetleri agisindan
yorumladik.

Kaplan, ss. 393, 395. Aym eserin 165-188. sayfalarinda donemin siyaset anlayigimin ve parti-
devlet O6zdesliginin bir sonucu olarak Tek Parti Donemi hiikiimet programlar1 ile miifredat
programlarinin totaliter, hiyerarsik ve elitist karakteri genisce ele alinmistir.
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siyasal bir misyonla yiiklenmis olmasi i¢in de benzer degerlendirmeler yapmanin

imkanini tar‘[lsacaglz.393

Tek Parti doneminin laiklik anlayis1 “dinsel kiiltiirii 1slah etmeyi” hedefleyen
bir pratigi, laikligi cagdaslikla 6zdeslestiren bir siyasal bilinci ve bir iktidar alanin
tanimladigindan geleneksel, dinsel kiiltiirle karsitlik igerisinde konumlanmistir. Bu
konumlanma, dogal olarak, iktidar miicadelesinin kiiltiirel kodlar ve yasam tarzlari
tizerinden siirdiirilmesine ve kimlikler {izerinden toplumsal kesimlerin birbirine
yabancilasmasina yol acmustir.*® Bu laiklik anlayisi séylem alanma tasmirken
Ozellikle iki husus siirekli vurgulama geregi duyulmustur. Bunlardan birincisi
laikligin dinsizlik olmadiginin vurgulanmasidir. Digeri ise, laikligin din ve vicdan
hiirriyetini garanti ettigidir.**> Modernlesme siirecinde benzer sdylemlerin reformlara
kars1 olusabilecek tepkileri yumusatmak maksadiyla daima kullanildigi; hatta
mesrutiyet savunmasinda yapildigi gibi, bunlarin dinin emriymis gibi takdim edildigi

hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Onceki paragraflarda &zetlenen tutum karsisinda Islami tepkilerin dinsel,
kiiltiirel veya siyasal temelde modernist, radikal yahut koktenci uyum ¢abalar
seklinde gelistigi soylenebilir. Muhafazakar ¢evrelerin ikibinli yillara kadar
stiregelen bu degisken, ¢ok yonlii, baglamsal ve hatta yerine gore ¢elisik tavirlarini

Goéle “melezlesme” seklinde ifade etmistir.3®

Mardin ise, bu ¢ok yonlii ve pek ¢ok
celiski iceren toplumsal zemin ve Islim’in modernitenin kurumlariyla iliskisi ele
alimirken, din adamlarmin faaliyetlerinin “gdriinmez kolejler” araciligiyla fark
edilmeden yayilan bir birikim olusturdugu fikrinin esas alinmasi gerektigini

sdylemektedir. >’

33 fstar B. Tarhanli, Miisliiman Toplum “laik” Devlet Tiirkiye’de Diyanet isleri Bagkanhgi, Afa

Yaymlari, Istanbul, 1993, ss. 131, 182-186. Diyanet’e yiiklenen siyasal misyon ve kurumun
Cumhuriyet donemi boyuca bu c¢ergevede Tirettigi hizmetler hakkinda detayli bilgi ve
degerlendirmeler icin bkz. Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele Olarak Islim 1,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 2008, (Cumhuriyet Tiirkiye’sinde islam), ss. 70-80.

Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Metis Yaynlari, Istabul, 2000,
(Melez Desenler), ss. 66-68, 90.

%% Hocaoglu, ss. 265-273.

39 Tanim, Tslémmhgm farkli toplumsal tezahiirleri ve evrimi igin bkz. Gole, Melez Desenler, ss.17,
31-35, 107, 111.

Mardin, islam ve Sekiilerizm, ss. 102-103. Serif Mardin, “gdriinmez kolejler” tanmimiyla tasavvufi
Ogretilere ve tarikat tipi yapilasmalara isaret etmektedir. Ancak, bunlar Osmanl tarihi boyunca
yeterince “goriiniir”diirler ve islevleri de gizli degildir; devlet destekli, paralel bir egitim
sistemidir. Ayn1 yapilar Cumhuriyette ise merkezilesme ve entelektiiellesmeye karsi bir cephe
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Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren Bati uygarliginin biitiiniiyle
benimsenmesi ve dinin islevsel tanimi baglaminda 6zel hayata ¢ekilmesi yoniinde
belirginlesen sekiilerlesme egilimi, zecri tedbirlerin yaninda popiiler bazi
yaklasimlar1 da benimsemistir. Gazetelerde, ders kitaplarinda, hutbelerde “yeni
politik ilmihal” ¢ergevesinde din isleri ile diinya islerinin ayriligimnin lizamunun ve
oneminin Hz. Peygamber’in hadisleri etrafinda vurgulanmasi bunun en acik
orneklerindendir. Dini bayramlara ve torenlere devletin gosterdigi ilgi de bu islevsel
yaklasimin ve popiiler alginin g_d,rt')stergesidir.398 Diyanet’in ve bazi1 din adamlarinin
bu yaklagimi yerinde ve mesru gordiikleri, resmi veya 0zel ¢abalarla destekledikleri

de goriilmektedir.>*

Belli bir gerceklik anlayisina ve toplumsal tasarima dayanan Kemalizm, hem
hegomanik karakteri hem de sdylemselligi ile gegmisi koktenci bir tavirla reddetme
egilimini benimsemistir. Cumhuriyeti radikal bir farklilasma ve kopus seklinde sunan
ve pozitivist paradigmadan beslenen bir ilerleme diisiincesi etrafinda kurulan bu
sOylem bigimi, toplumsal-politik kiiltiiriin yegane mesrulastirict unsuru haline
gelmistir. Modern bir siyasal toplumun yaratilmasinin tek araci oldugu ifade edilen
Kemalist soylem, tarihsel siirekliligi reddetmesinin yaninda, toplumun ve
toplumsalin nisbeten belirsiz dogasini, ¢ok boyutlulugunu ve hatta ¢ok anlamliligini
g6z ardi ederek degisimi tek yonlii, mutlak ve zorunlu tasavvur etmistir.*”® Bu
tasavvur, ozellikle tek parti doneminde, ama genelde tiim Cumhuriyet doneminde
once toplumsal muhalefeti kontrol etmek daha sonra ise laiklik ilkesini yasal
diizenlemelerle korumak seklinde tezadhiir etmistir. Siyasal, toplumsal siireclerin

yasalarla belirlenemeyecegi gergegini géz ardi eden bu yaklagim, sonu gelmeyen

goriiniimii  kazanmuslardir. Bunlar resmi din egitiminin ve Diyanet Isleri Baskanlhigi’min
olusturdugu biirokratik agin disinda kalan ve bu dista olmanin avantajiyla derin toplumsal etkiler
meydana getiren tarikat ve cemaat tipi yapilardir. Aslinda Islim’in ¢ok partili doneme gegisle
birlikte hizlanan siyasallagsma siireci goz oniine alindiginda “goriinen kolejler” diyebilecegimiz
din egitimi kurumlar1 da benzer toplumsal ve siyasal sonuglara yol agmiglardir.

3% Mert, Laiklik, s. 80.

%9 Ornekler igin bkz. Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde islam, 70-77; Diyanet-siyaset iligkisi

icin ayn1 kitabin 85-92. sayfalarina bakilabilir.

Nur Betiil Celik, “Séylem Kuramlari, Hegemonya Kavrami ve Kemalizm”, Dogu Bati, Y1l 2,

Say1: 8, 1999, ss. 33-39.
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tartismalara, toplumsal ¢atismanin normatif degerler ve hayat tarzlari {lizerinden

derinlesmesine ve din iizerinden kutuplasmaya sebebiyet vermistir.***

Cumhuriyetin ilk yillarinda yapilan bazi reformlarin dini smiflarin
goriiniirliigii, temsili ve formasyonlari agisindan 6nemli Sinirlamalar ve zorluklar
meydana getirdigi agiktir. Ancak goriinen o ki, tarikatlarin Cumhuriyet devrimlerine
yonelik tutumlari tek diize ve genel gecer bir nitelikte degildir. Ornegin Mevleviler
genelde laik diizenlemelere destek vermislerdir. Fakat Tahirii’l Mevlevi, Cumhuriyet
devrimlerine ve laikligin uygulanma bi¢imine gosterdigi tepki nedeniyle resmi
gorevinden alinmis, yargilanmistir. Melamiler ve Bektasiler laik diizenlemeleri
acikca desteklemislerdir. Naksilerin ise ilk mecliste iki seyhleri (Servet ve Hasan
Feyzi Efendiler) bulunmasina ragmen Seyh Sait isyaninin Naksi karakteri, Menemen
hadisesi, Bitlis ve Bozkir ayaklanmalar1 sebebiyle devletle aralar1 bozulmus ve sert
tedbirlerle kars1 karsiya kalmlslardlr.“'()2 Burada Naksiligin baz1 kollarinin ¢ok partili
donemle birlikte daha siyasal bir karakterde olmak {izere yeniden ortaya ¢iktigi ve
onceki donemin laiklik anlayisini ve uygulamalarini elestiren Siyasal muhalefetin

odagi haline geldigi akilda tutulmalidir.

Popiiler islam’in ve informel din egitiminin en énemli kurumlarindan olan
tarikatlarin bile c¢ogunlukla devrimlere muhalif olmalarina ve bu yonleriyle
anilmalarina ragmen bazen tekkelerin kapatilmasi dahil devrimlerden yana tavir
alabildikleri goriilmektedir. Ornegin Cumhuriyet yillarinda Melamiler, tekkelerin
kapatilmasina dair kanunu kendi tasavvuf anlayislarina uygun bir bigimde
mesrulastirma  yoluna gitmisler, inkilaplart miinakasa etmekten titizlikle
kaginmuslardir.”®® Hatirlanacagi iizere, siyasete ve reformlara yonelik genel

kanaatleri bozacak bazi 6rnekleri II. Mesrutiyet donemi i¢in de zikretmistik.

01 Gole, Melez Desenler, ss. 103-106; Cumhuriyetin ilk yillarindan 1980’lere kadar ceza yasalarinda
toplumsal muhalefeti baski altina almak iizere yapilan diizenlemler igin bkz. Ozek, ss. 499-507.
Ismai Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Islam, ss. 188, 256-272; Daha genis bilgi icin bkz. Kilig,
Sufi Gelenegin Tastyicilari, ss. 94-135.

Riiya Kilig, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Son Doénem Melamileri”, Osmanhh Toplumunda
Tasavvuf ve Sufiler, (Haz. Ahmet Yasar Ocak), TTK Yaynlari, Ankara, 2005, ss. 545-559.
Cumbhuriyetin ilk yillarinda kilik kiyafet ve dil devrimlerine yonelik toplumsal muhalefeti ve
devlet-toplum miinasebetlerini Naksiler 6zelinde ele alan bir ¢aligma i¢in bkz. Hale Yilmaz,
Reform, Social Change and State-Society Encounters in Early Republican Turkey,
Yayinlanmamig Doktora Tezi, Utah Univeristesi, Salt Lake City, 2006.
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23 Nisan 1920 giinii TBMM nin kurulmasiyla baslayip ilk ¢ok partili se¢imin
yapildigi 1946 yilina kadar siiren donem, Cumhuriyet rejiminin oldugu kadar egitim
sisteminin de kurulus ve gelisme donemidir. Bu donemde egitim alaninda
gergeklesen gelismeler, Cumhuriyet egitiminin kurulus mantigini ve egitimin
temellerini acgik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica milli egitim politikalarinin, kurulus
mantig1 ve temelleri biiyiik dl¢lide ayn1 kalmakla beraber, 6zellikle din egitimine ve
laiklige dair karar ve uygulamalarin donemlere goére degisen siyasi kararlar
cercevesinde sekillenmesi meselenin ideolojik boyutunu goézler 6niine sermektedir.
Ayni1 kanun kimilerince din egitimi ve 6gretiminin hukuki dayanag: kabul edilirken,
kimileri de devlet okullarinda din egitimi verilmesini ve devletin resmi bir kurum
araciligiyla din hizmetlerini yiiriitmesini Tevhid-i Tedrisat’a ve laiklige aykiri

gormektedir. 404

Tiirkiye’de tek parti doneminin laiklik uygulamalarinin temelinde siyasetin
dini alana egemenlik kurmak maksadiyla niifuz etme c¢abasi géze ¢arpmaktadir. Bu,
toplumsal yasamda daha once dinin icra ettigi islevlere siyasetin/devletin talip
olmasindan ote bir tavirdir. Zira burada sdz konusu olan devletin kiiltliriin dini
temelini laik bir kiiltiire doniistiirmek ilizere tavir almasidir. Din egitimi talebi basta
olmak tizere halkin dinden kaynaklanan taleplerinin veya herhangi bir konuda goriis
ayriliginin, verilenle yetinmemenin karsi devrim, gericilik gibi sifatlarla nitelenmesi

bu anlayisin dogal bir sonucudur.*®

Tiirkiye’deki laiklik uygulamalarinin radikal bir nitelik tasidigini diistinenler,
saniriz  konunun bu boyutunu vurgulamak niyetindedirler. Gergekten de,
Cumbhuriyetin kurucu ideolojisinin geleneksel toplumsal normlari bir yana birakarak,
olabildigince sekiiler bir toplum yaratma, ya da baska bir deyisle toplumu devletin
laik karakterine uygun hale getirme cabasinda oldugu gozlenmektedir. Laikligin
adeta ona kutsallik atfedilen bir sOylemsellik igerisinde kullanilmasi, toplumsal
sorunlarin tiimiine ¢are olarak sunulmasi ve toplumsal dinamikleri g6z ardi eden bir
yasallikla ¢cevrelenmis olmasi, kitlesel muhalefete kaynaklik etmistir. Akla ve bilime

duyulan giiven ve modernlesmeci tarih anlayisi, laikligi tarihsel ve toplumsal

404 Oztiirk, Suralar, ss. 228-233.
4% Mustafa Erdogan, “Tiirkiye’nin Islam’siz Demokrasi Arayis1”, islﬁmiyﬁt, Cilt: 2, Say1: 2, 1999,
ss. 17, 21.
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kosullardan arindirilmig bir “kutsalliga” biirlindiirmiistiir. Pozitivist bir yaklagimla ve
bir tiir se¢kin kadro marifetiyle yiiriitiilmek istenen siyasal projenin daha &nce
degindigimiz merkez c¢evre karsithina devamlilik sagladigi da asikardir.**®
Tiirkiye’de toplumsal, ekonomik gelismenin dogal sonucu olmayan ve Kitlelere
maledilemeyen laiklik projesi, geleneksel toplumsal refleksleri harekete gegiren,
bi¢imsel bir siyasal olguya doniismiistiir. Daha derin bir ¢eliskiyi ise, devletin dinin
islevsel fonksiyonlarindan bir tiirlii vazgegcemeyisinde géormek miimkiindiir. 1982
Anayasast’nin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi egitimini zorunlu kilmasi ve din egitimi
kurumlarinin yayginlagmasinit desteklemesi ayni beklentinin sonucudur. Diyanet
Isleri Baskanlig1 araciligiyla dini hizmetlerin tek elde toplanmasi ve ihtiya¢ duyulan
konularda yine gerekli goriilen dini mesajlarin bu kurum araciligiyla topluma

aktarilmaya devam edilmesi de bunun en agik gostergelerindendir.*”’

Bu baglamda
Subasi, Cumhuriyet ve Diyanet’in mesruiyet bakimindan birbirlerini tamamlayan
konumuna dikkat ¢eker ve Diyanet’in “laikligin toplumsal hayat iginde bir krize ve

’

icinden ¢ikilmaz bir paradoksa doniismeden anlatilmas: vazifesi gordiigiinden” s6z
eder."%®

1945°de ¢ok partili donemin baglamasindan Demokrat Parti’nin iktidara
geldigi 1950 yilina kadarki siirecin ayri bir degerlendirmeye tabi tutulmasi
gerekmektedir. Zira, gerekli yasal diizenlemelerin yapilmasinin ardindan aralarinda
Demokrat Parti ve Millet Partisi’nin de bulundugu ¢ok sayida siyasi parti kurulmus
ve biiytik 6l¢iide gorlinmez kilinan toplumsal muhalefet siyasal siireglerle kendini
temsil imkanina kavusmustur. Yeni siyasal atmosfer icerisinde tek parti yonetiminin
merkeziyet¢i ve otoriter politikalarina yonelik giiglii bir muhalefet ortaya ¢ikmustir.
Ozellikle laikligin uygulama bigimine, din egitiminin yasaklanmis olmasina, ezanin
Tiirkce okunmasina ciddi elestiriler getirilmistir. 1946’da yapilan genel segimlerin
sonuglarinin  da etkisiyle, Cumhuriyet Halk Partisi iginde de elestirel
degerlendirmeler yapilmaya baslanmistir. 1947°de yapilan parti kongresinde bu
konulara iligkin bir ¢ok tartismanin ve Onerinin giindeme geldigi goriilmektedir. Bu

Oneriler ¢ercevesinde atilan ilk adim, 1947°de Ahmet Hamdi Akseki’nin Diyanet

% Ozek, ss. 676, 686.

%7 Yasin Aktay, “Cumhuriyet Déneminde Din Politikalar1 ve Din istismar1”, islamiyat, Cilt: 3, Sayz:
3, 2000 ss. 42-46.

8 Necdet Subasi, “Tirk Modernlesmesinde Dinsel Bir Deneyim, Diyanet Isleri Baskanlig1”,
islamiyat, Cilt: 8, Say1: 4, 2005, s. 81.
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Isleri Bagkanligi’na getirilmesi olmustur.*”® 1949°da Semseddin Giinaltay’in basvekil
olmasiyla matbuatta saglanan sinirli serbestinin yaninda 4. ve 5. siniflara ihtiyari din
dersleri konulmus; Kur’an kurslarinin acilmasma miisaade edilmis, Imam Hatip
kurslar1 agilmis, Ankara Universitesi biinyesinde bir Ilahiyat Fakiiltesi kurulmus ve
vatandaglara hac izni verilmistir. 1947°de yapilan kurultayda Diyanet’in
Ozerklestirilmesi de giindeme gelmistir. Kanaatimizce bu tartismalar 1946

se¢imlerinin sonucunun gerektirdigi bir muhasebedir.*'°

C. Cok Partili Demokrasi Deneyimi

Cumhuriyet devrimlerinin bir toplumsal direngle fazlaca karsilasmadan
uygulanabilmesinin 6nemli sebeplerinden birinin, Osmanli’nin modernlesme gabalari
ile birlikte ozellikle egitimli kesimde ve biirokraside yayginlik kazanan sekiiler
diinya goriisii oldugu dile getirilmektedir. Ancak basta din egitimi olmak iizere
birgok muhafazakar talebin daha tek parti rejimi sona ermeden karsilanmaya
baslanmasi ve ¢ok partili hayata gegildiginde uygulanan kat1 laik politikalara yonelik
elestirilerin toplumsal tabana ve oya doniismesi, devrimlerin genis halk kitlelerince
ne olgiide kabul gordigiine dair ciddi bir sorgulamayi gerektirmektedir.**! Bu
sorgulamada, Bernard Lewis’in de isaret ettigi gibi, ¢ok partili hayata gecisin tek
parti yonetiminin yapici ¢aligsmalarinin ve Tiirk halkinin siyasal olgunlagmasinin bir
sonucu oldugunun goz ardi edilmemesi gerekir.**? Goz ardi edilmemesi gereken
diger bir husus, ¢ok partili hayata geciste iilkede yasanan toplumsal ve ekonomik
degisim siireclerinin yaninda, Ikinci Diinya Savas1 sonrasi kosullarda gerek Birlesmis

Milletlere iyeligin gerekse Bati’ya ekonomik anlamda bagimliligin artmasinin
etkisidir.***

9 Ahmet Hamdi Akseki, 1950’de hazirladig bir raporda Tek Parti déneminin din ve din egitimi

siyasetini elestirirken, nitelikli din adamma ve din egitimine duyulan ihtiyaci, Diyanet’in
hizmetlerinde etkinlik ve verimliligin arttirilmasinin geregini ortaya koymustur. Raporun tam
metni igin bkz. Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Islam, ss. 138-152.

“9° Ozek, ss. 540-542.

4t Heyd, Islamin Yeniden Canlamisi, ss. 208-210; Cumhuriyetin ilk yillarinda devrimlere karsi
ortaya konan reaksiyonlar igin bkz. Uriel Heyd, “Modern Tiirkiye’de Islim” Tiirk Hukuk ve
Kiiltiir Tarihi Uzerine, (Der. Ferhat Koca), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, ss. 189-202.

“2 L ewis, ss. 302, 379.

M3 Karpat, Siyasal Sistemin Evrimi, ss. 112-113.
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Aslinda, Demokrat Parti, CHP ’nin din egitimine doniis ¢abalarini siirdiirmiis,
CHP’nin actign Imam Hatip Kurslarini, Imam Hatip Okullarma déniistiirmiis;
CHP’nin ilkokul 4 ve 5. smiflara program dis1 ve se¢meli olarak koydugu din
derslerini yine segmeli olmak iizere program icerisine almistir. Imam Hatip Okullari
1951°de agilirken orta okullara se¢meli din dersi 1956-57 6gretim yilinda, liselere ise
yine se¢meli olmak tiizere 1967-68 Ogretim yilinda Adalet Partisi iktidarinca
konulmustur. Ahlak ise 1974-75 6gretim yilinda CHP-MSP koalisyonunca ortaokul

ve liselerin her sinifina zorunlu ders olarak konulmustur.414

Oztiirk’in de isaret ettigi gibi, Demokrat Parti iktidarinda genis halk
kesimlerini temsil eden milletvekili sayisinin ¢okluguna ve din egitimine yonelik
taleplerin yogunluguna ragmen, Diyanet’e tahsis edilen sinirli sayida kadro ve orta
okullara se¢gmeli din dersi konulmas1 disinda din egitimi ve Diyanet politikasinda son
CHP iktidartyla mukayese edildiginde, radikal bir degisim s6z konusu olmamuistir.
Ideolojik cephelesmenin agir bastig1, dinin ve din egitiminin yeniden ciddi bigimde
sorgulandigr yetmigli yillara gelininceye kadar, Diyanet’in ve din egitimi
kurumlarinin istikrarl bir gelisimi s6z konusudur. Adalet Partisi’nin de, liselere din
dersi konulmasinin disinda dikkate deger bir icraati yoktur. Kurumsal, niceliksel
gelisme 1974’ten sonra kurulan milliyet¢i cephe hiikiimetleri zamaninda da devam

etmistir.*"®

Yine genel bir degerlendirme ile, “ara donem”ler de dahil olmak tizere,
cok partili donemde, dine, din egitimine ve din hizmetlerine aragsal bakis acisinin
stirekliligini korudugu; dini sembollerin, din egitiminin ve dinin halk katindaki
islevselliginin hem siyasal mesruiyetin temininde hem de politik kimligin
olusturulmasinda yaygin bicimde, yasal ve anayasal temelde aragsallastirildig

soylenebilir.*®

M4 Akyiiz, s. 321.

M5 yeli Oztiirk, “Cok Partili Dénemde Din Egitimi ve Ogretimi”, Cumhuriyetin 75. Yilinda
Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, (Haz. Fahri Unan ve Yiicel Hacaloglu), Tiirk Yurdu
Yayinlari, Ankara, 1999, ss. 289-297. 1973 tarihli ve 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu ve
1982 Anayasasi basta olmak iizere iilkede din egitiminin ve din egitimi veren kurumlarin stati,
yiiksek 6grenime gegis, istihdam bakimindan dnemli degisimlerin askerl miidahaleler sonrasinda
kurulan hiikiimetlerce gerceklestirildigine ayrica dikkat c¢ekilmelidir. Bilindigi gibi 1982
Anayasast ile Diyanet isleri Baskanligi’na 6zel kanunda gosterilen gorevleri laiklik ilkesi
dogrultusunda ve milletce dayanigma ve biitiinlesmeyi amag¢ edinerek yerine getirme gorevi
verilmistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin miifredat: da diinden bugiine aymi ilke ve
amag ¢ercevesinde olusturulmustur. Genis bilgi i¢in bkz. Kaplan, ss. 265-270, 307, 369-374.
Subasi, Din Politikalari, ss. 86-97; dinin politik amaglarla aragsallagtirilmasimin yol agtigi
yabancilagma hakkinda bkz. Karaca, s. 122-124.
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Cok partili donemde, dini gruplarin ve cemaatlerin 6nce belli talepleri olan
orgiitlii “menfaat gruplar1” seklinde ortaya c¢iktiklari ve zamanla siyaset iizerindeki
etkileri ile birer “baski grubu™na déniistiiklerini soylemek miimkiindiir.**’ 1946°da
baslayan derneklesme faaliyetlerinin Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle belirgin
bir ivme kazanmas1 ve bu siirecte dini sahada faaliyet gosteren derneklerin ¢esitlilik
ve say1 bakimindan hizla artmasi bu durumun en agik gostergelerindendir. Resmi din
egitimi kurumlarinin sayisindaki ve 6grenci mevcutlarindaki artis da derneklerle
paralellik gosterir.*’® Bir saha arastirmasi, cok partili dénemde din merkezli
derneklerin kurucularinin ¢ogunlukla statii ve gelir kaybina ugramis ve degisen
toplumsal sartlara yabancilasmis kesimlerden geldigini ortaya koymaktadir. Dinsel
orgiitlenmeyi bu anlamda, toplumsal yabancilasmanin besledigi soylenebilir.
Farklilasan, normatif birligi pargalanan, topluma ayak uyduramayan ve yeni
toplumsal diizenle 06zdeslesemeyen kimselerin bu yabancilasma deneyiminin
etkisiyle mevcut diizenin kiiltiiriine yabancilasacaklart agiktir. Egemen deger ve
inang sistemi olan dinin, toplumsal farklilagmanin yarattigi yeni degerler ve
diizenlemeler karsisinda farkli sosyolojik sebeplere dayanan tepkilerin odagi haline
gelebildigi sosyolojik bir gercektir. Ulkemizde Demokrat Parti iktidari ile harekete
gecen bu tepki ve muhalefet potansiyeli, dinsel orgiitler, yaymnlar ve din egitimi
kurumlart araciligiyla somutlagmistir. Din, gelisen kapitalizm siirecinde ekonomik
cikarlar1 zedelenen, statii kaybina ugrayan kesimlerin radikal ve marjinal siyasal

muhalefetine kaynaklik etmistir.**®

Cok partili hayata gegis, her seyden once dini duygu, diisiince ve taleplerin
kendilerini siyasi alanda ifade edebilecekleri bir zemin saglamistir. Serif Mardin,
Demokrat Parti etrafinda olusan muhalefeti, biirokrasiye ve seckinlerin olusturdugu

“biiylik gelenek”in temsilcilerine karsi kitlelerin harekete gecisi seklinde yorumlar.420

7T Menfaat ve baski gruplarimin tanimu, tiirleri, nitelikleri ve toplumsal/siyasal islevleri hakkinda

genis bilgi icin bkz. Ahmet N. Yiicekok, Tiirkiye’de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik
Tabam, Seving Matbaasi, Ankara, 1971, ss. 47-54.

“® Yiicekok, ss. 117-120,146.

M9 yiicekok, ss. 223-226. Nur Vergin, benzer bir degerlendirmeyi Karadeniz Eregli’sinde
gerceklestirdigi bir arastirmaya dayanarak ortaya koymaktadir. Ona gore Naksibendi tarikati
bolgede, degisime direncin, muhalefetin ve gelenekgiligin savunma mekanizmasi olarak gelisme
ve yayginlasma imkdni bulmustur. Ona gore, meydana gelen hizli degisimler karsisinda
yabancilagan kesimleri tarikat igerisinde aramak gerekmektedir. Bkz. Vergin, Din Toplum, ss.
30-33, 40.

420 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 190.
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Bu muhalefet potansiyelini harekete gecirmenin en etkili yolu, halkin kiiltiiriiniin en
Oonemli unsuru olan dini siyasal siire¢lere dahil etmek olmustur. Gergekten bu
donemin ilk bes yilinda kurulan ve ¢ogu kisa bir siire ayakta kalabilen yirmiye yakin
siyasi partiden neredeyse yarisinin programinda dini motifler géze ¢arpmaktadir. Tek
parti dénemi zihniyetinin IslAmi miras1 ¢agdaslasmanin &niindeki en biiyiik engel
olarak gormesi de, muhafazakar blogun olusmasina zemin hazirlamistir.*** Demokrat
Parti iktidarinda muhafazakar taleplerin biiyiilk oranda karsilanmasiyla birlikte,
(Arapga ezan yasaginin kaldirilmasi, devlet radyosundan Kur’an-1 Kerim yayini,
Imam Hatip Okullarnin yeniden agilmasi, Yiiksek Islim Enstitiisii’niin kurulmasi)
Cumbhuriyetin laik niteligini zaafiyete ugratacak hicbir harekete miisamaha
gbsterilmemis; parti kapatmadan (6rnegin Millet Partisi) Islimci yayinlarin ve
teskilatlarin ~ kapatilmasina ve dinsel igerikli propagandalarin  kanunen

%22 By tedbir siyasetinin yamnda,

yasaklanmasina kadar ciddi tedbirler alinmistir.
Demokrat Parti’nin dini meselelere siyasi bir pragmatizmle yaklastigin1 gosteren
ornekler de yok degildir. Karpat’a gore, Demokrat Parti’nin Kurumsal din egitimine
yonelik vaatlerin daha popiilist bir tarzda ve yiiksek bir sesle dile getirildigi 1957
secimlerindeki basarisizligi, halkin ekonomiyi dnceledigini ve dinsel propagandanin

cok da ise yaramadigim gdstermistir.*?®

Demokrat Parti iktidarlar1 doneminde Imam Hatip Okullari’nin ve Kur’an
Kurslari’nin, dini vakif ve derneklerin sayisindaki artis; Diyanet isleri Baskanligi’nin
blitce, personel ve islevlerinin ¢esitliligi ve etkinli§i bakimindan katettigi mesafe,
devletin denetimi altinda bulunan kurumlara karsi tavrinda olumlu bir degismenin
gostergesi seklinde yorumlanabilir. Ancak, bu gelismeler devletin dine ve dini
kurumlara bakisindaki pragmatik ve aragsal yaklasiminda koklii bir degisim meydana
getirmemistir. Cok partili donemde hiikiimetler bir yandan halkin taleplerini
karsilamaya yonelik adimlar atarken, diger taraftan dinin ve din egitiminin kurumsal

kontrol ve denetim mekanizmasi igerisinde kalmasi hususunda son derece hassas

2L Saban Sitemboliikbasi, Tiirkiye’de islim’in Yeniden inkisafi (1950-1960), iSAM Yayinlari,
Ankara, 1995, (Islam’in Inkisafi), ss. 16, 45-47.

Sitembéliikbasi, Islam’in Inkisafi ss. 56-74.

Karpat, Siyasal Sistemin Evrimi, ss. 124-126, 141-144; daha ¢ok [mam Hatip Okulu agma, cami
yapma gibi vaatlerin sik¢a dile getirildigi, adaylarin daha dindar goriinmek igin halkin
tanimlamasi ile “se¢im namazlart” kildigir ve dnceki secimlere oranla katilimin belirgin sekilde
diisiik oldugu bu se¢imde DP birinci parti olarak 424 milletvekili kazanmigsa da 1954 secimlerine
gore oylarinda yiizde onluk bir diisiis meydana gelmis, sadece dort ilde oylarini arttirabilmistir.
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davranmiglardir. Devletin denetimi ve diizenlemesi disinda kalan bir tiir dindarlig
temsil etmekle beraber, geleneksel tarikat olgusu igerisinde de degerlendirilmesi
miimkiin géziikmeyen Nurculuk ve Siilleymancilik gibi hareketlerin yayginlasmasi da
Demokrat Parti iktidarlarinin dine ve dindarlara yonelik bahsedilen tutumunun diger

. 424
bir sonucu olmustur.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda dine ve dindarlara yonelik yiriitiilen proje,
toplumda ice kapanmadan, bagkaldir1 ve radikallesmeye kadar ¢ok ¢esitli tepkiler
meydana getirmistir. Geleneksel IslAim anlayisi, sehirlesme ile birlikte Kitlesel ve
popiiler bir mahiyette cemaatlesmeye yonelmis; tarikatlar yer yer farkli formlar
kazanarak da olsa yeniden canlanmistir. Devletin resmi kurumlarinda din egitimi
alan ve kimi zaman bagka Miisliman iilkelerde meydana gelen degisimlerden de
etkilenen yeni Miisliiman orta smif, Islim’1 bir siyasal sistem ve iktisadi model
olarak sunma g¢abasina girigsmistir. Zamanla bu amaca siyasal, toplumsal orgiitlenme

ve ekonomik islev de eklemlenmistir.425

Bagta Naksilik olmak iizere siyasal
karakterli tarikatlar da, mevcut sisteme muhalefeti temel alan, kavramsal ve sembolik
bir sdylemsellige ve indoktrinasyona dayali, informel bir din egitimi ile siirece
katilmiglardir. Bu siiregte, geleneksel yapmnin muhafaza edildigi kimi tarikatlarin
siyasallagma siireclerine ve ideolojik muhalefete pek ilgi gostermedikleri, hatta laik

egitimi destekledikleri de ayrica dile getirilmelidir.426

Cok partili donemde de, tipki Osmanlinin modernlesme ¢abalarinda ve tek
parti yonetiminde oldugu gibi, temel toplumsal ve iktisadi meseleleri g6z oniinde
bulundurmayan bir laiklik-Islameilik ¢ekismesi 6n plandadir. Sinifsal yapi, iktidar ve
toplumsal degisimden bagimsiz ele aliman ve bir rejim, hatta zihniyet meselesi
seklinde sunulan sorunlar, dinsel diisiinceyi, kurumlari ve din egitimini de bu
¢cekismenin odagina yerlestirmistir. Bu durum yasanan toplumsal yabancilagmanin,

din egitimi {izerinden ve hatta yerine gore onun araciligiyla kitlesellesmesine neden

24 Tablolar, rakamlar ve genel bir degerlendirme icin bkz. Sitembéliikbasi, islam’in Inkisafi, ss. 87-
107, 131-133.

5 Baglangicta cesitli toplumsal kesimlerin kapitalizme yonelik tepkilerinin toplanma merkezi olan
din ve dini gruplar zamanla uyum stratejilerine yonelmistir. Karsilastirma igin bkz. Yiicekdk, ss.
175-178, Ocak, Tirkiye ve Islam, ss. 125-128.

426 Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler, Hil Yayinlari, Istanbul, 1990, ss. 103-
105, 130-134.
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27 o 1A
Bu donemde Islamci basinin da bazi tutum ve davranislarin

428

olmustur.*
siyasallagsmasina ve Kkitlesellesmesine onemli katkilari olmustur.”” Bugiin hem
disiinsel kaynaklar1 hem de toplumsal zeminleri ve hedefleri bakimindan
alabildigine ayrisan ve kutuplasan iki toplum kesimi, kiiltiirel yabancilasmanin en
dramatik boyutlarin1  sergilemektedir. Ayrica iilkemizde Miisliimanlar, Islam
hakkindaki yorum ve yaklasimlari birbirinden ¢ok farkli bir takim cemaatlere
ayrilmis olmakla, eger bu kitleyi biitiinlesik bir yap1 arz ediyor sayarsak kendi

iclerinde, degilse halkin biiyiik ¢ogunlugu karsisinda yabacﬂalsmlslardlr.429

Tirkiye’de ozellikle ¢ok partili demokrasiye gegisin ardindan, Cumhuriyetin
sekiiler programina karsi propagandayi, resmi ve gayri resmi dini enformasyonla
ugrasan gruplarin yer yer kurumsal siirecleri de kullanarak daha orgiitlii bir yapiya
kavusturduklar1 goriilmektedir. Ancak, kurumsal din egitiminin en genel hedefi
olarak gbze carpan daha milli, kiiltiir temelli ve 6zgiirliik¢ii bir islami anlayisin da
bazi dinsel gruplarca benimsendigi ve yayginlastirildigi da ifade edilmelidir. Tipki
ayrismalar noktasinda oldugu gibi, bu katkilara dair de, goriislerin gesitliligine ve

siiregelen tartismalara ragmen objektif bilgi eksikligi s6z konusudur. 430

Cok partili demokrasi deneyimine, uzanimlari1 bugiin de kolaylikla
gozlemleyebilecegimiz bir husus damgasini vurmustur. O da, toplumsal, ekonomik
sebeplerle degil, batililasmact ve geleneksel kimlikler ve bunlara dayanan ideolojik
tercihlerle toplumun giinden giine daha keskin big¢imde ideolojik kamplara
ayriimasidir.*** Bu belki de, biitin bir modernlesme deneyimimize rengini veren
Islam algisinin  sonucudur ve taraflardan birini hakli, magdur veya masum
saymamiza gerekce olusturabilecek bir sebep yok gibidir. Zira batililagmanin

kazandig1 ideolojik boyut ve yarattign toplumsal baski kadar Islam’m ideolojik

#21 Kiiciikomer, ss. 105-109.

8 Cok partli dénemde Islami basimn baslica gazete ve dergileri ve onlar hakkinda bir degerlendirme
icin bkz. Sitemboliikbas1, Islam’in Inkisafi, ss. 168-186. Yazar bu dénemde Islamci basinda en
gbze carpan hususun, II. Mesrutiyet Donemi ile mukayese edildiginde, fikir kalitesindeki diisiis
olduguna dikkat gekmektedir.

9 Karaca, s. 153; Ocak, Tiirkiye ve islam, s. 159.

430 Heyd, Islanun Canlanis1, s. 216.

1 Ocak, Tiirkiye ve Islam, s. 105.
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yorumu ve belli amaglar i¢in aragsallastirilmasit da baska bir ¢atigmaya meydan
vermektedir.**

1950’lerden itibaren yasanan hizli toplumsal degisime paralel bicimde
popiiler isldAm da karakter degistirmeye baslamistir. Bu dénemde Cumhuriyetin
degerlerine acikca meydan okumayan bir dini bilinglenme s6z konusudur. Bu
bilinglenmenin sonucunda ortaya ¢ikan ve egitimi nispetinde organizasyon becerisi
de yiiksek olan bu yeni kitle siradan gelenekg¢iligin asilmasinin, dinin geleneksel
toplumun bir unsuru olmaktan ¢ikip modern bir olgu ve talep olarak toplumsal

vasatta ve siyaset zemininde boy gdstermesine yol agmistir.**

Cok partili doneme gegiste siyasal muhalefetin ana ekseni durumunda olan
din, zaman gectikge siyasal mesruiyet saglamada orta dereceli bir role raz1 olmustur.
Ancak bugiin de, siyasal hedeflerin belirlenmesinde ve siyasal davranisi etkilemede
bir deger kaynag1 yahut manipiilasyon araci olmak vasfini korumaktadir.*** Siyasal
Islamcilik da benzer bir evrimi yasamistir. Serbest piyasa ekonomisinin ve liberal
siyasi diisiincenin etkisi ile tepkisel bir muhafazakarliktan uyumlu stratejilere
yonelen siyasal Islam, bugiin demokratik sistemin unsurlarindan biri haline
gelmigtir.435 Bu degisimde, cok partili siyasal yasama gecisle birlikte laikligin
anlasilmas1 ve temsilinde meydana gelen degisimin 6nemli bir etkisi s6z konusudur.
Siyasal liberalizme dayanan, kati laisizme mubhalif, sekiiler karakterli ve g¢evrenin
benimsedigi laiklik anlayisi diyebilecegimiz bu yaklasim, muhafazakar kadrolar ve
partilerce desteklenmistir. Siyasal Islamcilik tarafindan da yerine gore savunulan bu
anlayis, toplumun sehir kiltiri ile tamigmig, yaygin egitimin nimetlerinden

faydalanabilmis ve belli dl¢iide sekiilerlesmis orta sinifinda temsil edilmektedir.**®

Ozellikle 1960'l1 ve 70'li yillarda basta Imam Hatip Okullar1 olmak iizere din

egitimi veren kurumlarin sayisindaki hizli artig, bahsedilen siyasallagsma siirecinin ve

2 Biri 2000 digeri ise 2006 yilinda yapilan iki alan aragtirmasi, toplumsal yabancilasmanin politik

kaynaklart hakkinda birbirini destekleyen su sonucu ortaya koymaktadir: Halk katinda ve
giindelik hayatta belirgin bir Islaimcy/laik ayrismasi gézlemlenmezken; laiklik ve siyasal Islam
iizerinden yliriitiilen politikalar iki toplum kesimini birbirine yabancilastirmaktadir. Detayl1 bilgi
icin bkz. Ali Carkoglu ve Binnaz Toprak, Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, TESEV
Yayinlari, Istanbul, 2000; Ali Carkoglu ve Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve
Siyaset, TESEV Yaynlari, Istanbul, 2006.

3 (zdalga, s. 55.

4 Turan, ss. 64-65.

5 (Ozdalga, s. 24.

¢ Hocaoglu, ss. 284-290.
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devletin ideolojik beklentilerinin bir sonucu seklinde degerlendirilebilir. Bu artis ayni
zamanda, belli bazi toplumsal kesimlerde dinin ve din egitiminin toplumda yeniden
egemenlik kazanacagina dair endiselerin belirginlesmesine; kurumsal din egitiminin
bir rejim sorunu gibi algilanmasina ve Imam Hatip Liselerinin bu tartismalarin odagi
haline gelmesine yol acmustir.”’ 1951 yilinda ilk agildiklarinda yedi olan Imam
Hatip Okulu sayis1 1960 yilina gelindiginde on dokuza ulasmis bulunuyordu. Bu
tarinten itibaren imam Hatip Okullar1, bir taraftan yeni agilan okullar ve giderek
artan 6grenci sayilari ile gelisimlerini siirdiirtirken, diger taraftan din ve din egitimini
merkeze alan bir ¢ok siyasi ve ideolojik tartigmanin merkezine yerlesmeye
baglamistir. Siiregelen tartigmalara ragmen, sekiz yillik kesintisiz egitim
uygulamasia kadar imam Hatip Liseleri gelisimini, ihtilAl dénemleri dahil olmak
lizere siirdirmiistiir. Bu okullar muhafazakar kesimlere modernlesme siirecine
kontrollii bir gecisin yaninda, dini ve geleneksel degerlerin modern donemde, yeni
bir model etrafinda temsiline de imkan tanimustir. Siireklilik arz eden gelisim ¢izgisi,
devletin de, belli bir siyasal etkinlige ve giice erisinceye kadar bu doniisiim ve telif

stirecini desteklediginin gostergesi sayllabilir.438

Bahattin Aksit, yapilan bazi alan arastirmalarina dayanarak, imam Hatip
okullasma oraniin yiiksek oldugu illerde Adalet Partisi oylarinin yiiksekligine
dikkat ¢ekmekte ve bunun, bu okullara hangi toplumsal kesimlerin ragbet ettigine
dair bize 6nemli ipuglar1 verdigini sdylemektedir. Dogrudan imam Hatip Okulu
ogrencileri tiizerinde gerceklestirilmis diger bir alan arasgtirmasina dayanarak,
toplumsal yabancilagmanin 6nemli goriiniimlerinden biri olan norm ¢atismasi
acisindan dikkate deger diger bir tespiti ise sdyle oOzetlenebilir: Imam Hatip
Ogrencilerinin zihniyet diinyalar1 ve gelistirdikleri sdylem bi¢imi, maddi olana kars1

manevi, inangsizlara karst miiminler ve huzur i¢inde ahlakli topluma karsi bunalim

7 Mehmet Ali Gokagti, Tiirkiye’de Din Egitimi ve imam Hatipler, iletisim Yaymlar, istanbul,
2005, ss. 16-22.

Gokagt1, ss. 189-190, 203-208. 12 Mart Muhtirasi’ndan sonra orta kisimlari kapatilan ve
{iniveristeye giriste fark dersleri verme zorunlulugu getirilen Imam Hatip Liselerinin yiiksek
O0gretime gecisini sinirlayan diizenleme, 1973’te askeri yonetimin is basina getirdigi Naim Talu
hiikiimetince kaldirilmis, orta kisimlari ise CHP-MSP koalisyonunca 1974-75 &gretim yilinda
yeniden agilmigtir. 1983’ten itibaren tiim yiiksek 6gretim kurumlarina girebilme hakkini kazanan,
okul tiiri, saysist ve dgrenci mevcudu bakimindan hizli bir gelisme kaydeden bu okullar, 1997
yilina gelindiginde tekrar siyasal tartismalarin, tasarruflarin ve yasal tedbirlerin konusu olmustur.
Detayli bilgi ayni eser 220 vd. sayfalara bakilabilir.
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icinde ahlaksiz toplum gibi karsithiklar iizerine kurulmustur.”*® Bu kurumlara veya
genelde din egitimine karsi olanlarin da benzer sdylem big¢imlerine sahip olduklari
asikardir. Onlar da bu okullari medresenin devami, mensuplarini ise radikal sag
hareketlerin militanlar1 ve egitimin birligi icin tehdit olmakla nitelemektedirler.*°
Ismail Kara ise gelinen noktay1 sdyle dzetlemektedir:

“Sistemin i¢inde kalacak, milli “yeni Akseki tipleri” yetistirme istikametindeki
plan, talep ve beklentiler biiyiik olciide gerceklesmis gibi dururken Imam Hatip
Okulu mensuplarimn Cumhuriyetin din anlayisini/ideolojisini tadil ve tashih
etme ve toplumu daha Islimilestitme istikametindeki coskulu arzulari ve
iddialart ~ giderek zayiflanmis  goziikmektedir.  Bugiin  icin  Cumhuriyet
ideolojisinin din yorumu dahil olmak iizere sistemin bazi kompartimanlarinin
tastyicilart arasinda Imam Hatip Okulu mensuplarimin 6nemli bir yer tuttugu ek
aciklamalara ihtiyag gostermeyecek derecede barizdir ™"

Daha sosyolojik bir degerlendirme ile, aslinda bu okullar muhafazakar
degerlerin modernlesme stirecine dahil olmasiyla ortaya ¢ikan bir arayisa karsilik
cevap vermis ve bu kurumsal biinyede sosyo-ckonomik ve siyasal degisimler
paralelinde bir sentez meydana gelmistir. Bu baglamda Imam Hatip Liseleri,
muhafazakar degerlerin, yeni toplumsal kosullarda ve modernitenin doniistiiriicii

etkisi altinda yeniden iiretildigi kurumlar haline gelmistir.**?

9 Bu karsithgmn imam Hatipli kimliginin bir parcasi oldugunu ortaya koyan bir ¢alisma igin bkz.

Rusen Cakir, Irfan Bozan ve Balkan Talu, imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergcekler,
TESEV Yaynlari, istanbul, 2004.

40 Aksit, ss. 100-107.

#1 . Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Islam, s. 219.

2 Gokagtl, ss. 294, 298-300.
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UCUNCU BOLUM
SOSYOLOJIiK COZUMLEME

I. DIN EGITIMi NASIL YABANCILASTIRIR?

Bu boliimde, din ile toplumsal degisme arasindaki miinasebeti, din egitimi ve
dini diisiincenin geleneksel ve modern kurumsal temsil bi¢imlerine gore ele alacagiz.
Ardindan, degisim siirecini Ve sonuclarini toplumsal yabancilasmanin c¢esitli
boyutlartyla iliskilendirmeye calisacagiz. Mills’den hareketle genelden Ozele ve
kiigiik dlgekli degisim parametreleri arasinda kurulan bagintilardan genel yorumlama
semalarina ulagabilme seklinde 6zetledigimiz yontemin geregini, son asamada tekrar
din, gelenek, toplumsal degisim ve modernlesme baglaminda daha genel
degerlendirmelere ulagarak yerine getirmeye gayret edecegiz.

Giriste ve kavramsal analiz kisminda ortaya koymaya calistigimiz, bir
toplumsal olgu olarak dinin niteligine, insanin ve toplumun dogasina iliskin goriisler
ve yabancilasma diisiincesi etrafinda gelisen yaklasimlarin elestirel niteligi goz
Oniline alindiginda, bizim dini, dini diisiince ve kurumlan tarihsel ve toplumsal
olgulardan bagimsiz bigimde ele almadigimiz anlagilacaktir. Yabancilagsma diisiincesi
temelinde din, bir ‘diinya goriisii’ olmasi itibariyla, insanlarin zihninde tartigilmaz
gercekler ve degismez deger yargilari seklinde yer ettifinden, diinyevi olanin
onaylanmasi, savunulmasi ve mesrulastirilmasinin evrensel temelini olusturur. Marx,
bu temele isaret etmek {lizere, insanlarin diinyayr dinsel kavrayislarinin, aym
zamanda, toplumsal bilincin ve eylemlerin kendilerinin digindaki gii¢lerce
‘belirlenmesinin’ de kaynagimi olusturdugunu ifade eder.**® Bu belirlenimin birey ve
toplum iizerinde meydana getirdigi en yaygin ve siirekli sonuglar, insanin kendi
dogasina, toplumsal iliskilere, kiiltiirel degerlere ve toplumsal normlara
yabancilagsmasidir.

S6z konusu yabancilagma deneyiminin ortaya c¢ikardigi zihinsel ve

davranigsal sonuglar1 Birinci Bolim’de ayrintili bigimde irdelemistik. Burada

3 Marx, Hukuk Felsefesinin Elestirisi, ss. 192-193; Ozek, ss. 153-155.
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taassup, radikalizm,* fundamentalizm gibi ‘stratejileri’, Merton’in sosyal sapmalar
ve toplumsal sisteme uyum igin gelistirilen tutumlara yonelik yaklasimindan
hareketle; tarihsel ve toplumsal belirlenimleri ise gelenek, kurumsallasma, hiyerarsi
ve otorite olgular1 etrafinda inceleyecegiz. Sosyal sapmanin sosyo-Kkiiltiirel
yabancilagsmayla ilgisi, norm ve degerler ¢atismasi ve sosyal normlarin islerligini
yitirmesi baglaminda anomi tizerinden kurulacaktir. Radikalizm ve fundamentalizm
ise toplumsal ve siyasal sonuglar1 itibariyla dini diislincenin gelisimi ve
yabancilasmanin sosyo-kiiltiirel temelleriyle yakindan alakalidir.

Modernizmin sosyal, politik ve ekonomik sahalarda yarattigi degisimlerle
geleneksel degerlerin ve dinin 6nemini ve kamusal rollerini sinirlamasi, modern
toplumun ise bireysellesmeyi O6ne cikararak eski toplumsal ‘diizen’i tehdit etmesi,
ozellikle dindar insanlarin bunlara yonelik fundamental tepkiler gelistirmesine yol

ag:mlst1r.445

Nitekim, dinsel fundamentalizmi tanimlamak i¢in kullanilan
“metincilik”, “koktencilik”, “asirilik”, “tekelcilik” ve “zor kullanma” gibi kavramlar
dinsel ve sosyo-kiiltiirel yabancilasmanin bazi boyutlariyla ortiismektedir.
Fundamentalizm, din egitiminin hedefleri ag¢isindan da bir tehdit meydana getirir. Bu
tehdit, fundamentalizmin ideolojik bir toplumsal tekelcilige, muhalefete, yanilmazlik
ilkesine, tarihsel siirecin ve gelenegin reddinden kaynaklanan bir tarih disiliga
dayanmasindan ileri gelir. Bu yoniiyle ideolojinin yarattig1 yabancilasma deneyimine
benzer sonuglar ortaya koymas: muhtemeldir. Asagida kurumsal, dinsel gelenegin
yarattig1 yabancilasmay1 ele alirken deginecegimiz, mutlak bir otoriteye dayanma,
metinleri tarth dis1 algilama ve uygulama ve gercekligin tiimiinii temsil iddiasi

fundamentalizmde daha radikal bigimiyle karsimiza ¢ikar.**® Geleneksel dine, din

dilinin sembolik ve metaforik karakterine, dinin farkli yorum ve uygulamalarina

4 Seeman, Alienation Motifs, s. 175. Taassup ve radikalizm birer irrasyonel tutum olarak ele
almabildigi gibi, toplumsal izolasyonun ve egitimsizligin bir sonucu olarak da
degerlendirilebilmektedir. Seeman, radikalizmi yabancilasma kavrami etrafinda incelerken, onun
politik sosyallesme siireci igerisinde 6grenilen bir tutum olduguna isaret eder.

Michael O. Emerson ve David Hartman, “The Rise of Religious Fundamentalism”, Annual
Review of Sociology, Vol. 32, 2006, ss. 130-131. Cesitli dini geleneklerde kaynaklari, iddialar1 ve
yonelimleri bakimindan farklilasan fundamentalist hareketler icin bkz. Henry Munson,
“Fundamentalism”, The Routledge Companion to the Study of Religion, (Ed. John R. Hinnels),
Routledge, London and New York, 2005, ss. 340-352.

Recep Yaparel, “Laik Egitim Sistemi Agisindan Dinsel Fundamentalizm ile Basa Cikmada
Bilimsel Din Arastirmalarimin Yeri ve Rolii”, Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim
Olarak Din Egitimi Kurultayi, (Ed. Dr. Ikram Cinar ve Dr. Hakan Atilgan), Indnii Universitesi,
Malatya, 2005, ss. 264-270; Dinsel Fundamentalizmin ideolojik ve kurumsal nitelikleri i¢in ayrica
bkz. Emerson ve Hartman, ss. 133-135.
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siddetle muhalefet eden fundamentalist tutum, ilk, saf ve temel olana vurgusu ile

kendi mesruiyet zeminini de kendisi iiretir.*’

Dinin toplumsal sistemin denge ve istikrar halinde bulundugu toplumlardaki
islevi ile farklilasma ve degisim igerisindeki toplumlardaki islevleri farklidir. Dinin,
dinsel geleneklerin yabancilasmay1 onleyici ve toplumsal biitiinlesmeyi saglayici
islevi, daha cok kurulu diizenin sorunsuz sekilde isledigi toplumlar igin s6z
konusudur. Nur Vergin, bu islevsel farklilasmay1 soyle ifade etmektedir:

“Toplumsal karsithiklarin toplum icindeki riza birligini (consensus) zedeledigi
ve hosnutsuzluklarin belirdigi toplumlarda din, toplumsal farkiilasmanin bir
fonksiyonudur ve dinsel hareketler de bir toplumsal muhalefet bicimi olma
egilimindedir. Kurulu diizenin ve sistemin yadsindigi toplumlarda ise dinsel
hareketler bas kaldirmanin, protestonun bir ifadesidir...”**®

Giintimiizde dinin, dinsel geleneklerin veya daha genis anlamu ile geleneksel
kiiltiirtin, modernite ve onun tasiyicilari ile karsilasmasi, tevariis edilen ve bliyiik
olgiide din tarafindan sekillendirilen zihniyet ile bugiliniin diinyasi arasinda gatisma,
uyumsuzluk ve kaos meydana getirmistir. Bu kaotik durumu, dindarlarin modernite
karsisinda sergiledikleri tavirlarda agik¢a gozlemlemek miimkiindiir. Kendi
modernlesme deneyimimiz agisindan, Ocak’in tasnifini esas alarak birinci grubu,
moderniteyi biitiinliiyle Bati medeniyetiyle, Bati’nin emperyalizmiyle 6zdeslestiren
ve biitiin degisimleri muhafazakar bir tepkisellik icerisinde yozlagma, yabancilasma
ve kimlik kaybiyla iligkilendirenler seklinde degerlendirenler seklinde
tamimlayabiliriz. Jkincisi ise, modernlesmenin yolunun, biitiiniiyle Bat’nin
degerlerinin ve kurumlarinin benimsenmesinden gegtigine, hatta bu ugurda dinin de
bir reforma tabi tutulabilecegine inananlarin tavridir. Ugiincii grubu, Islam ve
modernlesme sorununu bilimsel ve kiiltlirel temelde ele alan ve tarihsel tecriibeyi,
gelenegi elestirel bir okumaya tabi tutmak gerektigine inananlar meydana getirir.
Sonuncusu ise, Islam’m biitiin tarihsel birikimini g6z ard1 ederek, ¢ozlimii [slam’in

ilk ve ozgiin haline donmekte gorenlerin yaklagimidir. Tanzimat doneminden

" Martin E. Marty, “Fundamentalism as a Social Phenomenon”, Bulletin of the American

Academy of Arts and Sciences, Vol. 42, No. 2, 1988, ss. 20-23; Subasgi, Kutsanmis Gorintiiler,
ss. 43, 67; Siyasal hedeflere yonelmis olmanim Islam Diinyas’indaki fundamentalist hareketlerin
belirgin vasiflarindan biri olduguna dikkat ¢eken Cabiri, iddia, talep ve tartigmalarin akideye dair
meselelerde degil seriatin tatbiki noktasinda yogunlagmasini ve ictihadin diisiinsel ve metodolojik
bir ¢caba olmaktan ¢ikip fikhi hiikiimlere inhisar etmesini buna 6rnek gosterir. Bkz. Muhammed
Abid el-Cabiri, Cagdas Arap-islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. Ali fhsan Pala ve
Mehmet Sirin Cikar, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2001, ss. 47-51.
*& \fergin, Din Toplum, s. 15.
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itibaren, modernlesmenin batililagsma ile 6zdeslestirilmesi ise, onun ideolojik bir
icerikle tanimlanmasina ve uygulanmasina yol agmustir. ideolojik kabullerin yarattig1
kiltlirel yabancilasmaya, modernitenin ortaya ¢ikardigi sorunlarla bag edememenin

sebep oldugu bir catisma ve yabancilasma da eslik etmistir.**°

Din ve din egitimi, modernite baglaminda, davraniglara kaynaklik eden
degerler sistemi ile bir yandan toplumsal biitiinlesmenin temeli sayilirken, diger
taraftan farkli kimlik ingalarina ve toplumsal kategorilere yol acarak yabancilagsmay1
doguran bir olgu seklinde degerlendirilmektedir. Ornegin iilkemizde, kimligin

A cc

olusumu hala “cemaatle” biitiinlesme siireci diyebilecegimiz kollektif tanimlamalara
baglidir. Toplumsal biitlin goz Oniine alindiginda, kimligin olusumunda ve
degisiminde farkliliklarin vurgulanmasi ve muhafazasi 6n plandadir.*® Oysa
modernitenin en 6nemli tasiyicilarindan olan bireycilik dini kimligin cemaat temelini
tehdit ederken, rasyonalite ise dinin manevi yoniinii, tecriibi boyutunu sorgulanir héle
getirmistir.‘ls1

Bu iki tehdidi bertaraf etme arayisi, dinin ve dini diisiincenin toplumsal
muhalefete kaynaklik etmesine yol acar. Muhalefet, mevcut sistemin toptan
degistirilmesi hedefinden yola c¢ikmayabilir. Bu baglamda, toplumsal sisteme
kayitsizlik, onun degerlerini ve normlarmni yadsima, yeni sembolik ve sdylemsel
araglar1 reddetme gibi tepkiler gelisebilir. Merton’in toplumsal uyum bigimleri
temelinde diisliniildiigiinde, hem kiiltiirel amaglar1 benimseme hem de bunlarin
gerceklesmesini saglayacak kurumsal vasitalart uygun ve mesru goérme, toplumsal
uyum ve slrekliligi temin eder. Eger her ikisi de benimsenmiyor ve mesru
goriilmiiyorsa, bu tutumun  radikal ve fundamentalist tepkilere yol agmasi
muhtemeldir. Sadece Kkiiltiirel amaglarin benimsenmesi reformist egilimlere
kaynaklik ederken, kiiltiirel amaglar1 benimsemeksizin kurumsal vasitalara uyum
gosterme ¢abast ise, sekilcilige yol acar.**? Bir tasnif cercevesinde dile getirdigimiz

bu tepkiler, dinsel hareketlerin karakterine farkli 6rgiitlenmelere, fundamentalizm,

9 Ahmet Yasar Ocak, “Islami Bilimler ve Modernlesme Sorunu”, islim ve Modernite, (Der. Goniil

Pultar), Remzi Kitabevi, Istanbul, 2007, ss. 39-41.

Serif Mardin, Islam ve Sekiilerizm, s. 112.

Necdet Subasi, “Miisliiman Modernlesmesi ve Tiirkiye Ornegi”, ”, islim ve Modernite, (Der.
Goniil Pultar), Remzi Kitabevi, Istanbul, 2007, (Miisliiman Modernlesmesi), s. 65.

Robert K. Merton, “Social Structure and Anomie” ss. 676-678; Robert K. Merton, Social Theory
and Social Structure, The Free Press, New York, 1968, ss. 193-211.
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siyasallagma, serbest pazar mantigina tabi olma gibi ¢esitli tutumlarin gelismesine
kaynaklik edebilir. Hatta bazi orgiitlenmeler, kullandiklar1 dil ve semboller sistemi
acisindan dini sayilmakla birlikte, ortaya c¢ikislari ve amaglar1 agisindan onlarin
sosyo-ekonomik ve siyasal hareketler seklinde degerlendirilmesi daha makul

goziikmektedir.**®

Dini bilgi ve dolayisiyla din egitimi dogas1 geregi bilginin kaynagi, degeri ve
islevi asisindan farkli epistemolojik kabullere dayanir. Bu kabuller kaginilmaz
bi¢imde bu diinyaya, toplumsal yasama dair farkli bir paradigma insa eder.
Dolayisiyla, geleneksel dini tasavvur, modernlesme ile karsilasma siirecinde bir
muhalefet cephesinin olugmasina yol a¢mistir. Batililasma programi devreye
sokulurken siirekli dinden referans aranmasi, bu muhalefetin yumusatilmasi hatta
miimkiinse destege doniistiiriilmesi amacini yansitir. Fakat bu arayisin ve uzlagtirma
cabalarinin, Cumhuriyet doneminde, hele hele laikligin kat1 bicimde uygulanmaya
baslanmasiyla biiyiikk Olgiide ortadan kalktigi da asikdrdir. Zira artik aslolan
modernlesmedir ve din gerektiginde toplumsal islevleri bakimindan bu amacin

gerceklesmesinde kullanilabilecek bir arag gibi gérﬁlmﬁstﬁr.454

Bu aragsallastirmanin temelinde, modern devletin giiciinii toplumsal
mutabakatin dogal sonucu olan hukuktan almasi ve en biiyiikk diinyevi otorite olmasi
yatmaktadir. Eger dinden bagimsiz bir kamu alan1 tanzim edilecekse ve bu alani,
temin ettigi rasyonel mesruiyete gore tanzim edecek bir siyasal iktidar s6z konusuysa
dini diistincenin devlet agisindan bir otorite kaybina yol agmasi kagmilmazdir.
Dindar birey, farkinda olsun veya olmasin, diinyevi otoritelere karsi dolayli bir
muhalefet sergilemektedir.*>> Ayrica, hakim olma ve boyun egme, itaat ve sadakat
gibi hiyerarsik iligkiler yaratan dinsel orgiitlenmeler, tarihsel miras1 da igine alan
kurumsal ve orgiitsel degerlere dayali egitim yaklagimlar ile siyasal sosyallesme
bakimindan devletle benzesen fakat daha radikal ve muhalif bir siyasete kaynaklik

edebilirler.**®

% \ergin, Din Toplum, ss. 16-18.

%% Subag1, Miisliiman Modernlesmesi, ss. 67-74, 89-91.

> \ergin, Din Toplum, ss. 124-125.

*® Sencer Ayata, “Cevresel Nitelikli Geleneksel Tarikatlar: Konya ve Trabzon'da Kadiri ve
Naksibendi Islam”, Cagdas Tiirkiye’de Islam, (Haz. Richard Tapper), ¢ev. Ozden Arikan,
Sarmal Yayinlari, Istanbu, 1991, s. 151.
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Modern zamanlarda kurumsal ve kurumsal olmayan din egitiminin en genel
etkisi, ahlakin ve hukukun kaynagi ve yaptirimlari agisindan farkli normlar getirerek
norm catismasina yol agmasidir, denilebilir. Ozellikle entelektiiel diizeyi ve egitim
seviyesi diisiik toplum kesimlerinde, gerek kendi varligin1 gerekse toplumun dogasini
rasyonel degerlendirme imkani olmayan bireylerin, bu anlamda bir norm g¢atismasi
yagsamasi V€ bunun siyasal zemine tasinmasi kolay olabilmektedir. Diger bir husus,
bir alt grup kimligi ve ideolojisi olmasi bakimmdan dinsel hareketlerin
yabancilastirict islevi ve din egitiminin kimlik gelisiminde degisim ve modernite
karsisinda kalict yapilara, bireysellik karsisinda kollektiviteye yonelik vurgusudur.
Yabancilasma diisiincesi ¢ercevesinde ele alindiginda, insani c¢abadan ve
yorumlardan bagimsiz bir din anlayisi, bireysel rasyonaliteyi ve otonomiyi reddeden
yahut gérmezden gelen inan¢ ya da dini diisiince, insanin kendine yabanci bir
gelenek meydana getirir. Bu gelenegin sembollerine ve kurumlarina degismez
nitelikler atfedilmesi onlar1 birer idole doniistiiriirken, bu cercevede olusan dinsel
topluluk veya cemaat ise hegomanik bir karaktere biiriiniir.*>” Oysa Ozcan’in da dile
getirdigi gibi, sozii edilen dini ve kiiltiirel birikimin insanin ferdi hiirriyetini ve
diistinme yetenegini ortadan kaldirmamasi; tarihsel anlayiglarin bugiiniin toplumunu

yeni yorum ve ¢6ziim dnerilerinden uzaklastirmamasi gerekir.**®

A. Epistemolojik ve Teolojik Kabuller

Bu bolimde dini bilginin mahiyeti ve bundan kaynaklanan sorunlar
epistemolojik ¢erceveyi olusturmaktadir. Dinin, insan ve iktidar anlayist ile
yabancilagmaya yol agan bir kurumsallasma bigiminin ve egitim pratiginin ortaya
cikmasindaki etkisi de teolojik ¢ergeveyi meydana getirmektedir.

Sekiilerlesmeye rehberlik eden bilgi-kuramsal zeminin, insan bilgisini
neredeyse tamamen duyusal gerceveyle sinirladigini ve bu tutumun pozitif bilgi
disindaki bilgi tiirlerine herhangi bir dogruluk degeri atfetmedigini belirtmeliyiz.

Ancak, dini bilginin, hem din egitiminin bilissel, duyussal ve davranigsal hedeflerinin

*7 Brown, ss. 147-150, 157.

*8 Hanifi Ozcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik, Cedit Nesriyat, Ankara, 2012.
Matiirdi’nin goriigleri temelinde, din anlayisinda aklin ve ferdi hiirriyetin 6nemi i¢in bu eserin 32-
33, 69-70. sayfalarina bakilabilir.
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belirlenmesinde, hem de 6grenme igeriklerinin ve programlarinin diizenlenmesinde
merkezi konumda bulunmasi, bu bilginin mahiyeti ve bundan kaynaklanan sorunlar
tizerine degerlendirmeler yapmayi zorunlu kilmaktadir.*®® Dini diisiince, gelenek ve
din egitimi agisindan Yyabancilasmanin ¢esitli goriiniimlerinin tespiti i¢in de bu
tartigma gerekli goriinmektedir. Felsefi, kelami tartigmalara gereginden fazla
girmemek hususunda dikkati elden birakmadan bazi temel problemlere isaret etmek

istiyoruz.

1. Dini Bilginin Kaynagi ve Kullanim

Eger dini bilginin biligsel yapisi tartismalarimizin ana eksenini olusturuyorsa,
temel sorularimiz, dini ifadelerin nasil bir bilgi tiiriine tekabiil ettigi ve din egitiminin
nasil  bir bilgi anlayisma  dayandigidir.  Inang  &nermelerine,  bilginin
“dogrulanabilirlik” kriterini ve imanin kabul ve tasdike dayanan boyutunu goz ardi
ederek tam, kesin bir objektiflik ve “bilgi” degeri atfediliyorsa, bu bilgiyi ve o
zeminde insd edilen diisiince ve gelenekleri temel alan din egitiminin doktriner
boyutu 6ne ¢ikarmasi kagmnilmazdir.*®® Bu boyut ise, akla duyulan giivensizlikle
tebariiz eder. Konuya yaklasimimizi, ¢ogunlukla din bilimleri alaninin tercihi, yani
dini tecriibe ve bunun farkli tezahiirleri belirliyorsa, dinin fenomenolojik boyutu goz
6niine alinmalidir.*®* Dini diisiincenin gelisim evrelerini ve dinsel gergekligin
toplumsal insa siireclerini dikkate almay1 gerektiren bu yontem ise, kiiltiir diinyasini
m1 bireyi mi, tarihsel tecriibeyi mi yoksa gorecelik ve ¢ogulculuk gibi daha modern
bakis agilarint m1 6ne aldigimiza gére bir yaklasim farkliligi ve ¢esitliligi meydana
getirmektedir. Bu yaklasim, dini diisiince ve geleneklerin tarihsel gesitliligini ve
cogullugunu wvurgular ve hakikati sadece kendi gelenegine Ozgii gorme
diyebilecegimiz “tekelciligi” reddeder. Farkli dinsel gelenekler bir yana, tek bir din

icerisinde bile dinin degisen yanina, farkli yorum tarzlarmma karst olusan direng

% Recai Dogan ve Cemal Tosun, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimi, 2. Baski, Pegema
Yayincilik, Ankara, 2003, ss. 43-44.

Ozcan, Epistemolojik A¢idan iman, ss. 69-79, 101,110; Dogan ve Tosun, s. 53.

Fenomenolojik din egitimi yaklagimini doktriner ve doktriner olmayan din egitimi yaklagimlari ile
birlikte degerlendiren bir teblig i¢in bkz. John Shepherd, “Fenomenolojik Bakis Agist: Elestirel
Anlamda Sorgulayict Din Egitimi”, ¢ev. Didem Nasman, Din Ogretiminde Yeni Yéntem
Arayislari, Uluslararasi Sempozyum, Bildiri ve Tartismalar, 28-30 Mart, istanbul, 2001, MEB
Yayinlari, Ankara, 2003, ss. 323-335.
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dikkate alindiginda, dini diisiince ve hayat agisindan bu bakis acis1 gergekligin degil

temenninin ifadesidir.*?

Dini bilginin kaynaklari iizerinden yiirtitiilecek bir tartismada ise, varlik, bilgi
ve degerler alanma iliskin bilgi kaynaklarinin kendileri kadar, gelenegin bize
aktardigr modeller ve tarihsel tecriibe de 6zel bir dikkati gerektirmektedir. Hakikate
ulasma bakimindan insan aklina duyulan giiven vurgulanagelmekle birlikte, islam
diisiincesi geleneginde basta Kelam olmak tizere, ¢esitli disiplinlerin bilgiye ulasma
araclarinin ve yontemlerinin kurumsallagmasi, dini bilgi ve tefekkiirle “siradan
insanlar” arasinda ciddi bir mesafenin olugmasinin ve bilgi hiyerarsisinin temel
sebeplerindendir. Bu ayn1 zamanda ‘havass’in toplumsal statiilerini de garanti eden
bir zemine isaret eder. Tefsirin metinden yola ¢ikan, fikhin delillendirmelere
dayanan, tasavvufun ise hem ortaya koydugu kemal siirecleri hem de hakikatin

bilgisine dair smirlari, dini bilginin bu boyutunu érnekleyebilir.*®®

Dini bilgiyi ag¢iklanmas1 miimkiin olmayan inanglardan ve kabullerden ibaret
sayan yaklagimlar agisindan, dini bilginin mabhiyetini, kaynaklarimi1 ve bu bilgiye
dayanan hiyerarsi ve otoriteyi tartismaya agmak gereksizdir. Ancak dini bilgiyi,
giindelik hayatin gercekligi ve bilginin nesnellesme siiregleri agisindan, hem agkinlik
boyutu hem de insanin bilgi edinme ve ‘diinya kurma’ etkinligine bagli olarak ortaya
c¢ikan bir bilgi tiirii say1yorsak, insanin rasyonel etkinliginin, tarihsel tecriibesinin, din
dilinin 6neminden ve dini bilginin amaglilik i¢eren bir bilgi tiirii oldugundan s6z
edebiliriz.*** Son dénemlerde yayginlagan bir felsefi egilimde, zihnin haricinde,
insanin salt rasyonel eylemliligini asan, toplumsal boyut kazanmis bir gergeklik
bulunmadigindan; gergekligin sadece uzlasimsal oldugundan veya bilgiyi herkesin
icinde bulundugu tecriibi, tarihsel ve dilsel baglamin tayin ettiginden (ontolojik ve
epistemolojik gorecelik) sik¢a s6z edilmektedir. Bu yaklagimin kabul edilmesi, bilgi
ve deger alanii, diinyevi otoriteyi, insanlar arasi iligkileri tayin ve sinirlama
iddiasinda olan bir dinin, dinsel gelenegin, didaktik igerigi parcalanan bir gergeklik

sorunuyla ve bunun bireysel bilingte ve toplumsal diizeyde ortaya cikaracagi

%2 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yaynlari, Istanbul, 1999, (Dini Cogulculuk), ss. 11, 15-17.
3 Subagi, Kutsanmis Gériintiiler, ss. 16-19.
4 Berger ve Luckmann, ss. 31-44, 90-94.
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sorunlarla  yiizlesmesi kagimlmaz olacaktir.*® Bu durumda anomi ve
yabancilagsmanin bir dinsel gelenek ve cemaat icerisinde anlam kaybi, normsuzluk ve
normlarin islevlerini yitirmesi seklinde ortaya c¢ikisi goézlemlenir. Geleneksel,
cemaatsel bir toplumsal diizen s6z konusuysa, bu durum toplumun tiim tiyelerini ve

toplumsal sistemin biitiiniinii etkileyecektir.

Tezimizin genel hedefinin, burada siraladigimiz sorun ve siireglerin biitiinii
acisindan degil belki ama, dini, dini disiince ve gelenegi ve din egitimini toplumsal
elestiri kurami ve onun yaygin c¢oziimleme araglarindan biri olan yabancilagsma
acisindan bu yiizlesmeye davet etmek oldugu, yeri gelmigken, tekrar
vurgulanmalidir. Konunun Tiirkiye baglami ise basindan beri iki amaca yonelmistir.
Birinci amag, yabancilasma ile din ve din egitimi arasinda yiiriitiilecek elestirel
¢oziimlemeye kendi tarihsel tecriibemizi belli bir simirlama g¢er¢evesinde dahil
etmektir. ikincisi ise, soyut iliskilendirmelerin dtesine gecme, yani tartismayi laiklik,
egitim politikasi, kurumsal siire¢ler, program gibi daha yakin ve somut gostergeler
lizerinden siirdiirme amacina yoneliktir. Bu hatirlatmadan sonra, yabancilasma
diislincesi ile toplumsal normlarin islevi, toplumsal denetim, egemenlik ve iktidar

baglaminda ilgi kurabilecegimiz bazi teolojik kabul ve varsayimlari dile getirecegiz.

2. iktidarm Kurulusu ve Isleyisi

Bazi kelami Ggretilerin dinin mesrulastirict islevine teolojik temel tegkil
etmesi, dinsel dogmanin olusumu ve niteligi, kader doktrini, dini hayata dogrudan
katilmi smirlayan kurumsal hiyerarsi gibi hususlar yabancilagma-din iliskisi
baglaminda elestirel degerlendirmelere konu olabilmektedir.*®® Islam’da tevhid
inanci, bir toplumsal biitiin 6ngoriisiine dayanir ve dolayisiyla, immet veya cemaatin
dini ve siyasi birliginin de teolojik temelini olusturur. islim’da ilahi Kelam ile
hukukun birlesiminden kaynaklanan iktidarin boliinmiisliigii s6z konusu olmadigi

gibi, toplumsal eylemin farklilasmasini gerektirecek bir kamusal hayat, 6zel hayat

ayrimi1 da yoktur. Bireysel bilincin gelisimini degil kolektif bilinci vurgulayan bu

%5 Nadim Macit, “Dini Bilginin Kuramsal Yapisi ve Ogretimi, Yaklasimlar ve Oneriler”, Ulkemizde
Laik Egitim Sisteminde Sosyal Bilim Olarak Din Egitimi Kurultayi, (Ed. Dr. ikram Cinar ve
Dr. Hakan Atilgan), inénii Universitesi Yayinlari, Malatya, 2005, ss. 185-187.

4% Brown, ss. 23-28.
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tekci yaklasim, egemenligi halka dayandiran cagdas siyasal felsefeye de dogasi
geregi muhaliftir. Ancak, karsimiza ¢ikan tarihsel ve sosyolojik gergeklik bu
biitiinctil tasavvurun realiteye pek yansimadigini  gostermektedir. Mezhepsel
ayriliklar ve tarikat yapilasmalar1 yaninda, popiiler islam, medrese Islam’1, tekke
Islam’1 gibi tiplestirmeler de tarihsel cesitliligin ve farklilasmanim birer gostergesi

seklinde yorumlanabilir. *°

Egemenlik, otorite ve iktidar acisindan bazi temel varsayimlar ise soyle
ozetlenebilir. Islam’da egemenligin ve siyasal diizenin vahiyden cikarilan ilkelere
dayanmasi, iktidarin, tarihsel siiregte temsilciler ve uygulamalar bakimindan farkli
ornekler olmakla birlikte, toplumsal eylem alanina sdylemsel bir teklik ve biitiinliikle
niifuz etmeyi amagladigimi gostermektedir. Islam’da egemenligin kaynagi Allah
oldugundan, onun bdliinmesi veya bir kisi yahut kurumsal biinye tarafindan
paylasilmasi s6z konusu degildir. Siyasal iktidar ancak, iimmetin hitkkmi sahsiyetince
siirlanabilir. Dolayisiyla, siyasal iktidari kullananlar Allah’in koydugu sinirlara
uymakla yiikiimlidiirler. Adalet ile hiikmetmek, Tanrinin simirlarini gézetmenin
yaninda kisi haklarin1 gozetmeyi de igerir. ‘“Tesri’de topluma uygunluk ve yeterliligin
(maslahat), ‘hiikiim’de icmanin ve ‘yonetim’de mesveretin bir ilke olarak
benimsenmesi, iimmetin siyasal iktidar karsisindaki bu konumunu yansitir. Ayrica,
iimmetin tamamini kapsadigi icin genel, iktidarin kullanilmasi agisindan gegici ve
siirli olan yonetim yetkisi ve sorumlulugu (velayet-i amme) Allah’a kul olmakla
kazanilan esitligi ve onun koydugu kurallar iginde gecerli olan 6zgiirliigi hesaba
katmak durumundadir. Teoride durum bdyledir. Ancak, islam diisiincesi geleneginde
irade hiirriyeti ve akil temelinde ortaya ¢ikan teolojik tartigmalarin mezhepsel
ayriliklara doniismesi ve tartismalarin kiginin siyasal iktidar karsisindaki durumu ve
otoriteye itaatin sinirlariyla ilgili olmasi, dile getirilen varsayimlarin, tarihsel ve

toplumsal tezahiirlerinin farkli oldugunu gdstermektedir. 4°®

Biz, din-yabancilasma miinasebetini, tarihsel ve sosyolojik realite
baglaminda, spekiilatif tartigmalar yerine, belli bir din anlayisinin kurumsal temsili
ve doktriner egitim agisindan ele aliyoruz. Toplumsal iliskiler agmin ve siyasal

yapinin diizenlenmesinde egemen dini anlayisa uygunlugun tek ayirict dlgiit kabul

7 \fergin, Din Toplum, ss. 85-88.
468 Ozek, ss. 235-242.
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edilmesi, bir taraftan her tiirden dini otoriteye mesruiyet saglarken, diger taraftan da
dinin igerigini kesin, degismez ve dogmatik iddialarla sinirlamakta; bireyleri
kadercilik ve taassupla toplumsal gerceklige ve dine yabancilastirmaktadir. Ayrica,
tiir olarak insanin diger varliklardan istiinliigiinii ve serefini vurgulamakla birlikte,
bireylerin degerini ve saygmligini, otorite karsisinda Ozgirlik alaninin
genigletilmesini ve giivence altina alinmasini goz ardi eden bir kelami perspektif,
otoriteyle 6zdeslesme, dogmatizm, taassup ve farkliliklara karsi tahammiilsiizliige de

yol acar.*®®

Islam diisiincesinde, 6nceki paragrafta dile getirdigimiz, adalete, 6zgiirliige ve
esitlige dayanan dinamik yasam anlayisina ragmen gelecege ve yeni olana dair
olumsuz bir tutum geligsmistir. Bu tutumun insan anlayisina ve egitime yansiyan
boyutlarin1 su iki 6rnekle somutlastirmak miimkiindiir: Kur’an-1 Kerim’de insan
kisiligini ve Oznel karakterini ifade etmek tizere kullanilan nefs kelimesinin self
anlamini icerecek bicimde ve son derece dinamik, gelismeye elverisli bir manada
kullanildigin1 ifade eden Abdullah Sahin, imanin da, varolussal bir durusu ifade
ettiginden bilingliligi ve dinamizmi gerektirdigine isaret eder. Ona gore, Kur’an-1
Kerim’in bilgiyi derecelendirmesine bakilarak (sekk’den yakin’e) biligsel siireclerin
de gelisimsel oldugu fikrine ulasilabilir.*”® Oysa, kadercilik dinamizmin, dogmatizm
ise bilissel gelisimin oniindeki en biiyiik engeldir. Isldm diisiincesinin benlik
gelisimi, iman ve bilissel siiregler bakimindan dinamizmini kaybetmesini, Kurt’da,
“skolastik anlayis rivayetgi ve ezbere dayanan bir egitim sistemi icerisinde “dini
zihniyet” ve “ahldki yamilgi” problemine yol agmistir™*™ seklinde degerlendirir,
Ona gore, bu iki alanda ortaya ¢ikan problem, toplumsal sistemin yozlagsmasina yol

acmis ve bundan da en ¢ok geleneksel egitim etkilenmistir.472

Islam diisiincesindeki diger bazi kelami tartigmalarin da bu varsayimlar

arasinda zikredilmesi miimkiin goziikmektedir. Kur’an’in Allah'in yaratilmis kelami

%9 Mehmet Evkuran, ‘“Nasil Oluyor da Bir Arada Yastyoruz?: Siinni Din Anlayisinda Otorite

Ozgiirlik ve Ahlak Kavramlari Uzerine”, Uluslararasi Tiirk Diinyasinda Din Anlayislari
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Ed. Saffet Sarikaya ve Nejdet Durak), SDU Ilahiyat Fak.
Yaynlari, Isparta, 2011, (Siinni Otorite), s. 212; Dogmatizm ve otoriteryanizmin yabancilasma ile
miinasebeti i¢in bkz. Karaca, ss. 53-55.

10 Abdullah Sahin, “Kisilik Gelisimi ve Din Egitimi”, islamiyat, Cilt: 1, Say1: 2, ss. 69-70.

™ Abdurrahman Kurt, “Islam ve Geri Kalmislik Sorunu”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 17, Say1: 2, s. 59.

2 Kurt, s. 61.
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olup olmadigina dair bazi kelami meselelerin, siyasal bir yoniiniin oldugu, hatta
siyasi miicadelelerde 6nemli birer unsur haline geldikleri bilinmektedir. Bu gibi
konularda bazen bir uzlasma tavri sergilenmis ve bu tavir siyasal, toplumsal
blinyenin muhafazasi i¢in gerekli de olmustur. Ancak bir inang sisteminin veya baska
bir deyisle akidenin belirli bir formiilasyon gergevesinde kitlelerce kabul edilmis
olmasi, o konuda entelektiiel diizeyde tartigmalarin bittigi anlamina gelmez.
Dolayisiyla, her dinsel gelenckte dogmatik semanin benimsenmeme ihtimali vardir.
Fakat bu mubhalif tavir ¢ogunlukla inan¢ agisindan degil toplumsal agidan bir
‘sapma’ kabul edilir. Zira, yeni olan goriis veya diisiince bir taraftan gelenegi,
stireklilik arz eden diizeni ‘tehdit’ ederken, diger taraftan varsayilan sdylemsel
biitiinliigii ve kollektiviteyi hedef almaktadir. islam’da teorik agidan doktriner
sistemin degisimi mimkiin goziikse de, geleneksel dini doktrin ve pratiklerden
farklilasmanin “bid’at” diye tanimlanmasi bu yiizdendir. Fakat, tarihsel ve sosyolojik
cercevede neyin degismediginin tespiti ve mezheplere, cesitli Islam milletlerine ve
bolgelere gore degiskenlik gdsteren anlayislar temel bir akide etrafinda ele almanin

giicliigii de ortadadir.*"®

Islam diisiincesi geleneginin ve bu gelenek icerisinde ana biinyeyi olusturan
Stinniligin gelisimine ve temel niteliklerine kisaca deginerek teorik varsayimlardan
tarinsel ve sosyolojik tartismalara gegmek istiyoruz. Gelenegin ve geleneksel dini
disiincenin ~ dile getirecegimiz bu Ozellikleri, neyin sosyal sapma, neyin
yabancilasma veya yozlasma ve neyin taassup Yya da dogmatizm diye

nitelenebildiginin/nitelenebileceginin ip uglarini verecektir.

Bu baglamda oncelikle, geleneksel olana yayginlik ve siireklilik kazandiran
ve dinsel otoriteye mesruiyet temin eden bir sOylemsel alana dikkat ¢ekmek
istiyoruz. Bu sdylemsellik, bir taraftan gelenegin s6zIlii mii yoksa yazili m1 aktarildigi
veya ne zamandan miras kaldigi gibi sorulari 6nemsizlestirirken, diger yandan onu
temsilcileri ve koruyucular olan, ge¢cmiste varolduguna, kabul ve icra edildigine
kesin olarak inanilan bir konuma yiikseltir. Gelenegin sahip oldugu yayginlik ve

stireklilik, biiyiik degisimlere ugramasina ragmen, degismiyormus gibi algilanmasini

48 W. Montgomery Watt, islam Nedir, ¢ev. Elif Riza, Birlesik Yaymevi, Istanbul, 1993, ss. 191-
198.
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da saglar.*”* Ornegin, islam disiincesi geleneginde “siinnet” kavramu iizerinden
olusturulan gelenek, yukarida sayilan nitelikleri haiz olmanin yani sira dini
kimliginin unsurlarini da tayin etmistir. Bu kimlik politikasinin merkezinde yer aldig1
sOylemsellik, siyasal alanin mesrulastirilmasinda etkin oldugu gibi, ge¢misin

idealizasyonuna dayandigindan otorite merkezlidir ve sorgulanmaz karakterdedir.*”

Kur’an’in veya Hadislerin bir yorumunun bunlarin anlamini en sahih bigimde
ve neredeyse dogrudan dogruya ifade ettigine ve bunu toplumda sadece belli bir
anlayisin temsilcilerinin basarabildigine inanma dogmatizme yol agar. Bu dogmatik
tavir, sz konusu yoruma siireklilik kazandiran ve belli bir sinifa temsil imkani veren
ortodoksiyi meydana getirir.*’® Dogmatizim, bizim bu calismada siklikla
vurgulamaya ¢alistigimiz bireysel rasyonel ¢abay1 diglayici tavra, kurumsal ortodoksi
ise dini inancin bir sinifsal imtiyaz yahut iktidar araci kilinmasi hususuna isaret
etmektedir. Kutsal metnin kendisi ile birlikte yorumunun da gelenege dahil olmasini
Shils, “gelenek, metnin biriken anlamidir” seklinde ifade eder. Dolayisiyla zaman
icerisinde metinlerin kaydedildigi metinler ve o metinlere yonelik yorumlar ve
yorumcular da gelenege dahil olur ve onun giiciine ve siirekliligine erisir."”’
Geleneksel dini diisiincede lafzin belli bir anlagilma bi¢iminin ve selef otoritesinin
stirekli vurgulanmastyla, yerel ve tarihsel hiikkiimlerin zaman dig1 ve zaman iistii bir
nitelige bilirlinmesi, bireysel rasyonel caba karsisinda otoritenin vurgulanmasi
agisindan din-yabancilasma miinasebetinin 6rnegi sayilabilir.*’® Zira bu tutumda,
dinsel gelenege kutsalin niteliklerinin atfedilmesinden, bilginin ve dolayisiyla
bilincin toplumsal ve tarihsel baglamindan koparilmasindan kaynaklanan bir

yabancilagsma s6z konusudur.

Kutsamanin dini yasamda kisilere veya nesnelere karsi takinilan bir tavir,
dogmalagtirmanin ise insanin bilgi karsisinda konumlanisiyla ilgili bir tutum oldugu
diistintildiiginde, her ikisinin de insan1 kendi bilincine ve varolugsal yetilerine

yabancilastirmas: kag¢inilmazdir. Dahasi, bu diizlemdeki yabancilasma deneyimi,

4 Edward Shils, “Gelenek™, ¢ev. Hiisamettin Arslan, Dogu Bati, Yil: 7, Sayr: 25, 2003-04, ss. 110-
112.

475 Mehmet Evkuran, “Bir Kimlik Politikas1 Olarak Kelam”, Islamiyat, Cilt: 8, Say1: 1, 2005, ss. 70,
75-78.

% {lahmi Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1999, s. 83.

477 .
Shils, s. 115.

48 Giiler, ss. 129-131.

161



esasen “kendine yabancilagsma”y1 da igerdiginden bilincine varilmasi ve iistesinden
gelinmesi gii¢ bir boyuta isaret eder. Dogmatik bir semay1 ve kutsalin hiyerarsik
temsilini esas alan din egitimi yaklagimlarinin, din-yabancilagsma miinasebetinde s6z
konusu edilen toplumsal esitsizliklerin, otoritenin, giiciin  kullaniminin
mesrulastirilmasi yaninda, yol agtigi bu bireysel yabancilasma deneyimine ayrica

dikkat ¢ekilmelidir.

B. Tarihsel ve Sosyolojik Realite

Dinin, dini diisiincenin ve din egitiminin yabancilastirici etkileri onceki
baslikta, felsefi ve kelami tartismalar baglaminda varsayimlar seklinde dile
getirilmisti. Bu baglikta ise, dinin, dini diisiincenin ve dini bilginin mahiyeti
tizerinden yapilan tartismalarin yerini, din-toplum/toplumsal degisme miinasebetine,
dinin toplumsal islevlerine dayanan daha somut tarihsel ve sosyolojik ¢dziimlemeler
alacaktir. Zira, Burke’un da isaret ettigi gibi, dinin toplumsal tarihi, kurumsal olanla
olmayanin, yerlesik, gelencksel, profesyonel olanla “disaridakiler”in etkilesimini
ortaya koyar.*”® Bu etkilesim, belli bir bilgi bicimine dayanan ve bilgi alaninda tekel
meydana getirmekle otoriteye ve hiyerarsiye mesruiyet temin eden gelenegin yaninda
giindelik gergekligin de sosyolojik ¢oziimlemeye dahil olmasini gerektirir.480
Iktidarlara sagladifi siyasal destek, giiciin kullanimmi ve toplumsal esitsizlikleri
mesrulastirma gibi toplumsal islevleri bakimindan dine bir ¢ok elestiri getirilmistir.
Din egitimi de, dayandig1 gelenek ve zihniyet itibariyla bu islevlere yayginlik ve
stireklilik kazandirma; icerigi, hedefleri ve kurumsal siiregler agisindan da politik
beklentilere uygunlugu ve bu ugurda kolayca aragsallag(tir)abilmesi sebebiyle benzer
elestirilere ugramistir. Hegel’den bu yana, yabancilasma kavramina sosyolojik
tartismalarda yer veren diisiince geleneginin elestirel niteligi géz oniline alindiginda,
bizim buradaki kavramlarimizin, 6rneklerimizin ve yaklasimimizin da bu yonde

olacag1 aciktir.

419 Burke, s. 52.
480 Arslan, s. 163.
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1. Merkez Cevre Karsithgi

Baslangi¢ diizeyinde dikkatimizi, siyasetin “merkezi” ile doktriner anlamda
Ozdeslesen ve medrese araciligiyla tirettigi kadrolarla seckin, ayricalikli konumuna
siireklilik kazandiran Siinni islam’in “cevre” ile miinasebetine yogunlastirabiliriz. Bu
0zdeslesmenin, hem akide boyutunda hem de kurumsal temsil agisindan Selguklu ve
Osmanli’da oldugu gibi Cumhuriyet doneminde de, tasidig1 ¢atisma potansiyeli ile
birlikte, devam ettigi goriilmektedir. Merkez ile ¢evre arasindaki bu karsitlhigin dind,
siyasi veya ekonomik sebeplere dayanan —bunlar ¢ogunlukla i¢ igedir— toplumsal
muhalefetin her tiirliisiine yol acgabildigi de tarihen sabittir. Siinni akide ve
medresenin temsil ettigi kurumsal diizenlemeler sayesinde, biiyiik olglide tiirdeslik
sergileyen merkezin karsisinda, dini ve kiiltiirel agidan merkezin tasavvurunun
disinda, gesitli anlayislara sahip olabilen gevresel unsurlar bulunmaktaydi. Osmanl
tarihi boyunca iktidarin ve Siinni ortodoksiyi temel alan Islam yorumunun zaten bu
farkliliklar1 ortadan kaldirmay1 degil, muhafaza etmeyi ve egemenligini dayandirdigi
toplumsal yapilar agisindan kalici kilmayi hedefledigi goriilmektedir. Tarikatlar
karsisinda devletin siireklilik arz eden politikalarinda, toplumsal kontroliin ve cemaat
dayanigmasinin geleneksel kaynagi da g6z oniinde bulunduruldugundan, g¢evrenin
inang agisindan homojenlik gostermesine 6zel bir 6nem atfedildigi goriilmektedir.
Cumhuriyet déoneminde de, daha 6nce degindigimiz gibi, gerek din egitimi gerekse
belli bir din anlayisinin kurumsal temsili agisindan —merkez bazi agilardan nitelik
degisimine ugramakla beraber— benzer sosyolojik kategorilere dayanan politikalar
sﬁrdﬁrﬁlmﬁstﬁr.481

Daha oOnce isaret ettigimiz din, iktidar ve mesrulastirm baglami
gozetildiginde, siyasal merkezin bdyle bir tutumu benimsemis olmasi ve bu tutumun
sinifsal bilincin de eslik ettigi bir tarihsel stireklilige ulasmasi kolayca anlasilabilir.
Bilindigi gibi, egemen iktidarlar, kendilerine yakin bulduklari inanglarin veya soz
konusu olan bir dinse, o dinin belli bir yorum bigiminin tutunmasini ve yaygin kabul
gormesini desteklerler. Bunun i¢in, kabul gdrmesini istedikleri anlayigin hakikat
iddialarinin mutlak, tek ve evrensel oldugunu 6ne siirerler. Bu arada egemenligine ve

egemenligini lizerine kurdugu fikirlere yonelik itirazlari, farkli yorum bigimlerini

81 \fergin, Din Toplum, ss. 68-81.
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dislaylp mahkum ederek fikri muhalefeti ve toplumsal c¢atismalari Onlemeye
calisirlar.*®? Geleneksel, dinsel normlarin ve davranis bigimlerinin egemen oldugu
toplumlarda hayli islevsel goziikken bu strateji, modernlesme siireci ile zaafa
ugramistir. Modernlesmenin, rasyonel insan tipini ve farklilagmay1 esas alan
toplumsal yapiyr idealize etmesi, kendi varhigini geleneksel diizen igerisinde
muhafaza eden veya belli mekanizmalar aracilifiyla yeniden iiretme kapasitesine
sahip olan kurumlar1 sarstigi gibi, bu kurumlarin dayandigi degerler sistemini ve
insan anlayisini da etkilemistir. Farkli ve yeni olanla karsilasma, geleneksel egitim
anlayisini da degisime zorlamis; ilmiye smifinin ve medresenin gerilemesi de,
mektep-medrese yahut modern-geleneksel karsitligi da bu karsilasmanin bir sonucu
olmustur.*®®

Ancak, geleneksel toplumdan modern topluma gegis, tipik modernlesmeci ve
sekiilerlesmeci yaklagimlarin beklentisine uygun olarak da gerceklesmemistir.
Geleneksel toplum, degerleri, davranis normlart ve hatta kurumlar1 ile topyekiin
ortadan kalkma yerine yeni formlar kazanmistir. Ornegin sehirlesme olgusu,
tarikatlarin ve cemaatsel yapilarin sehirlere yeni imkan ve islevlerle tasinmasina yol
acmistir. Benzer sekilde, yasanan hizli toplumsal degisime paralel ‘dikey
hareketlilik® imkaninin dogmamasi, mevcut toplumsal yapiya yonelik bir
tepkiselligin ve dinin ideolojik formlar i¢inde islevsellik kazanmasinin da Oniinii
acmustir.*® Fakat, baslangigta degisim ve modernlesmeye tepki sadedinde ortaya
cikan veya bu yondeki toplumsal tepkilerden beslenen cemaatlerin ve tarikatlarin,
yeni formlar icerisinde bugiiniin kosullarina sagladiklar1 uyum da dikkatli bir
gozlemi gerektirmektedir. Zira bu yapilar gitgide ekonomik, ideolojik nitelikler
kazanmakta; yeniden irettikleri uyum mekanizmalari ile birer kimlik ingd merkezi

haline gelmektedirler.*®®

82 Eagleton, ss. 23-24.

8 Gokacty, ss. 90, 94.

8 Modernlesme ve sehirlesme olgulari etrafinda, ¢evresel dindarligin boyutlari ve yarattigi yeni
toplumsal durum igin bkz. Celaleddin Celik, “Degisim Siirecinde Merkez-Cevre iliskileri ve
Cevresel Dini Yénelimler”, islamiyat, Cilt: 5, Say1: 4, 2002, ss. 81-97.

Cumbhuriyet doneminde tarikatlarin ve cemaatlerin yasadigi doniisiimler igin bkz. Unver Giinay,
“Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatlar”, islaimiyat, Cilt: 5, Say1: 4, 2002, ss. 141-162.
Yazar, bu makalede tarikat kdkenli yeni dini olusum ve cemaatlerin degisime uyum sergilemekle
birlikte tepkisel karakterlerini muhafaza ederck bir tir paralel din konumu elde ettiklerini
vurgulamaktadir.
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Cemaatsel organizasyonlarla ilgili yukarida dile getirilen gézlemin, birebir
ortiismese de, kurumsal yapilar icin de ifade edilmesi miimkiindiir. Ulkemizde
demokratik bir hak sadedinde din egitimi talebini dile getirenlerin gerekgeleri ile
devletin din egitiminden beklentileri farklidir. Din egitiminden kurumsal beklenti,
modern bir din anlayis1 ya da kiiltiirel dindarlik talebi degildir. Halk, resmi din
egitiminden, kurumsal olmayan din egitiminin ‘geleneksel’ diyebilecegimiz igerigini
talep etmektedir. Bu farklilik din egitimi talebini orgiitsel diizeyde destekleyen
gruplar agisindan daha da belirginlesmektedir. Zira talepler bu boyuta tasindiginda
siyasi ve ekonomik beklentilerle de iliskili hale gelmekte ve artik bu gruplar
sosyolojik ifadeyle, ‘dini gruplar’ diye anilmaktan ¢ok ‘toplumsal baski grubu’

seklinde nitelendirilmektedir.*®

Modernlesmenin ekonomi ve sosyal iligkiler alaninda toplumun belli
kesimlerinde ‘“‘yoksunluk™ (deprivation) algisina yol actii; bu algmin temelde
toplumsal firsatlarin, statii ve sembollerin adil olmayan bir sekilde dagitilmasindan
kaynaklandig bilinmektedir. Genelde din, 6zelde ise dini gruplar ve cemaatler, bu
algmin yol agtigi sosyal-psikolojik zemini, mensuplarini sozii edilen yoksunluk
duygusundan kurtarmak i¢in dini ayricalik (arinma, kurtulus, maddi/diinyevi olani
gozden diistirme, vb.) duygusuyla ikdme etme ¢abasi igerisine girmislerdir. Bu ¢aba,
geleneksel degerlerin ve normlarin islevsizlesmesinden kaynaklanan yabancilagma
duygusunun asilmasinda, dinin yeniden bir kimlik insasi (ya da kimlik krizinden
kurtulus) ve toplumsal biitiinlesme yahut sosyo-ekonomik yoksunluklardan kurtulma
araci gibi takdim edildiginin/gériildiigiiniin isaretidir.*®’

Dinin boyle takdim edilmis olmasi, modernlesme siirecinde, dini diisiinceyi
ve din egitimini igerigi ve hedefleri bakimindan bazi elestirilere ugramaktan
kurtaramamistir. Soziinii ettigimiz yoksunluk algisi, Cumhuriyet doneminde bazi
toplumsal kesimlerin, muhalif bir ¢evresel kimlik olarak tarikatlar ve cemaatler
etrafinda orgiitlenmesine yol agmistir. Ancak, bu muhalefetin yiiksek bir kiiltiirel

birikime sahip olmamasi, modernlesme ile ylizlesmek yerine siyasal veya tarihsel

486 Heyd, Kiiltiirel Problemler, ss. 228-234.
87 Saribay, Sivil Toplum, ss. 44-47.
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nostaljilere siginilmasina ve merkezin laik batict karakteri karsisinda tepkisel

tutumlara kaynaklik etmistir.*®

2. Sekiilerlesme ve Cogulculuk

Modernlesmenin yol agtig1 iki giiclii egilim olan sekiilerlesme ve ¢ogulculuk
acisindan problemi somutlastirmak igin de su hususlara dikkat c¢ekebiliriz.
Sekiilerlesme siirecinde, toplumsal farklilagsma sonucunda, egitim, hukuk ve siyaset
gibi alanlar Dbirbirlerinden ayrilitken aym1 zamanda dinin etkisinden de

uzaklasmlstlr.489

Berger’in sekiilerlesmeyi, “toplum ve kiiltiir alanlarimin dini
kurumlar ve sembollerin egemenliginden ¢ikarildig: siire¢”*®® seklinde tanimlamasi
da bu ayrisma ve islevsizlesmeye isaret etmektedir. Modernlesme siirecinde dini
kurumlarin otorite kaybina ugramasi, go¢ ve sehirlesme siirecleriyle toplumsal
smiflarin goriiniirliik kazanmasi ve kiiltiirel ¢esitlenmenin artmasi, geleneksel dinin
yaninda otoritesi, misyonu ve yontemi bu anlayistan kaynaklanan egitimi de hem
kurumsal siirekliligi hem de igerigi ve hedefleri bakimindan ciddi sorunlarla karsi
karsiya getirmistir.491 Sekiilerlesmenin din O0gretimi agisindan en belirgin sonucu,
resmi veya gayri resmi, zorunlu veya se¢cmeli olusuna bakilmaksizin din 6gretiminin
biligsel igeriginin, kesinlik atfedilen bilgilerin ve degerlerin en azindan
sorgulanmasina, ¢ogu kere de hedef alinmasimna yol a¢gmasidir. Sekiiler egitimin
geleneksel dini inanglar1 sarsmasi karsisinda dini gruplar, farkli alternatifler iliretme
cabasma girmisler; hatta iilkemizde oldugu gibi, resmi, kurumsal din egitimi, bazi
toplum kesimleri igin geleneksel dini diisiince ve pratiklerin muhafazasinin
yollarindan biri haline gelmistir. Berger, kitlelerin anti sekiiler egilimleri giiclii olan

yeni dini hareketlere yonelmesinde ve dinin yeniden canlanmasinda geleneksel inang

48 Ocak, Islam’m Macerasi, sS. 189-194.

David Martin, “What I Really Said about Secularisation”, Dialog: A Journal of Theology, Vol.
46, No. 2, 2007, s. 146.

Berger, Kutsal Semsiye, s. 168; Bryan Wilson’in sekiilerlesme tanimi da, dini kurumlarin, eylem
ve bilincin toplumsal 6nemini yitirmesini vurgular. Bkz. Bryan Wilson, Religion in Sociological
Perspective, Oxford University Press, New York, 1982, s. 149.

Modernlesme ve sekiilerlesmenin din ve dini kurumlar agisindan getirdigi degisimler igin bkz.
Steve Bruce, “The Social Process of Secularisation”, The Blackwell Companion to Sociology of
Religion, (Ed. Richard K. Fenn), Blackwell Publishing, Oxford, 2003, ss. 251-258.
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ve degerlere yonelik sekiiller sorgulamalarin  6nemli katkisinin  oldugunu

diisiinmektedir.**?

Cogulculugun dogrudan etkisi ise, kendi dinimiz, gelenegimiz ve kiiltiiriimiiz
acisindan kesinlikten, biriciklikten uzaklagmaya ve gorecelilige yol agmasidir. Dini
tecriibenin kiiltiirel baglamim1 vurgulayan, gercekligin tek bir din tarafindan
biitlintiyle kusatilamayacagini ve farkli dinlerce, farkl kiiltiirel baglamlarda ve farkl
semboller araciligiyla kavrandigini dile getiren ¢ogulcu yaklasim, hakikat, kutsallik
ve kurtulus 6geleri bakimindan da dinlerin teklik iddialarini gt')recelestirir.493 Ayrica,
yine ¢ogulculuk perspektifinden, bir dinin tstiinliigiine dair teolojik iddialarin tahkiki
miimkiin olmadig1 gibi, ahlaki eylem bakimindan da herhangi bir dinin mensuplari
toptan iyi ya da kotii diye nitelenemez.*** Bunlar, yalnizca dinin temel iddialari
acisindan degil, dini sosyallesmenin, kiiltiirlenmenin yonelimi ve icerigi agisindan da
sorun teskil eder. Bu siireclerin kisilere, siniflara yahut cemaatlere gore faklilasmasi,
dinin geleneksel bicimde devamlilik arzeden islevsel bir biitiin seklinde gériilmesine
ve Oyle ele alinmasina imkan vermeyecektir. Ayni dinin igerisinde olsun farkli dinler
arasinda olsun, catisan degerler, goriisler ve yasam bigimleri dini, dini hayat1 ve din
egitimi pratiklerini etkileyecektir.495

Modernlesme ile birlikte dindarlik yeni boyutlar kazanirken, geleneksel
dinsel kurumlara baglilikta, dinin toplumsal goriiniirliigiinde ve bireysel dindarlik
formlarinda da bir degisim yasanmistir. Weber, din ile ekonomik etkinlikler ve
politika arasindaki gerilimden kagmanin iki yolunun bulunduguna isaret eder. Ona
gore bunlar piiritenizm ve mistisizmdir. Miztisizm, 6zii itibariyla, radikal bir anti
politik tutuma ve ekonomik alanda da diinya nimetlerinin reddine dayamr.496
Giinlimiizde, toplumsal degisimden kaynaklanan bunalimlari agmak tiizere tarikatlara

yonelen kitleler, bir yandan elde ettikleri ekonomik refahla sufi 6greti arasinda

gerilim yasarken, bir yandan da norm birligi ve toplumsal biitiinlesme agisindan

492 Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, Sekiilerizm Sorgulaniyor, (Der. ve Cev. Ali Kose), Ufuk

Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 23-24.

John Hick, inanclarin Gékkusag, Dinsel Cogulculuk Uzerine Elestirel Diyaloglar, cev.
Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2002, ss. 62-65.

% Hick, ss. 48-50.

%5 Willem L Wardekker ve Siebren Miedema, “Identity, Cultural Change and Religious Education”,
British Journal of Religious Education, Vol. 23, No. 2, 2001, ss. 76-78.

Max Weber, Sosyoloji Yazilari, cev. Taha Parla, 5. Basky, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2003, ss.
423-428.
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dinin tarihsel iddialari1  sorgulamayr gerektiren yeni baglilik bicimleri
gelistirmektedirler. Yaygin kavramsallastirmay kullanarak “ait olmadan inanma’*®’
seklinde tanimlayabilecegimiz bu yeni dindarlik formu, geleneksel/kurumsal dine
yabancilasmanin; daha Once isaret ettiimiz “rasyonel secim teorisi”, “igsel
sekiilerlesme” ve “gogulculuk” ise geleneksel dindarligin norm birligini tehdit etmesi
yaninda dinin kesinlik iddialarin1 gorecelestirmesi ve zayiflatmasi bakimindan
anominin modern bir versiyonu gibi degerlendirilebilir. Modernlesmenin yarattigi
degisimlerin yol a¢tifi anominin toplumsal biitiinliigii tehdit eder hale gelmesi,
degisime direnmek isteyen siniflarin tarikatlara yonelmesine sebep olmustur. Fakat
bu yonelis de igerisinde baz1 ¢eliski ve agmazlart barindirmaktadir.**® Kendi tarihsel
tecriibemiz agisindan, Niliifer Gole’nin, Ozellikle 1950 ve sonrasinda siyasal
modernlesme ile kiiltiirel modernlesmenin birbirinden kopusu ile ortaya ¢ikan bu
kaotik durumu, “Tiirkiye 'de modernlesme projesi yukaridan asagiya dogru inmekte,
swrtint gegmise ve geleneklere gevirse dahi, yasam pratiklerine niifuz etmekte, ancak
(sivil) toplum diizeyinden  yeniden tiretilirken bir  c¢esit  kaos

)}499

vasanmaktadir”" seklinde tasvir etmesi dikkate degerdir.

Benzer bir degerlendirmenin siyasal sosyallesme projesi agisindan da
yapilmast miimkiin goziikmektedir. Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren ideolojik
temelli siyasal sosyallesme projesinin elitist, totaliter ve kat1 bir laiklik anlayisina
dayanan karakteri, toplumsal mesruiyet krizine yol agarak sosyo-kiiltiirel
yabancilasmay1 derinlestirmistir. Bu projenin 6zellikle din, dil, kiiltiir ve egitim
sahasinda uygulanmasi ile yaratilmak istenen sembolik evren, zamanla toplumsal

biitlinlesme degil ayrigma aracina doniismiistiir. >

Dinsel mesrulastirimlara ise, gerek yabancilasmanin fikri kokenleri, gerekse
dinin toplumsal islevleri bakimindan tarihsel ve sosyolojik olgular etrafinda daha

genisge yer verilmelidir. Bir inancin veya dinin muayyen bir bigiminin mesruiyeti ile

*7 Grace Davie, “Believing without Belonging: Is This the Future of Religion in Britain”, Social

Compass, Vol. 37, No. 4, 1990, ss. 455-469.

Vergin, Din Toplum, ss. 57-64.

Niliifer Géle, “Bat1 Dist Modernlik: Kavram Uzerine”, Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince, C.
3, Modernlesme ve Baticilik, (Ed. Uygur Kocabasoglu), fletisim Yaymnlari, Istanbul, 2002, s. 66.
Tiirkkahraman, ss. 322-326. Cumbhuriyet donemi poitikalarinin ve resmi torenlerin siyasal
sembolizm agisindan genel bir degerlendirmesi i¢in ayni eserin 192-195, 328-331. sayfalarina
bakilabilir.
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dinin belli bir toplumsal organizasyona, iktidar big¢imine veya otoriteye nasil
mesruiyet temin ettigi hem geleneksel, yaygin ve mesru olanin hem de onun
karsisinda yer alanlarin incelenmesi agisindan iki 6nemli basligt meydana getirir.
Siyasal mesruiyetin, egemenligin elde edilmesini saglayan ve belli bir siyasal
diizenin hakli ve gecerli olduguna dair inanci temin eden bir siire¢ oldugu dikkate
alindiginda, mesrulastirimlarin ayn1 zamanda o6nemli bir sosyal kontrol islevi
uistlendikleri de gorilir. Toplumsal istikrarin korunmasinda, norm ve deger

catismasinin onlenmesinde bu islev 6n pl??tndadlr.501

Bilindigi gibi, bir inancin veya dinin muayyen bir bigiminin mesruiyetinin
temel sartlari, uzun siire varligini devam ettirmesi ve o dine veya o dinin belli bir
yorum bic¢imine inananlarin sayisidir. Sayr ne kadar fazla ise mesruiyet kazanma
ihtimali de o kadar yiiksektir. Tarihsel siireklilik ve mensuplarmnin sayist disinda,
diger onemli bir mesruiyet araci ise kurumsallasma ve iktidardir. iktidar karsisindaki
durumu veya iktidarla miinasebeti bir dine veya inanca hem mesruiyet saglar, hem de
onceki etkenler bakimindan siireklilik kazandirir. Ayni durum, dinin iktidara
sagladig1 mesruiyet acgisindan da ge(;elrlidir.502 Hiristiyanlikta mezhepsel yapilarin
tanimlanmasinda ve 6zelliklerinin belirlenmesinde kilisenin, onun inang esaslarinin
ve uygulamalariin esas alinmasi dinsel mesruiyetin bu ikili islevini 6rnekler.”®
Islam tarihinde ise, siyasal sistemin tanidigi yahut tammladigi dindarhiktan farkl
ozellikler sergileyen marjinal gruplarin tanimlanmasinda kullanilan miilhid, rafizi*®
gibi kavramlar, aslinda, zaman, say1 ve iktidarla iligkileri bakimindan mesruiyet

temin edememis gruplari ifade etmeye yarar.

501 Okumus, Mesrulastirma, ss. 16-18, 46.

%02 Zuckerman, ss. 122-125.

%% Wilson, ss. 89-95.

%04 Bati’da, Hiristiyanhik baglaminda church, sect ve denomination kavramlar etrafinda gelistirilen
tipoloji, Islam geleneginde gerek ana biinyenin disinda gériilen tarikatlarin, gerekse hem inang
hem de siyasal mesruiyet agisindan sistemin en disinda konumlandiklart i¢in Aiilt kavrami ile
ifade edilmesi daha uygun gdziiken bu gruplarin tipolojik tasnifine imkan vermemektedir. Kilise,
mezhep ve denominasyon tiplestirmesi, bunun eksik yanlar1 ve yeni bir tipoloji gelistirme gabasi
i¢in bkz. Bryan Wilson, Dini Mezhepler Sosyolojik Bir Arastirma, cev. Ali Ihsan Yitik ve A.
Biilent Unal, iz Yayincilik, Istanbul, 2004, ss. 9, 31-63; Kiilt'in tamimi, din, mezhep ve
denominasyonla mukayesesi, kiiltlerin nitelikleri ve bu niteliklerin kiilt benzeri olmayan bir ¢ok
dinde de bulunabilecegine dair goriis ve degerlendirmeler i¢in bkz. Zuckerman, ss. 110-126.
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3. Dinsel Mesrulastirinmlar ve Mesruiyet Krizi

Burada yabancilagsmanin gesitli boyutlariyla iligkili olan mesruiyet krizine de
deginmek istiyoruz. Ancak, siyasal diizenin karsilasacagi mesruiyet krizi ile dinin
kendi i¢inde yasayacagi mesruiyet krizini —belli noktalarda birbiriyle dogrudan
baglantili olsalar da— ayr1 ele almak gerekmektedir. Her egemenlik bigiminin ve
siyasal sistemin kars1 karsiya kalabilecegi mesruiyet krizi, modern toplumsal
diizlemde daha siklikla ve belirgin bir bi¢imde ortaya c¢ikmaktadir. Geleneksel
donemle mukayese edildiginde, bunun mesruiyet saglayicit vasitalarin niteligiyle
ilgili oldugu soOylenebilir. Siyasal mesruiyet krizi, benimsenen mesrulastirict
araglarin ihlal edilmesiyle ortaya cikabilecegi gibi, siyasal otoritenin geleneksel
mesruiyet vasitalarini islevsizlestirmesinden de kaynaklanabilir. Ayrica gerek siyasal
erkle toplumun, gerekse farkli toplum kesimlerinin farkli mesruiyet vasitalarina sahip
olmalar1 da mesruiyet krizine yol agabilir. Bu ¢atisma ve istikrarsizlik hali bazi
toplumsal gruplarin politikaya yabancilasmasina ve zaman zaman da toplumsal

kesimlerin birbirlerine yabancilagsmalarina yol acar.”®

Benzer bir celiski yasal
mesruiyet ile toplumsal mesruiyet arasinda da s6z konusu olabilir. Toplumca mesru
sayilan seylerin yasal mesruiyet niteligi kazanamamis olmasi veya yasanin toplumsal
mesruiyet alanina tahakkiim etmesi, kag¢milmaz bi¢imde, totaliter bir etki ve
dolayisiyla ¢atisma meydana getirir. Clinkii, toplumsal mesruiyetin kanun giiciiyle
temin edilmesi miimkiin degildir. Daha once politik yabancilagsmaya deginirken
dikkat c¢ektigimiz bu husus, Tirkiye’de politik yabancilasmanin = 6nemli
nedenlerinden biridir. Zira siyasal pratikler, 6zellikle belli donemlerde ¢ogu toplum
kesimleri agisindan siyasal mesruiyetini temin edememistir.506 Dinin igerisinde
bulundugu mesruiyet krizi ise bazen dogrudan dogruya dinin, 6rnegin sekiilerlesme
vb. siireglerle mesrulastirict islevini belli 6l¢lide kaybetmesinden kaynaklanabilecegi
gibi, ayn1 dinin mensuplar1 arsinda bile olsa farkli gruplarin veya goriislerin

catigmasindan da dogabil ir. %7

Yabancilagsma-din miinasebetinin odagini olusturan mesrulastirim islevine,

kendi tarihsel tecriibemiz agisindan bakabilmek i¢in dikkatimizi, siyasal iktidarin

%05 Okumus, Mesrulastirma, s. 35.
%06 \ergin, Din Toplum, ss. 322-325.
%07 Okumus, Mesrulastirma, s. 66.
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mesruiyetine ve otoriteye itaatin sinirlarina iliskin varsayimlarin somutlastig
muhalefet olgusuna yoneltebiliriz. Ardindan, yine bu baglamda gelenek, kurumsal

hiyerarsi ve otoriteyi ele almamiz gerekir.

Tarihsel olarak Islam siyaset anlayis1 bir ideal diizen tasavvuru igerisinde
gelismistir. Bilindigi gibi, bu tasavvurun somutlastig1 alan dinsel birligin yaninda,
politik ve toplumsal birligi de ifade eden timmet fikridir. Birey ise, ancak iginde
bulundugu cemaat/iimmet sayesinde taninir ve hukuki bir konum kazanir. Bu ideal
diizen tasavvuru igerisinde, siyasal erkin dinen mesruiyet kazanmasinda ulema
onemli bir rol {stlenir. Ulemadan beklenen, c¢ogu kere bu mesruiyeti

°% jslam siyaset diisiincesinde siyasi

gerekgelendirmesi, tanimasi ve ilan etmesidir.
idealizmin tek olusu ve tek bir diisiince ile temsili, muhalefete imkan vermez. Sayet,
siyasal muhalefet dini bir renge biiriiniirse, o da kendisini iman ve mesruiyet,
baskalarni da kiifiir ve gayri mesrulukla tanimlayacag1 bir tasavvura sahip olmak
durumundadir. Tarih boyunca iddialarin1 diger kesimleri tekfir edecek kadar ileri
boyuta tasiyan taraflarin olugmasi, dini taassup veya siyasi sertlik sebebiyle bazi
toplumsal gruplarin marjinallesmesi, “imamet” ve “masumiyet” gibi dogrudan inanca
dayali siyasal doktrinlerin gelismesi, muhalefetin bu mesruiyet arayisina isaret
eder.>®

Islam siyasi diisiincesinde muhalefet de dine dayanmak ve mesruiyetini
ondan almak zorundadir. Muhalefet, ydnetimin ve liderligin ideal Islam tasavvurunu
gerceklestirmek iizere tespitini ve diizenlenmesini éngoéren ve her biri belli bir dini
anlama ve yorumlama yonteminden dogan firkalar ve mezhepler seklinde ortaya
ctkmistir. Hangi bakis acisindan kaynaklanirsa kaynaklansin, Isldim siyaset
diisiincesinin temel ilgisi liderlige ve liderin niteliklerine agirlik vermistir.
Yoneticilerde aranan nitelikler ve onlarin uymasi1 gereken ilkeler, muhalefet
diisiincesinin inangla yakin ilgisi sebebiyle, muhalefet hareketlerinin dogusunun da
baglangi¢c noktasini olusturur. Sosyal ve siyasi sistem, bir bakima, kendi iiretecegi
muhalefet sayesinde iktidar karsisinda seriati koruma gorevini tistlenmektedir. Ciinkii

“lyiligi emredip kotiilikten sakindirmak”tan {mmetin biitini sorumludur ve

508 Evkuran, Siinni Otorite, ss. 203-204.
509 Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, cev. Vecdi Akyiiz, iz Yaymcilik,
Istanbul, 1990, ss. 25-27.
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muhalefet bu anlamiyla dini bir ylikiimliiliiktiir. Bu dinl ylikiimliliigiin yerine
getirilisi, sabir ve tahammiilden tenkide ve siyasi aktivizmin ¢esitli boyutlarina kadar
uzanan bir gesitlilik gdsterir.>'® Hilafet sisteminde muhalefet, otoritenin denetlenmesi
islevi goriir. Imamet ise otoritenin elde edilisinde nassa ve vasiyete, uygulanmasinda
ise masumiyete dayandigindan burada muhalefetin yerine getirecegi bir gorev
yoktur. Zaten imam masum oldugundan adaletten ayrilmaz, zuliim ve isyana diismez.
Dolayisiyla ona itaat vaciptir ve imamet dinin riikniidiir. Ummetin imama muhalefet
etmesi, hesap sormasi ya da kars1 goriis bildirmesi miimkiin degildir.511 Ehl-i Siinnet
Inancinda imamin masumiyetinin yerini immetin masumiyeti, yani iimmetin hata
tizerinde ittifakinin miimkiin olmadig1 anlayis1 alir. Ancak, hakikatin sadece bir firka
tarafindan temsil edildigine dair inang, iimmetin kapsaminin belirlenmesinde ve
soylemsel birligin olusmasinda belirleyicidir. Bu anlayis sayesindedir ki, hem
bireysel tercih ve ¢abalar goriinmez kilinmis, hem de muhalefetin 6tekilestirilmesi
kolaylasmls‘ur.512 Ayrica, bu gelenek igerisinde iktidar iliskilerinin ilahi iradeye ve
kadere baglanmasi da, kitlelerin siyasal pratiklere yabancilasmasini dogurmustur. Bu
baglami gozeterek, insanlarin igerisinde bulunduklari siyasal, toplumsal kosullart
kaderleri gibi gérmelerini yahut bu kosullar1 degistirmelerinin miimkiin olmadigina
inanmalar1  sebebiyle siyasete karst ilgisizlesmelerini politik yabancilasma

baglaminda dile getirmistik.

4. Kurumsal Hiyerarsi ve Otorite

Iktidarmn ve muhalefetin niteligine ve mesruiyetine dair sundugumuz bu
cerceveden hareketle, dinin toplumsal degisimleri destekleyici, diizenleyici islevinin
yaninda yarattigi catismaya ve gilincel siyasal, toplumsal eylemlere kendi

dinamikleriyle yaptig1 etkiye de gelenegin modernite ile karsilagmasi baglaminda yer

510 Mustafa, ss. 56-60, 115-119. Yazar, aym eserin 274 ve 289. sayfalarinda Ehl-i Siinnet
imamlarmin iktidarin zulmiine karsi, zulme riza gostermemekle birlikte, sabr1 yegleyen ve
ayaklanmaya cevaz vermeyen pasif bir muhalefeti benimsedigi, zalim iktidara karg1 ayaklanmaya
cevaz veren Ebl Hanife’nin ise bunu temekkiin sartina, (zalim hiikiimdarla yardimlagmama,
mevcut durum ile ayaklanmanin yol acgacagi zarar1 mukayese etme, ayaklanmayi basariyi
getirecek kosullara bagli kilma) baghi kalmak kosuluyla caiz, hatta gerekli gordiigiinii ifade
etmektedir.

*' Mustafa, ss. 157, 170-175.

512 Temel Yesilyurt, “Ehl-i Siinnetin Teolojik Boyutu”, islaimiyat, Cilt: 8, Say1: 3, 2005, ss. 16-22.
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veriyoruz.>*® Nitekim, Islam’in modernlesme siirecinde siyasal bir proje olarak
takdimi, gegmiste ideal olarak temsil edildigine inanilan dini inancin ve degerlerin ve
buna imkan veren kurumlarin ‘ihya’sin1 esas alir. Bu proje, ideolojisini ve manevi
dayanaklarin1 Islam’m olusturdugu devleti ve toplumu modern zamanlarda daha iyi
yerlere tagimay1 hedefleyen, modernlesmeci oldugu kadar ¢atigsmact karakteri de olan
bir siirece isaret eder. Soziinii ettigimiz catisma, her tiirden degisim, modernlesme
veya ilerlemenin simdiki durumla, yani zamanin getirdigi degisimle ideal durum
arasindaki sapmay1 gidermek seklinde algilanmasinin bir sonucudur. Diger taraftan,
geleneksel igerikli bir dini diisiince ve din egitimi talebi konusunda hayli 1srarli olan
toplumsal kesimler, modernlesmenin 6nemli tasiyicilarindan olan, teknik bilgi,
biirokrasi ve piyasa ile uyum gostermede Onemli bir basar1 sergilemislerdir. Bu
basari, sozii edilen gruplarin kimlik degisimine popiiler muhafazakarlikla ve cemaat
dinamikleri ile direnirken, siyasal kurumlagma ve bilgi aktarimina goniillii bir uyum
sergilediklerinin gostergesidir. O halde, gelenegin ve gelencksel dini diisiincenin
hangi unsurlar1 dinsel kurumsallagmay1, hiyerarsiyi, dini bilgiyi ve din egitimini nasil
etkilemektedir ve bu etkilesim  yabancilasmanin  hangi  boyutlariyla
iligkilendirilebilir?

Dinsel gelenegin siirekliligine ve degismezligine yapilan vurgunun temelinde,
ilk dénemin kisilerden yonetim bi¢imine, toplumsal diizeninden kiiltiiriine kadar
bircok bakimdan ideallestirilmesi yatar. Gelenegin muhafazasimin, islahinin veya
yeniden ingdsmin giindeme geldigi donemlerdeki fikri ve pratik ¢abanin bu
ideale/tasavvura  bagli gelistigi disiiniildiigiinde, tarihsel siireklilik boyutu
belirginlesir. Ancak, dinsel gelenegin farkli kiiltiirel ¢cevrelerle karsilagsmasi ve kokli
degisimlere ugramasi da bu siireklilik icerisinde gerceklesir. Bu esnada, olusan
gelenege sadakatin yaninda muhalefetin de ortaya ¢ikma ihtimali s6z konusudur.
Mezhepsel ayriliklarin, farkli sdylem big¢imlerinin, iktidar s6z konusu oldugunda
farkli uyum ve tepkilerin gelismesi, yeni ve farkli karizmatik liderlerin etrafinda
kiimelesmelerin olusmasi da bu dénemi karakterize eder. Bizim konumuz agisindan
daha 6nemli olan ve iizerinde daha ¢ok duracagimiz asama ise hemen her dinsel
gelenegin bas etmek zorunda kaldigi modern durumdur. Zira modernite karsisinda

onun inkarindan, 6nlimiize koydugu izahlara ve ¢ézliim Onerilerine muhalefete veya

13 Zuckerman, ss. 131, 154.
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muhafazakarligin her tiirlinden liberalizme kadar uzanan c¢ok ¢esitli tepki ve uyum
bicimleri ortaya ¢cikmistir. Kurumsal ve hiyerarsik dinsel gelenek igerisinde ortaya
¢ikacak reaksiyonlarla siradan insanin deneyimlerinin yol agacagi tepkilerin farkli
olacagi aciktir. Hatta =zaman igerisinde gelisen reform c¢abalari, yeni
kurumsallagsmalara veya gelenege daha gii¢lii bir bagliligin olusmasina da neden

14 fslam Diinyasi’nda, ozellikle modern donemdeki reform arayiglart

olabilir.
cergevesinde gelisen bir¢cok akimda, gelenegin bu yeniden iiretilis ve canlaniginin
orneklerini gérmek miimkiindiir. Ancak, modern durum ve i¢inde yasadigimiz
cagdas uygarligin meydan okumalar1 yeni diisiince ve yontemleri zorunlu
kilmaktadir. Tarihsel tecrilbbemiz, mantig1 rasyonalite ve elestirel diisiinme lizerine
kurulu olan modernitenin meydan okumalarina, tarihsel  deneyimlerin
‘glincellenmesi’ veya mutlaklastirilmasiyla karst koymanin miimkiin olmadigini

gostermektedir.”™

Siinni IslAm’mn iktidarla 6zdeslesen yorumunun gerek gelisimi gerekse
varligini yiizyillar boyunca siirdiirmesi din-toplumsal degisme miinasebetinin agik
gostergelerinden biridir. Bu gelisim seyrinde soziinii ettigimiz tarihsel siirekliligin,
yani dinsel gelenegin degismeyen, degisime direnen yahut degisen sartlara istikrarli
bi¢imde uyan yanlarmin tespiti miimkiindiir. Ehl-i Siinnet merkez adma ve
cogunlugun temsilcisi olarak hareket etmis, daima denge ve istikrar1 gozeterek
gelenegin ve cemaatin mesruiyetini ortaya koymustur. Ehl-i Siinnet’in siyasal ve
sosyal diizeni, siyasal iktidarin destegiyle temin etmesi, ona ana biinyenin disinda
kalan anlayislar1 marjinallestirme ve kendi lehine bir esitsizlik kurma imkani1 da
vermistir.”*® Geleneksel muhafazakarliga dayanan bu tutum, metne, tarihe, dini
tecriibeye duydugu giliven ve siyaset sahasindaki edilgen tavr ile bir taraftan dini
muhafaza ederken diger taraftan esitsizliklere siireklilik kazandirmistir.”!” Watt,
“Islam diisiincesi geleneginde toplumsal yapinin siireklilik arz eden karakteri”
518

tanimlamasiyla bu dini-siyasi diyalektige isaret etmektedir. Siinni  Islam™1

> Brown, ss. 16-18.

*1 Cabird, ss. 38-43.

*1% Ejder Okumus, “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Bir Mesriiiyet Araci Olarak icat ve Istihdam”,
Marife, Yil: 5, Say1: 3, 2003, ss. 47-59.

Sonmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Gelenek¢i Din Soyleminin Analizi”, islamiyat, Cilt: 10,
Sayt: 3, 2007, ss. 21-32.

518 \Watt, islam Nedir, ss. 171-172, 198.
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olusturan akide ve amellerin ne zaman kabul edildigi, Misliimanlarin kendilerini ne
zaman Siinni olarak gérmeye basladiklari, ne 6l¢iide ortak inanglara sahip olduklar
yahut birbirlerini ne derecede aynmi yere mensup gordiikleri dini iktidar, dinin

mesrulastirict islevi ve ulemanin toplumsal konumu agisindan énemli sorulardir.>*®

Din-iktidar miinasebeti ve dinsel mesrulastirimlar agisindan, Haricilerin siyasi
bir ¢ekismeyi inan¢ boyutuna tasimasina benzer tartismalar; Ozellikle Emeviler
devrinde kader, irade ve imamet gibi meselelerin iktidar1 mesrulastirma g¢abasina
doniismesi ve Siinniligin gelisiminde oynadig1 rol de son derece énemlidir. iIman-
amel miinasebeti, biliyiik giinah isleyenin durumu ve sefaat gibi kelami meselelerin
ulemaya sagladig: gii¢ ve bunun siyasi sonuglari1 da Siinniligin gelisimi ele alinirken

g6z onilinde bulundurulmasi gereken hususlardandir.®®

Siinni akidenin tesekkiilinden sonra,”®* bilimsel faaliyetlerin ¢ercevesini ve
mesruiyetini de artik bu inang zemini ve cemaatin biitiinselligi fikri tayin etmistir.
Denilebilir ki, Fikhin ve Kelamin biitiin geleneksel egitim siireglerine ana rengi
vermis olmalar1 bu durumun bir neticesidir. Biitiinselligin ve istikrarli bir toplumsal

diizenin kurulmasi, toplumsal farkliliklarin baski altinda tutulmasi ve dini diisiinceye

9 Kelami meselelerde tam bir ittifaktan bahsetmek pek miimkiin goziikmemekle birlikte,
ticiincii/dokuzuncu asrin ortalarindan itibaren hem Ehl-i Siinnet adiin kullanildigina, hem de
Stinnilige karakterini kazandiran pek ¢ok hadisenin yasanmig olduguna isaret eden Watt, ilk
devrin kutsanmasini, sahih hadislerle tespit edilmis “siinnet” ve belli basl fikih mezheplerine
mensubiyeti geleneksel Siinniligin alameti farikasi; fakihleri, Kur'an alimlerini, sifileri ve
Ashabu’l-Hadis’i mensuplar1 saymaktadir. Bkz. W. Montgomery Watt, islim Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, Birlesik Yayinevi, Istanbul, 1998, (Tesekkiil Devri), ss.
327-334; islam cemiyetinde Siinniligin hakimiyet mevkini elde edisi; Siinniligi destekleyen
toplumsal gii¢lerin yonetimdeki hakimiyeti, Stinniligin miiesses din haline gelisi ve fikri hayatin
muhtelif vechelerine etkisi ve bunda Kelam’in iistlendigi merkezi rol i¢in ayni eserin 313-334.
sayfalarina bakilabilir.

Bizim detaylarma giremedigimiz bu konularda genis bilgi i¢in bkz. Watt, Tesekkiil Devri, ss. 42-
44, 98-105, 140-142, 173-177, 216-225.

Watt’a gore, Islam diisiincesinin tesekkiil devri Hicri dordiincii asrin ortalarinda sona ermistir. Bu
tarihlendirme hem Eg’ari (6. 324/935) ve Maturidi’ nin (6. 333/944) o6lim tarihlerini, hem de
siyasi biinyenin parc¢alanisini, yani Bagdat'ta Biiveyhilerin iktidar ele gegirislerini telmih eder. Bu
tarihten sonra da bazi kelami meseleler tartisilmaya devam etmistir, ancak akidenin &nemli
unsurlart agisindan bir degisim meydana getirmemistir. Ayrica bu dénemde fikhi esaslar ve
ekoller kesin seklini almis; hadis tedvini tamamlanmis ve Kur’an metni {izerinde tam bir ittifak
hasil olmustur. Watt, bu dénemde Siinni bir topluluk ve nizamin artik teessiis ettigini; 6zellikle
fiili tatbikat sahasinda genis bir mutabakatin saglandigim1 ve bu mutabakatin bin yillik bir
medeniyete temel teskil ettigini soylemektedir. Bkz. Watt, Tesekkiil Devri, ss. 390-391. Ehl-i
Stinnet kavraminin, Hicri II. yiizyila kadar bir mezhebi anlayisi ve cemaati degil, immetin
biitliniinii kapsayacak bigimde genel yahut Ehl-i Hadis’i ifade etmek tizere sinirli ve 6zel anlamda
kullanildigini  sdyleyen Muammer Esen de, gorebildigimiz kadariyla, Watt’in tespitine
katilmaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz. Muammer Esen, Ehl-i Siinnet Kavraminin Olusum ve
Gelisim Siireci, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2012, ss. 79-87.
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merkezilik ve diizen kazandirmak icin aklin karsisina nassin, yeniligin (ibtida)
karsisina ittibanin ¢ikarilmasiyla saglanmistir. Stinni paradigma, iktidar giicinden ve
kurumsal biinyeden yoksun oldugu donemlerde bile, siirekliligini bu sayede
Sag:;rlayabilmistir.522 Bu stirekliligin kurumsallasma ve hiyerarsi baglaminda nasil
saglandig1 asagidaki paragraflarda gosterilmeye c¢alisilacaktir. Zira, devamliligi temin
eden dinsel gelenegin tekelci tutumu yaninda din egitiminin dayandigi kavramsal
semanin degismezlik vurgusu ve taklide dayanan din anlayisi, bireysel rasyonel

¢abanin dislanmasini ve taassubu tesvik eder.”®

Hatirlanacag tizere, biz taassubu,
indoktrinasyona temel teskil eden dogmatik semay1 ve dini diisiincenin gelisiminde
bireysel rasyonaliteyi dislayici yaklasimlari, hem dine yabancilasma, hem de sosyo-

kiiltiirel yabancilasma ile iliskilendirmek suretiyle ele almistik.

Dinsel gelenegin diger Onemli unsurlari, kurumsallasma ve bundan
dogan/buna dayanan hiyerarsi ve otoritedir. Tarihsel siirekliligin yaninda,
mitatlastirma, mesrulagtirnm ve sosyal kontrol mekanizmalarmin gelisimi ile de
alakali olan kurumlar, nesnel, tarihsel  gergekliklerini koruma ve silirdiirme
egilimindedir.®* Dini kurumlar da benzer sosyolojik siireglere tabidir. Ancak, din bu
kurumlan, “emprik varoluslarinmin otesinde ve iistiinde verili bir olgu olarak

actklamak suretiyle biiyiisellestirir. 525

Din aracilifiyla kurumlara bahsedilen bu
ontolojik ve gizemli statii, o kurumlarin islevlerine ve orada temsil edilen rollere de
yansir. Rollerin ve bagli olduklari kurumsal hiyerarsinin biiyiisellestirilmesi, tipik bir
yabancilag(tir)ma deneyimine yol acar.”?® Bir dini gelenegin mensuplar ile kutsalin
miinasebetine kurumsal rollerle aracilik etme, din sahasinda profesyonel 6nderligin
gelismesinin ve bu hizmeti yiirlitenlerin belli bir organizasyon ve hiyerarsi
gergevesinde otorite kazanmasmin sebebidir. Dinsel hiyerarsi, kurumsallasma ve
otorite gelenegin bu yoniine ve bu silirece baglidir. Toplumun bazi liyelerinin veya bir
kesiminin ‘kutsal’a siradan insanlardan daha yakin olduguna inang, bazilarinin daha

fazla aydinlandigina, saygiya daha ¢ok layik olduguna, ayricalikli olduguna dair

inanct dogurmaktadir. Bu sinifin elinde bulundurdugu ayricaliklarin ve otoritelerinin

522 Eykuran, Siinni Otorite, ss. 195, 202.

52 Ozcan, Dini Cogulculuk, ss. 32-33, 93-98.
524 Berger ve Luckmann, ss. 83, 87, 90-94.
55 Berger, Kutsal Semsiye, s. 149.

526 Berger, Kutsal Semsiye, s. 151.
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digerlerinin géziinde mesru sayilmasinin ve bildiklerinin dogruluguna ve degerine
iliskin tartismasiz bir kabuliin olugsmasimnin zeminini de bu inang¢ olusturmaktadir.®?’
Dini diisiince ile yabancilagsma ve mesrulastirim arasinda kurulacak bag agisindan bu

inancin sorgulanmasi 6nem arz etmektedir.

Bir dini gelenekte, din hizmetlerinin zamanla profesyonellerden olusan bir
toplumsal grubun veya simifin eline gegmesi, dinde uzmanlik gerektiren konularin 6n
plana ¢ikmasimin sebebidir. Dini bilginin ve pratiklerin siradanliktan, siradan insanin
anlayisindan uzaklastirilmasi, gizemlilestirilmesi sayesinde hem bir takim
ayricaliklar edinilmekte hem de bu ayricaliklarin kitlelerin goziinde mesrulastirilmasi
kolaylasmaktadm528 Dinden  kaynaklanan  yabancilasmanin  en  kolay
gozlemlenebilecegi alanlardan birisi burasidir. Zira ister dini hayatin biitiinti, isterse
dinsel G6gretinin 6nemli unsurlar1 entelektiiel ilginin konusu haline gelir gelmez
kitleler agisindan bambaska, yabanci hatta insaniistii bir nitelik kazanmaktadir.
Omegin Hiristiyanliktaki teslis inanci veya baska bir deyisle Isa’nin tabiati
hakkindaki tartismalar, az sayida insanin niifuz edebilecegi bir entelektiiel derinligi
gerektirmektedir. Islam geleneginde ise konunun, eger ortalama miiminin sagduyusu
yahut gelenekten edindigi sosyal psikolojik ¢oziimlerini disarida tutarsak, kader
tartigmalar1 ile Orneklenmesi miimkiindiir. Elbette bu teolojik tartigmalarin son
derece acik tarihsel ve sosyolojik sonuglart mevcuttur. Bu tartismalar bir yandan
dinin mesrulagtirma giiclinii pekistirirken diger yandan dinsel kurumsallasmayzi,

ondan kaynaklanan otorite ve hiyerarsiyi temize ¢ikarmaktadir.*?®

Bu sosyolojik zeminin, hilafetten fetva makamina, medreseden Diyanet Isleri
Baskanligi’'na kadar her tiirden tarihsel ya da modern kurumsallasma bigimleri
acisindan tartisilmast miimkiindiir. Yalnizca dini yasayisin degil din hakkinda
diistinmenin de standartlarin1 ve sinirlarini belirleyen bu  kurumsal biinye, gelenegin
kurucu metinlerinin anlamini da derin, mecazi ve metaforik bir boyuta tagimaktadir.
Tabiatiyla dinin dogru, yerinde ya da olmasi gereken yorumu ‘egitilmis’ kisilerin

‘marifet’i ve ayricaligi haline gelmektedir. Artik siradan miimine diisen, ‘alanin

521" Brown, ss. 19-21.
528 Brown, s. 23.
529 Brown, ss. 24-28.
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uzmanlarmin® dgrettikleri ile yetinmektir. Ismail Kara, kurumsal hiyerarsinin bu
etkisini soyle dile getirmektedir:

“Iema, mezhep, miictehit kavramlarina yiiklenen anlam ve verilen deger iizerine
yiikselen, mesruluk kazanan ulemd ve ilim hiyerarsisi giderek kaynaklar
perdelemis, bu ise bir taraftan ulemdnin soyledigini nass hiikmiine ¢ikarmus
diger taraftan da yeni yorumlari imkdnsiz denecek derecede zor hale
getirmigtir.

Gelenegin bu kurumsal boyutu, hiyerarsik otoritenin tarihsel siirecte
toplumsal imtiyazlarin korunmasini esas alan sinifsal bilince dogru evrilmesini de
beraberinde getirmistir.531 Nitekim ikinci boéliimde Osmanli’nin modernlesme
cabalar1 karsisinda ulemanin sergiledigi tavri ele alirken, bu sinifsal bilince isaret
etmistik.

Kurumsallagma stireci, modern biirokrasi baglaminda ve onun yabancilastirici
etkileri ¢ercevesinde diistiniildiigiinde daha derin boyutlar kazanmaktadir. Zira,
modern biirokratik Orgiitler, karar alma, uygulama ve kontrol giicii bakimindan
yasaya dayanirlar ve kurumsal biirokratik hiyerarsi, yapisal siirecler ve ideolojik
icerigi sayesinde giiciin kullanimmi mesrulastirdign  gibi, kitleleri de bu
mekanizmalara yabancllastlrlr.532 Tipkr geleneksel dinsel hiyerarside oldugu gibi,
burada da bireyin payma diisen, rasyonel katilim degil pasif uyumdur. Biirokratik
organizasyonlar hem sosyo-kiiltiirel faaliyetler alaninda, hem de biling diizeyinde
kendi i¢ dinamigini olustururken, yaygin ve siirekli bir etki ve denetim meydana
getirerek deger hiikiimleri arasinda ¢atigsma potansiyeli olusturur. Kurumsal taleplerle
subjektif beklentiler arasindaki ¢atigma, yabancilasmanin gii¢siizliik ve anlamsizlikla
iliskilendirilen boyutunu one (;1kar1r.533 Din ile dogrudan ya da dolayhl iliskisi
bulunan kurumlarin ‘politik ilmihal’e uygun davranma zorunlulugu ise toplumsal
yabancilasmanin kurumsal ve politik siire¢lere iliskin diger bir boyutuna isaret eder.
Konunun bu yonii bir sonraki alt baslikta, yasal ve toplumsal imkan ve sinirliliklar
basliginda daha genis ele alinacaktir. Simdilik, gelenegin igerisinde gelisen kelami

perspektiflerin, kurumsallasma bigimlerinin, hiyerarsi ve otoritenin siradan insanlar

530
531
532

I. Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, s. 92.

Berger ve Luckmann, ss. 169-170.

Israel, ss. 190-191; Biirokratik Orgiitlenmenin temelleri, Gstiin nitelikleri, giicli, kalicilig1 ve
egitim-0gretimin rasyonalizasyonunun bu ¢er¢evede degerlendirilmesine iliskin bkz. Weber, SS.
301-324.

Peter L. Berger, Brigette Berger ve Hansfried Kellner, Modernlesme ve Biling, cev. Cevdet
Cerit, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2000, ss. 67-73, 123, 143.
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icin dini tecriibeyi kendilerine sunulan kurallarin takipgisi olmakla sinirlandirmasi
tespitini yeterli goriiyoruz.

Bu kisimda ele alacagimiz son husus, dinsel gelenegin diger énemli bir
unsuru olan ve ‘dinin 6ziine’ yabancilasmamak i¢in kurumsal dinle 6zdeslesmeyi
reddeden kimselerin yoneldigi zahitliktir. Zahitligin ve manevi otoritenin, dinsel
hiyerarsinin bagka bir tiirlinii kurmaya ve siirdlirmeye yarayan birer alt yap1 fikri
oldugu oOne siiriilebilir. Bu ylizden konunun ayri bir baslikta degil burada ele
alimmasinin uygun olacagini diisiiniiyoruz. Elestirel degerlendirmemizin temelini,
manevi otoritenin ¢ogunlukla kisisel karizmaya bagli olmasi1 ve karizmatik liderin
veya tarikat seyhinin kurallar ve diizenlemelerle kayitli olmayan mutlak otoritesi

olusturacaktir.

Dinsel geleneklerin yabancilagsma diisiincesi ile iliskilendirilebilecek diger bir
boyutu, maddi diinyay1 gézden diisiirme ve manevi hayati yliceltme egilimidir.
Inananlar1 bu diinyanmn ‘ayartma’larindan korumanin en kestirme yolu, onlar1 bu
diinyadan ¢ekip almaktir. Onlar1 siradanliktan ve toplumsal yasamdan cekip almakla
hem ayricalikli bir smifin {iyesi olma imkani bahsedilmekte, hem de baska bir
gelenegin seckinleri olusturulmaktadir.®® Weber’in “her hangi bir kimsenin
olaganiistii yetenegi” seklinde tanimladigi karizmatik otorite, geleneksel veya
rasyonel normlara gore islemeyen, ilhama dayanan ve bu acidan irrasyonel bir
otoritedir.”® Konuya islam diisiincesi agisindan bakildiginda sdyle bir yoruma,
saniriz imkan vardir. Tasavvuf diigiincesi veya tarikatlar, dogrudan bir seckinler
ziimresi yaratmay1 hedeflemeseler veya tam tersini iddia etseler de, tarihsel siirecte
kurumlari, iddialari, ritiielleri ve sembolleriyle farkliliklarin1 alabildigine

vurgulamislardir.>®

Ger¢ek miiminin kendisini miilkiyetten, esyadan ve her tirlii tiiketim
nesnesinden uzak tutmasinin beklendigi; giindelik hayattan, onun gerektirdigi
davraniglardan, hakim deger, norm ve adetlerle kurumsal iliskilerden kaginilmasinin

ogiitlendigi bu yapi, kurtulus ve segkinlik ogretisi yaninda manevi otorite ile de

5% Brown, s. 22.
5% \Weber, s. 375.
5% Ornek olarak bkz. Ayata, ss. 136, 143-147.
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tahkim edilir.>*” Bu tutumun modern zamanlarda da, ekonomik etkinlik ve siyasete
ilgi gibi baz1 yeni stratejiler gelistirilmekle birlikte, otorite ve kurtulusa dair
karakteristik 6zelliklerini yahut iddialarini biiyiik 6lgiide korudugu goriinmektedir.
Dis diinyadan tiimiiyle ¢ekilme, miiminin ruhunu arindirmasinin yegane yoludur ve

bunu gergeklestirmek ancak dindar ¢ilecilikle yani ziihdle miimkiin olabilir.>*®

Sufi gelenekte, diinyadan el etek ¢ekme seklinde formiile edilen tutum, gerek
benlik tasarimi gerckse toplumsal konumlanis itibariyla gii¢lii bir kendine
yabancilasma potansiyeli tasimaktadir. Ayni formiilasyonun eskatolojik vurgularinin
da bu yabancilagsma potansiyeli acisindan dikkate alinmas1 gerekir. Disaridaki diinya
ve kendi nefsi ile ¢atismaci bir zeminde insa edilmesi beklenen kisisel biitiinliik ve 6z
denetimin karizmatik lidere baglanmay1 ve bir otoriteye boyun egmeyi gerektirecegi
aciktir. Bu iki tutumun da yabancilastiric1 etkilerini tahmin etmek gii¢ degildir.S39
Zira, gerc¢ek aydinlanmanin ancak kesif veya ilhamla miimkiin olduguna; sadece bazi
kisilerin kutsalla istenilen tarzda iliski kurabilecegine olan inang, siradan insanlarin
aydinlanma cabasin1 ortadan kaldirdigi gibi, kisilerin 6znel tecriibelerine dayanan
bilginin denetlenmesi veya sorgulanmasi miimkiin olmadigindan, bu bilgiye dayali

bir otorite ins4 etmek de daha kolay olmaktadir.>*

Tarikatlar ise, sosyolojik acidan gerek yiiksek diizeyde bir orgiitlenmeye
sahip olmalari, gerekse kurumsallagsma ve merkezilesme agisindan herhangi laik bir
kurumla o6nemli Olgiide benzerlik gostermektedir. Bu durumda, bastan beri
vurgulayageldigimiz gibi, tarikatlar ve cemaatler esasen sahip olduklari otoritenin
niteligi bakimindan faklilik gostermektedir. Giiclinii biitiiniiyle dinden ve dini
bilginin muayyen bir formuna sahip olmaktan alan bu otorite, bireyi tiim hayat tarzini
degistirmeye ikna edecek olgiide kusatabilmektedir. Bu kusatilmislik hali, bireysel ve
dini yabancilasmayr asmak niyetiyle bu yapilara yonelenlerin dine de

1

yabancilasmalar1 sonucunu dogurmaktadir.>® Maddi dinyay1 gozden diisiirme

hedefinden yola ¢ikan bu tiirden dini cereyanlarin, nasil olup da toplumsal diizeni

>3" Weber, ss. 367-370.

53 Sencer Ayata, yaptig1 arastirmada dindar ¢ileciligin yamnda yiiksek ahlaki standartlara yapilan
vurguya; pozitivizme, kapitalizme ve psikanalize yonelik elestirilerin ve Islami bir egitim ve
ahlaka yonelik taleplerin sikligina dikkat ¢gekmektedir. Bkz. Ayata, ss. 143-147, 154-163.

539 Ayata, ss. 164-167.

>0 Brown, s. 23.

1 Karaca, s. 154.
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degistirmeye talip devrimci hareketler haline geldigi sorusuna yanit, bu otoritenin
niteligi {izerinde diisiiniilerek iiretilmelidir.>*

Acaba tarikatlarin veya cemaatlerin sivil toplumun birer unsuru olarak ele
alinmasi miimkiin miidiir? Nur Vergin’e gore, Bati’da sivil toplumun gelisimi ve
niteligi ile ilgili tartigmalar bir yana birakilir ve tarikatlarin, resmi din sfyleminin ve
kamusal denetimin disinda, daha cok sivil inisiyatiflerle gelisen yapilari gbz Oniine
alinirsa, onlarin birer sivil toplum orgiitii gibi degerlendirilmesi miimkiindiir. Tiim
toplumsal faaliyet alanlarinin devletin kontrolii altinda bulundugu ve bireyin
bagimsiz bir 6zne olamadigr Osmanli’da sivil toplumun gelismesinin zorluguna da
dikkat ¢eken yazar, bizim ¢alismamiz agisindan hayli 6nemli goriinen su tespiti dile
getirmektedir:

Bati’da sivil toplum bireyi etkin kilan, onun bireysel ve kolektif kaderinde soz
sahibi olmasina yol acan bir olusum. Tarikatlar ise, tam tersine, bireyin ram
edildigi, miiridin, pirin tartisilmaz ve bir biitiin olarak igine sindirdigi
otoritesine teslim oldugu, bireysel ozgiirliik ve insiyatifin cemaat olma bilinci
icinde oOnemsizlestigi bir ortam. Kollektif bilincin birey bilincini tiimiiyle
orttiigii, bireysel bir kararla intisap olunan ve fakat birey ¢ikarlar: ve saikleri
dogrultusunda diigiinceye ve davranmisa, bireysel tutumlara cevaz verilemeyen
bir gemeinschaft.>*

Bu alinti, yabancilasmaya dair kavramsal analizlerde ve bazi kuramsal
yaklagimlarda 6rneklerini gordiigiimiiz toplumsal gergeklikle, ‘cemaat ruhu’yla veya
herhangi bir otorite ile bireyselligi tamamen ortadan kaldiracak nispette
0zdeslesmeden kaynaklanan yabancilasmay1 orneklemektedir. Bu baglamda tarikat
formasyonu, Berger’in “gercekligin tek yonlii nesnellesmesi” ile iliskilendirdigi ve
bilincin diyalektiginin kaybolmasi diyebilecegimiz bir yabancilagmaya yol

acmaktadir.>**

II. DIN EGITiMi YABANCILASMAYI ONLEYiCi BiR SUREC OLABILIR Mi?

Bu baslikta sordugumuz soruya verecegimiz cevap, yontemsel kabullerimize
ve kullandigimiz analiz araglarina gore degisiklik gosterecektir. Kavramsal analizde
dayandigimiz kategorilere donerek sunlar sdyleyebiliriz: Eger yabancilagma, insanin

bu diinyadaki varliginin, yani ruh ile madde, biling ile gergeklik arasidaki karsitligin

%2 \fergin, Din Toplum, ss. 59-60.
3 Vergin, Din Toplum, s. 247.
>4 Berger, Kutsal Semsiye, $5.138-142.
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yahut uyumsuzlugun sonucu, yani antropolojik bir zorunluluk ise biling
¢oziimlemelerine ihtiyag vardir. Ciinkii bu yoniiyle yabancilagma, birey ile dis diinya
arasindaki diyalektigin kayboldugu ve yeniden uyumun ancak bilincin ve toplumsal
diinyanin kader degil insan iiriinii oldugunun ayirt edilebilmesiyle kurulacagi bir
siirectir.”® Eger yabancilasma bireysel psikolojik bir olgu ise, onun iistesinden
gelmek icin kisisel tutumlarin degistirilmesi uygun bir ¢oziim olabilir. Fakat eger
yabancilasmay1 sosyolojik siireglerle iligkisi ve toplumsal sebepleri agisindan ele
aliyorsaniz, onun iistesinden gelmek ancak toplumsal sartlarin degisimi ile miimkiin

olabilecektir.>*®

Biz dini diisiinceyi, dinsel gelenegi ve din egitimini kendi 6nermeleri
acisindan sorgularken, bunlarin karsisina toplumsal imkan ve sinirliliklar: koyarken,
sorunlar1 ve ¢ozlim Onerilerini dile getirirken yabancilagsmanin tarihsel, sosyolojik

sebeplerine ve goriiniimlerine 6ncelik veriyoruz.

Hem rasyonalist hem de emprist egitim felsefeleri zihin-dis diinya
diializmine, yani maddesel gergekligin varoldugu bir dis diinya ile biligsel, 6znel ve
sembolik siiregleri igeren psikolojik bir gergekligin oldugu ayrimina dayanir.
Aralarindaki farki, 6nceligin dis gergeklige ve onun gézlemlenmesine mi yoksa insan
aklinin yetilerine mi verildigi belirler. Di1s gercekligi 6ne alan egitim felsefeleri,
nesnel diinyayr ve belli bir programi merkeze alir. Yabancilasma-din egitimi
miinasebeti agisindan burada 6nemli olan husus, felsefi kabullerin din egitimi
yaklagimlarindan kaynaklanan sorunlarin temelini olusturmasidir. Zira, gerek
program, gerekse c¢ogulcu, fenomenolojik, mezhebe gore, mezhepler arasi yahut
mezhepler stii din egitimi gibi egitimsel yaklagimlar, hem egitim politikalarinin
sekillenmesi, hem de gelenegin giiciniin egitim politikalarina ve programlarina
yansimast bakimindan belirleyici olmaktadir. Daha Once belirttigimiz gibi,
gelenekselci tutum, kurulu diizenin, gergek ve iyi oldugu kabuliinden yola ¢ikar.
Geleneksel bilgi anlayisi ile uyumlu bir din egitimi yaklagimi ise, nesnel gercekligi
merkeze alir, herkesi kapsama iddiasindadir ve ‘yetistirme’ idealinden yola ¢ikar.
Sadece kurumsal anlamda degil, bilginin kaynagi ve bilgi lretim siire¢lerindeki
mekanizmalar ve kullanilan dil agisindan da hiyerarsik ve otoriterdir. Bu bilgi

hiyerarsisi ve otorite, egitim politikasinin yaninda program hedeflerini ve igerigini de

> Berger, Kutsal Semsiye, ss. 141-143.
% Kon, s. 512.
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belirler. Bu egitim anlayis1 icerisinde dgrencilerden beklenen, yalnizca kendilerine

‘sunulan’ bilginin tasiyicilar olmalaridir.>"’

Bu genel analiz cercevesinde, dini diisiince ve onun din egitimi araciligiyla
kurumsal temsilini yabancilagsma diisiincesi ile iligskilendirirken g6z Oniinde
bulundurdugumuz hususlari kisaca ifade etmek istiyoruz. Her seyden 6nce bu tiirden
bir iliskilendirmenin, s6z konusu edilen din egitiminin niteligini, kurumsal olup
olmadigint ve din egitiminin kurumsal, politik hedefleri ile dinin hedefleri ve
dindarlarin beklentilerinin uyumunu dikkate almas1 beklenir. Ikinci énemli husus,
modernite karsisinda dinin, dini bilginin ve dindarlarin konumunu degerlendirirken
dini hayatin boyutlari, dindarlik tipolojileri veya dindarligin boyutlarina dair hangi
yaklagimin benimsendiginin yabancilasmaya dair analiz ¢er¢evesinin sinirlarini tayin
edecegidir.>*® Benzer sekilde, dayamlan paradigmalara gore, dinin hangi toplumsal
islevlerine oncelik verildigi de, dinin ve din egitiminin yabancilagsmaya yol agan
yahut yabancilasmayi Onleyen yanmin one ¢ikarilmasinda belirleyicidir. Nitekim,
catismact paradigma agisindan yabancilastirict olan dinin sosyal kontrol ve
mesrulagtirim islevi, islevselci paradigmada toplumun sembolik ve islevsel
biitiinliigliniin, norm birliginin korunmasina katkis1 bakimindan toplumsal
yabancilagsmay1 Onleyicidir. Dinin toplumsal yapilandirma ve biitiinlestirme islevi
baglaminda katkida bulundugu toplumsal siniflar, kurumsallasma ve hiyerarsi bir
bakis acisina gore somiiriiniin ve yabancilasmanin, diger bakis asisina gore diizenin
ve istikrarin sembolii sayilabilir.>*°

Din egitiminin gozettigi bilgiyi 6n sart sayma, bilgiye deger atfetme,
arastirmaya dayali bilgi, sebep sonug iliskisi gibi zihinsel hedefler yahut 6zgecilik,
vicdan geligsimi, i¢ kontrol, duyarlilik gibi duygusal hedefler™ g0z Oniine alindiginda
basliktaki soruya kolaylikla ‘evet’ cevabi verilebilir. Ancak, dinin yasanan

gerceklikle veya degisimle uyumu nasil ve hangi vasita ile temin edecegi, bireysel ve

7 Stanton Wortham, “Social Construction and Pedagogical Practice”, Social Construction in

Context, (Ed. Kenneth Gergen), Sage Publications, London, 2001, ss. 116, 125.

Dini hayatin boyutlartyla dinsel yabancilasma iliskisinin, farkli bir yaklasimla, heterodoks

inanglar, iman-amel biitiinligiinden yoksunluk, neye inandigin1 bilmeden inanma, dinsel

pratiklerden tatmin olmama, nasslara siipheyle yaklasma gibi kategoriler agisindan

degerlendirilmesi i¢in bkz. Karaca, ss. 110-114.

> ki gelenekten bazi drnekler igin bkz. Wallace ve Wolf, ss. 50-53, 61-65, 125-128, 141-142.

>0 fslam din egitiminin hedefleri i¢in bkz. Selahattin Parladir, “Din Egitiminde Hedefler”, DEU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1X, 1995, ss. 79-102.
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kurumsal stratejilerin otonomiyi mi, otoriteyi mi, rasyonel c¢abayr mi hiyerarsik
diizenlemeleri mi esas alacagi sorusu karsisinda tatminkar ve agik bir cevap liretmek

kolay goziikmemektedir.

A. Dinsel ve Kiiltiirel iddialar

Burada sorgulanmadan kabul edilen bazi dinsel ve kiiltiirel iddialarin
sosyolojik ‘deger’i lizerinde durmayi amagliyoruz. Geleneksel toplumlarda din,
toplumsalin belirleyici 6gesi konumunda oldugundan, din ile kiiltiir biitiinlesik bir
yap1 arz etmekteydi. Bu bakimdan, s6z konusu iddialarin bazen akide, bazen
toplumsal islev, bazen de biitiiniiyle kiiltiirel kabul niteliginde oldugunun en basta
belirtilmesinde yarar vardir. Ayrica, bunlarin kamusal alanda ve toplumsal bilingte
cogu kere belirgin bir ayrisma igerisinde olmadig1 da asikardir. Hatta bilgi sosyolojik
bir ifade ile bunlarin, yayginlhiga, sagduyuya ve toplumsal kabule dayanan ‘bilgi’
olarak nitelendirilmesi miimkiindiir.

Giriste de belirttigimiz gibi, bilgi sosyolojisi, bilginin bireysel aklin degil
toplumsal iligkilerin {iriinii oldugunu, “gercek”e ve “iyi”ye dair Onermelerimizin
temelinin toplumsal ve iliskisel oldugunu vurgular. Bilgi sosyolojisinin karsilikli
etkilesime, bagimliliga ve toplumsal kullanima yonelik bu vurgusu, gelenegin,
kaynaklarin, program ve politikalarin gergekliginden kusku duyulmasina,
gorecelesmesine ve elestiriye agik hale gelmelerine imkan verir. Bilginin tarihsel ve
toplumsal baglamina dikkat ¢ekmek, onun ingail karakterini, yani dile, kimlige,
sagduyuya, sosyal tecriibeye ve toplumsal kabullere dayandigini VurgulamakUr.551
Bilginin edinilmesi ve aktarilmasinin yaninda, nasil iiretildigine ve pazarlandigina,
bilgiyi ellerinde tutanlarin sinifsal egilimlerine, epistemolojik topluluklara, yerel ve
giindelik bilgiye de ilgi duyan bilgi sosyolojisi, toplumsal elestiri i¢in de vazgegilmez
bir zemin olusturur.”> Biz tarihsel bir siireci de hesaba kattigimizdan, tezimizde
kurumsal siireglerde iiretilen ve Ogretilen dini bilginin yaninda informel, pratik,
giindelik dini enformasyona da yeri geldikce, ozellikle tarikatlar ve cemaatler

baglaminda dikkat ¢ekiyoruz.

5L Mills, Bilgi Sosyolojisi, ss, 31-33; Wortham, ss. 119-121.
2 Burke, ss. 7-9, 14.
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Sunulan bu teorik ¢er¢eveden harcketle dinsel ve kiiltiirel iddialar, dinin
geleneksel ve modern toplumdaki islevleri baglaminda diistintildiigiinde, din ve din
egitimi:

1. Bireye, modern yasamin ortaya ¢ikardigi belirsizlik ve anlamsizlik
karsisinda anlamli bir yasama imkani sunar.>®® Sagladigr makuliyet ve
mesruiyetle toplumsal hayatin denge ve istikrar igerisinde

stirdiiriilmesini kolaylastirir.

2. Dini hayatin icerdigi kabuller, ritiieller ve sundugu dinamik
perspektif, modern toplumsal diizenlemelerin yol agtigi bireysel ve
toplumsal sorunlarin ortaya ¢ikmasini engelleyebilir veya eger zaten

mevcutsa bunlarin asilmasina katki saglar.

3. Din ve dolayisiyla iman ve ona dayanan indoktrinasyon siireci zorunlu
olarak bir toplumsal anlam evreni ingd eder; deger hiikkiimleri koyar

yahut bu hiikiimlere kaynaklik eder.

4. Din 0zi itibartyla bireysel tasdike ve katilima bagli oldugundan

dogmatizmi ve toplumsal otoriteye kosulsuz boyun egmeyi

reddeder.>**

Ancak, dile getirdigimiz bu iddialar, belirli bir séylemsel giice ve yayginliga
eristiklerinde farkli tutumlarin gelismesine, hatta farkli kurumsallagmalara yol
acmaktadir. Bu sdylemsel c¢esitlenmenin yarattigi tarihsel-toplumsal gergeklik,
yabancilasma s6z konusu oldugunda ayni zamanda olumsuz bir isleve de
yonelmektedir. Ornegin, hizli toplumsal degisimlerin yasandigi dénemlerde ortaya
cikan ve degisime karsi olusan tepkileri kitlesellestiren tepkisel din soylemi, dinin
olumlu toplumsal islevlere yonelmesinin dniinde 6nemli bir engel olusturur. Benzer
sekilde, gelenek¢i-muhafazakar din soylemi de, dinlerin kurucu nesline ve nasslarina
sik1 sikiya bagliligi esas alan, gelenege, selefin fikirlerine baghligi temel sayan;

bireysel rasyonaliteyi dislayici, dogmatik semalar iireten, mutlaklik iddias1 tasiyan,

%3 Dinin ruh sagligi ve psiko-sosyal uyuma katkisi hakkinda bkz. Recep Yaparel, Yirmi-Kirk Yas
Aras Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma,
Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1987, ss.
23-33; Dini hayatin ve dindarligin gesitli boyutlar1 ile psiko-sosyal uyum arasindaki ikigkiye
yonelik arastirmalar igin ayni eserin 61-74. sayfalarina bakilabilir.

4 Temel Yesilyurt, “Sekiiler Diinyada iman Topluluklarr”, islamiyat, Cilt: 4, Say1: 3, 2001, s. 131.
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otorite ve hiyerarsik diizenleme temelli, yabancilastirict bir sdylemdir. Diger taraftan,
daha ¢ok yerlesik bir devlet gelenegine, teskilatli bir siyasi otoriteye, sahip olan
toplumlarda ortaya ¢ikan akilci din soyleminin ise, bireysel sorumluluk ve rasyonalite
temelinde gelistiginden, gelenekselci ve tepkisel din sOylemlerinin yabancilastirici
etkilerinden uzak olmas1 beklenir. Daha 6nce, tarihsel ve toplumsal realite kisminda,
dinsel gelenegin bir unsuru olmasi bakimindan ele aldigimiz kesifci-inzivdci din
soylemi, otoritenin dayandigr hikmetinden sual olunmaz bilgi, dini tecriibenin
toplumsal baglami ve dinin toplumsal islevleri ag¢isindan yabancilagsma ile
iliskilendirilebilir.>*®

Dile getirdigimiz sOylemsel ¢esitlenmeye benzer bir durum, modernite ile
dinin karsilasma siirecinde de ortaya c¢ikmigtir. Sembolik biitiinlesmenin biiyiik
Ol¢iide din araciligiyla gergeklestigi geleneksel toplumlardan modern topluma gegis,
bir yandan bu biitiinliigii tehdit ederek krizlere yol acarken, diger yandan da yeni

%6 Modernlesme kargisinda dinsel

alternatiflerin iretilmesine kap1 aralamistir.
tepkilerin muhafazakar, radikal, ilimli yahut modernist gibi alt kategorilerde
degerlendirilmesi, din adina ortaya konan taleplerin ve bu taleplerin siyasal/kurumsal
karsiliklarinin  modernlesmeci sdylemin giiciine ve denetimine tabi olusunu
kacinilmaz kilmistir. Her biri belli bir dinsel ve kiiltiirel iddiaya dayanan bu
tepkilerin gergekligi veya gegerliligi, modernizmin yetkin bir elestirisine
dayanmiyorlarsa eger, taleplerin kurumsal siireglerde ve politika planlamacilarinin
beklentileri esas olmak tizere karsilanmasiyla ortadan kalkmaktadir. Politik sistemin

dayandigi temeller agisindan marjinal karakterde olanlarsa zaten kolayca mahkum

edilebilmektedir.

Ozellikle dinin mesrulastirma islevi giindeme getirilerek, toplumsal sapma,
yabancilasma ve anomiye engel oldugu, sosyoloji literatiiriinde sik¢a vurgulanan bir
husustur. Ancak, dinin mevcut toplumsal diizeni degistirmeye yonelik hareketlere
kaynaklik ederek yahut bu tiirden degisimleri destekleyerek anomi ve
yabancilasmaya yol agabilecegi de vurgulanir. Benzer bir diyalektik, din-toplumsal

degisme miinasebeti agisindan da s6z konusudur. Modernite gibi geleneksel

%% S¢nmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, Islamiyat, Cilt: 4, Say1: 4,
2001, ss. 15-36.
5%6 Subasi, Glindelik Hayat, ss. 34-37, 48.
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toplumsal yapida koklii degisimler meydana getiren siirecler, kiiltiire ve kurumlagmis
inang, norm ve degerlere yabancilasmay1 dogurabilmektedir. Ayrica, bu degisimlerin
etkisiyle homojenligini yitirmeye baslayan toplumlarda dini gruplar arasi ¢atisma ve
uyumsuzluklarin ortaya ¢ikma olasiligi da yiiksektir. Fakat toplumsal degisme,
modernlesme, sekiilerlesme gibi siireclerin yol ac¢tifi anomi ve yabancilagsmanin
dinin, yerine gore farkli formlarda da olsa, geri doniisiine ve daha etkin bireysel ve
sosyolojik konumlar elde etmesine yol agtig1 da gt')riilmektedir.557 Mesrulastirmanin
yaninda dinin diger toplumsal islev ve iddialarinin da yabancilagma diisiincesi
acisindan sorunsallagtirllmasi miimkiindiir. Catismaci paradigma temelinde su
sorular giindeme getirilebilir: Toplumsal kontrolii din hangi siniflar iizerinde icra
etmektedir? Toplumsal yapilandirma islevi, dine veya dini anlayiglara dayanan
toplumsal esitsizliklerin ve sinifsal ayrimciligin {iretilmesini de saglamakta midir?
Kiiltiirii koruma, aktarma ve hiyerarsik diizenlemelere kaynaklik etme gibi islevleri
acisindan ele alindiginda din, belli kiiltiirel kaliplarin ‘muhafaza’ edilmesi, degisim
taleplerinin ve farkli yorumlarin mahkum edilmesi gibi islevlere de yonelmekte
558

midir Din egitimi, toplumsal esitsizliklerin mesrulastirilmasina ahlaki bir temel

yahut doktriner ve kurumsal bir katki sunmakta midir?°*

Bilginin yeni bir paradigma
icerisinde yeniden organizasyonunu ve yeni islevler yiiklenmesini hedefleyen
modern egitimin, geleneksel dini bilgi ve dinin geleneksel toplumdaki islevleri

acisindan sonuglar1 da, yine dikkatle ele alinmalidir.

Daha bireysel fakat, dinin ve dindarligin toplumsal baglamiyla, gelenekle ve
kiiltiirle giiglii baglari olan bireyin dinsel gelisimi agisindan en temel varsayimlar ise
sOyle Ozetlenebilir. Dini diislincenin, olumsuz toplumsal etkilere maruz kalinmadigi
taktirde, basit ve bagimli diizeyden daha rasyonel diizeye dogru bir gelisim seyri
gostermesi beklenir. Dinsel gelenegin ve din egitiminin bu degisimi, ahlaki gelisimi
de igerecek bigimde destekleyecegi yine sik karsilagilan iddialar arasindadir. Dinsel

gelisimin 6zgiirliikk¢li ve bireysel diizeyden kiiltiirel kabullere ve geleneksel igerige

%" Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, insan Yaynlari, istanbul, 2003, (Toplumsal
Degisme), ss. 136-137, 170-171.

%8 Dinin toplumsal islevleri igin bkz. Peter L. Berger, “Dini ve Toplumsal Kurumlarm Degisimi”,
Din ve Modernlik Toplumbilim Yazilar I, (Der. ve Cev. Adil Cift¢i), Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara, 2002, ss. 128-135; Ejder Okumusg, Toplumsal Degisme, ss. 67-80.

% Dinin toplumsal esitsizlikleri mesrulastirmasi konusunda bkz. Ejder Okumus, Mesrulastirma, ss.
80-85.
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yonelik elestirel diisiinmeye dogru gelisim gosterecegi varsayilir. Hatta bu elestirel
diistinmenin hakikat iddialarmin tekligine yonelerek, toplumsal, ekonomik ve
ideolojik bagimliliklar1 asan ve hakikati evrensel diizeyde kavramayi da igeren bir

din anlayisinin gelisimine katki vermesi beklenir.*®

Yerlesik kader ve tevekkiil anlayisi ile birlikte zahidane tutumlarin da
destekledigi dinselligin, toplumsal yoksunluklarin ¢atismaya doniismeden kontrol
altina alinmasinda azimsanamayacak bir payt vardir. Yine din, toplumsal diizene
sagladigit makdliyetle, sorunlar asilamasa da, toplumsal yabancilagsmanin,
marjinallesmenin ve bireyin kiiltiirel degerler sistemine yabancilasmasinin Oniine
ge<;mek‘[edir.561 Ancak Ornegin Cumhuriyet doneminde din egitimi talepleri dile
getirilirken siirekli giindemde tutulan, dinin milli birlik ve beraberlige katkisi,
bireylerin zararli akimlardan ve aligkanliklardan korunmasi, devletle vatandaslarin
miinasebetlerinin diizenlenmesine katkis1 gibi iddia ve beklentilerin de dinin
aragsallastirilmast ve islevsel bir yonetim aygitina doniistiiriilmesi agisindan

degerlendirilmesi gerekmektedir.>®2

Yine Cumbhuriyet tecriibesi goz Oniine alindiginda, din egitimi veren
kurumlarin ve bu kurumlarin mensuplarinin kendilerine yonelik algisi ile genel
toplumsal algi arasindaki farklihiga da, iddialar ve talepler agisindan dikkat
cekilmelidir. Burada da diyalektik gelisen bir siire¢ sz konusudur. Bu diyalektige
onceki boliimde, bazi alan arastirmalarma dayanarak Imam Hatip Liseleri
baglaminda isaret etmistik. Bu kurumlarda egitim gorenlerin kendilerini diger
toplumsal kesimlerle bazi karsitliklar temelinde algiladigindan, buna karsilik bazi
toplumsal kesimlerin de onlara kars1i dislayict bir sdylem ve politik durus
sergilediklaerinden bahsetmistik. Bu karsit pozisyonlar, her seyden o6nce iki
toplumsal kesimin birbirine yabancilagmasina yol agmaktadir. Din egitiminin bireyin
benlik algisina ve kisisel biitlinliigline yaptigi/yapacag: iddia edilen katki acisindan
da, baska bir yabancilasma meydana gelmektedir. Zira, belli sosyal ¢evrelerde kendi

egitimlerine, kurumsal kimliklerine, degerlerine uygun davranis bi¢imleri sergileyen

560 Brown, ss. 90-94, 107-11. Brown, bu varsayimlari, Fritz Oser, Paul Gmiinder ve James Fowler’in
dinsel gelisim teorilerine dayanarak ortaya koymaktadir.

%1 Berger, Kutsal Semsiye, ss. 88-89, 108-109.

%2 Necdet Subagi, Smrlart Yoklamak Din Sosyolojisi Okumalar1, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
2007, ss. 54-56, 98-99.
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kisiler, yerine gore, kendilerine yonelik ‘siiphe’leri bertaraf etme adina ikinci bir
davranig tarzi gelistirmeden, ikili bir kimlik tasimadan dogan bir kendine

yabancilagsma deneyimi ile yiizlesmek durumunda kalmaktadir.>®®

B. Yasal ve Toplumsal imkén ve Simirhiliklar

Modern toplumlarda bireyler, farkli deger yargilarina ve normlara dayanan ve
dolayistyla farkl bilgi edinme tarzlarini1 gerektiren biling yapilariyla karsilagirlar. Bu
karsilasma, davranis normlar1 ve bilgi kiimeleri arasinda iliski kurmayr ve uyum
stratejiler gelistirmeyi zorunlu kilar. Biirokratik biling ile bireysel dzgiirliigiin bagl
oldugu deger hiikiimleri arasindaki ¢atisma potansiyeli buna 6rnek ,c:,ré')sterilebilir.564
Benzer bir durum, dinin ve din egitiminin dayandigi degerlerle politik-kurumsal
hedefleri agisindan da s6z konusudur. Zira, kurumsal, politik taleplerle subjektif
beklentiler arasindaki ¢atisma, biirokrasinin 6ngérdiigii rasyonalite ile dinsel biling
arasindaki gerilim, toplumsal iliskileri anonimlestirirken, bireyleri de politik yasama
yabancilastirir.”®

Diger taraftan, yabancilasmanin bireysel, psikolojik baglamda, biligsel
celigki, tutarsizlik yada ¢atisma ile iliskilendirilen boyutu géz 6niine alindiginda, dini
inang, 0greti ve pratiklerin bireyin biligsel yapisinda meydana gelen bu sorunlarin
giderilmesine katki saglamasi beklenir. Fakat bu katkinin gerceklesmesi, bilinci
“belirleyen”, din, ideoloji, egitim gibi unsurlarin korii koriine baglanma, saplanti ve
uyumsuzluk yaratma potansiyeli tarafindan tehdit edilir. Benzer sekilde, giindelik
tecriibelerin yorumlandigi bilissel semalarin islevsizlesmesi yahut biisbiitiin ortadan
kalkmasi da bilincin, yabancilasmanin “anlamsizlik” (meaningless) olarak
tanimlanan boyutunu yasamasina yol acar. Bilgi, inang ve degerlerin artik ikna edici
siirekli ve tutarhi anlamlar saglayamamasi da buna o6rnek gosterilebilir.”® Bagh
bulunulan bilgi gelenegi ve toplumsal aidiyetler de benzer bir sema islevi gortir.
Giindelik gercekligin tipolojik tasnifine imkan veren dindar, muhafazakar, sekiiler

benzeri kavramsallastirmalar, sosyallesme ve egitim siirecleriyle edinilen bilgi,

%63 Gokagty, ss. 332-338

%64 p, Berger, B. Berger ve Kellner, ss. 67-70.

%65 p, Berger, B. Berger ve Kellner, ss. 201-204.

%% Recep Yaparel, Biligsel Psikolojinin Din Psikolojisine Katkilar1 Baglaminda Yiikleme
Kuram, [zmir, 2001, (Yiikleme Kuram), ss. 8-9, 15-16, 22.
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davranig normlar1 ve degerlere gore kategoriler iiretmeyi saglar. Ait olunan bilgi
geleneginin ve toplumsal ¢evrenin degerlerini tam manasiyla i¢sellestirememe veya
bu diislince c¢evresine dahil olmayan bir takim degerleri benimseme, deger

catigmasina ve yabancilagsmaya yol ac;ar.567

1. Kurumsal Siirecler

Din ve din egitimi, ortak degerler ve normlar {zerinden toplumsal
biitinlesmeyi ve dayanigmay1 amagliyorsa, din 6gretiminin kuramsal temelleri ve bu
temellere dayanan hedefler bu birligi saglamaya yonelik olmalidir. Oysa kurumsal,
resmi ve ilkemizde oldugu gibi bir tarihsel tecriibeye/birikime ve toplumsal
¢ogunluga dayanan din egitiminin gorecelilige, ¢ogulcu ve pargact yaklasima;
cemaatsel ve mezhebi talep ve beklentilere gore diizenlenemeyecegi agiktir. Bu
durumda din egitimi siirecinin, bazi toplumsal kesimlerin belli 6lciide
yabancilasmasina hatta marjinallesmesine yol agmasi muhtemeldir.”®® Farkl din
gevrelerde farkli dini sosyallesmelerin  gergeklesmesi, aymi kiiltiirel ¢evrede
yetismekle birlikte fertlerin sosyal biitiinlesmeyi saglayacak bir kimlik insa
etmelerini gii¢lestirmektedir. Toplumsallasmanin farkli baglamlari yaninda, dini
diisince ve pratiklerin ahlaki gelisim agisindan geleneksel diizeyde kalmasi, yani
onaylamaya, kabule, diizen ve istikrara bagli hale gelmesi de 6ngoriilen toplumsal
biitiinlesmenin niteligi acisindan baska bir soruna isaret eder.”® informel din egitimi
yoluyla elde edilen bilgilerin niteligi ve farkli toplumsal kesimlerin ideolojik tavir
aliglar1 s6z konusu oldugunda, dini sosyallesme siireci, en ilimlisindan radikaline

kadar bir tutum ve zihniyet gesitliligi meydana getirmektedir.>”

Genel olarak dini diisiincenin, 6zelde ise din egitiminin yabancilasma ile
miinasebetini, siyasal sisteme muhalefet ve politik yabancilagsma sorunu ile birlikte
degerlendirdigimizde ise karsimiza sdyle bir tablo ¢ikmaktadir. Her seyden evvel
Islam, farkli toplumsal ve ekonomik sebeplere dayanan muhalefetin geleneksel

zemini ve sembolik temsilcisidir. Dinin toplumsal muhalefetin kaynagi yahut

567 Arslan, s. 90.
%8 Macit, s. 191.
569 Yaparel, Yiikleme Kuramu, ss. 104-106, 130.

0 Fazli Arabacl, “Tirkiye’de Dini Sosyallesmenin Temel Etkenleri”, Dini Arastirmalar, Cilt: 6,
Sayt: 16, 2003, ss. 46-47.
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sembolii olmak bakimindan karsit pozisyonu Cumhuriyet déneminde daha da
belirginlesmistir. Din ile devlet arasinda bir gerilime yol agan ve toplumsal
uzlagsmaya mani olan bu karsitlik, bazen dinin toplumsal ve kiiltiirel goriintirligi ve
islevleri agisindan ele alinmasini, zaman zaman da kurumsal din egitimine yonelik
tedbirleri giindeme getirmistir. Herhangi bir kurumsal biinyenin, belli bir din
anlayisia dayanan doktriner egitimin, bir siyasi parti veya dini grubun Islam’1
kendisiyle = Ozdeslestirmesi, bir taraftan dinin  siyaset alam1  agisindan
marjinallesmesine, diger taraftan da c¢esitli toplumsal kesimlerin muhalefetine yol
acmaktadir. Bu marjinallesme ve yabancilasma olgusunu, iilkemizde Imam Hatip
okullarim1 merkeze alan din egitimi tartigmalarinda oldugu kadar, devletin siyasal
sosyallestirme etkinligine dine dayali bir muhalefetle direnen dini cemaatler ve

tarikatlar baglaminda da gdzlemlemek miimkiindiir.>"*

Politik yabancilagsma agisindan vurgulanmasi gereken diger bir husus, 6zerk
kamusal alanlarin, demokrasi igerisinde, kendileri icin talep ettikleri haklar
mutlaklastirmalar1 ve bunu 6tekilerin aleyhine gerceklestirme olasiliklaridir.®"? fkinci
bir olasilik, kamusal alanin parcalanmasiyla toplumun iiyelerini bir arada tutan
toplumsal baglarin gevsemesi, belirsizlesmesidir. Parcalanmanin siddeti ve
yogunlugu, bireylerin toplumsal tecridine (izolasyon), yalnizlasmaya ve birbirlerine
yabancilagsmalarina yol agabilir. Bu anlamiyla yabancilasma, “bireysellesme olayinin
bedelidir.”>" Diger taraftan, muhafazakar aydinlarin laikligi din ve vicdan hiirriyeti

* siyasal ve

baglaminda savunmalar1 ve laiklige Islami bir temel bulma gabasi®’
toplumsal sinirlarin diisiincenin mahiyeti iizerinde meydana getirdigi etkinin bir

ornegi olarak degerlendirilebilir.

Cumbhuriyet déoneminde modernlesme girisimlerinin siyasal ve kiiltiirel alanda
agirlik kazanmast ve siyasi elitlerin laiklik politikas: etrafinda gelisen kiiltiirel
devrimci egilimleri, resmi olmayan din egitiminin popiiler bir muhalefet araci olarak
yayginlagsmasina yol agmistir. Cevreden yiikselen bu muhalefetin tasidigi oy

potansiyeli ve siyasetin giderek kimlik politikalarina bagimli hale gelmesi, hem

1 Saban Sitemboliikbasi, “Tiirkiye’de Islam ve Siyasal Sisteme Yonelik Olumsuz Tutumlar”, islaim

ve Demokrasi, (Haz. Omer Turan), TDV Yayinlari, Ankara, 1999, ss. 273-278.
Saribay, Kamusal Alan, s. 10.

P. Berger, B. Berger ve Kellner, s. 219.

Bu ¢abalarin elestirel degerlendirmesi i¢in bkz. Hocaoglu, ss. 303-311.
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574

191



zihniyet boliinmesini derinlestirmis, hem de arttk hemen her asamada siyasi
mekanizmay ellerinde bulunduranlarin -resmi veya gayri resmi- din egitimini ve

dinsel talepleri popiilist bir yaklasimla ele almalarina sebebiyet vermistir.”"

Cumhuriyetin ilk yillarinda cemaatten cemiyete gegis siirecinin, bireyi
toplumsal olana baglama ve toplumun kolektif bilinciyle ve onun en somut kontrol
araci olan devletle kusatma arayisina girmesi, bir toplumsal anomi meydana
getirmistir. Din ve din egitimi, Yyasaklanirken de anayasal zorunluluk haline
getirildigi donemde de bu kusatmanin islevsel araglarindan biri olarak kullanilmustir.
Ancak, geleneksel kimlik ve bu kimligin basat 6gesi konumunda olan Islam ile
yaratilmak istenen politik kimlik ve bu kimligin vatandaslik temelinde niteligini ve
siirlarii tayin eden devlet arasinda sikisan bireyler, agik bir norm ¢atismasi
yasamislardir. Bu baglamda ne devlet ne de din, bireysel rasyonaliteyi, kimlik
gelisimini ve bireysel 6zerkligi tesvik edici yonde calismistir. Tekellestirmeyi,
biitiinlestirmeyi, stirekli uyumu ve ortakligi 6ne ¢ikaran toplum tasarimi agisindan

nihai tahlilde devlet ile din arasinda bir fark gdriinmemektedir.®’

Yani birey soz
konusu oldugunda, hele hele sivil toplum baglami g6z oniinde bulundurulursa,
kullandiklar1 dil, iktidar ve mesrulastinm vasitalar1 degismekle beraber,
yabancilastirict etkilerinin ¢ok boyutlulugu ve siddeti agisindan bu iki olgu arasinda
belirgin bir fark yok gibidir. Devletin cemaatsel yapiyr doniistiirmek tizere din,
hukuk ve egitim sahalarinda gerceklestirmeyi hedefledigi reformlarin kiiltiirel
yabancilasmaya yol agmasi, uygulanan politikalarin radikal niteliginin ve onceki
iktidar kurgusunun dayandigi geleneksel, cemaatsel yapinin devamliliginin bir
sonucudur. Zira bir toplumda yerlesik kiiltiirtin doniistimii, kavramlarin, sembollerin

ve kurumlarin dontigiimii kadar kolay ve hizli ger¢eklesmemektedir.

Felsefe adina, din anlayis1 geregince veya ideolojik tutumlar sebebiyle dini
ifadelerin yorumunda tarihsel ve toplumsal baglamin, tecriibi ve dilsel siireclerin
hesaba katilmasi gerekli goriiliiyorsa, sosyolojik agidan bagka bir tercih ve sinirlilikla
kars1 karsiya gelinir. Dini metinleri kendi anlamini, agikligini, muhkemligini,
delaletini géz ardi etmeden yorumlama zaruretiyle, bir dnceki climlede zikredilen

baglamlarin ¢ok sayida ihtimali glindeme getirmesi, bu sinirliliga 6rnek gosterilebilir.

°> Saribay, Sivil Toplum, ss. 60-63.
%% Saribay, Sivil Toplum, ss. 148, 154, 170.
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Halbuki, yasal sinirlar igerisinde, kurumsal ve politik hedefler dogrultusunda ve belli
bir program dahilinde yiiriitiilen din egitimi, her konuda olmasa bile, belli bir yorum
bi¢imine dayanmak zorundadir. Bu yorum bi¢imi de yine, demokratik toplumlarda

yasalligin temelini olusturan cogunlugu hesaba katmak durumundadir.®”’

Sunulan dini bilginin ve yiiriitillen din egitimi faaliyetinin dinin amaglarina
mi, toplumsal beklentilere mi yoksa bireyin ihtiya¢ ve donanimina m1 uygun olacagi
sorusu ise baska bazi sinirlara isaret eder. Bu sinirlar, epistemolojik ve teolojik
varsayimlar basghiginda dile getirdigimiz g¢ogulculuk, sekiilerlesme, ideoloji gibi
tartismalarin yaninda dinin egitimsel amaglar i¢in mi yoksa politik amaglar i¢in mi
aragsallagtirilacagi gibi sorular sormayi gerektirir.”’® Ancak bu sorular yontemsel
acidan, degerden bagimsiz bir disiplin olma iddiasindaki din sosyolojisinin de
siirlaridir. Zira dinin veya dini bilginin aragsal kullanim1 kadar, belli bir tarihsel
yorumun yahut kisinin anlama bi¢iminin mutlaklastirilmast veya kutsanmasi da
bilginin dinin amaglarina uygunlugu ilkesini benimseyen kisiler, kurumlar ve egitim
anlayislart acisindan sorun teskil eder. Burada, bireysel veya toplumsal kabullerin
yargilanmasini degil, bu kabullerin hangi sosyolojik siire¢lerde olustugunu, siyasal
ve kurumsal pratiklere yansimasinin nasil oldugunu anlamaya doniik bir metodolojik

cabaya ihtiyag¢ vardir.

2. Gelenek ve Kiiltiirel Muhteva

Stiphesiz dinler, yeni toplumsal iliski modellerinin olusumunda ve kiiltiirel
meydan okumalarda rol alabilmektedir. Bu rol, cemaat hayatinin canlandirilmasindan
geleneksel yapiy1 tehdit eden degisimlere baskaldiriya ve yeni bir siyasal diizenin
tesisine kadar cesitlilik gosterebilir.’”® Giindelik hayatin yeniden ingdsina egitim,
hukuk, kitle iletisim ve benzeri araglarla miidahale eden devletin, bir ¢atisma zemini

olusturmast kuvvetle muhtemeldir. Ancak dinsel olanin popiiler karakteri, tekil ve

*" Macit, ss. 192-193.

*® “Dini 6grenme”nin teolojik, “din hakkinda 6grenme”nin fenomenolojik, “dinden 6grenme”nin ise
egitimsel din egitimi yaklas1m1 olarak tasnif edildigi ve din egitimi yaklagimlarinin 6zlii sekilde
ele alindig1 bir metin igin bkz. John M. Hull, “Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi
Uzerine Genel Degerlendirmeler”, ¢ev. Didem Nasman, Din Ogretlmlnde Yeni Yontem
Arayislari, Uluslararasi Sempozyum, Bildiri ve Tartismalar, 28-30 Mart, Istanbul, 2001, MEB
Yayinlari, Ankara, 2003, ss. 43-51.

59 Okumus, Toplumsal Degisme, ss. 124-127.
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mutlak hakikat iddialarinin giincel olanla ¢atismasi ve hatta bazen onu dislamasi da,
dinsel toplulugun giindelik hayatin yeniden insasi icin kiiltiirel olarak kendini
yeniden tretmesini degil marjinallesmesini giindeme getirir. Bunun da devlet
karsisinda dinsel toplulugun kendisini tahakkiim araci kilmasina hatta sekiiler ve
yasal otoriteye kars1 dile getirilen taleplerin diger farkliliklar1 dislayacagi, baska bir
totaliterligi davet edecegi varsayilabilir.®® Bu varsayimin tarihsel siirecte nasil
realiteye doniisebildigini, daha &nce Islam diisiincesi geleneginde {immetin veya o
giiniin basat cemaatsel biitiinligiiniin tayin ve tespit ettiklerinin disindaki her tiir
diisiince ve anlayisin kolayca mahkum edilebilmesi baglaminda ortaya koymaya
calismistik.

Din egitiminin yabancilagmay1r Onleyici stratejiler ortaya koymasinin
ontindeki toplumsal sinirlardan bir digeri de mevcut kiiltiirel birikimdir. Zira bireyin
toplumsallagma siirecinde etkisi altinda kaldigi kiiltiirel birikim her zaman iyi ve
yararli unsurlart barindirmayabilir. Bir takim kaliplagsmis diistinceler, 6n yargilar,
bilimin ve dinin 6ngoriisiiniin aksine bazi inang ve uygulamalar kiiltiir i¢erisinde
muhafaza edilir. Bu durumda mevcut kiltirel arka plan, degerler sistemini
islevsizlestiren ya da bozan bir toplumsal anomaliye yol agabilir. Oysa din egitiminin
en temel hedeflerinden biri din vasitasiyla bireylerin topluma ve degerlere saglikli
intibakinin saglanmasi ve toplumsal biitiinliigiin korunmasidir.”®! Din egitiminin
kiltiirel ¢atismaya ve yabancilagsmaya yol agmamasi, dinin toplumsallagma siirecine
ve kiiltiire katkilartyla birlikte degisimin yarattig1 kiiltiirel ve sosyal sorunlar1 hesaba
katan bir degerlendirmeyi gerekli kilar.>®? Cumbhuriyet doneminde de politikalar bu
hedefler gozetilerek planlanmig ve din egitimi kamusal alana bu hedefler
dogrultusunda tasinmistir. Ancak bu planlamaya farkli din 6gretimi yaklagimlarinin
veya toplumsal degisimin ortaya c¢ikardigi yeni imkan ve sorunlarin dahil
edilmedigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Onceki ciimlede sayilan islevlerine gore
planlanmis bir din egitiminin bir alt ideolojiye veya grup kimligine ve bu diizeydeki

toplumsal islevlere baglanmasi miimkiin goziikmemektedir. Zira bu diizey ve diizlem

%80 Saribay, Sivil Toplum, ss. 188-196.
%81 Parladr, s. 87.

%82 Mehmet Akgiil, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Toplumsal Degisme; Yasama Pratigi Kiiltir ve Din
Iligkisi”, Marife, Yil: 1, Say1: 1, 2001, ss. 233-234.
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dinin/din egitiminin, politik alanin ve tartismalarin unsuru olarak kalmasma ve

politik yabancilasma arac1 gibi kullanilmasina sebep olmaktadir.*®®

Kiiltiire]l muhtevanin yaninda, yalnizca gelenegi aktarmayi hedefleyen bir din
egitimi modelinde, yine kiiltlirel temelli ve dogrulugundan kazandig: stireklilik ve
yayginlik sebebiyle siiphe duyulmayan bilgilerin yahut ‘ger¢ekler’in (ki cogu zaman
bu tek bir gercek/hakikattir) immete veya vatandaglara aktarilmasi ve benimsetilmesi
s0z konusudur. Boyle bir yaklagimin doktriner bir metodu ve program temelli bir
Ogretimi merkeze almasi kacimlmazdir.”®* Bu yaklasimin egitim kurumlarinda
bilingli ve siirekli bir ¢aba olarak siirdiiriilmesi, bireylerin otorite ve belirlenimler
karsisinda yasadiklar1 yabancilasma deneyimini kaniksamalarina ve yasamin gercegi
gibi algilamalarina yol agar. Otoriteye bagimlilik duygusu yaratarak ‘sistemin
isleyisini’ garanti altina alan bu yaklasim, gerek geleneksel dini diislince gerekse
diinyevi otoriteler karsisinda bireysel rasyonalitenin  ve elestirel diisiincenin

gelismesine mani olur.*®

Gelenegi aktarmayi yahut kiiltiirel birikimi muhafaza etmeyi ©one alan
yaklasimlar ya dine islevsel, aragsal bakis agisindan kaynaklanan bir pragmatizme
yahut kiiltiirel] muhtevay1 korumaya doniik bir muhafazakarliga yonelmektedir. Bu
ise sekiilerlesme, cogulculuk gibi siireclerden etkilenmesi kaginilmaz olan geleneksel
dinsel muhtevanin ve onu oldugu gibi ‘muhafaza’ etme egilimde olanlarin
marjinallesmesine yahut fundamental tepkiler gelistirmelerine yol ag¢maktadir.
Boylelikle dinle dolayisiyla dindar bilingle yasanilan gergeklik arasindaki yiizeysel
ayrimlar derinlesmekte ve bireylerin bu muhteva iizerinde elestirel diisiinme ve
degerlendirme imkam ortadan kalkmaktadir.”®® Bilindigi gibi, geleneksel diisiincede
toplumsallik idesini belirleyen insanin ne oldugu degil ne yaptigidir. Dolayisiyla,
toplumsal sistemle 6zdesles(tir)me idealinden yola ¢ikan egitim anlayislarinin, ister
siyasal bir projenin sonucu olsun isterse geleneksel muhafazakarlik egiliminden

kaynaklansin yabancilagmaya yol agmasi kagmnilmazdir.*®’

583 Macit, ss. 202-204.

58 Wardekker ve Miedema, s. 78.

%% Nesrin Kale, Nasil Bir insan? Nasil Bir Ogretim? Utopya Yayinlari, Ankara, 2003, ss. 92-93.
58 \Wardekker ve Miedema, ss. 84-86.

7 Kale, ss. 111, 113.
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Toplumsal olarak ‘kurulan’ gercekligin, gerek kiiltiirliin manevi unsurlar
gerekse kurumlar araciligiyla kendini bireye empoze etmesi, belirli rolleri ve bir
kimligi dayatmasi karsisinda sosyallesmenin, nesnel gercekligin bilingte yeniden
Oziimsenmesine ve toplumla saglikli bir uyumun gergeklesmesine katki vermesi
beklenir. Oznel uyum siireglerini dikkate almayan ve biitiiniiyle kiiltiiriin maddi ve
manevi unsurlar ile yarattigi toplumsal kontrole odaklanan sosyalles(tir)me bilissel
ve normatif bir anomiye yol acar.”® Manevi bir baski olusturma potansiyeli de
tasiyan dini enformasyonun ve kurumlarm toplumsal kontroli de, saglikli
sosyallesmeye ve bireylesmeye engel teskil edebilir. Toplumsal gergekligin ve insan
dogasinin goz ardi edildigi ideal formlar igerisinde sunulan insan modeli ve ortaya
konulan hedeflerin yaninda gerceklesmesi neredeyse imkansiz denilebilecek bir
toplumsal diizen tasavvuru, insan1 hem bu diinyaya hem de kendi potansiyellerine

yabancilastirmaktadir.

Glinlimiizde yabancilagma sorununa ¢oziim arayisinda olan kimi cevreler,
¢Oziimiin alt yapisal unsurlarda, ekonomi-politik zemininde degil, dinde, manevi
gelisimde ve teslimiyet duygusunda oldugunu iddia etmektedirler. Insanin
yabancilastirict etkilerden dine doniisle —burada ¢ogunlukla kurumsallagmis dinin
kastedilmedigini vurgulamaliyiz— yeni manevi egitim metotlariin gelistirilmesiyle
korunabilecegini diisiinenler vardir. Pappenheim’a gore, dine hatta genel manada
manevi olana yonelik son zamanlarda gozlenen ilgi artisinin insanhigimn temel
sorunlarina ¢oziim getirmek bir yana, yabancilastiric gii¢lere yenik distiigii de iddia
edilebilir. Giinimiizde inancin biitiin tarihsel ve toplumsal baglamlar1 ve islevleri
goz ardi edilerek kisisel mutluluk ve i¢ huzuru elde etmenin yegane araci gibi
takdim edilmesi; din, dini disiince, pratikler s6z konusu oldugunda ‘pazar’dan,
‘piyasa kosullari’ndan ve rekabetten bahsedilmesi bunun en agik gostergelerindendir.
Dini cemaatlerin orgiitsel yapisi, faaliyet alanlari, vaatleri bize dini hayatin dogrudan
dogruya yabancilasmaya yol agan giiclerin etkisi altinda oldugunu gostermektedir.
Bu sartlar altinda dine doniis, Pappenheim’in ifadesiyle, dinin yabancilagsmig

bi¢cimlerine doniisten baska bir sey degildir.589

%8 Toplumsal dinyamin kurulusu; dissallasma, nesnellesme ve igsellesme siirecleri ve basarili
sosyallesmenin kosullar1 hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Berger, Kutsal Semsiye, Ss. 37-67.
%89 pappenheim, ss. 108-110.
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Yeni egitim felsefesi yaklagimlari ve Ogretim yontemlerindeki gelismeler,
toplumlarin hatta genel olarak insanligin yasadigi sorunlara ¢dziim getirmek
iddiastyla ortaya ¢ikmistir. Ancak yasanan sorunlarin toplumsal temellerinin ihmal
edildigi, rasyonel planlama, finansman, fiziki ve teknolojik imkanlar gibi
hususlarin program ve igerik iizerinde diisiinmeden ¢ok daha onemli oldugu ve
gercek toplumsal sorunlarin goriinmez kilindigr siireglerde iiretilen ¢oziimler, yeni
sorunlara yol agmaktadir. Egitimin insana gorelik prensibi, toplumsal, kurumsal
normlara uygunluga; olgusallik boyutu makdliyetini ve mesruiyetini temin etmis
‘gercekligi’ gercekligi temel almaya doniismiis; nesnellik ideali ise uzmanlagma,
teknik bilgi ve toplumsal statii edinme ile yer degistirmistir.”® Din egitiminin de
kiiltiirel miras1 aktarma hedefinden yola ¢ikarak ‘muhteva’yr 6n planda tutmasi, din
egitiminin  Ozglirlestirici ve yabancilasmayr Onleyici bir siire¢ olmasin
engellemektedir.®®® Sozii edilen muhteva merkezli egitimin, konuya ve elbette
muhtevayr belirleyenlerin ~ Onceliklerine gore sekillenerek egitim  siirecini

diyalektikten otoriteryan bir yapiya doniistiirmesi de kuvvetle muhtemeldir.*%?

Ozellikle Cumhuriyet déneminde, Subasi’nin da dile getirdigi gibi “dinin
politik bir talepkarliga doniisebilecegi endisesi ile devletin denetim mekanizmasinin
icine ¢ekilmesi”®® din egitiminin 6nceliklerinin tayininde belirleyici olmustur.
Gergekten de yasanan tecriibeler, dinin siyaseten her zaman islevsel bir aygit olarak
degerlendirilebilecegini gostermektedir. Bu iglevsellik, yer yer taleplerin yer yer de
tepkilerin belli toplumsal yapilara veya siyasal aygitlara yonelmesine zemin
hazirlamaktadir. Aslinda sozii edilen endise, hem bizim burada tespit etmeye
calistigimiz imkanlar1 hem de smurliliklart ifade etmektedir. Zira bazen giindelik
hayat1 diizenlemeye yonelik reformlar, bazen de dinin toplumsal ve kurumsal
zeminini ve toplumun degerler sistemini yeniden diizenlemeyi amaglayan yasal
cabalar, dinin iddialarini, din egitiminin ise hedeflerini gergeklestirmesine imkan

vermemektedir.

% pappenheim, ss. 113-117.

1 Mualla Selguk, “Din Egitimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi?”, islamiyat, Cilt: 1, Say1: 1, ss.
85-87.

%92 Sahin, s. 68.

%3 Necdet Subasi, “Tiirk(iye) Dindarligi: Yeni Tipolojiler”, islamiyat, Cilt: 5, Say1: 4, 2002, s. 29.
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Cumbhuriyetin ilk yillarinda din egitimi talebinin karsilanma bi¢imi ve bu
islevin yiiklendigi kurumlardan beklentiler bu ideolojiyi 6nceleyen kurgunun 6nemli
gostergelerindendir. Cumhuriyet donemi boyunca hazirlanan din  6gretimi
programlarina bakildiginda, gerek amaglar gerekse konular bakimindan siyasal
sosyallesme yaklagiminin her donemde gecerliligini korudugu goriilmektedir. Tek
Parti doneminde oldugu gibi sonraki donemlerde de amaglarin siyaseten belirlendigi,
toplumsal hedeflerin agirlikli oldugu, teorik bilgi ve muhtevanin 6n plana ¢iktigi
programlarda, halkin geleneksel din anlayisini degistirmeyi hedefleyen, ilerleme,
modernlesme ve laiklik ile uyumlu hatta destekleyici bir sdylem bi¢imi hakimdir.
Programlarda din 6gretiminde yontemi ve niteligi degil hedefleri merkeze alan bir
yaklagim esastir.”** Din egitim ve Ogretiminde siirdiiriilen bu “siyasetin” zaten
Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurumsal varliginin ve islevlerinin temeli oldugu ve bu
temelin teskilatca yiiriitiilen tiim yaygin din egitimi faaliyetlerinde titizlikle takip
edildigi gbéz Oniine alinirsa toplumsal yabancilasmanin, daha 6nce degindigimiz
siyasal pratikler ve kurumsal biirokrasi ile ortaya ¢ikan yanlarmi goézlemlemek

kolfctylasacaktlr.595

Kiiltiirle veya toplumsal varlikla, 6z bilingten ve insani dogadan kopacak
Olglide 6zdeslesmenin yabancilasmaya yol acacagina Hegel’in iglii tasnifinde ve
Berger’in ¢oziimlemelerinde rastlamistik. Tecriibe diinyasindan ¢ok muhtevayi 6ne
cikaran bir yaklasimin ideolojik yiiklemlere yoneleceginden yabancilagsmaya yol
acacagl da distniilebilir. Toplumsal kabulii esas alan kiiltiirel dindarlik, doktrini ve
ibadetleri temel alan ancak ahlaki Oncelemeyen dindarlik anlayis1 ve siyasal,
ekonomik gelismelere paralel olarak ortaya cikan; maddi imkanlari, yliksek hayat

standartlarim1 vurgulayan, liiksii ve israfi mesrulastiran gosterisci, konjonktiirel,

4 Recai Dogan, “1980°¢ Kadar Tiirkiye’de Din Ogretimi Program Anlayislar1”, Din Ogretiminde
Yeni Yontem Arayislari, Uluslararasi Sempozyum, Bildiri ve Tartismalar, 28-30 Mart,
Istanbul, 2001, MEB Yayinlari, Ankara, 2003, ss. 611-646. Ozellikle 1926 yilinda hazirlanan ve
1948’¢ kadar gegerli olan programda, Osmanli yenilesme doneminde din ve din egitimi
elestirilerinde sik¢a giindeme getirilen, batil fikirlerle miicadele, okul disinda edinilen yanls fikir
ve telkinleri tashih, Islam’da aklin ve ¢alismanin éneminin vurgulanmasi, yanlis tevekkiil, sabir
ve kanaat anlayislariyla miicadele 6n plandadir. Siyasal sosyallesme ve milli egitim idolojisi
bakimindan din egitiminin aragsallagtirilmasinin Din Kiiltiirih ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin
amaglarina yansimalar1 i¢in Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan 2000, 2006 ve 2010 yillarinda
yaymlanan “Tlkdgretim ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarina’’na,
bakilabilir.

%% |. Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde islam, s. 78.
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muhafazakar dindarhgln596 da toplumsal yabancilagsma agisindan degerlendirilmesi
miimkiindiir. Ozellikle inang ve ibadetlere endeksli dindarlik ile gdsterisci
dindarligmmin din egitiminin hedefleri ag¢isindan yeniden degerlendirilmesi
gerekmektedir. Dini diisiince, gelenek ve egitim ile toplumsal yabancilagsma arasinda
kurdugumuz iligski agisindan bu dindarlik formlar1 da, en azindan marjinallesme ve

fundamentalizm kadar dikkate degerdir.

Dinin ve dini hayatin belli bir toplumda ve bir gelenek araciligiyla durmadan,
yeniden insa edildigi kabul edilirse ancak sozii edilen gelenegin veya Kkiiltiirel
birikimin nesilden nesile yeni yabancilagsma bi¢imlerine yol agmadan aktarilabilmesi
soz konusu olabilecektir. Bu sebeple, din egitiminin hedefleri belirlenirken, egitim
programlar1 hazirlanirken veya din hizmetlerinde sunulan her tiirden ‘bilgi’nin
mahiyeti ve islevi gbézden gecirilirken dinsel yasam hakkinda ortaya konan
elestirilerin dikkate alinmasina ve 6zellikle bu boliimde vurgulamaya c¢alistigimiz
yabancilastirict siireclerle yiizlesilmesine ihtiyag vardir. Dini hayatin bugiiniin
insaninin ihtiyaclarina cevap verecek sekilde ve daha makul bir tarzda stirekli insas1
ancak bdylece miimkiin olabilecektir.”®’ Dindarligin mutlulugu, din egitiminin ise
ozgirlik ve kendini gerceklestirmeyi temin edebilmesi, diyalektik diistinmenin
gerektirdigi elestiriye agik olus halini ve din egitimi politikalarinin ve hedeflerinin

belirlenmesinde bu elestirilerden yararlanma bilincini canli tutmasi gerekmektedir.>*

Modernlesmenin kiiltiirel ve politik karsitliklar iizerine degil sosyal ve
ekonomik boyutlarda yogunlasan bir siire¢ haline geldigi; geleneksel dini diisiincenin
yaninda modernizmin de elestirel okumaya tabi tutuldugu ve Gole’nin tabiri ile
“alternatif modernlikler”in {iretilmeye c¢alisildig1 gilinlimiizde, elestirel diisiincenin,
var olanin elestirisi kadar yeni alternatiflerin tiretilmesi agisindan da vazgegilmez
oldugu asikardir.>®
Yabancilagsmay1 Onleyici bir dini diisiince ve yasayis daima diyalektik

stireclere baghidir. Eger gelenekler devamedegelen insa siireglerine agik hale

%% Burada kullandigimiz iilii dindarhik tipolojisi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Kemaleddin Tas,

“Gintimiiz Tirkiye’sinde Dindarlik Anlayisindaki Farklilagmalar”, Uluslararas1 Tiirk
Diinyasinda Din Anlayislar1 Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (Ed. Saffet Sarikaya ve Nejdet
Durak), SDU Ilahiyat Fak. Yayinlar1, Isparta, 2011, ss. 181-190.

Brown, s. 4.

%% Sahin, s. 67.

%9 Niliifer Géle, “Liberal Yanilgr”, Tiirkiye Giinliigii, Sayi: 24, 1993, ss. 14-15.
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getirilirse ve bireylerin bu siirece katilimi gergeklestirilebilirse yabancilasmanin
istesinden gelinebilecektir. Tarihsel tecriibe, dine ve din egitimine yonelik mevcut
politik diizenlemeler, geleneksel dini diisiincenin karakteristikleri, cemaatsel yapilar
ve popiiler dindarlik formlar1 pek iimit vaat etmese de, insanlarin yasamlarin1 her
bakimdan yiiceltecek anlamli dini diisiince, yasayis ve gelenegin  insasi

%0 Bynun i¢in, dinin ve dini geleneklerin insan etkinliginin sonucu olan

mimkiindiir.
toplumsal gergekligi nasil mesrulastirdigini, ne tiirden kurumsal diizenlemelere
kaynaklik ettigini, dini bilgi, iktidar ve otoritenin bireysel rasyonaliteyi ve otonomiyi
hangi saiklerle ve nasil sinirladigini ortaya koyan yaklasimlara énem ve oncelik

verilmelidir.

0 Brown, ss. 11-12.
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Din sosyolojisinde, dinin toplumsal islevleri ve ekonomi, siyaset, egitim gibi
diger toplumsal olgularla miinasebeti incelenirken dayanilan paradigma, yontem ve
orneklem se¢iminde oldugu gibi, ulasilan sonuglarin degerlendirilmesinde de
belirleyicidir. Ulkemizde, teorik din sosyolojisi arastirmalar1 ¢ogunlukla bir
paradigmaya, emprik cgalismalar ise genellikle tek bir tiir veri toplama teknigine
dayanmaktadir. Bir bilim g¢evresinde yaygin bicimde kabul goren ve kullanilan
paradigma igerisinde kalarak yontem tartigmasi yapmak, toplumsal olgu ve siiregleri
degerlendirmek, verileri temin etmek ve elde edilen bulgulari yorumlamak belki daha
kestirme bir yoldur. Ayrica, bu baglamda yiiriitillen arastirmalarin konular1 kadar
ulastig1 sonuglar da biiyiik 6l¢iide benzerlik tasiyacagindan, o alanda gegerli olan

kavramsal semay1 ve bilimsel ‘kabulleri’ etkileyecek neticeler ortaya koymayacaktir.

Dinin toplum hayatindaki yerinin ve islevlerinin yahut modernlesme,
sekiilerlesme, ¢cogulculuk gibi siireglerle etkilesiminin, sadece bir bakis agisina bagli
kalinarak ele alinmasi bazi sorunlara yol agmaktadir. Bizce bu sorunlardan en
onemlileri, tarihsel siirekliligin yeterince dikkate alinmamasi, yalnizca bakis agisina
uygun diisen konu ve 6rneklerin secgilmesi ve toplumsal sistemin birbirini etkileyen

unsurlar1 arasinda gerekli baglantilarin kurulamamasidir.

Din, ge¢miste oldugu gibi bugiin de, bireysel ve toplumsal hayatta 6nemli
islevlere sahiptir. Ancak dinin bu islevlerinin, ¢ogunlukla ve neredeyse her zaman
olumlu goriildiigli, dinin ve dindarlarin basina modern durumda her ne geldi ise
bundan modernitenin, sekiilerlesmenin veya Kkapitalizmin sorumlu tutuldugu
yaklagimlarin, dini diisiince ve pratikler hakkinda elestirel degerlendirmelere yer
vermesi beklenemez. Ciinkii bu kabuller ¢ergevesinde yiiriitiilen arastirmalar, dini
geleneklerin bilgi, iktidar ve otorite anlayislariyla yabancilastirict islevlere
yonelebilecegine, toplumsal sapmaya ve marjinallesmeye yol agabilecegine dair
varsayimlara kapalidir. Bu tlirden c¢aligmalarda dinin, politik, kurumsal siireclerde
aragsallastirilmasina ve toplumsal esitsizliklerin din araciligiyla mesrulastiriimasina
dair analizlere de yer verilmez. Oysa, geleneksel dini diisiincenin veya belli bir din
anlayisinin hukuk, siyaset ve egitim temelinde kurumsal temsilinin sosyolojik bakis

acistyla ele alinmasi, bu tutumdan biitliniiyle farkli, nesnel ve elestirel ¢oziimlemeleri
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gerekli kilar. Calismamizin temel varsayimlarindan biri ve ulastigi en genel sonug,

yabancilagma kuraminin, bu amag i¢in elverigli bir perspektif sagladigidir.

Bu tezde, dinle toplumsal degismenin, moderniteyle geleneksel dini
diistincenin miinasebeti ve dinin bilgi, iktidar, egitim, politika, sivil toplum gibi pek
cok olgu ile iliskisi ele alinirken, islevselci ve ¢atismaci kuramlar birlikte
kullanilmistir. Boylece sozii edilen sorunlardan miimkiin oldugunca uzaklagmak
amaglanmistir. Yabancilasma, bu amaca iki bakimdan hizmet etmektedir. Bunlardan
ilki, kavramin bu kuramlarda toplumsal sistemin kurulusuna ve isleyisine dair
¢oziimlemelerde sik¢a kullamlmasidir. lkincisi ise, yabancilasmaya dayali
analizlerde, insan dogasinin ve tretici etkinliginin, bilginin toplumsal baglaminin ve

gergekligin toplumsal ingasinin daima vurgulanmasidir.

Yabancilasma, hem gelecegin idealize edilmesine hem de ge¢misin
kutsanmasina, yani belli bir donemin ideal olarak sunulmasma karsi elestirel bir
bakis temin eder. Kavramin diyalektik karakteri, din-toplumsal degisme
miinasebetinin ve dinin toplumsal islevlerinin tek yonlii ele alinmasini 6nledigi gibi,
yorum ve degerlendirmelerin yaygin kabullerden ve ideolojik tutumlardan

arindirilmasi islevi de gérmektedir.

Ulkemizde, laiklik politikalarma dayanan siyasal sosyallesme projesi ile milli
egitim ideolojisi, modernlesme siirecinin temel faktorlerindendir. Dinin  bu
faktorlerle ¢atisma ve uyum ¢abasinin analizi, diyalektik bir bakis agisini ve farkh
kavramsal araglar1 gerektirmektedir. Geleneksel kabuller kadar ideolojik tavir aliglar
da, herkesin kendi bildiginin mutlak dogru oldugu yoniinde kanaatlarin olugsmasina
yol agmaktadir. Realitenin bagka tiirlii olabilecegi yahut bagkalarinca farkl
yorumlanip degerlendirilebilecegi ihtimali bdylece ortadan kalkmaktadir. Goriinen
odur ki, dinin geleneksel islevlerinin, din egitiminin niteliginin ve laiklik
politikasinin, bu kabuller ¢ergevesinde ele alinmasi verimli bir sonug ortaya

koymamaktadir.

Devletin din egitiminden beklentileri ile halkin beklentileri arasindaki
farklilik da dikkatimizi ¢eken ve vurgulanmasi gereken bir husustur. Devletin dine,
dindarlara, din egitimi kurumlarina ve kurumsal din egitimi almis bireylere yonelik
beklentileri, siyasal kosullardan, diinyada yasanan degisimlerden ve yeni egitim

yaklagimlarindan belli dl¢iide etkilenmekle birlikte, siyasal sosyallesmeci niteligini,
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dine aragsal bakis agisim1 ve vatandas tanimi g¢ergevesini muhafaza etmektedir.
Dindarlarin beklentisi ise dini bilgi ve inancin tutumlara ve ahlaka yansimalarindan
cok, geleneksel kabullerden etkilenen bir duyarlilikla, dini pratiklere odaklanmis bir
beklentidir. Geleneksel dini Kimlikle, yaratilmak istenen politik kimligin
dayandiklar1 degerler bakimindan bir karsitlik ve catisma meydana getirdigi ve
kurumsal din egitiminin de ¢esitli agilardan bu siyasal, toplumsal gerilime dahil
oldugu kuskusuzdur.

Gelenegin tarihsel siirekliligi igerisinde ‘muhafaza’ edilen dini bilginin
mahiyeti ve geleneksel dini diisiincenin ve din egitiminin biligsel icerigi elestirel
analizlere tabi tutulmahdir. Ancak, ayni elestirel bakig, birer alternatif diye sunulan
siyasal projeler, ¢ogulcu paradigmalar, dindarligin yeni boyutlar kazandigina ve yeni
pazarlama stratejilerine maruz kaldigina yonelik yaklasimlar ele aliirken de
gereklidir. Zira yabancilagma diisiincesi, insanmn akli ve 6zgiirligi ile bilgi, iktidar
ve otorite karsisindaki konumundan kaynaklanan celiskinin geleneksel ve modern
boyutlarin1 bir arada goérebilmeyi gerektirir. Dini bilgi, iktidar, ortodoksi ve
mubhalefete yonelik analizlerimiz, bu ¢eliskinin tarihsel, sosyolojik ve diisiinsel
temellerinin tespit edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Yasanan toplumsal degisimin niteligi, bu degisimin biitiiniiyle ne dinin ne de
siyasetin mantigma tabi oldugunu gostermektedir. Bu durumun en agik
gostergelerinden biri, mezheplerin din anlayislarindaki gesitli sosyolojik sebeplere
dayanan farkliliklardir. Bu anlayislarin birer dinsel sdylem bigimi olarak giincel
tezahiirleri ve modernite kargisinda ortaya ¢ikan tepkilerin radikal, fundamentalist,

modernist gibi kategoriler iiretmesi bunun bir diger gostergesidir.

Soylemsel c¢esitlenmenin yaninda, dinsel gruplarin siyasal ve toplumsal
hedeflerinin  farklilagmasi, aralarinda c¢atisma ve uyumsuzluk meydana
getirebilmektedir. Bu uyumsuzluk, din-yabancilasma miinasebeti agisindan,
modernitenin ve sekiilerlesmenin yarattifi yabancilasma deneyiminden farkli bir
boyuta isaret eder. Toplumsal diizene sagladigi makuliyet ve mesruiyetle toplumsal
yabancilasmanin oniine gegecegi varsayilan dinin, bilgi anlayislari, siyasal diizen ve
otorite tasavvurlari bakimindan farklilagan gruplarin birbirlerine yabancilasmalarinin
zeminini hazirladigr goriilmektedir. Hatta belli bir din anlayisinin, mutlaklik

iddiasia dayanarak farkli anlayislar1 diglamasi, marjinallestirmesi ve hegomanik bir
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karaktere biirinmesinin de yabancilagmanin bazi bi¢imlerine  yol agacagi
varsayilabilir. Islam diisiincesi geleneginde, iimmetin veya o giiniin basat cemaatsel
biitlinliigiinlin tayin ve tespit ettiklerinin disindaki her tiir diisiince ve anlayisin
kolayca mahkum edilebilmesi, bu varsayimin tarihsel siiregte nasil realiteye

doniisebildigini gostermektedir.

Bu ¢alismada geleneksel dini diisiincenin ve din egitimi pratiklerinin sosyo-
kiiltiirel yabancilasmaya yol acan yonleri, dini bilginin mahiyeti, din egitiminin
bilissel igerigi, kurumsallasma ve otorite baglaminda ele alinmistir. Bu baglamda
dinin toplumsal islevleri, din egitiminin yasal ve toplumsal dayanaklari, kiiltiirel
iddialar ve toplumsal imkanlar agisindan degerlendirilmistir. Kavramsal analiz
gergevesinde dile getirilen ¢esitli tanim, tasnif ve degerlendirmeler, sosyo-kiiltiirel
yabancilasmanin farkli boyutlarinin, modernlesme siireci ile iligkilendirilmesinin
geregini ortaya c¢ikarmistir. Yabancilasmanin, kavramsal analizinden ve degerler
alan1 ile miinasebetinden hareketle, din egitiminin sosyolojik temelleri agisindan
elverigli bir ¢oziimleme aract oldugu ortaya konulmustur. Sosyo-kiiltiirel ve politik
yabancilasmaya, tezin modernlesme baglami1 gozetilerek Oncelik ve agirlik
verilmistir. Politik yabancilasma ise, din, iktidar ve otorite karsisinda bazi toplum
kesimlerinin gelistirdigi muhalefet ve uyum stratejileri agisindan ayrica Gnemi
haizdir.

Yabancilagma kuraminin din ve degerler alaniyla iliskilendirilmesinde, bireyi,
insanin dogasii ve tiirsel niteliklerini 6ne ¢ikaran bir bakis agist ve toplumsal
normlarin ve toplumsal denetimin niteligini sorgulayan bir yaklagim sergilenmistir.
Bu yaklagim, yabancilasma kavraminin ‘doga’sindan ve klasik kullanimlarindan
kaynaklanmaktadir. Yabancilasma kuraminin diyalektik karakteri, elestirel niteligi ve
insan dogasma yaklagimi, goz ardi edilmemesi gereken bir husustur. Ciinkii,
toplumsal yabancilagsmanin, din-yabancilagsma miinasebetinin, yabancilagsmanin dini
diisiince ve gelenekle iliskisinin ortaya konulabilmesi, bu temellerin goz Oniinde
bulundurulmasina baghdir.

Osmanli modernlesmesi ve Cumhuriyet donemi din ve egitim politikalarinin
tarihsel seyri ise, sunu gostermektedir: Zihniyet degisimleri ile birlikte kurumsal
reformlar agisindan 6nemli olan tarihsel asamalar, modernlesme siirecinin sosyo-

kiltirel ve politik yabancilasma agisindan ortaya cikardigi tehditleri, firsatlar,
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catisma alanlarini ve uyum ¢abalarini birlikte degerlendirmeyi gerektirmektedir. Din
egitimi politikalar1 ve din egitimi kurumlari, toplumsal degismenin seyrinin ve bu
degisime eslik eden zihinsel doniisiimlerinin; sekiilerlesme ve laiklik tartismalari ise
yabancilasmanin toplumsal ve politik boyutlarinin sosyolojik analizi i¢in elverisli
temeller sunmaktadir.

Geleneksel dini diisiincenin ve din egitimi pratiklerinin sosyo-kiiltiirel
yabancilagsmaya yol agan ydnlerinin, dini bilginin mahiyeti, din egitiminin biligsel
igerigi, inang ve doktrinler baglaminda ele alinmasi, bazi sorunlarin tarihsel ve
sosyolojik stirekliligini ortaya ¢ikarmistir. Zira, Osmanlidan giiniimiize modernlesme
stirecinin batililagma-din, laiklik-din, siyaset-din gibi, dinin karsit bir pozisyon
olusturdugu ikilemler igerisinde tartigilmasi, dini, toplumsal karsitliklarin tiretildigi
bir zemin haline getirmistir. Ayni zamanda, Siyasal sosyallesmeyi temel alan egitim
politikalar1 ve dine islevsel, aragsal bakis agisi hem programlar, hem de kurumsal

stirecler bakimindan siirekliligini korumaktadir.

Gegmisten bugiine, devletin tarikatlarla ve medrese ile miinasebetinin seyri,
siyasal iktidar-din iliskilerinde genelde siyasetin belirleyici konumda bulundugunu
gostermektedir. Modernlesme ile birlikte ekonomik ve siyasal sistemin bozulmasi,
bir yandan dinin nisbeten 6zerk kalabildigi alanlarda da siyasal iktidarin denetimine
geemesine yol agarken, diger yandan da kitlelerin yoksunluklarini ve tepkilerini din
tizerinden dile getirmelerine zemin hazirlamigtir. Tarihsel siirecte, siyasal iktidarin
giiciinii ve etkinligini yitirmeye baslamasi da, tekrar etkin bir toplumsal denetim
olusturma cabas1 da muhafazakar tepkilerle toplumsal muhalefetin biitiinlesmesine

yol agmustir.

Kurumsal din egitimi agisindan; din egitiminin hedefleri belirlenirken, egitim
programlart hazirlanirken veya din hizmetlerinde sunulan her tiirden ‘bilgi’nin
mahiyeti ve islevi gozden gecirilirken dinsel yasam hakkinda ortaya konan
elestirilerin dikkate alinmasina ve yabancilastirici siireglerle yiizlesilmesine ihtiyag
vardir. Geleneksel dini diisiince ve mevcut din ve egitim politikalar1 insan1 merkeze
alan, biitiinciil bir bakis agisiyla ve yabancilagma diisiincesi etrafinda ortaya konulan
elestirilerden yararlanilarak yeniden degerlendirilmelidir. Bu degerlendirmeler, din
egitiminin iddia ve hedeflerinin daha gercekei ve tutarli olmasina ve iiretilen her yeni

diisiinsel veya yontemsel yaklagima uyum gostermeye cabalamak gibi yiizeysel ve
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gecici tutumlar yerine, bireysel, psiko-sosyal, kiiltiirel, toplumsal ve tarihsel

gerceklere daha uygun ¢oziimler bulunmasina katki saglayabilecektir.
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