AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

Yusuf Can DURAN

TURKIYE SELCUKLU ANADOLUSUNDA ONE CIKAN TASAVVUFI
SAHSIYETLER
(1075-1243)

Tarih Anabilim Dali

Yiksek Lisans Tezi

Antalya, 2025



AKDENIZ UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

Yusuf Can DURAN

TURKIYE SELCUKLU ANADOLUSUNDA ONE CIKAN TASAVVUFI
SAHSIYETLER
(1075-1243)

Danisman
Dog. Dr. Zeynep Gungor

Tarih Anabilim Dali
Yiksek Lisans Tezi

Antalya, 2025



T.C.
Akdeniz Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigiine,

Yusuf Can DURAN’mn bu ¢alismasi, jurimiz tarafindan Tarih Anabilim Dali Tezli

Yiiksek Lisans Programi tezi olarak kabul edilmistir.

Baskan : Dog. Dr. Samet Alig (imza)
Uye (Danismant) : Dog. Dr. Zeynep Giingor (Imza)
Uye : Dog. Dr. Hatice Durgun (imza)

Tez Bashg:: Tiirkiye Selcuklu Anadolusunda One Cikan Tasavvufi Sahsiyetler (1075-1243)

Onay: Yukaridaki imzalarin, ad1 gecen 6gretim iiyelerine ait oldugunu onaylarim.

Tez Savunma Tarihi : 10/10/2025
Mezuniyet Tarihi :11/12/2025




AKADEMIK BEYAN

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Tiirkiye Selguklu Anadolusunda One Cikan Tasavvufi
Sahsiyetler (1075-1243)” adli bu ¢alismanin, akademik kural ve etik degerlere uygun bir
bigimde tarafimca yazildigini, yararlandigim biitiin eserlerin kaynakcada gosterildigini ve

caligma igerisinde bu eserlere atif yapildigini belirtir; bunu serefimle dogrularim.

Yusuf Can DURAN



T.C.

AKDENIizZ UNiVERSITESI

SOSYAL BiLiMLER ENSTITUSU

07 / 1172025

TEZ CALISMASI ORIJINALLIK RAPORU BEYAN BELGESI

Ogrenci Bilgileri

Adi-Soyadi Yusuf Can DURAN

Ogrenci Numarasi 202252006007

Anabilim Dah Tarih

Programi Tezli Yiksek Lisans

Damsman Ogretim Uyesi Bilgileri

Unvani, Adi-Soyadi Dr. Ogr. Uyesi Zeynep GUNGOR

Yiiksek Lisans Tez Bashgi Turkiye Selguklu Anadolusunda One Cikan Tasavvufi Sahsiyetler

(1075-1243)

Turnitin Bilgileri

Odev Numarasi 3399330099
Rapor Tarihi 05.11.2025
Benzerlik Orani Almtilar harig: %12 Alintilar dahil: %14

SOSYAL BiLIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE,

Yukarida bilgileri bulunan 6grenciye ait tez calismasinin a) Kapak sayfasi, b) Giris, ¢) Ana Boliimler ve
d) Sonu¢ kisimlarindan olusan toplam 138 sayfalik kismina iliskin olarak Turnitin adli intihal tespit
programindan Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Calismasi Orijinallik Raporu Alinmasi ve Kullanilmasi
Uygulama Esaslarinda belirlenen filtrelemeler uygulanarak yukaridaki detaylar1 verilen ve ekte sunulan
rapor alinmistir.

Danisman tarafindan uygun olan secenek isaretlenmelidir:

( ) Benzerlik oranlari belirlenen limitleri asmiyor ise:

Yukarida yer alan beyanin ve ekte sunulan Tez Calismasi Orijinallik Raporunun dogrulugunu
onaylarim.

( ) Benzerlik oranlari belirlenen limitleri asiyor, ancak tez/donem projesi danismani intihal yapilmadig
kamisinda ise:

Yukarida yer alan beyanin ve ekte sunulan Tez Calismasi Orijinallik Raporunun dogrulugunu onaylar
ve Uygulama Esaslarinda 6ngoriilen yiizdelik sinirlarinin asilmasina karsin, asagida belirtilen gerekce
ile intihal yapilmadig1 kanisinda oldugumu beyan ederim.

Gerekge:

Benzerlik taramasi yukarida verilen élgiitlere uygun olarak tarafimca yapilmstir. flgili tezin orijinallik
raporunun uygun oldugunu beyan ederim.
Damsman Ogretim Uyesi
Unvani, Adi-Soyadi

imza




ICINDEKILER
KISALTIMALAR ..ottt e et e e et e et et e e et e e et e e et e e e et eeesasees st eeesereesareneas vi
(@ )4 = T PR UPPRRPRTRIN vii
QUMM A R Y oo e e ettt et ettt te e ettt e e s te e e e e e e e s e et seetare s erseeesetaseenaseennrees viii
ON SO Z e e ix
L] 0 2 1RO 1
BIiRINCi BOLUM

TURKLERIN ISLAMLA TANISMASINDA TASAVVUFUN ETKISI

1.1 ISIAMIASING STIECT...vvevevvieecectetetetesee e ettt et ee e ettt ss e s ettt et e s s s st b be s s s e nsneeeas 4
1.2. 11K Tiirk IS1am DEVIEHIET .....vcvuiviieirceeiieeieiiieiss ettt 7
1.3. Islamiyeti Kabulde Tasavvufun BLKiSi..........cccoveveviireueiieiiesieeieeeeeseses e 11
1.3.1. Tasavvufun DOGuSu Ve GEliSIMI.......ueiririeiiieiieiieieeie s sieesiee e eee st ssbessee e sbeeseeesaesneesneas 11
1.3.2. Tasavvufun TUrKIEre TeSITT.......coeiviiririiiiieiee s 16
1.4. Turk Tasavvufunda MelamiliK..........ccoooiiiiiiiiiii 25
1.5. Tiirk Tasavvufunda YeseviliK.........ccooiviiiiiiiiiiiii s 29
1.6. Tiirk Tasavvufunda Kalenderilik ..........ccccooiiiiiiiniiie e 33
1.7. Turk Tasavvufunda Vakif Kurtmu..........ccoocoviiiiiiiiiii e 40
1.7.1. EvIadiyelik VaKIflar.........cooviiiiiiiiiiiei et 46
IKINCi BOLUM

MOGOL TAHAKKUMUNE KADAR OLAN DONEMDE TASAVVUFI
SAHSIYETLER VE CEMAATLERI

B I 5 71 4B 1T (o 3 s /=] 1T 48
2.2, MECATAIN TSHAK . .vveveeeet ettt ettt ettt ettt ettt et et e et et eee e et eteee et eeeee et eeeeeeseeeeeeeeeneeeneeeaes 53
2.3. Burhaneddin MuhaKKiK-1 TIrmIZT ....ooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e s e 56

2.4. Necmeddin-i RAZT (DAYE) ......ceiiveiiiriiieie e 58



241 KUDIEVIYE .cvviiiiesti st bbbt 62

2.5. Sehabeddin Omer STRIEVEIdT ........ccveveveiiiceeeeieie ettt ettt 65
2.5.1. SURIEVEIAIYYC. 1eeuteiieeriee ettt et r e r e n e r e nneenis 69

2.6. Seyh Evhadeddin-i Hamid El-KirmanT...........cccooiiiiiiiiiiiee e 71
2.6.1. EVRAAILIK ...oovviiiic e 77

2.7. Muhyiddin IDni’ T ATabT......cvevueiiieieiiisicissecssesis sttt 80
2.7 1. ERDCTIHK o 83

2.8 ANT EVICI. ..ttt e 86
2.9, BAbA T1YAS 11.vvviiiciie e 91
2.9, 1. VREAIIIK . ..vecct e 91
2.9.2. BADAT ISYANI.....coiviiiiiiicici et 96
2.10. Mevlana Celaleddin-i RUMI.........ccoiiiiiiiiiiiiiice e 103
SONUC ..ot e et e e ettt e e e s be et e e assbaae e e sssseeeeasbaeeeearaeeeeans 107
KAYNAK C A et e e e et a e e e sraeee e 109
EKLE R . et e e e s r e e e e e s e aneees 121



Bkz.

C.

C.B.U.

Cev.

DIA

DIB

Ed.

Fak.

Hzl.

LUEF.:

Nsr.

TDV

TTK

Yay.

YY.

KISALTMALAR

: Bakiniz
: Cilt
: Celal Bayar Universitesi

: Ceviren

: Diyanet islam Ansiklopedisi
: Diyanet Isleri Baskanlig1

: Editor

: Fakiltesi

: Hazirlayan

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

: Nesreden

- Oliim tarihi

: Sayfa

: Tuirkiye Diyanet Vakfi
: Tiirk Tarth Kurumu
: Yayinlari

: Yiizyll

Vi



vii

OZET

Tiirklerin islamla tanismasindan bir miiddet sonra tasavvuf, Tiirk tarihi i¢in cok miihim
bir yere gelmistir. Ozellikle Anadolu’nun Tiirklesmesinde tasavvufi sahsiyetlerin pay1 ¢ok
biiyiiktiir. Tiirkiye Selguklu Devleti’nin kuruldugu giinden yikildig1 giine kadar devlet adamlar1
ile halk arasinda bir koprii vazifesi de goren bu sahsiyetler yeri geldiginde Anadolu’daki
isyanlarida tetiklemislerdir. Bunlarin icerisinde 6zellikle Mecdiiddin Ishak, Bahaeddin Veled,
Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Ibnii’l-Arabi devlet adamlariyla yakin iliskiler iginde olup 6n

plana ¢ikmis isimlerdir.

Tiirkistan cografyasindaki Mogol baskisinin artmasi ile bu bolgelerden Anadolu’ya
akan dervisler, Arap cografyasindan bu bolgeye seyahat eden mutasavviflar ve bizzat burada
yetisen sahsiyetler ile on ti¢iincii yiizyilda Anadolu tasavvufu en hareketli donemlerinden birini
yasamistir. Tezimizde Tiirkiye Selguklu Devleti’nin sosyal ve siyasal hayatinin ¢ok énemli
parcgasi olan bu mutasavviflarin, 6zellikle devletin Mogol tahakkiimii altina girmeden 6nceki

suregcteki faaliyetleri incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Selcuklu, Anadolu, Tasavvuf, Mogol, Istila.
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SUMMARY
PROMINENT SUFI FIGURES iN SELJUK ANATOLIA (1075-1243)

After the Turks accepted Islam, Sufism has come to a very important place for Turkish
history. Particularly, the share of Sufi personalities in Anatolia becoming a Turkish homeland
is very large. These personalities served as a bridge between the statesmen and the people from
the day the Turkish Seljuk State was founded to the day it collapsed. They also triggered
rebellions in Anatolia. Among them, especially Mecdiiddin ishak, Bahaeddin Veled, Mevlana
Celaleddin-i Rumi and Ibnii’l-Arabi are prominent figures who have close relations with

statesmen.

With the increase in Mongol pressure in the Turkestan region, dervishes flowing from
these regions to Anatolia, Sufis traveling from the Arab geography to this region, and the
personalities who grew up here, Anatolian Sufism experienced one of its most active periods in
the thirteenth century. In our thesis, the activities of these mystics, who are a very important
part of the social and political life of the Seljuk State of Turkey, will be examined, especially

in the process before the state came under the Mongol domination.

Keywords: Seljuk, Anatolia, Sufism, Mongol, Invasion.



ONSOZ
Tasavvuf veya Islam mistisizmi ortaya ¢iktig1 giinden beri bin yildan fazla bir siiredir
hep merak konusu olurken ayni zamanda insanlarin ig¢ine girmeye c¢ekindigi bir derya
goriiniimiindedir. Tasavvufun ‘Allah’in ahlaki ile ahlaklanma’’ yapisi toplumun genelinde bu
harekete karsi bir sempati uyandirirken, bu yolda ilerleyenlerin paylastigr “’mistik’’ bilgiler
insanlar1 ona karsi temkinli davranmaya sevk etmistir. Bize gore “’Tiirk Islam1’ diye
tanmimlayabilecegimiz, Tiirk milletinin Islam dinini yasama bicimi, Tiirklerin Islam’a gegis

yapmaya basladig1 donemlerde tasavvufi sahsiyetler ¢evresinde sekillenmistir.

Tirklerin Anadolu’ya akmaya ve buray1r yurt tutmaya basladigi donemde ise Tiirk
tasavvufu hi¢ siiphesiz en canli zamanlarindan birini yasamistir. Tezimizde bu konuyu ¢aligma
nedenlerimizden biri de atalarimizin Anadolu’yu yurt edindigi siralarda, bu bolgeyi vatan
yapmak icin sadece siyasi ve askeri faaliyetlerde bulunmadigini, toplumsal ve dini hareketlerin
de ne denli etkili olduguna dikkat ¢ekebilmektir. Bahsettigimiz dénemde faaliyette bulunan
tasavvufi sahsiyetler ve onlarin Ogretileriyle ortaya ¢ikan dini zUmreler ve tarikatlar
Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecine az veya c¢ok katkida bulunmuslar ve
bazilarinin etkileri ve ardillar1 glinlimiize kadar ulasmistir. Bugiine kadar 6zellikle Mogol
istilasindan sonraki siiregte gergeklesen tasavvufi faaliyet ve sahsiyetlerin incelenmesi, istila

doneminden Onceki zamanlarda ne olduguyla ilgilenmemize bizi yonlendirmistir.

Calismamizdaki ama¢ Mogol tahakkiimiinden once faaliyetlerde bulunmus olan
tasavvufi ziimrelerin ortaya ¢ikis siirecini, tarikat yapilarini, sufilik yolunda hangi kurallari
benimsediklerini ve bu ziimrelerin birbirleri ile olan iligkilerini incelemek; yine bu dénemde
ad1 gecen mutasavviflarin tarihi ve menkibevi kisiliklerini inceleyerek, glinlimiize degin ulasan

tasavvuf yolculugunun daha iyi anlagilabilmesini saglamaktir.

Yazmis oldugumuz tezin biiyiik bir okyanus olan Tiirk tarihinde ve tasavvuf
tarih¢iliginde ufakta olsa faydali olmasi en biiylik umudumuzdur. Yiksek lisans egitim
stirecinde ve tez yazim agamasinda yol gosteren saygideger hocam Dog. Dr. Zeynep Gilingor’e
ve Akdeniz Universitesi Demre Meslek Yiiksek Okulu dgretim gorevlisi kiymetli abim Yavuz
Selim Altinok’a tesekkiirii borg bilirim. Yine bu siirecte destegini esirgemeyen sevgili aileme

ve arkadaslarima tesekkiir ederim.
Yusuf Can DURAN

Antalya, 2025



GIRIS

Tasavvuf, Islam diisiincesi igerisinde bireyin Allah ile kurdugu igsel iliskiyi merkeze
alan, derinlikli ve ¢ok katmanli bir manevi gelenektir. Hicrl II. ylizyildan itibaren gelismeye
baslayan tasavvuf, zamanla ferdi bir ziihd anlayisindan c¢ikarak, toplumsal yapilarla i¢ ige
gecmis tarikatlara ve sistemli dgretilere doniismiistiir.! Bu doniisiim, 6zellikle Orta Asya’dan
Anadolu’ya uzanan tarihsel siiregte, Tiirklerin Islamiyet’i kabulii, yeni cografyalara
yerlesmeleri ve yerel halklarla kurduklari iliskiler neticesinde daha da derinlesmistir. Tiirklerin
Islamiyet’i benimsemesi, yalnizca dinsel bir doniisiim degil; kiiltiirel, sosyal ve fikirsel bir
doniisiimiin de baslangici olmustur. Bu siirecte Horasan ve Maveraiinnehir gibi bdlgelerde
olusan sufl gelenekler, 6zellikle Ahmed Yesevi gibi Oncililer aracilifiyla halkin dilinde ve
anlayisinda karsilik bulmus, hikmet gelenegiyle birleserek genis kitlelere ulagmistir. Bu
tasavvufl miras, Horasan Erenleri olarak adlandirilan dervis gruplartyla birlikte Anadolu’ya

taslnmlstlr.2

1071 Malazgirt Zaferi’nin ardindan Anadolu, yalnizca siyasi bir hakimiyet alan1 degil;
ayn1 zamanda Tiirklesme ve Islamlagma siirecinin yasandig1 bir maneviyat cografyasi haline
gelmistir. Bu siirecte tasavvufi ziimreler, hem Islam’1 yeni yerlesen halklara anlatma hem de
toplumsal yapiyr orgiitleme konusunda onemli roller iistlenmistir. Tekke ve zaviyeler, bu
anlamda yalnizca dini egitim veren merkezler degil; ayn1 zamanda sosyal dayanigma, ahlaki

terbiye ve kiiltiirel {iretimin odak noktalar1 haline gelmistir.

Anadolu’da etkili olan baz1 6nemli tarikatlar sunlardir: Yesevilik, Kalenderilik, Rifailik,
Stihreverdilik, Bektasilik, Mevlevilik ve Fiitiivvet teskilat ile baglantili olarak gelisen Ahilik.
Bu yapilar etrafinda sekillenen tasavvufi anlayis, Anadolu’yu yalnizca yasanilacak bir bolge

degil, ayn1 zamanda derin bir manevi merkez héline getirmistir.>

Bahsi gecen donemde Anadolu ve ¢evresinde etkili olan birgok mutasavvif hem eserleri
hem de fikirleriyle derin izler birakmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Bahaeddin Veled
(Sultanii’l-Ulema), Mevlana’nin babasidir. Horasan’dan Anadolu’ya go¢ etmis ve ozellikle

Konya’da énemli bir ilmi ve tasavvufi ¢evre olusturmustur.* Vaazlariyla halk iizerinde etkili

! Tbn Haldun, 2023, 849.

2 Képriili 1991b, 2.

3 Babinger ve Koprall, 1996, 43.
4 Cami, 2011, 603.



olmus, Mevlana’nin gelisiminde temel bir rol oynamistir. Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi,
Mevlana nin ilk dénem miirsididir.’> Derin bir metafizik bilgiye sahip olan bu mutasavvif,
tasavvufun sistematik hale gelmesinde ©onemli katkilar sunmustur. Mevland’nin ruhsal
dontistimiinde biiyiik etkisi olmustur. Bir digeri Necmeddin Razi (Daye)’dir. Mirsadii’l-‘ibad
adli eseriyle taninan Necmeddin Razi, tasavvufun teorik boyutunu sistematik hale getirmistir.
[rfan geleneginde, seyr u siiliik, nefis terbiyesi ve velayet kavramlarini agiklayan ¢alismalartyla
Anadolu tasavvufunda etkili olmustur.® Ebi Hafs Sehabeddin Siihreverdi, Siihreverdiyye
tarikatinin kurucusudur. Avarifii’l-Ma“arif adli eseriyle, tarikat adabini, miirsid-miirit iliskisini
ve tasavvufun ahlaki yoniinii agik bir sekilde ortaya koymustur. Bu eser, Anadolu’da bir¢ok
tekke tarafindan temel kaynak olarak kabul edilmistir.” Evhadiiddin Kirmani, Anadolu’da etkili
olmus sifi sair ve ariflerden biridir. Fiitiivvet teskilatlariyla irtibatli olarak halk tabakalari
arasinda sevilen bir mutasavviftir. Siirlerinde ask, marifet ve hikmet temalarini isler. Onun
fikirleri, ozellikle Bektasi ve Kalenderi ziimrelerde etkili olmustur.® Ahi Evren (Seyh
Nasiriiddin Mahmud), Ahilik teskilatinin kurucusudur. Sufi kisiligi ile ticaret, sanat ve meslek
ahlakini birlestirmistir. Anadolu’da sosyal dayanisma, esnaf drgiitlenmesi ve toplumsal adaletin
tesisinde dncii bir rol iistlenmistir. Ayn1 zamanda Yesevi geleneginden etkilenmistir.® Sems-i
Tebrizi, Mevlana’nin manevi doniisiimiinde ¢18ir agan bir kisiliktir. Mevlana ile kurdugu derin
dostluk ve ask iligkisi, sadece bir miirsid-miirid bagin1 degil, ayn1 zamanda ilahi agkin ve insan-
Allah iliskisinin farkl1 bir yorumunu da temsil eder.!® Sozleri, Makalat adl1 eserde toplanmistir
ve tasavvufi edebiyatin 6nemli kaynaklarindandir. Bu biiyiik sahsiyetlerden birisi de Muhyiddin
[bnii’l-Arabi’dir. “Seyhii’l-Ekber” unvaniyla bilinen bu bilyilk mutasavvif, Endiiliis’ten
Anadolu’ya kadar genis bir cografyada fikirleriyle etkili olmustur. Konya’ya gelisi, Anadolu
tasavvuf tarihinde bir doniim noktasidir. Onun sistemlestirdigi Vahdet-1 Viicud felsefesi,
Mevlana’dan Sadreddin Konevi’ye kadar bircok mutasavvifi derinden etkilemistir.!! Tbnii’l-
Arab1’nin en 6nemli katkilarindan biri olan Vahdet-i Viicud anlayisi, tiim varligin 6ziinde tek
bir hakikatten (Allah) zuhur ettigini savunur. Varliklar, Allah’1n isim ve sifatlarinin tecellisidir.
Bu anlayisa gore, mutlak varlik yalnmizca Allah’a aittir; diger tiim varliklar, O’nun zuhur ve

tecellileridir. Evren, bu mutlak varligin bir aynasidir ve insan, bu aynada Hakk’1 en kamil

5 Eflaki, 2012, 104.

6 Cami, 2011, 579.

" Kara, 2020, 25.

8 Dingoguz, 2020, 24.
% Cagatay, 1982, 431.
10 Bolat, 2003, 353.
1 ince, 2007, 1-3.



sekilde yansitan varliktir.*? Vahdet-i Viicud felsefesi, Mevlana’nin "Ne olursan ol, yine gel"
cagrisindaki kapsayiciligi, Yunus Emre’nin "Bir ben vardir bende benden igeri" sdyleminde
kendini gdsteren ice yolculuk diislincesi gibi pek cok Anadolu tasavvufl metninde giiclii

bi¢imde hissedilir.

Mogol istilasina kadar gegen siiregte, Tiirkiye Selguklular1 ddoneminde Anadolu hem bir
siyasi merkez hem de bir irfan cografyasi haline gelmistir. Bu cografyada tasavvuf, sadece
bireyin Hakk’a yolculugu degil; ayni zamanda toplumun yeniden insasinda kullanilan bir
rehber, bir egitim metodu ve bir sosyal diizen aygiti olmustur. Tasavvufl ogretiler, biiyiik
mutasavvif sahsiyetlerin rehberliginde tarikatlar araciligiyla kurumsallasmis, halkla
biitiinlesmis ve bu sayede Anadolu’nun Islamlasmasinda belirleyici rol oynamistir. Bu
calismada, s6z konusu tarihil siiregte tasavvufun gelisimi, tarikatlarin yayilisi, Onemli
sahsiyetlerin katkilar1 ve Anadolu irfaninin sekillenmesinde bu yapilarin rolii detayli sekilde ele

alinacaktir.

12 Kam, 2021, 69.



BIiRINCi BOLUM

TURKLERIN ISLAMLA TANISMASINDA TASAVVUFUN ETKIiSi

1.1 islamlasma Siireci

Tarih boyunca sosyal alanda yaganan koklii doniisiimler, genellikle derin acilar ve sarsici
stirecler esliginde meydana gelmis, ardindan da onemli gelismeleri beraberinde getirmistir.
Tiirklerin Islamiyet ile tanismast1 ve Anadolu’ya yonelmeleri de bu kapsamda
degerlendirilebilecek Onemli tarihi doniim noktalarindan biridir. Tarih¢i Laszld6 Résonyi,
Tiirklerin Islamiyet’e girmesinin tarihsel etkisine dikkat ¢ekerken su carpici degerlendirmeyi
yapar: “Diinya tarihinde, ilk bakista bu kadar siradan fakat sonuglari itibartyla bu denli derin
etkiler doguran baska bir olay yoktur.” Tiirklerin Islam dinini benimsemesi, yalnizca Tiirk
tarihinin ya da Islam medeniyetinin degil, ayn1 zamanda diinya tarihinin genel seyri agisindan
da déniistiiriicii sonuglar dogurmustur.’® Bu doniisiim, Islam diinyasinin siyasi, askeri ve
kiiltiirel yapilanmasinda Tiirklerin belirleyici bir rol iistlenmesine yol agmis; ayni zamanda
Islamiyet’in Asya iglerine, Anadolu’ya ve nihayetinde Balkanlar’a tasinmasinda da katalizor
islevi gdrmiistiir. Islamiyet’in yayilma siirecine denk gelen dénemlerde, Tiirk diinyasindaki
siyasi yapilanma incelendiginde Gok-Tiirklerin belirleyici bir rol istlendigi goriilmektedir.
Hunlarin siyasi mirasin1 devralan ve tarih sahnesinde “Tiirk” adini1 resmi unvaninda ilk kez
kullanan bu devlet, ayn1 zamanda tarih yazziminda “ikinci biiyiik Tiirk imparatorlugu” olarak
nitelendirilmektedir. 6. yiizyilin ortalarinda tesekkiil eden Gok-Tiirk Kaganligi,** kisa siirede
Orta Asya cografyasinda etkinli giiclerden birisi haline gelmis ve ilerleyen donemlerde kurulan

Tiirk devletlerine siyasal, kiiltiirel ve teskilat yapilar1 agisindan drneklik teskil etmistir.'

Islamiyet 6ncesi Tiirk topluluklarinin inang diinyasinda Tek Tanril1 bir yapiya sahip olan
Gok-Tanr1 inanci belirleyici bir rol oynamistir. Gok-Tanr1, 6zellikle bozkir kiiltlirlerinde evrenin
yegane vyaraticist ve mutlak hakimi olarak goriilmiis, kozmik diizenin merkezine
yerlestirilmistir. Bu inang sisteminde Gok-Tanri, tiim kutsal varliklarin iistiinde yer alan, {istiin

irade sahibi ve gdksel bir mahiyete sahip ilahi varlik olarak kabul edilmistir.*® Eski Gok-Tiirk

13 Goksu, 2018, 167.
14 Tasap],2018, 11.
15 Tasagil, 2013, 124.
16 Ocak, 2022, 66.



inanglarinda da Tanr1’nin teklik 6zelligi agik¢a vurgulanmais; ates, su gibi bazi tabiat unsurlarina
sembolik kutsiyet atfedilmekle birlikte, temel inang sistematigi yalnizca gokleri ve yeri yaratan

askin bir Tanr1 anlayis1 iizerine insa edilmistir.!’

Tiirkler, Islamiyet 6ncesinde gesitli dini inanglar1 benimsemis olsalar da, tarihsel siiregte
en kalic1 ve belirleyici etkiyi Islam dini olusturmustur. Tiirk toplumunun sosyal yapisinda ve
diisiinsel kodlarinda, bireysel 6zgiirliige ve toplumsal adalete dayali yaklagimlarin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda, Islamiyet’in temel ilkeleri ile Tiirklerin zihniyet diinyasi
arasinda 6nemli bir uyumun mevcut oldugu séylenebilir. Ancak, Emeviler doneminde Tiirklerin
Islamiyet’e kars1 gdsterdigi direng, dinin 6ziinden degil, daha ¢ok Emevi ydnetiminin

uyguladig1 dislayici, ayrimer ve baskici politikalarin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir.®

[k donemlerde, Tiirkler ve bolgede yasayan yerli Sogd halki, Islamiyet’e mesafeli bir
tutum sergilemislerdir. Araplarin b6lgedeki hakimiyetinin gecici oldugunu ve bu siyasi yapinin
zamanla ¢Okecegini diisiinen bu topluluklar, baslangicta yeni dini ve siyasl diizene karsi
temkinli ve direngli bir yaklasim benimsemislerdir.!® Ancak zamanla gelisen olaylar, bu
beklentilerin aksine sonuglar dogurmustur. Arap yonetiminin istikrarl bir idari yapiya ve giiclii
bir teskilatlanmaya dayandigi, ayrica bu yonetimin nciiliigiinde On Asya ile Orta Asya
arasindaki ticari ve kiiltiirel etkilesimin kolaylastigi goriilmiistiir. Bu gelismeler, Tiirkler
arasinda hem Abbasi devletine hem de Islam dinine yonelik olumlu bir alginin olugmasina
zemin hazirlamis; boylece Tiirkler, 6nce siyasi diizeyde, ardindan dini ve kiiltiirel anlamda

Islam’la daha derin bir iliski kurmaya baglamislardir.?

Abbasilerin iktidar1 elde etmesinden kisa bir siire sonra meydana gelen Talas Savasi,
Araplar ile Tirklerin Cinlilere kars: ittifak kurarak birlikte savastiklari 6nemli bir doniim
noktasidir.?! 751 yilinda gergeklesen bu catisma, dzellikle Bat1 Tiirkistan’daki gii¢ dengeleri
acisindan biiyiik sonuglar dogurmustur. Arap-Tiirk ittifakinin savasi kazanmasi,?? Tiirklerin bu
stratejik bolgedeki etkinligini siirdiirmesini saglamis ve Cin etkisinin bolgeden ¢ekilmesine
neden olmustur.?® Bu askeri is birligi, Tiirk-Arap iliskilerinde yeni bir dénemin kapilarim

aralamis; siyasi ittifaki zamanla kiiltiirel ve dini yakinlasma takip etmistir. Talas Zaferi

17 Kafesoglu, 1980, 24.
8 Dogan, 1990, 15.

19 Turan, 2018, 158.

20 Togan, 2019, 107.

21 Chavannes, 2007, 365.
22 Tpnii’1-Esir, 2016, 607.
2 Turan, 2018, 159.



sonrasinda, Islamiyet, Tiirkler arasinda daha yakindan taninmaya ve kabullenilmeye
baslanmistir. Ancak bu yine de miinferit sekilde gerceklesmisti. Toplu olarak Islam’a gegisten
bu siiregte bahsetmek zordur. Talas savasindan sonra Islamiyet’i kabul eden Tiirkler, Abbasi
Devleti’nin askeri ve idari yapilarinda énemli roller iistlenmeye baslamislardir.?* Ozellikle
Abbasi halifeligi doneminde, Tiirk unsurlar hem ordu teskilatinda hem de devlet yonetiminde
s6z sahibi bir konuma yiikselmis, bu da Tiirklerin Isldim diinyasindaki yerini daha da
pekistirmistir. Ote yandan, Abbasilerin hilafeti ele gecirmesinin ardindan, Maveraiinnehir
bolgesinde Islami etkiler giderek artmis, bu gelismeyle birlikte Cin'in bolgedeki siyasi niifuzu

geriletilmistir.

Abbasi halifelerinden Me’miin doneminde, Maveraiinnehir bolgesiyle daha yakindan
ilgilenilmeye baglanmis, bu cografyada 6zellikle Samanogullari’nin etkinligi dikkat ¢ekmistir.
Halife Mu‘tasim donemine gelindiginde ise, Tiirk unsurlar Abbasi Devleti’nde siyasal ve askeri
bakimdan etkili bir konuma yiikselmistir. Nitekim Mu‘tasim’in annesi Tiirk kokenlidir ve
halife, ordu teskilatini biiyiik 6l¢iide Tiirk askerlerden olusturmustur. Bu askeri yapilanma i¢in
Bagdat’in kuzeyinde Samarra sehri insa edilmistir, ki bu sehir bir siire halifeligin merkez1 iissii
haline gelmistir.?® Samarra’ya yerlestirilen Tiirk askeri smifi, kisa siirede Abbasi yonetiminde
onemli bir niifuz kazanmistir. Bu donemde ytikselen isimlerden biri olan Tolunoglu Ahmed,
aslen Buharali bir Tiirk kdlenin oglu olup, Halife Mu‘tasim zamaninda muhafiz alay:
komutanligina kadar yiikselmistir. Onun liderliginde, daha sonra Misir’da bagimsizligini ilan

eden Tolunogullar1 Devleti (868-905) kurulmustur.?

Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde siyasi egemenlik kuran Sdmaniler, sonraki
donemde Gazneliler, Karahanlilar ve Selguklular iizerinde derin izler birakan bir yonetim mirasi
olusturmuslardir. Simaniler’in gelistirdigi yonetim anlayis1 ve Islami diisiince yapisi, 6zellikle
bu cografyada sekillenen Tiirk-Islam sentezinin temelini teskil etmistir. Ulemaya tanidiklari
genis imkanlar, ilmi faaliyetlere verdikleri destek ve hakim olduklari stratejik cografya, onlarin
Tiirklerin Islamlasma siirecindeki roliinii belirginlestirmistir. Nitekim Tiirklerin biiyiik kitleler
hilinde Islamiyet’i benimsedigi 10. yiizyill, aym zamanda S&maniler’in Horasan ve
Maveraiinnehir’de siyasi ve kiiltiirel olarak en etkili olduklar1 doneme tekabiil etmektedir.?” Ote

yandan, Islamiyet’in bir devlet yapisi iginde ilk kez kabulii, itil (Volga) Bulgarlar1 6rneginde

2 Mergil, 2021, 15.

% Turan, 2018, 163.

26 Mert, 2021, 669.

27 Karakocan, 2024, 31.



somutlagsmistir. 922 yilinda Bulgar hiikiimdarinin Abbasi halifesine bagvurarak bolgeye dini
rehberlik saglayacak bir heyet gondermesini istemesi, bu siirecin en dikkat ¢ekici agamasini

28 Bu elgilik heyetinde bulunmus olan Ibn Fadlan, seyahatnamesinde sadece

olusturur.
Islamlasma siirecini degil, ayn1 zamanda bolgedeki Tiirklerin yasam bigimlerini, inang
anlayislarini ve Islam’a yaklasimlarini da ayrintili  sekilde kayit altma almustir.
Seyahatnamesinde bazi Tiirk bireylerinin, Islam’1 kabul ettikten sonra idari veya toplumsal
nedenlerle din degistirebildigi ya da bir Miislimanla karsilastiginda icgiidiisel bir bi¢imde
kelime-i sehadet getirdigi gibi gdzlemler, bu donemde inang¢ degisiminin heniiz tam anlamiyla
yerlesmedigini ve siire¢ icerisinde sekillendigini gdstermektedir.?® Gergekten Uygur haninin

Maniheizm’i, Hazar haninin Museviligi ve Tuna Bulgar haninin da Hristiyanlig1 resmen kabul

etmesinden bir siire sonra da Itil Bulgarlarinin hiikiimdari, Islam dinini kabul etmisti.

IX. ve X. yiizyillarda Samaniler’in 6nciiliigiinde yiiriitiilen dini ve kiiltiirel faaliyetler,
Islamiyet’in Orta Asya'ni dogu bolgelerine ulagsmasinda kritik bir rol oynamistir. Sir Derya
otesine kadar genisleyen bu etki sahas1, Balasagun’a dek ilerlemis ve islam’in bolgede kalic
hale gelmesini saglamigtir. Samaniler, heniiz Miisliiman olmayan Tiirk topluluklar: tizerinde
yirlttiikleri sistematik propagandalar ve askeri-politik hamlelerle bu dinin yayilmasina ortam
hazirlamistir. Bu siiregte Miisliiman tiiccarlarin ve sufi dervislerin davet faaliyetleri etkili
olmus; Islam, Toharistan’dan hareketle Cin, Hindistan ve Tibet yoniinde yayilirken, kuzey
hattinda Balasagun ve Kasgar {izerinden gogebe Tiirkler arasinda da kok salmaya baslamistir.
Bu doniisiimde “ata” ve “baba” unvanl dervislerin, halkla kurdugu birebir iliskiler belirleyici
olmustur. Nihayetinde X. yiizyildan itibaren Islam, gdgebe Tiirkler arasinda yayginlk
kazanmis; Karahanlhlarin ham Satuk Bugra Han’in Islam’i benimsemesi ise bu siireci
hizlandiran sembolik bir gelisme olarak kayda ge¢mistir. Satuk Bugra Han, bu tercihiyle hem
bireysel bir doniisiimii temsil etmis hem de Tiirk diinyasinda Islamiyet’in yayginlagmasina

onciiliik etmistir.

1.2. ilk Tiirk islam Devletleri

Abbasiler doneminde yonetim altinda bulunan topraklarin genisligi, bu cografyada
merkezi denetimi zorlastirmis; farkl kiiltiirel yapilar ile yerel giic odaklarinin varligi, halifelerin
otoritesinin giderek zayiflamasina yol agmistir. Ayn1 zamanda Sulibiyye gibi etnik temelli

hareketlerin etkisini artirmasiyla birlikte siyasi birlik sarsilmis, 6zellikle 9. yiizyilin ikinci

28 Turan, 2018, 170; Mert, 2021, 669; Karakogan, 2024, 32.
2 Tbn Fadlan, 2010, 20.
30 Barthold, 2017, 272-273; Turan, 2018, 176; Togan, 2019, 114.; Kutlu, 2019, 12.



yarisindan itibaren Islam diinyasinda bazi blgeler merkezi otoriteden ayrilmaya baslamustir.
Bu ¢oziilme siireci, tarih literatiiriinde "Tevaifii’l-Miilik" olarak anilan, bolgesel beyliklerin 6ne
ciktig1 donemin baglangicini tegkil etmistir. Zamanla Abbasi Devleti’ne tabi olarak gorev yapan
baz1 Tirk kokenli valiler, merkezi otoritenin zayiflamasindan faydalanarak ydnetimleri
altindaki bolgelerde fiili bagimsizliklarini ilan etmislerdir. Bu ¢er¢evede, Misir’da Ahmed b.
Tolun dnciiliigiinde kurulan Tolunogullari; onu takiben yine Misir’da ortaya ¢ikan Thsidiler ve
Azerbaycan bolgesinde hiikiim siiren Saciogullari gibi yerel hanedanliklar, Abbasiler'den
koparak kendi siyasi varliklarini olusturmuslardir. Erken donem Tiirk siyasal olusumlari
arasinda, baslangicta Islamiyet dis1 inang sistemlerine mensup iken, zamanla hem yénetici
smifin hem de halk kesimlerinin Islamiyet’i kabul etmesiyle Islami kimlik kazanan devlet
yapilart da bulunmaktadir. Bu siirecin tipik orneklerinden biri Karahanlilar’dir. 840 yilinda
kurulan bu devletin ilk Miisliiman hiikiimdari, 10. yiizyilin baslarinda diinyaya gelen Satuk
Bugra Han olmustur. Ancak Karahanlilar nezdinde Isldimlasma hareketinin daha genis
toplumsal karsilik bulmasi ve devlet diizeyinde kurumsallasmasi, esasen 10. yiizyilin
ortalardan itibaren belirginlesmistir. Tiirk-Islom medeniyetinin sekillenmesinde 6nemli bir rol
oynayan Karahanlilarin bu doniisiim siirecinde, 6zellikle Orta Asya’da giiclii bir siyasi ve
kiilttirel varlik siirdiiren Samaniler’in etkisi dikkate degerdir. Samaniler, hem kiiltlire] hem de
dini etkilesimler yoluyla Karahanlilarm Islamiyet’i benimsemelerinde dogrudan veya dolayl

katkilarda bulunmuslardir.

Samaniler’in etnik kokenine dair yapilan degerlendirmelerde, onlarm iran asilli oldugu
yoniinde yaygin bir kanaat bulunsa da, hikimiyet kurduklar1 bolgelerin biiyiik oranda Tiirk
niifusunun yogun oldugu sahalar olmasi dikkat ¢ekicidir. Ayrica, Simaniler'in diger iran kokenli
hanedanlardan farkli olarak Sasani mirasini yeniden ihya etme gibi bir hedef glitmemeleri ve
ilerleyen dénemlerde Karahanllar, Gazneliler ve Selguklular gibi Tiirk-islam devletlerinde
Samani yonetim anlayis1 ve kiiltiirel etkilerin izlenmesi, onlarin Tiirk menseli olabilecegi
ihtimalini giiglendirmektedir.®* Bununla birlikte, tarihi kaynaklarda SAmanilerin kdkenine dair
celiskili ve farkl bilgiler yer aldigindan, bu konuda kesin ve net bir yargiya varmak miimkiin

goriinmemektedir.3?

Samaniler, kokenleri daha eskiye dayansa da, siyasi bir gii¢ olarak 874 yilinda Ismail b.

Ahmed'in liderliginde tesekkiil etmislerdir. Devlet, 6zellikle X. yiizyiln ilk yarisinda, II. Nasr

81 Usta, 2013, 72-73.
32 Aydinli, 2001, 294; Yiirekli, 2002, 58.



doneminde siyasi, askeri ve kiiltiirel agidan en parlak devrini yasamistir. Ancak bu yiikselis,
doguda Karahanlilar ve batida Biiveyhiler ile girisilen uzun siireli miicadeleler sonucunda
duraklama ve zayiflama siirecine evrilmistir. Nihayet XI. ylizyilin baglarinda Karahanlilar ile
Gazneliler’in is birligi i¢inde Saméani topraklarini aralarinda paylasmalariyla birlikte, bu
hanedan siyasi varligini tamamen yitirmis ve tarih sahnesinden ¢ekilmistir. Horasan ve
Maveratlinnehir gibi stratejik ve kiiltiirel agidan 6nemli bolgelerde hiikiim siiren Sadmaniler,
sadece kendi donemlerinde degil, sonraki Tiirk-Islam devletleri iizerinde de derin izler
birakmuslardir. Ozellikle Gazneliler, Karahanlilar ve Selguklular gibi hanedanlar, Simanilerin
gelistirdigi idari geleneklerden, dini ve siyasi yaklasimlardan etkilenerek kendi ydnetim
anlayislarini sekillendirmislerdir. Sdmaniler’in bilhassa ilim ve kiiltiire verdikleri destek,
alimlere sagladiklar1 koruma ve tesvik politikalar1 ile hem bdlgenin Islamlasmasina hem de
Tiirk topluluklarinin bu dine yonelmesine ciddi katkilar sagladigi goriilmektedir. Tiirklerin
biiyiik kitleler halinde Islamiyet’i kabul etmeye basladigi X. yiizy1l, ayn1 zamanda Samanilerin
Horasan ve Maveratinnehir tizerinde giiglii bir egemenlik kurdugu ve devlet olarak en parlak
donemini yasadig1 yillara tekabiil etmektedir. Bu etkilesim, Samanilerin Islam'in Tiirkler

arasinda yayilmasindaki araci roliinii ortaya koymaktadir.

IX. yiizyilin sonlarmna dogru Islamiyet’le tanismaya baslayan Idil-Bulgar Hanlig1, bu
siireci daha sistemli hale getirmek amaciyla 922 yilinda Abbasi halifesinden Islami bilgileri
aktaracak bir heyet talebinde bulunmustur.®® Halife el-Muktedir tarafindan gonderilen bu
heyette yer alan Ibn Fadlan, seyahati boyunca gdzlemledigi toplumsal yapilari, dini tutumlari
ve kiiltiirel aligkanliklar1 kaleme alarak donemin en oOnemli kaynaklarindan biri olan
seyahatnamesini olusturmustur. Bu eser, 1dil boyundaki Tiirk topluluklarinin Islam’a yonelik
algilar1 ve uygulamalar1 hakkinda birgok soruya cevap verir niteliktedir. Nitekim baz1 bireylerin
Islamiyet’i kabul ettikten sonra idari nedenlerle bu tercihlerinden vazgecmeleri ya da
Miisliiman bir yabanciyla karsilastiklarinda dogrudan Kelime-i Sehadet getirmeleri,3* dinin
heniiz zihinsel ve kurumsal anlamda tam olarak igsellestirilmedigini gostermektedir. X.
yiizyilim ilk ceyreginde kaleme alman bu seyahatname, Tiirklerin o dénemde Islamiyet
hakkinda siirli ama artmakta olan bir bilgiye sahip olduklarini; fakat bu yeni dini, geleneksel

inang sistemleri ve kendi kiiltiirel kodlariyla yorumlamaya ¢aligtiklarini ortaya koymaktadir.

8 Yazici, 1993, 394.
34 1bn Fadlan, 2010, 20.
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Samani mirasinin en onemli devami niteliginde degerlendirilebilecek devletlerden biri
de Gazneliler olmustur. Bu hanedanin temelleri, Samanilerin 6nemli komutanlarindan Alp
Tegin’in Gazne’yi ele gecirmesiyle atilmistir.®® Gazneliler, baslangicta Samani hakimiyeti
altinda yar1 bagimsiz bir statiiye sahipken, zamanla kendi siyasal kimligini olusturarak bolgesel
bir gii¢ haline gelmistir. Gazneli Mahmud doneminde ise, 6zellikle Hindistan'in kuzeyindeki
bolgelere (bugiinkii Pakistan cografyasi) diizenlenen seferlerle hem Islamiyet'in bu cografyada
yayilmasina katki saglanmig hem de ilim adamlarina sunulan himaye ile kiiltiirel faaliyetler
tesvik edilmistir. Diger yandan Gazneliler, Karahanlilarla is birligi igerisinde hareket ederek,

merkezi otoritesini yitirmis olan SAmani Devleti’ne son vermislerdir.3®

[1k Tiirk-Islam devletleri arasinda, Islam tarihini yalmzca bir siyasi doniisiim degil, ayn1
zamanda bir medeniyet insas1 agisindan da “Oncesi” ve “sonras1” olarak ikiye ayiran en 6nemli
yapilardan biri siiphesiz Biiyiik Selguklu Devleti’dir. Bu biiyilik hanedana ismini veren Selguk
Bey, Oguz Yabgu Devleti’nden ayrilarak maiyetindekilerle birlikte Cend bolgesine yerlesmis

ve burada Islamiyet’i kabul etmistir.>’

Selguklu Devleti, Selcuk Bey’in torunlari olan Tugrul ve Cagr1 Beylerin liderliginde,
ozellikle Gaznelilerle yapilan miicadelelerin ardindan siyasi bir kimlik kazanarak tarih
sahnesine ¢ikmistir. Bu miicadeleler neticesinde Horasan ve g¢evresinde hakimiyet kuran
Selguklular, kisa siirede giiglerini artirarak sadece bir bolgesel aktor olmaktan ¢ikip Siinni Islam
diinyasinin koruyucusu konumuna ytikselmislerdir. Bu baglamda en kritik gelismelerden biri,
Tugrul Bey doneminde Abbasi Halifesi el-Kaim’in, Sii Biiveyhiler’in niifuzundan kurtarilmasi
olmus; bdylece Selguklular, Abbasi halifesini himaye altina alarak Siinni mesruiyetin siyasal
tastyicist haline gelmislerdir.®® Sultan Alparslan ve Sultan Meliksah donemleri, Selguklu
Devleti'nin yalnizca siyasi kudret acisindan degil, mezhepsel miicadeleler baglaminda da
belirleyici oldugu donemlerdir. Bu siirecte, 6zellikle Sii Fatimiler ve onlarin ideolojik uzantisi
olan Batini hareketlere karsi hem siyasi hem de kiiltiirel diizeyde kapsamli bir miicadele
yuriitiilmustiir. Bu miicadelede en o6nemli adimlardan biri, donemin giiglii veziri
Nizamiilmiilk iin 6nciiliiglinde kurulan Nizdmiye Medreseleri araciligiyla atilmistir. Bu egitim
kurumlar sayesinde Siinni Islam hem ilmi hem de idari alanda kurumsallastirilmis; devlete

bagl dini bir yap1 insa edilmistir. Sultan Meliksah’tan sonra Selguklu Hanedani farkli kollara

8 E|-Ciizcani, 2015, 25.

36 Mirhand, 2017, 52.

37 Ozgudenli, 2018, 45-49.
38 Goksu, 2019, 76.
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ayrilarak pargali bir yapiya biirlinmiisse de, 6zellikle Tiirkiye Selguklular1 araciligiyla bu miras
uzun siire tasinmistir. Nitekim, ilerleyen dénemlerde Islam diinyasinin siyasi ve dini liderligini
iistlenecek olan Osmanlilar, Selguklu gelenegi icinde mayalanan bu tarihsel ve kurumsal

mirasin bir devami olarak ortaya ¢ikmuistir.

Genel olarak degerlendirildiginde, bu tarihsel siiregte Tiirklerin toplu halde Islamiyet’i
kabul etmeye basladiklar1 goriilmektedir. Abbasiler’in merkezi otoritesinde meydana gelen
¢oziilme, Islam diinyasinda siyasi parcalanmishiga zemin hazirlarken, bu bosluk, ardi ardina
kurulan Tirk kokenli hanedanlar tarafindan doldurulmustur. S6z konusu Tiirk devletleri,
zamanla Siinni Islam diinyasmin askeri ve kiiltiirel agidan korunmasi ve temsil edilmesi
gorevini iistlenmis; Islam toplumlar i¢inde sadece siyasi aktdrler degil, ayn1 zamanda dini ve

ilmi yapinin tasiyicilari olarak 6ne ¢ikmislardir.

1.3. islamiyeti Kabulde Tasavvufun Etkisi

1.3.1. Tasavvufun Dogusu ve Gelisimi

Islam’1n mistik® tarafi veya baska bir deyis ile Tasavvuf, Islam dininin mana alemi ve
derinlerdeki gergek yiiziidiir. Dolayistyla Islam dininde tasavvuf, diger dinlere nazaran ¢ok daha
biiyiikk bir ehemmiyet tasimaktadir. islam dini ile baslamis, islam alimleri tarafindan her
bakimdan gelistirilmis ve yliz yillar boyunca fikir ve sanat hayatina rehber olmus olan tasavvuf,
ince diisiince yapist ve derin ve farkliliklar barindiran ilahi hayat goriisii ve yagama big¢imiyle
Islam diisiincesinin hem toplum hem de devletler nezdinde sezgisel ve ruhsal boyutunu
olusturmustur.*® insan1 Allah'a kavusturan, dolayistyla, ilahi hiiviyetine ve hiirriyetine ulastiran
yol, tasavvuftur. Tasavvufun ne oldugu hakkinda yiiz yillardan beridir pek ¢ok sozler sdylenmis
ve binlerce tanimi yapilmissa da Muhyiddin Ibn al-Arabi biitiin bu tanimlar1 "Futuhat al-
Mekkiyye" adli kitabinda: "Tasavvuf, Tanr’nin ahlaki ile ahlaklanmaktir" diyerek en duru ve
giizel sekliyle 6zetlemis diyebiliriz. Bu tanimdan ve diger tanimlarin tiimiinden ¢ikan sonuca
gore de tasavvuf, insanin nefsini terbiye etmesi ve bu sekilde Allah ile bag kurmasidir,

denebilir.*!

3 Mistisizm kelimesi, koken itibariyle Eski Yunanca “mystikos” sozciigiinden tiiremistir. Bu terim, Antik
Yunan’da Eleusis Gizemleri’ne katilan bireyleri, yani “inisiyeler”i ifade etmekteydi. Ayn1 zamanda bu gizemli
ritiiellere katilim anlamina gelen mysteria kelimesiyle de baglantihidir. Ote yandan, kelimenin “gdzleri veya
dudaklar1 kapamak™ anlamina gelen muein fiilinden tiiredigi de diisiiniilmektedir. Bu anlamiyla kelime, kisinin
suskunluk yemini ederek gizli 6gretilere girisini ve bu sirla biitiinlesmesini simgeler. Bkz. Parrinder, 1976, 8.

40 Ocak, 2016b, 168.

1 Sunar, 19753, 164.
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Tasavvufun temelinde ise siiphesiz Vahdet-i Viicut anlayis1 vardir. Vahdet-i Viicut,
aslinda Dogu’nun en eski felsefi anlayislarindan biri ve dogunun kendine 6zgii fikir ve
yasayisinin sonucudur. 1k olarak Turan cografyasinda sekillenmeye baslayan bu dikkat ¢ekici
diistinsel yapi1, zaman igerisinde bazi degisimlere ugrayarak Hindistan iizerinden Cin’e, oradan
da eski Mezopotamya medeniyetleri olan Akad, Stimer, Asur ve Keldani topraklarina
yayilmustir. Bu kiiltiirel ve felsefi etkilesim, ardindan Iran ve Misir araciligiyla Fenike ve Yunan
diinyasina ulagmis; nihayet Abbasiler doneminin ilk asirlarinda Arap diisiince diinyasina niifuz
ederek tasavvufi 6gretilerle biitiinlesmistir. Bu siirecte cesitli metafizik anlayislar "11ahi Varlik"
(Viicd-u i1ah?) fikrinde ortak bir zeminde bulusmustur. Bu anlayisa gére, hayir ve kemal
yalnizca Allah’a aittir; dolayisiyla viicut (varlik) yalnizca O’na izafe edilebilir. Ser ve eksiklik
ise, "adem" yani yoklukla 6zdeslestirilmistir. Bu diistince yapisi, tasavvuf felsefesinde Vahdet-
1 Viicid anlayisinin temelini olusturur. Bagka bir sdylemle, Vahdet-i Viiclid anlayisi, sonlu olan
her seyin Sonsuz Olan’da (Allah’ta) fani olusunu ifade eder. Gergek varlik yalnizca Allah’a
mahsustur; sonlu olan her sey, gecici ve golge niteliginde varhiklardir.®? Ibn Haldun,

Mukkadime’de bu hususa Vahdet-i Viicud diye isimlendirmeden sdyle temas etmistir:

*> Allah mahlukatla muttehidir, (ittihad). Bu ittihad ya Allah’in yaratiklara hulul etmesi manasina gelir veya

Allah mahlukatin ta kendisidir, gerek kiill gerekse teferruat olarak O’ndan baska higbir sey yoktur. 43

Tasavvuf kavraminin ortaya ¢ikisi incelenirken, bu olgunun iki temel boyutta
degerlendirilmesi gerekmektedir. Bunlardan ilki, tasavvufun bir ilim disiplini olarak
tesekkdiliidiir; digeri ise, bir hayat tarzi ve manevi pratik olarak tezahiir etmesidir. Teorik ve
sistematik bir bilgi alan1 seklinde tasavvufun kurumsallagmasi ise, hicri II. yiizyila tekabiil eden
donemde baslamis ve bu siirecte ilk stfi kimlikler, diisiinsel yaklasimlar ile birlikte

sekillenmeye baslamistir.*

Tasavvufun bir yasayis bi¢imi olarak ele alinmasi, onu yalnizca teorik bir disiplin
olmaktan ¢ikarip bireyin igsel diinyasmi kusatan bir hayat tarz1 haline getirir. Ilk dénemlerde
bu anlayis, ihsan, takva ve ozellikle ziihd gibi kavramlarla ifade edilmekteydi; ancak zamanla
bu yonelis, daha sistematik ve tanimli bir bi¢im kazanarak “tasavvuf’ adiyla anilmaya
baglamistir. Bu manevi yaklasimin kokenleri, dogrudan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasantisinda

ve ahlaki Ornekliginde aranabilir. Hatta tasavvufu, dinin igsel boyutunu, 6ziinii ve derlini

42 Sunar, 1975b, 8-9. Sunar, 1960. 32-50.
43 Tbn Haldun, 2023, 853.
4 Kara, 1992, 20.
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hakikatini temsil eden bir anlayis olarak degerlendiren yaklasimlar, onun izlerini insanlik
tarihinin baslangicina kadar gotiirmektedir.*® Ancak burada s6z konusu olan islam tasavvufu
oldugundan hareketle, bu diisiince sisteminin ¢ikis noktasi olarak Hz. Peygamber’in hayat1 esas
alimmakta ve Kur’an-1 Kerim’in ayetleri ile sahih hadislerde tasavvufi diislincenin temel

ilkelerine isaret eden unsurlarin bulundugu ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadigi donemde oldugu gibi, onun vefatin1 takip eden
yillarda da diinyevi hayatt merkeze almayan, zahidane bir yasam bi¢iminin izleri sahabe
arasinda agikca gdzlemlenmistir. Bu yonelis 6zellikle Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Eba
Zerr el-Gifari gibi sahabilerin hayatlarinda bariz sekilde kendini gostermektedir.*® Ancak bu
tasavvufl egilimlerin daha belirgin ve sistemli bir karakter kazanmasi, Islam ordularinm
gerceklestirdigi fetihler sonrasinda elde edilen zenginlik ve bunun yol agtig1 diinyevilesmeye
bir tepki olarak ortaya ¢ikan ziihd hareketi ile hiz kazanmistir. Bu baglamda, hicri ilk iki asir,
tasavvufun heniiz “tasavvuf’ adiyla anilmadigi, fakat ziihd kavraminmn Islam toplumunun
manevi yapisinda 6nemli bir yer tuttugu bir donem olarak one ¢ikar. Ziihd, bu donemde hem
bireysel bir takva anlayisin1 hem de diinyevilesmeye karsi gelistirilen bir tavri temsil etmis ve
daha sonra gelisecek olan tasavvufi diisiincenin temellerini olusturmustur. Nitekim tasavvuf
tarth yaziciligi agisindan bu gelisim siireci genellikle {i¢ asamali bir donemlendirme ile
aciklanir: zithd donemi, tasavvuf donemi ve nihayetinde tarikatlar donemi.*’ Tasavvufun,
sonradan icat edilmis bir diisiince sistemi ya da din dist bir unsur olarak degil, toplumun
doniisen yapisina karsi kendi 6z degerlerini muhafaza etmeye ¢alisan bir i¢ direnis ve manevi
aray1s olarak ortaya ¢iktigini ifade etmek, tarihsel gerceklige daha uygun bir yaklagim olacaktir.
Bagka bir ifadeyle, tasavvuf, sekil degistiren bir toplum icinde, bu degisime sorgusuzca ayak
uydurmaktansa, Islam'm 6ziindeki ahlaki, ziihdi ve derini boyutlar1 korumay: amaglayan

sosyo-din{ bir tepki hareketi olarak viicut bulmustur.*®

[lk ortaya ¢ikan ziihd ekollerine bakildiginda temelde dért adet “’ziihd mektebi” goze
carpar. Bunlar; Medine mektebi, Basra mektebi, Kufe mektebi ve Horasan mektebidir. Medine
Mektebi, tasavvufun ilk donem gelisiminde 6nemli bir rol oynamis ve bu mektebin Hz.
Peygamber (s.a.v.), sahabe ve tabiln kusagi tarafindan temsil edildigi kabul edilmistir.

Medine’nin, yalnizca Hz. Peygamber’in hayatin1 gegirdigi ve vefat ettigi sehir olmasi1 degil,

4 Topbas, 2012, 22.

46 Ebu Nasr Serrac Tusi, 2012, 140-160.
47 Y1lmaz, 2020, 81.

48 Erdil, 2021, 50.
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ayn1 zamanda onun miibarek kabrini barindirmasi ve Islam’in erken donem biiyiik sahabilerinin
onemli bir kismina ev sahipligi yapmasi, bu sehri ilmi ve manevi bakimdan merkezi bir konuma
tasimigtir. Bu nedenledir ki Medine, zamanla yalnizca fikih, hadis ve tefsir gibi klasik Islami
ilimlerin degil, bir maneviyat disiplini olarak sekillenecek olan tasavvufun da ilk temel

dinamiklerinin mayalandig1 bir merkez olarak goriilmiistiir.

Basra Mektebi incelendiginde, bu sehrin bir liman ve ticaret merkezi olmasi, onun erken
donem ziihd hareketine ev sahipligi yapmasinin arka planin1 anlamada belirleyici bir unsurdur.
Ticari hayatin canliligi, diinyevilesmenin daha goriiniir hdle gelmesine ve buna karsi bir manevi
tepki dogmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda, Basra, zahidane yasama yonelisin ve
diinyaya kars1 mesafeli durusun sekillendigi baslica merkezlerden biri olmustur. Bu mektepte
yetisen sifilerin ¢ogunun, korku ve hiiziin temelli bir tasavvufi anlayiga sahip olmalari,
yasadiklari ¢cevresel ve toplumsal kosullarin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ancak bu
egilim icinde Rabia el-Adeviyye gibi istisnai bir stfi sahsiyetin varligi, Basra Mektebi’nin i¢
cesitliligini de gozler oniine sermektedir. Rabia, diger stfilerin aksine ilahi agk, sevgi ve umut
eksenli bir tasavvuf anlayisint 6n plana ¢ikarmis; Allah korkusuna dayali bir dindarlik yerine,
Allah’a kars1 duyulan karsiliksiz sevgiye dayali bir yaklasimi benimsemistir.*® Bu yoniiyle
Rabia, Basra Mektebi icinde alternatif bir tasavvuf yorumunu temsil etmis ve sonraki sifi

gelenekler iizerinde derin izler birakmustir.>

Kafe Mektebi’nin temel karakteristiklerinden biri olarak pismanlik (nedamet)
duygusunun 6n planda oldugu goriilmektedir.>! Bu durumun tarihi ve sosyo-kiiltiirel arka
planinda, Kufelilerin Hz. Hiiseyin’i hilafet iddias1 ile dnce kente davet etmeleri, ancak daha
sonra bu desteklerinden vazge¢cmeleri ve neticede Kerbela faciasinin yasanmasi onemli bir
etken olarak degerlendirilmektedir.®? Bu trajik siire¢, Kiife toplumunda derin bir vicdani
sorgulama ve toplumsal pismanlik bilincinin olusmasina yol agmustir. Ayrica, tasavvuf tarihinde
ilk tekke kurucusu olarak kabul edilen ve kendisine “sifi” adinin verilmesinde rol oynayan Ebu
Hasim’in>® de Kiife mektebine mensup olmasi, bolgedeki dini ve sosyal olaylara kars1 verilen

tepkiyi ve bu pismanlik duygusunun tasavvufl bir pratige doniisiimiinii yansitmaktadir. Bu

4 Feriduddin Attar, 2024, 117.
%0 Sunar, 1978, 16.

51 Horasan, 2019, 12.

52 Mesudi, 2023, 70-78.

%8 Golpmarly, 2009, 20.
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cercevede, Kife Mektebi’'nin, donemin toplumsal travmalarina ve dini ¢alkantilarina karsi

reaksiyoner bir manevi durus gelistirdigi sdylenebilir.

Bu aragtirmanin kapsami dogrultusunda, 6zellikle Horasan Ekolil iizerinde detayli bir
sekilde durulmasi gerekmektedir. Emeviler’in, Arap olmayan unsurlarin yogunlukta oldugu
Horasan bolgesinde uyguladigi siyasi ve sosyal politikalarin, tasavvuf anlayisi izerinde belirgin
etkiler biraktig1 goriilmektedir. Horasan Ekolii, kendine 6zgii bir tevekkiil anlayisi ¢cergevesinde
sekillenen ziihd diisiincesiyle 6n plana ¢ikmistir. Bu tevekkiil anlayisinin, sonraki yiizyillarda
Nisabur mektebi biinyesinde gelisecek olan fiitiivvet ve melamet kavramlarinin temelini
olusturdugu ileri siiriilebilir.>* Nitekim Melamiligin yayilisinda etkisi biiyiik olan isimlerden

Hamdun Kassar’1n silsilesi Sakik-i Belhi ve ibrahim b. Edhem’e ulasmaktaydi.>®

Ziihd doneminin hemen arkasindan bir asir sonra ortaya ¢ikan tasavvuf mekteplerinde
de Nisabur mektebi, Misir mektebi, Sam mektebi ve Bagdat mektebi 6ne ¢ikmistir. Miladi 9.
yiizyila gelindiginde, 6nceki donemlerden farkli olarak Bagdat, tasavvuf ekolleri arasinda
onemli bir merkez haline gelmis ve donemin bir¢ok 6nde gelen mutasavvifi ya dogrudan Bagdat
ekoliinden yetismis ya da buradan etkilenmistir. Diger tasavvuf merkezleriyle
karsilastirildiginda, Bagdat’in daha fazla taninan ve genis capta kabul goren sifiler yetistirdigi
sOylenebilir. Bu gelismenin temelinde, Basra ve Kiife’de baslayan ziihd hareketlerinin Bagdat’a
taginmasi yatmaktadir. Bu dontistimde, Abbasiler doneminde Bagdat’in bir medeniyet bagkenti
olarak insa edilmesi ve merkezi yonetimin buraya tasinmasi; dolayisiyla sehrin hem siyasi hem
de kiiltiirel bir odak noktas1 haline gelmesi dnemli bir rol oynamistir. Bu baglamda, eski bir
yonetim merkezi olmasi ve sinir bolgelerine yakinligi nedeniyle Sam da tasavvufi hareketlerin
gelistigi onemli merkezlerden biri haline gelmistir. Sam’in bu 6zellikleri, bolgeye farkli sufi
gruplarin1 ¢cekmis ve burada kendine 6zgii bir Sam ekolii olusmasini saglamistir. Bu ekoliin 6ne
cikan temel oOzellikleri arasinda, ozellikle aglik (tagattu) ve gece ibadeti (kiyam-1 leyali) gibi
manevi disiplinlerin yogun olarak uygulanmasi yer almaktadir. Ayrica, sinir hattinda diigmanla
miicadele eden sufilerin, distaki savasin yani sira i¢sel diinyalarinda da nefs ve seytana karsi
riyazat yoluyla amansiz bir miicadelenin igerisinde olduklar1 ifade edilebilir. Boylece Sam
ekolil, hem dis tehditlere kars1 fiziki diren¢ hem de i¢sel arinma ve manevi olgunlagmayi es

zamanli olarak vurgulamistir.

5% Yilmaz, 2020, 107.
% Golpmarly, 2022, 11.
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Nisabur Ekolii incelendiginde, bu bolgenin 6zellikle gayri Arap unsurlarin yogun olarak
yasadig1 ve Islamiyet’in Tiirkler tarafindan yogun sekilde yerlesilen cografyalara gecis yolu
iizerinde bulundugu gériiliir. Onceki yiizyillarda Horasan Mektebi olarak adlandirilan tasavvufi
gelenek, 9. ve 10. yiizyillarda Nisabur Ekolii kimligine evrilmistir. Bu ekoliin en belirgin
ozellikleri arasinda, Ozellikle fiitiivvet ve melamet kavramlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu iki
kavram, ortak bir noktada, bagkalarinin ihtiyaglarini kendi ihtiyaglarinin dniinde tutma anlayist
olan "isar" ilkesinde bulusur. Ayrica, bu baglamda Miircie’nin, melamet ve fiitiivvet

anlayislarinin olusumunda etkili olduguna dair goriisler mevcuttur.>®

IX. ve X. yiizyillarda “tarikat” kavrami tasavvuf literatiiriinde yer almakla birlikte, bu
donemde tarikatlar heniiz kurumsal ve orgiitlii yapilar halinde tesekkiil etmemistir. Tarikatlarin
teskilatli yapilar olarak ortaya ¢ikmasi i¢in 12. yilizyili beklemek gerekecektir. Tasavvufun
tarikatlagsma siirecine gegisi, eger ziihd donemi de bu evrimin bir parcasi olarak kabul edilirse,
yaklasik alt1 ylizyillik bir tarihsel birikimle gerceklesmistir. Bu uzun siireg, farkli cografyalarda
olusan ¢esitli tasavvufi ekollerin, diisiince geleneklerinin ve pratik Oriintiilerin bir araya
gelmesini saglamig, tarikatlasmanin altyapisini olusturmustur. Ayrica bu donemin tarihsel
baglami g6z dniinde bulunduruldugunda, Hagh Seferleri ve akabinde Mogol Istilas1 gibi Islam
diinyasin1 sarsan biiyiik travmalarin yasandigi bir ¢agda tarikatlarin kurumsallagmasinin
gerceklesmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda, tarikatlarin teskilatlanmasinda yalnizca
manevi arayislarin degil, ayn1 zamanda Islam medeniyetini koruma, savunma ve yeniden insa
etme gayretinin de etkili oldugu; yani bu siirecte bir savunma refleksinin ve kiiltiirel-manevi

direnis psikolojisinin rol oynadigi ileri siiriilebilir.>’

1.3.2. Tasavvufun Tirklere Tesiri

Seyahat, erken donem mutasavviflarin diisiinsel diinyasinda yalnizca fiziksel bir
hareketlilik degil, ayn1 zamanda manevi bir tekdmiil ve irsad araci olarak da derin bir anlam
tasimaktaydi. Bu baglamda, Isldm cografyasinin genislemesiyle birlikte Anadolu ve
cevresindeki Tiirk beldeleri, birgok stifinin ugrak noktasi haline gelmistir. Bu mutasavviflarin
bolgeye gelis nedenleri oldukca cesitlidir. Kimileri Islam ordularinin yaninda cihad amaciyla
sefere istirak etmis, kimileri ise ticari, ailevi veya sahsi gerekcelerle bu topraklara ulagsmistir.
Bununla birlikte, donemin siyasal ve mezhebi baskilarindan kagan ve merkezi otoritenin

denetiminden uzak boélgelerde kendilerine yeni bir alan inga etmek isteyen mubhalif stfiler de

56 Karaduman, 2023, 66.
5 Tirer, 1993, 361-362.



17

Anadolu'ya yonelmistir. Ozellikle Tiirklerin Islamiyet’i kabul siirecinde, bolgeye gelen
mutasavviflarin karakteristik niteliklerinde dikkat g¢ekici bir doniisiim goézlemlenmektedir.
Hallac-1 Mansir oncesi donemde bu sifiler, genellikle miicahid-zahid tipolojisiyle temayiiz
etmis; askeri faaliyetlerde aktif rol alan, ziihd hayatin1 benimsemis sahsiyetlerden olusmustur.
Ancak Hallac-1 Mansir sonrasinda, tasavvuf diislincesinde yasanan derinlikli doniisiime paralel
olarak, irsad faaliyetlerinin bi¢imi de evrilmeye baslamistir. Artik silahli miicadeleden ziyade,
vaazlar, mektuplar, birebir sohbetler ve halk arasinda dolasarak gergeklestirilen sozlii ve yazili
irsad yontemleri on plana ¢ikmis; daha tebligci ve hikmet merkezli bir sifi profili ortaya

cikmustir.

Islam'm dogu sahasinda gerceklesen yayilma siireci, yalnizca askeri ya da siyasal
yollarla degil, ayni zamanda manevi rehberlik temelinde gelisen tasavvufi faaliyetlerle de
sekillenmistir. Bu baglamda, ilk olarak Horasan bélgesinde, ardindan Maveraiinnehir ve
Tiirkistan cografyasinda etkili olan mutasavviflar, séz konusu bélgelerde islam’m kabuliinii
saglamak amaciyla g¢esitli yontemlere bagvurmuslardir. Bu faaliyetler, sadece dini-teolojik bir
misyonun degil, ayni zamanda toplumsal bir doniisiim siirecinin de parcast olarak
degerlendirilmelidir. Bu noktada, mutasavviflarin Islamlastirma faaliyetlerinde kullandiklari
yontemler, iki ana basglik altinda incelenebilir: tasavvufi yontemler ve tasavvuf disi

(tamamlayici/pratik) yontemler.

Tasavvufi yontemler ele alindi§inda, bu yontemlerin muhabbet, sohbet, hizmet,
tevecciih ve dua basliklar1 altinda smiflandirilarak incelenmesi miimkiindiir.®® Tasavvufun
dogas1 geregi duygulara ve kalbe hitap eden bir alan oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda,
bu yontemler arasinda “muhabbet”in ilk sirada yer almasi sasirtict degildir. Zira tasavvufi seyr
i stiltk stirecinde muhabbet, adeta yolun ilerlemesini saglayan bir enerji kaynagi niteligindedir.
Bu yontemin degerlendirilmesinde, “rabita” ve “zikir” kavramlar1 da ayrica ele alinmalidir.
Ciinkii her iki unsur da muhabbetin derinlesmesine katki saglayan tamamlayic1 unsurlar
arasinda yer almaktadir. Kelime anlamu itibariyla “bag” ve “ilgili olma” gibi anlamlar tagiyan

rabita, tasavvufi literatiirde ¢ok sayida tiir ve uygulamaya sahip olup, farkli bigimlerde

kategorize edilmistir.>

Islam cografyasmin smir hattinda inga edilen karakollarin, ribat kelimesiyle anilmasi,

kelimenin kokeni ve anlam diinyast gbz Oniinde bulunduruldugunda rastlantisal degildir.

%8 Topbas, 2012, 249.
%9 Giindiiz, 1995, 248.
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Kur’an-1 Kerim’de sinirlar1 korumak anlaminda gegen ribat terimi, zamanla sadece askeri bir
kavram olarak kalmamis, tasavvufi literatiirde de i¢sel bir miicadeleyle iliskilendirilmistir. Bu
baglamda ribat, sifi diisiincede, nefsin ve seytanin vesveselerine karsi kalbin muhafazasi

seklinde tevil edilmis ve manevi miicadelenin bir sembolii olarak yorumlanmustir.®

Zikir kavrami, sozliik anlami itibariyla anmak ve hatirlamak fiillerini karsilamakta olup,
bu yoniiyle rabitay1 besleyici, dolayisiyla muhabbet bagini kuvvetlendirici bir isleve sahiptir.
Bu sebeple, tasavvufi terbiyede miirsidin miiride zikir telkin etmesi, egitimin temel
unsurlarindan biri olarak goriilmiistiir. Nitekim pek ¢ok stifide oldugu gibi, Ahmed Yesevi’nin
de miiridlerine zikir 6gretiminde bulundugu bilinmektedir. Hatta Yesevi, eski Tiirk inang ve
pratiklerine yakinlig1 dolayisiyla, kendi tarikatina 6zgii olan ve “Zikr-i Erre” olarak bilinen
toplu ve ritmik zikir bi¢imini benimseyerek, bu yontemin Tiirk toplumu tarafindan daha kolay

icsellestirilebilecegini dngormiistiir.5

Tasavvufil yontemler arasinda ikinci sirada yer alan “sohbet”, 6zellikle topluluklarin
Islam’a yonelis siireglerinde belirleyici bir role sahip olmustur. Bu ydntemin etkisi, bireylerin
zihinsel ve kalbi doniisiimiinde dogrudan gozlemlenebilecek diizeydedir. Hallac-1 Mans{ir un
halka yonelik irsadlar1 ve etkileyici vaazlari, bu yontemin tarihsel 6rnekleri arasinda en dikkat
¢ekici olanidir. Ote yandan, birgok sifi sahsiyet, sohbetin dini tebli§ ve irsad faaliyetlerindeki
merkezi konumuna isaret etmis; halka hitap etmenin ve kalplere niifuz eden sozler sdylemenin

onemine dair ¢esitli degerlendirmelerde bulunmuslardir.®?

Tasavvufl egitimde iiclincli yontem olarak degerlendirilen “hizmet”, stft disiplin
icerisinde hem bireysel terbiye hem de toplumsal etkilesim agisindan miithim bir konuma
sahiptir. Bu kavram, bir yandan merhamet anlayisinin pratik bir tezahiirii, diger yandan da
miridin sabir ve teslimiyetini gelistiren bir talim araci olarak islev gormektedir. Nitekim Ahmed
Yesevi, “Fakrname” adli eserinde miiridin miirsidinin yaninda uzun yillar boyunca hizmette
bulunmasimin &nemine 6zellikle dikkat ceker.?® Ote yandan, tasavvuf geleneginde teblig
faaliyetleri de hizmet kavraminm kapsami iginde degerlendirilmistir.®* Bu baglamda

diisiiniildiiglinde, hizmetin yalnizca bireysel bir terbiyelendirme yontemi degil, ayn1 zamanda

0 Giindiiz, 1995, 246.

1 Koprulii, 2005, 148.

62 Kelebazi, 2021, 227.

63 Eraslan ve Tosun, 2016, 51.
54 Tosun, 2015, 28.
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Islam’m yeni bdlgelerde benimsenmesini saglayan bir irsad arac1 oldugu daha agik bicimde

ortaya ¢ikmaktadir.

Dérdiincii yontem olarak ele alinan “tevecciih”, sozliik anlamiyla “ydnelme”yi®® ifade
eder ve tasavvufi baglamda, miirsidin manevi anlamda miiridine yonelmesi suretiyle bir hal
aktariminin gergeklesmesini ifade eder. Tasavvufun bir “hal ilmi” olarak telakki edildigi goz
onilinde bulunduruldugunda, miirsid ile miirid arasindaki egitim siireci de bu yoniiyle bir tiir
manevi hal aktarim1 biciminde degerlendirilir. Stfiler, hakikate dair bilgi, hikmet ya da lediinni
ilim gibi adlarla anilan tasavvufi bilginin, dogrudan miirsid-miirid arasindaki ruhani etkilesim
yoluyla tecelli edebilecegini vurgulamislardir.®® Mahiyeti tam olarak agiklanamasa da, bu tiir
bir ruhsal aktarim olarak tanimlanan tevecciih, ayn1 zamanda derinlikli bir etkilesim siireci
olarak da degerlendirilebilir. S6z konusu etkilesimin saglanabilmesi igin ise bazi 06zel
yontemlerin kullanildig:r goriiliir. Bu baglamda, 6zellikle “nazar” ve “6z” kavramlar1 one
cikmaktadir. Nazar, miirsidin miiride yonelttigi etkili ve tesirli bakisi olarak yorumlanirken;
“6z” kavraminin igerigi ve isleyis bigimi ise tam anlamiyla bilinmemekte, agiklanmaya muhtag

bir sir olarak kabul edilmektedir.?’

Besinci yontem olarak degerlendirilebilecek olan “dua”, tasavvufi terbiyede basvurulan
onemli yontemlerden biri olarak 6ne ¢ikar. Nitekim mutasavviflarin duay1 bir egitim ve irsad
araci olarak kullandiklari, menkibe literatiiriinde siklikla karsilasilan bir durumdur. Ayrica,
gerek Ahmed Yesevi'nin “hikmet”lerinde, gerekse diger stfilerin eserlerinde dua temast, yogun
bir bicimde icten bir yakaris ve ildhi muhabbete yoOnelis biciminde karsimiza cikar.
Mutasavviflarin Islamlastirma siireclerinde tasavvufi yontemlerin yani sira bagvurduklari diger
yontemler incelendiginde, 6zellikle iki kavramin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir: seyahat ve ticaret.
Bu baglamda ticaret, yalmzca ekonomik bir faaliyet olmaktan 6te, mutasavviflarm Islam’
yayma siirecinde etkin bir ara¢ olarak degerlendirilmistir. Askeri seferlerle acilan giizergéhlar
iizerinde hareket eden ticaret kervanlari ya da orduyla birlikte sefere katilan ve ayn1 zamanda
tiiccar kimligi tastyan sifiler, bu yeni yerlesim alanlarinda IslAm’in yerlesmesine onciiliik
etmislerdir. Gerek ulema gerekse stifi nitelikli tiiccarlar, fethedilen bolgelerde ikamet ederek,
mescit, medrese ve tekke gibi dini ve egitimsel yapilar insa etmisler, bdylece hem Islami
kiiltiirtin fiziki mekanda gorilinlir olmasini saglamislar hem de irsad faaliyetlerini bu zemin

lizerinden yliriitmiislerdir. Bu durum, ticaretin yalnizca iktisadi degil, ayn1 zamanda tebligsel

8 Cebecioglu, 2004, 273.
8 Idris Sah, 2022, 38.
87 Topbas, 2012, 276.
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ve kiiltiirel bir vasita olarak da islev gordiigiinii agik¢a ortaya koymaktadir.®® Bu baglamda,
tiiccarlarm Islam’mn tanitim siirecinde 6n hazirlik islevi gordiikleri, mutasavviflarin ise bu
zemini etkin teblig faaliyetleriyle derinlestirdikleri goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle, kimi
zaman sufiler Oncelikle ticaret vasitasiyla muhataplariyla temas kurmus, bu ilk temas
aracihigiyla Islam’a dair farkindalik olusturmus, ardindan tasavvufi sdylem ve pratiklerle
mubhataplarinin dini doniisiimiinii saglamislardir. Boylece ticaret, salt ekonomik bir faaliyet
degil, dogrudan Islam’mn yayilmasinda kullanilan stratejik bir yontem olarak islev gdrmiistiir.
Bu durum ayni1 zamanda, tasavvufun hayatin i¢ine niifuz eden yoniinii de agik¢a ortaya koyar.
Zira toplumsal yapi icerisinde insanlarla iliski kurmanin en tabii ve siirekli yollarindan biri olan

ticaret, mutasavviflar tarafindan bir teblig araci olarak degerlendirilmistir.

Mutasavviflarin bizzat kendilerinin ticari faaliyet icerisinde olarak insanlari cezbetmeye
calismalarmin yaninda kendilerine miintesip olan tiiccarlar araciligiyla da Islamiyet’in
yayilisinda etkili olduklar1 belirtilmelidir.%® Ayrica, ¢alisan zahidler arasinda en yaygin meslek

kolunun ticaret oldugu dikkat ¢ekmektedir.”®

Bu durum, sGfilerin diinya ile baglarim
koparmadan yasamalarini saglayan bir denge anlayisinin gostergesi olarak degerlendirilebilir.
Zahidlerin ticaretle mesgul olmalarinin ardinda yatan temel motivasyonlar ise birkac baslikta
toplanabilir: 1s1am’1 teblig etmek, giinliik ge¢imlerini saglamak ve muhtag¢ kimselere yardimda
bulunmak.”* Mutasavviflarin ticaret ve ekonomik yasama dair yaklasimlarinda ii¢ temel ilkenin
one c¢iktig1 goriilmektedir: kanaat, comertlik ve fiitiivvet. Bu ilkelerden kanaat ve comertlik,
birbirini tamamlayan iki ahlaki degeri temsil ederken; fiitiivvet, bu iki erdemi igermekle
kalmay1p, ayn1 zamanda onlar1 asan daha kapsamli bir anlam yapisina sahiptir.”? Fiitiivvet,
sadece mali paylasim ya da bireysel ahlak ile sinirli olmayan, erdem, yigitlik, digergamlik ve

toplum yararina hareket etmeyi dnceleyen biitiinciil bir hayat anlayis1 olarak stfiler nezdinde

Ozel bir yer iggal etmistir.

Mutasavviflarin bolgede yiiriittiikleri faaliyetler, Hallac-1 Mans@ir’un hayat seriiveni,
Satuk Bugra Han’in Islam’a intisab1, Yasuf Hemedani, Ahmed Yesevi ve onlarin halifeleri
etrafinda sekillenen menkibevi anlatilar, Orta Asya’nin Islamlasma siirecine dair &nemli

ipuclar1 sunmaktadir. Nitekim bolgedeki Islimilesmenin tarihsel hafizada cogunlukla evliya

8 Seker, 2010, 113.

8 Karaagag, 2021, 134.
0 Kahya, 2023, 68.

"1 Kahya, 2023, 88.

2 Kahya, 2023, 232-238.
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menkibeleri araciligiyla aktarilmis olmasi,”® tasavvufun bu siiregteki belirleyici roliinii ortaya
koymaktadir. Tiirklerin, karsilastiklar1 mutasavviflari geleneksel inang sistemlerinde merkezi
konuma sahip olan saman ya da kam figiirlerinin yerine ikame etmeleri, bu yeni din
temsilcilerinde kendilerine ait bazi ortak nitelikler bulmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu
durum din sosyolojisi acisindan incelendiginde, Ozellikle sosyal ag teorisi g¢ergevesinde
aciklanabilir. Zira s6z konusu teoriye gore, bireylerin din degistirme stireglerinde en belirleyici
faktor, yeni dini benimsemeyi diigiinen bireylerin s6z konusu dinin mensuplariyla kurduklari
etkilesim ve iletisim baglaridir. Bu baglamda, Tiirklerin 6nceki dini hayatlarinda 6nemli
konuma sahip olan kamlarin yerini alan mutasavviflar, Islam’m benimsenmesi siirecinde
onemli bir rol iistlenmislerdir. Nitekim Tiirklerin mutasavviflart benimsemeleri o derece ileri
seviyeye ulasmistir ki, stfileri kendi kiiltiirlerine has bi¢cimde “ata” veya “bab” gibi unvanlarla
anmaya baslamislardir.”* Bu olgu, din psikolojisinde ele alinan mistik ihtida siireclerinde,

duygusal motivasyonlarin én planda oldugu yoniindeki goriisle de uyum igindedir.”

Stfilerin Ozellikle bozkira yakin cografyalarda, Buhara, Harezm, Seyhun havzasi,
Tirmiz ve Surhan Vadisi gibi bolgelerde etkin bir sekilde varlik gdstermeleri’®; tasavvufun
Islam’1n &ziinii ve ruhunu temsil eden kalbi bir anlayisa dayanmasiyla yakindan ilgilidir. Bu
baglamda tasavvufun kalbi merkeze alan yaklasimai, stifilerin bolge halkiyla ayni dili konusmasti
ve zellikle “yaratilan1 Yaratan’dan 6tiiri hos gormek” prensibi ¢ergevesinde gayrimiislimlerin
uhrevi kurtulusuna yonelik samimi arzu ve gayretleri, onlarin bu bdélgelerdeki basarilarinda
onemli rol oynamustir. Ayrica bu siiregte etkili olan bir diger faktor ise, tasavvuf dgretisinin,
diinyevi varliga ¢ok fazla deger atfetmeyen gdcebe toplumlarm’’ sade yasam bigimleriyle uyum

icinde bulunmasi1 ve mutasavviflarin da benzer sekilde sade ve miitevazi bir hayat siirmeleridir.

Mutasavviflarin  bdlgenin Islamlasmasinda gosterdikleri s6z konusu etki, siirec
icerisinde Tiirk-Islam diisiince sisteminin sekillenmesinde de onemli rol oynamistir. Bu
durumun agik ornekleri arasinda eski Tiirk inancinda 6nemli yere sahip olan kamlarin zamanla
"bab" ya da "ata" olarak anilmaya baslamas1 ve geleneksel savas¢1 kimligiyle bilinen alplerin
gazi kimligine doniigmesi gosterilebilir. Bu tarihsel doniisiimlerle birlikte, ¢esitli

arastirmalarda, Tiirk toplumunda evliya tiirbelerine duyulan saygi ve ziyaret geleneginin,

3 Arnold, 2022, 209.

4 Kopruli, 2005, 146.

5 Giirsu, 1999, 155.

6 Seker, 2010, 119.

7 {bn Haldun, 2023, 327.
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aslinda eski Tiirk kiiltiiriindeki atalar kiiltiine dayali mezarlara gdsterilen hiirmetin Islami bir

cergevede yeniden yorumlanmis bicimi olduguna dair goriisler de ileri siiriilmektedir. "

Gergekten de Tiirkler, Islamiyet’i benimsedikten sonra, 6nceki yasam bigimlerinden
keskin ve mutlak bir kopus yasamamis; aksine ge¢misten getirdikleri ¢ok sayida kiiltiirel unsuru
yeni inanglariyla uyumlu bi¢imde silirdiirmeye devam etmislerdir. S6z konusu tarihsel
stirekliligin diizeyi ise cografl, siyasi, ekonomik ve demografik gibi c¢esitli faktorlere gore
farklilik gostermistir. Bu baglamda Jean-Paul Roux, Tiirk toplumlarini bu siirekliligin niteligine

gore iki ayr1 kategoriye ayirarak analiz etmektedir:

¢ Tiirkler, iki kisma ayrilmis bulundular. Bunlardan bir kismi islamiyet’i samimiyetle kabullenmis ve yeni
dinlerinde eski dinden tepki yaratmadan muhafaza edebileceklerini saklamis olanlardir...Diger bir kismi1
ise bir dereceye kadar Miisliiman olmus fakat ge¢misinden miimkiin oldugu kadar fazla seyi 6zenle

muhafaza edenlerdir. Bu olgu, her seyin hizli bir sekilde yozlastigi ancak daha hig¢bir seyin tamamen

kaybolmadigi giiniimiize kadar siiregelmistir.””°

Ibrahim b. Edhem, Sakik-i Belhi ve Hamdfin Kassar gibi erken ddnem mutasavviflarin
tasavvufl ogretileri, 6zellikle 13. yiizyildan itibaren Anadolu’daki Tiirk toplumunun sosyal ve
iktisadi hayatina derin etkileri olan “Ahilik” teskilatinin temelini teskil eden fiitiivvet
diisiincesinin olusumunda da onemli bir rol istlenmistir. Bu ¢ergevede ayrica ele alinmasi
gereken sahsiyetlerden biri de Hallac-1 Mansr’dur. Tiirklerin Islamlasma siireci baglaminda
Ahmed Yesevi’'nin adeta Onciisii olarak degerlendirilebilecek olan Hallac, yalnizca bu yoniiyle
degil, Tiirk tasavvuf diisiincesinde uzun asirlar boyunca etkisini siirdiirecek c¢esitli temel
kavramlarin tasavvuf literatiiriine dahil edilmesiyle de Tiirk-Islam diisiincesinin sekillenmesine
katkida bulunmustur.®’ Halldc-1 Mansir tarafindan dile getirilen Nfir-1 Muhammedi ve Enel-
Hakk gibi kavramlar, daha sonraki donemlerde Ibn Arabi’nin ortaya koydugu Vahdet-i Viicid
diisiincesi igerisinde daha sistematik bir ¢erceve kazanmistir. Ayrica s6z konusu kavramlarin,
Tiirklerin islam 6ncesi ddnemde benimsedikleri Tanri ile evren arasindaki iliskiyi aciklayan
anlayislarla bazi1 ortak Ozelliklere sahip oldugu ileri siiriilmektedir. Boylece, Hallac’dan
baslayarak Ibn Arabi tarafindan derinlikli bir sekilde gelistirilen bu tasavvufi diisiinceler,
Tiirklerin eski dini-felsefi anlayislari ile isldm tasavvufu arasinda kavramsal ve teolojik bir

koprii olusturmustur.®!

8 Koprili, 1996, 2.

¥ Roux, 1994, 32.

80 Hoca Ahmed Yesevi, 2022, 27.
81 Seker, 2011, 88.
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Mutasavviflarin - Tiirk-Islam  diisiincesine yonelik etkilerinin en net bigimde
incelenebilecegi Orneklerden biri, 11. ylizyilin ikinci yarisinda Kaggar’da Yusuf Has Hacib
tarafindan kaleme alinmis olan Kutadgu Bilig adli eserdir. Bu eser, donemin Tiirk diisiince
diinyasini1 anlamak agisindan 6nemli veriler sunmaktadir. Nitekim Kutadgu Bilig'de, Tiirklerin
Islamiyet’i kabulii oncesi déneme ait bazi diisiince unsurlarmm izlerini gérmek miimkiin
oldugu gibi, Tiirklerin Islam’a yonelmelerinde tasavvufun tesiri ve bunun zihin diinyalarinda
yarattig1 doniisiim de eserin temel karakterlerinden biri olan Odgurmis iizerinden agikca
gozlemlenebilir.®? Odgurmis sahsinda 6zellikle erken donem mutasavviflarinin hayat tarzim
temsil eden riyazet, uzlet, diinya nimetlerine kars1 kayitsizlik ve ilerleyen donemde Melami
anlayista one ¢ikacak olan nefsini kinama hali gibi ¢esitli unsurlar belirgin bir sekilde ortaya
konmaktadir.23 Ayrica Kutadgu Bilig, Tiirklerin Islam"1 kavrayis ve igsellestirme siireclerinde

tasavvufun belirleyici bir rol oynadigini géstermesi bakimindan da 6nem tasimaktadir.

Kutadgu Bilig’de temsil edilen tasavvuf anlayisinda erken donem zahidlerinin
belirleyici bir konuma sahip oldugu gériilmekle birlikte, eserde Islam &ncesi Tiirk diisiince
diinyasina ait baz1 unsurlarin da etkileri acikca hissedilmektedir. Bu noktada, Kutadgu Bilig’in
tasavvufi anlatilarinda 6zellikle Dede Korkut Hikayeleri ve Oguznameler ile paralellik gosteren
birtakim ortak unsurlar gdze carpmaktadir. Ornegin, Kutadgu Bilig metninde hiikiimdar
Kiintogdi’nin, zahid karakteri temsil eden Odgurmis’a, toplum icerisinde Hak ile birlikte
bulunmasi ve hakikati halka ulastirmasi hususunda yaptig1 davet, s6z konusu sentezin agik bir

ornegini teskil etmektedir.®

Daha 6nce yapilmis arastirmalar 151¢inda, Gucdiivani ile ayn1 donemde yasamis olan
Ahmed Yesevi'nin Tiirk-Islam diisiincesine etkileri degerlendirildiginde, onun Tiirk-Islam
anlayisini sekillendiren en 6nemli isimlerden biri oldugu ifade edilebilir. Tiirkistan bolgesindeki
tasavvufi hareketlerin baglangici olarak kabul edilen Ahmed Yesevi’nin hem hikmetleri hem de
yetistirdigi talebeler, Tiirklerin Islom’1 benimseme bi¢imlerinde belirleyici bir rol oynamistir.
Bu baglamda kaleme aldigi Divan-1 Hikmet adli eseri, Tiirk tasavvuf hayatinin temel
eserlerinden biri olarak kabul edilmis ve asirlar boyunca c¢esitli Tiirk topluluklar tarafindan

okunarak diisiince ve kiiltiir diinyalarii sekillendirmistir.%

82 Seker, 2011, 81.

8 Seker, 2011, 92.

84 Yusuf Has Hacib, 1979, 340.
85 Eraslan, 1979, 29.
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8. yiizyilin ortalarinda Irak ve Suriye cografyasinda nihai seklini alan tasavvuf anlayisi,
bu siirecten yaklasik bir asir sonra Agagi Tiirkistan bolgesinde kendisini gdstermeye baslamistir.
Kaynaklarda aktarilan bilgilere gore, ilk donem mutasavviflarindan olan Sakik-i Belhi ve
Ibrahim b. Edhem gibi sahsiyetlerin, dogduklar1 topraklar terk ederek Asag1 Tiirkistan’a dogru
seyahat ettikleri ve burada cesitli irsad faaliyetlerinde bulunduklari bilinmektedir.®® Boylece,
tasavvufun Tiirkistan bolgesindeki varligi ve yayilimi, bu erken donem sifi sahsiyetlerin

faaliyetleriyle dogrudan iliskili olarak gerceklesmistir.

Bu erken donem sifi sahsiyetlerin ardindan, tasavvufun Tiirkistan cografyasina daha
sistematik bir sekilde girisi ve bolgedeki yayilis slirecinin mensei hakkinda Fuat Koprilii su

degerlendirmelerde bulunmaktadir:

“Eski Iran an'anelerini gogsiinde saklayan Horasan, Islamiyet'ten sonra tasavvuf cereyaninin baslica
merkezlerinden biri ve belki birincisi mahiyetinde idi. Bu yiizden Maveraiinnehir Islamlastiktan sonra,
bu cereyanin, islamiyet'in evvelce takip ettigi yollardan Tiirkistan'a girecegi pek tabii bir hadise idi.
Hakikaten 6yle oldu. Herat; Nisabur, Merv, I11. asirda mutasavviflarla nasil dolmaga basladiysa, I'V. asirda
Buhara ve Fergana 'da da seyhlere tesadiif edilmege baslandi; hatta Fergana'da Tiirkler kendi seyhlerine
"Bab", yani Baba namini veriyorlardi. Horasan'a herhangi bir miinasebetle gidip gelen Tiirkler arasinda
da mutasavviflar yetisiyordu: Meshur siifi Ebu Sa'id Ebdi' I-Hayr'in pek ziyade hiirmet ettigi Muhammed
Ma'suk Tusi ile Emir Ali Abu Halis Tiirk idiler. Iste bu gibi muhtelif amiller tesiriyle, Tiirkler arasinda
tasavvuf cereyani yavas yavas kuvvetleniyor, Buhara, Semerkand gibi biiyiik Islam merkezlerinden

icerilere yayiltyor, din aski ile miicehhez bir¢ok dervisler tarafindan gogebe Tiirkler arasina yeni akideler

gotiiriiliiyordu"®’

Tirkistan cografyasina komsu bolgeler arasinda bulunan ve 6zellikle Nisabur, Belh,
Kabil, Hemedan ve Herat gibi sehirlerde Maniheizm, Nasturilik, Zerdiistliik ve Budizm gibi
kadim dinlerin yaygin bigimde varlik gdstermesi, Islami faaliyetlerin bolgeye niifuzu sirasinda,
onceki mistik tecriibelerden de faydalanilmasiyla yeni birtakim tasavvufi hareketlerin
dogmasima ortam hazirlamistir. Nitekim bu gercevede, Ozellikle daha 6nce farklt mistik
kiiltiirlerin merkezi konumundaki Nisabur’da tesekkiil eden ve ilerleyen siiregte Tiirkler
arasinda da genis taraftar kitlesine ulasan bir diger tasavvufi hareket Melamilik olmustur. Hatta
bu tasavvufi akim, ileride daha ayrintili olarak ele alinacag: iizere, Tiirklerin Islamiyet'i
benimsemelerinde belirleyici bir rol iistlenmistir. Bu baglamda Tiirk cografyasina Islamiyet’in

girisi ile Melamiligin niifuzu arasinda bir paralellik bulundugu, hatta Melamiligin bolgeye

8 Giinay ve Giingor, 1997, 199.
87 Koprali, 1991b, 17.
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yayilisinin Islam’in yayilisi ile es zamanli gerceklestigi soylenebilir. Zira Melamiligin etkin
hale geldigi 9 ve 10. yiizyillara kadar, is1am bélgede ancak smirli ve yerlesik niifus iginde varlik
gdsterebilmistir. Melam1 hareketin bolgeye ulasmasiyla birlikte islamiyet, bilhassa gogebe Tiirk
topluluklar1 arasinda yayilma imkani bulmus ve neticede Tiirkistan cografyasinda kalic1 bir

konuma erigmistir.%

1.4. Tiirk Tasavvufunda Melamilik

Melamet kelimesi, sozlik anlami itibariyla “kinamak” veya “yermek” anlamina
gelirken; tasavvufi baglamda, belirli bir inan¢ bi¢imini, buna bagli ahlaki ilkeleri ve yasam
tarzin1 ifade eder. Bu anlayisa gore, insanin sergiledigi iyi ve erdemli davranislar, dogrudan
Allah’1n liitfu ve tecellisi olarak kabul edilirken; koti, ¢irkin veya nefse dayali fiiller, bireyin
nefsinin bir yansimasi olarak degerlendirilir. Melamet diisiincesinde temel amag, insanin nefsini
arindirarak riya ve gosteristen uzak bir kulluk bilinci gelistirmesidir. Ciinkii kotiiligi dilemeyen
Allah 1iyiligi diler. Bu bakimdan Melametiler giizel davraniglar1 gizler, kotii davranislar
gizlemezler. Zira kotli davranislarin sahibi insanin kendisidir. Melamet felsefesi, iyilikleri

gizlemek kotiiliikleri agiga vurmaktir seklinde tarif edilir.®°

Melametilik, temelde “kinayanin kinamasindan korkmamak™ ilkesine dayanan bir
tasavvufl anlayistir ve bu yaklasimin Kur’ani dayanaklari iki 6nemli ayetle iliskilendirilmistir.

Bunlardan ilki, Maide Stresi 54. ayetidir:

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, biliniz ki Allah dyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar1

sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere kars1 miitevazi, inkarcilara karst onurlu ve gii¢liidiirler; Allah

yolunda miicadele ederler ve kinayicinin kinamasindan korkmazlar.”%

Ikinci ayet ise Kiyamet Stiresi 2. Ayette gecmektedir:
“Kendini kinayan nefse yemin ederim.”®* Melamet diisiincesi, bu ayetlerden hareketle, bireyin
nefsini siirekli sorgulamasi, riya ve gosteristen uzak durmasi ve toplumun dissal yargilarindan

etkilenmeden yalnizca Allah’mn rizasini gdzetmesi gerektigi fikrini esas alir.%?

Melamilik, tasnifi anlamda genellikle li¢ ana donem cercevesinde ele alinir. Bu

siiflandirmanin temelleri, XIX. yiizy1l s0fi miielliflerinden Haririzade Keméaleddin Efendi

8 QOcak, 2016b, 117, 133.
8 Bayram, 2002, 326.

% Maide Suresi, 54. Ayet.
91 Kiyamet Suresi, 2. Ayet.
92 Sadik Viedani, 2022, 39.
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tarafindan atilmistir. Haririzade, bir tasavvuf ansiklopedisi ve metinler derlemesi niteligi
tastyan Tibydnii Vesa'ili’l-Haka ik adli eserinde “Melamiyye” basligi altinda {i¢ farkli tarikattan
s0z eder. Ona gore, ilk donem Melamiligi, IX. yiizyilda Horasan’da, klasik stfilikten ayrisan
bagimsiz bir akim olarak ortaya ¢ikmis ve X. ile XI. yiizyillarda etkili olmustur. Bu erken
donem Melamiligi, XII. ylizyildan itibaren tasavvufun tarikat yapilari icerisinde orgiitlenmeye
baslamasiyla birlikte, tarikatlar i¢inde bir “nesve” yani igsel ruh hali olarak varligin
stirdliirmistiir. Haririzade, bu ilk olusumu Hamdin el-Kassar’a (6. 884) nispetle Kassariyye
adiyla bir tarikat gibi degerlendirmistir. ikinci olarak, Omer Dede Sikkini’ye (6. 1475) isnat
edilen ve Uveysiyye tarikatinin bir kolu olarak gelisen Melamiyye-i Bayramiyye’yi; iiciincii
olarak da Muhammed Nurii’l-Arabi’ye (6. 1888) dayanan Melamiyye-i Niriyye kolunu
zikretmistir. Bu ¢l yapi, sonraki aragtirmacilar tarafindan da kabul gérmiis ve gelistirilen

calismalarda referans alinmistir.*3

Nitekim Haririzade’nin bu sistematik yaklagimindan hareket eden Sadik Vicdani,
Tomar-1 Turuk-1 ‘Aliyye adl1 eserinin Melamiyye’ye ayrilan cildinde bu gelenegi “ilk donem,
orta donem ve son donem Melamiligi” seklinde ii¢ agsamali olarak ele almistir. Benzer sekilde
Abdiilbaki Golpinarl da Melamilik ve Melamiler adl1 eserinde bu tiglii tasnife bagli kalarak, ilk
devreyi Melametiler, ikinci devreyi Bayrami Melamiler, ligiincii devreyi ise Niriyye Melamiligi
olarak adlandirmis ve konuyu bu cercevede incelemistir.®* Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1

Aliyye isimli eserinde, Melamiler i¢in:

“’Melami, biitiin iyilik ve hayrin sebeplerine sarilir. Ciinkii fazileti orada goriir. Fakat ameller ve hallerini
gizli tutar. Halini boyle gizlediginin anlasilmamasi i¢in, normal halktan birisiymis gibi onlarin arasina

sokulur, onlar gibi hareket eder. Bununla beraber, Cenab-1 Hakk’in rizasini talebe fazlasi ile taraftar ve

ilahi yakinliga ermege asirt derecede cehd ve gayret gosterir.”%® demistir.

Melametilik, tarihsel siirecte bazi tarikatlar biinyesinde kurumsal bigimlerde goriilmiis
olsa da, esas itibartyla tasavvuf gelenegi igerisinde bir mesrep ve ruhani egilim (nes’e) olarak
degerlendirilmektedir. XI. ylizyilda Horasan bdlgesinde énemli bir etki alanina sahip olan bu
disiince, zamanla farkli stfiler tarafindan cesitli yonlerden gelistirilmis; Tirkistan’dan
Balkanlara kadar uzanan genis bir cografyada birgok tarikat1 ve sifi toplulugu etkilemistir.
Melametiligin etkisi, 6zellikle X. yiizyildan itibaren Tiirk topluluklari arasinda yayginlik

kazanmasiyla belirginlesmis; hem Siinni gelenek igerisinde kalan yapilar hem de daha

9 Sadik Vicdani, 2022, 47.
% Gélpmarly, 2022. 25; Bkz. Vicdani, 2022. 47.
9% Sadik Vicdani, 2022, 39.
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heterodoks egilimler tasiyan Tiirk tasavvuf olusumlarinin ortaya ¢ikisinda 6nemli bir kaynak
olmustur. Bu ¢ercevede Abdiilbaki Golpimarli, Anadolu’daki bir¢ok sifi sahsiyetin, 6zellikle
halk arasinda “Horasan erenleri” olarak kabul edilmesini, Melameti diisiincenin Tiirk tasavvuf
yapilari iizerindeki derin etkisine bir delil olarak yorumlamaktadir.®® Melametiyye hareketi,
tasavvufl egitimi belirli sekil ve usuller dogrultusunda siirdiiren tarikat yapilarinin formel
yonlerini reddetmesi bakimindan, klasik anlamda bir tarikat olup olmadig1 yoniinde tartismalara
konu olmustur. Nitekim tasavvuf tarihinde, belli bir egitim metodu ve miirsid-miirid iligkisi
etrafinda sekillenen yapilar genellikle tarikat olarak tanimlanmistir. Ancak Melametiyye, bu
geleneksel tanimin disinda kalarak, sekilden ziyade 6z {izerine insa edilmis bir tasavvufi
yonelim olarak dikkat ¢eker. Tasavvuf tarihine bakildiginda, Melametilik; sekilsel yapilar
olusturmaktan ziyade, bireyin i¢sel donlisiimiine ve nefs terbiyesine odaklanan bir mesrep
olarak one c¢ikmaktadir. Bu ydniiyle, tarikatlar icinde bir “nes’e” olarak varligini siirdiiren
Melameti anlayis, ayn1 zamanda sekilci dindarliga yonelik elestirisi ile de tasavvufl diislince
icerisinde Ozgiin bir konumda yer almaktadir.’” Dolayisiyla Melametiyye, klasik tarikat
kategorileriyle bire bir ortiismese de, tasavvuf tarihi agisindan kendine has bir gelisim ¢izgisine

ve Ogretisel derinlige sahiptir.

Bu belli sekil, usil, adab-erkan, tekke ve zaviye gibi sekli hususlar1 ve miiesseseleri
kabul etmedigine gore biitiin unsurlartyla bir tarikat olarak tarih sahnesine ¢ikamayacak
demektir. Bu vakiay1 esas alan hakim kanaat sudur: Melametiye bir tarikat degil tasavvufi bir
mesreptir, bir anlayis bigimidir. Bu mesrep her tarikata belli 6lgiilerde tesir etmistir. Melametilik

Anadolu’da hem Yeseviligin hem Mevleviligin hem de Evhadiye tarikatinin igerisinde goriiliir.

Melametilik uzun yillar boyunca bir tasavvufi zi