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OZET

TURKIYE SELCUKLULARI DEVRINDE ZAVIiYELER
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SEYHAN DOBRA
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LiSANSUSTU EGITIiM ENSTITUSU
TARIH ANABILIiM DALI
(TEZ DANISMANI: PROF. DR. AHMET OCAK)
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Xiii+257

Tarih boyunca Anadolu’da ¢ok sayida devlet hiikkiim stirmiistiir. Bu
devletlerden biri de kendi kaynaklarinda Seldcika-1 Rium ve Selciikiydn-1 Rim
adlartyla bilinen Tirkiye Selguklu Devleti (1075-1308)’dir. Selguklu asrinda,
siyasi, ictimai, iktisadi ve ilmi konularda Onemli gelismeler yasanmistir. Bu
donemde tasavvuf, Selguklularin sosyal hayatina etki eden kiiltiirel 6gelerden biri
olmustur. Ulkenin 6zellikle gayrimiislim yogunluklu noktalar1 basta olmak iizere
hemen her kosesine yayilmis olan zaviyelerin ve buralarda hizmet eden stfilerin
faaliyetleri, tasavvufi akimlarin Selguklu topraklarinda etkili oldugunun
gostergeleri arasindadir. Selguklu zaviyeleri ilmi, sosyal ve kiiltiirel islevleriyle
donemin dnemli mekanlar1 arasindaki yerini almistir. Bu siiregte stfilerin Islam
ahlakinin bir geregi olarak miitevazi halleri, hosgoriilic yaklagimlart ve
tiretkenlikleri Anadolu’nun yerli ve gayrimiislim halkini1 kendilerine ve dolayisiyla
Islam’a yakinlastirmistir. Bu yéniiyle zaviyeler, Anadolu’nun Tiirklesme ve
Islamlasma siirecine yon veren toplumsal kurumlar olmustur. Bu noktada
Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin Rimi, Ahi Evran ve Hac1 Bektas-1 Veli gibi
stfiler, tasavvufi ogretileriyle Anadolu insaniin kotii zamanlarinda kendilerine
destek olan manevi yardimcilart héline gelmislerdir. Adi gegen sGfiler, Ekberiyye,
Mevleviyye, Bektdsiyye gibi tarikatlar temelinde kurduklar1 zaviyelerle
Anadolu’'nun  mamur héale gelmesini saglamiglardir. Onlarin  kurumsal
faaliyetlerinin konu edildigi bu ¢aligmada tasavvufi kurumlar gesitli yonleriyle ele
almmustir. ilk béliimde, Tiirkiye Selguklu Devleti’ne bagli merkezi sehirlerde
kurulan baslica zaviyeler incelenirken ikinci boliimde, déonemin 6nde gelen safileri
ve zaviyeleri ilmi yonleriyle irdelenmis ve nihayet tiglincii boliimde ise sosyo-
kiltirel yonleriyle Selguklu zaviyelerinin Anadolu kiiltiiriine, sanatina ve
Islamlasma siirecine etkilerine yer verilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Tiirkiye Selcuklu Devleti, Tasavvuf, Sfiler,

Zaviyeler



ABSTRACT

ZAWIYAS DURING THE TURKEY SELJUKS PERIOD
(SCIENTIFIC, SOCIAL AND CULTURAL ASPECTYS)
PHD THESIS
SEYHAN DOBRA
BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF HISTORY
(SUPERVISOR: PROF. DR. AHMET OCAK)
BOLU, DECEMBER 2024
Xiii+257

Many states have ruled in Anatolia throughout history. One of these states
was the Seljuk State of Turkey (1075-1308), known as Selacika-1 Rim and
Selctiikiyan-1 Rm in its own sources. Sufism was one of the most important cultural
elements in the Seljuk period, which witnessed political, social, economic and
scientific growth. The activities of the zawiyas spread to almost every corner of the
country, especially in non-Muslim centres, and the sufis serving in them are among
the indicators that sufism was an effective movement in Seljuk lands. Seljuk
zawiyas took their place among the important places of the period with their
scientific, social and cultural functions. In this process, as a requirement of Islamic
ethics, sufis modest behaviour, tolerant approach and productivity brought the
native and non-Muslim people of Anatolia closer to them and thus to Islam. In this
respect, zawiyas became social institutions that shaped the process of Turkification
and Islamisation of Anatolia. At this point, sufis such as Sadreddin Konevi,
Mevlana Celaleddin Rimi, Ahi Evran and Hac1 Bektas-1 Veli became the spiritual
helpers of Anatolian people who supported them in bad times with their sufi
teachings. The aforementioned Sufis helped Anatolia to become a flourishing
region with the zawiyas they established on the basis of orders such as Akbariyya,
Mevleviyya and Bektasiyye. In this study, which focuses on their institutional
activities, sufi institutions are discussed in terms of their various aspects. In the first
part, the main zawiyas established in the central cities of the Seljuk State of Turkey
are examined, in the second part, the leading sufis of the period and their zawiyas
are examined with their scientific aspects, and finally, in the third part, the effects
of Seljuk zawiyas on Anatolian culture, art and the process of Islamisation with
their socio-cultural aspects are included.

KEYWORDS: The Seljuk Empire of Turkey, Sufism, Sufis, Zawiyas



ICINDEKILER

KABUL VE ONAY SAYFASI ..o ii
ETIK BEYAN ...ttt iii
OZET ... v
ABSTRACT s \Y
ICINDEKILER .........cooioioieeeeeeeeee e Vi
KISALTMALAR ... oo Xi
TESEKKUR.........coooooiieoeeeeeeeeeeeee e Xiii
Lo GIRIS ...ttt 1
2. BIRINCI BOLUM .......cooooiiiiiincicieeececss s 22
2.1 Tasavvuf ve Tarikatlarin Anadolu’daki Varligt ........ccccoeiiiiniiiiinnen 22
2.2 Anadolu’da Zaviyelerin Gelisim SUIecI.......cccocovevviiiiiniciiiencneeec e 26
2.3 KONYA ZAVIYEIETT c.vviiiviiiiiiiiiiie ittt 27
2.3.1 ALl GAV ZAVIVEST ..cvviiiiiiiiiieiieie sttt 28
2.3.2 Ates BAZ VeIl ZAVIYEST ...vovuvvreieeeiviieiieeesessesessiss s seneses s, 30
2.3.3 Bulgur Dede ZAVIYEST ....cocvveiviiiiiiiiiiiicsiiesieeee e 32
2.3.4 Cemel All Turud ZAVIYEST ...coevvveireiieiiieeieee e 33
2.3.5 Ferhiiniye Siit (Stid) TeKKes1 .....cccvviuieiiiiiieieieee e 34
2.3.6 Kalenderh@ne ZAVIYES .......ccoevviiiiiieiiiieiec e 34
2.3.7 Lala Ruzbe Hankahi............ccooiiiiiiiiiiiiccee e 35
2.3.8 Nizamiye Buk’ast / Nalinct TeKKesi.........ccovveriiiiniiiiniiiicnece e 36
2.3.9 Pir Ebi Sultan ZAVIYESI ....ccccveeieeiiieiie et 36
2.3.10 Pir ESad ZAVIYEST ..cvveiviiiieiriiie et 38
2.3.11 SAd1r SUltan ZAVIYEST ...cccvvveiiiiieiiiieiiiee et 39
2.3.12 Tacti’l-Vezir Hankahi .........ccccoooiiiiiiiiii e 40

2.4 KAYSEIT ZAVIYEICTT ..cvvviiiiiiii e 41
2.4.1 AQT EVIaN ZAVIYEST ..cvviiiiiiiiiiiic i 42
2.4.2 Seyh Turesan (Turhasan) Veli ZAViyesi ........ccccocviviiiiiiiciiienc 42
2.4.3 Seyh Saban (Coban) ZAVIYESI......cccereereeeiiiiiiesieeiee e 43
2.4.4 Seyyid Burhaneddin ZAVIYEsi.......cccocoeiiiiriiiiieiiiene e 44
2.4.5 SeyYid Serif ZAVIYESI...cuuiiiiviieiiiiieiiie ittt 45
2.4.6 Ebce Sultan ZAVIYESI ......cccveviiiiiiiiiiiisee s 45
2.4.7 Sem’in €1-GAZT ZAVIYEST «.uvvveiviieiiieeiiiee sttt 46

Vi



2.4.8 Omuzu Giirzlii (GUGLE) ZAVIYEST .veevvveriieiiieiiierieeiee e 46

2.5 Malatya ZAVIYEIETL......ccviiiiiiieiiiiie e 47
2.5.1 Heft Liile (Karatay) ZAVIYESi......cvvueeriueeiiiiieniiieessieessieessneessnnessneenns 48
2.5.2 Seyh Hasanlu ZAVIYESI......c.ccoveviiieiiiiiiiieiiee e 48
2.5.3 Seyh ANMEd ZAVIYEST ..eeivviiiieiieiiieiiee sttt 48

2.6 S1VAS ZAVIYRIETT ....veiiiiiiieiie et 49
2.6.1 Seyh Merzuban (Marzuban) ZAVIYESI........cccocvererrieerirenieeseeseesneens 50
2.6.2 Ahi Emir Ahmed ZAVIYEST.....ccoveiiviiiiiiiieiieieese e 51
2.6.3 Seyh Coban ZAVIYEST ......oiveiriiiiiieiiisiesee e 52

2.7 TOKAt ZAVIYRIETT ..eeeiuviiiiiiii ettt 53
2.7.1 EDTQ SEMS ZAVIYEST...cuviiueiiiieiieiesiiesie sttt 54
2.7.2 Hankah-1 Hoca MUNIT ..o 55
2.7.3 Halef Sultan ZAVIYESi.........cceiiieiiiiiiiiiiiiiiecse s 55
2.7.4 Seyh Mekntin (Bektut/Acgikbag) Zaviyesi........coccvvvviiiiiviiiineniiiieeninnens 56
2.7.5 Seyh Pir Havend ZAVIYESI........cceieiriieiiiiiieiie e 56

2.8 Diger Selcuklu Sehirlerindeki Zaviyeler ... 57
2.8.1 AKSAray ZAVIYEIeTL.......oeiiiiiiiiieiieesiee e 57
2.8.2 AMASYA ZAVIYEICTT....viviiiiiiiiiiiei ettt 58
2.8.3 COTUM ZAVIVEIETT ...vviiiiiii ittt 58
2.8.4 ESKiSEhir ZAVIYEICTT ...cuveviiiiiiiieiiiiciiesie e 58
2.8.5 Karaman (Larende) ZaAVIYeleTi........coovririviiieniiieiie e 58
2.8.6 Kastamonu ZAVIYEIETT........ccuiiieiiiiiiieiicisecseee s 59
2.8.7 Kar$ehir ZAVIYEIETT . .cuviiieiiiieiee e 59

IKINCI BOLUM: ZAVIYELERDE ILMI HAYAT ....cooooovvvmnrinninnninnn, 60

3.1 islam Diinyasinda Ilim ve Egitim Kurumlart ...........ccccccecevvvrievererinieienenennns 60

3.2 Camiler/MESCILIEN .........ccoiiiiici i 61

BB MEAIESEIET ... 61

34 ZAVIYEICT c.eei it e 63
3.4.1 Zaviyelerde Egitimin USOIET ........ccovviiiiiiiiiiiiceeece 66
3.4.2 Zaviyelerde Egitimin Kaynaklari..........ccccoooeiiiiiiiiinniinnie e 69

3.4.2.1 Islam Diinyasinda Okunan Baslica Tasavvuf Klasikleri................ 69
3.4.2.2 Selguklular Devrinde Okunan Baslica Tasavvuf Klasikleri........... 73

3.5 Selguklular Déneminin Onde Gelen Stfileri ve Zaviyeleri ............c.c........ 77

3.5.1 Mevlana Celaleddin ROMI ..........cooviiiiiiniiiiicceceeee s 79
35,11 HAYAL 1o 79



3.5.1.2 11K TahSili V& HOCAIATT . .vvevveveeeeeeeereeeereereereeeeeeeeeeeeesreaeeeeeeneens 80

3.5. 1.3 TalEDEIENT. ..o 81
3.5.1.4 Mevlana Dergahi........ccccciiiiiiiiiiiiiie e 84
3.5.1.5 Mevlana Dergahi’nda EGItim..........ccoovvviiiiiiiiiiicec 85
3.5.1.5.1 Medrese (Seriat) Dersleri........cccvvvveriiiiiiiieniieeniie e 86
3.5.1.5.2 Tasavvuf (Tarikat) Dersleri ........cccceeviriiiiiiniieie e 88
3.5.2 Sadreddin KONEVA ........cccovviiiiiiiiiieiecsecc e 89
3.5.2. 1 HAYAL 1ot 90
3.5.2.2 11k Tahsili Ve HOCAIAT........c.cooveveereeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 91
3.5.2.3 TalEDEIEI ..o 92
3.5.2.4 Sadreddin Konevi Zaviyesi.........cccovvererireiieiinineieene e 95
3.5.2.5 Konevi Zaviyesinde EZItim.......cccceviieiiiniiniiieiicsicesee e 97
3.5.2.5.1 Medrese (Seriat) Dersleri .......ccocouriieriieiiiiiie e 97
3.5.2.5.2 Tasavvuf (Tarikat) Dersleri ........ccococevviiiiiiiniiiiiniiie e, 98
3.5.3 AhT EVIAN c.ciiiiiiiiii e 100
353 L HAYAL 1 100
3.5.3.2 {1k Tahsili ve HOCAIATT.........ccoveeeeerereeecieeieeies e 102
3.5.3.3 TalEDEIEIT......ccvciiciiiiciic e 102
3.5.3.4 AhT ZAVIYEILTT ..c.vviviiiiiiiiciiiieiee e 103
3.5.3.5 Ahi Zaviyelerinde EZItim.........cccccooviiieiiniinieii e 104
3.5.4 Haci BeKtas-1 Vell.......ccocoiiiiiiiiiii e 109
3.5 4.1 HAYAL c.eiiiiiecieieee e 109
3.5.4.2 11k Tahsili ve HOCAIATL........c.covececrerereeciereieeeeeee e 110
3.5.4.3 TAlEDEIEIT.....cviieiiciice e 111
3.5.4.4 Bektasl ZAVIYEICTT ..ccvvviiiiiiiiii it 111
3.5.4.5 Bektasi Zaviyelerinde EGitim..........cccooeviiiiiiiiiiiiiicieceen 112
3.6 Donemin Diger Stfileri ve ZAviyeleri.....ccoovviiiieiiiiiiiiec e 115
3.6.1 Evhadiiddin-i Kirmani ..........ccccoiiiiiiiiiiiic e 116
3.6. 1.1 HAYA .eeiiiiiiiiiie ettt 116
3.6.1.2 i1k Tahsili ve HOCAIAT........c.coveeerererecceereeeeeeee e 117
3.6.1.3 TAlEDEIEIT. ... 118
3.6.1.4 Evhadi Zaviyelerinde EZItim ..........ccoevviviiiiiniiiieie e 118
3.6.2 Seyyid Ebii’l-Vefa el-Bagdadi..........ccoooiiiiiiiiiiiciiccec 121
3.0.2. 1 HAYAL .ot 121
3.6.2.2 i1k Tahsili ve HOCAIATL........c.cvveeeeverereeeeceeieeeeeecee e 122



3.6.2.3 TalEDRICII ... 123

3.6.2.4 Vefal Zaviyelerinde EZItim..........cccovviiiiiiniiciii e 123
3.6.3 ANMed er-Rifal ........ccceiiiiiiiiiicic s 126
3.60.3. 1 HAYAL .ottt 126
3.6.3.2 [1k Tahsili ve HOCAIAT........cccovivirererieirereeeecce e 127
3.6.3.3 TalebEIeri.......ccvviiiiicii 128
3.6.3.4 Rifai Zaviyelerinde EGItim...........cocerviiiniiiieniic e 128
3.6.4 KaleNderTYYe ...ccvveiiieiiieiiiesiee ettt 130
3.6.4.1 Kalenderi Zaviyelerinde EZItim..........cccccovviiiiiiniiiieiinenicn 132

4. UCUNCU BOLUM: SOSYAL VE KULTUREL YONLERIYLE
ZAVIYELER ..ottt ettt sneenne s 135
4.1 Selguklu Zaviyelerinin Fiziki OzelliKIEri ........ccoeveveveverereeeeeeeeeeee, 135
4.2 Zaviyelerin BOIUMIGTT ......ccooviviiiiiiiiiiiccee e 137
4.2.1 SEYh OdasT ....eeviiiiiiiiiiiiie e 137
4.2.2 ZAKITDAST OdAST ....ccuveiiiieiieiiiiesiie sttt 138
4.2.3 SEMANANE ........oiiiiiiie s 138
4.2.4 CILENANE .....eeiivieii ettt 139
4.2.5 Sufi Odalart (HUCTelert) .........coovvviiiiiiiieeiee e 140
4.2.6 Matbah Ve KIler ... 140
4.2.7 KANVE OCAZL ...vvevviiiiiiiieii st 141
4.2.8 TUIDE ...ttt et 142
4.3 Iktisadi Yonleriyle ZAVIYEIET.........cccvveverrieererieeriseieseese s, 143
4.3.1 Zaviye VaKIflari......cccooviiiiiii e 145
4.3.2 VaKif GOTE@VIIETT......eiieiiiiiiiieiieeieee s 147
4.3.2.1 ZAVIYEAAT.......ciiiiiieii e 147
4.3.2.2 MULEVEILL c..evviiieiiieie et 148
A.3.2.3 NAZIT ..ottt ettt st e et snae et 148
4.3.2.4 BEVVAD ... e 149
A.3.2.5 DUAGU ...vveveeieeiie ettt ste e e esteeneeaneenae e e eneenns 149
4.3.2.6 CUZNAN.......oiiiiiiiiec e 149
4.3.2.7 DEVITNAN ...cueiiiiiiii e 150
VIS Bt < B STl o T SRR 150
4.3.2.9 Tmam-HatiD-MUeZZiN ...........cooeveveeeeeeeeeeeeeeee e, 151
O 0 - 1 o OSSR 152
4.3.2.11 CaNKEN.....eeviiiiiiiieieiie et 152



4.3.2.12 TUIDERAN .ottt e e e e e e eee s 153

4.3.2.13 Hafiz (HUffaz) .....ccooviiiiiice e 153
4.3.2.14 TabDAN........ooiiiiic s 154
4.3.2.15 STUITYUN c.eviiiiiee e 154
4.3.2.16 HAIM ..o 155

4.4 Askeri Yonleriyle ZAVIYeler........ccooieiiiiiiiiiiiiieic e 156
4.4.1 Anadolu’nun Tiirklesme ve Islimlagma Siirecinde Zaviyeler-............ 159
4.4.2 Anadolu’nun Imar ve Iskaninda ZAviyeler..........cccccevrrveecrererereeennne, 163

4.5 Sosyal YOnleriyle ZAVIYEIET .......ccuoviiiiiiiiiiiiisiicsiiee e 165
4.5.1 Zaviyelerde Giindelik Hayat..........ccccoviiiiiiiiiiinie e, 168
4.5.2 Misafir AGIrIaman..........cccooviiiiiiiicicee e 171
4.5.3 TKIAIM 1.ocvcviciece ettt 174

4.6 Stfilerin Sultanlarla IHSKIlEri .........cocrveveverieiceeeeeeeeceee e, 177
4.7 Kiiltiir ve Sanat Faaliyetleriyle Zaviyeler........cccooocviiiiiiiiiiicc i, 181
4.7.1 Zaviyeler ve Giizel Sanatlar..........cccooeiiiiiiiiic i 182
4.77.2 Zaviyeler ve Edebiyat ..........cccooiviiiiiiiiiee e 183
4.77.3 MUSTKI V& SEMA ..o 185

5. SONUC VE ONERILER ..........c..cocoovviiiieieiereeeeeeeissese s st 190
KAYNAKLAR ... 194
ERLER ... 235



KISALTMALAR

a. mif. : Ayn1 Miellif

A TU. : Ankara Universitesi

AE. SMST. Il > Ali Emiri Tasnifi Mustafa 1.

b. : Ibn

BAIBU : Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi
BEO. : Babiali Evrak Odasi

bkz. : Bakiniz

BOA : Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi
C.EV. : Devlet Arsivleri Baskanligi Cevdet Evkaf
cev. - Ceviren

Def. nr. : Defter Numarasi

DH. IUM. : Dahiliye Nezareti Idare-i Umimiye Belgeleri
DTCFD - Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi

ed. : Editor

EV. BKB. : Evkaf-1 Himay(n Nezareti Baskitabeti Evraki
EV. THR. : Evkaf-1 Himayln Nezareti Tahrirat Kalemi Evraki
haz. : Hazirlayan

HD. : Hur(ifat Defteri

IL.O.N. : Istanbul Universitesi Niishas1

IA. : IslAm Ansiklopedisi

IE.TCT. : Ibniilemin Tevcihat

KED. : Konya Evkaf Defteri

KKA. TD. : Kuytid-1 Kadime Arsivi Tahrir Defteri
KKS. : Konya Kadi Sicili

KMM. : Konya Mevlana Miizesi

krs. : Karsilastiriniz

KSS. : Konya Seriyye Sicilleri

M.A.D. : Maliyeden Miidevver Defter

M.B.N. : Murat Buhari Niishas1

MEB : Milli Egitim Bakanligi

nsr. : Nesreden

Xi



0. : Oliim Tarihi

sad. : Sadelestiren

SUTAD - Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi
TDK : Tiirk Dil Kurumu

TDV : Tiirkiye Diyanet Vakfi

thk. : Tahkik Eden

TKGMA. : Tapu Kadastro Genel Miidiirliigi Arsivi
trc. : Terciime Eden

tsh. : Tashih Eden

TTD : Tapu Tabhrir Defteri

TTK : Tiirk Tarith Kurumu

VAD : Vakiflar Genel Miidiirliigi Arsivi Defteri
VGM : Vakiflar Genel Midiirliigi

vr. : Varak

Yay. - Yayinlar

yy. > Yiizyil

xii



TESEKKUR

Akademik siirecin asamalarindan biri olan doktora egitimi, kisinin
gelecekteki kariyerine yon vermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu donemde
bilhassa uzmanlik alaninin se¢imi hususu, olduk¢a zahmetli bir zaman dilimini
kapsamaktadir. Bu asamanin dogru telkinlerle yonlendirilmesi noktasinda
danigmanin varligi 6nem tasimaktadir. Sahip oldugu bilgi birikimi ve akademik
disipliniyle ¢alismamizin gidisati noktasinda sebatla, degerli yonlendirmeler ve
diizeltmeler yapan kiymetli danismanim Prof. Dr. Ahmet OCAK’a siikran
bor¢luyum. Yine bu siirecin basindan itibaren fikri katkilariyla yanimda olan
degerli hocalarim Prof. Dr. Tiilay Metin’e ve Prof. Dr. Talip Ayar’a tesekkiir
ederim. Doktora savunma sinavimiza katilim gésteren degerli jiiri iyesi hocalarim;
Prof. Dr. Liitfi Seyban’a, Prof Dr. Ali Ertugrul’a ve Prof. Dr. Bahattin Gencal’a
tesekkiirlerimi sunuyorum. Nihai olarak, yasadiklart zorlu kosullara ragmen s6z
konusu ilim olunca tiim imkéanlarin1 seferber eden degerli anne ve babama siireg

boyunca gosterdikleri sabir ve destekleri icin minnettarim.

Bu ¢alisma Tiirk Tarih Kurumu tarafindan desteklenmistir.
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1. GIRIS

Islam toplumlarinda gelisen sartlara ve karsilasilan yeni durumlara
¢oziimler sunabilmek adina ortaya cikan islami ilimler, pesi sira baska ilmi
yapilanmalarin da olugsmasina katki saglamistir. Braudel’in de ifade ettigi gibi,
medeniyetler, bitmez tiikenmez tarihsel siirekliliklerdir.* Bu sebepledir ki kadim
cografyalarda fetihlerin artmasiyla Miisliimanlar, ele gecirilen bolgelerin 6nceki
kiiltiirlerinden dogal olarak etkilenmislerdir. Bu etkilenme tip, cografya, matematik
vb. alanlarda oldugu gibi inan¢ konusunda da goriilmiistiir. Bu durum her zaman
miispet anlamda olmamis bazen de bozguncu ve yozlastirici sekilde tezahiir
etmistir. Miislimanlar, bir taraftan kendi medeniyet degerlerini gelistirip
zenginlestirirken 6te yandan diger inang sistemlerinin kendilerine etki etmesine
mani olmaya ¢alismiglardir. Gerek diger inang sistemlerinden yansiyan olumsuz
fikirlerin etkisiz hale getirilmesi gerekse Islami idrak etme amaci bu diisiinceyi
pekistirmistir. Bu siiregte Miisliimanlara etki eden unsurlardan biri de diger dinlerde
goriilen manevi yasayis tarzi olmustur. Bu dogrultuda Miisliimanlar, Kur’an ve
stinnette belirlenen Ol¢iilerde bir hayat yasamak igin gaba sarf etmislerdir. Nitekim
Kur’an’da yer alan bazi ayetlerin de bu hustisu tesvik etmesi Miisliimanlarin bir
kismini diinyevi zevklerden uzaklastirip ziithd hayatina yoneltmistir. Bu diisiinceler

tasavvuf denilen bilim dalinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Insanoglunun i¢ diinyasmin kétiiliiklerden armip kamil bir insan olmasinin
felsefesi olarak tasavvuf, yaradilan1 sevme, goniilleri yakinlastirma sanati olarak
sfilerin varligiyla anlam kazanmistir. Varlig1 uzun yillar1 kapsayan tasavvuf tabiri,
Hz. Peygamber doneminde kullanilmasa da kdkeni itibartyla bu déneme kadar
uzanmaktadir.? Kur’an’da ihsana ve giizel ahlaka ait baz1 ayetler tasavvuf igin bir

baslangi¢ olusturmustur.®

Tasavvufun Islam diinyasindaki gelisim seyri ii¢ asamada kendini
gostermistir. Bu donemler ziihd, tasavvuf ve tarikatlar donemi olarak

siralanmaktadir.

! Fernand Braudel, Uygarliklarin Grameri, (Ankara: Imge Kitabevi, 1996), 58.

2 Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, trc. Zaferullah Davudi-A. Yildirmm, (Istanbul: Umran
Yaynlari, 1995), 37.

% Louis Massignon, “Tasavvuf”, Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 12/1-
27.



[lk donem ziihd donemi olarak bilinmektedir. Bu siiregte tasavvufi
faaliyetler, bireysel olarak siirdiiriilmiistir.* Bagdat, Basra ve Kife gibi
merkezlerde tasavvufi eserlerin ilk 6rneklerinin verildigi bu donemde bazi alimlerin

onciiliigiinde de ilim meclisleri diizenlenmistir.>

Ikinci dénem IX. ile X. yiizyillar1 igine alan tasavvuf donemi olarak
adlandirlmistir. Batini olusumlar, felsefi akimlar ve siyasi tesekkiillerin yogun
olarak yasandigi bu donemde tasavvufi faaliyetler bazi topluluklar tarafindan
desteklenmistir. Tasavvufi kurumlarin temellerinin atildigi bu donemde nefsin
terbiyesi konusuna oOncelik veren zadhidler dikkat ¢ekmistir. Yiinden yapilmis
kiyafet tercih etmeleri nedeniyle halk arasinda onlara mutasavvifa ya da siifiye gibi
isimlerle hitap edilmistir.® Boylece ziihd dénemi yerini sistemli tasavvuf anlayisina
birakmustir.” Bu siirecte kurulan tarikatlarin metotlari, kurucu stfilerin tasavvufi

anlayisina gore sekillenmistir.®

Uciincii donem ise tarikatlar donemi olarak bilinmektedir. Dénemin 6nde
gelen stfileri, miiritlerini terbiye i¢in bazi ustller belirleyerek, kendilerine baglanan
insanlar1 bu usiller ¢ergevesinde egitmeye baslamistir. Kurucusunun adiyla anilan
bu egitim metoduna tarikat denilmeye baslanmistir. Boylece tasavvufun iigiinci
sathast olugmustur. Bahse konu edilen donem, Tiirkiye Selguklu Devleti’nin
kurulup, IslAm diinyasma dahil oldugu siireci kapsamasi agisindan ¢alisma adina

Onemlidir.

Selguklular, Sii Fatimilerin ortaya cikardigi tehlikeleri bertaraf etmek,
Siiligin yaninda Hint mistiSizminin ve Rafizi disiincelerin iirettigi sapkinliklara
kars1 koymak i¢in Siinni medrese egitiminin yani sira Kur’an ve siinnete bagli siyasi
irade, ulema ve sifilerden olusan, tasavvuf hareketini desteklemislerdir. Olusan bu

tasavvuf anlayis1 Tiirkiye Selguklu Devleti’ne intikal etmis ve ¢alismamizin ana

4 Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf-Isidm ‘da Manevi Devrim, ¢ev. H. Tbrahim Kagar-Murat Siiliin, (Istanbul
1996), 98.

® Feridiiddin Attér, Tezkiretii’l-evliyd, 70-86.

6 Abdulhakim Yiice, “Klasiklerimiz; el-Liima”, Tasavwuf-/lmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi
1/3, (2000), 185.

7 Erol Giingdr, IslamTasavvufunun Meseleleri, (Ankara: Yer Su Yaymncilik, 2018), 62.

8 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar, 2011), 40/121.

2



temasint olusturmustur. Calismada yer verilen zaviyeler de bu siirecin devami
niteligindedir.

Bu donemde Selguklular, ilmi gelisim i¢in pek ¢ok sehirde kiitiiphaneler ve
medreseler kurmustur.® Yezd, Hemedan, Siraz ve Kasan gibi sehirlerde faaliyet
gosteren medreseler arasinda Nizamiye medreseleri dikkat c¢ekmektedir. Bu
medreselerde ilmi ¢aligmalariyla bilinen Imam Gazzali, Ahmed Gazzali, Eba Ishak
es-Sirazi ve Hace Yusuf Hemedani gibi miitefekkir ve alim sahsiyetler gérev
almislardir.'® Nitekim bu siirecte Sii FAtimiler’in, Kahire merkezli kurduklari Ezher
ve Dariilhikme gibi kurumlar araciligiyla yaptiklar1 propagandalara karsi halki
dogru bilgilerle aydinlatmak ve ehl-i siinnet mezhebini giiclendirmek gayesiyle
siinni medreseler agma geregi duyulmustur.™ Nizimiye medreseleri bahsi gecen

amaglara hizmet eden kurumlarin basinda yer almistir.?

Tarihsel siirece bakildiginda tasavvufun, kurulan tarikatlarla sistemli bir
stirece kavusmasi Gazzali’'nin ¢aligsmalar1 sonrasinda gergeklesmistir. Gazzali’nin
oncesinde Abdiilkerim el-Kuseyri, kaleme aldigi riséaleleri ile tasavvufun ehl-i
slinnet mezhebine uygunlugunu ispata ¢alismis ve nihayetinde tasavvuf ilmini
seriata yaklastirmistir. Bu dogrultuda Gazzali de seriati tasavvufa yaklastirmak
stiretiyle benzer bir yol takip etmistir.’® Bu amagla Gazzali, [hyd-u uliimi d-din adli
eseriyle tasavvufu, ehl-i siinnet akideleri ile bagdastirmis ve tasavvufun ulema
nezdinde de kabul gérmesini saglamistir.** Bu gelismelerin sonucunda belli bir siire
icinde Maveraiinnehir, Bagdat ve Basra’da Yeseviyye, Kadiriyye ve Rifaiyye gibi
ilk tasavvufi ekoller goriilmiistiir. Bu sifi olusumlarin sayisinin artmasiyla da
dergah, zaviye ve tekkelerin kurulus siireci hizlanmis ve bdylece tasavvufi

faaliyetler daha diizenli olarak yapilmistir. Bahsi gegen siirecin ardindan tasavvuf

® Residii’d-din Fazlullah, Camiii ‘t-tevdrih (Sel¢uklu Devleti), ¢ev. Erkan Goksu-H. Hiiseyin Giines,
(Istanbul: Selenge Yaymlari, 2010), 68-69.

10 Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasma Genel Bir Bakis”, Uludag Universitesi
flahiyat Fakiiltesi, 10/1-11.

11 Ahmet Ocak, Sel¢ukiu Devri Universiteleri: Nizamiye Medreseleri, (1stanbul: Nizimiye Akademi,
2017), 82.

12 Nebi Bozkurt, “Medrese”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 28/323.

13 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1
Yaymlari, 1991), 16, Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri: Nizamiye Medreseleri, 188.

14 Marshall G. S. Hodgson, Isldm 'in Seriiveni |l, gev. Berkay Ersdz, (Ankara: Phoenix Yaymevi,
2017), 240, Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: A. U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1975), 52.
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cereyani, Horasan’dan Maveraiinnehir’e ulasmistir.’® Bu dénemde miihim kiiltiir
merkezlerinden biri olan Buhara, sahip oldugu egitim mekanlariyla sifiler igin
cazibe merkezi haline gelmistir. Bolgede ortaya ¢ikan tasavvufi faaliyetler de yine

devrin taninmis mutasavviflarinca yiiriitiilmiistiir.®

Yasadigi donemde ilmi ve manevi birikimi ile genis kitlelerce taninmis
Hace Ytsuf Hemedani (6. 1140) de boyle bir zamanda faaliyetleri ile 6n plana
c¢ikarak, ¢ok sayida miiridiyle Buhara, Herat ve Merv’de tasavvufi hizmetlerini aktif
olarak siirdiirmiistiir.l’ Bu siiregte Hemedani’nin, bazi miiritleri 6n plana
cikmiglardir. Bahsi gecen sahsiyetler arasinda yer alan Abdullah Berki (6. 1157),
Hasan Andaki (6. 1160), Hoca Ahmed Yesevi (6. 1166) ve Abdiilhalik Gilicdiivani
(6. 1220) gibi alimler islam diinyasinda ilim ve irfan birligine vesile olmuslardir.*8
Bu hususta ozellikle Ahmed Yesevi, kurdugu tarikatla Islam cografyasindan
Anadolu’ya uzanan bir tasavvufi tesir alan1 olusturmustur.’® Yesevilik ile ayn
merkezden beslenen Mevleviyye, Kiibreviyye, Bektdsiyye, Vefaiyye ve Halvetiyye
gibi tarikatlarin Anadolu’daki faaliyetleriyle de bu siire¢ desteklenmistir.

Anadolu’nun Islamlasmasinda Horasan tasavvufu da olduk¢a etkili
olmustur.?’ Nesai, Belhi, Nisabtiri, Harakani ve Semerkandi gibi bolgede yetisen
stifi ve alimler vasitasiyla Anadolu’ya sirdyet eden Horasan ekolii, entelektiiel

anlamda Selguklu medeniyet havzasini beslemistir.?

XII. yiizyildan itibaren, Tirkistan’dan baglayan kitlesel goglerin
Anadolu’ya yonelmesiyle muhtelif tasavvufi akimlara bagl stfiler Anadolu’ya
gelmislerdir. Maveraiinnehir ve Harizm gibi merkezlerde ortaya cikan tarikatlar,

gosterdigi faaliyetlerle Anadolu’da tasavvuf kiiltiiriiniin koklesmesini saglamistir.

15 Selguk Eraydmn, Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: IFAV Yayinlari, 1994), 62.

16 Miirsel Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynagi Horasan, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayimlar
Dairesi Bagkanligi, 2001), 110; Eraydn, Tasavvuf ve Tarikatlar, 325.

17 Kara, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Tiirkistan Macerasma Genel Bir Bakis”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/1 (2001), 9-32, 11.

18 Barthold ve Kopriilii, Isldm Medeniyeti Tarihi, 192; Alessandro Bausani-Ali Ertugrul, “Selguklu
Déneminde Din”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/2 (Aralik 2007), 441-465,
458; Ismet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Mevldana Celaleddin, (Istanbul: Ozgiir Yaymn Dagitim,
1988), 75.

V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Dersleri, (Ankara: Caglar Yayinlari, 2004), 125-126.

20 Mustafa Altunkaya, “Horasan Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri”, Turkish Studies, 11/2 (Ankara
2016), 127-148, 127.

21 Altunkaya, “Horasan Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri”, 133.
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Tiirkiye Selguklular devrine bakildiginda; tasavvufun iki diisiince mektebi
dogrultusunda gelisim gosterdigi anlasilmaktadir. Bu mekteplerden ilki Irakiler
adiyla anilan, tasavvuf diisiincesinde zithd ve takvaya oncelik veren mekteptir.
Kadiriyye ve Rifaiyye gibi tarikatlarin mensuplart ve Bagdatli mutasavvif
Sehabeddin Siihreverdi’nin tarikatina bagli olanlar bu mektep iginde yer

almislardir.??

Ikinci mektep Horasdniler adiyla anilmakla birlikte, Maveraiinnehir ve
Harizm bolgelerinden gelenleri igine alan bir mekteptir. Cezbe ve melamet (kendini
kinama) anlayisi temelinde varlik gosteren bu mektebin 6nemli temsilcileri arasinda
Necmeddin Kiibra, Bahaeddin Veled, Evhadiiddin-i Kirmani, Necmeddin Razi gibi
sahsiyetler yer almislardir. Yesevi tasavvufl diisiince gelenegi de bu mektebin
miihim bir boliimiinii olusturmustur. Bu iki ana stfi diisiince etrafinda sekillenen
Anadolu tasavvufu sifilerin kurdugu tarikatlar vasitasiyla; Konya, Kayseri, Sivas,

Malatya, Tokat, Amasya, Kirsehir gibi devrin 6nemli merkezlerinde gelismistir.?

Sufilerin, manevi tecriibe ile edindikleri bilgilerin bireysel boyuttan ¢ikip
toplum hayatinin tanzim ve 1slah1 gayesiyle tasavvufi miiesseseler insa edilmistir.
Hankah, dergah, zaviye ve tekke gibi islevi itibariyla ayni olan ve zamanla gesitli
isimlerle nitelendirilen tasavvufi kurumlarin mevcidiyetiyle bu siire¢ daha sistemli
hale gelmistir. Bu kurumlarin varlign acgisindan [L/VIII. yiizyillar 6nem
tasimaktadir. Islami faaliyetlerin yogun olarak yasandig bu zaman diliminde zahiri
ilimler medrese, mescit ve mektep gibi kurumlarda verilirken batini ve manevi
ilimler i¢in tasavvufi kurumlar insa edilmistir. Ibadet, egitim, yeme, igme, barinma
vb. konularda toplumun pek ¢ok ihtiyacini karsilayan bu kurumlar zaman iginde

asagidaki isimlerle adlandirilmistir:
Asitane
Asitane sozciigii esik yani, kapr esigi, kapt dibi gibi anlamlara gelmektedir.2*

Biinyesinde ¢ogunlukla tarikat kurucularinin tiirbelerini de bulundurduklar: igin bu

yapilara huzir-1 pir, makam-1 pir, pir evi gibi isimler verilmistir. Asitane tabiri daha

22 Kadir Ozkose, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin
Rolii”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1 (Haziran 2003), 249-280, 261.
23 Abdiilbaki Golpmarli, Mevidna dan Sonra Mevlevilik, (Istanbul: Inkilap Kitabevi,1953).
24 M. Baha Tanman, “Asitane”, TDV Islim Ansiklopedisi (fstanbul: TDV Yayinlar1 1991), 3/485-
487.

5



¢ok Osmanlilar doneminde bir tarikatin ya da tarikat kolunun merkezi olan tam
donanimli yapilar i¢in kullamlmistir. Bu kullanimin daha ¢ok XVI. yiizyildan
itibaren yayginlik kazandig bilinmektedir.

Buk’a

Yer, iilke, arazi par¢asi, anlaminda kullanilan buk’a kelimesinin ¢ogulu
bika’dir. Muhtelif hadislerde yer, arazi manasinda kullanilan bu sézciigiin buk ‘a,
buka ve bikd gibi kullanimlar1 da mevcuttur.?® Buk’a tabiri, bolgelere gore farkl
anlamlarda kullanilmistir. Anadolu’da ise, Selguklular doneminden kalan bazi

buk’alara ait bilgilere Osmanli tahrir kayitlarindan ulasmak miimkiindiir.?
Dergah

Bir tarikata bagli olan kimselerin toplanip zikir meclisleri diizenledikleri
yapilara dergah adi verilmistir. Dergah sozciigii koken olarak Farsca’dir.
Dergahlar, mutasavviflarin bir araya gelip ibadet ettigi ve tasavvufi egitim

verdikleri din? kurumlardir.
Hankah

Hankah, sozliikte hdne, mabed, eyvan, ev, oda gibi anlamlara gelmektedir.?’
Bu s6zciigiin Farsca metinlerde hdncah, hangah, hanegdh, hankah, hdangeh gibi

cesitli sekillerde kullanildigi da bilinmektedir.?®

Hankah kelimesinin ayrica,
stifilerin barindig1 ve yiyecek ihtiyacini karsiladig1 yer anlamina gelen Hordengeh

kelimesinden tiiredigi de ifade edilmektedir.?®

Ribat

Siir boylarinda, dis kaynakli diisman taarruzlarinit 6nlemek amacryla ndbet
tutmak anlamina gelen ribat sozciigi, hadislerde, ilahi yolda miicadele i¢in atlarin

hazir tutulmasinin yani sira sinr muhafizlart ve nébet tutmak anlamlarina da

gelmektedir.®® Baslangigta cihad igin hazir tutulan atlarm baglandizn ve

25 Mehmet Ipsirli, “Buk’a”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/386.

%6 BOA. C. EV. 257.

27 Siileyman Uludag, “Hankah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/42-
43.

28 Muhsin Keyani, Hankdhlar Tarihi, ¢ev. Ali Ertugrul-Siileyman Gokbulut, (Istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari, 2013), 55-56.

29 Dihhuda, “Hankah”, Liigatndme, 12/169-177.

30 fsmail Yigit, “Ribat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/76-79.
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murabitlarin konakladig: basit ¢adirlardan ibaret olan ribatlar giderek miistahkem

yapilara doniistii.
Tekke

Sozliikte oturmak, yaslanmak anlaminda kullanilan vekee kokiinden gelen
tekke teriminin, eski metinlerde kullammi tekye seklindedir.3® Bir seyhin
yonetiminde tasavvuf egitiminin verildigi mekanlar olarak tekkelerin, konumuz
acisindan dnemli dzelligi, islim aleminde sohbet, ibadet ve muhabbet merkezli

olarak uzun yillar topluma hizmet sunmus olmalaridir.

Zaviye

Kose, kenar ve ac1 gibi ¢esitli anlamlarda kullanilan zaviye sézciigiiniin
cogulu Zevdyd olarak bilinmektedir. Bu yapilar, stfilerin faaliyet gosterdigi ve
gelip gecen yolcularin misafir edildigi sosyal miiesseseler olarak tanimlanmaktadir.
Bu anlamiyla zaviyenin, Ortagag Islam iilkelerinde benzer sekilde faaliyet yiiriiten

kurumlardan herhangi bir farki yoktur. Baslangigta ilmi faaliyetleriyle dikkat ¢eken
bu yapilar, ilerleyen siirecte daha ¢ok sosyal faaliyetleriyle 6n plana ¢ikmustir.

Yukarida bahsi gegen, icinde belli bir tasavvuf goriisiinii temsilen bir seyh
nezaretinde toplanan kisilerin bulundugu tasavvufi kurumlarin ortaya ¢ikisi
konusunda farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Konu ile ilgili agirlikli goris, 11./VIII,
yiizyil sonlarinda vefat etmis ve ilk sifi unvanini almig EbG Hasim Osman b.
Serik’in, ilk zaviyeyi Sam yakinlarinda Remle adi verilen bolgede kurduguna
dairdir. Bu konuyla ilgili goriis bildirenlerin basinda Hace Abdullah-1 Herevi (0.
481/1089) ve Abdurrahman Cami (6. 898/1492) gelmektedir. Herevi’nin,
Tabakdtii 's-sufiyye’sine ve Abdurrahman Cami’nin Nefehdri '/-iins’liine gore ilk
zaviye IL/VIII. yiizyilda Filistin’de tarihi bir sehir olan Remle’de insa edilmistir.
Ibn Teymiyye ise ilk zaviyenin ayni1 yiizyilda Basra’nin Abadan bolgesinde insa
edildigini ifade etmistir.3? Tasavvuf ehli sahsiyetler bahsedilen bu mekanda
cogunlukla Kur’an’1t Kerim okumak ve evliyanin huzurunda sohbet etmek igin

toplanmuslardir.®® Devrin umimi kaynaklar1 incelendiginde VIII. yiizyila kadar

31 Mustafa Kara, “Tekke;”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2011), 40/368-370.
32 Kara, “Tekke”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2011), 40/368.

33 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi I, cev. Yasin Aktay, (Istanbul: iletisim Yaymnlari, 2020),
176.
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tasavvuf erbabinin bir arada bulunup zikir vb. ibadetlerini yaptig: belli bir mekana
ait kayitlara rastlanilmamustir. Ancak bu kisilerin zaman zaman kendi evlerinde bir
halka olusturup mubhtelif ibadet ve sohbetlerini yaptiklar1 bilinmektedir. Bu
bilgilerden hareketle ilk zaviyenin Filistin’in tarihi sehirlerinden biri olan Remle’de
kuruldugu rivayeti yaygin olarak kabul edilmektedir3* Yahudi ve Hristiyan
manastirlarinin yaygin bulundugu bolgede kuruldugu kabul edilen ilk zaviyenin bu

manevi ortamdan etkilenmis olabilecegi de diisiiniilmektedir.

A. Yasar Ocak, zaviyeler hakkinda nesrettigi kapsamli makalesinde ilk
zaviyenin yeri konusunda Sam bélgesine vurgu yapmustir.*> Nitekim Nefehdtii 'I-
iins adl1 eserde yer alan bir hikiye Ocak’n bu diisiincesini destekler niteliktedir.>
Sozii edilen eserde, ilk tarikat merkezinin Filistin’de sufilere itibar gosteren bir
Hristiyan emiri tarafindan kuruldugu nakledilmis olsa da Dimagk’ta stfiler i¢in

kurulan yapilarm varligi bu rivayete dikkatle yaklasiimasini gerektirmektedir.®’

IX. yiizyildan itibaren Islam toplumlarinda etkisini daha fazla gosteren
tasavvuf cereyani, Sehl-i Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi
isimlerin katkilartyla gelismis ve nihdyet Imam Gazzali ile yeni bir doniisiim
stirecine girmistir. Bir yandan Fas, Cezayir ve Tunus gibi magrip iilkelerinde
gelisim gosteren tasavvuf, diger taraftan da Harizm ve Maveraiinnehir bdlgesine
kadar ulasmistir. Tasavvufl yapilarin bu derece hizla yayilmasinda ¢esitli faktorler
etkili olmustur. Bu faktdrlerden bazilart Siyasi otoritelerin bagimsizlik kazanma
istegi, niifuz alanlarim1 genisletme ve halk nazarinda itibar gorme seklinde
siralanabilir. Zaviyelerle belli bir sisteme kavusan bu tasavvufi kiiltiir Anadolu’ya

da tesir etmistir.

XII. yiizyilin son ¢eyregine gelindiginde Anadolu’nun fethi biiylik 6l¢iide

tamamlanmistir. Bu durum siyasi ve sosyal zeminde kismen de olsa refaha ve

34 [Ik zaviyenin kurulusuna dair bazi kaynaklarda gegen bir rivayet de soyledir:
Eski devirlerde ava ¢ikmis olan bir Hristiyan emiri yolda karsilagan ve birbirini sikica
kucakladiktan sonra bulunduklart yere oturan iki kigi gormiistiir. Yanlarinda yiyecek ne varsa
paylasan bu iki kisi bir miiddet sonra vedalagmiglardir. Bir miiddet sonra Hristiyan emiri onlardan
birini yanina ¢agirarak az dnce yammizdaki kigi kimdi, sohbet konunuz ne idi, bir gériisme mekdniniz
var midwr gibi bazi sorular yoneltmistir. Gerekli cevaplart alan Hristiyan emiri Imdi ben sizin i¢in
bir yer ideyim ki siz anda cem olasiniz. Pes varup Remle’de bir hangdh diizdi. Cami, Nefehdtii’I-
iins, 86.
% A. Yagar Ocak, “Zaviyeler”, VakiflarDergisi, 12 (Ankara 1978), 247-269.
% Cami, Nefehdtii 'I-iins, 147.
37 Baha Tanman, Sevgi Parlak, “Tekke”, Tl DV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 2011),
40/370-379.
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huzura vesile olmustur. Anadolu’da meydana gelen huzur ve refah ortami XII.
yiizyll baslarinda ortaya ¢ikan Mogol istilasiyla birlikte yerini karisikliga
birakmigtir. Mogollarin yarattigt olumsuz kosullar, Tirkistan ve Horasan’dan
baslayip batiya dogru gelisen kitlesel gdclerin Anadolu ve On Asya’ya sevkine
neden olmustur. Bu goglerle gelen kisiler, Anadolu’nun bilhassa ilmi anlamda
gelismesine katki saglamislardir. Maveraiinnehir, Harizm, Iran ve Irak gibi kiiltiir
havzalarinda dogup gelisen tarikatlar ve sifi erenlerin Anadolu’ya gelisi 6nemli bir
manevi gelisim siirecinin de baslangict olmustur. Anadolu’da kurulan zaviyeler
araciligiyla yazili bir literatlir olugmasina katki saglayan stfilerin bir kismi
izledikleri yol itibariyla sehir halkina hitap ederken bir kism1 da kirsal alandaki

halkin manevi yoniinii gelistirme gayretiyle faaliyetlerini yliritmiislerdir.
Amag

Tiirkiye Sel¢uklular1 devrinde, tasavvufi kiiltiiriin tarikat ekolleri
dogrultusunda icra edildigi mekanlar olarak zaviyelerle ilgili bugiine degin ¢esitli
caligmalar yapilmistir. Mevcut ¢alismalarin biiyiik bir boliimiinde stfiler merkeze
alinarak bir konu biitlinliigli olusturulmustur. Zaviyeler konusuna ise genellikle
stfilerin devlet erkaniyla olan miinasebeti dolayisiyla ya da Selguklular doneminin
mimari kiiltliriinii yansitan kurumlar olmalar1 yoniiyle deginilmistir. Bu ¢alismada
ise zaviyeler merkeze alinarak bu kurumlarin yalnizca siyasi kanalla degil ilmi,
iktisadi, askeri ve sosyal agidan toplumsal siirece etkileri biitiinciil bir bakisla ele
alinmaya calisilmistir. En nihdyetinde bu calismayla, Selguklularin 6nceki
devletlerden tevariis eden ilmi, sosyal ve kiiltiirel birikime Anadolu’da zaviyeler

araciligiyla ne yonde katkilar sunuldugu konusunun aydinlatilmasi hedeflenmistir.

Yontem

Calisma i¢in oncelikle kaynak taramasi yapilmis ve bu kaynaklardan elde
edilen bilgiler tasnif edilerek fisleme metodu ile sentezlenmistir. Bu siiregte Tiirkce,
Arapca ve Fars¢a muasir kaynaklarla yine bu dillerde kaleme alinmus tetkik eserler
ve siireli yayinlardan elde edilen bilgiler karsilastirmali olarak incelenmis ve
calisma metnine yansitilmistir. Calismada yer verilen kavramlarin yaziminda Islam
Ansiklopedisi esas almmistir. Tim fisler toplandiginda ve genel bir tarama
yapildiginda tezi {i¢ béliime ayirmak gerektigi kanaatine varilmistir. Ik béliimde

vakif kayitlar1 esas alinarak arastirmaya konu olan devirde kurulan zaviyelerin
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kurucular1 ve 6ne ¢ikan Ozellikleri menkibevi tiirde bilgilerle desteklenerek ele
almmstir. Ikinci boliimde ise dénemin dnde gelen sifileri ve zaviyeleri temelinde
zaviyelerde verilen egitim, akli ve nakli ilimler ger¢evesinde medrese miifredatiyla
benzerlikleri dikkate alinarak incelenmistir. Son boliimde ise zaviyelerin topluma
sundugu hizmetlerle giiniimiiz sosyal hizmet kurumlarina benzer sekilde islev
gosterdigi vurgusu, zaviyelerin baslica boliimleri ve fonksiyonlar1 temelinde

tanimlama ve o6rneklendirmelerle degerlendirilmistir.

Simirhiliklar

Calismanin kapsadigi dénemde faaliyet gosteren zaviyelerin Anadolu’nun
ilmi, sosyal wve Kkiiltirel hayatina etkileri konusundaki baz1 bilgilere
menakibnameler, seyahatnameler, vakif kayitlar1 ve devrin alimlerinin kaleme
aldig1 kaynaklar yoluyla ulasilmistir. Bahsi gecen eserlerde genellikle Selguklular
donemi zaviyelerinin merkezi konumda olanlarina daha ayrintili olarak yer
verilmistir. Benzer sekilde doneme ait vakif kayitlarinda da bu siirecte faaliyet
gosteren zaviyelerin yalnizca adlari ve bazilarmin da gelirleri hakkinda kisith
bilgilere ulasilmustir. Ikinci béliimde zaviyelerdeki ilmi siirecin isleyisi konusunda
dénemin medrese miifredati, sfilerin tasavvufi faaliyetleri ve kaleme aldigi eserler
yol gosterici olmustur. Ugiincii boliimde ise zaviyelerin sosyal yonii; askeri, iktisadi
ve kiiltiirel faaliyetlerin de etkileriyle agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu béliimde ayrica
zaviyelerde sohbet meclisleri, yeme-igme, misafir agirlama gibi faaliyetleri igine
alan giindelik diizeninin nasil oldugu konusunda muhtelif kaynaklardan edinilen

siurl bilgiler zenginlestirilerek igerikle biitiinliik saglanmaya ¢aligilmistir.

Kaynaklar ve Tetkikler

Anadolu tarihi incelendiginde, Tiirklerin siyasi ve igtimai tarihinin ilk
donemleri olarak kabul edilen XII. ve XIII. yiizyillarin ele alinmasina daha fazla
ihtiya¢ duyulmaktadir. Bahsi gegen yiizyillarda yagsanan bazi karisikliklar nedeniyle
yerli kaynak konusunda da birtakim eksiklikler mevcuttur. Ancak XIII. yiizyilin
sonlarindan baslayarak kaleme alinan muhtelif eserlerle ilk doneme dair bilgiler
biraz daha netlesmistir. Bu donemde Anadolu’nun dini ve i¢timai tarihi hakkinda

cesitli eserler kaleme alinmistir. Bu eserlerin bazilar1 Anadolu’da tasavvuf ilminin
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icra edildigi mekanlar olarak zaviyeler hakkinda igerdigi bilgiler agisindan

onemlidir.®®

I. Ana Kaynaklar
a- Genel Tarih Kaynaklar
Aksarayi, Miisameretii’l-ahbdr ve miisdyeretii’l-ahydr

Aksarayi’nin (6. 733/1332-33) kaleme aldigi bu eser, Tiirkiye Selguklu
Devleti hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.®® Bahsi gegen eserde, Selguklular
doneminde siyasi merkezli meydana gelmis bazi olaylar anlatilmaktadir. Eser
ayrica Selgcuklu Anadolu’sunda ilmi faaliyetleriyle 6ne ¢ikan alim ve stfilere dair

icerdigi bilgilerle calismaya katk1 saglamigtir.*°

Esterabadi, Bezm ii rezm

[ranl tarih¢i Esterabadi’nin (6. 800/1398°den sonra) eseri Bezm i rezm,
Kad1 Burhaneddin’in istegi iizerine kaleme alinmistir. Farsca yazilan eserde, metin
igine baz1 Arapga siirler eklemistir. Miellif XIV. yiizyillda Anadolu’da meydana
gelen bazi olumsuz durumlari ele aldigi kitabinin girisinde, eserin yazilma amacini
aciklamistir.** Calisma kapsaminda, Selguklular devrinde kurumsallasmis olan

Rifai zaviyeleri konusunda bahsi gecen eserden yararlanilmastir.

Ibnii’l-Adim, Bugyetii’t-taleb fi tarihi Haleb

Miiellif, Bugyetii t-taleb adli eserinde Halep sehrini gesitli yonleriyle ele
almistir. Bahsi gecen eserin Selguklular hakkinda bilgi veren bolimi Ali Sevim
tarafindan nesredilmistir. ibnii’l-Adim (6. 660/1262), Halep’te bulunan devrin
miihim ilim merkezlerinden biri olan Hallaviye Medresesi’nde dersler vermistir.
Kendisinin burada verdigi derslere devrin taninmis alimleri katilmistir. Mevlana

Celaleddin Rimi de bu isimlerden biri olmustur.*? Anadolu tasavvufunu

3 M. Fuad Kopriilii, “Anadolu Selguklular1 Tarihi’nin Yerli Kaynaklar1”, Belleten, 7/27 (Temmuz
1943), 379. _
39 [smail Aka, “Aksarayi Kerimiiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1989),
2/293.
40 Kerimiiddin Mahmud Aksardyi, Miisameretii’'I-ahbar ve miisdyeretii'[-ahydr, trc. Miirsel
Oztiirk. Ankara: TTK Yaynlar1, 2000.
41 Tahsin Yazici, “Esterabadi, Aziz b. Erdesir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/438.
42 Ali Sevim, “Ibnii’l-Adim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/478-
479.
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sekillendiren kisilerin hocasi olarak Ibnii’l-Adim’in ad1 gecen eserinde yer alan

bilgiler calisma i¢in yol gdsterici olmustur.

Ibn Bibi, el-Evamirii’l Ala’iyye fi’l-umiiri’l-Ald’iyye

franl1 edip ve tarihci ibn Bibi’nin (8. 684/1285) bu eseri, Selcuklular dsnemi
hakkinda kapsamli bilgiler igermektedir. Selguklu sultanlarinin hayatlarina ait diger
kaynaklarda pek rastlanilmayan ayrintilara yer verilen bu eserde, Sultan I. Alaeddin
Keykubad’in saltanat yillar1 detayli bir bigimde ele alinmistir. ilmi ve edebi bir dille
yazilan eser, i¢erdigi bilgiler yoniiyle Selguklu Devleti lizerine yapilan ¢aligmalar
icin basvurulan temel eserlerdendir. Calismada eserin Miirsel Oztiirk tarafindan

yapilan gevirisinden istifade edilmistir.*®

Ibnii’l-Esir, Camiu’l-usiil

Hadis, tefsir, edebiyat ve biyografi alanlarindaki c¢alismalariyla bilinen
Ibnii’1-Esir (8. 606/1210) aslen Cizreli’dir. Calisma kapsaminda basvurulan eser,
kaleme alimirken ¢esitli hadis kitaplarindan yararlanilmistir.**  Eserin ilk
bolimiinden devrin zaviyelerinde kurulan ilim meclisleri hakkinda birtakim bilgiler
edinilmistir. Bu eser ayrica, Selguklular doneminde Sadreddin Konevi Zaviyesi’nde

okutulan hadis kitaplarindan biri olmasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Ibni’l-ibri, Tarihu muhtasari’d-diivel

Ebii ’I-Ferec kiinyesiyle bilinen Ibnii’l-Ibri (8. 685/1286), Siiryani asill1 bir
tarih¢idir. Miellifin kaleme aldigi eserlerden biri de Tdrihu muhtasari’d-diivel
olarak bilinmektedir. Ferec, bahsi gecen eseri hayatinin sonlarina dogru Meragali
alimlerin talebi tizerine kaleme almistir. Eserde, devletler tarihi yani sira Iran,
Roma, Bizans ve Miisliman hiikiimdarlar ile Mogol hiikiimdarlarina da yer
verilmistir.®® Adi gecen eser, ¢alismaya konu olan doénem hakkinda igerdigi

biyografik nitelikli bilgiler yoniiyle 6nem tagimaktadir.

Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye

3 fbn Bibi, el-Evamirii’l-Ald’iyye fi’l-umiri’l-Ald’iyye, ¢ev. Miirsel Oztiirk, (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yaymlari, 1996).

4 Ali Osman Kogkuzu, “Ibnii’l-Esir, Mecdiiddin”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/28-29.

4 Abdiilkerim Ozaydm, “ibnii’l-ibri”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2000),
21/96.
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Cesitli alanlarda ilim tahsil eden Ibn Kesir (6. 774/1373), yasadig1 yillar
boyunca Islam tarihine iliskin muhtelif eserler kaleme almustir. el-Biddye ve’n-
nihdye de bu eserlerden biridir. Miellif, kainatin olusum siireciyle basladigi
eserinde Peygamberlerin ve Islam toplumlarmin tarihine kronolojik olarak yer
vermistir.*® Caligma dahilinde bahsi gecen eserden Anadolu’da faaliyet gosteren

baslica zaviyeler konusunda bilgi edinilmistir.

Mehmed Nesri, Kitib-1 Cihan-niima- |

Miiellifin bilinen eserlerinin basinda Kitab-1 Cihan-niima gelmektedir.
Nesri’nin (6. 926/1520) Sultan II. Bayezid’e sunmus oldugu alt1 ciltlik bu eser,
Oguzlar, Selguklular ve Osmanlilar hakkinda 6nemli bilgiler igcermektedir.*’
Calisma kapsaminda, Anadolu’nun Isldmlasma siirecinde miihim rol iistlenmis
stfiler ve faaliyetleri konusunda igerdigi bilgiler nedeniyle bu eserden

yararlanilmistir.

Miineccimbasi, Camiu’d-diivel

Miineccimbast (6. 1113/1702), islam diinyasinda ¢ogunlukla Cdmiu’d-
diivel adli eseriyle tanmmustir. Miineccimbasi, adi gecen eserin ilk cildinde
Selcuklularla ilgili baz1 bilgilere yer vermistir.*® Sel¢uklular zamaninda varlik
gosteren tarikatlarda yiiriitiilen irsat faaliyetleri konusunda bahsi gegen eserden

istifade edilmistir.

Nigdeli Kadi1 Ahmed, el-Veledii’s-sefik ve’l-hifidii’l-halik- |

Nigdeli Kadi Ahmed’in (6. 734/1333’ten sonra) kaleme aldig1 el-Veledii -
sefik isimli bu eser, giinlimiize kadar muhtelif sekillerde arastirmacilar tarafindan
incelenmistir. Bu konuda caligsma yapan kisilerden biri Prof. Dr. Ali Ertugrul’dur.
Ertugrul tarafindan iki cilt halinde nesredilen ¢alismanin birinci cildinde, Nigdeli
Kadi Ahmed hakkinda biyografik nitelikte bilgi ve degerlendirmelere yer

verilmistir. Yine bu ciltte eserin Islam tarihini ilgilendiren ikinci boliimii terciime

4 Abdiilkerim Ozaydin, “el-Bidaye ve’n-nihdye”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 6/131-132.

47 Abdiilkadir Ozcan, “Nesri”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/20-22.
48 Ahmet Agirakca, “Miineccimbasi Ahmed Dede”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/5-6.
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edilerek tahlil edilmistir. Ikinci ciltte ise eserin Fars¢a metninin tashihinin yani sira
Fars¢a metinde gecen yer, sahis, kaynak ve kitap isimlerine ait kapsamli bir fihrist
yer almaktadir. Calisma kapsaminda bu eser, sosyo-kiiltiirel yonleriyle Selguklu

Devleti’ne iliskin bilgiler sunmas1 agisindan 6nemlidir.*
Réavendi, Rahatii’s-Sudiir ve dyetii’s-Siiriir

Bir ulema ailesine mensup olan Ravendi’nin (6. 603/1207°den sonra)
kaleme aldigi bu eser, Sultan Riikneddin Siileyman Sah’a ithafen yazilmigtir. Ancak
sultanin vefati lizerine eser, miiellifi tarafindan I. Giyaseddin Keyhiisrev’e
sunulmustur. Selguklu Devleti’nin sosyal yoniine ait i¢cerdigi bilgiler nedeniyle ad1

gecen eser, calisma adina yol gosterici olmustur.

Residiiddin Fazlullah, Camiu’t-tevarih

Ortagag’in taninmis alimlerinden Residiiddin Fazlullah (6. 718/1318) bu
eserini Ilhanl Hiikiimdar1 Gazan Han’a ithafen kaleme almustir. Eserde modern
tarih metoduna ait ayrintilar mevcuttur. Calismada, adi gecen eserin ilhanlilar
kismindan faydalanilmistir. Bu eser ayrica Anadolu’da Islamiyet’in yayilmast,
tarikat seyhleri ve onlarn tasavvufi kurumlarinda yiirittikleri faaliyetler

konusunda degerli bilgiler icermektedir.>*

b- Dini-Tasavvufi Eserler

Ahmed Gazzali, Sevinihu’l-ussik

Vaiz ve mutasavvif Ahmed Gazzali (6. 520/1126), cagin miihim egitim
kurumlar1 olan Nizidmiye medreselerinde agabeyi Imam Gazzili’ye vekaleten
dersler vermistir. Ahmed Gazzali’nin tasavvufi diisiincesi, Mevlana gibi sifilerle
zirve noktasina ulasmustir.? Tasavvufa olan ilgisi dolayisiyla yazmis oldugu
Sevanihu’l-ugsak adli eseri, bu anlamda dikkat c¢ekicidir. Devrin biiyiik
mutasavviflar1 lizerinde etkili olan bu eserinde Gazzali, tasavvufi hayatin 6z,

sema, agk, vecd, cezbe ve sevk gibi kavramlarin agiklamasina yer vermistir.

49 Nigdeli Kad1 Ahmed, el-Veledii’s-sefik ve |-hdfidii |-halik |, trc. Ali Ertugrul, (Ankara 2015).
50 Ravendi, Rahat-iis-sudiir ve dyet-iis-siiriir |, gev. Ahmet Ates, (Ankara: TTK Yaynlari, 1999).
51 Residiiddin Fazlullah, Cdamiii ‘t-tevarih (Ilhanlilar Kismi), trc. ismail Aka-Mehmet Ersan- Ahmad
Hesamipour Khelejani, (Ankara: TTK Yayinlari, 2013).
52 Siileyman Uludag, “Ahmed Gazzali”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1989),
2/70.
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Fikirleri ve eserleriyle Anadolu tasavvuf kiiltiirline tesir eden Ahmed Gazzali’nin

bu eseri ¢alisma adina 6nemlidir.

Al Sir Nevai, Nesdyimii’l-mahabbe- |

Klasik Cagatay Edebiyati’nin tesirlerinin Tiirk IslAm sahasina uzantilari
noktasinda Ali Sir Nevai (6. 906/1501), 6nemli bir yere sahiptir. Nevai'nin, adi
gecen eseri, Abdurrahman Cami’nin 883 (1478) yilinda kaleme aldig1 Nefehat adli
kitabinin terciimesidir.>® Eser, bazi tarikatlar ve mutasavviflar hususunda

menkibevi bilgiler igermesi sebebiyle ¢alisma adina yol gosterici olmustur.

Cendi, Nefhatii’r-rith ve tuhfetii’l-fiitith

Nisbesinden de anlagilacagi tizere Tiirkistan’in Cend sehrinde dogan
Miieyyediiddin Cendi (6. 691/1292), yasadig1 devirde sair-mutasavvif kimligiyle
tanmmustir. Sadreddin Konevi'nin talebelerinden biri olan Cendi, seyhi Ibnii’l-
Arabi’nin tasavvufi goriislerinden de istifade etmistir. Ekberiligin Anadolu’daki ilk
temsilcilerinden biri olan Miieyyediiddin Cendi’nin, Konevi’nin zaviyesindeki irsat
halkasina katilmasi ¢alisma adina mithim bir ayrint1 olmustur.>*

Fahreddin Iraki, Lemadt

Fahreddin Iraki (6. 688/1289), Mevlana ve Konevi doneminde Konya’da
tasavvufi faaliyette bulunan mutasavviflardan biridir.>® Calisma kapsaminda bu
zatin Anadolu’da yaymaya c¢alistigi tasavvufi fikirleri ve devrin Onemli
mutasavviflar1 hakkinda icerdigi ayrintilar dolayisiyla Lemadt adli eserinden
istifade edilmistir.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii-| eviliyd

[ranl1 Alim Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Horasan Sel¢uklulari dsneminde
Nisabur’da dogmustur. Miiellifin Isldm alimleri hakkinda menkibevi sozler igeren
Tezkiretii’l-evliya adli eseri, Selguklular doneminin tasavvuf gelenegini

anlayabilme noktasinda calisma adma yol gosterici olmustur.*®

Ibnii’l-Arabi, Terciimanii’l-esvak

5 Giinay Kut, “Ali Sir Nevai”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/449-

453.

5 Miieyyediiddin el-Cendi, Nefhatii 'r-riih ve tuhfetii \-fiitith, trc. Hayreddin Y1lmaz, (Istanbul: Insan

Yaynlari, 1996). .

55 Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995),

12/84-86.

5 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-evliyd, trc. Siileyman Uludag, (Istanbul: Kabalc1 Yaynlari, 2007).
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Islam diisiince tarihinde etkili Alimlerden biri olan Arabi’nin (6. 638/1240)
kaleme aldig1 birgok eser tasavvuf yoluna talip kisiler igin birer rehber niteliginde
olmustur. Arabi’nin ders halkasindan geg¢en ¢ok sayida miirit, egitim aldiklari
hocalarmin irfanin1 siirdiirerek Selguklu Devleti’nin  6nemli merkezlerinde
kurduklar1 zaviyeler ile varlik gostermistir. Calismamiz kapsaminda miiellifin
eserleri 6nem tasimaktadir. Terciimdnii’l-esvdk da bu eserlerden biridir. Bahsi
gecen manzum eserde miiellif, agirlikli olarak dini hiikiimler konusu iizerinde
durmustur.®’

imam Gazzali, Ihya-u ulimi’ddin- |

Es’ari kelamcisi, Safii fakihi ve stfi kimligiyle taninan Gazzali’nin (0.
505/1111) tasavvufi kisiligi, tinlii safi Eb Ali el-Farmedi’den Nisabur’da aldig
egitim vesilesiyle olusmustur. Gazzali’nin, tasavvufa ve Islami ilimlere ait mithim
ayrmtilar igeren Thya adli eseri, tarikat ve irsat yoluna talip olanlarm zahiri ve batini
olarak ilimleri tasnifi konusunda igerdigi bilgiler yoniiyle ¢alisma kapsaminda

onem tasimaktadir.>®

Mevlana, Divin-1 Kebir-1

Mevlana (6. 672/1273), Anadolu’da tasavvufi kiiltliiriin 6nde gelen
isimlerindendir. Calisma kapsaminda Mevlana’nin c¢esitli eserlerinden istifade
edilmistir. Bu eserlerden kirk dort bin sekiz yiiz otuz dort beyitten olusan (Rubai
beyitleriyle takriben elli bin beyit) nazim tiirtindeki Divdn-1 Kebir, Selguklular

doénemindeki tasavvufi gelenegin anlasilmasi noktasinda mithimdir™

Necmeddin Daye, Mirsadii’l-ibad

Miiellif Necmeddin-i Réazi’nin (6. 654/1256) tasavvufi usillere iliskin
onemli goriiglerini iceren bu eser, bes mukaddime akabinde bes boliimden
olusmaktadir. Miiellif bu eserini tamamlayip Sivas’ta Sultan I. Alaeddin
Keykubad’a sunmustur. Eser, genel olarak tasavvuf ilmi konusunda 6nemli ayrintilar

icermektedir.®

5 Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, TDV Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 20/520-522.
58 Imam Gazzali, Thyd-u uliimi’d-din I, trc. Ahmed Serdaroglu, (istanbul: Bedir Yaynlari, 2002).
% Mevlana Celaleddin Rimi, Divdn-1 Kebir I-VIl, haz. Abdiilbaki Golpmarl, (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1992).
60 Mehmet Okuyan, “Necmeddin Daye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 206),
32/496-497.
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Sahih Ahmed Dede, Mecmiiatii’t-tevirihi’l-Mevleviyye

Mecmuaatii ‘t-tevdrihi’l-Mevleviyye adli eserinden hayatina dair bilgiler
edinilen Ahmed Dede (6. 1229/1813), Mevlana’ya yakin ¢evrede yetismistir.
Mevlevi adap ve erkdnmmi konu edinen eserden c¢alisma kapsaminda
yararlanilmigtir. Bu eserden ayrica Mevlana, ailesi, Mevlevilik ve Ahilik

konusunda bilgi edinilmistir.5

Serrac, Tuffihu’l-ervih

Rifaiyye ekoliine bagli olan Serrac (6. 378/988), bu eserinde biiyiik 6lgiide
tarikata mensup seyh, veli ve ariflerin menkibe ve kerdmetlerine yer vermistir.
Yazildig1 dénemin tasavvufa muhalif tavrini eserinde yansitan miiellif, doneminin
zahiri ilimlerine karst genelde tasavvufu, 6zelde kendi mesrebini on plana
cikarmustir.®? Bu anlamda eser, safilerin diisiince diinyasini, yasadiklar1 devirde
birbirleriyle ve devlet ricaliyle olan miinasebetlerini incelemesi bakimindan

calisma adina yol gostericidir.

Sipehsalar, Risale

Mevland’ya dair menakibnamelerden biri olan bu eserin miiellifi (0.
712/1312), Selguklu Devleti’nde Sipehsdldr (kumandan) makaminda gorev alan bu
zat, bahsi gecen eserinde Mevlana’nin ailesine ve onun ilmi hayatina dair ayrintili

bilgilere yer vermistir.%®

Sultan Veled, Ibtidanime

Sultan Veled (6. 712/1312) tasavvufi goriisleriyle babasi Mevlana’nin
yolundan gitmistir. Durumun bir yansimasi olarak bu iki zatin eserlerinde muhteva
ve Uslip benzerligi goriilmiistiir. Sultan Veled’in kaleme aldigi Veledname adli
eseri ilk donem Mevleviligine ait 6nemli ayrintilar igermektedir. Adi1 gegen eser

Abdiilbaki Golpiarl tarafindan Ibtiddndme adiyla Tiirkce’ye terciime edilmistir.%*

61 Sahih Ahmed Dede, Mecmiiatii't-Tevdrihi’I-Mevleviyye (Mevlevilerin Tarihi), haz. Cem Zorlu,
(istanbul: insan Yaymlar1, 2011).
62 Rauf Kahraman Urkmez, Selcuklular Zamaninda Anadolu’da Tasavvufi Ziimreler, (Istanbul
2020).
83 Nuri Simsekler, “Sipehsalar Feridun”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2009),
37/260.
84 Sultan Veled, Ibtidandme, trc. Abdiilbaki Golpmarh, (Ankara: Giiven Matbaasi, 1976).
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Sehabeddin Siihreverdi, Avarifii’l-madrif

Siihreverdi (6. 632/1234), Islam diinyasinin taninmis mutasavviflarindandir.
Calismamiz dahilinde Siihreverdi’nin taminmis eseri Avarifii’|-madrif’ten istifade
edilmistir. Altmis {i¢ boliimden olusan eserin, VI. ve IX. boliimlerinde sufiler,
Melametiler, Kalenderiler hakkinda bilgiler verilmistir. Zaviyelerin isleyisi

konusunda yer verdigi bilgiler nedeniyle eser dikkate degerdir.®®

C- Menakibnameler

Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-iins

Abdurrahman Cami (6. 898/1492), agirlikli olarak tasavvuf {lizerine
calismalariyla bilinmektedir. Cami’nin, Ali $ir Nevai’nin istegi tlizerine kaleme
aldig1 bu eseri tasavvufi ayrintilar icermektedir. Calisma dahilinde Abdurrahman

Cami’nin bu eserinden hareketle sifilere iliskin bilgilere yer verilmistir.%®
Ahmed Eflaki, Mendkibii’l-arifin 1-11

Ahmed Eflaki (6. 761/1360), Mevlana ve cevresine ait ayrintilar sundugu
eseri  Menakibii’l-arifin ile tammnmaktadir. Doneme dair mubhtelif bilgilerin
sentezlenmesi sonucunda viicida getirilen bu eser vasitasiyla, Mevlana ve yakin
gevresi yani sira muhtelif siyasi, igtimai ve iktisadi olaylara ait baz1 ayrintilara da
ulagabilmek miimkiindiir. Eser, tasavvufi ekollerin toplumsal siirece etkilerini

gdstermesi agisindan ¢alisma adia kiymetlidir.®’
Elvan Celebi, Mendkubii’l-kudsiyye

Elvan Celebi’nin (6. 760/1358-59°dan sonra), Selg¢uklular doneminde
Anadolu’da Tiirkmen gruplarinin ayaklanmasi ve beraberinde gelisen hadiseleri
menkibevi olarak anlattigt Mendkibii’l-kudsiyye adli eserinden tez kapsaminda

Babai zaviyelerinin fonksiyonlar1 konusunda istifade edilmistir.%®

6 Siileyman Uludag, “Avarifii’l-maarif”, TDV Isiam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/109-110.
8 Abdurrahman Cami, Nefehdtii'I-iins, trc. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara,
(Istanbul: Marifet Yaymlari, 2001).
87 Ahmed Eflaki, Mendkibii’l-drifin I-11, trc. Tahsin Yazici, (Istanbul: Remzi Kitabevi Yaymlari,
1986).
%8 fsmail E. Eriinsal, “Menakibii’l-kudsiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2004), 29/115-116.
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Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemaleddin Savi

[ran’a bagli Save sehrinde diinyaya gelen Hatib-i Farisi Cemaleddin Savi (o.
630/1232-33)  Kalenderiyye’nin  Cevlekiyye kolunun  kurucusu olarak
bilinmektedir.®® Farisi, bilinen eseri Mendkib-1 Cemdleddin Savi’de Kalenderi
seyhi olan Cemaleddin Savi’ye ait ayrintilara yer vermektedir. Calismada
Selcuklular devrinde Kalenderiligin, Anadolu tasavvufuna etkileri konusunda adi

gecen eserden faydalanilmistir.
Vahidi, Hdce-i Cihdn ve netice-i Can

Miifessir kimligiyle bilinen Vahidi (6. 985/1577), Hdce-i cihdn adl
eserinde, tasavvuf kiiltiiriinii cesitli yonleriyle incelemistir.”® Tasavvufi ziimrelerin
seriat, tarikat, hakikat ve marifet ilkeleri dogrultusunda Anadolu irfan gelenegine

etkileri konusunda adi gegen eserden yararlanilmistir.

d- Seyahatnameler
Evliya Celebi, Evliya Celebi Seydhatnimesi

Evliya Celebi (8. 1095/1684), Istanbul’dan baglayarak Avrupa’ya uzanan
seyahatlerine yer verdigi eserinde, Anadolu’nun mubhtelif sehirlerindeki yerlesim
yapisini tarihi perspektiften ele almistir.”* Bu seyahatnameden Konya ve Kayseri

gibi Selcuklu sehirlerinde kurulmus zaviyeler konusunda bilgi edinilmistir.

ibn Battita, bn Battiita Seyahatnimesi

fbn Battita (6. 770/1368-69), Rihlet-ii Ibn Battita olarak bilinen
seyahatndmenin yazaridir. Unlii seyyah, Islam cografyasinin gesitli bolgelerine
seyahatler gerceklestirmis ve buralarda yasadigi olaylar1 eserine kaydetmistir. Ibn

Battlita’nin Anadolu topraklarinda ziyaret ettigi zaviyeler hakkinda verdigi

89 Tahsin Yazici, “Cemaleddin-i Savi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993),
7/313-314, ayrica bkz. A. Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marijinal Sifilik: Kalenderiler,
(Ankara: TTK Yaymlari, 1999); Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemdleddin Savi, nsr. Tahsin Yazici,
(Ankara 1972).

© Ahmet Karamustafa, “Menakib-1 Hoca Cihan”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2004), 29/108-110.

> Nuran Tezcan, “Seyahatname”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2009), 37/16-
19.
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bilgilerden caligmanin iiclincli boliimiinde Ahi zaviyeleri konusunda istifade

edilmistir.
ibn Ciibeyr, Ibn Ciibeyr Seyahatnimesi

Endiiliislii Seyyah Ibn Ciibeyr’in (6. 614/1217) kaleme aldig1 seyahatnime,
sonraki yillarda Rihletii’l-Kindni olarak amlmstir.”? Eserde miiellif, gesitli Islam
tilkelerinde insa edilen cami, medrese, zaviye vb. kurumlarda gerceklesen ilmi
faaliyetler konusunda bilgilere yer vermistir. Calisma kapsaminda Ibn Ciibeyr
Seyahatndmesi’nden dini-tasavvufi kurumlarin IslAm diinyasindaki varlig

konusunda yararlanilmustir.

I1- Tetkik Eserler

Calismada, Selguklular doneminin genel manzarasini yansitan kaynak
eserlerin kullanilmasinin yani sira muhtevasiyla, Anadolu tasavvuf kiiltliriini
aydinlatan arastirma eserlerden de istifade edilmistir. Bu eserlerin bazilar1 asagida
belirtildigi gibidir:

Tiirkiye Sel¢uklular1 devrinde, tasavvufi kiiltiirii daha iyi anlayabilmenin
yolu Selguklu’yu siyasi, dini, ilmi, sosyal ve kiiltiirel olarak iyi analiz etmekten
gegmektedir. Bu anlamda ¢alismanin bdliimleri olusturulurken Abdiilbaki
Golpmarli’nin, Tasavvuf, Mevianad 'dan sonra Mevlevilik, 100 soruda Tasavvuf, A.
Yasar Ocak’n, Tiirk Siifiligine Bakisglar, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak
Izleri:  Selcuklu Dénemi, Osmanli  Imparatorlugu’nda Marjinal — Sifilik:
Kalenderiler-X\V-XVII. vyiizyilar, Mustafa Kara’nin, Dini Hayat Agisindan
Tekkeler ve Zaviyeler, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Tiirk Tasavvuf Tarihi
Arastirmalar:  gibi eserlerinden yararlanilmigtir. Bunlarla birlikte Selguklu
Devleti’nin merkezi sehirlerinden biri olan Konya {izerine de tasavvuf ve
tarikatlarin miiesseselesme siirecine ait bilgiler igeren bazi eserler kaleme
alinmustir. Caner Arabaci ve Yusuf Kiigiikdag’ in ortak kaleme aldig1 Selcuklular ve
Konya, Yusuf Kiigiikdag’ in miistakil olarak yazdigi Konya'min Kirk Tekkesi,

2 Nasuhi Unal Karaaslan, “Ibn Ciibeyr”, TD V Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/400-402.
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Clement Huart’in Mevleviler Beldesi Konya ve Ibrahim Hakki Konyali’nin Konya

Tarihi bu kapsamda faydalanilan eserlerden bazilaridir.

Tasavvuf kiiltiirtiniin Anadolu’da koklesmesini saglayan stfiler, kurduklari
tarikatlarin diizenli bir sekilde faaliyetlerini siirdiirebilmeleri i¢in temelde ayni
amaca hizmet eden ancak mimari olarak biiyiikliik ve kiictikliikleri itibartyla
dergah, zaviye, hankah, tekke, asitane gibi isimlerle adlandirilacak kurumlar1 inga
etmislerdir. Bu kurumlarda yapilan egitimin icerigi konusunda birtakim bilgilere
doneme ait menakibname ve fiitiivvetname tiirlinde eserlerin yani1 sira baz1 tetkik
eserlerden ulasilmigtir. Calismaya katki saglayan bu eserlerden bazilari: Ziya
Kazic1 Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Ahmed Celebi Isldm da Egitim
Ogretim Tarihi, Mehmet Faruk Bayraktar sidm Egitiminde Ogretmen-Ogrenci
Miinasebetleri, Carl Vett Tekke Giinliigii, Sakir Goziitok Siifi Pedagojisi seklinde

siralanabilir.
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2. BIRINCi BOLUM

2.1 Tasavvuf ve Tarikatlarin Anadolu’daki Varhg:

Tasavvuf, Islam’in derini hayat tarz1 olarak zaman icinde sistemleserek XI.
yiizyila kadar yeni bakis agilariyla gelisimini stirdiirmiistiir. Calismanin girisinde
de bahsi gectigi lizere tasavvuf ve onun alt dallar1 olan tarikatlarin kokeni, Hz.
Peygamber’in, ashabin ve tabiinin dini ve manevi uygulamalarina kadar
dayanmaktadir.”® Bu durumun bir gostergesi olarak halifelerin ve sahabilerin Hz.
Muhammed’in ogiitledigi sekilde zikir yaptiklar1 goriisii de baz1 kaynaklarda
nakledilmistir. Bu nakillerin degisik sfiler tarafindan metotlastirilmasiyla da

onlarin adlartyla anilacak olan tarikatlar ortaya ¢cikmistir.”

Tarikatlar, varolusundan itibaren ahireti kazanmak i¢in diinyanin gegici
heveslerinden yiliz ¢evirme ve manevi terbiyenin bir vesilesi olarak faaliyet
gostermistir. Allah’a ulasan yollarin, varliklarin nefesleri adedince oldugunu ifade
eden sifiler, yaratictya kavusmaya giden yolun farkli  yOntemlerle
gerceklesebilecegini tarikatlar vasitasi ile ifade etmeye ¢alismislardir. Tasavvufun
kurumsallagsmasi siirecinde tarikatlarin sayica ¢ok olmasinda insanlarin farklh
yaratilig 6zelliklerine sahip olmasinin yani sira tasavvuf adap ve usillerinde goriilen

cesitlilik etkili olmustur.”™

Islam cografyasinda kurulan tarikatlar sayi itibariyla oldukea fazladir. T1ahi
sirlara vakif olma yolunda vasita olan tarikatlarin, arastirmalar sonucunda ancak iki
yiiz kadari tespit edilebilmistir.”® Bu tarikatlardan bir kisminin varligi uzun
siirmezken bir kismi ise Islim cografyasinin farkli noktalarinda faaliyet
gostermistir. Bu tarikatlarin bazilar1 XII. yiizyildan itibaren Anadolu insani
tizerinde etkili olmus ve bu cografyada yayilmistir. Bu dogrultuda Anadolu’nun
fethinin tamamlanip Tiirkiye Selguklu Devleti’nin kurulmas: akabinde ¢ok sayida
alim Harizm, Horasan ve Azerbaycan iizerinden Anadolu’ya gelmislerdir. Yeni bir

devlet olarak Selguklu Devleti’nin hakimiyet sahasinda kendileri i¢in uygun bir

3 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi 1, 169.

4 Resat Ongoren, “Tarikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/95-105.
> M. Necmeddin Bardakg¢i, Dogustan Giiniimiize Tasavwuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ragbet
Yaymlari, 2015), 275.

8 Louis Massignon, “Tarikat”, Isliam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 12/1,
1-7, Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 450-467.
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ortam bulan sufiler, Anadolu’da tasavvufi kiiltiirii yayginlagtirmislardir. Tasavvuf
ehli bu zatlar, devletlerin tesekkiilii sirasinda toplumda birlik ve beraberligi tesis
etmenin yaninda Islim’in genis kitlelere ulasmasini saglamislardir.  Sehir ve
kasabalarda faaliyet gosteren bu tarikat ziimreleri ayrica devlet erkani, entelektiiel

kesim ve halk kitleleriyle de miinasebetlerini siki tutmuslardir.”’

Tarikatlarin, Anadolu’da genellikle sehir merkezlerinde yayginlik
kazanmasi nedeniyle sehirlilerin, gog¢ebe ve kirsal kesime oranla daha yiiksek
tasavvufi kiiltiire sahip oldugu diislincesi yaygindir. Sehir merkezinden uzak,
geleneklerine bagli bir hayat tarzina sahip Tiirkmenler ise kirsal kesimde faaliyet
gosteren Tiirkmen sifileri ve onlarmn tasavvuf yollarin1 érnek almislardir.”® Bu
durumun sonucunda Anadolu’da Yeseviyye, Siihreverdiyye, Kiibreviyye,
Mevleviyye, Rifaiyye, Evhadiyye, Vefdiyye, Kalenderiyye, Kazeruniyye ve
Bektdsiyye gibi tarikatlar yayllma imkani bulmustur.

Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlarin biiylik ¢ogunlugu Tiirkistan
kokenli olup, Ahmed Yesevi’nin a¢tig1 yoldan yiiriiyen ya da onun tarikatindan
ortaya ¢ikan gruplar olarak bilinmektedir. Ahmed Yesevi’nin 6zellikle Tiirkistan
Tiirkleri arasinda Islamiyet’in ve tasavvuf anlayismin yayilmasinda biiyiik
hizmetleri olmustur. Seyhi Yusuf Hemedani’nin manevi terbiyesinden gecen
Ahmed Yesevi, 6mrii boyunca tarikat ve seriatin mezcedilmesinde biiyiik pay sahibi
olmustur.”® Halife ve miiritlerini Anadolu ve Balkanlara gonderen Ahmed Yesevi,
talebelerinin  kurduklar1 zaviyelerle bulunduklar1 yerleri yurt edinmelerini
saglamistir. Boylece bu topraklarda Yeseviyye’nin koklesmesi ve Islam’in
yayilmasi hiz kazanmistir. Anadolu’nun tasavvufi gelisim stirecine kurmus oldugu
tarikatla katkida bulunan Ahmed Yesevi’nin pek ¢ok miiridi, kurduklar1 zaviyelerle

Anadolu topraklarina dagilmiglardir.8

" Ozkose, Anadolu Tasavvuf Onderleri, (Istanbul: Mavi Yaymcilik, 2016), 35.

78 Osman Cetin, Anadoluda Isldmiyetin Yayilisi, (Istanbul: Marifet yayinlari, 1990), 163.

9 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 243.
80 Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi-Divdn Hikmetten Segmeler, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg:
Yaynlari, 1983), 801-806.
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Bu donemde Anadolu’ya Yesevilige mensup slfilerin yami sira
Siihreverdiyye Tarikati’na bagl kisiler de gelmistir. Bu kisilerin basinda Bahaeddin

Zekeriyya’nin miiridi Fahreddin Iraki yer almaktadir.8!

Sel¢uklular devrinde Anadolu’da yayilan bir diger tarikat da Necmeddin
Kiibra’ya nisbet edilen Kiibreviyye’dir. Tarikatin kurucusu olarak kabul edilen
Necmeddin Kiibra’nin tasavvufa intikali meczib seyh Baba Ferec Tebrizi ile
karsilasmasindan sonra gerceklesmistir.%? Kiibreviyye agirlikli olarak Tiirkistan,
Rusya, Iran ve Anadolu’da yayilmistir.® Kiibrevilik, Harizm’deki Mogol tehlikesi
tizerine Necmeddin Kiibrd nin miiritlerini batrya dogru gé¢ etmeye tesvik etmesiyle
Anadolu’ya girmistir. Eski Tiirk Alp’lik geleneklerini yansitan melameti fikirlerle
varlik gosteren Kiibrevilik, Anadolu’da Mevleviligin dogusunda etkili olmustur.
Genellikle iran ve Tiirkistan’da yaygin oldugu bilinen Kiibreviligin Anadolu’ya

tesiri 5nemli 6lgiide Necmeddin Daye’nin gayreti ile olmustur.

Anadolu’da etkili olmus bir diger tasavvufi ekol de Ekberiyye olarak
bilinmektedir. Bu tarikat, Hatemiyye, Arabiyye ve Muhyiyye adlariyla anilmugtir.8
Tarikatin mevcudiyeti hustisunda tasavvuf ehlinin goriisleri farkli yonde olmustur.
[bnii’l-Arabi’nin  bazi miiritlerinin  ifadelerine bakilarak tarikat adimna
gerceklestirilmis irsat faaliyetlerinin mevcut oldugu diistiniilse de bu siirecin ne
kadar devam ettigi bilinmemektedir.® Nihai olarak Arabi’ye nisbet edilen ve varlig
konusunda muglak goriisler bulunan bu tarikat Anadolu’da daha ¢ok Sadreddin

Konevi vasitasiyla taninmustir.

Selguklular doneminde Anadolu’da etkin oldugu bilinen tarikatlardan biri
de Horasan merkezli faaliyet gosteren Mevleviyye ekoliidiir. Mevleviligin
onciilerinden biri olan Mevlana, baslangigta Kiibrevilige mensuptur. Mevlana’nin

sGft kimligi, Endiiliis’iin vahdet-i viicid anlayisi, Belh’in ziihde dayali tasavvuf

81 Resat Ongoren, “Siihreverdiyye”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
38/42-45.

82 Bardake1, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 293.

8 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 266.

8 Bardakg1, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 295.

8 Mahmud Erol Kilig, “Ekberiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1994),
10/543.

8 Kilig, “Ekberiyye”, 544.
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anlayis1 ve Horasan’m nazimla sentezlenmis ilahi ask anlayisiyla sekillenmistir.®’
Selguklular doneminde ozellikle Konya’da yayginlik gosteren Mevlevilik,

Anadolu’nun imarina ve Islimlagma siirecine énemli katkilar saglamustir.

XIII. yiizyildan itibaren Anadolu’da varlig: bilinen tarikatlardan bir digeri
de Kalenderiyye’dir. Cemaleddin Savi tarafindan teskilatli hale getirildigi
diistiniilen Kalenderilik, Savi’nin miiritlerinden oldugu bilinen Ebubekir Niksari
vasitasiyla Anadolu’da yayilmistir. Savi’nin miiritleri, Konya basta olmak tizere
Anadolu’nun farkli merkezlerinde kurduklart zaviyelerle Kalenderiligin

gelismesinde etkili olmuslardir.®®

Selguklular devrinde Anadolu’ya niifuz eden bir diger tarikat, Ahmediyye
adiyla da bilinen Rifaiyye’dir. Bu tarikatin Mogol istilasinin ardindan yayilmis
oldugu Irak sahasinda, Tiirk-Mogol Samanligindan etkilenmis olabilecegi bilgisine
muhtelif kaynaklarda yer verilmistir.%® Mensuplar1 daha ziyade kentlerin yoksul
kesiminden olan Rifailik; Irak, Azerbaycan ve Anadolu’nun muhtelif sehirlerinde
yayilms ve faaliyetleriyle de tasavvufun siinni yapisin1 muhafaza etmistir.® Eflaki
ve Ibn Battita’nin rivayetleri dogrultusunda, Rifailigin ve Rifai zaviyelerinin
Mevland zamaninda Konya, Amasya ve Izmir gibi sehirlerde etkili oldugu

diisiiniilmektedir.®

Anadolu’da varlik gésteren 6nemli tarkatlardan biri de Tirkmen seyhi
Evhadiiddin-i Kirmani tarafindan metotlar1 belirlenen Evhadiyye Tarikati olarak
bilinmektedir. Riikniiddin Siicasi’nin miiridi olan Kirmani’nin Onciligiinde
faaliyet gosteren EvhadiyyeTarikati, XIII. asrin basinda Konya, Kayseri, Sivas ve
Malatya gibi sehirlerde yayginlik kazanmistir. Kirmani, oOzellikle Sultan
Giyaseddin Keyhiisrev ve oglu Aldeddin Keykubad zamaninda devletin destek ve
himayesini kazanmistir. Halife tarafindan Anadolu’ya gonderilen Kirmani, burada

futiivvet teskilatinin yayginlasmasinda etkili olmustur.

87 Cami, Nefehdtii’l-iins, 634-638, Bediiizzaman Fiirizanfer, Mevidnd Celdleddin, gev. Feridun
Nafiz Uzluk, (istanbul: Milli Egitim Bakanlhig1 Yayinlar1,1997), 63, Sefik Can, Mevldnd, (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 1995), 31.

8 A. Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler-X\V-XVII. Yiizyllar,
(Ankara: TTK Yayinlari, 1999), 63.

8 Omer Riza Dogrul, Islamiyet’in Gelistirdigi Tasavvuf, (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2008), 114.
% M. Fuad Képriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, (Ankara: TTK Yaymlari, 1991), 96.

1 Ef1aki, Mendkibii’I-arifin 1, 112; Gélpmarh, Mevidnd Celdleddin, 19.
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Anadolu’da tesekkiil eden bir diger tarikat ise Bektdsiyye’dir.%? Baslangicta
Kalenderilik i¢inde varlik gosteren Bektasilik, daha sonraki dénemlerde Haci
Bektas-1 Veli’nin goriisleri dogrultusunda yeni bir yol ¢izerek varligini devam
ettirmistir. Hac1 Bektas, Ahmed Yesevi'nin 6gretileri rehberliginde kurdugu tarikati

aracilig1 ile Anadolu’nun Islimlasma siirecinde etkili olmustur.

Selguklu asrinda varligr bilinen tarikatlardan biri de Kdazeriniyye’dir.
Tarikat, mutasavvif Ebd Ishak b. Sehriyar-1 Kazerini’ye (6. 426/1034) nispet
edilmektedir.®® [shakiyye ve Miirsidiyye adlariyla da bilinen Kazer(niyye’nin, ran,
Irak, Hindistan ve Rumeli’ye kadar uzanan tesir alan1 Anadolu’da da ekseriyetle
Dogu Anadolu’da kurulan zaviyelerle kendini gostermistir. Tarikatin Anadolu’daki
ilk faaliyetleri Kazerini stfileri araciligi ile gergeklesmistir. Bu tarikatin XV.

yiizyila kadar varligini siirdiirdiigii anlasiimaktadir.%*

XIl. ve XV. yizyillarda varligi bilinen tarikatlardan bir digeri de
Vefaiyye’dir. Tiirk, Arap ve Kiirt gruplar tizerinde gii¢lii bir niifuza sahip Ebi’l-
Vefa’nin 6zellikle Anadolu Tiirkmenleri arasinda da 6nemli bir yeri vardir. Vefailik
heniiz Ebii’l-Vefd nin yasadigr yillarda Giineydogu Anadolu’ya kadar yayilmustir.
Bu tarikatin Anadolu’ya tesiri ve yayildigi alanla ilgili daha somut bilgilere XIlII.
yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren ulasiimistir.*® Yukarida bahsi gegen tarikatlarin
kurumsallagsmasi ve bu dogrultuda zaviyelerin kurulmasiyla Anadolu’da tasavvuf

kiltiirii daha sistemli olarak insanlara ulasmustir.

2.2 Anadolu’da Zaviyelerin Gelisim Siireci

Ortacag Islam diinyasinda tasavvuf; Medine, Kife, Bagdat ve Basra
cevresinde baslamis, zamanla Maveraiinnehir, Harizm, Horasan, Endiiliis ve
Magrib gibi ilim merkezlerine yayilmistir. Bu sehir merkezlerinde belli bir seviyeye
ulagan tasavvufi hareketlerin Anadolu’ya girisi, Selguklu Devleti’nin fetihleri
Oncesinde ticaret, savas ve ilmi seyahat gibi cesitli Sebepler araciligiyla

gergeklesmistir. Bahse konu olan tasavvufi hareketlerin Anadolu’da kalict hale

92 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 207-2009.

9 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cami, Nefehdtii’I-iins, 399-400.

% Sevki Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishak-1 Kazerimi, Ebii Ishak Ibrdhim Kazerini'nin Mendkibi
(Inceleme-Metin), haz. Fatih Bayram-Mustafa Kara, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu,
2016).

% Rauf Kahraman Urkmez, Selcuklular Zamanmnda Anadolu’da Tasavvufi Ziimreler, (Konya: Cizgi
Kitabevi Yaymlari, 2020), 94.
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gelmesi daha ¢ok Selguklu Devleti’nin sahip oldugu hosgorii politikasiyla miimkiin
olmustur. Tasavvufi faaliyetleri i¢in Anadolu’yu mesken tutan safiler, belirli
merkezlerde yogunlasarak yaptiklari islerle de kiiltirel siirece onemli katkilar

saglamislardir.

Tasavvuf ehli alimlerin Anadolu’da hitap ettigi kitleler lizerinde etkileri,
kurduklar1 zaviyelerle daha da artmistir. Sanat tarih¢isi Semavi Eyice, Tiirk
kiiltiirline ait s0fi yapisim1 Bati’nmin savasci liderleri konumundaki sovalye
rahiplerine benzetmistir. Bu durum stfi ziimrelerin, Anadolu’nun Tiirk-Islam yurdu
olmasinda sadece ilmi olarak degil fiilen de miicadele ettigini gostermektedir.
Sosyal miiesseseler olarak zaviyeler, toplumun ¢esitli ihtiyaglarini karsilamanin
yaninda, tehlikeli bolgelerde de yol giivenligini tesis etmistir. Anadolu’da
gé¢menlerin yerlesme ve orgiitlenme merkezi olarak zaviyeler ayrica kurulduklar

smir bdlgelerinde birer emniyet karakolu gibi gorev yapmustir.*®

XIII. ylizyildan baglayarak Anadolu’ya siinni ekole mensup stfilerin yani
sira eski inanglarinin bakiyelerinden tam olarak kurtulamamus tarikat mensuplari da
gelmistir. Bu ziimreler, fethedilen topraklara yerleserek ¢ok sayida zaviye insa
etmistir.%” Mevlevilik, Siihreverdilik, Ekberilik gibi tarikatlara bagl seyhler Konya,
Kayseri, Malatya, Sivas ve Tokat gibi donemin onde gelen merkezlerinde
zaviyelerini kurmustur.®® Adi gecen sehirlerde kurulan baslica zaviyeler su sekilde

siralanabilir:

2.3 Konya Zaviyeleri

XI. yiizyildan itibaren bir Tiirk-Islam kenti olan Konya, tarih boyunca gerek
kiiltiirel ozelligi gerekse mimari yapisiyla birgok siyasi olusumun merkezi
konumunda olmustur. Bir medeniyet kenti olarak Konya’nin baskent oldugu
devletlerin basinda Tiirkiye Selguklu Devleti gelmektedir. Bu yoniiyle Konya,
Selguklular déneminde sadece siyasetin merkezi degil ayni zamanda ilim ve irfan

99

mensuplarinin  yogun olarak yasadigi bir kiiltiir sehri olmustur.”™ Konya’yi

% Barkan, “Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 290-296.

9 A. Yasar Ocak, “Zaviyeler”, 269.

% Dogan Kuban, Osmanli Mimarisi, (Istanbul: Yap1 Endiistri Merkezi Yaymlar1, 2007), 76-78.

% [bnii’l-Arabi, Selguklu baskenti Konya hakkinda su ifadeleri kullanmistir: Konya nazar-: ildhide
mukaddes bir sehirdir. Mahfuz (biitiin dfetlerden korunmus) bir sehirdir. Konya, belde-i tayyibedir.
Belde-i muhayyeredir. Cendb-1 Hakk, Habibine hicret emri verdigi zaman (diinya tizerinde) ii¢ sehir
gastermistir. Biri Medine-i Miinevvere biri Sam biri de Konya dir. Eflaki, Menakibii’l-arifin |, 138.
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Selguklular devrinde ilmin ve kiiltiirin mayalandigi bir sehir haline getiren
etkenlerin basinda, sifilerin sehri mesken tutup, burada yogun olarak tasavvufi
faaliyetlerini siirdiirmeleri gelmektedir. Bahaeddin Veled’den Mevlana’ya, Sems-i
Tebrizi’den Ibnii’l-Arabi’ye, Sadreddin Konevi’den Fahreddin Iraki’ye, Hoca
Ahmed Fakih’ten Pir Ebi Sultan’a varincaya kadar ¢ok sayida alim Konya’da mana
aleminin sonmeyen kandili olmuslardir. Bahsi gegen alimler mevcut tasavvufi
diistincelerini miiritleri araciligi ile genis kitlelere ulastirmiglardir. Bu siiregte
Konya’da zaviyelerin kurulmasiyla tasavvufi faaliyetler daha diizenli bir sekilde
yapilmustir. Selguklular doneminde Konya’nin gelisim siirecinde 6nemli gorevler

istlenmis zaviyelerin baslicalar1 sunlardir:

2.3.1 Ali Gav Zaviyesi

Ali Gav Sultan, Konya’nin taninmis velilerinden biridir. Bu alim zatin
isminde gecen Gav sozciigii Farsca kokenli olup, kiiz anlamina gelmektedir. 1285
tarihli Konya Vilayet Salnamesi’nde Ali Gav adi gegmektedir. Bu salnameden Ali
Gav’mn hayatina dair yeterli ayrintiya ulasabilmek pek miimkiin degildir.}% Diger
taraftan ise muhtelif kaynaklardan bu kisinin menkibevi kisiligi hakkinda sinirl

diizeyde bilgi edinebilmek miimkiindiir.1%!

Omrii boyunca secaati ve ¢esitli alanlarda gosterdigi basarilarla tanman ve
ilerleyen zamanda ise safi kimligiyle genis halk kitlelerinin sevgi ve hiirmetine
mazhar olan Ali Gav, vefatinin ardindan =zaviyesinin bulundugu yere

defnedilmistir.1%2 Ali Gav, zaviye’nin banisi, seyhi ve miiderrisi olarak gorev

100 salname-i Vilayet-i Konya, (Konya: Konya Matbaasi, 1285), 60.

101 Ali Gav’a ait menkibevi kayitlardan biri soyledir: Selcukiu ordusu Konya 'yt kusatir ancak bir
tiirlii sehri alamaz. Sehri kugatip savas yoluyla alamayacagini anlayan ordu komutani baska ¢areler
diistinmeye bagslar. Tam da bu sirada ordudan bir asker olan ve ilerleyen zamanda Ali Gav olarak
anilacak olan bir zdnn konuyla ilgili teklifi dikkat ceker. Ali Gav'in teklifi dogrultusunda ordu
oncelikle sehri kusatmaktan vazge¢mis gibi goriiniip geri ¢ekilir. Bu durumu goren yerli halk da
rehdvete kapilarak sehri savunmayr birakip normal yasantilarina déner. Sonraki siiregte de sehrin
kapilar: yeniden agilarak ¢argi ve pazarlar kurulur. Bu esnada saklandigi yerden olan biteni dikkatle
takip eden Ali Gayv ise nihdyet bir aksam vakti hazirladig bir okiiz postuna biiriinerek, sigrlarla
birlikte sehre girer ve gece karanhiginda herkesin derin uykuda oldugu esnada kale kapilarin
acarak sehrin Tiirk askerlerince fethedilmesini saglar. Hasan Ozdnder, Konya Velileri, (Konya:
Uysal Kitabevi, 1990), 140.

102 Thrahim Hakk1 Konyali, Abideleri ve Kitabeleriyle Konya Tarihi, (Konya 1964), 912-913.
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yapmustir. Belgelerde bazen tekke!® bazen de zaviyel® olarak gecen yapi,
Konya’da Karatay ve Kemaliye Medreseleri’nin kuzeyinde Alaeddin Tepesi’nin
kuzeyinde Akinc1 Mahallesi’nde yer almaktadir. Tarihi kayitlara gore o mahalleye
adin1 veren Ali Gav’in tlirbesi, zdviye eyvaninda yer almaktadir. Ali Gav
Zaviyesi’nin smir1 Sultan Keykavus’un kizi Fatma Hatun’un tiirbe ve mescidine
kadar uzanmaktadir.'® Kaynaklardan edinilen bilgiler dogrultusunda Ali Gav
Zaviyesi’nin, Selguklular dénemine ait mimari 6zellikler tasidigi anlagilmaktadir.
Ayrica Zaviye’ye bagli bir medresenin varligindan da séz edilmektedir. Kim
tarafindan yapildigi bilinmeyen medresenin banisinin, burada seyhlik ve
miderrislik yapmis Ali Gav oldugu disiiniilmektedir. Zaviyenin medrese
bolimiiniin belli bir siire Bektasiler tarafindan kullanildigi bilinmektedir.1%
Zaviyenin bulundugu bolge, Avlonyali Ferid Pasa zamaninda Hadimli Mehmet
Vehbi Hoca’ya verilmistir. Hoca, buray1 kismi olarak degistirmek stiretiyle medrese
haline getirmistir. Vali Paga bu yapirya Mahmudiye Medresesi adin1 vermistir. Bu
medrese ilerleyen yillarda aymi vali tarafindan onarilarak yeniden egitime
acilmigtir. Zaviyeye ait Kitabenin bazi onarimlarin ardindan Konya Miizesi’nde

muhafaza edildigi bilinmektedir.'%’

Giiniimiizde ¢ocuk Kkiitiiphanesi olarak faaliyet gosteren Ali Gav
Zaviyesi’'nde, Fatih Sultan Mehmed doneminde Hasan adinda bir zat seyhlik
yapmistir.’%  Ali Gav’a dair menkibeler genellikle benzer niteliktedir. Bu
rivayetlerden birinde Ali Gav’dan, Hac1 Bayram Veli ahfadindan hikmet ehli bir
zat olarak bahsedilmektedir.!® Konya’da medfun bulunan evliyalar hakkinda bilgi
veren yazma eserlerde Ali Gav Sultan’in kabrinin civarinda bir sahabinin de

medfun oldugu bilgisi mevcuttur.1

103 KSS. no.133, 11; no. 68, 114-115.

104 VAD. no. 948, 50; no. 4115, 42; KSS. no. 58,187; no. 60, 41.

195 Gzonder, Konya Velileri, 139.

106 Golpmarl, Mendkib-1 Haci Bektds-1 Veli-Vildyet-Name, 89, Konya Miizesi Ser’iyye Sicilleri,
22/1-5; 24/45, Ali Gav Zaviyesi vakiflari i¢in Konya Vakiflar Midiirligii Arsivi, 49.

197 Yapinm kapisinda yer alan kitabede su ifadeler yazilidir:

1- saye-i omr-i envdye-i hazret-i hildfet pendhide vali-i vildyet devietlii,

2- Mehmed Ferit Pasa hazretlerinin dsdr-1 edide-i muvaffakiyetlerinden,

3- biri de miikemmelen tamir ve ihyd olunan isbu Mahmudiye Medresesidir. (Zaviyeye ait kitabe
gorseli i¢in bkz. Ekler: Resim-26)

198 Onder, Mevldna Sehri Konya, (Ankara: Giiven Matbaasi, 1971), 174.

109 Konyali, Abideleri ve Kitabeleriyle Konya Tarihi, 913, Onder, Mevidnd Sehri Konya, 168.

110 Ayrintil1 bilgi igin bkz. Konya Mevlana Miizesi Ihtisas Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalari no. 2176.
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2.3.2 Ates Baz Veli Zaviyesi

Konya’da, Mevleviligin iinlii isimlerinden biri olarak tanman Ates Baz
Veli’nin asil adi Yasuf b. Izzeddin’dir. Zatin, hayatina ait bilgilere menkibeler
yoluyla ulasilmaktadir. Kaynaklarda yer alan bilgiler, Ates Baz Veli’nin mevlevi
kiiltirinde sahip oldugu yerin Onemine bindendir. Bu velinin Anadolu’ya
Horasan’dan Bahaeddin Veled ile gelip Karaman’a yerlestigi bilgisi mevcuttur.''!
Ates Baz Zaviyesi’nin kurucusu Sultan Veled’in soyundan gelen Celebi
Abdiissamed’dir.}*? flerleyen yillarda Ates Baz Veli olarak tanmacak olan Yasuf b.
[zzeddin, Mevlana Celaleddin Riimi’nin as¢isidir. Mevlana nin ilim meclislerinde
yer alan Yasufb. [zzeddin’e Ates Baz unvaninin neden ve nasil verildigi konusunda
farkl1 rivayetler s6z konusudur. Farsca bir tabir olan Ates Baz, atesle oynayan kisi
anlamina gelmektedir. Bu unvan Mevlana Dergahi’nda mutfak ve asc¢ilik isleriyle
ilgilenen gorevli olmasindan dolayr kendisine verilmistir. Bu lakabin, Yusuf b.
[zzeddin’e ithaf olunmus siradan bir adlandirma olmayip, anlaminda nice sirlar

barindirdigina inanilmaktadir.

Tasavvuf kiiltiiriinde zaviyelerin mutfagi, tarikata girenlerin ilk egitim yeri
olarak bilinmektedir. Zaviyede sifi hiicrelerinin, matbah-1 serif ile kesistigi kosede,
biiyiik bir oda bulunmaktadir. Bu odaya meyddn-1 serif odas1 denilmektedir. Burada
odada serili beyaz postun adi da Ates Baz postudur. Bu post énemli bir makamdir
ve bu sirra vakif olabilenler i¢in derin anlamlar tasimaktadir. Oyle ki bu durum
Mevlevi kiiltiiriiyle yetismis Tahirii’l-Mevlevi’nin de bazi eserlerinde yer verdigi
lizere Mevlana’nin Ates Bdz Veli'ye beden ve ruhumu adadim demesi, Ates Baz
makaminin bir Mevlevi terbiye duragi oldugunun gostergesidir. Bu yol,
Mevlevilige ikrar vermek ve cileye soyunmak diger bir ifadeyle karar vermek ve
imtihanlara hazirlanmak anlamina gelmektedir.!*® Yasufb. izzeddin’in bu makama

ulasma hikayesi Mevleviler tarafindan o yillarda dilden dile anlatilagelmistir.}** Bu

11 Ozonder, “Ates-Baz Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1991), 4/57.

12 yusuf Kiigiikdag, Konya 'nin Kirk Tekkesi, (Konya 2014), 18.

113 Ozonder, Konya Velileri, 116-117.

114 Konuyla ilgili bir rivayet sdyledir: Mevidnd 'nin asgist olan Yusuf b. Izzedin, yemek yapmak iizere
mutfaga girdiginde odun kalmadigini gériir ve Mevland 'yt durumdan haberdar eder. Bunun iizerine
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zaviye, tarikata o donemde intisap etmis Kimselerin egitim ogretiminden de izler
tasimaktadir. Meydan-1 serif’te toplanan sema meclisleri, bu mekanin 6nemli
faaliyetlerinden biri olmustur. Tasavvufi kimliginde marifet dolu bir ge¢misin
izlerini tasiyan Ates Baz Veli’nin zaviyesi ve tiirbesi bugiin Konya Meram’da
Asikan (Asiklar) semtindedir.!*®

Zaviyenin kurucusu oldugu bilinen Abdiissamed’in yaptirmis oldugu ilk
zaviye belli bir siire sonra yikilmistir.!*® Faaliyette bulundugu yillarda Ates Baz
Veli Zaviyesi miitevazi fiziki yapisiyla Selguklu tiirbe mimarisinin 6zelliklerini
yansitmaktadir.}'” Zaviye yaninda bulunan tiirbe, tarih olarak zaviyeden daha eski
olup muhtelif belgelerde bu zitin adi Ates Bdz Merkadi seklinde ge¢mektedir.
Mevlana’nin ascis1t Semseddin Yusuf’a ait olan tiirbede ahsap sandukanin altinda
yer alan kitabeli mermer sandukada Bakara Stresi’nden bazi ayetler yazilidir.!!8
Faaliyette oldugu yillarda tamir, yiyecek, yakacak vs. ihtiyaglarinin karsilanmasi
i¢in Ates Baz Veli Zaviyesine bazi1 vakiflar tahsis edilmistir.!'® Kendi adiyla anilan
zdviyesinde émriiniin biiyilk bir boliimiinii Mevlevilige hizmete adayan Ates Baz
Veli, 1285 yilinda vefat etmistir. Bu durum Mevleviler arasinda biiyiik {iziintiiye

sebep olmustur.

Gerek zaviye ve gerekse tiirbe, yillar boyunca tarihi dokusuyla yerli yabanci
aragtirmacilarin ilgisini ¢cekmis ve ziyaret edilmistir. Buray1 ziyaret edenlerden biri

de Fransiz oryantalist ve gevirmen Clement Huart’tir.®® Huart, eserinde Hagli

Mevland da kazamn altina ayaklarini koy der. Mevland 'min bu buyrugu iizerine Yusuf b. Izzeddin
ayak basparmaklarindan ikisinden ¢ikan alevie kazamin alti  yakmistir.  Kerdmetin
agiklanmasindan hosnut olmayan Mevland, Hay Ates Baz Hay! demistir ve o giin bugiindiir Yusuf
b. Izzeddin Ates-Baz Veli olarak amimistir. Dergdh mutfaginda bu makamin sembolii olan postun
giiniimiizde de varhigi bilinmektedir. Hasan Ozonder, “Atesbaz-1 Veli”, 57-58.

115 Ates Baz Veli Zaviyesi’nin kapisindaki kitabede devrin Konya Sultan Selim Cami imami Sidki
Dede’nin su musralar1 yer almaktadir:

Bir nihal-i secer-i Hazret-i Mevidnd kim,

Postnisin-i dergdh-1 ceddi o Vihid Celebi,

Arz-1 hidmet eyleyiib Hazret-i Atesbdz’a,

Itdi nezdinde bind tekye rizadir talebi,

Caker-i kemteri Sidki iderek arz-1 niyaz, VGMA. 2179, 45: 118. (Zaviyeye ait kitdbe gorseli i¢in
bkz. Ekler: Resim-27)

116 Mustafa Sakib Dede, Sefine 111, (Kahire: Matbaay1 Vehbiyye, 1283/1866), 211.

117 Zaviyenin girisinde yer alan kitabede su ifadeler yazilidir: Bu kabir kutlu sehid Izzeddin oglu
milletin ve dinin giinesi Yusuf Ates-Baz in kabridir. 684 yilinin Recep ayinda vefat etmistir. Onder,
Konya Mevlana Dergahi, 187.

118 Kiigiikdag, Konya 'min Kirk Tekkesi, 19.

19 VGMA. 2179, 45:118.

120 yysuf Kiigiikdag; Caner Arabaci, Selcuklular ve Konya, 306.
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Seferleri esnasinda kullanilan giizergahi takip ederek Konya’ya kadar geldigini ve
bu siirecte Ates Baz Veli’nin zaviye ve tiirbesini ziyaret ettigini ifade etmistir.'?*
Osmanlilar doneminde harap durumda olan zaviyenin onarimi 1897 yilinda
postnisin Vahid Celebi tarafindan yapilmistir. 2013 yilinda gergeklesen restorasyon

sonucunda yapi giiniimiizdeki haline ulagmistir.

2.3.3 Bulgur Dede Zaviyesi

Sel¢uklular doneminde insa edilen Konya zaviyelerinden biri de Bulgur
Dede Zaviyesi’dir. Konya’nin Tuzcular semtinde yer alan demirciler carsisinda
bulunan bu zaviye, Anadolu’nun segkin mimari 6rneklerinden biridir.1?2 Zaviye,
adin1 dénemin yaygin bir hastaligindan almistir. Selguklular doneminde, Konya’da
bulgurcuk adi verilen deri hastaligi yaygin olarak goriilmiistiir. Kirmizi renkli,
kiiciik kabarciklar seklinde kendini gosteren bu hastalik, kisilerin genellikle
ellerinde olmak tizere, viicutlarinin gesitli yerlerinde de goriilmiistir. Bu
kabarciklar sekil olarak bulgur tanesine benzemesi sebebiyle yap1 bulgurcuk adini
almistir.!? Bu hastaliga yakalananlar yanina biraz bulgur alarak bu manevi mekani
ziyaret etmislerdir. Buranin gorevlisi duanin ardindan sandukanin bas tarafinda
bulunan kii¢iik bir tabaktan bir miktar bulguru agzina alip islatarak, hastanin
bulgurcuk olan yerlerine piiskiirtiirmek stretiyle hasta olan kisinin sifa bulmasi i¢in
dua etmistir. Bu siirecin ardindan hasta olan kisinin belli bir siire eksi ve baharatl
yiyecekler tiiketmemesi halinde sagligina kavustuguna inanilmgtir.*

Zaviyenin mimari 6zelligi ve ¢inilerinden hareketle yapimin Selguklular
déneminde insa edildigi fikri yaygindir.!?® Giiniimiizde cami olarak ibadete agilan
Bulgur Dede Zaviyesi’nin, Selguklular’dan sonra Osmanlilar devrinde de bir tarikat
yapisi olarak faaliyet gdstermis olmasi ihtimal dahilindedir.}?® Faaliyette oldugu
yillarda bazi vakiflar tahsis edilen Bulgur Dede Zaviyesi’nin yaninda mescit ve

tiirbe de yer almistir.'?’ Mescidin girisinde sag tarafta bir tiirbe mevcuttur. Bu

121 Clement Huart, Mevleviler Beldesi Konya, ¢ev. Nezih Uzel, (Istanbul: Terciiman Yaymlari,
1978), 141.

122 Ara Altun, “Bulgur Tekkesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1992), 6/409.
123 Ozonder, “Bulgurcuk”, Konya Islam Ansiklopedisi (Konya 2011), 2/195.

124 Konyali, Konya Tarihi, 340.

125 Onder, Konya Velileri, 139.

126 Kiiciikdag, Konyanin Kirk Tekkesi, 20.

127 KSS. 85/66.
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kabrin Bulgur Dede’ye ait oldugu, Cami-i mezkiir ittisalinde defin-i hak-1 itirnak
Bulgur  Dede  kuddise  swrihu’l-aziz  hazretleri  seklindeki  ifadeden
anlasilmaktadir.!® Bulgur Dede Zaviyesi’nin yukarida bahsi gectigi {izere
Selguklular Devrine aidiyeti konusunda goriisler yogunlassa da bu yapinin insa
tarihi, asil adi, banisinin kim oldugu, hangi tarikata bagli oldugu ve bir tasavvuf
mekani olarak gosterdigi faaliyetler konusu heniiz tam olarak bilinmemektedir.1%°
Giiniimiizde zaviyeden geriye cuma namazlarinin kilindig1 bir bina disinda baska

eser kalmamustir.

2.3.4 Cemel Ali Turud Zaviyesi

Konya’nin merkez ilgelerinden biri olan Meram’a yakin nli
Ziyaretgahlardan biri de Cemel Ali Dede (Turud) Zaviyesi’dir. Incelikli mimarisi
ve ¢ini bezemeleriyle bu zaviye, Selguklular doneminin mimari usliibunu
yansitmaktadir. 673 (1361) yilinda vefat eden Cemel Ali Dede, Selguklu
Konyasi’nin taninmis alimlerindendir. Mevleviligin 6nemli kaynaklarindan Sefine-
I Mevleviyan’da onun, Bahaeddin Veled ile birlikte Konya’ya geldigi bilgisi yer
almaktadir. Sakip Dede ayrica ona Cemel (Deve) Ali Dede denmesinin, heniiz
kiicik bir ¢ocukken Mevlana’yr sirtina alip, deve taklidi yapmasindan
kaynaklandigini ifade etmektedir.

Doneme ait vakif belgelerinden Cemel Ali (Turud) Zaviyesi’nin yaninda bir
de mescidin faaliyette oldugu anlasilmaktadir.*®* Mevlevi hatiralarinda adi gegen
Cemel Ali Bagi (Dede Bagi) olarak bilinen yer, gece-giindiiz zikir, tefekkiir, sema
ve murakabelerin yapildigi tinli Meram baglaridir. Mevlana, sik sik Turud ve
civarindaki mesire alanlarinda gezintiye ¢ikarak burada diizenlenen sohbetlerde,
muhiplerine maneviyatin sirlarindan bahsetmistir.’*> Benzer sekilde Turud Dede de
hayat1 boyunca insanlara, Allah ve Resilini hosnut edecek isler yapmalari

konusunda 6giitte bulunmustur. Zaman i¢inde ¢esitli onarimlardan gecen ve XVIIL.

128 Bulgur Dede ad1 verilen zAtin mezar tasinda su ifadeler kayithidir:

Seyyid Ahmed Ibn Seyh Mahmud. Tédbe serdhu ve cedle’l-cennete mesvahii. Fi tarihi Sabanii'l
miibdreke seb’a ve erbdin ve semdne mie (H. 847). Mahmud oglu Seyyid Ahmed. Allah topragin
pak etsin ve cennet mekdni olsun. Onder, Konya Velileri, 138, Kiigiikdag, Konya 'nin Kirk Tekkesi,
21.

129 Altun, “Bulgur Tekkesi”, 409.

130 Mustafa Sakib Dede, Sefine |, 215.

181 KSS. 7/183.

132 Mustafa Sakib Dede, Sefine |, 216.
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yiizyila kadar faal durumda olan bu tarikat yapisindan giiniimiize ulasan tiirbe ve

mescit boliimleri olmustur.

2.3.5 Ferhiiniye Siit (Siid) Tekkesi

[lk inga tarihi miladi 1300°1ii y1llara kadar uzanan zaviyenin, yeniden insasi
1909 yilinda Pasazade Ibrahim Bey tarafindan gerceklestirilmistir. Zaviyenin sultan
I1. izzeddin Keykavus’un kiz1 Hond Fatma Hatun igin yaptirildig1 bilinmektedir.**3
Selguklular dénemine ait olan bu yapi, Alaeddin Tepesi’nin kuzeyinde Selguklu
ilgesi, Ferhiniye Mahallesi’nde yer almaktadir. Zaviyenin ta’lik hatla yazilmis
Kitabesinden, yapi i¢inde bulunan tiirbenin imarina ait bazi ayrintilara ulasabilmek
miimkiindiir.'* Yapmn tiirbe boliimiide ii¢ sanduka yer almaktadir. Yapinin
kitabesinden de anlasildig: lizere burada Hont Fatma Hatun, annesi ve siitannesi
medfundur. Bu tiirbe vakfiyelerde ve arsiv vesikalarinda Ferhiniye, Keykaviis Kizt,
Hont Fatma Hatun olarak ge¢mektedir.!® Konya’da siitii gelmeyen kadinlar buray:
ziyaret ederek sifa bulmayi timit etmislerdir. Yasadigi devirde insanlarin hiirmetine
mazhar olmasi yoniiyle Ferhliniye’nin de veliler listesinde yer aldigi
bilinmektedir.**® Tiirbe ¢evresindeki mahalle, yillar boyunca onun adryla anilmstir.
Zaman i¢inde tahribata ugrayan bu yapi, Osmanli doneminde son olarak 1907
yilinda kuruldugu yillardaki mimari 6zelliklerine bagli kalinarak onarilmistir.*3’

2.3.6 Kalenderhane Zaviyesi

Kalenderhane, XIIl. yiizy1l baslarinda Selguklular déneminde Konya’nin
oldukca 6nemli tarikat yapilarindan biridir. Adindan da anlasilacag iizere bu yap1
kalenderi ogretilere bagli tasavvufi gruplarin varlik gosterdigi bir mekandir.
Kalenderhane’nin etki alani ve burada yapilan faaliyetler Selguklular devrinde

Anadolu’nun tasavvufi gesitliligini gostermesi agisindan 6nemlidir. Kalenderler

133 Akyurt, Konya Klavuzu, TTK Kitaplig1 No. 600/83.

134 Bahsi gegen kitabede: Isbu mescid-i serif derinundaki tiirbede, defin-i hdk-i 1turnék olan Al-i
Sel¢uk’dan Keykavus ibn-i Keyhiisrev'in haremi ve kerimesi Fatima ve siid (tarih-i atik 700)
validelerinin makbere-i miinifeleridir (tarih-i i’'mari sene 1325 riimi) evkdaf muhdsebecisi Pasazdde
Ibréhim Bey ve miitevellisi ma rifetiyle tecdiden i’madr olunmustur ibaresi yer almaktadir. Zeki
Atceken, Konya'daki Sel¢ukiu Yapilarmmin Osmanli Devrinde Bakimi ve Kullanilmasi, (Ankara:
TTK Yaymlari, 1998), 169. (Zaviyeye ait kitabe gorseli i¢in bkz. Ekler: Resim-28)

135 BOA. TD. 565: 24b.

138 Konyali, Konya Tarihi, 595-598.

137 Emine Karpuz, Konya Ansiklopedisi, 3/301-302.
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Tekkesi ve Kalenderhane olarak da anilan bu yapinin seyhi, Mevlana’nin ¢agdasi
Ebtbekir Cavlaki’dir.}® Bu kurumda yetisen dnemli seyhlerden biri de Ebibekir
Niksari’dir. Seyh Ebtibekir Niksari ayrica Cemaleddin Savi’nin ilk
halifelerindendir.*® Ebtbekir Niksari Konya’da bulundugu siiregte Mevlana ile
yakin iligkiler kurmustur.

Konya’da insa ettigi zaviyeye ¢ok sayida miirit toplayan Niksari, bir cuma
giinii, camide vaaz sirasinda rahatsizlanmistir. Belli bir siire sonra yeniden Tokat’a
donen Niksari, burada Arif Celebi’nin miiridi olmus ve émriiniin son giinlerini
burada gegirmistir.l"'o Mescit, hamam ve medrese binalari su anda ayakta olmayan
Kalenderhane’den giiniimiize sadece ii¢ tiirbe ulasabilmistir. Bu tiirbeler Kesikbas
Tiirbesi,'*! Kalender Baba/Seyh Ebtibekir Tiirbesi,’*? Ulas Baba Tiirbesi*® olarak
bilinmektedir.

2.3.7 Lala Ruzbe Hankiah

XIII. ylizyilin baslarinda tesis olundugu diisiiniilen Lala Ruzbe Hankahi’nin
bir Ahi zaviyesi oldugu bilinmektedir. Bu yapinin kurucusu, Sultan Aldeddin
Keykubad’in lalas1 Abdullahoglu Ruzbe olarak bilinmektedir.1** Bahsi gecen zatin,
Konya’da ayrica bir han ve medresenin de kurucusu olduguna dair bazi bilgiler
mevcuttur.!*

Hankahlardan biri, Konya’nin i¢ kalesinde, digeri ise medreseyle birlikte
Lala Hankahi olarak Konya Kalesi’nin Ertas kapisinda yer almaktadir.}*® Lala
Hankahi, XIII. yiizyilda Ahilerden alinmistir. Ardindan da kokleri dolayisiyla bir
Ahi aileye mensup olmasinin yani sira Mevlevi kimligiyle taninmis alim
Hiisameddin Celebi’ye verilmistir. Konya’da uzun yillar faaliyet gosteren bu

hankah, Osmanlilar déneminde de Mevlevilere ait bir yapt olma o6zelligi

138 Kiigiikdag, Konya 'min Kirk Tekkesi, 58.

139 KKA. TD. nr. 564, v. 17b, Eflaki, Mendkibii’I-Grifin I, 70.

140 Eflaki, Mendkabii’l-arifin 1, 73.

141 By yapmnin Selguklular devrinde basi kesilerek sehit diisen bir zata ait oldugu diisiiniilmektedir.
142 Bahsi gegen yap1 Mevlana nin ¢agdasi Ebtibekr-i Niksari adina yaptirilmistir.

143 Selcuklular déneminde yasamis bir mutasavvif oldugu diisiiniilen bir sahsm Kalenderhaneye
kendi adiyla anilan degirmeninden vakiflar tahsis ettigi bilinmektedir.

144 888/1483 Tarihli Karaman Vildyeti Vakif Tahrir Defteri, 45; Karaman Vildyeti Vakiflari, 100-
101.

145 Eflaki, Mendkibii’l-arifin II, 180, Ibrahim Hakki Konyal, Abideleri ve Kitabeleriyle Konya
Tarihi, (Konya 1964), 793; Tuncer Baykara, Tiirkiye Selgukiular: Devrinde Konya, (Ankara 1985),
95; Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkildtinin Kurulugu, (Konya 1991), 116.

146 Kiiciikdag, Arabaci, Selcuklular ve Konya, (Konya 2016), 295.
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gostermistir. Zaman ic¢inde kullanilmayacak kadar harap hale gelen bu yapinin
vakiflart 926 (1519) yilinda Mevlana Tiirbesi’ne devredilmistir. Zengin vakiflari
bulunan Lala Ruzbe Hankahi, sahip oldugu vakiflar araciligiyla tasavvufi
faaliyetlerin Anadolu’daki 6nemli merkezlerinden biri olmustur.'4’

2.3.8 Nizamiye Buk’as1 / Nalincr Tekkesi

Nizdmiye Buk’ast ya da Nalinct Tekkesi adlariyla bilinen bu yapinin banisi
Tiirkiye Selguklu devlet adamlarmdan Emir Nizameddin Ali’dir.1*® Bahsi gegen
selguklu emirinin adina izafeten zaviye, Nizamiye ya da Nalinci adiyla anilmstir.
Bu yap1 biinyesinde medrese barindirdigi igin zaman zaman Nizamiye Medresesi
olarak da anilmistir.**® Hem zAviye hem medrese islevini yerine getiren bu yapi
zengin vakiflara sahiptir. Bu tarihi yap1 uzun yillar medrese olarak hizmet vermistir.
Ancak siireg i¢cinde bu kuruma atanan bazi miderrisler binaya gerekli 6zeni
gosterememistir. Bu durumun sonucu olarak da muhtelif eserlerde bu yapinin o
zamanki durumu i¢in harab eyleyiib gadr etmislerdir ifadesi yer almistir. Bu yap1
bir stire daha Mevlana Seyyid Abdullah Efendi’nin seyh olarak atanmasiyla zaviye
olarak faaliyetini siirdiirmeye devam etmistir.”®® Nizdmiye Buk’as1 XX. yiizyil
baslarina kadar varlik gostermistir. Selguklular donemi mimarisinin Konya’daki
mithim Orneklerinden biri olan bu yapi, 1927 yilinda tamamen ortadan
kaldirilmistir. Bu zaviyeden geriye kalan bazi parcalar sergilenmek ilizere Konya
Miizesi’ne alinmustir.

2.3.9 Pir Ebi Sultan Zaviyesi

Konya’da Selguklular devrine ait zaviyelerden biri de Pir Ebi Zaviyesi’dir.
Bu yapr muhtelif belgelerin bir kismina zaviye bir kismma da tekke olarak
kaydedilmistir.®®* Menkibevi kayitlardan da anlasildig1 iizere bu yap1 bir Bektasi
zaviyesi olarak faaliyet yiiriitmiistiir.'> Hac1 Bektas’m miiritlerinden Pir Ebi, XIII.
yiizyilda Konya’ya gelerek bugiinkii tiirbesinin bulundugu yerde kendi adina

kurulmus olan zaviyeye yerlesmistir.®® Burada bulundugu siirece iinlii mutasavvif

147 Fatih Devrinde Karaman Eyaleti Vakiflar, 22, 1483.
148 Konyali, Konya Tarihi, 886.

149 Kiigiikdag, Konya 'min Kirk Tekkesi, 90.

150 BOA. C. MF. 29:1405. H. 5.02.1217/M. 7.06.1802.
181 Kiigiikdag, Konya 'min Kurk Tekkesi, 92.

152 Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli, 87.

153 Onder, Mevldnd Sehri Konya, 179.
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Sadreddin Konevi’nin himayesiyle Bektasiligin temel dgretilerini yayma gayreti
glitmiistiir. Pir Ebi Sultan, Selguklu baskenti Konya’da miiritleriyle Bektasiligin,
kirsal kesim yaninda sehirliler arasinda da yayilmasini saglamistir.>*

Pir Ebi Zaviyesi, Selguklular donemi yapis1 olmasina ragmen bu zaviyeye
ait ilk bilgilere 1476 yilinda Il. Mehmed donemine ait vakif tahrir defterinde
rastlamlmistir.™® ilk kez bu belgede yap1 kayitlara Pir Ebi Zaviyesi olarak
gecmistir. Bu sebepledir ki Sultan Il. Mehmed ve Karamanoglu Mehmed Bey
zamaninda gesitli masraflarin karsilanmasi igin zaviyeye vakiflar tahsis edilmistir.
Ruzbe ve has irmak yanlarindaki tarlalar ve muhtelif bolgelerdeki bag ve bahgeler
bu zaviyeye gelir saglayan vakif kaynaklarindan bazilaridir.'%

Konya’nin velilerinden olan Pir Ebi Sultan, yasadigi donemde Selguklu
sultanlarinin ve halkin ilgisine mazhar olmustur. Konya’da kurdugu zaviyesi ve
yetistirdigi sufilerle Anadolu’daki tasavvufl sahsiyetlerin 6nde gelenlerinden biri
olmustur. Varligina ait bilgilere sinirli olarak erisilen Pir Ebi Sultan’a ait menkibevi
nitelikte bilgiler mevcuttur. Bu kayitlarda kendisinin Mevlevi ve Ahilerle de
miinasebette oldugu anlasilmaktadir. Tasavvufi goriisii itibariyla bir Bektasi ereni
olan Pir Ebi, Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’nin hizmet postu sahibi ve geragcisi olarak
gorev yapmustir. Bu zatin soyunun altinci imam Ca’fer-i Sadik’a dayandigi
diistiniilmektedir. Baz1 kaynaklarda Pir Ebi Sultan’in XIII. yiizyilin ilk yarisinda
varlik gdstermis olan tasavvuf sairi Hoca Fakih’in talebesi,’®’ Nasreddin Hoca ve
Hoca Cihan’in da yakin arkadas1 oldugu ifade edilmektedir.!®®

Pir Ebi Sultan’in kurdugu bu zaviye, vakif kayitlarinda Zaviye-i Pir Abi
seklinde yer almaktadir.'®® Pir Ebi Sultan Zaviyesi’ne ait Sel¢uklular désneminden
giinlimiize ulasan herhangi bir vakfiyeye rastlanilamamistir. Vakif defterlerinde

Selguklu Devleti’nin ardindan Osmanlilar doneminde de bu zaviyeye birkag

15 Veldyetname-i Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli, 200b-201b.

155 KSS. Nr. 32, 22, Kiiciikdag, Konya 'nin Kirk Tekkesi, 92.

156 Ozonder, Konya Velileri, 137.

157 Konyali, Konya Tarihi, 457.

158 Rivayet soyledir: Bahsi gecen bu ii¢ arkadas giinlerden bir giin izin almadan Hoca Fakih’in
kuzusunu kesip, yemislerdir. Bu durum iizerine Hoca Fakih, biraz da kirginligin verdigi ruh haliyle
onlara sitemini su sozlerle dile getirmistir: Nasreddin Hocaya: Sen diinya durduk¢a giiliing ol, Pir
Ebi’ye: Senin de daima kemiklerin kaynasin, Hoca Cihan’a da: Cocuklar seni mezarinda rahatsiz
etsinler. Konyali, Konya Tarihi, 701. Hoca Fakih’in bu ti¢ Allah dostuna bu ifadeleri kullanip
kullanmadig: bilgisi kesin degildir ancak bilinen su ki bu {i¢ alim, uzun yillar Anadolu halkinin
bilhassa kasvetli giinlerini aydinlatan sahsiyetler olmuslardir.

19 Brdogru, 1483 yilinda Karaman Vilayetinde Vakiflar 11, 104,
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gayrimenkulun tahsis edildigi tespit edilmistir.!®® Zaviyenin vakfiyelerden
anlasildigr tizere yorenin 6nde gelenleri tarafindan zaviyeye belirli miktarda para
yardimi yapilmistir. Vakfedilen paranin bir kismiyla zaviyenin tamire ihtiyag
duyulan yerleri onarilarak, zaviyede persembe ve cuma giinleri kandilleri yakip
sifilere kapiyr agacak gorevliye belli bir licret ddenmistir. Ayrica zaviyede
kullanilan kandiller i¢in zeytinyagi alinmast i¢in de belli bir biitce ayrilmistir. 16!
Sadreddin Konevi’nin davetiyle Hac1 Bektas-1 Veli tarafindan Konya’ya
gonderilen Pir Eb1 Sultan burada kurmus oldugu zaviye ile hayatinin son yillarina
kadar insanlart manevi olarak egitmeye devam etmistir. Konya’da vefat eden Pir
Ebi Sultan’mn kabri Larende kapisi disinda yer almaktadir.’®? Ana yapisinda cami
ve mescit bulunmayan Pir Ebi Zaviyesi giiniimiize kadar ulasamamistir. 1971
yilinda zaviyenin bulundugu mevkiye Pir Ebi Cami insa edilmistir. Pir Ebi

Sultan’in kabri Meram’da adi1 gecen caminin kible tarafinda bulunmaktadir.*%®

2.3.10 Pir Esad Zaviyesi

Konya’da Selg¢uklular donemine ait zaviyelerden biri de Pir Esad Sultan
Zaviyesi’dir. Pir Esad, Hz. Mevlana ile ayn1 donemde yasamis velilerden biri olup
halkin pisili sultan olarak tanidig1 bir zattir. Bu veliye ait zaviye Ve tiirbe Pir Esad
Mahallesi’nde yer almistir. XIII. yiizyilin ikinci yarisinda Pir Esad tarafindan inga
edilen zaviyenin etrafina, mescit ve tiirbenin ardindan bir de g¢esme ilave
edilmistir.’®* Bu yapilardan sadece tiirbe giiniimiize kadar ulasmistir. Selguklular
devrinin taninmis alimlerinden biri olan Pir Esad’in basucundaki kitabeden onun,
662 (1263) yilinda vefat ettigi anlasilmaktadir. Kedilere olan sevgisiyle taninan bu
zatin vasiyeti tizerine kedisi kabrinin yanma defnedilmistir. Bu durum onun
mahlikata olan merhametinin de bir gdstergesidir.'®®

Pir Esad’a ait tiirbenin goriiniimii Konya’daki mevcut tiirbelere gore

olduk¢a bakimhdir. Bu yapmin gevresi gesitli taslarla bezenmistir.*®® Pir Esad

160 \VGMA. 2176, 90: 261.

161 Kiiciikdag, Konya 'min Kirk Tekkesi, 93.

182 Veldayet-name-i Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli, 202.

163 Kiigiikdag; Arabaci, Sel¢uklular ve Konya, 198.

164 BOA. C. EV. 237:11837.

165 Mehmet Onder, Mevidnd Sehri Konya, 188.

166 pir Esad Sultan’in kabir kitibesinin terciimesi soyledir:
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Zaviyesi i¢in Selguklular doneminde ¢ok sayida vakif tahsis edilmistir.’®” 1846
yilinda zaviye gelirlerinin Evkaf-1 Himayun hazinesine gonderildigi bilindigine
gdre bu zaviyenin XIX. yiizyila kadar faaliyet gosterdigi ifade edilebilir.2%® XX.

yiizyilin baslarinda yikildig: diisiiniilen zaviyeden gilinlimiize bir eser kalmamistir.

2.3.11 Sadir Sultan Zaviyesi

Selguklular dénemi Konya velilerinden biri de Sadir Sultan’dir. Zaviyenin
banisinin asil adi Sadreddin Konevi’dir. Sadir kelimesi; gogiis, kalp, éncii, bas,
baskose, baskosede oturan emir gibi anlamlar1 yani sira; alim sahsiyetlere duyulan
saygl Ve sevgiyi tanimlamak igin kullanilmistir. Sadr, ayn1 zamanda devlet
adamlarina verilen bir unvan, devlet yonetiminde bir makam adidir.®® Aym
donemde yasayan Ekberiligin Anadolu’daki temsilcisi Seyh Sadreddin Konevi ile
karigtirllmamast i¢in bu veli, Sadir-i Konevi, Seyh Sadwr, Sadreddin Sadri, Sadri
gibi isimlerle de anilmustir. Kendisinin ayrica Mevlana ve Konevi ile muasir oldugu
muhtelif kaynaklarda ifade edilse de Sadir Sultan’in vefat tarihi olarak 794 (1392)
yili verilmesi bu ihtimalin pek de miimkiin olmadigin1 géstermektedir.*’

Sadir Sultan’in tiirbesi, Konya’nin Sedirler semtinde yer almaktadir.
Zamanla harap hale gelip yikilmak iizere olan tiirbe, 2000’li yillarin basinda
Karatay Belediyesi tarafindan yenilenmistir.!’* Ayrica yenilenen tiirbenin icinde
birkag yatir bulundugu ve muharrem ayinda mevlevilerin buraya gelerek ziyaret
ettigi bilinmektedir.!’> Sadir Sultan Zaviyesi, Konya’da belli bir siire vakiflarla
desteklenerek ilmi faaliyetlerini siirdlirmiis ve sehrin sifi geleneginde 6nemli bir
yer edinmistir. XVII. yilizyildan sonra da faaliyetlerini siirdiiren zaviyeden geriye

onarimi yapilmis tiirbe binasindan bagka bir boliim kalmamastir.

Ashabin ileri gelenlerinden Ebii Hureyre'de kedi sevgisiyle meshurdu. Islamiyetten onceki ismi
Abdiissems iken, Miisliiman olduktan sonra, Abdurrahman adini almisti. Rivdyete gére bir giin bu
zat, kucaginda bir kedi ile evine dogru giderken hz. Muhammed’le karsilasirlar. Hz. Peygamber
ona: Rahman ve rahim yiice Allah’in adiyla. Her canli fanidir. Ancak Allah bdkidir ifadesi ile
seslenmistir. Omrii boyunca Allah dostu bir zat olarak bilinen Seyh Esad 622 yilinda vefat etmistir.
Mehmet Zihni, el-Hakdik, (Istanbul 1310), Ciiz I, 144.

167 Konyali, Konya Tarihi,188.

1688 BOA. EV.d. 12896. (H. H. 29.08. 1262/M.22.08.1846).

169 Konyali, Konya Tarihi, 718-719.

170 fzzet Sak, Konya Ser’iyye Sicilleri, 2010, 37/508-509 (37/289-1).

11 M. Mesut Koman, “Seyh Sadreddin Konevi Mescidi ve Seyh Ciineyd”, Konya Dergisi, 1940,
31/194.

172 Konyali, Konya Tarihi, 718-719.
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2.3.12 Taci’l-Vezir Hankih

Seyyid Tacii’l-Vezir ya da Taceddin Ahmed adiyla taninmis bu zat, I.
Alaeddin Keykubad ve II. Giyaseddin Keyhiisrev donemlerinde emirlik yapmustir.
Doénemin diger vezirlerinde goriildiigii iizere o da kendi adina 1239-1240 yillar
arasinda bir kiilliye insa ettirmistir. Medrese, zaviye ve bir de mescitten olusan
kiilliye, giiniimiize kadar ulasamamustir.!”® Konya Vakiflar Miidiirliigii’nde
bulunan bir defter-i hakani’de tiirbenin 637 (1239-1240) yilinda insa edildigi bilgisi
kaydedilmistir. Tacti’l-Vezir Hankahi, kurulus ve isleyisi itibariyla tam tesekkiillii
bir zaviye olarak topluma hizmet etmistir. Zaviyenin banisi olan Taceddin Ahmed
bu kurumu Haydarilere tahsis etmistir. Konuyla ilintili olarak miellif Eflaki,
Mendkibii’l-arifin adli eserinde, bu hankaha seyh olarak atanan ilk sahsin
Kutbiiddin Haydar’in halifelerinden Hac1 Miibarek Haydari’nin oldugu bilgisine ve
onun ig¢in biiylik bir posta oturma toreni yapilmasi konusuna yer vermistir.
Mevlana’nin muhiplerinden olan Haci Miibarek Haydari, bu kuruma seyh tayin
edilmistir.}’* Onun posta oturmast igin biiyiik téren yapilmistir. Bu nedenle bu yap1
darii ’z-zdakirin olarak da amilmistir. Bu hankahin idaresi daha sonra Mevlevilerce
yerine getirilmistir. Mevlana’ nin miiritlerinden Celebi Hiisameddin burada seyhlik

yapan ilk mevlevi olarak bilinmektedir.

XVL vyiizyilin ortalarina kadar zaviyenin, faaliyetleri devam etmistir.}’”®
1776 yilina ait bir kayitta yer aldig {izere kiilliyenin ig¢inde bir de medrese insa
edildigi fakat bu yapinin ilerleyen yillarda zaviye olarak hizmet verdigi bilgisine
ulasilmistir.}® 1706 yilma ait bir baska kayittan kiilliye icindeki darii’l-hiiffaz’a
gdrevli atamasi yapildig1 anlasiimaktadir.”” Bu ifadeden Tacii’l-Vezir Hankahi’nin
belli bir siire darii’l-hiiffaz olarak faaliyet yiiriittiigli anlasilabilir. Giiniimiizde bu

hankahtan geriye yalnizca medrese ve tiirbesinin giris kismi disindaki kiigiik bir

173 Zehra Odabas1, “Taceddin Pervane (D? - O. 1238) ve Tacii’l Vezir Kiilliyesi”, Tarihin Pesinde
Dergisi, 2019, 492.

174 Ef1aki, Mendkibii 'I-arifin 1, 207.

175 BOA. C. MF. 63: 3138.

176 KSS. 11, 7.

77 HD. 1107, 38.
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kismu kalmistir. Kiimbetin i¢inde birka¢ mezar bulunmaktadir. Burada medfun
zatlarin Taceddin Pervane’nin torunlart Celdleddin Kasim Bey ve Seyh Sureti
oldugu bilinmektedir.!"

Yukarida konusu gegen zaviyeler disinda Konya’da varligi bilinen,
Selguklulardan sonra Beylikler doneminde de faaliyet gosteren ancak haklarinda
yeterli bilgi bulunmayan diger zaviyeler: Hoca Ahmed Fakih Sultan Zaviyesi, Fakih
Ahmed Pasa Zaviyesi, Sems-i Tebrizi Zaviyesi, Toruncan/ Durdu Celebi Zaviyesi

ve Sadi Bey Zaviyesi*” seklinde siralanabilir.

2.4 Kayseri Zaviyeleri

Selcuklular devrinde birgok sehir merkezinde bilimsel ve kiiltiirel faaliyetler
ileri seviyede olmustur. Bu dénemde bahsedilen tiirden gelismelere tanik olmus
sehirlerden biri de Kayseri’dir. Mezk(ir donemde Kayseri, merkezi bir sehir
olmasmin yaninda onemli bir kiiltiir ve bilim merkezi konumundadir. Din
adamlarina, alimlere ve tasavvuf erbabina kars1 hiirmetkar tavir sergileyen Selguklu
sultanlari, Kayseri’nin mithim bir ilim merkezi olmasinda etkili olmuslardir. Bu
stirecte Mogollar’in zulmiinden kagan alimleri, Selguklu sultanlari hosgoriiyle
karsilamuslar ve boylece sehir, mutasavviflar ve alimler i¢in cazibe merkezi haline
gelmistir. 18

1243 wyilinda Kosedag Savasi’nin ardindan yasanan karisikliklardan
miizdarip olan Anadolu halki da aradiklar1 huzurun, manevi hayatta oldugunu
diistinerek zaviyelere ilgi gostermistir. Halkin bu umimi temayiiliine uyarak
sultanlar da stfilerin, manevi birikiminden etkilenmis ve onlara zengin vakiflarla
donatilmis zaviyeler insa ettirmiglerdir. Boylece tasavvuf onderleri ve tarikatlar
kisa siirede Anadolu’nun diger merkezlerinde oldugu gibi Kayseri’de de
yayilmistir.

Kayseri, siyasi faaliyetlerin yiiriitiildiigii bir sehir olmasinin yaninda

tasavvufi faaliyetlerin koklestigi onemli bir sehirdir. Evhadiiddin-i Kirmani, Ahi

178 fbrahim Tongur, Eski Eserler Kilavuzu, (Konya 1938), 5.

179 BOA. Vakfiyeler, no. 9/23.

180 Nesri, bu durumu sdyle ifade etmistir: |. Aldeddin Keykubad eyydminda memleket-i Rum’da
ulemd ve siilehd ve etkiyd ve eviiya ¢ogaldi. Etrdf-1 dlemden bunun saltanatina geliirlerdi. Zira
Mogol, Iran’a miistevli olup dlemde huzur kalmamisti. Mehmed Nesri, Kitab-1 Cihanniima |, nsr.
Faik Resit Unat, Mehmet Altay Koymen, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1949), 37-39.
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Evran, Seyyid Burhaneddin, Necmeddin Daye, Kamil-i Tebrizi (Sems-i Tebrizi),
Haci Bektas-1 Veli ve Yunus Emre gibi birgok sifinin hayatlarinin bir donemi
Kayseri’de ge¢mistir.8! Kayseri’ye goc edip yerlesmis Oguz boylar1 da bu manevi
mimarlarin gézetim ve tedrisatindan istifade etmistir. Bu Alperenler, Yeseviler ve
Ahiler, Kayseri’nin dini, sosyal ve kiiltiirel hayatinda etkili olup, ilmi siirece katki
saglamiglardir. Bu stfilerden Evhadiiddin-i Kirmani, sohbet meclislerinde vaazlari
Tiirkge verdigi igin Tiirkmenler arasinda etkili olmus ve Anadolu’da genis bir niiftiz
elde etmistir.182

2.4.1 Ahi Evran Zaviyesi

Ahi Evran Zaviyesi, XIII. yiizyilin ikinci yarisinda insa edilmistir. Avlusuna
acilan dort eyvanli planiyla bu zaviye, Tirkistan’dan bu yana uygulanan merkezi
mekan diizenine uymakta ve bu semadaki zaviyelerin ilk 6rneklerinden biri olarak
onem tagimaktadir. Insa tarihi hakkinda bilgi bulunmayan yapinin XIV. yiizyilda
kurulmus oldugu diisiiniilmektedir.'®® Vakif kayitlarindan edinilen bilgiler
dogrultusunda, baz1 yillarda bir takim tamirat islemleri ge¢irmis olan bu zaviye
giiniimiizdeki gorinimiini 1968-1972 yillarinda yapilan yenileme caligmalari
sonunda almistir.'84

2.4.2 Seyh Turesan (Turhasan) Veli Zaviyesi

Kayseri alimlerinden Seyh Turesan Veli; Dur-Ali, Tur-Ali, Tur-Afsin, Tur-
Hasan ya da Dur-Hasan gibi isimlerle de anilnusgtir. 8 XIII. yiizy1l Anadolu’sunda
Kayseri Incesu’da yasayan Seyh Turesin Veli’nin de Ahmed Yesevi’nin
dergahinda yetismis Burhaneddin Tirmizi, Bahaeddin Veled, Mevlana ve Haci
Bektas gibi pirlerden biri oldugu belirtilmektedir.®® 1. Aldeddin Keykubad’in esi
Mabhperi Hatun, Tekke Dagi/Duragim ad1 verilen bolgede bu zaviyeyi insa ettirmis

181 A, Yasar Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar, 33.

182 Mikail Bayram, Tasavvuf Diisiincesinin Esaslar, trc. Mikail Bayram, (Ankara: TDV yayinlari,
1995.) 57,

183 M. Yilmaz Onge, “Ahi Evran Zaviyesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
1988), 1/530.

184 fIhan Sahin, “Ahi Evran Vakfiyyesi ve Vakiflarina Dair”, MUTAD, (1985), 1/324-341.

185 Cayirdag, Seyh Turesan Veli Hazretleri, (Kayseri 2008), 3.

186 BOA. KKA. TD. 560, 585.
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ve etrafindaki araziyi de Turesan Veli’ye ve kendisinden sonra faaliyet siirdiirecek
tarikatina vakfetmistir.'®’

Seyh Turesan ve beraberindeki safiler bu siiregte bir taraftan Selguklu
sultanlariin himayeleri altinda tasavvufi faaliyetlerini siirdiiriirken diger taraftan
da Hagli Seferleri sirasinda Anadolu’yu tahrip eden Haglilara karsi miicadele
etmislerdir.® Seyh Turesan Veli’nin, muhtemelen Mogollar’in, 1243’te Kayseri’yi
istilas1 esnasinda yapilan savunmada sehit distigi belirtiimektedir. Hunat
Hatun’un zaviyenin kitabesinde, meshed (sehitlik) yazdirma sebebinin de bu
oldugu anlagilmaktadir. Egitimden, barinmaya kadar pek ¢ok alanda topluma
hizmette bulunan Seyh Turesan Veli Zaviyesi, Osmanli hakimiyetinin son yillarina
189

kadar varligini stirdiirmiistiir.

2.4.3 Seyh Saban (Coban) Zaviyesi

Seyh Coban Zaviyesi, Kayseri’de bugiinkii adiyla Seyh Saban Koyii ile
Kulpak Koyl arasinda yer almaktadir. Zaviyeye ait ilk kayitlar, XV. ve X VL. ylizy1l
Osmanli vakif belgelerinde yer almaktadir.'®® 992 (1584) tarihli Nigde Tahrir
Defteri’nde bu zaviyeye, Karye-i kulpak an vakf-: zaviye-i Seyh Coban tdbi-i Develi
seklinde yer verilmistir.1% Zaviyenin kitabesi, mermer tas iizerinde ii¢ satirlik bir
Arapca metinden olusmaktadir.’®? Kitabede Sultan III. Giyaseddin Keyhiisrev
doneminde (1265-1282) ortaya ¢ikan ve cimri ldkapli Aldaddin Siyavus’un
isyaninda Karahisarli (glinimiizde Yesilhisar) Emir Coban’in adi da
gecmektedir.!%®

Tapu Kadastro Genel Miidiirliigii, 1584 tarihli vakif tahrir defterinde, Vakf-
1 Zaviye-i Saban (Coban) Dede der- Kurb-1 Karahisar der liva-1 Nigde diger bir

187 Oral, “Horasan Erenlerinden Seyh Turesan Veli Hazretleri”, Uluslararas: Rusya Arastirmalar
Dergisi ISSN: 1307-3419, Kayseri Volume 7/2 July 2014, 36.

188 Cayirdag, Seyh Turesdn Veli Hazretleri, 3.

189 Oral, “Horasan Erenlerinden Seyh Turesan Veli Hazretleri”, 38.

190 Sevit Ali Kahraman, XVI. Yiizyil Baslarinda Karaman Vilayeti Vakiflar:, Kayseri Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaymlar1 No. 64, (Kayseri 2009), 261.

191 TD. 455: 773; TD 387/1: 197.

192 Mermer tas iizerine yazilmus {i¢ satirlik Arapca kitdbede: Emere bi-imdrete haze’l-kabir fi
eyyamiis-Sultan iil-dzam Guydse d-diinya ve’d-din Ebii’l-feth Keyhiisrev b. Kiligarslan Emir Coban
fi sene semdnin ve sittemie ifadesi yazilidir.

Terctimesi: Bu kabrin yapimasi Kili¢ Arslanoglu Biiyiik Sultan Gryaseddin Keyhiisrev zamaninda
Emir Goban (tarafindan) altyyiiz seksen (M.1281) senesinde emredildi seklindedir. Mehmet
Cayirdag, Kayseri Tarihi Aragtirmalary, (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2022), 2/16.

193 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 568-570.
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ifadeyle, Nigde've bagli Karahisar (Yesilhisar) yakiminda Saban (Coban) Dede
Zaviyesi seklinde vakif kaydi bulunmaktadir.’® Osmanli Arsivi’nde yer alan bir
evkaf defterinde, hademesi mahallinde mevcut olmayan evkdf-i miilhakdttan Seyh
Coban Zaviyesi Vakfindan hasilat bashig altinda zaviyeye ait vakif gelirlerinin

taksimine deginilmistir.'%

Kayseri’nin evkaf muhasebecisi tarafindan diizenlenen vakfin ii¢ aylik,
toplam ti¢ bin otuz sekiz kurusluk gelirinin ne kadarinin miitevelliye ve ne kadarinin
da Evkaf-1 Himayun Hazinesi’ne verilecegi hesaplanarak mahalli komisyon
tarafindan, Defter-i Hakani muhasebesine gonderilmistir.!® Seyh Coban
Zaviyesi’'nde seyhin sandukasinin bulundugu basit bir tiirbe bulunmaktadir.
Tiirbenin yakininda bulunan ve ayni donemde insa edilmis mescit ise zamanla

tahrip olmus ve yikilmustir.'®’

2.4.4 Seyyid Burhaneddin Zaviyesi

Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi (6. 639/1241) Selguklular devrinde
Kayseri’nin 6nemli simalarindan biri olup; Hiiseyni, Seyyid, Seyyid swrdan,
Burhdneddin, Muhakkik gibi unvanlarla da anilmistir.2® Belh sehrinde 1208 yilinda
Bahaeddin Veled’in miiridi olmasi onun Horasan Erenleri ziimresine bagli oldugu
diisiincesini giiclendirmektedir.!® 1232 yilinda Konya’ya gelen Tirmizi burada,
Sincari Mescit’inde bir siire inzivaya ¢ekilmis, akabinde de Mevlana’yr Konya’ya
cagirarak onun egitimine destek olmustur.’®® Aralarindaki bu bag dolayisiyla
Mevlana, hocasindan Mesnevi’nin bircok yerinde dvgiiyle soz etmistir.?! Bu zat,
Mevlana’nin egitiminin tamamlanmasinin ardindan 1239 yilinda Kayseri’ye

gelerek burada zaviyesini kurmustur.?%2

194 TKGMA. TD. 584.

195 BOA. TD. 1122, 6.

196 KED. Nr. 584, 87a.

197 Mehmet Cayirdag, “Seyh Turesan Veli Hazretleri ve Incesu Yoresindeki Yedi Zaviye”, Kayseri
Tarihi Arastirmalari, 2/163.

198 Cami, Nefehdtii 'I-iins, 515.

19 1 okmani Dede, Mendkib-1 Mevidnd, haz. Halil Ersoylu, (Ankara: TDK Yayinlari, 2001), 129.
200 sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, haz. Cem Zorlu, (istanbul 2003), 159.

201 Bu metinlerden birinde Mevlana: Pis, ol da bozulmadan kurtul. Yiirii, Burhdn-1 Muhakkik gibi
niir ol. Kendinden kurtuldun mu tamamiyla burhdn olursun. Kul yok oldumu sultdn olur diyerek
seyhini taltif etmistir. Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, (istanbul: MEB Yaynlari, 1988),
2/101, Beyit: 1319-1320.

202 Bf1aki, Mendkibii’I-arifin, 56-60, 81-84.
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Seyyid Burhaneddin’in Kayseri’de imamlik ve miiderrislik yaptig1 sirada,
hikmetli sozlerle halki irsat ettigi ve 1243 yilinda Kayseri’de yasanan Mogol
tahribatina tanik oldugu bilinmektedir. Seyyid Burhaneddin’in vahdet-i viictd

felsefesine onem veren bir zat oldugu bilinmektedir.?®

Donemin arsiv
belgelerinden, Seyyid Burhaneddin’in yakin ¢evresinin Mevlevilige bagli olduklart
anlasilmaktir.?%

2.4.5 Seyyid Serif Zaviyesi

XIII. yiizyilda yasadigi bilinen Seyyid Serif’in, bolge halki tarafindan da alp
Ozelligiyle taninan bir sft oldugu diistiniilmektedir. Seyyid Serif adina 695 (1296)
yilinda insa edilen yapmin Selguklu mimarisinin 6zelliklerini  tasidigi
bilinmektedir. Doneme ait hurtfat defterlerinde bu tiirbeden Seyyid Serif Zaviyesi
olarak bahsedilmektedir. Bu defterdeki belgeler zaviyede hizmette bulunan bazi
gorevlilerin atama ve ddeneklerine ait ayrintilar icermektedir.?%

Anadolu’nun fethi i¢in Horasdn’dan gelen bir alp-eren oldugu diisiiniilen
Seyyid Serif’in zaviyesi ve ¢evresi bir tiir imaret seklinde diizenlenmis ve bu yolla
halkin ¢esitli ihtiyaglar1 giderilmistir. Genellikle bir hastaliga diicar olmus ya da
cocugu olmayan kisiler bu zaviyeyi ziyaret ettiklerinde, burada bulunan bir tasi
(dilek tas1) sirtlarina alip sandukanin etrafinda dolaninca ¢ocuklarinin olacagina ve
tyileseceklerine inanmislardir. Ayrica tiirbeye gelen ziyaretciler, Serif adlh
tirbedarin dualart araciligiyla ¢ocuklart diinyaya geldiginde dogan ¢ocuklarina
seyyid ya da gerif ismini verdikleri goriisii yaygindir.?%

2.4.6 Ebce Sultan Zaviyesi

Ebce Sultan’in Selguklular devrinde Horasan’dan Anadolu’ya geldigi
diisiiniilmektedir.?” Ebce Sultan’in zAviyesine ait vakif kayitlarindan belli
zamanlarda bu kuruma zaviyedar ve miitevelli atamalari yapildig

anlasilmaktadir.2%

203 Seyyid Burhaneddin, Maarif, 30-107.

204 BOA. IE. TCT. 19/2077.

205 Kayseri’deki Tarihi Vakif Eserler, Kayseri Vakiflar Bolge Miidiirliigii, (Kayseri 1990), 1.

206 Sadi Bayram, “Anadolu“da ilk Rufailer ve Hz. Zeynel Abidin Ali Er-Rufai Soyu Hakkinda Yeni
Hipotezler”, I. Kayseri ve Yoresi Tarih Sempozyumu Bildirileri (11-12 Nisan 1996), Kayseri 2000,
27-33.

207 Giirlek, Memleketim Develi, Istanbul: Yeni Desen Matbaasi, 1975), 221.

208 BOA. C. EV. 413/20912.
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Zaviyenin yaninda yer alan tiirbede sandukanin iizerinde bulunan bir tagin
manevi iyilestirme giicli oldugu inanis1 halk arasinda yaygindir. Halk arasindaki
inaniga gore bu tag, ziyaretciler tarafindan viicudun hasta olan bdlgesine
stiriildiigiinde belli bir siire sonra o bolgenin sifa buldugu diisiiniilmektedir. Genel
hatlartyla Selguklu mimarisinin 6zelliklerini tagiyan yapinin girisinde tamir kitabesi

yani1 sira kelime-i tevhid yazili bir levha bulunmaktadir.2%

2.4.7 Sem’iin el-Gazi Zaviyesi

Sem’Gin el-Gazi Zaviyesi, incesu’ya bagli Seyh Saban Koyii’'nde Evliya
Tepesi’nde yer almaktadir. Bu sifi sahsiyet, ¢ogunlukla Sem ‘iin el-Gazi ve Evliyd
lakaplariyla taninmaktadir. Sem’an el-Gazi’nin tiirbesinin Arapga kitdbesinden
yola ¢ikarak bélgeye XII. yiizyilda gelen bir sifi oldugu anlasilmaktadir.?!® Yine
gosterdigi bazi kerametler sebebiyle bu alim zatin, halk nazarinda hiirmet goren,
menkibevi bir kisilige sahip oldugu diistiniilmektedir. Tiirbenin genellikle cocugu
olmayan, adag1 bulunan ya da yagmur duasi niyetinde olan kisilerce ziyaret edildigi

bilinmektedir.?

2.4.8 Omuzu Giirzlii (Giiclii) Zaviyesi

Halk arasinda Omuzu Giirzli/Gii¢lii adiyla bilinen bu velinin Kayseri
Incesu’ya bagli Kokes adi verilen mevkide tiirbesi bulunmaktadir. Bélge halki, bu
zatin Seyh Turesan’in kardeslerinden biri oldugunu diisiinmektedir. Bu yoniiyle,
onun bir Horasan Ereni oldugu goriisii yaygindir. Omuzu Giirzlii ayrica 1. Hagh
Seferi sirasinda gosterdigi gayretinden otiirii Selguklular tarafindan adma tiirbe

yaptirilan biiyiik zatlardan biridir. Ayrica zaviyenin 6n kisminda bulunan taslarin,

209 BOA. AE. SMST. Il. 41/4027, 29.

210 Mezkiir kitabede yer alan ifade sdyledir: Hdze I-tiirbe el-emir Sultin Giydseddin-diinyd veddin
ebu’l-feth Keyhiisrev bin Kiligarslan el Emir Coban sene isneyn ve sittemie (Bu tiirbe diinya ve dinin
sultani, fethin babasi, Kilicarslan’in oglu Keyhiisrev zamaninda Emir Coban tarafindan
yaptirilmigtir), Konya Vildyeti Salnamesi II, 1869, Konya Biiyiiksehir Belediyesi, ¢ev. Mehmet
Eminoglu, (Konya 2007), 147; Mehmet Cayirdag, “Kayseri Erciyes Dagi Eteklerinde Bulunan Iki
Tiirbe”, Kayseri Tarihi Arastirmalar, (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Yaymlar: 2001),
107.

211 Halit Erkiletlioglu, Kayseri Kitabeleri, (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2001), 37.
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seyhin uzun yillar burada namaz kilmasindan dolay1 agindigina dair bir inanig s6z
konusudur.?*2

Yukarida bahsedilen zaviyeler disinda Selguklular ve sonraki donemlerde
Kayseri’de varligi bilinen ancak adlar1 disinda kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmayan diger zaviyeler ise: Said b. Sungur (Seyh Emir/Dev Ali),?'® Seyyid
Imadeddin Zaviyesi, Seyh Nebi (Abdii’'n-Nebi Dede) Zaviyesi ve Seyh Ummi

Zaviyesi olarak siralanabilir. 214

2.5 Malatya Zaviyeleri

1178 yilinda Selguklu topraklarina dahil edilen Malatya, bu tarihten itibaren
uzun yillar Selguklu hakimiyetinde kalmustir. Islamin dzellikle ilmi ve fikr zeminde
onemli sahsiyetlerin yetistigi Malatya’da giiclii bir kiiltiirel yap1 olusmustur.
Malatya’nin Selguklular devrinde bir ilim merkezi olmasinda iran ve Horasan
bolgesinden Malatya’ya gelen alimlerin etkisi biiyiiktiir. Ozellikle Yeseviyye,
Mevleviyye ve Bektasiyye gibi baslica tarikatlarin, Anadolu cografyasinda
kurulmasmi ve yayilmasini bu kiiltiirden beslenen sifiler saglamislardir.?!®
Selguklu sultanlarinin déonemin hakim dili Fars¢a’ya olan egilimi o donemde
kaleme alinan eserlerin genellikle bu dilde yazilmasinda etkili olmustur.

XIII. yiizyildan itibaren Anadolu’ya gelen sifi gruplari bos arazilerde ya da
yeni fethedilen topraklarda zaviyeler kurarak oralarda faaliyet gostermistir. Bu
alimlerin sahip olduklar1 ilmi ve tasavvufi terbiyeyi Kitlelere ulastirdigi Malatya’da
Selguklular zamaninda kurulmus ve cesitli fonksiyonlarla faaliyet gOstermis

zaviyelerin baslicalarina asagida yer verilmistir.

212 Ali Kozan, “Kaynaklar ve Yore insaninin Gériislerine Gore Selcuklu Anadolu’sunda Horasan
Erenleri: Kayseri Yéresi Omegi”, I. Uluslararasi Selcuklu Sempozyumu, Selcuklu Tarihi Bilim ve
Diisiince (Bildiriler) 27-30 Eyliil 2010 (Kayseri 2014), 108.

213 [bn Bibi, el-Evamirii'I-Ald iyye fi'l-umiiri 'I-Ald iyye, 611-615.

214 Kemal Gode, Eratnalilar (1327-1381), (Ankara: TTK Yayinlari, 1994), 154,

215 Faruk Siimer, “Tiirkiye Kiiltiir Tarihine Umumi Bir Bakis”, 4.U. D.T.C.F. Dergisi, 20/3-4, 218.
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2.5.1 Heft Liile (Karatay) Zaviyesi

Sel¢uklular doneminde Malatya’da faaliyet gosteren zaviyelerden biri Heft
Lile Zaviyesi’dir. Heft Liile Zaviyesi giiniimiizde Malatya’nin Battal Gazi
ilgesinde yer almaktadir.?*® Selguklu devlet adamlarindan Celaleddin Karatay
tarafindan yaptirildig1 igin bu zAviyeye Karatay Zdviyesi de denilmistir.?t” 1530
yilina kadar Anadolu’da varlig1 bilinen bu zaviyenin isleyisine ait ayrintilara ilgili

vakif kayitlarinda sinirh olarak yer verilmistir.?®

2.5.2 Seyh Hasanlu Zaviyesi

XII. yiizyil sonlarina dogru Malatya’ya gelerek Onar Kdyiine yerleserek
burada zaviyesini kuran Seyh Hasan’in, Ahmed Yesevi’nin talebelerinden oldugu
diisiiniilmektedir.?!® 1224 tarihli bir vakfiyenin muhtevasinda On-er adiyla da
bilinen bu zaviyeye sultan Alaeddin Keykubad zamaninda yapilan bagislar yer
almistir.?2® Muhtelif kaynaklardan edinilen bilgiler dogrultusunda Seyh Hasan’in
Malatya’nin tenha bir bolgesinde Seyh Hasan ismiyle bir zaviye insa ederek kardesi
Seyh Ahmed’i de buranin basia getirdigi anlasilmaktadir.??* Seyyid Seyh Ahmed
Dede’nin Seyyid Ebii’l-Vefa evladindan oldugu ve miladi 1254 tarihinde Sultan
Alaeddin Keykubad tarafindan kendisine vakif verildigine dair bir vakif belgesi
222

mevcuttur.
2.5.3 Seyh Ahmed Zaviyesi

Seyh Ahmed Dede, Yeseviyye Tarikati’na bagli bir dervis olarak
Horasan’dan Anadolu’ya gelmistir. Seyh Ahmed Dede’nin tarikata intisabi ve

hocasindan aldig1 dua ile zaviyesini kurmak iizere yola koyulmasi menkibevi olarak

216 Nejat Goyiing, Malatya’dan Goriis, (Istanbul: Acar Matbaasi, 1985), 11.

217 Bu bilgi, arsiv vesikalarinda: Zdviye-i Heft Liile ki Karatay bind eylemisdir der zdhir-i Malatya
seklinde yer almaktadir. BOA. TD. 156, 29.

218 TTD. No. 156, 16.

219 Tiilay Metin, Selcuklular Déneminde Malatya, (istanbul: Malatya Valiligi Malatya Kitaplig
Yaymnlari, 2013), 195.

220 BOA. TD. 156/41.

221 BOA. TD. 156/42.

222 Bahsi gecen belgede gecen ifade sdyledir: Vakf-1 Zaviye-i Seyh Hasanlu tabi-i nahiye-i Musar
ndam-1 diger Seyyid (Ebii’l Vefa) ki merhiimii’l-magfiirleh Sultan Alaeddin (Keykubdd) nevveralldhu
merkadehii iki basin bile vakf eylemis.

48



kayitlara gecmistir.??® Seyh Ahmed Dede, omrii boyunca kisiligi ve manevi
tecriibesiyle Selguklu sultanlarinin hiirmetini kazanmistir. Seyhin 6zellikle Sultan
Alaeddin Keykubad ile miinasebeti dikkat ¢ekicidir. I. Alaeddin Keykubad, Musar
Kalesi’nde zindanda iken, Seyh Ahmed Dede ile goriismiis ve ona akibetinin ne
olacagini sormustur. Seyh Ahmed Dede de sultana akibetinin hayirli olacagini ifade
etmistir. Zamanla Alaeddin Keykubad’in tevecciihiinii kazanan Seyh Ahmed Dede,
sultanin kiz kardesi Gevher Hatun ile takriben 1196 yilinda evlenmistir. Seyh
Ahmed’in bu yillarda bir zaviye kurdugu bilinmektedir. Bu zaviyeye Sultan
Alaeddin Keykubad tarafindan vakiflar tahsis edilmistir. Doneme ait ser’iyye sicil
kayitlarina gore Seyh Ahmed Dede neslinden gelen seyyidler de Vefar Seyyidleri

olarak zikredilmistir.??

Bahsi gecen zaviyeler disinda Malatya’da da Seyh Ahmed Dede’ye ait
birkag zaviyenin varligi bilinse de konuyla ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanilmamaktadir. Bu zaviyelerden biri Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde
bahsettigi Aspozan Bag1 igindeki dénemin meshur Seyyid Battal Gazi Zaviyesi,?®
digeri de Arapkir’in eski yerlesim yerinde bulunan Seyh Hasan Zaviyesi olarak
bilinmektedir.

2.6 Sivas Zaviyeleri

Bir kiiltiir ve medeniyet merkezi olan Sivas, yetistirdigi alim, sair,
mutasavvif ve devlet adamlariyla Selguklu Devleti’nin 6nemli sehirlerinden biri
olmustur. Bu Selguklu sehrinde yetismis alimlerin ve stfilerin mithim bir kismu,
[slam aleminin bircok yerinde taninmis sahsiyetlerdir. Bu alimlerden bazilarr;
Sivas’ta daha ¢ok bilimsel calismalari ile tanmnmis hekim Eba Abdullah Ali,?%

matematik ve astronomi alanlarinda tanimnmig alim Eminiiddin Abdurrahman b.

223 Bu menkibevi anlatim soyledir: Bir giin hocasi Seyh Ahmed’e; boyun kadar ulu olasin, soyun
sopun tavil (uzun) ola, bundan boyle sen de Seyh Ahmed Tavil olarak ¢agrilasin seklinde dua etmis
ve ocakta yanan dut kosegisini (ucu yanik odun) alarak firlatmigtir. Hocasi, Seyh Ahmed Dede’ye
Sana destur ve nasip verdim. Attigim kosegiyi bul, orast senin yurdundur demigstir. Bunun tizerine
Seyh Ahmed Dede, hocasinin elini dperek, kardesi Seyh Hasan'la birlikte yola koyulmustur. Firat
Nehri’nin kiyisina diisen kosegiyi bulan Seyh Ahmed Dede zdviyesini burada kurmugstur. Kardesi
Seyh Hasan’a izdfeten koye de Seyh Hasan adimi vermistir. Abdiilkadir Kiyak, “Halk Dindarhg:
Baglaminda Kutsal Mekan Anlayisi-Baskil Ornegi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/2 (Nisan 2012), 159-181.

224 BOA. TTD. 156/41-42. (Seyh Hasanlu Vakfiyesi H937/M1530), BOA. C.EV. 631/31841.

225 Bvliya Celebi, Eviiyd Celebi Seyahatndmesi, 19.

226 Siiheyl Unver, Selcukiu Tebdbeti, (Ankara: TTK Yaymlari, 2014), 93.
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Omer, Seyh Evhadiiddin-i Kirmani’nin halifesi Hace Semsiiddin Ahmed, Sivas’in
meshur Mevlevilerinden Hiisameddin b. Ayinedar Sivasi,??’ Vezir Pervane
devrinde III. Giyaseddin tarafindan Sivas’a kadi olarak atanmis, fikih ve felsefe
alaninda galismalariyla taninmis MevIana’ya géniilden bagli bir alim olan Izzii’ddin

)228 seklinde siralanabilir. Benzer sekilde gesitli vesilelerle bazi

Urmevi (es-Sivasi
sifiler de Sivas’ta bulunmustur. Pir Mevlana nin babasi Bahaeddin Veled,??° Sultan
[zzeddin Keykavus doneminde (1211-1220) Sivas’ta yasamis ve kaleme aldig
Enisii’l-kuliib adl1 meshur eserini sultana sunmasi dolayisiyla Sivas’a kadi olarak
atanmistir. Sivas’ta yasadigi bilinen diger safiler Burhdneddin Anevi (6.
608/1212),% Lema’at adli eseriyle taninmis mutasavvif sair Fahreddin Iraki, !
1236-1311 yillar1 arasinda Sivas’ta kadilik yapmis Kutbiiddin Sirazi, Necmeddin

Daye ve Seyh Evhadiiddin-i Kirmani seklinde siralanabilir.?*?

Sivas, Selguklu Devleti’nin 6nemli bir ilim sehri olmasmin yaninda
Danismendli, Eratna, Kad1 Burhaneddin ve Osmanli Devleti igin de bir medeniyet
merkezi olmustur. Bu devletlerin bazilarina da payitahtlik yapmis olan Sivas, kadim
bir tarihi dokuya sahiptir. Selguklular doneminde Sivas’ta ¢ok sayida ilim ehlinin
zaviye ve medreselerde egitim gordiigii bilinmektedir. Ayrica Sivas’in bir¢ok
merkezinde bu donemde meshur miiderrisler, alimler ve mutasavviflar kendileri
icin tesis edilen egitim kurumlarinda dersler vermistir. Bu vesilelerle diger
sehirlerde goriildiigii izere Sivas’ta da ilim adamlar1 ve mutasavviflar gerek devlet
yoneticileri gerekse halk kesiminden biiyiik itibar gdrmiistiir. Tiim bunlarin yani
sira Ozellikle Ahilerin de Selguklular zamaninda Sivas’ta biiyiik hizmetleri
goriilmiistiir. Ahiler, bu sehirde kurduklari zaviyelerle halka, ilmi, ahlaki ve iktisadi
konularda hizmetler sunmustur.

2.6.1 Seyh Merzuban (Marzuban) Zaviyesi

Seyh Merzuban, XIII. yiizyilda yasadig: bilinen alim bir kisiliktir. Asil adi

Mahmud’tur. Merzuban lakab1 suir muhafizi, hdkim, padisah anlamlarina

227 Ahmet Gokbel, Inang¢ Tarihi A¢isindan Sivas, (Istanbul: Kitabevi Yaymlar1, 2004), 94.

228 Aksarayi, Miisdmeretii’l-ahbdr, 69, 90, 121.

229 Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, (Istanbul: E Yaynlari, 1979), 255.

230 Demir, Sivas Sehri- Tiirkiye Selcuklular: ve Beylikleri Devrinde, 201.

281 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 202.

232 Bayram, Evhadiyye Tarikati, 31-34; a. mlf., Seyh Evhadiiddin-i Kirmani ve Mendkib-ndmesi,
268-275.
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gelmektedir. I1l. Giyaseddin Keyhiisrev’in 1274’te bu zaviye ve tiirbe i¢in
bagisladig vakfin kaydinda, Seyh Merzuban’in kiinyesi, Seyh Mahmud b. Seyyid
Ali el-Hiiseyni el-Bagdadi olarak yer almaktadir.?® Bu ifadeden, Seyh
Merzuban’in, Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen Bagdatli bir sahsiyet oldugu
anlasilmaktadir.?®* Anadolu’nun Islamlasma siirecinde, seyhi Ebii’l-Vefa’nin
rehberliginde Anadolu’ya gelip Sivas’a yerlesmistir. Seyh Merzuban, bu sehirde
belli bir siire irsat faaliyetlerinde bulunmustur. Bélgede seyhin kitlesinin giderek
artmasi Selguklu sultanlarinin da dikkatini ¢gekmistir. Bu durumun bir yansimasi
olarak Sultan I. Alaeddin Keykubad, doguya dogru bir sefere ¢ikarken, yolu
tizerinde bulunan Zara’ya ugrayip Seyh Merzuban ile goriismiis ve onun manevi

yiiceligine bizzat sahit olmustur.?®®

2.6.2 Ahi Emir Ahmed Zaviyesi

Zekiyiiddin, Bayburti, Zencdni, Zeki-i Kavval mahlaslariyla taninan Ahi
Emir Ahmed’in XIII. yiizyllda varlik gostermis alimlerden biri oldugu
diistiniilmektedir. Ailesi ile birlikte Horasan’dan Bayburt’a gelmistir. Ahi Emir
Ahmed’in egitim siirecinde zamaninin biiyiik ilim merkezleri olan Yakdtiye ve
Mahmudiye Medreseleri’nin de etkisi olmustur. Ahi Emir, ¢ocukluk doneminden
itibaren Mevlana’ya yakinlik duymustur. Bu sebeple Mevlana’y1 gérmek i¢in heniiz
cocukken Bayburt’tan Konya’ya gitmek istemis ancak babasi buna miisaade
etmemistir. Ahi Emir Ahmed’in Pir Mevlana’ya duydugu yakinligin bir diger
gostergesi de Mevlana’nin ardindan oglu Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi ile iyi
iliskiler kurmus olmasidir.?®® Ahi Emir, Bayburt’ta bir siire kaldiktan sonra Sivas’a
yerlesmistir. Kurdugu zaviyeyle Sivas’ta Ahiligin yayilmasinda 6nemli bir yeri
olan Ahi Emir Ahmed, Mevlevilige de yakin bir durus sergilemistir. Bigakg1
esnafinin 6nde gelen isimlerinden biri oldugu anlasilan Ahi Emir kurdugu zaviyede

toplumun hemen her kesimine hizmet sunmustur.?®” Kandil vb. giinlerde helva,

233 VGMA. Def. No: 582-247.

234 Hasan Yiiksel, “Sel¢uklular doneminden Kalma Bir Vefai Zaviyesi (Seyh Marzuban Zaviyesi)”,
Vakiflar Dergisi, 25 (1995), 237.

235 1302 Tarihli Sivas Vildyet Salnamesi, 443-446.

236 Bf1aki, Mendkabii’I-arifin |, 376.

237 {bn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 416.
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pide, ekmek gibi iiriinlerin pisirilmesi ve ihtiyag¢ sahiplerine dagitilmasi zaviyede
sunulan hizmetlerdendir.?®

Ibn Battta gibi onemli sahsiyetleri zaviyesinde agirladigi bilinen Ahi
Emir’in zaviyesinin gelir kaynaklar1 diger Ahi zaviyelerine gore daha fazladir.
Ancak zaman icinde iktisadi kaynakli olarak gorevliler arasinda yasanan
miicadeleler, gelirin azalmasina bagli olarak hizmetin yetersiz kalmasi gibi
sebeplerden otiirii zaviye faaliyetlerini yiiriitemez hale gelmistir.?*® Giiniimiizde
zaviyeden geriye kalan yalnizca kurucu seyhe ait oldugu bilinen tiirbedir. 1333
tarihinden sonra vefat ettigi diisiiniilen Ahi Emir Ahmed’in biri muhtemelen

makam olan hem Bayburt’ta hem de Sivas’ta tiirbesi bulunmaktadir.

2.6.3 Seyh Coban Zaviyesi

Seyh Coban’in adina ilk kez Vefalyye Tarikati’nin kurucusu Ebii’l-Vefa
Bagdadi’nin menakibnamesinde Seyh Hiiseyin Rai olarak rastlaniimigtir.?4
Menkibelerin golgesinde kalmis tarihi bir sahsiyet olarak kabul edilen Seyh Coban,
Sivas’a gelerek burada kurmus oldugu zaviyesinde tasavvufi faaliyetlerini
yirlitmiistiir. Devletin destegi ile zaviyenin bulundugu bdlge zamanla Sivas’in
onemli bir mevkisi haline gelirken, sifiler de vakiflar yoluyla sehrin sosyal yapisina
katk1 saglamiglardir. Seyh Coban’in destegini almak isteyen Sultan III. Giyaseddin
Keyhiisrev (1266-1284), zaviyenin giderlerinin karsilanmasi i¢in vakiflar tahsis
etmistir. 1576 tarihli evkaf defterinden elde edilen bilgilere gore Sivas’a bagl
Ayazma, Bey Pinar1 ve Eymirhan gibi bazi kdylerin malikane ve divani hisseleri,
zaviyenin giderlerine ayrilmistir. Buralardan elde edilen gelirlerin ii¢ akgesi zaviye
seyhine ayrilmisken kalam1 ise burada konaklayan yolcularin giderleri icin

kullanilmistir. 24

238 Rivayete gore: Sultan Aldeddin Keykubad, Dogu’ya dogru bir sefere giderken yolu iizerindeki
Zara’da konaklamig ve burada Zaro adindaki bir Ermeni agaya misafir olmustur. Aksam olunca 3-
4 km uzakliktaki bir 15181 géren sultan, agaya 1s18in bulundugu yerde ne oldugunu sormug. O da:
Sultanim, orada bir sihirbaz, sarhos var, bagina insanlart topluyor; sultan da dyle ise kendisine bir
katwr yiikii sarap gonderin ifadesini kullanmistir. Seyh Merzuban’in bulundugu yere giden sultan,
bu iddianin asilsiz oldugunu farketmistir. Nitekim gosterdigi kerdmetler sonucu seyhin bir sarhos
olmadigni anlayan sultan, Seyh Merzuban’a diledigi kadar arazi vakfetmistir. VGMA. Def. No:
1967, 92-93. BOA. TD. nr. 199, 65.

239 \VGMA. nr. 608/4, (1989/38-43).

240 Hagim Sahin, “Vefaiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/600-
602.

241 BOA. TD. 583: 7b.
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Sivas havalisinde varligi bilinen ancak kaynaklarda isimleri haricinde
herhangi bir bilgiye erisilemeyen diger zaviyeler ise: Tatlucak Zdviyesi, Yakaviran
Zaviyesi ve Aluned-i Turan Gazi Zaviyesi, Ahi Mecdiiddin, Ahi Emir Ali ve Ahi

Cérullah olarak siralanabilir.242

2.7 Tokat Zaviyeleri

Selguklu Devleti’nin 6nemli kiiltiir merkezlerinden biri de Tokat sehridir.
Tokat’in bir ilim merkezi olmasinda bilhassa Sel¢uklu sultanlarinin gayretli tavri
onem tagrmaktadir. Oyle ki Konya, Kayseri, Sivas ve Malatya gibi Selguklu
sehirlerinin yan1 sira Tokat’a da Iran’dan ve diger Islam iilkelerinden bazi ilmi
sahsiyetlerin gelmesiyle bu schirde de birtakim kiiltiirel gelismeler yasanmustir.
Bahsi gegen donemde Sultan Il. Kiligarslan, Anadolu’da siyasi birligi tesis ettikten
sonra iilkeyi ogullar1 arasinda paylastirmistir.*® Tokat’in Riikneddin Siileyman
Sah’a verilmesiyle, bu sehir zamanla bir kiiltiir merkezine dontismustiir. Tasavvuf
kiiltiirii agisindan oldukga zengin bir sehir olan Tokat, Sel¢uklular doneminden
itibaren ¢ok sayida zaviyenin kuruldugu bir merkez haline gelmistir. Sehirde
kurulan zaviyelerde verilen manevi terbiyeyle tasavvufi kiiltir gelismistir.
Siileyman Sah, donemin taninnmig alimlerini sarayina davet edip, fikri miinazaralar
tertip etmistir. Bu donemde yine bir¢ok alim, kaleme aldig1 eserini tamamlayip
Siileyman Sah’a sunmustur. Bu kisiler arasinda Pertevname adli eseriyle
Sithreverdi (el-Maktal), Mahzenii’l-esrar adli eseriyle Nizami Gencevi ve Fars¢a
Ravzatii ’I-menazir isimli kelam kitabiyla Razi yer almaktadir.?*

1243 Kosedag Savasi’ndan sonra Tokat ve gevresinin hakimiyetinin
Selguklu veziri Muiniiddin Pervane’ye gecmesi Tokat tarihi agisindan doniim
noktasi olmustur. Tokat’ta faaliyet gosteren vezir Pervane, sdz sahibi oldugu bu
yillarda egitime ve kiiltiirel faaliyetlere onem vermistir?*® Vezir Pervane,

Sadreddin Konevi’yi ve onun taninmis talebelerinden Miieyyediiddin Cendi,

242 [bn Battita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 303-304; M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, 213.

243 Turan, Selcuklular Zamaninda Ti tirkiye, 242.

244 Ozkose, “Tokat’ta Tasavvuf Kiiltiirii”, Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu (25-26 Eyliil. 2014)
Bildiriler, 3 (Tokat 2015), 79.

245 Hasan Basri Ocalan, “Anadolu Selguklulari Zamaninda Tasavvuf Diisiincesi”, Tiirkler, (Ankara
2002), 7/462-470.
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Ferganali Saidiiddin ve Fahreddin Iraki’yi Tokat’a yerlestirmistir.® Pervane nin
bunu yapmak istemesinin asil amaci bdlgede bu siifiler araciligiyla Ibnii’l-Arabi’nin
felsefesini yaymak istemesidir.?*” Siileyman Pervane, bahsi gecen mutasavviflar
icin zAviyeler insa ettirmistir.?*® Boylece Tokat ve g¢evresinde kurulan bu
zaviyelerle Anadolu’nun Islamlasma siireci hiz kazanmustir.?*® Bu dénemde

Tokat’ta stfilerin faaliyetlerini siirdiirdiikleri zaviyelerin baslicalar1 sunlardir:

2.7.1 Ebi Sems Zaviyesi

Bu yapi, Tokat’ta 687 (1288) yilinda Sultan I1. Mesut doneminde, Ebt Sems
tarafindan insa ettirilmistir.?®® Bu zat, doneme ait bir vakfiyede kendisini din ve
devlet biiyiigii bir melik olarak tanmitmistir.®! Kimligiyle ilgili bir diger bilgi,
yapmin dis duvarinda bulunan insa kitabesinde yer almaktadir.®®? Kitabede yer
verilen ifadeden EbG Sems’in Mogollarin Anadolu’yu istilast sonucu Selguklu
Devleti’nin merkezi otoritesinin bozuldugu donemde Tokat’ta faaliyette bulunan
stifilerden biri olup, Anadolu’da varlik gosterdigi yillarda Selguklu tahtinda Mesud
b. Keykavus’un bulundugu anlasilabilmektedir. Ayrica EbG Sems Zaviyesi’nin
vakif kaydinda meliketi’l-muazzama sifatiyla bir melikeden bahsedilmesi dikkat
¢ekicidir. Bu melikenin Sultan Mesud b. Keykavus’un karisi olabilecegine dair
goriisler soz konusudur.?? Konuyla ilgili ismail Hakk1 Uzuncarsil1, Selguki Havand
binti Kilicarslan’in, Sultan Mesud’un amcasi IV. Kiligarslan’in kiz1 ayn1 zamanda
da ilhanl Hiikiimdar1 Abak Han’1n gelini oldugunu ifade etmistir.2>*

Bu zaviyeye gelir getirmek iizere Tokat merkezde ¢ok sayida diikkan,

bahge, degirmen ve koy vakfedilmistir. Zaviyede ¢esitli hizmetleri yerine getirmek

246 Turan, Selcuklular Zamaninda Ti tirkiye, 524.

247 Bf1aki, Mendkibii’I-arifin |, 618-619.

248 Bayram, “Selguklular Zamaninda Tokat Yéresinde ilmi ve Fikri Faaliyetler”, 35.

249 gseyfullah Kara, Sel¢ukiular’in Dini Seriiveni-T tirkiye 'nin Dini Yapisuimin Tarihsel Arka Pldmn,
(Istanbul: Sema Yaymevi, 2006), 199.

250 BOA, C. Fermanlar, 43.

251 BOA. C. EV. 445/22549.

252 Kitabe metninin 1. satirmda Fussilet Siiresi/46. ayeti’nin ilk kismu yazilmigtir. 2. satirmda Bu
hankdah Mesud b. Keykdvus un saltanat yillarinda yaptirilnigtir ifadesi yazilidir. 3. satirinda isim
verilmeden sultandan bahsedilmis ve Allah’a onun devletine yardim etmesi i¢in dua edilmistir. 4.
satirinda ise zaviyenin Ebii’l-Hasan bin es-Sems tarafindan 687 yilinda insa edildigi belirtilmistir.
Ayetin taman ise soyledir: Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kétiiliik yaparsa
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir. Fussilet/46.

253 BOA. C. EV. Fermanlar, 43.

2% {smail Hakki, Tokat, Niksar, Zile Turhal, Pazar, Amasya Vildyet, Kaza ve Ndhiyelerdeki
Kitabeler, (Istanbul: Milli Matbaa, 1927), 9.
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lizere seyh, miiezzin, bevvab gibi kisiler gérevlendirilmistir. Vakif sartlar1 arasinda
bu gorevlere azath kélelerin atanmasi ibaresi yer almistir.?®>® Faaliyette bulundugu
yillarda Vezir Ahmed Pasa Zdviye ve Tiirbesi®®® ya da Vezir Hankahi olarak da
adlandirilan bu yap1, XIX. yiizyilin sonlarina dogru bir tadilat gegirmistir. Eski eser
olarak kayitlara gegen zaviye, giiniimiizdeki halini ise 1988 yilinda yapilan

diizenleme sonucunda almustir.?>’

2.7.2 Hankah-1 Hoca Miinir

Tokat’ta yer alan tasavvufi kurumlardan biri de Hankdh-1 Hoca Miinir
olarak bilinmektedir. Zaviye, arsiv belgelerinde Zaviye-i Miinir, Hankah-1 Miinir,
Zaviye-i Serefiiddin, Hankdh-1 Miinir Seyyid Serefiiddin, Zaviye-i Hoca Miinir der
nefs-i Tokat?®®® gibi isimlerle kayithidir. Bu zaviyenin diizeniyle Selcuklu Veziri
Muiniiddin Pervane’nin kizi ilgilenmistir. Doneme ait baz1 menkibevi bilgilerden
de anlagildigr tizere bu kurumda devrin taninmig alimlerinden Bahaeddin Cendi de
seyh olarak gorev yapmistir. Bahdeddin Cendi, bu zaviyede tasavvufi bilgiler iceren
sohbet meclisi diizenlemistir. Eflaki, eserinde ¢ok sayida alim ve seyhin katildig
bir posta oturma toreninde Seyh Bahaeddin ile Ulu Arif Celebi’nin miinikasa
ettiginden bahsetmistir. Ilerleyen siirecte aralarindaki anlagsmazlik son bulmus ve

Seyh Bahaeddin, Arif Celebi’nin miiridi olarak vefat etmistir.>°

2.7.3 Halef Sultan Zaviyesi

Halef Sultan Zaviyesi, Selguklular devrinde, Tokat’ta Halef b. Siileyman
adma 691 (1292) yilinda insa edilmistir. Yapi1, Selguklular doneminde darii’l-ilm
olarak faaliyetini siirdiirmiistiir. Tokat halkina hizmet eden bu zaviyeye gelir

saglamak amaciyla sehrin varlikli kesimleri tarafindan bahgeler ve kdoyler

255 TSSD. Defter Numarasi 53, Varak, 66-88-93.

256 BOA. C. EV. 445/22549; 647/32638.

257 Muhammet Okudan, “Tokat Ebu Sems (Vezir Ahmed Pasa) Zaviyesi Vakfi”, 181.
258 KKA. TD. nr. 583, v. 33b

259 BA1aki, Mendkibii’I-rifin 11, 311-312.
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vakfedilmistir.?®® Zaviyeye ait iki kitibe bulunmaktadir. Bu kitabelerden birine Cin

Siresi’nin 18. Ayeti Arapga olarak kaydedilmistir.?!

2.7.4 Seyh Mekniin (Bektut/A¢ikbas) Zaviyesi

Tokat-Turhal yolu tizerinde yer alan Seyh Meknin (Agikbas) Zaviyesi’nin
Siihreverdiyye Tarikati’na ait bir yap1 olarak Mesud b. Keykavus tarafindan XIII.
yiizyilm sonlarinda insa edildigi diisiiniilmektedir.?®? Zaviye fonksiyonuyla
Anadolu’da uzun yillar hizmet veren bu miiessese ¢esitli ilim insanlarinin eserlerine
konu olmustur. Bu kisilerden biri Fransiz mimar ve arkeolog Albert Gabriel dir.
Gabriel, donemin Bektasi zaviyeleri arasinda sayilan bu zadviyeden eserinde
Acikbas Tiirbesi olarak bahsetmistir.?®® Benzer sekilde Evliya Celebi, Tokat’mn
ziyaretgahlarini sayarken Seyh Begdid Baba’nin tiirbesinden bahsetmekte ve bu
zatm Cisr (koprii) basinda bir zAviyede medfiin oldugunu belirtmistir.?%* XIV. ve
XVI. yiizyillarda Tokat’ta kurulmus zaviyeleri konu edinen bazi arastirmalarda,
1455-1574 wyillar1 aras1 donemde Seyh Meknin Zaviyesi ile ilgili tahrir
defterlerindeki kayitlarin arsivdeki yerleri tespit edilerek 1576 tarihli vakif tahrir
kayd:1 hakkinda degerlendirmeler yapilmistir.2%°

2.7.5 Seyh Pir Havend Zaviyesi

Seyh Pir Havend’in sahsiyla ilgili kaynaklarda sinirli diizeyde bilgi
bulunmaktadir. Adi gecen zaviye bazi tapu tahrir defterlerinde Coregibiiylik
Tekkesi olarak yer almigtir.?%® Pir Havend ile ilgili bir kayit da giiniimiizde Tokat’a
bagli Coregibiiyilk Koyii’nde bulunan tiirbenin giris kapisinda yer alan kitabede

mevecuttur. Iki satirlik kitabe, nesih hattiyla Arapga olarak yazilmistir.?%” Kitabenin

260 TK. KKA. TD. 583, 29b; Acikel, “Tokat Zaviyeleri”, 237. (Zaviyeye ait kitabe gorseli icin bkz.
Resim-30)

261 Hic siiphesiz, mescidler Allah’indir. (O hélde), Allah’la beraber baska bir (ilaha) dua etmeyin.
(Cin Stresi, 72/18)

262 \/GMA. 616, 171/86.

263 Albert-Louis Gabriel, Anadolu’daki Tiirk Anitlar: 11: Amasya-Tokat-Sivas, ¢ev. Nuri Fudayl
Kiciroglu, (istanbul: Tiirk Arkeoloji ve Kiiltiirel Miras Enstitiisii Yaymlar1, 2022), 105.

264 Bvliya Celebi, Eviiyd Celebi Seyahatndmesi, 5/ 25.

265 BOA. TD. 2: 180, 639. (Zaviyeye ait kitabe gorseli i¢in bkz. Ekler: Resim-31)

266 BOA. TD. 19: 523, 507.

267 Kitabenin transkripsiyonu su sekildedir:

1- Bena hazihi’t-tiirbete el-merhiim Pir Havend kaddese Allahu sirrehu b.(bin=0glu)

2- Pir Muhammed b. Pir Havend fi Zilhicceti sene seb ‘ate hamsin ve semdanemi’e.
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metninden yapmin ingasiin 1453 tarihinde tamamlandigi, kitabenin de Pir
Havend’in vefatindan sonra yazildig1 anlasilmaktadar.?®8

Zaviye ile ilgili arsiv kayitlarinda ve Tokat ser’iyye sicillerinde bazi
kayitlara ulagilmistir. Ancak Seyh Pir Havend’in kimligi hakkinda bu kaynaklarda
yeterli bilgi bulunmamaktadir. Evliya Celebi, seyahatnamesinde Tokat’taki Bektasi
zaviyelerini sayarken Seyh Pir Havend Zaviyesi’ne de bu yapilar i¢inde yer
vermistir. Bu bilgilerden hareketle Pir Havend’in Haci Bektas-1 Veli’ye bagl bir
sifi ve torunlarinin da Bektasiligin miintesibi oldugu diisiiniilebilir.2%°

Selguklular devrinde Tokat’ta yukarida bahsi gegen zaviyelerin disinda
varlig1 bilinen diger zaviyeler: Hidirlik Tekkesi, Alp Gazi Tekkesi, Gyj Gy Tekkesi,
Siimbiil Baba Tekkesi, Niksar Kulak Tekkesi, Arap Gir Zaiviyesi, Coregi Tekkesi

seklinde siralanabilir.2’

2.8 Diger Sel¢uklu Sehirlerindeki Zaviyeler

Tirkiye Selguklulart donemi kaynaklarinda isimlerini tespit edebildigimiz
fakat haklarinda yeterli bilgi bulunmayan zaviyeler de mevcuttur. Bu zaviyelerin
bliyiik ¢ogunlugu Selguklular ve Beylikler doneminde varlik gostermistir.
Kaynaklarda haklarinda yeterli bilgi bulunmayan bu zaviyelerin sadece isimlerini
bilmekteyiz. Bahsedilen bu zaviyelerin bulunduklari schirlere gore tasnifi su
sekildedir:

2.8.1 Aksaray Zaviyeleri

Melik Mahmud Gazi Hankahi, Efdaliyye Hankahi, Selguklular; Imadiyye
Hankahi, Zahriyye Hankahi, Halil Aga Imareti Fahriyye Mevlevihanesi,
Kalenderhane, Ahi Siileyman, Ali Gaznevi, Babli, Devlet Pasa (Merkeblii Baba),

Feramiirziye, Fikai (Ahi Sinan), Hact Hamus, Haci Musa, Hamza Fakih,

Bu metnin terciimesi su sekildedir: Bu tiirbeyi Pir Havend oglu Muhammed’in oglu merhum Pir
Havend (Allah swrrimi mukaddes kilsin) hicri 857 senesinin Zilhicce aymn ilk giintinde (3 Aralik
1453) bina etmigstir. BOA. TD. 2: 180, 639.

268 BOA. TD. 2: 180, 639, Agikel, “Tokat Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfi (1453-1839) ve
Coregibliyiik Koyt Tiirbesi”, 105.

269 Bvliya Celebi, Eviiyd Celebi Seyahatndamesi, 5/33-34.

270 Bvliya Celebi, Eviiyd Celebi Seyahatndmesi, 5/38.
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Mercaniye, Nakkasiye, Sahiniyye (Samiyye), Seyh Cemaleddin, Seyh Coban (Seyh
Ali Celebi), Seyh Kemal, Seyh Mehmed b. Eflah Seydi ve Zahriyye, Seyh Turasan
Dede Zaviyesi, Kara Abdal Zaviyesi, Seyh Hac1 Bektas Zaviyesi ve Hac1 Gaybi

Zaviyesi.?"t

2.8.2 Amasya Zaviyeleri

Seyh Kirik Tekkesi (Hankah-1 Mes’di), Alaeddin Pervane Mevlevihanesi,

Giimiisliioglu Tekkesi.?’

2.8.3 Corum Zaviyeleri

Abdalata Zaviyesi, Demirseyh Zaviyesi, Balim Sultan Zaviyesi, Seyh Asik
Zaviyesi, Koyun Baba Zaviyesi.?"

2.8.4 Eskisehir Zaviyeleri

Seyh Sehabeddin Siihreverdi Tiirbesi/Sali Tekkesi, Derin Baba Zaviyesi,
Begdin Baba Zaviyesi, Bahsayis Baba Zaviyesi, Bestas Zaviyesi Zaviyesi, Kuzucu
Baba Zaviyesi, Giizel Abdal Zaviyesi, Ceragi Baba Zaviyesi, Kara Abdal Zaviyesi,
Dumlu Baba Zaviyesi, Cebani Baba Zaviyesi, Ak Dede Zaviyesi, Bestas Zaviyesi,
Ahi Mahmud Zaviyesi.?’

2.8.5 Karaman (Larende) Zaviyeleri

Kalemiye Zaviyesi, Aga Tekkesi (Ak Tekke), Seyh Alaeddin Rami
Zaviyesi, Seyh Ali Semerkandi Zaviyesi, Y{nus Emre Zaviyeleri, Melik Mahmut
Gazi Hankahi, Ana Sultan Zaviyesi, Hac1 Bektas Zaviyesi.?"

21 fbrahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Aksaray Tarihi, (istanbul: Fatih Yaymevi,
1974), 1/1383, Fatih Bayram, Zaviye-Khankdhs And Religious Orders In The Province Of Karaman:
The Seljukid, Karamanoglu And The Ottoman Periods, (Ankara: Bilkent Universitesi Ekonomi ve
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 170.

212 Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, ¢ev. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, (Ankara:
Amasya Belediyesi Kiiltlir Yaymnlari, 1986), 1/189.

213 BOA. DH. IUM. 109/24.

274 BOA. MAD. Nr. 27: 35.

25 Tapu ve Kadastro Arsivi. no. 584.
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2.8.6 Kastamonu Zéaviyeleri

Tay Sultan Zaviyesi, Isfendiyar Bey Zaviyesi, Halife Zaviyesi, Dede Sultan
Zaviyesi, Akdogan Zaviyesi, Bérek¢i Hizir Zaviyesi, Dervis Ibrahim Zaviyesi, Hac1

Murat Zaviyesi, Kalenderhane, Ah1 Sorba Zéwiyesi.276

2.8.7 Kirsehir Zaviyeleri

Asik Pasa Zaviyesi, Ahi Evran Zaviyesi, Seyh Siileyman-1 Tiirkmani
Zaviyesi, Kaya Seyh Zaviyesi.?’’

Adi gegen tim bu zaviyeler, Tiirkiye Selcuklu Devleti’nin hakimiyet
yillarinda Anadolu’nun g¢esitli beldelerinde tasavvufi faaliyetlerini siirdiirmiistiir.
Beylikler ve Osmanlilar devrinde de faal olan bu zaviyelerin bazilar1 gliniimiize

kadar ulasabilmis bazilarinin ise tarihsel siirecte izleri silinmistir.

276 \/GMA\. Defter nr. 591, 12.
21T BOA. TD. nr. 19, 281/288; KK. TD, nr. 139, 56a, 279a.
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3. IKINCi BOLUM: ZAVIYELERDE iLMI HAYAT

3.1 Islam Diinyasinda ilim ve Egitim Kurumlari

Islam medeniyetinde, ilme ve alime biiyiik 5nem verilmistir. Bu baglamda
Misliimanlarin ilahi kitab1 Kur’an-1 Kerim’in ilk emri oku olmakla birlikte
Kur’an’da ilim ehlinin 6nemine ayetlerle de vurgu yapilmistir. Bu ayetlerden
bazilar1 su sekildedir: Allah i¢inizden iman edenlerin ve kendilerine ilim
verilenlerin derecelerini yiikseltir. (Miicadele Sutresi, 58/11), Hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu? (Ziimer Stresi, 39/9), Allah ‘tan kullar: i¢inde ancak ilim
sahibi olanlar korkar. (Fatir Stresi, 35/28)

Islam diinyasinda egitim ve Ogretim faaliyetleri Mekke devrinde, Hz.
Peygamber ile baslamistir. Bu donemde maruz kalinan eziyetlere ragmen yiiriitiilen
ilmi faaliyetlerin cogu gizlice evlerde toplanarak devam etmistir. Islami esaslari
teblig makdasiyla Mus’ab b. Umeyr, Hz. Muhammed tarafindan I. Akabe Biati’nin
ardindan Medine’ye génderilmistir. Islam egitim tarihinin ilk muallimlerinden biri
olan bu zat, Miislimanlara dinleri yaninda Islam adap ve ustllerini bildirmek
saretiyle ilim yolunda hizmette bulunmustur.?’® IslAm’1 daha genis kitlelere
ulastirmak amaciyla Hz. Muhammed, Mekke’den Medine’ye hicret etmis, burada
Islam’mn ilk egitim kurumu olan Mescid-i Nebevi’yi insa ettirmistir. Bu yapa, ibadet
boliimii, ilmi faaliyetler i¢in ayrilan Suffa boliimi ve Hz. Peygamber’in aile fertleri
i¢in ayrilan bir béliim olmak iizere ii¢ kisimdan olusmaktadir.?’”® Mescidin egitim
ve Ogretim hizmetlerine ayrilan Suffa adli boliimde, Hz. Muhammed sahabilere
Islami 6gretiler iizerine dersler vermis ayrica burada okuma-yazma ve diger ilimleri
sahdbeye 0gretmek amaciyla Ubade b. Sabit ve Sa’d b. As gibi sahislar1 6gretici
olarak tayin etmistir.

Islam medeniyetinde Miisliimanligin ilk yillarinda ilme verilen &nem
sonraki yiizyillarda artarak devam etmistir. Bu dogrultuda zaman iginde degisen

ihtiyaglara binden egitimin yapildigi mekanlar gesitlenmis, cami/mescit, medrese

278 Mehmet Salih Giindiiz, “Mus’ab B. Umeyr’in Hayat1, Kisiligi ve Islam Tarihindeki Yeri”, Siirt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Haziran 2017), 107-142, 136.

219 Fahri Kayadibi, “Islim Dininin Egitim ve Ogretime Verdigi Onem”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2001), 33-44, 38.

60



ve zaviye gibi kurumlar egitim faaliyetlerinin icra edildigi diger mekanlar olarak

ortaya ¢ikmistir.?

3.2 Camiler/Mescitler

Islam Tarihi’nin ilk donemlerinde iki farkli ibadethane kavramina
rastlanilmaktadir. Bu mekéanlardan ilki, Kitleleri biraraya getiren ibadethane
isleviyle cami, digeri ise giinliik ibadetlerin yapildigi yer olan mescit’dir. Cami
terimi, Cuma namazinin kilindigr ibadet mekanlari i¢in kullanilmig, mescit kavrami
ise daha kiigiik kapasitedeki ibadethaneler icin genel bir tanimlamadir.?®
Islamiyetin ilk yillarindan itibaren ibadet kurumlari olan camiler/mescitler ayni
zmanda ilmi amaclara hizmet eden énemli mekanlar olmustur.?®? Camilerin Islam
toplumlarinda, egitim amaciyla kullanimi1 Hz. Peygamber’in insa ettirdigi Mescid-
i Nebevi ile baslamis ve sonraki yillarda da devam etmistir.

Ibadet ve egitim kurumlar1 olan camiler, kiittab ve medrese gibi miistakil
egitim kurumlarmin heniiz var olmadig1 Islamiyet’in ilk yillarinda egitim igin
elverisli alanlar olmustur. Bu kurumlar, zamanla biinyesinde ¢esitli Islam{ ilimlerin
okutuldugu birer egitim merkezi haline gelmis ve pek ¢cok camide ders halkalar
olusturulmustur. Bu mekanlarda, dini ilimlerin yaninda, fetva, miinazara, vaaz
seklinde ilmi faaliyetler de devam etmistir.?® Ilerleyen siirecte Islam diinyasinda
ilme talip insanlarin ¢ogalmasiyla camilerin, artan ihtiyaglara cevap verememesi
lizerine yeni arayislar i¢ine girilmistir. Ortaya ¢ikan bu ihtiyaclara binden sonraki

donemlerde egitim kurumlar1 olarak medreseler ortaya ¢ikmistir.

3.3 Medreseler

Islami egitim kurumlarindan biri olan medrese, kelime anlami olarak bir
metni 6grenmek ya da anlamak i¢in tekrarlamak seklinde tanimlanmistir. Fiziki

mekan olarak tanimlandiginda, camilerden daha kapsamli egitim kurumlari olarak

280 Faruk Bayraktar, Islim Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, (Istanbul: ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2020), 83.

281 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyasi ve Hiristiyan Bati, (Istanbul:
Gelenek Yayinlari, 2004), 51.

282 7iya Kazici, Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, (Istanbul: Bir Yaymcilik, 1983), 23; Sakir
Goziitok, Ilk Dénem Islam Egitim Tarihi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), 134.

283 Makdisi, Ortacag da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyasi ve Hristiyan Bati, 51-52.
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Medreselerin ilk &rneklerine Islamiyet’in ilk yillarinda Nisabur civarinda
rastlamlmaktadir. Ortagag Islam diinyasinda ilmi kurumlar olarak miiesseselesen
medreseler; miiderris, devlet adami, yargi mensuplarint yetistirme faaliyetleri
yaninda toplumlarda ortaya ¢ikan cehalet ve yikici akimlarla miicadele etme gibi
amaglara da hizmet etmistir.?®*

Islam diinyasinda egitim kurumlar1 olarak medreselerin ne zaman insa
edildigi hususunda ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Tarihi kaynaklardan elde edilen
bilgiler dogrultusunda ilk medreselerin X. vyiizyllda kurulmaya baslandig:
bilinmektedir. Bu yiizyilda Sii yapilanmayi esas alan Fatimilerin baslica medresleri
el-Ezher ve Ddrii’I-ilim adlariyla bilinmektedir. Ebz Tahir b. Avf Medresesi, Hafiz
es-Silefi, Nasiriyye ve Kumhiyye adlariyla anilan bu medreselerin husisi medreseler
oldugu ifade edilmektedir.

Daha sonraki siiregte Biiyiik Selcuklu Devleti’nin Islam aleminde etkin bir
giic haline gelmesiyle siinni akideyi destekleyen alimler ve egitim kurumlar
yaygmlagsmistir. Bu egitim kurumlarimin zirve noktasi da Nizamiye medreseleri
olmustur. Yaygin kanaat olarak her ne kadar ilk Nizamiye’nin Bagdat’ta kuruldugu
goriisli yaygin olsa da yapilan arastirmalar sonucunda bu medreselerin ilk 6rneginin
Nisabur’da yapildig ortaya ¢ikmustir.?® Bahsi gecen medreselerde verilen derslere
bakildiginda; hadis, Safi’i fikih usilii ve Es’ari kelamu, riyaziyat ve feraiz gibi
ilimler karsimiza ¢ikmaktadir.?®® Selguklular donemi iiniversiteleri olarak da kabul
edilen bu medreselerin ana gayesi Siilik ve sapkin diisiincelerle miicadele ederek
onlarin yanlislarim ortaya koymak ve Islam toplumlarinda Ehl-i siinnet fikrini
giiclendirmek olmustur. Bu anlamda Kur’an’i ve siinneti esas alarak gelisen
tasavvuf hareketi de Nizamiye medreseleri ve buralarda gorev yapan hocalar
tarafindan desteklenmis ve bdylece seriat-tarikat uzlasmasi saglanmistir. Kuseyri,
Gazzali ve Siihreverdi gibi sahsiyetler bu anlamda 6nemli gorevler iistlenmistir. Bu
siiregte Islami ilimler, bir taraftan medreseler kanaliyla diger yandan ise zaviyeler
araciligryla insanlara aktarilmistir.®’ Bu baglamda Nizdmiye medreselerini bir
baslangi¢ noktasi degil, tarihi bir gelismenin doniim noktasi olarak gormek daha

dogru olacaktir.?8

284 Bozkurt, “Medrese”, 323.

285 Ahmet Ocak, Sel¢ukiu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, 85.

286 M. Asad Talas, Nizamiye Medresesi, cev. Sadik Cihan, (Samsun: Etiit Yaymlar1, 2000).
287 Ahmet Ocak, Sel¢uklu Devri Universiteleri-Nizamiye Medreseleri, 339.

288 A, Kuran, Anadolu Medreseleri, (Ankara: TTK Yayinlari, 1969). 1/529.
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Biiyiik Selguklu Devleti’nin dagilmasinin akabinde kurulan devletler de
medreseler hususunda benzer sekilde hareket etmistir. Bu devletlerden Tirk
Atabeklerinden Nureddin Zengi; Halep, Hama ve Sam gibi sehirlerde medreseler
inga ettirmistir. Selguklu Sultanlar1 hakim oldugu sehirlerde ilk is olarak cami,
medrese ve zaviye insa ettirmis, tiiccarlar, din adamlar1 ve alimleri de bu
kurumlarda gorevlendirmistir. Mifredatinda fikih, kelam, hadis, riyaziye, tip,
edebiyat ve belagat gibi derslere yer veren bu medreseler ilmi siirece 6nemli katkilar
sunmustur.?®

Tiirkiye Selguklular1 donemi medreselerine bakildiginda ise egitim alaninda
daha ¢ok ihtisaslagsma goriilmiistiir. Medreselerin, miifredat1 incelendiginde hadis,
fikih ve tip olmak iizere bu egitim kurumlarimin i¢ ihtisas alanina ayrildigi
goriilmektedir. Bu anlamda Konya’daki Ince Minareli Medrese bir darii’l-hadis
medresesi olarak 6n plana ¢ikarken, Konya’daki diger bir medrese olan Sirgali
Medrese ise fikih medresesi olarak faaliyet gostermistir.?®© Medreselerin mevcut
vakfiyelerden elde edilen bilgilere gore Selguklu medreselerinde dgrenci sayisinin
yirmi ile kirk arasinda degistigi anlasilmaktadir.?®* Bu kurumlarda dersler genel
olarak ezberleme, tekrar, miizdkere ve imla metotlariyla talebelere aktarilmaya
calisiimistir.?®? Tiim bu bilgilerden anlasilacag: iizere medreseler, tarih boyunca
fonksiyonel yonleriyle ilme talip olan kimselere hizmet etmek suretiyle Tiirk-islam

tarihinde daha sonraki egitim kurumlarinin altyapisini olusturmustur.

3.4 Zaviyeler

Ortacag Islam diinyasinin egitim kurumlarindan biri de zaviyelerdir. Islam
itikad ve ahlakimin sifi gelenek ¢ergevesinde sekillendigi, stfilerin egitim, zikir,
tezekkiir, inziva, yeme, igme, barinma vb. ihtiyaglarinin karsilandigi birer irfan
merkezi olarak zaviyeler, kuruluslarindan itibaren ilmi ve tasavvufi pek g¢ok
gelismeye Onciiliik etmistir. Tasavvufi egitimin belirli usdllerle insanlara

ulasabilmesi, Islam cografyasinin ¢esitli beldelerine zaviyelerin kurulmasiyla

289 Tunay Karakok, “Yiiksekogretim Kurumu Olarak Osmanli’da Medreseler: Bir Degerlendirme”,
Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, (Kis 2013), 2/2, 208-234.

20 [, Kayaoglu, Isldm Kurumlar: Tarihi II, (Konya 1994).

291 Osman Turan, “Selguklu Devri Vakfiyeleri 111, Celaleddin Karatay, Vakiflar1 ve Vakfiyeleri”,
Belleten, X11/45 (1948), 72-79.

292 Bozkurt, “Medrese”, 326.
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gergeklesmistir. Tarihsel siiregte zaviyelerin - Anadolu’daki faaliyetlerine
bakildiginda toplumda siyasi dengeyi saglayan, iktisadi diizeni etkileyen, askeri
anlamda devlete katkida bulunan, ilim, sanat ve edebiyatin da icra edildigi 6nemli
miiesseseler oldugu anlagilmaktadir.?%®

Bu kurumlarda verilen egitim, Islam’m emrettigi gibi yasamak, insana ve
diger varliklara iyi davranmak, iilkenin birligine destek olmak gibi amaglar
etrafinda sekillenmistir.?®* Boylece zaviyelerde, kisiyi nefsani duygulardan,
diinyevi isteklerden kisaca ego (nefs) denilen kotiiliigh tesvik edici hususlardan
arindirmak maksadiyla gerekli egitim verilmistir. Ancak bu tanimlamadan,
tasavvufi egitimde bugilinkii anlamda bir egitime yer verilmedigi anlami
¢ikarilmamalidir. Zaviyelerde verilen egitimde miiridin (talebe) 6ncelikle seriatin
zahiri hiikiimlerini 6grenmesi amaglanmaktadir.?® Bu anlamda zaviyelerde
miiritler i¢in medresede 6gretilen temel bilgileri 6grenmek esas kabul edilmistir. Bu
baglamda zaviyelerde miirsitler (hoca) tarafindan miiritlere cesitli ilimler
aktarilmigtir. Bu ilimler, delil ve nazar yoluyla elde edilen ilim olarak ilm: I-yakin,
kesif ve ilahi ihsanlar vasitasiyla elde edilen marifet olarak ayne l-yakin ve insan
fitratinin getirdigi kotiiliklerden arinmanin gergeklesmesi ile elde edilen hakikat
olarak hakka I-yakin olmak iizere ii¢ kisimdan olusmaktadir.?%

Zaviyelerde verilen egitime bakildiginda, buradaki faaliyetlerin sistemli bir
sekilde yuritildigi gorilmiistir. Agirlikli olarak dini ilimlerin 6gretildigi bu
kurumlarda, musiki, edebiyat, sanat ve spor faaliyetleri gibi alanlarda da egitim
verilmistir. Bazi tasavvuf ekollerinde zaviyelerde egitim alan talebeler, halvethane
ya da ¢ilehane denilen hiicrelerde takriben kirk giin ¢ileye girmis, bu siire¢ onlar
icin bir nevi tefekkiir evresi olarak da adlandirilmistir. Miiritler, ¢ilehanelerde
tasavvufun kendilerine kazandirmis oldugu manevi ruh yapisiyla zaman ve

mekandan soyutlanmis ve kendilerini kesfetme gayesi dogrultusunda yol

almislardir.

293 Abdurrahman Acar, “Tekke, Zaviye, Dergah”, Islam Kurumlar: Tarihi El Kitabi, ed. Eyiip Bas.
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 285.

29 Fatih Cinar, “Fonksiyon ve Degeri Agisindan Tasavvufi Kurumlar”, Somuncubaba, 220 (2019),
49-51.

29 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair-Kuseyri Risalesi, gev. Siileyman Uludag, (Istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2016), 48.

2%Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii’I-madrif: Ger¢ek Tasavvuf, gev. Dilaver Selvi, (Istanbul: Dergah
Yaymlari, 2016), 528.
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[slam diinyasinda zaviyelerde uygulanan egitim ile 6zellikle sifilerin Islam
anlayislar1 ve ornek davraniglari, Miisliimanlarin yaninda gayrimiislim cevreler
tarafindan da takip edilmis, bu da toplumda Isldmlasma siirecini hizlandirmistir.
Tiirk-Islam diinyasinda yaygin egitim kurumlar olarak zaviyeler, kimi zaman da
medreseler gibi islev gormiistiir. Bu duruma Kahire’de bulunan Seyh Hankahi’nda
kiraat, fikih, hadis ve tasavvuf dersleri verilmesi, Dimask’ta Emeviyye Cami
biinyesinde sekiz zaviye bulunmasi, Misir’da Amr b. As Cami’sine bagl olarak
faaliyet gdsteren birka¢ zAviyenin bulunmasi ornek gosterilebilir.?®” Yukaridaki
bilgileri destekler mahiyette Ibn Battiita Seyahatnimesi’nde Irak-1 Acem

yer
alan zaviyelerin de medrese olarak adlandirildig: belirtilmekle birlikte yolcularin

Bolgesinde bulunan Liristan/Bilad-1 Lir’ m?® saltanat merkezi olan izec’de?®®

konaklama yerlerinin bazilarinda da medrese adiyla zaviyelerin bulundugu bilgisi
verilmektedir.®® Bu mekanlarda Sahihu’l-Buhdri basta olmak iizere ¢esitli hadis
kitaplar1, Siretii 'n-nebeviyye, Ihydu ulimii’d-din gibi akaid, ahlak, tasavvuf ve tarih
kitaplar1 okutuldugu, diger bazi medreselerde ise; Islami ilimlerin yaninda
matematik ve tip gibi derslerin verildigi anlasiimaktadir.3%!

Islam cografyasinin cesitli bolgelerinde goriildiigii gibi Tiirkiye Selguklulart
doneminde de kurulmus olan pek ¢ok zaviye, medrese gibi egitim faaliyeti
yiriitmistiir. Bu sekilde faaliyet gosteren yapilardan biri, Konya’da Bektasi
zaviyesi olan ve Mahmudiye Medresesi adiyla da anilan Ali Gav Zaviyesi’dir.3%
Yine Konya’da kurulmus olan Sadreddin Konevi Zaviyesi’nde yapilan egitime
bakildiginda medreselerde goriildiigii gibi burada da biiyiik hadis kaynaklarindan
ve Islami ilimlere dair eserlerden faydalanilarak egitim verilmistir.®® Oyle ki
doneminde alim ve ariflerden olusan bazi gruplar da zaviyelerdeki bu ders
halkalarina katilmistir. Buna 6rnek olarak Konevi’nin zaviyesinde yapilan hadis
derslerine katilan Kutbiiddin Sirazi gésterilebilir. Bu dogrultuda Ibnii’l-Esir’e ait

olan Camiu’l-usil adli eseri kendi hattiyla yazan S$irazi, Konevi Zaviyesi’nde

297 Bozkurt, “Medrese”, 327.

29 ran’n giineybatisinda bir eyalet.

29 Huzistan ile Isfahan arasinda bir sehir.

300 {bn Battita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 147,

%01 Esra Atmaca, “Memlikler Doneminde Halep ilmi Hayatinda Ders Halakalar1 ve Ulema
Tarafindan Okutulan Ders Kitaplarmin Tespiti”, 76.

302 KSS. n0.7,183, Konyali, Konya Tarihi, 909-914; Onder, Mevldna Sehri Konya, 174.

303 Sadreddin Konevi, Mir ati’l-drifin, trc. D. Giirer B. Giiclii, A. Coban, (Konya: Mebkam
Yayinlari, 2008), 15-16.
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katildig1 ders halkalarinda bu eseri Miieyyidiiddin Cendi, Sadeddin Fergani,

Fahreddin Iraki gibi alimlerin huzurunda okumustur.3%*

3.4.1 Zaviyelerde Egitimin Usiilleri

Islam iilkelerinde, medreselerde oldugu gibi zaviyelerde de ilmi siireg icin
bilinmesi gereken ilk nokta egitimin zorunlu olmayip, goniilliiliik esasina dayali
olmasidir. Bu tasavvufi kurumlarda egitim alabilmek igin belli bir yas sinir1 da
yoktur. Cok erken yaslarda bu yola girenler oldugu gibi 6mriiniin ge¢ donemlerinde
ya da medrese tahsilini tamamladiktan sonra bu yola giren kisiler de
olabilmektedir.3%

Zaviye egitiminin temel yapi taslarindan biri de miirsit mevcadiyetinin
gerekli olmasidir.3%® Bu duruma &rnek olarak Endiiliislii tarihgi, fakih ve muhaddis
Ibn Beskiival ve EbG Muhammed gibi hocalardan ilim tahsil eden Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi ve onun talebesi Sadreddin Konevi ve Konevi’nin zaviyesinde ders
halkalarina katilan miiritleri Fahreddin Iraki, Miieyyidiiddin Cendi, Kutbiiddin
Sirazi gibi alimlerden olusan miirit-miirsit silsilesi verilebilir.3%’

Tasavvufi egitimde ilk adim genellikle en yakin kurumlarda yapilmistir. Bu
yakin egitim kurumlari olarak kastedilen mahalle, cami yahut mescitlerdir. Ancak
bu konuda bir zorunluluk yoktur.3® Zaviyelerde gerceklestirilen egitim genellikle
sinif ortamina benzeyen belli bir mekanda yapilmistir. Miiridin zamanla belli bir
ilmi seviyeye ulasmasiyla bu siireg uzak mesafeleri kapsayan ve yazilan
mektuplarla miiridin egitimini saglayan bir ilmi siirece donlismiistiir. Bu mesafeli
egitim siirecinde de ilmi igerikli mektuplar 6nem tagimaktadir. Tasavvuf kiiltiiriinde
stfiler, yazilan mektuplari egitim siirecinin mithim bir pargasi olarak gérmiislerdir.
Icerikleri dikkate alindiginda tasavvuf ehli bu mektuplar, yoneticileri uyarmak ya
da onlara bazi dilekleri iletmek, alimlerle istisarede bulunmak, yanlarinda olmayan

miiritlerinin seyriisiilik esnasinda maruz kaldiklart olumsuz durumlari ¢6zmek gibi

amaclarla kaleme almislardir. Bu anlamda Ahmed Rifai’nin Abbasi Halifesi

%04 Cami, Nefehdtii I-iins, 738-739.

35Abdullah Ugman, “Tekke Siiri”, Baslangicindan Giiniimiize Kadar Biiyiik Tiirk Klasikleri,
(istanbul: Otiiken Yayinlari, 1985), 16.

308 Siihreverdi, Avarifii'l-ma drif, 103.

807 Bflaki, Mendkibii I-arifin II, 222-223.

308 Abdurrahman Acar, “Tekke, Zaviye, Dergah”, 273.
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Miistencid-Billah’a, Arabi’nin Sultan I. Izzeddin Keykavus’a ve Fahreddin
Razi’ye, Mevlana’nin Sultan II. izzeddin Keykavus’a, Evhadiiddin-i Kirmani’nin

ise Abbasi halifesi Miistansir-Billah’a yazmis oldugu mektuplar dnemlidir.3%°

Zaviyelerde uygulanan egitimin 6ziinde zahiri ilimlerde oldugu gibi sorma,
sorgulama, muhakeme yapma olmayip, tam tersine miirsidine teslimiyet esastir.
Oyle ki bir arayis neticesinde miirsidini bulan ve miirsidinin de kabuliiyle ona
intisab eden miirit artik tam teslimiyet ile hizmet etmektedir.3!® Bu siirecten sonra
miiride diisen gdérev miirsidinin tecriibesine teslim olarak manevi ilim yolunda

ilerlemektir.

Zaviyelerde egitim, genel olarak giindiizlii ve yatili sekilde verilmistir. Giin
boyunca zaviyede zikir ve ibadetle mesgul stfiler olabildigi gibi glindiizleri sahip
olduklar1 meslekleri dogrultusunda normal is hayatini siirdiiren safiler de bu
mekanlarda varlik gostermislerdir. Bu durumun Selguklular devrindeki en giizel
ornegi Ahi zaviyeleridir.3!! Bu mekanlarda tasavvufi ve mesleki egitimlerini alan
ahiler giindelik hayatlarinda siirdiirdiikleri mesleklerle ge¢imlerini saglamislardir.
Ticaret ve hayvancilik gibi alanlarda faaliyet gosteren Ahilerin, ziraata 6nem
vermeleri de 6nemli bir husustur. Ahi vakiflarina ait bag, ¢iftlik, tarla ve bahgeleri
ekip bicen ve zirai faaliyetlerde bulunan ahiler buralarda ¢aligsarak tarim sahalarinin

ziraata agilmasinda biiyiik roller iistlenmislerdir.3!?

Zaviyelerde egitimde Tiirkce, Arapga ve Fars¢ca yaygm dil olarak
kullanilmustir. 33 Zaviyenin seyhi ya da onun gorevlendirdigi kisiler, zaviyelerde
klasiklerin okunmasinda sufilere rehber olmustur. Bu dogrultuda zaviyelerde bazi
klasik eserler topluca okunmustur. Zaviyelerde ilim taliplilerinin yetismesinde
sohbet gelenegi esas alinmistir. Bu mekanlarda egitim siireci devam ederken

sohbetin yaninda miirsidin goérevlendirdigi bir sahsin yonetiminde bazi tasavvuf

309 Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1995), 11/519.

310 Abdurrahman Acar, “Tekke, Zaviye, Dergah”, 285.

811 {bn Battiita, /bn Battita Seyahatndamesi, 194,

%12 Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler istili Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeleri”, 292.

313 Mustafa Ulger, “19. Yiizyll Osmanli Fikir Hayatindaki Yeri Bakimindan Tekkeler”, Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi, 18:2 (2013), 45-52, 47.

67



klasiklerinin okunmasi da zamanla yayginlasmistir. Birlikte okunup serhedilen bu
eserler arasinda, Imam Gazzali’nin /hyd ‘ii-uliimi’d-din’i, Sithreverdi’nin Avdrifii’I-
madrif’i, Arabi’nin Fusisi’/-hikem’i ve Futihat-1 mekkiyye’si ve Mevlana’nin

Mesnevi’si yer almaktadir.®'4

Zaviyelerde giinliik faaliyetlerden biri de zikir beraberinde dualarin
okunmasidir. Ciinkii zikir, tasavvuf kurumlarinda sifilerin en ¢ok 6nem verdigi
hususlarin basinda gelmektedir. Tarikat usullerine uygun yapilan zikirlerin Kimi
cehri (sesli) kimi de hafi (gizli) olarak yapilmistir. Zaviyelerde sifiler haftanin bir
gliniinii ihya gecesi olarak zikire ayirmistir. Yevm-i mahsus (6zel giin) adin1 verilen
bugiinde zikir deverani olusturulmustur.®®® Bu kurumlarda yapilan zikirlerin her
tarikatta isim ve uygulama sekilleri farkli olmustur. Ornegin Mevlevilerin zikri
semd (ayin’i-gerif), Kadirilerin zikri devran, Rifailerin zikri zikr-i kiyam,
Halvetilerin zikri darb-: esmd, Yesevilerin zikri ise zikr-i erre olarak
adlandirilmistir.®'® Tarikatlar, zikir ve virdlere ilaveten cesitli talim usallerini de
kullanmistir. Bu durumun 6ne ¢ikan orneklerinden biri olan Mevleviler, musiki
esliginde sema, Rifailer ise zikir esnasinda viicutlarinin belirli bélgelerine kilig, sis

vb. araglar batirmak siretiyle tarikat gelenegini siirdiirmiislerdir.3!’

Zaviyelerde egitimini tamamlayan kisilerin her birinin kesin olarak miirsit
olma durumu s6z konusu degildir. Zaviyede egitimini bitirenlere ilk yiizyillarda
olmasa da ilerleyen yillarda icdzetname/hilafetname denilen bugiinkii anlamda
diploma verilmistir. Bu belgede miirsitler silsilesinde yer alan mutasavviflarin adi
zikredilmektedir. Bu icazetnameyi alan herkes muhakkak seyh olacaktir diye de bir
kaide yoktur. Tasavvufl egitimde yaygin olan usil geregi miirit intisab ettigi bir
miirsidin yaninda egitimini tamamlamasimnin ardindan miirsitlik makamina
ulasmistir.3'8
Islam cografyasinin cesitli merkezlerinde kurulmus zaviyelerde yapilagelen

egitimlerde siirecin daha verimli olmasi adina bazi yontemler kullanilmustir.

Tasavvufta geleneksel bir egitim metodu olan sohbet (takrir) bunlarin ilkidir. Bu

314 Kara, “Tekke Egitimi ve Literatiirii”, 114.

315 Abdurrahman Acar, “Tekke, Zaviye, Dergah”, 285.
316 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 338, 360-363.

817 Acar, “Tekke, Zaviye, Dergah”, 286.

318 Kara, “Tekke Egitimi ve Literatiirii”, 115.
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yontemde miirsit sectigi bir tasavvufi konuyla ilgili sohbet vermek stiretiyle
miiritlerinin tasavvufi yonlerini gelistirme amaci glitmiistiir. Tasavvufi egitimde sik
kullanilan yontemlerden biri de soru cevap metodudur. Bu yontemle miiritte,
ogrenmeye yonelik merak duygusunun yani sira gesitli diisiinme becerilerinin de
gelismesi amaglanmistir. Bu metot Anadolu’da genel olarak Bektasi zaviyelerinde
uygulanmustir.3°

Son olarak tasavvufi egitimde, biitiin kainatin bir arastirma alani olarak
miiridin  Onlinii koyulmasi nihayetinde, suafilere sefere ¢ikilmasinin tavsiye
edilmesiyle dis gozlem metodu; miiridin nefsini tantyip manevi aleme yolculuk

etmesinin (halvet) tesvik edilmesiyle de i¢ gozlem yontemi uygulanmustir.32

3.4.2 Zaviyelerde Egitimin Kaynaklar:

Tasavvuf kiiltiiriinde safiler, genelde medrese tahsili gérmiis sahsiyetler
olmalar1 yoniiyle tasavvufi eserlerin yani sira zahiri ilimlerde de kitaplar kaleme
almiglardir. Tasavvufi ilkeler dogrultusunda viicida getirilen bu eserlere
zaviyelerde yer verilerek Islam’mn ilk devirlerinden Selguklu asrina kadar tasavvufi

kiiltiiriin yayginlagmasi saglanmistir.3*

3.4.2.1 Islam Diinyasinda Okunan Baslica Tasavvuf Klasikleri

Islam ilimleri arasindaki konumu, seriat ile olan iliskisi ve Islami diizende
nereye yerlestirilecegi hus@su, tasavvufun bir ilim dali olarak ortaya ¢ikmaya
basladigi zamandan giiniimiize degin tartisilmistir. Gerek stfiler icerisinde seriata
aykir1 bazi1 goriislerin mevcadiyeti, gerekse tasavvuf konusundaki farkl: algilamalar
karsisinda bazi sifiler, seriata uygun bir tasavvuf anlayisi ortaya koymak amaciyla
eser telifine baslamistir. Tasavvufi hakikat anlayisinin, genel seriat hiikiimleri
tizerine bina edildigi ilk donem tasavvuf klasiklerinde bu durumun yansimalarini
gorebilmek miimkiindiir. islam tarihinde Serric’tan Kelabazi’ye, Ebl Talib el-

Mekki’den Hiicviri’ye, Kuseyri’den Gazzali’ye kadar pek ¢ok alim-mutasavvifin

319 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, 145.

320 Goziitok, Sifi Pedagojisi-Tasavvufta Sahsiyet Egitimi. (Istanbul: Nesil Yaymlari, 2012), 134-
139.

%21 Kara, “Tekke Egitimi ve Literatiirii”, 116.
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kaleme aldig1 eserlerle tasavvufun ilk donem klasiklerini olusmustur. Bu eserlerin
baslicalar1 ve kisa muhtevalari sdyledir:

el-Gunye

el-Gunye, Abdiilkadir Geylani’nin (6. 561/1165-66) itikad, ibadet ve ahlaka
ait bilgilere yer verdigi bir biridir. Eser, ser’1 adab, farz ve slinnetlere iliskin mithim
bilgiler icermektedir. Miellif bu konular1 islerken ayet ve hadislere, alimlerin
gortislerine, zahid ve sifilere ait menkibevi kayitlara yer vermistir. Bu eser tasavvuf
ilmine ait temel bilgileri icermesi acisindan zaviyelerdeki egitim icin baslangic
322

seviyesinde dnemli bir ¢aligmadir.

el-Liima'

Ebii Nasr es-Serrac’in (6. 378/988) tasavvufun temel konularini ele aldigi
temel eseridir. Islami donem tasavvuf Klasiklerinden biri olan el-Liima' adli eserde
Hz. Peygamber ve ashabinin dini hayatlar1 yaninda hadis, fikih, tefsir ve kelam gibi

ilimlerle ilgili ayrintilara yer verilmistir.3%3

er-Ridye

Muhasibi (6. 243/857) tarafindan kaleme alinan eser safi diisiincenin
sistemli olarak kaleme alinmis ilk 6rneklerindendir. Nefis terbiyesi, kibir, haset,
riya, aldanma vb. konularda mithim ayrintilar i¢eren eser, Muhasibi’nin en bilinen
calismalarindandir.®?* Gazzali’nin hocalarindan biri olan Muhasibi’nin, er-Ridye
adl eseri Gazzali'nin kaleme aldif1 fhyd-ii ulimi’d-din’in orijinali olarak kabul
edilmistir. Muhasibi, ad1 gecen eserinde tasavvuf ile siinni kelami mezcederek
bireyleri ahlak ve din temelinde nefsini tanimaya sevketmistir.

er-Risdle

Islam tasavvufklasiklerinden biri kabul edilen er-Risdle adli eser 1045-1046
yillarinda Kuseyri (6. 465/1072) tarafindan Nisabur’da kaleme alinmustir.
Miiellifinin adina nisbetle Risdletii’I-Kugeyriyye adiyla taninan eser giris akabinde
elli bes bolimden olusmaktadir. Giriste stfilerin akaid ve tevhid meseleleri
hakkinda iki ve son boliimde miiritlik adabiyla ilgili yirmi iki fasil bulunmaktadir.

Stfilerin islam’daki yeri konusunda verdigi bilgilerle eserine baslayan Kuseyri, bu

%22 Abdiilkadir-i Geylani, EI-Gunye, gev. Osman Giiman, (Istanbul 2013).
323 Eb{ Nasr es-Serrac, el-Liima, ¢ev. Hasan Kamil Y1lmaz, (Istanbul 996).
324 7afer Erginli, “Muhasibi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 31/16.
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caligmasiyla sadece belli bir kesime degil biitiin insanliga hitap etme gayretinde

olmustur.

et-Ta’arruf

Eb Bekir Muhammed bin Ishak el-Kelabazi’nin (8. 380/990) kaleme aldig
et-Ta’arruf li mezhebi ehli’+-tasavvuf, muhtevasi dolayisiyla tasavvuf tarihi
acisindan Onemli bir eserdir. Ta’arruf, tasavvufun temel meseleleri hakkinda
sistematik bilgileri veren ilk eserlerden biri kabul edilmektedir. Keldbazi’nin bu
eseri, tasavvufta ehl-i siinnet akidesine dayanan fikri bir temelde bir¢ok tasavvufi
kavrami igeren terimler sozliigii niteligindedir. Tasavvufun temel 6gretilerini igeren
bu eser zaviye egitiminin temel unsurlarina dair sundugu bilgiler agisindan
miihimdir.3?°

Hatmii’l-evliya

Hakim Tirmizi (6. 320/932), sifi cevrelerde peygamberlik ve velilik
konusunda ayrintili bilgilere yer verdigi eseri Hatmii’l-evliya ile taninmaktadir.
Tasavvuf tarihi boyunca diisiince sistemiyle sonraki alimleri de etkileyen velid
stifilerden biri olan Tirmizi’nin bu kitab1 kaleme alirken temel ¢ikis noktas1 Kur’an
ve siinnet olan Islam’1, idrak ederek insanlara anlatmaktir. Niibiivvet ve velayet
meselesinin kiyas yoluyla anlatildigi bu eser, tasavvuf tarihinin en kapsamli
eserlerindendir.32

Hilyetii’l-evliya

Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’[-asfiyd tam adiyla bilinen bu eser Ebli Nuaym
el-isfahani (6. 430/1038) tarafindan kaleme almmustir. Miiellif, zahidlerin ve
sGfilerin hayat hayatlarina ait rivayetlere yer verdigi eserinde sundugu bilgileri

senedleriyle kaydetmistir.3%’

Ihyd-u ulimi’d-din

Gazzali’nin (6. 505/1111) tasavvuf ve ahlak basta olmak tizere kelam, fikih

vb. ilimlere amaglart itibartyla farkli yaklagimlar getirdigi onemli eserlerinin

%25 Eb{i Bekr Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, et-Ta 'arruf, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul:
Dergéah Yayinlari, 1992).
326 Hakim Tirmizi, Hatmii’l-evliyd, haz. Salih Cift, (Istanbul: Insan Yaynlari, 2000).

A%

827 Osman Tiirer, “Hilyetii’l-evliya”, 52.
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basinda /hyd-u ulimi’d-din gelmektedir. Bu kitabin yazilis amaci akademik olarak
bir konuyu ele almanin o6tesinde dini ilimleri ¢esitli yonleriyle insanlara
ogretmektir. Imam Gazzali, insan1 diinyada ve ahirette saadete erdirmeyi, Allah’in
rizasini kazandirmayr amaclayan ilimleri ikiye ayirmistir. Fikih, kelam, tarih gibi

ilimleri, diinya hayatinda saadete ulastiran ilimler silsilesinde zikretmistir.32

Kitabii’z-ziihd

Ziihd kavrami, Hz. Peygamber’in ve ashabinin 6zelliklerini 6rnek alarak,
diinyevi unsurlara gereginden fazla deger vermeden, ayet ve hadisleri kendine
rehber edinerek yasama anlamina gelmektedir. Islim Tarihinde bu anlayis
dogrultusunda ¢ok sayida kitap yazilmistir. I1./VIIIL. yiizyildan itibaren ilk 6rnekleri
goriilmeye baglanan Kitdbii z-ziihd’lerin yazimina ilerleyen yiizyillarda da devam
edilmigtir. Abdullah b. Miibarek, Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki yasadiklari donemin
en taninmis Kitabii 'z-Ziithd miielliflerindendir. Bu tiir eserlerde agirlikli islenen
konular arasinda Hz. Muhammed’in sahabe ve tabiinin zithd, ibadet, ihlas ve ahlak
konusundaki sozleri yer almaktadir. Dolayisiyla bu muhteva da zaviye vb.

kurumlarin egitiminde temel unsurlari igermesi yoniiyle 5Snem tasimaktadir.32°

Kesfii’l-mahciib

Hiicviri’nin (6. 465/1072) tasavvufun temel Ogretilerini sistematik olarak
isleyen kitabidir. Hiicviri’nin onemli eserlerinden biri olan Kesfii’'I-mahciib
tasavvuf alaninda Farsca yazilan ana kaynaklarindan biridir. Tasavvufi terimlerin
metafizik ve teolojik konularin ve devrin taninmig seyhlerinin hayat hikayelerinin
ele alindig1 bu eserin bashig, ortilii olan seyin agilmas: anlamina gelmektedir.3*°
Hiicviri, bu kitabiyla nefsaniyet perdesini ve enaniyet ortiisiinii kaldirmak stiretiyle

insanlara, dini ve ilahi hakikati anlatmaya galismistir.®3!

328 Ebi Hamid Gazali, [hydu Uliimid-din, trc. Ahmet Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yaymlari, 1992).
%29 Mustafa Askar, Kaynaklar Agisindan Tasavvuf Tarihi Literatiirii, (Ankara: iz Yayincilik, 2015),
18.

330 |ra M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi I, 280.

331 Hiicviri, Kesfii I-mahcub, ¢ev. Siileyman Uludag, (Istanbul 1982).
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Menazilii ’s-sdirin

Abdullah-1 Herevi’nin (6. 481/1089) tasavvuf makamlarini inceledigi
eseridir. Herevi bu kitabinda 100 tasavvuf terimini a¢iklama gayretinde olmustur.
Eserde, terimlerin miiellif tarafindan kisa ifadelerle agiklanmasi eserin anlasilmasi
noktasinda kolaylik saglasa da bazi boliimlerde yer verilen sanatli betimlemeler

metnin anlagiimasini zorlagtirmustir. 33

Mesrebii’l-ervih

Rizbihan-1 Bakli’nin (6. 606/1209) kaleme aldig1 bu eser tasavvufi terimleri
icermektedir. Insanin var olma arzusunun onu nasil harekete gecirdigini kapsamli
olarak ele alan eserde insanin varlik bilgisine ulagmasiyla birlikte yasadigi coskuyu
etkin bir dille anlatmistir.3*® Eserinde tasavvufi diisiincenin psikolojik ve felsefi

yonlerine deginen miiellif, tasavvufi halleri de stfilerin nazariyla incelemistir.®3

3.4.2.2 Selcuklular Devrinde Okunan Bashlica Tasavvuf Klasikleri

Tasavvuf bilindigi tizere, tecrilbe ve uygulamay1 esas almasi yoniyle Aal
iImi, hikmetli sdzler yoluyla sufilere adab ve erkani 6gretmesiyle de kal ilmi olarak
tanimlanmaktadir. Islam aleminde tasavvufun kal ilmi olarak gelismesi, kaleme
alman eserlerin varligiyla daha da oOnem kazanmustir. Safiler, bu kitaplar
zaviyelerde okumak, dinlemek ve bizzat yasamak stretiyle kendilerine rehber
edinmistir. Tasavvuf ehli i¢in bir nevi el kitabi mahiyetinde olan bu eserler
Selcuklular donemi zaviyelerinde de okunmustur. Fikih, kelam, hadis vb. islami
ilimler temelinde umtmiyetle tasavvuf diisiincesi, metodu, tarikat usilleri, stfilerin
manevi halleri gibi konular1 ele alan bu kitaplar, kisilerin ilmi gelisiminde birer
vasita olarak goriilmiistiir. Selguklular devrinde okunan bu eserlerin baslicalar

sOyle siralanabilir:

332 Hace Abdullah-1 Herevi, Mendzilii’s-sdirin, der. Abdurrezzak Tek, (Bursa 2009).

333 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, nsr. Nazif M. Hoca, (Istanbul 1974).

33 Nazif Hoca, “Mesrebii’l-Ervah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2004),
29/375-376.
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Divan-1 Kebir

Mevlana Celaleddin Rami’ nin (6. 672/1273) meshur divamdir. Unlii siifinin
bu eseri, Anadolu kiiltiiriindeki gelenekler, halk deyimleri ve inanglari, sehir ve
koylerdeki giindelik diizene ait dnemli ayrintilar icermektedir. Islam tasavvufunda
mithim bir etkiye sahip olan bu tasavvuf klasigi, Konya Mevlana Dergahi basta
olmak iizere donemin zaviyelerinde ders halkalarinda okunmus ve bdylece

Mevlana’nin iinii giderek yayilmistir.3%

Fiitithatii’l-mekkiyye

Fiituhat olarak da anilan eser, sozliik anlamiyla agmak, yardim etmek, zafer
gibi anlamlarina gelen feth kelimesi tasavvufta, Allah’in rizik ilim ve marifet gibi
ihsanlar1 kullarina sunmasi anlamina gelmektedir.3%® Eserde, niibiivvet, risalet,
velayet stfilerin varlik felsefesi gibi tasavvufun zahiri ve batini yonleri ele
almmistir. Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), bu eserinde ayrica Izzeddin Keykavus’a
cevaben yazdigi mektubuna da yer vermistir. Calisma, bu yoniiyle Selguklu
Devleti’nin hakimiyet yillarinda tesis olunmus ilmi kurumlarda ders miifredati
kapsaminda bagvurulan eserler arasindadir.®*” Bu konuda Konevi Zaviyesi &ne
¢ikmaktadir. Konevi’nin, bahsi gegen eseri serhettigi derslerine Fahreddin Itaki,

Kudbuddin Sirazi gibi donemin taninmus sifileri katilmistir. 3%

Fususii’l-hikem

Ibnii’l-Arabi’ye ait bir diger eser de Fusiisii’l-hikemdir. IslAim diisiince
tarthinin mithim c¢aligmalarindan biri olan eserin, dili ve ele aldigi meselelerin
anlasilmasindaki giigliikler sebebiyle giliniimiize kadar yiizden fazla serhi
yapilmigtir. Tasavvuf ehlinin ilgisine mazhar olan bu eserin ¢ok sayida serhi
yapilmistir. Eseri serh edenlerden biri de Selguklular’in 6nemli medreselerinden
biri olan Karatay Medresesi’nde yetismis David-i Kayseri’dir. Kayseri’de,

Sadreddin Konevi’den istifade etmis ve hocalarinin yolundan giderek, Fusiisii’l-

335 Ef1aki, Mendkibii ‘I-arifin 11, 740.

336 Ayrintili bilgi icin bkz. Kasani, Istldhatii’s-stifiyye, 135.

337 [bnii’l Arabi, Fiitithat-1-mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul 2017).
338 Bflaki, Mendkibii’I-rifin |, 400.
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hikem’in iyi anlasilabilmesi igin bu eserini ve mukaddimesini yazmugtir.3%

Selguklular déneminde varlik gosteren hocalart Konevi ve Kéasani’nin serhlerine
nispetle, David-i Kayseri eserinde zaviye ve yani sira medrese ehlinin anlayisina

hitap eden bir Uisltp tercih etmistir.

Giilsen’i-raz

[ranli mutasavvif ve sair Sebiisteri’nin (6. 720/1320) mesnevi tiiriindeki
eseridir. Giilsen-i Rdz tasavvufi sdylem ve mecazlari igeren ve yazildigi tarihten
itibaren ¢ok sayida alimin bagvurdugu bu eserin birgok serhi yapilmistir. Veciz bir
islapla vahdet-i viicidun temel unsurlarmi ortaya koymustur.®*® Eserde genel
olarak, tasavvufun makamlarindan yola ¢ikarak insan-1 kdmil olmanin yolu
aydimlatilmistir.

Hikemii’l-atdiyye

Sazeliyye Tarikat1 seyhlerinden ibn Ataullah Iskenderi’nin (5. 709/1309)
sozlerini igeren meshur kitabidir. Tasavvuf ilminin gesitli yonlerine 151k tutan bu
eser, hikmetli sozler ve Iskenderi’nin dostlarina yazdizn mektuplardan
olusmaktadir.*** Inang ve ibadet gibi dini konularin sade bir iisliipla anlatildig1 eser,
zaviyeler disindaki egitim kurumlari i¢in de bir bagvuru eseri niteliginde olmustur.

Makaldat

Makdlat, Hact Bektas-1 Veli'nin (6. 669/1271) XIII. yiizyilda Islam’mn
genel hiikiimlerini kendine has bir ifade ile isledigi kitabidir. Eserin muhtevasinda
Alevi-Bektasi inancindaki dért kapt kirk makam anlayisi lizerine yogunlagilmistir.
Arapca kaleme alinmis bu c¢alisma, tasavvuf konularini isleyen muhtelif
makalelerden olugsmaktadir. Din ve ahlak kurallari, insan sevgisi ve hosgorii eserde

yer verilen diger konulardir.3#?

339 Mustafa Tahrali, “Daviid-1 Kayseri’nin Fustisu’l-hikem Serhi Mukaddimesi”, Kubbealt: Akademi
Mecmiiasi, 27 (Ocak 1998) 28-35.

%0 H. Ahmet Sevgi, “Giilsen-i Raz”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1996),
14/253.

%1 Mustafa Kara, “el-Hikemii’l-Ataiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1998), 17/502-503.

342 A, Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 1996),
14/455-458.
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Mantiku’t-tayr

Feridiiddin Attar’in vahdet-i1 viiciid anlayisina ait bilgiler verdigi bu eseri,
tasavvuf alaninda mesnevi nitelikte bir eser olarak kabul edilmektedir. Mantiku 't-
tayr’in mithim bir 6zelligi de Hulefa-yi Rasidin’e dair icerdigi bilgiler yoniiyledir.
Tasavvuf kiiltiirii adina sundugu bilgilerle bu eser, zaviyelerin okuma meclislerinde
tercih edilen eserlerden biri olmustur.

Mesnevi

Mesnevi, Mevlana Celédleddin Rimi’nin (6. 672/1273) dini ve tasavvufi
goriislerini iceren mithim eserlerinden biridir. Mevlana’nin 25.700 beyitlik bu eseri
alt1 ciltten olusmaktadir. Amel (seriat), hal (tarikat) ve hakikat olmak iizere ti¢ konu
temelinde kaleme alinan Mesnevi’de namaz, abdest, orug gibi amellerin neticesinde
kazanilan tasavvufi haller konularina da deginilmistir.*® Eflaki, Mendkibii I-arifin
adli eserde, Celebi Hiisameddin’in her cuma namazindan sonra dergédhta zikir ve
sema meclisleri kuruldugunu ve haftanin belli giinlerinde arif-i alim-i miitabahhir
ve gesitli meslek erbabimin katilimiyla Mesnevi okumalar1 yapildigini ifade
etmistir.34*

Mirsadii’l-ibad

Kiibrevi seyhi, miifessir Necmeddin-i Daye (6. 654/1256) tarafindan kaleme
almmis mensur tasavvufi bir eserdir. Tasavvufun adab ve erkam, yaratilig
mertebeleri ve bu mertebelerin kokenleri, insanin varolus siireci, yapilan islerden
edinilen manevi yarar gibi baslica konular kitabin muhtevasini olusturmaktadir.
Necmeddin-i Daye, Kayseri’de yazmaya basladigi Mirsddii’l-ibad’1 Sivas’ta

tamamlayarak 1230 yilinda sultan I. Alideddin Keykubad’a sunmustur.3*

Tezkiretii’l-evliya

Miiellif Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) evliya menkibelerini igeren
eseridir. Attar, Farsca kaleme alip, 1220 yilinda nihayetlendirdigi eserin 6nséziinde

hitap ettigi kesimin genis olmasina istiniden eserine Tezkiretii’l-eviiyd adinm

343 Mevlana, Mesnevi, trc. Veled 1zbudak, (Istanbul 1990).

34 Eflaki, Mendkibii'l-arifin 11, T52/T77.

345 Mikail Bayram, Mendkib-1 Seyh Evhadiiddin-i Kirmdni, 14; M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda
Ik Mutasavwiflar, 202.
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verdigini belirtmis ve yazilis sebeplerini siralamistir. Cafer-i Sadik’a ayrilan
boliimle baglayip Hallic-1 Manstr ile son bulan eser, aralarinda mezhep
imamlarmin da bulundugu 6nemli sahsiyetlerin hayatina iliskin menkibevi bilgiler

icermektedir.34

Usiilii’l-asere

Usulii’l-asere, Kibreviligin piri Necmeddin Kiibrd (6. 618/1221)
tarafindan, kendi yolunun temel esaslari etrafinda kaleme alinmis 6nemli bir
eserdir. Ziihd, uzlet, tovbe, zikir, tevecciih, sabir, tevekkiil, kanat, murakebe ve riza
olmak ftizere on ustlden bahsettigi i¢in esere bu ad verilmistir. Zamanla tarikatlar
iistli bir nitelik kazanan bu kisa ve veciz eser, sadece miiellifinin tarikatina bagl
olanlarca degil, diger tasavvuf c¢evrelerinden de oldukga ilgi gormiis ve iizerine
serhler yazilmistir. 34

Bahsi gegen eserlerin yani sira Selguklular déneminde tasavvufi adab-
erkana dair bilgiler iceren bazi1 eserler:

Edebii ’I-miirid, Adabii’l-miiridin, Tarikatndme, Addbu’s-sulitk, Adabu’s-

sifive, Usil u-tarikat, Rehber ’i-sdlikin, Adabu z-zdkirin seklinde siralanabilir.34®

3.5 Selcuklular Déneminin Onde Gelen Sifileri ve Zaviyeleri

Selcuklu Devleti’nin hakimiyet yillarin1 daha dogru yorumlayabilmek i¢in
siyasi, askeri ve iktisadi ekseni bilmenin yani sira ilmi ve kiiltiirel siireci de
anlayabilmek oldukg¢a 6nemlidir. XIII. yiizyilda gesitli islam beldelerini tahribata
ugratan Mogol tahakkiimiinden kacan ¢ok sayida alim ve mutasavvif, Anadolu’ya
gelip yerlesmistir. Bu nitelikli insanlarin gelmesiyle Selguklu Devleti’nde faaliyet
gosteren mescit, medrese, zaviye vb. egitim kurumlar1 ilmi olarak daha da
gliclenmistir. Devlet erkanmmin, varlikli kimselerin ve safilerin  destegiyle
Anadolu’da tesis edilen pek ¢ok medrese ve zaviyede Selguklu tasavvuf kiiltiiriiniin

izlerini gorebilmek miimkiindiir. Selguklu hakimiyetinden sonra Beylikler ve

346 Resat Ongoren, “Tezkiretii’l-EvliyA”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 2012),
41/74-75.

347 Necmeddin Kiibra, Usilii'I-asere serhleri, haz. Siileyman Gokbulut, (Istanbul: Insan Yaymlari,
2010).

348 Kara, “Tekke Egitimi ve Literatiirii”, 119.
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Osmanli déneminde de faal olan bu yapilarin bazilar1 giiniimiizde farkli (miize,

kiitiiphane vb.) amaglarla kullanilmaktadir.3*°

Yukarida da bahsi gegtigi tizere, Selguklular doneminde, maruz kalinan
baski ve saldirilara ragmen ilmi ve kiiltiirel alanda yasanan gelismeler toplumsal
diizeni de olumlu yonde etkilemistir.**® Selcuklu Anadolu’sunda kiiltiirel siirecin
gelisiminde XIlI. yiizyilin ortalarinda Bizanslilar ve Haglilarla yasanan ¢atismanin
kismen azalmasi da etkili olmustur.®! Selguklu devlet adamlari, egitime oldukca
Onem vermis ve bu amagla da ilme hizmet eden alimlere, sifilere ihsan ve ikramda
bulunmustur. Bu konuda 6zellikle Sultan Alaeddin Keykubad dénemi (1220-1237)
dikkat ¢ekmektedir. Sultanin saltanat yillarinda egitim hizmeti, sehir
merkezlerinden kirsal alanlara kadar pek ¢ok noktaya ulasmis ve bu durum da

bolgelerde imar, iskan ve asayisin gelismesinde etkili olmustur.>

Daha onceki devletlerde oldugu gibi Selguklu Devleti’nde de egitim
konusuna 6nem verilmis ve devlet gelirlerinin bir kismi1 bu kurumlarin ingasina ve
giderlerine ayrilmistir. Genellikle camilere yakin olarak faaliyet gosteren bu
mekanlarda Kur’an okuma, dini-tasavvufi ilimler, okuma yazma, sanat ve misiki
gibi alanlarda egitim verilmistir.>®® Tiirkiye Selcuklu Devleti’'nde bir egitim-
ogretim kurumu olarak zaviyeler alim kadrosu, ilmi olanaklar1 ve gelir kaynaklari
ile toplumun hemen her kesimine kucak agmistir.®** Dénemin yaygin iki dili Arapca
ve Farsca temelinde egitimin verildigi bu kurumlar toplumsal nizdmin devami adina
tamamlayic1 olmustur.>*®

Selguklular devrinde, stfiler tasavvuf ilminin inceliklerini insanliga
aktarmak amaciyla Anadolu’nun pek ¢ok beldesine dergah, hankah ve zaviye gibi
yapilar insa edilerek kiiltirel bir altyapi olusturulmustur. Bu konuda Mevlana
Celaleddin Rami, Sadreddin Konevi, Ahi Evran, Hac1 Bektas-1 Veli, Evhadiiddin-i

Kirmani gibi stfilerin yer aldig: bir silsileden bahsetmek miimkiin olacaktir.

349 Salih Ozkan, Tiirk Egitim Tarihi, (Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2008), 29-30.

0 smail Giiven, “Tiirkiye Selguklularinda Medreseler”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi, 1998, 31/1, 126.

351 fbn Bibi, El-Evdmiriil-Ala’iyye, 1-11, 453.

352 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, (Ankara: Pegem Akademi, 2007), 42.

358 Ozkan, Tiirk Egitim Tarihi, 32.

354 Kiigiikdag ve Arabaci, Selcuklular ve Konya, 317.

355 M. Fuad Képriilii, Edebiyat Arastirmalari, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1986), 184.
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3.5.1 Mevlana Celaleddin Rami (6. 672/1273)

Anadolu tasavvuf kiiltiiriinde ilmi ve edebi yonlerini safi kisiligiyle
birlestiren 6nemli stfilerden basinda Mevlana gelmektedir. Hem diisiince alaninda
hem de sosyal diizen konusunda miithim doniigiimlerin gergeklestigi XIII. ylizyilda
etkili olan Mevlana, dgretileri ve yetistirdigi talebelerle etkileri giiniimiize uzanan

koklii bir ekoliin baslangi¢ noktasi olmustur.

3.5.1.1 Hayat1

Bahaeddin Veled ve Mii’mine Hatun’un oglu olan ve sonradan Mevlana
adiyla taninan Celaleddin, Belh sehrinde dogmustur. Babasi Sultanu ’[-ulemd olarak
anilan Bahdeddin Veled, Horasan’da ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Mevlana’ nin
ailesi, soyu ve sahsiyeti hakkinda miithim bilgiler iceren iki temel kaynak mevcuttur.
Bu eserlerden biri, oglu Sultan Veled’in yazdig1 Ibtidindme digeri ise devrinde
taninmis Mevlevi yazari Eflaki’ye ait Mendkibii’l-arifin’dir. Bu iki eserden
Mevland’nin Anadolu tasavvufuna tesirleri konusunda Onemli ayrintilarina
ulagabilmek miimkiindiir. 1212 yilinda Mevlana, heniiz bes yaslarindayken ailesi
ile Belh’ten ayrilarak Tiirkistan ve Arabistan’in ardindan uzunca bir siire Suriye,
Malatya, Erzincan gibi sehirlerde kalmistir. 1221 yilinda ise Konya’nin Larende
ilgesine yerlesmistir. Mevlana, Semerkandli Serefiiddin Lala’nin kizi Gevher
Hatun’la evlenmis diger yandan da medrese tahsiliyle mesgul olmustur. Mevlana,
ilmi faaliyetleri ve kaleme aldigi eserleriyle uzun yillar Anadolu tasavvuf kiiltiiriint
etkilemistir.

Mevlana’nin gorisleri ve tasavvufi diisiincesini daha sistemli hale gelmesi
Mevlana’nin o6limii ardindan Mevleviyye olarak adlandirilacak olan tarikat
vasitastyla olmustur.>®® Mevlevilik her ne kadar Mevlana’nin vefati sonrasi asil
gelisim siirecine kavusmus olsa da bu hareketin temelleri Mevlana zamaninda
atilmistir.®”  Mevleviligin  asil gelisiminin  Mevlana’nin ardindan  dgrencisi
Hiisameddin Celebi’nin doneminde oldugu bilinmektedir. Bu zatin vefatindan
sonra vazifeyi Sultan Veled diistlenmistir. Bu donemde tarikat merkezi insa

edilmesinin yani sira Mevlevi dergahlarinda uygulanacak kurallar da netlesmistir.

3% Osman Kése, “Samsun Mevlevihanesi”, Belleten, 276/607.
357 Tbn Batt{ita, /bn Battiita Seyahatndme I, 322.
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3.5.1.2 ilk Tahsili ve Hocalar:

Mevlana’nin ilk hocasi babasi Baha Veled’dir. Donemin taninmis tasavvuf
pirlerinden biri olan Bahaeddin Veled, oglu Mevlana’ya, tasavvufi egitimin yani
sira medrese ilimlerini de tahsil ettirmistir.®®® Babasimin yaninda ilk tahsilini
tamamladiktan sonra donemin taninmis alimlerinden dersler almistir. Bunlardan
ilki Muhakkik, Seyyid’i-sirddn ve Fahrii’l-mecziibin gibi unvanlarla anilan Seyyid
Burhaneddin Tirmizi (6. 639/1241), Mevlana’nin egitimi ve manevi tasarrufu
konusunda etkili olmustur.®® Mevlana’nin hocast Tirmizi’nin, Kiibreviyye
Tarikati’'na bagli olmas1 bu ekoliin Mevlana {izerinde de etkili oldugu fikrini
giiclendirmektedir.®® Konya’ya 1232 yilinda geldigi bilinen Tirmizi, yaklasik
dokuz yil Mevlana’ya hocalik yapmustir.®®! Bu siirecin ilk yillarmda Tirmizi,
Mevlana’yr hal ilmiyle mesgul etmis, kalan kisminda ise onu Sam ve Halep gibi

ilim merkezlerine egitim icin gondermistir.3%?

Mevlana, Halep’te fikih, tefsir ve ustlde ihtisas sahibi alim Kemaleddin
Ibnii’1-Adim’den hadis ve fikih ilmini tahsil etmistir. Adim, Bahaeddin Veled’in
oglu olmasi yoniiyle Mevlana’ya ayri bir yakinlik gostermis ve onun ilmi anlamda
ilerlemesi i¢in gayret etmistir. Sipehsalar, onun Halep’te Hallaviye (Haleviye)
Medresesi’nde Ibnii’l-Adim’den ¢esitli konularda egitim aldigin1 belirtmistir.>63
Ardindan Sam’a giden Mevlana, burada bulunan Mukaddemiyye Medresesi’nde
egitimine devam etmistir.>®* Mevlana nin ligat, fikih, tefsir, hadis, ma’kalat®® ve

menkalat®® gibi ilimleri tahsil ederek icazet aldigim1 sdyleyen Sipehsalar, onun
Sam’da Sa’deddin Hammiye, ibnii’l-Arabi, Evhadiiddin-i Kirmani ve Sadreddin

38 Hodgson, Isldm i Seriiveni |1, 286.

39 Seyyid Burhaneddin’in egitimi sirasinda talebesi Mevlana’ya nasihat mahiyetinde sarfettigi bazi
sozler soyledir: Din ve yakin ilminde ilerlemig, baban: bir hayli gecmigsin fakat baban hem kal hem
de hadl ilmine vakifti. Bugiinden itibdren senin hdl ilmine siiliik etmeni istiyorum. Bu, peygamberlerin
ve velilerin ilmidir. O ilme ‘lediin’ ilmi derler. ‘Biz ona yammizdaki ilimden verdik’ bu ilimden
ibarettir. O mdnd seyh hazretlerinden bana ulasmistir, onu yine benden al ki biitiin hdllerde zahir
ve bdtin bakimindan babamin vdrisi ve onun gibi olasin. Eflaki, Mendkibii’l-drifin 1, 57-59,
Sipehsalar, Risdle-i Sipehsdalar, 141; Sultan Veled, Ibtidiname, 257, Fiirzanfer, Mevlina
Celaleddin, 87.

360 Sipehsalar, Risdle-i Sipehsdldr, 141-142; Abdiilbaki Golpmarl, Mevidnd Celéleddin, 46.

361 Sultan Veled, Ibtidaname, Beyit: 4318.

%62 Eflaki, Mendkibii 'I-drifin, 119.

363 Sipehsalar, Risdle-i Sipehsaldar, 30.

364 BEflaki, Mendkibii I-arifin 1, 81.

385 Ma kilat: Felsefe ve mantik terimini igeren ilim yahut sanat.

366 Menknlat. Nakle dayanan bilgiler.

80



Konevi ile belli bir siire irtibat halinde oldugunu belirtmistir.3®” 1240 yilinda
egitimini tamamlayip Anadolu’ya donen Mevlana’nin manevi egitim siirecinde
hocast Seyyid Burhaneddin’in manevi destek ve tesviki olduk¢a Onemlidir.
Mevlana, orta yaglarmma geldiginde tasavvufi disiincesini biiyiik o6l¢iide
sekillendirecek zat olan gezgin sifi Sems-i Tebrizi ile karsilasmustir. Tebrizi’ye ait
bilgilere biiyiik 6lgiide Mevlana’nin miiritlerinden biri olan Eflaki’nin derledigi
kerametli hikayelerden olusan menakibnamesinden ulasilmaktadir. Bu menkibevi
eserde Sems’in manevi mevkisinin yiiceliginden bahsedilmistir. Mevlana, Sems-i

Tebrizi’ye duydugu sadakati ilahi aska ulasmanin bir vasitast olarak gormiistiir. 36

3.5.1.3 Talebeleri

Mevlana Celaleddin Rm1, 6mrii boyunca alaninin uzmani hocalardan ilim
tahsil etmistir. Bunun nihayetinde edindigi bilgi birikimiyle de bir¢ok talebe

yetistirmistir. Bu kisilerin baslicalar1 soyle siralanabilir:

Necmeddin Daye (6. 654/1256)

Evliyanin meshurlarindan, Razi nisbesiyle de taninan Daye, biiyiik veli
Necmeddin Kiibra’nin derslerine katilan kiibrevi stfilerden biridir. Mogol istilasi
baslamadan hemen once, hocasi Necmeddin Kiibra’nin isareti ile Anadolu’ya
seyahat ederek Konya’ya gelmistir. Burada Mevlana ve Sadreddin Konevi ile
karsilasmis ve onlarin ilim meclislerine dahil olmustur.*®® Mevlana’nin sohbet
meclislerine katilan Daye’nin, mutasavvif kimliginin yaninda iyi de bir miifessir
olmasi onu Mevlana’nin diger talebeleri arasinda ayri1 bir yere koymustur.

Hiisameddin Celebi (6. 683/1284)

Sipehsalar’in  Risdle’si, Sultan Veled’in Ibtidindame’si ve Eflaki’nin
Mendgkib’1 gibi ilk donem kaynaklari onun hayati hakkinda fazla bilgi
vermemektedir. Celebi, donemin muhtelif kaynaklarinda Mevlana’nin Mesnevi
adl1 eserinin ortaya ¢ikmasina vesile oldugu i¢in, Mevlana’nin ona saygi gosterdigi,

malinin bir boliimiinii onun hizmetine harcadigr ilim ehli bir zat olarak

367 Sipehsalar, Risdle-i Sipehsalar, 24.
368 Hodgson, Isldm i Seriiveni |1, 287.
369 Abdurrahman Cami, Nefehdtii ’I-iins, 579.
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tamtilmistir.3© Celebi HiisAimeddin’in yaptig1 en dnemli hizmet, mesnevi gibi
nazim tiirtinde bir eser meydana getirmesi i¢in Mevlana’yi tesvik etmesi ve boylece
eserin gelecek kusaklara miras birakilmasinda pay sahibi olmasidir. Eflaki’nin
rivayetine gore, her cilt bittiginde Celebi eseri okumus, Mevlana da iizerinde bazi
tashihler yapmustur.

Fahreddin Iraki (6. 688/1289)

Mutasavvif, sair Fahreddin Irdki, Mevlana ve Sadreddin Konevi’nin
Konya’da tasavvufi faaliyetlerini yiiriittiigii bir donemde Anadolu’ya gelmistir.
Anadolu’nun en ticrd koselerine seyahat eden Irdki, Konya’da kalmaya karar
vermistir. Konya’da ¢ok sayida alimin derslerine katilmistir. Bunlardan biri de
Mevlana’dir. Anadolu’da yasadig: yillarda Iraki, Mevlana’nin dergahindaki sema

meclislerine katilmis, onun ders ve sohbetlerinden istifade etmistir.>"

Celebi Celaleddin Feridun (6. 719/1320)

Konya’nin velilerinden biri olan Celebi Celaleddin (Ulu Arif Celebi),
Mevlana’nin torunu olup, Sultan Veled’in ogludur. Mevleviligin Anadolu’da
yayllmasinda etkili olan Arif Celebi, gengliginden itibaren dedesinin itibari

dolayisiyla Mevleviler arasinda hiirmet gormiistiir.3"2

Aldeddin-i Amasi (Amasyal) (6. 875/1470)

Mevlevi halifelerinden biri olan Aldeddin-i Amasi, Mevlana’nin son
donemlerine yetiserek ilminden istifade etmis ilerleyen siirecte de Sultan Veled ve
Hiisameddin Celebi’ye miirit olmustur. Tasavvufi terbiyesini Hiisdmeddin
Celebi’den alan Amasi, Mevlana Dergahi’nda, Mesnevi okumalar1 da yapmistir.®”®
Dergahta uzun siire irsat faaliyetlerinde bulunan bu zat, Mevleviligin yayilmasinda
etkili olmustur.>”* Amasi’nin, Amasya Mevlevihanesi olarak isimlendirilen bir de
zaviyesi mevcuttur. Anadolu’da kurulan ilk Mevlevihanelerden biri olan bu zaviye,

Pervine Aldeddin Mevlevihdnesi olarak da anilmustir.

370 BEf1aki, Mendkibii I-arifin 11, 769-770.

371 Ef1aki, Mendkibii ‘I-arifin 11, 399.

872 BEflaki, Mendkibii I-arifin 11, 825.

873 Sipehsalar, Risdle-i Sipehsaldr, 150; Eflaki, Mendkibii'I-drifin 11, 194.
874 Urkmez, Tasavvufi Ziimreler, 172-173.
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Adi gegen sahislarin yani sira talebesi olarak Mevldna’nin dergahinda
bulunmus sohbet ehli, riyazet ¢ekmis ve yokluk i¢inde dmriinii gegirmis baslica
diger miiritleri arasinda Izzeddin-i Erzincani,>”® Kerimeddin Baktemur,*’® isimleri
dikkat ¢ekicidir. Eflaki’nin verdigi bilgiye gore 6zellikle Baktemur’un Mevlana nin

meclislerine katildigi ve onun yakin miiritlerinden biri oldugu anlagilmaktadir.

Mevlana’nin dergdhinda miiritleri arasinda isimleri bilinen ancak
sahsiyetlerine ait kaynaklarda yeterli bilgi bulunmayan diger sahsiyetler:
Miiderrisogullar1 (Evlad-1 Miiderris), Hattat Nizameddin Efendi, Selahaddin Fakih,
Siraceddin Payberti (Bayburti), Semseddin Sivasi ve zamanin Hipokrat’st Rum

hekimlerinin ileri gelenlerinden Ekmeliiddin Tabip olarak siralanabilir.3"’

Bu durumun nihai bir sonucu olarak Mevlana’nin ¢evresinde miirit sifatiyla,
hafiz, sanatkar ve ressamlar da bulunmustur. Bu ressamlar arasinda adi, hatta
eserleri gilinlimiize kadar ulasmis olanlar da vardir. Bu isimler Ayniiddevle,

Bedreddin Yavas, Sihabiiddin, Alieddin Siryanus, Kaluyan olarak siralabilir.>"®

Mevlana’nin dergdh muhitinde, devrin 6nemli devlet adamlari da yer
almistir. Mevlana, Sultan I. Alaeddin Keykubad ve II. izzeddin Keykavus’a miirsit
ve dost olmustur. Mevlana’nin dergahini ziyaret eden ve onun ilim meclislerinde
yer alan sultanlar arasinda Izzeddin Keykavus ve Riikneddin (IV. Kilicarslan)

bulunmaktadir.®”®

Selguklu sultanlarinin yani sira bir¢ok vezir ve emir de Mevlana’nin
meclislerinde yer almistir. Muintiddin Pervane’nin yakin dostlar1 arasinda
Mevlana’nin ayri bir yeri olmustur. Onunla yakin iliski i¢cinde bulunan Pervane,
sarayinda kendisine ziyafetler ve sohbet meclisleri tertip etmis ve Mevlana’nin
ilminden istifade etmistir.®®® Mevlana, mektuplarindan birinde ona; emirler
padisahi, mazlumlarin imdadina yetisen, gercege yardim eden ifadeleriyle iltifat

etmistir.*®! Mevlana’nin ayrica dergih sohbetlerine devam eden hanim talebeleri de

375 Sipehsalar, Risdle-i Sipehsalar, 150.

876 Sultan Veled, Ibtidandme, 616.

377 Sipehsalar, Risdle-i Sipehsalar, 113.

378 Ahmet Kabakli, Mevidnd, (Istanbul 1976), 79.

379 Eflaki, Mendkibii I-arifin I, 669.

380 fsmet Kayaoglu, Mevidnd ve Mevlevilik, (Konya: Konya Valiligi i1 Kiiltiir Miidiirliigii Yayimnlari,
2002), 43; ayrica bkz. Mevlana, Mektubdt, gev. Abdiilbaki Golpmnarli, (Istanbul 1963), 77-244-261.
381 Mevlana, Mektuplar (Mektubdt), 77.

83



olmustur. Bu hanimlardan en bilineni Selguklu veziri Muiniiddin’in hanimi Giircii
Hatun’dur. Mevlana’nin has miiridelerinden biri olan Giircii Hatun, Mevlana’ya
olan hiirmet ve muhabbetinin bir gostergesi olarak ressam Ayniiddevle’ye

Mevlana’nin resimlerini yaptirmustir.38?

3.5.1.4 Mevlana Dergah

Tasavvuf ehlinin bulusup, sohbet etmeleri kadar bu kiiltiiriin insanlara
aktarilmas1 ve tanitilmasi baglaminda Konya Mevlanad Dergahi, stfi gelenegin
yasatildigt onemli bir miiessesedir.® Mevlevilere ait olan ve genellikle
Mevlevihane olarak adlandirilan bu dergah, Sel¢uklular devrinde Konya’dan
baglayip Osmanli hakimiyetine kadar uzanan irfan geleneginin manevi mekani
olmustur.38

Mevlevilikte kurulan ilk tasavvufi yap1 olarak kabul edilen Konya Mevlana
Dergahi, dsitine adiyla da anmilmistir. Dergah kuruldugu ilk yillardan itibaren
mimari dokusuyla Konya’nin biiyiik tarikat merkezlerinden biri olmustur. Oyle ki
bu 6zelligi nedeniyle Mevlana Dergahi, tarih boyunca miihim ziyaretlere de ev
sahipligi yapmustir. Dergahi ziyaret edenlerden biri Ortagag’in iinlii seyyahi ibn
Battita’dir. Konya’ya gelen Ibn Battita’nin, Mevlana Dergahi’n1 ziyareti
sonrasinda Mevlana tiirbesi kurbindaki biiyiik bir zaviyede dyende ve revende it’am
edilir seklindeki sdzleri onun ziyaretinin bir gostergesidir. 3

Mevlana Dergahi’nin bulundugu yer, tasavvuf faaliyetlerine mekan
olmadan 6nce Sultan I. Alaeddin Keykubad’in miilkiinde giil bahgesi olarak faaliyet
gostermistir. Mevlevilere ait muhtelif kaynaklarda gectigi iizere, Bahaeddin
Veled’in bu alani sikga ziyaret ettigi bilinmektedir. Bu durumdan haberdar olan
sultan Alaeddin Keykubad, bu bahg¢eyi kendisine hediye etmistir. 1231 tarihinde

vefat eden Bahaeddin Veled, vasiyeti dogrultusunda buraya defnedilmistir.38®

382 Bflaki; Mendkibii’l-rifin |, 648.

383 Mustafa Kara, “Dogumunun 800. Y1ilinda Mevlana ve Mevlevilik”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15/ 1 (Ocak 2006): 1-22, 11.

%4 Mehmet Onder, “Konya’da Mevlana Dergihi Arsivi ve Mevlevihaneler”, IX. Vakif Haftast
Kitabi, (Ankara 1992), 25-28.

385 Kiigiikdag, Konya 'min Kirk Tekkesi, 73.

386 Eflaki, Mendkibii I-arifin 1, 7-55.
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Insanliga daha ziyAdde manevi hizmette bulunan Mevlana Dergahi, ahlak ve
fazilet mektebi goreviyle Mevleviligin merkezi konumunda olmustur.®®’ Konya’nin
miihim bir tasavvuf merkezi olan bu dergahin biinyesinde tiirbe, mescit, Semahane,
tilavet odasi, stfi hiicreleri, matbah, sadirvan, selsebil ve kiitiiphane gibi boliimler
yer almistir, 3%

Islam kiiltiir ve gelenegi etkisinde bir egitim-6gretim kurumu olarak
Mevlana Dergahi, tasavvuf tarihinde miithim gorevler deruhte etmistir. Bireysel ya
da toplumsal olarak goriis ve diisiincelere yon veren bu dergih, basta Anadolu
olmak iizere pek ¢ok Islam iilkesini de ilmi yonden etkilemistir. Mevlevilerin sosyal
ve kiiltiirel agirlikli 6gretilerinin mekani olan Konya Mevlana Dergahi, faaliyet

gosterdigi siiregte Anadolu’da sadece sosyal ve Kkiiltiirel alanda degil siyasi ve

iktisadi konularda da etkin bir kurum olmustur.>°

3.5.1.5 Mevlana Dergiahi’nda Egitim

[lm1 siiregte insam merkeze alan Mevlana, egitimi bireyler i¢in bir gelisme,
degisme ve olgunlagsma sanat1 olarak tanimlamistir. Bu sebeple kendisi, insan i¢in
bir ihtiya¢ olarak gordiigii egitimin 6nemini kaleme aldig1 eserlerde de sikca
vurgulamistir 3 Omrii boyunca etrafinda pek ¢ok miirit toplayan Mevlana’nin
egitimci yonii, medresede miiderris olarak talebelere ders vermek, dergahta kurulan
sohbet meclislerinde miiritlerini manevi olarak egitmek ve halka vaaz vermek
stretiyle iic yonlii gergeklesmistir.®! Mutasavvif kimligiyle ruhun tasfiyesi ve
nefsin tezkiyesi temelinde dini ve ahlaki degerlerle yasayan, masivadan ve
mahlikattan timit kesen sifilerin yetismesine vesile olan Mevlana, halka yonelik
hizmetleriyle de manevi egitimci olarak taninmistir. Bu amagla Mevlana
onciiliigiinde seriat ve tarikat konulari temelinde Mevlana Dergahi’nda Kisilere
egitim verilmistir. Bu dogrultuda Mevlana Dergahi, yillar boyunca ilim, fikir ve
sanat konularinda bir irfan ocagi olmustur. Bu tasavvufi mekanda egitimin amaci,
ruhun tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi temelinde dini ve ahlaki degerlerle yasayan,

masivadan ve mahlukattan timit kesen, tefekkiir eden, 6rnek bir insan yetistirmektir.

%87 Hasan Ozonder, Konya Mevland Dergdhi, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1989).

388 Eflaki, Mendkibii’l-arifin 1, 549.

%89 F. W. Hasluck, Bektasilik Tedkikleri, trc. Ragip Hulusi, (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 121-
135.

390 Mevlana, Divan-1 Kebir 11, Beyit. 197, 1127.

391 Fiirtzanfer, Mevlana Celdleddin, 248.
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Mevlana Dergahi’nda, tasavvufi egitimin, geleneksel medrese egitiminden daha zor
oldugu diisiiniilmektedir. Ciinkii seyrisiilik olarak adlandirilan bu manevi egitimde

talebenin ayn1 zamanda nefsini terbiye etmesi gerekmekteydi.

Dergahta egitim almak isteyen kiside oncelikle resit ve bekar olmasi sartt
aranmistir. Bu kosullan tagiyan kisilere, egitim baslamadan 6nce girecegi ilmi
stirecin zorluklar1 anlatilmistir. Bu asamadan sonra bu kisilerden ii¢ giin matbah-:
serif’te (mutfakta) saka postu tabir edilen yerde oturmasi ve dergahin giinliik
diizenini buradan takip etmesi istenmistir. Bu siirecte dergahta miiridin yeme igme
ve barinma gibi temel ihtiyaglar1 karsilanmistir. Tiim kosullar1 gbz Oniine alarak
dergdh diizenine uyum saglayacagii diisiinen kisi, As¢1 Dede tarafindan seyhe
gotlirlilmiis ve burada sikke-i serif (Mevlevilerin baslarina giydikleri kegeden
yapilmis kiilah) giydirme toreniyle Mevlevilige kabul edilmis ve egitimi icin bir
miirside teslim edilmistir.>*? Nev-niydz (Mevlevi egitimine yeni giren kisi) olarak
adlandirilan bu kisiler bin bir giinliik egitim doneminde Mevlevihane’de kalmakla
yiikiimli olmustur. Bu siire zarfinda nefs terbiyesi i¢in gerekli olan ve farkli
miirsitler tarafindan denetlenen bu kisiler sofra hizmetinden bulasik yikamaya,
dergdhin ¢esitli bolimlerinde temizlikten aligverise kadar on sekiz hizmet
gérmiistiir. Bu yogun terbiye siiresi boyunca kisilere ayrica okuma, yazma, Kur’an’1
okuyacak kadar Arapca, hadis, fikih gibi temel dini derslerin yani sira Mesnevi
okuyacak kadar Tiirkce ve Farsca edebiyat dersleri verilmistir. Miirit ayrica
yetenegine gore enstriiman Kullanmay1 6grenebilmis ya da zikir meclislerinde ilahi
seslendirmesi yapabilmistir. Miirit, dergahtaki egitimi boyunca hat, tezhib ve

ciltgilik gibi sanat dallarindan birisini 6grenmesi igin de tesvik edilmistir.3%

3.5.1.5.1 Medrese (Seriat) Dersleri

Mevlana’nin, babasi1 Bahaeddin Veled ile Belh’te baslayan egitim siireci
ilerleyen yillarda Halep ve Sam gibi sehirlerde muhtelif medreselerde fikih ve hadis
basta olmak tizere aldigi diger dini ilimlerle devam etmistir. Hocas1 Seyyid

Burhaneddin’in tesvikiyle Halep’te fikih, hadis, tefsir, edebiyat ve felsefe tahsili

392 Abdiilbaki Gélpnarly, Mevldnd’dan Sonra Mevievilik, 394-395.
393 Eflaki, Mendkibii’l-drifin 1, 2186.

86



goren Mevlana, dmriiniin ilerleyen yillarinda Sems-i Tebrizi ile bir araya gelmis ve
onun da manevi ilminden istifade etmistir.>®* Mevlana’nin tahsil siirecinde aldig1
dersler bu noktada Mevlana Dergahi’nin egitim programi konusunda fikir
edinmemizi saglayacaktir.

Mevlana Dergahi’nda verilen egitimde déonemin medrese miifredatinin da
etkisi s6z konusudur. Bilindigi iizere Selguklular déneminde medreselerde egitim
akli ve nakli olarak iki kategoride yapilmistir.3® Dénemin bazi medreselerinde
oncelikli olarak fikih, hadis, tefsir, kelam gibi dini ilimler tahsil edilmistir. Akli
ilimler konusunda ise tip, riyaziye, dil, edebiyat, felsefe, hitabet, matematik, fizik,
kimya, astronomi, resim, mimari, masiki, hat, tezhib, tezyinat, cilt, oymacilik,
kakmacilik gibi pek ¢ok ilme ait dersler verilmistir.>® Bu bilgilerden hareketle

devrin zaviyelerinde de benzer miifredatin uygulandig: diisiiniilebilir.

Dergahin egitim konusunda medreselerle olan miinasebetini destekleyen bir
diger 6nemli husus da yasadigi donemde safi kimligiyle taninmis bazi alimlerin
medrese hocalarindan ders almig olmasidir. Mevlevi ¢evreden oldugu bilinen,
Eflaki’nin, Tokat Muiniddin Pervane Medresesi miiderrisi Zeyneddin
Abdiilmiimin Tokadi’den islami ilimlerin cesitli disiplinlerine dayal1 dersler tahsil
etmis olmasi bu duruma 6rnek gosterilebilir.>®” Fikih, kelam ve tefsir bu ilimlerden
bazilaridir. Bahsi gecen egitim siirecinde Zeyneddin Abdiilmiimin Tokadi de
Mevlevi ¢evreye mensup Eflaki araciligiyla Mevlana’dan etkilenmis ve daha sonra
da onun miiridi olmustur.

Mevlana Dergahi’nda verilen egitim konusunda, Gelibolu ve Kahire
Mevlevihaneleri postnisini Hiiseyin Azmi Dede (6. 1311/1892)’nin Mevlevi
seyriisiiliikiine, adap ve erkanina ait muhtasar bilgiler igeren Nuhbetii’'I-dddb adli
eserinde konuyla ilgili nakledilen bilgiler de 6nem tasimaktadir. Mezkir eserde,
Konya Mevlana Dergahi’na yakin mesafede bulunan Sultan Veled Medresesi’nin,

dergaha gelen miiritlerin ilmi eksiklerini gidermek i¢in insa edildiginin bahsine de

394 Eflaki, Mendkibii’l-arifin |, 164, Sipehsalar, Risdle-i Sipehsdlar, 126, FiirGzanfer, Mevldna
Celdleddin, 162-170.

39 Fahri Unan, “Anadolu Selguklular1 ve Beylikler Doneminde Egitim”, Anadolu Sel¢uklular ve
Beylikler Donemi Uygarlig: I, ed. A. Yasar Ocak, (Ankara 2006), 398.

3% KSS. No.19, 162.

397 Eflaki, Mendkibii I-arifin, 433.
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yer verilmistir.®® Postnisin Hiiseyin Azmi Dede’den nakledilen bu bilgilerde de
yine zaviyelerin ve medreselerin egitim muhtevasinin benzerligine wvurgu
yapilmistir.

Mevlana Dergahi’nda kisiler, bahsedilen derslerin yani sira gesitli sanat
dallarinda da egitim almiglardir. Dergahta bu alanlarda egitim alan kisiler, belli bir
zaman sonra segkin eserler iireterek bu ilmi yeteneklerini kendileri igin gelir
kaynagi olarak kullanmislardir. Yine bazi Mevlevi miintesipleri, dergahlarda
O0grenmis olduklari tiirli zanaatlarla ailelerinin ge¢imlerini de saglamiglardir.
Benzer sekilde kuyumculuk da Mevlevilerce pek makbul sayilmis, yani sira
cilingirlik, saat¢ilik ve hattatlik gibi ¢esitli meslekler konusunda da Mevlevilerin
egitim aldig1 bilinmektedir. Mevlana Dergahi’nda, siir ve sanat egitimine de énem
verilmistir. Dergahta musiki egitimiyle hemhal olan Mevlana’nin oglu Sultan
Veled, Mevlana’ni torunu Arif Celebi ve Ahmed Eflaki bu mekanda yetismis ilk

sifi sanatcilardan bazilaridir.3%°

3.5.1.5.2 Tasavvuf (Tarikat) Dersleri

Konya’nin ilim, kiiltiir ve sanat tarihinde yapici izler birakan Mevlana
Dergahi’nda verilen egitimin diger onemli kismin1 da tasavvuf dersleri
olusturmustur. Dergahta talebelere sunulan tasavvufi egitimin temel hedefi, her
yoniiyle huzurlu, kendi i¢ diinyasinda barisi ve siiklineti temin etmis ve bunu
topluma yansitabilme kabiliyeti kazanmis &rnek bireyler yetistirmektir.*® Bu
durum Mevlana Dergahi’nda genel olarak ilim ve amele dayanan manevi igerikli
egitimin verildigini gostermektedir. Dergahta verilen egtimde kullanilan temel
kaynaklarin baginda Mevlana’nin Mesnevi’si yer almistir. Mesnevi, dergahta giizel
sesli ve konuyla ilgili bilgi sahibi bir mesnevihan tarafindan yiiksek sesle

okunmustur. %

39 Bahsi gecen eserde yer alan ifade: “Dergdhin, kisilerin ilim ve fen tahsili almalar: ve manevi
gelisimlerini tamamlamalart i¢in inga edildigi, ilmi tahsili olmayan kimselerin ise evveld ilim tahsili
icin medreselere gonderildigi ya da dergahta egitilmesine onem verildigi” seklindedir. Hiiseyin
Azmi Dede, Nuhbetii’l-dddb, haz. Safi Arpagus, (Istanbul: IFAV Yay. 2014), 164-175.

399 Nilgiin A¢ik Onkas, “Mevleviligin giizel sanatlarla iliskisi”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta
Mevlina Sempozyumu Bildirileri, (Konya 2006), 782.

490 Golpmarli, Mevlevi Addb ve Erkdani, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1963), 93.

401 Sultan Veled, /btiddndme, 396.
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Konya Mevlana Dergahi’nda tasavvuf egitiminin temelinde nefis terbiyesi
yer almistir.*%? Bu ilmi terbiye ile yetisen miiritler, burada Mesnevi ve Divan gibi
tasavvufl igerige sahip eserleri okuyup bu eserlerden feyz almiglardir. Mevleviler
icin okunan bu eserlerin iyice anlasilip hayata gegirilmesi kadar tarikat usuliiniin
gerektirdigi adap ve usdllerin tahsil edilmis olmasi da olduk¢a Onemlidir.
Bahsedilen ilim dallar1 yaninda 6zellikle hat sanatina, Mevlevilerin 6nemli katkilar
olmustur. Bu dergahta yetismis hatip, musiki sinas, ressam, miizehhip, hattat vb.
ilim ehli kisiler ortaya koyduklar1 eserlerin sonuna e/ Mevlevi unvanini eklemeyi
bir gelenek haline getirmistir.*®® Mehmed b. Hiiseyin el Mevlevi, Mahmud
Muhammed el Mevlevi, Abdullah oglu Muhammed el Mevlevi, Mehmed b.
Abdullah el Konevi, Nizameddin Dede, Hasan Dede, Haci el Mevlevi bu dergahta
yetismis Onemli hattatlardan bazilaridir. Mevlana’nin Feridiiddin Attar ve Hakim
Senai basta olmak {iizere kendisinden Once gelen bazi mutasavvif-sdirlerden
etkilendigini de bu noktada ifade etmek gerekir. Mevlana’nin dergahtaki
meclislerinde bu zatlarin 6zlii s6zlerine yer vermesi bu durumun bir gostergesidir.
Dergahta verdigi derslerde tasavvufi bilgilerle yetinmeyen Mevlana, talebelerine
sozlii olarak peygamberlere ve evliyaya ait kissa ve menkibelerin yaninda sark

efsanelerine ait kisa ornekler de aktarmustir.*%*

3.5.2 Sadreddin Konevi (6. 673/1274)

Diislince diinyasi insan-ilah-varlik tasavvuruna dayanan Sadreddin Konevi,
Islam diinyasinda tasavvufi dgretileriyle dikkat ceken ve Seyh-i Ekber unvaniyla
bilinen hocasi Ibnii’l-Arabi’nin anlasilmasinda gosterdigi gayretiyle tanmmustir.
Bagli oldugu tarikatin esaslar1 dogrultusunda kurdugu zaviyede faaliyet gdsteren
Konevi, Konya’da ¢ok sayida hikmet ve tasavvuf ehli talebenin yetismesinde etkili

olmustur.

402 Konya Mevlana Dergahi Dosyasi, Ankara Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, No: 42.01/6.

403 Ugur Derman, “Mevlevilik ve San’at”, Konya dan Diinyaya Meviind ve Mevievilik, (Istanbul
2002), 203-220, Ozsayner, “Mevlevi Hattatlar”, 125.

404 Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mesnevi |, 129.
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3.5.2.1 Hayat1

Ebii’l-Meal Sadriiddin Konevi Malatya’da dogmustur. Babasi, devrin
itibarl1 alimlerinden Mecdiiddin Ishak’tir. Mecdiiddin Ishak’in Selcuklular ve
Abbasiler doneminde elgilik gorevini yaptigi bilgisi bazi kaynaklarda yer
almaktadir.*® Mecdiiddin Ishak, bu gorevine ilaveten sarayda sehzadelere hocalik
yapmasi hasebiyle de sultanin seyhi olarak anilmistir. Babasi Mecdiiddin’in vefati
lizerine annesinin Ibnii’l-Arabi ile yapmis oldugu evlilik vesilesiyle Arabi’nin,
Konevi’ye babalik yaptigi rivayet edilmektedir. Arabi’nin vefatinin ardindan
Konya’ya gelen Konevi’'nin, omriiniin sonuna kadar burada hayat siirdiigi
bilinmektedir. Sel¢uklular doneminde Konya’da akli ve nakli ilimleri zahir ve batin
ekseninde Ozdeslestiren bir Tiirkmen mutasavvif kimligiyle Konevi, yasadigi
donemde genis halk kesiminden itibar gérmiistiir. Konevi’nin ayrica Sam, Misir ve
Hicaz gibi merkezlere giderek, oradaki alim ve stfilerle ilmi goriismeler yaptigi
bilinmektedir. Cami, Nefehdti I-iins adli eserinde, onun Misir’da ve Kudiis’te bir
sire kaldiktan sonra hacca gittigini belirtmistir.*® Konevi, Ibnii’l-Arabi ve
Mecdiiddin Ishak’mn da arkadasi olarak bilinen Sa’deddin Hammiye ve
Evhadiiddin-i Kirmani ile yakinlik kurmustur.*%’

Tasavvufi konularda ¢esitli eserler veren Konevi’nin tslibu Arabi’den
farkli olarak felsefi niteliktedir. Ibnii’l-Arabi ile Konevi arasinda konulari ele alma
noktasinda iisliip ve yaklasim farki goriilmiistiir. Bu durum tasavvuf geleneginde
her iki diisiiniirii tanimlamak icin kullamlan, [bnii’l-Arabi sifi hdkim, Konevi ise
hakim sufidir soziiyle ifade edilmistir.*®® Konevi déneminde, dnceki donemlere ait
tasavvufi eserlerde yer almayan bazi konular da ilmi siirece dahil edilmistir.
Boylece felsefi anlamlar iceren nazari tasavvuf diye isimlendirilen bir tasavvuf
anlayisi ortaya ¢ikmigtir.

Konevi ayrica Mevlana ile olan yakin dostluguyla bilinmektedir.
Anadolu’da faaliyette bulunan Mevleviyye ve Ekberiyye iki biiyiik tasavvuf ekolii
arasindaki ilintiyi vurgulayan muhtelif eserlerde, Mevlana geleneksel 6zelliklere

sahip bir mutasavvif, Konevi ise tasavvuf kitaplarinda tanimlanan ehl-i zahir (ayet

405 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye, (Istanbul: Turan Nesriyat Yurdu, 1971), 298-
307.

406 Camy, Nefehatii’l-iins, 732.

407 Cami, Nefehatii’l-iins, 633.

408 Demirli, “Sadreddin Konevi”, 421.
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ve hadislerin sadece lafizlarina, sekli manalarina gore tefsir yapip hiikkiim veren
alim) bir sahsiyet olarak tasvir edilmistir.*® Tasavvuf ilmine kazandirdig
sorgulamaya dayal1 tasavvuf anlayisiyla Konevi, Kindi, Farabi ve ibn Sina ile
olusan, ancak Gazzali ile belli bir Ol¢lide zayiflayan metafizik tasavvurunu
tasavvufi tecriibeyle yeniden yorumlamustir.*® Konevi ayrica insam gergege
ulastiran tasavvufi metodu vahyin bir pargasi olarak gérmiistiir.*!* Konevi, bunun
yaninda vahyin, niiblivvetin ve yaraticinin varliklar tizerindeki tesirine de vurgu
yapmistir.**2 Ekberilik, Muhyiddin Ibnii’1-Arabi’nin temel kavramlarini gelistirdigi
vahdet-i viicid anlayisina bagl olan siifileri tanimlamakta kullanilan bir terimdir.

Ekberilik adlandirmast, Ibnii’l-Arabi’nin adina izafetle konulmustur.*'3

3.5.2.2 ilk Tahsili ve Hocalar:

Sadreddin Konevi’nin ilk hocasinin, babast Mecdiiddin ishak (6. 618/1221)
oldugu bilinmektedir. Ardindan hayatinda koklii degisimleri vesile olacak ibn
Arabi’den egitim almistir. Konevi, kaleme aldigi eserlerde, seyh ya da imam
seklinde hitap ettigi bnii’l-Arabi’den ¢okca soz ederek kendisine olan bagliligin
belirtmistir.** Konevi, Arabi’den fikri ve felsefi acidan etkilenerek diisiincelerine
yon vermistir. Akabinde Evhadiiddin-i Kirméani’den etkilenen Konevi’nin, egitim
stirecine birgok hoca katkida bulunmustur. Ahi Evran, felsefl tasavvufun 6nemli
isimlerinden Ibn Sebin, Seyh izzeddin, Muhammed b. Ibrahim es-Silefi el-Isfehani
bu kisilerden bazilaridir.

Hadis ilmine 6zel bir ilgisinin oldugu bilinen Konevi, iyi bir hadis tahsili
gorerek, Hakim Tirmizi’nin baslattig1 tasavvufi hadis yorumculugunun, Kelabazi,
Imam Gazzali, Ibnii’l-Arabi’den sonra Anadolu’daki énemli temsilcilerinden biri
olmustur.*® Konevi, Semsuddin Ebii’l-Haccac, Yusuf b. Halil b. Abdillah ed-

409 Sadreddin Konevi, Miftdhu Gaybi’l Cem ve’l-Viiciid/Tasavvuf Metafizigi, trc. Ekrem Demirli, Iz
Yaymcilik, (Istanbul 2013), 9.

410 Demirli, “Tiirk Diisiincesinin Kurucu Diisiiniirii Olarak Konevi”, I. Uluslararas: Sadreddin
Konevi Sempozyumu Bildirileri, (Konya 2010), 78.

411 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah-Kdinat ve Insan, (Istanbul 1967), 6-7.
412 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem ve’l-Viiciid/Tasavvuf Metafizigi, 21.

413 Mustafa Tahrali, Muhyiddin Ibn Arabi ve Tiirkiye 'ye Tesirleri, Endiiliis 'ten Ispanya’ya, (Istanbul
1996).

414 Misa es-Sadri, Regdyibii’l-mendkib (Sadreddin Konevi'nin Menkibeleri), haz. M. Emin Agar,
(istanbul 2002).

415 Ferhat Gokce, “Hadislerin Hikmet/Hikemi Yorumu-Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi
Ozelinde”, Universal Journal of Theology, 2/1 (Mart 2017), 1-35, 3.
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Dimeski ve Ebl Bekr Muhammed b. Ca’fer el-Enbari’den hadis ilmini kiraat
yoluyla almistir. Konevi’nin hadis hocalarindan birisi de Serefuddin Ya’kab b.
Muhammed b. el-Hasen el-Hezebani el-Mevsili’dir. Mevsili, Eb{i’s-Saadat Ibnii’l-
Esir’in 6grencisi olup eserlerini ondan okumustur. Konevi de bu hocasia ibnii’l-
Esir’in Cdmiu’l-usul isimli eserini okumus ve bu kitab1 ondan rivayet etmistir.
Konevi’nin bahsi gegen isimler haricinde Burhaneddin ismail b. Muhammed, Eb@’l
Hasan Ali Iskenderani, Cemaleddin Vasiti gibi isimlerden de ders aldif
bilinmektedir.

Hadis, kelam, felsefe ve tasavvuf ilmini de iyi bilen bir alim olan Sadreddin
Konevi, 6mrii boyunca ¢ok sayida kitap okumustur. Konevi, bazi eserlerinde birgok
hocadan okumus oldugu kitaplarin isim ve yazarlarinin bilgisini vermistir.
Mislim’in -~ Sahih’i, EbGd Nuaym’in Mustahrec’i ve Hilyetii’l-evliyd’si,
Darektuni’nin Siinen’i, Kudai’nin Sikdbu 'l-ahbdr’1, Ton Arefe’nin Ciiz’ii, Abdiilhak
el-isbili’nin Ahkam’1 ve Sa’leb’in el-Fasih’i Konevi'nin okudugu baslica
eserlerdendir. Konevi, ayrica Ahmed b. Muhammed Silefi isfehani’nin Erbaiin
hadisen isimli eserini de Burhaneddin Ebd Tahir Ismail b. Muhammed Ensari’den

okumustur.*1¢

3.5.2.3 Talebeleri

Vahdet-i viicad diisiincesinin Anadolu’daki 6nemli temsilcilerinden biri
olan Sadreddin Konevi’nin, insanin manevi anlamda yetkinlesmesi konusunda ileri
stirdiigi fikirleri oldukg¢a degerlidir. Zengin diisiince yapisiyla Konevi, ¢cok sayida

talebe yetistirmistir. Bu kisilerin 6nde gelenleri soyle siralanabilir:

Fahreddin Iraki (6. 688/1289)

Tasavvuf biiyiiklerinden biri olan Fahreddin Iraki, Konevi tarafindan tertip
edilen Miieyyediiddin Cendi, Afifiiddin Tilimsani ve Saidiiddin Fergini gibi Ekberi
ekoliin 6nemli isimlerinin de katildig1 Fiisisu 'I-hikem ve el-Fiitiihdtii'I-mekkiyye
derslerine katilmistir.*!” Iraki bu derslerin etkisi ile eseri Lemaat’1 kaleme almustir.

Bu eser ile Ibnii’l-Arabi diisiincesi, Farsca konusulan ya da egitim dili olan Fars¢a

416 Abdullah Aydinli, Kirk Hadis Serhi-Muakaddime”, 11.
7 BRaki, Mendkabii’'I-arifin 1, 399.
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olan bolgelerde daha genis kitlelere ulagsma imkani bulmustur. Konya’da bulundugu
yillarda kendisini himaye eden ve kendisine miirit olan Emir Muiniiddin Siileyman

Pervane de Tokat’ta onun adina bir zaviye insa ettirmistir.

Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291)

Tilimsani, Ekberiyye ekoliine mensup bir stfi olarak taninmistir. Tilimsant,
tasavvufun dért klasigi olan Ibnii’l-Fariz’in Tdiyye’si, Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisii’l-
hikem’i, Abdullah Herevi’nin Menazilii’s-Sdirin’i ve Abdilcebbar Nifferi’nin
Mevdkif adli eserini serhetmistir. Manevi arayist vesilesiyle Anadolu’ya gelen
Tilimsani, Sadreddin Konevi’nin derslerine katilmis ve Konya’da halvete girmistir.
Konevi ile beraber Dimask’ta Arabi’nin evinde Fiitiihdtii’I-mekkiyye eserinin
okundugu meclislerden birinde bulunmustur. Tilimsani kendine has yorumuyla
zaman i¢inde her ne kadar Konevi ekolii ¢izgisinden ayrilsa da Sam bdolgesinde

Arabi’nin fikirlerinin yayginlik kazanmasinda etkili olmustur.*'8

Miieyyedii’ddin Mahmud el Cendi (Ciindi) (6. 691/1292)

Sadreddin Konevi’nin seckin miiritlerinden biri de Cendi’dir. Ibnii’l-
Arab1’nin tasavvuf anlayisina yakinligiyla bilinen Cendi’den, ulemadan bazi kisiler
Fusiis’un miiskillerini izah eden bir eser yazmasini istemistir.**® Cendi’nin, Konevi
Zaviyesinde tamamladigi seyriisiiliku ise miirit yetistirme esaslarini gostermesi
bakimindan 6nem tasimaktadir. Cendi’nin bilinen tek hocasit Konevi oldugu i¢in
onun hem metafizik goriislerinin hem de seyriistilik usliine dair verdigi bilgilerin

kaynaginin Konevi’ye dayandig1 diisiiniilmektedir.*?°

Saidiiddin Fergani (6. 699/1300)

418 Semih Ceyhan “Afifiiddin Tilimsani”, 164.

419 Cendi, Serhu Fusiisu’l-hikem, 18.

420 Nitekim iki s0fl arasindaki bag kaynaklarda su sdzlerle ifade edilmistir: Seyh Miieyyidiiddin el-
Cendi, hazret-i Sadr’'in efadil-i hulefdsindandwr ki ibtida kitab-1 Fustis'u o serh eylemigdir. Fazi-1
zdhir ve feyz-i batim ol serhden malumdur. Zira i¢inde derc eyledigi rumiiz-1 kuniiza bir sarih dest-
res bulmamugdir. Hakka ki ene’l-Kur’dn ve’s-seb 'u’lmesani diyen Seyh-i Ekber’in mushaf-1 hakaiki
hikmetinden Hazret-i Sadr dyet-i kiibrd oldugu gibi, Hazret-i Sadr’in dahi ddire-i veldyetinden
Cendi-i mezkiir nokta-i azimdir. Ismail Hakki Bursevi, Kitdbii’I-hitab, (Istanbul 1256), 289.
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Ibnii’1-Arabi ve Sadreddin Konevi’nin tasavvufi diisiincesini sentezleyerek
insanlara nakleden Fergani’nin Islam tefekkiiriindeki yeri olduk¢a miihimdir.
Konevi’nin seriat, tarikat ve hakikat ilimlerindeki bilgisinden istifade eden Fergani,
Miieyyidiiddin Cendi ve Fahreddin Irdki ile birlikte Ekberiligin Anadolu’da
yayillmasinda etKili olmustur.*?! Fergani ayrica dénemin veziri Muiniiddin Pervane
ile yakinlik kurmustur. Bu yakinligin bir yansimasi olarak Pervane, Fergani’nin de
dahil oldugu kaside-i taiyye derslerine katilmis ve Fergani de kaleme aldig1 kaside-

i tAiyye serhi’ni Siileyman Pervane’ye ithaf etmistir.*?

Kutbiiddin Sirazi (6. 710/1311)

Islam diinyasinda 6ne ¢ikan diisiiniirlerinden biri olan Kutbiiddin Sirazi,
Selguklu Devleti’ne, siyaset, egitim ve bilim alanlarinda 6nemli hizmetler
sunmugtur. Meraga Rasathanesi’nden Bagdat Nizadmiye Medresesi’ne uzanan ilim
yolculugu Sirdzi’yi Anadolu’ya ulastirmistir. Bagdat’ta iken hocast Semseddin
Ciiveyni vasitastyla Anadolu’ya geldigi one siiriilen Sirazi’nin Anadolu’ya asil
gelis nedeni Ibn Sina’nin el-Kanun adl eserinde karsilastigi belirsizlikleri asmak
oldugu goriisii daha yaygindir.*® Ciinkii Siraziye gore ibn-i Sind’nin séz konusu
eseri tip alaninda yazilmis, anlasilmasi zor olan eserlerden biridir. Sirazi, hikmetli
sozler ve birtakim ilmi sirlar igeren bu eserin hikmetlerini ders aldig1 Siraz ve
Kazvin sehirlerinde ¢ézecek bir hoca bulamamis ve bu vesileyle konuyla ilgili
kendisine rehber olabilecek bir hoca bulabilme umuduyla yolu Anadolu’ya
diismiistiir. Tk duragi da Konya olmustur. Kutbiiddin Sirazi’nin Konya’da ders
aldigi alimlerin basinda Sadreddin Konevi gelmektedir. Sirazi, Konevi’nin
zaviyesinde derslere katilmis ve bu donemde halka 6giit verme maksadi ile Feth “il-

menndn adl1 biiyiik bir tefsir kaleme almustir.*?

Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335)

Tasavvufi tefsir ve terimlere dair eserleriyle bilinen tinlii mutasavvif Kasani,

Save, Siraz, Isfahan, K4san ve Bagdat’ta Siihreverdi basta olmak iizere pek ¢ok

421 Cami, Nefehdtii'I-iins, 745.

422 Feridun Nafiz Uzluk, Mevidnd mn Mektuplari, 16-20.

423 Mahmut Recep Keles, Anadolu’da Bilimin Giinesi/Kutbuddin Sirdzi, (Istanbul: Ragbet Yaymlar,
2018), 67.

424 Sirazi, Fethu’l-menndn, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu, nr. 109, vr. 2a-b.
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sifinin sohbet meclislerine katilmistir. Ibnii’l-Arabi ve Konevi ¢izgisini cesitli
yonlerden tasnif ve serh eden eserleri dolayisiyla Kasani, tasavvuf tarihinde dnemli
bir yer edinmistir. Fusis sarihi (yorumcusu) olan bu zat, Tebriz’de Reb’i Residi
Hankahi’nda Fusiisii’I-hikem serhini tamamlamis ve bu eserini ders kitabr olarak
talebelerine okutmustur.*?® David-i Kayseri’nin Kasani ile karsilastig1 ve ondan
Fisias ve Te'vilatu’l-Kur’an dersleri aldigi yer de yine Reb’i Residi Hankah’i
olmustur.*?®

Tasavvufi egitimini Konevi’den alan Kasani’nin tislubunda Gazzali’nin ve
Ebd Hafs Siihreverdi’nin ilmi izlerini de gorebilmek miimkiindiir.*?” Kasani ayrica
Karatay Medrese’si miiderrisi Siraceddin Urmevi’nin méanen yetismesine de katki
saglamistir. Urmevi, Nizamiye medreseleri ekoliinii Anadolu’ya tasiyan, Davad-i
Kayseri ve Alaeddin Esved gibi ilk Osmanli miiderrislerini yetistiren bir alim
olmasi agisindan 6nemlidir.

Yukarida adi gegen alimlerin disinda Konevi’nin Zaviyesindeki derslere
katildig1 bilinen diger kisiler: Sihabiiddin Coban el-Erakli (Ereglili), Zeynii’d-din
Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, izzii’d-din Muhammed es-Sirvani, Mevlana

Semsiiddini’l Mekki olarak siralanabilir.*?

3.5.2.4 Sadreddin Konevi Zaviyesi

Mutasavvif Sadreddin Konevi, yasadigi donemde ilmi ve tasavvufi
gorisleriyle genis bir kesimi etkisi altina almistir. Konevi ile birlikte tasavvuf
nazari (teorik) bir disiplin ya da miidevven (derlenip, diizenlenmis) bir ilim olma
hiiviyeti kazanmistir. Tasavvufun tarihi agisindan yeni bir dénemin habercisi olan
bu siireg, Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi tarafindan olgunluk/kemal dénemi
olarak yorumlanmistir. Konevi’nin diisiincesinde ontolojik bir ilke olarak kabul

edilen insan, alemin gayesi ve esasi olarak degerlendirilmistir.*?

Konevi, yasadig1 yiizyilda takip ettigi s0fi gelenegi kurdugu zaviyede

sirdliirmiistir. Konya’nin Onemli tasavvuf yapilarindan biri olan Konevi

425 Abdiirrezzak Kasani, Serhu Fusisi’l-hikem, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mahmud Pasa blm. No.
18.

426 Sema Ozdemir, Ddvud-i Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan, (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2014), 29.
421 Abdurrahman Cami, Nefdhatii’I-iins, 484-489.

428 Mikail Bayram, Seyh Evhadiiddin Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, (Konya 1993), 108-111.

429 Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem ve’I-Viictid/Tasavvuf Metafizigi, 9.
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Zaviyesi’nin bulundugu yeri Konevi’ye, |. Aldaeddin Keykubad déneminde (1220-
1237) Konya’da muhafizlik goérevi yapan Hoca Cihan hediye etmistir. Zaviyenin
ilk kuruldugu zamana ait bilgiler yeterli degildir. Fakat Sadreddin Konevi’ye ait bir
menakibnamede Hz. Muhammed’in bir gece manevi olarak Hz. Ebtbekir ile
zaviyeye geldigi rivayet edilmistir.*® O sirada zaviyede Hz. Mevlana’nin da
bulundugu bilgisi bulunmaktadir. Bu mecliste Konevi’nin Hz. Muhammed’in
iltifatina mazhar oldugu aktarilmistir.**! Bu ifadelerden anlasildig1 iizere Konevi
Zaviyesi’nde zaman zaman Onemli alim ve sifilerin katildigr ilim meclisleri

diizenlenmistir.*%2

Bir sarayr andiran gorkemli yapisiyla Konevi Zaviyesi’ndeki derslere
cogunlukla halkin miinevver tabakasi katilmistir. Zaviye’ye gelip Konevi’nin
ilminden istifade etmek isteyenler yalnizca sifi cevrelerden olmamistir. Bu
zaviyedeki derslere zaman zaman devlet adamlari da katilmistir. Muintiddin
Siileyman ve damadi, Atabek Mecdeddin, Miistevfi Celaleddin Mahmud, Hatiroglu
Serefeddin Mesud’un oglu Emir Nizameddin Evhad, Germiyanogullar1 Beyligi’ni
kuran Yakub Bey’in babas1 Yakupoglu Seyfeddin Alisir, Serefeddin Muhammed
gibi bircok devlet adami ve bilgin bu zaviyede derslere katilanlar arasindadir.*3®

Konevi Zaviyesi, zaman iginde birtakim onarim islemleri goérmiistiir.
Zaviyenin biinyesinde imaret, mektep, medrese, kiitliphane, tiirbe, sadirvan gibi
belli basli yapilar yer almistir. Konevi Zaviyesi ayrica Konya’da Mevlana
Dergahi’ndan sonra en ¢ok vakfa sahip olan kurum olarak bilinmektedir. Zaviyenin

vakiflarina ait bazi bilgilere insa kitabesinde yer alan manzumede yer verilmistir.**

430 Eflaki, Mendkibii 'I-drifin 1, 381-382.

43 Kiigiikdag, Konya 'nin Kirk Tekkesi, 138.

432 Mendkibii’I-Grifin adh eserde konuyla ilgili bir rivayet sdyledir: Bir giin Selcuklu devlet
adamlarindan Muineddin Pervine Seyh Sadreddin Konevi Zdviyesi’'nde biiyiik bir toplanti tertip
etmistir. Bu toplantida Mevldind hazretleri de hazir bulunmugstur. EfIaKi, Mendkibii’l-drifin 1,
(istanbul 1964), 144-211.

433 Golpnarli, Mevlanad Celdleddin, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1985), 232.

434 7aviyenin insa kitabesindeki manziim metin soyledir:

1) Engd hdzihi’l-imdrati’|-nuibdraketi mea 't-tiirbetti’lleii fihd li's Sadru'd-din Muhammed ibnii
Ishék ibnii Muhammed raziyalléhii anhii.

11) ve ddru’l-kiitiibi iletifihd lehii eyzan mea kiitiibihi \-mevkiifeli aleyhd kemd tiikira zdlike ve surita
ve beyyine fi’l-vakfiyyeti.

1II) Bi resmi’l-fukardi’s- sdlihiyne min ashdbihi’|-miiteveccihiyne bikuliibihini ve kdlibihini ilalldhi
tedlafi suhiri senelin selasiin ve sebine ve sitteniye,

Manzimenin Tiirk¢e anlamu:

Bu miibdrek mdmiire, icindeki muhakkik ve rabbdni dlim Sadreddin Muhammed b. Ishak b.
Muhammed'in tiirbesi; vakfiyesinde sartlan belli edildigi ve yazildigi vechile, kendisinin vakfeyledigi
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3.5.2.5 Konevi Zaviyesinde Egitim

Konevi'nin egitim sisteminde kisiyi hakikate ulagtiran asil unsur akilci
yontemden ziyade gozlem metodu olarak goriilmistir. Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak (tahalluk) temelinde zaviyesinde miiritlerine ders veren Konevi,
egitim konusunda ayrica hocast Ibnii’l-Arabi’nin ilmi tasnifinden de

etkilenmistir.*®®

Bu yontemde amag¢ kisinin Kalbini arindirmak, ahlakin
yetkinlestirmek ve kisiye iyi huylar kazandirmaktir.**® Bu amagla zaviyede
bahsedilen amaglar1 gerceklestirmek igin c¢esitli konularda dersler, insanlarin

istifadesine sunulmustur.

3.5.2.5.1 Medrese (Seriat) Dersleri

Sadreddin Konevi, kurmus oldugu zaviyede alim ve seckin kimselere belli
konularda eserler okutarak sorgulayici bir tasavvuf anlayiginin baglamasinda etkili
olmustur. Bu durumun bir yansimasi da Konevi’nin felsefi diisiince sistemidir.
Konevi, meselelere tasavvufi agidan bakan bir diistiniir olmasinin yani sira felsefeye
de asina bir mutasavviftir.

Konevi, zaviyesindeki derslerde fikih, kelam, tefsir ve hadis ilmine de yer
vermistir. Zaviyede 6zellikle hadis derslerine agirlik verilmistir. Konevi’nin burada
verdigi hadis derslerine pek ¢ok miiridi katilmistir. Iranli bilgin Kutbiiddin Sirazi
bu kisilerin basinda gelmektedir. Hadisle ilgili Cdmiu’l-usil adli eseri kendi hatti
ile yazan Sirazi’nin bu eseri Konevi’den okudugu bilgisine eserin sema (hadis
ilminde bir seyhten dinleme yoluyla hadis alma yontemi) kayitlarindan ulasabilmek
miimkiindiir.*3’

Konevi’nin zaviyedeki derslerinde okuttugu kitaplarin basinda; donemin
onemli fakihlerinden hadis hafiz1 Ibnii’l-Harrat’in ahkdma dair hadislerin
senedleriyle beraber kaydedildigi bes yahut alti ciltlik eseri el-Ahkdmii’l-kiibra,

hadis ve tefsir alimi Ibnii’l-Esir’in Kiitiib-i Sitte’deki hadislerinden miitesekkil

kitaplar: ihtiva eden kiitiiphanesiyle beraber, ashabindan kalpleri ve kaliplariyla Allah'a yonelen
salih fakirler adina 673/1274 yili aylarinda yapildi. Kigikdag, Konya’'mn Kirk Tekkesi, 141.
(Zaviyeye ait kitabe gorseli i¢in bkz. Ekler: Resim-29)

435 Konevi, I 'cazii’l-beyan fi te vfli’I-iimmi’lI-Kur an, trc. Ekrem Demirli, (Istanbul 2002), 52.

436 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslart, trc. Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yay, 2004), 23.

437 Cami, Nefehatii’l-iins, 635.
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kitab1 Cdmii’l-usul yer almaktadir.**® Konevi’nin bu tarzi, Tasi basta olmak iizere
Serefiiddin Muhammed b. Mahmud er-Rézi, Fahreddin EbG Mansur Kazer(ni,
Nureddin Ali es-Sii, Seyyid Riikneddin Esterabadi, Cemaleddin Ali b. Siileyman
el-Bahrani, Necmeddin Ali b. Omer Katibi el-Kazvini, Semseddin Hiisrevsahi,
Cemaleddin el-Bahreyni, izzeddin Hasen el-Meragi, Cemaleddin Aynu’z-zeman
el-Cili, Esiriiddin Mufaddal b. Omer el-Ebheri gibi alim ve filozoflarda da
goriilmistiir. Konevi, bu kitaplardan ve mektuplardan edindigi felsefi bilgileri
kendi tasavvuf diisiincesiyle sentezleyerek miiritlerine aktarmistir.

3.5.2.5.2 Tasavvuf (Tarikat) Dersleri

Stfi distiniir Konevi’nin, Sam ve Halep’te diizenledigi ders halkalarinda
hadis okuttugu, Misir’da da Kkaside-i taiyye serhi dersleri yaptigi bilgisi
mevcuttur.*3® Konevi’nin Sam’dan sonra Anadolu’da da siirdiirdiigii bu derslere
tasavvuf ilmine biiylik katkilar sunan Fahreddin Iraki, Mieyyediiddin Cendi,
Afifiiddin Tilimsani ve Saidiiddin Fergani gibi stfiler katilmistir.**® Konevi,
aralarinda Mevlana, Kadi Sirdceddin Urmevi, Sa’deddin Hammiye, Ahi Evran ve

Mahmiid Hayrani gibi dénemin taninmis alimleriyle yakin iliskiler kurmustur.**

Konevi’nin tedris ve telif faaliyetini, 6mriiniin en uzun dénemini gegirdigi
Konya’da yogunlastigi anlasilmaktadir. Onun ders isleme metoduna ait su bilgi
mevcuttur: Konevi, genellikle Cuma namazlarindan sonra bir meclis (ders) tertip
eder, alimler, safiler ve tasavvuf ilmine merak duyan kisiler bu dersi dinlemeye
gelmistir. Konevi’nin, bu derslerinde genellikle bir konu belirlenmis ve bu konu
hakkinda fikri miinazaralar yapilmistir. Dersler bizzat Konevi’nin meselenin
¢Oziimiinii talebelerine aktarmasiyla da sona ermistir.**? Bu bilgilerden anlasilacag
tizere Sadreddin Konevi, ilmi faaliyetlerini yiriittiigi zaviyesinde genel olarak
kendi kaleme aldig1 eserlerin yaninda dini ve edebi muhtevaya sahip ¢esitli eserleri

de ders kapsaminda miiritlerine okutmustur.

Konevi’nin sohbetlerini Kaside-i Tdaiyye serhleri ile zenginlestirmesi

vesilesiyle Cami, Konevi i¢in Hi¢ kimse hakikat ilminin meselelerini onun kadar

438 Ef1aki, Mendkabii 'I-arifin |, 177.

439 Eflaki, Mendkubii’'I-arifin |, 348.

440 Cami, Nefehdtii ’I-iins 11, 738-739.

441 Feridun Nafiz Uzluk, Mevidnd 'nin Mektublar, 16.

442 Bf1aki, Mendkibii’l-arifin 1, 349; Ahmet Seref Ceran, Seyh Sadriiddin Konevi, (Konya: Damla
Ofset, 1995), 77, 113.
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saglam ve mazbut olarak a¢iklamamigtir ifadesini kullanmistir. Bu haliyle kaside-i
taiyye serhi dersleri Konevi’nin nakli, Fergani’nin kalemi ve Ibnii’l-Arabi’nin de
bir dilegi olarak yapilmistir. Konevi’nin ayrica zaviyede gerc¢eklesen sohbetlerin
sonunda ibnii’l-Fariz’ m, Kaside-i Tdiyye adli eserinden baz1 beyitler okudugu ve

bunlarin Farsca serhini yaparak ilim meclislerini zenginlestirdigi bilinmektedir.*®

Konevi, zaviyedeki derslerinde talebelerine ibnii’l-Arabi’nin Fusisii’l-
hikem’i ve Ibnii’l Fariz’in siirleri basta olmak iizere cesitli tasavvuf kitaplarin
yorumlamaya ydnlendirmistir. Fergani’nin Ibnii’l Fariz’in bir kasidesi iizerinde
yazdig serh, Ibnii’l Fariz’1n tasavvufi diisiincesini anlamada etkili olmustur. Ancak
bundan daha énemlisi ibnii’l-Arabi yorumlarinda Sadreddin Konevi’nin dolayl
yahut dogrudan tesiridir. Konevi’nin el-Fiikiik adli eseri ve Konevi'nin tesvikiyle
yazilan ilk biiylik Fusas serhi olarak bilinen Cendi serhi, Arabi’nin anlasilmasinda

etkili olmustur.*#4

Konevi Zaviyesi’nde ayrica Fiisusu’l-hikem ve Fiitihdti'l-mekkiyye
dersleri de verilmistir. Konevi’nin Fiists derslerine devam eden miiridlerden biri
olan Fahreddin Iraki’nin derslerin bitiminde odasina murakabeye ¢ekildigi ve lem’a
adin1 verdigi bazi beyitler yazdigi ve bunun neticesi olarak manzum bir Fusis serhi
mahiyetinde bir eser olan Lemaat adli eseri ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Konevi’nin
el-Fiikik adli eserinin ve bizzat Konevi'nin yonlendirmesiyle yazilan ilk biiyiik

Fiis(is serhi olan Cendi’nin serhinin anlasiimasini biiyiik oranda etkilemistir.**°

Shfi miiellif Haice Abdullah el-Herevi’nin, tasavvuf terimlerinin olusmasina
biiyiik katkis1 olan ve yliz tasavvufi kavramdan olusan Menazili’s-Sdirin adl1 eseri
de ders meclislerinde yer verilen 6énemli tasavvuf klasiklerinden biri olmustur.
Tasavvufi hal ve makamlari konu edinen bu eser yazildigi giinden itibaren sifi
cevrelerden ilgi gormiistiir. Arapga, Tiirk¢e ve Farsca dilleri basta olmak tizere pek
cok serhi yapilan eserin vahdet-i viicid baglaminda serhi Konevi’nin miiridi
Abdurrezzak Kasani tarafindan yapilmistir.**® Yine Konevi’nin talebelerinden biri

olan ve Ekberiyye ekoliiniin temsilcilerinden Tilimsani, safi Nifferi’nin manevi

443 Cami, Nefehdti ’I-iins, 716.

444 cami, Nefehdtii I-iins, 634.

445 Demirli, “Sadreddin Konevi”, 25.

446 Macdonald, H. “Abd-Al-Razzak Kasani”, MEB Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1978), 1/106.
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yolculugun farkli mertebeleri hakkinda bilgiler iceren el-Mevdkif adli meshur
eserini serhetmistir.**’ Konevi’nin yetistirdigi talebelerin dsnemin 6nemli tasavvufi
eserlerini serh etmesi bu kitaplarin zaviyede okunmus olma ihtimalini

gliclendirmektedir.

3.5.3 Ahi Evran (6. 659/1261)

Anadoluda kurmus oldugu zaviyelerle tasavvufi diisiincesini ve flitiivvet
ilkelerini seyh-miirid iligkileri ve isyerlerinde usta-kalfa-girak miinasebetleri
seklinde diizenlemis ve bu gayretleriyle de Selguklu toplumunun iktisadi hayatina

yon vermistir.

3.5.3.1 Hayat1

Tiirk-Islam kiiltiirinde Ahilik teskilatinin kurucusu olarak goriilen Ahi
Evran’in asil ad1 Seyh Nasiriiddin Mahmad Ahi Evran b. Abbas olup Ahi Evran
adiyla taninmistir. Evran, tarihi bir hiiviyete sahip olmasina ragmen gergek kisiligi
menkibeler i¢inde kaybolmustur.*® Tiirkiye Selguklu devlet adamlarinin hiirmetine
mazhar olan Evran, Sadreddin Konevi ve babasi Mecdiiddin Ishak’in daveti
lizerine, Ibnii’l-Arabi ve hocasi Evhadiiddin-i Kirmani ile Anadolu’ya gelmistir.
Ahi Evran, Selguklu Anadolu’sunda gérmiis oldugu itibara karsilik mahiyetinde
kaleme aldig1 eserlerden Miirsidii’l-kifaye ve yaklasik 20 varaklik risalesi Yezddn-
sinaht’1 Sultan Alaeddin Keykubad’a takdim etmistir.**

Ahi Evran, hocasi ve aym zamanda Sehabeddin Siihreverdi’nin
halifelerinden olan kaynpederi Evhadiiddin-i Kirmani ile Anadolu sehirlerini
dolagsmustir. Evran, hocasinin vefatindan sonra yerine gegerek onun vekili olmustur.
Kayseri’ye yerlesip debbaglik yaparak gecimini saglayan Evran, meslegini icra
ederken diger yandan da ¢evresindeki insanlarin manevi gelisimleri i¢in caligmistir.

Ahi Evran’t Anadolu tasavvuf kiiltiirii adina degerli kilan unsurlardan biri de

447 Semih Ceyhan, “Afifiiddin Tilimsani”, 164.

448 Tlhan Sahin, “Ahi Evran”, 529.

449 Neget Cagatay, “Anadolu’da Ahilik ve Bunun Kurucusu Ahi Evran”, Belleten, (Nisan 1982),
182/423-436, 432.
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Mogollara karsi, halkin suurlanmasi i¢in elinden gelen tiim ¢abay1 gostererek sehir

ve kasabalarda savunma teskilatlar: kurmus olmasidir.**°

Ahilik (kardeslik) adi1 verilen ve giiniimiizdeki karsilifiyla esnaf teskilati
diyebilecegimiz bu kurulusun mensuplari, kisa zamanda birgok sehir ve kasabada
teskilatlanmistir. Sohbet edebilecekleri, birbirlerinin ilimlerinden istifade
edebilecekleri, gelen misafirleri usiliine uygun agirlayabilecekleri zaviyeler inga
etmislerdir.**! Kimsesizleri barindirmak ve onlarin ihtiyaglarini gidermek igin ¢aba
gosteren Ahiler, kisa zamanda gaza bilincini kavramis, cihada hazir bir toplumun
insasina arac1 olmuslardir.**? Ahiler, vatan sevgisi imandandir hadisi dogrultusunda
vatanlarini, din ve namuslarim savunmak amaciyla ¢alismistir.**® Konya’ya donen
Evran, bir siire burada miisliimanlar irsat ile mesgul olmus ve sonra Kirsehir’e
(Giilsehir’e) yerlesmistir. Bu sehirde iman ve Islam esaslarim itikadda Es’ari,
amelde Safii mezhebine gore izah ettigi Mendhic-i Seyf7 isimli eserini kaleme almis

ve donemin Kirsehir emiri Seyfeddin Tugrul’a takdim etmistir.*>*

Ahi Evran’in kurmus oldugu zaviyelerde vaazlarindaki sadelik dikkat
cekmistir. Herkesin anlayabilecegi yalin bir dille konulari izah ederek yazdigi
kitaplar, kendisinde goriilen kerametler, ahlakinin giizelligi, diinya malina
ehemmiyet vermeyip yalniz Allah rizasin1 gézeterek faaliyet siirdiirmesi Ahi
Evran’i toplum nazarinda degerli kilmistir. Kaynagin1 Yesevi gretilerinden alan
Ahilik, bozkir teskilat¢iligit ve Tiirk kiiltiiriiniin birlesmesiyle olusan bir
teskilatlanma olarak faaliyet gdstermistir.**> XI. yiizyili ikinci yarisindan itibaren

Anadolu’da Tirklesme siirecinin hizlanmasiyla beraber, Asya’dan gog eden tiiccar

450 Mikail Bayram, “Ahi Evren Kimdir?”, Tiirk Kiiltiirii, XV1/191 (1978), 658-668.

451 Recep Dikici, “Ahi Evran ve Cagdasi Baz1 Alim ve Edipler”, I. Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik
Aragtirmalart Sempozyumu, (Kirsehir 2005), 300.

452 Bayram, “Bir Egitim ve Ogretim Ocag1 Olarak Ahi Teskilat1”, Isldm 'da Aile ve Cocuk
Terbiyesi-2, (Istanbul 2005), 143.

453 Ziya Kazicy, Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, (Istanbul: Timas Yayinlari, 1996), 124.

454 Bayram, “Anadolu Selguklularindan Giiniimiize Din Egitimi”, Tiirkiye'de I. Din egitimi
Semineri, 23-25 Nisan (Ankara: A.U. ilahiyat vakfi yaynlar1, 1981), 49-50.

45 1. Kayaoglu, “Mevlanad’nin Cagdasi Dervis Tarikatlari, Babalar, Kalenderiler ve Digerleri”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Ankara 1991), 31/148-155, 151.

101



ve sanatkar Tiirklerin yerli meslek erbabi karsisinda tutunabilmeleri noktasinda da

Ahi teskilat1 dncii bir kurum olmustur. %

3.5.3.2 ilk Tahsili ve Hocalar:

Cocuklugu ve egitiminin ilk yillarin1 memleketi Azerbaycan’da geciren Ahi
Evran, genglik yillarinda Horasan ve Maveraiinnehir’e giderek o yorede bazi
alimlerden dersler almistir. Evran, ilk tasavvufi terbiyesini Maveraiinnehir ve
Horasan’da bulunan Yesevilerden almistir. Bununla birlikte Ahi Evran, ilmi olarak
Fahreddin Razi, Ibn Sina ve Farabi gibi alimlerin de etkisinde kalmistir.*” Evran’mn
Sadreddin Konevi’ye yazdigi mektuplardan birinde Harizmsahlar yonetiminde
bulunan Herat’ta Fahreddin Razi’nin hizmetinde bulundugu anlasilmaktadir. Esari
Kelamc1 Razi’nin derslerine devam eden Evran, kendisinden nakli (dini) ve akli
(fen) ilimleri 6grenmistir.**® Diger taraftan Ahmed Yesevi’nin talebelerinin
sohbetlerine devam eden Evran, tasavvufi alanda almis oldugu egitimin
pekismesini saglamistir. Evran ayrica tasavvuf yolunun biiyiiklerinden Sehabeddin
Siihreverdi’nin de sohbetlerinde bulunarak onunla yakinlik kurmustur.*® Bir hac
yolculugu esnasinda Evhadiiddin-i Kirmani ile tanisip, onun talebeleri arasina
katilmistir ve vefatina kadar onun yanindan ayrilmamistir. Boylece Evran, fikih,
tefsir, kelam, hadis ve tip ilimlerinde bilgi sahibi bir alim, tasavvuf yolunda ise

makam sahibi bir veli olmustur.

3.5.3.3 Talebeleri

Anadolu’da Ahiligin kurucusu, debbaglarin ve otuz iki esnaf ziimresinin piri
olarak kabul edilen Ahi Evran’in yetistirdigi ¢ok sayida talebesi bulunmaktadir.

Fitiivvet anlayisin1 6nce sehirlere, sonra da kirsal kesime kadar teskilatli bir

456 Ahmet Kolbas1, “Tiirk Kiiltiir Turizmi Ac¢isindan Ahilik”, Gazi Universitesi Ahilik Arastirmalart
Dergisi (AHAD), 1/2, 2005, 58-67.

457 Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi-Divan-1 Hikmet ten Secmeler, 27.

458 Mikail Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1995), 16.

459 Bflaki, Mendkibu'I-drifin 1, 177-180.
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bigimde yaymak maksadiyla faaliyet yiiriten Ahi Evran’in, sohbet meclisine

katilan talebeleri hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.*®°

3.5.3.4 Ahi Zaviyeleri

Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecinin énciilerinden biri olan Ahi
Evran, gesitli sehir merkezlerine zaviyeler insa ettirmistir.** Bu yapilar aracilig1 ile
Selcuklu toplumunda Ahiler ile halk arasinda siki baglar kurulmustur.®®?
Selguklular zamaninda genellikle yol iizerinde kurulan ve vakif niteligi tasiyan;
bliylik arazilere sahip Ahi zaviyelerinde yalnizca tarikat mensuplarina degil, gelip
gecen yolculara da iicretsiz barinma ve yiyecek temini saglanmistir. Ahilik sistemi
ayrica Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler igin de hem as hem is imkam sunmus,
onlar1 zaviyelerde donanimli bir Miisliiman ve liretici bir insan haline getirmistir.
Esnaf ve zanaatkarlarin bir araya gelerek olusturduklari sosyal bir kurulus olan Ahi
zaviyeleri, toplumsal siirecte kisiler arasinda birligi saglayan ve sosyal ve iktisadi

diizene yon veren miiesseseler olmustur.

Ahi zaviyeleri hem kirsalda hem de sehirlerde aktif olmustur.*®3 Birer kiiltiir
ocagi olan bu mekanlar, kuruldugu sehirlerde ya da koylerde misafir olarak bulunan
yabancilar i¢in de bir nevi siginma merkezleri olarak hizmet sunmustur.*®*
Medreselerin olmadig kirsal alanlarda da faaliyet siirdiiren Ahi zaviyelerinde ilmi

stireg, bireylere sunulan alternatif imkanlar ile daha da 6nem kazanmustir.

Bir esnaf yapilanmasinin iiyeleri olarak Ahiler, ayn1 zamanda kasaba ve
sehir merkezlerinde, ticaret yollarinin kesistigi onemli noktalarda ticari amaglar
dogrultusunda zAviye insa ederek hizmette bulunmuslardir.*®® Ahi zaviyeleri, ayrica
devletin geri planda kaldig1 noktalar1 tamamlayici birer sifi yapilanma &zelligi

gostermistir. Selcuklu sultanlan I. Izzeddin Keykavus ve 1. Aldeddin Keykubad’1

460 Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 279-386.

41 A, Yasar Ocak, “Zaviyeler”, 254.

462 [smail Hakk1 Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1998), 545.

463 Abdurrahman Memis, “Osmanl’da Tekkeler, Sosyal Fonksiyonlar1 ve Istanbul’da Halidi
Tekkeleri”, ed. G. Eren, Osmanli, (Ankara: Yeni Tirkiye Yayinlari, 1999), 4/512-520.

464 Mehmet Seker, Tiirk Islim Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin Yeri, (istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2011), 25.

465 Cevdet Yakupoglu, “Germiyanogullart Muhitinde Ahiler ve Zaviyeleri”, Turkish Studies, (Spring
2009), 2264, 2285, 2264.
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Fiitiivvet teskilatina davet etmek {izere Abbasi halifesinin elgisi olarak Anadolu’ya
gelen Sehabeddin Siihreverdi’nin Eskisehir’de kurdugu zaviyesi bdyle bir amaca
hizmet etmistir. Faaliyet gosterdigi yillarda zaviyede sali giinleri diizenli olarak
ibadet ve ilim amaciyla toplanildigindan halk arasinda Sali Tekkesi olarak da
adlandimlmigtir. Bu zaviye Ozellikle Mogol istilast sirasinda olusan otorite
boslugunda devlete hizmet eden bir askeri birlik gibi faaliyet gostermis, fiitiivvetin

sehri koruyucu ve insanlar birlestirici unsuru ile 6n plana ¢ikmigtir,*®

3.5.3.5 Ahi Zaviyelerinde Egitim

Egitime olduk¢a 6nem verilen Ahi zaviyelerinde ahlaki egitim is disinda
verilirken, mesleki egitim is basinda usta-cirak iliskisi ¢ergevesinde verilmistir.*®’
Ahi birliklerine bagli esnaf ve sanatkarlarin, calisma saatleri disinda aksamlari
toplandiklar1 zaviyeler, glinlimiizdeki yaygin egitimin karsilig1 olan halk egitim
merkezi mesabesinde olmustur. Teskilat i¢inde ¢iraklar, sanatlar1 konusundaki bilgi
ve beceriyi is basinda 6grenirken zaviyelerde ise onlara, dini ve ahlaki degerler
kazandirilmistir. Zaviyelerde egitim veren kisilere Emir ya da Muallim Ahi ad
verilmigtir. Ahi zaviyeleri bir egitim kurumu olmalarinin yaninda sosyal
faaliyetlerin icra edildigi mekanlar olmustur. Bu yoniiyle, zaviyelerde zaman zaman
eglenceye doniik bazi faaliyetler de yapilmistir. XI1II. yiizyilda kaleme alinmis Ahi
futiivvetnamelerinden biri olan Burgazi (Cobanoglu) Fiitiivvetnamesi’nden Ahi
zaviyelerinde kisilere ¢algi ¢alma, ezgi sdyleme, ascilik, tarih ilmi, giinimiizde
biyografi olarak anilan 6nemli kisilere ait ayrintilar iceren metinler, dil ve edebiyat
vb. konularda egitim verildigi anlasilmaktadir.*%®

Ahi zaviyelerinde bulunan kisilerin farkli gérevleri olmustur. Zaviyelerde,
isleri yliriitecek olan imamlar, vaizler, miiderrisler, yaz1 yazmay1 ve yeri geldigi
tizere silah kullanmay1 6greten talimciler, hattatlar, sairler, sarkicilar ve rakkaslar

469

yer almistir. Kiiltiir hocalari, zanaat ustalari, askeri egitim ve tatbikat hocalari

466 Hiiseyin Sahbaz, Odunpazar: ve Tepebasi Ilgelerinin (Eskisehir) Beseri ve Ekonomik Cografyast,
(Usak: Usak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 417.

467 Burgazi, Burgdzi Fiitiivvetnamesi, 123-124.

468 Tayyip Duman, “Ahiligin Egitim Anlayis1 ve Uygulamalar1”, II. Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii ve
Kirsehir Sempozyumu, 19-20 Eylil 2012, 1/181-190, 185, Golpmarl, “Burgdzi ve Fiitiivvet-
Namesi”, I. U. Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, 1953, 15 (1-4), 76-153.

469 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, (Ankara: TTK Yaymlari, 1997), 103.
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olmak tizere Ahi zaviyelerinde ii¢ grup Ogretici yer almistir.*”® Bu zaviyelerde
egitim, medreselerden farkli olarak mesleki konular1 da i¢ine alan genis bir
perspektifle sunulmustur. Buradan hareketle denilebilir ki Ahiler igin egitim, hayat
boyu devam eden ¢ok yonlii siirectir.*’* Ahi zaviyelerinde verilen teorik bilgiler
arasinda zaviye seyhinin bagli oldugu tarikatin usulleri de yer almistir. Zaviyeye
talebe olarak kabul edilen kisi, burada Ahilik mesrebinin gerektirdigi esaslari

okuyarak, dinleyerek ve dahasi yasayarak kalic1 hale getirmistir.*"

Birer kiiltiir ocag1 olarak Ahi zaviyelerinde, egitim ferdl ve 6rgiin olmak
tizere iki yonlii yiriitiilmistiir. Ahilik egitiminde, kisilere yaslarina bakilmaksizin
belli bir disiplinle ahlaki ve mesleki degerler kazandirma, yasadiklar1 topluma kars1
sorumluluk bilinci kazandirilmaya c¢alisilmistir. Burgazi Fiitiivvetnamesi’nde
Ahilik geleneginde ilmi siirecin kisinin bir meslek ya da sanat dalinda usta olmasina
yonelik diizenlendigi vurgusu yapilmistir.*”® Bu amag dogrultusunda Anadolu’da
kurulmus Ahi zaviyelerinde 6grencilere mesleki derslerin yaninda okur yazarlik
egitimi ve cesitli alanlarda ilmi bilgiler de verilmistir.*”* Ahilik egitiminde din
egitimi yaninda teorik ve pratik olmak itizere mesleki konularda da egitim
verilmistir. Bu siiregte kisiler arasinda mesleki dayanisma, is ahlaki, kaliteli {irin
iiretme Ve tiiketiciyi gozetme gibi hususlara 6ncelik verilmistir.*”

Ahi zaviyelerinde kadinlar da teskilata sagladig katkilar dolayistyla dnemli
yer edinmislerdir. Ahi zaviyelerinde Bdciyan-1 Riim adiyla orgiitlii bir yap1 i¢inde
yer alan kadinlar, yetenekleri dogrultusunda 6rmecilik, dokumacilik ve bazi zirai
islerde ¢alismiglardir. Belli bir meslek konusunda egitim almak amaciyla zaviyeye
gelen hanimlar kendilerinden yasga biiyiikk ve tecriibeli hemcinsleri tarafindan
mesleki egitime tabi tutulmustur. Evhadiiddin-i Kirmani’nin kiz1 Amine’yi egitim
almak tizere Anadolu’nun ilk Ahi seyhlerinden Sihabiiddin Coban’in zaviyesine

gondermesi ve kizinin seyhin yaninda uzun yillar kalmast bu duruma o6rnek

470 fbn Battita, Ibn Battita Seyahatndmesi |, 194.

471 yysuf EKinci, “Ahilik ve Egitim” II. Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu, (19-
20 Eylil 2012), 1/195.

472 Mehmet Seker, Ahiligin Anadolu’nun Sosyal ve Kiiltiirel Alandaki Yeri, haz. Tamer Miiftiioghu
(Ankara 1993), 45-46.

473 Burgazi, Burgdzi Fiitiivvetnamesi, 86.

474 Burgazi, Burgdzi Fiitiivvetndmesi, 125.

475 0. Nuri Ergin, Mecelle-i Umiir-i Belediyye, I-111, (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1922), 1/543.
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gosterilebilir.*’® Bu bilgi Anadolu’da tasavvuf temelli egitimde kadinlara sunulan

imkanlar1 gostermesi agisindan 6nemlidir.

Anadolu’da ¢ok yonlii faaliyetleriyle bilinen Ahi zaviyelerinde verilen
egitimin muhtevas1 kapsamli olmustur. Hz. Muhammed’in hayati, itikat, ibadet,
Islam fikh1 ile ilgili konularin ele alindigi Ahi zaviyelerinde, dini-tasavvufi
nitelikteki eserler de egitimin &nemli bir pargasi olmustur.*’’ Bu zaviyelerde
okunan kitaplarin muhtevasi konusunda soyle bir nakil mevcuttur:

Kelamullah-i Tedla ve ehddis-i enbiya ve mendkibat-1 evliyd ve mudamelat-i
sulehd ve evsdf-1 miizekkd ve sergiizest-i siihedd ve nisbet-i Ahibbd ve letdyif-i
zurefd ve esrar-i fda ve siilitk-i suvefd ve beldgat-1 suara okunup sema u safa
olunduktan sonra mabhfile isaret olunmustur.*’® Bu ifade, Ahi zaviyelerinde
toplanan meclislerde okunan kitaplar ve ilmi siire¢ hakkinda fikir vermesi adina
kiymetlidir. Buna gore, Ahi zaviyelerinde kisinin bilgi ve gorgiisiinii arttiracak
Kur’an ve hadis icerikli okumalar, evliya menkibeleri, salihlerin davranis ve
vasiflarini i¢eren eserler, sehit hikayelerinden kesitleri anlatan cenknameler, meslek
erbabinin silsile ve seyriisiilikunu nakleden silsilename ve secerenameler, ders
niteliginde sGfi hikayeler, hikmetli bilgiler, siirler, Ahiligin el kitab1 mahiyetindeki
4dab ve erkani aciklayan fiitiivvetname okumalari yapildig1 anlasilmaktadir.*"

Ahilikte bireyin kendini taniyarak gizli yeteneklerinin agiga ¢ikarilmasi,
sahsi kabiliyetlerinin gelistirilmesi, egitim silirecinde O6grendigi dini-ahlaki
degerlerin davranislarina yansimast hedeflenmistir. Hedeflenen degerler
cergevesinde Ahi zaviyelerinde tasavvufi egitimde; i¢ gozlem, tedricilik, isticvab,
ornek sahsiyet gosterme, sohbet, nasihat, telkin, darb-1 mesel, emr-i bi’l maruf

nehy-i ani’l-miinker ve sema vb. metotlar kullanilmagtir.*%

476 Abdurrahman Kurt, “Tarihi Siirecte Tiirk Kadinlarr”, Tiirkler, ed. H. C. Giizel, K. Cicek ve S.
Koca, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 2002), 5/399-405.

477 Ebubekir Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik, (Istanbul: Kayihan Yaymlar1, 2018),
185-186.

478 Seyyid Hiiseyin b. Gaybi, Fiitiivvetndme, nsr. A. Golpmnarl,, IFM, XVII/1-4 1955-56, 73-126, 94.
479 Mehmet Saffet Sarikaya, “Toplumsal Biitiinlesme Ornegi Kadim Bir Teskilat: Ahilik ve Egitim
Metodu”, Toplumsal Biitiinlesmede Degerler ve Egitimi: I11. 137.

480 Umut Kaya, “Degerler Egitiminde Bir Meslek Teskilati: Ahilik”, 41-69, Veysi Erken, Bir Sivil
Orgiitlenme Modeli Ahilik, (Ankara: Berikan yaynlari, 2008).
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Ahi zaviyelerinde tasavvuf dersleri esnasinda sufilerin, misiki esliginde
sema yapt181 da bilinmektedir. ibn Battata Seyahatnamesi’nde konuk oldugu bir ahi
zaviyesinde karsilastigi durumu su ifadelerle kaydetmistir: Zaviyede kurulan bir
mecliste hafizlar Kur’an’dan ayetler okudular, zaviyede bulunan Ahi gengleri ise

raks ve sema ederek beni ve maiyetimi agirlamislardir.*s

Muhtelif kaynaklarda donemin diger bazi tarikatlarinda goriildigii gibi Ahi
zaviyelerinde de yapilan sohbetlere kadmlarin katildigi bilgisi mevcuttur.®?
Semanin kadin ve erkek ayr1 olarak m1 beraber mi yapildig: bilgisi kaynaklarda net
olarak ifade edilmezken Sems-i Tebrizi, Makaldt adl1 eserinde bu durumu agir bir
sekilde elestirmistir.*®® Benzer sekilde Evhadiiddin-i Kirmani’nin &nde gelen
halifelerinden olan Seyh Zeyniiddin Sadaka da Konya’da bulundugu siirecte, Sadr-
1 Hakim Zaviyesi’nde sema gecesi tertip etmis ve bu toplantiya katilan hanim
miiritler (Fakiregan) de bas oOrtiilerini agarak semaya istirak etmislerdir. Zeyntiddin
Sadaka, bu durumdan haberdar edilince ¢ok iiziilmiis ve miiridelerin bundan boyle
baslarin1 Ortmelerini ve namahremden sakinmalarini aksi halde kendilerini
cezalandiracagim  belirmistir.*®® Zeyniiddin Sadaka ayrica c¢evreden gelen
elestirilerden dolay1 olsa gerek, sohbetlere katilacak hanimlarin bundan bdyle
zaviyeye bahge kapisindan girip, erkeklerden ayr1 oturmalarini istemistir.*®®
Konuyla ilgili ifade etmek gerekir ki kadin ve erkeklerin birlikte katildig1 sema ve
zikir meclislerinin ilk 6rnekleri Tiirkiye Selguklulari doneminin ¢ok Oncesine
dayanmaktadir.

[bnii’1-Cevzi, Telbisu-iblis (Miiellifin, baz1 sifilerin tasavvufi anlayislarini
Islami cercevede elestirdigi eseri) adli kitabinda mutasavviflar arasinda yaygin
goriilen bu uygulamayr kinamistir.*®® Bu uygulamanin Selguklular zamaninda
onciisii Evhadiiddin-i Kirmani olmustur. Bu konuda elestirilere maruz kalan
Kirmani’yi muhalifleri mubghi, zerrak, sdhid-baz gibi lakaplarla anmistir.
Kirmani’ye bu hususta muhalif olanlarin basinda Pir Mevlana gelmektedir.

Mevlana’nin diizenledigi zikir meclisinde bazi kimseler tarafindan Kirmani’nin

48 {bn Battiita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 14-15.

482 Muhammed Alai, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndamesi, 230.
483 Sems-i Tebrizi, Makalat, nsr. A. Hosnuvis, (Tahran 1349), 349.

484 Mendkib-1 Seyh Evhadii’d-din Kirmdni, 184-185.

485 Muhammed Alai, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndmesi, 231.
486 o5 Siilemi, Tabakadtii s-Sifiyye, 487.
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geng delikanlilarla sema ettigi fakat iffetli bir tavir sergiledigi sdylenmistir. Bunun
tizerine Mevlana da: Keske o kotiiliigii yapsaydi da bu ddet sona erseydi. Bu yolda
gidenlerin giinahi Kirmdni’nin boynunadir ifadesini kullanmistir.*®’  Sadreddin
Konevi’nin talebesi Miieyyidiiddin Cendi’nin de eserinde gectigi iizere yasadigi
donemde bazi gevreler Kirmani’ye kadinlarla birarada oturmasinin kendisine zarar
verecegini soylemistir. Buna karsilik Kirmani de kadinlarlia birarada oldugum
aklimdan bile gecmiyor demistir.*®® Benzer sekilde Nigdeli Kadi Ahmed de
Nigde/Aksaray c¢evresinde bazi stfilerin kadin-erkek karisik sohbet meclislerinde
bulunmalarini Islam’a uygun olmayan bir davranis olarak gérmiis ve bu durumu

elestirmistir.*®°

Ahi fiitiivvetnAmelerinden ve Ibn Battita’nin Seyahatnimesinde verdigi
bilgilerden anlasilacagi iizere Ahi zaviyelerinde tasavvufi egitim ve ibadetler
miistereken yapilmistir. Ornegin namaz vakitlerinde zaviyede bulunuluyorsa
namazlar cemaatle kilinmistir. Yine her namaz sonrasi1 Kur’an okunmustur. Ahiler,
zaviyelerde yapilan bu ibadetlerin ancak giizel vasiflarla donatilmis ve insanliga
faydali olan kisilerin varligiyla daha anlamli olacagim ifade etmistir.**® Nitekim bu
husus Burgazi Fiitlivetnamesi’nde su ifadelerle yer almaktadir:

Lakin ilim bu degiil, Kur’dn okuya ancak ilim oldur ki eyi hulk ve lutf ve
sehavet ve kerem ve hayir ve ser bilmekdur. Gerek kim Ahiniin key hulki ola
hulkinan ddemileri kendozine kul eyleye. Ben ademileri diniime eyii hulkla
getirdiim.* Bu ifadelerden anlasilacag lizere Ahi zaviyelerinde ilim tahsilinin ve
Kur’an okumanin tek amag¢ olmayip ayn1 zamanda bu ibadetleri yerine getirecek
Ahi’nin giizel huylu, comert ve ihsan sahibi olmasi gerektigi belirtilmistir. Bu
amagla da zaviye egitiminde bilgiyle yetinilmeyip, o bilginin geregi olan ameli
pratikleri yapmanin 6nemi vurgulanmigtir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in: Ben
glizel ahldki tamamlamak iizere gonderildim disturuyla hareket eden Ahiler’in
egitimde amacladigi konu nebevi ahlaka ulasmaktir. Dolayisiyla Anadolu’da Ahi

zaviyeleri insanlar1 bu yola davet i¢in birer vasita olarak goriilmustiir.

487 Eflaki, Mendkibu’I-drifin 1, 439-440.

488 Cendi, Nefhatii 'r-rith ve tuhfetii’I-fiitih, 110.

489 E] velediis sefik yp. 40b. 108a.

4% {bn Battita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 285-291.
491 Burgazi, Burgdzi Fiitiivvetnamesi, 126.
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3.5.4 Haci Bektas-1 Veli (6. 669/1271)

Tiirk kiiltiiriiniin  Islam oncesiyle sonrasi arasinda giiclii bir koprii
olusturmasidir. Anadolu’da baglayip Balkanlara kadar genisleyen Haci Bektas-1
Veli diisiince sistemi, Tiirk kiiltiiriiniin yasatilmasinda ve gelistirilmesinde 6nemli
rol oynamistir. Bu etkinin kaliciliginda, Ahmet Yesevi ile birlikte Bektasiler de

Oonemli roller tistlenmislerdir.

3.5.4.1 Hayati

Tiirk-IslAm diinyasinda énemli bir yeri olan {inlii mutasavvif, Hac1 Bektas-1
Veli, Ahmed Yesevi Ocagindan ve Horasan Erenlerindendir. Haci Bektas’in,
Anadolu kiiltiiriinde yaygin bir sohrete sahip olmasina ragmen, hayat1 hakkindaki
bilgiler oldukga azdir ve olanlar da gercek ile menkibelerin bazen birbirine zit
rivayetlerinden olugmaktadir. Nitekim Haci Bektas hakkinda bilgi veren eserlerin
en eskisi vefatindan takriben iki yiizyil sonra miiritleri tarafindan kaleme alinmis
olan Vildyetndme (Veldyetndme) ve muhtelif menkibelerdir. Ayrica Eflaki’nin
menakibnamesinden*®? ve Asikpasaoglu’nun Tarihi’'nden*®® Haci Bektas-1 Veli
hakkinda kisith bigilere ulagabilmek miimkiindiir. Muhtelif kaynaklarda Haci
Bektas’tan, Meczub-1 mutlak mahbub-1 Hak Hiinkdr Haci Bektds olarak
bahsedilmistir.***

Haci Bektis-1 Veli’ye nispet edilen Bektasilik, Islam diinyasinda XI.
yiizyildan itibaren faaliyet gdstermeye baslayan tarikatlardan biridir.**® Tarikatin
temel metinlerinden biri kabul edilen Velayetname’de, Bektasiligin, Kalenderilik
icinde, onun miicerredlik ve ¢ehar darb (¢ardarb) gibi bazi usillerini esas alarak

kuruldugu bilgisi yer almaktadir.*%

Bektasilik, Turuk-1 Aliyye (yiice tarikatlar)**’ olarak adlandirilan biiyiik
tarikatlardan biridir. ilk yillarinda Hac1 Bektas-1 Veli’nin etrafinda bir kiilt olarak

492 Eflaki, Mendkibii’I-Arifin, 320-321.

4938 Asikpasazade, Dervis Ahmed, Tevarih-i Al-i Osman, haz. Nihal Atsiz, (Istanbul 1949), 237-238.
494 M. Fuad Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 111.

49 Ali Y1lmaz; Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, Alevi-Bektas-i Klasikleri Makalat, (Ankara 2007), 13.
496 Mendkib-1 Hiinkar Haci Bektas" Veli: Vilayet-name, haz. Abdiilbaki Golpmarli, (istanbul 1958).
497 Turuk-1 Aliyye: Mevleviyye, Bektasiyye, Rifaiyye, Sa’diyye, Melamiyye, Kadiriyye, Halvetiyye
gibi bilyiik tarikatlar ve silsilelerini ifade etmek i¢in kullanilan bir tamlamadir.
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tesekkiil eden Bektasiyye’nin, XV. yiizyilin baglarinda Dimetoka’dan gelen Balim
Sultan’in 6nderliginde s6z konusu kiiltii temel alarak kurulmus gayri siinni bir
tarikat oldugu iddia edilmistir.*®® Buna karsilik kaleme aldig1 eserlerden marifet
anlayis1 ve miiridin seyriisiiliku ¢ercevesinde diisiiniildiigiinde ise Hac1 Bektas’in
seriat’e bagli, marifetle miicehhez, hakikat ve tarikat erbabi olarak kurdugu
tarikatin da, Islam’dan uzak ve ilgisiz olmadig1 anlasiimaktadir. Bektasiligin temel
ogretilerinden olan dort kapt kirk makam anlayisindaki her makamin, Islam’in
emrettigi hususlara ait ayrintilar icermesi Bektasiligin, ehl-i Siinnet ¢izgisinde

tasavvufi anlayisa sahip bir tarikat oldugu fikrini giiglendirmektedir.**

3.5.4.2 i1k Tahsili ve Hocalar1

Haci1 Bektag-1 Veli, tasavvuf geleneginde bilhassa melamet ve fiitiivvet
tavrinin 6ne ¢iktig 6gretileri Nisabur mektebine dayanan bir egitim almistir. Hact
Bektas-1 Veli’nin egitim aldigi hocalarin silsilesi meshur Veldyetname adl
eserinden de anlasilacagi tizere 6nce Kutbiddin Haydar’a, ondan da Lokman
Serahsi’ye ve oradan da Siica’eddin Ebii’l Beka Baba ilyas Horasani vasitasiyla
Hoca Ahmed Yesevi’ye dayanmaktadir.>® Benzer sekilde Tevarih-i Al-i Osman’da
da; Hacit Bektas’in, Horasan’dan Mentes adindaki kardesiyle beraber Sivas’a
geldigi ve burada Baba ilyas Horasani’ye miirit oldugu bilgisi kayitlidir.5* Bu
intisabin ardindan Hac1 Bektas 6nce Kayseri’ye oradan da Karacahdylik bolgesine
yerlesmistir.>%? Burada bulundugu sirada, Ahi Evran ve Seyyid Mahmiid-1 Hayrani
gibi stfilerle yakinlik kuran Haci Bektas, hakikat ¢eragini Anadolu’nun ¢esitli
merkezlerine ulastirmistir. Bu baglamda Haci Bektas’in, Yesevilik, Kalenderilik,

Vefailik, Mevlevilik ve Ahilik teskilat1 ile olan iliskisinden séz edilmektedir.>*®

498 A, Yasar Ocak, “Bektasiyye”, ed. Semih Ceyhan, 447.

499 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, 129-130.

500 Golpmarh, Vildyetndme, Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektas-1 Veli, (Istanbul: Inkilab Kitabevi,
1958).

01 fsikpasazade Tarihi, haz. Kemal Yavuz ve M. A. Yekta Sarag. (Istanbul: K Kitapligi, 2003),
298-299.

*02 M. Fuad Képriilii, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 75.

503 Tbn Battita, /bn Battuta Seyahatndmesi, 204.
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3.5.4.3 Talebeleri

Haci Bektas-1 Veli, Horasan’dan Anadolu’ya go¢ ettikten sonra
Sulucakarahiiyiik’te bir zaviye kurarak daha ¢ok topluma hitap eden egitim
faaliyetlerini yiiriitmiistiir.°®* Hac1 Bektas gibi miiritleri de Anadolu’nun muhtelif
merkezlerinde tasavvufi faaliyetlerini stiirdirmislerdir. Bu isimlerden Abdal Musa
Sultan Elmali’da, Barak Baba Bigadi¢’te, Sar1 Saltuk Dede Rumeli’nde, Tapduk
Emre Sakarya’da, Ak¢a Koca Akyazi’da ve Geyikli Baba ise Bursa’da Bektasi

kiiltiiriinlin yayilmasinda 6ncii olmuslardir.

3.5.4.4 Bektasi Zaviyeleri

Anadolu’da Hac1 Bektas-1 Veli onciiliigiinde kurulan Bektasilik, ogretileri
itibartyla genis bir halk kesimine hitap etmistir. Tarikatin, Orta Anadolu’dan diger
bolgelere yayilmasi amaciyla pek ¢cok sehir merkezinde Bektasi gelenegine mensup
kisilerin toplandig1 zaviyeler kurulmustur. Bektasi zaviyeleri arastirilirken kaynak
konusunda bazi kisitliliklar karsimiza ¢ikmastir. Bunlardan ilki, ser’iyye sicilleri
disindaki kaynaklarin siireklilik arz etmemesidir.>®® Kaynaklarda goriilen bir diger
zorluk ise Bektasi zaviyesi oldugunu diisiiniilen ancak belgelerden varlig

konusunda dogrulugu ispatlanamayan zaviyelerdir.>%

Anadolu’da kurulmus olan Bektasi zaviyeleri, Hac1 Bektag-1 Veli’nin
Ogretisine sadik kalmistir. Bu siirecte en 6nemli rolii, hi¢ sliphesiz vaktiyle Babai
hareketinin  6nemli noktalarindan biri olan Haci Bektas’in  yasadigi
Sulucakarahdyiik’teki (gliniimiizde Haci Bektds) Haci Bektds Zaviyesi

07

oynamistir.>””  Bu vakianin en miihim delili, Hac1 Bektis’in yakin1 olup onun

04 Golpinarh, Mendkib-1 Hiinkdr Hact Bektds-1 Veli, Vildyetndme, (Istanbul: Inkilap Kitabevi.
2020).

505 Ali Kdg, “Ser’iyye Sicillerine Gdre Ankara’da Bektasi Zaviyeleri”, Vakiflar Dergisi, 2021, 139-
155.

506 438 Numarali Muhdsebe-i Vildyet-i Anadolu Defteri (937/1530), 558 Numarali ve 979/1571
Tarihli Ankara Evkaf Defteri.

507 M. Fuad Kopriilii, “Bektasiligin Mensei: Kiiciik Asya’da Islam Batmiligi'nin Tarihsel Gelisimi
Hakkinda Bir Deneme”, Oz Kaynaklarindan Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, haz. Giilag Oz,
(Ankara 1995), 115-119; Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Bektasilik, 141.
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vefatindan sonra zaviyenin basina gegtigi rivayet edilen ve Baciyan-1 Riim’dan

oldugu diisiiniilen Hatun Ana’nin miiridi Abdal Misa nin faaliyetleridir.>%®

Haci1 Bektds Zaviyesi’nde yetisen Rum Abdallari’nin (Kalenderiler,
Haydariler) Anadolu’da propaganda temelli yiiriittiikleri faaliyetler genis bir kitleye
tesir etmistir. Abdal Miusa gibi ylizlerce Rum Abdali, Anadolu’nun cesitli
yerlerinde, 6zellikle Bati Anadolu’da kurduklari zaviyelerde adim1i koymadan
Bektasiligin temellerini atmustir.>® Selcuklular devrinde Bektasi zaviyeleri
cogunlukla kirsal kesimde yogunlasmistir. Bu miiesseseler arasinda Haci Bektas
Zaviyesi’nin yan sira, Pir Ebi Zaviyesi, Kaya Tekkesi ve Hacim Sultan Zaviyesi
yer almistir. Buradaki Bektasi zaviyeleri, imar faaliyetleri ve zirai fonksiyonlari
disinda miiderrisleri ve seyhleri Onciiliiglinde gergeklestirdikleri egitimler ile

Anadolu tasavvuf kiiltiiriinde etkin miiesseseler olmuslardir.>°

3.5.4.5 Bektasi Zaviyelerinde Egitim

Bektasi zaviyelerinde ilmi siire¢ gseriat, tarikat, hakikat ve madrifet
kavramlar1 temelinde ilerlemistir. Anlamlari itibartyla birbirini tamamlayan bu
kavramlarla seriat ile dini hiikkiimlerin 6gretilmesi, tarikat ile bir kisim 6zel yol ve
sistemlerle kalbin arindirilmasi, hakikat ile, ilahi sirlara asina olarak dini hayatin
yaganmasi ve mdrifet ile, diisiince ve himmetle husasi bilginin elde edilmesi
amaclanmistir. Bunlarin yaninda cem (Bektasilerin cemaatle birlikte yaptigi,
ayrintili kurallara baglanmis ruhen yenilenme ibadeti) ve ikrar (Bektasiler i¢in yola
giris ritiielinin tamaminin adi) da Bektasi egitiminin temelini olusturan iki 6nemli
egitim metodudur. Bu kavramlar, zaviyelerde tarikat mensuplarina yapilan
merasimler i¢in de kullanilmistir. Zaviyelerde yine egitim siirecinde saz esliginde

nefes denilen ilahiler sylenmistir. Ayrica lokma yeme, kurban kesme vb. usullere

508 A. Yasar Ocak, “Bektasilik”, 373.
S fsikpasazdde Tarihi, 46.
510 Neset Koseoglu, “Tarihte Corum Kdyleri: Abdalata”, Corumlu Dergisi, Corum 2009, 1/424-425,
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mahsus Terceman ve Giilbank®! adi verilen gesitli dualar da Bektasi zaviyelerinde

egitimin bir parcasi olmustur.>'?

Bektasi zaviyelerinde yapilan egitimde yaygin olarak miirit-miirsit iliskisi
kapsaminda hakikate ulagsmanin manevi yolu 6n planda olmustur. Bu egitim
modelinin unsurlarim1 Haci Bektds’in bilhassa Kitabii’l-fevaid isimli eserinde
bulabilmek miimkiindiir. Herhangi bir konuda 06grenilen faydali bilgiler ve
kazanilan mal anlamina da gelen fevdid, Hac1 Bektas-1 Veli’nin dini-tasavvufi ve
ahlaki ogiitlerini igeren eseridir.’® Bu eserde Hac1 Bektas, seriat sozlerimdir,
tarikat islerimdir, hakikat hallerimdir, marifet elde ettigim sermdayemdir gibi
ifadelere yer vermistir.>®* Haci Bektas’mm bu sozleri, Bektasiligin, muhtelif
kaynaklarda ifade edilenin aksine seriat ve tarikat ¢izgisinde faaliyet yiiriiten Stinni

cizgide bir tarikat oldugunu gosterir niteliktedir.

Daha ¢ok gogerler arasinda yaygilik gosteren Bektasilik, kitabi bilgiler
yerine sifahi kiiltliriin hakim oldugu bir egitim sistemine sahiptir. Nesilden nesile,
agizdan agiza nakledilen bilgiler, zaviyeye bagli Bektasiler i¢in vazgegilmez bilgi
kaynag1 ve egitim metodu olmustur. Bunun bilinen en mahzurlu yonii; sozli
kiiltiiriin tabiatinda var olan sonrakine aktarirken degisime ugrama veya anlaminda
degisme Bektasi egitiminde de ister istemez kendini gostermistir. Bu gelenegin
takipgisi olarak Bektasi egitimindeki bu sozlii gelenek, sohbet ve soru cevap
seklinde siirdiiriilen diyaloglarla zenginlestirilmis ve bu da stfilerin temel egitim
yontemlerinden olmustur.®®® Kitdbii I-fevaid adli eserin pek ¢ok yerinde sifilerin ya
da miiritlerin merak ettikleri herhangi bir konuyu 6grenmek i¢in Haci Bektas-1

Veli’ye soru sorduklart ve cevabin bizzat Haci Bektas tarafindan kendilerine

11 Giilbank ve Terceman kelimesi bazi metinlerde mahiyetleri itibartyla es anlamli olarak
kullanilmaktadir. Ancak uygulama yontemi olarak aralarinda bazi farklar bulunmaktadir. Terceman
kisinin yemege baslarken uykudan uyandiginda kabir ziyaretleri vb. giinliik rutinlerinde tek bagina
okuyabildigi dualar iken Giilbank ise topluca yapilan bir merasim sirasinda belirli bir adab i¢inde
seyh, dede, baba veya bu isle gorevli kisilerce okunan dualardir.

512 A Celalettin Ulusoy, Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli ve Alevi-Bektasi Yolu, (Hacibektas 1980), 263-
290.

513 Hac1 Bektas-1 Veli, Kitab %iil-fevdid (Faydali Ogiitler), haz. Baki Oz, (istanbul: Can Yaynlari,
1996), 52.

514 Baki Yasar Altinok, “Kitabii’l-fevaid (Faydal Ogiitler)”, Haci Bektas Veli Kiilliyat,

(Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Yay., 2010.)

515 Sakir Goziitok, Sifi Pedagojisi-Tasavvufta Sahsiyet Egitimi, 100-103.
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aktarildigr bilgisi mevcuttur. Bektasilikte tasavvuf egitiminde, insan, serbesttir ama
serdzat degildir seklindeki tanimlamayla miiridin mirside olan baglihig
vurgulanmigtir. Mirsit, daima miiridin yolunu agan, aydinlatan ve onun Oniine
secenekler sunan bir konumda olmustur. Miirit ise, seyhinin aydinlattig1 yoldan,

hangisini sececegine karar vererek tasavvufi diisiincesinin yoniinii belirlemistir.>®

Hac1 Bektas-1 Veli, zaviyede ilmi siiregten gegecek kisileri er kisi ve ham
kisi olarak ikiye ayirmistir. Hac1 Bektas’in er kisi olarak adlandirdig kisi belli bir
egitim siirecinden ge¢mis kisidir. Ham kisi tabiri ise egitim almaya uygun goriilen
kisileri tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bu siniflama, kimi zaman gaflette olanlar ve
gafletten uyanmis olanlar olarak da ifade edilmistir.%}” Zaviyelerdeki Bektasi
egitiminde genel anlamda igten disa dogru bir yonelis hakimdir.>*® Insan 6nce
kendini tanimalidir. Bu tanimlama; Nefsini bilen, Rabbini bilir hadisine
dayandirilmaktadir. Ayrica Hac1 Bektas’a atfedilen; her ne arar isen kendinde ara
Kudliis 'te, Mekke 'de, Hac 'da degil s6ziinden de anlasilacagi tizere insanin kendi i¢
diinyasina olan yolculugun 6nemine deginilerek dnceligin insanin kendini tanimasi

gerektiginin vurgusu yapilmistir.

Bektasilerin kendi inanglar1 dogrultusunda, miirsitleri rehberliginde devam
ettirdikleri insan yetistirme gelenegi Bektasi zaviyelerindeki ilmi siirecin temelini
olusturmustur. Bektasi egitim anlayisinda siiphesiz ki Hz. Ali’nin model kisilik
olarak gosterilmesi de miihim bir husustur. Bektasi nefeslerinde, Aliyy-i Murtaza,
Allah in arslani Ali, Er gibi isim ve sifatlarla anilan Hz. Ali, Bektasi zaviyelerinde
verilen egitimde erenlerin rehberi, tasavvuf yolunun imami olarak kabul
edilmistir.>*°

Hac1 Bektas-1 Veli kendisine tabi olan miiritlerini egitmek ve ahlaki bir alt
yap1 kazandirmak igin zaviyesinde Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmistir.®? isari tefsir
ekoliinii esas alarak yaptigi kabul edilen Besmele Tefsiri ve Fatiha Saresi

Tefsiri’nde Haci Bektas, kelimelerin genel olarak batini anlamlar1 {izerine

516 Hac1 Bektas-1 Veli, Kitdbii 'I-fevdid, 52.

517 Aktas “Toplumsal A¢idan Erenlerin Ser Cesmesi: Hac1 Bektas Veli”, 20.

518 Osman Egri, Bektasilikte Tasavvufi Egitim, (Istanbul: Horasan Yayinlari, 2003), 1.

519 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divdni, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 201.

520 Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, Alevi Bektasi Klasikleri I, haz. Hamiye Duran, (Ankara:
TDV Yaymlari, 2007), 146.

114



yogunlagsmistir. Fatiha Saresi’nin tefsirini yaparken, miiritlerine zaviyelerde
yapilacak ibadetler konusunda ahlaki ilkelerin 6ncelikli olarak benimsenmesi
tavsiyesinde bulunmustur.>?!

Bektasi egitiminde, yola giren miiritler i¢cin genel olarak; icsel, yatay ve
dikey sekilde ii¢ boyutlu bir egitim sistemi uygulanmistir. Eline, beline ve diline
sahip olmak seklinde oOzetlenebilecek igsel boyutla, din yoluyla miiritlere
kazandirilmak istenen esaslarin, miiritler tarafindan igsellestirilip ahlak haline
getirilmesi hedeflenmistir. Yatay boyut olarak bilinen asamada, s6z konusu ahlaki
ilkelerle bezenmis miiridin, diger miiritler tarafindan goérevlerini yerine getirip
getirmedigi hususunda denetlenmesi bu yolla toplumsal bir kontrol sistemi
kurulmasi hedeflenmistir. Dikey boyut olarak adlandirilan asamada ise yola giren
miiride 6rnek almasi igin bir mirsit belirlenerek egitim siireci sistemli hale
getirilmistir. Zikredilen bu ii¢ boyutlu yaygin egitimin igerisinde yer alan miiridin;

ahlakiyla, kendisine ve yasadig1 topluma faydal1 bir insan olmasi hedeflenmistir.>??

Bektasi geleneginde insanin manevi egitiminin asamalari olarak da
adlandirilan dort kapt kirk makam olgusu, Haci Bektds-1 Veli tarafindan
sistemlestirilmis ve yola giren talibin gecmesi gereken merhaleleri ve karsilasacagi
zorluklar1 6nceden bilmesi amaglanmistir. Hiinkar’in kendi ifadeleriyle, bu kirk
makamin yirmisi insanin igsel yolculugu ve egitimi, diger yirmisi ise digsal

yolculugu yani toplumu ve ¢evresiyle ilgili oldugu blinmektedir.>?3

3.6 Donemin Diger Siifileri ve Zaviyeleri

Selguklular devrinde Anadolu’nun fethinin tamamlanip bu topraklarin
Tiirk-Islam beldesi haline gelmesinde, uzun yillar siiren Mogol baskisina ragmen
devletin uzun siire ayakta kalabilmesinde yukarida bahsi gegen stifilerin gayretleri
yaninda bagska isimler de etkili olmustur. Bu tasavvuf ehli sahsiyetler de kurduklari
zaviyelerde kendi tarikat usillerine gore faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bu stfiler ve

zaviyeleri su sekilde siralanabilir:

521 Hiiseyin Ozcan, “Hac1 Bektas Veli’nin Fatiha Tefsiri”, Milli Folklor, 20/80, (Ankara 2008), 39-
52, 46.

522 Hamit Aktiirk- Talip Tugrul, “Alevi Bektasi Kaynaklarinda Insan Yetistirme Modeli”, Tiirk
Kiiltiirti ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi (2014), 72/211-225. )

523 Hac1 Bektas Veli, Makaldt, haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk. (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007), 81.
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3.6.1 Evhadiiddin-i Kirméani (6. 635/1238)

Selguklulart  Doneminde yasamis iinlii mutasavvif, Evhadiddin-i
Kirmani’nin disiinceleri, glinlimiize ulasan rubailerinden hareketle ortaya
konulmugtur. Bu rubailerde Evhadiiddin, genel olarak nefsin etkilerinden ve beseri
vasiflardan kurtulmak isteyen; inanci akildan iistiin tutarak akil ve seriat arasindaki
bir karsithkta seriat tarafinin tutulmasimi savunan klasik bir mutasavvif

goriiniimiindedir.

3.6.1.1 Hayati

Iran’in Kirman Bélgesi’ne baglh Gevasir (Berdesir) sehrinde 1166 senesinde
diinyaya gelen Evhadiiddin-i Kirmani’nin asil adi EbG Hamid’dir. Kendisi
kaynaklarda ¢ogunlukla Evhadiiddin lakabiyla anilmistir. Adi sadece Kazvini ve
Kerbelai’nin metinlerinde®® Ahmed olarak gecmektedir.’”® Hakkinda onemli
kaynaklardan biri olan menakibnamede Kirmani’nin, Kirman Selguklu sultan: 11.
Turan Sah’in oglu oldugu 6ne siiriilmiistiir. Ancak Konya’da kendisiyle goriisen
Ibnii’1-Arabi, Fiitihatii’I-mekkiyye adli eserde Kirmani’nin babasinin adin1 Ebii ’I-
Fahr olarak kaydetmistir.>?® Kirmani, 6zde Allah’a yakinlasabilmek gayesiyle nefsi
terbiye ederek c¢ikilan safilik geleneginde yaygin goriilen seyriisiilik (manevi
yolculuk) anlayisinin Islam tasavvufundaki onemli temsilcilerindendir. Kirmani
ayrica, Allah’in Cemal sifatinin yansimalarini varlikta gozlemlemeyi temel alan
s@hidbdzi ad1 verilen tasavvufi anlayisa sahip bir stfidir.5?’

XIII. yiizyilin baglarindan itibaren Anadolu’da tesirleri goriilen Evhadilik,
Evhadiiddin-i Kirmani’ye nispet edilmistir. Kendisinin Sehabeddin Siihreverdi’nin
kurdugu Siihreverdiyye Tarikat’t seyhlerinden Riikneddin-i Siicasi’ye intisab
ederek bu yolda manevi terbiye aldig1 kaynaklarda nakledilmistir.>?® Bilindigi izere
Kirméni’nin Anadolu’da faaliyet gosterdigi yillarda Sel¢uklu tahtinda 1.

Giyaseddin Keyhiisrev bulunmaktaydi. Kirmani de Anadolu’nun alim ve stfiler

524 Hiiseyin Kerbelayi, Ravzatii’l Cindn, 60.

525 Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, 518.

526 Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-din Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, (Konya 1993), 21.
527 Cendi, Nefhatii 'r-rith ve tuhfetii’I-fiitiih, nsr. Necib Mayil-i Herevi, (Tahran 1362), 110-111.

528 Muhammed Alal, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndmesi, 174-176; Cami, Nefehati’l
iins, 804.
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icin bir cdzibe merkezi haline geldigi donemde Konya’ya gelmis ve burada
tasavvufi diisiincesini insanlara ulastirmistir.>?°

Evhadiligin, Anadolu’nun yani sira Irak, Suriye, Azerbaycan ve Nahcivan,
gibi merkezlerde yayilmasinda Kirmani'nin gerceklestirdigi seyahatlerin de etkili
oldugu diistiniilmektedir. Nitekim Mendkib-1 Seyh Evhadiiddin-i Kirmdni’de, onun
pek c¢ok sehir merkezine muhtelif seyahatlar diizenledigini belirten ¢ok sayida

menkibeye yer verilmistir.>3

3.6.1.2 ilk Tahsili ve Hocalar:

Anadolu tasavvuf kiiltiirliniin 6ncii isimlerinden biri olan Evhadiiddin-i
Kirmani’nin, ilim tahsiline Bagdat’ta basladig1 bilinmektedir. Burada fikih egitimi
alarak miderrislik makamina yiikselen Kirmani, bu egitimden sonra, tasavvuf
alanina meyletmistir. Bu siirecte Siihreverdi Tarikati’ndan Ebheri subesinin ikinci
halkasindan olan Riikneddin Siicasi (6. 607/1210) ile tamisarak bu tarikata
baglanmistir. Genglik yillarinda Siicasi’nin hizmetinde bulunan Kirmani yine bu
zaman iginde evliyanin biiyiiklerinden Sehabeddin Siihreverdi’nin derslerine ve
sohbetlerine katilmistir.>®! Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed Taberi el-
Bagdadi’nin (6. 335/946) Safii fikhiyla ilgili el-Mifiih isimli eseri basta olmak
tizere ¢ok sayida eser okuyan Evhadiiddin-i Kirmani azmi ve galiskanligi sebebiyle
ayni medresede muid olacak kadar ilerlemistir. Bagdat’da bulunan Hakkakiye
Medresesi’nin miiderrisligi gorevini aldiktan sonra Kirmanli Miiderris olarak
taninmaya baslayan Evhadiiddin-i Kirmani, kurucu vazifesiyle Evhadiyye Tarikati
araciligiyla genis kitleler tarafindan tanmmustir.>®? Senai, Eba Said Ebii’l-Hayr,
Necmeddin Kiibra ve Omer Hayyam gibi kisilerin tasavvufi goriislerinden etkilenen
Kirmani, Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Zahid Tebrizi, Necmeddin Daye, Kiibrevi seyhi

Sa’deddin Hammiye ile de ilmi konularda iletisim halinde olmustur.>®

529 Muhammed Alai, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibnamesi, 168, 182, 239.

530 Urkmez, “Menakibnamelere Gore Evhadi Dervisler”, 348.

531 Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, 519.

532 Muhammed Alal, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndamesi, 137-140; Mostafavi, 13.
Yiizyiin Biiyiik Mutasavvifi Evhadeddin-i Kirmani ve Anadolu Tasavvufundaki Yeri, 65-67.

533 Sipersalar, Risale-i Sipehsalar, 24-30.
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3.6.1.3 Talebeleri

Evhadiiddin-i Kirmani’nin, Seyh Zeyneddin Sadaka, Kadi Siraceddin
Urmevi, Kerimiiddin Nisabiri, Seyh Semseddin Omer b. Ahmed et-Tiflisi,
Cemaleddin Vasiti, Seyh Nureddin Liristani, Sadeddin Nahcivani, Kerimeddin
Nisaburi ve Sadreddin Konevi basta olmak iizere yetismesine vesile oldugu
talebeler Anadolu’nun c¢esitli bolgelerinde hizmette bulunarak yolunu tenvir
etmistir. Seyh Semseddin Omer b. Ahmed Tiflisi’nin seyhi Evhadiiddin dvgiisiinde
sdylenmis bazi Farsca rubaileri vardir.>®* Yine Seyh Evhadiiddin-i Kirméani’nin
halifelerinden olan Kerimiiddin Nisdburi’nin, Kirmani’nin hem &vgilisii hem de
oliimii iizerine sdylenmis rubaileri bulunmaktadir.>*® Bahsi gegen isimlerin yan1 sira
Evhadiiddin-i Kirmani’nin ilerleyen yillarda Fakih Ahmed, Tapduk Emre,
Sadeddin Nahcivani, Seyh Hamidiiddin Aksarayi, Ahi Evran ve Fahreddin Iraki

gibi alimler {izerinde de ilmi etkisi olmustur.>*®

3.6.1.4 Evhadi Zaviyelerinde Egitim

Evhadiiddin-i Kirmani’nin Anadolu’da ¢ok sayida kimseye ulasmasinda
kurmus oldugu zaviyeler, mithim bir yere sahip olmustur.>®” Medrese miiderrisligi
gecmisi olan Evhadiiddin-i Kirmani, devlet erkdninin yani sira varlikli insanlarin
da destegini alarak Anadolu’da ¢ok sayida Evhadi Zaviyesi tesis etmistir.>*

Anadolu’daki Evhadi stfiler, bagta Konya, Kayseri, Malatya, Sivas ve Ahlat
gibi dénemin 6nemli kiiltiir merkezlerinde kurulan Evhadi zaviyeleri ile hizmet
etmigtir. Kirmani’nin taninmis halifelerinden Zeyniiddin Sadaka’nin Konya’da
bulunan Sadr-1 Hakim Zaviyesi’nde yapmis oldugu dini ve ilmi faaliyetler bu
noktada 6nemlidir. Sadaka’nin bu zaviyede miiritlerinin yani sira halkin da davet

edildigi bir sema meclisi diizenledigi rivayet edilmistir.>*® Bu meclislerde Kirmani

de genglerin ellerine birer kandil vermis ve gece karanlikta onlarin arasinda

534 Bayram, Seyh Evhadii’d-din Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, (Konya 1993), 98; Kanar,
Rubailer- Evhadiiddin-i Kirmani, (Istanbul: Insan Yaynlari, 1999), 16.

535 Bayram, Seyh Evhadii’ddin Héamid el-Kirméni ve Evhadiyye Tarikati, 100; Kanar, Rubailer-
Evhadiiddin-i Kirmdni, 16.

536 Njhat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, 520.

537 Muhammed Al4j, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndmesi, 256.

538 Urkmez, “Menkibevi Kayitlara Gore XIII. Yiizy1l Anadolusu’nda Evhadi Dervislerinin Yayildig1
Sehirler”, 349.

539 Muhammed Alai, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndmesi, 256.
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kendinden geginceye kadar sema etmistir.>*® Muhtelif kaynaklarda zaviyede
diizenlenen bu sema meclisine fakiregan’in (hanim sifiler) da dahil oldugu
belirtilmistir. Fakiregdn denilen grubun Tirkmenlerin Bacrydn dedikleri hanim

ziimreler olduklari diisiiniilmektedir.>*

Anadolu’nun gesitli sehirlerinde Kirmani’nin kurmus oldugu baska
zaviyelere de rastlanmistir. Ahlat’ta bulunan Evhadi safilerinden biri olan Yusuf
Surmari’nin, hemsehrisi olan iki genci Kayseri’ye gotiiriip, onlarin Kirmani’den
tasavvufi egitim almalarmi saglamigtir. Tarikata intisap eden bu gengler,
memleketlerine dondiiklerinde de Evhadi zaviyeleri agarak hizmet ve irsada devam
etmisgtir.>*

Kirmani’nin tesis ettigi zaviyelerin bazilar1 sehrin i¢ kisminda yer alirken
bazilar1 da kurulduklart sehrin oldukga uzak bir bolgesinde yer almigtir. Bu duruma
bir 6rnek olarak Malatya’da sehrin hayli disina kurulmus olan Evhadi zaviyesi
verilebilir. Oyle ki ziviyenin uzak olusu sehrin o donemki kadis1 Siraceddin
Urmevi'nin zaviyeye varmak i¢in uzun siire yol ylirliylip yorulmasina sebep
olmustur. Evhadiiddin-i Kirmani, kendilerinden hognut olmayan bolge halkindan
kisilerin, zaviyede bulunanlari rahatsiz etmemeleri i¢in yapinin merkezden uzak bir
yerde insa edildigini ifade etmistir.>*3

Yine muhtelif kaynaklardan Ahlat’ta kurulmus Evhadi zaviyeleri
bulunmaktadir. Bu civarda bulunan zaviyeler varlikli kimslerin de destegini alarak
inga edilmistir. Ahlat’ta Evhadiligi bagli zengin bir tacirin bagin1 vakfederek bir
zaviye tesis etmesi bu duruma ornektir.>** Ilerleyen siirecte sehrin taninmis
isimlerinden el Melikii’l-Esref’in de mali destegi ve onayi alinarak bu zaviye insa
edilmistir.>*

Ayn1 zamanda bir medrese miiderrisi olan Evhadiiddin-i Kirmani, vahdet-i

viicld diislincesi dogrultusunda doénemin diger tarikat ekollerini incelemis ve

540 Mendkib-1 Evhadii’d-din Kirmdni, 40.

541 Seyh Evhadii’ddin Hamid el-Kirmani ve Menakibndmesi, 184-185.

542 Anonim Mendkib-name-i Seyh Evhddeddin-i Kirmdni, Konya Koyunoglu Miize ve Kiitiiphanesi,
nr. 13289, v. 109a-110a.

Urkmez, “Menkibevi Kayitlara Gére Anadolu’da Evhadi Dervisler”, 353.

543 Muhammed Al4j, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndamesi, 241.

54 Mostafavi, 3. Yiizyiin Biiyiik Mutasavvifi Evhadeddin-i Kirmani ve Anadolu Tasavvufundaki
Yeri, 223.

545 Muhammed Ali, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndmesi, 163.
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edindigi bilgiler rehberliginde kendi diisiince sistemiyle son halini verdigi
Evhadiyye Tarikati’nin temellerini atmistir. Kirmani’nin Mekke, Kudiis, Misir,
Sam, Bagdat, Isfahan, Hemedan, Siraz, Gence, Ahlat, Malatya ve Kayseri gibi
sehirlere yaptig1 ilmi seyahatler seyriisiiliik amac1 tagimistir.>*® Bu seyahatlar, ilmi
faaliyetler yaninda bazi tarikatlarda miiridin egitimi ve olgunlasmasi i¢in tatbik
edilen cile, uzlet, tefekkiir ve riyazet gibi uygulamalara benzer sekilde bir amag
giidiilerek, shfinin bu yolculuklarda fakr ve gariplik hissedip, ¢ile ¢ekerek
olgunlagsmasi amaglanmis olabilir. Kirmani’nin, sadece kendisi degil talebeleri de
manevi egitim yontemi olarak seyahatlar gerceklestirmistir. Kirmani’nin bas
halifesi Seyh Zeyneddin Sadaka da miirit olma yolunda Kirmani tarafindan bu tiir
manevi Yyolculuklara gonderilmistir.>*’ Kirmani, bu seyahatlerde ibadetlerini
gerceklestirmek tlizere asasi, seccadesi ve testisini de yaninda bulundurmustur.
Evhadi zaviyelerinde, zikir telkini, sag tirasi, hamama girmek, hirka, takiye ve sarik
giydirme, halvete girmek ve ¢ile ¢ikarmak egitim siirecinin dnemli merhalelerini

olusturmustur.

Yine Evhadi zaviyelerinde sema da, tasavvufi egitimin miihim bir pargasi
olmustur.>*® Evhadiiddin-i Kirmani’ye ait menakibnamede gegen bir bilgiye gore,
Kirmani, zaviyede miiritleriyle sema kurallar1 konusunda konusurken, sira olarak
once yemegin yenmesini ve ardindan Kur’an okunmasini uygun gdrmiistiir.>*
Bununla birlikte Kirmani’nin zikir meclislerinde ¢ehresi gilizel oglanlar, gece vakti
ellerinde mum tastyarak sema yapmustir.>®® Sema esnasinda hirka atmak ya da
yirtmak da Evhadiiddin-i Kirmani ve miiritleri tarafindan bir egitim metodu olarak
uygulanmistir. Bu bilgi baz1 kaynaklarda miiritlerin zikir meclislerinde

gomleklerini yirttiklart zaman vecde gelerek sema ayinini gogiis gogiise icra

ettikleri seklinde nakledilmistir.>®

546 gnonim Mendkib-1 Evhadeddin, 43, Kirmani, Rubailer (Mukaddime kismi), nst. Mehmet Kanar,
39.

547 Anonim, Mendkib-1 Evhadeddin, 166.

%8 Siihreverdi, Avarifii I-madrif, 104.

549 gnonim Mendkib-1 Evhadeddin, 97-98.

550 gnonim Mendkib-1 Evhadeddin, 40-41-194-213.

551 Cami, Nefehdtii 'I-iins, 590.
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3.6.2 Seyyid Ebii’l-Vefa el-Bagdadi (6. 501/1107)

Selguklu ve Osmanli Anadolu’sunda siyasi, sosyal ve dini alanda 6n plana
¢tkmig tarikatlarin en miihimlerinden biri Vefai tarikatidir. Tarikatin kurucusu

Ebii’l Vefa Selguklular doneminin taninmig tasavvufi sahsiyetlerinden biridir.

3.6.2.1 Hayati

Sufi seyh Ebi’l-Vefd’ya ait ilk bilgilere menakibnamesinden
ulagilmaktadir. Ebi’l-Vefa’'nin, 1026°da Irak’ta dogdugu anlagilmaktadir. Soyu
Imam Zeynelabidin’e dayanan Ebii’l-Vefa’nin, hakkinda yazilmis ve giiniimiize
kadar ulasabilen kaynaklarin basinda, XIV. yiizyilda yagamis bir vefai seyhi olan
Sehabeddin el-Vasiti tarafindan kaleme alinmis menakibname gelmektedir.>®? Bu
kaynakta genel hatlariyla diger tarikatlara bagli kimselerden farkli olarak seyh ve
miiritlerin geyik derisinden tac giydikleri ve Anadolu tasavvufkiiltiiriine tesirlerinin

ne yonde oldugu konularina yer verilmistir.>>

Vefaiyye Tarikati 6zellikle Selguklu ve erken donem Osmanli tasavvuf
kiiltiiriiniin sekillenmesinde 6nemli rol oynamustir. Bu tarikat, XI. yiizyilda faaliyet
gostermis Ebii’l-Vefa’ya nispet edilen bir tasavvufi yapilanmadir. Silsile, usal ve
erkan gibi konular bakimindan bu tarikat hakkinda bilinenler oldukca simirhidir. ilk
stfilerden Vasiti (Ibnii’l-Fergani)’ye gére Ebii’l-Vefa siinni bir mutasavviftir.*>* Bu
ifadenin aksine, giiniimiiz tarihgilerinden A. Yasar Ocak, Ebii’l-Vefa’nin ve
Vefaiyye Tarikati’nin gayri siinni nitelige sahip bir tasavvufi ekol oldugunu ileri
stirmiistiir. Vefailigin batini egilimler barindirdigini iddia eden diger bazi alimler
de Ebii’l-Vefa’nin zaviyesini kurmadan 6nce uzun yillar gezgin bir hayat siirmesini

g6z Oniine alarak bu diisiincelerini temellendirmislerdir.®>®

Selguklular devrinde, Vefaiyye’nin Anadolu sahasindaki tesirlerine ait

bilgilere Baba Ilyas Horasani’nin soyundan gelen Elvan Celebi’nin eseri Mendkib-

552 Konuyla ilgili muhtelif kaynaklarda farkli goriisler mevcuttur. Karsilastirmak icin bkz. A. Yasar
Ocak, “Tiirkiye Selguklular1 Doneminde ve Sonrasinda Vefai Tarikat1 (Vefaiyye), (Tiirkiye Popiiler
Tasavvuf Tarihine Farkli Bir Yaklasim)”, Belleten, (Ankara: Nisan 2006), LXX,123; Hasim Sahin,
“Vefaiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir. ed. Semih Ceylan, (Istanbul 2015), 137.

553 Vilayetndme-i Haci Bektds-1 Veli, 22.

554 Cemal Kafadar, fki Cihan Aresinde, Osmanli Devieti 'nin Kurulusu, (Istanbul 2019), 146.

555 Qcak, “Ebii’l-Vefa el-Bagdadi”, 348.
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1 Kudsiyye fi Mendsibi’l-iinsiyye ve Asikpasazade’'nin Tevdrih-i Al-i Osman-
Astkpasazdade Tarihi adli eserlerden ulasilmistir. Bu eserlerden edinilen bilgiler
agirlikli olarak Ebii’l-Vefd’dan sonra takriben yiiz yil sonra varlik gostermis ve
tarikatin Anadolu’daki en 6nemli temsilcisi kabul edilebilecek Dede Garkin ve
halifelerinin faaliyetleri iizerine yogunlasmistir. Kuvvetle muhtemel Mogol
istilastyla Anadolu’ya gelen Dede Garkin, oncelikle Maras-Elbistan havalisine
yerlesmistir.>®

Dede Garkin, Vefaiyye’nin Anadolu’nun 6zellikle kirsal kesimdeki boy,
oymak ve cemaatler arasinda yayilmasinda 6nemli paya sahiptir. Malatya, Maras,
Urfa ve Mardin gibi bolgelerde yogun bir propaganda faaliyeti baslatan ve biiyiik
niifuz kazanan seyh, Sultan Aldeddin Keykubad (6. 634/1237)’in da takdirini
kazanmistir. Bu durumun sonucu olarak Sultan, bizzat ziyaret ettigi Dede Garkin’a
on yedi kdy vakfetmistir.>’

Tasavvufi faaliyetleri boyunca ¢ok sayida miirit yetistiren Dede Garkin’in
miiritlerinden Baba Iilyas Horasani’yi Vefaiyye igerisinde ayr1 bir yerde
degerlendirmek gerekir. |. Aldeddin Keykubad (6. 634/1237) ve II. Giyaseddin
Keyhiisrev (6. 643/1246)’in hakimiyet yillarinda yasadigi bilinen Baba Ilyas,
Vefalyye’nin yayilmasinda mithim etkiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Dede
Garkin’dan sonra Anadolu’da iz birakan Vefai seyhi olarak kabul edilen Baba
Ilyas’m bu denli miihim bir konumda olmasinda Anadolu’nun kirsal kesimindeki
miiritlerinin sayica ¢oklugu kadar, Selguklu Devleti’ni yikilisa siiriikleyen meshur

Babai Isyani’n1 ¢ikaran sahsiyet olmasi da etkili olmustur.>®

3.6.2.2 i1k Tahsili ve Hocalari

[k egitimini Bagdat’da alan Ebii’l-Vefa, daha sonra donemin nde gelen
ilim merkezlerinden biri olan Buhara’ya gitmis ve burada dini ilimler alaninda
tahsil gormistiir. Egitimini tamamladiktan sonra tekrar Bagdat’a donmiis, burada
tasavvuf ilmine ilgi duyarak Seyh EbG Muhammed Abdullah b. Talha es-
Senbeki’nin manevi terbiyesi altina girmistir. Bu zatin yaninda tasavvuf egitim alan

Seyyid Muhammed, zaman i¢inde seyhinin biiyiik takdirini kazanmis ve gosterdigi

56 Elvan Celebi, Mendkib-1 Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye, 9-13.
557 Elvan Celebi, Mendkib-1 kudsiyye fi Mendsibi’I-Unsiyye, 8-9.
558 Tbn Bibi, e/ Evdamirii’I-Ald iyye fi'l-umiiri’I-Ald iyye, 498.
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vefa ve sadakatinden &tiirii seyhi ona Ebii’l-Vefd unvanim1 vermistir.>®® Seyyid
Ebii’l-Vefa, hocasi Senbeki’den icadzet aldiktan sonra tasavvufi faaliyetlerine
baslamistir. Belli bir zaman sonra da doneminin énemli sifl biyiiklerinden biri
haline gelen Ebi’l-Vefa etrafina her ziimreden ¢ok sayida miirit toplayarak

tasavvufi diislincesinin etki alanini genisletmistir.

3.6.2.3 Talebeleri

Ebii’l-Vefa’ya dair menakibnameden edinilen bilgiler dogrultusunda seyhin
faaliyet yiiriittiigii zAviyesinde {i¢ grup miiridi bulunmaktir. Ik gruptaki miiritlerini
tarikatin ileri gelenleri olusturmaktadir ancak bu gruptaki miiritlere irsat yetkisi
verilmemistir. Vefal ekoliiniin 6nemli isimlerinin yer aldigi ikinci grupta ise
miiritler sultan unvaniyla anilmistir. Bunun yaninda bu grupta yer alan miiritler
insanlart dogruluk, tévbe ve telkin gibi konularda ydnlendirmislerdir. Ugiincii
gruptaki miiritler ise Ebii’l-Vefa’dan ders alarak yalnizca onun 6zel hizmetini
yerine getiren kisiler olmuslardir.5®

Seyh Muhammed Misri, Seyh Abdii’s-semati el-Kureysi, Seyh Muhammed
Gamehani, Seyh Mahmud Keyyal, Seyh Hamid Sifi, Seyh Hiiseyin Rai, Ahmed b.
Bakli el-Yemeni, Dede Garkin, Baba Ilyas gibi miiritleri araciligiyla Vefaiyye
Tarikati, Anadolu basta olmak ftizere Irak ve Suriye’de de genis bir sahaya
yayilmistir.>®! Vefai hareketi icerisinde bazi kadin miiritler de yer almis hatta bu
miiritlerden ikisinin evliya derecesine ulastiklar1 kabul edilmistir. Bu hanimlardan
ilki Seyh Acemi’nin yakini ve Ebli’l-Vefa nin esi olan Hiisnlyye Hatun digeri de
Muhammed Misri’nin esi olan Aynad Hatun’dur. Hiisnlyye Hatun’un, Ebi’l-
Vefa’dan ders alarak egitimini tamamladigi ifade edilirlen Ayna Hatun’un egitim

siireci hakkinda ise yeterli bilgi bulunmamaktadir.>®?

3.6.2.4 Vefai Zaviyelerinde Egitim

Selguklular devrinde Anadolu’da Vefaiyye’nin genis bir kesime

ulagsmasinda kurulan Vefai zaviyeleri etkili olduk¢a olmustur. Seyh Vefa, giizel sesi

559 Sahin, “Vefailik”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, 42.

%0 Mendkib-1 Tdcii’I-arifin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Kitapligi, nr. 2104.

51 A. Yasar Ocak, Babailer Isyani, Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk
Heterodoksisinin Tesekkiilii, (1stanbu1: Dergah Yayinlari, 2000), 75-76.

5621 U.N., vr. 61/b, 184/b-185/a; A.N., vr. 42/a, 119/a; M.B.N. vr. 44/b, 154/a.
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ve kiraatiyle Kur’an-1 Kerim’i ¢ok etkili bir sekilde okudugu i¢in halk arasinda zinet
mahlasiyla da amilmustir. Seyh’in tasidigi bu 6zellikler, halk arasinda Vefai
zaviyelerine duyulan tevecciihii daha da arttirmustir. Anadolu’nun ¢esitli
bolgelerinde faaliyet gostermis olan Vefal zaviyelerinde, kisinin manevi yoniinii
zenginlestirecek  dini  sohbetler, ibadet halkalar1 olusturulmustur. Vefai
zaviyelerinde Seyh Vefa’nin yonettigi zikir halkalarinda ya da mevlitlerde bazi
manzumeler okunmustur.

Vefai Tarikati’na ait bir menakibndme’de miirit ve miirsit arasindaki
miinasebet bir susamin baslangicta tohum iken zamanla islenerek yag haline
gelmesine ya da bir aga¢ fidammin kagit oluncaya kadar gecirdigi evrelere
benzetilmistir.®®®> Menakibname’den anlasildig1 iizere Ebii’l-Vefa ve cevresi zikir
torenlerini genellikle sema yontemiyle gergeklestirmislerdir. Ancak menakibname
niishalarinda sema meclislerinin nasil yapildigina iligkin herhangi bir bilgiye yer
verilmemistir.>®*

Sivas-Susehri civarinda zaviyeleri bulunan, Baba ilyas Horasani’nin
akrabasi Seyh Behliil b. Hiiseyin el-Horasani ve Seyh Merzuban da Selguklular
doneminde Vefailigin onemli temsilcilerinden olmustur. Bu zatlardan 6zellikle
Seyh Merzuban, Sel¢uklu sultanlar ile iyi iliskiler kurmus ve 1274 yilinda Sultan
II1. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan zaviyesi i¢in kendisine vakif olarak koy ve
mezralar tahsis edilmistir.>®® Sultan III. Giyaseddin Keyhiisrev, aym1 zamanda
Behliil Baba Zaviyesi i¢in de 1274 yilinda bir vakif tahsis etmistir.>®

Sultanin siirecte tasavvuf erbabina sagladigi imkanlarin bollugunda bu
sfilere ait zaviyelerin Tirkistan’dan Anadolu’ya uzanan gog¢ yolu {izerinde
kurulmus olmalari, giivenlik, iskan ve kolonizasyon bakimindan devletin miithim
bir ayagini olusturmalari etkili olmustur.>®” Azerbaycan yolu olarak bilinen bir

bolgede kurulmus olan bu zaviyeler Ddrii z-zdkirin adiyla da anilmistir.%®

Vefaiyye’'nin Anadolu’nun bilhassa kirsal kesimlerinde yayilmasinda

Tiirkmen Pir Dede Garkin etkili olmustur. Dede Garkin Anadolu’da Urfa, Mardin,

563 [.U.N. vr. 38/a-b; A.N., vr. 27/b M.B.N. vr. 30/a.

564 Abdiilbaki Golpmarli, Tasavvuf, (istanbul: Milenyum Yayinlari, 2000), 196.
%5 Yiiksel, “Seyh Marzuban Zaviyesi”, 235-250.

566 Turan, Selcuklular ve jsldmiyet, 82; Yiiksel, “Seyh Behliil Baba”, 102-105.
567 Sahin, “Vefailik”, 601.

568 Yiiksel, “Bir Babai (Vefal) Seyhi Zaviyesi (Seyh Behliil Baba)”, 103-104.
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Maras-Elbistan yoresi ve Malatya ve Elazig havalisinde etkili olmustur. Tarikatin
faaliyet alanlarinin disinda da Dede Garkin adi verilen muhtelif zaviyelere
rastlanilmistir. Hamid Sancagi, Uluborlu Nahiyesi Yassiviran kdyiinde de Dede
Garkin adiyla kurulan zaviye ve Nif Kazasi (Manisa), Ahmet Benli Koyii’nde tesis
olunan zaviye bu duruma 6rnektir.>*®

Baba Ilyas’m Amasya yakinlarinda bulunan ziviyesinin Dede Garkin’in
oliimiinden sonra Vefaiyye Tarikati’min faaliyet merkezi oldugu bilgisine bazi
kaynaklarda yer verilmistir.>”® Babai Isyani’nin lideri Baba Ilyas-1 Horasani’nin
torunlarindan Elvan Celebi hayatinin biiyiik bir kismimi Amasya ile Corum
arasindaki Mecidozii yakininda bulunan ve kendi adiyla anilan kdydeki zaviyesinde
gecirmistir. Elvan Celebi bu kéyde cami, zaviye, tirbe ve hamam yaptirmas,
Kirsehir’den gelen ailesiyle buraya yerlesmistir.>”* Elvan Celebi’nin zaviyesi, yol
tizerinde, iglek bir mevkiide bulunmasi sebebiyle Avrupali seyyahlarin sik ugradigi
bir konaklama yeri olmustur.>’? Zaviyede egitim siireci Vefai Tarikat:’nin ustlleri
dogrultusunda gerceklesmistir. Baba ilyas’in, Mendkibii’l-kudsiyye’de, zaviyede
kadm-erkek zikir meclisleri tertip ettigine dair bilgi vermistir.>”® Kadin-erkek
karigtk  meclislerin ~ diizenlendigi  malumati  Seyyid  Eb#’l-Vefd’nin
Menakibnamesi’nde de gegmektedir. Bahsi gegen eserde, kadin ve erkeklerin bir
arada ilahiler esliginde zikirler icra ettikleri anlasiimaktadir.>’* Menakibname’den
anlagildigi tizere Ebi’l-Vefa ve c¢evresi zikir torenlerini sema yoOntemiyle
gerceklestirmistir ancak menakibname niishalarindan sema usillerinin nasil oldugu
konusunda herhangi bir bilgiye deginilmemistir.>” Vefailere gére sema, kisilerin
sahip olduklar1 manevi derecelere gore yapilmaliydi. Bu da ancak takva sahibi
kimseler igin uygun goriilmiistiir.>’® Ebii’l-Vefa’nin, manevi mertebeye gore sema
yapilmasini vurgulamasi tasavvufta hiyerarsinin ne denli Onem arzettigini

gostermektedir.

569 BOA, C. EV, 514/25995.

570 A. Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu 'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, 60.

51 Elvan Celebi, Mendkibii'I-Kudsiyye fi Mendsibi’I-iinsiyye, 3-5.

572 Serpil Sénmez, “Vefai Tekke ve Zaviyelerinin Anadolu Cografyasindaki Dagilimi (XI-XV.
Yiizyillar)”, 399.

573 Elvan Celebi, Mendkibii’I-kudsiyye fi mendsibi’l-iinsiyye, 22-23.

574 Terceme-i Mendkib-1 Técii’l-Arifin, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 2427, A. Yasar Ocak,
“Tiirkiye Selguklulari Doneminde ve Sonrasinda Vefdi Tarikat1 (Vefaiyye) (Tirkiye Popiiler
Tasavvuf Tarihine Farkli Bir Yaklasim)”, 125.

575 Abdiilbaki Gélpnarli, Tasavvuf, 196.

56 J UN., vr. 42/b; AN., vr. 27/b; M.B.N., vr. 30/a.
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Vefai zaviyelerine gelen bir miiridin ya da ziyaret¢inin halis niyetli olmasi
gerekli gortilmustiir. Bu mekanlarda yetisenler zahirini diisiinmeyen batinini 1slah
etmeye Oncelik veren kisiler olmustur. Ebii’l-Vefa, Vefai zaviyelerinde Kimi zaman
da halka nasihatlarda bulunmustur. Ebii’l-Vefa bu gorevin kendisine Hz.
Muhammed tarafindan riiyasinda verildigini ifade etmistir.>’’ Ebii’l-Vefa’nin
sohbetlerinde miiritlerine telkinde bulundugu hususlarin basinda yaraticiyla ilgili
bilgileri 6grenmede kitaplardan ziyade manevi tasavvurun etkili olmasi
gelmektedir. Bu sebeple Vefai zaviyelerinde ilmi siire¢ sozlii olarak kisinin manevi
yOniinii gelistirmeye yoneliktir.

Anadolu’da Sel¢uklular devrinde faaliyet gostermis diger bazi Vefai
zaviyelerinin isimlerine 1454 tarihli tahrir defterinden ulasabilmek miimkiindiir. Bu
kayitlarda yer alan zaviyelerin 6nemli kismi Sivas civarinda toplanmistir. Seyh

Merzuban ve Seyh Coban bu zaviyelerin énde gelenleridir.>’®

3.6.3 Ahmed er-Rifai (6. 578/1182)

Ahmed er-Rifai tasavvufu batin ilmi olarak tanimlamustir. Erken donem
stfilerinde genel kabul goren tasavvufun biitiiniiyle edeb/ahlak oldugu vurgusuna
Ahmed er-Rifai’de de rastlanmaktadir. Ona gore bu ahldk Peygamber’e tabi

olmanin sonucunda elde edilecek bir degerdir.

3.6.3.1 Hayati

Neseben seyyid oldugu bilinen Ahmed Rifai, Irak’in Basra bolgesinde yer
alan Vasit sehrinde dogmustur.°’”® Ahmed Rifai’ye nisbet edilen Rifailik, Islam
diinyasinin ilk tarikatlarindandir. Kurucusunun nisbesinden dolay1 Rifaiyye adiyla
bilinen tarikat yine kurucusunun ismine izafeten Ahmediyye, kuruldugu yer olan
Bataih’e®®® nisbetle Batdihiyye adlariyla da bilinmektedir. Tarikatin kokleri

Rifai’nin seyhleri silsilesiyle Hz. Ali’ye kadar uzanmaktadir. 8!

STTUN,, vr. 121/b; AN., vr. 79/b; M.B.N., vr. 99/b

58 TTD. No: 2, 470, 480.

579 Tbn Battiita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 114; Mahir Iz, Tasavvuf, (Istanbul 1969), 144; Salih Tug,
Ansiklopedik Islam Liigati, 2/575.

580 Bataih: Giiney Irak’ta Kiife, Vasit ve Basra arasinda Firat ile Dicle nehirlerinin meydana getirdigi
bataklik bolge.

581 Tahraly, “Rifaiyye”, 35/103.
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Seyyid Ahmed b. Ali el-Mekki b. Yahya er-Rifai (6. 1118-1182), dogdugu
Basra’da Safii mezhebi ilizere fikih tahsil ettikten sonra tasavvuf yoluna siiliik
ederek, masivadan el gekerek, nefis miicadelesi icinde bir hayat siirmiistiir.>? XI|.
yiizyilin sonlarindan itibaren teskilatl bir sekilde ortaya ¢ikan ve devamlilik
gOsteren Rifaiyye ya da Ahmediyye Tarikat: XIII. ylizyilda Anadolu’da yerlesmeye
baslamistir. Ahmed Rifai’nin vefatindan sonra tarikat, Ortadogu, Anadolu ve
Rumeli’de pek c¢ok kola ayrilarak faaliyetlerine devam etmistir.>®® Eflaki ve ibn
Battlita’dan edinilen bilgiler dogrultusunda tasavvufi faaliyetlerini uzun yillar
stirdiiren bu tarikatin etkileri Konya’ya kadar ulagsmistir. Bu donemde Ahmed Rifai,

Mevlana ve yakin gevresiyle iyi iliskiler kurmustur.5®

3.6.3.2 ilk Tahsili ve Hocalar:

Abbasi Devleti’nde nakiplik gérevi yapan bir aileye mensup olan Ahmed
Rifai, babasinin dliimii iizerine dayis1 Manstr el-Bataihi’nin himayesine girmistir.
Devrin biiyiik alimlerinden Ishak Sirazi, Ebii’l-Fazl Aliyyii’l Kari Vasiti Kuresi ve
diger dayis1 EbG Bekr Ensari Vasiti de bu donemde Vasit’ta bulunuyordu. Ahmed
Rifaf ad1 gecen bu alimlerden fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf dersleri almistir.>® ilk
olarak dayis1 Mansur el-Bataihi’nin gézetiminde hifzin1 tamamlayan, Ahmed Rifai,
hocas1 Ali Ebii’l-Fazl el-Vasiti’den de Islami ilimleri tedris etmistir. Vasiti’den Eb
Ishak es-Sirazi’nin Safii fikhiyla ilgili Kitdbii t-tenbih adl1 eserini okumus ve ondan
icazet almistir.®® Kaynaklarda, Ahmed Rifai’nin bu kitaba serh yazdig: fakat bu
calismani Mogol istilas: siirecinde kayboldugu bilinmektedir.®®’ Rifai’nin bahsi
gecgen isimler disinda bagka hocalarinin da oldugu bilgisi mevcuttur. Bu zatlar;
Abdiilmelik Harnuti ve Eba Bekr Ensari Vasiti’dir. Ozellikle Abdiilmelik Harnuti,
Ahmed Rifai’nin kiigiik yaslarindan itibaren egitimiyle yakindan mesgul olmustur.

Rifai, bu hocasindan Kur’an dersleri almis ve Kur’an hifzin1 tamamlamistir.>®

582 Dogrul, Islamiyet’in Gelistirdigi Tasavvuf, 114.

583 Ahmed Hilmi Hocazade, Hadikatii'I-evliyd, V1. Boliim, 18-40; D.L. O’Leary, 103.

584 Bf1aki, Mendkabii’I-arifin |, 112; Gélpnarl, Mevidnd Celdleddin, 19/229.

585 Kemal Yavuz, “Ahmed er-Rifa?”, Eviiydlar Ansiklopedisi, haz. Komisyon, (Istanbul 1992),
2/303.

586 Kemal Yavuz, Eviiyalar Ansiklopedisi, 2/303; Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar, 194.

587 Tahrali, “Ahmed er-Rifai”, 127.

588 Samerrai, Seyyid Ahmed er-Rifdi, 35; Cemili, Min Aldmi I-Arifin, 8-9.
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3.6.3.3 Talebeleri

Ahmed Rifai’nin ¢ok sayida miiridi oldugu, zaviyesine her giin binlerce
kisinin geldigi, vakif, hediye ve bagis yoluyla yiiksek geliri olan bu zaviyede sabah
aksam yemek verildigi bilinmektedir. Rifai’nin sohbetlerine katilan stfilerin sayisi
fazla olmasma ragmen bu kisilerin yalnizca birkacina ait ayrintili bilgi
bulunmaktadir. Bu zatlardan ilki Serefiiddin b. Abdiissemi Hasimi Abbasi’dir. Bu
zat Rifai’nin el-Burhanii’l-miieyyed adli, peygambere baglilik, ziihd, keramet,
velilik, tevhid, sema ve seriat-tarikat iliskisi gibi konular1 i¢eren eserini derlemistir.
Rifai’nin bir diger talebesi Ahmed b. Abdiilmuhsin Tarri’dir. Bu zat da Rifai’nin,
zaviyede devlet baskanlar1 ve idarecilere gonderilmek {lizere nasihat mektuplarini
kaleme alan miirididir.°®® Rifai’nin talebelerinden Ebi SiicA b. Menhec, haftanin
belirli giinlerinde zaviyede, hadislerin tasavvufi serhlerinin yapildigi sohbetlerde

tutulan notlar1 derlemekle gorevli miiritlerden biri olmustur.>®°

3.6.3.4 Rifai Zaviyelerinde Egitim

Anadolu’da Rifaiyye Tarikati’na ait zaviyelerin XIII. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren faaliyet gosterdigi bilinmektedir.>® Selguklular devrinde Rifai
zaviyeleri cogunlukla Konya, Samsun ve Amasya gibi sehirlerde toplanmigtir.>%
Rifai zaviyelerinde yine o donemde faaliyet gosteren diger tarikat zaviyelerinde
oldugu gibi tasavvufl adap ve usilleri igeren dersler yapilmistir. Ancak bu derslerin

ayrintili muhtevasi konusunda kaynaklardan yeterli bilgilere ulasilamamistir.>®

Rifalyye Tarikati’nin Anadolu’da hizli bir sekilde teskilatlanmasinda

Ahmed Rifai’nin donemin taninmis stfilerinden olan dayis1t Mansir el-Bataihi’den

%89 Mezidi, es-Seyyid Ahmed er-Rifai, 194; Yavuz, Kemal (ve digerleri), Eviiydlar Ansiklopedisi,
2/316.

590 Ergiin Oztiirk, Ahmed er-Riféi ve Rifdiyye Tarikati, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Doktora Tezi, 2021), 55.

591 K opriilii, Mehmed Fuad, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, (Ankara 1959), 96, Tiirk Edebiyitinda
Ilk Mutasavviflar, 174; Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Mimari Caginin Mengei, (Istanbul 1966),
24,

%92 Muhammet Kemaloglu, “Tiirkiye Selcuklularinda Dini Eserler”, 157.

593 Girer, “Abdiilkadir Geylani”, 43-44.
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devraldig: kalabalik miirit topluluguyla saglanmistir. Rifai zaviyeleri, Anadolu’da
¢ok sayida muhip ve miintesipten temin edilen bagis ve vakif gelirleriyle kalabalik
cemaate hizmet edebilecek kapasitede yapilanmistir. Saglanan imkanlar vesilesiyle
bu mekanlarda yiyecek ikrami yaninda kalabalik tasavvufi sohbetler, sema ve zikir
meclisleri diizenlenmistir.>%*

Amasya Tasova’da Rifalyye’ye ait Seyyid Nireddin Alparslan Zaviyesi igin
diizenlenen vakif kaydinin 1257 tarihli olmasi1 ve Kayseri Develi’de Seyyid Serif
adli bir Rifai seyhine ait 1295-96 tarihli bir mezar taginin bulunmasi Rifailige ait
tarikat yapilarinin XIII. yiizyilda faaliyette oldugunu diisiindiirmektedir.>® Benzer
sekilde Ibn Battita 732-734 (1332-1334) yillarinda dolastig1 yerlerden Kuzey
Anadolu, Amasya, izmir ve Bergama gibi sehirlerde Rifai zaviyelerinin varligindan
s0z etmistir.>%

Rifaiyye, Kur’an ve siinnet’in esas alindigi, tevazu ve alcak goniilliiliiglin
Ongoriildiigi bir tarikattir. Bu diisiinceden hareketle zaviyelerde verilen egitim de
safileri bu dogrultuda gelistirmeye yonelik olmustur.®®” Rifai gelenekte egitimin
onemli bir boliimiinii olusturan zikir, mirsidin miiride telkin ettigi kelime-i tevhid
ile baslamaktadir. Miirit, zaviyede vakit namazlarinin ardindan, tarikat kaidelerine
uygun olarak ve anlamini hatirindan ¢ikarmayarak yaklasik bin kez bu zikri yerine
getirmekle yiikiimliidiir.>® Zaviyelerde zikirle mesgul olmanin bazi sartlari
bulunmaktadir. Bu sartlar: zikri yapacak stfinin abdestli olmasi, elbise ve bedeninin
temiz olmasi, tenha bir kosede oturarak kible’ye yonelmis ve zikir esnasinda

gozlerini kapatarak siiktin halinde bulunmas: seklinde siralanabilir.>®

Rifai zaviyelerinde egitimde riydzet methumu da 6nemli olmustur. Bu
kavram tasavvufta genel olarak nefsin sehvet denilen diinyevi isteklerini kirarak,
onu dinin belirledigi simrlar icinde tutmak seklinde tanimlanmstir.%° Tarikatta
miiritlerin muayyen zamanlarda Allah’1 tefekkiir etmek ve nefsi dizginlemek

gayesiyle halvete girmesi ibadet yoniiniin 6tesinde tasavvufi egitimin de mithim bir

5% Tahraly, “Rifaiyye”, 101.

595 Eflaki, Mendkibii I-arifin 11, 149-150.

5% fbn Battita, ibn Battita Seyahatname I, 417, 425, 427, 471.

597 Kenan Rifai, Ahmed er-Rifa, (Istanbul 1340), 155-157.

%% Mustafa Tahrali, Ahmad al-Rifai, (Paris: Sorbonne Nouvelle Paris 111, Doktora Tezi, 1973), 373.
59 jzzeddin Ahmed Sayyad, el-Madrifii’I-Muhammediyye, (Kahire: Matbaa-i Mehmed Efendi
Mustafa, 1305),124.

600 Sijleyman Uludag, “Riyazet”, 143.
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safhasin1 olusturmustur. Miiritler, Rifdl zaviyelerinde zikirlerini yliksek sesle
(cehri) yapmustir. Bu toplu zikirler kuiidi (oturarak) yapildigi gibi kimi zaman da
kiyami (ayakta) yapilmistir.! Diizenlenen zikir meclislerinde evraddan ¢ogunlukla
Ahmed Rifai’nin belirledigi bir boliim okunmustur. Bununla birlikte seyh ya da
miirsit; t1g, sis, topuz vb. aletleri kalabalik miirit grubu iginden sectigi kisilerin
yanak, karin ve goz ¢ukuru gibi viicidun degisik yerlerine batirmak sdretiyle
zaviyelerde zikir meclislerini yonetmistir. Miirsit ayrica yassi bir kasik seklindeki
giil denilen, ateste kor haline getirilmis demiri miiritlerin bedenlerine temas
ettirmistir. Bu tlr tarikat usulleri yaninda zaviyelerde diizenlenen zikir
meclislerinde atese girme, vahsi hayvanlarla oynama, cam pargalarini agizda
cigneme gibi uygulamalara da yer verilmistir.’®> Rifaiyye Tarikati’na ait zikir
meclislerinde genellikle siyah ta¢ giyilmistir. Tarikat sembolii olarak kullanilan
bayrak (alem) ve sancak, nefse karsi yapilan cihadda saf tutup, sebat etmenin
sembolleri olarak kabul edilmistir. Ayrica Rifai zaviyelerinde cuma giinleri yapilan

zikir merasimlerinde def ve nevbet vurmak adet haline getirilmistir.5%®

3.6.4 Kalenderiyye

Anadolu’da yogun bir kitleyi yanina toplamayr basarmis tasavvufl
ekollerden biri de Kalenderiliktir. Kalender kelimesinin Farsc¢a’da iri yari, kaba,
agwr yiik tagiyan gibi anlamlara geldigi bilinmektedir.?®* Ote yandan kalender
sOzclglinlin, Sanskritce kalandara (Kanun, nizam disi, diizeni bozan) kelimesine
karsilik geldigi ifade edilmektedir. Diinyevi degerleri umursamayan, toplumsal
diizene karsi ¢ikan ve bu durumu kilik kiyafet, tutum ve davranislariyla giinlitk
hayatlarina yansitan sifilere Kalender, bunlarin temsil ettigi tasavvufi ziimrelere de

genel olarak Kalenderiyye ya da Kalenderilik ad1 verilmistir.5%®

Mogol istilas1 ile Anadolu’ya gelen ve burada kisabir siirede tesir alanini
genisleten stfi ziimrelerden biri de Kalenderilerdir. XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginden

itibaren Anadolu’da varligi bilinen Kalendiriligin ilk olarak Tiirkistan ve Fars

601 Omer Tugrul Inanger, “Rifailik (Rifailik’te Zikir Usilii ve Misiki)”, VI, 330-331.

602 Tahrah, “Rifaiyye”, 101.

603 S1bt {bnii’l-Cevzi, Mirdtii 'z-zamdn, 370-371.

604 Tahsin Yazici, Kalenderlere Dair Yeni Bir Eser, (Necati Lugal Armagani), (Ankara 1968), 786.
695 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, 256.
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bolgelerinde ortaya ¢iktig diistiniilmektedir. Yesevilik, Haydarilik ve Vefailik gibi
tarikatlar araciligiyla Anadolu’ya giren Kalenderilik, bu cografyada etkili olmustur.
Osmanli 6ncesi donemde, Barak Baba ve Aybek Baba isimli iki Tiirkmen seyhi
Kalenderiligin Anadolu’da yayginlasmasinda ve yerlesik hédle gelmesinde 6nemli
rol iistlenmistir. Bu seyhler, Tiirkiye Selguklu Devleti’nin son donemlerine dogru

Mogollar ile is birligi yaparak, devletin aleyhinde hareket etmistir.5%

Sag, sakal, kas ve biyiklarini ustura ile kaziyip Cahar Darb denilen bir
uygulamay1 gelenege doniistiiren Kalenderiler, kildan dokunmus ve cavlak adi
verilen kaba yiin ¢uvallar giyerek halk arasinda dolastiklari i¢in bu durum toplumun
baz1 kesimleri tarafindan yadirganmustir.®” Hint keneviri cignemeyi ve toprak
tizerinde uyumay1 bir davranis bigimi olarak 6ziimsemis olan Kalenderiler arasinda
bazi sapkin davramslar goriilmiistiir.?® Ancak Kalenderiler bu davranislari,
Allah’in cemalini giizel simali delikanlilarin stretinde temasa etmek niyetiyle
yaptiklarini 6ne siirmiis ve bu durumu da tarikatlarina ait mahbubperestlik

(cemalperestlik) erkani olarak izah etmislerdir.5%®

Kalenderilikte yerlesik diizen kabul gérmemis, ¢alisarak diizenli bir hayat
kurmak gibi toplumsal yapiya uyumlu olmayr gerektirecek uygulamalar
asagilanmig, gezgin ve basibos bi¢cimde yasamak temel prensip olarak kabul
edilmistir. Naksibendi Tarikati’na mensup Iranli 4lim Molla Cami, Melamilikle
kiyaslayarak zamaninin Kalenderiligini su sozlerle aciklamistir: Meldmetiyye 'ye
benzedikleri muhakkak olan Kalenderiler; imar ve tahribe iltifat etmezler, ekseri
cabalart toplumun ddab ve ddetlerine karsi olup kayitlardan bagimsizdirlar. En
biiyiik sermayeleri hdllerden vazge¢mek ve kalb huzurudur. Zahidlik, abidlik gibi
merasimleri onlarda yoktur. Ndfile ibadetler Melametilerde olmasina ragmen
onlarda goriilmez. Melametiyye ile aralarinda riyddan ka¢inma hususunda

benzerlik, ibadetlere ridyet hususunda mezkir farklilvklar bulunmaktadir.5'°

696 A. Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, 68.

897 Hilmi Ziya Ulken, Anadolu’nun Dini Sosyal Tarihi (Onciiler: Barak Baba, Geyikli Baba, Hact
Bektas), gev. A. Tasgn, (Ankara: Kalan Yaymlari, 2003), 75.

608 A T. Karamustafa, Tanri 'min kuraltamimaz kullary, Islim diinyasinda dervis topluluklar: (1200-
1550), ¢ev. Rusen Cakar, (Istanbul 2011), 17.

699 A. Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, 171.

610 Cami, Nefehdt iil-iins, 40-41.
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Kalenderiligin, muhtemelen X. yilizyildan itibaren Meldmetiler’in ortaya
ciktig1 bolgede, baz1 sifiler ve onlarin c¢evreleriyle siirli bir tasavvuf akimi ve
sosyal bir muhalefet unsuru olarak belirmeye basladigi, X. ylizyilin ikinci yarisiyla
XI. ylizyilin ilk yaris1 iginde yasayan Ebli Ahmed-i Cisti, Baba Tahir-i Uryan, Baba
Hemsa ve EbG Said-i Ebii’l-Hayr gibi tarihi sahsiyetleri bilinen stfi ve sairlerin
kalender niteligi tasidig ifade edilmistir.%!! Kalenderilige bu miispet yaklasimin,
Cemaleddin Savi’den sonraki donemde Fahreddin Irdki, Hafiz-1 $irazi, Mevlana
Celaleddin Rtimi, Hiiseyni Sadat el-Gari gibi stfi ve sairler tarafindan sitirdiirtildiigii

anlasilmaktadir.

Tarikatlesme siirecinin XIII. yiizyilda baglatildig1 Kalenderiligin, temelinde
Hint kiiltiiriiniin 6nemli bir yeri oldugu, bu konuda arastirma yapanlarin ittifakla
kabul ettikleri bir husustur. Dénemi arastiran miiellifler genel olarak Kalenderiligi,
bu ekolii tarikata dontistiirdiigii kabul edilen Cemaleddin Savi’den 6nce ve sonra
olmak iizere iki devirde ele almustir.®*? fran’in Save sehrinde dogan Cemaleddin
Savi, Osman Rami adli siinni bir seyhe intisap ederek tasavvuf yoluna girmis bir
zattir.%23 Selguklular désneminde Anadolu’da biiyiik niifuz elde eden Kalenderiler,
Osmanlilar Déneminde eski gii¢ ve statiilerini yitirseler de Islam diinyasinin gesitli
zaman ve mekanlarinda farkli adlandirmalarla varliklarimi siirdiirerek tasavvuf

tarihinde kalic1 izler birakmislardir.8*

3.6.4.1 Kalenderi Zaviyelerinde Egitim

Kalenderiler, Farscada Dért anlamina gelen Cihar, Arapca Riikiin
anlaminda kullanilan darb kelimesinin birlesmesiyle olusan sag, kas, sakal ve
biyigin usturayla kazinmasi seklinde uyguladiklart Cihar (Car) Darb/Cardarb
usali, dis goriintisleri ve davranislariyla toplumsal diizenin aykirt kisileri olarak
taninmiglardir. Bu durumun en belirgin etkileri Sultan Aldeddin Keykubad
doneminde yasanmistir. Bu donemde Antalya yoresinde varlik gosteren Kalenderi

stfiler; yoneticiler ve halktan tepki almislardir.®*®

611 Azamat, “Kalenderiyye”, 253.

612 M. Fuad Ké&priilii, “Anadolu’da Islamiyet”, DEFM, 5 (1338), 297-301.

613 Hatib-i Farsi, Mendkib-1 Cemdleddin-i Savi, nst. Tahsin Yazici, (Ankara 1972).

614 A. Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, 93.

815 Eb’1-Hayr-1 Rumi, Saltik-name, haz. Necati Demir Mehmet Dursun Erdem, (Ankara 2007), 366-
368.
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Ankara, Aksaray, Bursa, Kastamonu, Kayseri, Kirsehir, Konya, Larende,
Niksar, Tokat, Erzurum gibi sehirlerde zaviyeler kuran Kalenderilerin tarihi siiregte
faaliyet siirdiirdiigti mekanlar, Kalenderhane olarak adlandirilmistir. Bu tasavvufi
yapilara Selguklular devrinde genellikle Konya’da rastlanilmistir. Bu durumun
nedenlerinin basinda Kalenderilerin bu civarda, Mevlevilerle olumlu iliskiler
gelistirmis olmasi gelmektedir.®*® Konya’da Mevlana’nin ¢evresinde varlik
gosteren Kalenderiler, devletin de destegini alarak kurduklar1 zaviyelerde Kalenderi

gelenegin uzun yillar devamini saglaniglardir.5%’

Kalenderi ziimrelerin Anadolu’da faal olan zavilerinin biiyiiklerinden biri
de giiniimiizde Eskisehir’de bir kasabaya da adini veren Seyyid Gazi Zaviyesi’dir.
Bu zaviye, Selguklular doneminden Osmanli Devleti’ne uzanan siiregte faaliyet
gbstermistir. Baba Ilyas Horasani’nin Amasya civarindaki Babai isyanmna
merkezlik eden zaviyesi ise tarihte istlendigi gorev ile 6nem tasimaktadir.
Cemaleddin Savi’'nin halifelerinden oldugu ifade edilen Ebubekir Niksari ve
Kudbiiddin Haydar’in halifelerinden Hac1 Miibarek’e ait Konya’daki Kalenderi
zaviyelerini de unutmamak gerekir.%® XI1I. yiizyilda Erzurum, Erzincan, Mardin,
Diyarbakir ve ¢cevresinde de bazi Kalenderi zaviyeleri bulundugu tahmin edilmekle
birlikte bu zaviyelerin isleyisi hakkinda ¢ok fazla bilgiye ulasmak miimkiin
degildir. Ancak Kalenderi zaviyelerinde yapilan faaliyetlerin devrin diger
zaviyeleriyle bazi konularda benzerlikler gosterdigi disiiniilebilir. Kalenderi
egitiminde terk ii tecrid prensibini yansitan bir erkan olan Riydzat insanin nefsini
diinyevi zevklerden uzak tutarak asgari seylerle yetinmesini ngéren kavramidr.5°
Riyazat erkani, Kalenderi zaviyelerinde her miiridin yerine getirmesi gereken bir

cesit Cile uygulamasi olarak anlam kazanmustir.

Kalenderi zaviyelerinin ihtiyaglar diger tarikat zaviyelerinde de goriildigii
tizere vakiflar tarafindan karsilanmistir. Buna ragmen bazi Kalenderi safiler,
Tese il erkanin1 uygulayarak kendilerine ek gelir kaynagi saglamislardir. Tese il

ya da cerr de (dilenme) denilen bu durum zamanla Kalenderi ziimrelerinin

616 Eflaki, Mendkibii 'I-arifin 11, 50.

617 TD. 19, 166.

618 Ef1aki, Mendkibii 'I-arifin 1, 215, 11, 596.

619 Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemaleddin Savi, 66-67.
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aliskanlig haline gelmistir.5%° Zaviyelerine katki saglamak gayesiyle Kalenderiler
bazen grup olarak schirlere, kasabalara ve hatta koylere giderek ilahiler sdyleyerek
dolasmustir. Kegskiil, kesgiil ya da geggiil denilen Hindistan cevizi kabugundan veya
ona benzer bir maddeden yapilmis zincirle boyuna asilan i¢i ¢ukur kabi insanlara

uzatarak para ve yiyecek toplamislardir.%%*

Kalenderi zaviyelerinde diizenlenen zikir meclisleri egitimin 6nemli bir
parcasi olmustur. Def ve darbuka gibi aletlerle ilahiler sdyleyen Kalenderilerin
usul-i kadimelerince sema itdikleri baz1 kaynaklarda nakledilmis ancak uygulama

sekillerine iliskin fazla ayrintiya yer verilmemistir.52?

Kalenderi zaviyelerinde, hacilar bayram: da denilen Kurban Bayrami’nda
biiyiik zikir meclisleri diizenlenmistir.®” Bu biiyiik meclislerde ziviye seyhleri
seyahatlerde gordiigi yerleri, 6grendikleri bilgileri, adetleri, toplulukta bulunan
stfilere aktarmistir. Zaviyede dua ve ikram sonrasinda tertip edilen mahya adi
verilen zikir meclislerinde miiritlere uyusturucu madde sunuldugu ve bu esnada da
def ve zil esliginde ilahiler sdylendigi rivayet edilmistir.%?* Bu bilgilerden hareketle,
Kalenderhanelerde ilmi siirecin diger tarikatlardan biraz daha farkli olarak giinliik
ibadetlerin (namaz, zikir, dua ve ilahi) yaninda, zaman zaman asiriliklar igeren

Kalenderilige mahsus yontemlerle uygulandigimi sdyleyebilmek miimkiindiir.®%

Nihai olarak, Tiirkiye Selguklular1 devrinde 6nde gelen sifiler, kurduklar
zaviyelerde kendi tarikatlarina ait ustllerle vermis olduklari egitim ve yetistirdikleri
talebelerle tasavvuf kiiltiiriiniin sehir merkezlerinden kirsal kesime kadar pek ¢ok
noktaya ulasmasini saglamislardir. Zaviyelerde siirdiiriilen bu ilmi siirec, Islom’1in
Ozlinii temsil etmenin yan1 sira Selguklu toplumunun iginde bulundugu buhranl

donemler icin de manevi bir ¢ikis kapisi1 olmustur.

620 \/ahidi, Mendkib-1 Héce-i Cihdn, 37.

62! Hayali Beg Divani’'nda Kalenderilik'te keskiille dilenme motifi sdyle ifade edilmistir:

Astyan-1 biilbiilii deryiizeye keckil idiib,

Cerr igtin dergdhina geldi Kalendar-var giil. Hayali Beg, Haydli Beg Divdni, ngr. Ali Nihad Tarlan,
(Istanbul 1945).

622 Vahidi, vv. 22a-b, 34b, 75a Yb.

623 Mendkib-1 Haci Bektds-1 Veli, 84.

624 Eflaki, Mendkibii I-arifin 11, 633.

625 Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemdleddin Savi, 33.
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4. UCUNCU BOLUM: SOSYAL VE KULTUREL
YONLERIYLE ZAVIiYELER

Kurulus amaglart itibariyla kamil insan yetistirmeyi hedefleyen zaviyeler,
esref-i mahlakat olarak gordiikleri insan1 6nceleyerek, onun diinya ve ahiret saadeti
icin faaliyet gOsteren mekanlar olmustur. Bu baglamda Selguklu zaviyeleri
insanliga sagladig1 imkanlar vesilesiyle Anadolu’da sosyal diizenin devamliliginda

miithim rol ustlenmistir.%

Calismaya konu olan donemde kurulan zaviyelerin,
egitim, kiiltiir, sanat ve sosyal hizmet gibi ¢esitli alanlarda faaliyetler yliriitmesi bu

miiesseselerin mimari yapisini da etkilemis ve zenginlestirmistir.

4.1 Selcuklu Zaviyelerinin Fiziki Ozellikleri

Selguklular déoneminde kurulan zaviyelere oldukga 6zen gosterilmis ve bu
yapilarin  ingalar1 siirecinde manen ve maddeten higbir fedakarliktan
kaginilmamistir. Durumun somut delillerinden biri Sultan Baybars’la birlikte
Kayseri’ye gelen, Memliikler doneminde vak’aniivislik ve kadilik gorevleri yapmis
Mecdiiddin Yaisuf’un (ibnii’z-Zahir el-Erbili) Kayseri ydresindeki zaviyeler igin
soyledikleridir. Bu zatin, zaviyeler hakkinda dile getirdikleri Memliikli tarihgisi
Kalkasendi’nin eserinden soyle nakledilmektedir: Kayseri’'de zdviyeler gordiim.
Bu, binalar: yaptiranlarin himmet sahibi olduklarini, ser’t ve dini ilimlere karsi
duyduklar: samimi ilgiyi gostermektedir. Bu binalar, saglam oldukiar: gibi,
parlatilmig ve siislenmis en giizel taslardan yapilmistir. Zeminleri de yine en giizel
sekilde bu taslarla dosenmigstir. Yere serilen halilar da en degerli Giircii
halilarindandir.®?” Bu ifadelerden anlasilacagi iizere Anadolu’nun en iicra kosesine
Tiirk-Islam  kiiltiiriiniin  ulasmasin1  saglayan Selguklu zaviyeleri, yapisal

ozellikleriyle de dikkat ¢gekmektedir.

Selcuklu zaviyeleri, burada sakin olanlar ve misafirler i¢in ayn1 zamanda
birer zikir ve egitim merkezleri olduklari i¢cin bu maksada yonelik belirli bir mimari

islipta insa edilmistir. Hedeflenen sey, sifilerin sosyal hayatlarii devam

626 Emine Karpuz, Konya Ansiklopedisi, 3/427-445.
827 Seyfullah Kara, Sel¢ukiular in Dini Seriiveni, 651.
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ettirmelerinin yani sira onlarin bagh olduklart tarikatin egitim esaslarina uygun
olarak faaliyet siirdiirmelerini saglamaktir. Bu maksat, zaviyelerin mimari olarak
sekillenmesinde diisiiniilen ana etkenlerden biridir. Toplum hayatina tesir eden
zaviyelerin, Selguklular donemindeki yapisal 6zellikleri farklilik gostermistir. Bu

yapilardaki baslica plan 6zellikleri su sekildedir:

Déneme ait zaviyelerin ilk plan semasi, kapali avlu-eyvan seklinde bir
mimari tisliba sahiptir. Kapali avlu yapisi zaviyelerde toplantilar ve zikir meclisleri
igin kullanilabilecek uygun yapi1 sekillerindendir. Yapida yer alan eyvanlar,
insanlara bu mekanlarda diizenlenen sohbet ve zikir meclislerini seyretme imkani
sunmustur.®?® Kayseri’de bulunan Seyh Turesan Veli Zaviyesi, Konya’da bulunan
Sahip Ata Hankdhi,%?° Eskisehir’deki Seyyid Gazi Zaviyesi ve Kirsehir’deki Ahi

Evran Zaviyesi, bu plana gore insa edilen baslica yapilardandir.®*

Selguklular donemi zaviyelerinde uygulanan ikinci plan ornegi, kapal
avlulu yapiyla benzer 6zellikte olmasina karsin, {istii agik avlulu yapiyr merkeze
alan orneklerdendir. Konya’nin Eregli ilgesinde XIII. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren faaliyet gosteren Seyh Sihdabiiddin Siihreverdi Zaviyesi ve sifali oldugu
diistiniilen sicak su kaynagiyla bilinen Kirsehir-Karakurt Baba Ilica Hankdh: bu
mimari 6zellige sahip kurumlardandir. Selguklular dénemine ait iki mithim tarikat
yapist olan Konya Mevland Dergdhi ve Hact Bektds-1 Veli Zaviyesi de tstii acik ve
genis avlular etrafinda planlannmstir.®® 1180 yilinda insa edilen Dedigi Dede
Tekkesi de kapali avlu-eyvan seklinin goriildiigii gliniimiize ulasmis erken tarihli
tarikat yapilaridandir.%3 Mescidin girisi iizerinde yer alan kitabede zaviyenin, I1.
Kilicarslan’in azatli cariyesi Sahnevber Hatun tarafindan 1180 yilinda insa

ettirildigi yazilmistir.®3

Uciincii grubu olusturan zAviyeler ise, tiirbe yapismin agik avlunun
merkezine yerlestirildigi bir mimari 6zellik gostermektedir. Avliuda bulunan tiirbe,
plan semasinin merkezini olusturmakla birlikte donemin tarikat yapilarina

ziyaretgah olma 6zelligi tasimaktadir.

628 Baha Tanman, Sevgi Parlak; “Tekke”, 373.

629 (1lgili yapmin gorseli ign bkz. Ekler: Resim-9)

830 Ocak-Faruki, “Zaviye”, 473.

831 Abdiilkadir Erdogan, “Konya’daki Eski Tekyeler”, (Konya 1937), 814-823.
632 (1lgili yapmin gorseli bkz. Ekler: Resim-10)

633 [smail Hakk1 Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi, 964, 946.
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Anadolu’da az sayida 6rnegi goriilen dordiincii gruptaki Selguklular donemi
zaviye semasi ise birbirine bitisik kubbeli-tonozlu ve kare-dikdortgen planli iki
birimden olusmaktadir. Bu yapilar genellikle, dini mekanlari, tehlikeli gegitleri,
ticaret bolgelerini, pazarlari ve kervanlarin mallarim1i muhafaza eden miicahit

stfilerin yasadig: kurumlardir.%3*

Zaviyeler, topluma sagladiklar1 olanaklarm yaninda, safilerin yatili olarak
kaldiklari, ibadet ve zikirlerini yaptiklar1 sosyal faaliyet alanlari olmustur. Selguklu
toplumunda ¢ok sayida insani igine alan ve gesitli agilardan toplumun hemen her
kesimine hizmet sunan zaviyeler, i¢ mekan ozellikleriyle de dikkat g¢ekmistir.
Selguklular devrinde Anadolu’da faaliyet gosteren zaviyeler genel olarak; sifi
odalari, semahane, cilehane, tiirbe, matbah, kiler ve kahve ocagi gibi kisimlardan

olusmustur.®®®

4.2 Zaviyelerin Boliimleri

Islam diinyasinda ilk zaviyeler, kiiciik bir alam1 kapsayan, basit bir oda
goriiniimiinde olmustur. Ancak zamanla bu durum degismis ve farkli mimari
Ozelliklere sahip, gesitli birimleri i¢ine alan zaviyeler insa edilmistir. Selguklular
doénemine gelindiginde de bu yapilar benzer bir fiziki gelisim siirecinden ge¢mistir.
Bu doénemde zaviyeler, kaynaklar1 ve kapasiteleri geregince ¢ogunlukla miistakil
birer kurum olarak faaliyet gosterirken kimi zaman da birgok yapiy1 biinyesinde
barindiran bir kiilliyenin iginde yer almistir. Selguklular devrinde zaviyelerin genel

olarak imarinda yer alan baslica boliimler ve amaglari soyle ifade edilebilir:

4.2.1 Seyh Odasi

Zaviye seyhleri tarafindan Onemli konuklarin agirlandigi, tasavvufi
egitimde mithim bir yere sahip zikir meclislerinin yapildigi ve safilerin zaman
zaman dini-tasavvufi icerikli sohbetler gergeklestirdigi mekandir.5% XIII. yiizyilin
baslarinda insa edildigi distiniilen Ali Gav Zdviyesi, seyh odasi basta olmak tizere

tasavvuf ehli kisiler, seyyah ve cesitli kesimlerden misafirlerin agirlandigi

634 Baha Tanman-Sevgi Parlak, “Tekke”, 374.
635 Celal Esad, Tiirk Sanati, (Istanbul: Aksam Matbaasi, 1928), 100-101.
636 M. Baha Tanman-Sevgi Parlak, “Tekke”, 375.
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semahane, stfi odalari, asevi, tiirbe ve kuzeyinde bulunan haziresiyle donemin tam

tesekkiillii tarikat yapilarindan biri olmustur.%%’

4.2.2 Zakirbas1 Odasi

Zakirbas1 Odasi, Anadolu’da tarikat meclislerinde zikir esnasinda icra
edilen muasiki meclislerini yoneten zakirbasinin misafir kabul ettigi, dinlendigi,
musiki ve sema esnasinda kullanilan galgi aletlerinin muhafaza edildigi bir birimdir.
Zaviyelerde sufiler zikir yaparken zakirler de zikre uygun bir bi¢imde ilahi
okumuslardir. Bu odada zaman zaman mersiye ve kaside ornekleri de zikre
katilanlarin istifadesine sunulmustur. Zikrin, giiniin anlamima uygun olarak
secilmesi  zakirbaginin  gorevlerindendir.  Anadolu’da  ozellikle Bektasi
zaviyelerinde Muharrem ve Safer aylarinda zakirbasilar tarafindan seslendirilen
ilahilerin Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi iizerine oldugu, Rebiiilevvel ve
Rebiiilahir aylarinda ise genellikle Hz. Peygamber’in hayat1 {izerine methiyeler

iceren ilahilerin okunmasina 6nem verildigi bilinmektedir.5%®

4.2.3 Semahane

Semahane, zaviyelerde zikir ve ibadet etmeye mahsus biiyiik bir alandir. Bu
mekanin isimlendirilmesi tarikatlara gore degisiklik goOstermistir. Horasan
hankahlarinda cemdathdne ya da semdathdne olarak bilinen bu bolim XII.
yiizyildan itibaren Anadolu zaviyelerinde semdhdne olarak adlandirilmistir.%®
Bektasiler tarafindan meydan/meydan evi olarak tanimlanan bu alan, giinliik
ibadetlerin ve tarikat usdllerinin icra edildigi bir yer olmustur. Semahane, Konya
Mevlana Dergahi’nda, mesnevi serhleri gibi derslerin yapildigi, ¢esitli toplantilarin
diizenlendigi, egitim ve ibadeti kaynastiran bir mekan olarak énem tasimaktadir.54
Semahanelerin Anadolu’da kimi zaman tevhidhdne olarak adlandirildigi da
bilinmektedir.®** Zikir meclislerinin diizenlendigi tevhidhane adli birime sahip bu

yapilardan biri de Bektasi zaviyeleridir.®*? Anadolu’da kurulan ziviyelerin pek

637 KSS. 45/12, (Konya 2008), 346.

638 Golpmarh, Alevi Bektasi Nefesleri, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1992).

639 M. Baha Tanman, “Hankah”, 46.

640 Eflaki, Mendkabii '[-arifin 1, 549, Golpmarly, Mevlevilik Adab ve Erkani, 49-54.
641 M. Baha Tanman-Sevgi Parlak, “Tekke”, 379.

642 \/GMA. 744:85/22.
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cogunda zikirlerin yapildigi semahanelerin iist kati kadmlara tahsis edilmistir.
Kadinlara ait olan bu kafesli kisimlarin varlifindan anlasildig: tizere zaviyelerde
yapilan dini merasimlere, ilim meclislerine kadinlarin da katildigin1 sdyleyebilmek
miimkiindiir. Zaviyelerin etrafinda bulunan odalarin bir bazilar1 da semahanelerde

hizmette bulunan sifilerin barinmast igin tesis olunmustur.®*

4.2.4 Cilehane

Sufilerin, manevi tekamiillerini saglamak maksadiyla halktan uzaklagarak
inzivaya ¢ekildikleri mekanlara ¢ilehane denilmektedir. Dar bir alan1 kaplayan ve
dis diinyaya kapali bu mekanlar, hdlvet, hdlvetgah, hdlvethane, cilehdne gibi
isimlerle amlmistir.°* Bu mekanlarda ziihd, miicAhede ve riyazet gelenegi
dogrultusunda safilere, seyriisiilik esnasinda nefislerini tasfiye etmeleri amaciyla
ibadet ve tefekkiir imkani sunulmustur. Safiler i¢in halvet alani olarak belirlenen
bu yerler kimi zaman 1ssiz bir mevkide bulunan bir magara olabildigi gibi kimi
zaman da Horasanli mutasavvif Ebl Said Ebi’l Hayr 6rneginde oldugu gibi
halvetnisin’in (halvette olan kisi) kendisini bas asagi astirdigi bir kuyu
olabilmekteydi. XI. yiizyilin ortalarina gelindiginde ise tarikat usdllerinin belli
kurallara baglanmasiyla halvetin kurallar1 ve halvethanelerin sahip olmasi gereken
ozellikler belirlenmistir. Nitekim Sehabeddin Siithreverdi’nin Avdrifii I-madrif adl
eserinde halvet konusu ayrintili olarak ele alinmistir.®*® Bu bilgilere gore
halvethaneyi, shfinin i¢inde yalniz basina namaz kilabilecegi boyutlarda, dis

diinyadan soyutlanmis, karanlik bir hiicre olarak tanimlayabilmek miimkiindiir.

Anadolu’da ilk haliyle giinlimiize ulasan en eski halvethaneler, Afsin-
Elbistan yakinlarinda yer alan 1215 yilina ait Ashdb-1 Kehf Ribati’nda bulunan
magara seklindeki odalar kabul edilmektedir. S6z konusu mekanlardan birinde Haci
Bektas’in halvete girdigi yolundaki rivayet dikkate alinirsa, sonradan Kadiriyye’ye
bagl olarak faaliyet gosteren bu ribatin baslangigcta Haci Bektas’in miirsidi Baba
Ilyas Horasani yoluyla Vefaiyye ya da Yeseviyye Tarikatlar1’ndan birine ait oldugu

diisiiniilebilir.54

843 M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii I1, 304.
644 M. Baha Tanman, “Halvethane”, 388.

845 Siihreverdi, Avdrifii'I-ma’arif, 266.

646 Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi-Divin-1 Hikmet 'ten Se¢cmeler, 304.
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Konuyla ilgili benzer bir kayit da Mevlana ile ilgili olmustur. Rivayete gore
Mevlana, Konya ile Sille arasinda bulunan bir dag yakinindaki Bizans manastirina
gelerek burada bir magarada, yedi giin yedi gece halvete girmis, belli bir siire sonra
da kendini kaybetmis bir vaziyette evine donmiistiir. Mevlana’nin i’tikafa girdigi
diigiiniilen, Selguklular doneminde halkin da ziyaret ettigi bu yapiya sonraki

yillarda mescit boliimii ilave edilerek, vakiflar bagislanmistir.%4’

4.2.5 Sifi Odalar: (Hiicreleri)

Selguklular déoneminde sufilerin zaviyelerdeki egitimleri siirecinde kaldigi
hiicreler, kubbeyle ortiilii ya da iistii agik avlunun etrafinda siralanarak, cogunlukla
dikdértgen planli bir yapiya sahip olmustur.%*® Hiicre terimi Anadolu’da var olan
tarikatlar arasinda en ¢cok Mevleviler tarafindan kullanilmistir.%4° Konya Mevlana
Dergahi’nda hiicrelerin  sayis1  genellikle on sekiz olarak belirlenmistir.
Mevlevilikte saygin ve sembolik bir anlam tasiyan bu say1, nezr-i mevidna olarak
adlandiriimaktadir.%%° Zaviyelerin kapisindan girerken sag tarafta yer alan hiicreler,
sirasiyla: ascgibasina, tiirbedara, tarikatgr efendiye ve zabitana aittir. Dergahta
hiicrelerde ikdmet eden dedelere hiicrenisin ad1 verilmistir. Bin bir glinliik ¢ilesini
dolduran ve sonrasinda dede payesi alan kisilerin kendilerine ayrilmis hiicreye
gecmesi de hiicreye ¢ikmak olarak adlandirilmistir. Bu amagla diizenlenen térende
seslendirilen giilbanklar, hiicre giilbangt olarak adlandirilmistir.! Hiicreye
¢ikmasi akabinde ti¢ giin halvete giren hiicrenisin, bu siirenin bitmesinin ardindan
meydanci adi verilen gorevli tarafindan hiicre kiisadi adi verilen bir torenle

mevlevihanedeki giinliik diizene dahil olmustur.®?

4.2.6 Matbah ve Kiler

Anadolu’da zaviyelerde avlularin bir bolimi safilerin  yemeklerini
pisirmeleri ve malzemelerini muhafaza etmeleri i¢in ayrilmistir. Mevlevihanelerde,
matbdh-1 serif olarak adlandirilan boliim, selamhigin i¢inde ve ona bagli olarak

tasarlanmistir. Mutfak; zaviyelerde barinanlar, misafirler ve yoksul kimseler i¢in

847 Ef1aki, Mendkibii’I-drifin |, 294, 551.

648 M. Baha Tanman, “Hiicre”, 455.

649 Ef1aki, Mendkibii ‘I-arifin 1, 627.

650 yusuf Akyurt, Konya Asart Atika Miizesi Rehberi, (Istanbul 1930), 53.
851 Golpnarl, Mevlevi Adab ve Erkéni, 21.

652 M. Baha Tanman, “Hiicre”, 456.
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yemek pisirilen mekan olmanin yani sira, tarikata giren kisilerin ilk egitimlerini ve
sema mesklerini gergeklestirdikleri mithim bir egitim alanidir.%® Anadolu’da
Mevleviligin ekollesmesinin 6ncesinde Mevlevi dgretilerin mukaddimesi olarak
kabul edilen yer, Mevlana Dergahi’nin matbahi olmustur. Mevlevi kiiltiiriinde,
yemegin pigmesi ile insanin manevi olgunlugu arasinda bir bag kurulmus ve bu da
dergahlarda miirit egitiminin bir pargasi kabul edilmistir. Zaviyelerde bu boliim
Mevlevilerce matbah-: serif, Bektasiler tarafindan da asevi olarak adlandirilmustir.
Mutfakta erzagin muhafaza edildigi yer olarak bilinen Kiler; Bektasi zaviyelerinde
erzak evi, mevlevihanelerde ise somathdne ya da taamhdne/yemekhdane adiyla

anilmustir.

Mevlevi matbahlarinda, Mevlevileri topluca yoneten kazanc: dede, mutfaga
yeni giren Mevlevilere yol gosteren halife dede, hiicredeki sifilere ag¢: dede’nin
emirlerini ileten disarr meydancisi, ¢ilesini tamamlayip, hiicre sahibi olacak
miiritlerin merasim serbetini yapan serbet¢i, bulasiklart yikayan bulasik¢r, yemek
kaplarinin temiz tutulmasini kontrol eden dolapg¢i, sabahlar1 zembille pazara gidip
yiyecek temini yapan pazarci, Sofrayr kuran kaldiran, sofra mahallini siipiiren
Somat¢t, miritlere ve misafirlere kahve yapip sunan igceri meydancisi, matbahin
kandillerini hazirlayan i¢eri kandilcisi, zaviyenin, kahvesini kavurup sonra da un
haline getirip kahve yapan tahmis¢i, matbahin disindaki kandillere bakan disar:
kandilcisi, mutfagi ve avluyu temizleyen Siipiirgeci, matbahin kandillerine nezaret
eden ¢eragci gibi hizmetliler gérev almistir. Boylece hiyerarsik bir yapilanma
olusturularak mutfaktan baslayan bu silsileyle manevi egitimin yani1 sira insanlara

hizmete devam edilmistir.%**

4.2.7 Kahve Ocag

Kahve ocagi, diger ¢esitli miiesseselerde oldugu gibi zaviyelerde de
kahvelerin bir nakib denetiminde hazirlandigi mekandir.® Bu mekanlar, kisilere
giinlin yorgunlugunu {izerlerinden atma imkan1 sunmasinin yaninda ilmi
sohbetlerin yapildigi birer dinlenme alani olmustur. Anadolu’da pek ¢ok zaviyede

bu bolim yer almistir. Bu durumun bilinen 6rneklerinden biri Selguklular

853 Mevlana, Divdan-1 Kebir IIl. haz. Abdiilbaki Golpinarli, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaynlari,
1992), 228.

854 Golpnarl, Mevlevi Adab ve Erkdni, 396-398.

6% Ziya Kazic1, “Osmanlilarda Tekkeler”, Islam Medeniyeti Dergisi, 5/44 (Ekim 1982), 29-34.
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doneminde Ereglili Ahi Sihdbiiddin Zaviyesi’'nde goriilmiistiir. Mezkir zaviye
¢evresinde son donemlerde yapilan kazilarda mutfak ve bu mutfaga bagli tandir ve
algidan yapilmis delikli bir tasin yer aldigi, kahve ocagr oldugu diisiiniilen kare

seklinde bir alan bulunmustur.5%

4.2.8 Tirbe

Islam diinyasinda taninnus bazi sahsiyetlerin kabirleri, tiirbe olarak
adlandirilmasinin yan1 sira makam, meshed, kiimbet, kubbe, darih, buk’a ve ravza
gibi isimlerle de bilinmektedir. Bu tanimlamalar ¢ogunlukla burada medfun olan
kisinin makamina, mensup oldugu ziimreye ve yapinin mimari 6zelligine gore
degiskenlik gostermektedir.®®” Anadolu’da da zaviyeler iginde ekseriyetle bir ya da
birkag zatin sandukalar1 yer almistir. Bu yapilardan biri Konya’da bulunan Mevlana
Tiirbesi’dir. Burasi, Selguklu devlet adamlarindan Alameddin Kayser ve Siileyman
Pervane’nin karist Giircli Hatun tarafindan Tebrizli mimar Bedreddin’e 160 bin

Dirhem karsiliginda insa ettirilmistir.55

Anadolu zaviyelerinde, yukarida bahsi gegen mekanlarin yani sira arsiv
vesikalarinda gecen bilgilere gore baska Dbirimlerin de var oldugu
anlasilmaktadir.®®® Bu birimlerden ilki ahirlardir. Zaviyelere gelen misafirlerin
beraberinde ¢ogu zaman hayvanlari da olmustur. Bu sebeple zaviyelerde
hayvanlarin baglanip yemlendigi bu mekanlar gerekli goriilmiistiir. Bu yapilara
ilaveten zaviyelerde samanlik da yer almistir. Zaviyelerde yine gelen giden
konuklar1 karsilamak iizere Kapict odas: denilen bir bolim de yer almistir. Bu
miiesseselerde misafirlerin agirlandigi misafirhanelerin yaninda onlara kahve
ikraminin yapildigi kahve odalarinin da varligi bilinmektedir. Zaviyelerde ayrica

zikir meclislerine katilacak olanlarin giyinmeleri i¢cin Camekan®® olarak

6% Mikail Bayram, “Ereglili Seyh Sihabu”ddin Makbul Kimdir?”, S. U. Sel¢uklu Arastirmalar
Merkezi. I1I. Milli Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyeti Semineri Bildirileri, 119-126, (Konya 1994) 123,
B. Karamagarali, “Eregli Seyh Sihabii’d-din Siihreverdi Kiilliyesi Kazis1”, VII. Vakif Haftas:, Tiirk
Vakif Medeniyetinde Vakaf Eski Eserlerin Restorasyonu Seminerleri, (Ankara, 5-7 Aralik, 1990),
256.

857 {smail Orman, “Tiirbe”, 464.

6%8 Bflaki, Mendkibii 'I-arifin 1, 549.

859 BOA. C. EV. 297/15121.

660 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, (Istanbul 1978), 466.
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isimlendirilen bir tiir sandik odasi olarak islev gdsteren boliimiin de mevcidiyeti

bilinmektedir.%6?

Tarikat faaliyetleri yaninda toplumun ¢esitli ihtiyaglarina da cevap veren
kimi zaviyelerde, dogrudan tasavvuf kurumlariyla iliskisi olmayan, bagimsiz
gelisme seyri gosteren kiitiiphane, dariilkurra, gesme Ve sebil tiiriinden birtakim tali
boliimlerin varligi da bilinmektedir.®®> Bu durumun, ziviyelerde zaman iginde
ibadet, egitim ve barinma fonksiyonlarinin biitiinlesmesinden kaynaklandigi

diistiniilebilir.

4.3 Iktisadi Yonleriyle Zaviyeler

Dervislik dedikleri hirka ile tag degil, gonliin dervig eyleyen hirkaya muhtag
degil anlayisi ile yola ¢ikan stfiler, diinyevi isteklerden siyrilarak yaptiklart her iste

insanliga faydali olabilme gabas giitmiislerdir.®®3

Anadolu sifilik geleneginde kisilere, ¢alisip kazanarak ge¢imini temin
etmeleri tavsiye edilmistir. Islim’in iktisadi anlayisinin miiesseselesmesi olarak
degerlendirilen bu kurumlar, donemin pek ¢ok iktisadi Krizinin 6nlenmesinde de
etkili olmustur.®®* Bu siirecte sifiler, gerektiginde bir asker gibi savasa katilmis ve
aynt zamanda da bir koOyli gibi calisip ireterek iktisadi silirece katki
sunmuslardir.?® Bu durumun Anadolu’da dikkat ¢eken orneklerinden biri
Ahilerdir. Dini-tasavvufi tesirler i¢ceren Ahi teskilati, Anadolu’da iktisadi siirece

onemli katkilar saglamistir.®%®

Selguklular devrinde, ic¢timai diizenin devamliligi, iktisadi sistemin
canliligiyla yakindan ilgili olmustur. Iktisadi hakimiyetin gerekliligi diisiincesinde
olan Selguklu sultanlari, kurulug déneminden itibaren genis bir fiitlihat politikas1
izlemis, yeni yollar agmaya ve mevcut yollarin emniyetine 6zen gostererek ticari
hayatin canliligini saglamaya gayret gostermislerdir. Bu durumun yansimasi olarak
da zaviyeler kurmuslar, dag ve su gegitleriyle koprii yakinlarina derbentgiler (silahli

gecit bekgileri) yerlestirerek yolcularin ve kervanlarin gilivenligini temin

661 M. Z. Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii |, 256.

662 Baha Tanman, Istanbul Tekkeleri-Biiyiik Istanbul Tarihi, (Istanbul 2015), 8/416.
663 Barkan, “Kolonizatdr Tiirk Dervisleri”, 137.

664 Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 90-91.

865 Barkan, “Kolonizatdr Tiirk Dervisleri”, 143.

866 A, Yasar Ocak, Osmanli Sifiligi, 123.
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etmiglerdir. Devlet yetkilileri bu siiregte stfileri ve o bolgede yasayan koyliileri
zaman zaman vergilerden muaf tutarak zaviyelerin tesis ve giivenliginin

saglanmasini  tesvik etmislerdir.%®’

Zaviyeler ayrica, fethedilen bolgeleri
senlendirmek, topragi islemek, i¢ ve dis ticaretin giivenligini saglamak, askeri sevk
ve idareyi kolaylastirmak gibi amaglara da hizmet etmistir. Yukaridaki 6rneklerde
de gorildiigli gibi, Anadolu ve Balkanlardaki Tiirklesmenin daha yogun oldugu
sonraki donemlerde bile bu tiir faaliyetler i¢in devlet tarafindan desteklenen
zaviyelerin onceki donemlerde daha fazla desteklendigini sdylemek mantiken
yanlis olmaz. Zira bu g¢alismanin konusu olan Tiirkiye Selguklulari devrinde,
bahsedilen faaliyetlere daha fazla ihtiya¢ duyulmustur.

Sel¢uklular doneminde zaviyeler, gogmenleri sinir bolgelerine ve fethedilen
alanlara yerlestirmede 6nemli gorevler tistlenmistir. Anadolu’yu yurt tutan safiler
kendilerine bir yer belirleyip, zaviyelerini kurmus ve vergiden ¢ogu zaman muaf
tutulmuslardir. Safilere devlet tarafindan sunulan vergi muafiyeti dolayisiyla
buraya yeni gdgmenlerin gelmesi ile toplumsal siirecin sekillenmesi saglanmigtir.5
Bu sufiler, ayrica ziraatla mesgul olan, bag ve bah¢ede mahsul yetistiren ve zaviye
insa etmekte usta kisilerdir. Bos toprak aramak, dag ve bayirda toprak agmak, tenha
bolgelere yerlesmek gayret gerektiren islerdir. Tirkmen safiler ve onlarin
kilavuzlugunda yeni yerlesim yeri arayan halk, bunu basarmistir. Buradan
anlasiliyor ki zaviyelerin ¢ogu bos toprak bulmak ve yurt edinmek i¢in Rum

memleketlerine yerlesen gogebe sifiler ve efradi tarafindan kurulmustur.5°

Selguklular igin iktisadi diizenin ve esnaf teskilatinin temel unsuru hig
stiphesiz Ahiler ve kurduklar1 zaviyeler olmustur. Ahiler, Sel¢uklular doneminde
sehir diizeninin saglanmasinda ve cemiyet huzurunun temin edilmesinde oldukga
etkili olmuslardir.”® Onlarin kurmus olduklar1 ziviyeler, devletin iskan ettigi
topraklarda kurulmus ve devlet tarafindan desteklenmistir. Tesis olunan bu
zaviyeler, ticaret ve giivenlik gibi konularda hem devlete hem de topluma hizmet

etmistir.”* Bu duruma karsin Hac1 Bektas drneginde goriildiigii iizere bu dénemde

867 Inalcik, Osmanl Imparatorlugu-Klasik Cag, 155.
668 [nalcik, Osmanli Imparatorlugu-Klasik Cag, 156.
%69 Barkan, Kolonizator Tiirk Dervisleri, 143-145.
670 A. Yasar Ocak, Osmanl Siifiligi, 125.

671 Kara, “Tekke”, 369.
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bazi zaviyeler biiyiik yollarin disinda, siyasi ve ticari olanaklarin oldukg¢a kisith
oldugu tenha bolgelerde kurulmus ve bundan dolay1 da bu zaviyelerin gelirlerinin

smirl oldugu diisiiniilmektedir.®"?

4.3.1 Zaviye Vakiflar:

Vakif sistemi, Islim medeniyetinde uzun yillar boyunca hayir miiessesesi
olarak sosyal, kiiltiirel ve iktisadi siirecin 6nemli kisminda etkili olmustur. IslAm
diinyasinda cami, tiirbe, mescit, ¢cesme, koprii vb. vakif hayratlarindan biri de

673 Zaviyelerin bulundugu yerde etkin bir sekilde faaliyet

zaviyelerdir.
gostermelerinin  6nemli yollarindan biri vakif gelirlerine sahip olmalarndir.
Anadolu’da zaviyeler, kurum olarak ihtiyaglarinin karsilanmasi noktasinda
genellikle vakiflarla desteklenmistir. Zaviye vakiflarinin mali giicii yiikseldikge,
zaviyenin de maddi ve manevi giicii artmistir.”® Ancak merkezi otoritenin
gliclenmesiyle bazi vakiflara ve zaviyelere, (daha ¢ok bu amaglarla kurulanlara)
devlet tarafindan el konuldugu déonemlerde seyhler, farkli islerde galistirilmistir.5”

Bu noktada Selguklular donemine ait vakif kayitlarindan baz1 zaviyelerin gelir ve

giderleri hakkinda sinirl da olsa bilgi edinebilmek miimkiindiir.

Donemin ser’iyye sicillerindeki kayitlardan birinde Konevi Zaviyesi’ne ait
bazi bilgilere rastlanilmistir.”® Bu sicile gore Konevi Zaviyesi’'nde bulunan
gorevlilerin Gicretlerinin 6denmesi konusunda icazet verilmistir. Mezkur sicilde bu
durum soyle ifade edilmistir: Budur ki Sadreddin Zaviyesi’'nde sene 978 gurre-i
Ramazadn indan gdyet-i Receb e gelince vekil-i harclik hidmetin idiip hidmet etdiigii
tarihin mevdcibi alinmasina icdzet viriliip kayd olundu. Bu tarihlerde Bevvabiik
(zaviye kapicihigr) miisterek olarak tasarruf edilmistir. Zaviyenin imamhigi ve
vakfin tevliyeti de miisterek olarak yapilmistir. Zaviyenin vakif gelirleri arasinda
Hoca Cihan civarinda bulunan arazilerden elde edilen bazi gelirler de yer

almaktadir.%”’

672 Eflaki, Mendkibii’I-arifin |, 146-47.

673 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif’, 486.

674 Ocak, Osmanl: Sifiligi, 215.

675 Barkan, “Kolonizatér Tiirk Dervigleri”, 145.

676 Konya Miizesi Ser’iyye Sicilleri: Cesme ve Sadirvan, 38/411, Ahmet Saim Aritan, “Sadreddin
Konevi Zaviyesi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7, (Agustos 1997),
298.

677 KSS. Nr. 8, 116-1,
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Selguklular doneminde faaliyet gosteren bir Kalenderi zaviyesinin
faaliyetleri, gelirleri ve giderleri hakkinda doneme ait bazi kaynaklarda bazi
bilgilere deginilmistir. 1476 tarihli defterde kayitli bulunan Kalenderhane’nin
geliri, Tlgin Kazasi’na tabi Eldes karyesinden elde edilen Gsriin dortte biri olarak
belirlenmistir.6”® Seyh Muhiddin tarafindan idare edilen zaviyenin gelirleri arasina
Eldes karyesinin dsriiniin yan1 sira ii¢ zemin, ii¢ bag ve bir degirmen eklenmistir.5”
Toplam gelirden giinliikk ti¢ ak¢e zaviye seyhine 6denirken geri kalan tutar ise
ayende ve revendeye ayrilmigtir. Selguklular doneminde bu 6rneklerin yani sira
vakif kaydina rastlanilamayan zaviyeler de mevcuttur. Cemel Ali Sultan/Durud, Pir
Ebi Sultan ve Hoca Ahmet Fakih Sultan zaviyeleri bu yapilara 6rnek gosterilebilir.
Ad1 gecen zaviyeler Selguklular devrinde faaliyette olmasina ragmen bazilarinin
vakif kayitlarina ancak Osmanlilar doneminde ulagilmstir. Selguklular devrine ait
bir yapt olan Pir Ebi Sultan Zaviyesi’ne ait vakif kayitlarina Fatih devrinde

rastlanilmas1 bu duruma 6rnek gosterilebilir.%%

Zaviyelerin mall kaynaklar1 konusunda Bektasi zaviyeleri de oOnemli
orneklerden biridir. Bilindigi {izere Hac1 Bektas-1 Veli Zaviyesi’nin biiyiik yollarin
disinda kurulmus olmasi bagslangigta zaviye gelirlerinin sinirli olmasina neden
olmustur. Ilerleyen siirecte Hac1 Bektas ve Bektasiligin Anadolu’da sohretinin
artmastyla bu durum degismis ve boylece zaviyenin gelir kaynaklari da artmugtir, %!
Bu donemde Haci Bektas Zaviyesi’nin vakif gelirleri, hisselere béliinerek muhtelif
giderlere tahsis edilmistir. Bu hisseler, tevliyet ve mesihata, Hac1 Bektas’in ailesine,
zaviyenin tamirine, yoksul kimselere ve zaviyede bulunan sifilerin yiyecek ve

barinma ihtiyaclarina ayrilmustir.%8?

678 Bflaki, Mendkibii I-arifin 11, 63.

679 KKS. Nr. 49, 44-1,

880 Konyal, Abideleri ve Kitdbeleri ile Konya Tarihi, 700.

881 Mendkib-1 Haci Bektds-1 Veli-Vildyetndme, haz. Abdiilbaki Golpmarl, (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 1958), Suraiya Faroghi, “1826 Oncesi Bektasiler-Niifuz (Etki) Savas1 ve Striktiir (Yap1)
Problemleri”, Alevi- Bektdsi Kiiltiir Enstitiisii 1. Alevi-Bektasi Sempozyumu, (Istanbul: Kurtis
Matbaacilik, 2000), 113.

682 BOA. 3104/232791, Vesika 1-4. BOA. 2363/177192, Vesika 5.
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4.3.2 Vakif Gorevlileri

Zaviyeler, fiziki 6zelliklerine gore fakli vazifelere haiz gorevlileri i¢inde
barindiran kurumlardir. Zaviyelerde hizmet eden zaviyedar, miitevelli, hizmetkar,
ferrag, tiirbedar gibi gorevlilerin sayist zaviyelerin biiylikliigline gore farklilik
gostermistir. Zaviyelerin kurulug amaglari ve fiziki konumlar1 bu durumda nispeten
etkili olmustur. Islek bir giizergah {izerinde olan zAviyenin gelen ziyaretgisi cok
oldugu icin zaviye hizmetinden sorumlu kisilerin sayisi da fazla olmustur.
Dolayistyla bu zaviyeler ¢ok sayida insan igin istihdam olanagi saglamistir. Diger
taraftan ugrak olmayan, sehir merkezinin uzaginda bir bolgede kurulan zaviyelerde
ise ihtiya¢ duyulan gorevli sayist daha az olmustur.

Zaviyelerde seyh, zaviyedar, duagi, tabbah, bevvab, cilizhan, hafiz, ferras,
hadim, miitevelli ve ascilik gibi gesitli gorevlerde bulunan kisilerin maaslari zaviye

gelirleriyle 5denmistir.%®® Zaviyelerdeki baslica gorevliler su sekildedir:

4.3.2.1 Zaviyedar

Zaviyenin basinda bulunan kisi, tarihi siirecte postnisin, tekyenisin ve
seccadenigin gibi farkli isimlerle anilmistir.®%* Tahrir defterlerinde seyh, zaviyedar,
mesihat tabirlerinin iigiine de rastlanmaktadir.%®® Zaviyedarlik gérevi, atama veya
secim yoluyla degil genellikle soya bagli olarak devam etmistir. Nitekim
kaynaklarda bu gorevin icrasi, evlada mesrut (kosula bagli) oldugu ifade edilmistir.
Bu konuda Mevlana Dergahi’nda zaviyedar atamalari dikkat ¢ekmektedir. Bu
goreve gelecek kisinin Mevlana’nin soyundan gelmesine 6nem verilmistir.%
Mevlana Dergahi postnisinleri konusunda, vaktinde dergahta postnisinlik yapmis
Said Hemdem Celebi’nin hazirladig1 ve kendi mecmualarina kaydettigi Celebiler
seceresi bu noktada mithimdir. Hemdem Celebi bahsi gegen listeyi uzun ugraslar
sonucunda hazirladigim1 ve bu konuda da Sakib Dede’nin Sefine-i nefise adl

eserinden oldukga istifade ettigini belirtmistir. Hemdem Celebi’nin mezkir

683 KKA. TD. nr. 583, v. 30a.

684 Savas, Bir Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi- Sivas Ali Baba Zaviyesi, 78.
885 Ocak-Faroqhi, “Zaviye”, 472.

686 \VAD. no: 1074, vr. 54a
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listesinde Hiisimeddin Celebi, Sultan Veled, Ulu Arif Celebi basta olmak iizere

yaklasik otuz bir postnisinin ad1 yer almaktadir.®®’

4.3.2.2 Miitevelli

Miitevelli kavrami, vakfiye sartlarini, ser’i hiikiimler ¢ergevesinde yerine
getirmekle gorevli kimseleri tanimlamak icin kullanilmistir.%®® Selguklular
doneminde bazi zaviyelerde birden fazla miitevellinin varlig: tespit edilmistir. Bu
durum mevcut zaviyelerin geliri ile yakindan ilgilidir. Ornegin Ahi Evran
Zaviyesi’nin vakfina baslangicta ii¢c ayr1 miitevellinin atandig1 anlasilmaktadir.5°
Yine doneme ait bazi kaynaklarda seyh ve zaviyedar atamalarinda goriildigii gibi
miitevelli gorevinin genellikle zaviyenin kurucusunun soyundan gelenlere tevcih
edildigi bilinmektedir. Baz1 zaviyelerde miitevelliler kimi zaman zaviye seyhi
olarak da gorev yapmustir. Tokat’ta bulunan Zaim Hankah’i buna ornek
gosterilebilir.®® Miitevellilerin maaslar1 ise zAviye vakiflarindan elde edilen
gelirden 6denmistir. Bu 6deme kimi zaman mahsuliin yarisi ile senelik olarak

yapilirken Kimi zaman da giinliik (yevm{) olarak gerceklesmistir.5%!

4.3.2.3 Nazir

Nazir, gesitli alanlarda gérev yapan kisileri tanimlamak igin kullanilan bir
ifadedir. Bu tanimlamanin kullanildig1 kuruluslardan biri de vakiflardir. Miitevelli
tarafindan idare edilen vakfin diizgiin isleyip islemedigi nazirlar tarafindan
denetlenmistir.% Zaviyelerde, miitevelliye giinliik bes ak¢e yevmiye ile senelik alt1
miid®® hubtbat verilirken nazirlar giinliik alt1 akge ile senelik alt1 miid hubiibat
karsilig1 bu gorevi yerine getirmistir. Selguklular devrinde Tokat’ta insa edilmis
Ahi Pasa Zaviyesi’nde nazirlik yapan bir gorevliye, giinliik ti¢ ak¢e yevmiye ile

senelik altmis kile bugday ve altmis Kile arpa verilmistir.®%*

887 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, I-111, (Kahire 1283). Hemdem Celebi’nin
hazirladig1 bu listenin {i¢ adet kopyas1 Selcuk Universitesi Kiitiiphanesi Uzluk Arsivi’nde bulunan
bazi yazmalarin iginde yer almaktadir.

888 Naif Oztiirk, “Miitevelli”, 220.

689 KSS. 14, 96.

690 BOA. TD, nr. 2, 43.

691 BOA. C. EV. Nr. 127/6326.

892 Inalcik, Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag, 148; Mehmet Geng, “Nazir”, 450.

693 (Miid; genellikle hubiibat ve bakliyat gibi kuru gidalar icin kullanilan bir 6l¢ii birimidir. 1 miid
yaklasik 875 Gram’a karsilik gelmektedir.)

694 TSSD. no. 53, V. 188.
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4.3.2.4 Bevvab

Bevvab, zaviyelerde kapilar1 bekleyen ve tiirbe kapisini acip kapamakla

5

gorevli olan kisidir.%®® Bu gorevliler, zaviyelerde huzur ve giivenligin tesisi

hususunda da etkili olmuslardir.5%

Anadolu’da bevvab’larin gorev yaptigi
zaviyelerin, genellikle biiyiilk kapasiteli ve yiiksek gelire sahip oldugu
diistiniilmektedir. Bu durumun énemli bir 6rnegi de Sadreddin Konevi Zaviyesi’dir.
Bu tarihlerde zaviyede bevvablik gérevi miisterek olarak tasarruf edilmistir.%®” Bu
bilgiden anlasilacag1 iizere bazi zaviyelerde bir gorev igin birka¢ kisi birden
gorevlendirilmistir. Bunun nedeni olarak da zaviyenin gelir kaynaklar1 ve fiziki

yapisi gosterilmistir.

4.3.2.5 Duagu

Duagu tabiri, zaviyelerde toren ya da toplanti dncesinde ve sonrasinda dua
eden kimseler i¢in kullanilmistir. Duagular, yaptigi dualar karsiliginda belli bir
miktar iicret almislardir.%% Bazi arsiv belgelerinde Selguklu zaviyelerinde hizmet
eden Dudgu ismi verilen kisilerin gorev yaptigi anlasilmaktadir. Duagu,
muhtemelen mevlit, kandil ya da (yakininda Cuma namazi kilinan bir mescit varsa)
cuma giinleri zaviyeyi ziyarete gelen kisilerin dua istedigi gorevlidir. Bir ihtimal
de, bu gorevlinin, tiirbede yatan sahsin ruhaniyetinden hastaligi igin sifa isteyen
veya bir isteginin kabul olmasi i¢cin himmet bekleyen sahislar i¢in burada dua eden
sahis olabilecegidir. Anadolu’da bazi zaviyelerde bu gorevlilerin varlig

bilinmektedir. Kayseri’de yer alan Seyh Coban Zaviyesi bunlardan biridir.5%°

4.3.2.6 Ciizhan

Selguklular doneminde zaviye gorevlilerinden biri de clizhanlardir.
Ciizhanlar, namaz vakitlerinden 6nce Kur’an’dan ciizler okumakla yiikiimli
kisilerdir. Anadolu’da bazi zaviyelerde iki clizhan gorev almis. Bu kisiler pazartesi
ve persembe giinleri zaviyelerde Kur’an okumakla gorevlendirilmistir. Clizhanlar

i¢in bir bagka bilgi de Pir Esad Zaviyesi’ne ait olup Konya ser’iyye sicillerinde yer

69 pPakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii, 212.
6% KKA. TD. nr. 583, v. 5b-6a.

697 KSS. Nr. 9. 182-4.

698 Kanar, Ornekli Etimolojik Osmanli Tiirk¢esi Sozliigii, 283.
69 BOA. TD. 1122, 6.
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almaktadir. Bu kayitlara gore zaviyede gérev alan Abdullah adli sahsin vefat:
izerine, Mehmed isminde bir zatin Konya’da Pir Esad Zaviyesi’nde ciizhanlik
yaptig1 anlagilmaktadir.’® Déneme ait kayitlardan ¢ok sayida vakfinin oldugu
bilgisine ulasilan bu zAviyeye cesitli araliklarda da ciizhan atamalar1 yapilmistir.”%
Kaynaklarda clizhanlar hakkinda yeterli bilgi bulunmamasina ragmen bu sahislarin
muhtemelen héfiz olan kisilerden seg¢ildigi, tiirbedeki sahsin ruhaniyetine hediye
etmek amaciyla insanlarin, bu gorevlilere belirli zamanlarda Kur’an hatmi

yaptirdiklart diistiniilmektedir.

4.3.2.7 Devirhan

Devirhan, sozliikte cami ve zaviye gibi kurumlarda namazdan énce Kur’an
okumakla miikellef olan kisiler i¢in kullanilan bir adlandirmadir. Devirhanlar,
ayrica Cuma namazlarindan 6nce Kur’an’dan bir cliz okuyarak, ayda bir hatim
yapmakla gorevlidir.”®? Devirhanlik gorevi, zaviyelerde Kur’an’1 tecvid ve tertil
tizere okuyan, takva sahibi hafizlara ya da alimlere verilmistir. Konuyla ilgili vakif
kayitlarindan Konya Mevlana Dergahi’nda on devirhanin goérev yaptigi
anlasilmaktadir. Bu gorevliler, giiniin belirli saatlerinde Yasin, Nebe, Miilk vs.
sarelerini okuyarak, Hz. Muhammed ve ashabinin ruhuna hediye etmislerdir.” Bu

durum zaviyelerin manevi yoniinii géstermesi agisindan 6nemli bir ayrintidir.

4.3.2.8 Ferras

Ferraglar, bazi miiesseselerin halilarini1 yayan ve temizliginden sorumlu olan
kimselerdir.”%* islam diinyasinda kutsal kabul edilen mekanlarda temizlik yapan
kisilere ferrdasin adi verilmistir. Abbasiler, Gazneliler, Memliikler ve Selguklular
gibi devletlerin kurumlarinda bu gorevi yapanlar da ferrdsin (ferrdsdn) olarak
anilmiglardir. Biiylik Selguklu veziri Nizamiilmiilk’iin Siyasetndmesinde de bu
gorevlilerle ilgili dikkat ¢eken birkag detaya rastlamak miimkiindiir. Buna gore
ferrds olacak kisilerin hangi sehirden ve hangi mezhepten oldugu iyice tetkik

edilmelidir. Save, Kum, Rey sehrinden olanlar ve Siiler kesinlikle bu goreve

700 KSS. Nr. 32. 22-2. 28 Zilhicce 1110 (27 Haziran 1699).

01 888/1483 Tarihli Karaman Eyaleti Vakif Tahrir Defteri, 21.

792 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif Istilahlar1 Liigatgesi”, 57.

93 VGM. Def: 474, sh. 242/168. “Valkfin sarti geregi devirhan, Cuma ya da belirlenen herhangi
bir giinde ogle namazlarindan once Miilk Siiresi yahut baska bir stire-i serife okuyan zattir.”

704 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 606.
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getirilmemelidir. Bu bilgiler, ferrdsin sarayda sultana yakin bir gorevli olmast
hasebiyle 6nemine isaret etmektedir. Muhtelif kaynaklardan baz1 Ermeniler’in de
ferras olarak gorev yaptig1 anlasilmaktadir. Nitekim Sultan Alparslan’1 yaralayip
vefatina sebep olan, Yusuf el-Harizm1’yi 6ldiiren mihter-i ferrdsanin da Ermeni
oldugu bilinmektedir.”® Benzer sekilde Anadolu’da belli bash zaviyelerde bu
gorevlilere rastlanilmistir. Ahi Evran, Ahi Muhyiddin, Hamza Bey, Ahi Tayi ve
Veled-i Kaylu Zaviyeleri bunlardan bazilaridir. 1576 tarihli vakif defterinde Hamza
Bey Zaviyesi’nde ferrasin gorevi, zaviyenin kapusin acup kilidleye seklinde
tammlanmustir.”® Ferraslar, giinliik 1 akge ile senelik degisen miktarlarda hububat

ve nakit iicret almislardir.”®’

4.3.2.9 imam-Hatib-Miiezzin

Islam fetihleriyle birlikte ii¢ kitaya yayilan zaviyeler, bazen miistakil bir
yap1 olarak hizmet verirken bazen de c¢evresinde ¢esitli yapilarin biraraya
gelmesiyle olusan kiilliyelerin iginde yer almistir. Imam, hatib, miiezzin gibi
gorevlilerin yer aldig1 zaviyelerin yakininda ¢ogu zaman cami, imaret ve tiirbe gibi
binalar da yer almustir. Selguklular devrinde Anadolu’da bazi zaviyelerde bu
gorevlilerin varlig bilinmektedir. Bu konuda Ahi zaviyelerinde miiezzinlerin gorev
yaptigi ifade edilmektedir. Bu miiesseselerde bu tiir gorevlilerin yer almasi
zaviyelerin hem kendi ig¢inde hem de toplumla olan manevi bagm
giiclendirmistir.”® Anadolu’da baz1 zAviyelerde ezan okumast igin gorevlendirilen
miiezzin vasfinda kisilerin ayn1 zamanda ferras, bevvab, tabbah gibi gorevleri de
yiiriitmesi dikkat ¢ekici olmustur.’® Bu sekilde farkli gérevlerin bir kisi tarafindan
yerine  getirilmesi  zaviyede baz1  iktisadi  sorunlarin  olabilecegini

diisiindiirmektedir.”°

705 Ravendi, Rahatii’s-sudir I, 119.

7% KKA. TD. nr. 583, v. 36a.

707 BOA. C. EV. 445/22549.

98 Akdag, Tiirkive nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, (Ankara: Cem Yaynevi, 1974), 27-28.
79 KKA. TD. nr. 583, v. 37a.

10 Savas, Bir Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi Sivas Ali Baba Zaviyesi, 99.
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4.3.2.10 Cabi

Arapga’da tahsildar anlamina gelen cabi terimi, zaviyelerde vakif gelirlerini
toplamakla gorevli kisileri tanimlamak igin kullanilmistir.”** Cabiler, Selguklular
déneminde zaviyelere ait vergileri toplamakla yiikiimlii kimselerdir.”*? Cabilerin
statiileri ve iicretleri vakif sartlarina gore belirlenmistir. Bu gorevlilerin aldigr ticret,
kurumun is hacmine ve biyiikliigiine gore bir ile on akge arasinda degismistir.
Cabiler, kendilerine ayrilan iicretlerin yani sira bosalan gayrimenkullerin kiraya
verilmesi ya da el degistirmesi gibi islemleri yaparak da ek gelir elde etmislerdir.
Topladiklar gelirleri bir deftere kayit etmek stretiyle muhafaza eden cabiler, daha
sonra bu defterleri vakif miitevellisine gdsterip onaylatmislardir.”*® Anadolu’da
Kimi zaviyelerin gelir kaynaklarinin daginik olmasi ve bazi zaviyelerin de vakif
gelirlerinin yiiksek olmasi cabi gérevlendirilmesini zartri kilmistir. Konuyla ilgili
Konya ser’iyye sicillerinde Seyh Hasan Zaviyesi’ne yapilan cabi tayinlerine ait

sinirl1 bilgi bulunmaktadir.”

4.3.2.11 Cahken

Cah, sozliikte cukur, kuyu gibi anlamlara karsilik gelmistir. Cahken ise kuyu
kazici olarak tammlanmigtir. Donemde faaliyet gosteren ¢ogu zaviyenin yakininda
cesme veya akarsu bulunmadigi i¢in, gerek icme, temizlik gerekse hayvanlara su
verilmesi maksadiyla kuyu kazilarak su teminine gidildigi anlasilmaktadir. Bu
kuyularin bakimi ve kuyudan su c¢ekilerek zaviyenin istifadesine sunulmasi i¢in
boyle bir gorevliye ihtiya¢ duyulmustur. Zaviyelerde ¢ahken olarak vazifeli kisiler,
kuyulardan su ¢ekmekle gorevlidir. Selguklular doneminde, Vezir Hankahi, Hoca
Miinir Hankahi ve Ahi Carullah gibi tasavvufi kurumlarda cahkenlerin gorev
yaptig1 bilinmektedir. Bu miiesseselerde ¢ahkenlere verilen iicret, giinliik ya da

senelik degisen miktarlarda hubtibat olarak belirlenmistir.”*

"1 Yediyildiz, 1983, 56.

12 Mehmet Ipsirli, “Cabi”, 530.

13 Kahraman, Karaman Vakiflari, 103, 104.
714 KSS. Nr. 31, 284/3.

15 KKA. TD. nr. 583, v. 9a-9b, 31b, 33b.
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4.3.2.12 Tiirbehan

Tiirbehanlar, zaviyelere baglh tiirbelerde Kur’an okuyup ardindan da dua
etmekle vazifeli kisilerdir. Zaviye yakinlarinda bulunan tiirbelerde gorev yapan
tirbedarlar zaviye gelirlerinden istifade eden gorevlilerdir. Tiirbehan bulunan
zaviyelerde genel olarak bir kisi bu gorevi icra etmistir. Selguklu zaviyelerinde
tirbehanlarin  gérev yapmasi zaviye ziyaret¢ilerinin ¢ok olmasiyla da
iligkilendirilebilir. Mezk{r donemde bu gérevde bulunan kimseler oldukga itibar
gormiistiir. Bu sebepten otiirii, Mevlana’nin as¢is1 Ates Baz Veli’nin tiirbehanimin
(Yakub Dede) dergahta =zikir esnasindaki konumu postnisinin hizasinda
olmustur.”® Tiirbehanlar giizel kavaid ve saglam akaid donanimiyla zaviyelerde her
sabah Kur’an’dan bir asr-1 serif okumuslar, bunlarin sevabin1 Hz. Muhammed ve
diger peygamberler yaninda melik ve sultanlarin ruhlarina hediye etmislerdir. Bu
hizmetlerinin karsiligi olarak da tirbehanlar, yillik toplam dort yiiz dirhem

almislardir.”*’

4.3.2.13 Hafiz (Huffaz)

Arapga’da korumak, ezberlemek anlamindaki hifz kokiinden tiiremis bir
sifat olan hafiz sozliikte koruyan, ezberleyen anlamina gelmektedir. Anadolu’da
zaviyelerde c¢ok sayida hafiz gorevlendirilmis olup, bu kisiler tahrir defterlerine
huffaz olarak kaydedilmistir. Selguklular devrinde, daha ¢ok biiyiik zaviyelerde ve
bilhassa Konya zaviyelerinde hafizlarin gorev aldigi bilinmektedir.”*® Bu dénemde
baz1 zaviyelere ait vakif gelirlerinin bir kismi hafizlara ayrilmistir. Sultan II.
[zzeddin Keykavus (6. 677/1278-79)’un kiz1 (Hont) Fatma Hatun vakfindan
anlagildigi lizere zaviye gelirlerinin bir boliimii hafizlara tahsis edilmistir. Benzer
bir durum Konya’da Pir Esad Zaviyesi’nde de goriilmiistiir. Bu zaviyede gelirin bir
kism1 burada gorevli hafizlara esit olarak dagitilmistir.”*® Déneme ait bazi sicil
kayitlarinda Ahi zaviyelerinde de hafizlarin gorev aldigi bilgisi mevcuttur. Bu
durumun dikkat ¢ceken &rneklerinin baginda Ahi Evran Zaviyesi gelmektedir. Bu

zaviyede on bir huffaz’in gorev aldigr bilinmektedir.”® Zaviyede goérevli huffaz

716 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, 211-212-213.
7T VYGMA, df. 93, sr. 79.

"8 KKA. TD. nr. 583, v. 31b.

19 \VGMA. 581: 490-491

720 7SS r. 1, 151.
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sayisi, Kur’dn’a verilen ehemmiyet ve zdviyenin merkeziligi konusunda fikir

edinilmesinde miihim ayrintilardan biridir.

4.3.2.14 Tabbah

Tasavvuf kiiltiiriinde tabbah, zaviyelerde yemek pisiren kisiler igin
kullanilan bir tabirdir.””* Anadolu’da Ahi Pasa, Ahi Evran, Ahi KAmil, Hamza Bey,
Hoca Miinir vb. zaviyelerdeKi vazifeliler arasinda tabbahlar yer almistir.”?? Bilhassa
mevlevi kiiltlirlinde tabbahlik 6nemli bir makamdir. Mevlevihanelerde seyhten
sonra yetkili kisilerin basinda, ser-tabbah da denilen asgibasi bulunmaktadir.
Konya Mevlana Dergahi’nda bu 6nemli gorevi yiiriiten kisiler gérev yapmistir.’?
Tabbahlar gilinliik bir akge yevmiye ile senelik degisen miktarlarda hubtbat
karsiliginda gorevlendirilmislerdir. Mevlevilik’te mutfak, Mevlevilige intisap
niyetinde olan kisilerin egitimlerinin yapildig1 bir mekandir. Mevlana Dergahi’nda
tabbahlik vazifesini Ates Baz Veli olarak tamnmis Yasuf b. Izzeddin yerine
getirmistir.”?* Ates Baz Veli, zaman i¢inde mevlevi kiiltiirinde manevi makam
sahibi olmustur. Bu nedenle de dergahin matbahinda Azes Bdz Veli ocagi denilen
ayr1 bir bolim ve Ates Bdz Veli kazan: denilen 6zel bir kazan bulundurulmustur.
Matbahta ayrica, as¢1 dede ve onun yardimcisi kazanci dede, igeri meydancist,
sofray1 kuran somatci, gilinliik igecek ikramini hazirlayan serbet¢i, matbahin
kahvesini 6giiten tahmisci, kaplarin kalaylanmasi ve temiz tutulmasina nezaret eden
dolape1, sabahin erken vaktinde zembille pazara ¢ikip matbahin erzak ihtiyacini
gideren pazarci ve dergdhin bulasiklarin1 yikamakla gorevli kisiler gorev

almiglardir.’®

4.3.2.15 Sifiyun
Yiinden yapilmig kiyafetleri giyen kisiler i¢in kullanilan stifiyun kavrami,

zaman iginde dini bir hayat tarzini ifade etmek igin kullanilmistir.”?® Vakif

defterlerinde Anadolu’da bazi zaviyelerde sifiyun olarak adlandirilan kisilerin

21 Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 369.

722 KKA. TD. nr. 583, v. 9a-9b, 31b.

723 Golpinarh, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, 396.

24 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, 211-212.

25 Golpmarh, Mevlevi Adap, 396-398.

726 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, (Istanbul: Bilgi Universitesi Yaynlar1, 2017), 12-
14,
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kayd: gegmektedir.”?’ Bu tanimlama muhtemelen zaviyede hocalik gérevini icra

eden alim sahsiyetleri tanimlamak amaciyla kullanilmustir.

4.3.2.16 Hadim

Tasavvufa yonelen bir insan gerek nefsani duygularindan arinmak gerekse
ihvanlarina hizmet ederek sevap kazanmak i¢in hizmet gorevini severek kabul
etmistir. Bu isi yaparken de hadimler hem diinyevi kirlerinden arinma hem de din
kardeslerine hizmet etme amaci giitmiislerdir. Bu agidan zaviyelerde hadim
(hizmet) gorevi 6nemsenmistir. Hadimligin, miritlerin terbiyesi i¢in de bir metot
olarak kullanildigi bilinmektedir. Tasavvuf tarihinin ilk donemlerinden itibaren,
zaviyelerde iinlii sifilerin hizmetinde hadim denilen gorevlilere rastlanilmistir.’?®
Ornegin, Zeytline adinda bir hadim, ilk devir sofiliginin giiclii temsilcilerinden
Ebii’l-Hiseyin Nuri (6. 295/908) ve Ciineyd Bagdadi (6. 297/909) gibi sifilerin
hizmetinde bulunmustur.’?® Rabiatii’l-Adeviyye (6. 185/801), Bayezid-i Bistami (V.
234/848) ve Ebl Hafs-Haddad (6. 260/874) gibi sifilerin de hadimleri olmustur.
Hizmetinde bulunduklar: stfilerin, diisiincelerini ve kimi zaman da menkibelerini
nakleden bu kisilerin bazilari ilerleyen siiregte tasavvuf yolunda ilerleyerek seyhlik
makamina kadar yiikselmistir. Necmeddin Daye’ye goére hadimler, Selguklular
doneminde, seyh ve mukarreb (Allah’a yakin olma anlaminda bir tasavvuf terimi)
gibi yiice makamlarda bulunan kisiler olarak gdriilmiislerdir.”*® Siihreverdi ise,
hadimlerin zaviyelerde iistlendikleri gérevlerden dolay1 kKimi zaman seyhlerden bile
tistiin konumda olduklarimn ifade etmistir.”** Safilerin zaman zaman kullandiklar
hadimii’l-fukara tabiri de bu gorevde bulunan kimselerin tevazu sahibi oldugunu
gostermektedir. Ayrica zaviyelerde goriiniirde Allah rizasini kazanmak amaciyla
hizmet eden ancak 6zlinde bunu maddi menfaat ya da itibar saglamak igin yapan

hizmet ehline de miitehaddim (hadim goriinen sahtekar) adi verilmistir.’32

2T KKA. TD. nr. 583, v. 31b.

728 Siileyman Uludag, “Hadim”, 23.

729 Cami, Nefehdtii ’I-iins, 696.

730 Necmeddin-i Daye, Mirsadii’l-ibad, 536.
731 Siihreverdi, Avarifii'I-ma drif, 94.

732 Uludag, “HAdim”, 24,
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4.4 Askeri Yonleriyle Zaviyeler

Sel¢uklu sultanlari, saltanat yillarinda gergeklestirdigi fetihlerin toplumsal
zeminde daha kalict hale gelmesi i¢in dini, ictimai ve ilmi kurumlar tesis
etmislerdir. Bu amaclara hizmet eden miiesseseler, yasanan i¢ karigikliklar ve dis
kaynakl1 buhranli siireglerde Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islaimlasmasinda énemli

gorevler tstlenmisglerdir.

Zaviyelerin askeri fonksiyonlar1 konusunda, ribat tarzi yapilarin 6ne ¢iktigi
goriilmektedir. Ribatlar ilk ortaya c¢iktiklari dénemde sinir boylarinda askeri
maksatlar i¢in tasarlanan merkezler iken zaman iginde fetihlerin artmasiyla ig
bolgelerde kalmalari nedeniyle sifilerin barinma ve faaliyet yliriitme merkezleri
haline gelmistir. islam cografyasinda ribatlarm sayis1 zamanla artmistir. Oyle ki
Kitabii’'l-mesalik ve’l-memdlik adli eseriyle tanman Iran menseli Miisliiman
cografyaci Istahri (6. 340/951-52°den sonra), Maveraiinnehir’de on binden fazla

ribatin varligindan sdz etmistir.’33

Stratejik ehemmiyeti olan ribatlar, umamiyetle hudutlarda bulunan
mevkiilerdir. ilk devirlerde, cihad icin gelen goniilliilerin mekam: olan ribatlar,
diisman saldiris1 karsisinda savunmasiz kalan yerlerde yasayan halk igin de birer
barinma alam olmustur. Konuyla ilgili olarak, ibn Haldin ekoliine bagh
tarihgilerden Makrizi ve {inlii muhaddis Nuaymi’den su nakil yapilmistir: Ribatlar,
Islam’da siifilere ait bir yer olmamn yaminda, ibadet ve haywrll isler icin de
kullamilmistir. Ribatlarda bulunan Murdabitiin adi verilen goniillii kisiler, askert
egitim haricindeki vakitlerini zikir, ibadet ve Kur’dn okumakla gecirerek,

kendilerini cihada hazirlamiglardir.”

Yukarida nakledilen bilgilerden, genellikle askeri ve sosyal yardim
merkezleri olarak bilinen bu yapilarin ayrica yoksul, koyli ve ilme talip olan
kimselerin de barindigi, dini sohbet ve miizakerelerin yapildigi birer ilim merkezi

oldugu anlasilabilir.

73 Marina Tolmacheva, “Istahri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001),
23/203-205.
784 fsmail Yigit, “Ribat”, 78.
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Zaviye, han, hankah ve ribat gibi ortak amaca hizmet eden kurumlar, devlet
tarafindan miibadele ve seyahat gibi amaglara yonelik olarak genellikle tehlikeli
goriilen bolgelerde kurulmustur. Yol giizergahinda olan daglarda ve bogazlarda
tesis edilen bu yapilar, jandarma karakollarma benzetilmistir.”® Bu yapilarmn,
yollarin emniyeti i¢in tagidigi dnem konusunda miiellif Eflaki’nin eserinde yer

verdigi ayrintilar mithimdir.”®

Bu kurumlar daha sonralari Anadolu’ya giren Mogollarin da askeri
sebeplerle konakladigi mekanlar olmustur. Mogol komutan1 Baycu Noyan’in
Eyyiiphisar civarinda bulunan Sultan Kiligarslan’a ait bir ribatta kisladigi, Mogol
sehzadesi Kongurtay’in da ayni civarda bulunan Pervane Ribati etrafinda karargah
kurdugu hakkindaki kayzitlar ribatlarin ordunun emniyeti ve ihtiyaclarini saglamasi

bakimindan tasidig1 6nemi gostermektedir.”®’

Ticari ve askeri olarak topluma faydali hizmetlerinin yaninda Selguklular
doneminde Kimi zaviyeler zaman icinde bazi yikici faaliyetlerin de merkezi
olmustur. Dede Garkin’in halifesi, Tiirkmen Seyh Baba Ilyas, Mogol istilasiyla
Harezmsahlar Devleti’nin yikilmasi sonucu Anadolu’ya gelmistir. Amasya’ya bagl
Ilyaskdy’de, Sultan1 1. Aldeddin Keykubad doneminde Baba Ilyas tarafindan bir
zaviye yaptirilmistir. Bu zaviye Sultan II. Giyaseddin doneminden itibaren
Tiirkmenlere karsi yiiriitiilen politikalar sonucu bozulan dengelere karsi isyan
hazirhiklarinin  yapildigi mekan olmustur. Baba Ilyas’in g¢evresinde toplanan
Yesevi, Vefai, Kalenderi ve Haydari Tiirkmen stfilerinin de katildigi bu isyan

amacina ulasamamustir.”8

Selguklu asrinda, zaviyelerin askeri olarak tistlendigi gorevin ne kadar etkili
oldugunu gosteren orneklerden biri de Anadolu’da fiitiivvet geleneginin takipgisi

Anhilerdir. Cemiyet diizenini muhafaza etme, toplumda asayisi saglama konusunda

735 Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, Tiirkler Ansiklopedisi
(Ankara 2002), 9/133-153, 45.

736 Konuyla ilgili eserde gecen bir anlatim soyledir: Bir giin Sivash Fahreddin Sivas’tan gelmis,
Muineddin Pervane ve baska emirlerle beraber Mevland 'yvi ziyarete gitmistir. Mevldand, ona hangi
konaktan geldigini sordugunda Fahreddin de ona, Emir Pervane Hdni 'ndan geldigini soylemistir.
Mevland ona bu yol iizerinde Pervdne’nin hdani olup olmadigini sorunca o da: Evet vardir, onun
zamaninda emniyet ve asayis o derecededir ki kervan hangi sahraya konarsa konsun orada korkusuz
konaklayabilmistir seklinde karsilik vermistir. EfIaki, Mendkibii’l-arifin |, 177.

37 Osman Turan, “Selguk Kervansaraylar1”, Belleten, (Ankara: TTK, 1964), 10/39 471-496 (491).

738 Tbn Bibi, el-Evdmirii 'I-Ald iyye, 488-489.
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devletin yaninda yer alan Ahilerin, faaliyet gosterdikleri mekanlar olarak Ahi
zaviyeleri, yalnizca ibadetlerin ve dini sohbetlerin yapildigi manevi egitim
kurumlari olmamuglardir. Bu faaliyetlere ilaveten Ahi zaviyelerinde ata binme, kilig
kusanma, ok atma ve avlanma gibi etkinliklere yer verilmistir.”® Nitekim {inlii
seyahatndmesinde Ahiler hakkinda bilgi veren Ibn Battfita da onlarin Anadolu’da
Tirkmen topluluklar1 arasinda koy ve kasabalarda huzuru bozan gruplan
uzaklastirmak i¢in egitilmis, donanimli birer asker gibi vazife iistlendiklerinden s6z

etmektedir.”°

Selguklular doneminde Ahiler, devletin yaninda bir tutum sergilemislerdir.
Ahiler, devlet otoritesinin azalip, kargasanin yogunluk kazandigi donemlerde,
devletin yalnizca mesleki ve iktisadi alanlarda ilerlemesi i¢in degil ayn1 zamanda
toplumun huzur ve bekas: icin de bilyiik caba gostermislerdir.”*! Selguklu
Devleti’nde idari teskilatin kurulus yillarinda 6zellikle de Mogol istilas1 esnasinda

Ahiler, sehirlerde ve koylerde mahalli idarenin temsilcisi olmuslardir.’*

Selguklular doneminde Ahilerin ayrica siyasi meselelerde de etkili olduklar
anlagilmaktadir. Ahilerin bu konuda 6nemli rol oynadiklarini ilk hadise, Sultan II.
Kiligarslan’in vefatindan sonra ogullar1 Giyaseddin Keyhiisrev ve Tokat Meliki
Riikneddin Siileyman Sah arasinda yasanan taht miicadelesi sirasinda yasanmaistir.
Siileyman Sah bu siiregte Konya {izerine ylirimii ve burayr muhasara altina
almistir. Bunun tizerine Konya Ahileri ve fityan reisleri bir araya gelmislerdir. Bu
meselede mesru sultan olarak gordiikleri Giyaseddin Keyhiisrev’in tarafinda olan

Ahiler ara bulucu olarak sehrin muhasarasinin kalkmasinda etkili olmuslardir.’*®

Ahilerin yapmis oldugu hizmetlerin, Anadolu’nun islamlasma siireci yani
sira devletin bekasinda da etkili oldugunu goren Sultan 1. Aldeddin Keykubad da
pek cok alanda Ahileri desteklemistir. Ancak bu durum Keykubad’in oglu II.
Giyaseddin Keyhiisrev’in saltanat yillarinda (1237-1246) farkl bir seyir izlemistir.
Bu yillarda sultan Giyaseddin, Ahilere karsi babasinin devam ettirdigi tutumdan

vazge¢mis Ve onlari rahatsiz edecek bazi faaliyetlerde bulunmustur. Bu sebeple

739 Cahen, Osmanlilardan énce Anadoluda Tiirkler, 196.
740 {bn Battita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 443.

41 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, 19.

742 Kazicy, “Ahilik”, 1/541.

743 Tbn Bibi, el-Evdmirii’I-Ald iyye 1, 52-53.
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Ahiler de kendisine karsi miicadele etmek durumunda kalmuslardir. Sultan II.
Giyaseddin’in, Késedag Savasi’nda Mogollara yenik diismesinin ardindan Ahiler,
Kayseri, Tokat ve Sivas’1 ele gegiren Mogollara kars1 miicadele ederek bu sehirleri
basarili bir sekilde savunmuslardir.”** Mogollarin 1243 yilinda Kayseri’yi
muhasarasi sirasinda Bdciydn-1 Rim teskilatina mensup kadinlarin da sehrin
savunmasina fiilen katilip, savastiklar1 bilinmektedir.”*® Bu dénemde ayrica uc
bolgelerde Tiirkmen asiretler arasinda savas¢i Anadolu Bacilan iiyesi kadinlarin

var oldugu diisiiniilmektedir.”*°

Selguklu Devleti’nde, sultanlara ya da diger devlet biiyiiklerine isyan etmek
isteyen devlet adamlar1 da zaman zaman Ahilerin giicinden faydalanmak istemisler
ancak Ahiler bu konuda taraf olmayarak siikiin ortamin1 korumaya ¢alismislardir.
Bu duruma ornek olarak, Selguklu devlet adamlarindan Ebtbekir Pervane
Konya’da Ahi liderleriyle gizlice toplanarak bir¢ok vaatle onlar1 Vezir Semseddin
Isfahani’ye kars1 isyana tesvik etmistir. Ahiler de bu durum karsisinda, taraflar

arasindaki miicadeleye dahil olamayacaklarini agik¢a ifade etmislerdir.’*’

4.4.1 Anadolu’nun Tiirklesme ve Islimlasma Siirecinde Zaviyeler

Tarikatlar ve mensuplarinin barinma yerleri olan zaviyeler, kurulus amaclar
itibariyla insanlara, Islim’in emrettigi gibi bir hayat siirme, Islim ahlakim
benimseme ve 0gretme temelinde faaliyet yiirlitmiistiir. Bu anlamda zaviyelerin,
insana ve diger varliklara iyi davranma, diiskiinlere el uzatma ve onlarin can ve mal
glivenligini saglama, fikir ve inang 6zgiirliglinii temin etme gibi haklardan mahrum
olanlara yardim etme, vatani ve devleti koruma, toplumsal birlige destek olma gibi
fonksiyonlar1 da iistlenmeye c¢alistiklar1 goriilmiistiir.”*® Sosyal biitiinlesmenin
tesisi icin miicadele eden bu kurumlar, sagladigi imkanlar sebebiyle Anadolu halki
tarafindan desteklendigi gibi gayr-i miislim unsurlarin da takdirini kazanmistir.”*°

Islam’in yayilmasinda bu toplumsal mekanizmalarin yaninda sifilerin etkisi de

"4 Turan, Selcuklular Zamaninda Ti tirkiye, 440.

745 Mikail Bayram, Fatma Bact ve Baciyan-1 Riim, (Istanbul: Niive Kiiltiir Merkezi, Yayinlari,
2008), 90.

746 Mikail Bayram, Fatma Baci ve Baciydn-1 Rim, 91.

747 {bn Bibi el-Evdamirii’I-Ald 'iyye 11, 98-99; Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, 460-462.

48 Eflaki, Mendkibii’I-arifin 11, 328.

749 Rufat Ozdemir, “Osmanli Devleti’nin Tarikat, Tekye ve Zaviyelere Kars1 Takip Ettigi Siyaset”,
Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, (Ankara 1994),
5/259-310.
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oldukg¢a dnemli olmustur. Bu dénemde faaliyet gosteren stfilerin kisisel 6zellikleri
ve ogretileri Miisliiman olmayanlar1 Isldma 1sindirma noktasinda oldukea etkili
olmustur.”® Bu siiregte ayrica safilerin devlet otoritesiyle iliskileri de siirecin
onemli etkenlerinden biri olmustur. Cogunlukla hiirmet ve hosgorii cergevesinde
ilerleyen bu miinasebet halk tarafindan ilgiyle karsilanmis ve boylece Anadolu’da

Islamlasma siireci hiz kazanmistir.

Anadolu’nun Tirk yurdu haline gelmesinde, Tiirkistan’dan gelen Yesevi
ekoliine mensup sifilerin etkisi olduk¢a biiyiik olmustur.”* Bu safiler, topraga,
devlete, dine bagli, kimseye el agmayan, kendi emegiyle ge¢inen, drnek insanlar
olarak tanmmmuslardir. Bu zatlar, iskan amacryla gittikleri yerlerdeki insanlarin
hayata tutunmasi konusunda manevi destek vererek, toparlanmasini saglamislardir.
Ote yandan tasavvuf ehli bu sahsiyetler, farkli dinlere mensup kisilere karsi
hosgoriilii tavir sergilemislerdir. Boyle bir siiregte Mogollar’in Islam diinyasinda
yarattif1 kargasadan canlarini kurtarmak i¢in batiya dogru ilerleyen ¢ok sayida
tasavvuf ehli sahsiyet, Anadolu’ya gelmistir. Bu kisilere Horasan Erenleri

denilmistir.

Yesevi diisiincesi ilerleyen yillarda, Anadolu’nun tefekkiir tarihinde pek ¢ok
sosyal yapilanmanin kaynagi olmustur. Yesevi felsefesine daha sonra ayni ekolden
beslenen Bektasileri de katmak miimkiindiir. Kendilerini Yesevi’nin miiritleri
olarak tanimlayan Bektasiler, Horasan Erenleri olarak Anadolu’da varlik
gostermislerdir. Dini degerleri ve hosgdriiyii esas alan ziimreler, Anadolu’da belli
mevkiilere yerleserek buralarda insanlarin dini ve ahlaki egitiminde rol
oynamislardir.”®® Anadolu’da 6zellikle kirsal bolgelerin muhafazasini saglayan
Tiirkmen stfilerin bir kisminin alp™? karakteri tasidigi bilinmektedir. Diger bir
ifadeyle bu kisilerin bir kismi tasavvufi kimliklerinin yani1 sira birer akinci olarak

da yurt savunmasinda gorev almiglardir.

Selguklular doneminde bu akinci safilerden biri Kayseri’de yasamis Seyh

Omuzu Gurzli’dir. Bu zatin adi halk arasinda Omuzu Griclii olarak bilinmekle

750 L_apidus, Islam Toplumlar: Tarihi 1, 600.

1 Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu
Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, 86.

752 Hac1 Bektas-1 Veld, Kitdbii 'I-fevdid, 10-29.

53 Alp kavrami; Kahraman, cesur, yigit ve gazi anlamlarina gelen sahis ad1, sifat ve unvan olarak
kullanilmaktadir.
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birlikte, savaslarda giirz kullandigi igin sonraki yillarda Omuzu Giirzli adini aldigi
diistintilmektedir. Tirkistan’dan biiylik gogle gelen, binlerce erenden biri olarak
Anadolu’ya gelen Omuzu Giirzlii halk arasinda hem stft hem de akincibasi olarak
taninmigtir. Bu stfinin 1. Hagli Seferi’ne katilmig olmast onun savas¢i yoniinii
gosteren durumlardan biridir. Kaynaklarda Ahmed Yesevi’nin yedinci halifesi ve
Babai Seyhi”®* olarak da gegcen Emir Cin Osman (Emirci/Emirce Sultan) da
Selguklular doneminin akinci stfilerinden biridir. Emirci Sultan, bu siiregte
Danismendiye olarak bilinen bolgede varlik gostermis bir Tiirkmen seyhidir. Diger
Yesevi sufileri gibi o da yasadigi yerde zaviyesini kurmus ve burada hocasi
Yesevi'nin egitim ve irsat metodunu uygulamistir. Emirci Sultan ayrica Yozgat

sehrinin kurulmasinda ve iskaninda etkili olmustur.”®

Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecinde bir diger sifi, Dede
Garkin’dir. Harizmliler ile birlikte Mogollar oniinden kagip Anadolu’ya gelen
Garkin’in, 1220’li yillarda Maras-Elbistan havalisine yerlestigi diisiiniilmektedir.
Yasadigr devirde Maras, Malatya, Urfa ve Mardin gibi sehirlerde yogun
propaganda faaliyetleri baslatan Dede Garkin, gé¢ebe Tiirkmen sifileri arasinda
biiyiik etkiye sahip olmustur. Sultan I. Aldeddin Keykubad da kendisine on yedi
koyii vakif olarak vermistir. Dede Garkin kendisine vakfedilen bu topraklarda
kurdugu zaviyesinde goriislerini Tiirkmenler arasinda yaymistir. Cok sayida miiridi
oldugu diisiiniilen Seyh Garkin, Anadolu’nun 6zelikle kirsal kesiminde Vefailigin

yayilmasinda etkili olmustur.”®

Horasan Ereni olarak bilinen bir diger sifi de Seyh Turesan Veli’dir.
Selguklular zamamnda Hristiyanlarin yogun olarak yasadigi Urgiip-Goreme
yoresinde tasavvufi faaliyetlerini siirdiiren bu zatin Hagli Seferleri ve Mogol istilasi

sirasinda halka manevi anlamda destek oldugu bilinmektedir.”’

Islamiyet’in Anadolu’da yayilma siirecinde Hac1 Bektas-1 Veli de oldukca
etkili olmustur. Hac1 Bektas, zaviyesinde yalnizca kendi miiritlerine degil ayni
zamanda da yine Urgiip civarindaki Hristiyanlara ve Mogollara islam dinini

ogretmeye ¢calismistir. Kendisinin ayrica Hristiyanlarla iyi iliskiler icinde oldugu ve

% A. Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu’'nda Marjinal Sifilik Kalenderiler, 72.
55 A. Yasar Ocak, “Emirci Sultan”, 155.

76 Elvan Celebi, Mendkib-1 Kudsiyye fi Mendsibi 'l-iinsiyye, 10.

5T BOA. EV.THR, 151/27.
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onlarin ihtidasinda 6nemli roller oynadig: bilinmektedir. Hosgoriisii ve insanlari
ortak duygularda birlestiren kisilik 6zelligi sebebiyle bolge Hristiyanlari Haci
Bektas’1 kendi inanglarinda bulunan Aziz Charalambos gibi kutsal bir konumda

gdrmiistiir. "8

Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecinde Horasan erenlerine
benzer bir gayret gosteren gruplardan biri de Ahiler olmustur.”® Ahi zaviyelerinde
yetisen kisiler, Tiirk ordularindan 6nce heniiz fethedilmemis topraklarda zaviyeler
inga ederek halka hizmet etmis ve bdylece onlarin goniillerini fethetmistir. Ahiler,
insanlar1 manevi olarak birbirlerine yakinlagtirmislardir. Ahi birlikleri Anadolu’nun
sehir ve kdylerinde Tiirklesme ve Islamlasmay: tesvik etmekle kalmamis ayni
zamanda Uicra kdy ve kasabalarda kurduklari zaviyelerle buralarin iskanini
saglamislardir. Anadolu’ya dogru yapilmis olan sifi akini ve bu sifilerin kdylere
yerleserek toprak isleri yani sira Islam propagandasiyla mesgul olmalari

Anadolu’nun Tiirklesme siirecinde Ahi zaviyelerinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Tiirkler, Anadolu’ya geldiginde el sanatlart Ermeni ve Rum ustalarin elinde
bulunmaktaydi. Anadolu cografyasinda siyasi hakimiyetin pekistirilmesi ayni
zamanda yerli Rum ve Ermeni zanaat erbabiyla rekabet edebilmek icin iktisadi
faaliyetlerde Tiirkler’in de inisiyatif sahibi olmas1 gerekmekteydi.”®® Ahi teskilat
da bu konuda faaliyet yiiriiterek Anadolu’nun mesleki siirecine yon vermistir.”s!
Ahilerin esnaflikta ahlak ve terbiyeye 6zen gostermesi Hristiyanlar {izerinde iyi
intibalar biraktig1 i¢in, bu durum Anadolu’da gayrimiislim halkin ihtidasinda etkili
olmustur.”®> Ahi Evran’in, siyasetname tiirinde kaleme alip, II. Izzeddin
Keykavus’a sundugu Letaif-i hikmet adli eseri bu konuda igerdigi bilgiler
dolayisiyla 6nem tasimaktadir.”®® Bahsi gegen eserde Evran, Sultan Izzeddin’e,
Anadolu’daki Hristiyan halka iyi davranmasini ve devlet biit¢esinden onlar1 da

faydalandirmasini tavsiye etmistir. Bu ifadeden anlasildig {izere insanlar1 ayirt

58 A. Yasar Ocak, “Bazi Menakibnamelere Gore XIII-XV. Yiizyillardaki Thtiddlarda Heterodoks
Seyh ve Dervislerin Rolii”, Osmanli Arastirmalar 11, (Istanbul 1981), 31/41.

9 Cemal Anadol, Tiirk-Isldm Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yaymlari, 1991), 51.

760 yusuf Ekinci, Ahilik, (Istanbul 1991), 57.

761 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 494-496.

762 Abdullah Kaya, Mengiicekogullar Beyligi Tarihi, (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 152.

763 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, (Istanbul: Niive Kiiltiir
Merkezi Yaymlari, 2012), 89.
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etmeyen ve onlara hosgorilyle yaklasan Ahi Evran, Selguklular doneminde
Islamiyetin yayilmasinda ncii isimlerden biri olmustur. Kendisinin kurmus oldugu

zaviyeler de onun bu tiir amaglarina hizmet eden miiesseseler olmustur. %4

4.4.2 Anadolu’nun imar ve iskidnminda Zaviyeler

Iskan terimi sozliikte siirekli oturmak iizere bir kimseyi bir yere
yerlestirmek, bog bir yeri meskiin hale getirmek, yurt edinmek gibi anlamlara
gelmektedir.”®® islam cografyasmin imar siirecinde hemen her sehirde ¢esme,
koprii, han, hamam, kervansaray, cami, mescit, dergah ve zaviye gibi kurumlar insa
edilmistir. Selguklular devrinde de bu tiir imar faaliyetleri yapilarak Anadolu’nun
iskan sitireci hizlanmistir. Selguklu sultanlar1 Anadolu’da yeni bir bdlgeyi
fethettikleri zaman ilk is olarak orada cami, medrese ve zaviye insa ettirmisler,
ticaret ve sanat erbabini buralara yerlestirmislerdir.”®® Selcuklu sultanlarinin
hakimiyeti altindaki topraklart mamur hale getirme konusunda uyguladig: bu iskan

siyasetinde sifilerin de 6nemli sorumluluklar1 olmustur.”®’

Anadolu’da zaviyelerin mithim bir kism1 bos toprak bulmak, kendilerine
yurt edinmek i¢in gelip Anadolu’ya yerlesen stfiler tarafindan kurulmustur. Yeni
acilan bos topraklarin imar ve iskani, zaviyeler kurmak stiretiyle ger¢eklesmistir.
Zamanla devletin tesviki ve gozetimi altinda zaviye kuran seyh ve sifiler, yeni
araziler agmis ya da olii topraklar1 yeniden canlandirmiglardir. Zorlu bir siireg
neticesinde zaviye kurucularindan beklenen ayende ve revendeye hizmet ederek,
bir anlamda devletin, tebaasina karsi yerine getirmesi gereken kamu hizmetine de
destek olmuslardir.”® Zaviye kuran sifiler, bir ziimre teskil etmekten ziyade;
calisarak toprak agmakla devletin en biiyiik kuvvetini olusturmuslardir. Safiler
sadece ekilmeyen ya da 6lii topraklart diriltmekle kalmamis her tirden meyve, bag
ve bahge yetistirmede, bina ve degirmen yapmada giizel 6rnekler vermislerdir.”®®

Ahilerin idare ettigi zaviyelerin Anadolu’da say1 bakimindan oldukg¢a fazla oldugu

gorilmiistiir. Neredeyse biitlin sehir ve kasabalarda kurulmus Ahi zaviyelerinin

64 Ahi Evran, Letdif-i hikmet, ngr. G. Yusufi, (Tahran 1340), 252-253.

765 Yunus Kog, “Iskan”, 650.

766 Ekinci, Ahilik, 66.

767 Yusuf Halagoglu, “Kolonizasyon ve Senlendirme”, Osmanli, (Ankara 1999), 4/581.
768 Barkan, “Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 312.

69 Aksarayi, Selcukiu Devietleri Tarihi, trc. M. Nuri Gengosman, (Ankara 1943), 179.
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varhigini Ibn Battita; Bildd-1 Riim da sékin Tiirkmen akvaminin her vildyet ve belde
ve karyesinde mevcut diyerek dile getirmistir.”’® Ibn Battiita’dan aktarilan Ahilerin
eskiyay1 ortadan kaldirmak gibi bir gérevi olduguna iliskin ifadeleri, onlarin askeri

yOniine isaret etmesi bakimindan énemlidir.

Selguklu toplumunda bazi zaviyelerin kurucularinin kadin olmalar1 ya da
zaviye idaresinin bir kadina birakilmasi da énemli bir husus olmustur. Bu konuda
Bdciydn-1 Rim adi verilen sifi kadinlarin Anadolu iskanindaki rolii biiytiktiir.
Kurulan zaviyeler vasitasiyla bu kadinlar, ordularla birlikte ve zaman zaman da
onlardan Once fiituhata ¢ikmis ve diisman kuvvetlerini manen fethetmislerdir.
Baciyan-1 Rum, Sultan 1. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda Ahilik teskilati
icerisinde yapilanmig, Anadolu’da go¢men Tiirkmen hanimlarin olusturdugu bir
kadin oOrgiitiidiir ve Orgiitin kurucu lideri Fatma Baci’dir. XIII. yiizyilda
Anadolu’ya go¢ etmis bu Tirkmen kadinlarin Haci1 Bektas-1 Veli’den edindikleri
bilgilerle Anadolunun Isldmlasma siirecine biiyiilk hizmetleri olmustur. Bu
teskilata bagl kadinlar, dini ve kiiltiirel faaliyetlerini bir tarikat disiplini dahilinde
yiiriitmiislerdir.””* Usta-girak iliskisi icinde egitime tabi olan Baciyan-1 Ram
mensubu kadinlar; ¢adircilik, kegecilik, boyacilik, dokumacilik, oya ve dantel isleri,
askeri faaliyetler, misafir agirlama ve dini-tasavvufi egitim gibi cesitli alanlarda
aktif olarak yer almislardir. Evhadiddin-i Kirmani’nin menakibnamesinde
Kirmani’nin Kayseri’deki miiritlerinin Istanbul’a ve diger Hristiyan beldelere hali
ve kumas ihrac ettikleri ifade edilmistir.”’?> Bu hali ve kumaslarin da Ahilerin
Kayseri’de kurduklari sanayi bolgesinde, Kiilahduzlar ¢arsisindaki dokuma ve 6rgii
tezgahlarinda imal edildigi anlasilmaktadir. Ahi birlikleri buradan elde ettikleri
gelirin bir kismiyla da zaviyelerinin giderlerini karsilamiglardir. Baciyan-1 Rim’un
Anadolu’da is hayatinda tstlendigi gorevler, Selcuklular doneminde mesleki

diizende kadinlarin da aktif olarak yer aldigin1 gdstermektedir.””

Zaviyelerin Anadolu’yu imar ve iskan siirecinde gayrimiislim unsurlar1 da
unutmamak gerekir. Oyle ki bu ziimreler zaviyelerde yiik tasimak, tarim ve

hayvancilik gibi ¢esitli gérevleri yerine getirmislerdir. Miisliman olmayan zaviye

70 {bn Battita, [bn Battiita Seyahatndmesi I, 402.

1 Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf-Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
(istanbul: iz Yayncilik, 2000), 24.

72 Menakibname-i Seyh Evhadiiddin-i Kirmanz, 108-109.

13 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 163,
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calisanlarindan bazilarinin, zaman i¢inde seyh ya da safilerin sohbet ve
davranislarindan etkilenerek Miisliimanligi sectigi anlasilmaktadir. Zaviyelerin
biinyesinde c¢alisan bu kimseler arasinda 6zellikle heterodoks olarak tanimlanan
ziimrelerin sayica ¢oklugu dikkat cekmektedir. Bunlarin ahi, abdal, baba, dede, vb.
unvanlar1 tasiyan Babail/Vefdi ve Bektasi gelenegine bagli kimseler oldugu

diistiniilmektedir.”"

Ahiler de insa ettikleri zaviyelerle Anadolu imarma katki saglamislardir.
Anadolu’ya gelen Tiirklerin ¢ogunlugu geleneksel hayvancilikla ugrasmaktaydi.
Ahilerin katkisiyla zamanla besicilik disinda zanaat erbabi da esnaf, nakliyeci ve
is¢i olarak iktisadi siirece katki saglamislardir. Bunun sonucunda da dar surlar
iginde, kalelere sikismis olan sehirler genislemistir. Giiniimiizde Tiirk¢e adlar
tasiyan bir¢ok sehrin (Aksaray, Kirsehir, Alaiye/Alanya gibi) imar1 da bu donemde

gergeklesmistir.””

4.5 Sosyal Yonleriyle Zaviyeler

Sel¢uklular doneminde faaliyet gosteren zaviyeler, ilmi hizmetlerinin
yaninda toplumsal siirece katkilariyla da dikkat ¢ekmektedir. Tasavvuf ehli kisiler
ya bizzat kendilerinin yaptirdigi ya da sultanlar/devlet adamlarinca yaptirilan
zaviyelerde, topluma uzun yillar hizmet sunmuslardir.”’® Halkin gesitli vesilelerle
bir arada bulundugu zaviyeler, sadece ilme talip kisiler i¢in degil; yoksullar,
kimsesizler, yolcular i¢in de mithim mekanlar olmustur.”’” Ihtiya¢ sahibi insanlar,
bu kurumlarda misafir edilmis, yiyecek ve barinma ihtiyaclart giderilip stfilerin
sohbetlerine katilma imkani1 bulmuslardir. Bu yonleriyle zaviyeler, kurulduklari ilk
yillardan itibaren yirittiikleri faaliyetlerle sosyal hizmetler kurumu niteligi
tagimistir. Nitekim zaviyelerin sosyal hayattaki yerini gosteren énemli bir olay da
Mevlana’nin cenazesi sirasinda gergeklesmistir. Cenazenin Oniinde giden yedi
okiiz, Eba Bekir Niksari’nin zaviyesine gonderilmis ve orada Kesilerek yoksul

kimselere dagitilmistir.”’® Bu kayittan, sosyal diizende kisilerin ihtiyaglarmin

74 A. Yasar Ocak, “Zaviyeler”, 262.

775 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, (Istanbul: Bogazigi Yaymlari, 1991), 360.

776 Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, trc. Ismail Yigit, (Istanbul: Kaythan Yaynlari, 1986), 6/94.
"7 Kara, “Tekke”, 369.

78 Bf1aki, Mendkibii’I-arifin |1, 596.
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giderilmesi konusunda zaviyelerin etkili kurumlar oldugunu anlayabilmek
miimkiindiir. Benzer sekilde Ahi zaviyeleri de faaliyet gosterdigi donemde sosyal
biitinlesme mekanlart olmustur. Ahi teskilati araciligiyla toplumda farkl
ozelliklere sahip bireyler ortak degerler etrafinda toplanarak uyumlu insan gruplari
haline getirilmistir. Ahiler, bu konuda devletle ortak hareket ederek sosyal devlet
anlayis1  geregince halka 1yl davranilmasint ve ihtiyag sahiplerinin

magduriyetlerinin giderilmesini kendilerine gorev addetmislerdir.””

Zaviyelerin kuruldugu yerler, hangi tarikata mensup olduklari, gelir gider
durumlari, mirit-miirsit miinasebetleri, ilmi siirece katkilar1 gibi konulara ait bazi
ayrintilara vakfiyeler ve arsiv belgelerinden ulagabilmek miimkiin olmasina ragmen
bu vesikalardan zaviyelerin sosyal fonksiyonlari hakkinda siirl diizeyde bilgi
edinilmektedir.”® islam diinyasinda zaviyelerin sosyal yonlerine ve giindelik
faaliyetlerine ait bilgilere ulasma konusunda seyahatnamelerin 6nemli bir yeri
vardir. Calismamiza konu olan dénem itibariyla bu eserlerin basinda Ibn Ciibeyr,
Ibn Battiita ve Evliya Celebi seyahatnameleri gelmektedir. Ornegin ibn Battiita,
XII1. yiizy1l isldm cografyasii ayrintili olarak ele aldig1 seyahatnamesinde ugradig
memleketlerde misafir oldugu zaviyelerde giindelik hayat, sosyo-kiiltiirel ve

iktisadi diizen konusunda énemli bilgiler vermistir. '8!

Zaviyelerin sosyal yoniiniin gelismesi konusunda devlet mekanizmasi da
etkili olmustur. Selguklu sultanlari, ilk donemlerden itibaren devletin bekasi i¢in
yalnizca siyasi ve askeri kuvvetin yeterli olmadigmin farkinda olmustur. Bu
durumun bir sonucu olarak, ilmin ve kiltiriin de 6nemini vurgulamislardir.
Fetihlerin kaliciliginin saglanmasi konusunda imkan nisbetinde kurulmus olan
medrese, dergah ve zaviyelerin faaliyetleri etkili olmustur. Bu noktada bilhassa Ahi
zaviyeleri, teskilatlanma ve 6nemli vazifeleri yerine getirme konusunda 6n plana

82 Anadolu’da faaliyette oldugu yillarda sivil toplum kuruluslar gibi

¢cikmustir.
gorev yapan Ahi teskilati, sosyal diizenin korunmasinda énemli roller iistlenmistir.

Fethedilen bolgelerde kurulan zaviyeler, etrafinda tesekkiil eden cami ve medrese

779 Bayram, “Selguklu Devlet Yapis1”, 46.

780 Saim Savas, Bir Tekkenin Dini ve Sosyal Tarihi-Sivas Ali Baba Zaviyesi, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1992), 72.

781 {bn Battita, /bn Battiita Seyahatndamesi, 32-33.

782 {rfan Giindiiz, Osmanlilarda Deviet-Tekke Miinasebetleri, 70-73.
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gibi kurumlarla benzer amaglar giiderek, halka hizmet sunmus ve devletin
hakimiyet alanin1 korumustur. Kimi zaman sehir merkezlerinde kimi zaman ise yol
baslarinda, 1ss1z gecitlerde, tenha yerlerde kurulan bu zaviyeler, sosyal hayati

kolaylastirmistir.”83

Selguklu toplumunda, belirli bir siirede miiesseselesen zaviyelerin kurulus
temeline bakildiginda, topluma hizmet eden kurumlar olarak ortaya ciktig
anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu kurumlar, din ve dil birliginden ziyade oncelikli
hedef olarak sosyal ve askeri diizene gii¢ kazandirmistir.”8* Her tarikatin kendine
ait zaviyesi mevcuttur. Suafiler, giinlik faaliyetlerini bagli olduklari tarikatin
usallerine uygun hayat siirdiirmiiglerdir. Zaviyelerde diizen, merkezde ya da
kirsalda giindiizleri ¢esitli meslekleri icrd ederek ya da bag/bahgelerde caligilarak,
aksam ise dini meclislere katilim gostererek devam etmistir.’8® Sehir merkezlerinde
ya da kirsalda kurulan bu zaviyeler, sultanlar ve halk arasindaki kiiltiirel anlamda
irtibat1 da saglayarak bir anlamda yayin organi vazifesi gormiistiir. Bu miiesseseler
yoluyla boylece din, ahlak, sanat ve kiiltiir gibi unsurlar halk nazarinda daha etkili

hale gelmistir."®®

Zaviyelerin, Selguklu Devleti’'nin sosyal nizamma katki saglayan
yonlerinden biri de talebeler icin kalacak yer, yiyecek temini ve kiitiiphane
hizmetleri sunmas1 olmustur. Ornegin zaviyeler, cesitli faaliyetleriyle ayn1 zamanda
giizel sanatlar merkezi gorevi de istlenmistir. Bu miiesseseler arka planda
incelendiginde, karisik donemlerde toplumun ruhunu onaran birer sifahane gibi
hizmet sunmustur. Bu sebeple savaslardan, isyanlardan, vergiden bunalan halk
ihtiya¢ duydugu siikiineti ve manevi huzuru zaviyelerde bulmustur. Zaviyeler
ayrica yerinden, yurdundan uzak kalanlarin, kimsesizlerin ve yoksullarin siginagi

olmustur.

Giinlimiizde dernekler, huzurevleri vb. kurumlar tarafindan yiiritiilen sosyal
hizmetler, énceki devirlerde zaviyeler araciliiyla tek gat1 altinda yiiriitiilmiistiir. "8’

Anadolu kiiltiirinde insanlarin biraraya gelip dertlesmeleri, yardimlasmalari,

783 {bn Battuta, /bn Battiita Seyahatnamesi, 400-444,

84 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler,134-142.
8 A Yasar Ocak, Osmanli Sifiligine Bakislar, 221.

786 Kara, Din Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 146.

87 Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miindsebetleri, 75-84.
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bireylerin toplumsal hayata kazandirilmasi da yine zaviyeler vasitasiyla olmustur.
Gariplerin, yolcularin barinma, yeme vs. ihtiyaglarini karsilayan zaviyeler, bu gibi

hizmetlerle halkin tevecciihiinii kazanmstir. "8

Zaviyelerin, Selguklular doneminde bu derece 6nemli bir kurum olmasinda
devletin ve toplumun bu kurumlarla olan iliskisi 6nemli olmustur. Devletin bu
kurumlara olumlu ve himayeci tutumla yaklagmasi kurumsal ac¢idan da zaviyeleri
ve siifileri Selguklu toplumunda son derece saygin bir konuma tasimistir. Fertlerin
ilmi, irfani, ahlaki ve sosyal ihtiyaclarim1 karsilayan zéaviyeler, toplumda iyiligi

yayip kotiiliigii bertaraf etme goreviyle manevi bir toplum insa etmeye ¢alismistir.

Sel¢uklular déneminde zaviyeler, temele insani alan misafirperver bir
anlayisla uzun yillar hizmet sunmustur. Zaviyelerin kurulus esasi da insani temele
aldig1 i¢in devlet ve bu miiesseselerin isleyisi paralellik arzetmistir. Bu nedenle hem
devlet hem de zaviyeler igin insan 6zne konumunda olmustur. Devlet de
zaviyelerdeki gesitli faaliyetlere ragbet eden halkini ihya etmek i¢in gereken gabayi
gdstermistir.’®® Benzer amaglar1 vesilesiyle her iki kurum, kurulusundan yikilisina
kadar insan1 yasatmak amaciyla ortaklaga hareket ederek toplumsal siirece katkida

bulunmustur.’°

4.5.1 Zaviyelerde Giindelik Hayat

Manevi kiiltiiriin Anadolu’da yayginlik kazanmasinda pay sahibi olan
zaviyelerde sifiler, hayat akisi i¢inde kendilerine verilen giindelik islerini
yapmanin yaninda bagli olduklar tarikatin terbiyesi geregi olan giinliik evrad u
ezkar1 da yerine getirmiglerdir. Anadolu zaviyelerinde giinliikk hayatta insanlar
genel olarak iki grup olarak yer almistir. Ilk grubu, misafir olarak gelen gegici
kisiler diger grubu ise bu zaviyelerin daimi mensuplar1 olusturmustur. Toplumun
hemen her kesiminden insanlarin vakit gecirdigi bu mekanlar, giizel ahlak sahibi
bireylerin yetismesini saglayarak dini ve milli degerlerin muhafazasinda etkili

olmustur.”*

88 Siihreverdi Avarifii'I-madrif, 130.

789 {bn Battita, Ibn Battiita Seyahatndmesi |, 400.

790 Necdet Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf: Siifiler, Devlet ve Ulemd, (Istanbul: Osmanli
Aragtirmalar1 Vakfi Yaynlari, 2007), 25.

91 Mustafa Ozdamar, Dersaadet Dergédhlari, (Istanbul: Kirk Kandil Yaynlari, 2007), 300.
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Selguklular donemi zaviyelerinde giindelik faaliyetler genellikle ibadet
merkezli olarak devam etmistir. Bu duruma 6rnek olarak Konya Mevlana Dergah’t
verilebilir. Bu mekanda sifiler her sabah, namazin akabinde icra olunan zikr-i
celdl’e katilmig, ardindan da lituf ve ihsanimi Allah’tan dileyerek dualar
okumuslardir.”®? Mevlana’nin da dergahta her giin sabah namazindan sonra su
duayr okudugu rivayet edilmektedir: Allah’im, gonliimii 1s1t, kulagimi is51t, goziimii
151t, sagimi 151t, derimi 151t, etimi 151t, kanimu 151t, ontimii 1s1t, ardimi 1s51t, altimi 151t
tstiimii wg1t, sagumi is1t, solumu wsit, Allah vm, 1s1gimi arttir, bana 151k ver, €y nurun
nuru, ey merhamet edenlerin en merhametlisi, merhametinle beni nur et.”®
Dergahta bulunan kisilere, nefsani duygulardan siyrilmalari ve hak yolunda isler
yapmalar1 tavsiye edilmistir. Giin iginde bu mekéanlarda namazlarin1 cemaatle
kilmaya gayret eden safiler, meydan-1 serifte yapilan zikir meclislerine de
katilmiglardir. Kendisine giinliik verilen vird ve zikirleri zamaninda yerine
getirmeye dikkat eden sifiler, bos vakitlerinde ise Mesnevi’yi okumuslar ve bu

eserde yer alan bilgilerden hareketle insan iliskilerinde daha 6zenli olmuslardir.”®

Zaviyelerin giindelik diizenine ait bilgiler konusunda daha 6nce de bahsi
gectigi lizere seyahatnameler dnemli bir yere sahiptir. Bu konuda ibn Battfita’nin
seyahatnamesinde donem zaviyelerinin i¢ tasarimi ve giinliik diizeni konusunda
verdigi bilgiler énem tasimaktadir.’® Unlii seyyahin, anlattiklarindan yola ¢ikarak,
bu donemde faaliyette olan zaviyelerde toplanan meclislerde Kur’an okundugu,

sema ve miusiki icrasi yapildigi, vaizler tarafindan etkileyici sohbetler verildigi ve

792 Ef1aki, Mendkibii 'I-Grifin |, 271-272.

93 BA1aki, Mendkibii’I-drifin [, 287.

794 Mevlana, Mesnevi, 4/733.

7% Unlii seyyah Anadolu’da misafir oldugu bir ziviye hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Zkindi
namazint kildiktan sonra seyh gelerek bizi zaviyesine gotiirdii. Burast ¢ok giizel bir bina idi. Igerisi
giizel Anadolu yastiklaryla dogeli idi. Irak camlarindan yapilmis kandiller vardi. Biiyiik odaya
beysun denilen ve bakirdan yapilmis biiyiik fitilli limbalardan bes adedi yerlestirilmisti. Bunlarda
erimiy i¢ yagi yakiliyordu. Onlar igin Tiirkce 'de cerdg¢i denilen vazifeliler gérevliydi. Zaviyeye bir
yolcu geldigi zaman, kapici tarafindan karsilanip, kim oldugu, nereden gelip nereye gittigi hakkinda
bilgi alindiktan sonra iceri buyur ediliyordu. Esya ve hayvanlart yerlestirildikten sonra hamama
sokuluyor ve giizelce yrtkaniyor, sonra bir odaya alinip, yiyecek ve icecek ikram ediliyordu. Aksam
namazindan sonra zaviyede Kur’an-1 kerim okunuyor ve sohbet ediliyordu. Gece yarisi zikir ve diger
nafile ibadetlere (tehecciide) kalkiliyor ve bu her giin aym sekilde siiriip gidiyordu. Ton Battita, Ibn
Battiita Seyahatndmesi, 405.
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bu sohbetlere devlet erkanindan ve halktan dileyen herkesin katilabildigi bilgisine

ulasilmaktadir.”

Giinliik diizende zaviyelerde; talebeler dini, ahlaki ve adap igerikli eserler
okuyarak ve sifahi gelenegi devam ettirerek egitim gordiikleri gibi, miiderris, fakih
ve tecriibeli ustalarla yapilan sohbetleri dinleyerek, sema ve raks yapmak stretiyle
ilm1 siireci manevi boyuta tasimiglardir. Manevi terbiye ile is ahlakinin biitiinlestigi
bu disiplinli ortam, sadece Tiirk iktisadi yapisini etkilemekle kalmayip, sohbet
meclisleriyle  gelenekselleserek, inang seklinde yiizyilllar boyu etksini
siirdiirmiistiir. Insanligin yiice esaslar1 olarak kabul edilen eline, beline, diline
hakim olmak anlayist Ahiligin temel felsefesi olarak kabul edilmistir.’®” Ahlak
mektebi olarak da adlandirilan Ahi zaviyelerinde elin anlami hirsizlik etmemek
harama el uzatmamak, belin anlami iffetli bir dmiir gegirmek, dilin anlami ise tath
dilli olmak, yalan beyanda bulunmamaktir. Insanlar zaviyelerde bu diisiince ile
egitilmiglerdir. Bu zaviyelerde yetisen kimseler diiriist, 1yi huylu, comert ve

yardimsever olma 6zellikleriyle topluma 6rnek olmuslardir.

Zaviyelerde giindelik diizende safiler manevi olarak gelisimlerini
siirdiiriirken diger yandan da gayrimiislim kesime islam’1 teblig konusunda etkili
olmuslardir. Stfiler, zaviyelerini ziyaret eden kisileri renk, dil, din, mezhep ve
cinsiyet ayrimi gozetmeksizin hosgoriiyle karsilamislar ve onlara tarikat kiiltiiriinde
manevi bir yere sahip corbalarindan ikram etmislerdir. Stfiler ayrica mazlumlarin
yaninda yer alip onlara iyi davranmiglar, ¢evredeki topluluklara faydali olmaya
calismiglardir. Her firsatta insana hizmet etmeyi ve insanliga yatirim yapmayi
ibadet suuru igerisinde gerceklestirmislerdir. Safilerin, zaviyelerde yapilan
sohbetlerde evliyanin ahvali, menkibeleri ve manevi halleri hakkinda aktardigi
bilgiler, miislim ve gayrimiislim kitlelerin ilgisini ¢ekmis ve bu anlatimlar bahsi
gegen gruplar igin birlestirici etkiye sahip olmustur. Sifilerin zaviye haricindeki
mesleki yasantilarinda ticari iliskilerde diiriist, Samimi, mazlumlarin yaninda yer
alan tavir sergilemeleri gayrimiislim kitleler igin drnek teskil etmistir. Bu siirecte

yine sufilerin kdyler kurmalari, kasabalar tanzim etmeleri, yol giivenliklerini

796 Hasim Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler-Erken Osmanli Déneminde Dini Ziimreler, (Istanbul:
YKY Yayinlari, 2020), 288.

97 Cemal Anadol, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yaymlari, 1991), 94. Ali Riza Sayan, Tarihin Getirdikleri, (Istanbul: Genglik Basimevi,
1978), 381.
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saglamalari miislim ve gayrimiislim kitleler arasindaki diismanliklari izale etmistir.
Fetihlerden once ve sonra bolge halkina hosgoriiyle yaklasan ve yasantilariyla
bolge halklarinin ilgisini ¢eken sifiler, bolgede emniyet ve dayanigma ruhunun
onciileri olmuslardir. Topraklarin fethinden once goniillerin fethini dnemseyen
stfiler halkin arasina karigsmiglar ve halkin giindemini yakindan takip etmisler ve

fslam’1 yerel halklarin anlayabilecegi dilde anlatmaya ¢alismislardir.”®®

4.5.2 Misafir Agirlama

Misafirperverlik, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin 6nemli manevi degerlerinden
biridir. Islam toplumlarinda; 6rf, Adet, gelenek ve goreneklere gore gelen misafir en
giizel sekilde agirlanmustir. Islam kiiltiiriinde, misafire hiirmet ve hizmet icin, yol
iistlinde kervansaraylar, hanlar, hankahlar, dergahlar, zaviyeler ve misafirhaneler
insa edilerek pek ¢ok toplumda benzeri goriilmemis misafirperverlik Ornegi

gosterilmistir.”®

Misafire verilen deger Anadolu’da bir kiiltiir halinde devam etmistir.
Zaviyeler de bu anlaml gorevi yerine getiren mithim kurumlardan biri olmustur.
Selguklular doneminde zaviyeler, yabancilara yardim etmek, yiyecek temini,
barinma gibi ihtiyaclarim1 karsilamak konusunda sosyal diizenin yeri
doldurulamayacak miiesseseleri olmustur.8?’ Cesitli tarikatlarin faaliyet alan1 olan
zaviyelerde, gelen gecen misafirlere, muhabbet ve hiirmetle ikramda
bulunulmustur. Bu konuda bilhassa Mevlana Dergahi ve Sadreddin Konevi
Zaviye’si hemen her kesimden insana kapilarini agan, ¢ok sayida dnemli ziyaretgiyi
agirlayan devrin iki biiyiik tarikat yapisidir. Bu sebepledir ki Sultan Aldeddin
Keykubad Selguklu Devleti’nin basina gegince, Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah,
Sithreverdiyye Tarikati’nin kurucusu Unlii miifessir Sehabeddin Siihreverdi’yi
fiitivvet temsilcisi olarak Anadolu’ya gondermistir. Sithreverdi’nin gelisini haber
alan sultan, Aksaray’da bir karsilama merasimi diizenlemistir. Bu bulusmada
Keykubad, Siihreverdi’yi sarayina davet etmistir. Siihreverdi de sultana, bir sifinin
yerinin ancak bir zaviye olacagini belirterek dénemin zaviyelerinden birine misafir

olmustur.2%! Siihreverdi’nin konuk oldugu zaviyenin, onun aile biiyiikleriyle 6nceye

798 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 147-154.

99 Oguz, M. Ocal, Paldir Kiiltiir Kentlesmeler, (Ankara: Geleneksel Yayncilik, 2019), 39.
800 Thn Battita, /bn Battita Seyahatndmesi, 285.

81 [bn Bibi, el-Evdamirii'I-Alaiyye, 254.
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dayanan miinasebeti ve tasavvufl diislincelerine yakinhigi dolayisiyla ya
Mevlana’nin dergahi ya da Konevi’nin zaviyesi oldugu diisiiniilmektedir.

Konya Mevlana Dergahi’nda devrin alim ve sifilerinin yaninda bazi 6nemli
devlet adamlar1 da misafir edilmistir. Bunlardan biri Sel¢uklu veziri Celaleddin
Karatay’dir. Mevlana, segilmis beylerin ulusu, millet ve din celali olarak
tamimladig1 Karatay’1, dergdhinda sanina yakisir bir sekilde agirlayip daima taltifte
bulunmustur.%?

Hemen her kesimden ziyaretcisi bulunan Konevi Zaviyesi’nde de 6nemli
zatlar misafir edilmistir. Bu zaviyeye en sik gelen safi Mevlana olmustur. Konevi,
misafiri Mevlana’dan o6giitler almis ve onun yoksul kimseler i¢in yardim talebinde
bulundugu mektuplarma da hosgoriiyle mukabelede bulunmustur. Mevlana,
Konevi’nin zaviyesine misafir olarak gittigi vakitlerde, zikir meclislerine katilmig

ardindan da Konevi’den Cdmiu 'I-usiil adli eseri dinlemistir.8%

Ahi zaviyeleri de benzer sekilde topluma sundugu hizmetlerle 6n planda
olmustur. ibn Battiita seyahatnamesinde bu durum icin dikkat ¢eken ifadeler
kullanmustir.8% Misafir agirlamak bazen zaviyeler arasinda bir rekabet konusu
olmus ve hatta kimi zaman zaviye iiyeleri bu konuda kars1 karstya gelmistir. ibn
Battdita’y1 konuk etmek isteyen iki Ahi grubunun miicadele etmesi bu duruma 6rnek
verilebilir. Ahilerin giinliik faaliyetleri konusunda Ibn Battita’nin verdigi bilgiler
olduk¢a miihimdir. Battita misafir oldugu bir Ahi ziviyesinde bayramlarin bir
yardimlasma seklinde, birlik i¢inde kutlandigini belirtmistir. Bayram sabahi,
seyyah arkadaslariyla camiye gittigi vakit, Ahilerin mesleklerini sembolize eden
bayraklar esliginde davul-zurna ve borulariyla, silah kusandiklarina tanik olmustur.
Buraya gelen Ahilerin yaninda biiyiik ve kiigiikbas hayvan ve ekmek yiikleri oldugu
goriilmiistiir. Bu kurbanliklar mezarliklara yakin mevkilerde kesilip, pisirilerek
yoksul kimselere dagitilmistir.3®® Burada bahsedilen motifler, Ahi zaviyelerinde
bayramlarin nasil karsilandigini, hangi ayrintilara dikkat edildigi, stirecin nasil

planlandigini gorebilmek agisindan 6nemlidir.

892 Bflaki, Mendkbii 'I-arifin 1, 254.

803 Bflaki, Mendkibii I-arifin, 177.

804 bn Battiita seyahatnimesinde konuyla ilgili su ifadeleri kullanmistir: Diinyada bu zdviyelerden
giizel isler isleyenleri gormedim Siraz ve Isfahan halkinin bu hususlarda onlara benzerligi varsa da
Anadolu’daki zaviyeler seviyesinde olamamistir. ibn Battiita, /bn Battiita Seyahatndmesi, 286.

895 {bn Battita, /bn Battiita Seyahatndmesi |, 410.
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Ahi zaviyelerinde misafir agirlanmasi hususunda Bacilarin da gérev aldigi
bilinmektedir. Bu kadinlar, yurtlarindan ayrilip Anadolu’ya gelen gégmenlerin Ahi
zaviyelerinde agirlanmasinda gorev almislardir. Bacilar, konuklara barinma,
yiyecek ve yeni ortama uyum saglamalarini kolaylastiracak ¢esitli hizmetler
sunmugslardir. Sadece gdgmenlerin degil ayn1 zamanda kimsesiz ve yoksullarin
yedirilmesi, igirilmesi ve barindirilmas: da bu zaviyelerde Bacilar tarafindan
yapilmistir.2%® Bu durumun bir gostergesi olarak Ibn Battita, seyahatnamesinde
kaldigi bir zaviyede Tiirkmen kadinlarin kendisine sunmus oldugu hizmet ve
ikramlardan hareketle Ahilerin misafirperverliginden 6vgiiyle séz etmistir.®’ ibn
Battiita’nin gezi notlarindan ayrica Nigde’de de ahilerin varligindan soz edilebilir.
Unlii seyyah, seyahatndmesinde bu sehre geldiginde burada Ahi Caruk (Caruk)
isimli bir sahsin zaviyesinde agirlandigim aktarmistir.2% 1330°1u yillarda Nigde’ye
gelen Ibn Battita burada Ahiler tarafindan karsilanmis ve Ahi Caruk’un
zaviyesinde misafir edilmistir. Anonim Selgukname’de Ahi Caruk isimli birinden
bahsedilmekte ise de s6z konusu kisinin Nigdeli Ahi Caruk ile ayni kisi olup
olmadig belli degildir.8%

Selguklular doneminde, zaviyelerde misafirligin siliresi bazen g¢esitli
sebeplerle uzun olmustur. Bu siire¢ genellikle bir eserin bu mekanlarda kaleme
almip, tamamlanmasi ve ilim diinyasina kazandirilmasina olanak tanimustir.
Kayseri’de divitdarlik ve Nigde’de katiplik, naiblik ve kadilik gibi ¢esitli
gorevlerde bulunan Kadi Ahmed’in, el-Veledii’s-sefik adli Farsca eserini
Nizamiiddin Ahmed b. Ali’nin zdviye-i ma’'mire denilen Nigde’deki zaviyesinde

tamamlamasi bu duruma 6rnektir.8°

Misafirlerin agirlanmasi ve onlara ikramda bulunulmasi zaviyelerin 6nemli
sosyal fonksiyonlarindandir. Bu kurumlarda birgok hiicre; stfilerin, gezginlerin ve
yolcularin agirlanmasi i¢in hazirlanmistir. Bundan dolayr bu miiesseseler zamanla

insanlarin kalmak i¢in tercih ettigi bir yer olmasinin yaninda yemek ihtiyaglarini da

806 Mikail Bayram, Fatma Baci ve Baciydn-1 Rim, 92.

807 ibn Battita, /bn Battita Seyahatnéamesi I, 285.

808 [bn Battiita, /bn Battita Seyahatndmesi |, 415.

809 Anonim Tarih-i Al-i Sel¢uk, 67.

810 Nigdeli Kad1 Ahmed, el-Veledii’s-sefik, 107. Eflaki de menakibnimesinde Sihab isminde bir
kadidan bahsetmistir. Mevlana’nin ¢agdaslarindan Semseddin ismindeki bir miiderrisin Nigde’deki
ilim adamlarinin bilyiigii yani seyhii’l-islam’1 oldugunu ifade etmistir. Eflaki, Mendkibii 'I-drifin 11,
241.
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giderdikleri bir yer haline gelmistir.®!! Selguklular déneminde zaviyelerde
misafirler agirlanirken ayrica bu misafirlerin binek hayvanlarina da yer temin
edilmistir.8'? Bu konuda faaliyetleriyle Bektasi zaviyeleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
kurumlarda seyhler, zaviyeye gelecek ziyaretciler ve onlarin binek hayvanlari i¢in

yeteri kadar yiyecek ve igecegi hazir bulundurmuslardir.®3

4.5.3 ikram

Misafirin iyi agirlanmasi ve zadviyeden hosnut olarak ayrilmasinin
saglanmasi noktasinda zaviyelerde ikram konusu 6nem arzetmistir. Stfl gelenekte
yeme, igme, ikram faaliyeti hi¢bir zaman siradan bir eylem olmamustir. Zaviyelerde
yemek kiiltiirli, genellikle ibadetlerin tamamlayict unsuru olarak kabul edilmistir.
Sel¢uklular donemi zaviyelerinde ikram edilen yiyecek ve iceceklerin donemin
kaynaklarindan edinilen bilgiler dogrultusunda gliniimiiziin yemek tiirleriyle

benzerlik tasidigi anlagilmaktadir.

Zaviyelerde misafirler i¢cin hazirlanan temel gida malzemeleri genellikle
mevsimlere uygun olarak, yeri geldigi iizere miibarek giin ve geceleri de dikkate
alarak hazirlanmistir.

Yaglar: Saf zeytinyag1 ya da terayagi olmadir.
Etler: Lahm-i Ganem (Koyun Eti) ve pastirma

Meyve ve Bostan: Elma, Uziim, incir, Karpuz, Kayis1, Zerdali, Visne, Elma, Erik
Kurusu

Sebzeler: Sogan, Sarimsak, Lahana, Patlican, Kabak, Turp Pancar, Biber, Fasulye,
Bamya, Ispanak

Tatlilar: Kadayif, Baklava, Borek, Tagar Pekmezi, Alma Pekmezi, Eksi Pekmez
Kahvaltilik: Zeytin, Peynir
Bakliyat: Piring, Bulgur, Mercimek, Yarma, Burcak, Fig

Tiitiin (duhan) ve Kahve®*

811 Keyani, Hankdhlar Tarihi, 77.

812 [bn Battita, /bn Battiita Seyahatndamesi, 306,

813 Faroqghi, Anadolu’da Bektasilik, 195.

814 Saim Savas, “Sivas Ali Baba Zaviyesi”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi, (Sivas 2011), 1/2, 59-
116, 78-79.
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Bahsi gegen iirlinler zaviyelerde giinliikk olarak ikram edilmistir. Ayrica
miibarek giin ve gecelerde asure ve helva yapilarak misafirlere ve ihtiyag
sahiplerine ikram edilmistir. Zaviyelerde igecek olarak serbetler 6zellikle de giil
serbeti, pilavin yanina katik olarak kuru iiziim, kizilcik, vigne, erik, portakal, kayust,
nar ve incir gibi cesitli meyvelerden yapilan hosaflar sunulmustur. Sirke ve balin
karistirilmasiyla yapilan bir icecek olan sirkencubin de zaviyelerin ikramlari
arasinda yer almistir. Bunlarin disinda zaviyelerde ayran ve bozanin da ikram
edildigi bilinmektedir.8%

Zaviyelerde yemek ve ikram kiiltiirii diinyevi karin toklugunun &tesinde
maneVvi doygunluk olarak kabul edilmistir. Bu konuda 6zellikle Mevlevi kiiltiiriinde
dikkat ¢ceken uygulamalarla yemek ikraminda bulunulmustur. Bilindigi iizere
Mevlevilikte, stfiler az ye, az uyu ve az konug anlayisi ile hareket ederek bunun
nefis terbiyesi i¢in dnemli bir husus oldugu diisiinmiislerdir. Dergahta yemek ii¢
ayakl1 tahtadan yapilmis yuvarlak bir yer sofrasinda yenilmistir. Bu yer sofrasinin
kenarina pegete olarak kullanilacak uzun havlular dolanmistir. Sofra ayn1 zamanda
bircok sembolik anlami da i¢inde barindirmustir. Oyle ki kasiklar sofraya saplari
saga ve yiizleri asag1 gelecek sekilde konulmustur. Kasiklar, durus sekillerinden
dolayr stfiler tarafindan kasik niyazda, kasik siikiirde seklinde yorumlanmaistir.
Sofranin kose kisimlarina kasik, ekmek ve tuz konulduktan sonra tstleri havlularla
ortilmistiir. Mevlevi dergahlarinda, sifilerin yemek yedikleri sirada kullanilan,
deriden yapilmis bir arsin genigligindeki uzun sofralara ise elifi somat/sumat
denilmistir. Bu adla anilmasinin sebebi agilinca elif harfini andirmasindan

kaynaklanmaktadir.

Zaviyede yemek igin yapilan hazirliklar son bulunca stfilerden biri
hiicrelerin bulundugu koridorda yiiksek sesle Huuu, somata salaaa! scklinde
seslenerek insanlari sofraya ¢agirmustir.®'® Dergahta, dualar ve giilbanklar yemegin
hemen her agamasinda yer almistir. Yemekler belli kurallar ¢ercevesinde hazirlanip

yenilmistir. Yemege tuzla baslanip, tek kaptan yenilmis ve saygi geregi kimse

815 Tosun, “Tasavvuf Kiiltiirinde Tekke Yemekleri”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma Dergisi,
5/12 (2004), 123-135, 132; Soysal, Dervis Sofralari, (Istanbul: Dogan Egmont Yaymcilik, 2007),
88.

816 Safi Arpagus, Mevlevilikte Manevi Egitim, (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2015), 285; Gokben Azsdz, “Mevlevihanelerde Matbah-1 Serif”, Toros Universitesi IISBF Sosyal
Bilimler Dergisi, 3/5, 31-44.
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birbirinden fazla yememistir. Yemegini bitiren kisiler, kasiklarini ters gevirerek
beklemistir. Yemege tuz ile son verildikten sonra dua ve giilbanklara devam
edilmistir.8” Mevlevi dergihlarinda gesitli vesilelerle kahve icme gelenegi de
goriilmiistiir. Eger Onemli bir yemek yenilmisse bu yemekten sonra tasra
meydancisi tarafindan misafirlere kahve ikram edilmistir. Feraset sahibi bir safi
olarak Mevlana, kisilerin yedikleri yemeklerin manevi yonlerine de tesir ettigine
inanmistir. Bu diisiincenin etkisiyle Mevlevi kiiltiiriinde ikram edilen yemekler
arasinda; Borani, Pismis Bas, Ciger Kebabi, Tirit, Kereviz Kalyesi, Bulgur Agsi,

Toyga, Tutmag ve Tarhana gibi gorbalar yer almugtir 88

Bektasi kiiltiirinde de misafire ikramda kusur edilmemesi temelinde yemek
konusu bir ritiiele dontismiistiir. Bektasi sofralarinda dualara bireylerin 6l¢iilii s6z
ve davranislar1 eslik etmistir. Sofrada bulunan kisiler, dua esnasinda parmaklarini
sofraya dogru ¢evirerek niyaz etmistir. Nasibin kapanacagi diistincesiyle kasiklar
sofraya yiiz iistii konulmamustir.8*® Gogebe kiiltiir kodlarinin maddi bir pargasi
olarak Bektasi zaviyelerinde ogiinlerin ana iriiniinii et olusturmustur. Bu
mekanlarda ikram edilen diger yemekler de Mevlevi dergahlariyla benzerlik
gostermistir. Bektasilikte zaviyeye ve sofraya bereket getirecegi diisiincesiyle
yemege dua ile baglanmistir. Yemegin beraberinde edilen dualar, ilerleyen yillarda

Bektasi zaviyelerinde gelenek halini almistir.82°

Ikram konusunda Ahi zaviyeleri de coémert ve misafirperver anlayisla
faaliyet gdstermistir. Konuyla ilgili Ibn Battita’nin seyahatnAmesinden bazi
bilgilere ulasabilmek miimkiindiir. ibn Battiita Anadolu’da misafir oldugu Ahi
zaviyelerindeki sofralarin zenginliginden sik¢a soz etmistir. Battita, konuyla ilgili
Antalya’daki Kunduract Ahi’nin zaviyesini 6rnek vermistir. Eserin ilgili kisminda
seyyah oncelikle ahilerin kiyafetlerini tanitmig ve ardindan ikram konusunda da biz
meclislerine girince, et ume-i kesire (¢cok yiyecek), meyve ve tatli getirip seklinde
bir kayda yer vermistir.?* ibn Battita ayrica Milas’ta konuk oldugu bir Ahi
zaviyesinde de ikram ve ziyafette 6nceden konuk olduklar zaviyelerde goriildiigii

gibi comert davranildigimi belirtmistir. BattGta ugradigir diger zaviyelerden de

817 Arpagus, Mevlevilikte Manevi Egitim, 285.

818 Nezahat Bekleyiciler, Atesbaz-1 Veli, (Konya: Ustiinis Ofset Matbaa, 2015), 41-43.

819 Besim Atalay, Bektasilik Edebiyati (Osmanlica Metin), (istanbul: Matbaa-i Amire, 1340), 12.
820 Ahmed Bedreddin Halveti, vr. 11a.

821 [bn Battita, /bn Battiita Seyahatndmesi |, 287.
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bahsederken, buralarda da ikramlarin ve misafirperverligin kusursuz olmasindan
sOz etmistir. Doneme ait kaynaklarda belli bagh tarikatlar disinda zaviyelerde
misafirler i¢in hazirlanan sofralarin diizeni konusunda yeterli bilgi bulabilmek

miimkiin olmamuistir.

4.6 Sifilerin Sultanlarla Iliskileri

Tasavvuf ilmine 6nem veren sultanlar, bu ilmin icracist olan sufilere
hiirmetle yaklasmislardir. Bu durum o6zellikle Biiyiik Selcuklu Devleti’nden
Anadolu’ya intikal eden siirecin uzantist olmustur. Safileri, [slam’mn bir nevi
tebligcisi olarak goren Selcuklu sultanlari, dinin hikemi (hikmetli) boyutta
yasanmasi amaciyla tasavvuf ehline medrese, hankah, ribat ve zaviye gibi kurumlar
yaptirmak sdretiyle onlar1 himaye etmistir.8? Devletin kurulusundan itibaren
Selguklu sultanlari, insanlar1 ibadete, ihlasa ve birlige ¢agiran ulema ve stfilere
biiyiik itibar gostermislerdir. Sultanlar ayrica tasavvuf erbabiyla goriisiip, onlarin
nasihatlarina uymayi bir vecibe olarak degerlendirmislerdir. Bu durumun ilk
ornekleri Tugrul ve Cagri Beyler doneminde yasanmistir. Mezkar sultanlar
Islamiyet’in gereklerini yerine getirerek, zahidane bir hayat siirmiisler ve gittikleri
yerlerde sufileri ziyaret etmislerdir. Bu duruma oOrnek olarak Tugrul Bey,
Hemedan’da bulundugu sirada vezir Amidiilmiilk Kiindiiri’yi yanina alarak Baba
Tahir, Baba Ca’fer ve Seyh Hamsad adinda tinli stfileri ziyaret etmistir. Baba
Tahir’in®? Tugrul Bey’e Hemedan halkina ne yapacagini sormasi iizerine sultanin
kendisine Sen ne istersen onu yaparim seklinde cevap vermesi, sultanin tasavvuf
ehline kars1 hiirmetkar tavrin1 géstermektedir. Bunun {izerine Baba Tahir de sultana
Allah in emrettigini yap. O, adalet ve ihsanla muamele etmeni emrediyor telkininde

bulunmustur 824

Sultan Alparslan da sifilere hiirmetle yaklagmistir. Mescitler, hankahlar ve
kopriiler insa ettiren sultan, tasavvufa ilgi duyan Hassan b. Said b. Hassan’a hiirmet
gostermistir. Sultan Alparslan gibi oglu Meliksah da sifilere iyilikle muamele

etmistir. Bagdat’1 ziyaret eden Meliksah, vaktinin bir kismini ayirarak Hz. Ali, Hz.

822 Ahmet Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti, (Istanbul: Kronik Kitap, 2022), 120-121.

823 fslam kiiltiiriinde yetismis bir sair, edip ve mutasavvif olan Baba Tahir-i Uryan, XI. yiizyilda
yasamis donemin Rubaiyyat sahibi siifilerinden biridir. Ravendi, Rahat-iis-Sudiir, 98-99.

824 Ahmet Ocak, Selcukiularin Dini Siyaseti, 122.

177



Hiiseyin, imam Mfsa Kizim ve Ebt Hanife gibi Islam biiyiiklerinin kabirlerini
ziyaret etmistir. Onun ziyaret ettigi makamlardan biri de tasavvuf kiiltiiriiniin
mithim isimlerinden Ma’ruf Kerhi’nin tiirbesi olmustur. Sultan Meliksah ayrica

25

inlii sofi Ahmed Gazzali’ye de baglilik gostermistir.8® Selcuklu veziri

Nizimiilmiilk de omrii boyunca sifilere verdigi destekle tannmistir.82
Nizamiilmiilkiin siifilere olan yakinligi o derecedir ki kendisini 6ldiiren batini fedai

ancak bir sifi kiliginda {inlii vezirin yanina yaklagabilmistir.

Biiyiik Selguklular devrinde tasavvuf erbabi ile kurulan dostane iliskiler,
Tirkiye Selguklulari zamaninda da devam etmistir. Sultan 1. Giyaseddin
Keyhiisrev, ikinci kez tahta ¢ikmasini Abbasi halifesine iletmek i¢in Konevi’nin
babas1 Mecdiiddin Ishak’1 Bagdat’a gdéndermistir. Buradaki gérevini tamamlayan
Mecdiiddin, Ibnii’l-Arabi, Eba Cafer Muhammed el-Berzai ile Ahi Evran’i da
yanina alarak Anadolu’ya gelmistir.8%” Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah da énemli
bir gorevlendirmeyle Evhadiiddin-i Kirmani’yi Anadolu’ya gondermistir.
Anadolu’ya gelip yerlesen Kirmani, Sultan Giyaseddin ile dostlugunu ilerletmis ve
zaviyesinde sohbet meclisleri tertip ederek, sultana ithafen rubailer soylemistir.828
Sultan da safilerin bu hiirmetkar tavirlarina nazik karsiliklar vererek, onlara
zaviyeler insa ettirmistir. Bu yapilardan biri Afyonkarahisar’a bagli Boyalikdy
mevkiinde insa edilen ve ayni koyiin adini1 tastyan Boyalikoy Hankdh’i olarak

bilinmektedir.82°

Sultan Alaeddin Keykubad da benzer sekilde mutasavviflarla yakin iligkiler
icinde bulunmus, Konya, Sivas ve Amasya gibi sehirlerde zaviyeler insa etmistir.3*
Sultan, alim ve mutasavvifa karsi olduk¢a comert davranmistir. Bu konuda sultanin
ozellikle Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled ile olan miinasebeti 6nemlidir.

Sultan, Konya’ya gelen Bahaeddin Veled’i bizzat karsilamak tizere kalabalik bir

825 bnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, 10/155-156.

826 Bu durumu Nizamillmillk’iin su sézlerinden anlayabilmek miimkiindiir: Sifiler, Islam i
direkleridir; diinya ve ahiretin giizellikleridir. Eger onlardan her birini basimn iizerine oturtsam
bu bile az gelir. Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar:, (Istanbul: Endiiliis
Yaynlari, 2018), 194.

827 Mikail Bayram, Seyh Evhadiiddin Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, (Konya: Damla
Matbaacilik ve Ticaret, 1993), 29.

828 Mikail Bayram, Seyh Kirmani ve Evhadiyye Tarikati, 31.

829 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, 47.

80 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1, 2019), 285,
Seyfullah Kara, Selcuklularin Dini Seriiveni, 652.
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karsilama toreni diizenlemistir.8%* Sultan, sahsina ve ilmine duydugu sayginin bir
geregi olarak, devletin ileri gelenleriyle birlikte Bahaeddin Veled’e intisap
etmistir.3%? Islami kurallara titizlikle bagli olan Veled karsisinda egilen sultan, diger
emirlerle birlikte onun sohbetlerine katilmistir. Sultan, ilmi ve tasavvufi konularda
halka dersler vermesi amaciyla bu zata, iplik¢i Cami basta olmak iizere cesitli
alanlar tahsis etmistir.8%® Alaeddin Keykubad, Bahieddin Veled’den sonra oglu
Mevlana ile de yakin iligkiler kurmustur. Sultanin, Mevlana ile olan iligskisinde
atabeyi Bedreddin Giihertas etkili omustur. Mevlana, Giihertas ile yakin dostluga
dayanarak ona mektuplar gondermistir. Bu mektuplarda Mevlana, Giihertas’a baba
dostu seklinde hitap etmistir.5

Sultan 1. Aladeddin Keykubad’in stfilerle olan yakmligmmin bir diger
gostergesi de Kayseri’de Tiirkmen stfiler ve yoneticiler arasindaki miicadelede
sultanin, stfilerin yaninda yer almasi olmustur. Bu stfilerden Kamil-i Tebrizi ile
gorlisen sultan, kendisine hiirmet gostermis ve ona pek ¢ok konuda destek
olmustur.%®® Sultan Aldeddin aym1 zamanda Ahilerle de yakin miinasebette
bulunmustur. Keykubad’in Malatya’dan Konya’ya yolculugu sirasinda Ahi ve
ayanlar1 da beraberinde getirmesi Ahilerin protokoldeki yerini ve merkezi idareye
destegini gostermektedir. Bununla birlikte sultanin Konya’ya girisi esnasinda
biiyiik bir Ahi grubunun, saltanat alayinin etrafinda hazir bulunmasi da sultanin

Ahiler nazarinda énemini yansitmaktadir.8%

Anadolu’da tasavvuf ehline hiirmet eden sultanlardan biri de 1. izzeddin
Keykavus’tur. Sultan izzeddin, saltanat yillar1 boyunca stfileri himaye etmis ve
onlara hiirmetle davranmistir. Sultanin, sahsina ve diisiincesine itibar ettigi bu
sifilerden biri Ibnii’l-Arabi’dir. Sultan bu zati, sarayinda agirlamistir. Arabi de
sultandan gordiigii hiirmet karsisinda ona bir 6gilit mektubu yazmis ve bu metne

ilerleyen yillarda Fiitiihatii’I-mekkiyye adli eserinde yer vermistir.8%’

81 Ef1aki, Mendkibii’l-drifin |, 24-25, Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 217, Fatih
Bayram, Zdviye-Khankdhs and religious orders in the province of Karaman: The Seljukid,
Karamaoglu and the Ottoman periods, 76.

832 Bf1aki, Mendkibii’l-rifin |, 27.

833 Kara, Selcuklularin Dint Seriiveni, 506.

834 Mevlana, Mektuplar, 46-141.

835 Bayram, Kirmdni ve Evhadiyye Tarikati, 33-34.

836 {bn Bibi, el-Evamirii'I-Ald iyye I, 233.

837 Tbnii’1-Arabi, el-Fiitihatii’I-mekkiyye 1V, 460.

179



Safilerle miinasebeti bulunan Selguklu sehzadelerinde bir digeri de II.
Kiligarslan’in ogullarindan Niksar meliki Nasireddin Berkyaruk’tur. Doénemin
stifilerinden Sehabeddin Siihreverdi felsefe ilminde Berkyaruk’a hocalik yapmustir.
Zamanla ilerleyen dostane iliskilerinin bir neticesi olarak Siihreverdi, kaleme aldig
Pertevname isimli eserini kendisine ithaf etmistir.3%

Sultan oldugunda heniiz onlu yaslarinda olan II. Izzeddin Keykavus’un da
tasavvuf ehli ile olan iligkiler dikkat ¢ekicidir. Sultan’in Mevlana ile miinasebeti
Vezir Semseddin Isfahani vesilesiyle olmustur.8® Burada, Sultan II. izzeddin
Keykavus, vezir Semseddin Isfahani’ye: Neden daima Mevidnd 'nin hizmetine gidip
geliyorsun? Ona nigin bu kadar saygi ve sevgi gosteriyorsun da diger biiyiiklerden
yiiz ¢eviriyorsun? Onda zamanmmizin seyhlerinde olmayan ne gibi seyler gordiin?
Diger bilgin ve fakirlere iistiinliigii nedendir? sorularin1 sormus, cevap olarak da
Semseddin Isfahani, Mevlana’nin yiiceligi konusunda kendisine birtakim deliller
sunmustur.2%® Yine bir rivayete gore II. izzeddin Keykavus, dergahinda Mevlana’y:
ziyarete geldiginde ondan nasihat istemistir. Mevlana da ona donerek: Sana ne 6giit
vereyim. Sana ¢obanlik emretmisler, sen kurtluk yapiyorsun. Sana bekgilik
emretmisler, sen hirsizlik yapiyorsun. Allah seni sultan yapti, sen seytanin soziiyle
hareket ediyorsun buyurmustur. Mevlana’dan bu sozleri isiten sultan, oldukca
liziilmiis ve bundan bdyle daima adil olacag1 konusunda Allah’a séz vermistir.8!
Mevlana’nin ayrica sultan II. izzeddin Keykivus’a yazdigi dokuz mektubu

bulunmaktadir. Mevlana bu mektuplarda sultana, ogul seklinde hitap etmistir.84?

Onceki Selguklu sultanlar1 gibi IV. Riikneddin Kiligarslan da stfilere
hiirmet gostermistir. Devrin stfilerinden Baba Merendi bizzat sultan tarafindan
himaye edilmistir. Sultan, riyazeti ile taninan Baba Merendi’yi baba konumunda
gbrmiis ve ona hiirmet etmistir. Sultan, Merendi’ye olan bagliligiyla zaman zaman
diger stfilerin de tepkisini ¢cekmistir. Oyle ki Sultan Riikneddin’in, Mevlana’nin
bulundugu bir mecliste Merendi’ye baba olarak seslenmesi Mevlana’nin 6fkelenip

meclisi terketmesine neden olmustur.®*3

838 yysuf Ziya Yoriikan, Sihabeddin Siihreverdi ve Ntir Heykelleri, nsr. A. Kamil Cihan, (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1998), 18-19.

839 Bf1aki, Mendkibii’I-arifin 11, 292.

840 Fiiruzanfer, Mevldna Celaleddin, 183.

841 B1aki, Mendkibii’I-arifin I, 669.

842 Mevlana, Mektuplar I, 56, 58, 87.

843 Bf1aki, Mendkibii’I-drifin, 165-166.
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Tim bu ifadelerden anlasildigi tizere Selguklu asrinda sultanlar ve sifi
ziimreler arasindaki miinasebet, goniilden baglilik ve hiirmet ¢ergevesinde
olmustur. Bu durumun sonucu olarak sultanlar, mutasavviflar ve alimler igin
zaviyeler insa ederek toplumun kiiltiirel gelisimine katki saglamislardir. Selguklu
sultanlari, zaviyelerde diizenlenen tasavvufi sohbet ve zikir meclislerine zaman

zaman katilmislar ve stfilerin manevi rehberliginden istifade etmislerdir.

4.7 Kiiltiir ve Sanat Faaliyetleriyle Zaviyeler

Sel¢uklular doneminde zaviyelerin dikkate deger hizmetlerinden biri de
kiiltiir ve sanat alaminda olmustur. Selguklu zaviyeleri, ilmi ve ahlaki anlayisi
dahilinde her kesimden insana, ilmi ve mesleki degerler konusunda rehber
olmustur. Zaviyelerde kisilerin yetenekleri dogrultusunda gelismesi adina uygun
ortamin temin edilmesi, bu miiesseseleri mesleki egitim agisindan da birer cazibe
merkezi héline getirmistir. Ahiler’in gogunlukla sanat ehli kisilerden olugmasi bu
durumu desteklemistir.®** Bu zaviyelerde miiritlerin manevi anlamda oldugu kadar

edebi ve sanatsal agidan da gelismesi amaglanmuistir.

Selguklular doneminde, ilim ehlinin 6nemli bir kisminin zaviyelerde
kurulan sohbet meclislerine katilmalar1 bu kurumlari birer kiiltiir merkezi haline
getirmistir. Mutasavviflarin birgogunun ince diisiince ve estetik bir zevke sahip
olmalar1 bu durumu destekler niteliktedir. Kiiltiir ve sanat faaliyetleriyle ilgilenen
kesimin zaviyelere yonelisi neticesinde Ozellikle biiyiik sehirlerdeki Mevlevi

dergahlarinin birer sanat akademisi islevi gordiigii bilinmektedir.34

Anadolu’da giizel sanatlar mektebi islevi géren zaviyeler glizel s6ziin, sesin
ve yazinin birlestigi ender miiesseselerdendir. Bu vesileyle zaviyeler toplumun
edebi ve sanatsal yoniinii beslemistir.8*® Devlet ve halk yararini gozeterek yaptiklar:
sosyal ve kiiltiirel faaliyetleriyle Selguklu zaviyeleri, toplumsal siirecin mithim bir

tamamlayicist olmustur.

844 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 66.

845 Bayram Ali Kaya, Sezai Kiigiik, Defter-i Dervisdn, (Istanbul 2011); Yildirrm Aganoglu,
Rumeli’de Bir Irfan Ocagi Ohri Halveti Hayati Asitdnesi, (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2016).

846 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari, 84.
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4.7.1 Zaviyeler ve Giizel Sanatlar

Allah (c.c.) giizeldir, giizeli sever hadis-i serifini kendilerine diistur edinen
mutasavviflar, tarikat faaliyetlerinin icra yerleri olan zaviyelerde, yaraticinin
rizasina ulagsmada bir vesile olarak gordiikleri gilizel sanatlar egitimine onem
vermistir. Bu amaglara hizmet eden Anadolu zaviyelerinde bazi sanatsal faaliyetler
diizenlenmistir. Isldm aleminde, uzun yillar sanat erbabmin sigindig1 mekanlar
olarak zaviyeler, bedii ve fikri olarak kisilerin Ozgiirlesmesine araci olmustur.
Zaviyelerde sanat egitimi bireyin kabiliyeti goz oniine alinarak dini sinirlar iginde
verilmistir. [lme ve alime verdigi degerle zaviyeler, zaman i¢inde giizel sanatlar igin
merkezi konuma gelmistir. Stfiler bu mekanlarda, edebiyat, misiki, hat ve tezhip
gibi cesitli sanat dallarinda aldiklar1 egitimlerle islam kiiltiir ve medeniyetine katki

saglamisglardir.

Anadolu cografyasi gbz 6niine alindiginda tasavvufi sanat egitimi denilince
ilk akla gelen kurumlarin basinda Mevlevi dergahlart gelmektedir. Mevlana
Celaleddin Rimi’nin diigiince diinyas: etrafinda sekillenen Mevlevilikteki sanat
olgusunu kavrayabilmek i¢in oncelikle tarikatin piri olan Mevlana’nin sanata
yaklasimini anlamak gerekmektedir. Mevlana’ya gére sanat, insan i¢in yaratilistan
gelen bir gerekliliktir. Bu gereklilikten dolayidir ki her insanin sanata meyli vardir

ve insanlari nefsani duygulardan armmasi igin sanatla ugrasmasi gerekmektedir.

Sanatla gegmeyen bir 6mrii kaybolmus olarak tanimlayan Mevlana konuyla
ilgili, sanat issinin agkiyla gegmeyen omiir, yitip gitmistir. Tarikatte baska isi bos
bil, baska sozii herze (bos soz) say ifadesini kullanmistir.2*” Bu diistura binaen
Mevlana’nin Divaninda da belirttigi gibi fayda saglamayan islerden uzak duran
Mevleviler, ruh coskunlugu iginde Allah’1 anmak ve vecd ile zikir meclislerini
stislemek i¢in musikiyi bir arag olarak kullanmiglardir. Masiki ile ugrasan stfiler
cesitli besteler yaparak divanlar olusturmuslardir. Mevlana Dergahi’nda masikinin
yaninda hat ve tezhip sanati {izerine yogunlasilmistir. Dergah’ta genellikle Kur’an

ve el yazmasi eserler lizerine uygulanan sanatlarin nitelikli bazi 6rnekleri giiniimiize

847 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 7/527.
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kadar ulasmistir. Giiniimiizde Mevlana Miizesi’nde sergilenen miizehhibi belli

olmayan bazi Kur’an-1 Kerimler bu duruma &rnektir 848

Sanatin, meslek erbabi elinde anlam kazandigr mekanlardan bir digeri de
Ahi zaviyeleridir. Bu kurumlarda genglere ahldk ve sanat egitimi birlikte
verilmistir. Miirit olgunlastik¢a ve sanat dallarindaki yetenegi arttikga, bilgiler de
belirlenen olgiilerde arttirilmistir. Ahiligin, zaviyelerde mesgul oldugu sanat
dallarindan biri de nakkasliktir. Selguklular zamaninda varligi bilinen nakishaneler,
Ahilik geleneginde oldukca dnemlidir. Bu atdlyelerde hattatlar, nakkaslar, kitap
sisli, iilkede yapilan binalarin tezyini (slisleme) gibi islerin esaslarini
hazirlamiglardir. Bu nakishanelerde kitap yazma ve gesitli siisleme gibi islerin yan1
sira saraylarin, silahlarin ve diger esyalarin resimleri hazirlanmistir. Bu yonleriyle
mevcut atdlyelerin faaliyette oldugu donem boyunca giizel sanatlar akademisinin

motif ve siisleme sanatini1 6greten bir boliimii gibi islev gosterdigi ifade edilebilir.84°

4.7.2 Zaviyeler ve Edebiyat

Anadolu’nun Tiirk-IslAm yurdu haline gelmesinin miihim etkenlerinden
olan stfilerin kurdugu zaviyeler, edebi pek ¢ok faaliyetin yapildigi mekanlar olarak
Oonem tagimaktadir. Tasavvufi kiiltiirde dikkate deger gelismelerin yasandigi
Selg¢uklular donemi, ¢ok sayida tasavvufl ziimrenin ortaya ¢iktigi bir donemdir. Bu
donemde ayrica Anadolu halkinin tasavvuf ilmine olan hosgoriilii yaklasimi
zaviyelere olan ilgiyi arttirmistir. Ancak Selguklular doneminde tarikat
ziimrelerinin daha ¢ok sehirlerde yogunlagmasi, sehir halkinin gécebelere ve koy
halkina gore daha yiiksek edebi kiiltiire sahip olmasina neden olmustur.8 Sehir
merkezlerinden uzakta yasayan ve edebi bilgileri yetersiz Tirkmen topluluklar ise
tasavvufi disiincesini benimsedikleri seyhleri ve stifileri 6rnek alarak yasamlarini

idame ettirmislerdir.

8_‘.‘8 Mustafa Yildirim, Hiimeyra Ozdemir, “Konya Mevlana Miizesi’nde Bulunan XIIL. Yizyila Ait
Uc¢ Adet Kur’an-1 Kerimin Tezhip Sanati Ag¢isindan Incelenmesi”, Nigdrhdne Dergisi, (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, 2021), 1/42-60. (Kur’an gérselleri igin bkz. EKler: Resim- 42-43-
44)

849 Burgazi, Burgdzi Fiitiivvemdmesi, 76-77.

80 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, 48.

183



Tasavvuf kiiltiiriinde edebiyatin seyrine bakildiginda siire¢ Tiirkistan’a
kadar uzanmaktadir. Bu sahada ulasilan ilk tasavvufl terciimelerden biri Heratli
Malik-i Bahsi’nin yapmis oldugu Tezkiretii'I-evliya terciimesidir.2%! Her ne kadar
bu cografyada baglayan Tiirk-islam Edebiyat1 ve yazi dili gelenegi tam anlamiyla
Anadolu’ya intikal etmemis olsa da &gretici amagclarla baslayan yazi dili, XIII.
yiizyillda Tiirk Edebiyati’nin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.®? Bu siirecte
Mogol akinlariyla yipranan Selcuklu Devleti’nde diger yandan onemli edebi
gelismeler yasanmistir. Bir hal ilmi olarak stfilerin kaleme aldig1 eserler dolayisiyla
giinimiizde Tirk-tasavvuf edebiyati olarak bu donemde gelisme gostermistir.
Bahsi gegen donemde yapilan terclimelerin yani sira serhler de ehemmiyet

tasimaktadir.

Sel¢uklular doneminin ilk biiyiik sarihlerinden biri Sadreddin Konevi’dir.
Hayati boyunca miihim tasavvufi eserleri telif eden Konevi’nin, tasavvuf
edebiyatinda adindan s6z ettirmesinin bir sebebi de Arabi’nin eserlerinin birkagini
serh etmesidir. Konevi bu gibi vesilelerle Arabi’nin felsefesini Anadolu’da
yaymustir. Yazildiklar1 donem ve sonrasinda da uzun yillar devleti ve toplumu tesir
altina alan bu eserlerden o6zellikle, Ibnii’l-Arabi’nin Fusisii’I-hikem’i {izerine
Konevi'nin kaleme aldigi FusGs’un muhtasar bir serhi sayilan el-Fukik ve
Seceretii 'n-nii’'maniyye adli eserleri, Ibnii’1-Farid’in Divdn’1 ve Fahreddin Iraki’nin
Lemadr’1 tefekkiir yonii 6n plana ¢ikan, tasavvuf diislincesini zengin kavramlarla
aciklayan eserler olarak dikkat cekmektedir.®>® Konevi’nin agtigi bu yoldan
gidenlerden biri de Konevi’nin miiritlerinden Kemaleddin Kasani’nin talebesi
Davad-i Kayseri olmustur. Konevi’nin Fiists serhini okuyan Kayseri, Arabi
tasavvuf diisiincesine baglanmistir. Bu vesile ile Davad-1 Kayseri, Orhan Bey
zamaninda Iznik’e davet edilerek pek ¢ok eser yaninda Fiisiis’u da serh etmistir.
XII. asrin sonlarina kadar ilm1 faaliyetlerini siirdiiren alim Balikesirli Salih Efendi
de Ibnii’l-Fariz, ibnii’l-Arabi ve Mevlana’nin bazi eserlerine yaptigi serhleriyle

donemin tanimus isimleri arasinda yerini almistir 8%

81 Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2018), 287.

82 Turan, Selcuklular ve jslamiyet, 64.

83 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar Nesriyat, 1994), 141.
854 Bursalh Mehmed Tahir Efendi, Osmanl: Miiellifleri I, 155.
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Fars¢a’nin Anadolu’da yaygin oldugu bu yillarda Mevlana Celaleddin Rimi
de tasavvuf klasigi kabul edilecek beyitler kaleme almistir.8% Bu dsnemde Ahmed
Fakih, Hoca Mesud, Hoca Dehhani ve Seyyad Hamza gibi stfi-sairler, eserlerinde
genellikle Tiirkge’yi kullanmiglardir. Bilhassa sehirlerde Farsca bilen tasavvuf ehli
sahsiyetler Fars¢a eserler yaninda, Tiirk¢e konusan halk kitlesi arasinda da tasavvuf
diisiincesini yayma amaciyla bazi dini ve tasavvufi eserleri Tiirk¢ce kaleme
almiglardir. Boylece XIII. ylizyilin ilk yarisindan itibaren, Anadolu’da Farsca
bilmeyen kesimleri irsat amaci, Tiirk tasavvuf edebiyati’nin dogmasina zemin

hazirlanmastir.

Oguz Tirk¢e’sinin Anadolu’daki ilk temsilcilerinden biri olan Ahmed
Fakih’in ~ Carhnadme’si  tasavvuf edebiyatinin  giiniimiize ulasan ilk
orneklerindendir.®® XIII. yiizy1l zaviyelerinde siirdiiriilen edebi kiiltiirde Ydnus
Emre de etkili olmustur. Tiirkistan’da, Ahmed Yesevi ve miiritlerinin hikmetleriyle
baglayan edebi kiltiirii Anadolu’da siirdiiren Yunus Emre, klasik tasavvuf
terimlerini Tiirkge’ye kazandirmistir. Siirlerindeki tabil ve asikane haller, ondaki
edebi yapiy1 hissettirmeyecek kadar baskin haldedir. Ayni yilizyi1lda Hac1 Bektas’in
da tasavvufi risalelerden olusan Arapga Makdldt’'t ve XIV. veya XV. ylizyil
baslarinda yaptigt manzum Tiirk¢e terclimeleri, edebiyat ve kiiltiir tarihimiz
acisindan olduk¢a miihimdir. Ayrica bu donemde Attar’in Mantiku t-tayr adli
eserinin Kirsehirli Siileyman Efendi (Giilsehri) tarafindan yapilan manzum

terciimesi de tasavvuf edebiyatinin naklinde 6nemli 6rneklerden biri olmustur.8%’

4.7.3 Misiki ve Sema

Anadolu zaviyelerinde mutasavviflarin ilgili oldugu sanatlardan biri de
masiki’dir. Zaviyelerde icra edilen masiki sanatinin igerigiyle cesitli kiltiir
seviyelerindeki insanlara hitap edilebilmistir. Anadolu’da Mevleviler araciligiyla
klasik misikiye, Bektasiler araciligiyla da halk musikisine miithim katkilar

saglanmistir. Bunlarin yani sira diger tarikatlarda da semd, semah ve devran gibi

855 Veled Celebi Isbudak ve Kilisli Rifat Bilge, Divan-: Tiirki-i Sultan Veled, (istanbul 1341).
86 Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyat1”, 393.
87 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 288.
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dini torenler masiki esliginde yapilmigtir. Bu stretle zaviyelerde verilmek istenen

manevi mesajin daha anlamli hale gelmesi amaglanmustir.

Insan1 ham haliyle alip, fikri ve bedeni ¢esitli evrelerden gecirdikten sonra
insan-: kdamil seviyesine getirmeyi amaglayan tarikatlar, bunu gergeklestirebilmek
igin ilm-i serif olarak adlandirdiklar1 musikiden oldukga istifade etmistir. Masiki
tistadlartyla, ilgililerin bir araya gelerek, ilahi duygularda goniil birligi kurdugu
birer konservatuvar olarak gorev yapan zaviyeler, ¢ok sayida bestekar, icract ve
nazariyat¢cinin yetismesinde etkili olmustur. Anadolu’da zaviyelerde Bektasi
nefeslerine, Mevlevi zikir ve semalarina istirak eden miusikiginaslar varlik
gostermistir.®® Bu durumun dikkat ¢eken ornekleri Mevland Dergiahi’nda
goriilmiistiir. Mevlana’nin muhabbetinin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikan ve
dergahta sema torenine eslik etmesi amaciyla diizenlenen Mevlevi zikirleri, Tiirk
din masikisinin en sanatli icralarindan olmustur. Mevlana, Sultan Veled, Ulu Arif
Celebi doneminde sema esnasinda kullanilan bestelerin varlign cok fazla
bilinmemektedir.®® Anadolu’da masiki ile mesgul olan kisilerin énemli bir kismi
Mevlevilerden olusmakla beraber, diger tarikatlara mensup sifilerin de bahsedilen
alanla ilgilendikleri bilinmektedir. Mevlana Dergahi’nda gorevli olan seyh ve
stfilerin  ¢ogunlugunun mdasikisinas olmast bu duruma Ornektir. Bu
mdasikisinaslarin kiigiik bir boliimiinii de herhangi bir tarikata mensubiyeti
bulunmayan devlet memurlar1 ve cami gorevlileri olusturmaktadir. Miusiki
sanatinin usuliine uygun olarak icra edildigi Mevlevihanelerde yetisen bestekar,

sazende, hanende ve nazariyatgilarla tasavvuf masikisinin temelleri atilmustir.

Mevlana i¢in masiki ve semad’nin yeri ayr1 olmustur. Dergahta sema
meclisleri; rebab, ney, tef (def) sesleriyle zenginlestikge Mevlana da en giizel
gazellerini bu meclislerde sdylemis, ¢evresindekiler de bu gazelleri kayit altina
almistir.% Sema meclislerinin giifteleri, Arapca, Farsca ve Tiirkge dillerinde,
tasavvuf igerikli siirlerden olusmustur.®®! Giifteler genel olarak Hz. Mevlana nin
Divan-1 Kebir ve Mesnevi adl1 eserlerinin rubailyyat ve gazeliyyat boliimlerinden

secilen Fars¢a manzumeleri kapsamistir. Zaman zaman bu meclislerde Mevlana’ nin

858 Mustafa Kara, Metinlerle Osmaniilarda T asavvuf ve Tarikatlar, 252.
89 Golpmarh, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 418.

860 Hodgson, Isldm i Seriiveni II, 287.

861 Sipehsalar, Risdle-i Sipehsalar, 71-72.
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gazel ve rubaileri yani sira Ulu Arif Celebi, Sultan Veled, Ahmed Eflaki, Molla
Cami ve Yunus Emre gibi tinlii mutasavvif ve sairlerin farkli dillerde kaleme aldig:
siirlere de yer verilmistir. Mevlana Dergahi’nda seslendirilen giilbanklar bu
anlamda 6nem tasimaktadir.®6?

Zaviyelerde zikir meclislerinde kullanilan ¢algilar da onemlidir. Muellif
Eflaki’den nakledildigi tizere sema meclislerinde yer verilen rebab adli ¢algi
dénemin ulemasinin tepkisini ¢ekmis ve Mevlana da bu ¢algi aletini onlara karsi
savunmustur. Dénemin zaviyelerinde sema esliginde rebap calinmasina karsi ¢ikan
bu kesimin itirazlar1t Konya Kadis1 Siraceddin Urmevi (6. 682/1283) tarafindan da
reddedilmistir.8% Dergahta yapilan sema térenlerinde kullanilan ¢algilardan biri de
ney olmustur. Bu donemde dergahta Hamza adinda bir neyzenin varligi
bilinmektedir. Neyzen Hamza, bu isteki ustaligi nedeniyle zaman zaman
kutbiinndyi olarak da anilmistir. Mevlana, sema’ya kalktiginda bu neyzenin ona ney
caldig1 bilinmektedir. Sonraki yillar da neyzenler bu adla anmilmistir. Bu kisiler
icinde Ulu Arif Celebi, Eflaki Dede, Sultan Veled ve Gdvsi Dede gibi isimler yer
almistir. 2 Ayrica dergahta Kemdl-i kavval adinda bir hanendenin ve rebap ¢alan
Ebabekir adinda bir miizisyenin  Mevlana’nin  hizmetinde bulundugu

bilinmektedir.86°

Selguklu zaviyelerinde ezgi ve ilahiler safi talebeler tarafindan genellikle,
onlara talim veren muallimlerin huzurunda okunmustur.®% Bu ezgiler icra edilirken
bagli bulunulan tarikatin zikir usiliine uygunluguna 6énem verilmistir. Bu konuda

Bektasi zaviyelerinde ezgilerin Tiirk halk miizigi formunda oldugu bilinmektedir.

82 Giilbank, Fars¢a kokenli bilesik bir kelimedir. Kelimenin Fars¢adaki ilk ve temel anlam giil sesi
anlamma gelmektedir. Mehmet Kanar Biiyiik Farsca-Tiirkge Sozliik, (istanbul: Birim Yaynlari,
1993), 52.

Mevlana Dergahi’nda icra edilen giilbank 6rneklerinden biri soyledir:

fndyet-i Yezddn, himmet-i merdan,

Miibdrek vakitler hayr ola,

Hayrlar feth ola, serler def ola.

Sahib-cem’iyyetin murddi hdsil ola.

Bi’l-ciimle sahib-hayratin ervdhi sad ola.

Bu gitti ganisi gele.

Demler, safalar miizdad ola.

Dem-i Hazret-i Mevidnd,

Strr-1 Sems-i Tebrizi,

Kerem-i Imdam-1 Ali hii diyelim hiiiiii. Golpmnarl, Mevlevi Adab ve Erkani, 111.

863 Eflaki, Mendkibii’I-arifin I, 344.

84 Abdiilbaki Golpmarl, Mevidna 'dan Sonra Mevlevilik, 456.

85 Golpmarh, 100 Soruda Tasavvuf, (istanbul: Gergek Yaymevi, 1985), 219.

866 Yusuf EKinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, 37-38.
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Semahlan seslendiren kisilere zdkir (ozan) adi verilmistir. Bektasilikte semah,
Mevleviler oldugu gibi olduklar1 yerde degil dolasarak, donme seklinde yapilmistir.
Semah dénmek i¢in 6zel bir kiyafet de kullanilmamistir. Haci Bektas’a gore semah,
icinde nice sirlar barindiran Aariflerin ibadeti ve taliplerin maksudu olarak

gorilmiistiir.

Anadolu’da tasavvuf miiziginin icra edildigi zaviyelerinden biri de Ahi
zaviyeleridir. Ahi zaviyelerinin miithim &zelliklerinden biri de semahane olarak
bilinen bir boliime sahip olmasidir. Bu boliim genellikle toplantilarin yapildigi bir
mekan olmustur. Muhtelif kaynaklardan edinilen bilgiler 1s181nda Ahi zaviyelerinde
semanin musiki esliginde yapildigi anlasilmaktadir. Sema hakkinda Evhadiiddin-i
Kirmani’nin menakibnamesinde bir¢ok bilgi bulunmaktadir. Bu bilgiler arasinda,
Kirmani’nin sema meclisine kadinlarin da katildig1 bilgisi yer almaktadir. Sems-i
Tebrizi kadinlarin bu zikir meclislerine katilma durumunu Makdldt adli eserinde
tenkit etmistir.2®’ Benzer sekilde Seyh Zeyniiddin Sadaka Konya’ya gelince, Sadr-
1 Hakim Zaviyesi’nde sema diizenlemis ve bu semaya hanim sifiler de katilmistir.
Bu zaviyede sema meclislerine belli bir siire katilan miirideler arasinda
Mevlana’nin kizi Melike de yer almistir. Sems-i Tebrizi Konya’ya gelince, Melike
Hatun’un onlara katilmasimi engellemistir. Bu durum zamanla Tebrizi ve
Zeyniiddin Sadaka’nin aralarinin agilmasma neden olmustur.®®® Zeyniiddin
Sadaka’nin zaviyesindeki zikir meclislerine kadinlarin siklikla katilim gostermesi
Konya’da bazi tepkilere yol agmistir. Sadaka’da bu elestirilerden dolay1 olsa gerek,
hanimlarin ziviyeye bahge tarafindaki kapidan girmelerini ve toplanti yerinde

erkeklerden ayr1 oturmalarini istemistir.5%

Evhadilere ait bu zaviyede sema
esnasinda def ve ney gibi c¢algi aletleri kullanilmigtir. Miiritler, sema sirasinda
bellerine {iggen seklinde sallar baglamislardir. Zaviyelerde diizenlenen zikir
meclisleri misiki esliginde gerceklesmistir.8’° Bu bilgilerden hareketle zaviyelerde
sema ve zikir meclislerine masikinin de eslik etmesiyle manevi ortam daha da

zenginlesmistir.

867 Sems-i Tebrizi, Makaldt, cev. Mehmet Nuri Gengosman, (Istanbul: Ata¢ Yaymlari, 2012).
868 Ef1aki, Mendkibii’I-arifin I1, 635.

869 Muhammed AlAj, Seyh Evhadiiddin el- Kirmani ve Mendkibndmesi, 230-231.

870 Razavi Fiitiivvet-namesi, (Millet Ktp. Seriyye 902).
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Anadolu’da baz1 zaviyeler sema meclislerinde goriilen asiriliklara karsin
Ahi zaviyelerinde ilim meclisleri, belli bir edep ve disiplinle icra edilen masiki ve
sema esliginde devam etmistir. Burgazi Fitiivvetnamesi’nde, raks ve devranin caiz
olduguna dair Hz. Peygamber’in soyle bir hadisi nakledilmektedir: Hz.
Muhammed’in verdigi miijdeli haberler karsisinda sahabenin nagme (nara atip)
soyleyip kendi etrafinda donmesi, Cebrdil’in miijdeli haberi karsisinda Hz.
Peygamberin kendi ekseninde ridds: (ortii/sal) diisecek sekilde ii¢ kez donmesi raks
ve devran hususunda delil niteligi tasimaktadir 8"t Mezkir eserin Ahi zaviyelerinde
semanin mahiyeti hususunda verdigi bilgilerden yola ¢ikarak bu kurumlarda
semanin XIII. yiizyildan itibaren gergeklestirildigi bilgisine ulasilmaktadir. Ahi
semalari, Mevlevi semalariyla benzer bazi 6zellikler tasimaktadir. Sema ve zikir
meclislerinde ney vb. ¢algi aletlerinin yer almasi1 bu durumu destekler niteliktedir.
Anadolu’da cesitli tarikatlara bagl faaliyet gosteren zaviyelerde, misiki esliginde
toplanan sema meclisleri, ilerleyen siire¢te Kur’an tilaveti, tarih, tasavvuf ve
edebiyat sohbetlerinin de ilavesiyle daha da kapsaml hale gelmistir.5"?

Selguklular déneminde Kalenderilerin de zaviyelerinde kendi ustillerine
gbre sema ettigi bilgisi bazi kaynaklarda yer almaktadir.]”® Timur devrinde
Kadis’ten Semerkand’a seyahatiyle tanminmis Ispanyol Seyyah Clavijo,
seyahatnamesinde Kalenderilerin yasadiklar1 bolgelerde insanlar tarafindan aziz
olarak goriildiigiinii ifade etmistir. Bu sufiler giiniin belli vakitlerinde ellerinde
sazlarla (tambourines) dolagsan ve sazlarindan ¢ikan ritimlerle insanlarin ilgisini

ceken tasavvufi ziimreler olarak faaliyet gdstermislerdir.3”

871 Burgazi, Burgazi Fiitiivvetnamesi, 135-137.

872 {bn Battita, [bn Battiita Seyahatnamesi, 224.

873 Osman Turan, “Selguk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak Fustat’iil Adale fi Kavaidi’s
Saltana”, Kopriilii Armagan, (Istanbul 1953-1954), 531-553.

874 Ruy Gonzales De Clavijo, Timur Devrinde Kadis’ten Semerkant’a Seyahat, ¢ev. Omer Riza
Dogrul, (Istanbul: Koprii Kitaplari, 2016), 140.
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5. SONUC VE ONERILER

Islam medeniyetinin insasinda muhtelif mekanlar, ilmi ve kiiltiirel nizamm
olusmasinda 6nemli bir vasita olmustur. Ahlakli ve erdemli bir birey olmayi
oncelikli ama¢ edinen Hz. Peygamber de bunu gergeklestirebilmek igin ilmi ve
ictimai faaliyetlere énem vermistir. Ilim tahsilinin her Miisliiman icin bir gérev
oldugu diisiincesiyle de insanlhiga, besikten mezara kadar ilmi arayiniz tavsiyesinde
bulunmustur. Boylece cehalet ve bedevilik ile hemhal olmus bir topluma gerek
sozleriyle gerekse bizzat hayat tarziyla 6rnek olmustur. Bu duruma istinaden islam
cografyasinin ¢esitli noktalarina egitim i¢in imkanlar 6l¢iisiinde mekanlar insa
edilmigtir. Ashab-1 suffa ile baslayan bu ilmi gelenek ilerleyen yillarda cami ve
mescit gibi kurumlarin faaliyetleriyle devam etmistir. Ancak X. yiizyildan itibaren
cami ve mescitler toplumun egitim ihtiyacin1 tek basina karsilayamaz hale
gelmistir. Iste boyle bir siirecte Islam diinyasinda medrese, dergah, zaviye, ribat vb.
yapilar ortaya ¢cikmistir. Bu kurumlarin siirece dahil olmas: Islim cografyasinda

tasavvufi diistincenin ehemmiyet kazanmasini saglamistir.

Maveraiinnehir, Harizm ve Horasan gibi devrin 6énemli kiiltiir merkezlerinden
Horasan erenleri, Tirkmen babalar1 ve Yesevi sifiler olarak bilinen ziimreler,
gruplar halinde Anadolu’ya gelmeye baslamislardir. Bu tasavvufi ziimrelerden
bazilar1, Tirkler’in Anadolu’da i¢ ve dis tehditlere karsi gosterdigi varlik
miicadelesine fiilen katilmis ya da manevi anlamda destek olmuslardir. Bu safiler,
Anadolu’nun mubhtelif sehirlerinde kurduklar1 zaviyelerle imar ve iskan
faaliyetlerinde bulunmuslardir. Zengin vakiflarla donatilan bu zaviyeler, iktisadi
stirece katki saglamanin yaninda sinir boylarinin muhafazasini da temin etmistir.
Gerek sehir merkezinde gerekse kirsalda tesis olunmus zaviyeler, faaliyetleriyle bir
yandan Anadolu’yu imar ederken 6te yandan da bu topraklarin Tiirklesme ve
Islamlasma siirecine katk1 saglamistir. Bu yalnizca miisliimalarin lehine gelisen bir
durum olmamis Anadolu’da varlig1 bilinen gayrimiislim tebaanmin da Islamiyetle
olan bagmi giiclendirmistir. Bahsi gecen donemde yasanan ihtida olaylarinda,
stfilerin sdylemlerinin yani sira tasavvufun 6zel yapisi etkili olmustur. Bahsi gecen

donemde ayrica tasavvufi eserlerin elden ele dolasmasi, sifilerin tesis ettigi
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geleneklerin ilgiyle siirdiiriilmesi, dikkat ¢eken sema ve zikir meclisleri farkli din

mensuplarimin ihtidasinda etkili olmustur.8’

Selguklular déneminde zaviyelerin 6nemli konumda yer almasinda stfilerin
etkisi de oldukca biiyiiktiir. Bu yillarda Anadolu’da bulunan pek cok alim ve
mutasavvif sahsiyet, miinzevi hayatlar1 ve nezih tavirlariyla halkin ve devlet
erkdnmin hiirmet ve sevgisini kazanmislardir. Ilim ehlinin varliginin devletin
bekasi i¢in gerekliliginin bilincinde olan Selguklu sultanlar1 bu sebepledir ki ¢ok
sayida mutasavvifi himaye etmislerdir. XII. ylizyilin ortalarindan itibaren Selguklu
tahtinda siyaseten giiclii ve egitimli sultanlarin mevcuidiyeti bu siireci olumlu
etkileyen unsurlardan biri olmustur. Ozellikle Aldeddin Keykubad’in saltanat
yillarinda, Anadolu’da Tiirk-Islam biitiinliigii saglanmistir. Bu dénemde giiciiniin
zirvesinde olan Selguklu Devleti’nde istikrarli ve huzurlu bir ortamin var olmasi
sifi zimrelerin ilmi c¢aligmalarina olanak tanmmstir. Devrin Oncii  sifileri,
kurduklar zaviyelerle toplumun manevi agidan rehberi olmuslardir. Yine bu safiler
Yeseviyye, Kiibreviyye, Mevleviyye, Siihreverdiyye, Ekberiyye, Vefdiyye, Rifdiyye
ve Kalenderiyye gibi ¢esitli tarikatlarla, insanlara Allah’a yaklasmanin yollarini
zaviyelerde belirli ustllerle gostermislerdir. Bu Stfilerin kaleme aldigi eserlerin
yani sira dini-tasavvufi ¢ok sayida eserin, zaviyelerin ilmi siirecinde yer almasi
Selguklular doénemi zaviyelerinin bireylere medreseler gibi egitim imkani

sagladiginin gostergeleri arasindadir.

Selguklu zaviyelerinin egitim programina bakildiginda bu kurumlarda kisilerin
yalnizca din ve tasavvuf dersleri degil farkli konularda da tahsil gordiikleri
anlasilmaktadir. Hat, tezhip, adab-1 muaseret, edebiyat ve giizel sanatlar bu
alanlardan bazilaridir. Sanat egitimine 6nem verilen bu zaviyelerde sanatkar safiler,
oncelikli olarak fertlerin dini vecibelerini yerine getirmelerini, bedii zevklerini
gelistirmeyi ve toplumsal hayatta oldukca elzem olan milli degerlerin bilincinde
birer birey olmalarini hedeflemislerdir. Bu konuda bilhassa Mevlana Dergahi’nda,
yetisen midritler ve onlarin ilmi faaliyetleri dikkat c¢ekmektedir. Donemin
zaviyelerinde verilen egitim akli ve nakli ilimlerle smirli kalmamistir. Bazi
zaviyelerde kisiyi mesleki hayata hazirlayacak egitimler de verilmistir. Bunun

bilinen 6rnegi Ahi zaviyeleridir. Bu zaviyelerde dini ve ahlaki ilimler temelinde,

875 Uludag, “Mevlana ve Mevlevilik”, Tasavvuf, 2007:8/20, 229-230.
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teorik ve pratik olarak mesleki egitim verilmistir. Anadolu’da Mevlana Dergah’s,
Sadreddin Konevi Zaviye’si, Ahi ve Bektasi zaviyeleriyle baslayan ilmi faaliyetler,
sonraki yillarda diger tarikatlarin da dahliyle dini ilimlerin yani sira tarikat ustl ve

adabinin 6n planda oldugu bir siirece doniismiistiir.

Bahsi gegen donemde zaviyelerde 6ne ¢ikan uygulamalarin baginda musiki ve
sema gelmektedir. Zaviyelerde bu iki ritiiel esliginde icra edilen tasavvufi eserler,
ayni zamanda toplumun duygu, diisiince, inang ve kiiltliriiniin de bir yansimasi
olmustur. Zaviyelerde bu tiir faaliyetler zamanla bir gelenek halini almis ve safiler
kendi tarikatlarina ait tasavvufi metotlar dogrultusunda bu faaliyetleri yerine
getirmiglerdir. Zaviyelerdeki dost meclislerinde, misiki ve semadan oldukga
istifade eden stfiler i¢in bu ortamlar, toplumun en buhranli donemlerini feraha
cikarabilecek giicte etkili mekanlar olmustur. Zaviyelerde, tarikatlara gore farklilik
gosteren miitavazi yapidaki zikir meclisleri de zaman iginde tasavvuf musikisi ve

cesitli semavi gosterilerin de ilavesiyle alemstiml bir Gislip kazanmistir.

Selguklu Devleti’nin birgok sehrinde tesis olunan zaviyeler, toplum
tizerinde birlestirici bir gorev iistlenmis ve insanlara hem diinyevi konularda hem
de manevi anlamda yol gosterici olmustur. Bu zaviyelerin bazilar ihtisamli fiziki
yapisi, i¢ donanimi ve burada kisilere hizmet veren ¢ok sayida goérevlisiyle dikkat
¢ekmistir. Bu kurumlarin iginde mensuplari i¢in mescit, din ilimlerinin 6gretildigi
smiflar, alimlerin istisadrede bulunduklar ilim meclisleri, diiskiinlerin bakimlarinin
yapildigi, barinma ve yiyecek ihtiyaclarinin karsilandigr boliimler yer almistir.
Tarihi sahsiyetlere, seyhlere, sifilere, seyyahlara, yolculara, yoksullara,
kimsesizlere ve manevi arayista olan insanlara kapilari agik olan zaviyeler, comert
ikramlar1 ve misafirperver Ozellikleriyle de donemin en ¢ok ziyaret edilen
mekanlart olarak taninmistir. Zaviyelerde ikram edilen yiyecekler sosyal hizmetin
otesinde bu kurumlarda bulunan sifilere yonelik tasavvufi egitimin bir parcasi
olmustur. Ozelde kendi miintesipleri, genelde ise toplumun her bir ferdi igin énemli
fonksiyonlar icra eden Selguklular devri zaviyeleri, manevi birer ilim yuvasi olarak
zorlu donemlerde sosyal yapiyr teskin edici bir rol istlenerek toplumun

sosyallesmesinde etkili olmustur.

En nihayetinde, tasavvuf diisiincesinin bir geregi olarak sahip olunan

kaynaklarin gerek ilmi gerekse sosyal hizmet yoluyla sufilere, sultanlara ve halka
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takdim edildigi kurumlar olarak zaviyeler, Selguklu Anadolu’sunda Kitlelerin
dayanigmasini saglamis ve birlik atmosferinin olusmasinda etkili olmustur. Boylece
garaz yerine muhabbetin, hicran yerine vahdetin, hasimlik yerine uhuvvetin hakim
oldugu ve stfilerin ilahi avazlarinin yiikseldigi bu mekanlar, faaliyette oldugu yillar

boyunca Anadolu irfan geleneginin devamliligint saglamistir.
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Harita-1: Bu harita, Rauf Kahraman Urkmez’in eserinden alinip, derlenmistir.

(Rauf Kahraman Urkmez, Sel¢uklular Zamaninda Anadolu’da Tasavvufi
Ziimreler, (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2020).
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Tasavvufl Ziimreler

Zaviyelerin
Kurulduklar: -
Yerler (L;) k5 k3 5 ’ 5

= k> 5 <g e =) o
> 3 = b £ S =
> = < A g 2 R

Ahlat [

Aksehir [ | [ |

Altintas [ |

Amasya [ [ [ ] [

Ankara [

Antalya [ [

Arapkir ]

Bayburt [

Bergama [

Besni [

Bursa [ | [ | [ |

Corum [ | [ |

Denizli [ [ [

Diyarbakir [

Elaz1g [

Erzican [ [

Erzurum [ | [ |

Eskisehir [ |

Glimiishane

Harran

Hasankeyf [

Hisarcik [ |

I[lgin [

[zmir [ ]

Karahisar [ [ [
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Kalenderiler



Karaman
Kastamonu
Kayseri
Kirsehir
Konya

Kiitahya
Larende
Malatya
Maras
Mardin
Nigde
Niksar
Samsun
Sandikl
Seyitgazi
Sinop
Sivas
Suluova
Susuz
Tavas
Tire
Tokat
Uluborlu
Ulukisla
Urfa
Zara

Mevleviler

Ekberiler

Ahiler

Bektasiler

Evhadiler

Vefiiler

Rifailer

Kalenderiler
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