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ÖZ 

 

Türkiye Siyasetine Paradigmatik YaklaĢımlar: Ġktidar-Sivil Toplum ĠliĢkisinde 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER Örnekleri 

Özgül Karaaslan 

Temmuz, 2013 

 

1990 yılında kurulan MÜSĠAD ve 1991 yılında kurulan MAZLUMDER farklı alanlarda 

faaliyet gösteren sivil toplum kuruluĢları olmalarına rağmen Ġslami kimliğe sahip oldukları 

için ortak bir paydada buluĢmuĢlardır. Ġki dernek de kuruluĢ anlarındaki mevcut iktidara 

muhalif olmuĢ, kendilerini mazlum/dıĢlanmıĢ olarak görmüĢ ve kuruluĢ gerekçelerini Ġslami 

referanslarla oluĢturmuĢlardır. MÜSĠAD ekonomik alana yönelik faaliyetlerinde Ġslami 

referanslar sunarken, MAZLUMDER ise sosyal ve siyasal alana yönelik söylemlerinde Ġslami 

referanslara baĢvurmuĢtur. 28 ġubat sürecinde Ġslami kimliklerini temkinli bir Ģekilde 

yansıtan MÜSĠAD ve MAZLUMDER, AKP iktidarına kadar olan dönemde belirli siyasal 

süreçlerde benzer refleksler geliĢtirmiĢ; ancak AKP hükümeti ile birlikte bu durum son 

bulmuĢtur. AKP hükümeti döneminde MÜSĠAD iktidara yönelik muhalif kimliğini 

kaybederken, MAZLUMDER bu kimliğini korumuĢtur. Bu dönemde MÜSĠAD, 

MAZLUMDER‟in aksine, merkeze yakın bir konuma geçmiĢ ve dıĢlanmıĢ/mağdur kimliğini 

terk etmiĢtir. Ayrıca bu tespit sadece AKP iktidarında değil Refah Partisi iktidarında da 

gözlemlenmiĢtir. Aynı siyasal konjonktürde iki derneğin sergilediği bu farklılık ise bize AKP 

iktidarıyla - bunun yanı sıra aynı siyasal çizgiden geldiği Refah Partisi iktidarıyla- sivil 

toplum arasındaki dinamik iliĢkiyi analiz etme imkânı sunmuĢtur.  

Anahtar Kelimeler: Adalet ve Kalkınma Partisi (AKP), Refah Partisi (RP), Müstakil 

Sanayici ve ĠĢadamları Derneği (MÜSĠAD), Ġnsan Hakları ve Mazlumlar Ġçin DayanıĢma 

Derneği (MAZLUMDER) 

 

 

 

 

 



ii 
 

 

Abstract 

Paradigmatic Approaches in Turkish Policy:  The Cases of MAZLUMDER and 

MUSIAD in Power-Civil Society Relations 

Özgül Karaaslan 

July, 2013 

Those who perceived themselves as oppressed and outsider in the established order in Turkey 

founded the Independent Industrialists‟ and Businessmen‟s Association (MUSIAD) in 1990 

and the Organization of Human Rights and Solidarity for Oppressed People MAZLUMDER 

in 1991 with Islamic references. While MUSIAD implements economic activities with 

reference to Islamic principles, MAZLUMDER uses an Islamic discourse in its approach to 

social and political issues. Apparently, both associations are non-governmental organizations 

working in different fields yet they have found a common ground with their Islamic identities. 

Despite the fact that the both associations were opposed to the political power, they were 

cautious to demonstrate their Islamic identity during February 28 process. Yet MUSIAD and 

MAZLUMDER adopted different approaches to the political power in Justice and 

Development Party era. Whereas MAZLUMDER maintained its opponent stance towards the 

political power, Justice and Development Party (JDP), MUSIAD left its opponent approach to 

the political power. In contrast to MAZLUMDER, MUSIAD pursued to involve in the system 

by leaving its oppressed and outsider identity and consequently attempted to have closer ties 

with the JDP. It should also be noted that MUSIAD had tried to get closer relations with 

Welfare Party. The difference between MUSIAD‟s and MAZLUMDER‟s stance towards the 

political power in the same conjuncture provides us opportunity to analyze the dynamic 

relations between the JDP administration, and Welfare Party (WP) with which the JDP comes 

from the same politicial origin, and civil society properly. 

Key Words: Justice and Development Party, Welfare Party, The Independent Industrialists‟ 

and Businessmen‟s Association (MUSIAD), The Organization of Human Rights and 

Solidarity for Oppressed People (MAZLUMDER)  
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1. GĠRĠġ 

Dinin siyaset içerisinde kapladığı alanı göz önünde bulundurduğumuz zaman 

durağan bir yapıdan söz etmek imkânsızdır. Sürekli değiĢen koĢullara, iç ve dıĢ 

dinamiklere ve siyasal konjonktüre kendini adapte ederek yeni bir görünüm arz eden 

ve her yeni görünümünün altında siyasete daha esnek Ģekilde nüfuz eden din, 

Ģüphesiz ki bunu siyasal aktörlerin vasıtası ile gerçekleĢtirmektedir. Bu noktada 

Ġslamcı siyasal kadro/aktörler bulunduğu konumla çatıĢma yaratmayacak Ģekilde dini 

yorumlamakta ya da siyasete uyarlamakta ve bunu yaparken de Ġslami referans ve 

söylemler üzerinden kendisine meĢru bir zemin arama yolunu seçmektedir.  

MÜSĠAD ve MAZLUMDER de Ġslami referanslarla meĢruiyet zeminini oluĢturan 

fakat bunu farklı alanlarda sergileyen iki derneği temsil etmektedir. Bu çalıĢmayı 

Ġslami kimlik noktasında buluĢan MAZLUMDER ve MÜSĠAD konusunda 

yapmamızdaki amaç, iki derneğin de Ġslami kimliğe sahip olmasına rağmen aynı 

siyasal konjonktür içerisinde sergiledikleri farklı davranıĢların siyasal açıdan ne ifade 

ettiğini yorumlamak olmuĢtur. Dolayısıyla her iki STK‟nın da söylem veya 

referanslarında sergiledikleri değiĢim, siyasi konjonktür göz önüne alınarak ifade 

edilecek ve yorumlanacaktır. Bu doğrultuda MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in 

söylemlerinin AKP iktidarıyla birlikte dikkat çekici bir Ģekilde farklılaĢması tez 

çalıĢması için önemli bir noktayı oluĢturacak ve partinin potansiyel tabanı hakkında 

bir ipucu sunacaktır. Ancak bu farklılaĢma noktasının AKP iktidarı ile birlikte mi 

baĢladığı, baĢladıysa hangi dönemlerinde ne ölçüde gözlemlenebildiği, Refah 

Partisi‟nin süreç içerisinde nasıl bir rol oynağı gibi sorulara da dikkat edilecektir. 

Bunun için ilk önce AKP‟nin ideolojik kimliği, RP siyasetinden bir kopuĢu temsil 

edip etmediği ve AKP iktidarı dönemlerine dair literatürde yer alan değerlendirmeler 

ele alınarak tez çalıĢmasının ilk bölümü oluĢturulacak. Aynı zamanda tez 

çalıĢmasının ana odağının neden MAZLUMDER ve MÜSĠAD olduğu üzerinde 

durulacak. 
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Ġkinci ve üçüncü bölümler ise MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟i anlama ve tanıma 

amacı etrafında Ģekillenecek. Ġki STK‟nın neden kuruldukları, hangi boĢluğu 

doldurmaya çalıĢtıkları, üstlendikleri misyon, siyasi tutumları, kuruluĢ amacı ve 

gerekçeleri ile Ġslam‟ı nasıl bağdaĢtırdıkları sorularına “KuruluĢ ve Misyon” baĢlığı 

altında yanıt aranacak. Bunu yaparken de genel itibarıyla Ģu hususlar üzerinde 

durulacak: MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in kurulduğunda ve kuruluĢ yıllarında 

muhalif bir kimliğe sahip olmaları, yoğun Ġslami referansları ve bu referanslar 

çerçevesinde yarattıkları Batı-Ġslam kutuplaĢmaları, gerek MÜSĠAD gerekse 

MAZLUMDER‟in merkezden uzak oluĢunu mazlum/ayrımcılığa uğramıĢ olarak 

betimlemeleri ve bu yüzden de her iki STK‟nın da kuruluĢ ilhamını aslında 

peygamberin içinde bulunduğu ayrımcılıklara kaĢı mazlumdan yana olan Hilfu‟l 

Fudul oluĢumundan almaları, dolayısıyla Ġslami kimliğini ön plâna çıkararak bu 

ayrımcılığa karĢı tepkisel bir duruĢ sergilemeleri ve seküler alanın dolu olduğunu, bu 

yüzden kendilerinin Ġslami boĢluğu doldurmak için kurulduklarını belirtmeleri.  

“Söylem ve Referanslar” baĢlığına ayrılan bölüm ise iki derneği tanıma ve 

anlamlandırmanın ikinci basamağını oluĢturacak. MÜSĠAD‟ın neoliberal ekonomik 

düzen ile Ġslam‟ı nasıl harmanladığı, MAZLUMDER‟in ise sosyal alana yönelik 

söylemlerinde bunu nasıl gerçekleĢtirdiği irdelenecek. Yani her iki STK‟nın da kendi 

faaliyet alanlarına dönük temel konulara yaklaĢımında Ġslam temelinde geliĢtirdiği 

söylem ve referans arayıĢları ele alınacak. 

Son bölümde ise, MAZLUMDER ve MÜSAD için de önemli dönemler sayılan üç 

siyasal süreç ele alınacak. Öncelikle iki STK‟nın 28 ġubat ile birlikte nasıl bir “korku 

atmosferine maruz kaldıkları” ve bunun neticesinde muhalif konumlarını giderek 

uzlaĢmaya dönük bir çabaya çevirmeleri, siyasi konulardan ve dini referanslardan 

uzak durmaya çalıĢırken Ġslam dıĢında hangi meĢruiyet arayıĢlarını geliĢtirdikleri ele 

alınacak.  

28 ġubat, 11 Eylül ve AKP Ġktidarının ele alındığı son bölümde, öncelikle 

MAZLUMDER ve MÜSĠAD‟ın 28 ġubat‟la birlikte Ġslami kesimin insan hakları 

ihlaline uğradıkları vurgusundan hareket edilecek. MÜSĠAD‟ın, 28 ġubat 1997‟ye 

kadar söylemlerinde çok sık yer vermediği –hatta eleĢtirel baktığı- demokrasi 

kavramına bu dönemden sonra yoğunlaĢmaya baĢlaması,  MAZLUMDER‟in de Batı 

temelli insan hakları ile Ġslami insan hakları ayrımını bir kenara bırakarak sadece bu 



3 
 

kavramın özüne odaklanmaya baĢlaması ve iki STK‟nın da bu süre zarfında Ġslami 

kimliklerini arka plânda bırakması ele alınacak. 

“Ġslam ve Terör” baĢlığında ise, 11 Eylül olayıyla birlikte geliĢtirilen Ġslam ve 

Ģiddetin bir arada düĢünülemeyeceğine dair savunu ve söylemler üzerinde durulacak. 

Ve MAZLUMDER‟in bu konuya ciddi bir Ģekilde eğilerek küresel çapta savunma 

mekanizması oluĢturmaya çalıĢırken MÜSĠAD‟ın gündeminde bu konunun neden 

genel olarak “fırsatlar” üzerinden ele alındığı irdelenecek. Ayrıca 28 ġubat süreci ile 

birlikte MAZLUMDER‟in Batı‟ya yönelik ılımlı tavrının bu olayla birlikte yerini 

tekrar cephe almaya bıraktığı ve yine MÜSĠAD‟da neden böyle bir tavrın 

gerçekleĢmediği değerlendirilecek. 

MÜSĠAD‟ın AKP iktidarı ile birlikte kendi misyonunu siyasi iktidar ya da devletle 

özdeĢleĢtirerek kuruluĢ yıllarındaki muhalif kimliğini terk etmesine karĢın 

MAZLUMDER‟de  muhalif bir duruĢun neden söz konusu olduğu üzerinde 

durulacak. Böylece kuruluĢ itibarıyla Ġslamcı muhalefeti temsil eden iki STK‟nın 28 

ġubat sürecinde nasıl pasifleĢerek radikal söylemlerden uzak, Batı eksenli evrensel 

insan hakları ile demokrasi söylemlerine sarıldıkları, AKP iktidarında ise bu 

durumun nasıl bir yol izlediği ve bu sürecin MAZLUMDER ve MÜSĠAD için 

barındırdığı farklılıkların sivil toplum ve iktidar arasındaki dinamik iliĢkiyi anlamak 

için yardımcı olan etmenleri üzerinde durulacak. 
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2. TEZĠN AMAÇ VE KAPSAMI 

2.1. Literatür Hakkında 

2002 seçimleri öncesinde kurulan AKP, kendisini tanımlarken “muhafazakâr 

demokrat” kimliğe baĢvurmuĢ; partinin siyasi danıĢmanı Yalçın Akdoğan da “AK 

Parti ve Muhafazakâr Demokrasi” adlı kitapta AKP‟nin baĢvurduğu siyasal kimliği 

ele almıĢtır.  

Akdoğan, muhafazakâr demokrat kimliğin parametrelerini Ģu Ģekilde özetlemiĢtir: 

Devrimci değiĢim anlayıĢına karĢı tedrici ve aĢamalı bir değiĢim anlayıĢına 

dayanmaktadır, toplumsal alandaki farklılıkların siyasal alanda dile getirilmesi ancak 

siyasal alanın uzlaĢı temelinde kurulması ile mümkündür, halk egemenliğine 

dayanan siyasal meĢruiyet ile anayasal ve hukuki normlara dayanan hukuki 

meĢruiyeti önemser, sınırlandırılmıĢ ve tanımlanmıĢ bir siyasal iktidardan yanadır; 

dayatmacı ve baskıcı bir hal alan otoriter ve totaliter anlayıĢları kabul etmez, devlet 

asli fonksiyonlarına çekilmiĢ küçük ama sınırlı devlet olmalıdır, vatandaĢın 

tanımladığı ve Ģekillendirdiği bir devlet olarak hizmet etmelidir.
1
  

Yalçın Akdoğan, parti programında ise özellikle demokrasi, hukuk devleti ve insan 

hak ve özgürlüklerine vurgu yapıldığını, serbest piyasa ekonomisi ve dünya 

sistemiyle bütünleĢen rekabetçi bir iktisadi anlayıĢın savunulduğunu belirtmiĢtir. 

Akdoğan‟a göre siyasal Ġslam çizgisindeki partiler AKP gibi Türkiye‟yi dünya 

sistemiyle entegre olmuĢ, Avrupa Birliği üyesi, yüzü Batı‟ya dönük bir ülke olarak 

konumlandırmamıĢtır. Bu yüzden AKP ekonomiden siyasete kadar farklı bir 

kulvarda yer almıĢ, sistemin lâik karakterini ve demokratik yapısını savunmuĢtur.
2
 

Dolayısıyla Akdoğan, AKP‟nin siyasal Ġslam kategorisinde değerlendirilemeyeceğini 

sıklıkla vurgulamıĢ, AKP‟nin Refah/Fazilet geleneğinin ayrıĢmasından ortaya 

                                                             
1 Yalçın Akdoğan, AK Parti ve Muhafazakâr Demokrasi, 2. bs. (Ġstanbul: Alfa Yayınları, 2004), 

15-17. 
2 age, 106. 



5 
 

çıktığına iĢaret etmiĢtir. Akdoğan‟a göre, AKP Refah çizgisinin Milli GörüĢ ve Adil 

Düzen kavramıyla güttüğü örtülü Ġslamcılıktan uzak durmuĢtur. 

Akdoğan‟ın AKP‟nin Refah geleneğinden bir ayrıĢmayı temsil ettiğine dair tespiti, 

Refah Partisi liderliğindeki koalisyon hükümetinin 28 ġubat 1997‟de MGK 

bildirisiyle devrilmesi ve RP‟nin Anayasa Mahkemesi kararı ile kapatılmasından 

sonra Türkiye‟deki Ġslamcı düĢüncenin geçirdiği değiĢimin bir sonucudur. 

Türkiye‟deki Ġslamcı düĢünce bu süreç sonucunda demokrasiye karĢı çıkmak yerine 

ona Ġslamcı paradigma içerisinde yer bulmaya çabalamıĢtır. 
3
 Aynı Ģey siyasal parti 

söyleminde de belirerek Refah Partisi‟nin kapatılmasından sonra ortaya çıkan 

partiler, amaçlarını insan hakları ve liberal demokrasi temelinde tanımlamaya 

baĢlamıĢtır.
4
 Yine Akdoğan‟ın AKP‟nin Refah Partisi gündemindeki hatalardan uzak 

durduğu yönündeki tespitine de bu açıdan bakılabilir. Refah Partisi‟nin kapatılması, 

Erdoğan‟a verilen hapis cezası, doğal olarak, AKP‟nin sistemle barıĢık bir harekete 

yönelmesine neden olmuĢtur. Buna paralel olarak AKP, siyasal Ġslam kategorisine 

girmemek için uğraĢ vermiĢ ve muhafazakâr demokrat temelinde tanımlanan siyasal 

kimlik “Ġslamcı siyasal hareketin meĢru ve mümkün dili”
5
 haline gelmiĢtir. Yasin 

Aktay‟a göre, Ġslamcılığı iĢaret eden partilerin kapanma ihtimalinin olduğu bir 

ortamda yasal siyasi parti olmaya karar veren AKP, Ġslamcı bir nitelemeden ısrarla 

kaçınmıĢ ve hem sistem nezdinde meĢru sayılan, hem de kendisiyle halk arasında, 

anlamı konusunda görünen kadarıyla özel bir mutabakat olan muhafazakârlığı ön 

plâna çıkarmıĢtır.
6
 

2005 yılında yayınlanan “Ġnkâr Ġle Ġkrar Arasında AK Parti‟nin Kimliği” adlı 

makalede Aktay,  muhafazakâr demokrat kimliği üstlenen AKP‟nin en azından 

iktidarının ilk üç yılında muhafazakâr nitelemeyi hak edecek bir giriĢimde 

bulunmadığını savunmaktadır. Aktay‟a göre AKP, klasik muhafazakârlığın 

genellikle sergilediği devletçi, resmi ideolojinin taĢıyıcısı olma rolünden uzak 

durmuĢ; Kürt meselesinde milliyetçi sınırları zorlamıĢtır. Bu da muhafazakâr 

kimliğin tanınılandan baĢka bir gerçeklik olarak resmedilmesine neden olmuĢtur. 

Paralel Ģekilde Aktay, muhafazakârlığın dünyanın her tarafında gerektirdiği, 

                                                             
3 Haldun Gülalp, Kimlikler Siyaseti Türkiye’de Siyasal Ġslam’ın Temelleri, (Ġstanbul: Metis 

Yayınları, 2003), 171. 
4 age, 159. 
5 Yasin Aktay, “Ġslamcılıkta Muhafazakâr Bakiye”, Muhafazakârlık, ed. Tanıl Bora, Murat 

Gültekingil, c. 5, 3. bs. (Ġstanbul: ĠletiĢim Yayınları, 2006): s.350. 
6 age, 350. 
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Türkiye‟de ise dindar kitlelere karĢı ödenmesi gereken siyasi bir borç olarak 

beklenen hiçbir icraatın AKP tarafından gerçekleĢtirilmediğine dikkat çekmektedir: 

“Ne baĢörtüsünde ne de meslek liselerine uygulanan katsayıda, ne ailenin durumunda ne de 

genel olarak din eğitiminde (ki bunlar, bir partinin bugünkü durumda muhafazakârlığını 

sergileyebileceği en önemli alanlardır) hiçbir iyileĢmeyi baĢaramamıĢ olması, hatta giderek bu 

alanda sistemle bir çatıĢmaya girmekten özenle kaçınması, AK Parti‟nin muhafazakârlığını 

ancak bir alanda ispatlayabildiğini gösteriyor gibidir: Devletin sınırlarına ve toplumsal istikrar 

mitolojisine olan bağlılığı alanında.”7 

Aktay‟ın AKP‟nin muhafazakârlığın gerektirdiği icraatlara yönelmediğine dair 

görüĢü karĢısında Ergün Yıldırım ise meseleye söylem veya icraat yönünden değil de 

Pierre Bourdieu‟nun kullandığı “habitus” kavramıyla yaklaĢmayı tercih etmektedir. 

Buna göre, bir partinin söylemlerine bakarak tanımlamalar gerçekleĢtirilmesi 

Ģüphesiz onun hangi politikalarla siyaset yapacağını bildirmesi açısından katkı 

sağlamaktadır. Ancak yetiĢtiğiniz çevreler, geldiğiniz sınıf, kültürel mahalleniz daha 

belirleyici olmaktadır. Dolayısıyla insanlar temsiliyeti söylemle değil; habitus‟la 

aramaktadır. Seçmenler, hangi politik aktörler gündelik yaĢam kalıpları, tüketim 

kalıpları, eğlence imgeleri, inanç pratikleri bakımından kendilerine daha yakınsa onu 

tercih etmektedir. Bu bakıĢ açısından hareketle AKP‟ye varılınca AKP‟nin ne olduğu 

değil, ne olmadığı hakkında fikir sahibi olmak mümkündür. Örneğin AKP, baĢörtüsü 

sorunundan bahsetmemesine rağmen, kızlarının ve eĢinin baĢörtülü olması gerekli 

mesajın kitlelere verilmesi açısından yeterli olmaktadır.
8
 

Yasin Aktay ile benzer Ģekilde Menderes Çınar da AKP‟nin mevcut devlet yapısını 

koruyarak onun içeriğini ĠslamileĢtirme projesinin olmadığını belirtmektedir. 

AKP‟nin iĢlev ve misyonunu “defansif” olarak tanımlayan Çınar‟a göre, AKP iktidar 

olarak ve iktidarda kalarak devletin muhafazakâr/Ġslami kesimleri 28 ġubat 

sürecindekine benzer Ģekilde cendere altına alınmasını engellemektedir. AKP bu 

süreçte RP‟nin aksine hiçbir zaman dini ve onun temsil ettiği mutlak doğruyu temsil 

etme iddiasında bulunmamıĢ; siyaseti dine hizmetin bir aracı olarak görmemiĢ ve 

Ġslami kimliğin baĢörtüsü sorununa öncelik vermemiĢ, bu sorunları gündeme 

getirdiğinde ise kiĢisel hak ve özgürlükler temelinde dile getirmiĢtir. Bu Ģekilde, 

                                                             
7 Yasin Aktay, “Ġnkar Ġle Ġkrar Arasında Ak Parti‟nin Kimliği”, AnlayıĢ Dergisi, Aralık 2005, 

http://www.anlayis.net/makaleGoster.aspx?dergiid=31&makaleid=4706  [18.02.2013]. 
8 Ergün Yıldırım, “AKP: Bir Politik Tasarının Sosyolojik Temsiliyeti”, Birikim Dergisi, s.163-164 

(Kasım –Aralık 2002): 69-70. 
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diğer Ġslami grupların varlığını tehdit etmemiĢ ve onların desteğini almıĢtır. Ayrıca 

kullandığı dil ile liberal kesimlerin desteğini de arkasına almıĢtır. Bunun yanında, 

Çınar, AKP‟nin 2004 yılına kadar izlediği hızlı reformlar sayesinde 

demokratikleĢtirici olduğu algısını yarattığına da dikkat çekmekte; ancak sadece bu 

reformlara odaklanmamak gerektiğinin de altını çizmektedir.
 9

 Bu noktada Ġlhan 

Uzgel AKP‟nin yalnızca demokrasi ve Ġslam arasında değil; Ġslam ile neoliberalizm 

arasındaki buluĢmayı temsil ettiğini dile getirmektedir ve AKP‟nin ilk döneminin 

Ġslamcı hareketin ılımlaĢtırılmasının bir örneğini oluĢturduğunu savunmaktadır.
10

  

Ġhsan Dağı‟ya göre ise AKP‟nin siyasal kimliğini muhafazakâr demokrasi olarak 

tanımlaması uygun düĢmektedir ve bu tanımlama, partinin, Ġslam‟ın siyasal 

söyleminden çekilmesini simgelemiĢtir. Muhafazakâr, milliyetçi, Ġslamcı ve 

demokrat öğeleri taĢıyan AKP‟yi milli görüĢ hareketinin bir evrimi olarak 

tanımlamıĢtır. Dağı‟ya göre, son yıllarda genelde Ġslami kesim, özelde ise AKP 

tarafından Ġslami kesim ve yapıların temsili yerine toplumsal hayatiyetin devam 

ettirilmesi yönünde stratejik bir tercih yapılmıĢ ve bu tercih sonucunda Milli GörüĢ 

çizgisinden farklılaĢan AKP doğmuĢtur. Ve AKP‟nin üstlendiği misyon da “Ġslam‟ın 

sosyal hayatiyeti üzerine bina edilen muhafazakâr/yerel duyarlılıklarla, kalkınmacı, 

rekabetçi ve dıĢa açık modern yapılar arasında bir bağlantı kurmak, sentez 

yaratmak”
11

 olmuĢtur. Dolayısıyla AKP‟ye ideolojik kimlik olarak yakıĢtırılan 

Müslüman demokrat tanımlaması bu noktada geçerliliğini yitirmektedir Dağı için. 

Çünkü Müslüman demokrat kimliği partinin toplumsal desteğini kapsamamakta ve 

Batı nezdinde meĢruiyetini sorgulanır kılmaktadır.  

Müslüman demokratlığın yanında ılımlı Müslümanlık, Müslüman duyarlılık gibi 

ifadeler de AKP‟nin toplumsal kimliğini açıklamada yetersiz kalmaktadır Dağı‟ya 

göre. Bu yönde kimliklenen parti hem Türkiye‟nin demokratikleĢme projesini 

taĢımakta yetersiz kalacak, hem de gördüğü geniĢ desteği muhafaza edemeyeceği 

gibi muhalif kesimlerin ideolojik ve kurumsal baskılarına karĢı koyamayacaktır.
12

 

                                                             
9 Menderes Çınar, “AKP ve Ġslami Hareketler: Defansif ve Dağıtıcı Ġktidar KardeĢliği”, AKP Kitabı: 

Bir DönüĢümün Bilançosu, ed. Ġlhan Uzgel, Bülent Duru, (Ankara: Phoenix Yayınları, 2009): 313-

315. 
10 Ġlhan Uzgel, “AKP: Neoliberal DönüĢümün Yeni Aktörü”, AKP Kitabı: Bir DönüĢümün 

Bilançosu, ed. Ġlhan Uzgel, Bülent Duru, (Ankara: Phoenix Yayınları, 2009): 24. 
11 Ġhsan D. Dağı, “Ak Parti: Müslüman Demokrat mı Muhafazakâr Demokrat mı?”, 09.01.2004, 

http://www.zaman.com.tr/yorum_ak-parti-musluman-demokrat-mi-muhafazakar-demokrat-

mi_543.html, [18.03.2013]. 
12 age. 
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AKP tarafından da partiye yöneltilen Müslüman demokrat yönündeki tanımlamalar 

kabul edilmemekte, bu tanımlamayı seçmemenin konjonktürün zorlamasıyla yaĢanan 

bir durum olmadığı vurgulanmaktadır. Partinin kendisini Müslüman olarak 

tanımlamamasının farklı mezheplerin, dinlerin ve dini anlayıĢların bulunduğu bir 

ülkede ayrıĢma ve dıĢlamalara sebebiyet vereceği savunulmaktadır. 
13

 

AKP‟nin muhafazakâr kimlik tanımlamasına baĢvurmasının Ali YaĢar Sarıbay‟a 

göre iki sebebi bulunmakta: Birincisi, tabandaki dindar kesimle bir bağı olduğunu 

unutturmama amacı; ikincisi ise, dıĢ dünyaya kurulu düzenin makul bir aktörü 

olduğunu gösterme amacı. Ali YaĢar Sarıbay AKP‟nin politik kimliğini “ismi 

„Ġslam‟, uygulamaları „liberal‟, tutumu „demokrat‟, yönü Batı” Ģeklinde 

yorumlamaktadır. Ancak her ne kadar AKP kimliğini muhafazakâr demokrat olarak 

tanımlamasa da Sarıbay‟a göre AKP kimliksizliğe mahkûm bir siyasi parti 

konumundadır: 

“AKP'nin ĢaĢırtıcı görünen politik kimlik meselesi, Türkiye'nin reel-politik hayatının doğası 

dikkate alınırsa daha anlaĢılabilir hale gelir. 1950'lerden itibaren demokrasinin üzerine inĢa 

edilmek istediği zemin, partilerin politik hayatı kendi ideolojilerine göre yönlendirme olanağını 

hep sınırlı kıldı. Bunun tersine, politik hayatın "gerekleri" partileri yönlendirdi. AKP bunun 

istisnası olamadı; dahası olmaması gerektiğini herkesten önce kendisi kabul etti ve ettiğini her 

vesileyle ispata yöneldi. Bu açıdan, AKP de diğer bütün partiler gibi „kimliksizliğe‟ 

mahkum.”14 

Ahmet Yıldız‟a göre de AKP‟nin muhafazakâr söyleminin üç adresi bulunmaktadır. 

Bunların ikisi Sarıbay‟ın belirttiği gibi seçmen kitlesi ve dıĢ kamuoyuna 

muhafazakârlık tanımı ile verilen sıcak mesajdır. Yıldız, üçüncü ve daha önemli bir 

etmenin de olduğunu belirtmekte ve bunu Kemalist merkeze dönük olarak verilmek 

istenen “siyasal Ġslamcılıkla iliĢkimiz yok” mesajı Ģeklinde tanımlamaktadır. Bu 

mesajın ise iki yüzü bulunmaktadır: “Birincisi lâikliğe dönük sadakat beratı, ikincisi 

ise laisizmi redde dayalı dönüĢtürücü tutum.”
15

 

Hakan Yavuz da Kemalist ordu ve bürokrasiden gelen baskılar nedeniyle AKP‟nin 

gündemin yumuĢattığına dikkat çekmektedir. Yavuz, “Erbakan‟dan Erdoğan‟a 

                                                             
13 Akdoğan, age, 115. 
14

 Ali YaĢar Sarıbay röporatjı için, bkz. RuĢen Çakır, “AKP Kimliksizliğe Mahkum”, 12.10.2003, 

http://haber.gazetevatan.com/0/15666/1/gundem [19.03.2013]. 
15 Ahmet Yıldız, “Muhafazakârlığın YerlileĢtirilmesi ya da AKP‟nin Yeni Muhafazakâr 

Demokratlığı”, Karizma Dergisi, s.17 (ġubat-Mart 2004): 55. 



9 
 

Laiklik, Demokrasi, Kürt Sorunu ve Ġslam” adlı kitabında AKP‟yi geniĢ bir 

çerçevede ele almıĢ ve AKP‟nin dini bir parti olarak nitelendirilemeyeceğini sıklıkla 

vurgulamıĢtır. AKP‟nin devleti ve toplumu din doğrultusunda dönüĢtürülmesini 

amaçlamadığını savunan Yavuz, partinin amacının siyasal iktidarını pekiĢtirmek için 

sandalye sayısını arttırmak olduğunu ifade etmektedir.
16

 

Ġslami bir siyasal hareketin Ġslami ideolojiyi terk etmesi durumunda artık Ġslami 

olmaktan çıktığını savunan Yavuz, bir hareketin Ġslamiyet temelli siyasal taleplerde 

bulunması durumunda Ġslami olarak nitelendirilebileceğinin altını çizmekte ve 

Türkiye örneğinde karĢılaĢılan durumun Ġslamcılık sonrası süreç ya da kimlik 

politikalarından hizmet partisine geçiĢ olduğunu vurgulamaktadır. Dolayısıyla 

Yavuz‟a göre AKP bir kimlik partisi değil, insanlara daha iyi hizmet sunmayı 

amaçlayan bir partidir. Ġslamiyet veya kimlik temelli talepler geliĢtirmemekte ve 

dillendirmemektedir.
 17

 AKP‟nin siyaseti “hizmet” sağlama aracı olarak gündeme 

getirmesinden dolayı partinin temel ideolojik ilkesi pragmatizm olmuĢtur Yavuz‟a 

göre: “AKP‟nin geliĢen kimliğine pragmatizm hakimdir. Burada toplumsal 

meselelerde muhafazakârlığın ve ekonomik meselelerde liberalizmin belli belirsiz 

izleri görülür.”
18

 

 “AKP‟nin Siyasal Söylemi Üzerine” adlı makalede AKP‟nin ideolojik bir parti 

olmayarak tüm siyasi yönelimleri içinde barındırdığına dikkat çeken Nermin Pınar 

Erdoğan, AKP‟nin kendisini hizmet partisi olarak ilan eden söyleminin yeni bir 

devlet anlayıĢını ortaya koyduğunu ifade etmektedir. Buna göre hizmet partisi olmak 

yerel yönetimlerin öneminin arttırılması, adem-i merkezileĢtirme, özelleĢtirme ve 

piyasa iliĢkilerini düzenlemedeki rolün dönüĢümü ve sosyal devlet anlayıĢından 

ziyade hayırseverlik üzerinden geliĢen bir devlet toplum iliĢkisinin kurulduğunu 

göstermektedir.
19

 

AKP‟nin kimliğinden ziyade AKP iktidarı sürecine dair değerlendirmelere bakılacak 

olursa iktidarın özellikle son dönemindeki değiĢim dikkat çekmektedir. AKP 

hükümetinin on yılını kaybolan güven duygusunun tesisi Ģeklinde okuyan Ahmet 

                                                             
16 Hakan Yavuz, Erbakan’dan Erdoğan’a Laiklik, Demokrasi, Kürt Sorunu ve Ġslam, çev. Leman 

Adalı (Ġstanbul: Kitap Yayınevi, 2011), 23-24. 
17 age, 143. 
18 age, 106. 
19 Nermin Pınar Erdoğan, “AKP‟nin Siyasal Söylemi Üzerine Biz Hizmet Partisiyiz”, Birikim 

Dergisi, s.283 (Kasım 2012): 68. 
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Ġnsel, “AKP‟nin etrafında oluĢan ve hızla geniĢleyen koalisyon, siyasal ve iktisadi 

konjonktürün sunduğu fırsatları değerlendirerek, büyük bir güven pompası iĢlevi 

gördüğünü” belirtmektedir. Bu duruma AB sürecine dönük geliĢmeler eklenince orta 

sınıflarda yıllardan beri bastırılan değiĢim beklentisini AKP hayata geçirmiĢtir. 

Böylece AKP, Özal‟ın yarattığı dalganın benzerini yaratmıĢ; ancak bu kez karĢısında 

bütünüyle dağılmıĢ bir sağ siyaset olduğu için bu dalga Özal‟dan daha kapsamlı bir 

hal almıĢtır. Bu da Ahmet Ġnsel‟e göre, toplumun muhafazakâr çoğunluğunun 

kendine güveninin iktisadi büyüme, dıĢa açılma, istikrar, Kürt sorununda çatıĢmanın 

durulması sayesinde yeniden tesis edilmesini sağlamıĢtır.
 20

 

2003‟ten itibaren AKP, AB ile üyelik müzakerelerine baĢlama tarihini Avrupa 

Konseyi‟nde elde etmek için mobilize olmuĢ ve bunun hem iktisadi ve siyasal olarak 

uluslararası planda, hem de Türkiye toplumunun çoğunluğunda güçlü bir güven 

tesisinin yolu olduğunu görmüĢtür.
21

 2007 sonrası ise hem AKP‟nin muhafazakâr 

seçmen tabanında, hem de Recep Tayyip Erdoğan‟da özgüvenin tesisi bir özgüven 

patlamasına dönüĢmüĢtür: 

“2007 sonrasında, hem vesayet rejimi güçlerinin üst üste patlayan yargı operasyonlarıyla 

etkisizleĢtirilmesi ve tasfiyeleri, hem de AKP‟yi destekleyen toplumsal kesimlerin geniĢlemesi 

ve yeni karĢılıklılık iliĢkisi çerçevesinde hızla güçlenmeleri, parti olarak AKP‟de, onun 

muhafazakâr seçmen tabanında ve ondan çok daha fazla, mizaç ve ideoloji olarak buna yatkın 

olan Tayyip Erdoğan‟da güvenin tesisinin bir özgüven patlamasına dönüĢmesine yol açtı. AKP 

iktidarına karĢı eski rejimin son savunma kalelesindeki direncin büyük ölçüde kırılmasını, en 

azından bütünüyle etkisiz hale gelmesini sağlayan Ergenekon davalarıyla TSK birkaç yıl içinde 

iktidar uyumlu bir ordu konumuna geldi.”22 

Bu aĢamada AKP, MAZLUMDER‟in de AKP‟ye yönelik eleĢtirilerinde gündeme 

getirdiği gibi, TSK‟nın kurul olarak güçsüzleĢtirilmesi değil; iktidarla uyumlu hale 

getirilmesi noktasında durmuĢtur. Ġnsel‟e göre bu durum demokratikleĢme açısından 

bir normalleĢme idi; ancak sadece Türkiye‟ye özgü olmayan evrensel geleneksel sağ 

düĢünün içinde kalan bir muhafazakâr demokrasi normalleĢmesi idi.
23

 

Ġnsel, güvenin özgüven taĢmasına dönüĢtüğü son adımın ise 2010 referandumunda 

%58 evet oyu alması ve ardından gelen 2011 seçimlerinde oy oranını arttırması ile 

                                                             
20 Ahmet Ġnsel, “Güvenin Tesisinden Özgüven Patlamasına”, Birikim Dergisi, s.283 (Kasım 2012): 

16. 
21 age, 16. 
22 age, 17. 
23 age, 18. 
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gerçekleĢtirdiğine dikkat çekmektedir. AKP‟nin topluma özgüven aĢılaması 

politikasıyla birlikte bu özgüvenin yegâne güvencesinin AKP iktidarı olduğu inancı 

pekiĢtirilmiĢtir. Ve buna yönelik muhalefeti itibarsızlaĢtırma ve muhatap kabul 

etmeme politikası güdülmüĢ ve muhafazakâr müdahaleci taleplere otoriter 

müdahalelerin eklenmesiyle birlikte AKP bir otoriter demokrasi örneğini temsil 

etmiĢtir: 

“AKP‟nin bugün ve öngörülür bir tarihte alternatifinin olmadığı konusunda oluĢan yaygın 

genel kabul, bu özgüven patlamasının kibire, her Ģeyin en doğrusunu bilme inancına ve sosyal 

mühendislik arzusunun ön plana çıkmasına yardımcı oluyor. Bu noktada da, cumhuriyet 

tarihinin geleneksel sosyal mühendislik tavrının salt yukardan emretme, yönetme usulünden 

farklı olarak, alttan gelen muhafazakâr müdahaleci taleplerle üstten gelen otoriter müdahale ve 

özlemlerin eklemlenmesiyle, çoğunlukçu bir görünüm alan bir otoriter demokrasi örneğini 

AKP temsil ediyor.”24 

Bu doğrultuda Menderes Çınar‟ın tespiti ise Ģu yöndedir:  28 ġubat sürecinde iç 

düĢman ilan edilen Milli GörüĢ Hareketi‟nin içinden çıkan AKP kendisini “iktidar 

dili edasıyla anormalleĢtiren militarist-lâik muhalefetle” karĢılaĢmıĢ, muhalefete 

karĢı bir tanınma mücadelesi vermiĢ ve bu mücadelenin e-muhtıra, kapatma davası 

gibi aĢamalarını atlattıktan sonra 2010 referandumuyla birlikte zaferini ilan etmiĢti. 

Yani 2010 referandumuna kadar yaĢanan süreç AKP‟nin tanınma mücadelesiydi.
25

 

Bu süreçle birlikte geliĢen tabloyu Menderes Çınar Ģu Ģekilde özetlemektedir: 

“Bu on yılın sonunda da AKP‟yi ve temsil ettiği Ġslami kimliği, laik rejimin iç düĢmanı olarak 

kategorize edip, her türlü gayrı medeni ve gayrı demokratik muameleye reva görenlerin 

esamisi artık pek okunmuyor. AKP‟yi laik rejime bağlılığını gün aĢırı sorgulamak artık pek 

mümkün değil. AKP‟ye karĢı yersiz ve mesnetsiz bir kapanma davası açmak, AKP‟nin 

davetlerine katılmamak, mecburen aynı ortamda bulunulduğunda AKP liderlerinin elini 

sıkmamak veya elini sıkarken yüzüne bakmamak da pek mümkün değil. AKP bunu, sanki 

kendileri iktidarmıĢ gibi iktidar dili ve edasıyla varlığını sorunsallaĢtıran muhalefetin değil, 

kendisinin iktidar olduğunu göstererek, iktidar olarak ve iktidarını pekiĢtirerek baĢardı. 

Dolayısıyla AKP‟nin kendini normalleĢtirme süreci bir iktidar mücadelesiydi.”26 

NormalleĢme ile sonuçlanan bu mücadele, AKP‟nin iktidar stratejisi 

demokratikleĢme reformları içerdiği için Türk siyasetinin normalleĢtirilmesi ve 

demokratikleĢtirilmesini sembolize etmiĢti. Ancak Çınar‟a göre var olan Ģey 

                                                             
24 age, 21. 
25 Menderes Çınar, “Kendi Ezberini Bozmayan Parti”, Birikim Dergisi, s.283 (Kasım 2012): 30. 
26 age, 30. 
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demokrasiyi daha önceden bastırılmıĢ kimliğin serbestleĢtirilmesine indiren popülist 

yaklaĢımdan ibaretti. Bu yüzden AKP kendisini ekonomik, siyasal ve kültürel olarak 

dıĢlanmıĢ toplum kesimlerinin temsilcisi olarak konumlandırmıĢ ve temsil ettiği bu 

kesimler devleti ele geçirmiĢ bir avuç seçkin ve bu seçkinlerin dağıttığı ranttan 

faydalanan toplumsal azınlık dıĢında herkesi kapsayarak, “millet” Ģeklinde ifade 

edilmiĢtir.
27

  

AKP‟nin “haddini bilen, iĢaret geldiğinde mobilize olacak STK‟lar” dıĢında bazı 

kesimlerden gelen eleĢtiri ve taleplere kulak tıkaması da “millet”ten aldığı güce 

dayanmaktadır. Bu da Çınar‟a göre AKP‟nin yandaĢ sivil toplum kuruluĢları ağına 

dayanan bir iktidar yapısı olduğuna iĢaret etmektedir.
28

 

AKP iktidarını politik ekonomi perspektiften yorumlayan çalıĢmasında Ziya ÖniĢ ise 

AKP‟nin, parti saflarına neoliberal küreselleĢme sürecinin kazanan ve kaybedenlerini 

katmak suretiyle, sınıflar arası seçmen ittifakı kurmada baĢarılı olduğuna dikkat 

çekmektedir.
29

 

AKP‟nin kimliğine iliĢkin politik ekonomi yönündeki diğer değerlendirmeler ise 

partinin neoliberal niteliğine vurgu yapmaktadır. Cihan Tuğal, “Pasif Devrim Ġslami 

Muhalefetin Düzenle BütünleĢmesi” adlı kitabında RP‟den AKP‟ye geçiĢ sürecinde 

siyasal Ġslam‟ın dönüĢüm sürecini değerlendirmekte ve AKP iktidarını “sadece Ġslam 

ile sekülarizmin, din ile demokrasinin, Doğu ile Batı‟nın evliliği değil, aynı zamanda 

sisteme radikal çıkıĢların massedilmesi”
 30

 olarak yorumlamaktadır.  

Tuğal‟a göre, MÜSĠAD‟ın temsil ettiği dindar Müslümanlar RP‟nin gerçekçi 

olmadığını düĢündüğü ekonomik vaatlere karĢı çıkmıĢlardı ve yine bazı radikal 

Ġslamcı gruplar da Ġslami ve eĢitlikçi taleplerinde net olmadığı gerekçesiyle RP‟nin 

karĢısında yer almıĢlardı. Ancak yine de parti geniĢ kitlelere hitap etmeyi baĢarmıĢtı. 

28 ġubat süreci sonrasında RP‟nin tasfiyesiyle ayrı bir yapılanmaya giden AKP ise 

                                                             
27 age, 31. 
28 age, 34. 
29 Ziya ÖniĢ, “Adalet ve Kalkınma Partisi‟nin Ekonomi-Politiği”, Ak Parti Toplumsal DeğiĢimin 

Yeni Aktörleri, haz. Hakan Yavuz,  çev. Ali Yıldız, (Ġstanbul: Kitap Yayınevi, 2010):259. 
30 Cihan Tuğal, Pasif Devrim: Ġslami Muhalefetin Düzenle BütünleĢmesi, çev. Ferit Burak Aydar, 

(Ġstanbul: Koç Üniversitesi Yayınları, 2010), 14. 
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partiyi laik, devletle barıĢık, Batı ve kapitalizm yanlısı bir örgüt olarak pazarlama 

yoluna gitmiĢti.
31

 

Ġslam‟ın Batı yanlısı ve piyasa güdümlü bir çizgiyi benimsemesi ve radikalizmden 

kopuĢu AKP‟nin hegemonyasını kuruĢundaki önemli öğeler olarak nitelendirilebilir. 

Ancak Tuğal, bu tespiti yaparken RP‟yi neoliberal piyasaya karĢı görmektedir.
32

 

Buna karĢılık Haldun Gülalp
33

, AyĢe Buğra
34

 ve Ali Ekber Doğan‟ın
35

 çalıĢmalarında 

dindar sermaye sınıfı ile RP arasındaki iliĢkinin, RP‟nin kendi sermaye tabanını 

yaratma doğrultusunda geliĢtiği ele alınmaktadır. Menderes Çınar
36

 da Adil Düzen 

söyleminden hareketle RP‟nin neoliberal piyasa karĢıtı olarak 

nitelendirilemeyeceğine dikkat çekmektedir. 

AKP‟nin neoliberal kimliğine vurgu yapan Cihan Tuğal‟ın yanı sıra Ġsmet Akça da 

AKP‟nin sahiplendiği muhafazakâr demokrat yaklaĢımının neoliberal sosyal ve 

ekonomik politikaları savunduğuna dikkat çekmektedir:  

“Muhafazakar demokrat AKP‟nin somut icraatlerine bakıldığında bu yaklaĢım açıktır: eğitim, 

sağlık gibi temel insan ihtiyaçlarının sosyal haklar olmaktan çıkarılıp metalaĢtırılması, yani 

sermayenin yeni kar alanlarına dönüĢtürülmesi, yoksulluğu azaltma kisvesi altında yoksulluğun 

müsebbibi piyasa mekanizmasını daha da hakim kılan mikro kredi dağıtımına baĢvurulması, 

yoksullukla mücadelede din, ahlak ve gelenek üzerinden yapılan sadaka türü yardımlara, iftar 

yemekleri gibi mekanizmalara baĢvurulması akla ilk gelenlerdir. Halbuki Türkiye‟deki 

yoksulluk, iĢsizlik, eĢitsizlik ve sefaletin asıl yaratıcısı neoliberal sosyal ve iktisat 

politikalarıdır, kurutulması gereken bataklık budur. Bu politikalar değiĢtirilmeden bu 

sorunların hiçbirisi çözülemez.  Bu politikaların ateĢli bir savunucusu ve uygulayıcısı olan 

muhafazakar demokrat AKP‟nin sadaka türü sosyal yardım söylem ve pratiklerinin asıl iĢlevi 

bu gerçeğin üstünün örtülmesidir.” 37 

                                                             
31 age, 16. 
32 Özgür ÇatıkkaĢ, “Kitap EleĢtirisi”, Ġdea Dergisi, c. 2, s. 2 (2010): 220-225. 
33 Haldun Gülalp, Kimlikler Siyaseti Türkiye’de Siyasal Ġslam’ın Temelleri, (Ġstanbul: Metis 

Yayınları, 2003), 50-58. 
34 AyĢe Buğra, “Class, Culture, and State: An Analysis of Interest Representation by Two Turkish 

Business Associations”, International Journal of Middle East Studies, vol. 30, no. 4 (Nov. 1998): 

525. 
35 Ali Ekber Doğan, “Ġslamcı Sermayenin GeliĢme Dinamikleri ve 28 ġubat Süreci”, AKP Kitabı: Bir 

DönüĢümün Bilançosu, ed. Ġlhan Uzgel, Bülent Duru, (Ankara: Phoenix Yayınları, 2009): 283-315. 
36 Çınar RP‟nin Adil Düzen söyleminin bir serbest piyasa düzeni olma iddiası taĢıdığına dikkat 

çekmektedir. bkz. Menderes Çınar, Siyasal Bir Sorun Olarak Ġslamcılık, Ankara: Dipnot Yayınları, 

2005), 150-151. 
37

 Ġsmet Akça, “Neoliberal Kapitalizme Yeni Efsun? Muhafazakâr Demokrasi”, 

http://www.halkevleri.org.tr/diger/neoliberal-kapitalizme-yeni-efsun-muhafazakar-demokrasi-ismet-

akcaj [18.06.2013]. 
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MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in AKP iktidarında gözlemlenen farklılaĢmaları 

iktidar-sivil toplum iliĢkisine dair önemli bir fotoğrafı yansıtarak AKP üzerine 

yapılan bu değerlendirmelere katkı sunmaktadır. Partinin kimliği hakkında yapılan 

değerlendirmelerin genel olarak AKP‟nin muhafazakâr demokrat tanımlaması 

üzerinden veya Ġslami siyasal hareketi temsil edip etmediği üzerinden 

gerçekleĢtirilerek sınırlı bir tartıĢma alanı yaratılmaktadır. Bu çalıĢmada ise 

neoliberal piyasa yanlısı çizginin MÜSĠAD‟ı hem RP döneminde hem de AKP 

iktidarında ortak bir noktada buluĢturduğu; ancak MAZLUMDER‟i çemberin dıĢında 

bıraktığı tespiti ön plâna çıkmaktadır. Bu da AKP‟nin RP‟den bir kopuĢu temsil edip 

etmediği yönündeki değerlendirmelere, iki partinin de dayandığı potansiyel taban 

hakkında bir ipucu vererek katkı sunmaktadır. 

Ġslami olma özelliğinde birleĢen ve kuruluĢlarında aynı Ġslami referanstan ilham alan 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in siyasal konjonktür temelinde yaĢadıkları farklılıklar, 

iki derneğin Ġslami kimlik paydasında buluĢuyor olmasının aynı siyasal konjonktür 

içerisinde benzer evrilmeler gerçekleĢtireceği anlamına gelmediğini göstermektedir. 

Bu farklı evrimleler ise siyasi olana dair yorum yapma imkânını yaratmaktadır. 

Dolayısıyla, bu durum, din temelli bir siyasal hareketi anlamak için dinin değil, 

siyasetin temel alınması gerektiğini açık bir Ģekilde göstermektedir. 

2.2. Neden MÜSĠAD ve MAZLUMDER? 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in 90‟ların konjonktürünün bir ürünü olması ikisini de 

yapılanmaya teĢvik eden temel dürtüler hakkında yol göstermektedir. MÜSĠAD ve 

MAZLUMDER‟in kuruluĢu tepkisel bir sürecin sonucudur. MÜSĠAD merkeze daha 

yakın duran ve böylece birikimini arttırma fırsatını elinde tutan TÜSĠAD‟a karĢı, 

siyasal otorite ile yakın iliĢkisi olmayan ve siyasal Ġslam‟ı destekleyen küçük 

burjuvaziyi temsil etmekteydi. MAZLUMDER ise var olan insan hakları 

derneklerinin seküler alanı doldurmasına karĢın kendisini Ġslami boĢluğu doldurmaya 

aday bir örgütlenme olarak görmekteydi. Dolayısıyla her iki STK farklı alanlarda da 

olsa çevreden yükselen ve Ġslami kesimdeki boĢluğu doldurmaya aday bir 

örgütlenmenin sonucudur.  

MÜSĠAD ve MAZLUMDER birlikte incelendiğinde her iki sivil toplum kuruluĢunun 

da kuruluĢ anlarındaki mevcut iktidara muhalif bir çizgide konumladığını 
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söylenebilir. Ancak siyasi iktidara muhalif olmaları, siyasi partilerin tümüne eĢit 

mesafede oldukları anlamına gelmemektedir. MÜSĠAD, kendi sermaye tabanını 

oluĢturmak isteyen Refah Partisi tarafından desteklenmiĢ ve –beĢinci bölümde 

aktarıldığı gibi- partiyle olan siyasi bağları da bu çerçeve içerisinde geliĢmiĢtir. 

MÜSĠAD‟ın 90‟ların baĢında dile getirdiği ekonomi ve siyasete iliĢkin yorumların 

bütünü tepkisel ve memnuniyetsiz bir algının ürünü iken, 1996 yılındaki Refahyol 

Koalisyonu ile birlikte bu algı tersi bir yöne evrilmiĢtir. MAZLUMDER‟in muhalif 

konumunun ise tek bir parti veya iktidara yönelik olduğunu söylemek doğru 

olmayacaktır.  

MAZLUMDER ve MÜSĠAD‟ın ortak noktalarından biri ise kuruluĢ yıllarına kıyasla 

kullandıkları dilin dini referanslardan gittikçe arındırılmasıdır. MÜSĠAD özellikle 

kuruluĢ yıllarında Ġslam temelli referanslara sık sık baĢvurmuĢ ve bu meĢruiyet 

zeminini kimi zaman Osmanlı ile kimi zaman da Türk kimliği ile sağlamlaĢtırmaya 

çalıĢmıĢtır. Genel olarak bu referans arayıĢlarına baktığımız zaman karĢımıza Ģöyle 

bir tablo çıkmaktadır: 1990-1998 yılları arasında Ġslami vurgu ve referanslar ile 

MÜSĠAD‟ın politik konuları iĢleyiĢi azımsanmayacak bir niteliktedir. Örneğin, bir 

ülkeye yardım etmenin arka plânında orada yaĢayan halkın çoğunun Müslüman 

olması neden gösterilmekte, küreselleĢmenin gerekliliklerini yerine getirmek ülkeye 

ve dine katkı olarak algılanmakta
38

, Ġslam ülkeleri ile iĢbirliğinin temeline din 

vurgusu yerleĢtirilmekte, nüfus plânlamasına peygamberin yaĢamından alınan 

örnekler ile karĢıt argümanlar geliĢtirilmekte, iĢ dünyasının içerisine bir homo 

islamicus prototipi yerleĢtirilmekte, özel mülkiyet konusunda Kur‟an ayetlerinden 

referans verilmekte ve yine piyasa ekonomisi Ġslam temelli meĢruiyet zemini 

çerçevesinde olumlanmaktadır (bkz. Dördüncü bölüm). Böylece MÜSĠAD hem 

gerçekleĢtirdiği faaliyetlere, hem de kapitalizme entegrasyona bir “kutsal”a atıfla 

meĢruiyet yüklemektedir.   

28 ġubat süreciyle birlikte ise bu tablonun değiĢtiğini söyleyebiliriz. Bu değiĢimin ilk 

aĢaması, Erol Yarar‟ın 28 ġubat sürecinden sonraki yazılarında bulunan sitemkâr ve 

imalı sözlerde kendisini göstermiĢtir. Erol Yarar‟ın bu tavrı ve genel olarak 

MÜSĠAD‟ın lâik odaklara muhalif konumunu açıkça ifade etmesi 1997-1998 yılı 

boyunca sürmüĢtür. 1999 yılında MÜSĠAD Genel BaĢkanı olan Ali Bayramoğlu ise 

                                                             
38 Erol Yarar, 21. Yüzyıla Girerken Dünyaya Yeni Bir BakıĢ, (MÜSĠAD, Tarihsiz), 7. 
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daha ılımlı bir tavır sergilemiĢtir. Bu dönemde, Ġslam temelli referans ve vurgular 

dikkat çekici bir Ģekilde azalmıĢtır. Ayrıca –beĢinci bölümde detaylandırıldığı üzere- 

bu dönemde siyasi konulara iliĢkin görüĢler hiçbir Ģekilde belirtilmemiĢ ve daha 

önceleri siyasi meselelere iliĢkin yorumların da yer aldığı Çerçeve Dergisi araĢtırma 

raporu Ģeklini almaya baĢlamıĢtır. MÜSĠAD‟ın siyasi ve Ġslami konulara yönelik bu 

çekingen tutumunu, arka plânda yer alan siyasal konjonktüre baktığımız zaman daha 

net anlayabiliriz. 16 Ocak 1998‟de Anayasa Mahkemesi‟nin RP‟yi yasaklaması ve 

Erbakan‟a beĢ yıl siyaset yasağı getirmesi, RP‟nin Ġstanbul Belediye BaĢkanı 

Erdoğan‟ın alıntı yaptığı Ģiirden dolayı dinsel nefreti kıĢkırtmakla suçlanması ve on 

ay hapis cezasına çarptırılması, RP‟li birkaç belediye baĢkanının daha 

kovuĢturulması ve MÜSĠAD‟a açılan dava bu dönemde MÜSĠAD içerisinde var olan 

çekingen tavrın, dönemin siyasal konjonktürünün bir ürünü olduğu fikrini 

doğurmaktadır. AKP iktidarıyla birlikte ise bu çekingen tavır çok geçmeden 

kaybolmaya baĢlamıĢtır. 2007-2008 yılları ile birlikte MÜSĠAD sanayi, ticaret ve 

sektörlere iliĢkin teknik konulara büyük bir önem vermiĢtir. Din temelli referans 

arayıĢları yerini sanayi hacmi, kâr payı, sektörel dağılıma bırakmıĢ ve MÜSĠAD dini 

terminolojiden giderek uzaklaĢmıĢ ve aynı zamanda profesyonelleĢmiĢtir. Buna ek 

olarak MÜSĠAD, Türkiye ekonomisi ve siyasetine memnuniyetini daima dile 

getirmekle birlikte siyasi meselelere iliĢkin görüĢlere çok az yer vermiĢtir. Bu 

durumu kendisini temsil eden bir partinin zaten iktidara gelerek onun görüĢ ve 

düĢüncelerini temsil ettiği, dolayısıyla kendisinin de iktidarı sadece onaylamaktan 

baĢka bir yöntem benimsemeye ihtiyaç duymadığı Ģeklinde yorumlayabiliriz.  

Bu noktada benzer bir eğilimin MAZLUMDER içerisinde de gerçekleĢtiğini 

söyleyebiliriz. BaĢlangıçta, Kürt sorunu, baĢörtüsü, militarizm ya da Kuran eğitimi 

gibi konulara Ġslam‟ı temel alan çözüm arayıĢları getirmeye çalıĢmasına rağmen bu 

çözüm arayıĢı dini referanslardan gittikçe uzaklaĢmaya baĢlayarak özgürlük, 

demokrasi, insan hakları üzerinden meĢruiyet arayıĢlarını sürdürmeye baĢlamıĢtır. Bu 

geliĢmenin bir sonucu olarak MAZLUMDER, kuruluĢ yıllarında sık sık baĢvurduğu 

ayet ve hadislerden ziyade uluslararası insan hakları belgelerine dayanarak taraf 

olduğu sorunlara çözüm arayıĢı getirmeye çalıĢmıĢtır. Böylece, kuruluĢ yıllarında 

Batı‟nın insan hakları anlayıĢını eksik bularak Kuran‟ı referans gösteren 

MAZLUMDER, tersi istikamette değiĢim göstermeye baĢlamıĢtır. Buna benzer bir 

değiĢim MÜSĠAD içerisinde de yaĢanmıĢtır. MÜSĠAD‟ın AB karĢıtı tutumu ve 
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sadece Ġslam ülkeleri ile iĢbirliğine özen gösteren anlayıĢı AKP dönemi ile birlikte 

AB yanlısı ve kârını sürdürebileceği ülkelerle ticari entegrasyona açık bir hale 

dönüĢmüĢtür. Ayrıca bu dönemle birlikte MÜSĠAD, sık sık vurguladığı ve üzerinde 

özenle durduğu küçük ve orta ölçekli giriĢimci yerine 2000‟lerle birlikte büyük 

sermayedarlara hitap etmeye baĢlamıĢtır. Bunun bir sonucu olarak da kuruluĢ 

yıllarında haksız rekabet karĢısında dezavantajlı konuma düĢmesinden korktuğu 

küçük iĢletmeciyi kollayan ve eĢit rekabete özen gösteren söylemleri giderek yok 

olmuĢ ve sadece rekabeti odak noktasına almıĢtır.  

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in benzer eğilimlerine ek olarak, Ġslami olma 

paydasında buluĢan bu iki STK‟nın ayrıĢma noktaları da siyasi alana dair bir 

fotoğrafı yansıtmaktadır. 28 ġubat, Refah Partisi‟nin yerel ve genel seçimdeki 

baĢarıları, AKP iktidarı bu fotoğrafın karelerini oluĢturmaktadır. BeĢinci bölümde ele 

alındığı üzere, Refah Partisi‟nin yerel seçimlerdeki baĢarısı MÜSĠAD tarafından 

sıklıkla dile getirilen bir üye patlamasına yol açmıĢ, hatta MÜSĠAD bu üye artıĢını 

engellemek için çeĢitli yöntemlere baĢvurmuĢtu. Bu durum Refahyol Koalisyonu 

sırasında da gündeme gelmiĢti. 28 ġubat‟ta ise MÜSĠAD üyelerinin bir kısmı, 

“Ġslamcı sermaye” adı altında anılmamak için MÜSĠAD‟la iliĢiklerini kesmiĢler ya 

da MÜSĠAD‟a üye talepleri azalma eğilimi göstermiĢti. AKP iktidarıyla birlikte ise 

MÜSĠAD‟ın yıldızı tekrar parlamaya baĢlamıĢtı. Özetle 28 ġubat‟ta üyelik 

taleplerinde ciddi bir azalma gösteren ve MÜSĠAD‟la anılmak istemeyen üyelerin 

dernekten ayrılması söz konusu iken, gerek RP‟nin seçim baĢarılarında gerekse AKP 

iktidarında MÜSĠAD‟a yönelik yoğun bir ilgiyle karĢılaĢmak mümkün.  

Oysa MAZLUMDER‟de tam tersi bir durum söz konusu. MAZLUMDER‟e, 28 

ġubat sürecinde yoğun bir ilgi oluĢmuĢ ve baĢörtüsü konusunda yaĢanan 

mağduriyetler bu yoğunluğun baĢlıca sebebi olmuĢtu. AKP iktidarında ise baĢörtüsü, 

imam hatip meselesi gibi konularda çözümün gerçekleĢeceğine dair inanç arttı, bu 

konularda çözüme inanan kesim beklemeyi tercih etti ve muhtemeldir ki 

MAZLUMDER‟e yönelik ilgi ve yoğunluk bu dönemde azalmaya baĢladı. 

MAZLUMDER‟in Ġstanbul Eski ġube BaĢkanı da bu durumun bireysel ve toplumsal 

tepkilerde sıkıntıya yol açtığını ifade etmiĢti: 

“2003 Kasım‟dan sonra AK Parti‟nin iktidarıyla birlikte baĢta baĢörtüsü, YAġ mağdurları, 

imam-hatip vb. meselelerine iliĢkin toplumsal ve bireysel tepkilerde de sıkıntılar var. Bu sıkıntı 

sivil toplum örgütlerinin bu konulara duyarlılığının azalmasından kaynaklanmıyor, bilakis 
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camiada mağduriyete uğrayan insanların mağduriyetlerinin sessizce çözüleceğine olan 

inançlarından, hükümete bakıĢ açılarından kaynaklanıyor. Artık bir baĢörtüsü mağduru tepki 

vereceği zaman Ģöyle düĢünüyor; „Benim BaĢbakan‟ım ve CumhurbaĢkanı‟mın eĢi de 

baĢörtülü. O da aynı mağduriyeti evinde yaĢıyor ve her an benim mağduriyetimin farkında. Her 

gün onlar da aile olarak bu mağduriyeti yaĢadıklarına göre benim Ģimdi ses çıkarıp bağırmama 

gerek yok, onlar benim sorunlarımı zaten çözecekler.‟ Mağdurların bu Ģekilde düĢünmesi bu 

alanda çalıĢan sivil toplum kuruluĢlarını fikirsel değil ama kitlesel desteğini azaltıyor. Yani bu 

sıkıntı, STK‟ların 2003 Kasım‟dan sonra söylem değiĢikliğine gitmesinden değil aksine, 

STK‟ların yaslandığı tabanın „biraz bekleyelim, biraz ses çıkarmayalım‟ demesinden 

kaynaklanıyor.”39 

Aynı siyasal konjonktür aralıklarında iki Ġslami sivil toplum kuruluĢunda böylesi bir 

farklılıkla karĢılaĢmak Ģunu gösteriyor ki, Ġslami olma paydasında buluĢmak aynı 

beklenti ve taleplerin söz konusu olacağı anlamına gelmemektedir. Aynı siyasi 

iktidar döneminde ya da aynı partinin baĢarı sağladığı dönemde bir STK‟nın 

popülaritesi artarken diğerinin azalması da beklenti noktasında yaĢanan farklılığa 

iĢaret etmektedir. Nasıl ki 28 ġubat sürecinde Ġslami sermaye adı altında anılmak ve 

“mağdur olmak” istemeyenler MÜSĠAD‟la arasına mesafe koyduysa, tersi bir 

Ģekilde, MAZLUMDER yaĢanan mağduriyetler için bir hak arama mercii haline 

gelmiĢtir. RP veya AKP döneminde ise böyle bir hak arama çabasına gerek 

kalmayacağını düĢünenler MAZLUMDER‟e ilgisini azaltmıĢtır. Ancak RP veya 

AKP iktidarı ile birlikte yükselen Ġslami sermaye safında yer almak isteyenler 

MÜSĠAD‟a yönelmeye baĢlamıĢtır. 

Bu çalıĢmanın MAZLUMDER ve MÜSĠAD üzerinden Ģekillenmesinde bütün bu 

farklılık ve benzerlikler etkili olmuĢtur. KuruluĢlarında muhalif kimlikleri ile ön 

plana çıkan ve 28 ġubat sürecinde Ġslami kimliklerini temkinli bir Ģekilde yansıtan 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER, AKP iktidarına kadar olan süreçte belirli siyasal 

süreçlere benzer refleksler geliĢtirmiĢtir. Ancak AKP‟nin iktidara geliĢiyle birlikte 

baĢlayan ve ilerleyen süreçte MÜSĠAD muhalif konumunu terk etmiĢtir. MÜSĠAD, 

merkeze yakın bir konuma geçmiĢ, kuruluĢundaki “dıĢlanmıĢ ve mağdur” kimliğini 

bir yana bırakmıĢtır. Ayrıca kuruluĢunda gözettiği küçük ve orta ölçekli iĢletmeci 

2000‟li yıllarla birlikte gittikçe arka plâna atılmıĢtır.  

                                                             
39

Dönemin MAZLUMDER Ġstanbul ġube BaĢkanı Av. Cihat Gökdemir‟in röportajı için bkz: “Ġslam 

Dünyasında Tekiz!”, 28.08.2009, http://www.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basin-

aciklamalari/1/islam-dunyasinda-tekiz/4897, [8.12.2012]. 
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Oysa iktidar ve sivil toplum iliĢkisine dair bu tablo MAZLUMDER‟de daha farklı bir 

görünüm sergilemiĢtir. MAZLUMDER AKP hükümetinin ilk iki döneminde 

özellikle baĢörtüsü sorununda bir çözümün gerçekleĢmemesini eleĢtirmiĢ ve insan 

hakları alanında iyileĢme yaĢanmadığını vurgulamıĢtır.  Son dönemde ise iktidara 

yönelik muhalefet ciddi bir Ģekilde artmaya baĢlamıĢtır. Bu muhalefetin kaynağında 

Kürt sorunu önemli bir paya sahiptir. Özellikle iktidarın Kürt sorununa güvenlikçi 

yaklaĢımı MAZLUMDER‟in bu konudaki eleĢtirilerine zemin oluĢturmuĢtur. Kısaca 

MAZLUMDER, MÜSĠAD‟ın aksine muhalif kimliğini kaybetmemiĢ ve MÜSĠAD‟a 

nazaran çeperde yer alan bir sivil toplum kuruluĢu olmuĢtur.  

MÜSĠAD, AKP iktidarını siyaset ve dıĢ politikada baĢarılı bularak demokratikleĢme 

adımlarının hızlı bir Ģekilde gerçekleĢtiğini savunurken, MAZLUMDER AKP‟nin 

ordu ile yaĢamanın bir yolunu bulduğunu, bürokrasi ile karĢılıklı birbirini 

dönüĢtürdüğünü ve nihayet devleti eleĢtirerek yola çıkmasına rağmen “devletli” 

olduğu yönünde hükümeti eleĢtirmiĢtir. Bu durum AKP iktidarının sermayedar kesim 

ile sürdürdüğü karĢılıklı iyi iliĢkilerinin MAZLUMDER için geçerli olmadığını 

göstermektedir. 
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3. KURULUġ VE MĠSYON 

1990 yılında MÜSĠAD‟ın, 1991 yılında ise MAZLUMDER‟in kurulması aynı siyasal 

konjonktürün sonucu olmasının yanında, gerek tepkisel gerekçelerin kendi var 

oluĢlarına zemin hazırlamaları gerekse muhalif bir kimlik ile çevreden yükselen 

Ġslami bir ses olma niteliği taĢımaları itibarıyla ortak bir noktada birleĢerek farklı 

alanlara hitap etme özelliklerini taĢımaktadırlar.  

MÜSĠAD ve MAZLUMDER ilk yıllarında kuruluĢ referanslarını yoğun bir Ģekilde 

Ġslami unsurlara dayandırmakta ve böylece meĢruiyet zeminini din eksenli bir alan 

içerisinde konumlandırarak Ġslamcı kimliğini ön plâna çıkarmaktaydı. Kullandıkları 

yoğun Ġslami dil ise sadece belli bir kitleye hitap etmelerine olanak verdiğinden 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in ilk yıllarında genel anlamda cemaat kabuğunu 

kıramadığı söylenebilir.  

Ġslami olana uygunluk noktasında meĢruiyet zeminlerini oluĢturmaya çalıĢmaları ve 

karĢılaĢılan sorunlara Ġslam çerçevesinde aranan çözüm arayıĢları MÜSĠAD ve 

MAZLUMDER‟in Batı‟ya karĢı cephe alma durumunu da beraberinde getirmiĢtir. 

Dolayısıyla Batı-Ġslam ikiliği oluĢturulmuĢ ve bu ikilikten hareketle Batı, hem temel 

hak ve özgürlükler alanında “kusurlu” olanı temsil eden hem de ekonomik alanda 

Ġslam ülkelerinin maddi ve manevi değerlerinin çok gerisinde seyrettiği düĢünülen 

bir konumda tanımlanmıĢtır.  

Bu tanımlamanın sonucu olarak Müslümanların kendi içerisinde birlik oluĢturması 

gerektiği düĢüncesi hâkim kılınmıĢtır. Çünkü MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟e göre, 

Batı da tıpkı Türkiye‟de var olan lâik odaklar gibi Ġslami kesimi dıĢlama 

eğilimindedir. Dolayısıyla “içeride” var olan ayrımcılık lâik kesim tarafından 

gerçekleĢtirilirken Batı ise bu durumun tüm Müslümanlara yönelik ayrımcılık 

uygulayan uluslararası boyutunu temsil etmekteydi. Bu sebepledir ki, her iki 

STK‟nın kuruluĢ gerekçelerinde “mazlum olma” ve “ayrımcılığa uğramıĢlık” 

vurgusu sık sık iĢlenmiĢtir. Bu durum ise iki STK‟nın da kuruluĢ gerekçeleri ve 
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referanslarına yansıyarak kendilerini ayrımcılığa uğramıĢ olma noktasında 

tanımlamalarına sebep olmuĢtur.  MÜSĠAD, lâik burjuvanın devlet destekli 

ekonomik geliĢimi karĢısında kendisini ayrımcılığa uğramıĢ olarak tanımlarken 

MAZLUMDER ise lâik sistem içerisinde Müslümanların çeĢitli haksızlıklara 

uğradığı gerekçesiyle tepkisel bir yaklaĢım sergilemiĢtir. 

Bu veriler ıĢığında MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in neden kuruldukları, hangi 

boĢluğu doldurmaya çalıĢtıkları, kuruluĢ amacı ve gerekçeleri ile Ġslam‟ı nasıl 

bağdaĢtırdıkları sorularına yanıt aranacak ve üstlendikleri misyon ele alınarak 

ekonomi ve sosyal alana yönelik bu örgütlenmelerin kendisini nasıl bir konumda 

tanımladığı ve bu tanımlamanın Ġslami kesimin talepleri doğrultusunda ne anlama 

geldiği bu bölümün konusunu oluĢturacak. 

3.1. MÜSĠAD 

3.1.1. MÜSĠAD’ın KuruluĢ Amacı ve Referansları 

1960 ve 70‟lerde ithal ikameci politikalara dayalı Türkiye ekonomisi, yerini, 1980 

sonrasında liberalleĢme politikalarına bırakmıĢ ve ekonominin dıĢ dünyaya açılması 

ile birlikte, yurt dıĢı pazarlarına yönelik talebi karĢılayacak bağlantıdan ve bu sorunu 

aĢacak yeterli donanımdan yoksun olan küçük ve orta ölçekli iĢletmeler büyük 

sermaye karĢısında korumasız bir konuma gelmiĢti. Ayrıca çevrede yer alan bu 

kesim için devletin kredi ve sübvansiyon olanaklarından yararlanamaması bir baĢka 

problemi teĢkil etmekteydi.  

MÜSĠAD, tüm bu problemlere çözüm bulmak -küreselleĢen dünyada iĢverenlerinin 

yurtdıĢı pazar arayıĢları için gerekli bağlantıları kurmak, yaĢadıkları sıkıntıları 

hükümet nezdinde dile getirebilmek ve dolayısıyla da küçük ve orta ölçekli 

giriĢimcinin büyük sermayedarlar karĢısında haksız bir rekabete girmesini önlemek- 

amacıyla 1990 yılında bir grup giriĢimci tarafından kuruldu.
40

 Peki, bahsi geçen 

sorunlara çözüm bulabilecek hiçbir dernek yok muydu? Ya da bu tür kuruluĢlar 

mevcut idiyse MÜSĠAD‟ı farklı bir yapılanmaya iten ihtiyaç neden 

kaynaklanmaktaydı?  

                                                             
40 “MÜSĠAD Yönetim Kurulu BaĢkanı Erol Yarar‟la SöyleĢi”, Çerçeve Dergisi, s.1 (Eylül 1992): 34.  
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Türkiye Odalar ve Borsalar Birliği (TOBB), DıĢ Ekonomik ĠliĢkiler Kurulu (DEĠK), 

Türk Sanayicileri ve ĠĢadamları Derneği (TÜSĠAD) ve Türkiye Genç ĠĢadamları 

Derneği (TÜGĠAD) MÜSĠAD‟ın kuruluĢundan önce var olan ekonomik 

örgütlenmeler arasındaydı. MÜSĠAD‟ın 4. Genel BaĢkanı Ömer Cihad Vardan, bir 

giriĢimcinin kanunen TOBB‟a bağlı bir odaya kaydolması gerektiğinden ötürü 

TOBB‟un bir STK olarak nitelendirilemeyeceğini vurgulamakta ve DEĠK‟i de aynı 

Ģekilde tanımlamaktaydı. TÜGĠAD‟ın ise belirli yaĢ grubunun ihtiyaçlarını gözettiği 

düĢünülmekteydi. Vardan, sadece TÜSĠAD‟ı reel anlamda iĢ dünyasını temsil eden 

bir kuruluĢ olarak görmekteydi ancak birkaç aile tarafından kontrol edilmesi ve üye 

sayısının sınırlı olmasından ötürü TÜSĠAD‟ı “zenginler kulübü” olarak 

tanımlamaktaydı. 
41

 

MÜSĠAD Kurucu BaĢkanı Erol Yarar ise MÜSĠAD‟ın kuruluĢunu “tabii bir ihtiyaç” 

olarak nitelendirmekte ve ayrı bir örgütlenmeyi iki temel nedene bağlamaktaydı: 

KarĢılaĢtıkları problemlere hükümetle bağlantı kurarak çözüm bulabilmek ve 

küreselleĢen dünyada iĢadamlarının dünyadaki teknolojileri takip etmesini sağlayarak 

uluslararası fuar organizasyonlarına katılımlarını ve temsillerini gerçekleĢtirmek. 

Böylece sanayicinin karĢılaĢtığı problemleri tespit edecek ve çözüme odaklanmıĢ 

olacaklardı. Yarar‟a göre bu Ģekilde hedefleri olan baĢka bir dernek yoktu. 
42

 

KuruluĢu oluĢturan bu etmenler ekonomik hedefleri oluĢturmaktadır. MÜSĠAD‟ın 

amacının bu ekonomik hedefleri ahlâki vasıflara sahip üyelerle iĢbirliği kurarak 

gerçekleĢtirmek olduğu, Yarar‟ın MÜSĠAD‟ı tanımlayan ifadelerinden 

anlaĢılmaktadır: MÜSĠAD, “dünyadaki ekonomik ve sosyal geliĢmeler ıĢığında; 

yüksek ahlâkı hedef edinmiĢ iĢadamlarının bir araya getirerek, tüm insanlığa huzur 

verecek bir ekonomik altyapının oluĢması için çalıĢan bir organizasyondur.”
43

 

Burada vurgulanan yüksek ahlâklı iĢ adamı ile ticaretinde dürüst olma, memleketini 

sevme, milli ve manevi değerlerine bağlı olma niteliklerine haiz giriĢimci 

kastedilmektedir. 
44

  

Tüm bu etmenler içerisinde STK‟ya Ġslami kimliğini veren özellikler yer almadığı 

için derneğin kuruluĢ itibarı ile mi Ġslami bir kimliğe sahip olduğuna yoksa bu 

                                                             
41 Ömer Cihad Vardan, Cihad ve MÜSĠAD, (Ġstanbul: TimaĢ Yayınları, 2012), 63-64. 
42 age, 34.  
43 Serpil Yılmaz, “Ben Kapitalist Değilim”, Milliyet Gazetesi, 17 Ağustos 1993, 7. 
44“MÜSĠAD Yönetim Kurulu BaĢkanı Erol Yarar‟la SöyleĢi”, Çerçeve Dergisi, s.1 (Eylül 1992): 34.   



23 
 

kimliği sonradan mı kazandığına dair sorular cevapsız kalmaktadır. Bu noktada, 

Ģöyle bir soruyu sormakta fayda olabilir: Ġslam, MÜSĠAD‟ın kuruluĢ aĢamasında 

hangi gerekçelerle ve nasıl karĢımıza çıkmaktadır?  

MÜSĠAD‟ın kuruluĢ sırasındaki Ġslami gerekçeleri ve bu doğrultuda baĢvurduğu 

referansları iki örnek üzerinde yoğunlaĢtırdığını söylemek mümkün: Hilfu‟l Fudul 

(Erdemliler Birliği) ve Medine Pazarı.  

Erdemliler Birliği, Peygamber döneminde kurulan ve kendisinin de içinde bulunduğu 

Mekke‟de “zulme uğrayanların haklarını zalimden alıp iade etme amacını taĢıyan” 

bir ittifaktı. MÜSĠAD‟ın kuruluĢ gerekçesi ve referansına iliĢkin bu ittifaka 

baĢvurulmasında en büyük etmenin TÜSĠAD olduğu söylenebilir.  

MÜSĠAD Ekonomi DanıĢmanı Mustafa Özel‟e göre, büyük sermayedarlar tekelden; 

küçük sermayedarlar ise rekabetten yanadır. TÜSĠAD üyeleri de bulundukları 

sektörlerde tekel veya yarı tekel konuma sahip olmalarından dolayı rekabeti koruma 

hususunda duyarlı davranmamaktadır. MÜSĠAD bünyesindeki iĢverenler ise (en 

azından büyüyünceye kadar) rekabeti savunmasına karĢın büyük sermayedarların 

tekelci yöneliminden dolayı haksız rekabete maruz kalmakta ve bu da büyümesine 

engel teĢkil ettiği için sistem içinde söz sahibi olamamaktadır. 
45

  Tam da bu koĢullar 

altında kurulan MÜSĠAD, Özel‟e göre, bir Hilfu‟l Fudûl örneği temsil etmektedir: 

“MÜSĠAD ve piyasada gerçek anlamda serbesti peĢinde koĢan bütün giriĢimci toplulukları 

kanaatime göre birer Hilfu‟l-Fudûl örneğidirler. Cahiliye Mekkesi‟nde, piyasa üzerinde baskı 

kuran ve serbest iliĢkilerden yana olanlara zulmeden ekabire karĢı kurulan bu ittifak 

“faziletlilerin iĢbirliği” anlamına gelmektedir. Fudûl (veya fuzul) aynı zamanda marjinal 

demektir. Bu durumda, Hilfu‟l-Fudûl köĢeye sıkıĢtırılanların iĢbirliği demek olur. Kavram her 

iki çağrıĢımıyla da modern dünyaya denk düĢmektedir. Faziletlilerin veya baskıya maruz 

kalanların iĢbirliği.”46 

MÜSĠAD‟ın kuruluĢ gerekçesi olarak Hilfu‟l Fudûl‟a yaptığı atıflarla benzer amacı 

taĢıyan bir baĢka dini referans da Medine Pazarı‟dır. “Medine Pazarı‟ndan 

MÜSĠAD‟a” baĢlıklı yazısında Mustafa Özel, bir toplumun ekonomik bakımdan 

geliĢmesiyle birlikte o toplumun tanrılarının diğerleri tarafından benimsendiğini dile 

getirmekte ve Ģöyle devam etmektedir: “Hicretten sonra Medine‟deki Pazar yerlerini 

dolaĢan Hz. Peygamber, bunların müminler için uygun yerler olmadığını ifade 

                                                             
45 Mustafa Özel, Devlet Ve Ekonomi, (Ġstanbul: Ġz Yayınları, 1995), 12. 
46 age, 13.  
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etmiĢti. O pazarların ahkâmına göre hareket etmek adeta pazara egemen olanların 

„tanrılarına‟ boyun eğmek gibiydi.”
47

 Özel‟e göre, Ġslam Peygamberinin Medine‟de 

kurduğu bu pazar tekelci yöneliĢlere ve ilkesizliğe son verecekti. Bunun sonucunda 

ise haksız rant oluĢması engellenecek ve siyasi otorite hiçbir kiĢi veya topluluğu 

diğerlerine karĢı korumayarak haksız kazancın önüne geçilecekti. 
48

  

Medine Pazarı‟nın bir baĢka özelliği ise, “fiyatları Allah‟ın belirlemesi” idi: “Yani 

piyasada müdahalesiz oluĢan fiyat en doğru, en adil fiyattı.  Siyasi otorite olsa olsa 

dengeleyici, telafi edici bir rol üstlenebilirdi.”
49

 Böylece serbest piyasa ilahi bir 

düzenin parçasını oluĢturmakta dolayısıyla da meĢruiyeti “kutsal ve dokunulmaz” bir 

konumda tanımlanmaktaydı.  

Netice itibarıyla, MÜSĠAD‟ın kuruluĢu ile iliĢkilendirilen Hilfu‟l Fudul ve Medine 

Pazarı örneği, derneğin, kuruluĢ gerekçesi ile Ġslam‟ı özdeĢleĢtirirken kendisini nasıl 

bir konumda tanımladığını da göstermektedir. TÜSĠAD iĢverenlerinin ekonomik 

alandaki kapsayıcılığı karĢısında ayrımcılığa uğramıĢ, mazlum olmanın MÜSĠAD‟ın 

kuruluĢunu tetiklemesi ve bunun da Ġslam Peygamberi zamanında yaĢanan 

örneklerden alınan ilhamla hayata geçirilmesi derneğin kuruluĢ amacını adeta 

kutsallaĢtırarak meĢruiyet zeminini dini yönden de sağlamlaĢtırmasına imkân 

vermiĢtir. Özel‟in, serbest ekonomiye iliĢkin “Müslümanlar tarafından uygulanıyor 

olmasa bile Ġslami sıfatına büyük ölçüde hak kazandığı” yönündeki vurgusu da bu 

açıdan anlamlıdır. 
50

 

MÜSĠAD‟a yönelik tüm bu Ġslami vurgular, doğal olarak, derneğin kapitalizm ve 

Ġslam‟ı eklemleme çabalarına iliĢkin bir tutumu gündeme getirmektedir. Bu konu 

hakkında MÜSĠAD Kurucu BaĢkanı, kapitalist ile kapital arasındaki ayrıma dikkat 

çekmekte ve parasını insanlığın geliĢimi için harcayan kiĢinin kapitalist olmayacağını 

olsa olsa “kapital” olarak nitelendirileceğine ifade etmektedir. Yarar, kapitalin 

“ahlâklı patronların elinde olmasını sağlayacak bir düzenin insanın insanı ezmediği” 

bir anlayıĢı beraberinde getireceği kanısındadır. Dolayısıyla, MÜSĠAD iĢadamları 

kapitalist değil; ancak “kapital” olarak tanımlanmalıdır. Yarar, MÜSĠAD üyelerinin 

Bosna‟ya yaptığı milyarlık yardımların altını çizerek dernek üyelerinin bireysel 
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 Mustafa Özel, “Medine Pazarı‟ndan MÜSĠAD‟a”, AnlayıĢ Dergisi, Nisan 2010, 

http://www.anlayis.net/makaleGoster.aspx?dergiid=83&makaleid=2674 [31.03.2012]. 
48 age. 
49 age. 
50 age. 



25 
 

çıkarlarını üstün tutan iĢadamlarından oluĢmadığını kanıtlamaya çalıĢmaktadır.
 51

 Bu 

doğrultuda Ġslami dayanıĢma mekanizmaları dernek içerisinde büyük bir önem teĢkil 

etmekte ve hayırseverlik vurgusu elde edilen kazancın niteliğini belirleyen unsur 

olarak karĢımıza çıkmaktadır. 

3.1.2. Müstakil/Müslüman ĠĢadamı 

MÜSĠAD‟ın “mü”sü üzerine odaklanan açıklamalar özellikle derneğin kuruluĢ 

yıllarında dikkati çekmektedir. MÜSĠAD üyelerinin sıkça karĢılaĢtığı soruların bu 

konuda olması, Ġslami kimliğe sahip bir STK bünyesindeki iĢ adamlarının 

“Müslümanlığının” vurgulanmasına yönelik bir beklentinin olduğunu 

göstermekteydi. Ancak MÜSĠAD‟ın “mü”sü üzerine olan açıklamalar, bu 

beklentilerin sadece MÜSĠAD‟a sorumluluk yüklediği yönündeydi: 

“Bu tabii kamuoyunun bir yakıĢtırması oldu. Müstakil ve Müslüman baĢ harflerinin 

benzemesinden ortaya çıktı. Bu benzetme aslında bize her zaman söylediğimiz gibi bir yük de 

yükleyen bir benzetmedir, çünkü iyi Müslüman olmak kolay bir iĢ değildir. Böyle bir yapı, 

böyle bir beklentinin bize yöneltilmesi bizim bazı konularda hassas davranmamızı beraberinde 

getirir kanaatindeyim.”52  

Yine bu konuyla ilgili olarak MÜSĠAD Genel BaĢkan Yardımcısı Ali 

Bayramoğlu‟nun yaptığı açıklama ise, “Ġslamiyet‟le ilgimiz yok biz müstakil 

iĢadamlarıyız” Ģeklinde olmuĢtur.
53

 

MÜSĠAD‟ın Müslüman kimliğinden ziyade bağımsız oluĢuna yaptığı vurgu, Feroz 

Ahmad‟ın deyimiyle “lâikleri kandırmak içindi.”
54

 Ayrıca bu vurgunun, derneğin 

hiçbir partiden destek almadığını belirtmekle birlikte üye profilinde esneklik payı 

bırakmak amacını taĢıdığı da söylenebilir. Zira kuruluĢ yıllarında MÜSĠAD, 

TÜSĠAD ile üye sayısı ve üyelerinin sahip olduğu iĢletmelerin büyüklüğü hususunda 

adeta rekabet halindedir. Hatta TÜSĠAD bünyesindeki iĢverenlerin MÜSĠAD‟a 

katılması bu rekabetin bir parçası olarak algılanabilmekteydi.
55

 

TÜSĠAD ve MÜSĠAD arasındaki üye hareketliliğinin rekabet olarak tanımlanması 

iki derneği kutuplaĢmıĢ bir çizgide tanımlamaktadır. Ancak bu rekabetin yanında 

Erol Yarar‟ın babası Özdemir Yarar‟ın TÜSĠAD‟ın kurucuları arasında yer alması ya 
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55 Bkz: “MÜSĠAD, TÜSĠAD‟dan Adam Çalıyor”, Ekonomik Trend, s.24, (19 Eylül 1993): 53. 



26 
 

da Ülker Gıda‟nın patronu ve TÜSĠAD üyesi Sabri Ülker‟in oğlunun MÜSĠAD 

bünyesinde yer alması gibi örneklerle de karĢılaĢmak mümkündür. 

3.1.3. MÜSĠAD’da ĠĢbirliği  

KuruluĢ yıllarında MÜSĠAD, uluslararası ticaret ağına eklemlenmeye çalıĢırken 

Ġslam ülkeleriyle iĢbirliğini öncelikli bir konumda değerlendirmiĢtir. Bunun için 

öncelikle iĢbirliğinin Ġslam‟daki önemine değinmiĢ ve kavramın dini boyutuna 

odaklanarak meĢruiyet çerçevesini oluĢturmaya çalıĢmıĢtır. 56 

Kuran‟daki birçok ayette iĢbirliği kelimesine atfedilen önemi aktardıktan sonra 

Peygamberin de “müreffeh bir toplum kurmak amacıyla aralarında iĢbirliği yapma ve 

birbirlerine yardımcı olma” tavsiyesinde bulunduğu belirtilmiĢ ve Peygamber 

döneminde iĢbirliğine yönelik uygulamalar sayesinde Müslümanların ekonomik ve 

siyasi açıdan güçlü bir konum edinmelerine dikkat çekilmiĢtir. Böylece, Peygamber 

dönemindeki uygulamalar örnek alındığı takdirde Müslüman ülkelerin geçmiĢteki 

güçlü konumunu tekrar kazanacağı ve bu gücün onu diğer toplumlardan üstün 

kılacağı sonucuna varılarak “Ġslami iĢbirliği” kavramı din ve ülke çıkarları 

doğrultusunda faydalanılması gereken bir konumda tanımlanmıĢtır.
57

 

Ġslam ülkeleri ile iĢbirliğinin yanında Türkî Cumhuriyetlerle de ticaret ağına özen 

gösteren MÜSĠAD, bunu Türkiye‟nin sadece pazarını geniĢleteceği bir potansiyel 

olarak görmemekte ve bu ülkelerle gerçekleĢtireceği iĢ ortaklıklarında “kültürel, 

sosyal, dini bağların”
 58

 yarattığı ortak paydaya dikkat çekmektedir. 

MÜSĠAD‟ın kuruluĢ yıllarında, uluslararası ticaret iliĢkilerinde Ġslam ülkeleri ile 

iĢbirliği dini referanslarla temellendirilirken, Türki Cumhuriyetler‟de ise bu durum 

hem dini hem de kültürel bağlarla sağlamlaĢtırılmaktaydı: 

“… bazı siyasi ve ekonomik riskler taĢısada dini, kültürel, sosyal ortak yönlerimiz olan Türk 

Cumhuriyetleriyle, Karadeniz ülkeleriyle, Ġslam ülkeleriyle ve diğer topluluklarla ülke içindeki 
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“Yüce Kur‟an „taawun‟ kelimesi ve türevlerinden çeĢitli yerlerde bahsetmek suretiyle, gerek birey 
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bütün kesimlerin ekonomik, sosyal ve siyasi verilere dayanan fikirleri alınarak, ortak stratejiler 

üretilmeli ülkelerarası menfaat eĢitliğine dayanan kalıcı ortak pazarlar aranmalıdır.”59 

Bu iki kategorinin dıĢında kalan ülkelere yönelik pazar arayıĢlarını ise,  o ülkenin 

ekonomik kaynaklarının zenginliği, Türkiye ile yaĢadığı problemsiz iliĢkiler ya da 

ekonomik geliĢiminin Türkiye ile benzerliği noktasında verilen örneklerle gündeme 

getirmekteydi. Dolayısıyla ekonomik iĢbirliğini dini değerlerin yanı sıra milli 

menfaatlere dayandıran MÜSĠAD‟ın uluslararası ticaret yelpazesinin olabildiğince 

geniĢ tutulduğu söylenebilir.  

Ancak bu geniĢleyen yelpazenin yanında MÜSĠAD‟ın Batı‟ya yönelik mesafeli 

tutumu da dikkat çekmektedir. MÜSĠAD kuruluĢ yılları itibarıyla hem Batı‟ya hem 

de ekonomik alandaki yönelimlerini Ġslami bir çizgiden yorumlayarak Ġslam ülkeleri 

ve Uzak Doğu ülkeleriyle oluĢabilecek ticaret ağına odaklanmıĢtır. Ve büyük 

sermayedarların iĢbirliği içinde olduğu ABD ve AB sermayesinin karĢısında yer 

alarak eleĢtirel bir tutum sergilemiĢtir.  

Bu eleĢtirel tutumun temelinde yatan en büyük gerekçe ise büyük sermayedarların 

yarattığı eĢitsiz rekabet koĢullarının karĢısında bir güç oluĢturabilmekti. TekelleĢmiĢ 

piyasa Ģartları karĢısında küçük ve orta ölçekli iĢletmecilerin yaĢadığı mağduriyetleri 

önlemek MÜSĠAD‟ın kuruluĢ gerekçesi idi. Böyle bir gerekçe, doğal olarak, küçük 

ve orta ölçekli iĢletmelerin yaĢadığı problemlere çözüm bulmaya çalıĢacak ve bu 

konuya hassasiyet gösterecekti: 

“Türkiye genelini göz önüne alırsak derdi olan sanayici, problemini çözemeyen sanayici, 

yalnız kalmıĢ olan sanayici tipi orta çaplı, küçük sanayici tipidir. Bu açıdan onların sorunlarına 

daha fazla ehemmiyetle eğiliyoruz. Çünkü üst seviyede büyük Ģirketler kendi sorunlarını 

çözecek büyük Ģirketlere sahipler ve her türden dertlerini üst seviyede halledebiliyorlar.”60 

MÜSĠAD, üyelerinin büyük çoğunluğunu küçük ve orta ölçekli iĢletmeler 

oluĢturduğu için bu konuya özenle eğilmekte ve onların problemlerine çözüm 

aramaktaydı. Ancak bir yandan da bu orta sınıfın dıĢına ulaĢmaya çalıĢmaktaydı. 

Örneğin MÜSĠAD‟ın,  Çerçeve Dergisi‟nin reklamına yer verdiği yayınında 

“yalnızca seçkinlere ulaĢan etkin dergi”
61

 ifadesinin yer alması bu durumu doğrular 

niteliktedir. Yine aynı reklamda, derginin “MÜSĠAD üyelerinin dıĢında 
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milletvekillerine, bürokratlara, üniversite öğretim üyelerine, yöneticilere, basın 

mensuplarına ve yurtdıĢı temsilciliklerine ücretsiz gönderileceği” hususu derneğin 

akademi, siyaset ve medya alanına ulaĢma ve böylece farklı alanlar arasında kuracağı 

ağ sayesinde iĢlevselliğini arttırma amacına iĢaret etmektedir. Bu amacının hangi 

siyasal süreçte gerçekleĢtiği veya “sekteye uğradığı” konusu ise “Söylemsel DeğiĢim 

ve Siyasal Konjonktür” bölümünde ayrıntılı bir Ģekilde ele alınacak. 

3.2. MAZLUMDER 

3.2.1. Neden Kuruldu? 

KüreselleĢme ile birlikte vatandaĢlık kavramı ulus-devlet kavramının ötesinde 

yeniden tanımlanmıĢ, kamusal alanın etnik, dinsel ve kültürel farklılıklara açılması 

sürecine olanak vermiĢtir. 1980 darbesi ile birlikte ise bir yandan kontrol altında 

tutulmaya çalıĢılan Ġslam ile rejimi kaynaĢtırma çabası sürerken diğer yandan etnik 

temelde gerçekleĢebilecek baĢkaldırılara yönelik önlem alınmıĢtır. Tutuklama ve 

iĢkencelerle birlikte insan hak ve özgürlükler üzerindeki kısıtlama ve ihlaller ciddi 

bir boyuta ulaĢmıĢ, bu durum 1982 anayasasıyla anayasal ve kuramsal seviyede 

pekiĢtirilmiĢtir. 

1990‟lara gelindiğinde ise, Türkiye‟nin iç sorunlarının temelinde otoriter yönetim, 

ekonomide liberalleĢme, gerilla savaĢı ve ayaklanmaya karĢı mücadele yer 

almaktaydı. Devlet kurumlarına duyulan güvensizlikle birlikte ekonomik ve siyasi 

yakınmalar Ġslamcı ve Kürt milliyetçiliği terminolojisiyle ifade edilmeye baĢladı ve 

dolayısıyla 1980‟lerdeki yeniden yapılanma ile birlikte kontrol altında tutulacağı 

düĢünülen toplumsal çatıĢmalar yükseliĢe geçti.
62

 

1991 yılında kurulan ve kısa adı MAZLUMDER olan Ġnsan Hakları Ve Mazlumlar 

Ġçin DayanıĢma Derneği‟nin kuruluĢ sebebi ise yukarıda bahsedilen siyasi ortam 

içerisinde dini ve etnik faktörlerden dolayı mağduriyete uğradıkları düĢünülen 

kesime ulaĢma ve onların sorunlarına Ġslam‟ı referans alarak çözüm bulma amacını 

taĢımaktaydı. Bir de bu faktörlerle bağlantılı olarak Kurucu BaĢkan Mehmet 

Pamak‟ın siyasi geçmiĢi dolayısıyla değinilmesi gereken ve yine MAZLUMDER‟in 

kuruluĢuna etki eden bir etmen daha vardı: Ülkücü hareket içerisindeki Ġslamcı 

kadrolarla siyasi birliktelik ve bunun ardından gelen yol ayrımı. 

                                                             
62 Jung Dietrich ve Wolfango Piccoli, Yol Ayrımında Türkiye, (Ġstanbul: Kitap Yayınevi, 2004), 
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12 Eylül sonrasında ĠslamlaĢma olgusu, ülkücü hareketin siyasal yöneliminde, 

söyleminde, ideolojisinde ve alt-kültür yapısındaki değiĢim sürecinde belirleyici 

olmuĢtur. 
63

 Bu ĠslamlaĢma süreci hem özgül etmenler hem de global Ġslami 

yükseliĢle ilgili idi. Bu bağlamda ülkücü hareketin Ġslam‟a eklemlenme çabası 

pragmatik bir hamle olarak görülebilirdi. 

Muhafazakâr Parti‟nin Kurucu Genel BaĢkanı (ve aynı zamanda 1991‟de kurulacak 

olan MAZLUMDER‟in Kurucu BaĢkanı) Mehmet Pamak, üniversite öğrenciliği 

döneminde ülkücü harekete Ġslami kimlik kazandıran kesimin içinde yer almıĢtı. 12 

Eylül‟den sonra DanıĢma Meclisi‟ne üye olarak giren Pamak,  burada kız 

öğrencilerin baĢörtüsü takma hakkını savunarak gündeme gelmiĢti: 

“Ekim 1981 de baĢlayan meclis serüvenimde ilk aylarda, milliyetçi ve Türkçü konuĢmalar 

yapıyordum ve mecliste büyük destek ve takdirle, alkıĢlarla muhatap oluyordum. Galiba 

Aralık ayındaydı Emekli General olan MEB Hasan Sağlam Ġmam Hatip Liselerinde 

baĢörtüsünü yasaklayan bir uygulama baĢlattı. Ben de Meclis‟te gündem dıĢı söz alarak 

kürsüye çıktım, Ahzab ve Nur surelerinin ilgili ayetlerini de hatırlatarak, „Allah‟ın 

baĢörtüsünü tıpkı namaz, oruç ve hacc gibi farz kıldığını‟ ifade ederek baĢörtüsünü savunan 

ve yasağı protesto eden bir konuĢma yaptım. Tüm meclis konuĢmamı protesto için sıra 

kapaklarına vurarak yuh çekerek büyük tepki gösterdi. Böyle bir süreçten sonra yalnızlığa 

itildim.”64 

DanıĢma Meclisi üyeliğinden sonra Pamak, MP‟nin kuruluĢu için irtibat halinde 

olduğu Alparslan TürkeĢ‟ten Genel BaĢkanlık için onay almıĢtı.  Ancak Pamak‟a 

göre, Necmettin Erbakan‟ın milliyetçi ve muhafazakâr bir partide birleĢme 

önerisinde bulunması fakat bunu gerçekleĢtirmeyip ayrı parti kurmasından dolayı 

Muhafazakâr Parti kapsayıcılığını yitirmiĢ ve sadece MHP kesiminin partisi haline 

dönüĢmüĢtü. MP‟deki Ġslami eğilimli kanatın ayrılmasıyla da Pamak‟ın ifadesiyle 

partiye “kuru Türkçü kanat” hâkim olmaya baĢlamıĢtı.
 
Ayrıca Mehmet Pamak, 

MP‟nin gerek baĢörtüsü konusundaki tutumunu gerekse Kürt sorununa yaklaĢımını 

samimi bulmuyor, Ġslami bir dilden uzak oluĢunu eleĢtiriyordu. Çünkü ona göre 

Ġslamiyet‟ten uzak bir milliyetçilik anlayıĢı insan hakları konusunda yetersiz 

kalacaktı:
 65
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“Görülen odur ki, Ġslami açıdan batıl da olsa, Ġslam ile sentezlenen “milliyetçilik” bir 

grileĢmeyi temsil edip ılımlılaĢmakta, Ġslamsız “milliyetçilik” ise seküler ulusalcılıkla 

örtüĢerek daha despot bir faĢizme doğru yol almaktadır. Çünkü “milliyetçiliğe” kimi Ġslami 

duyarlılıkları ve ahlaki değerleri katanlar, insani, fıtri erdem ve değerler alanında 

ılımlılaĢmakta, tam anlamıyla Ġslami ilke ve ölçüleri esas almasa da, bu sentezle gelen değer 

ve erdemler hiç değilse fıtri insan haklarına saygıyı kolaylaĢtırıcı bir etki yapabilmektedir.” 

1980‟lerin sonlarında yaĢanan baĢörtüsü meselesine ülkücülerin “Ġslamcıların 

sorunu” Ģeklinde yaklaĢtığı ve yine aynı tarihsel aralıkta yükseliĢe geçen Kürt 

sorununa ise ümmetçi değil de “kavmiyetçi” bir çözüm sunduğu düĢüncesinden ötürü 

Mehmet Pamak, ülkücü hareketle yolunu ayırmıĢtır. Ve temel olarak bu iki sorun 

etrafında yaĢanan mağduriyetlere eğilmek için 1991 yılında MAZLUMDER‟i 

kurarak Müslümanların yaĢadığı sorunlara çözüm arayıĢı bulma amacını taĢımıĢ, 

mazlum ve zalim vurgusundan hareket ederek “zulmün karĢısında mazlumdan yana 

olma” ilkesinin temel prensibi olduğunu söylemlerinde sık sık dile getirmiĢtir. 

YaĢadığı bu değiĢimi ise “cahiliye” döneminden kurtulup gerçek dine dönmek 

Ģeklinde tarif etmiĢtir.  

MAZLUMDER de tıpkı MÜSĠAD gibi kendi faaliyet alanında var olan dernekler 

içerisinde örgütlenmemiĢ, yeni bir yapılanmaya ihtiyaç duymuĢtur. 1986 yılında 

kurulan Ġnsan Hakları Derneği (ĠHD) ve kuruluĢ aĢamaları neredeyse 

MAZLUMDER ile aynı döneme tekabül eden Temel Hak ve Hürriyetler Derneği 

(THHD) bu alanda faaliyet gösteren örgütlenmeler arasındaydı. 

MAZLUMDER‟in muhtemelen Ġslami kimliğine yönelik vurgusundan kaynaklanıyor 

olacak ki, Recai Kutan‟ın baĢkanlığında, ANAP ve DYP‟den milletvekillerinin de 

bulunduğu THHD bünyesinde faaliyet göstermesi beklenmekteydi. Ancak, Kurucu 

BaĢkan Mehmet Pamak‟ın ifadelerinden de anlaĢılacağı üzere bir partilinin 

baĢkanlığında kurulacak dernekten kaçınılması ve bütün Müslümanları kucaklayacak 

bir Ģekilde hareket edilmesi gerektiği düĢüncesi MAZLUMDER‟i THHD‟den ayrı 

bir yapılanmaya sevk etmiĢti: 

“… çeĢitli sağ partilerdeki bazı kiĢilerin oluĢturduğu „Temel Hak ve Hürriyetler Derneği‟ var. 

Bunlar da tercih ettikleri metodların neticesi olsa gerek, ortaya Ġslami hassasiyeti olan, zulme 

ve mazluma bu hassasiyetle yaklaĢan bir yapılanma çıkaramamıĢlardır. Tercihlerinin doğal bir 

sonucu olarak „sağcı‟ diye nitelenebilecek bir yapılanma çıkmıĢtır ortaya. Partili olmayan 

müslümanların gördükleri zulüm ve iĢkencelere ilgisiz kalan, tepki göstermeyen bir pratiğe 

süratle sürüklenmiĢlerdir. Kendilerine sempati ile bakan bir gazetenin bu derneği müjdelerken 
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verdiği haberin baĢlığı ilginçtir: Bu kuruluĢ partilerin koalisyonu, „sağ partiler koalisyon 

oluĢturdular‟ Ģeklinde duyurmuĢtur.”66 

MAZLUMDER‟in son yıllarda birlikte birçok rapor, bildiri ve eylem çalıĢmalarında 

bulunduğu ĠHD‟de de, derneğin kuruluĢ aĢamasında aynı STK bünyesinde yer 

almaktan kaçındığı kuruluĢlardan biri olmuĢtu. MAZLUMDER‟in Ġnsan Hakları 

Derneği içerisinde yer almama gerekçesini, Mehmet Pamak‟ın ifade ettiği üzere, 

ĠHD‟nin daha çok solcuların sorunları ile ilgilendiği düĢüncesi oluĢturmaktaydı: 

“Solcular tarafından oluĢturulan Ġnsan Hakları Derneği‟nin tatbikatları sadece 

solcuları insan kabul etmek ve sadece onların hakları ile ilgilenmek Ģeklinde bir 

pratik kazanmıĢtır”
67

 Bu gerekçe aynı zamanda ĠHD‟nin Ġslami kesimden uzak oluĢu 

düĢüncesini de beraberinde getirmiĢtir. Ve bu yüzden Pamak‟a göre, 

MAZLUMDER‟in kurulmasıyla birlikte insan hakları alanında faaliyet gösterecek 

Ġslami kimliğe sahip bir STK “ihtiyacı” karĢılanmıĢtır: “Biz MAZLUMDER‟i 

kurarken seküler insan hakları alanı zaten doluydu, ĠHD kurulmuĢtu. BoĢluk vahye 

dayalı insan hakları alanındaydı. ĠĢte biz Müslüman olmanın doğal gereği olarak bu 

alana talip olduk.”
68

 

3.2.2. KuruluĢ Referansları 

MAZLUMDER‟in kuruluĢuna iliĢkin yukarıdaki satırlarda yer alan açıklamadan da 

anlaĢılacağı üzere, derneğin kuruluĢ amacını tamamen Ġslami gerekçeler 

oluĢturmaktaydı. Dolayısıyla bu amaçla kurulmuĢ bir dernek hem kuruluĢ 

referanslarını “Ġslami olandan” alacak hem de insan hakları alanındaki düĢünce ve 

pratiklerini Ġslam ile bütünleĢtirip yaĢanan problemlere dine uygun bir çerçevede 

yanıt aramaya çalıĢacaktı. 

BaĢörtüsü konusunda yaĢanan mağduriyetler ya da yükselen Kürt sorunun 

çözümsüzlüğü karĢısında, “mazlum müslümanların” haklarını koruyan 

MAZLUMDER‟in en önemli referans noktası Hilfu‟l Fudul (Erdemliler Birliği) idi. 

Bu referansın çıkıĢ noktası ise öncelikle “müstekbir” ve “mustaz‟af” kavramlarına 

dayanmaktaydı. Kurucu BaĢkan Mehmet Pamak‟a göre, “insanların haklarını gasp 

eden ve  “Allah‟ın koyduğu sınırları aĢanların tümü” müstekbir kavramı içerisinde 

                                                             
66 “Bütün Zalimlere KarĢı, Bütün Mazlumlarla”, Yeryüzü Dergisi, s.1 (15 Aralık 1990): 4. 
67 age. 
68 “27.10.2007 Tarihinde yapılan MAZLUMDER ĠstiĢare Toplantısında Mehmet Pamak‟ın  Yaptığı 

KonuĢmanın Tam  Metni”,  http://www.islamvehayat.com/5012_Mehmet-Pamak,-Mazlum-Der-in-

donusum-surecini-degerlendirdi.html [10.04.2012]. 
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tanımlanmaktaydı. Müstekbirler karĢısında kötü muameleye muhatap olanların tümü 

ise “mustaz‟af” idi. Ve insanlar Müslüman oldukları için adeta muztaz‟af 

konumundaydılar. Bir de hem Müslüman olup hem de etnik kökeni açısından 

baskıya maruz kalanlar vardı ve Pamak onların durumunu Ģu Ģekilde ifade 

etmekteydi: 

“Bu insanlar iki, hatta üç katlı bir mustaz‟aflık zincirindedirler. Ġktisadi güçsüzlükleri ve 

müslümanca yaĢamak istemelerine ek olarak ana dilleri ve kültürleri de baskı altındadır. Bu 

insanların mağduriyetlerini de  insan hakları ihlali olarak düĢünmek gerektiğine inanıyorum.”
69

 

Tüm bu hak ihlallerine maruz kalan insanlar için Ġslam hayatından ilham alınan 

referans noktası Erdemliler Birliği idi ve bu referans MAZLUMDER‟in hareket 

noktasını oluĢturmaktaydı. Bu noktada,  MÜSĠAD‟ın tekelci piyasa karĢısında haksız 

rekabete uğrayarak mağdur olan küçük iĢletmeciye bir çıkıĢ noktası sunmak için 

Ġslam hayatından verdiği örneğin, MAZLUMDER‟de insan hakları ihlaline uğradığı 

savunulan Müslümanların yanında yer almak için verildiği görülmektedir. 

Dolayısıyla MÜSĠAD‟ın ekonomi alanında, MAZLUMDER‟inse insan hakları 

alanında kendilerini mazlum/mağdur olarak tanımlayan ve bu mağdurluğa sebebiyet 

verdiklerini düĢündükleri güç odaklarına karĢı tepkisel bir kuruluĢu gerçekleĢtirdiği 

söylenebilir.  

MAZLUMDER‟in kuruluĢuna kaynaklık eden tüm unsurları Ġslam dininden alması 

MÜSĠAD‟da olduğu gibi Batı‟ya yönelik tepkisel yaklaĢımı beraberinde getirmiĢ ve 

bu doğrultuda MAZLUMDER, Batı‟nın temel hak ve özgürlükler konusunda 

“kusurlu” bir yaklaĢıma sahip olduğunu ifade etmiĢtir. “Kim olursa olsun zalime 

karĢı mazlumdan yana”, “mazluma kimliği sorulmaz” kuruluĢ mottosuna karĢın  

insan hakları alanını sadece Ġslam dini üzerinden tanımlayarak özellikle Müslüman 

bireylerin sorunlarına eğilmiĢtir. Bu durum da MAZLUMDER‟in hitap ettiği kesimin 

Müslümanlarla sınırlı kalmasına neden olmuĢtur. 

Ancak, özellikle 28 ġubat sürecinden sonra değiĢime uğrayan bu tutum zamanla 

yerini Batı eksenli insan hakları kavramına ve uluslararası anlaĢmalara bırakmıĢ, 

hatta MAZLUMDER‟in kuruluĢ referansları bu çerçevede yeniden düzenlenmiĢtir. 

(Bu konu ise beĢinci bölümde detaylı bir Ģekilde ele alınacak.) 

 

                                                             
69 “Bütün Zalimlere KarĢı, Bütün Mazlumlarla”, Yeryüzü Dergisi, s.1 (15 Aralık 1990): 5. 
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4. SÖYLEM VE REFERANSLAR 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in kendi faaliyet alanları içerisinde yer alan konulara 

Ġslam temelinde geliĢtirdiği söylem ve referans arayıĢlarının ele alınacağı bu 

bölümde, MÜSĠAD‟ın serbest piyasa ekonomisi ile Ġslam‟ı nasıl harmanladığını, 

MAZLUMDER‟in ise sosyal alana yönelik söylemlerinde bunu nasıl gerçekleĢtirdiği 

irdelenecek. Özetle her iki STK‟nın da faaliyet alanları ile Ġslami kimliğinin 

buluĢtuğu nokta, dini referans ve söylemleri bağlamında değerlendirilecek. 

Müslüman‟ın iktisadi hayata yön verebilmesi ve bununla birlikte “Ġslam 

medeniyetini canlandırma” projesi, MÜSĠAD‟ın söylemlerinde var olan asıl amacı 

oluĢturmuĢ ve böylece Ġslami ilkelerin ekonomik ve sosyal alanda uygulanabilir 

kılacağı öngörülmüĢtür. MAZLUMDER‟in de söylemlerinin temel amacını “vicdana 

hapsedilen bir din” değil; Ġslami ilkelerin hayata geçirilebileceği bir düzen 

oluĢturmuĢtur. Dolayısıyla iki dernek de Ġslam‟ın kamusal alanda görünür 

kılınmasını savunmuĢtur. 

MÜSĠAD‟ın Batı‟ya yönelik mesafeli tutumu ile birlikte, ülkeyi Ġslami ve iktisadi 

açıdan kalkındırma amacına hizmet eden söylemleri hem milli hem de dini 

referanslardan beslenmiĢtir. Bu durum MÜSĠAD‟ın özellikle ticari iliĢkilerinde 

zaman zaman esneklik sağlamasına olanak vererek avantaj yaratmıĢtır.  

MÜSĠAD‟ın Hıristiyanlığa ya da Avrupa ülkelerine iĢaret etmek için kullandığı Batı 

söylemi, MAZLUMDER‟de sekülerizme iĢaret etmek için kullanmıĢtır. Bunun 

sonucunda ise MAZLUMDER, “Tanrı‟yı unutmak” olarak nitelendirdiği Batılı 

hakların karĢısında yer almıĢ ve temel haklara yönelik söylemlerini salt dini bir 

yaklaĢım üzerinden gerçekleĢtirmiĢtir.  

MÜSĠAD, söylemlerine ekonomi dünyasındaki insanı temel alarak referans 

gösterirken, MAZLUMDER özellikle baĢörtüsü ve Kürt sorunundan mağdur 

olduğunu düĢündüğü kesimi temel alarak Ġslami referans arayıĢlarını geliĢtirmiĢtir. 

MAZLUMDER‟in baĢörtüsü konusuna eğilmesinden dolayı olacak ki, özellikle 
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kuruluĢunun ilk on yılında üyelerinin yüzde yetmiĢini kadınlar oluĢturmuĢtur. Daha 

sonraki yıllarda ise üye profilindeki kadın ve erkek sayısı gittikçe eĢit duruma 

gelmiĢtir. Esnaf, memur, ev hanımları, akademisyenler ve öğrenciler 

MAZLUMDER‟in tabanını oluĢturmuĢtur.
70

 

4.1. Ekonomik ve Siyasal Alanda Ġslam Temelli Referans ArayıĢları 

MÜSĠAD‟ın neo-liberal ekonomik yapılanma ile dini eklemleme çabası, serbest 

piyasa ekonomisine iliĢkin yaklaĢımını Ġslami ilkeler ölçüsünde değerlendirmesi ve 

yorumlamasını beraberinde getirmiĢtir. Dernek, ticari iliĢki ve pratiklerinde Ġslam 

kaynaklı argümanlardan beslenerek ekonomi dünyasının ve bu dünyadaki iliĢkiler 

ağının nasıl olması gerektiğine dair değerleri “Müslüman adam” prototipi 

çerçevesinde oluĢturmaya çalıĢmıĢtır.  

Böyle bir yönelim, MÜSĠAD üyelerinin hangi vasıflara sahip olacağına, ticari 

iĢbirliğini hangi ülkelerle gerçekleĢtireceğine, nasıl bir “meĢru kazanç” 

tanımlamasına baĢvurduğuna, iĢçi-iĢveren iliĢkilerinde öncelikle neyi 

sorunsallaĢtırdığına dair görüĢlerinde belirerek ekonomi ve siyasal alana iliĢkin 

bütünsel anlamda bir analiz sunma imkânı vermiĢtir.  

1994 yılında MÜSĠAD‟ın yayınladığı “ĠĢ Hayatında Ġslam Ġnsanı (Homo Islamicus)” 

adlı kitapla birlikte ekonomik hayat ve iĢ dünyasında “Ġslam insanı” geniĢ kapsamlı 

bir Ģekilde ele alınmıĢtır. Tabii bununla birlikte derneğin düzenli yayın organlarında 

da bu konuya yer verilmiĢ ve MÜSĠAD‟ın serbest ekonomi temelli istemlerinin 

Ġslami ölçütlerle ne tür bir eklemlenme sürecine girdiğinin anlaĢılmasını sağlamıĢtır. 

Ancak bu eklemlenme süreci MÜSĠAD‟ın söylemlerine her zaman aynı derecede 

yansımamıĢ, sosyo-politik gündemin seyrinde bir geliĢim ve değiĢim izlemiĢtir. 

KuruluĢ yıllarından itibaren Ġslam temelli referanslara ve söylemlere ağırlık verip 

siyasi konularda da bu yaklaĢımı sergilerken, 28 ġubat sonrasında Ġslam temelli 

radikal söylemleri yavaĢ yavaĢ yerini lâik sistemle sorun yaratmayacak uzlaĢmacı bir 

tavra bırakmıĢtır. Ġslam temelli atıflar da giderek cılızlaĢarak bütünleĢtirici özelliğini 

milli ve tarihi referanslarda görünür kılmaya baĢlamıĢtır.  

                                                             
70

 “Cüneyt SarıyaĢar ile Röportaj: MAZLUMDER Üyelerini Dinleyecek”, 25.05.2012, 

http://istanbul.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basinda-mazlumder/10/cuneyt-sariyasar-ile-roportaj-

mazlumder-uyelerini-dinleyecek/9087 [25.05.2012]. 
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Kendisini Batı karĢıtı bir çizgide konumlayan MÜSĠAD, bu karĢıtlıkla birlikte 

“Batı‟nın hâkimiyetini kırma” ve Ġslam medeniyetini yüceltme misyonunu 

üstlenmiĢtir. Kastedilen Batı kavramı ise kimi zaman Hıristiyanlığa kimi zamansa 

Avrupa Birliği ülkelerine iĢaret etmiĢtir. Tanım net bir çerçevede kullanılmasa da, ya 

ekonomik ve teknolojik geliĢmiĢliğe vurgu yapıldığından ya da “yozlaĢmıĢ ahlâka” 

vurgu yapıldığından, Batı‟ya yüklenen sıfatlar belli kategorilere iliĢkin olmuĢtur. 

Dolayısıyla MÜSĠAD‟ın siyasal ve ekonomik alana yönelik referans arayıĢları ile 

söylemleri, hem ahlâki hem de iktisadi ilerlemeyi gerçekleĢtirebilme amacı etrafında 

ĢekillenmiĢtir.  

4.1.1. Batı  

“Batı‟ya karĢı Ġslam medeniyetini canlandırma” amacı MÜSĠAD‟ın Avrupa Birliği 

ile entegrasyona temkinli yaklaĢmasına sebep olmuĢtur. Ġslam ve Hıristiyan 

medeniyeti gibi tanımlamalardan yola çıkılarak zıtlık temelinde inĢa edilen bu iliĢki, 

bir medeniyetin diğerini hâkimiyetine alma çabası olarak görülmüĢ ve Ġslam 

medeniyetinin canlanmasının hem dini hem de milli bir zafere öncülük edeceği 

savunulmuĢtur. Bu doğrultuda “Ġslam aleminin kurtuluĢu için bilgiyi ve maddeyi 

yönlendirecek insan gücüne ihtiyaç olduğu” yönündeki vurgular sık sık dile 

getirilerek Müslüman ülkelerin ekonomik ilerlemesini gerçekleĢtirecek bir çözüm 

yolu olarak sunulmuĢtur:  

“Müslümanlar kendilerinin maddi ve manevi bakımdan doğru istikamette olup olmadığını 

kontrol etmeliler, çünkü Müslümanlar manevi bakımdan güçlü fakat maddi bakımdan yeteri 

kadar güçlü olmadıkları için dünyanın her tarafında ezilen, horlanan insanlardır. Bunun için 

Müslümanlar eğitime gerekli önemi vererek, ekonomik bakımdan kalkınarak bu pozisyondan 

kurtulabilirler.”
 71

 

Ġslam ülkelerinin ekonomi ve teknoloji alanındaki konumunu iyileĢtirmesi 

durumunda ise Müslümanlık, “Ġslam kanına susamıĢ cani” olarak nitelendirilen Batı 

karĢısında zayıflamayacaktı. Yani ekonomi alanındaki cihat Ġslam dininin 

güçlenmesine vesile olacaktı. Dolayısıyla MÜSĠAD‟ın Ġslam ülkelerinin ilerlemesi 

için sergilediği çaba bir nevi tebliğ vazifesini görmekteydi. Uzun yıllar Çerçeve 

Dergisi‟nin editörlüğünü yapmıĢ ve yazılarına yer vermiĢ olan Mehmet Yıldız‟ın 

ifadeleri de bu duruma iĢaret etmekteydi: 

                                                             
71 “Yarar: Batı Bize Gülüyor”, Selam Gazetesi, 16 Ağustos 1997, 11. 
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“Anlamak mümkün değil billahi. Ġnsan geçinen bu müsveddeler üzerlerine insan maskeleri 

geçirmiĢ birer canavar. Fikirleri de kendileri gibi sahte. ġairimizin dediğine ilave ile „Çok diĢi 

kalmıĢ Canavar‟lar bunlar. Eveeet! ġimdi biz inanlar olarak meskenetten, basiretsizlikten, 

bedbinlikten, bilgisizlikten, tarihsizlikten, taassuplardan, nemelâzımcılıktan….. kurtulmak 

zorundayız. Çünkü bizi yiyip bitirmek istiyorlar. Kana susamıĢ (tabii ki Ġslâm kanına) caniler. 

Aslında korkunç bir çöküĢe geçiĢin sinyalleridir onları böyle canavarlaĢtıran. Kendi ülkelerinde 

kiliseler kimse gitmediği için satıĢa çıkarılıyor. Müslümanlar tarafından satın alınıp Camiye 

çevrilmesidir onları çılgına çeviren. Uzun lafa ne hacet, Ey inananlar! Ey inanan iĢadamları!, 

sanayicileri!, fikir adamları! gelin MÜSĠAD‟ın organizasyonu çerçevesindeki ekonomik, 

kültürel, ilmi dıĢ faaliyetlere katılın!. Çok büyük bir güç yumağı oluĢturun! Biz güçlü olursak 

emredilen değil, aksine emreden oluruz. Basit bir kuraldır bu. Ecdadımızı güçlüymüĢ 

emredermiĢ, batı sadece emridinlermiĢ…… Biz tebliğ görevimizi yapıyoruz, lütfen bir an 

evvel icabet ediniz.”
72

 

MÜSĠAD‟ın Batı‟ya ve bununla paralel olarak Batı sermayesine mesafeli duruĢu 

derneği, Ġslam ülkeleri ve -“aile değerleri, toplumsal uyum, millet olma benliği, 

kanun ve nizam”
 73

 yönünden örnek aldığı- Uzak doğu ülkeleriyle oluĢabilecek 

ticaret ağına yöneltmiĢtir. Böylelikle büyük sermayedarların iĢbirliği içinde olduğu 

AB sermayesinin karĢısında yer alarak ticari ağını geliĢtirmeye çalıĢabilmiĢtir. 

4.1.2. Homo Islamicus 

MÜSĠAD‟ın ekonomik faaliyetlerinde temel aldığı “Müslüman adam” ölçütü, Batı 

kapitalizminin homo-economcusuna karĢı homo islamicusu temsil etmiĢtir. Yani 

homo islamicus, homo-economicusun kapsayıcılığına bir tepki olarak doğmuĢ ve 

kendi kültürel, dini değerleri ile harmanlanan Müslüman ekonomi insanını 

yaratmıĢtır: 

“Ġslam ekonomisinde düĢünülen insan, Allah‟ın emir ve yasaklarına, kitabı olan Kuran-ı 

Kerim‟e, Peygamberimizin sünnetine, alimlerin ortak kanaati olan Ġcma-ı Ümmet‟e ve büyük 

alimlerin içtihatları sonucunda tavsiye ettiklerine ve Ġslam devletinin Ġslam‟a uygun emirlerine 

göre yaĢayıĢını ve davranıĢını düzenleyen insandır; bu insan homo-economicus değildir. 

Kur‟anın emrine göre „Allah‟ın ipine sımsıkı sarılıp ayrılmayan Müslüman insandır.”
 74

  

MÜSĠAD Kurucu BaĢkanı Erol Yarar‟a göre, kapitalizmin geldiği nokta sosyal ve 

ekonomik çözülmeleri içerisinde barındırmaktaydı. Bu durumu aĢmak için ise Ġslami 

yaklaĢım ciddi bir alternatif oluĢturmaktaydı ancak Batı iktisat modeline küçük 

                                                             
72 Mehmet Yıldız, “21. Yüzyıl‟a 7 Kala…”, Çerçeve Dergisi, s.5 (Haziran 1993): 2. 
73 Erol Yarar, 21. Yüzyıla Girerken Dünyaya Yeni Bir BakıĢ (MÜSĠAD, Tarihsiz), 22.  
74 Sabahattin Zaim, “Ekonomik Hayatta Müslüman Ġnsanın Tutum ve DavranıĢları”, ĠĢ Hayatında 

Ġslam Ġnsanı (Homo Islamicus), ed. Hüner ġencan (MÜSĠAD AraĢtırma Raporları-9, 1994), 101. 
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Ġslami motifler eklemek yerine mevcut model bütünüyle gözden geçirilmeli, Ġslami 

kültür ve tarih ile birlikte ele alınmalıydı. Böylece “Ġslami bir paradigmanın 

oluĢmasında ve sosyal iliĢkilerin buna dayalı olarak gerçekleĢtirilmesinde temel 

dayanak, Ġslami değerlerle mücehhez olarak yetiĢmiĢ „Ġslam insanı‟ olacaktı.”
75

 

 MÜSĠAD‟ın maddeci olarak nitelendirdiği homo economicus‟un en önemli eksikliği 

olarak düĢünülen manevi değer ve ahlâki ölçütlerin bu modelde gündeme getirilmesi 

dernek üyelerinin sadece ekonomik alanda değil, dini ve kültürel alanda da gerek 

davranıĢ gerek yaĢam biçimi yönünden ortak paylaĢım alanını geniĢletme çabasını 

göstermekteydi. Çünkü Ġslam iktisat teorisi bireyi iktisadi hayatta serbest bırakmakta; 

ancak “fıtri ve nefsani” arzularda serbest bırakmayan ahlaki bir modeli 

oluĢturmaktaydı. Bu yüzden “çocuğun rüĢt çağına kadar inançlarında serbest 

bırakılması söz konusu olamazdı. Onun, Ġslami prensiplere göre eğitilip Ġslami 

cemiyetin bir unsuru olabilecek Ģekilde yetiĢtirilmesi, cemiyet hayatına iyi bir 

Müslüman olarak hazırlanması gerekmekteydi.”
76

 Bu gerekliliğin altında ise 

Müslüman kesimin iktisadi hayata yön vermesine dair istek ve çaba yatmaktaydı. 

Böylece toplumun yalnızca ekonomik açıdan değil; ahlâki açıdan da geliĢeceği 

Ģeklinde bir meĢruiyet dayanağı oluĢturulmakta ve Ġslami ilkelerin ekonomik ve 

sosyal yaĢamda uygulanabilir kılınması için çaba harcanmaktaydı. Dolayısıyla homo 

islamicus gelirin nasıl kazanılacağından nasıl harcanacağına ve bireyin çalıĢma 

hayatında nasıl bir rol üstleneceğine dair bir rehber niteliği taĢımaktaydı. 

4.1.2.1.  Üretici ve Tüketici Zincirinde “Müslüman Adam” 

“Müslüman adam”ın üretici veya tüketici vasfının gerektirdiği davranıĢ kalıpları 

Ġslam‟ın ona yüklediği sorumluluklar çerçevesinde belirlenmektedir. Müslüman‟ın 

üretici yönüne, birikimini nasıl değerlendireceğine, tüketirken nelere dikkat 

edeceğine dair kriterler Ġslami davranıĢ kalıplarının birer parçasını oluĢturmaktadır. 

Müslüman bireyin hangi meslek olursa olsun çalıĢıp üretme ve bunun kutsallığına 

inanma, çalıĢtığını “meĢru” bir Ģekilde harcama, birikimini atıl tutmayarak yeniden 

yatırıma yönelme ilkelerine riayet etmesi beklenmektedir. Çünkü Müslüman‟ın bu 

ilkelere uyması halinde hem kendi dini ve dünyevi kurtuluĢunu sağlayacağı hem de 

                                                             
75 Erol Yarar‟ın önsözü için, bkz. ĠĢ Hayatında Ġslam Ġnsanı (Homo Islamicus), ed. Hüner ġencan 

(MÜSĠAD AraĢtırma Raporları-9, 1994). 
76 Sabahaddin Zaim, age, 102. 
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Ġslam ülkelerinin ahlaki ve iktisadi açıdan geliĢimine katkıda bulunacağı kanısı 

hâkimdir.  

MÜSĠAD‟a danıĢmanlık yapmıĢ olan Sabahhattin Zaim‟e göre, bir üretici olarak 

“Müslüman adam” sadece homo economicus değil aynı zamanda Allah‟ın 

yeryüzündeki halifesidir. Dolayısıyla “Ahiret için hemen ölecekmiĢ gibi, dünya için 

hiç ölmeyecekmiĢ gibi çalıĢan ve namaz bittiğinde yeryüzüne dağılarak rızkınızı 

arayın emrine uyması gereken” bir Ģekilde yaĢamını sürdürmelidir.
77

 Bu bakıĢ açısı 

Müslüman bireyin çalıĢıp üretme faktörünün ibadet ile eĢdeğer bir öneme sahip 

olduğunu göstermenin yanı sıra çalıĢmayı kutsallaĢtırmak için sıklıkla baĢvurulan 

referans noktasını oluĢturmaktaydı. 

ÇalıĢma hayatı bir yandan kutsallaĢtırılırken diğer yandan da Müslüman bireyin hem 

doğuĢtan gelen yetenekleri hem de kazanılmıĢ yetenekleri doğrultusunda kendisine 

en uygun mesleği seçmesi adeta bir zorunluluk olarak addedilmekteydi. Bu durum 

üretim ve çalıĢma iliĢkilerinde doğabilecek aksaklıkların önlenmesi açısından bir 

gereklilik olarak yorumlanabileceği gibi, çalıĢanın sürekli kendini geliĢtirmesi için 

bir nevi motivasyon aracı olarak da yorumlanabilir. 

Bir tüketici olarak Müslüman insanın davranıĢları ise ihtiyaç, tasarruf ve yeniden 

üretim döngüsünde tanımlanmaktadır. Müslüman, öncelikle ihtiyaçlarını temin için 

tüketen insandır. Bu ihtiyaçlar ise Ġslami ilkeler çerçevesinde çizilen “meĢru 

ihtiyaçlar”dır: “Müslüman adam, tüketim harcamalarında bulunurken gelirini, içkiye 

kumara, gayrimeĢru kadın iliĢkilerine harcamayacaktır. Harcama sahaları Ġslami 

meĢruiyet çerçevesi ile sınırlandırılmıĢtır.”
78

 

Zaim‟e göre, Müslüman bireyin ihtiyaçlarını karĢılamaya öncelik vermesi ve Ġslami 

ilkelere uygun bir Ģekilde yapacağı harcamalar onu tasarruf yapmaya 

yönlendirecektir. Tasarrufunu sürekli arttırdığı takdirde ise “Müslüman adam”ın 

karĢısına iki Ġslami ilke çıkacaktır: Birincisi Ġslam‟ın “yığmayı” önleyici prensibidir. 

Bu prensibe göre kiĢi, birikimini atıl tutmamalıdır. Çünkü tasarruf miktarı büyüdükçe 

Müslüman birey Ġslam‟ın diğer prensibi olan zekât ile karĢılaĢacak ve birikim 

oranına göre belli bir miktarı zekât olarak ödeyeceği için Zaim‟in ifadesiyle nakdî 

duran serveti eriyecektir. Dolayısıyla “akıllı bir Müslüman adam, hem Allah‟ın 

emrine uymak hem de menfaatini savunabilmek için nakdi servetini atıl tutmak 
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istemeyecektir.”
79

 Bu durumda Müslüman adamın yapacağı rasyonel davranıĢ, nakdi 

gelirini yatırıma harcamaktır. Böylece yeniden üretim ile Ġslami ilkelerin dıĢına 

çıkılmamıĢ olacak ve iktisadi canlanmanın sağlanmasıyla Müslüman ülkeler 

kalkınabilecektir. 

Bireyin sahip olduğu birikimin iĢletilmesinden veya zekât olarak belli bir miktarının 

verilmesinden Ġslami prensip olarak bahsedilmesine rağmen, rasyonel davranmak bu 

iki prensipten hangisinin öncelikli olduğunu belirlemektedir. Bir baĢka ifade ile 

zekâtın, paranın erimesi Ģeklinde nitelendirilmesi diğer bir Ġslami prensip olan 

yeniden üretime yönelmenin temel gerekçesini oluĢturmaktadır. Bu davranıĢ 

biçimiyle hem iktisadi canlanmanın sağlanacağı hem de Ġslami ilkelerin dıĢına 

çıkılmayacağı savunulmakta ve Ġslam temelli referansların yeniden üretimi teĢvik 

için nasıl bir rol oynadığına iĢaret edilmektedir.  

4.1.2.2.  ĠĢçi-ĠĢveren ĠliĢkisinde “Müslüman Adam” 

Homo Islamicus, bir üretici ve tüketici olarak nasıl ki dini açıdan belirli 

yükümlülüklere tabiyse çalıĢma iliĢkilerinde de belli sorumluluklar taĢımaktaydı. Bu 

sorumluluklar çalıĢma hayatının sadece dünyevi boyutu temsil etmemesi gerektiği 

mesajını vermekte ve bu yüzden uhrevi dünyadaki kurtuluĢ için anahtar rol 

oynamaktaydı. 

Bir süre Ġslam Kalkınma Bankasında çalıĢan ve MÜSĠAD‟a danıĢmanlık yapan 

Yusuf Balcı da kutsallığı ön plâna çıkararak çalıĢmanın ibadetle eĢdeğer olduğunu 

vurgulamakta ve çalıĢmanın ahlaki ve uhrevi niteliğine dikkat çekmekteydi: “… 

seküler sistemlerden farklı olarak taraflar için çalıĢmak ve kazanç elde etmek salt 

dünyevi bir iĢ olmayıp, hesabı âhirette görülecek bir hak meselesi olup aynı zamanda 

bir ibadettir. Bu bakımdan iliĢkinin ahlaki boyutu çok önemlidir. 
80

 

ÇalıĢma kutsal olduğu gibi ondan elde edilen kazancın fazla olması için farklı yerlere 

göç etmek de hicret niteliği taĢımaktaydı. “Allah yolunda göç eden kimse 

yeryüzünde gidecek çok yer ve geniĢlik bolluk bulur” ayeti referans gösterilerek 

Müslümanların kendilerine uygun ve kazanç getiren mesleği seçmeleri için “suni 

sınırlarla” yetinmemeleri tavsiye edilmekte ve bu durumun hem dini açıdan tasvip 

edildiği hem de milli refah için gereklilik arz ettiği üzerinde durulmaktaydı: 

                                                             
79 age, 108. 
80 Yusuf Balcı, “Ġslâm‟da ÇalıĢma ĠliĢkileri”, ĠĢ Hayatında Ġslam Ġnsanı (Homo Islamicus), ed. 

Hüner ġencan (MÜSĠAD AraĢtırma Raporları-9, 1994): 116.  
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“Allah‟ın kitabındaki birçok âyet, inananlardan ekonomik standartlarını geliĢtirmek için hicret 

etmelerini ve böylece millete refah getirmelerini emretmektedir. Bunu Resulullah, ashabı ve 

takipçileri de uygulamıĢ ve sonuçta Hicaz nüfusunun çoğunluğu zamanla daha zengin ve 

münbit olan Irak, Suriye, Mısır topraklarına daha sonra da Ceva, Sumatra, Ġspanya, Tunus, Faz, 

Cezayir, Sudan ve HabeĢistan gibi sınırlara hicret etmiĢtir.”81 

Ayet ve hadislerin yanında peygamberlerin hayatlarından verilen örneklerle de 

çalıĢmanın kutsallığına atıf yapılmakta ve çalıĢma yaĢamına dair bir örnek 

oluĢturulmaktaydı: “GelmiĢ, geçmiĢ peygamberlerin geçimlerini bir meslek ifa 

ederek, bedeni-fikri emek sarfederek kazandıklarını, Hazreti Davut‟un gömlek 

dokuduğunu, peygamberimizin çobanlık yaptığını, bilir.”
82

 Burada, -hangi koĢullarda 

olursa olsun- iĢçinin geçimini temin sürecinde peygamberlerin yaĢamı motive edici 

bir unsur olarak karĢımıza çıkmaktadır. Aynı Ģekilde, Müslüman‟ın hayatını idame 

ettirebilmek için fikri ve bedeni emek sarf etmekten gurur duyması gerektiği vurgusu 

da bu motivasyonun bir parçasıdır.  

Ġslam için merkezi bir öneme sahip olan çalıĢma hayatı iĢçi ve iĢveren 

davranıĢlarında ise emir-itaat ve sabır-Ģükür çizgisinde seyreden ve sadakat sınırını 

aĢmayan bir yolu telkin etmektedir. Böyle bir telkin ise bu çizginin dıĢına çıkacak 

herhangi bir davranıĢ kalıbının çalıĢma hayatına yansıyacak aksaklıkları beraberinde 

getireceği düĢüncesinden kaynaklanmaktadır. 

ÇalıĢma iliĢkilerinde bir iĢçi olarak Müslüman‟ın davranıĢları irdelendiği zaman, 

atıfta bulunulan Ġslam‟ın, çalıĢan bireyi sadakate, itaate, sabra yönelttiğine dair 

söylemlere sıklıkla baĢvurulduğu söylenebilir. Ġslam temelli referanslarla oluĢturulan 

bu söylemler, Müslüman çalıĢana uhrevi anlamda bir kurtuluĢu müjdeleyen ayet ve 

hadislerle desteklenmekte ve dolayısıyla dünya hayatında çalıĢarak tatminkâr bir 

konum elde edemeyen bireyin diğer dünyada mükâfatını alacağı vurgulanmaktadır.  83
  

Böylece her koĢulda çok çalıĢma olumlanmakta, -dolaylı yoldan da olsa- doğması 

muhtemel bir iĢçi hareketi tasvip edilmemektedir.  

Ġslami çalıĢma iliĢkilerinin temel unsurunu oluĢturan karĢılıklı güven ve sadakat ağı, 

iĢçinin kendi iĢini “Ġslam‟ın kardeĢlik dayanıĢması içinde benimsemesi” prensibine 

                                                             
81 age, 117 
82 “Homo Islamicus”, Milliyet Gazetesi, 27Aralık 1994, 16. 
83 Bu konuda referans gösterilen ayetler: “Çoluk çocuğunun geçimini temin için çalıĢan Allah 

yolundadır”, “Kim helal aramaktan yorgun gecelerse affedilmiĢ olarak geceler”, “Hakikaten insan, 

kendi sarfettiği emekten baĢka hiçbir Ģeye sahip değildir ve muhakkak sarfettiği bu emek yarın 

(kıyamette) kendisine gösterilecek, sonra ona en değerli mükafat verilecektir.” Bkz. Sabahaddin Zaim, 

age, 103. 
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dayandırılmaktadır. Çünkü iĢçinin sahip olduğu haklar ancak iĢverene olan “sadakat 

ve verilen görevi yerine getirme borçlarına” karĢılık kazanılmaktadır. Bu haklar,  

iĢçinin ücretinin vaktinde ödenmesini ve Ġslami görevlerini yerine getirebilmesi için 

sahip olduğu haklar olarak nitelenen namaz, oruç gibi ibadetlerini yapabileceği 

Ģekilde molaların düzenlenmesi ve Cuma günlerinin ücretli izin sayılmasını 

kapsamaktadır.
84

 Toplu sözleĢme, grev, sendika gibi haklara ise temkinli 

yaklaĢılmaktadır. Sanayi Devrimi sonrası toplumun ahlâki yapısının değiĢtiğini ve 

dinden uzaklaĢma eğilimi olduğunu savunan Balcı‟ya göre
85

, sendika ve toplu 

pazarlık Sanayi toplumuna geçiĢle birlikte ortaya çıkmıĢtır. Ġslami çalıĢma 

iliĢkilerinde ise iĢçi ve iĢverenin dinen karĢılıklı hak ve yükümlülükleri 

bulunduğundan yola çıkılarak “emek ve sermaye sınıfları arasında çatıĢmanın Ġslam 

toplumunda” görülmesinin imkânsız olduğu kabul edilmektedir. Dolayısıyla grev, 

sendika ve toplu sözleĢmeye Ġslami çalıĢma düzenini ile bağdaĢmayacağı 

savunulmaktadır: 

“Sanayi toplumu güçlerin farklılığına ve bunların çatıĢma neticesinde dengelenmesine dayanan 

bir üst sistem ortaya çıkarmıĢtır. Sosyal ve siyasi hayatta olduğu gibi çalıĢma ve endüstri 

iliĢkileri de bu sistemi esas alır. Bu bakımdan iki toplumun yapısı ve dolayısıyla meseleleri ele 

alıĢ ve sorunları çözüĢ tarzı bakımından tamamen farklılık arzeder. Bu sebeple modern 

sendikacılık ile grev ve lokavtlı toplu pazarlığı Ġslami bir sistem içerisine yerleĢtirmek oldukça 

güçtür.”86 

Grev, iĢçinin haklarını alabilmek için iĢverene yönelik güç kullanma biçimi olarak 

tanımlanmakta ve greve yol açan sorunların Ġslam‟ın sosyal adalet düzeni içerisinde 

çözülebileceği savunulmaktaydı. Çünkü Ġslami ilkeler çerçevesinde görev ve 

sorumluluklarının bilincinde olduğu düĢünülen iĢveren, bir haksızlığa mahal 

vermeyecek ve dolayısıyla doğması muhtemel herhangi bir problem söz konusu 

olmayacaktı.  

ÇalıĢma hayatında iĢverenin talimatlarını yerine getiren, itaat sınırlarını aĢmayan, 

iĢini eksiksiz ve süratli yapan, sağlık ve emniyet tedbirlerine riayet eden Müslüman 

iĢçi, Zaim‟in ifadesiyle, “Bütün bu çalıĢması sonucunda aldığı ücret (gelirden) dolayı 

Allah‟a Ģükretmesini bilir; baĢkalarının kazancına göz dikip haset etmez. ĠĢverene 

                                                             
84 Yusuf Balcı, age, 120. 
85 Yusuf Balcı, “GeçmiĢten Geleceğe ÇalıĢma ĠliĢkileri”, Çerçeve Dergisi, s.17 (Mayıs-Temmuz 

1996): 81. 
86 Yusuf Balcı, “Ġslâm‟da ÇalıĢma ĠliĢkileri”, ĠĢ Hayatında Ġslam Ġnsanı (Homo Islamicus), ed. 

Hüner ġencan (MÜSĠAD AraĢtırma Raporları-9, 1994): 124. 
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kinle bakmaz. „Mihnete sabır ve nimete Ģükürde Rabbimizin‟ bize „büyük bir 

imtihanı‟ olduğunu bilir.”
87

 Yani çalıĢan birey nasıl ki çalıĢma koĢullarına iliĢkin 

sabır ve itaat sınırlarında bir davranıĢ kalıbını sergiliyorsa, karĢılığında alacağı ücrete 

de kanaat etmeli ve Ģükretmelidir. Bu davranıĢın temelinde ise iĢverenin sahip 

olduğu kabul edilen görev bilinci yatmaktadır. Çünkü Ġslami ilkeler çerçevesinde 

Müslüman iĢverene düĢen en önemli görevin, çalıĢanın emeği/hakkı ölçüsünde 

ödeme yapması olduğu öne sürülmektedir.  

Müslüman iĢverenin sorumluluğu sadece ücret konusunda değildir; sahip olduğu 

mülk ve bu mülkün devir hakkı da önemli bir sorumluluğu teĢkil etmektedir ve homo 

islamicus‟un “Ġslam‟ın miras yasasını eksiksiz uygulaması” gerektiğinin altı 

çizilmektedir. Böylelikle Müslüman birey edindiği servetin çocuklarına miras 

kalmasından emin olacak 
88

 ve geleceğe yönelik bir kaygı taĢımadan birikim 

edinmeye devam edecektir. Ancak her Ģeyden önce Müslüman iĢveren sahip olduğu 

birikimin sadece kendi çalıĢmasının ürünü olmayıp Allah‟ın takdiri ile 

gerçekleĢtiğine inanması gerektiğinin altı çizilmektedir Aynı Ģekilde fakirlik de 

Tanrı‟nın takdiri ile iliĢkilendirilmektedir. Tam da bu noktada sınıfsal farklılıklar 

Ġslami telkinlerle giderilmeye çalıĢılmakta ve fakirlikte sabır, zenginlikte ise Ģükür 

sıklıkla iĢlenen bir motivasyon aracı olarak karĢımıza çıkmaktadır.
89

 

4.1.3. Gelir EĢitsizliğini Dengelemede Ġslami Mekanizma 

ĠĢçi kendisine verilen ücrete kanaat etmesi konusunda telkin edilirken, sermaye 

sahibi birey sürekli yeniden yatırım ve kârını arttırma konusunda teĢvik edilmektedir. 

Bu konuda Ġslam‟ın “bir lokma bir hırka” anlayıĢı ile yorumlanıĢının karĢısında yer 

alarak, bu anlayıĢın, Ġslam topluluklarının ekonomik ve toplumsal açıdan geliĢmesine 

imkân vermediği savunulmuĢtur. Ġslam‟ın refahı, zenginliği savunduğu ve bunu 

topluma yaymayı görev olarak nitelendirdiği düĢüncesi ön plâna çıkmıĢtır.
90

 Ġslam‟ın 

zenginliği olumlamasına rağmen bu zenginliğe eriĢemeyenlerin ise Ģükretmesi 

gerektiği vurgulanmıĢtır.  

                                                             
87 Sabahaddin Zaim, age, 104. 
88 “Eğer bu Müslüman kiĢi, iĢveren ise; özel teĢebbüs erbabı olup tarım ticaret, hizmet veya sanayi 

kesiminde çalıĢyorsa “mülkiyet hakkının devletçe güvenlik altına alındığını, çalıĢması sonucunda elde 

ettiği meĢru malların çocuklarına miras olarak kalacağından emin olarak devletin iktisadi faaliyete 

müdahale etmeyeceği güveni içinde geleceğe emniyetle bakar, geçimini helal yollardan sağlamanın 

Ģart olduğunu, bilir.” Bkz. Sabahaddin zaim, age, 104. 
89

 Mustafa Özel, “Adam Zengin Olur mu?”, age, s. 6-13. 
90 Bu konuda dönemin Ġzmir MÜSĠAD üyesinin görüĢleri gayet açıklayıcı olmuĢtur. bkz. Abdülkadir 

Karaman, “Bin Lokma, Bin Hırka”, Çerçeve Dergisi, s. 7 (Ocak-ġubat 1994): 33-35. 
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“Mümin kendi toplumu için bin lokma bin hırka ister, ancak bir lokma bir hırkaya da razı 

insandır. Peygamberimiz ve ashabı zaman zaman aç kalmıĢlar, karınlarına taĢ bağlayarak 

açlıklarını geçiĢtirmeye çalıĢmıĢlardı. Bu onların hedefi değildi ancak zaruret halinde bir lokma 

bir hırkaya da ĢükretmiĢlerdi.”
 91

 

Ayrıca fakirlik geçici olup sabrı gerektiren bir sınanma durumu olarak tanımlanmıĢ, 

zenginlik de servetin doğru ve “helal” Ģekilde harcanmasıyla iliĢkilendirilerek 

sınanmanın bir diğer parçası olarak nitelendirilmiĢtir. Bu harcama içersinde sadaka 

ve zekât unsuru ise sık sık iĢlenmiĢtir.  

Ahlâklı kapitalizm bağlamında vurgulanan yardım ve zekâtlar, Ġslami normlara 

uygun olan zenginleĢmenin de ön koĢulunu oluĢturmaktadır. Böylelikle gelir 

eĢitsizliklerine Ġslami dayanıĢma mekanizmaları çerçevesinde çözüm sunulmaya 

çalıĢılmaktadır. Zekât veya yardım ile zengin kiĢinin yoksula ulaĢacağı ve onun 

gözünde itibarının artacağı düĢünülmekte, böylece sınıfsal mücadelenin gündeme 

gelmeyeceği ifade edilmektedir. Zaim‟in ifadesiyle: 

“Müslüman adam gelirini hayra sarfedince, fakirin nezdinde itibarı artmıĢ olur. Sınıf 

mücadelesi ve nefreti, yerini insanlararası ahenk ve sevgiye bırakmıĢ olur. Bu arada bu 

zengin Müslüman, yardıma muhtaç insanlar, dara düĢmüĢ tüccarlar, borç isteyen 

Müslümanlarla karĢılaĢır.”92 

Böyle bir bakıĢı açısı, sosyal sorunların çözümünü din temelli geleneksel 

uygulamalara bırakmakta ve Ġslami görevleri neticesinde kazandığını meĢru bir 

Ģekilde harcayıp belli bir miktarını yoksula aktaran “zengin Müslüman” sosyal adalet 

için baĢlıca aktörü oluĢturmaktadır. 

4.1.4. Ticaret, Serbest Piyasa ve Ġslam 

Bir önceki bölümde değinilen MÜSĠAD‟ın kuruluĢuna iliĢkin dini referanslar, 

derneğin serbest piyasa ekonomisi için oluĢturduğu Ġslami zemini net bir Ģekilde 

göstermektedir. Gerek Hilfu‟l Fudul, gerekse Medine Pazarı serbest piyasa için 

baĢvurulan baĢlıca referansları oluĢturmaktadır. Hilfu‟l Fudul, giriĢimcinin eĢit 

rekabet koĢullarına dair bir yapılanmaya atıfta bulunurken, Medine Pazarı da 

müdahalesiz bir piyasa ekonomisi için Ġslami hayattan aktarılan bir örneği teĢkil 

etmektedir. 

                                                             
91 age, 35. 
92 Sabahattin Zaim, age, 110 
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Ġslam‟ın hiçbir Ģekilde rekabeti reddetmediğini savunan MÜSĠAD ekonomi 

danıĢmanı Mustafa Özel, peygamberin serbest piyasa ekonomisi üzerindeki baskıları 

engellediğini; maliyet artıĢını önlemek ve canlı bir rekabeti oluĢturmak amacıyla 

pazar yerlerinden alınan vergileri kaldırdığının altını çizerek Ġslami hayatın piyasa 

ekonomisini teĢvik ettiğini vurgulamaktaydı. 
93

 

Ġslami hayattan alınan örneklerin yanında Kuran‟ın kendisinin de ticari bir gramere 

sahip olduğuna dair görüĢ Ġslam‟ın piyasa ekonomisi ile eklemlenebilmesine zemin 

sağlamaktaydı. Özel‟e göre, Medine‟nin tarıma elveriĢli bir coğrafi yapıya sahip 

olmaması, ticaret yollarının üzerinde önemli bir uğrak olması, Kabe‟nin varlığından 

ötürü güvenli bir belde olması ve bu güvenliğin ticari iliĢkileri kolaylaĢtırmasından 

dolayı insanların büyük bir bölümü ticaretle uğraĢmaktaydı. Vahiy ise indirildiği 

toplumun temel vasfına uygun olarak ticari bir gramere sahipti. Özel, bu argümanını 

desteklemek için C. Torrey‟den Ģu tespite yer vermektedir:  

“Dini düzleme aktarılan ticari terimlerin sayısı dikkate Ģayandır. Ġnsanların amelleri bir kitapta 

kayıtlıdır; yargılama, hesap görmedir; mizan kurulur ve ameller tartılır; her can iĢlediği ameller 

karĢısında rehin tutulur; amelleri uygun bulunursa, ücretini alır; Resul‟un davasına destek 

olmak Allah‟ın davasına destek vermektir.”
 94

 

Kuran‟ın yoğun bir Ģekilde ticari terimler içerdiği görüĢü Ġslam‟ın ticari faaliyetlere 

iliĢkin hükümlerinin olabileceğini içerdiği gibi ticari faaliyetleri kutsayan bir nitelik 

de taĢımaktaydı. Bu tespitin ardından Özel‟in “Ġman etmek, karlı bir alıĢveriĢ 

yapmaktır”
95

 ifadesi dini yaĢam biçimi ile ticaretin ne denli iç içe olduğu kanıtlama 

çabasıdır. Benzer Ģekilde, MÜSĠAD 3. Genel BaĢkan‟ı Ömer Bolat‟ın aĢağıda yer 

alan ifadeleri de bu çabanın bir ürünüdür: “Bizim inancımızda „Ticaret‟in, kültür ve 

geleneğimizde ise „çarĢı‟nın büyük önemi vardır. Yüce dinimiz Ġslam bize, „Rızkın 

onda dokuzu ticarettir‟ diye buyurmakta, faizin haram, meĢru ticaret ve kârın ise 

helal olduğunu bildirmektedir.”
96

 

Peygamber ve eĢinin tüccar olması
97

 ve bu durumun Ġslam‟a has bir özelliği 

içerisinde barındırdığına yönelik vurgu da serbest piyasa ekonomisi için Ġslam 

hayatından verilen bir baĢka örneği teĢkil etmekteydi.  Sıklıkla baĢvurulan bu örnek 

                                                             
93 “MÜSĠAD‟ın Alternatif Raporu Panelle Tanıtıldı Ġslam Ġnsanına Muhtacız”, Milli Gazete, 25 

Aralık 1994, 6. 
94 Mustafa Özel, age, 3-4. 
95 age, 4. 
96 Ömer Bolat, “Perakende „Organize‟ Olmalı”, Çerçeve Dergisi, s. 38 (Mart 2006):6. 
97 Mustafa Özel‟in Röportajı için, bkz. Hüseyin Kahraman, “Dr. Mustafa Özel Ġle MÜSĠAD ve 

Türkiye‟de GiriĢimcilik Üzerine…”, Çerçeve Dergisi, s.35 (Mart 2005): 95. 
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hem tüccarlığın dini önem ve meĢruiyetine yönelik bir söylemi içinde barındırıyordu 

hem de bu açıdan “ayrıcalıklı” olduğu varsayılan Ġslam ülkelerinin, Batı ülkeleri ile 

değil, kendi içerisinde iĢbirliği kurmasına dini bir meĢruiyet dayanağı oluĢturuyordu. 

4.1.5.  Ġslam Ülkeleri Ġle ĠĢbirliği 

Ġslam ülkeleri ile iĢbirliği kuruluĢundan bugüne MÜSĠAD‟ın önemli bir amacını 

oluĢturmaktadır. Bu amaç değiĢmemiĢ, ancak amaca yönelik referanslar koyu bir dini 

tonla baĢlamasına rağmen bu dini ton giderek kaybolmaya baĢlamıĢtır. KuruluĢ 

yıllarında MÜSĠAD, iĢbirliğine -özellikle Müslümanlarla olan iĢbirliğine- ayet ve 

hadis temelli yaklaĢım ve referanslarla meĢruiyet oluĢturmuĢ, bu meĢruiyet noktasını 

oluĢturamadığı durumlarda ise milli menfaat unsurunu ön plâna çıkarmaya 

çalıĢmıĢtır.  

Dini ve milli menfaate dayandırılarak MÜSĠAD‟ı Müslüman iĢbirliğine yönlendiren 

birçok gerekçe söz konusu. MÜSAD‟ın Ġslam ülkeleri ile ticaret ağının 

geliĢtirilmesinin sık sık dile getirilmesi derneğin Ġslam medeniyetini “yüceltme” 

misyonundan kaynaklanmaktaydı. Müslüman ülkelerin sanayileĢmiĢ ülkelerin 

gerisinde olması, eğitim seviyesinin düĢük olması, teknolojik girdileri kullanacak 

bilgi ve donanımdan yoksun olması gibi sorunlara çözüm bulmak için dernek çeĢitli 

giriĢimlerde bulunmuĢ ve Ġslam ülkeleri ile iĢbirliğini yardımlaĢma olarak 

nitelendirilerek bu ülkelerin ticari iĢbirliği için öncelikli tercih olması önerilmiĢti.
98

 

Böylece Ġslam medeniyetinin canlanmasını sağlanarak sanayileĢmiĢ ülkelerin dünya 

ticaretindeki hâkimiyetinin kırılacağı ve Ġslam ülkelerinin Batı sermayesine 

bağımlılığının azalacağı öngörülmekteydi.           

Müslümanlık haricindeki dinlerde mesleği tüccar olan bir baĢka peygamberin 

olmaması ve yine peygamberi takip eden sahabenin tüccar olması gibi örneklerin 

Müslümanları, diğer dine mensup insanlardan farklı kıldığı ve ekonomik birliktelik 

için dini gerekçe oluĢturduğu düĢünülmekteydi.
99

 

 Ġslam ülkeleri ile ticari potansiyelin geliĢtirilmesine yönelik kullanılan bu dini 

referanslar, söz konusu potansiyel Müslüman ülkeler dıĢında var olduğu zaman ise 

farklı vurgularla ön plâna çıkarılarak iĢlenmekteydi. Örneğin 1997 yılında 

                                                             
98 Erol Yarar, “Ġslam Âlemi, Dünyanın En Büyük Ġktisadi Gücü Olabilir”, Çerçeve Dergisi, s.48 

(Ekim 2008): 40-41. 
99 age, 37. 
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MÜSĠAD‟ın “Amerika ĠĢ Gezisi” adlı raporu ABD‟de dernek bünyesindeki 

iĢadamlarına hangi bölgede, hangi yatırım kanallarına yönelebileceğine dair bir 

araĢtırma sunmaktaydı.  AraĢtırma raporunda ABD‟de bulunan Müslümanların 

varlığına, ziyaret edilen camilere, kılınan Cuma namazlarına da en az ekonomik ve 

ticari meseleler kadar yer verilmekteydi. KuruluĢundan 2000‟li yıllara kadar 

MÜSĠAD‟ın ABD ve AB sermayesinin karĢısında yer alan bir tavır sergilediği 

aĢikârdı. Bu karĢıtlığa rağmen ABD sermayesine yönelmesinin temeline yine din 

eksenli gerekçeler sunulmuĢ ya da ABD‟nin mevcut durumunun din ile bağdaĢır bir 

konumda olduğu vurgulanarak meĢru bir zemin oluĢturulmaya çalıĢılmıĢtı: 

“Yüce dinimizin temel prensipleri içerisinde yeralan temel insan hakları ve hürriyetleri olarak 

kabul gören düĢünce, ifade seyahat, inanç ve ibadet ile teĢebbüs ve üretim hürriyetleri geniĢ bir 

çerçevede ABD‟de mevcuttur. Bu durum fertlerin üretkenliklerini ve verimliliklerini, katılımcı 

olabilmelerini arttırmaktadır.”100 

Aileye ve dine bağlılık da ABD‟yi, MÜSĠAD‟ın karĢısında yer aldığı Batı‟dan 

ayırarak farklı bir konumda değerlendirilmesi için önemli kriterlerdi: “ABD toplumu 

sanıldığının aksine muhafazakâr bir toplum. Aile bağlarına önem veriliyor. ABD 

gerek aile bağları gerekse dine bağlılık yönünden Avrupalı devletlerden çok daha 

fazla gelenekselci ve muhafazakâr bir toplum yapısına sahip.”
101

 

ABD‟nin bazı eyaletlerinde Müslümanların yoğun olması ve bu Müslümanların “iĢ 

hayatında aktif olması, toplumda saygın bir yer elde etmesi” gibi argümanlar
102

 ise 

bir yandan Ġslam ülkesi olmayan bir yerde Müslüman iĢadamının baĢarısını gurur 

kaynağı olarak göstermekte diğer yandan da bu gururu devam ettirecek potansiyeli 

kendine atfederek gelecek vaat etmekteydi. Öte yandan milli vurgular da ABD ile 

geliĢebilecek ekonomik iliĢkiler için önemli bir konuma sahipti. Türklerin 

Amerika‟da Yunan lobisine karĢı korumasız kalması, Türk giriĢimcinin Amerika‟ya 

yönelmesi ve Türklere destek olması gibi örnekler iĢbirliği için büyük önem 

taĢımaktaydı. 

Dini referanslara dayanılarak kurulan iĢbirliği söylemleri, Ġslam ülkelerinin 

kalkınmasına yönelik söylemlerle meĢruiyet dayanağını oluĢturmaktaydı. ABD 

örneğinde olduğu gibi, Ġslam ülkeleri dıĢındaki ticari potansiyel ise ya daha esnek 

                                                             
100 Ömer Bolat, MÜSĠAD Amerika BirleĢik Devletleri Gezi Raporu, (MÜSĠAD AraĢtırma 

Raporları-24, 1997), 8. 
101 age, 11. 
102 age, 12- 37. 
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dini atıflarla gündeme gelmiĢ ya da milli referanslarla ön plâna çıkarılmıĢtır. Ancak 

temelde var olan Batı karĢıtlığından kaynaklanan Ġslam medeniyetini yüceltme 

misyonu -en azından 2000‟lere kadar- önemini hep korumuĢtur.  

4.1.6. Yüksek Ahlâk, Yüksek Teknoloji 

MÜSĠAD‟ın teknolojik ilerleme ve yüksek ahlâkı ön plâna çıkaran söylemleri hem 

Batı‟ya karĢı mesafeli ve eleĢtirel tutumdan hem de Ġslam‟ın yanlıĢ yorumlandığına 

dair tepkisel bir yaklaĢımdan kaynaklanmaktaydı.  

Bu yaklaĢıma göre, Ġslam‟ın “bir lokma bir hırka” anlayıĢı ile yanlıĢ yorumlanması 

bireylerin aza kanaat etmesine yol açmıĢ ve bireyin çok çalıĢıp üretime dönük 

faaliyetlerde bulunmasını engelleyen bir faktör olmuĢtur. Dolayısıyla Müslüman 

ülkeler kendi içerisinde ekonomik ittifak gerçekleĢtiremeyerek, teknolojiyi Batı‟dan 

temin etmiĢ ve “Batı‟nın yozlaĢmıĢ ahlâkını” alma problemiyle yüz yüze kalmıĢtır. 

Müslüman ülkelerin kendi teknolojisini kendisinin üretebileceği seviyeye ulaĢması 

için ise daha çok çalıĢması ve kazancını sürekli arttırması gerekmektedir. “Bir lokma 

bin hırka” ile özetlenen bu durum,  Müslüman bireyin –dolayısıyla Müslüman 

ülkelerin- zenginleĢmesini, ekonomik alanda Batı‟ya bağımlı olmamasını, böylece 

Ġslam ülkelerinin kendi içerisinde iĢbirliği yaparak kalkınmasını hedeflemektedir. 

Özetle, ileri teknoloji ve yüksek ahlâka iliĢkin söylemlerin temelinde Batı‟ya Ġslam 

medeniyetinin üstünlüğünü kanıtlamak için Müslüman ülkelerin kalkınması ve çağın 

geliĢimlerini yakalayabilmesi gerekliliği yatmaktadır. 

“Ġslam ümmetinin ekonomik bağımsızlığı oluĢmadan siyasi bağımsızlığına 

kavuĢamayacağı” fikrinden hareketle Müslüman‟ın sanayi ve ticarete önem vererek 

bilgiyi ĠslamileĢtirmesi gerektiği savunulmakta
103

 ve bir nevi ekonomik cihad ilan 

edilmekteydi.  Böylece Müslüman zenginlerin “helal kazancı” ile hem ülkesi 

kalkınarak geliĢmiĢ ülkelere bağımlı kalınmayacak hem de Ġslami kimliğin 

gereklilikleri yerine getirilecekti.  

MÜSĠAD, nasıl ki uluslararası arenada Batı ve Müslüman ülkeleri karĢıt cephelerde 

tanımlayarak Batı‟nın hâkimiyetinin kırılması ve Ġslam medeniyetinin yükseliĢe 

geçerek üstünlüğünü kanıtlaması gerektiğini savunuyorsa, benzer yaklaĢımı Türkiye 

özelinde ise farklı bir formda devam ettirmektedir. Türkiye özelinde karĢıt 

                                                             
103 “Bilgi ve Teknolojisiz Olmaz”, Akit Gazetesi, 4 ġubat 1996, 11. 
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cephelerde tanımlanan iĢadamı tipi Yarar‟ın ifadelerinde somutlaĢmaktadır. Yarar‟a 

göre, bir tarafta “kokteyl salonlarında Ģen kahkahalar atan ensesi kalın köĢeyi 

dönmüĢ sanayici tipi” vardır, diğer tarafta ise “milletine ve memleketine ekonomik 

katkıları, teknolojik geliĢmeler ile öncülük eden yüksek ahlâklı bilgi çağını 

yakalayan iĢverenler” vardı.
104

 Türkiye‟nin menfaatine uygun –özünde ise 

iĢadamının menfaatine uygun- giriĢimci profilini ikincisi –yani homo islamicus- 

oluĢturduğundan diğerinin hâkimiyetinin kırılması gerektiği savunulmaktadır.  

4.1.7. Nüfus Planlaması, Aile ve Kadın 

MÜSĠAD‟ın Batı karĢıtı tutumu nüfusa dair söylemlerinin içerisine de nüfuz ederek 

üremeyi ve çoğalmayı Batı karĢısında daha güçlü bir Ġslam medeniyeti yaratma 

amacı ile eĢdeğer tutmasına yol açmıĢtır. Dolayısıyla doğum kontrol yöntemlerine 

din temelli referanslara baĢvurularak karĢı çıkılmıĢ, kadın manevi değeri güçlü 

evlatlar yetiĢtiren ve ailenin –dolayısıyla da toplumun- hem manevi hem de iktisadi 

açıdan kalkınmasına vesile olacak “inançlı-ahlâklı fertler” olarak tanımlanmıĢtır.  

MÜSĠAD‟ın nüfus söylemindeki en belirgin tavır “Türk ve Müslüman nüfusun 

çoğalmasını tehlike olarak gören dıĢ mihraklar” üzerinden gerçekleĢtirilmiĢtir. 

Örneğin MÜSĠAD‟a danıĢmanlık yapmıĢ olan Zaim ve Balcı‟ya göre, geliĢmiĢ 

ülkeler doğrudan fetih hareketine girmemiĢ; ancak kendi ülkeleri dıĢındaki nüfus 

sayısını kontrol altına almaya çalıĢarak bir fetih politikası uygulamaya 

çabalamıĢtır.
105

 Bu söyleme göre, Batı kendi içerisinde nüfus arttırıcı politikalar 

izlerken diğer ülkelerde tam tersi uygulamaya yönelik önlemler geliĢtirmiĢtir. Çünkü 

Ġslami bir toplumda, Ġslam ahlâkına uygun bir Ģeklide yetiĢtirilmiĢ bir nüfus 

potansiyelinin önemli bir geliĢme kaynağı olacağı görüĢü hâkimdir. Ancak bununla 

birlikte nüfusun iktisadi boyutunun da bir ülkenin geliĢim potansiyeli açısından 

önemine dikkat çeken Balcı, nüfusun niteliğini “üretici özelliğinin tüketiciliğinden 

fazla olması” ile iliĢkilendirmiĢtir.
106

 

                                                             
104 Erol Yarar, “Yüksek Ahlâk, Yüksek Teknoloji”, Çerçeve Dergisi, s.10 (Temmuz-Ağustos 1994): 

5. 
105 Sabahattin Zaim, “Nüfusun Sayısı Değil, Kalitesi Önemlidir”, Çerçeve Dergisi, s.11 (Eylül-Ekim 

1994): 18; Yusuf Balcı, “TartıĢılan ve TartıĢılmayan Yönleriyle Nüfus Meselesi ve Yedinci BeĢ Yıllık 

Kalkınma Plânı”, Çerçeve Dergisi, s.16 (Ocak-Nisan 1996):108 
106 Yusuf Balcı, “TartıĢılan ve TartıĢılmayan Yönleriyle Nüfus Meselesi ve Yedinci BeĢ Yıllık 

Kalkınma Plânı”, Çerçeve Dergisi, s.16 (Ocak-Nisan 1996): 107-109. 
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MÜSĠAD‟ın birçok yayınına katkısı bulunan HaĢmet BaĢer de nüfus kontrolüne dair 

politikaları “dıĢ mihrak” senaryosuna baĢvurarak yorumlayan isimler arasında: 

“Nüfus artıĢının önlenmesi yönünde Batı‟nın çıkarlarını gözeten baĢka bir olay da 

çok uluslu ilaç Ģirketleridir.”
107

 

Ġslami ilkeler ölçütünde yetiĢtirilecek gençlerin, ülkenin iktisadi ve ahlâki geliĢimine 

büyük katkı sağlayacağı endiĢesinden dolayı Batı ülkelerinin nüfus artıĢına yönelik 

önlemler aldığı yönündeki görüĢ, MÜSĠAD‟ın nüfus politikasına iliĢkin yaklaĢımının 

özeti niteliğindeydi. Bu duruma karĢıt olarak geliĢtirilen nüfus artıĢını teĢvik 

yönündeki hamleler ise dini referanslardan beslenmekteydi: “Müslümanların 

nüfusunun artması övünülecek bir Ģey ve fakirlik korkusu ile önlenmemeli. Hz. 

Muhammed bir hadisi Ģerifinde, kıyamet gününde ümmetinin sayısının fazlalığıyla 

iftihar edeceğini belirtmiĢti.”
108

 Bu yüzden doğum kontrol yöntemlerine olumlu 

bakılmamakta, kürtaj ise gayrı meĢru bir tedbir olarak görülmekteydi. Bu noktada 

kadına önemli görevler düĢmekteydi. Kadın, bir yandan toplumun manevi 

değerlerinin taĢıyıcısı olarak görülen ailenin kuvvetli bağlara sahip olmasını 

sağlayacak, diğer yandan da toplumun üretici niteliğini arttırarak bireylerin ülkenin 

ahlâki ve iktisadi geliĢiminde büyük rol oynamasına vesile olacaktı.  Yani ülkenin 

kalkınmasında anahtar role sahip olan kadındı. Bu rolünü de ancak aile bağlarını 

korumak için çabalarsa gerçekleĢtirebilecekti. Dolayısıyla aile bağlarını 

güçlendirecek önlemler alınmalı ve kadına sağlanan haklar bu amaca zeval getirecek 

nitelikte olmamalıydı.109 

4.2.  MAZLUMDER’in Söylem ve Referansları 

MAZLUMDER‟in kuruluĢ amacı ve referansına yansıyan Ġslam ağırlıklı söylemin 

doğal bir uzantısı, derneğin faaliyet alanına yönelik konuları Ġslami cepheden 

yorumlaması ve bu alanla ilgili problemlere yine Ġslami açıdan çözüm arayıĢları 

sunması olmuĢtur. 

                                                             
107 HaĢmet BaĢer, “Doğum Kontrolü Olayından Çokuluslu  Ġlaç ġirketleri Karlı Çıkmaktadır”, 

Çerçeve Dergisi, s.11 (Eylül-Ekim 1994): 23. 
108 Balcı, age, 108. 
109 Nitekim Yarar‟ın ifadeleri de bu durumun altını çizmektedir: “Ailenin temelini oluĢturan 

kadınlarımızın haklarının savunuyor gibi görünen, fakat sadece kadının nasıl hızlı ve çabuk 

boĢanabileceğini tartıĢan, ailesiz bir yaĢantıyı çağdaĢ gösteren, dünya gerçeklerinden habersiz fikirlere 

karĢı aile sistemini güçlendirmeliyiz.” Bkz. MÜSĠAD, 21. Yüzyılda Türkiye’nin Hedefleri 

(Ġstanbul: MÜSĠAD Yayınları, 1994), 11. 
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Batı‟nın insan hakları konusunda eksik/kusurlu bir yaklaĢıma sahip olduğu 

savunulmuĢ ve seküler insan hakları kavramının Tanrı‟yı göz ardı ettiği kaygısından 

hareketle Ġslam temelli hak ve özgürlükler gündeme getirilmiĢtir. Dolayısıyla Batı, 

seküler olanı ifade etmek için kullanılmıĢ, insan hakları konusunda yaĢanan 

problemlerin temeline “Tanrı‟yı unutmak” yerleĢtirilmiĢtir. Bu yaklaĢım doğal olarak 

derneği ya dini alanda yaĢanan ihlallere duyarlı kılmıĢ ya da yaĢanan ihlalleri sadece 

Ġslami kaygılarla dile getirmesine neden olmuĢtur.  

Bu baĢlık altında incelenecek olan Ģehit kavramı, vicdani ret, Kürt sorunu ve 

eĢcinselliğe iliĢkin konular da Ġslam‟ın çizdiği sınırlar çerçevesinde ele alınmıĢ ve 

Ġslami kaygılarla dile getirilmiĢtir. Ayrıca “seküler Batı”ya cephe alarak baĢvurulan 

“Ġslami insan hakları”, Kürt sorunu, askerlik ve baĢörtüsü konularında ise Kemalizm 

ve laikliğe cephe alarak yeniden ĢekillenmiĢtir. 

4.2.1. Temel Hak ve Özgürlükler 

MAZLUMDER -özellikle kuruluĢunun ilk yıllarında- özgürlük ve insan hakları 

kavramlarını Batı ve Ġslam ölçütleri Ģeklinde bir kıyaslama zemini oluĢturarak 

tanımlamaktaydı. Bu kıyaslamada Batı “kusurlu ve eksik” hak tanımının merkezinde 

yer alırken, Ġslam ise kusursuz olanı temsil etmekteydi.  

1991 yılında MAZLUMDER‟in yayımlamıĢ olduğu “Ġnsan Hakları ve ĠĢkence” adlı 

raporda, Kurucu BaĢkan Mehmet Pamak tarafından insan hakları kavramına geniĢ bir 

yer ayrılmıĢtı. Temel hak ve özgürlükleri Batı ve Ġslam eksenli olmak üzere iki 

ayrı/karĢıt cephede tanımlayan Pamak, bu karĢıtlığın temeline beĢeri ve ilahi olarak 

nitelendirdiği unsurları yerleĢtirmekteydi.  Pamak‟a göre, Batı‟da temel hak ve 

özgürlükler hükümdar ve yöneticilerin kendi aralarındaki çekiĢmeler neticesinde 

ortaya çıkmıĢtı ya da “herhangi bir filozof veya hukuk uzmanının aklının ürünüydü.” 

Dolayısıyla beĢeri olarak nitelendirilen bu haklar devletin güvenliği söz konusu 

olduğunda askıya alınabiliyordu.  

 Oysa Ġslam‟ın, bu alanda ilahi hükümler içerdiği savunulmaktaydı. Sadece hukuki 

bir boyutunun değil ahlâki boyutunun da ön plâna çıkarıldığı insan hakları kavramı, 

Pamak tarafından “vahiy” olarak nitelendirilmekte ve ilahi yönünün altı 

çizilmekteydi: “Doğrudan doğruya Cenab-ı Hakk‟ın (c.c) yarattıklarına bir lutfu ve 
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ihsanı olarak O‟nun katından peygamberleri aracılığıyla gönderilmiĢtir. Yani bu 

hakların kaynağı bir takım beĢeri mücadeleler veya akıl değil, „vahy‟dir.”
110

 

Vahiy olarak nitelendirilen temel hak ve özgürlükler konusunda Ġslam‟ın sosyal ve 

siyasal alana dair çok kapsamlı hükümlerinin olduğu belirtilmekteydi. Pamak, Ġslam 

referanslı temel hakları Ģu Ģekilde özetlemekteydi: 

“YaklaĢık 14 asır önce Kur‟an‟da belirtilen Temel hakların baĢlıcaları anabaĢlıklar halinde 

Ģöyle sıralanabilir; can güvenliği, mal güvenliği, namus güvenliği veya namusu korumak, özel 

hayat mahremliği, kiĢisel özgürlüğün korunması, baĢkalarının amelinden berat, zulmü protesto 

hakkı, ifade özgürlüğü, vicdan, düĢünce, inanç ve din özgürlüğü, yasalar karĢısında eĢitlik 

hakkı, adaleti (Hak) arama ve bulma hakkı, ekonomik güvenlik hakkı, günahtan kurtulma 

hakkı, örgütlenme ve toplantı hakkı, siyasi hayata katılma hakkı, serbest dolaĢım ve oturma 

izni, ücret ve maaĢ hakkı, aklın korunması (Doğruyu bulabilmesi için dıĢ etkenlerden 

baskılardan korunması).”
111

 

“Batılı uygulamalar” karĢısında Ġslam referanslı temel hakların kaynağı olarak 

görülen Kuran, devlet ve vatandaĢın taraf olduğu bir sözleĢme niteliği 

taĢımamaktaydı Pamak‟a göre. Yani devlet ve vatandaĢ sadece Allah‟ın sınırlarını 

çizdiği hak ve özgürlük alanına sahipti. “Devletin iĢi bu hakları belirlemek değil, 

hakimiyetin tek kaynağı tarafından belirlenmiĢ bu hakları vermek ve uygulanmasını 

gözetmekti.” 
112

 Oysa Batı bu kaideyi unutup kendisini ilahlaĢtırdığı ve bu neticede 

gerçek tanrıyı unutup kendisine yapay tanrılar edindiği için temel haklar konusunda 

baĢarısızlığa uğramıĢtı:
113

 

“Gerek Temel Hakların tanınması ve tanınan bu hakların korunması konusundaki uygulamalar 

batıda baĢarısız olmuĢtur. Çünkü; batı insanı ve batılı düĢünce mensupları, asıl en üstün olanın 

varlığını ve konumunu değiĢtirmiĢlerdir. Ġtaati ve bağlılıkları için seçtikleri yapay ve sahte 

tanrılar bugün onları bağlamakta ve haklarını kendi ayakları altına almaktadırlar. Kur‟an-ı 

Kerim‟e göre insan ilk anlaĢma ve sözleĢmesini kendi yaratıcısı, efendisi ve tüm kainatın 

gerçek hakimiyle yapmıĢtır ve bu anlaĢma uyarınca herkes bağımsız ve hür iradeleri ile söz 

vererek yalnız Allah‟ın büyük ve üstün varlık olduğunu, O‟nun dıĢında hiçbir Rabb ve 

hükmeden bulunmadığını, onun varlığına, vasıflarına ve iktidarına baĢka kimseyi ortak 

koĢmayacağını ifade etmiĢti. ĠĢte bu sözleĢme ve Ģahitliğe dayanarak Yüce Allah (c.c.) Ġnsanı, 

eĢrefi mhlûkat olarak ve mükemmel bir hayat nizamıyla birlikte dünyaya göndermiĢti. Ġnsan 

burada, yanında getirdiği hayat nizamıyla ve En Büyük Hakim‟den zaman zaman gelen 

                                                             
110 “Bütün Zalimlere KarĢı, Bütün Mazlumlarla”, Yeryüzü Dergisi, s.1 (15 Aralık 1990): 4. 
111 Mehmet Pamak, Ġnsan Hakları Ġhlalleri ve ĠĢkence  (Ankara: MAZLUMDER, 1991), 12. 
112 “Bütün Zalimlere KarĢı, Bütün Mazlumlarla”, Yeryüzü Dergisi, s.1 (15 Aralık 1990): 4. 
113 Pamak, age, 10. 
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peygamberler, ilahi kitaplar ve vahyin yardımıyla bireysel ve toplumsal sorunlarını çözecek, 

iĢlerini yürütecekti.” 

Pamak‟a göre, insan Tanrı‟yı unuttuğu, yani kulluk durumunu unuttuğu yerde kendi 

ilahlığını ilan etmeye baĢlamıĢ ve kendi hâkimiyetini kurmaya çalıĢarak  “yapay 

tanrılar” edinmiĢtir. Bunun sonucunda baskı ve zulme dayanan politikaları hâkim 

kılmıĢtır. Hâlbuki “insanın yaratıcısı ve efendisi, doğal yaĢantısı için rüzgâr, su, 

yiyecek, aydınlık ve diğer zaruri Ģeyler gibi imkânları nasıl sağlamıĢsa, toplumsal 

yaĢantısı için gerekli olan bir hayat kanunu ve nizamnamesi de vermiĢtir.” Hatta 

Pamak‟ın ifadesiyle, “insan bu Dünya‟ya gönderilmeden kendisine haklar ve 

sorumluluklar bilinci verilmiĢ, hayatın zaruri ihtiyaçlarının karĢılanmasının yanı sıra 

hayatına çeki düzen vermesinin kuralları da öğretilmiĢtir.” Dolayısıyla insanların 

maruz kaldığı baskı ve zulümden kurtulmanın çözüm yolu  “Allah‟ın hâkimiyetini 

kabul edip, insanın kendi kulluk konumuna dönmesi” ve O‟nun koyduğu kurallar 

çerçevesinde kendi hak ve sorumluluk alanını belirlemesi Ģeklinde sunulmuĢtur.
114

 

Böylece insan haklarına yönelik yaĢanan ihlallerin çözümünde Tanrı‟ya itaat 

unsuruna anahtar bir rol verilmiĢtir. 

Tanım çerçevesini ilahi olandan alan temel hakların herhangi bir etnik ayrım 

gözetmeyeceği varsayılarak Ġslam temelli hak ve özgürlüklerin kapsamlı bir nitelik 

taĢıdığı da vurgulanmaktaydı. Buna karĢılık Batılı ülkelerin “beĢeri nitelik taĢıyan 

haklar kavramı ırksal, bölgesel ve ideolojik taassuplarla dolu olacaktı.”
 115

 

Dolayısıyla “ilahi olan haklara” göre beĢeri hakların, her ülkenin kendi sosyal ve 

siyasal Ģartlarıyla ilintili olup tüm insanların sorunlarına cevap bulmada yetersiz 

kaldığı savunulmaktaydı.  

“Batı düĢüncesinin hakimiyetinde haklar, daimi ve kalıcı değerler durumunda değildir. Daimi, 

sürekli ve evrensel kaynak ve ölçülere de dayandırılmamaktadır. Haklar konusundaki 

kaynakların tümü ya hayalidir ya da , mahkemeye çıkarılmadan hapse atılmama, Magna Carta, 

Haklar Kanunu, Fransız Ġnsan Hakları Beyannamesi ve ABD‟nin Anayasasındaki 10 değiĢiklik 

gibi Ġngiltere, Fransa ve Amerika‟nın kendi özel siyasi ve toplumsal Ģartlarının ortaya çıkardığı 

yerel mahiyetteki bazı belge ve geleneklerden ibarettir. Ve bu haklar hükmedenlerle yönetilen 

halk arasındaki yetki paylaĢımına iliĢkin uzun süreli mücadeleler neticesinde ortaya çıkan, 

                                                             
114 age, 9-10. 
115 age, 6. 



53 
 

beyannameler, seçim bildirgeleri, yasalar ve siyasi düĢünürlerin ileri sürdüğü görüĢlerin 

ürünlerinden ibarettir.”
116

 

4.2.2. Kürt Sorunu 

MAZLUMDER‟in yöneldiği baĢlıca sorunlardan biri Kürt meselesi olmuĢ ve dernek 

kuruluĢ yıllarında bu soruna ümmetçi anlayıĢ içerisinde çözüm bulmaya çalıĢmıĢtır. 

Böyle bir çözüm arayıĢı ise Kürtlerin Müslüman olduğuna dair vurgunun sık sık 

gündeme getirilmesine yol açmıĢtır.  Kürt ve Türk varlığı ise ayetlerle 

kutsallaĢtırılarak esasında farklı etnik kökene sahip insanların tanıĢmasının ibadet ile 

eĢdeğer olduğu düĢüncesinden hareket edilmiĢtir. Ancak -aĢağıdaki satırlarda 

detaylandırılacağı üzere- MAZLUMDER‟in Kürt sorununa çözüm arayıĢında 

baĢlangıçta var olan yoğun Ġslami ton, Ayhan Bilgen‟in baĢkanlığı döneminde 

kırılmaya uğramıĢtır. Bu durum dernek içerisinde muhalif bir kesim yaratmıĢtır.  

29 Kasım 1992‟de MAZLUMDER‟in düzenlediği Kürt Forumu‟nda konuĢan Kurucu 

BaĢkan Mehmet Pamak, “mazlum Kürt halkının uğradığı haksızlıkların bir 

Müslüman gözüyle değerlendiriliĢini” kamuoyunun dikkatine sunmak istemiĢti. 

Pamak, tebliğinin “Kürtlerin Mazlumiyeti KarĢısında Müslümanların Sorunları” 

Ģeklinde ifade edilmesinin uygun olacağı kanaatindeydi. BaĢlıktan anlaĢılacağı üzere 

Kürt sorununa Kuran ölçütleri çerçevesinde çözüm bulmaya çabalamak temel amaç 

idi. Bu sorunun ivedilikle çözülmesi Kürt sorunu sebebiyle “adil ve izzetli Ġslam 

dininin gölgelenmesine”
117

 son vermek olacaktı. Özetle, Kürt sorunun varlığı 

Ġslam‟ın algılanıĢı açısından problem oluĢturmaktaydı. Bu problemin çözümü aynı 

zamanda dinin yanlıĢ imajından arındırılmasına vesile olacak ve problemin 

çözümüne katkıda bulunanlar aslında dine büyük katkıda bulunuyor olacaklardı. 

Ġslam dinini gölgeleyen en büyük etmen ise Pamak‟ın ifadesiyle “Kemalizm dini” 

olarak görülmekteydi: 

“Bu ülkede totaliter, baskıcı, kan dökücü, (Kemalizm dinini topluma dayatan) teokratik, zalim 

Kemalist kadroların hakimiyetindeki yönetimler 70 yıldır deolojik ve ekonomik boyutlu 

zulümlerini tüm ülke insanı ve özellikle Müslümanlar üzerine amansızca hakim kılmıĢtır.”
118

 

Pamak‟a göre, Kemalist kadroların uyguladıkları bu zulümler tüm Müslümanlara 

uygulanmaktaydı. Ancak Kürtlere hem Müslüman oldukları için hem de etnik 

                                                             
116 age, 6. 
117 Mehmet Pamak, Kürt Sorunu ve Müslümanlar (Ġstanbul: Selam, 1996): 9-12. 
118 age, 12. 
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kimliklerinden dolayı diğerleri ile mukayese edilmeyecek derecede baskı ve zulümler 

uygulanmaktaydı. Her Ģeyden önce ilköğretimde her sabah okutulan “Andımız” bu 

zulme örnek teĢkil etmekteydi: 

“Bu sözler müslümanın amentüsüne aykırı olup, tüm Müslümanları (kürtüyle, türküyle, 

arabıyla, çerkeziyle) böyle bir haramı iĢlemeye zorlamak gayet tabii ki en büyük zulümdür. 

Ancak ne var ki, kürt ve diğer kavimlerin çocuklarını „Türküm…varlığım Türk varlığına 

armağan olsun.. Ne mutlu Türküm diyene‟ diye bağırmak zorunda bırakmak ise ikinci büyük 

zulümdür. Kürt insanını ve Türk olmayan diğer insanları daha çocukluktan itibaren yalan 

söylemeye ikiyüzlülüğe, Ģahsiyet zafına zorlamaktır.”
119

 

Etnik kimliğinden ötürü zulme maruz kalanlar sadece Kürtler değildi; “Bosna 

Hersek‟te yaĢanan katliamlar, Yunanistan‟da yaĢayan Türkler‟in dıĢlanması, Ermeni 

komitacıların haksız saldırılarına maruz kalan mazlum Azerbaycan halkı,   Filistin‟de 

yaĢanan mazlumiyet” zulmün örneklerini teĢkil etmekteydiler Pamak‟a göre. Ancak 

asıl mesele Türkler‟in bu zulümlere gösterdiği duyarlılığı Kürtler için de ortaya 

koyamamasıydı.
120

 EleĢtirisine bu noktadan temel oluĢturan Pamak, Kürtler‟in 

yaĢadığı mazlumiyete duyarlılığı arttırmak için Müslümanlık kriteri üzerinden 

savunmasını gerçekleĢtirmekteydi: 

“…bazı Müslümanlar Ģunu diyorlardı; „abdestsiz, namazsız kürtlere mi yardım yapıyorsunuz? 

Halbuki dünden beri ifade ediliyor ki, kürtlerin %70‟i beĢ vakit namazını kılar. Bosna 

Hersek‟teki mücadele ile çok yakından ilgili olup Viyana‟da bulunan bir müslümanın  yine 

Almanya‟daki bir panelde yaptığı açıklamaya göre bu oran BoĢnaklar için %10‟un altında, 

Azerbaycan ve Bulgaristan Türkü açısından ise muhtemelen %5‟lerin dahi çok altındadır.”
121

 

Kurucu BaĢkan Pamak‟ın üzerinde durduğu bu nokta aslında bir diğer iddiası için 

temel oluĢturmaktaydı: PKK “%70‟i Müslüman olan Kürtleri ümmet bilincinden ve 

iman bağından koparmaya çalıĢmaktadır. Dolayısıyla PKK‟nın “Kemalist TC 

yönetiminden” bir farkı yoktur aslında. Çünkü Pamak‟a göre, Kemalist kadro nasıl ki 

“Müslüman Türkler‟i dini bağlarından koparmaya çalıĢıp zulüm uyguluyorsa” PKK 

da aynı yöntemi “Müslüman Kürtler” üzerinde uygulamaktadır: 

                                                             
119 age, 14-15.  
120

 Benzer bir durum Filistin için de söz konusuydu. Filistin halkının mücadelesine destek verilmesi 

de yine Ġslam zemini üzerinden değerlendirilmekte ve bu durum Filistin‟i ayrıcalıklı kılmaktaydı: 

“Gerçi bilinçli Müslümanlar açısından, ilk kıblemizin Filistin‟de bulunması ve çevresi rabbimizce 

mübarek kılınmıĢ Mescid-i Aksa‟nın önem sebebiyle Filistin‟in bir ayrıcalığı söz konusudur. Ve böyle 

de olmalıdır.” Bkz. Mehmet Pamak, age, 19. 
121 age, 26. 
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“Nitekim laikliğin, ulusalcılığın ve islamdıĢılığın, Kemalizm adı altında öncülüğünü yapan ve 

70 yıldır da hem kendi halkından hem de kürt  halkından yüzbinlerce insanı katleden TC 

yönetimlerinden dolayı türk halkını dıĢlıyor muyuz? Hem de türk halkının çok büyük 

ekseriyetinin yıllardır ve halen oylarıyla TC yönetimlerine, Kürtlerin PKK‟ya verdiğinden çok 

daha büyük oranda destek verdiklerini bildiğimiz halde.”
122

 

Pamak‟a göre gerçek bir Müslüman ulusalcılığı reddetmeli ve sadece ümmet bilinci 

etrafında birleĢmeliydi. MAZLUMDER‟in Kürt sorununa yaklaĢımında klavuz 

olarak gösterdiği ölçütler kaynağını ayet ve hadislerden almakta ve derneğin bu 

sorunu çözmek için hangi yöntemi kullanacağını belirlemekteydi. Bu doğrultuda dini 

metinlerin Kürt sorunu çerçevesinde nasıl yorumlandığı sorusuna cevap bulmak için 

referans olarak gösterilen ayet ve hadisleri incelemek faydalı olacaktır. 

MAZLUMDER öncelikle kavmiyetçiliği reddetmekle soruna yaklaĢmaktaydı. Çünkü 

kavimleri yaratan Allah‟tı ve zaten insanların birbirleriyle tanıĢmasına vesile olması 

için kavimleri yaratmıĢtı. “ Ey insanlar; biz sizi bir erkek ve bir diĢiden (Adem ve 

Havva‟dan) yarattık. Sonra sizi tanıĢasınız diye soylara ve kabilelere ayırdık.” 

Ģeklinde ifade edilen Hucurat suresinin 13. ayeti bu konuda sık sık referans verilen 

metni teĢkil etmekteydi. Pamak, bu ayeti referans göstererek Ģu Ģekilde 

yorumlamaktaydı: 

“…Yani kavim gerçeğine rabbimizin yüklemiĢ olduğu fonksiyon, sadece „tanıĢmaya vesile 

olmaktır.‟ Yaratıcının insan topluluklarını uluslar (kavimler), soylar , kabileler Ģeklinde 

düzenlemesi, onların arasında tanıĢma ve doğuĢtan gelen yardımlaĢmanın, bir kargaĢaya 

meydan vermeden gerçekleĢmesi içindir. Rabbimiz lütfederek kavmi yaratmıĢ ve biz kullarını 

tanıĢmak, biliĢmek konusunda düĢeceğimiz muhtemel kaostan kurtarmıĢtır.”
123

 

Dolayısıyla bir ulusun diğerini reddetmesi, asimile etme çabaları Allah‟ın ayetlerine 

karĢı savaĢ açmak anlamına geldiği için özellikle Müslümanların bu tür politikalara 

karĢı muhalif tavrını göstermesi gerekmekteydi.  

MAZLUMDER‟in bu noktada üstlendiği misyon Müslüman kimliği ile “Allah‟ın 

ayetlerine karĢı savaĢ açanların” karĢısında yer alarak Kürt sorununa çözüm bulmaya 

çalıĢmaktı. Bu durum MAZLUMDER‟i aynı sorunla ilgilenen diğer derneklerle 

birlikte faaliyet göstermekten kaçınmasına sebep olmaktaydı. Öte yandan Kürt 

                                                             
122 age, 23-24. 
123 age, 60. 
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sorununa Ġslam ilkeleri esas alarak çözüm aramayan kuruluĢlar, MAZLUMDER için 

bir tehdit oluĢturmaktaydı: 

“Ve bugün mazlum kürt halkının hakları bakımından belli ölçütlerde de olsa bizimle aynı 

Ģeyleri söylüyor gibi görünen bu tip kuruluĢların, o gün TC ile iĢbirliği halinde bize ve bizim 

Ġslami mücadelemize birlikte cephe alabileceği Ģüphesizdir. Çünkü laiklik, demokrasi ve 

materyalizm onların ortak paydalarıdır. Bizim ise bu rejim ve onun yönetimiyle hiçbir ortak 

paydamız yoktur Elhamdülillah.”
124

 

MAZLUMDER Kürt meselesine yaklaĢımında nasıl ki söylemlerinde sık sık “lâik 

TC yönetiminin” karĢısında yer aldığını vurguluyorsa bu yönetime tabii “lâik 

diyanete” karĢı da mesafeli bir tutum sergilemekteydi: 

“Laik ırkçı rejim gerek kendi meĢruiyetini, gerekse yaptıklarının haklılığını kanıtlayabilmek 

için ise, kendi emrinde ve laik çizgide oluĢturduğu diyanet teĢkilatını kullanmaktadır. Bilgisiz 

geniĢ mustaz‟af (mazlum) kitleleri susturabilmeyi, uyutabilmeyi bu kuruluĢun güdümlü 

hutbeleri, vaazları ile sağlamaya çalıĢmaktadır.”
125

 

Diyanet Pamak‟a göre, resmi/ulusal dine
126

 meĢruiyet kazandıran bir araçtan ibaretti 

ve bu yüzden ümmet bilincini değil ulusalcılığı aĢılayarak toplumu bölen bir kurum 

niteliği taĢımaktaydı.  

Pamak‟ın -MAZLUMDER Kürt Forum‟unda dile getirdiği- farklı etnik kimlikleri 

Ġslam çatısı altında birleĢtirmeye yönelik bu görüĢ ve düĢünceleri dava sürecini de 

beraberinde getirmiĢti. Pamak‟a ve Kürt sorunu kapsamında Pamak‟la aynı görüĢlere 

tebliğinde yer veren MAZLUMDER Genel BaĢkan Yardımcısı M. Ġhsan Arslan‟a 

(kendisi Pamak‟tan sonra Genel BaĢkanlığı devralmıĢtır) bölücülük propagandası 

yapmak suçundan Ankara Devlet Güvenlik Mahkemesi Cumhuriyet BaĢsavcılığınca 

dava açılmıĢ ve bu dava beraatla sonuçlanmıĢtır.  

                                                             
124 age, 33. 
125 age, 170. 
126 Pamak, “resmi din” olarak tanımladığı diyanetin iĢleyiĢini Ģu Ģekilde aktarmaktadır: “Allah‟ın 

ayetlerinin bir kısmı hiç anlatılmamakta, bir kısmı ise sistemin arzusuna göre yorumlanıp 

saptırılmaktadır. Böylece Allah‟ın dininden bazı motifler taĢıyan, Allah‟ın ayetlerin bir kısmının, 

yorum farklılığı yapılarak içinde yer aldığı yeni bir din oluĢturulmuĢtur ki, bu artık Ġslam dini 

olmaktan çıkmıĢ, „resmi din‟ haline gelmiĢtir.”  

… 

“Resmi dinin veya „ulusal dinin‟ bakıĢ açısına göre, ülkede ülkede yaĢayan herkes türk‟tür. Resmi 

din‟de önemli olan Ġslam kardeĢliği değil, soy kardeĢliğidir. Ulusal birlik ve beraberlik çağrıları 

önplandadır. TC devletinin bekası için, Kürtlerin TürkleĢtirilmesi, asimle edilmesi, haklarının 

gasbedilmesi mübahtır. Devlet ilah devlettir. Onun uğrunda her türlü zulüm, iĢkence ve katliam bile 

meĢrutiyet kazanır.”  Bkz: Mehmet Pamak, age, 170. 
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Kürt sorununa çözüm arayıĢında ümmetçilik fikrine karĢı ilk çatlak ise Ayhan 

Bilgen‟in Genel BaĢkanlığı sürecinde oluĢmuĢtu. Ayhan Bilgen bir röportajında, 

“Ġslami çevrelerde 'Kürt ya da Türk kimliğine vurguya ne gerek var? Ġslam kimliği 

hepimize yeter' diyen tehlikeli bir söylem de var. Kürt-Ġslam sentezinden çok daha 

kötü bir yere götürür bizi bu”
127

 ifadesini kullanarak etnik farklılıkları Ġslam çatısı 

altında eritmenin tehlikeli bir söylem olduğunu dile getirmiĢ ve Ġslam‟ın kimlikleri, 

farklılıkları, dilleri reddeden bir algılama gibi servis edilmesinin faĢizan bir din 

anlayıĢını beraberinde getireceğini vurgulamıĢtı. 128 

Bilgen, bu ifadelerinden dolayı Ġslamcı yazarlar tarafından sert bir Ģekilde 

eleĢtirilmiĢti. (Aynı zamanda Özgür Gündem‟de yazıyor olması da bu eleĢtirilerin 

dozunun artmasına sebep olmuĢtur.) Bu röportajından bir süre sonra, 2007 yılında, 

Konya‟dan bağımsız milletvekili olan Bilgen‟e DTP‟den destek verilince 

MAZLUMDER içerisinden –özellikle Ġstanbul ġubesi‟nden- gelen tepkileri üzerine 

çekmeye baĢlamıĢtı. Bilgen bunun üzerine istifa etmiĢ, yeni Genel BaĢkan Halit 

Çelik ise Ġstanbul Ģube yönetimini görevden almıĢtı. MAZLUMDER Ġstanbul ġubesi 

ise yaĢanan geliĢmelerden dolayı Ayhan Bilgen‟i suçlamaktaydı.
129

 Bilgen‟in hali 

hazırda Konya‟dan bağımsız milletvekili adayı olması ve DTP‟nin listesinde ismine 

yer vermesinin üzerine bir de Yeni ġafak‟taki yazısında
130

 STK‟ların siyasetten 

bağımsız olmayacağına dair görüĢü eklenince Ġstanbul ġubesi Bilgen‟i dernek 

misyonunu siyasette aktif rol oynamak amacıyla değiĢtirdiğini iddia etmiĢti. Hatta 

MAZLUMDER Ġstanbul ġubesi “Emanetinize Sahip Çıkın” baĢlıklı bir yazısını tüm 

üyelerine mail yoluyla ulaĢtırmıĢ ve derneğin güncel siyaset ve politik kurumlara 

mesafeli durma misyonunu yerine getirmediğini dile getirmiĢti. Aynı yazıda etnik 

farklılıkları Ġslam çatısı altında eritmenin tehlikeli olduğunu savunan Bilgen‟in 

ifadelerine karĢılık, Ġslam medeniyetinin kuĢatıcılığına dikkat çekilmiĢti. 
131

 

                                                             
127 “Kürtler Kendilerine Bir Türk Lider Arıyor”, 26.05.2006, 

http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=191224 [12.10.2012]. 
128 age. 
129

 “Bağımsız Aday Ayhan Bilgen‟e DTP Desteği Mazlumder‟i Böldü”, 08.06.2007, 
http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=549137&keyfield=6D617A6C756D646572 

[12.10.2012]. 
130 “Sivil Toplum Siyasetten Kaçamaz”, 19.01.2007,  http://yenisafak.com.tr/Yorum/?i=25203 

[12.11.2012]. 
131

 “Bir derneğin kendi kökleri üzerinde yeni açılımlar yapması, vizyon geliĢtirmesi elbette arzulanan 

ve bu güne dek de MAZLUMDER‟in yapageldiği bir Ģeydir. MAZLUMDER‟in tarihini bilenler bu 

tarihin bir tekâmül içerdiğini iyi bilirler. Ancak on yedi yıllık bir derneğin, hiçbir kurumsal aktivite 

sonucu olmaksızın, salt genel baĢkanının kiĢisel eğilimleri/telakkileri doğrultusunda misyon ve vizyon 
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MAZLUMDER Ġstanbul ġubesi‟nin Genel BaĢkanlık tarafından feshedilmesinin 

ardından yaĢanan geliĢmelerden anlaĢılacağı üzere, dernek içerisindeki bu gergin 

süreç sadece bir MAZLUMDER BaĢkanının siyasette aktif rol oynaması ile ilintili 

değildi. Asıl problem dernek baĢkanının Kürt sorununa yönelik çözüm arayıĢlarında 

Ġslam‟ı ortak payda olarak sunmaktan kaçınması ve hatta bu yöntemi tehlikeli olarak 

görmesinden kaynaklanmaktaydı. MAZLUMDER‟in Kürt sorunu için yıllardır 

kullandığı dili değiĢtirdiği için Bilgen‟in yaklaĢımı dernek içerisinde muhalif tavrın 

oluĢmasına ortam hazırlamıĢ ve Ġstanbul ġubesi‟nin Genel Merkezi eleĢtiren 

yazısında “MAZLUMDER‟i var eden” Hilful Fudul‟a atıfla uluslararası güçlere karĢı 

Ġslam medeniyetinin herkesi kucaklayan anlayıĢına vurgu yapması, derneğin Ġslami 

kimliği baz almadan Kürt sorununa çözüm aramaya karĢı tepkisel olduğunu 

göstermekteydi. Yani dernek Kürt sorunu konusunda görüĢ ayrılığı yaĢamakta, bir 

kısım Ġslam‟ın kuĢatıcılığında çözüm yolunu aramaya çabalarken diğer kısım ise 

farklı etnik kimlikleri dini bir paydada buluĢturmaya çabalamanın sakıncalı olduğunu 

savunmaktaydı. Bu görüĢ ayrılığında Bilgen‟in istifası, Genel Merkez‟in Ġstanbul 

ġubesi‟ni feshetmesi, ardından Ģube yönetiminin Bilgen hakkındaki ifadeleri Kürt 

sorununa yaklaĢımda bir uzlaĢı zemini oluĢturulamadığının örneğini teĢkil 

etmektedir. Bu durum ise, Kürt sorununda Ġslam‟ı temel almayan çözüm arayıĢlarına 

kapalı olan bir kesimin MAZLUMDER içerisinde var olduğunu göstermektedir. 

4.2.3. Kemalizm, Lâiklik ve ġehitlik 

MAZLUMDER‟in kuruluĢ referansında Hilfu‟ul Fudul‟a yapılan atıf derneğin 

kendisini dıĢlanmıĢ ve mazlum olarak tanımlamasından kaynaklanmaktaydı. 

Derneğin kuruluĢ gerekçesini, dini ve etnik temelli ihlallerin yarattığı mazlumiyet 

oluĢturmakta ve bu duruma sebebiyet veren tek unsur ise hiç Ģüphesiz Kemalizm 

olarak görülmekteydi. “Kemalist devletin kendi idamesini sağlamak için” dini 

terminolojiye baĢvurarak Ģehitliği ön plâna çıkarması ise önemli bir karĢı çıkıĢ 

noktasını oluĢturmaktaydı. 

                                                                                                                                                                             
değiĢikliğine icbar edilmesi, nevzuhur bir dernek görünümüne sebep olduğu gibi, tarihini hiçe sayması 

geçmiĢiyle barıĢık olmadığı anlamını da içeriyordu. Oysa MAZLUMDER‟i var eden, önemli kılan 

Hılf-ul-Fudul (Erdemliler SözleĢmesi) anlayıĢı ve o doğrultuda gerçekleĢtirdiği mücadele idi. Bu 

kavram Uluslararası güçlere karĢı, Ġslam Medeniyetinin tüm insanlığı kucaklayan sahih bir değeri 

olarak köklerimizi, zeminimizi oluĢturmakta, MAZLUMDER binasının en temel taĢlarından biri 

olarak yer almaktaydı. Bütün insanları Ademin çocukları olarak yaratılıĢtan eĢit ve kardeĢ görmesi, 

kuĢatıcı evrensel bakıĢını oluĢturuyordu.” Bkz. “Mazlum-Der‟de ĠĢler KarıĢtı”, Zaman Gazetesi, 

07.06.2007,http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=548896&title=mazlumderde-isler-

karisti&haberSayfa=1 [12.11.2012]. 



59 
 

MAZLUMDER Kurucu BaĢkanı Mehmet Pamak‟a göre, Ģehit kavramı dini bir 

tanımlama olmaktan çıkarılıp “Kemalist devletin kendi idamesi için savaĢanların 

ölümüne” meĢruiyet sağlama amacı taĢımaktaydı. Dolayısıyla din tahrif edilmekte ve 

bu sebeple Müslüman kesim zulme uğramaktaydı. Pamak Ģehit kavramının gerçek 

tanımına ise Ģu Ģekilde açıklık getirmekteydi: 

“Allah (c) yolunda, „Allah‟ın dinini egemen kılma, Allah‟ın kelimesini, Kur‟an‟ı dünyaya 

hakim kılma, Allah‟ın ismini yüceltme uğrunda müminlerin mallarıyla ve canlarıyla yapmaları 

farz olan mücadeleyi ve savaĢı‟ cihad olarak nitelemiĢ ve Allah ve Resulü ancak böyle bir 

cihad sonucu öldürülenlerin „Ģehid‟ olacaklarını kesin ve anlaĢılır ifadelerle hükme 

bağlamıĢlardır.”
132

 

Dolayısıyla askerde ölenlerin Ģehit olarak nitelendirilmemesi gerekmekteydi. 

Kaynağını hadis ve ayetlerden alan ve dini bir mücadele söz konusu olduğu zaman 

kullanılacak bu kavramın “lâik devlet” tarafından gündeme getirilmesi hatalı bir 

yaklaĢımın ürünüydü. Çünkü söz konusu bir cihad ortada yoktu ve Pamak‟a göre, 

dini baskı altında tutan Kemalist ideoloji askerde ölenler için açıklama getiremediği 

noktada dini terminolojiye sığınmaktaydı: 

“Laik Kemalist ideoloji, dünya hayatı da dahil tüm kainata hakim olan tek ilah inancını 

dıĢlayan, cennet ve cehennemi olmayan bir beĢeri ideoloji oluĢu sebebiyle insanların 

beklentilerine ve ihtiyaçlarına cevap verememiĢ, uğrunda ölenlerin „Öldükten sonra ne 

olacağız?’ kaygılarını giderememiĢtir. Allah yolunda değil de, 80 yıldır Allah‟ın yolunu yok 

etmeye yönelik savaĢ veren kendi ideolojisi yolunda, laik Kemalist sistem uğrunda ölmeye 

çağırdıklarına, öldükten sonra ne vereceğiz sorusuna cevap bulamamıĢtır. ‘Ben senin sistemin 

uğrunda öleceğim, sen ise çıkar düzenini ayakta tutup, sömürü ve talanına devam edeceksin 

öyle mi?’ sorusunun uyanmasına engel olacak bir cennet vaadine ihtiyaç duymuĢtur.”
133

 

Hâlbuki bir insan hem lâik hem Müslüman olamazdı Pamak‟a göre. Ġslam‟ın sadece 

bir din değil aynı zamanda bir hayat pratiği olduğunu ifadelerinde sık sık dile getiren 

Pamak, Ġslam‟ın hukuki, ekonomik, siyasi, sosyal alanlarda düzenleyici bir iĢlev 

gördüğünü savunmaktaydı. “Ġslam‟ı vicdana hapsetmeye çalıĢan Kemalizmin” ise bu 

iĢlevi görmezden geldiğini vurgulamaktaydı. Üniversiteye baĢörtüsü ile giremeyen 

öğrencilerden ve dindarların ordudan tasfiye edildiğine dair örneklerden hareketle 

argümanını geliĢtiren Pamak, Kemalist kadroların Ġslam‟ı irtica ile eĢdeğer 

tuttuklarını ve topluma “resmi din”i dayatarak dini özgürlükleri baskı altına almaya 

                                                             
132 Mehmet Pamak, Kemalizm, Laiklik, ġehitlik (Ġstanbul: Ekin Yayınları, 2004): 164-165. 
133 age, 161. 
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çalıĢtıklarını gündeme getirmekteydi. Ancak bir taraftan da Kemalistlerin bu tutumla 

tezat bir pratik sergilediğini ifade etmekteydi: 

“Kur‟an ve sünnet değil mi „Ģehidlik‟ kavramını ortaya koyan? Kur‟an‟a ve sünnete bakalım. 

TC Devleti‟nin matbaalarında basılan Kur‟an‟a bakalım. Diyor ki: „Allah yolunda (savaĢanlar 

ve) ölenler.‟ E… Ģimdi, hanımı baĢörtülü se subay ordudan atılacak, Ģeriatçılar birinci öncelikli 

tehdit ilan edilip, Ġslam Ģeriatını isteyenler hapislere tıkılacak, (baĢörtülü öğrenciler üniversite 

önlerinde coplanacak, üniversitelere ĠHL‟lere sokulmayacak, Allah‟ın vahyini, ayetlerini 

hayata geçirmek, yaĢamak isteyen bu öğrencilere asker, polis copla saldıracak, yerlerde 

sürükleyecek) ve böyle inanan (böyle uygulamalar yapan) bir ordu (ya da silahlı güçler) 

içerisinde savaĢıp ölen insan da o ordunun değerlerine göre, o ordunun inancı, dini, lâikliği, 

kimliği, ideolojisi, onu nereye oturtuyorsa, kendisi bilir. Ama Kur‟an oraya girmez. Çünkü 

onlar Kur‟an‟ı istemyor ki. Kur‟an‟ın hayat modelini istiyorlarsa o zaman Ģehiddirler. Kim ki, 

Allah‟ın hükümlerini bir toprakta egemen kılmak istiyor ve onun için ölüyorsa o Ģehiddir. Kim 

olursa olsun ben ayrım yapmıyorum.”
134

 

“Kuran‟ın hayat modelini isteyen” baĢörtülü öğrenciler Ģehit olarak nitelendirilmiĢ ve 

bununla paralel olarak, baĢörtüsü için verilen mücadele de “cihad” olarak 

sunulmuĢtur. BaĢörtüsü mücadelesinin “Allah‟ın dinini savunma” ile eĢdeğer 

tutulması baĢörtülü öğrencilere ağır bir dini sorumluluk ve misyon yüklemiĢtir. 

Çünkü bu mücadele nasıl ki “Allah‟ın dinini savunmak” olarak nitelendiriliyorsa, 

mücadeleyi terk etmek de bu savunmadan vazgeçmek anlamına gelmektedir. 

Dolayısıyla baĢörtülü öğrencilere yüklenen bu sorumluluk ve misyon, mücadelenin 

esas direniĢ noktasını ve sürekliliğini oluĢturmaktadır. 

4.2.4. Vicdani Ret 

ġehitliğe iliĢkin yukarıdaki ifadeler, MAZLUMDER‟in vicdani ret konusunda ne tür 

bir yaklaĢım izlediğini de açıklar. Pamak‟ın yaklaĢımına göre, eğer gerçek anlamda 

bir cihad –yani din uğruna giriĢilen bir savaĢ- söz konusu ise, o zaman Ģehit kavramı 

hakiki tanımına ulaĢmıĢ olmaktaydı. PKK ile giriĢilen silahlı mücadelede ise hiçbir 

tarafın Ģehit statüsünde olmadığı ve bu durumun devletin kendi devamlılığını 

sağlamak için bir “kılıf” niteliği taĢıdığı vurgulanmakta ve dinin istismar edildiği 

sonucuna ulaĢılmaktaydı. Dolayısıyla Pamak‟ın ifadelerinin askerliği din temelli bir 

argümanla reddettiği gayet açıktır. 

                                                             
134 age, 182-183. 
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MAZLUMDER 3. Genel BaĢkan Yılmaz Ensaroğlu da “Din Özgürlüğü ve Bize 

Özgü Lâiklik” baĢlıklı makalesinde lâiklik ilkesinin gerekçe gösterilerek dini 

pratiklere müdahale edildiğini ve bu durumun vicdani reddin yasadıĢı olduğu bir 

toplumda, özellikle 28 ġubat sonrasında her erkeğin askerlik döneminde dini 

pratiklerinden vazgeçmeye zorladığına değinmiĢtir: 

“KıĢla ve yatılı askeri okullarda rütbeli personel ve sivil memurlarla iĢçilerin mescitten 

yararlanmaları yasaklanmıĢtır. Bu kiĢiler için mescit dıĢında namaz ibadetinin zaten yasak 

olduğu dikkate alındığında, öğle tatilinde bile namaz kılmanın yasaklanmıĢ olduğu 

anlaĢılmaktadır. Dahası bu durum, Türkiye'de askerliğin zorunlu ve vicdani retçiliğin yasadıĢı 

olduğu gerçeğiyle birlikte düĢünüldüğünde, 28 ġubat sonrası dönemde, namaz kılmak isteyen 

her erkek vatandaĢın, askerlik döneminde bu özgürlüğünden vazgeçmek zorunda kalması 

anlamına gelmektedir.”
135 

MAZLUMDER askerliğe dini gerekçelerle karĢı çıkanların yanında yer aldığı gibi, 

vicdani veya felsefi nedenlerle karĢı çıkanların da yanında yer almıĢ, gerek basın 

açıklamaları gerekse vicdani ret kapsamında gerçekleĢtirilen etkinliklerle askerliği 

reddettiği için çeĢitli güçlüklerle karĢılaĢan bireylerin durumuna dikkat çekmeye 

çalıĢmıĢtır. Bu sebepten yargılanan bireylerin davalarını takip etmesi ve desteklemesi 

derneğin baĢlıca faaliyet alanlarından birini oluĢturmuĢtur.  

Vicdani ret meselesi aynı zamanda MAZLUMDER‟in AKP iktidarına muhalif bir 

tutum sergilemesine neden olan unsurlardan birini teĢkil etmiĢtir. Özellikle son 

zamanlarda iktidar tarafından gündeme getirilen bedelli askerlik mevzusuna dernek 

tarafından eĢitlik ve adaleti zedelediği gerekçesiyle tepki gösterilmiĢ, hatta CHP‟nin 

askerliğe alternatif olarak sunduğu zorunlu kamu hizmetinin daha kabul edilebilir bir 

yaklaĢım olduğu dile getirilmiĢtir: 

“Hem de, anayasadaki eĢitlik ilkesine, adalet ve vicdan duygumuza uymayacak bir formatta. 

Yani "kutsallaĢtırılan" askerlik görevini, 30 yaĢından gün almıĢ iseniz ve 30.000-TL.lik bir 

cüzdana sahip iseniz, satın alabiliyorsunuz, yapmayabiliyorsunuz. Ama yoksul iseniz, aynı 

koĢullara sahip olsanız bile bu imkanına sahip olamıyorsunuz. CHP önerisindeki buna yönelik 

maddi imkanı olmayanların askerlik yerine kamu hizmeti yapabilmeleri olanağı bile, eĢitlik 

ilkesine ve adalete çok daha yakın durmaktadır. 

                                                             
135 Yılmaz Ensaroğlu, “Din Özgürlüğü ve Bize Özgü Lâiklik”, 19.07.2004, 

http://www.mazlumder.org/yayinlar/detay/makaleler/8/din-ozgurlugu-ve-bize-ozgu-laiklik/934 

[15.10.2012].  
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Siyasi irade konu bedelli olunca "kutsallaĢtırdığı" askerliğin paraya dönüĢtürülmesinde sakınca 

görmez iken, konu "vicdani red" olunca birden kamusal tartıĢmayı engellemek amaçlı 

"kutsallık söylemini" öne çıkarmaktadır. Bu ise yaman bir çeliĢkidir.
”136

 

Yukarıdaki ifadeden anlaĢılacağı üzere MAZLUMDER askerliğe yüklenen 

kutsallığın tamamen karĢısında yer almıĢtır. Dinin yanı sıra felsefi, siyasi 

gerekçelerle de askerliğin zulüm ürettiğini vurgulayan MAZLUMDER, bu 

gerekçelerden dolayı askere gitmeyi reddedenlerin vicdani ret hakkına sahip olması 

gerektiğini açıklamalarında sık sık dile getirmiĢtir. 

4.2.5. EĢcinselliğe YaklaĢımı 

MAZLUMDER, nasıl ki Kürt sorununa, baĢörtüsü meselesine Ġslam temelli yaklaĢım 

geliĢtiriyorsa ve Ġslam‟ı referans göstererek mazlumun yanında yer alıyorsa, yine 

Ġslam‟ı temel alarak da belli kesimleri dıĢlama eğilimi göstermektedir.  

Bu eğilim, dönemin Kadın ve Aileden Sorumlu Devlet Bakanı Selma Aliye Kavaf‟ın 

“EĢcinsellik bir hastalıktır” ifadesi üzerine gündeme gelmiĢ ve MAZLUMDER bu 

ifadeye destek vererek eĢcinselliğe yaklaĢımını ortaya koymuĢtu. Aliye Kavaf‟a 

verilen destek metninde MAZLUMDER‟in de içinde bulunduğu yirmi bir STK‟nın 

imzası bulunmaktaydı. Metinde Ģu ifadelere yer verilmiĢti: 

“Bütün ilahi dinler eĢcinselliği bir bozulma, sapma, gayrı ahlaki bir tutum, tabii olanın dıĢına 

çıkma ve günah olarak görür. Birçok Ġslam ülkesinde de “eĢcinsellik” yasal olarak yasaktır ve 

bu yasaktan amaç toplumun ve insan neslinin korunması ile bu anomalinin yaygınlaĢmasının 

önüne geçilmesidir. Tarihte bu tür sapkınlıklar yaĢayan topluluklar, ilahi kitaplara göre 

„çirkinlik ve kötülük üzere oldukları, saptıkları‟ için azap görmüĢ ve helak edilmiĢlerdir. 

Müslümanların -Ġslam barıĢ ve müsamaha dini olmakla beraber her iki normun da sınırları 

vardır- ve diğer ilahi inanıĢlara sahip insanların, inanıĢlarına göre ayıp ve günah olana karĢı 

durmaları çok normal ve sorumlulukları gereği olup bu sorumluluk sadece Müslüman 

toplumlar için değil tüm insanlık içindir. Bu nedenle ahlaki olmayanın ve günahın hukuki kural 

olmasına ve meĢruiyet kazanmasına asla destek verilemez.”137 

                                                             
136

 “Vicdani Ret Hakkı Bir An Önce Tanınmalıdır!”, 03.12.2011, 
http://www.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basin-aciklamalari/1/vicdani-ret-hakki-bir-an-once-

taninmalidir/2053 [15.10.2012]. 
137 “STK‟lardan Selma Aliye Kavaf‟a EĢcinsellik Açıklaması Ġle Ġlgili Açık Mektup”, 22.03.2010, 

http://istanbul.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basin-aciklamalari/1/stklardan-selma-aliye-kavafa-

escinsellik-aciklamasi-ile-ilgili-acik-mektup/1230 [15.10.2012]. 
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MAZLUMDER Genel BaĢkanı Ahmet Faruk Ünsal da eĢcinselliği normal dıĢı bir 

durum olarak görmekle beraber eĢcinselliğin, Batı‟da üretilen değerlerin evrensel 

değerlermiĢ gibi bütün dünyaya dayatılması ve pazarlanması olduğunu 

savunmaktadır. Ünsal‟a göre, eğer eĢcinsellik normalleĢtirilmeye çalıĢılırsa bu eğilim 

yüzünden kendisini değiĢtirmek isteyen insanların tedavi olması engellenmiĢ 

olmaktadır. Bu da Ünsal‟a göre bir hak ihlalini doğurmaktadır.
138

 

Ünsal, eĢcinsel bireyin mağdur olması durumunda, dernek olarak yanlarında 

olacaklarını belirtmekte; ancak eĢcinselliği normal bir durum olarak 

göremeyeceklerinin altını çizmektedir.
139

 MAZLUMDER‟in eĢcinselliğin 

normalleĢtirilemeyeceğine iliĢkin bu görüĢü, Ġslam‟ın eĢcinselliği onaylamamasından 

kaynaklanmaktadır. Ve dolayısıyla dernek, Ġslami açıdan olumlanmayan konulara 

kendisi de olumlu yaklaĢmamaktadır. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                             
138 Ahmet Faruk Ünsal röportajı için bkz: Hazal ÖzvarıĢ, “Kemalistler de 29 Ekim‟in Ardından 

Mazlum Kategorisine Girdi…”, 04.11.2012, http://t24.com.tr/haber/kemalistler-de-29-ekimin-

ardindan-mazlum-kategorisine-girdi/216673 [04.11.2012]. 
139 age. 
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5. SÖYLEMSEL DEĞĠġĠM VE SĠYASAL KONJONKTÜR 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in kuruluĢ döneminde kendisini nasıl tanımladığı, 

hangi misyonları üstlendiği ve faaliyet alanları ile Ġslami kimliklerinin hangi 

referanslarla kesiĢtikleri önceki bölümlerde ele alındı. Bu bölümde ise MÜSĠAD ve 

MAZLUMDER‟in söylem ve referansları siyasal konjonktür içerisinde 

değerlendirilecek. 

Bu değerlendirme, RP ve AKP döneminin yanı sıra, lâiklik ve Ġslam kutuplaĢmasının 

had safhada olduğu ve MÜSĠAD ile MAZLUMDER‟in bu kutuplaĢmanın odak 

noktalarından biri haline geldiği 28 ġubat sürecini ele almaktadır. Bu süreçte her iki 

STK da kendilerini mağdur ve dıĢlanmıĢ bir Ģekilde konumlandırırken bir yandan da 

bu durumu aĢmak için çeĢitli manevralar geliĢtirmiĢlerdir. Ġki dernek de Ġslami 

kimliklerini geri plâna çekmeye baĢlamıĢtır. Bunun yanında MÜSĠAD cephesinde 

demokrasi ve insan hakları vurgusu çok önemli bir yer kaplamaya baĢlarken, 

MAZLUMDER de kuruluĢ yıllarında yaptığı Batılı ve Ġslami insan hakları ayrımını 

bir kenara bırakarak kavramın kendisine odaklanmıĢtır. Yani Ġslami kesim, 

taleplerini demokratik haklar olarak ortaya koymuĢ ve bu süre zarfında MÜSĠAD 

ekonomik alanda, MAZLUMDER ise temel hak ve özgürlükler alanında Batı ile 

aralarına koydukları mesafeyi kaldırma sinyalleri vermiĢtir. 

Henüz 28 ġubat süreci Ġslami kesim üzerindeki etkisini yitirmemiĢken 11 Eylül olayı 

meydana gelmiĢ ve küresel düzeyde Ġslam ile Ģiddet bağlantılı görülmeye baĢlamıĢtır. 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER bu algının karĢısında durmuĢ ancak söz konusu algıyı 

aĢmak için farklı yöntemlere baĢvurmuĢtur. MÜSĠAD 11 Eylül‟ün Ġslam‟ı zedeleyici 

etkisini göz ardı etmemiĢ; fakat bu sürecin yarattığı “avantajlara” daha çok 

odaklanmıĢtır. Nihayetinde MÜSĠAD “fırsata dönüĢen ortamda” Batı karĢısında 

terörizm ile birlikte gündeme gelen Ġslam algısını yıkmayı tercih etmiĢ ve bunun için 

Müslüman iĢadamına önemli bir misyon yüklemiĢtir. MAZLUMDER ise -28 ġubat 
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sürecinde Batı ile arasına koyduğu mesafeyi kaldırma çabasının aksine- Batı‟ya 

tamamen cephe alarak bu süreci aĢmaya çabalamıĢtır. 

Özetle MÜSAD, MAZLUMDER gibi Batı‟ya cephe alarak bu süreci aĢmaya 

çalıĢmamıĢ; tam tersine Batı‟nın sahip olduğu Müslüman algısını değiĢtirmeye 

çalıĢmıĢtır. Belki de sahip olduğu bu algıdan dolayı MÜSĠAD, AKP‟nin AB ile 

entegre olma çabalarına MAZLUMDER‟e nazaran daha iyi uyum sağlayabilmiĢtir. 

Dolayısıyla genel anlamıyla Ġslam ve terörizm konusu MÜSĠAD ve 

MAZLUMDER‟in ayrıĢma noktasını oluĢturmaktadır denilebilir. Ancak bu ayrıĢma 

noktası fotoğrafın sadece ufak bir bölümünü oluĢturmakta; asıl ayrıĢma AKP iktidarı 

döneminde daha rahat bir Ģekilde gözlemlenebilmektedir. Tabii bu durumun 

AKP‟nin iktidara geliĢiyle birlikte gerçekleĢtiği söylenemez. Zamanla ilerleyen bir 

süreçti ve hatta RP döneminde dahi birtakım sinyalleri görebilmek mümkündür. Bu 

yüzden süreci Refah Partisi döneminden almak daha doğru bir yaklaĢım olacaktır. 

5.1. Refah Partisi Dönemi 

MAZLUMDER‟in kuruluĢ yıllarında Recai Kutan baĢkanlığında, DYP, ANAP 

milletvekillerinin de içinde bulunduğu Temel Hak ve Hürriyetler Derneği‟nde yer 

almaktan kaçındığı ve ayrı bir örgütlenmeye ihtiyaç duyduğu belirtilmiĢti. Kurucu 

BaĢkan Mehmet Pamak, THHD‟nin “Ġslami hassasiyeti olan, zulme ve mazluma bu 

hassasiyetle yaklaĢan bir yapılanma çıkaramadığını” savunmuĢ ve “sağcı” olarak 

nitelendirilebilecek bir yapılanmanın ürünü olduğu hususunda eleĢtirmiĢti. Pamak‟a 

göre bu tür dernekler partili olmayan Müslümanların gördükleri zulüm ve iĢkencelere 

ilgisizdi. Ayrıca THHD kurulduktan sonra Türkiye‟de yaklaĢık 100‟e yakın 

Müslüman çeĢitli vesilelerle gözaltına alınmıĢ ve iĢkence görmüĢtü. Bu olayların 

THHD‟ye intikal ettirilmesine rağmen duruma ilgisiz kalınması Pamak‟ı ayrı bir 

örgütlenmeye teĢvik etmiĢti. 
140

 MAZLUMDER‟in kuruluĢ yıllarında Recai Kutan‟ın 

teĢvikiyle kurulan dernek bünyesinde Ġslami hassasiyetlere duyarlı olmadığı 

gerekçesiyle yer almaması, MAZLUMDER ve RP iliĢkisi hakkında bir ipucu 

vermektedir. MAZLUMDER, “partili olmayan” bir insan hakları örgütlenmesine 

baĢvurmuĢ ve siyasi partilerden bağımsız bir yapılanmanın sinyallerini vermiĢti.  

                                                             
140 “Bütün Zalimlere KarĢı, Bütün Mazlumlarla”, Yeryüzü Dergisi, s.1 (15 Aralık 1990): 4. 
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Her ne kadar MAZLUMDER kurucu BaĢkanı MHP ile baĢlayan siyasi bir geçmiĢten 

gelmiĢ ve Necmettin Erbakan‟ın milliyetçi muhafazakâr bir partide birleĢme 

önerisine sıcak bakmıĢ olsa da dernek bünyesinde siyasi geliĢmelere dair yorumlara 

yer verilmemiĢ; tarafsız bir tutum sergileme endiĢesi içerisinde siyasi partilere iliĢkin 

açıklama yapılmaktan kaçınılmıĢtı.  AĢağıdaki satırlarda aktarılacağı üzere, 

MÜSĠAD da siyasi partilerden bağımsız olduğunu söylemlerinde sık sık dile 

getirmesine rağmen RP‟nin seçimlerde yakaladığı baĢarı ile birlikte dernek, 

kendisinin de yükseliĢe geçtiğine, üye sayısının artmaya baĢladığına dikkat çekmeye 

baĢlamıĢtı. Benzer bir yaklaĢımın MAZLUMDER cephesinden gelmemesi ise ya 

MAZLUMDER‟in gerçekten siyasi partilerden bağımsız bir çizgiyi benimsediğine 

iĢaret etmekte, ya da MÜSĠAD ve RP‟nin yakaladığı iyi iliĢkilerin MAZLUMDER 

için geçerli olmadığı anlamına gelmektedir. Bu da RP‟nin sermayedar kesim ile 

kurduğu bağı, temel olarak Kürt sorunu ve baĢörtüsü hassasiyetini taĢıyan kesimle 

kuramadığını göstermektedir. MÜSĠAD ve RP iliĢkisi detaylı bir Ģekilde 

incelendiğinde de partiyle olan iliĢkisinin MAZLUMDER‟den farklı bir seyir izlediği 

görülecektir.  

1990 yılında kurulan MÜSĠAD, kendisini devlet destekli giriĢimciye nazaran kendi 

imkânları dâhilinde geliĢme çabaları içerisinde gören giriĢimciyi temsil etmekteydi.  

Ġslami bir yaklaĢımı söylemlerinin temeline yerleĢtirmekte, bunun yanı sıra milli 

referanslara yönelik vurguyu da ihmal etmemekteydi. Ve böylece muhafazakâr 

burjuvazi, meĢruiyetini iki kaynaktan besleyerek oluĢturmaktaydı; ancak dindar 

tabana karĢı dini; devlet elitlerine karĢı ise milli argümanları kullanmaktaydı.
141

  

MÜSĠAD‟ın “mü”sü üzerine olan tartıĢmalar da bu argümanların farklı kesimlere 

yönelik kullanımının bir ürünüydü. Derneğin ismi beklenildiği gibi “Müslüman” 

vurgusunu taĢımakta ancak lâik kesimden kaynaklanan çekincelerden dolayı 

müstakil vurgusu ön plâna çıkarılmaktaydı. Tabii bu vurgu aynı zamanda 

MÜSĠAD‟ın siyasi partilerden bağımsız bir kuruluĢ olduğuna dikkat çekme amacını 

da taĢımaktaydı. Ancak MÜSĠAD, geliĢme ivmesini Özal döneminde uygulanan 

ihracatı teĢvik, Ġslami bankacılık sisteminin getirilmesi gibi politikalardan almıĢ ve 

bilhassa RP‟nin parlamenter siyasetteki yükseliĢiyle birlikte geliĢme dinamiği 

                                                             
141 Ömer Demir, “Anadolu Sermayesi ya da Ġslamcı Sermaye”, Ġslamcılık, ed. Tanıl Bora, Murat 

Gültekingil, c. 6, 2. bs. (Ġstanbul: ĠletiĢim Yayınları, 2005): s.877. 
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yakalamıĢtı.
 142

 Bu geliĢimin diğer halkası ise, 2002 yılında iktidara gelen AKP 

hükümeti ile birlikte oluĢturulmuĢtu. Vardan‟ın ifadesiyle: 

“MÜSĠAD hareketinin baĢlangıcının, 8. CumhurbaĢkanımız rahmetli Turgut Özal‟lı zamanlara 

kadar gitmekte olduğunu biliyoruz. KuruluĢta, daha sonra BaĢbakan olacak muhterem hocamız 

rahmetli Prof. Dr. Necmettin Erbakan ve bugünkü BaĢbakanımız Sayın Recep Tayyip 

Erdoğan‟ın da yer aldığı söyleniyor. Hatta daha sonra MÜSĠAD‟ın ilk Ģeref üyesi Sayın 

Erdoğan oluyordu ve onun ağzından da bunu duyuyordum. KuruluĢtan sonra rahmetli Özal‟ın 

birçok kereler iĢadamlarına MÜSĠAD‟a üye olmaları yönünde tavsiyede bulunduğu da ifade 

ediliyordu.”143 

Refah Partisi‟nin 1994 yerel seçimlerinde yükseliĢe geçmesi ile birlikte MÜSĠAD‟ın 

üye sayısında ciddi bir artıĢ meydana gelmiĢti. Yarar, üye sayısını bir süre için 

durdurma kararı aldıklarını belirtmiĢti. Bu durum ise, MÜSĠAD‟ın RP‟li 

belediyelerle olan ideolojik yakınlıktan yararlanmak isteyenlere karĢı önlem 

geliĢtirmeye çalıĢması Ģeklinde yorumlanmıĢtı.
144

  

RP‟nin iktidara gelmesi ile geliĢen siyasal süreçte ise MÜSĠAD‟da net olarak 

gözlemlenebilen bir değiĢimden söz etmek mümkün. Bu değiĢim, özellikle kuruluĢ 

yıllarında MÜSĠAD‟ın ekonomik ve siyasi alana dair muhalif, karamsar ve 

memnuniyetsiz tavrının RP iktidarı ile birlikte yerini iyimser bir havaya 

bırakmasıdır.
145

 Çünkü MÜSĠAD, devletin kaynaklarının adaletli bir Ģekilde 

dağılmadığı için eĢit rekabetten yoksun bir yarıĢın içerisinde olduğunu düĢünüyordu. 

Özel sektör, Ankara‟ya bağımlı idi ve kendi zenginlerini yaratmaktaydı: 

“Türkiye 1980‟li yılların ortalarına kadar dünyaya entegre olamamıĢ bir ekonomik yapının 

içindeydi. Özel sektörü tamamen Ankara‟ya bağımlı , adeta Ankara‟nın icazetine mahkum ve 

Ankara ile paralel çalıĢan bir yapıdaydı. Bunlar „Ankara zenginleri‟ydiler. GiriĢimcilikten 

ziyade rant ve imtiyazın ürünüydüler.”146 

Bu durum –“KuruluĢ ve Misyon” bölümde ele alındığı gibi- derneğin kendisini 

dıĢlanmıĢ/mağdur bir tanım içine yerleĢtirmesine neden olmuĢ ve böylece kuruluĢ 

referans ve hedeflerini bu tanımlama çerçevesinde belirlemesine yol açmıĢtı. 

                                                             
142 Ali Ekber Doğan, “Ġslamcı Sermayenin GeliĢme Dinamikleri ve 28 ġubat Süreci”, AKP Kitabı: 

Bir DönüĢümün Bilançosu, ed. Ġlhan Uzgel, Bülent Duru, (Ankara: Phoenix Yayınları, 2009): 303. 
143 Ömer Cihad Vardan, Cihad ve Müsiad, (Ġstanbul: TimaĢ Yayınları, 2012): 65. 
144 “MÜSĠAD 30 Üyesini Ahlaksızlıktan Attı” Milliyet Gazetesi, 26 Ekim 1994, 7. 
145 “Yeni Hükümet Ümit veriyor”, Milli Gazete, 1 Temmuz 1996, 6; “MÜSĠAD, GeliĢmeler Olumlu”, 

Milli Gazete, 2 Ağustos 1996, 10; “Refahyol Hükümetinin Ekonomi Karnesi”, Çerçeve Dergisi, s.20 

(Ekim 1997):  9. 
146 Erol Yarar‟ın Röportajı için bkz: ġukrullah Dolu, “Teknik GiriĢimciliği GeliĢtirmeliyiz”, Çerçeve 

Dergisi, s.35 (Mart 2005): 83. 
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MÜSĠAD‟ın kurulması bu sürecin tepkisel bir ürünü olmuĢ ve aynı zamanda 

sermayenin dindar ve dindar olmayan Ģeklinde ayrıĢtığını net bir Ģekilde göstermiĢti. 

4. Genel BaĢkan Vardan‟ın ifadeleri de bu durumu özetler niteliktedir: 

“Zira MÜSĠAD, iĢ dünyasında tek taraflılığın, tek sesliliğin ve belirli bir kesimin 

hükümranlığının tedavülden kalkmasına vesile oldu. 1990‟dan sonra, o ana kadar kenara 

itilmiĢ, belki itibar edilmeyen, özgüveni hiç oluĢmamıĢ iĢ dünyasının daha sonra ülkeyi 

yönetecek iradeye ulaĢmasına kadar olan dönüĢümün baĢlangıcını yaptı.”147 

… 

“Daha ziyade, mütedeyyin iĢadamlarının, belki bir tepki, belki bir karĢı koyma ve belki kendini 

bir platformda ifade etme arzusu Ģeklinde MÜSĠAD çatısı altında bir araya gelmeye baĢlaması, 

ülkede oyunun yeniden kurulmasına yol açtı. Hatta MÜSĠAD‟ın kurulmasından hoĢnut 

olmayanlar da oldu. Çünkü MÜSĠAD‟ın faaliyetleriyle beraber eskiden oyuna sokulmayan 

birileri pastadan pay almaya baĢlamıĢlardı. Artık iĢler eskisi gibi yürümüyor, sözde, birileri arı 

kovanına çomak sokuyordu.”148 

Bu tepkisel duruĢ ve “dıĢlanmıĢlık” vurgusunun ılımlı bir havaya dönüĢmesinin ilk 

basamağını RP‟nin belediye seçimlerinde artan yükseliĢi oluĢturmuĢtur. MÜSĠAD‟ın 

partiye yakın iliĢkisinin olmasından dolayı çok sayıda iĢadamının derneğe üye olmak 

için baĢvurduğu, bu iliĢkiden yararlanmaya çalıĢan iĢadamlarının olduğu, hatta 

derneğin bu gibi sorunlar için çözüm geliĢtirmeye çalıĢtığı Yarar‟ın konuya iliĢkin 

ifadelerinden anlaĢılmaktadır: 

“Müslüman iĢadamlarıyla yakınlaĢmaya çalıĢan Musevi cemaatten bile iĢadamları var. 

Türkiye‟de haksız kazanç sağlamaya çalıĢmıĢ büyük bir iĢadamı kesimi bulunuyor. Bunlar 

belediye baĢkanlarının rantlarından yararlanmayı umuyorlardı. Bunlar kolay kazanmaya 

alıĢmıĢlardı. RP‟ye yakın olan bazı iĢadamlarına „aman bizim iĢimizi halledersen biz de sana 

Ģunu veririz‟ türünden tekliflerle yaklaĢırız. Belediyelerle yakın iliĢkilerde bulunduklarına 

inandığımız insanları derneğe almama eğilimindeyiz. Mesela inĢaatçılara çok dikkat 

edeceğiz.”
149

 

Bunun yanında, MÜSĠAD RP ile her ne kadar özdeĢleĢtirilmek istemese de, 

BüyükĢehir Belediyesi Genel Sekreteri Kahraman Emmioğlu ve BaĢkan Yardımcısı 

Mustafa Açıkalın yakın bir zamana kadar MÜSĠAD yönetiminde görev almıĢlardı.
150

 

                                                             
147 Vardan, age, 63. 
148

 age, 66. 
149 “ġimdi MÜSĠAD Moda”, Milliyet Gazetesi, 6 Nisan 1994, s.4. 
150 “MÜSĠAD‟a Üyelik Zor”, Milliyet Gazetesi, 25 Ekim 1994, 6. 
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Yani MÜSĠAD zaman zaman RP‟nin kadro kaynaklarından biri iĢlevini 

görebiliyordu.  

 Partinin iktidara ortak olması ile birlikte MÜSĠAD ekonomi ve siyasal geliĢmelere 

yönelik muhalif tutumunu terk etmiĢti. MÜSĠAD BaĢbakan Erbakan‟a bütçe açığını 

azaltacak sekiz maddelik bir kaynak önerisi ve Gümrük Birliği‟ne alternatif olarak 

Pamuk Birliği projesini sunmuĢtu.
151

 Erbakan‟a sundukları kaynak paketi ve bürokrat 

atama önerileri ile gündeme gelen MÜSĠAD, Erbakan‟ın “plânlama kapısı, akıl 

hocası” olarak adlandırılmıĢ ve derneğe gelen üyelik baĢvuruları artmıĢtı. MÜSĠAD 

yetkilileri aynı artıĢın RP‟nin belediye seçimlerinde yükseliĢinde de yaĢandığına 

dikkat çekmiĢti.
152

 Erbakan‟ın yurtdıĢı ziyaretlerine birlikte katıldığı isimler arasında 

ise sıklıkla dernek yöneticilerinin bulunduğu görülmekteydi.
153

  

Ancak RP‟nin adil düzen söylemi MÜSĠAD‟ın RP ile arasına mesafe koymasına 

sebep olmuĢtu. Dernek adil düzeni içi boĢ bir slogan olarak tanımlayarak sadece 

teoriden ibaret olduğunu dile getirmiĢ ve Türkiye‟nin Ġslam dinarına ihtiyacının 

olmadığını vurgulamıĢtı.
154

 MÜSĠAD Ekonomi DanıĢmanı Mutafa Özel‟e göre de 

adil düzen teorik açıdan olgunlaĢtırılamamıĢ bir tasarı niteliğindeydi: 

“Adil Ekonomik Düzen tasarısı, iyi niyetle hazırlanmıĢ olmakla birlikte henüz teorik açıdan 

yeterince olgunlaĢtırılmamıĢ bir modeldir. Ġktisadi realite hakkındaki temel varsayımları 

gözden geçirilmek zorundadır.  Kapitalizmle beraber serbest piyasa rekabetini dıĢlamak makul 

ve mümkün değildir. Kapitalizm piyasa düĢmanıdır. Kapitalistler piyasayı boğmak için devleti 

(siyasi otoriteyi) kullanırlar. Bu, Cahiliye Mekke‟sinde de böyleydi, bugün de böyledir. Devlet, 

kapitalizmin suç ortağıdır. Devleti suç ortaklığından çıkarmak ve serbest piyasaya iĢlerlik 

kazandırmak için ütopik, uygulama imkânı olmayan, Ġslâm‟a göre doğruluğu ve âdilliği Ģüpheli 

tasarılar peĢinde koĢmanın mânâsı yoktu.”155 

MÜSĠAD üyeleri arasında yapılan bir ankette ise “Refah Partisi‟nin ekonomik 

modeli „Adil Düzeni‟ nasıl değerlendiriyorsunuz?” sorusuna üyelerin yüzde kırk beĢi 

uygulanabilir yanıtını vermiĢ; yüzde yirmi beĢi çekimser kalırken yüzde otuzu ise 

                                                             
151 “MÜSĠAD, BaĢbakana Kaynak Paketi Sundu”, Milli Gazete, 20 Temmuz 1996, 3. 
152 “ġimdi Rağbet MÜSĠAD‟a”, Milli Gazete, 6 Ağustos 1996, 3. 
153 BaĢbakan Pof. Dr. Necmettin Erbakan Ġle Mısır-Libya-Nijerya Gezisi, (MÜSĠAD Yayınları, 

1996); BaĢbakan Necmettin Erbakan’ın Doğu Asya Gezisi ve MÜSĠAD’ın Bosna Hersek Gezisi 

Raporu (MÜSĠAD AraĢtırma Raporları-18, 1996) 
154 “Adil Düzen Ġçi BoĢ Bir Slogan”, Milliyet Gazetesi, 14 Nisan 1996, 7. 
155 Mustafa Özel, Piyasa DüĢmanı Kapitalizm, (Ġstanbul: Ġz Yayınları, 1993) 85. 
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uygulanamaz olduğu yönünde oy kullanmıĢtı. Yine aynı ankette, “Ġslam dinarı fikrini 

onaylıyor musunuz?” sorusuna üyelerin yüzde altmıĢı “hayır” yanıtını vermiĢti. 
156

  

1998 yılında ise, kapatılan RP‟nin yasaklı lideri Necmettin Erbakan, kendi 

Müslüman iĢadamları derneğini kurma giriĢiminde bulunarak “Anadolu Aslanları” 

adını verdiği derneğin (ASKON) kuruluĢunu ilan etti. ASKON, kuruluĢ amacını 

Anadolu sermayesinin sorunlarını çözmek ve devletle aralarında köprü oluĢturmak 

Ģeklinde belirlemiĢti. Bunun yanında ASKON‟un kuruluĢunda  Yarar hakkında 

Ankara DGM‟de süren dava nedeniyle MÜSĠAD‟ın kapatılma olasılığından 

kaynaklandığı ya da Yarar ile RP‟nin uyuĢmaması gibi gerekçeler öne 

sürülmekteydi.
157

 

MÜSĠAD BaĢkanı Erol Yarar ise ASKON‟un kuruluĢu hakkında "Biz reel Ģartlarda 

hizmet ediyoruz. 3 bin üye ve bu üyelere bağlı 10 bin Ģirket ile 500 bin kiĢiye 

istihdam oluĢtururken, 8 milyar dolarlıkta dıĢ ticaret gerçekleĢtiren önemli bir 

kuruluĢuz. Söz değil iĢ üretiyoruz. Yani Anadolu Aslanlarını biz temsil ediyoruz." 

açıklamasında bulundu.
 158

  

Gerek MÜSĠAD‟ın Refah Partisi‟nin ekonomik programını içi boĢ bir slogan olarak 

tanımlaması, gerekse RP‟nin MÜSĠAD‟ı tasfiye olarak da nitelendirilebilecek 

ASKON‟un kuruluĢunu teĢvik etmesi özellikle 2000‟lere yaklaĢırken dernek ve 

partinin yaĢadıkları uyuĢmazlığa iĢaret etmekteydi. MÜSĠAD‟ın özellikle bu 

dönemde kendileri için RP‟nin diğer partilerden hiçbir farkının bulunmadığını 

vurgulaması ise
159

 iki olasılığı gündeme getiriyordu: Birincisi, MÜSĠAD‟ın 28 ġubat 

sürecinde kapatılmanın eĢiğine kadar gelmiĢ olması onu Ġslamcı bir partiyle arasına –

belki de sadece görünürde- mesafe koymaya mecbur bırakmıĢtı. Ġkincisi ise, RP‟nin 

söylemlerinin MÜSĠAD‟ı tatmin etmemesiydi. Adil düzen söylemi MÜSĠAD için 

uygulanamaz bir projeydi. MÜSĠAD, RP‟nin Ġslam dinarı fikrini de onaylamıyordu. 

Bu yüzden RP tabanından uzaklaĢarak, aĢağıdaki satırlarda inceleneceği gibi, AKP 

tabanını oluĢturdular. Ve küresel ekonomik sisteme entegre olmayı isteyerek 

AKP‟nin Avrupa ile entegrasyon çabalarını desteklediler. 

                                                             
156 “MÜSĠAD Hoca‟dan UzaklaĢıyor”, Milliyet Gazetesi, 15 Nisan 1996, 7. 
157 “MÜSĠAD‟ı Tasfiye Operasyonu”, Hürriyet Gazetesi, 07.11.1998, 

http://hurarsiv.hurriyet.com.tr/goster/ShowNew.aspx?id=46465  [20.12.2012]. 
158 “Aslanları Biz Temsil Ediyoruz”, Zaman Gazetesi, 11.12.1998, 

http://arsiv.zaman.com.tr//1998/11/11/ekonomi/3.html [20.12.2012]. 
159 Erol Yarar  röportajı için, bkz. “Müslüman Jöle De Sürer Ferrari Otomobile De Biner”, Milliyet 

Gazetesi, 2 Aralık 1997, 9. 
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AKP iktidarı ile birlikte MÜSĠAD‟ın kuruluĢ sırasındaki muhalif kimliği 

kaybolmaya baĢlamıĢtır. MÜSĠAD ve MAZLUMDER, kuruluĢ sırasındaki mevcut 

hükümete sert ve eleĢtirel bir tavırla yola çıkmıĢ; ancak MÜSĠAD AKP iktidarıyla 

birlikte muhalif konumunu terk etmeye baĢlamıĢ, derneğin söylemleri hükümetle 

özdeĢ bir hal almıĢtır. MAZLUMDER ise AKP iktidarının ilk dönemi için umut 

beslemesine rağmen AKP iktidarı MAZLUMDER‟in beklentilerine cevap 

verememiĢ ve derneğin muhalif tutumu özellikle AKP hükümetinin son döneminde 

artmıĢtır. Ayrıca MAZLUMDER yöneticileri AKP‟ye “Devleti eleĢtirerek yola 

çıktığı ancak devletli olduğu” eleĢtirisinde bulunmuĢlardır. Özellikle AKP‟nin 

hâkimiyetini arttırdığı son dönemdeki bu eleĢtiriler ve AKP‟nin MÜSĠAD ile 

karĢılıklı memnuniyetinin MAZLUMDER için geçerli olmayıĢı bize on yıllık AKP 

iktidarının Türkiye siyaseti içerisinde kendisini nasıl konumlandırdığı hakkında bir 

analiz imkânı sunmuĢtur. (28 ġubat süreci ve 11 Eylül olayı sonrasında yaĢanan 

geliĢmelere MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in tepkisini ele aldıktan sonra AKP iktidarı 

ele alınacak.) 

5.2. 28 ġubat Süreci 

KüreselleĢme ile birlikte küçük ölçekli iĢletmecilerin korumasız kalması ve lâik 

burjuvazinin devlet güdümlü geliĢimi MÜSĠAD‟ın, kendisini kuruluĢ yıllarında 

merkezden uzak ve dıĢlanmıĢ olarak konumlandırılmasına sebep olmaktaydı. Bu 

durumu aĢmak için geliĢtirdikleri çözüm arayıĢlarında, Peygamber zamanında tekeli 

önlemek için oluĢturulan bir yapılanma olarak tarif edilen, Hilfu‟l Fudul‟a atıf 

önemli bir rol oynamaktaydı. MAZLUMDER‟de ise bu yapılanma özellikle 

“dıĢlanan” Ġslami kesime atıfta bulunmak için kullanılmaktaydı. 

Hilfu‟l Fudul, MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in kendilerini nasıl konumlandırdığını 

anlamak için kuĢkusuz Ġslam hayatından alınan en önemli referansı temsil 

etmekteydi. DıĢlanmıĢlık ve mağduriyet her iki derneğin kuruluĢunda rol oynayan 

anahtar kavramlardı. ĠĢte 28 ġubat süreci bu kavramların tekrar, büyük bir vurguyla, 

gündeme gelmesine sebep oldu. Ġki dernek, kuruluĢ yıllarında olduğu gibi dıĢlanmıĢ 

ve mağdurdu; ancak bu sefer durum daha vahimdi. Çünkü iki dernek de bu dönemde 

sürekli dile getirdikleri baskı ve ihlallerle karĢı karĢıya kalmıĢtı.  
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MAZLUMDER,  28 ġubat sürecini “bir grup elitist insanın tüm topluma ideoloji 

dayatma vakası”
160

 olarak tanımlamıĢ ve yaratılan  “iç düĢman” kavramından 

duyduğu rahatsızlığı dile getirerek bu kavramın yok edilmesi gerektiğinin altını 

çizmiĢti.
161

 MÜSĠAD ise özellikle 28 ġubat sürecinde ön plâna çıkan “irticai 

sermaye” tanımlamasıyla yaratılan korku atmosferine dikkat çekmiĢ ve bunu 

dindarların geliĢimini engelleme çabası olarak yorumlamıĢtı.
162

 

Ayrıca bu süreç içerisinde MÜSĠAD kapatılma tehlikesiyle de karĢı karĢıyaydı. Bu 

süreçte sekiz yıllık Eğitim Kanunu ile ilgili yaptığı konuĢmadan dolayı MÜSĠAD 

Kurucu BaĢkanı Erol Yarar hakkında dava açılmıĢtı. Davaya konu olan konuĢmanın 

sekiz yıllık eğitimle ilgili kısmı Ģu Ģekildeydi: 

“Türkiye‟de dini hayatı ortadan kaldırmaya çalıĢan ve bunu da Batılı olmak gibi Müslüman 

kisvesi altında yapmaya çalıĢanlar emellerine ulaĢamayacak, bu millet kendilerine gereken 

dersi verecektir. Ġnançlarımızla, milli ve manevi değerlere baskılar uygulayan tüm dünyadaki 

özgürlük ve dini değerlere yöneliĢ trendini hiçe sayarak bu yaptıklarını batılılaĢma adına yapan 

zihniyete karĢı demokratik istiklal mücadelesi verilecektir.”163 

Yarar bu konuĢmasında Türk Ceza Kanunu‟nun kaldırılan 163. maddesi
164

 ile ilgili 

eleĢtirilerini de gündeme getirmiĢ ve söz konusu maddenin geri getirilebileceğine 

iliĢkin kanun taslağını değerlendirmiĢti. 163. maddenin geri getirilmesi halinde 

“sünnet düğününün dahi yasaklanabileceğini” dolayısıyla bu maddeyi geri 

getirmenin “sünnetsizlerin iĢi” olabileceğini savunmuĢtu. Yarar, bu duruma karĢı 

yapacakları mücadelenin “istiklal mücadelesi” olduğunu vurgulamıĢ ve MÜSĠAD 

üyeleri ve dinleyicilerini bu mücadelenin içinde yer almaya çağırmıĢtı. 

KonuĢmasından yaklaĢık sekiz ay sonra halkı kin ve düĢmanlığa sevk ettiği 

gerekçesiyle Erol Yarar‟a hapis ve MÜSĠAD‟a kapatma cezası istenmiĢti.
 165

  Süreç 

sonunda MÜSĠAD kapatılamamıĢ ve Erol Yarar‟a verilen bir yıl hapis, 860 bin lira 

                                                             
160 Dönemin MAZLUMDER Ġstanbul ġube BaĢkanı‟nın yazısı için bkz: Ġ. ġadi Carsancaklı, “MGK 

Ve Kararları Üzerine”, MAZLUMDER Ġstanbul ġubesi Haber Bülteni, s.5 (Mart 1997): 3. 
161 Ġ. ġadi Carsancaklı, “Beyanımdır”, MAZLUMDER Ġstanbul ġubesi Haber Bülteni, s.26 (Aralık 

1998): 3. 
162 “MÜSĠAD‟ın 7. Olağan Genel Kurul Toplantısı Yapıldı” , MÜSĠAD Bülteni, s.29 (Mayıs-Haziran 

1998): 34. 
163 “Kesin-Dinsiz Eğitimden, Kesin-Dinsiz Hayata GeçiĢ”, Selam Gazetesi, 5 Ekim 1997, 3. 
164 “Devletin sosyal ve ekonomik veya siyasi veya hukuki düzenini, kısmen de olsa dini esas ve 

inançlara uydurmak amacıyla veya siyasi amaçla veya siyasi menfaat temin ve tesis eylemek 

maksadıyla, dini veya dini hissiyatı veya dince mukaddes tanınan Ģeyleri alet ederek (...) propaganda 

yapan veya telkinde bulunan kimse, beĢ yıldan on yıla kadar hapisle cezalandırılır.” 
165  “DGM Erol Yarar‟a Hapis, MÜSĠAD‟a Kapatma Ġstedi”, 25 Mayıs 1998, 

http://hurarsiv.hurriyet.com.tr/goster/printnews.aspx?DocID=-20513 [18.12.2012]. 
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para cezasını da mahkeme tecil etmiĢti. Yarar‟ın cezasını erteleyen DGM, beĢ yıl 

içinde suç iĢlemediği takdirde “suç iĢlememiĢ sayılmasını” kararlaĢtırmıĢtı.
166

 

MAZLUMDER‟deki durum da MÜSĠAD‟dan farklı değildi bu süreçte. Bütün 

yöneticilerinin evleri aranmıĢ, gözaltı ve tutuklamalar gerçekleĢmiĢti.
167

  Bunun 

dıĢında MAZLUMDER tarafından düzenlenmek istenen ya da dernek yöneticilerinin 

katılacağı etkinliklere izin verilmemiĢ, ġanlıurfa ġubesi basılarak arĢivdeki belgeler 

götürülmüĢ, soruĢturmalar ve davalar açılmıĢ, ihlallerle ilgili basın açıklamaları 

engellenmiĢti.
168

 Dönemin Ġstanbul ġube BaĢkanı yaĢanan baskılardan dolayı 

düĢüncelerini rahat bir Ģekilde dile getiremediğini ise Ģu sözlerle ifade etmiĢti: 

“… Bu ülkede yıllardır devam eden ve son bir yılda artık doruklaĢmıĢ tüm halka yönelik bir 

zulüm vardır. Bu zulmün muhatabı yani mazlum, halkın tümüdür. Zalim ise, bir insan hakları 

derneği Ģube baĢkanını dahi kelimeleri seçe seçe kullanmaya icbar edecek kadar ceberut olan 

yukarıda tariflenmiĢ anlayıĢın saikleridir.”169 

Böyle bir atmosferde doğal olarak iĢleyen bir süreç meydana gelmiĢti: Ġki derneğin 

de lâiklere yönelik muhalif tutumu artmıĢtı. Ancak MAZLUMDER ve MÜSĠAD 28 

ġubat süreci ile birlikte her ne kadar yazılarında ve söylemlerinde lâik kesime 

yönelik sert eleĢtirilerde bulunsa da, -bir sonraki baĢlıkta inceleneceği gibi- bu 

kesime yönelik çekincelerden dolayı ya eleĢtirilerini dizginlemek zorunda kalmıĢ ya 

da -sistemle sorun yaratmamak adına- Ġslami kimliğini ön plâna çıkarmama yönünde 

kararlar alarak daha temkinli davranmıĢtı. Yani 28 ġubat‟ın Ġslami kesimi hedef 

alması, beklenildiği gibi, bu kesimin yaĢanan ihlallerle ilgili eleĢtirilerini güdeme 

getirerek seslerini duyurma çabasına giriĢmelerine neden olmuĢtu. Ancak bir yandan 

da sürecin ilerlemesi ile birlikte genel olarak Ġslami kesimi hedef alan ihlaller bizzat 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in hedef alındığı boyuta ulaĢınca lâik sistemle sorun 

yaratmayacak manevralar geliĢtirilmeye baĢlanmıĢtı. 
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5.2.1. 28 ġubat Sürecinde MAZLUMDER’in Tavrı 

28 ġubat‟ın yarattığı atmosfer MÜSĠAD ve MAZLUMDER üzerindeki etkisini uzun 

dönem kaybetmemiĢti. Ġki dernek de 28 ġubat‟ın yarattığı olumsuz koĢullara karĢı 

manevra alanları yaratmaya çalıĢmıĢtı.  

BaĢlangıçta MÜSĠAD ve MAZLUMDER Ġslami kimliklerini arka plânda tutacak 

birkaç hamlede bulunmuĢ ve böylece lâik düzenle sorun yaratacak unsurları ortadan 

kaldırmaya çalıĢmıĢlardı. Yani Ġslami söylem ve referansları daha temkinli 

kullanmaya baĢlamıĢlardı. Bu süreç MÜSĠAD‟ın pratiklerinde daha net 

gözlemlenirken, MAZLUMDER‟in de -aĢağıdaki satırlarda detaylandırılacağı üzere- 

gerçekleĢtirdiği bir toplantıda Ġslami kimlik üzerine yaĢanan tartıĢmalar böyle bir 

yönteme baĢvurduğunu göstermiĢti.  

Ancak lâik kesimle sorun yaratmayacak arayıĢlarda MÜSĠAD her zaman daha fazla 

alternatife sahip olmuĢtu. MÜSĠAD, Ġslam eksenli meĢruiyet odaklarını milli 

referanslara veya Osmanlı dönemindeki ekonomik ve sosyal hayata çevirebilmiĢti.
170

 

Bu durum 28 ġubat‟ın yarattığı olumsuz koĢullara karĢı MÜSĠAD‟ı 

MAZLUMDER‟e nazaran daha avantajlı kılmıĢtı. Çünkü MAZLUMDER‟in kuruluĢ 

gerekçesinde iki sorun ön plâna çıkmaktaydı: Kürt sorunu ve baĢörtüsü. Dolayısıyla 

MAZLUMDER‟in milli referanslara baĢvurma ya da Türk-Ġslam sentezi 

yaklaĢımlarla kendisini ifade etmesi olanaksızdı. Elbette bunu yapması da bir 

zorunluluk değildi. Ama MÜSĠAD‟ın milli referansları ve Osmanlı hayatına yönelik 

atıfları benimseyebilmesi çekinceli ya da tehlikeli durumlarda sistemle sorun 

yaratmayacak alternatifleri üretmesi ve uygulaması hususunda Ģüphesiz kendisine 

kolaylık sağlayarak manevra yapabilmesine olanak vermiĢtir. Ancak 

MAZLUMDER‟in Kürt ve Türk kimliğini Ġslam çatısı altında birleĢtiren ümmetçi 

yaklaĢımı onun hareket alanını daraltmaktaydı. Yine baĢörtüsü sorunu da Ġslam 

eksenli bir yaklaĢımı beraberinde getirmekteydi. Yani MAZLUMDER‟in bu 

sorunlara yaklaĢımı, onun Ġslam dıĢında baĢvuracağı alternatif arayıĢları tıkamıĢ ve 

28 ġubat sürecinde MAZLUMDER‟i MÜSĠAD‟a nazaran dezavantajlı kılmıĢtı. 

                                                             
170 Çerçeve Dergisi‟nin özellikle 25. sayısında bu durumu gözlemleyebilmek mümkün. 
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KuruluĢunun ilk yıllarında demokrasinin ideal bir rejim olmadığına dair söylemleri
171

 

ile gündeme gelen MÜSĠAD -aĢağıdaki satırlarda ele alındığı gibi- 28 ġubat 

sürecinde demokrasiye daha iyimser yaklaĢmıĢ ve demokrasinin önemini sürekli 

vurgulama ihtiyacı duymuĢtu. Bunun yanında insan hakları ve özgürlükler önemle 

ele alınan bir mesele haline gelmiĢti. 

Bir insan hakları derneği olarak kurulan MAZLUMDER de doğal olarak bu konuya 

iliĢkin problemleri yansıtmayı amaçlamıĢtı. Ancak kuruluĢunun ilk yıllarında sadece 

Ġslam temelli hak ve özgürlüklerin altını çizmiĢti. Bu alanda “Batı” normlarını kabul 

etmemiĢ ve Batı‟nın hak anlayıĢının eksik ve kusurlu bularak Batı‟ya yönelik 

mesafeli bir tutum benimsemiĢti. 28 ġubat sürecinde ise uluslararası arenada hak 

arama yöntemlerine baĢvurmuĢ, hatta baĢlangıçta kuruluĢ gerekçesi olarak sadece 

Hilfu‟l Fudul‟a yaptığı atıfa daha sonra Evrensel insan Hakları Beyanamesi, Magna 

Carta, ABD Bağımsızlık Bildirgesi, Fransız YurttaĢ Hakları Bildirgesi gibi Batı 

menĢeli metinleri eklemiĢti. 

Batı, artık MÜSĠAD ve MAZLUMDER için kuruluĢ yıllarında tamamen mesafeli ve 

eleĢtirel durdukları bir kavram olmaktan çıkmaya baĢlamıĢtı. Çünkü Batı ve onun 

insan hakları alanındaki uygulamaları her iki STK için de yaĢanan ihlallerle birlikte 

sığınacakları bir liman haline gelmiĢti. MAZLUMDER için Batı, hem insan hakları 

alanında ve hukuki platformda Türkiye‟ye örnek teĢkil etmesi gereken bir model 

olarak tanımlanmakta
172

 hem de Türkiye‟de yaĢanan hak ihlalleri ve baskıların 

çözümü için baĢvurulacak bir mercii halini almaktaydı.
173

 Bu vesile ile iki dernek de 

uluslararası arenada hak arama yoluna baĢvurmaktaydı. Böylece MÜSĠAD‟ın 

ekonomiye MAZLUMDER‟inse insan haklarına yönelik Batı-Ġslam karĢıtlığından 

beslendiği ve bu konuları salt Ġslami unsurlarla gündeme getirdiği yaklaĢımı bir 

kırılma yaĢamaktaydı.  

MÜSĠAD ve MAZLUMDER Ġslami kimliklerini arka plâna atmak için giriĢimlerde 

bulunmaktaydı. MAZLUMDER,  7 Haziran 1998‟de gerçekleĢtirdiği 2. Olağan 

                                                             
171 Erol Yarar‟ın röportajı için, bkz. ġule Yücebıyık, “TÜSĠAD Bitecek, Gün MÜSĠAD‟ın”, Milliyet 

Gazetesi, 3 Ağustos 1996, 9. 
172 Ġ. ġadi Carsancaklı, “Sivil Toplum, Katılımcılık ve Refah Partisi”, Mazlumder Ġstanbul ġubesi 

Haber Bülteni, s.7 (Haziran 1997): 3; Ġ. ġadi Carsancaklı, “Ceza Kanunu DeğiĢikliği Hakkında”, 

Mazlumder Ġstanbul ġubesi Haber Bülteni, s.16 (ġubat 1998): 3.  
173 “MÜSĠAD Genel BaĢkanı Erol Yarar‟ın Ankara‟da Siyasi Partilerin Liderleri ile Yapılan 

GörüĢmelerden Sonra 4 Haziran 1998‟de MÜSĠAD Ankara ġubesi‟nde Yaptığı Basın Toplantısındaki 

KonuĢmanın Metni”, MÜSĠAD Bülten, s.29 (Mayıs-Haziran 1998): 8. 
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Genel Kurul Toplantısı‟nda Ġslami kimlik ve mücadeleyi sürdürme tartıĢmasına 

önemli bir yer ayırmıĢ ve derneğin kuruluĢ amacı yeniden sorgulanmıĢtı. Dönemin 

MAZLUMDER Ġzmir ġube BaĢkanı Halit Çevik, “MAZLUMDER‟in Ġslami 

mücadelenin ve tebliğin aracı olmaktan ve Ġslami kimlikten soyutlanması” 

gerektiğini ifade ederek değiĢen değer yargılarına göre MAZLUMDER‟in ilkelerinin 

de değiĢebileceğini dile getirmiĢti. Bu ifadelere yönelik tepkiler yükselince 

toplantıda söz alan Kemal Öztürk ise “her Ģeyi dinselleĢtirmek-ĠslamileĢtirmek gibi 

bir hastalığımız var. Derneğin faaliyetlerini dine dayanarak, insanların dini 

duygularını kullanarak eleĢtirenleri kınıyorum” Ģeklinde cevap vermiĢti.
174

 

MAZLUMDER‟in Ġslami kimliği arka plâna atma çabalarına en büyük tepki kendi 

içinden gelmiĢti. 2. Olağan Genel Kurul Toplantısı‟nda kendilerini “Mazlum-Der 

KuruluĢ Ġlkelerine bağlı Müslümanlar” olarak tanıtan muhalif bir grup da 

imzaladıkları metni okumuĢtu. Bu metnin hangi ihtiyaçtan dolayı ortaya çıktığı ve 

MAZLUMDER‟in mevcut yönetimine yönelik eleĢtirileri Ģu Ģekilde ifade ediliyordu:  

“… son yıllarda Mazlum-Der‟de görev yapan yönetimler, gittikçe hissedilebilir Ģekilde kuruluĢ 

amacından hem ilkesel hem de eylemsel anlamda ve kimliğin gizleme veya bulandırma 

temayülü içine girmiĢlerdir. 

Mazlum-Der‟in kuruluĢ ilkelerine bağlı Müslümanlar olarak, Mazlum-Der‟in bugün görünen 

tablosunu daha fonksiyonel bir insan hakları mücadelesine vesile olması talep ve dileğiyle Ģu 

Ģekilde özeleĢtiriye tabi tutmak istiyoruz: 

1- Mazlum-Der kamuoyuna dönük söylemlerinde kendi özgün Ġslami referansları yerine 

modern batı düĢüncesinin referanslarını öne çıkarmaktadır. Mazlum-Der yönetimi; insan 

haklarını Ġslami kimlik ve söylemden soyutlama çabası içine girmiĢtir. Ġnsan hakları 

mücadelesinde ön plâna çıkan hak ve özgürlükler konusudur. Oysa hak ve özgürlüklerin 

sınırını kimin belirleyeceği konusunda mevcut Mazlum-Der platformu içinde niteliğini 

maalesef kaybetmiĢ bulunmaktadır Biz Ģimdi yeniden soruyoruz: Ġslami kimliğini örtmeye ve 

Ġslami söylemleri dıĢlamaya çalıĢan mevcut Mazlum-Der yönetimi cevap vermelidir. Hak ve 

Özgürlüklerin sınırını belirleyen beĢeri hukuk mu yoksa vahyin bildirimleri midir? 

… 

4- Mazlum-Der yönetimi, insan hakları ihlalleri konusunda Ġslam‟ın özgün yaklaĢımının 

geliĢtirilmesi ve kullanılması yerine bu sorumluluğu yerine getirmekten kaçınmıĢ ve zamanla 

da bu misyonu hemen hemen unutmuĢtur. Bugün Mazlum-Der‟e yeniden seçilmeyi talep eden 

                                                             
174 “MAZLUM-DER PartileĢiyor mu?”, Haksöz Dergisi, s.88, (Temmuz 1998): 10-11. 
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heyet insan hakları mücadelesinde Ġslami yaklaĢımı belirleyici kılmayı göz ardı eden bir 

söylemi ve tutumu benimsemiĢ görünmektedir. 

5- Egemen sistemin baĢta Ġslami değerler olmak üzere resmi ideoloji ile bağdaĢmayan bütün 

farklılıkları yok etmeye yönelen tutumu en temel hak ihlali iken, Mazlum-Der yönetimi insan 

hakları mücadelesini sistemin tanıdığı ve tanımladığı sınırlar içinde kalarak yürütmeye 

çalıĢmakta; böylece kendini gittikçe sınırlayarak gasbedilmiĢ diğer temel hakların kazanımına 

yönelik ciddi bir çaba ortaya koymaktadır.” 175 

“Mazlum-Der kuruluĢ ilkelerine bağlı Müslümanlar”ın MAZLUMDER‟e yönelittiği 

eleĢtirilerin yanında dile getirdiği talepler ise Ģu Ģekildeydi: 

“1- Mazlum-Der insan hakları mücadelesinde, Ġslami ilke ve hassasiyetlerin somut söylemlere 

ve politikalara dönüĢtürülmesine öncülük etmelidir. 

2- Mazlum-Der‟in iĢleyiĢi ve yönetimi üyelerine ve tabanına karĢı daha Ģeffaf ve açık 

olmalıdır. Ġnsan hakları mücadelesi doğası gereği muhalif özellikle cesaret ve dirayet 

gerektiren bir mücadeledir. Bu nitelikler dikkate alınarak bir mücadele stratejisi 

belirlenmelidir.”176 

 “MAZLUMDER kuruluĢ ilkelerine bağlı Müslümanlar”ın böyle bir bildirgeye 

ihtiyaç duyması, derneğin 28 ġubat sürecinde Ġslami kimliğini bırakma eğilimi 

olduğunu net bir Ģekilde göstermektedir. “MAZLUMDER kuruluĢ ilkelerine bağlı 

Müslümanlar”, bu durumu MAZLUMDER‟in “dayanıp güç alacağı tabii tabanı ile 

iliĢkilerini zedelediği ve katılımı çoğaltamadığı”
177

 Ģeklinde yorumlamıĢtır. Tabana 

rağmen MAZLUMDER‟in neden böyle bir yönteme baĢvurduğu yine bildirgenin 

yukarıda alıntılanan satırlarında mevcuttur: “Mazlum-Der yönetimi insan hakları 

mücadelesini sistemin tanıdığı ve tanımladığı sınırlar içinde kalarak yürütmeye 

çalıĢmaktadır.” 28 ġubat sürecine kadar MAZLUMDER‟in böyle bir yönelimimin 

olmaması ve sürecin iĢlediği zaman diliminde MAZUMDER‟in Ġslami kimliği ile 

ilgili yeni kararlar almaya baĢlaması, akabinde kendisine yönelik itiraz ve taleplerin 

artması bize Ģunu göstermektedir: Lâiklik ve Ġslam kutuplaĢmasının had safhada 

olduğu 28 ġubat sürecinde MAZLUMDER Ġslami kimliğini arka plâna atarak çözüm 

yolu üretmeye çalıĢmıĢtır. MAZLUMDER, bu yönteme hem 28 ġubat sürecinde 

yaĢanan baskı ve ihlallerden dolayı hem de sistemle sorun yaratmayıp bu baskılardan 

daha fazla etkilenmemek adına baĢvurmuĢtur.  

                                                             
175 “Muhalefet Bildirgesi”, Haksöz Dergisi, s.88 (Temmuz 1998): 10-13. 
176 age, 13. 
177 age, 13. 
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Kurucu BaĢkan Mehmet Pamak ise, -MAZLUMDER‟in dönüĢüm sürecini 

değerlendirdiği bir yazısında- kendi baĢkanlığından sonra MAZLUMDER‟in genel 

olarak “sekülerleĢtiğini”; ancak 28 ġubat sürecinde yaĢanan baskı ve ihlallerin bu 

sekülerleĢme eğilimine mazeret oluĢturduğunu ifade ederek derneği eleĢtirmiĢti. Yani 

Pamak‟a göre genel olarak Ġslami camiada yaĢanan bir sekülerleĢme eğilimi vardı ve 

bu eğilim aslında RP iktidarı döneminde baĢlamıĢ, 28 ġubat süreci ile birlikte ise 

derinleĢmiĢti: 

“…Mazlumder‟in, Ġslami kimliği ikinci plana iterek sürüklendiği sekülerleĢme sürecinin ilk 

ivmesi bizden sonraki Genel BaĢkanların yaĢadıkları fikri değiĢim ve dönüĢümden 

kaynaklanmıĢtı. O zaman değiĢim yaĢamakta olan Ģimdilerin “itirafçı”ları ile kurdukları 

yakınlık sonucunda meydana gelen etkilenme ile liberal ve sol Batıcı kesimlerle kurdukları 

ilkesiz iliĢkiler de bu dönüĢümde önemli rol oynadı. Batılı seküler kavram, duruĢ ve 

söylemlerin etkin, medyatik ve itibar gören imajının etkisiyle giderek bu söylemler 

içselleĢtirildi. Bu ilkesiz iliĢkilerin hatırına, gayri Ġslami kesimlere Ģirin görünmek ve onlardan 

gördükleri medyatik itibarın artarak sürmesi için ve dünyevileĢme eksenli baĢka gerekçelerle 

Ġslami kimlik ibrazından, Ġslami ölçü ve kavramları gündemleĢtirmekten giderek 

uzaklaĢıldı.”178
 

   

MAZLUMDER‟in 28 ġubat sürecinde baĢvurduğu diğer bir manevra “yerli kimliği” 

aĢma çabasıydı. Derneğin kuruluĢ gerekçesinde Kürt sorunu ve baĢörtüsü sorununa 

yönelip bu sorunlara dini cepheden bakarak Ġslam temelli çözüm arayıĢları üretmesi 

derneğe “yerel” bir nitelik kazandırıyordu. Refah Partisi‟nin iktidar tecrübesinde 

baĢörtüsü sorunun gerilimli bir sürece neden olması ve bürokrasi, ordu, 

üniversitelerde sıkıntıların yaĢandığı bir ortamda MAZLUMDER Ġstanbul ġube 

BaĢkanı‟na göre “yerli” bir MAZLUMDER‟in varlığının Ģans olarak görülmesi 

gerekmekteydi: “Bu ortamda referansını kendi köklerinden, ilahi kaynağından alan, 

erdemliliği ilke edinen, „yerli‟ bir Mazlumder‟in varlığı elbette bu ülkenin insanları 

için bir Ģanstır.”
179

 

 28 ġubat süreci ile birlikte ise MAZLUMDER bu “yerli kimliğini” aĢma çabası 

içerisine girmiĢtir. Bu durumun yaĢanmasında, MAZLUMDER‟in baĢörtüsü 

sorunuyla birlikte yaĢanan mağduriyetleri uluslararası arenaya taĢıma amacı etkili 

                                                             
178 “Mehmet Pamak, Mazlum-Der‟in DönüĢüm Sürecini Değerlendirdi”, 21.03.2011,  

http://www.islamvehayat.com/5012_Mehmet-Pamak,-Mazlum-Der-in-donusum-surecini-

degerlendirdi.html [21.12.2012]. 
179 Ġ. ġadi Carsancaklı, “Ġnsan Hakları ve Devlet”, Mazlumder Ġstanbul ġubesi Haber Bülteni, s.2 

(Aralık 1996): 3. 
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olmuĢtur. MAZLUMDER, 28 ġubat sürecinde baĢörtüsü mağdurlarının, 

mağduriyetlerini AĠHM‟ye taĢıması gerektiğinin altını önemle çizmiĢti.
180

 Bundan 

kasıt baĢörtüsü konusunda yaĢanan ihlalleri uluslararası arenaya taĢımak ve böylece 

bu ihlalleri uluslararası arenada teĢhir etmekti: 

“Bütün hak ihlalleri gerek idari, gerek Ģahsi ceza ve hukuk (tazminat) davalarına konu 

edilmektedir. Bugüne dek üniversite idarecilerine yönelik açılmakta olan davalara bundan 

sonra aynı suça iĢtirak eden polis memurlarının da dahil edilmesinin kaçınılmaz olduğu 

görülmektedir. Bu davaların her halükârda Avrupa Ġnsan Hakları Mahkemesi huzuruna 

gideceği bellidir. Ancak hukuk, vicdan ve adalet duygusunun dıĢında salt „savaĢ‟ mantığı ile 

onuncu yıl marĢı söyleyen hastalıklı insanların Türkiye‟nin uluslararası platformda rezil 

olmasından rahatsız dahi olmayacaklarına dair zannımız bizi daha çok üzmektedir.”181 

Bu “teĢhir etme” politikasını içinde barındıran bir diğer faaliyet de 

MAZLUMDER‟in Almanya‟da “zulmün fotoğrafları” olarak adlandırdığı bir 

fotoğraf sergisini açmasıydı. Sergiyle birlikte baĢörtüsünden dolayı mağdur duruma 

düĢen öğrencilerin mağduriyetini “Batı‟ya” teĢhir etme amacı gerçekleĢtirilmiĢ 

olacaktı.
182

 

MAZLUMDER muhtemelen 28 ġubat sürecinde Ġslami kimliği ile çok dikkat 

çekmek istememiĢ olacak ki sadece Türkiye‟de değil, bütün dünyada insan haklarına 

yönelik yanlıĢ politikaların karĢısında olduğu imajını görünür kılmaya çalıĢmıĢtır. 

Bununla birlikte Avrupa ülkelerinde yaĢayan Türklerin sorunlarına da eğilerek bu 

imajı farklı açılardan tamamlama imkânı bulmuĢtur. Bu amaç doğrultusunda 

Avrupa‟da bulunan sivil toplum örgütleri ile çeĢitli görüĢmeleri olmuĢtu.
183

 

MAZLUMDER Ġstanbul ġubesi‟nin düzenli olarak yayınladığı dergide ise ġube 

BaĢkanı derneğin, tüzüğü gereği ülke içi meselelerle ilgilendiğini; ancak bunun 

yanında ülke dıĢında yaĢanan hak ihlallerini de takip ederek gerektiğinde tavır 

koyduklarını belirtmiĢti. Ve derginin bu sayısında Doğu Türkistan, Tunus, Cezayir, 

                                                             
180 Ġ. ġadi Carsancaklı, “BaĢörtüsü Sorununda Son Durum”, Mazlumder Ġstanbul ġubesi Haber 

Bülteni, s.17 (Mart 1998): 3. 
181 Ġ. ġadi Carsancaklı, “BaĢörtüsü Sorunu Çerçevesinde Ġstanbul Üniversitesi‟nde YaĢananlar, 

Mazlumder Ġstanbul ġubesi Haber Bülteni, s.20 (Haziran 1998): 3. 
182 “Basında MAZLUMDER”, Mazlumder Ġstanbul ġubesi Haber Bülteni, s.23 (Eylül 1998): 2. 
183 “Evrensel Beyannamenin 50. Yılı Üzerine”, Mazlumder Ġstanbul ġubesi Haber Bülteni, s.24 

(Ekim 1998): 14. 
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Arakan, Bosna, Irak, Almanya gibi ülkelerde yaĢanan hak ihlallerine
184

 yer 

verilmiĢti. 

Özellikle 28 ġubat sürecinin yaĢandığı dönemde MAZLUMDER‟in uluslararası 

arenada yaĢanan hak ihlallerini sıklıkla gündeme getirmesi dikkat çekicidir. Zaten 

yukarıdaki satırlarda da açıklandığı üzere bu süreç öncesine kadar bizzat Ġstanbul 

ġube BaĢkanı, MAZLUMDER‟i “yerli” bir dernek olarak tanımlamaktaydı. Demek 

ki MAZLUMDER‟in uluslararası arenada kendisini daha görünür kılma çabası bu 

süreçle birlikte baĢlamıĢtır.  

5.2.2. 28 ġubat Sürecinde MÜSĠAD’ın Tavrı 

MÜSĠAD da MAZLUMDER gibi 28 ġubat sürecinde çeĢitli manevralar geliĢtirmiĢti. 

MÜSĠAD bu süreçte insan hakları, demokrasi ve özgürlük konularına büyük bir 

önem vererek faaliyetlerini bu konular çerçevesinde gerçekleĢtirmiĢti. 1998 yılında 

yaptığı -öncesinde dile getirilen “demokrasinin ideal bir rejim olmadığı; kendi 

içerisinde aksaklıkları barındırdığı”
185

 yönündeki söylemlerinin tersine- bir basın 

toplantısında Türkiye‟nin acil bir demokratikleĢme ve hukuk reformunun 

gerçekleĢtirilmesi konusunda görüĢlerini ve önerilerini hazırladığı öneri paketini 

kamuoyuna sunmuĢtu.
186

 

Yine bu dönemde, Türkiye Gönüllü TeĢekküller Vakfı‟nın Demokrasi Kurultayı‟nda 

konuĢan Erol Yarar, “içinde demokrasi oluĢturmayanların, memlekette demokrasiyi 

nasıl sağlayacakları ve farklı görüĢlere nasıl tahammül edecekleri” sorusunu 

gündeme getirerek “demokrasinin doğruların konuĢulduğu, mücadelenin verildiği, 

fakat doğrular adına insanlara baskıların yapılmadığı bir rejimin adı” olduğunu ifade 

etmiĢti.
187

 

                                                             
184 MAZLUMDER, Müslüman Türkler üzerinde uygulanan asimilasyon politikaları, ırkları ve dinleri 

gereği ayrımcılığa tabi tutulan insanlar, dini inançların istismar edilmesi, Müslümanların nüfus 

politikaları ile azınlığa düĢürülmesi gibi ihlallerin yaĢandığını gündeme getirmiĢtir. Bkz. Ġ. ġadi 

Carsancaklı, “Ülke DıĢındaki Birtakım Zulümler Hakkında”, Mazlumder Ġstanbul ġubesi Haber 

Bülteni, s.5 (Nisan 1997): 3. 
185 Erol Yarar‟ın röportajı için bkz: ġule Yücebıyık, “TÜSĠAD Bitecek, Gün MÜSĠAD‟ın”, Milliyet 

Gazetesi, 3 Ağustos 1996, 9. 
186 “MÜSĠAD Genel BaĢkanı Erol Yarar‟ın Ankara‟da Siyasi Partilerin Liderleri ile Yapılan 

GörüĢmelerden Sonra 4 Haziran 1998‟de MÜSĠAD Ankara ġubesi‟nde Yaptığı Basın Toplantısındaki 

KonuĢmanın Metni”, MÜSĠAD Bülten, s.29 (Mayıs-Haziran 1998): 7. 
187 “Demokrasi Kurultayı”, MÜSĠAD Bülten, s.29 (Mayıs-Haziran 1998): 20. 
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MÜSĠAD, düzenlediği rutin toplantılarından birinde yine 28 ġubat sürecinde özenle 

üstünde durduğu demokrasi ve insan hakları konusuna yer ayırmıĢtı. Toplantıya 

katılan konuĢmacılar “Türkiye‟de hukuk sistemi ve insan hakları uygulamaları 

dünyanın neresinde?” sorusu üzerinden 28 ġubat sürecinde yaĢanan baskı ve ihlalleri 

tartıĢmıĢtı.
188

 Ayrıca Kurucu BaĢkanı Erol Yarar 28 ġubat sürecinde hapis cezası 

aldığı konuĢmasından dolayı AĠHM‟ye baĢvurmuĢ ve davayı kazanmıĢtı. 
189

 

Bu dönemde MÜSĠAD da MAZLUMDER gibi Ġslami kimliğini arka plâna alma 

çabası içine girmiĢti. Çerçeve Dergisi‟nde ekonomik alana iliĢkin sıklıkla baĢvurulan 

Ġslami atıflar azalma eğilimi göstermiĢtir.  

MÜSĠAD‟ın sistemle sorun yaĢamamak için ya da yaĢadığı sorunların kendisine 

daha çok zarar vermemesi için baĢvurduğu bir diğer yöntem ise siyasi konulara 

iliĢkin yorumları asgari düzeye çekerek salt ekonomik meselelere değinme çabası 

olmuĢtur. Tabii ki siyasal gündemden uzak durması konjonktürden ayrı 

düĢünülemez. Çünkü MÜSĠAD siyasete iliĢkin yorum ve sert eleĢtirilerini gündeme 

getirdiğinde kapatılma tehlikesi ile yüz yüze kalmıĢ ve genel baĢkanı için de hapis 

cezası istenmiĢti.  Bu durum doğal olarak MÜSĠAD‟ın siyasi meselelere iliĢkin 

tutumunu değiĢtirmiĢti. Ġçeriğini ekonomi ve siyasete dair yazıların oluĢturduğu 

Çerçeve Dergisi‟nde 28 ġubat Süreci ile birlikte ekonomi ağırlıklı yazılar 

yayımlanırken siyasi yazılara ayrılan yer azalmaya baĢlamıĢtı.  

Yukarıdaki satırlarda Kurucu BaĢkan Erol Yarar‟ın, Kızılcahamam‟daki 

konuĢmasından dolayı DGM BaĢsavcılığı‟nca MÜSĠAD‟ın kapatılması ve Yarar‟a 

hapis cezası verilmesinin söz konusu olduğu belirtildi. Bu durum 28 ġubat sürecine 

rağmen Erol Yarar‟ın lâik odakların tepkisini çekecek davranıĢlardan kaçınmadığını 

göstermiĢ ve dernek için bir tehdit oluĢturmuĢtu. Dolayısıyla MÜSĠAD baĢkanlığının 

Erol Yarar‟dan Ali Bayramoğlu‟na tesliminin süreçle birlikte geliĢen koĢullardan 

ötürü olduğu da düĢünülebilir. Zira MÜSĠAD‟ın yeni BaĢkanı Ali Bayramoğlu‟nun 

“bizim iĢimiz ekonomi” Ģeklinde özetlenen ifadeleri de yeni dönemin siyasi 

gerilimden uzak bir yol izleyeceğinin sinyallerini vermekteydi: 
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Haziran 1998): 27-28. 
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“MÜSĠAD‟ın kurucularından olan dört kiĢiden biriyim. Dokuz senedir de genel baĢkan 

yardımcılığı yapıyorum. MÜSĠAD 9 senelik dönemde kendi ihtiyacı olan ana teĢkilatlanma 

görevini yapmıĢ, bunun karĢılığında bazı üyelerine bazı aktiviteler sağlamıĢtır. Ancak 

Türkiye‟de bazı medya gruplarının farklı bir kimlik içerisine sokma giriĢimiyle 

kurumsallaĢmaktan çok sanki bir siyasi entegrasyon imajı ile karĢı karĢıya bırakılmıĢtır. Yeni 

dönemi; böyle bir Ģeyin olmadığı, MÜSĠAD‟ın aslında çok ciddi ekonomik bir kurum olduğu, 

gerek Türkiye‟nin gerekse üyelerinin ekonomisine çok ciddi faydalar sağlayacak hizmetleri 

kendisine görev edindiği bir dönem olarak ortaya koyabiliriz.”190 

Ali Bayramoğlu döneminde MÜSĠAD, Ġslami kimliğini çağrıĢtıracak herhangi bir 

unsurla dikkat çekmemeyi istemiĢ olacak ki, rutin olarak düzenlediği Cuma 

toplantılarını 1999 yılında PerĢembe gününe almıĢ ve “PerĢembe Toplantıları” adını 

vermiĢti.
191

 Muhtemelen MÜSĠAD‟ın bu hamlesi Cuma gününün taĢıdığı Ġslami tonu 

kırma amacını taĢımaktaydı. 

Yine Bayramoğlu BaĢkanlığı‟nda alınan bir baĢka karar ise kamuoyunda “yeĢil 

sermaye” ithamlarına sebebiyet veren “Ġslami holding” kavramının kullanılmasına 

getirilen yasaktı. Bu kararın alındığı toplantıda, çok ortaklı Ģirketlerin bundan böyle 

yürütecekleri reklam ve tanıtım çalıĢmalarında kutsal ve sembolik değerleri 

kullanmaktan kaçınması, bunun yerine ticari ve ekonomik materyalleri kullanmaya 

özen göstermesi gerektiğine iliĢkin bir karar da bulunmaktaydı. MÜSĠAD BaĢkanı 

Ali Bayramoğlu, bu kararlara iliĢkin denetimin bizzat MÜSĠAD yönetimi ve 

uzmanlardan oluĢan bir kadro ile yapılacağını ifade etmiĢti. MÜSĠAD, alınan 

kararlara uymayan veya uyarıların gereğini yerine getirmeyen Ģirketlerden kendisine 

üye olanları ise, dernek üyeliğinden çıkaracak ve konu hakkında kamuoyunu 

bilgilendirecekti.
 192

 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in 28 ġubat sürecinde geliĢtirdiği bütün bu manevralar 

28 ġubat‟ın getirdiği “iç düĢman korkusunu” bertaraf edebilme uğrunaydı. Ancak 

Türkiye‟de yaĢanan bu gerilimli süreci henüz atlatamadan uluslararası düzeyde bir 

baĢka sorunla karĢı karĢıya kaldı. 11 Eylül‟den sonra Ġslam ile terörizm ve Ģiddetin 

bir arada kullanılması her iki derneğin de tepkisine neden oldu. Ancak MÜSĠAD ve 

MAZLUMDER bu algıyı aĢabilmek için farklı yollara baĢvurdu. MÜSĠAD 11 
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Eylül‟ün Türkiye‟nin AB‟ye üyeliği konusunda avantaj yarattığına dikkat çekti. 

Ayrıca Ġslam ve terörizmi bağdaĢtıran anlayıĢın yıkılması için Batı‟nın gözünde 

Ġslam dünyasının yanlıĢ imajını aĢmak gerektiğini vurguladı. MAZLUMDER ise 

Batı‟ya tamamen cephe aldı. 

5.3. Ġslam ve Terörizm  

28 ġubat sürecinde MAZLUMDER, gerek yaĢanan olumsuz geliĢmeleri uluslararası 

arenada “teĢhir etme” politikasından gerekse uluslararası mercileri bir çözüm yolu 

olarak görmesinden dolayı “Batı” ile arasına koyduğu keskin sınırları kaldırabilme 

sinyalini vermiĢti. Ancak 11 Eylül 2001‟de ABD Ġkiz Kuleleri‟ne gerçekleĢen 

saldırıyla Batı, MAZLUMDER‟in insan hakları alanındaki beklentilerine cevap 

verememiĢti: 

“… Müslüman kimliğine karĢı giriĢilen bu linç hareketi, sadece ABD ile sınırlı kalmamıĢ, tüm 

Avrupa ‟11 Eylül Sendromu‟na tutulmuĢ, Batı‟nın insan hakları anlayıĢı Ġkiz kuleler altında  

kalmıĢtır. 

Yazılı metinlerin ve uluslararası kuruluĢlara ait söylemlerin, birer retorikten ibaret kaldığı bu 

dönemde; BM, UUNĠCEF, NATO, Cenevre SözleĢmesi, Ġnsan Hakları Beyannamesi ve insan 

haklarına ait diğer bütün evrensel metinler, ABD ve Avrupa‟nın gözünü bulayan öfke selinde 

boğulmuĢtur.”193 

11 Eylül süreci ile birlikte, MAZLUMDER Müslümanlar üzerinde büyük bir baskı 

oluĢtuğunu, korku eksenli bir tepkinin bütün Batı ülkelerinde hissedilir hale geldiğini 

ifadelerinde sıklıkla belirtmiĢti. 11 Eylül saldırıları sonrasında medyada 

Müslümanlar hakkında potansiyel tehdit nitelemesinde bulunulduğu ve bunun dünya 

üzerinde Müslüman ve Ġslam algısını yanlıĢ Ģekillendirerek Müslümanların 

kamuoyunda yanlıĢ lanse esildiğini dile getirmiĢti. Bu süreçte baĢörtüsü konusunda 

sıkıntılar yaĢandığını, “Ġslam‟a ve kutsallarına karĢı fiili olarak sövmenin terörist bir 

topluluğa karĢı bir duruĢ gibi saygı gördüğünü” savunmuĢ ve bunu Danimarka‟da bir 

gazetede yayınlanan karikatürle örneklemiĢti.
194

 

                                                             
193 KuruluĢundan Bugüne Hak ve Özgürlük Mücadelesinde MAZLUMDER, MAZLUMDER 

Ġstanbul ġubesi, Tarihsiz, 12. 
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MAZLUMDER‟e göre karikatür krizi 11 Eylül sonrasında ortaya konan tutum ve 

yargılamaların zirve noktasını oluĢturmaktaydı ve bu durum Müslüman halkları 

“Ģiddet sever” gösterme çabasının bir ürünüydü: 

 “Danimarka Jyllands Posten Gazetesi 1,5 milyarlık Ġslam aleminin peygamberi Hz. 

Muhammed‟i tasvir eden çirkin karikatürler çiziyor ve Müslüman toplumlar arasında büyük bir 

öfke seline sebep oluyordu. Ardından da Müslümanları “Ģiddet sever” göstermek için, yapılan 

kimi gösterileri kullanıyorlardı. Derken birçok Avrupa ülkesi, ifade özgürlüğü gerekçesi ile 

aynı karikatürü yayımlama kararı alıyor ve kutsal inançlara saygı ve inanç özgürlüğü 

kavramları pervasızca çiğneniyordu. Karikatürize olan aslında Batı‟nın suretiydi.”195 

Bu süreçle birlikte MAZLUMDER, Batı‟nın insan hakları alanında gittikçe olumsuz 

bir imaj sergilediğine ve Müslümanlara yönelik ayrımcı politikalar izlediğine dikkat 

çekmiĢti. Bu yüzden MAZLUMDER özellikle Avrupa ülkelerinde yaĢayan 

Müslümanların sorunlarını kapsamlı bir Ģeklide ele almaya baĢlamıĢtı. Gerek sözlü 

gerek yazılı olarak Müslümanları rencide ettiğini düĢündükleri kesimi protesto 

gösterileri, basın açıklamaları ve uluslararası yazıĢmalarla kınamıĢtı.
196

 Bu 

geliĢmeler, MAZLUMDER‟in Müslümanları mazlum kategorisine sokarken Batı‟yı 

ise doğal olarak zalim ilan etmesine neden olmuĢtur. Özetle MAZLUMDER Ġslam 

ve Ģiddetin bir arada sergilenmesinden duyduğu rahatsızlığı her defasında dile 

getirmiĢ, bu durum bir yandan Batı ile arasındaki mesafeyi sürekli korumasına sebep 

olurken, diğer yandan MAZLUMDER‟i özellikle Batı ülkelerinde yaĢayan 

Müslümanların sorunlarına eğilmeye yöneltmiĢti. 

5.3.1. “Fırsatlar” Cephesinden 11 Eylül 

MAZLUMDER gibi MÜSĠAD‟a göre de, Müslüman toplumlar dünyanın gündem 

maddesini istenilmeyen bir Ģekilde doldurmaktaydı; Müslüman kimlik korkunç ve 

insanları o dinin mensuplarına karĢı soğutan kavramlarla özdeĢleĢtirilmekteydi. Ġslam 

kasıtlı bir Ģekilde yanlıĢ tanıtılmaktaydı. MÜSĠAD 3. Genel BaĢkanı Ömer Bolat‟ın 

ifadesiyle: 

“… Ġnsanlık suçu olarak kınadığımız11 Eylül 2001 saldırısı ile beraber, arkasındaki gücü ve 

kaynağı belirsiz bir terörizm ve fanatizm olgusunun Ġslam dünyasına eklenmeye çalıĢılması 

tehlikesi ile de karĢı karĢıya gelinmiĢtir. Terör miti, Ġslamın ve insanlık anlayıĢımızın asla 

kabul edemeyeceği ve açıkça kınadığımız bir Ģekilde, masum insanları, kadınları ve çocukları 
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dahi hedef alarak, adeta Ġslam dünyasına karĢı bir medeniyetler çatıĢması baĢlatmak 

isteyenlerin ekmeğine yağ sürecek Ģekilde davranmaktadır. 

Ġslam dünyası bu oyunu bozmak zorundadır. Haklı bağımsızlık direniĢleri, terör kavramı ile 

boğulmak istenmektedir. Özgürlükçü demokratik sistemin ve anlayıĢın yerine, temel 

hakların ve hürriyetlerin sınırlandırıldığı ve güvenlik ihtiyacının paranoyaya 

dönüĢtürüldüğü bir sistem ve anlayıĢ ikame edilmeye çalıĢılmaktadır. Fundamentalizm, 

entegrizm, terörizm ve medeniyetler çatıĢması, Batı patentli kavramlardır. Dolayısıyla bizim 

medeniyetimizle bu kavramların bir ilgisi yoktur ve olamaz”197 

 Ancak bir taraftan da 11 Eylül‟ün yarattığı fırsat ortamından bahsedilmekte ve 

süreçle birlikte dıĢlanan Arap sermayesini Türkiye‟ye çekmek gerektiğine dikkat 

çekilmekteydi. Dönemin Genel BaĢkanı Ali Bayramoğlu‟nun ifadesiyle: 

“Türkiye‟nin bu yeni dönemde yapması gereken Ģey, ortaya çıkan konjonktürel unsurları da 

değerlendirerek, baĢta komĢularımızla iliĢkilerimiz olmak üzere bölgesel ekonomik birlikleri 

aktif hale getirmektir. Bu dönemde yapılması gereken diğer Ģey, bilhassa Batı‟dan dıĢlanan 

Arap ve petrodorlar sermayesine karĢı hazırlıklı olmak, hem finansal, hem ticari, hem de 

endüstriyel atılımlarla bu sermayenin Türkiye‟ye gelmesini garanti altına almaktır. Biz 

MÜSĠAD olarak 11 Eylül olaylarından sonra bu fırsatların var olduğunu söyledik ancak bu 

uygulamalar bir-iki niyetli Ģahsi çaba dıĢında hükümet politikası haline getirilemedi. Umarız ki 

59. Hükümet, bu konuda daha baĢarılı uygulamalar gerçekleĢtirebilir.”198 

11 Eylül, sadece Arap sermayesini Türkiye‟ye çekme hususunda “fırsat” 

yaratmamıĢtı. Ömer Bolat‟a göre 11 Eylül‟de yaĢananlar aynı zamanda Türkiye‟nin 

AB üyeliği yolunda da “avantaja” dönüĢmüĢtü: 

“… özellikle 11 Eylül hadisesinden sonra güvenlik eksenli bir bakıĢ açısıyla Türkiye‟nin AB 

açısından, Ġslam dünyası ile Batı arasında oluĢan kutuplaĢma ve çatıĢma riskini bertaraf etmek 

için adeta bir tür „tampon bölge‟ konumuna yükselerek, itibarı artmıĢ oldu. Bu çerçevede 11 

Eylül hadisesinden önce Müslümanlığımız AB‟ye tam üye olmak için en önemli engel iken, bu 

dönemde Müslümanlığımız AB‟ye üyelik konusunda avantaja dönüĢmüĢtür.”199 

Bu kertede AB üyesi olan bir Türkiye projesi Ġslam ülkeleri ile Batı ülkelerinin 

diyalogunu kolaylaĢtıracaktı. Dolayısıyla Ömer Bolat‟a göre AB üyeliği dünya 

barıĢına daha iyi hizmet etme yollarını açan yeni ve orijinal bir yapılanma olarak 
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görülmelidir. Yani AB üyeliği Türkiye‟ye dünya barıĢını sağlama misyonunu 

yüklemekteydi.
200

 

Ömer Bolat Batı‟daki Ġslam karĢıtı tutumların hayırlı etkisinin olduğunu da 

vurgulamaktaydı. Ülke içi yatırımlar ve komĢu Ġslam ülkelerine yapılan yatırımların 

ön plâna çıkması Batı‟daki Ġslam karĢıtı tutumun hayırlı bir sonucuydu.
201

 Bu 

tutumun bir baĢka hayırlı sonucu ise, karikatür krizi ile birlikte ortaya çıkmıĢtı. 

Bolat‟a göre, karikatür krizi dini daha iyi anlamaya vesile olmuĢtu: 

“Bizim inancımızda „sizin Ģer gördüğünüz Ģeyde hayır, hayır gördüğünüz Ģeyde Ģer olabilir‟ 

deniyor. Gerçekten son yıllarda sistematik ve organize bir Ģekilde batılı çevrelerde yüce 

dinimiz Ġslam‟a ve sonunda sevgili peygamberimiz Hz. Muhammed‟e kadar varan hakaret ve 

saldırılara Ģahit olundu. Ama bu Ģerler hayra vesile de oldu. Müslümanların uyanıĢına ve 

Peygamberimize sahip çıkılıĢına, onun örnek hayatını anlamaya vesile oldu. Tüm dünyada 

doğuda-batıda Kuran-ı Kerim ve Hz. Muhammed‟in hayatı ile ilgili kitaplar kapıĢ kapıĢ 

alınıyor.”  
202

 

Ayrıca Bolat‟a göre, Peygambere ve dine yönelik hakaretler karĢısında 

Müslümanların yapması gereken Ģey aĢırı tepkilerden kaçınmak olmalıydı. Çözüm, 

“medeniyetimizin köklerine tutunarak, inancımızın yüceliğini bilgi ve eğitim ile 

buluĢturup geliĢtirerek, kendimizi yenileyerek, iyi organize olarak rekabette ve 

ekonomide geliĢmiĢlik ligine çıkarak” cevap vermekte yatmaktaydı.
203

 

MÜSĠAD için Ġslam ve terörizmi bağdaĢtıran algıyı kırabilmek,  Müslümanlığı 

olumlu bir imaj altında tanıtmaktan geçiyordu. Bu da Kurucu BaĢkan Erol Yarar‟a 

göre çok seyahat etmek ve yabancı dile sahip olmakla mümkün olabilirdi. 

Peygamber döneminden verdiği örneklerle görüĢünü sunan Erol Yarar‟a göre 

sahabenin yüzde sekseninin kendi yaĢadıkları Ģehirlerin dıĢında ölmesi bir mesajı 

içinde barındırıyordu: 

“Yerinde oturma dünyaya açıl. Sahabenin bir kısmının kabirleri Çin‟de, bir kısmının 

Ġsviçre‟de, bir kısmının da Fas‟ta olduğunu hatırlarsak o günkü ulaĢım araçlarının da 

kapasitelerini düĢünürsek, demek ki, o günün bilinen dünyasında basılmadık yer 

bırakılmamıĢlar. Buradan çıkarıyoruz ki, Müslüman toplumları çok gezen toplumlar olmalı. 

Yerinde oturan toplumlar olmamalı. „Seyahat ediniz sıhhat bulunuz‟ hadisiyle, Resulullah‟ın 
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bizi seyahate teĢvik etmesinin maksadı ve mânâsı burada sembolik olarak anlatılmaktadır. 

Bunu yapma imkânı bulacak en önemli kesimlerden biri de iĢadamlarıdır. Çünkü bugün belirli 

bir kısıtlı kesimin seyahat imkânları iktisadi sebeplerden dolayı daha zor. Zaten sahabenin 

yüzde 80‟inin de seyahat etmelerinin maksadı, çoğunun tüccar olmasıdır. Demek ki biz, 

Müslüman olarak çok seyahat eden ve Ġslam‟ın güzelliklerini de kendi üzerimizde taĢıyarak  

gezen insanlar olmamız lâzım. Eğer bizler dünyaya güzel ahlâkı iyi temsil edebilirsek ve çok 

seyahat edebilirsek, ne kadar çok insan güzel modelle karĢılaĢırsa o zaman kasıtlı yanlıĢ 

bilgiden, dezenformasyondan etkilenmez.”204 

Yukarıdaki satırlardan da anlaĢılacağı üzere, Müslüman iĢadamlarına dünyayı 

gezmek ve Ġslam‟ı en iyi Ģekilde temsil ederek tanıtma vazifesi düĢmekteydi. Tabii 

bunun için yabancı dili bilmek de bir gereklilikti: “Dil bilmediğiniz zaman bunu 

yapamazsınız. Müslüman toplumların tek dinli ama çok dil‟li olması lâzım. 

Müslüman iĢadamlarının dil yönü de zayıf. Ticaret yapacak kadar dil değil, kendini 

ifade edecek seviyede dil sahibi olması gerekiyor.”
205

  

Ġslam dinini en iyi Ģekilde temsil edecek olan iĢadamının vazifeleri bunlarla sınırlı 

tutulmamakta; gidilen ülkede her kesimden insanla iletiĢim kurabilmek de Ġslam‟ın 

gerektirdiği bir vazife olarak tanımlanmaktaydı.
206

 Böylece Ġslam dinini iyi bir 

Ģekilde temsil edebilir ve bunu geniĢ kesimlere aktarabilirdi. 

Ġslam‟ın iyi temsil edilmesi noktasında Müslüman iĢadamına düĢen bir baĢka görev 

ise dürüst olması idi. Müslümanların ticarette güvenilir kiĢiler olması aynı zamanda 

onlarla iĢ iliĢkilerinin geliĢtirilmesi için bir neden oluĢturmaktaydı: 

“… mümin demek, elinden ve dilinden baĢkalarının zarar görmediği kiĢidir. Bir tacir de böyle 

olmalı. Müslüman tacirin sıfatı bu olması gerekiyorsa, o zaman bu sıfatın gereğini mutlaka 

yerine getirmesi, iĢinde dürüst, güvenilir ve emin kiĢi olmalıdır. 

Bunu nasıl yapacak, anlaĢmasını yaptığında, düzgün yapacak ve karĢısındakine sadakat 

gösterecek. Böylece, Müslüman insanlarla ticaret yapmak geçmiĢte nasıl önem kazandıysa, 

Ģimdi de öyle kazanmalı. DüĢünün ki dünyada Ģöyle bir imaj olsa; „Müslüman tacir mi, bunlar 

verdiği sözden dönmezler, onlarla ticaret yapın. Falanca tacirlerle ticaret yapmayın çünkü onlar 

sözlerinde durmuyorlar!‟ Meselâ dünyada bir ülkeyi böyle anıyorlar, ismini söylemeyeyim. 

Falan ülkede çok mal üretiliyor ama onlar verdikleri sözlere sadakat göstermiyor diyorlar. 

ġimdi bir bakıyorsunuz, o fiyat ucuz diye, o sözüne sadakat göstermeyen adamların ülkesine 

                                                             
204 Erol Yarar, “Ġslam Âlemi, Dünyanın En Büyük Ġktisadi Gücü Olabilir”, Çerçeve Dergisi, s.48 

(Ekim 2008): 39. 
205 age, 39. 
206 age, 39. 
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doğru ticaret dönüyor. Sonra ise orta ve uzun vadede kim kazanıyor? Ġnsanlar, verdiği sözü, 

kalite ve hizmet standartlarını yerine getiren insanları tercih ediyor. Çünkü üç kâğıdın fiyatı 

olmaz.”207 

MÜSĠAD, seyahat etme, yabancı dil öğrenme, mümkün olduğunca çok insana ulaĢıp 

tanıĢma ve ticaretinde dürüst olma vazifelerini Müslüman iĢadamına yükleyerek 

Ġslam‟ın en iyi Ģekilde temsil edileceğini ummaktaydı. Görüldüğü üzere Ġslam ve 

terörün bir arada kullanılmaması için en büyük görev iĢadamlarına düĢmekteydi.  

MAZLUMDER ise Ġslam‟ı Ģiddetle özdeĢleĢtiren yaklaĢıma tepkisini Batı‟yla 

arasındaki mesafeyi derinleĢtirerek cevap vermiĢ ve sorunun kaynağı olarak Batı 

ülkeleri ve ABD‟yi örnek göstermiĢti.  

MÜSĠAD ve MAZLUMDER her ne kadar farklı alanlardaki örgütlenmeleri temsil 

etse de hem kuruluĢ gerekçeleri hem de referansları açısından benzerlik 

göstermekteydiler. Ayrıca her iki dernek de kuruluĢları sırasındaki mevcut hükümete 

muhalif bir tutum sergilemekteydi.  

MAZLUMDER ve MÜSĠAD 28 ġubat sürecinde Ġslami kimliğinden dolayı 28 

ġubat‟ta odak noktası haline gelmiĢlerdi ve bu süreçte yaĢadıkları baskı ve hak 

ihlallerinden uğradıkları mağduriyeti dile getirmiĢlerdi. Türkiye‟de yaĢadıkları 

mağduriyetlerden dolayı kimi zaman  “teĢhir politikası” güderek kimi zaman hakkını 

savunacakları bir merci olarak Batı ile olan karĢıtlığı aĢmaya baĢlamıĢlardı. Ancak 

11 Eylül bu süreci MAZLUMDER için tersine çevirmiĢti. 11 Eylül olayından sonra 

MAZLUMDER Batı‟yı Ġslam ve terörizmi özdeĢleĢtiren anlayıĢın mimarı olarak 

görmüĢ, ve bu durum Batı‟ya yönelik muhalif tutumunu kuvvetlendirmiĢti. MÜSĠAD 

da Ġslam ve terörizmin bir arada kullanılmasından rahatsızlık duymaktaydı; ancak 

çözüm olarak MAZLUMDER‟den farklı bir yol deneme giriĢiminde bulunmuĢtu: 

Ġslam imajını Müslüman iĢadamı vasıtasıyla en iyi Ģekilde temsil etmek ve böylece 

var olan yanlıĢ imajı kırabilmek. Dolayısıyla Müslüman iĢadamı olabildiğince titiz 

davranmalı ve Ġslam dini üzerinde oluĢan yanlıĢ algılamaları kırarak hem ülkesini 

hem de dinini –dolayısıyla kendisini de- olumsuz bir imajın içinden çıkarabilmeliydi. 
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5.4. AKP Ġktidarı (2002 ve 2007 Dönemi) 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in internet siteleri iki derneğin iktidarla iliĢkisine 

yönelik bir ipucu vermektedir. MÜSĠAD‟ın internet sitesinde, hemen hemen her 

fotoğrafta AKP kadrosu yer almaktadır. Gerek bizzat BaĢbakan, gerek bakan veya 

milletvekilleri MÜSĠAD‟ın toplantılarında, açılıĢlarında ya da açılıĢ konuĢmalarında, 

fuarlarında, iftar buluĢmalarında önemli bir yer kaplamaktadır. Ancak 

MAZLUMDER‟in internet sitesi incelenildiği takdirde MÜSĠAD için geçerli olan 

durumun tam tersini görebilmek mümkün. MAZLUMDER‟in sitesinde iktidar ile 

derneğin bir arada bulunduğu bir kare yakalamak neredeyse imkânsız.  

Bu genel gözlem detaylandırılıp AKP‟nin kurucu kadrosu incelendiği zaman ise beĢ 

ismin MÜSĠAD üyesi olduğu görülmektedir.
208

 Bunun yanında kurucu listede iki 

TÜSĠAD üyesinin adı geçmektedir. MÜSĠAD, 2002 seçimlerinde AKP‟den 

parlamentoya yirmiye yakın milletvekili göndermiĢ; dönemin MÜSĠAD Genel 

BaĢkanı Ali Bayramoğlu da iĢ dünyası ve örgütlerin sıkıntılarını bilen kiĢilerin 

mecliste olmasından ötürü bu sayıyı güzel bir geliĢme olarak yorumlamıĢtır.
209

  

RP‟nin 1994 yerel seçimlerde yükseliĢiyle birlikte MÜSĠAD‟a üye akını baĢlamıĢ ve 

dernek, bunun için çeĢitli tedbirleri devreye sokmuĢtu. Bayramoğlu‟na göre, AKP 

iktidarıyla birlikte aĢırı bir üye talebi yaĢanmamıĢtı; ancak dernek gelen talepleri de 

elemeye çalıĢmıĢtı.
210

 MÜSĠAD nasıl ki Refah Partisi‟nin yerel seçimlerdeki 

yükseliĢiyle RP-MÜSĠAD iliĢkisinden yararlanmak isteyen üyeleri engellemek 

amacıyla üye alımını durdurduysa, muhtemelen AKP ile MÜSĠAD iliĢkisinden 

yararlanmak için derneğe üye taleplerinin olacağını tahmin etmiĢ ve bu talepleri 

elemeye çalıĢmıĢtı. Zira AKP‟nin iktidara geliĢiyle birlikte, Ali Bayramoğlu‟nun, 

MÜSĠAD yöneticilerine “hayırlı olsun” dileklerini bildirenleri eleĢtirmesi bu 

yüzdendi: 

“Bize hayırlı olsun diyenlere ben diyorum ki „biz bir sivil toplum örgütüyüz. Bu yüzden AKP 

iktidar oldu diye bize neden hayırlı olsun diyorsunuz.' Elbette üyelerimizin büyük bölümü 

                                                             
208

 Ġbrahim Çağlar, Erdal Öner, Murat YalçıntaĢ, Muammer Kakı, Ġbrahim Reyhan Özal. Kurucu liste 

için bkz: “ĠĢte Kurucu Listesi”, 15.08.2001, http://yenisafak.com.tr/arsiv/2001/agustos/15/p5.html; 

“Kurucu Üyeler”, http://www.akparti.org.tr/site/yonetim/kurucu-uyeler [4.11.2012]. 
209 800 Üye Tasfiye Edildi”, Milliyet Gazetesi, 17 Kasım 2002, 9. 
210 “AKP‟nin Ampulünü Önce Biz Yaktık”, Milliyet Gazetesi, 4 Nisan 2004, 7. 
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AKP'lidir ancak bu bizim siyasi partilerle iliĢkilerimizi objektif Ģartlarda yürütmemiz gereğini 

asla değiĢtirmez.”
 211

 

MÜSĠAD Ekonomi DanıĢmanı Mustafa Özel, AKP iktidarı ile MÜSĠAD‟ın iftar 

kalabalığı arasında bağlantı kurduğu yazısının bir bölümünde derneğin düzenlediği 

iftarların 1997‟ye kadar çok kalabalık olduğunu, 1997‟den sonra epey 

seyrekleĢtiğini; ancak AKP iktidarı ile birlikte kalabalığın yeniden artmaya 

baĢladığını dile getirmekteydi.
212

 Bu açıklama hem 28 ġubat sürecinde MÜSĠAD ile 

yolunu ayıran ya da dernekle birlikte anılmaktan çekinen iĢadamlarının varlığına 

iĢaret etmekte, hem de derneğin yeniden canlanıĢını AKP iktidarı ile 

bağdaĢtırmaktaydı. 

Bayramoğlu ise MÜSĠAD ile AKP arasındaki iliĢkiyi Ģu Ģekilde tarif etmekteydi: 

“Üst düzey yönetimdeki birçok arkadaĢla daha yakın, daha dostane temasımız var. Onlarla 

bugün tanıĢmadık, beĢ, on, onbeĢ yıl önce tanıĢtık. Ekonomik konularda ortak noktalarımız var. 

Ama MÜSĠAD bir sivil toplum kuruluĢu ve her dönemde doğrudan yana, partiler üstü kimlik 

ortaya koydu. Mesela Ģu anda hiç kimse bir ekonomik plan ortaya koymazken, biz hükümete 

ekonomik programımızı sunduk”213 

MÜSĠAD‟a göre “AKP‟nin ampulünü yakan” da bizzat dernekti. MÜSĠAD ikinci 

Genel BaĢkanı Ali Bayramoğlu‟na göre, AKP MÜSĠAD‟ın ekonomi raporlarından 

“ciddi derecede” yararlanmıĢ, hükümet programlarına yönelik plânlar belirlenirken 

bu raporlar ıĢık tutmuĢtu.  
214

  

MAZLUMDER cephesine bakıldığında ise Ġstanbul ġube BaĢkanı Cüneyt 

SarıyaĢar‟ın AKP iktidarını değerlendirdiği bir röportajında, 2002 AKP hükümeti ile 

birlikte, derneğin kendi içerisinde birikim edinen kiĢilerle muhatap olabilecekleri 

fırsatının oluĢtuğuna dikkat çektiği görülmekte: 

“2002 yılından itibaren, AK Parti iktidarından itibaren adım adım bir sınav önüne geldi 

MAZLUMDER`in. AKP‟nin iktidarıyla beraber sözümüzü arkadaĢımıza, dün yönetim 

                                                             
211 “AKP‟ye Yağcılık Ġçin Geleni MÜSĠAD‟a Almam”, 15.11. 2002, 
http://hurarsiv.hurriyet.com.tr/goster/Show New.aspx?id=107681 [4.11.2012]. 
212 Mustafa Özel, “MÜSAD Ve Türkiye‟de GiriĢimcilik”, 17.04.2005, 

http://yenisafak.com.tr/arsiv/2005/Nisan/17/mozel.html [4.11.2012]. 
213 Ali Bayramoğlu röportajı için bkz: NeĢe Düzel, “Din Topyekûndur, Ekonomiyi Ġçerir”, 

09.12.2002, 

http://www.radikal.com.tr/Radikal.aspx?aType=RadikalDetayV3&ArticleID=653823&CategoryID=7   

[8.12.2012]. 
214“AKP‟ye Yağcılık Ġçin Geleni MÜSĠAD‟a Almam”, 15.11. 2002, 

http://hurarsiv.hurriyet.com.tr/goster/Show New.aspx?id=10768 [8.11.2012]. 
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kurulumuzda olana söyleme vakti geldi. Yalçın Akdoğan, Ömer Çelik, Akif Beki daha birçok 

isim… Bu insanların MAZLUMDER‟den epeyce bir birikimleri oldu. MAZLUMDER insan 

yetiĢtirdi.”215 

Ayrıca SarıyaĢar bir baĢka röportajında AKP‟nin kuruluĢ yıllarında “kendisini 

topluma deklare eden, oldukça özgürlükçü, toplumun sorunları konusunda çözücü bir 

perspektifinin olduğunu” ancak daha sonra bu perspektiften uzaklaĢmaya baĢladığını 

belirtmiĢti.
216

 (Bu husus bir sonraki baĢlık altında tartıĢılacak.) 

Bu durumda, AKP iktidarının ilk yılları için hem MAZLUMDER‟in hem de 

MÜSĠAD‟ın AKP‟ye yönelik olumlu bir tavır sergilediği görülmektedir. MÜSĠAD 

parti bünyesinde kendi iĢadamlarının temsilini gerçekleĢtirmiĢ, MAZLUMDER de 

kendi yetiĢtirdiği kadroların AKP‟de yer almasından ötürü taleplerini iletebileceği bir 

mercii olarak görmüĢtü AKP‟yi. Bunun yanında, AKP kadrosu da her iki dernek gibi 

Ġslami kesimi temsil ediyordu. Ve yine iki derneğin 28 ġubat sürecinde karĢılaĢtığı 

sorunlarla bizzat AKP‟yi kuran kadrolar da yüzleĢmiĢti. Refah Partisi kapatılmıĢ, 

Tayyip Erdoğan okuduğu Ģiirden dolayı hapse mahkûm edilmiĢti. Bu yüzden 

iktidardayken de içinden geldiği kesimin sorunlarını anlayabilir ve çözüm üretme 

çabasında olabilirdi. Ayrıca baĢbakanın eĢinin baĢörtülü olması da baĢörtüsü 

mağduriyeti yaĢayan kesimin sorunlarının çözümü için hükümetin çaba 

göstereceğine dair bir iĢaret olarak yorumlanmaktaydı. Dolayısıyla AKP iktidarının 

hem MÜSĠAD hem de MAZLUMDER için umut vaat etmesi beklenilen bir 

durumdu. Bu noktada, MÜSĠAD ve MAZLUMDER AKP tabanın iki farklı alandaki 

ayağını oluĢturmaktaydı denilebilir.  

MÜSĠAD ikinci BaĢkanı Ali Bayramoğlu‟nun ifadelerinden de anlaĢılacağı üzere 

Kasım 2002‟de sandıktan AKP‟nin çıkması istenilen ve umutları yeĢerten bir 

sonuçtu: 

“Son üç yıldır sürekli kriz ortamı içerisinde bulunan ülkemiz, 2001 yılında tarihin en önemli 

ekonomik küçülmelerinden birini yaĢadı. Ancak, ülkenin, ekonomik, sosyal ve siyasal 

problemlerini çözebilmesi için gerekli olan güçlü, istikrarlı, sorunların üzerine kararlılıkla 

gidecek bir hükümetin tesisi arzusuyla gerçekleĢtirilen, 3 Kasım 2002 seçimleri akabinde 

                                                             
215

“Cüneyt SarıyaĢar Ġle Sohbetimizden Notlar”, 11.11.2012, 

http://www.emekveadalet.org/arsivler/6504 [11.11.2012]. 
216

 “Evrensel Gazetesi‟nden Cüneyt SarıyaĢar Ġle Röportaj: Devlet Erkinin Salt Ergenekon‟u Yok”, 
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istenilen sonucun elde edilmesi nedeniyle, önceleri tamamıyla tükenmiĢ olan umutlar yeniden 

yeĢerdi.”217 

Ancak AKP iktidarının özellikle ilk dönemi MÜSĠAD‟ın ekonomi alanındaki 

beklentilerini karĢılayamamıĢ ve MÜSĠAD bu duruma yönelik hoĢnutsuzluğunu 

sürekli dile getirmiĢti. MÜSĠAD‟ın IMF ile sürdürülen ekonomi programının gereği 

olarak uygulanan sıkı para politikasından vazgeçilmesi önerisine rağmen AKP 

ekonomi programı, TÜSĠAD‟ın da istediği gibi, IMF ile mutabakat içinde 

sürdürülmeye dayanıyordu.
218

 

Bu doğrultuda MÜSĠAD, AKP‟nin görevde olduğu ilk yıllarda hükümetin ekonomik 

performansına yönelik eleĢtirel bir tutum sergilemekteydi. Dernek, hükümetin mali 

istikrar, enflasyonun kontrol altına alınması ve kriz sonrası dönemde reel ekonominin 

düzelmesi açısından hükümetin belli bir baĢarı düzeyine ulaĢtığını kabul etmekteydi. 

Ancak bu düzelme sürecinde kısa vadeli sermaye giriĢlerine olan bağımlılık ve 

ödemeler dengesi açığından ötürü karĢılaĢılabilecek sorunlara iĢaret etmekte ve 

iyileĢme sürecinin dengesizliğine vurgu yapmaktaydı.
219

 

MÜSĠAD her ne kadar ekonomi alanında yaĢanan geliĢmelere yönelik eleĢtirilerini 

dile getirse de, AKP iktidarı öncesinde olduğu gibi hükümete yönelik siyasi 

muhalefet söz konusu olamamıĢ, AKP siyaset ve dıĢ politika alanlarında olumlu 

değerlendirilmiĢti: 

“Türkiye rahmetli Özal sonrasında kaydettiği değiĢim ve reform heyecanını, 3 Kasım 2002 

seçimlerinden sonra siyaset ve dıĢ politika alanlarında oldukça etkili biçimde, ekonomi 

alanında ise kısmen bir kez daha yaĢamaya baĢlamıĢtır. Bu değiĢim rüzgârının sürdürülmesi, 

kazanımların hayata geçirilmesi gerekmektedir. Uzun zamandan sonra bir hükümet, adeta 

devletin halkı terbiye etmek üzere eli sopalı bekçisi hüviyetinden çıkarak, hem kendisi halkın 

yanında pozisyon almıĢ, hem de devlet denen mekanizmanın „halk için‟ var olduğunu bir kez 

daha bize hatırlatmıĢtır.”220 

MÜSĠAD siyasi alanda baĢarılı bulduğu hükümete kendi içerisinden kadro sağlaması 

da derneğin parti ile olan bağlarını güçlendirmekteydi. 2007 seçimlerinde MÜSĠAD 

                                                             
217 Ali Bayramoğlu, “Önsöz”, Türkiye Ekonomisi 2003, (Ġstanbul: MÜSĠAD AraĢtırma Raporları 40, 

2003) 4. 
218 AKP, Ekonomide MÜSĠAD Yerine TÜSĠAD‟a Uydu, 26.11.2002, 
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220 Ömer Bolat, “Önsöz”, Türkiye Ekonomisi 2004, (Ġstanbul: MÜSĠAD AraĢtırma Raporları 45, 
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Ġkinci BaĢkanı Ali Bayramoğlu AKP Rize milletvekili olarak meclisteki yerini 

almıĢtı. MAZLUMDER‟in Ģu anki Genel BaĢkanı da 2002 seçimlerinde AKP‟den 

Adıyaman Milletvekili olarak meclise girmiĢti; eĢi Fatma Bostan Ünal da AKP‟nin 

kurucu kadrosu içerisinde yer almaktaydı. Yine MAZLUMDER‟in ikinci Genel 

BaĢkanı M. Ġhsan Arslan da 22. ve 23. dönemde Diyarbakır Milletvekili olarak 

mecliste bulunmakta ve AKP‟nin Siyasi ve Hukuk ĠĢleri BaĢkan Yardımcılığı‟nı 

yapmaktaydı. Bu da MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in AKP‟nin kadro iĢlevini 

gördüğüne iĢaret etmektedir. 

MAZLUMDER‟in AKP için zaman zaman bir kadro iĢlevi görmesine rağmen 

MAZLUMDER‟in AKP iktidarı döneminde hazırladığı raporlar Türkiye‟de insan 

hakları ihlallerinin devam ettiğini göstermekteydi. MAZLUMDER‟in hazırlamıĢ 

olduğu raporlarda insan hakları alanında yaĢanan geliĢmelerde durgunluk ve bazı 

alanlarda geriye gidiĢ yaĢandığı belirtilmiĢti. Ġnsan hakları alanında tutarlı ve plânlı 

adımlar atılmamıĢ, bunun yanında kalıcı yapısal reformlar gerçekleĢtirilememiĢti. 

Özellikle baĢörtüsü sorununun çözüme kavuĢturulamaması gerek protestolarla 

gerekse basın açıklamalarıyla ifade edilen tepkilere yol açmıĢtı.  

5.5. AKP Ġktidarının Son Dönemi (2011 Sonrası) 

5.5.1. AKP ve MAZLUMDER 

Özellikle 2011 seçimleri sonrasında MAZLUMDER ve AKP arasında gerilimli bir 

iliĢkinin olduğu gözlemlenmektir. MAZLUMDER Ġstanbul ġube BaĢkanı‟nın AKP 

iktidarının ilk yılları için demokratik nitelik taĢıdığı ancak iktidarının son dönemi 

için bu tespitin geçerli olmadığı yönündeki ifadeleri yukarıdaki satırlarda belirtildi. 

Ġstanbul ġube BaĢkanı Cüneyt SarıyaĢar AKP iktidarının son dönemindeki çizgisini 

Ģu Ģekilde yorumlamakta: 

“AK Parti‟nin yönelimindeki kaymaları, matematik siyasetle ilgili adımlar olarak 

gözlemliyorum. Çünkü matematik siyasetle bakıldığında özellikle milliyetçi oyların çok ciddi 

tutar bir rakam oluĢturduğu, bunun AK Parti‟nin yüzde 50‟lik baremini aĢağı çekmemesi 

açısından önemli olduğunu ve bir Ģekilde muhafaza edildiğini düĢünüyoruz. Böyle bir 
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matematik siyaset, AK Parti‟nin vicdanlı ve insan haklarına dayalı siyasetinin önüne geçiyor. 

ġahsi olarak benim okumam böyle.” 221
 

Buradaki matematik siyaseti AKP‟nin komuoyundaki araĢtırmalarına bağlanmakta 

ve partinin ciddi Ģekilde hazırlanmıĢ anketlere göre hareket ettiği belirtilmektedir. 

Yani AKP, oy potansiyelini olumsuz etkileyecek herhangi bir yönelimden 

kaçınmaktadır. Özellikle Kürt sorununu öncelikli meselelerinden biri haline getirmiĢ 

bir dernek için partinin milliyetçi söylemleri MAZLUMDER‟in AKP‟ye muhalif bir 

çizgide konumlanmasına sebep olmaktadır.  

AKP‟nin milliyetçi reflekslerini gösteren unsurlardan biri Hrant Dink cinayeti olarak 

değerlendirilmektedir. MAZLUMDER Genel BaĢkanı Ahmet Faruk Ünsal‟a göre, 

Hrant Dink ile ilgili bütün yargı sürecinde hükümetin milliyetçi-devletçi bir tavır 

takınması, gerçeğin ortaya çıkmasının önlendiğini ve yargı vesayetinin sürdüğünü 

göstermektedir. Delillerin toplanmasında ve organize iliĢkilerin açığa çıkarılmasında 

hükümetin istekli olmadığını belirten Ünsal, delil ve adaletin ortaya çıkmasında 

bürokratın yeterince çalıĢmadığını vurgulamakta ve bu durumdan hükümeti sorumlu 

tutmaktadır. Bu davadan tatmin edici bir sonuç alınamamasına gerekçe olarak 

“AKP‟nin devletleĢmesi” gösterilmektedir: 

“Çünkü devletli olmaya baĢladılar. Bakın... Bürokrasi, kendini hancı, siyasetçiyi ise yolcu gibi 

görür. „Devlette asıl olan biziz, siz ise geçicisiniz‟ der siyasetçiye. Eğer siyasetçi olarak siz de 

devlete sahip olmak istiyorsanız, „ben yabancı değilim. Aslında ben de sizdenim ve dolayısıyla 

sizi yönetiyorum‟ yaklaĢımı içine girersiniz. Böyle bir aynılaĢma ve benzeĢme yaĢarsınız.”222
 

Bu devletleĢme süreci AKP iktidarının ilk dönemleri için geçerli olmamaktadır. 2002 

ve 2007 dönemleriyle kıyaslandığında hükümetin demokratik taleplere olan 

duyarlılığında azalmaya dikkat çeken Ünsal, baĢörtüsü sorununun hâlâ 

çözülemediğini; Kürt meselesinde yasa veya yönetmeliklerde yapılacak 

uygulamalarda bile adım atılmadığını ifade ederek bu durumun AKP‟nin bürokrasi 

ile karĢılıklı dönüĢümüne bir örnek olduğunu söylemlerinde dile getirmektedir. 
223

 

                                                             
221

 “Evrensel Gazetesi‟nden Cüneyt SarıyaĢar Ġle Röportaj: Devlet Erkinin Salt Ergenekon‟u Yok”, 

10.12.2012, http://www.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basinda-mazlumder/10/evrensel-

gazetesinden-cuneyt-sariyasar-ile-roportaj-devlet-erkinin-salt-ergenekonu-yok/9549 [10.12.2012]. 
222

“ Röportaj: A. Faruk Ünsal”, 23.01.2012,  

http://mazlumder.org/yayinlar/detay/makaleler/8/roportaj-a-faruk-unsal/1063, [10.12.2012]. 
223 age. 
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MAZLUMDER‟in önem verdiği konuların baĢında gelen üniversitede baĢörtüsü 

sorununun çözümü, dernek tarafından tatmin edici bulunmamıĢ ve kısmi çözüm 

olarak nitelendirilmiĢtir. Kuran derslerinde kız öğrencilerin baĢörtüsü takmaların 

serbest bırakılması ve stajyer öğretmenlerin baĢörtüsü yasağının kaldırılması 

MAZLUMDER‟e göre olumlu geliĢmelerdir. Bu geliĢmelere rağmen normal 

ortaokul ve liselerde Kuran dersi dıĢındaki derslerde ve kamuda görev alan 

personelde baĢörtü yasağının devam etmesi MAZLUMDER için çözümü 

kısmileĢtirmektedir.
224

 Bu çözümün kısmi kabul edilmesi MAZLUMDER‟in 

“baĢörtüsüne sınırsız ama‟sız özgürlük”
225

 olarak nitelendirdiği talebinden 

kaynaklanmaktadır. MAZLUMDER, baĢörtüsü sorununun çözümünü sadece 

üniversitelerle sınırlandırmamakta, çalıĢma hayatında ve öğrenim hayatının tüm 

kademelerinde baĢörtüsünün serbestleĢmesi gerektiğini sıklıkla vurgulamaktadır. 

MAZLUMDER‟e göre kısmi olan bu çözüm, derneğin protesto ve olumsuz 

eleĢtirilerine hedef olmaktadır.  

BaĢörtüsünün yanı sıra Kürt sorunu, MAZLUMDER‟in AKP‟ye yönelik muhalif 

tutumunun en önemli parçasını oluĢturmaktadır. Kürt sorununa güvenlik odaklı 

yaklaĢılması AKP‟nin özellikle son seçimden sonra izlediği politikanın bir 

parçasıdır. Uludere‟de yaĢanan olayda otuz dört kiĢinin hayatını kaybetmesi, Ünsal‟a 

göre, hükümetin Kürt sorununa güvenlikçi yaklaĢımının bir ürünüdür: 

“Aslında Uludere, siyasi iktidarın Kürt meselesine güvenlikçi yaklaĢımının kaçınılmaz bir 

sonucu olarak ortaya çıktı. 

Uludere‟de olmaz da baĢka bir yerde olurdu. 34 kiĢi ölmez de 10 kiĢi, 50 kiĢi ölürdü. Çünkü 

hükümet, özellikle son seçimden sonra Kürt meselesine çok güvenlik odaklı olarak yaklaĢmaya 

baĢladı. Hükümetin, meseleyi, sahada askerî olarak bitirme saplantısı o kadar büyüdü ki! 

Meseleye bu Ģekilde yaklaĢan bir siyasal organın Uludere gibi sonuç doğuracak iĢler yapması 

her zaman mümkün.”226
 

                                                             
224

 MAZLUMDER Kayseri ġube BaĢkan Vekili‟nin açıklaması için bkz: “Dini Hayatta Devlet 

Düzenlemesi Olamaz”, 20.12.2012, http://kayseri.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basin-

aciklamalari/1/dini-hayatta-devlet-duzenlemesi-olamaz/9586 [20.12.2012]. 
225

 MAZLUMDER Genel Merkez tarafından yapılan basın açıklaması: “BaĢörtüsüne Sınırsız, 

Ama‟sız Özgürlük!”, 29.11.2012, http://www.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basin-

aciklamalari/1/basortusune-sinirsiz-amasiz-ozgurluk/9528 [29.11.2012]. 
226 “ Röportaj: A. Faruk Ünsal”, 23.01.2012,  

http://mazlumder.org/yayinlar/detay/makaleler/8/roportaj-a-faruk-unsal/1063 [10.12.2012]. 
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Ünsal‟a göre AKP‟nin Kürt sorununa çözüm temelli yaklaĢmamasının en büyük 

sebebi partinin ordu ile beraber yaĢamanın bir yolunu bulmasından 

kaynaklanmaktadır: 

 “AK Parti hükümeti ve ordu beraber yaĢamanın yolunu buldular. Bir sembiyoz oluĢturdular. 

Laiklik, türban, imam-hatip, katsayı gibi konularda ordu eskisi gibi sert ve katı bir tutum içinde 

değil. Siyasal iktidara doğrudan cephe alma tutumu da artık bitti ordunun. Yargıda hâlâ bir 

direnme söz konusu olsa da en azından ordunun, siyasi iktidara cepheden karĢı duruĢ hali bitti. 

Sonuçta bürokrasi ve siyasi iktidar bir rekabet halinden bir sembiyoz haline yani birlikte 

yaĢama aĢamasına geçtiler. Kürt meselesinde ise siyasi iktidar ve ordu artık biraz fikir birliği 

içinde davranıyorlar.”
227

 

Ünsal‟ın AKP ve ordu ile birlikte yaĢamanın yolu olarak ifade ettiği hükümet ve ordu 

ortaklığı AKP‟nin ordudaki lâikleri tasfiyesinden ileri gelmektedir. 

MAZLUMDER‟in, 1990‟lardan AKP iktidarının son dönemine kadar, sıklıkla 

üzerinde durduğu ve mazlum kategorisinde tanımladığı “ordudan atılan 

dindarlara”
228

 yönelik Ģikâyetlerin artık gündemde yer almaması AKP hükümetinin 

orduyu lâiklerden tasfiyesinin bir iĢareti olarak yorumlanabilir. Lâik orduya yönelik 

çekinceler ortadan kalktıkça baĢörtüsü sorununa yönelik çözüm arayıĢları, 

MAZLUMDER‟in ifadesiyle, “kısmi” de olsa gündeme gelmeye baĢladı. 

AKP hükümeti, iktidarının ilk dönemlerinde tabanın baĢörtüsü konusundaki 

taleplerinin farkındaydı. Taban da, kendileri gibi aynı mağduriyeti yaĢadıklarını 

düĢündüğü AKP kadrosunun baĢörtüsü sorunun çözümü için adım atacağından 

emindi. Ancak hükümetin var olan laiklik ve Ġslam kutuplaĢmasında laik kesime 

yönelik çekincelerinin olduğu aĢikârdı. Bu yüzden AKP çözüm için elveriĢli ortamın 

oluĢmasını sağlamayı tercih ederken partinin tabanı da beklemeyi tercih etti. Bunu 

yaparken kendisi de laik kesimle kutuplaĢmama adına radikal Ġslami söylemlerini 

dile getirmekten çekindi; hatta Milli GörüĢ ile bağdaĢtırılmamak adına Milli GörüĢ 

gömleğini çıkardıkları yönünde ifadeler kullanıldı. 

AKP hükümetinin son dönemini “ordu ile beraber yaĢamanın yolunu bulduğu” 

gerekçesi ile eleĢtiren Ahmet Faruk Ünsal‟ın, 2002 yılında AKP‟den Adıyaman 

milletvekili olarak mecliste yer alması görüĢlerinin parti içerisinde yer bulduğunu 

                                                             
227 age. 
228 Ġ. ġadi Carsancaklı, “YaĢ‟zedeler Üzerine”, Mazlumder Ġstanbul ġubesi Haber Bülteni, s.8 

(Temmuz 1997): 3-4; “Darbe TeĢebbüsçüleri Acilen Sivil Yargı Önüne Çıkartılmalıdır”, 31.10.2009, 

http://eski.mazlumder.org/haber_detay.asp?haberID=7443 [02.02.2013]. 
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gösteriyordu. Yine iki dönem boyunca AKP milletvekili olan Ġhsan Arslan‟ın da 

fikirleri özellikle Kürt sorunu konusunda önemli bir yere sahipti. Ancak AKP 

iktidarının son döneminde bu iki ismin parti listesinde yer almaması ve 

MAZLUMDER‟in özellikle bu son dönem içerisinde AKP‟ye muhalif bir çizgide 

konumlanması hükümet ile derneğin giderek uzaklaĢmasına yol açmaktaydı. 

Bu uzaklaĢma sadece MAZLUMDER‟in hükümete muhalif çizgisinden dolayı 

olmamıĢ, aynı zamanda parti içinden de derneğe yönelik eleĢtiriler gelmiĢti. AKP 

milletvekilliği öncesinde MAZLUMDER yöneticiliği yapmıĢ olan TBMM Ġnsan 

Hakları Komisyonu BaĢkanı Ayhan Sefer Üstün, kendi yöneticiliği sonrasındaki 

dönem için “MAZLUMDER sonradan savruldu, etkinliği kayboldu”
229

 Ģeklinde ifade 

kullanmıĢtı. MAZLUMDER de Üstün‟ün bu ifadeleri üzerine kendisine gönderdiği 

mektupta, dernek ile ilgili düĢüncelerinin iktidarı paylaĢmakta olan siyasetçi 

kimliğinden ve derneğe yeterli ilgiyi göstermemesinden kaynaklandığını belirtmiĢtir: 

“… MAZLUMDER‟in “savrulma” yaĢadığı düĢüncenizin, iktidarı denetleyen sivil toplum 

kimliği ile iktidarı paylaĢmakta olan siyasetçi kimliğiniz arasındaki evrilmenin mahsulü olduğu 

düĢüncesindeyiz. Yaptığımız bütün çalıĢmaları ve raporları baĢta Ģahsınıza ve üyelerinize 

eksiksiz ulaĢtırma gayretimize rağmen yoğunluktan kaynaklı olarak MAZLUMDER‟i uzun 

zamandır takip edemediğiniz kanaatine vardık.”230 

Üstün‟ün bu ifadesi, muhtemelen MAZLUMDER‟in kuruluĢ yıllarına nazaran insan 

hakları alanına salt Ġslami perspektiften yaklaĢımını terk etmiĢ olmasından 

kaynaklanmaktadır. MAZLUMDER bugün Kürt sorununa sadece dini kaygılarla 

yaklaĢmamakta etnik temelli çözüm arayıĢına giriĢmektedir. Ancak etnik temelli bir 

hak arayıĢını gündeme getirdikçe kendisine yönelen “Kürtçü, PKK‟lı” gibi 

yaklaĢımların hedefi olmakta ve Ġslami kesimin dahi tepkisini üzerine çekmektedir. 

MAZLUMDER‟in olaylı iftar yemeği bu duruma bir örnek oluĢturmaktadır.
231

 

                                                             
229

 “Milyarlarca Terör Tazminatı Ödendi Uludere Alınca mı Kötü Olacak”, 12.02.2002, 

http://www.hurriyet.com.tr/pazar/19898837.asp [10.12.2012]. 
230

 “MAZLUMDER‟den TBMM Ġnsan Hakları Ġnceleme Komisyonu BaĢkanı Ayhan Sefer Üstün‟e 

Gönderilen Mektup”, 17.02.2012, http://www.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basin-

aciklamalari/1/mazlumderden-tbmm-insan-haklarini-inceleme-komisyonu-baskani-ayhan-sefer-

ustune-gonderilen-mektup/8749 [10.12.2012]. 
231 MAZLUMDER‟in 9 Ağustos 2012‟de “Adalet Ġçin Ġftar Vakti” eyleminde derneğin dövizinde 

kullanılan Kürdistan ismine karĢılık bir grup Türk bayrağı açıp tekbir getirerek tepki göstermiĢ ve 

MAZLUMDER üyeleri saldırıya uğramıĢtı: 

“Roboski Ġçin Adalet YürüyüĢüne Saldırı”, 10.08.2012, http://bianet.org/bianet/bianet/140248-

roboski-icin-adalet-yurusune-saldiri [10.08.2012]. 
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AKP hükümetinin son dönemi, Kürt meselesi ve baĢörtüsü sorunun yanı sıra, 

MAZLUMDER tarafından ifade ve örgütlenme özgürlüğünün zedelenmesi açısından 

da büyük eleĢtirilere maruz kalmıĢtır. Tutuklanan akademisyenler ve gazetecilerle 

birlikte muhalif kesimlerin sindirilme çabası gözden kaçmamıĢtır: “AKP 

hükümetinin üçüncü döneminde demokrasiye, ifade ve örgütlenme özgürlüğüne olan 

özlem her geçen gün daha da artmakta toplumda muhalif tüm kesimler gözaltına 

alınma ve tutuklanma sırasını bekler hale gelmektedir.”
232

  

MAZLUMDER‟e göre, özellikle KCK operasyonları ile ötekileĢtirilen muhalif 

kesimler “koordinasyon içinde, tartıĢılmıĢ, kararlaĢtırılmıĢ, plânlanmıĢ bir Ģekilde 

operasyona, baskına uğramakta en temel haklar ile bunları talep edenler yargı 

hükümet iĢbirliği ile baskıya maruz kalmaktadır.”
233

 AKP hükümetinin son 

dönemine yönelik bu eleĢtiri, bir dönem Ġslami kesime uygulanan baskı ve hak 

ihlallerinin günümüzde iktidar aracılığı ile muhalif kesime uygulanmakta olduğuna 

dikkat çekmektedir: 

“Bir zamanlar yargıdan ve kolluk kuvvetleri eliyle Ġslami kesime yapılan operasyonlardan 

mağduriyet ve mazlumiyet edebiyatıyla iktidarlığa kadar varan bir kesimin Ģimdi aynı 

kuvvetleri kullanarak vatandaĢ, seçilmiĢ, akademisyen, avukat, yazar ve gazeteci demeden 

kendisine muhalif herkesi terörle mücadele adı altında demokrasilerde vazgeçilmez bir ilke 

olan kuvvetler ayrılığını da hiçe sayarak sindirmeye çalıĢmasını ve oluĢturmak istenilen korku 

imparatorluğu uygulamalarını bir insan hakları kurumu olarak ibretle izlemekteyiz. Gelinen 

süreçte bu operasyonların legal bir silah gibi kullanılmasını en temel hakların kullanımı 

açısından geleceğe dair kaygılarla karĢılamaktayız.”234 

1990‟larla kıyaslanan hükümete yönelik bir diğer eleĢtirinin odağına Uludere‟de 34 

kiĢinin öldürülmesi ile sonuçlanan olay yerleĢtirilmiĢtir. Aralarında 

MAZLUMDER‟in de bulunduğu birçok STK‟nın ortak basın açıklamasında 

Uludere‟de yaĢanan olay 1990‟lardaki faili meçhul cinayetlerle kıyaslanmakta ve 

Kürt sorununa hükümetin Ģiddet politikasında ısrarının bir göstergesini 

oluĢturmaktadır: 

“1990'lı yıllardaki bireysel faili meçhul cinayetlerin yerini aleni cinayetler ve toplu kıyımlar 

almıĢtır. Bu olay son dönemlerde kimi hükümet çevrelerinin toplumun tamamını bir suçlu 

                                                             
232

 MAZLUMDER Diyarbakır ġubesi tarafından yapılan açıklama: “Yargı Ġle Kolluk Kuvvetleri 

Ġktidarın Elinde Bir Silaha DönüĢüyor”, 21.12.2011,   

http://diyarbakir.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basin-aciklamalari/1/yargi-ile-kolluk-kuvvetleri-

iktidarin-elinde-bir-silaha-donusuyor/2018 [21.12.2012]. 
233 age. 
234 age. 
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olarak gösteren yaklaĢımlarından bağımsız olarak değerlendirilemez. ĠçiĢleri Bakanının tüyler 

ürperten demecinden hemen sonra bu olayın yaĢanması, hükümetin Ģiddet politikalarında 

ısrarını göstermektedir. Bu olay, Kürt Meselesini bir asayiĢ meselesi olarak gören hastalıklı 

yaklaĢımın kaçınılmaz bir sonucudur.”235 

2012 yılında 29 Ekim kutlamalarına izin verilmemesi de MAZLUMDER Genel 

BaĢkanı Ahmet Faruk Ünsal‟a göre, mazlum kategorisinde tanımlanan kesimin artık 

değiĢtiğinin iĢaretiydi. 1990‟lar için mazlum ve dıĢlanmıĢ kategorisi içinde yer alan 

Ġslami kesimin yerine artık Kemalistler mazlum kategorisine girmiĢtir.
236

  

Bu durum MAZLUMDER‟in 90‟ların baĢında var olan ve özellikle 28 ġubat 

sürecinde artan Ģikâyetlerinin AKP iktidarı dönemi için de geçerli olduğunu 

göstermektedir. Ancak bu kez dıĢlanan ve mağdur olarak Ġslami kesime değil; 

lâiklere iĢaret edilmektedir. Ayrıca günümüzde MAZLUMDER‟in Hılfu‟l Fudul‟a 

atıf yapması da hem mazlum ve dıĢlanan kesimi hâlâ temsil ettiğinin hem de 

derneğin kendisini bu kategori içerisinde tanımladığının göstergesidir. Oysa 

MÜSĠAD‟ın kuruluĢ yılları için atıfta bulunduğu Hilfu‟l Fudul‟a günümüzde 

baĢvurulmamaktadır. Dernek sadece kuruluĢ yıllarında Hilfu‟l Fudul 

yapılanmasından ilham aldığını dile getirmektedir. MÜSĠAD aslında bu yapılanmayı 

referans gösterirken küçük ve orta ölçekli iĢletmelerin eĢitsiz rekabet koĢullarında 

yarıĢıyor olmasına dikkat çekmekteydi. Günümüzde ise kuruluĢ yıllarında sıklıkla 

üzerinde durduğu küçük ve orta ölçekli iĢletmelerin yaĢadığı sıkıntılar ya da 

hükümetle bağlantı kuramama gibi sorunlar MÜSĠAD‟ın söylemlerinde yer 

bulmamaktadır. Bu da MÜSĠAD‟ın kendisini artık “dıĢlanmıĢ” ve çeperde yer alan 

bir STK olarak konumlandırmadığını açık bir Ģekilde göstermektedir. 

5.5.2. AKP ve MÜSĠAD 

MÜSĠAD‟ın kuruluĢ yıllarında ve 28 ġubat süreci ile birlikte sık sık dile getirdiği 

Ģikâyetlerden biri devlet tarafından ayrımcılığa uğradıklarına iliĢkindi. AKP iktidarı 

ile birlikte MÜSĠAD‟ın bu yöndeki Ģikâyetlerinin de artık gündemde yer almadığını 
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 “Uludere 715 STK Açıklaması”, 09.01.2012, 

http://diyarbakir.mazlumder.org/faaliyetler/detay/basin-aciklamalari/1/uludere-715-stk-

aciklamasi/1967 [09.01.2012]. 
236 Ahmet Faruk Ünsal röportajı için, bkz.  Hazal ÖzvarıĢ, “Kemalistler de 29 Ekim‟in Ardından 

Mazlum Kategorisine Girdi…”, 04.11.2012, http://t24.com.tr/haber/kemalistler-de-29-ekimin-

ardindan-mazlum-kategorisine-girdi/216673 [04.11.2012]. 
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gözlemleyebilmek mümkün. 
237

 Bunun yanında küçük ve orta ölçekli iĢletmelerin 

önünde engel teĢkil eden bir aygıt olarak tanımlanan bürokrasi de MÜSĠAD‟ın sıkıntı 

çektiği konuların baĢında gelmekteydi.
238

 Erol Yarar‟a göre, ülkenin kalkınması ve 

sosyal refahın artmasında yegâne ümit olan iĢadamı ve sanayiciler çeĢitli bürokrasi 

meseleleri sebebiyle müteĢebbis ruhunu kaybetmekte, yatırımlar gecikmekte, mevcut 

yatırımlar durmakta ve bu yapısıyla bürokrasi acil aĢılması gereken büyük bir 

problemi oluĢturmaktaydı.
239

  

Gerek araĢtırma raporlarında gerekse MÜSĠAD‟ın söylemlerinde önemle yer alan 

bürokrasi sorunu AKP iktidarı ile birlikte etkisini kaybetmeye baĢlamıĢtır. Bu durum 

bir taraftan AKP hükümeti sürecinde bürokrasinin MÜSĠAD‟ın geliĢimi önünde 

engel teĢkil eden rolünü artık üstlenmediğini göstermekte ve hatta MAZLUMDER‟in 

“AKP hükümeti ve bürokrasinin birbirini karĢılıklı dönüĢtürdüğü” iddiasına da kapı 

aralamaktadır. Bir diğer taraftan ise, MÜSĠAD bünyesindeki iĢletmelerin “küçük ve 

orta” ölçekli olarak nitelendirilemeyeceğinin bir iĢaretidir. Çünkü dernek bürokratik 

sorunları özellikle küçük ve orta ölçekli iĢletmelerin karĢılaĢtığı bir sorun olarak 

tanımlamakta ve bu yüzden sıklıkla bürokratik meselelere dikkat çekmekteydi.  

Bunun yanında, MÜSĠAD her ne kadar AKP iktidarının ilk yıllarında ekonomiye 

iliĢkin eleĢtirel tutum sergilemiĢse de bu tutum AKP‟nin son iktidar döneminde 

yerini olumlu bir havaya bırakmıĢtır. MÜSĠAD, 2011 ve 2012 yıllarına ait ekonomi 

değerlendirilmelerinde ve anketlerinde olumlu geliĢmelere dikkat çekmiĢtir. 

Türkiye‟nin sekiz çeyrektir durmadan büyüdüğüne, geliĢmiĢ ülkelerden açık ara önde 

                                                             
237

 Hatta artık Ģikâyetler artık MÜSĠAD tarafından değil de, TÜSĠAD tarafından dile getirilmekte. 

Örneğin TÜSĠAD üyelerinin gerçekleĢtirdiği bir toplantıda dönemin Genel BaĢkanı Arzuhan 

Yalçındağ, Doğan grubuna yönelik haksız vergi cezaları üzerinde durmuĢ, bu konuda söz alan dernek 

üyesi Ali Koç ise “TÜSĠAD olarak etkimizi kaybediyoruz. Gerektiğinde yumruğumuzu masaya 
vurmamız lazım. TÜSĠAD‟ın yönetim tarzını doğru bulmuyorum. MÜSĠAD‟dan bile daha güçsüz 

algılanmaya baĢladık. Onlar daha çok dikkate alınıyor.” ifadesini kullanmıĢtı. Bkz. “TÜSĠAD 

Toplantısında Fırtına Koptu!”, 02.10.2009, 

http://www.radikal.com.tr/Radikal.aspx?aType=RadikalDetayV3&ArticleID=957230&CategoryID=8

0 [11.10.2012]. 
238“Bürokraside DeğiĢen Bir Ģey Yok”, Çerçeve Dergisi, s.2 (Ekim/Kasım 1992): 55-56; 
 Orta Büyüklükteki ĠĢletmeler ve Bürokrasi, (MÜSĠAD Yayınları, Tarihsiz), 

http://www.musiad.org.tr/contentimages/arastirmalaryayin/pdf/arastirma_raporlari_01.pdf  

[10.12.2011]. 
239 Erol Yarar, “MÜSĠAD 2. Olağan Kongresi AçılıĢ KonuĢması”, Çerçeve Dergisi, s.3 (ġubat 1993): 

3-4.  
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olduğuna ve daha az iĢsizlik sorunu olduğuna dair tespitlerini raporlarında 

sunmuĢtur.
240

 

Türkiye‟nin ekonomi alanına dair olumlu tespitlerin yanında MÜSĠAD, 

MAZLUMDER‟in aksine, Türkiye‟de demokratikleĢme sürecinin AKP hükümeti ile 

birlikte kararlı bir Ģekilde ilerlediğine söylemlerinde yer vermiĢtir: 

“DemokratikleĢme süreci, son AK Parti hükümetleri döneminde, özellikle AB‟ye 

üyelik sürecinin de tetiklemiĢ olduğu reformlarla birlikte daha belirgin ve kararlı bir 

Ģekilde ilerlemiĢtir.”
241

 

MÜSĠAD‟ın siyasi iktidara yönelik memnuniyetinin tek taraflı olduğu söylenemez. 

MAZLUMDER‟in AKP iktidarının kendi çalıĢmaları ve faaliyetleri ile 

ilgilenmediğine dair sitemlerine
242

 MÜSĠAD cephesinde rastlanılmamakta; BaĢbakan 

Yardımcısı Bülent Arınç meclis çalıĢmalarında çoğu zaman MÜSĠAD‟ın yayınladığı 

rapor ve kitaplardan faydalandığını belirtmekte ve MÜSĠAD‟ın “eğilmeyen, 

bükülmeyen, daima dik duran, söylediklerinin ardında duran, dün söylediğini bugün 

inkâr etmeyen, çok ilkeli bir kurum olduğunu” dile getirmektedir. Arınç, MÜSĠAD‟ı 

özellikle insan hakları, yeni anayasa çalıĢmalarında, ülkenin tüm sorunlarında ve 

ülke insanının daha mutlu, daha huzurlu yaĢaması için neler gerektiği konusunda 

yılmaz mücadele veren bir kurum olarak nitelendirmektedir.
243

 Ancak insan hakları 

alanında faaliyet gösteren MAZLUMDER için bu tür nitelemelere 

rastlanılmamaktadır. 

 AKP‟nin MÜSĠAD‟ı ülke sorunlarına yaklaĢımını önemsemesi ve derneğin 

çalıĢmalarından faydalanmasına rağmen yine ekonomik bir örgütlenme olan 
                                                             
240 “2011 Ekonomi Değerlendirmesi MÜSĠAD”, http://www.musiad.org.tr/img/pp.pdf  [12.11.2012]; 

E-Bülten MÜSĠAD, Ocak 2012, 

http://www.musiad.org.tr/contentimages/arastirmalaryayin/pdf/ocake-bulten.pdf  [12.11.2012].  
241 “Ġleri Bir Ekonomi Ġçin Sivil Anayasa ġart”, 11.11.2010, 

http://www.iha.com.tr/NewsDetail.aspx?nid=145863&cid=11 [20.12.2012]. 
242

 MAZLUMDER BaĢkanı Ahmet Faruk Ünsal‟ın bir röportajında kendisine yöneltilen “BaĢbakan 

sizinle hiç temasta bulundu mu?” sorusuna verdiği sitemli cevap bu durumu açıklamaktadır: 
“Hayır. Bazı yasalar çıkartılırken Meclis‟e arkadaĢlarımızı gönderip grup baĢkan vekilleriyle veya 

komisyon baĢkanlarıyla görüĢüyoruz. Kürt açılımı sürecinde BeĢir Atalay Bey‟in yürüttüğü görüĢme 

trafiğinde biz de vardık. Ama doğrudan BaĢbakan‟la hiç olmadı. O süreçte BaĢbakan Nihat Doğan‟la 

ve diğer sanatçılarla muhatap oldu, Ajda Pekkan‟la veya Hülya AvĢar‟la sanat konuları dıĢında 

görüĢüyorlar ama biz kurulduğumuz günden beri uğraĢtığımız konularla ilgili henüz o lütfa eremedik. 

Bu sitemse, evet, bu sitemi iletmiĢ olalım.”   

Bkz. Ahmet Faruk Ünsal röportajı için bkz: Hazal ÖzvarıĢ, “Kemalistler de 29 Ekim‟in Ardından 

Mazlum Kategorisine Girdi…”, 04.11.2012, http://t24.com.tr/haber/kemalistler-de-29-ekimin-

ardindan-mazlum-kategorisine-girdi/216673 [4.11.2012]. 
243 “Bülent Arınç EBBÖ Ödül Törenine Katıldı”,  14.03.2012, 

http://www.musiad.org.tr/detayHaber.aspx?id=1201 [14.03.2012]. 
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TÜSĠAD ülke gündemine dair bir eleĢtiri sunduğunda BaĢbakan Recep Tayyip 

Erdoğan‟ın tepkisine maruz kalabilmektedir. Uludure‟de yaĢanan olaylardan sonra 

TÜSĠAD BaĢkanı Ümit Boyner‟in “VatandaĢ, Uludere ‟de ne olduğunu anlamak, 

Afyon‟daki patlamanın arka planını, sebeplerini öğrenmek, bunların sorumlularını 

bilmek ister” yönünde açıklamasına Erdoğan, “Öğrenmek hakkımızdır falan. Kimin 

hakkı nedir, nereye kadardır? Onun ölçüsünü Ümit Boyner belirlemeyecek. O, iĢine 

baksın.”
244

 Ģeklinde cevap vermiĢtir. Öyle görünüyor ki, AKP hükümeti MÜSĠAD 

dıĢındaki yorum ve beklentilere cevap vermeyi tercih etmemektedir. Kaldı ki 

MÜSĠAD da hükümete yönelik eleĢtirel ve sorgulayıcı bir tavırla yaklaĢmamaktadır. 

MÜSĠAD ve MAZLUMDER AKP‟nin iktidara geliĢini her ne kadar umut vaat edici 

bulmuĢ olsa da, zamanla MAZLUMDER ve AKP arasında bir yol ayrımı oluĢmuĢ ve 

bu ayrım özellikle AKP iktidarının hâkimiyetini arttırdığı dönemde giderek 

keskinleĢmiĢtir. MAZLUMDER‟in rapor ve çalıĢmalarına hükümet ilgisiz kalmakta, 

derneğin 90‟larda dile getirdiği Ģikâyetler bugün hala geçerliliğini korumakta ve 

MAZLUMDER kendisini hala mağdur kesim içerisinde tanımlamaktadır. Bu 

sorunun kaynağını ise baĢörtüsü sorunundaki “kısmi çözüm”, Kürt sorununa 

AKP‟nin uyguladığı güvenlikçi yaklaĢım politikaları ve muhalif kesime 

tahammülsüzlük oluĢturmaktadır. Ayrıca MAZLUMDER‟e göre AKP hâkimiyetini 

arttırdıkça devleti eleĢtirerek yola çıkan iktidar olma özelliğini kaybetmiĢ “devletli” 

hale gelmiĢtir.  

Buna karĢın AKP MÜSĠAD‟ın demokratik ve ekonomik beklentilerine cevap vermiĢ, 

derneğin talep ve önerilerine ilgiyle yaklaĢmıĢtır ve böylece AKP‟nin sermayedar 

kesimle aralarında kurduğu karĢılıklı memnuniyeti pekiĢmiĢtir. Bu da AKP‟nin 

ekonomik geliĢim ile demokratik taleplerin karĢılanmasını paralel tuttuğu anlayıĢını 

MÜSĠAD‟ın paylaĢtığını göstermektedir.245 

 

                                                             
244 “Erdoğan: Ümit Boyner ĠĢine Baksın”, 17.09.2012, 

http://www.radikal.com.tr/Radikal.aspx?aType=RadikalDetayV3&ArticleID=1100622&CateCatego=

78 [17.09.2012]. 
245 ''Milli gelir 500 dolar ise demokrasiniz de o kadar. Milli geliriniz 10 bin dolar ise demokrasiniz de 

o kadar. Bu her gün aynı denklem içinde doğru sonuç veren bir Ģeydir. GeçmiĢteki hayatımıza bakın, 

Ģimdiki hayatımıza bakın. Siyasi istikrar ekonomik istikrarı getirdi. Birinin bozulması öbürünü de 

etkiler. Aynen siyam ikizleri gibi ayrılmaz parça bunlar. Ayıralım derseniz maalesef ikisi de zarar 

görür.'' Bkz. Bülent Arınç‟ın konuĢması için, bkz. “Bülent Arınç EBBÖ Ödül Törenine Katıldı”,  

14.03.2012, http://www.musiad.org.tr/detayHaber.aspx?id=1201 [14.03.2012]. 
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6. SONUÇ  

1990‟lar siyasal Ġslam‟ın yükseliĢi ile Ģekillenirken lâiklik ve Ġslamcılık 

kutuplaĢmasının da had safhada olduğu bir dönemi teĢkil etmiĢti. Refah Partisi‟nin 

1994 yılındaki yerel seçimlerde ve 1995 yılındaki genel seçimlerde büyük bir 

ilerleme kaydetmesiyle birlikte kendisine yakın sermaye kesimi olan MÜSĠAD, 

yükseliĢe geçen bir ivmeye kavuĢtuğuna ifadelerinde sık sık yer vermeye baĢlamıĢtı. 

Hatta MÜSĠAD‟ın RP‟nin iktidar tecrübesine kadar olan dönemde sürekli siyasi ve 

ekonomik yönden olumsuz bir tablo çizmesine karĢın bu tablo Refahyol koalisyonu 

ile birlikte olumlu yaklaĢım izledi. RP, MÜSĠAD‟ın kaynak paketi ve bürokrat atama 

önerilerine, ekonomiye yönelik yorumlarına baĢvurmayı ihmal etmedi. Böylelikle 

MÜSĠAD Erbakan‟ın “akıl hocası” olarak gündeme gelmeye baĢladı. Katıldığı 

yurtdıĢı gezilerinde ise MÜSĠAD ekibi -Refahyol koalisyonu öncesinin tam tersine- 

büyük bir ilgi gördü ve bu gezilere eĢlik eden kesimin çoğunluğunu oluĢturdu. Ve 

1990 yılında iktidara muhalif bir çizgide kurulan MÜSĠAD‟ın bu özelliği RP 

iktidarıyla birlikte kaybolmaya baĢladı. 

Yine Ġslami cephede yer alan bir dernek olarak MAZLUMDER de MÜSĠAD gibi 

iktidara muhalif bir çizgide konumlanmıĢtı.  Ancak MAZLUMDER RP iktidarı 

döneminde yükseliĢe geçen MÜSĠAD‟la benzerlik gösterecek bir çizgi 

yakalayamadı. Tam tersine RP kadrosu ile MAZLUMDER arasında bir mesafe söz 

konusuydu. Bu mesafe MAZLUMDER‟in kuruluĢu sırasında kendisini belli etmiĢti. 

MAZLUMDER‟in Ġslami kimliğe yönelik vurgusundan dolayı Recai Kutan‟ın 

baĢkanlığında, ANAP ve DYP‟den milletvekillerinin de bulunduğu THHD (Temel 

Hak ve Hürriyetler Derneği) bünyesinde faaliyet göstermesi beklenmekteydi; Ancak 

MAZLUMDER‟e göre THHD Ġslami hassasiyeti olan, zulme ve mazluma bu 

hassasiyetle yaklaĢan bir yapılanma çıkaramamıĢtı ve bu yüzden ayrı bir 

örgütlenmeye ihtiyaç vardı. Bu durum elbette MAZUMDER‟in RP‟ye tamamen 

cephe aldığı anlamına gelmemektedir. Tabii olarak Ġslami hassasiyetleri olan bir 

derneğin Ġslamcı bir partiden beklentileri olabilirdi. Ancak RP‟nin yükseliĢ 
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döneminde MÜSĠAD‟ın da yükseliĢe geçtiği, ve RP ile yakın iliĢki kurduğu 

aĢikârken, MAZLUMDER‟de böyle bir tabloyla karĢılaĢılmaması bu iyi diyalogun 

MAZLUMDER ve RP iliĢkisinde kurulamadığını göstermektedir. Her iki derneğin 

Ġslami çizgide konumlanıyor olmasına rağmen bu tablo RP‟nin Ġslami sermayeyle 

kurduğu bağı insan hakları alanında faaliyet gösteren Ġslami dernekle kuramadığının 

bir iĢaretidir.  

Ancak bu bağ RP‟nin Adil düzen söylemindeki ısrarıyla birlikte kopmaya baĢladı. 

MÜSĠAD, RP‟nin Adil Düzen fikrini ve Ġslam dinarı gibi projelerini gerçek dıĢı 

bulduğunu ifade ederek RP‟ye karĢı çıktı. Bunun üzerine 1998 yılında Refah Partisi 

MÜSĠAD‟ı tasfiye amacıyla Anadolu aslanları olarak nitelediği ASKON‟un 

kuruluĢunu teĢvik etti ve bu adım MÜSĠAD ve RP iliĢkisinin bozulmasındaki önemli 

bir basamağı oluĢturdu.  

MÜSĠAD‟ın Refah Partisi ile arasına koyduğu mesafe söylemlerine de yansımıĢ ve 

MÜSĠAD yetkilileri Refah Partisi‟nin kendileri için diğer partilerden bir farkı 

olmadığını vurgulama ihtiyacı duymuĢtu. Bu durumda derneğin Adil Düzen 

söylemine olumsuz yaklaĢımı kadar 28 ġubat sürecinde yaĢanan geliĢmelerin de payı 

büyüktü. Bu süreçle birlikte kapanmanın eĢiğine kadar gelen MÜSĠAD RP ile 

iliĢkilerinin daha çok dikkat çekmesine izin vermek istememiĢ olabilirdi. 

MÜSĠAD, 28 ġubat sürecinde sadece RP ile araya mesafe koyma yönünde bir önlem 

almadı. Bunun yanında çeĢitli manevralar geliĢtirdi. KuruluĢ itibarıyla hemen hemen 

her faaliyetinde dini argümanlardan beslenen MÜSĠAD‟ın 28 ġubat süreci ile birlikte 

bu tavrı kaybolmaya baĢladı.  

28 ġubat sürecinde yaptığı konuĢmadan dolayı hakkında hapis cezası gündemde olan 

Erol Yarar ise muhtemelen dernek için bir tehdit oluĢturduğundan baĢkanlığı Ali 

Bayramoğlu‟na devretti. Ali Bayramoğlu döneminde Çerçeve Dergisi‟nde siyasi 

konular hakkındaki yorumlar en aza indirgendi ve dergi, ekonomik konulara ağırlık 

vererek bir araĢtırma raporu halini aldı.  

MAZLUMDER de MÜSĠAD‟a benzer bir manevra geliĢtirdi ve dernek içerisinde 

Ġslami kimliğini arka plâna atma yönünde giriĢimler yaĢandı. Bu giriĢim 

MAZLUMDER‟i ikiye böldü. Ġslami alandaki insan hakları boĢluğunu doldurmaya 
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aday bir örgütlenmenin tabana rağmen dini kimliğini ön plâna çıkarmama kararı 

alması 28 ġubat sürecinden en az hasarı görme yönünde attığı bir hamleydi. 

28 ġubat süreci ile birlikte kuruluĢları itibarıyla Batı‟ya cephe almıĢ olan MÜSĠAD 

ve MAZLUMDER bu kez Batı ile arasına koyduğu mesafeyi aĢma çabasına girdi. 

Hatta 1999 yılında MAZLUMDER 2. Genel BaĢkanı Yılmaz Ensaroğlu kendisiyle 

yapılan bir söyleĢide meselenin insan haklarını Kuran‟a dayandırmak veya Ġslami 

açıdan yeniden tanımlamak olmadığını belirtmiĢ, MAZLUMDER‟in Batı‟da oluĢmuĢ 

ve uluslararası düzeyde tanımlanmıĢ insan hakları tanımını açıkça benimseyeceğini 

ve bunların geliĢmesine dönük tartıĢmalara katılacaklarını ifade etmiĢti.
246

  

Ancak 11 Eylül olayı ile birlikte Batı konusunda MAZLUMDER ve MÜSĠAD 

arasında bir ayrım yaĢandı. MAZLUMDER kuruluĢunda olduğu gibi Batı‟ya karĢı 

eleĢtirel tutumuna geri döndü ve Türkiye ile birlikte tüm dünyada Müslümanların 

yaĢadığı hak ihlallerine yönelik vurgusunu arttırarak Müslüman eĢittir mazlum 

denkleminin dıĢına çıkmadı. MÜSĠAD ise 11 Eylül 2001 sonrasında Avrupa Birliği 

yolunda geliĢen dinamiklere dikkat çekti. 11 Eylül‟ü bir “fırsat” olarak betimleyip 

bunu hem Arap sermayesini Türkiye‟ye çekmek için bir avantaj olarak değerlendirdi, 

hem de AB üyeliğinin Türkiye‟ye barıĢı sağlama misyonunu yükleyeceği kanaatine 

vardı. Bu durum ise AKP‟nin “Batı‟daki Müslüman ve Ġslamiyet imajını düzeltme 

için Müslüman dünyanın temsilcisi konumunda olmak istemesi” 
247

 ve “Müslüman 

dünyanın sözcüsü olarak Türkiye‟nin uluslararası statüsünü arttırmak için AB‟yi 

kullanma eğilimi”
248

 ile benzerlik taĢıdı. 

MAZLUMDER ise her ne kadar 28 ġubat sürecinde Batı‟ya yönelik mesafesini 

kaldırma sinyali vermiĢ olsa da, 11 Eylül‟le birlikte bu mesafeyi tekrar korumaya 

baĢlamıĢtı. Yani MÜSĠAD nasıl ki AKP‟nin dıĢ politika konusunda benzer eğilimleri 

taĢıyorsa, MAZLUMDER de bir o kadar farklı bir yol izlemiĢ ve 11 Eylül sonrasında 

oluĢan “fırsatları” değerlendirerek Müslüman imajını korumaya çalıĢmak yerine 

Batı‟yı zalim ilan etmiĢti. 

                                                             
246 Yılmaz Ensaroğlu ile 06.05.1999 tarihinde yapılan söyleĢi: Gottfried Plageman, “Türkiye‟de Ġnsan 

Hakları Örgütleri: Farklı Kültürel  Çevreler, Farklı Örgütler”, Türkiye’de Sivil Toplum ve 

Milliyetçilik, (Ġstanbul: ĠletiĢim Yayınları, 2001),  382. 
247 Hakan Yavuz, Erbakan’dan Erdoğan’a Laiklik, Demokrasi, Kürt Sorunu ve Ġslam, çev. 

Leman Adalı (Ġstanbul: Kitap Yayınevi, 2011), 251. 
248 Burhanettin Duran, “AKP ve DönüĢümün Aracı Olarak Politika”, Ak Parti Toplumsal DeğiĢimin 

Yeni Aktörleri, haz. Hakan Yavuz,  çev. Ali Yıldız, (Ġstanbul: Kitap Yayınevi, 2010), 347. 



106 
 

 MÜSĠAD ile MAZLUMDER‟in farklılıklarının görülmesini sağlayan etmen 11 

Eylül olayıyla baĢlamıĢ olsa da asıl kırılma noktası Ġslamcı siyasi partilerin iktidar 

deneyimi ile baĢlamıĢ ve RP‟den AKP iktidarına uzanan bir geliĢme izlemiĢtir. 

MAZLUMDER ve MÜSĠAD‟ın 11 Eylül‟le birlikte sergilediği farklılık öncesinde, 

iki derneğin de benzer referanslardan hareketle kuruluĢ dinamiklerinin oluĢtuğu ve 

belirli siyasal geliĢmelerle birlikte benzer refleksleri gerçekleĢtirdiği görülecektir.  

MÜSĠAD ve MAZLUMDER‟in benzer refleksler geliĢtirdiği diğer süreçler ise parti 

kapatmalarına ve referanduma aitti. Ġki dernek de hem Refah Partisi‟nin 

kapatılmasında, hem de ilerleyen dönemlerde AKP‟nin karĢı karĢıya kaldığı kapatma 

davasında demokratik bir yöntem benimsenmediğini açıkça dile getirmiĢlerdi
249

 ve 

bu durum AKP‟nin “mazlum” olmasına yol açmıĢtı.  Bunun yanında 2010 yılında 

gerçekleĢen referanduma iki dernek de sürece destek verdiğini açıkça dile 

getirmiĢti.
250

 

AKP iktidarının ilk yıllarında da iki dernek umutlu bir yaklaĢım sergilemekteydi. 

Hem MÜSĠAD hem de MAZLUMDER‟e yakın isimler ya da dernek içerisinde 

görev almıĢ kiĢiler AKP kadrosunda yerini almıĢtı. Bu durumun verdiği bir güven 

duygusu vardı. Aynı zamanda eĢi baĢörtülü olan bir baĢbakan ve parti yetkililerinin 

olması baĢörtüsü, imam hatip meseleleri gibi konuların çözüme kavuĢturulacağı 

inancını pekiĢtiriyordu. AKP‟nin MÜSĠAD ve MAZLUMDER gibi 28 ġubat 

sürecinden “mağdur” kesimi oluĢturması da iki derneğin beklentilerine cevap 

vereceği izlenimini doğurmaktaydı. Ancak AKP lâik kesimden çekiniyordu ve henüz 

ordu ve bürokraside bu kesim etkiliydi. Kendisinden önce iktidar deneyimi yaĢamıĢ 

olan RP ile akıbetinin aynı olmasını istemezdi. Dolayısıyla attığı adımlar daha 

                                                             
249

 “Müslüman Jöle De Sürer Ferrari Otomobile De Biner”, Milliyet Gazetesi, 2 Aralık 1997, 9; 
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temkinliydi. Ġnsan hakları ve demokrasi kavramlarını daha sık gündeme 

getirmekteydi. Bu açıdan temel hak ve özgürlükler alanında geliĢmeler gösterildiğine 

yönelik bir izlenim mevcuttu MAZLUMDER‟de. Ancak bu izlenim zamanla gücünü 

yitirmeye baĢladı.  

Özellikle 2010 sonrasında MÜSĠAD‟ın iktidardan duyduğu memnuniyetin aksine  

MAZLUMDER‟in AKP‟ye yönelik muhalif tutumu dikkat çekici bir biçimde 

artmaya baĢladı. MAZLUMDER AKP‟nin Kürt sorununa yönelik güvenlikçi 

yaklaĢımdan duyduğu rahatsızlığı dile getirdi. Ve AKP‟nin orduyla beraber 

yaĢamanın yolunu bulduğuna dair eleĢtiriler yöneltti. Bunun yanında üniversitelerde 

baĢörtüsünün serbest olmasını “kısmi çözüm” olarak nitelendirdi ve her alanda 

baĢörtüsüne özgürlük istediğini eylem ve yazılı açıklamalarında dile getirdi. Kısacası 

MAZLUMDER kuruluĢ yıllarındaki gibi hala “mazlum” olarak kendini tanımlıyor ve 

hala Hilfu‟l Fudul‟a atıf yapıyor. Oysa MÜSĠAD artık kendisini mağdur 

kategorisinde tanımlamıyor ve eskiden haksız rekabete maruz kaldığını düĢündüğü 

ve gözettiği küçük/orta ölçekli iĢletmeciye de söylemlerinde yer vermiyor. Çünkü 

artık büyüyen sermayedarlara sahip bir MÜSĠAD var. Belki de bu değiĢimlerin 

yarattığı olumlu etkiden dolayı derneğin AKP siyasetine yönelik bir eleĢtirisi mevcut 

değil. Sadece AKP iktidarının ilk dönemlerinde ekonomiye dair eleĢtirileri mevcuttu. 

Ancak her ne kadar bu eleĢtirileri dile getirse de hükümeti genel anlamda baĢarılı 

bulmaktaydı.  

AKP iktidarına kadar olan süreçte MAZLUMDER ve MÜĠSAD‟ın belirli süreçlerde 

benzer refleksler gerçekleĢtirmesi ancak AKP hükümetinin özellikle son döneminde 

iki derneğin de iktidara yönelik bu kadar farklı bir yaklaĢım sergilemesi sadece 

derneklerin aldığı tavırla alakalı değil. AKP de MAZLUMDER‟den ziyade 

MÜSĠAD‟a daha yakın bir duruĢ sergilemekte ve MÜSĠAD‟ın talep ve beklentilerine 

cevap vermektedir. Beklentilerine yanıt alabilen MÜSĠAD ise sadece AKP 

hükümetine yönelik memnuniyetini dile getirmektedir. Dolayısıyla MÜSĠAD ve 

MAZLUMDER‟in kuruluĢunu oluĢturan muhalif olma unsuru AKP iktidarıyla 

birlikte farklılaĢmıĢtır. Bu açıdan AKP iktidarı çok önemli bir kırılma noktasını 

temsil etmektedir. 

AKP‟nin ilk dönemlerine nazaran özellikle son döneminde MAZUMDER tarafından 

olumsuz eleĢtirilere hedef olması MAZLUMDER‟in tabanıyla da alakalı bir 
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geliĢmenin sonucudur. MAZLUMDER AKP iktidarının ilk yıllarında beklemeyi 

tercih etti. Ġslami kesimlerin sorunlarına çözüm bulabileceğine; ancak bunun ordu ve 

bürokrasi engeline takılacağına inanıyordu. Nitekim AKP‟nin 2007‟de yaĢadığı 

cumhurbaĢkanlığı krizi, 2008‟de karĢı karĢıya kaldığı kapatma davası hala AKP‟yi 

mazlum ve mağdur bir kimliğe büründürüyordu. Ne zaman ki MAZLUMDER, AKP 

ve ordunun uyumlu bir yolda ilerlediğine inandı, o zaman eleĢtirilerini ve taleplerini 

dile getirmeye baĢladı. Çünkü artık orduyu dönüĢtürdüğüne inandığı bir iktidar vardı 

karĢısında. 

Ancak MAZLUMDER Kürt sorunu, baĢörtüsü meselesi, vicdani ret konusunda 

tatminkâr geliĢmelerin olmadığını savunmakta ve içinde bulunduğumuz siyasal 

atmosferi 1990‟larda yaĢanılan gerilimlerle kıyaslamaktadır. 1990‟lar ile günümüzün 

farkını ise aktörlerin değiĢmesi noktasında değerlendirmektedir. MAZLUMDER, 

AKP‟yi gerekçe göstererek, günümüzde artık Kemalistlerin “mazlum” kategorisine 

girdiğine dikkat çekmektedir. 

Bu aktörlerin değiĢimine yönelik tespitten yola çıkılırsa AKP iktidarının özellikle 

son dönemi Ġslami kesime geçmiĢte kendisini mağdur hissettiren meselelere eğilmek 

olmuĢtur. Örneğin, 1990‟larda Ġslami kesimin, doğal olarak MÜSĠAD ve 

MAZLUMDER‟in büyük tepki gösterdiği ve dindar kesime büyük bir tehdit olarak 

gördüğü sekiz yıllık kesintisiz eğitim AKP hükümetinin son döneminde 4+4+4 

Ģeklinde formüle edilmiĢ ve hayata geçirilmiĢtir. Yani AKP iktidarı, lâik ordu ve 

bürokrasi engelini aĢtıktan sonra Ġslami kesimin –dolayısıyla MÜSĠAD ve 

MAZLUMDER‟in- kendisini mağdur hissettiği
251

 imam hatiplerin kapatılması, 

baĢörtüsü yasağı, sekiz yıllık kesintisiz eğitim gibi konulara eğilmiĢ ve iktidara 

yönelik beklentileri karĢılamaya çalıĢmıĢtır. Nitekim MAZLUMDER‟in 1990‟larda 

sıklıkla üzerinde durduğu ve mazlum kategorisinde tanımladığı “ordudan atılan 

dindarlara” yönelik Ģikâyetlerin artık gündemde yer almaması da AKP hükümetinin 

orduyu lâiklerden tasfiyesinin veya güçlerinin kırılmasının göstergesidir. 

MAZLUMDER‟in AKP‟ye yönelik en önemli eleĢtirilerinden biri ise muhalif 

kesimin sindirilme çabasıdır. MAZLUMDER AKP‟nin üçüncü döneminde insan 

hakları ve ifade özgürlüğüne özlem duyulduğunu dile getirmektedir. Akademisyen 
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Baskılar artıyor”, Selam Gazetesi, 10 Ağustos 1997,3; “Mazlum Der Ġstanbul ġube BaĢkanı 

Çarsancaklı: Devlet VatandaĢından Korkuyor”, Selam Gazetesi, 7 Ağustos 1997, 3. 
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ve gazetecilerin tutuklanması ve muhalefetin sindirilme çabası da 1990‟larda yaĢanan 

atmosfere benzemektedir. Dolayısıyla özellikle 28 ġubat süreci ile birlikte Ġslami 

kesimde yaĢanan “mağduriyet” bu kez değiĢmiĢ aktörlerle yeniden yaĢanmaktadır.  

MÜSĠAD ve MAZLUMDER arasında yaĢanan farklılaĢmanın AKP iktidarı ile 

birlikte baĢlaması ve bu farklılaĢmanın hükümetin özellikle son döneminde gittikçe 

belirginleĢmesi iktidar-sivil toplum iliĢkisinde yaĢanan dinamik ve gerilimli iliĢkinin 

bir göstergesidir. Bu da iki derneğin Ġslami kimlik paydasında buluĢuyor olmasının 

aynı siyasal konjonktür içerisinde benzer evrilmeler gerçekleĢtireceği anlamına 

gelmediğini göstermektedir.  

ÇalıĢmanın literatür kısmında yer alan AKP‟nin kimliğine yönelik değerlendirmeler 

göz önünde bulundurulduğunda, AKP‟nin ideolojik kimliği hakkında yapılan 

değerlendirmelerin “muhafazakâr demokrat” tartıĢması üzerinden yürütüldüğü 

görülmektedir. AKP‟nin kendisini “muhafazakâr demokrat” olarak nitelendirmesine 

karĢın bu konu hakkında yapılan tartıĢmalar AKP‟nin muhafazakâr demokrat mı, 

Müslüman demokrat mı olduğu sorusuna yoğunlaĢmakta ve bu da aslında partinin 

sadece Ġslami kimliğini sorgulayarak sınırlı bir tartıĢma alanı yaratmaktadır. Ġslami 

kimlik üzerinden yaratılan bu tartıĢma AKP‟yi homojen bir parti olarak sunmaktadır. 

Oysa MÜSĠAD ve MAZLUMDER örnekleri, Ġslami kimliğe sahip STK‟ları temsil 

etmelerine rağmen MÜSĠAD‟ın AKP ile kurduğu iliĢkiyi MAZLUMDER 

kuramamakta ve AKP‟ye muhalif bir çizgide konumlanmaktadır. Yani iki derneğin 

de Ġslami kimlik paydasında buluĢuyor olması yine Ġslami kimliğe sahip iktidar ile 

sivil toplum iliĢkisinde benzerlikler yaĢanacağı anlamına gelmemektedir. Bu da AKP 

hakkında yapılan değerlendirmeleri sadece AKP‟nin kendisini tanımladığı 

“muhafazakâr demokrat” kimliği üzerinden ya da Ġslami yönü üzerinden ele almanın 

yeterli olmadığını göstermektedir. Bu yüzden AKP‟nin sosyal tabanı hakkında bir 

yorum yapmak gerekirse, muhafazakâr ve Müslüman demokrat arasında seyreden 

tartıĢmalardan ziyade, siyasal iktisat yaklaĢımına dayanarak AKP‟nin neoliberal 

kimliğine yapılan vurgunun daha anlamlı olduğu görülmektedir. 
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