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OZET

Ortacag, karanlik algisina karsin igerisinde bircok bilimsel, sanatsal ve felsefi
gelismelerin yasandig1 ve modern ¢agin temellerinin atildigi bir ¢agdir. Bu ¢agin insanlik tarihi
acisindan ne gibi diislinsel gelismeleri barindirdigin1 Umberto Eco’nun kurgusal nitelikte olan
Giiliin Adr adl1 eserinin ¢ergevesinde irdeleyecegimiz tezimizin amaci ilk olarak Ortagag’in
karanlik algisini tartigmak ve donemin ilk yillarindan son yillarina kadar yasanan degisim ve
gelisimleri irdelemektir. Tezimizin Giiliin Ad: eserini felsefi bir incelemeye konu etmesinin
sebebi ise, bir Ortagag uzmani olarak Umberto Eco’nun, ortaya koydugu eserler ile Ortacag
hakkindaki en biiyiik yanilgi olan “karanlik” oldugu iddiasini ciiriitmekle kalmayip aymi
zamanda donemin fikri ve yasayis sekillerine de 151k tutmasidir. Eco’nun Giiliin Ad: eseri de
kurgusal temelinin yan1 sira ¢ok katmanli yapisi ile Hristiyan Ortagcagi’nin felsefi dinamigini
de metaforik Ogeler esliginde igerisinde barindirmaktadir. Dolayisiyla bu eser, Ortacag
felsefesine dair onemli bir kaynaktir ve Umberto Eco’nun da donemin felsefesine olan bakisinin

saptanmasi i¢in 6nem tasimaktadir.

Bu tez ¢alismasi ile Giiltin Adi eserinin kurgusunda mevcut olan doneme hakim olmus
giiclerin, doneme damga vurmus olaylarin Eco’nun bakis agisi ile ele alinmasi, sézii gecen
eserinde nasil ortaya koyuldugu ve bunlarin diisiinsel olarak nasil temellendirildikleri ele
alimmustir. Eserde Akdeniz Ortacag felsefesinin bilim, bilgi, varlik ve etik gibi konularina dair
nasil bir resim ¢izildigi irdelenmistir ve bu resimlerin dayandiklari g¢ergeveler ortaya

konulmustur.

Bu tez ¢alismasinin sonucunda goriilmiistiir ki Guiliin Adi eseri, igerisinde Akdeniz
Ortacagi’nin diisiinsel diinyasina dair bir¢cok anlati barindirmaktadir ve bu anlatilar donemin
politik tartigmalarinin ve toplumsal yasantisinin tam da merkezinde yer almaktadir. Bu noktada
eserde gegen diisiinsel diinyaya dair anlatilarin ¢6zlimlenmesi de dénemin bilimsel
gelismelerine, politik tartigmalarina ve toplumsal yasantisina 151k tutmaktadir ve donemin

devrimsel gelisimlerini anlamakta olduk¢a 6nemlidir.
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ABSTRACT

Medieval, despite the perception of being dark age, contains various scientific, artistic
and philosophical developments that later leads us to modern age. Puprpose of this thesis, which
we will inspect the philosophical developments of medieval and it's significance for human
history within the scope of Umberto Eco’s fictional Gtiliin Adt, initially discuss this perception
about medieval and examine changes and progress of this period of time, first to last years. The
reason of this thesis studying Giiliin Adi under philosophical inspection is, as an expert of
medieval, Umberto Eco, not only disproves the biggest dellusion of being dark about medieval,
also shed light on ideals and cultures of the era with his pieces. Eco's Giiliin Adi, besides it's
fictional base, with it's multilayered structure, also includes Christian Medieval's philosophical
dynamics with metaphorical elements. Hence this piece is an substantial resource about
medieval philosophy and important to understand Umberto Eco's perspective of this eras
philosophy.

With this thesis, dominant authorities of time Giiliin Ad: mentions in it's construct,
review of significant events of this time in Eco's eyes, how did these set forth and how did these
grounded intellectually are been addressed. In the book, how subjects of Mediterranean
Medieval Philosophy -like scholarship, knowledge, ontology, ethics- have been seen are

studied, and what these images based upon is ascertained.

Thesis concludes that Giiliin Adi contains numerous narratives about intellectual nature
of Mediterranean medieval, and this narrative's rank among exactly the middle of the era's
political discussions and social living. At that point, analysis of these narratives, also illuminates
the era's political discussions and social living, and have importance in understanding era's

revolutionary progress.
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ONSOZ

Bu ¢alisma ile Umberto Eco’nun eserlerindeki Akdeniz Ortacag felsefesi, Giiliin Adi
eseri temel alinarak degerlendirilmesi amaglanmaktadir. Umberto Eco’nun bu kurgusal
nitelikteki eseri, iceriginde barindirdigi Akdeniz Ortagagi’nin diisiinsel diinyasina dair
ayrintilar1 ile donemin politik ve toplumsal gelismelerinde bu diistinsel diinyanin evriminin
roliinii vurgulamaktadir ve Ortacag’in “karanlik™ bir ¢ag oldugu tartigmasina farkli bir bakis
acis1 getirmektedir. Zira ozellikle Bat1 Ortagagi’nin ilk yillarinda goriinen merkezi otorite
boslugu neticesinde pek de ilgi gormeyen felsefe ve bilim, siyasi ¢ikmazlar ¢oziildiik¢e cagin
onemli konular1 arasinda yer almakla kalmamis, bu konularin en 6nemli sekillendiricileri

olmustur.

Oncelikle hem tez konusu secimimde hem yazim siirecimde ve hatta tiim lisans ve
yiiksek lisans egitim siirecimde yardimlarini ve destegini hi¢bir zaman esirgemeyen Dog. Dr.
Ekin KAYNAK ILTAR hocama tesekkiirlerimi ve minnetlerimi sunarim. Tez ¢alismam ile
yakindan ilgilenen ve her noktasinin milkemmel olmasi i¢in emek sarf eden Sayin Rabia
AKCORU’ya da cok tesekkiir ederim. Tez savunma jiirimde bulunmay1 kabul ettikleri ve
tezime dnemli katkilarda bulunduklari i¢in Dog. Dr. Kemal DEMIR ile Dr. Ogr. Uyesi Suat
Soner ERENOZLU hocalarima da ¢ok tesekkiir ederim.

Akdeniz Uygarliklar1 Arastirma Enstitiisii Miidiirii Prof. Dr. Tuncer DEMIR’e, tiim

enstitli yonetimine ve emegi gegen biitiin hocalarima da tesekkiirlerimi sunarim.

Yiiksek lisans egitim siirecim boyunca yardimlarini higbir zaman esirgemeyen Sayin,
Ayse ADALI’'ya Sayin Fatmana ARICI’ya, Sayin Saygin ATAKAN’a, Saym Selman
KESKINKILIC’a ve Sayin Eftal ABACIOGLU’na da oldukg¢a miitesekkirim.

Bu siirecte maddi ve manevi destekleriyle siirekli olarak yanimda olan ¢ok degerli

aileme ve Saym Aleyna Nur BARIS’a da tesekkiir ederim.
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GIRIS

Ortagag denildiginde akillara ¢ogunlukla inancin donem iizerinde egemen olusu
gelmektedir. Hem Bat1 Ortagagi hem de Islam Ortacag: toplumlari, inancin gerekliligi olarak
goriilen eylemlerle yogrulmustur. Ancak Ortagag’in karanlik olarak goriilen yiizyillari, Bati
Ortagagi’nin Roma Imparatorlugu sonrasi merkezi otorite saglayamadigi, dolayisiyla
ekonominin ¢oktiigli ve halklarin hayatta kalmaktan bagka dertlere odaklanamadig: 5. ve 7.
yiizyillardir. Ortagag, yasadigi karanlik yiizyillar diginda ¢ok daha uzun déonemleri ve ¢ok daha
genis cografyalar1 kapsayan bir ¢agdir ve bu ¢ag i¢inde diinya tarihinin modern zamanlarina
etki etmis bir¢ok gelisme yasanmis, bircok tartismanin adimlari atilmistir. Umberto Eco da bu
cagn en onemli arastirmacilarindandir ve Ortagag ile ilgili birbirinden degerli eserler vermis

bir yazardir.

Umberto Eco’nun Ortacag’a dair kurgusal olarak verdigi en kiymetli eserlerden olan
Giiliin Adi adli eseri, hikayenin anlaticist olan Adso ve kesis Baskerville’li William’in bir
manastirda siipheli bir 6liimii aydinlatmak tizere gecirdigi yedi giinliik bir siireci anlatmaktadir.
Bu eser, ilk bakista faili mechul bir cinayeti anlatan dedektiflik ve gizem temali bir roman gibi
goriinse de tarihi, dini ve kurgusal katmanli alegorik yapis1 sayesinde alt metninde inang,
toplum ve felsefe iliskisini doyurucu bir sekilde islemektedir. Boylelikle, Giiliin Adi, Bati
Ortagagi’nda Kilise ve tarikatlarin yasayislarini ve toplum tizerindeki etkilerini elestirel bir
gbzle sunmaktadir. Bu ¢alisma ile Umberto Eco’nun eserleri arasinda Ortacag temasiyla ne
cikan Giiliin Adi eserindeki Akdeniz Ortagag felsefesine dair yansimalar ele alinarak doneme
ve kurgunun inga edildigi bolgeye hakim olan felsefi bakis, bu bakisin gosterdigi degisimler ile
Ortacag denildiginde akla ilk gelen isimlerden olan Umberto Eco’nun bakis agis1 {izerinden

degerlendirilmistir.

Tiim bu s6zii gegen irdelemelerin dncesinde ise Ortagag’in ne oldugu ve zaman iginde
ne gibi gelismeler gosterdigi Bati1 ile Dogu’da yasanan Ortacaglarin farkliliklar irdelenerek
incelenmis ve Ortacag’in “karanlik” bir ¢ag olarak nitelenebilirligi tartigilmistir. Bununla
birlikte Akdeniz Ortagagi’nin ne oldugu ve Akdeniz cografyasinin bu doneminde ne gibi

gelismeler yagsandigi da ele alinmistir.

Akdeniz Ortagagi’nin siyasi ve felsefi resmi ¢izildikten sonra Giiliin Adi eserinin
iceriginde Akdeniz Ortacag felsefesine dair ne gibi anlatilar oldugu ortaya konularak bu
anlatilarin Akdeniz Ortagag felsefesinde konumlandiklar1 konular irdelenmistir. ilk olarak

eserin kurgusunda bulunan en 6nemli mimari yap1 olan kiitiiphane tizerinde durulmustur ve



eserde kiitliphaneye ve kitaplara yonelik incelemeler ele alinarak donemin kiitliphanelerinin ve
kitaplarinin dnemi ve Ortagag’a olan etkileri irdelenmistir. Ozellikle Antik Yunan filozoflarinin
ortaya koydugu eserlerin once Arapcaya cevrilerek Islam diinyasinda bilimsel anlamda bir
devrim yasanmistir. Sonrasinda Bati’da yasanan geviri hareketleri ile bu eserler Latinceye
cevrilerek Bati’nin felsefi temelleri degisime ugramistir ve Aristoteles’in felsefi fikirleri

Hristiyanlik 6gretisinin temellerini olusturmustur.

Ortagag’da ceviri hareketleri ile birlikte bilimsel etkinliklerde oldukg¢a yogun bir artig
gdzlemlenmektedir. Ozellikle Islam Ortagagi’nda matematik, optik, mantik ve astronomi
alaninda birgok ¢alisma géze ¢arpmaktadir. Eco da Giiliin Ad: eserinde bu ¢alismalara bir¢ok
kez yer vermistir. Eserin bu bilimsel etkinliklere yonelik olan igeriginden hareketle hem islam
Ortagagi’ndaki hem de Hristiyan Ortagagi’ndaki bilimsel etkinliklerin genel bir ¢ercevesi
cizilmistir.

Ortagag’in en kritik problemlerinden birisi olan neyin dogru bilgi oldugu ve bu dogru
bilginin kaynaginin ne oldugu problemi de Giiliin Adi eserinde birgok kez tartisilmis bir
konudur. inancin egemen oldugu bir cagda zaman icerisinde dogru bilgiye vahiy yoluyla ulasilir
inancindan dogru bilgiye deney yoluyla ulasilir anlayisina gegisin basamaklar anlatilmistir ve
bu basamaklar tirmanilirken en ¢ok tartisilan tiimeller problemine yonelik farkli bakislar
irdelenmistir. Ilk olarak tiimellerin, tikellerden ayr1 bir gercekligi oldugu anlayisi1 Aristoteles’in
etkisi altinda tiimellerin tikeller ile i¢kin olduklari anlayisina yerini birakmistir. Sonrasinda ise
nominalistlerin tiimellerin sadece insan zihninde olustugu ve bir gerceklikleri olmadigina
yonelik fikirleri zamanla bilgiye ulasmada deneyin dogru yontem oldugu fikrini de hakim

kilmay1 bagarmistir.

Giilin Adi eserinde ortaya konulan Akdeniz Ortacagi’nin epistemolojik resminin
dayandig1 cerceve cizildikten sonra eserin ontolojik acidan Akdeniz Ortagagi’na dair neleri
ortaya koydugu incelenmistir. Eserin neredeyse tiim kurgusunun gegtigi manastirin bas
rahibinin agzindan ¢ikan varliga yonelik sdylemler, Yeni Platoncu anlayisin varliga yonelik
fikirlerine benzerlik ihtiva etmektedir. Yeni Platoncu anlayis ve bu anlayisin basini ¢eken
Plotinus’a gore tiim varliklar Tanri’dan tagsmistir ve Ozlerinde bu tanrisalliktan bir parca
tagimaktadir. Platon’un etkisi altinda gelisen bu anlayis Aristoteles’in fikirlerinin Bati
Ortacagi’ni etkisi altina almasi neticesinde Thomas Aquinas’in 6nderliginde degisim gostererek
varlig iki anlamiyla algilamaya déniismiistiir. Ilk anlamiyla varlik bir dze, bir ne’lige sahiptir

ancak bir diger anlamiyla ise sadece dnermelerdeki dogruluk payini olusturmaktadir ve bir 6z
2



barindirmaz. Eco, eserin ana kahramanini sadece isim olarak degil, karakter 6zellikleri olarak
da Ockhamli William’a benzetmistir ve tipki Ockham gibi bir¢cok konuda oldugu gibi ontolojik
acidan da donemin genel inaniglarina aykiri bir tutum sergilemektedir. Ockham da varligi
donemine gore ¢cok daha farkli olarak ele almistir ve sadece duyulara gelen varligin en yalin

varlik 6rnekleri oldugunu dile getirmistir.

Giiliin Adi, epistemolojik ve ontolojik agidan Ortagag’a dair bir anlati sunmasinin
yaninda Ortagag’in etik anlayisina dair de bir resim ¢izmektedir. Ozellikle erdemler ve
giinahkarlik konusuna egilen eser, Ortagag’in manastir yasamindaki cinsellik, toplumdaki
cinsel yonelimler ve bu yonelimlere inang otoritelerinin bakist gibi konulari da kurgusunda
barindirmaktadir. Ortacag Hristiyan anlayisinda seytan tarafindan dogaya aykiri sekilde
kiskirtilmis olmanin, diger giinahlara gore daha agir oldugunu dile getiren eser, erdemlerin
dereceleri gibi giinahkarligin da bir derecelendirmesi oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle
Platon’un etik anlayisinda gordiigiimiiz erdemlerin derecelendirmesinin eser Ozelinde
Ortagag’da da devam eden bir anlayis oldugunu ve her erdemin ayn1 degere sahip olmadigini

gormekteyiz.

Bu tez c¢aligmasi sonucunda, c¢alisma amaci olarak belirlenen Umberto Eco’nun
eserlerindeki Akdeniz Ortagag felsefesine dair bir degerlendirme yapilmis olacaktir. Giiliin Adt
eserinde ele alinan ve 6n plana ¢ikan Ortagag diisiin diinyasina dair felsefi yaklagimlar ve bu
yaklasimlarin tarih ve edebiyat ile harmanlanisi incelenmis olacaktir. Eco’nun adi gegen
eserlerinde sundugu skolastik felsefe bakisi ve bu bakisin edebi bir dil ile metaforik bir sekilde
sunulusu ortaya konulmus olacak ve eserlerin tematik diizeyde de felsefi ¢oziimlemeleri
yapilacaktir. Bu calisma ile bir noktada da Ortagag gercegine, Ortacag’in aslinda “karanlik”

bir donem olmadigini savunan Umberto Eco’nun goziiyle bakilmis olacaktir.

Bu calismanin yapilmast igin nitel aragtirma yontemlerinden betimsel dokiiman analizi
kullanilmistir. Calisma sirasinda elde edilen veriler ¢alismanin amacina yonelik gruplara
ayrilarak ¢oziimlenmistir. Coziimlenen veriler gerektiginde karsilastirilmaya hazir hale
getirilmistir ve objektif bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Veri ¢oziimlemesi sirasinda
karsilagtirmali okuma, ¢oklu okuma ve yakin okuma gibi metin inceleme stratejileri kullanilmis
ve bulgularin sagaltilmasi siireci sonucunda ortaya ¢ikan kategorilere gére uygun olan eser

ve/veya eserler belirlenip bu eserler iizerinden degerlendirme ve yorumlamalar yapilmstir.



BIRINCIi BOLUM

AKDENIZ ORTACAGI

1.1. Ortacag Karanhk miydi1?

Ortagag’in bazi arastirmacilara gére 375 yilinda gerceklesen Kavimler Gogii, bazi
arastirmacilara gore ise 395 yilinda Roma Imparatorlugu’nun ikiye ayrilmasi ile baslamis
oldugu one siiriilmektedir. Bitisi de baslangici kadar tartismali bir konudur. Bazi aragtirmacilar
1453 yilinda Osmanli Imparatorlugu’nun Bizans Imparatorlugu’nu yikmas ile son buldugunu
dile getirirken bazilar1 ise 1492 yilinda Kristof Kolomb’un Amerika kitasini1 kesfetmesi ile son
buldugunu iddia etmektedir. (Ozkan, 2019: 35). Ortagag’in baslangicinda Kavimler Gogii
sonrasi Bati’ya gelen barbar kavimlerin istilalar1 ile Bati’da zorlu bir silire¢ yasaniyordu.
Barbarlarin saldirilar1 ve igerideki isyanlar neticesinde Bati Roma Imparatorlugu bir ¢okiis
yasadi ve dolayisiyla Bati’da uzun bir siire siyasi birlik saglanamadi. Bu noktada 9. ve 10.
yiizyillarda ise Avrupa’da yasanan siyasi bosluk neticesinde feodal beylikler ortaya ¢ikmaya
basladi. Bu durumun bir baska sebebi de Dogu’da yiikselen Islam uygarliginin, Bati’nin Cin ve
Hindistan gibi 6nemli medeniyetlerle olan ticaret yollarinin arasina girmis olmasi ve Akdeniz
havzasinin kontroliinii eline almis olmasi neticesinde yasanan ekonomik buhran olarak
goriilebilir (Barkan, 1954:39). Bu déonemde ticaret zayiflamis ve bu zayiflamanin sonucu olarak
para kullanimi terk edilmistir. Bat1 Ortagagi’na yayilmis bu derebeylik sistemi nispeten iki
siniftan olusmaktadir. Bunlar, topragi ve {liretim araclarini biitlinliyle elinde bulunduran
derebeyler ve miilkiyet hakki oldukga kisitli olan koyliilerdir (Aydogan, 2006: 32). Bunun en
onemli sebebi, Roma Imparatorlugu’ndaki kéleci diizenin kalntilarmin devam etmesidir
(Ulgen, 2010: 3). Bu feodal sistem, Kutsal Roma Imparatorlugu’nun Bati’da merkezi bir giig

olarak ¢ikmasina kadar siirmiistiir.

Roma’nin ¢okiisii dolayisiyla olusan siyasi bosluk nedeniyle olusan feodal diizen
disinda Roma’nin Bati Ortagagi’na biraktigi miraslardan digeri ise Hristiyan inanciydi.
Roma’nin Hristiyanligi se¢mesi, kendisinden sonra devletlesmeye calisan giiclerin kendini
Roma’nin devami olarak lanse etmesi i¢in Hristiyanligi kabul etmesini zorunlu kildi (Bloch,
2019: 433). Bu da Hristiyanlik kurumlarinin giiclenmesine ve Bati’da dnemli bir s6z sahibi
olmalarinin yolunu acti. Keza halk da ge¢mislerinden gelen inanglarinin karsiligini
Hristiyanlikta bulmakta zorlanmadilar. Her ne kadar Hristiyan inanci metafiziksel uydurmalari
disarida birakan bir yapiya sahipse de Kilise, halkin metafiziksel inaniglarin1 Hristiyan inanci
ile ayn1 potada eritebiliyor, halkin “hayalet” dedigi sey inan¢ kurumlarina gore “aldatici seytan”

olarak yorumlanabiliyordu (Bloch, 2019: 435). Boylece halk da yillarca Gteden gelen
4



metafiziksel inanglari1  Hristiyanlikta bulabiliyor ve kendini Hristiyan olarak
tanimlayabiliyordu. Bu durum, Hristiyanlik kurumlarmin ve dolayisiyla din gorevlilerinin
ekonomik konuda ve soz sahipligi konusunda soylularla ayni seviyede olmasini sagliyordu. Din
gorevlileri, kendilerini Tanr1 kelamina adadiklar1 ve diinyevi iliskilerden uzaklastiklar1 igin
zenginliklerini halkin {irettigi mallardan sagliyorlardi. Zira yine Kilise ayn1 sebeplerle devlet
kontroliiniin disinda yer aliyordu. Bu her ne kadar modern bir bakis gibi goriinse de aslinda
inan¢ kurumlarinin kontrolsiiz bir sekilde giiclenmesine ve devlet yapisinda olaganin disinda
bir s6z sahibi olmalarina da yol agmaktaydi. Keza Ortagag’da merkezi bir gii¢c olarak ortaya
¢ikacak olan Kutsal Roma Imparatorlugu ile papalik arasindaki gerginligin temel sebeplerinden
birisi de ve bu tezin incelemesi altinda bulunan Giiliin Adi romaninin merkezinde de bu
olacaktir. Merkezi otoritenin eksikligi neticesinde olusan siyasi diizensizlik ve bundan dolay1
stirekli olarak ortaya ¢ikan savaslar, kurumlarin otorite ¢ekismeleri, ekonomik buhranlar
sebebiyle halkin sefalet icinde yagsamasi gibi etkenler toplumlarin sanat, egitim ve felsefe gibi
entelektiiel konulara egilmesine engel olmaktaydi. Yine de bu durumu biitiin bir Ortagag i¢in
kapsayict olarak gormek yanlistir. Her ne kadar Erken Ortagag boyunca bilimsel gelismeler
durmus ve sanatsal anlamda bir ilerleme s6z konusu olmasa da Ortacag’in ilerleyen
zamanlarinda bu durum zaman zaman tersine donmekteydi. Hatta Ortacag’a “Roénesanslar
yiizy1l” demek de yanlis olmayacaktir (Ulgen, Unal, 2019: 241). Ozellikle 10. yiizyilda Alman
Imparatorlugu, Otto Hanedanhig1 ile sanatta ve mimaride oldukca gelisim gostermektedir.
Donemin entelektiiel yasantisinin gegtigi manastirlar ve kiliselerde bu donemde artis olmustur.
Insa edilen manastir ve kiliselerin ihtisami ve siislemeleri de donemin sanat anlayisina énemli
etkiler gostermistir. Otto Hanedanligi boyunca kitaplar konusunda da bir aydinlanma
yasanmustir (Ulgen, Unal, 2019: 245). Bu dénemde iiretilen liiks el yazmalari, siislemeli Inciller
ve minyatiirlii kitaplar, Bati’nin 10. yiizyilda sanatsal anlamda bir reform yasamasina 6n ayak
olmustur. Yine 12. yiizyilin sonlarinda ilk iiniversite oldugu diisiiniilen Bologna Universitesi,
13. yiizy1l ile Paris, Oxford gibi tiniversiteler agilmisti. Nitekim 15. yiizyilin sonlarinda Bati’nin
onemli merkezlerinde tiniversiteler acilmis durumdaydi. Elbette yine de bilimsel, felsefi ve
sanatsal atilimlarin hepsi dini bir ¢ergevenin etrafinda gelismekteydi. Ancak bunu, toplum
icinde entelektiiel kimligin inan¢ kimligiyle ayni parantezin i¢inde yer almasi nedeniyle

oldugunu diisiinerek okumak gerekmektedir.

Ortacag’daki faaliyetler sadece Bati topraklart ile sinirh degildi. Dogu’da 7. yiizyilin
baslariyla birlikte Hz. Muhammed’in 6nderliginde baslayan ve dort halife donemiyle birlikte
bircok topraga ve kiiltiire yayilan Islam uygarhigi Ortagag’in en 6nemli aktdrlerinden birisi

olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu yayilmaci politikas1 neticesinde bir¢ok medeniyetle kaynasan
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Islam uygarlig1, bu medeniyetlerin kiiltiirel 6zelliklerini Stekilestirmek ya da korkulacak bir sey
gibi gormek bir yana; bu medeniyetlerle bir¢ok kiiltiir aligverigsinde bulunmustur ve bu aligveris,
Islam uygarhgmnin gelisiminde en onemli aktdrlerden biri olmustur. Bu gelisim siyaset,
askerlik, bilim, felsefe ve sanat gibi alanlarin tiimiinii kapsamaktadir. Bunun baslica
sebeplerinden bir tanesi, islam inancinm ve bu inancin yorumcularinin; Hristiyan inancindan
ve bu inancin en 6dnemli kurumu olan Papaliktan farkli olarak ibadet ile ilim arasina bir set
¢ekmemesidir. Bati uygarliklarindan farkli olarak Dogu’da bilim, felsefe ve sanat gibi
alanlardaki faaliyetler dini bir tehlike olusturmuyor, hatta dinin bir emri olarak karsilarina
cikiyordu. Elbette Islam entelektiielleri ve bilim insanlar1 bu faaliyetleri gecmisteki faaliyetlerin
1s1¢inda gerceklestirmenin dneminin farkindaydilar. Dolayisiyla bu noktada islam alimleri,
kendilerinden 6nceki medeniyetlerin mirasinin pesinden gitmek istediler ve 6nlerine ¢ikan dil
farklili@i sorununu ¢ézmekten geri kalmadilar. Birgok ¢eviri merkezinin kurulmasi ile
kendilerinden 6nceki medeniyetlerin mirasi olan eserleri Arapga ve Farsca gibi dillere ¢evirerek
bilimsel ve felsefi alanda biiyiik atilimlar yapildi. Bu ¢eviri merkezlerinin en énemlilerinden
biri Bagdat’ta karsimiza ¢ikmaktadir. Bagdat’ta kurulan ve Beyti’l-Hikme adi verilen bu
terciime merkezine Abbasi Halifesi tarafindan bir¢ok terciiman ve bilim insani1 davet edilerek
adeta bir ilim merkezi haline getirilmistir. Islam uygarligmin ilime olan bu a¢lig1 ve cevrilen
eserler sayesinde Dogu cografyasinda yiizlerce bilim insani yetismistir ve bunlar astronomi,
matematik, optik, fizik, felsefe, sanat ve tarih gibi birgok alanda yogun ¢aligmalar yapmaislar ve

onlarca bulus gerceklestirmiglerdir.

“Ortagcag karanlik bir cag miydi1?” tartismasinda, en azindan Ortagcag’in belli bir
bolgesinin belli bir donemine “karanlik” yakistirmasi yapmak belki yanlis olmayacaktir ancak
biitiinliyle Ortagag’t “karanlik” olarak anmak olduk¢a yanlig bir tutumdur. Bati’da Roma
Imparatorlugu’nun yikilis1 sonrast olusan siyasi bosluk nedeniyle insanlarin felsefe, bilim ve
sanat gibi konulara vakit ayiramamalari, “karanlik” yakistirmasini en azindan Bati’da 5. ile 7.
yiizyil araligt i¢in dogru kilsa da Ortacag donemi boyunca birgok farkli yerde, birgcok farkl
zamanda oldukga olumlu faaliyetler gerceklestirilmistir. Dogu’da Islam uygarligmin bilimsel
anlamda katettigi gelisim ile Bati’da 8. Yiizyilda Sarlman’in dil ve egitim reformlar1, 10.
yiizyilda Otto Hanedanligi’nin Kilise’nin destegiyle gosterdigi mimari ve sanatsal gelisim, 12.
yiizyilda geviri hareketleri ile artan bilimsel faaliyetler bunun en énemli drnegidir. Ozellikle
ceviri faaliyetleri ile Yunanca eserler 6nce Dogu dillerine ¢evrilerek bilimsel faaliyetlere hiz
kazandirildi, sonrasinda bu eserler Bati dillerine g¢evrilerek Bati’da da ilmi gelismelerin
yasanmasinda 6nemli birer etken oldular. Bati’da 12. yiizyil itibariyle {iniversitelerin kurulusu

ile egitimde ve bilimde de atilimlar gerceklestirildi. Anlamaktayiz ki, Ortacag, yiizyillar
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boyunca karanligin egemen oldugu ve Italyan Ronesansi’'na kadar da hicbir gelismenin
yasanmadig1 bir cag degildir. Aksine, italyan Ronesans1’nin yasanmasina 6n ayak olan birgok

faaliyet yiiriitiilmiis, bir¢ok gelisim gosterilmistir.

1. 2. Akdeniz Ortagagi’nin Siyasi Yapisi

Tarih boyunca birgok medeniyet, imparatorluk ve devlet Akdeniz’i hakimiyeti altina
almak i¢in ¢abalamistir. Bunun temel sebebi, Akdeniz’in cografi konumu dolayisiyla bir ticaret
ag1 merkezi olmasidir. Akdeniz’i hakimiyeti altina alan devlet, donemin biitiin ticaretinin de
kontroliinii elinde bulunduruyor ve zenginligi elinde tutabiliyordu. Ayn1 zamanda ulagim
konusunda da Akdeniz miithim bir 6nem arz ediyordu ve baska medeniyetlerin elindeki egyalara
ulasim kolaylig1 sagliyordu. Dolayisiyla Akdeniz her zaman ¢esitli kiiltiirlere ev sahipligi
yapmis ve bu kiiltiirlerin birbirleriyle i¢ ice ge¢gmesinde ana aktdr olmustur. Akdeniz dini
bakimdan da bir¢cok peygambere ev sahipligi yapmistir ve teoloji biliminin de inceleme alanina
giren bir bolgedir. Tiim bu unsurlar 1s18inda Akdeniz, diinya cografyasinin en devingen ve
tizerinde en ¢ok devlet kurulan bolgedir (Bostan, 1989: 232). Bir¢ok devlet birbirlerinden her
ne kadar politik, inangsal ve kiiltiirel bakimdan biiyiik farklar bulundursalar da Akdeniz’de i¢
ice yasamay1 basarabilmistir ve bu Akdeniz’in énemli bir 6zelligidir. Akdeniz’e gelmis olan
uygarliklar, hangi cografyadan geldikleri ya da hangi tarihsel medeniyetle baglari olursa olsun,

Akdeniz’de kendine has bir kimlik kazanmistir (Darkot, 1978: 233-237).

Akdeniz’in bu devingen yapisi igerisinde goriilen en dnemli medeniyetlerden birisi
Roma Imparatorlugu’dur. Roma Imparatorlugu, fetihlerini her zaman Akdeniz ¢evresine dogru
ilerletmisti ve bundaki ana etken Akdeniz’i hakimiyeti altina almakti. Zira Roma ekonomisi,
ticarete dayali bir ekonomiydi ve Akdeniz bu ticarete dayali ekonominin devami i¢in biiyiik
onem tagiyordu. Roma’nin Akdeniz’i hakimiyeti altina almak i¢in verdigi ilk biiylik savas
Kartaca ile olmustur. Kartaca, Kuzey Afrika topraklarinda hakimiyetini siirdiiren bir Fenike
kolonisiydi. Denizlerde de kuvvetini hissettiren Kartaca, Sardinya ve Akdeniz’deki bagkaca
adalarin da kontroliinii eline almis ve buralarda kolonilesmisti. MO 264 yilinda Roma,
Akdeniz’de stratejik bir 6neme sahip olan Messina’y1 eline gec¢irmek igin Bat1 Sicilya lizerine
bir harekat baslatti. Kartaca’nin giiclii donanmasi ve parali askerlerine kars1 biiyiik bir orduyu
elinde bulunduran Roma, MO 241 yilinda Bat1 Sicilya’y1 kontrolii altina aldi. Savas sonrasi
parali askerlere ddemeleri yapamayan Kartaca’nin i¢ isyanlarindan istifade etmek isteyen
Roma, Sardinya Adasi’nin da kontroliinii Kartaca’dan aldi. Ikinci Kartaca Savasi ise,
Kartaca’nin Ispanya topraklarinda giiglenmesi {izerine patlak vermistir. MO 218 yilinda Roma

izerine yiiriiyen Kartaca, Roma ordularii biiyiik bir yenilgiye ugratti. Bunun ardindan Roma,
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yetkileri tek elde toplamaya karar verdi ve kendisine bir imparator atadi. Agir yenilgilerin
ardindan giiciinii tekrar toplamak ve avantaji kendi lehine ¢evirebilmek adina Roma, vur kag
taktigiyle Kartaca’y1 zayiflatmis ve kaybettigi topraklari tek tek eline gegirmeye baslamistir.
En nihayetinde MO 206 yilinda ispanya topraklarindaki tiim Kartaca kuvvetleri temizlenmistir.
Roma bununla da yetinmemis ve Afrika tizerine giderek Kartaca’y1 Kuzey Afrika’da da maglup

ederek Akdeniz’in giineyini hakimiyetine gecirmistir.

Dogu’da ise Makedonya ile miicadeleye giren Roma, buradaki Yunan kent devletlerini
de kendi yanma ¢ekmis ve MO 197 yilinda biiyiik bir zafer elde etmistir. Makedonya’y1 ¢ok
agir yaptinmlara ugratan Roma, Balkanlardaki en biiylik gii¢ olmustur. Tiim bu irili ufakl
fetihler neticesinde Roma, Akdeniz’in biitlinlinlin kontroliinii eline almistir ve zenginligi ile

giiclinli de buna bor¢lu olmustur.

Roma’nin, Kavimler Gocii sonrast Barbar istilalar1 ve igerideki problemleri nedeniyle
once ikiye boliinmesi ve daha sonra Bati Roma Imparatorlugu’nun yikilmas ile Akdeniz’deki
hakimiyeti son bulmustur ancak kendisinden sonra gelen istilacilar kendilerini her zaman

Roma’nin devami olarak gormekten de geri kalmamugtir.

Roma’nin ¢okiisii ile Akdeniz tek bir giiciin kontrolii altinda olmaktan ¢ikmis ve
Ozellikle Bati’sinda istilaci giiglerin kurduklar1 kent devletleri s6z sahibi olmustur. Ancak yine
de Akdeniz’in nimetlerinden faydalanamayan Bati'min aksine Dogu’da yiikselen Islam
Uygarligi, 7. yiizyllda Akdeniz’e indi. Akdeniz cevresinde ve Asya’da hizla yayilan Islam
uygarligi, Bizans’in Kuzey Afrika lizerindeki topraklarini da kontroliine almis ve bununla da
kalmay1p Suriye ve Misir lizerinde de bir deniz kuvveti olarak Bizans’1n karsisina ¢ikmaktaydi.
En nihayetinde Miisliimanlar, Vizigot Kralligi’m1 da yikarak Ispanya topraklarma ellerine
gecirdiler. Ozellikle Dogu Akdeniz’deki kontroliinii tamamen yitiren Batililar Akdeniz’deki bu
yeni giice kars1 koyamamis ve giderek Kuzey’e ¢ekilmislerdi. Akdeniz adeta ikiye boliinmiis

ve biitiinliigli tamamen yok olmustur.

Islam’in Bat1 iizerine ilk adimlar1 Miisliimanlarin Sicilya ve Ispanya’y1 isgal etmeleri
sonrasinda oldu (Watt, 2013: 12). Kuzey Afrika’dan Ispanya’ya yiiriiyen Miisliimanlar 711
yilinda Vizigot Kralligi’nin merkezi kontroliinii eline ald1. Ispanya’daki cogu kentin kontroliinii
eline alan Miisliimanlar i¢in Ispanya, adeta bir eyalet konumundaydi. 750 yilinda Islam
uygarliginin kontrolii, merkezi Bagdat olan Abbasilere gegti ve Abbasiler’in Bat1 eyaletlerine
yeterince dnem vermemesi {izerine 1. Abdurrahman énderliginde Emeviler ispanya’nm hakim
devleti olma konumuna yiikseldi. Yine de bu devlet Islam diinyas: ile ekonomik ve kiiltiirel

baglarmni koparmadi (Watt, 2013: 13). 3. Abdurrahman déneminde Iber Yarimadasi iizerindeki
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hakimiyeti oldukca kuvvetlenen Emevi Devleti giiciiniin doruguna da bu hiikiimdar déneminde
ulast1 ancak sonraki donemde bu giiciinii yitiren Emeviler 1031 yilinda parcalandi ve onlarca
yerel ydnetime ayrildi. Emevi Devleti’nin bilimsel, felsefi ve kiiltiirel gelismeleri hem Islam
uygarligin1 hem de Bat1 uygarliklarini1 olduke¢a etkilemistir. Biiyiik kiitliphanelere ve Arapcaya
cevrilmis binlerce antik esere ev sahipligi yapan Emevi Devleti’nin Toledo ve Kurtuba kentleri
adeta bilim merkezi haline gelmistir. Emeviler’in par¢alanmasi da bu bilimsel ve kiiltiirel
gelisime ket vuramamustir. Zira yerel hiikiimdarlarin birbirleri arasindaki g¢ekismeler bu
alanlarda da kendini gostermistir ve aralarindaki rekabet, bilimsel ve kiiltiirel alanda bliyiik

gelismelere yol agmaya devam etmistir.

Emeviler’in parcalanmas1 sonucu Hristiyan giicleri kaybettikleri Ispanya topraklarina
gdziinii dikmistir ve bu topraklara seferler diizenlemislerdir. Ispanya’daki Miisliimanlar Berberi
Imparatorlugu’na ve Murabitlara bagvurdularsa da Ispanya topraklarindaki hakimiyetlerini
birer birer Hristiyan gii¢lerine kaptirmiglardir ve 1236 yilinda Kurtuba, 1248 yilinda Sevilla

topraklar1 Hristiyanlarin eline gegmistir.

Mislimanlarin  Bat1  iizerindeki ilerleyisinin bir diger ayagi ise Sicilya’da
gerceklesmistir. 831 yilinda Palermo, 843 yilinda Messina ve Siracusa’nin 902 yilinda
diismesiyle tiim ada Miisliimanlar tarafindan ele geg¢irilmistir. Uzun yillar Fatimiler ve
sonrasinda bu bolgeye atanan valinin 6nemli derecede bagimsiz hale gelmesiyle bolgede bir
siire hakimiyetini siirdiiren Kalbite Hanedanlig1 adadaki islam kiiltiiriiniin oturmasinda biiyiik
olgiide etkili oldu. Sicilya’daki bu hakimiyet Norman Sévalyeleri’nin Giiney Italya topraklarina
g0z dikmesiyle agir bir tehdit altina girdi (Watt, 2013: s. 16). 1060 yilinda Messina’y1
kontroliine alan Normanlar ilerleyisini siirdiirdii ve 1091 yilinda adanin tamamint kontrolleri

altina aldilar.

Kavimler Gogii ile Bati’ya gelmis olan barbar kabilelerin en 6nemlilerinden biri
Franklardi. Batt Roma Imparatorlugu’nun yikilmasi neticesinde Bati’da merkezi bir giic
yaratma girisimlerine baslayan Franklar, Cermen kralliklarinin biiyiikk bir cogunlugunu
birlestirdiler. Hanedanliklarinin adini Merovenj Hanedanligi olarak degistirmislerdi ancak
Merovenj Hanedanligi, Kral Clovis’in 511 yilinda dlmesi neticesinde dorde boliinmiisti. Bu
dort hanedanlik arasindaki ¢ekismeler devam ederken, Austrasia bolgesinin hakimiyetini elinde
bulunduran hanedanligin hizmetkar ailelerinden birine mensup olan Kisa Pepin, en nihayetinde
Merovenj kralin1 tahtindan indirdi. 754 yilinda Papa’nin giiclinii arkasina alan Kisa Pepin
Papalik tarafindan Franklarin hiikiimdar1 olarak atandi ve dini bir mesrutiyet kazandi. Kisa
Pepin, Papalik Devletleri’nin kurulmasma yodnelik desteklerini de esirgemedi ve bdylece
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Karolenj Hanedanlig1 ile Kilise arasindaki baglar kuvvetlendi. 768 yilinda Kral Sarlman
hiikiimdar olarak tahta oturdu ve en biiyiik emeli Roma Imparatorlugu’nun egemenligini eski
gorkemli giinlerine kavusturmak ve tiim Avrupa’da dini bir birlik saglamakti. Cevresindeki irili
ufakli hanedanliklar1 isgal altina alan Sarlman, buralardaki zaferinden sonra bu topraklar
Hristiyanlastirma girisimlerini de siirdiirdii. Italya’daki Lombard Kralligi’n1 da isgal altina alan
Sarlman, bu topraklar da kendi imparatorluguna katti. Buradan sonra goziinii ispanya’daki
Miisliimanlara dikti ve buralarda da savaslar vermesine ragmen Onemli derecede bir zafer
saglayamadi. Kilise ile olan baglar1 Sarlman’a Hristiyan diinyasinda biiyiik bir iin kazandirdi.
Kendisi artik Hristiyan diinyasinin koruyucusu sifatiyla taniniyordu ve Avrupa’yr Hristiyanlik
catis1 altinda birlestirme gorevi goriiyordu. En nihayetinde Papa III. Leo tarafindan tag
giydirildi ve kendisine Roma Imparatoru unvam verildi. Bu ta¢ giyme téreni bir bakimdan da
Kilise’nin kralligi kendi kontrolii altina alma girisimi olarak da goriinmekteydi. Zira bu toren

ile imparator olmak adeta Kilise’nin elinden gegiyordu.

Imparatorluk, fethettikleri topraklara soylular1 atamis ve bu toprak karsihginda da
soylularin ve tebaasinin sadakatini talep ediyordu. Bu, ayn1 zamanda imparatorlugun ekonomik
sisteminin de bir resmiydi. Zira liretim bu topraklardan saglaniyordu ve bir ticaret ag1 olmadigi
icin zenginlik, bu topraklarin yoneticilerinde birikiyordu. Ciftgiler ise yoneticinin adeta modern
birer kéleleri gibiydiler. Urettiklerini ydneticiye veriyorlardi ve yonetici kdylii arasinda bunlari
istedigi Olcekte dagitiyordu. Bu tlirden bir sistem, elbette ilerleyen yillarda feodalizmin en
bliyiik sebebiydi. Keza 8. yiizyila girildiginde arazi sahiplerinin sayist artmisti. Sarlman’in
Oliimii sonras1 bu toprak karsilig1 sadakat anlayis1 da zayiflamisti ve toprak sahipleri glinden
giine Ozerkliklerini ilan etmeye baslamislardi. Merkezi bir askeri giiciin olmayis1 ve
savunmanin tamamen bu toprak sahiplerinin askeri giicline dayanmasindan dolay1 imparatorluk

askeri olarak biiylik gii¢ kaybina ugramis ve dagilmasi kaginilmaz hale gelmistir.

Karolenj Imparatorlugu’nun pargalanmas: ile Bati, birgok kentin, hanedanlarin ve
krallarin adeta miicadele alanina donmiistiir. Bu miicadeleye elbette papalik makami da dahil
olmustur. Papaligin amaci ise tim bu miicadele halinde olan gii¢leri kendi buyrugu altina
sokmak ve en biiyiik s6z sahibi olmaktir (Wells, 1972: s. 197). Bu emelin sebeplerinden en
onemlisi Hristiyan filozof Augustinus’un Teokratik Tarih Anlayis: fikridir. Bu fikre gore tarih,
Tanr1 Devleti ile seytana uyanlarin devleti olan Yeryiizli Devleti’nin savaslarindan ibarettir. Bu
Tanr1 Devleti’nin krali ise Papa’dir ve yeryiiziine iyilik hakim olana dek savas siirecektir
(Togan, 1980: 136). Hristiyan inancinin Bati cografyasindaki etkin hakimiyeti de genis

topluluklar1 bu anlayisin pesinden Papa ile gitmeye siiriiklemistir. Artik Bati’da merkezi otorite
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tamamen yikilmis, kiiclik kralliklar ve derebeyliklerin miicadeleleri Bati’nin her alanda
zayiflamasini saglamistir. Merkezi otorite ile bagin1 koparmis sdvalyeler de basibos kalmis ve
isteklerini halka zorbalik ederek sagliyorlardi. Ekonomi tamamen ¢okmiis durumdaydi ve
ticaret artik sifira yakindi. Akdeniz ise tamamen Miisliimanlarin elindeydi. Bu noktada Dogu
Roma Imparatorlugu’nun Bati’daki Katoliklerden Tiirklere ve Miisliimanlara kars1 yardim
istegi, Katolik Kilisesi’nin Teokratik Tarih Anlayisi’na olan inanci, Bati’da refahi tekrar
saglayabilmek adina Akdeniz’den Miisliimanlarin atilmas1 gerekliligi ve Islam tehdidi
dolayisiyla Papalik, Hagli Seferleri’nin diigmesine basmisti. Daha once de kisaca degindigimiz
tizere Hagli Seferleri hem Dogu i¢in hem Bati i¢in hem de Ortodoks Dogu Roma igin birgok
sonu¢ dogurmustu. Ik Hagli Seferi ile Urfa, Antakya ve Kudiis gibi Miisliimanlar i¢in olduk¢a
degerli sehirler Haglilarin eline ge¢misti. Sonrasinda Urfa’nin tekrar Miisliimanlarin eline
geemesi ile diger bolgelerdeki Haclilar tekrar Papa’dan yardim istediler ve yeni bir sefer
diizenlenebilmesi i¢in Fransa Bagrahibi Bernard’in Avrupa iizerinde propaganda yapmasi
istendi (Koca, 2017: 18). Avrupa’da hedef kutsal topraklar Kudiis gibi gosterilmesine ragmen
aslinda asil hedef Urfa idi. Bu seferi Miisliimanlar kadar Bizanslilar da tehlikeli goriiyorlard:
ve Selcuklu ile bir baris antlasmasi dahi imzalamislardi. Nihayetinde bu sefer ile Batililar
basarili bir sonug elde edememisti. 1189°da Selahaddin Eyyiibi’nin Kudiis’ii geri almasi ile Bat1
diinyasini yeni bir sefer i¢in harekete gecirdi. Papa’nin ¢agrisi ile biiyiik bir ordu toplandi ve
Ingiliz, Fransiz ve Alman imparatorlar1 sefere bizzat katildilar. Ingilizler ve Fransizlar
Akdeniz’i kullanirken, Almanlar karadan yiiriidiiler ve Selguklu Devleti ile anlagma
imzalayarak Anadolu’dan herhangi bir direnis gérmeden gegtiler (Koca, 2017: 24). Keza
Bizans ile de anlasma imzalayan Almanlar, Ege’de Canakkale Bogazi’nmi kullanarak
Anadolu’ya gegis yaptilar. 3. Hagli Seferi de ne Hristiyanlari ne de Miisliimanlari tatmin eden
bir sonugla bitmis durumdaydi. Dolayisiyla yeni bir sefer kaginilmazdi. Ancak bu, diger
seferlerden farkli olarak tamamen Papalik tarafindan komuta edilecekti ve Akdeniz kullanilarak
direkt Misir tizerine cikilacak ve Selguklu Devleti ile hicbir savasa girilmeyecekti. Bu seferde
Akdeniz’in kullanilacak olmasi elbette denizcilikte olduk¢a gelismis olan Venediklilerin
yardimini gerektiriyordu. Dolayisiyla Venedikliler belli bir iicret ve fethedilen topraklarin belli
bir miktarini almak karsiliginda hem Hagli Ordusu’nu Misir’a gecirecek hem de sefere kendileri
de katilacakti. Hatta yaklasik seksen yasinda olan Venedik Diikii Dandolo da Venedik giiglerini
komuta edecegini vadediyordu. Bizans’ta ise krallikta hak iddia eden IV. Aleksios, Hach
giiclerine Istanbul’a gelip krali tahttan indirerek kendisini kral yapmalari karsiliginda birgok
vaat veriyor ve Ozellikle Papalik’tan ayrilmis olan Ortodoks Kilisesi’ni tekrar Katolik

Kilisesi’ne baglayacagini sdyliiyordu. Tiim bunlarin neticesinde 4. Hagli Seferi Istanbul’a
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dogru yola ¢ikt1 ve ilk saldir1 sonras1 IV. Aleksios tahta oturdu ancak vadettigi parayr Hagl
ordusuna 6deyemiyordu. Dandolo’nun ise emeli hi¢bir zaman Misir’a ¢ikmak degildi. O,
Istanbul’da Bizans’in yikilip Venedik c¢ikarlarini gdzeten yeni bir devletin pesindeydi.
Dolayisiyla Istanbul’a bir kez daha saldir1 diizenlendi ve sehir tamamen talan edildi, yakildi ve

tiim degerli esyalar1 gasp edildi. Bu seferden en karli ¢ikanlar ise Venedikliler olmustu.

Hagli Seferleri’nin en miithim sonuglarindan birisi, Dogu’nun zenginlikleri ile Bati’nin
tanigmasi oldu. Dogu’nun ilmi ve teknolojik gelisimleri Bati’ya tasindi ve bu kiiltiirel aligveris

Bati’nin adeta bulundugu ¢ukurdan tekrar ¢gikmasina onciiliik etti.

Ortagag’in en Onemli olaylarinin baginda gelen Hagli Seferleri, tamamen Akdeniz
cevresinde gelismistir ve bu noktada anlamaktayiz ki Akdeniz, Ortagag’in adeta merkezi
konumundadir ve bu doénemde diinya tarihini etkilemis tiim olaylar Akdeniz cevresinde
gerceklesmistir. Hacli Seferleri sonrasinda Bati’da giderek merkezi otoritenin hakim oldugu
devletler olugsmaya basladi ve derebeylikler zayifladi. Bu derebeyliklerin zayiflamasindaki bir
diger sebep de Batr’da ticaretin tekrar giiclenmesiydi. Ingiltere, Fransa gibi monarsilerin
giderek giiglendigi devletler Avrupa sahnesinde s6z sahibi oluyorlardi ve en dnemlisi, Katolik
Kilise’si ile birlikte yiiriiyen Kutsal Roma Imparatorlugu artik Katolik Kilisesi ile ortak ¢ikarlar
giitmiiyordu. Dolayisiyla Katolik Kilisesi ile devletler arasinda i¢ sorunlar bas gostermekteydi.
Bu tezin incelemesi altinda olan Giiliin Ad: kitab1 da tam olarak bu donemde ge¢mekte ve bu
donemin en temel problemi olan Katolik Kilisesi ile Imparatorluk arasindaki miicadeleyi

merkezine koymaktadir.

1.3. Akdeniz Ortacag Felsefesi

Akdeniz, daha 6nce de bahsettigimiz ilizere adeta kiiltiirel bir aligveris merkezidir.
Akdeniz birbirinden ¢ok farkli inanglar1 olan, cok farkli bilgilere sahip insanlarin birbirleriyle
karsilagtiklari, birbirlerinden etkilendikleri ve en nihayetinde her daim bir arada yasadiklar1 yer
olmustur. Dolayisiyla Akdeniz cografyasinin kiiltiiriinden ve bu kiiltiiriin insan yapist ile
felsefesinden bahsedilebilmektedir. Bu kiiltiir ve felsefe, kokenlerini her daim bir arada yasamis
farkli kiiltiirlerin uzlagimindan almakta olmasindan dolayi, temel anlatisin1 da bir arada olmak
ve uzlagim tizerine kurmaktadir. Zira Akdeniz insani, bu cografyada yasayabilmek adina her
zaman kendisinden farkli olana hoggoriilii olmak durumundadir. Akdeniz’de gelisen Antik
Yunan felsefesi, kaynaklarmi Dogu’da bulmustur (Acikgoz, 2019: 10). Islam felsefesi ise Antik
Yunan’in miraslarinin okunmasi ve iizerine donemin bilimsel kesifleri eklenerek olusmus bir
felsefedir. Bati’da ise Akdeniz’deki Miisliiman yayilmaciligi ve Hagli Seferleri dolayisiyla
Dogu’daki felsefi ve bilimsel gelismelerden etkilenmislik s6z konusudur. Bu baglamda
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Akdeniz’de gelisen biligsel ve zihinsel sonuglar higbir zaman salt olarak belli bir topluluga ya
da ziimreye atfedilemez. Akdeniz, adeta insanligin diyalektik bir bicimde olusturdugu ortak akli
miraslarinin cografyasidir. Gerek Hristiyanlik gerekse Miisliimanlik, Akdeniz cografyasinda
ortak bir zihinsel baglam bulabilmektedir. Yiirek ve aklin is birligi, Ortagag’a hakim olan iki
tek tanrili dinin ortak tebligidir. Bu inanislarda bireysel akil, evrensel aklin bir parcasidir. Bu
akil iliskisi, tek tanrili dinleri doga ile ortak bir zemine getirmistir. Akdeniz insani, su ya da bu
inancin kori koriine fanatigi olmay1 reddetmis ve her zaman bir uyum zemini yaratma ¢abasina
girismistir. Akdeniz insan1 kaderin cilvesinden hoslanir ancak kaderin kollarina kendisini korii
korline asla birakmaz, gerektiginde ona hiikmeder, ki zaten diinya tarihi biiyiik cogunlukla
Akdeniz insaninm atihmlar1 ile yazilmistir (Oktem, 2011: 285). Akdeniz insan1 dogaya
hiikmetme amacini hi¢gbir zaman giitmemistir ancak doganin getirileri karsisinda ¢aresizlik
icinde de hi¢bir zaman bogulmamistir. Akdeniz insani, ontolojik olarak en nihayetinde 6zle
maddeyi ortak bir zeminde ele alir (Oktem, 2011: 287). Epistemolojik agidan da Akdeniz insan1
evreni salt akil ya da salt deney yoluyla anlama yoluna gitmez. Bilgiye ulasimda bu iki yolun
uyumuna bagvurur ve akilla elde edileni deneyle saglamlastirir (Oktem, 2011: 287). Degerler
acisindan da insanlik her zaman neyin iyi ya da koétii, neyin giizel ya da ¢irkin oldugu konusunda
bir uzlasim saglayamaz. Zira bunlar her toplumdan topluma, hatta her insandan insana farklilik
gosterebilmektedir ancak bu degerlerin varligi, her insan igin ortaktir. Akdeniz, bu degerlerin
farkli seylere atfedildigi bir¢ok zihnin ortak yasam alanidir ve bu zihinler birbirleriyle ortak
yolu, bu deger kavramlarinin herkes i¢in sabit oldugu konusunda bir uzlagim haline varmislardir
(Oktem, 2011: 287). Bu baglamda Akdeniz insaninin bir arada yasamak icin fikirsel diinyada
da siirekli olarak bir ortak zemin arayisina girdigi goriilmektedir ve en nihayetinde bu
farkliliklarin birbirleri i¢cine ge¢mesi ve uzlasim arayis1 Akdeniz topluluklarinin ortak kiiltiirel
ve felsefi mirasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Akdeniz, bu felsefi zemininin kokenlerini

Platon’un idealizmi ile Aristo’nun realizminde bulmaktadir (Oktem, 2011: 287).

Ortacag’da da felsefe vahiy ile akli ayn1 potada eritme ¢abasi ¢er¢evesinde gelismistir. Bu
donem boyunca felsefe 6zerkligini kaybederek inang kurumlarinin tekeline ge¢mistir ve dinsel
Ogretilerin temellendirilme amacina hizmet etmistir (Ciigen, 2005: 32). Yine de Ortagag
felsefesi, felsefe tarihi agisindan son derece zengin Ve Onemli bir donem olarak karsimiza
cikmaktadir. Yaklagik M.S. II. ylizy1l ile M.S. XV. yiizyil arasinda kalan bu donem kendi

icerisinde dort farkli felsefe gelenegi olusturmustur:

1- Bati’da gelisen ve Latince olarak ifade edilen Hristiyan felsefesi.

2- Dogu’da Arapga ile aktarilan islam felsefesi.
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3- Hem Hristiyan toplumlarinda hem de Islam toplumlarinda Ibranice olarak ifade edilen
Yahudi felsefesi.

4- Ortodoks Bizans Imparatorlugu i¢inde Yunan dili ile aktarilan Bizans felsefesi.

Ortacag felsefesi, bu dort ayr1 gelenege ayrilmis gibi goriinse de aslinda bir biitiinliik ihtiva
etmektedir. Zira bu geleneklerin hepsi de ortak bir miras olan Antik Yunan felsefesi gelenegini
paylasmiglardir. Bu dort gelenegin bir biitiinii olusturmasinin bir diger sebebi olarak da
birbirleriyle olan etkilesimleri ve birbirlerinden etkilenmislikleri gosterilebilir. Zira Yahudi
felsefesi, okuduklari Islam felsefesi filozoflarindan 6nemli derecede etkilenmislerdir. Keza yine
Islam felsefesinin Antik Yunan felsefesinin mirasmi takip etmesi ve bu dénemde verilmis
eserleri kendi dillerine g¢evirmeleri; bu cevirilerin ise Bati Hristiyan felsefesine gecisi ile
baslayan Ronesans hareketi, bu dort gelenegin aslinda bir biitiinii olusturduklarini gosterir
niteliktedir. Bu dort gelenek de vahye dayali tek tanrili dinlerin hakim oldugu kiiltiirlerin birer
parcalaridir ve felsefe ile teoloji iliskisi {lizerine bir felsefe gelistirmeleri bakimindan da bir
ortaklik s6z konusudur. Bu tez calismasinda ise bu dort gelenekten sadece Bati’da gelisen

Hristiyan felsefesine ve Dogu’da gelisen Islam felsefesine odaklanilacaktir.

Hristiyanligin yayilmasi ile Tanri’nin hakikatin kendisi, her seyin sebebi ve her seyin
hakimi oldugu anlayis1 Bati toplumlarinin genelinde karsilik bulmaya baslamistir. Dolayisiyla
bu diinyanin bilgisi artik diisiinme eyleminin konusu olmaktan ¢ikmistir. Zira bu diinyanin
bilgisinin kadiri olan Tanr1’dir ve yalnizca onun kelamu tizerine zihinsel aktivite yiiriitiilmelidir.
Bu sebeple Ortagag’in ilk doneminde Bati’da bariz bir sekilde din-bilim tartismasi vuku
bulmaya baglamistir. Bu kavga dylesine alevlenmistir ki Iskenderiye’de 400.000 kitap yakilmus,
filozof ve matematik¢i Hypatia katledilmistir (Yildirim, 2015: 48). En nihayetinde bu dénemde
Bati’da goriilmektedir ki vahiy bilginin tek kaynagidir ve insanlik yalnizca vahiy iizerine
diistinmeli ve ona uygun yasamalidir. Zira Hristiyan inancinda giinah islemek, seytanla anlagsma
yapmaktir ve daha once de bahsettigimiz gibi Tanr1 Devleti’nin karsisinda, kotiiliiglin ve
seytanin devleti olan Yeryiizii Devleti’nin yaninda yer almaktir. Bu da giinah isleyenlerin
diisman olarak goriilmesi inancini ateslemis ve Tanri’nin kelami ya da din gorevlilerinin bu
kelam {iizerine yorumlar1 disindaki tiim bilimsel ve felsefi calismalarin yakilmasina, bu

calismalarin sahiplerinin de katledilmesine yol agmustir.

Bu kosullarin golgesinde kendini gdsteren Hristiyan Ortacag felsefesi, patristik ve

skolastik olarak iki donemden meydana gelmektedir.

MS 1I. ile MS VIIIL yiizyillar arasinda kalan ve Kilise’nin hakimiyetinde gelisen Bati

Ortagagi’nin felsefi akimina patristik felsefe denmektedir. patristik felsefe, temellerini
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Platon’da bulmustur ve inancin temellendirilmesi felsefenin tek amaci olmustur. Patristik
felsefe, kendi icinde ii¢ doneme ayrilmustir diyebiliriz. Bunlardan ilki isa’nin dogumundan II.
yiizyila kadar olan ve Hristiyanligin hakikat oldugu ve felsefenin Hristiyanligi Gnostiklerden
korumanin yolu olarak goriildiigii donemdir (Yildirim, 2015: 49). MS II. ile MS 1V. yiizyillar
arasinda kalan dénemde ise Yeni Platonculuk Okulu ile Platon’un fikirlerinin Hristiyan inanci
ile bulustugu donemdir. Bu donem ile Hristiyanlik, antik felsefenin terminolojisi ile
temellendirilmeye baslamistir. MS. 1V. ile MS. VIII. arasindaki dénem ise duraganlik
donemidir ve sadece daha onceki caligmalarin incelendigi bir donemden Gteye gegememistir
(Ciigen, 2000: 24). Patristik donem ile felsefe, Hristiyanlik digindaki tiim arayislar: reddeden
bir donemin golgesinde kalmis ve Hristiyanligin temellendirilmesinde bir ara¢ olmaktan Steye

gecememistir.

Patristik felsefe sonrasi Bati Ortagagi’nda goriilen yeni felsefe akimi olan skolastik
felsefe, Latince kokenli olan ve okul anlamina gelen schola kelimesinden tiiretilen scholasticus
kelimesinden gelmektedir ve “okul felsefesi” anlamini tasimaktadir. Keza skolastik felsefe,
Ortacag i¢inde felsefenin teolojik baglamda okullarda okutulmasina dayanan bir donemi
kapsamaktadir. Bunun amaci, Hristiyan inancini felsefe ve akil yoluyla temellendirmek ve

sistemli bir hale getirmektir.

Skolastik donem, Ortacag iginde oldukga genis bir donemi kapsar ve Ortagag’da felsefi
etkinlikler biiyiik 6l¢iide skolastik donem igerisinde gergeklesmistir. Dolayisiyla Ortagag Bati
felsefesi, ayn1 zamanda skolastik felsefe demek yanlis olmaz. Bununla birlikte patristik
donemde Platonculuk 6n planda olmasina ragmen, skolastik felsefenin temel niteligini
Aristoteles¢i anlayis olusturmaktadir. Elbette Bati diinyast bu Aristoteles¢i anlayisa Islam
diinyas1 sayesinde kavusmustur. Zira Ortagag’da Islam felsefesinde her daim Aristotelesgi

anlayis kendini gostermektedir.

Skolastik felsefede teoloji ile felsefe, vahiy ile akil arasinda ¢ok daha yakin bir iligki s6z
konusudur. Zira ilk basta inancin ve vahyin bir diismani1 olarak goriilen felsefe, zamanla yerini
anlamanin bir aract konumunda almis; skolastik déonem ile birlikte de aklin kendine ait konular
olan bir disiplin olarak degerlendirilmeye baslanmistir. Skolastik donem igerisinde teoloji
egitimi Ogrenilmesi zorunlu hale de getirilmistir. Keza skolastik dénem boyunca da inang,
felsefe ile temellendirilmeye ¢alisilmistir ve bunun i¢in Mantik bilmek gerekmektedir.

Aristoteles’in mantigi, skolastik dénem boyunca adeta el {istiinde tutulmustur.

Anlamak i¢in inantyorum fikri ile yola ¢ikilan skolastik felsefede birey ne ontolojik ne

de epistemolojik acgidan farkli ve yeni bir fikir i¢in ugras vermez; vahyin bilgisini
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temellendirmek iizere calismalarini siirdiiriir. Bati’nin, Ispanya iizerinden Arapca eserlerle
tanigmasi ile Aristoteles’in sadece mantik alanindaki ¢aligmalar1 degil, tiim ¢alismalart donemin
din insanlari/filozoflar1 arasinda yayginlasmis skolastigin yiikselis doneminde Aristoteles’in
fikirleri tek hakim noktasina gelmistir. Bu yiikselis doneminin ve aslinda nispeten tiim skolastik
donemin en iinlii filozofu olan Thomas Aquinas ise vahiy ile aklin birbirinden farkli bilgi
kaynaklart oldugunu 6ne siirerek inanmak ile bilmek arasina bir sinir koymus ve skolastik
donemin temelinde yer alan anlamak icin inaniyyorum anlayisimi degistirmistir. Yine Thomas
Aquinas’a gore devlet zorunlu bir kurumdur, Tanri’nin buyrugudur (Aquinas, 2007: 46). Bu
devletin temel amac1 da insani, Tanr1 ile kars1 karsiya gelmesine hazirlamaktir ve elbette devlet
iginde bu hazirliktan en sorumlu kurum Kilise’dir. Bundan dolayidir ki Ortagag boyunca Kilise,
devletler ve toplumlar {izerindeki hakimiyetini felsefi olarak da temellendirebilmistir

(Hangerlioglu, 1995: 146).

Skolastik donemin sonuna dogru karsilasilan en onemli filozof ise Ockhamli
William’dir. Giiliin Adr romani igin de kritik bir karakter olan Ockhamli William, bilim ve
felsefenin artik inan¢ kurumlarinin kontroliinden ¢ikmaya ve gelismeye basladigi, Ronesans’in
temellerinin atilmaya baslandigi bir donemde aykir fikirleri ile 6ne ¢ikmis bir filozoftur. Ona
gore Tanr’nin birligi, sonsuzlugu ve varligi kanitlanamaz. Bizim, O’na iligkin biitiin
fikirlerimiz ancak &nermelerdir ve bu dnermeler Incil ve Kilise otoritesi tarafindan kabul
edilerek dogru sifatin1 almaktadir. Dolayisiyla Ockhamli William ile bilgi, inangtan tamamen

styrilmaya baslamistir denilebilir (Gokberk, 1999: 156).

Hristiyan diinyasinin aksine Islam uygarligi bilim ve felsefede adeta altin ¢agmi
yasamaktaydi. Islam’in genis kitleleri etkisi altina almasiyla birlikte Islam uygarligi, birgok
farkl kiiltiir ile karsilasmistir ve yayilmaci politikasini siirdiirebilmek i¢in kendi dogmalarini
farkli kiilttirlerce kabul ettirebilmeliydi. Bu noktada bir¢cok farkli kiiltiiriin yazili eserlerine
bagvuran Miisliimanlar, Antik Yunan, Misir ve Hint eserlerini kendi dillerine ¢evirterek bu
kiiltiirlerin gretilerini Islam ogretileri ile aym potada eritmeye cabalamislardir. Belli ki
Miisliimanlar, Batil1 Hristiyanlar gibi disa kapali bir tutum sergilememis ve Akdeniz ¢evresine
genislemesi ile beraber karsilastigr farkl kiiltiirlere her zaman agik bir tutum sergilemis ve
bunun da meyvelerini Ortagag boyunca toplamistir. Islam diisiiniirleri ve bilim insanlar1 sadece
eski kiiltiirlerin eserlerindeki fikirleri islam gergevesi igerisinde yinelememis, onlara yepyeni
boyutlar da katmuslardir. Zira okumak, diisiinmek ve sorgulamak Islam dininin emirleri

arasinda yer almaktadir.
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Islam felsefesi, nitekim Antikcag Yunan felsefesi ile skolastik Hristiyan felsefesi
arasinda da bir koprii gorevi gormiistiir. Zira Batililar, siyasi birlik saglanamamasi neticesinde
Antik¢ag eserlerini barindiramamis ve mirast tasityamamiglardir. Bu miras Dogu’da
Miisliimanlar tarafindan deger goriip Ortagag boyunca tasinmistir ve skolastik donemin sonu
da bu mirasa ancak Farabi, ibn-i Sina, Gazali gibi diisiiniirlerin Latinceye cevrilmesi ile
ulagabilmistir (Cevizci, 1999: 78). Daha once de dedigimiz gibi Akdeniz, uygarliklarin
birbirleri ile karistiklar: ve ayn1 potada eridikleri bir cografyadir. IX. yiizyil ile Bati’da disariya
kars1 olan kapalilik artik zayiflamistir ve Islam bilim ve felsefesine olan ilgi oldukca artmistir.
Bu dénemde kendi dillerine ¢evirdikleri Arapga eserler sayesinde Aristo ile tanigmislar, hatta
Islam filozoflarinin fikirlerini kendi dinlerine uyarlayarak Bati’da baslayacak olan

aydinlanmanin atesini yakmaya yonelik ilk adimlar1 atmislardir.

Ortagag boyunca gormekteyiz ki din, cografi farklilik veyahut inang farklilig
gozetmeksizin her daim bilim ve felsefe ile i¢ ige olmustur. Bati’nin 6zellikle erken Ortagag
doéneminde siyasi birlik saglayamamasi ve kurumlarin baskici, disa kapali tutumlari neticesinde
bilim ve felsefenin geriledigi donemler olmustur. Dogu’da ise daha acik, daha hosgoriilii bir
tutum gosterilmistir. Ancak din salt kendi basina bilim ve felsefeyi 0 ya da bu hale getirmemis;
kendisinin, donemin dogal sartlar1 dolayisiyla fanatigi olan kitlelerin otorite savaslarin etik
anlamdaki degiskenlerine gore kendi iclerinde gerileme ya da yiikselme donemleri

yasamislardir.
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IKiNCi BOLUM

GULUN ADI’'NDA AKDENIZ ORTACAG FELSEFESI

2.1. Umberto Eco

5 Ocak 1932’de Kuzey italya’nin Alessandria kentinde dogmus olan Umberto Eco, ilk
O0grenimini bir Katolik okulunda gérmiistiir. Her ne kadar ileride babasi, kendisinin bir hukuke¢u
olmasini istemisse de Eco, Torino Universitesi’'nde Ortacag felsefesi ve edebiyat boliimlerinde
tiniversite 6grenimini tamamlar. Eco, hayatinin ilk yillarinda Katolik bir kimlige sahip olsa da
aldig1 6grenim ve yaptig1 okumalar neticesinde bu kimliginden uzaklasmistir ve eserlerinde
Kilise kurumuna elestiriler yapmistir. Yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalarini ise Thomasegilik
akimi ve bu akimin estetik anlayisi lizerine yapmustir. 1962°de dogent olarak Torino
Universitesi’nde dersler vermeye baslayan Eco, Italya’nin resmi yaym kurulusu olan RAI igin
de ¢alismalar yapmistir ve burada kiiltiir programlarin1 yonetmistir. Yine ayn1 y1l Renate Ramge
isimli Alman bir akademisyenle evlenirler ve bir erkek bir kiz olmak iizere iki gocuk sahibi
olurlar. 1969 yilinda ise Floransa Universitesi’'nde gorsel iletisim iizerine profesér unvanini
almistir. Keza yasami boyunca akademik Kkariyerini siirdiiren Eco, yillarca Bologna
Universitesi'nde gostergebilim profesérliigii yapmistir. Diinyanin gesitli yerlerindeki birgok
saygin liniversitede seminerler vermis, konugsmalar yapmis olan Umberto Eco, belki de insanlik
tarihinin en 6nemli gostergebilimcilerinden ve Ortagag uzmanlarindan birisidir. Kendisinin
James Joyce’a olan ilgisi de oldukga biliyiiktiir ve adeta bir James Joyce eserleri uzmanidir.
Milano’daki evinde bulunan kiitiiphanede 30.000’e yakin kitabr bulunmasindan miitevellit

Eco’ya bir kitap koleksiyoncusu demek de yanlis olmayacaktir.

Kitap koleksiyonerliginin yani sira roman yazarligi kimligiyle de taninan Eco, ilk
romanini, bir arkadasimin kendisinden birkag sayfalik polisiye bir hikaye yazmasini istemesi
tizerine kaleme almistir. Bu istek, Umberto Eco’yu bir roman yazmaya kadar gotiirmiistiir ve
kendisinin genis kitlelerce bir popiiler kiiltiir {iriinii olarak taninmasini saglayacak olan Giiliin
Adi adli romanini 1980 yilinda kaleme almistir. Yazdigi bu ilk romani, diger bilimsel eserlerinin
basildig1 yaymevinde degil, baska bir yayinevinde basilmigtir ve yine de kitap, 8 milyondan
fazla satarak tiim diinyanin ilgisini iizerine ¢ekmeyi basarmistir. Eco, siirden farkli olarak bir
romanin imgeler lizerine yazilabilecegini ve Giiliin Adi sonrasinda herhangi bir roman
yazamayacagina inansa da zihninde beliren bir sarka¢ ve cocuklugunda, bir mezarlikta gordiigii
trompet calan cocuk imgeleri onu ikinci romani olan Foucault Sarkaci’n1i yazmasini
saglamistir. 1988 yilinda yayimlanan bu roman Simya ve komplo teorileri {izerine yazilmstir.

Eser, okur cevrelerince olduk¢a begenilmis ve Eco, diger tiim alanlardaki uzmanliginin yani
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sira romanci olarak da riistiinii ispatlamistir. 1994 yilinda iigiincii roman1 olan Onceki Giiniin
Adas1 bir adada mahsur kalan kisinin yasadigi i¢sel yolculugu anlatmaktadir. 2005 yilinda ise
Baudolino’yu yazan Eco, goziini tekrar Ortagag’a dikmistir Dordiincii Hagli Seferi’nin
Istanbul’da biraktif1 izlerin pesini siirmiis ve romanini fantastik gelerle de siislemistir.
Umberto Eco, bu eserler diginda ti¢ farkli roman daha yazmistir ve bunlar Kralice Loana 'nin

Gizemli Alevi, Prag Mezarligi ve Sifir Sayr’dir.

2.2. Umberto Eco’nun Ortacag’a Bakisi

Umberto Eco 21. yiizyilin belki de en 6nemli Ortagag uzmanlarindan birisiydi. Dort cilt
olarak ¢ikan Ortacag eserleri de Ortacag doneminin bugiin nasil okunmasi ve anlasilmasi
gerektigine dair adeta bir ansiklopedi gorevi géormektedir. Bu eserlerde Umberto Eco, Ortagag’1
tanimlarken ilk olarak sunlar1 sdylemektedir; “Ortacag konusunda bir¢ok klise s6z konusu
oldugundan, her seyden 6nce Ortacag’in, siradan okuyucularin aceleci okul kitaplarindan veya

sinema ile televizyon programlarindan 6grendigi gibi olmadigini belirtmek yerinde olacaktir.’

(Eco, 2014: 11).

Bu tespitinden sonra Eco, ilk olarak Ortacag’in ne olmadiginin anlasilmasinin, Ortagag’1
incelerken onciil bir sart oldugunu vurgulamaktadir. Ortagag’in bir ylizyil olmadigini séyleyen
Eco, bin yillik bir siiregte hicbir diislince ve yasam tarzinin ayn1 kalamayacagini ve dolayisiyla
tek bir Ortagag’dan degil, Ortagaglardan bahsedilebilecegini dile getirmektedir (Eco, 2014: 12).
Sonrasinda Ortagag’in sadece Bati’ya 6zgii bir ¢ag olmadigini vurgulayan Eco, ayn1 donemde
Bizans i¢inde ve Dogu’da Arap uygarliklarinda da bir Ortagag goriilebilecegini soylemektedir.
Ortacag’in “karanlik” bir ¢ag oldugu yanilgisina da deginen Eco, bu yanilginin belki Batt Roma
[mparatorlugu’nun yikilis1 ile Karolenj Imparatorlugu’nun kurulusu arasinda Avrupa’da
yasanmis olabilecegini ancak Karolenj Imparatorlugu’nun kurulmast ile ne Bati’da ne de diger
uygarliklarda bir karanligin s6z konusu olmadigimi vurgulamaktadir (Eco, 2014: 13). Bugiin
kullanilan dillerin kdkenlerinin o donemlerde atildigini, Sarlman’in Saray Okulu’nun bir¢ok
entelektiiel alim yetistirdigini Bati Ortacagi’nda gorebilmekteyiz (Eco, 2014: 13). Eco,
bugiinkii Avrupa’nin temellerinin Ortagag’da atildig1 vurgusunu da yapmaktadir ve Avrupa’nin
bugiiniinii anlamak i¢in Ortagag’a bakmanin gerekliligini dile getirmektedir. Eco’ya gore

Ortacag hayata bakis olarak i¢ karartici, kasvetli bir donem degildi.

“Ortacag’da romanesk kilise alinliklarinin seytanlarla ve cehennem iskenceleriyle dolup
tast1g1, bu cagin Oliimiin Zaferi’ne dair imgeler agisindan zengin oldugu, tdvbekarlarin gegit
alayinin ve diinyanin sonuna dair nevrotik bir bekleyisin ¢agi oldugu, hem kirsal bolgelerden

hem de kdylerden akin akin dilencilerle ciizzamlilarin gectigi, edebiyatin siklikla cehennem
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yolculuklarini saplantt haline getirdigi dogrudur. Ancak bu ayni zamanda Goliard sairlerinin
yasama sevincini yiicelttigi bir donemdir ve Ozellikle 151k ¢agidir. Aslinda karanlik caglar

efsanesini ¢iiriitmek igin ortagagin 1s18a duydugu ilgiyi incelemek gerekir” (Eco, 2014: 18-19).

Eco, Ortagag’da giizelligin 1sikla, dolayisiyla renkle 6zdeslestirildigini soylemektedir
ve Ortacag’daki minyatiirlerin adeta 1s1k sagtiklarin1 vurgulamaktadir (Eco, 2014, 19).
Ortagag’in sanildigr gibi yliksek satolarin bulundugu bir déonem olmadigini, bu satolarin daha
¢ok Ronesans doneminde insa edildigini dile getirmektedir. Ortacag’in klasik kiiltiirii de
gormezden gelmedigini belirten Eco, elbette iletisimin olduk¢a zor oldugu bu donemde
herkesin ayni seyden haberdar olmasiin imkansizligin1 vurgulamaktadir. Yine de bu Kklasik
eserlerin Ortacag’da Hristiyan inanci ile yorumlandigin1 kabul etmektedir. (Eco, 2014, 21).
Ortacag’in, Antik bilimi reddetmedigini ise diinyanin sekline dair olan tutum {izerinden
aciklayan Eco, gerek Sokrates oncesi filozoflardan bazilarinin gerekse Sokrates sonrasinda da
diinyanin yuvarlak olduguna dair inaniglarin bulundugunu 6ne siirmekte ve Ortacag’da da bu

inanigin devam ettigini vurgulamaktadir.

“Aslinda Lactantius’a kimse pek aldiris etmezdi; Ornegin Aziz Augustinus diinyanin yuvarlak
oldugunu cesitli sekillerde ima eder ama bu konu manevi agidan ona ¢ok dnemli goriinezdi. Yine de
Augustinus’un, diilnyanin diger tarafi varsa orada insanlarin yasiyor olabilecegi konusunda ciddi siipheleri
vardir. Ama diinyanin diger tarafi hakkinda konusuluyor olmasi bile yuvarlak diinya modelinin

konusuluyor oldugunu gosterir” (Eco, 2014: 22).

Ortagag’in biiylik yolculuklar dénemi oldugunun altin1 ¢izer ve denizler konusunda
oldukca gelismis devletlerin varligint vurgular. Ancak yine de bu donemin en biiyiik
yolculuklarinin hac yolculuklart oldugunu da dile getiren Eco, hacilarin varlikli olsun olmasin
kutsal yerlere yaptiklari uzun yiirliylislerin Ortagag’in yolculuklarinin temel tasi niteliginde

oldugunu belirtir (Eco, 2014: 24).

Umberto Eco, Ortacag’in bugiine olan etkisini de mercek altina alir. Ortagag’da ¢ikmis
olan riizgar ve su degirmenlerini bugiin hala kullaniyor olmamiz bunun énemli bir 6rnegidir.
Keza bugiin ibadetler hala o donem yapilmis olan katedrallerde yapilmaya devam edilmektedir.
[lk iiniversitenin bu dénemde kurulmus olmas1 da Ortagag’dan bugiiniimiize kalan miraslardan
birisidir. Ekonomik alanda da c¢ek, senet gibi araglar ilk olarak Ortacag bankaciliginda
kullanilmaya baslanmistir. Dogu’da yasanan Ortacag’da optik bilimine olan ilgi sayesinde
ortaya ¢ikmis olan gozliik de bugiin hala kullanilan ara¢ gereclerdendir. Bati’da barutun ortaya
c¢ikist da Ortagag’a denk gelmektedir.

Ortagag’in modern diinyadan ayrildig1 konularin da iizerinde duran Umberto Eco, 0

donemde diinyanin heniiz tamamen kesfedilmemis bir alan oldugunun altini ¢izer ve Ortagag
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insaninin bu kesfedilmemis yerlerde ¢esitli mucizevi yaratiklarin yasadigina dair olan inancini
ortaya koyar. Eco’ya gore yine Ortagag insani, hicbir seyi sadece goriindiigii sekliyle ele
almiyordu. O’na gore Ortacag, siirekli olarak alt metinlerle, iist anlamlarla dolu bir yerdi ve
Tanr1 her yerde karsimiza ¢ikmaktaydi. Ortagag, her daim tist bir hakikatin tiim maddi diinyada
karsimiza ¢iktig1 bir donemdi. Zira Ortagag’da Tanri’nin, insanlikla her zaman gizemli ve
dolayl1 bir sekilde iletisim kurduguna inanilirdi. Eco’ya gore bunun asli sebeplerinden bir tanesi
kutsal kitabin kendisiydi. Ciinkii kutsal kitaplarin dili gizemlidir, siirekli olarak metaforlara ve
mecazi anlatima basvururlar (Eco: 2014: 34). Yine de Eco’nun belirttigi gibi tek bir
Ortacag’dan bahsetmek yerine Ortagaglardan bahsetmek daha dogrudur. Zira maddi diinyaya
atilan bu kutsal bakis tiniversitelerde giderek zayiflamistir ve daha natiiralist bir bakis agisina
dogru yonelim gosterilmistir (Eco, 2014: 37). Eco, Ortacag’in sanat ve giizellik algisinin da
modern diinya ile oldukca farkli oldugunu 6ne siirer. Ona gére modern diinyada sanat ile
giizellik algis1 birbirleriyle dogrudan ilintili haldedir. Ancak Ortacag donemi anlayisina gore
giizellik i¢inde yasadigimiz evrenin, doganin ve elbette ki bunlarin yaraticisi olan Tanri’nin bir

ozelligiydi. Sanat ise giizellikle bagdastirilmaz, tamamen teknik bir konu olarak ele alinirdi.

En nihayetinde Eco’ya gore Ortagag’in bugiine dair farklari oldukga genis bir konudur.
Zira Ortagag, kendi i¢inde dahi farkliliklar gosteren bir donemdi. Eco bu durumu séyle dile
getirir: “Aslinda bu dénem kendi i¢inde de farkliydi, ama bunu belli etmemeye ¢alisiyordu.
Modern ¢ag, igindeki ¢eligkileri sergilemekten hoslanir; halbuki Ortagag celigkileri gizlemeye
egilimliydi. Ortagag diisiincesinin tamami, miikemmel bir durumu ifade etmeye calisir ve

diinyay1 Tanr1’nin goziinden gordiigline inanmak ister” (Eco, 2014: 38).

Ortacag diisiincesi, kotiiliigii yaratilisin igine konumlandirmaktan kaginirdi. Lakin yine
de kotiiliigiin olaganca farkli sekliyle karsi karsiya da kalmak durumundaydi. Dolayisiyla
Ortacag diisiincesi kotiiliigiin bu farkli formlarim1 da giizellemekten kacinmiyordu. Netice
itibariyle Eco’ya gore “bireyler kendileriyle barisik degilse de bu ¢ag kendisiyle barisik oldugu
izlenimi veriyordu.” (Eco, 2014, 39).

2.3. Giiliin Adi (1980)

Umberto Eco’nun ilk roman denemesi olan Giiliin Adr 1980 yilinda yayinlanmstir.
Kitap, 1327 yilmin karli bir Kasim ayinda ve biiyiik bir cogunlukla italya’da yer alan bir Melk
Manastiri’nda gegmektedir. Eco, bu kurgusal manastirin Apenin Daglari’nin sirtinda, Piemonte,
Liguira ve Fransa arasinda bir bdlgede oldugunu dile getirir (Eco, 2020: 14). Polisiye tiiriinde

olan bu kitap, belki de diinyanin en iinlii kurgusal dedektifi olan Sherlock Holmes’e de bir¢cok
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acidan gondermeler barindirmaktadir. Giiliin Adr’nin ana kahramani olan Baskerville’li
William isminin, Sir Arthur Conan Doyle’e ve onun {inlii dedektiflik dykiilerinin bag kahramani
olan Sherlock Holmes’e biiyiik {in kazandiran Baskerville Tazisi Sykiisiine bir géonderme
tasidigr agiktir. Keza yine, tipki Sherlock Holmes oykiilerinde oldugu gibi, Giiliin Adi’nda da

Oykii ana kahramanin yardimcisi pozisyonunda bulunan kisinin agzindan anlatilmaktadir.

Umberto Eco’nun Giiliin Adi adli eseri hikayenin anlaticisi olan Melk’li Adso ve
Fransisken sorgucu Baskerville’li William’in bir manastirdaki siipheli 6ltimleri aydinlatmak
tizere gecirdikleri yedi giinliik bir siireci anlatmaktadir. Bu eser, her ne kadar ilk bakista faili
mechul cinayetleri aydinlatmak {izerine kurulu dedektiflik ve gizem temali bir roman gibi
goriinse de tarihi, dini, felsefi ve kurgusal katmanli alegorik yapisi sayesinde alt metninde
Ortacag’daki inang, toplum, otorite savaslari, sinif ¢atigmalari, diisiince farkliliklar1 ve bunlar
arasindaki iligkiyi doyurucu bir sekilde islemektedir. Boylelikle Giiliin Adi, Bat1 Ortagagi’nin

yapisina ve yasantisina Eco’nun perspektifinden ayna tutmaktadir.

Umberto Eco, bu gizemlerle dolu eserde bir yandan da donemin en biiylik ¢atismasina
detayli bir sekilde yer vermektedir. Zira Eco, kitabin gectigi yildan yaklasik 200 yi1l sonra
gerceklesecek olan ve bugiinkii Bati diisiince diinyasinin temellerini atacak olan Protestan
Hareketi’nin koklerinin ¢ok dnceden filizlendigine 151k tutmaktadir. Bu ¢atisma Kutsal Roma
Imparatorlugu ile Papalik arasinda yasanan Isa’nim fakir olup olmadigina yéneliktir. Bu ¢atisma
her ne kadar teolojik bir ¢atigma gibi goriinse de aslinda iki gii¢ arasindaki otorite savasinin da
yiizeyindeki sebeptir. Ciinkii Fransiskenler ve onlar1 destekleyen imparatorluk; Isa’nin fakir
oldugunu ve higbir zaman bir miilkiyet sahibi olmadigint ve ona inananlarin da bu sekilde
yasamalar1 gerektigini savunmaktadir. Buna karsin Papalik ise Isa’nin zengin oldugunu, birgok
mal sahibi oldugunu, kullandig1 esyalar1 sadece kullanmadigini, onlarin sahibi de oldugunu ve
dolayisiyla onun yolundan gidenlerin zenginlik i¢inde olmasinda bir problem olmadigini
savunmaktadir. Imparatorlugun Fransiskenleri desteklemesinin sebebi aslinda Papaligin sahip
oldugu giigten rahatsiz olmasiydi. Bu noktada, Isa’nin fakir bir hayat yasadig1 ve takipgilerinin
de bu sekilde yasamas1 gerekliligi kabul edilirse bu, Papaligin da zayiflamas1 demek olacakti.
Ciinkii otorite, bir noktada kendisini zenginlikte de bulmaktadir. Papalik ise bu otoritesini ve
yasam standardini kaybetmeyi elbette ki istememekteydi. Giiliin Ad: romaninin gectigi manastir
bu iki giiciin bir uzlagim saglamak adina bulusacaklar1 toplantinin da ev sahipligini yapmaktadir

ve kahramanlarimiz Baskerville’li William ve Adso da bu toplantida bulunacaklardir.

Umberto Eco, bu eseriyle donemin gli¢leri arasindaki miithim catismay1 ele almakla
kalmamis, ayn1 zamanda bu giiclerin altinda yasayan bireylerin de kendi aralarindaki ¢atigmaya
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da odaklanmistir. Bat1 Ortacagi’nin kendi karanligindan yavas yavas kurtulmaya basladigi bu
donemde elbette ki tutucu tutumlar hala biiyiik bir cogunlugun zihninde yerini korumaktaydi.
Oyle ki kitabin belki de merkezinde yer alan manastirin iinlii kiitiiphanesinin barindirdig: eserler
onlar1 gelecege aktarmak i¢in mi orada tutulmalidir yoksa aksine onlarin baska ellere gecip
zihinleri hakikatten (ki bu hakikat Tanri’nin kelamidir) uzaklagtirmasini dnlemek igin mi
saklanmalidir sorusu manastir iginde birgok tartismanin da ana kaynagidir. Nitekim
manastirdaki bu c¢atismanin, Bat1 Hristiyan toplumlarinda yasanan genel bir ¢atismanin da
resmi oldugu agiktir. Kitapta bahsi gegen kiitiiphane, ana kahramanlarimizin sadece buraya

giriginin yasaklanmasi neticesinde de kitap boyunca gizemli yapisini korumaktadir.

Kitabin ana karakteri olan Baskerville’li William, ismini sadece Sherlock Holmes
karakterinden almamis, Eco’nun karakter yapisi olarak da esinlendigi Ockhamli William’dan
da isminde bir parga tasimaktadir. Ockhamli William 1287 ile 1347 yillar1 arasinda yasamis
Ingiliz bir filozoftur ve Fransisken rahibidir. Ockhamli William’a atfedilen ve Ockham 'in
Usturas: olarak da bilinen basitlik yasasina gore, en basit agiklama muhtemelen dogru olandir.
Yani en az varsayima sahip olan ¢6ziim en dogru ¢dziim tercihidir. Ana kahramanimiz
Baskerville’li William da bu yasay1 kitap boyunca karsilastigi problemlere uygulamaktan geri
kalmamaktir. Kitap boyunca Baskerville’li William’in Ingiliz filozof Roger Bacon’dan da
biiyiik 6l¢iide etkilendigini gérmekteyiz. Bacon, XIII. ylizyilda yasamis bir Fransisken rahibidir
ve yasadigi donemin kabullerinin aksi fikirleri ile 6ne g¢ikmaktadir. O’na gore otoriteye
siginmak ve gelenekgilik, insani bilgiden alikoymaktadir ve hakikatten uzaklagtirmaktadir.
Cagdas bilimin ve empirik yaklasimin doneminde Onciisii olan Bacon, 6zgilin yaklasimlari
dolayisiyla din otoriteleriyle olan tartigmalari neticesinde 14 y1l hapis yatmigtir. Baskerville’li
William da ¢agdaslarindan farkli olarak dogmatik bir bakis agisina sahip degildir ve modern
bilim ile deneysel yaklasimi bilgiye agilan bir kapi1 olarak gormektedir.

Guiltin Adu, tarihsel kurgu tiiriinde ele alinan bir eserdir. Elbette bu noktada kurgusal bir
romanin ne kadar tarihsel gercekligi yansittigi sorgulanabilir durumdadir. Her ne kadar bu
tiirden eserler gectigi donemin dilini, tavirlarini, sosyal sartlarin1 ve miihim olaylarin1 dikkate
almakta olurlarsa olsunlar, tarihsel gergeklikleri sorgulansa da yazarin bakis agisini
anlayabilmek agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Zira i¢inde ne kadar gerceklik barindirtyor olursa
olsun, en nihayetinde yazarinin zihnindeki siibjektif 6geler bulunmaktadir. Kurgusal bir eser,
yazarin bakis agisina sahiptir. Lakin bir Ortagag arastirmacisi, diger tiim tarihsel arastirmacilar
gibi objektif bir bakis agisina sahip olmalidir. Bu tez ¢alismasinda ise Ortacag’a ve ozellikle

Ortacag felsefesine Umberto Eco’nun Giiliin Adi adli eserinde nasil bir bakis acisi ortaya
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koydugunu ve Eco’nun bu bakis a¢isinin objektivitedeki yerine deginilmektedir. Yani Eco’nun
bu eserinde ortaya koydugu Ortagag algisi sorgusuz bir sekilde kabul edilmeyecek, bu bakis
acisinin tarihsellikteki konumuna bakilacaktir. Yine de sunu kabul etmek gerekir ki, her
kurgusal bakis agisi, gerceklikten esintiler tasimaktadir. Higbir kurgusal yaratik, canavar,
metafiziksel bir varlik yoktur ki igerisinde ger¢eklikten bir paye tasimasin. Sifirdan tasarlamak
insanin higbir zaman bir 6zelligi olmamistir. Herhangi bir kurgusal eser ele alinip, igerisindeki
biitiin 6gelerin gergeklikle olan bagi ¢ikarilabilir ve bu gergeklikler bir arastirma konusu
olabilir. Hele ki bu Umberto Eco gibi 20. yiizyilin en 6nemli Ortagag uzmanlarindan birisinin
eseriyse, kurgusal dahi olsa igerisinde Ortagag’a dair olduk¢a Onemli bilgi ve birikim
bulunabilmektedir. Keza Umberto Eco’nun Ortagag’a dair ortaya koydugu bakis agist ve o
donemden esinlenerek yarattig1 kurgusal biitlinliik dahi bir Ortagag arastirmacisi i¢in oldukg¢a

muhimdir.

2.4. Giiliin Adi ve Kiitiiphaneler

Giiliin Adi, daha Once de bahsettigimiz lizere merkezine manastiri ve o manastirin
zengin kiitliphanesini almaktadir. Eser boyunca gelisen tiim olaylar zinciri, kiitiiphanenin ve
icerisindeki kitaplarin etrafinda gelismektedir. Eserde manastir bircok kopyaci ve terciiman
barindirmaktadir. Manastira yabanci topraklardan gelen kesisler yanlarinda c¢ogunlukla
geldikleri yerlerin eserlerini de getirmislerdir ve bu eserler manastirda tekrar ele alinarak
terciime edilmekte ve ¢ogaltilmaktadir. Dolayisiyla bu kurgusal Benedikten manastiri, eserde

adeta Avrupa’nin en 6nemli kiitliphanelerinden birisine sahip olarak yansitilmigtir.

“Burada, tiim oteki Hiristiyan kitapliklarindakinden daha ¢ok kitap oldugunu biliyorum. Sizin
kitap dolaplarimizin yaninda Bobbio’nun ya da Pomposa’ninkiler, Cluny ya da Fleury’ninkiler, ¢arpim
tablosuna daha yeni baslayan bir ¢ocugun odasi gibi kalir. Yiiz yil, belki de yiiz yili agkin bir siire 6nce
Novalesa’nin 6viincii olan alt1 bin elyazmasi, sizinkilerin yaninda solda sifir kalir; hem belki bunlarin
cogu da simdi buradadir. Manastirinizin Hiristiyanhigin, Bagdat’in otuz alt1 kitaplig1 ve Vezir ibn el-
Alkami’nin on bin cildiyle yarisabilecek tek 151k oldugunu, Incillerinizin sayisinin, Kahire’nin dviincii
olan iki bin dort yiliz Kuran’a esit oldugunu ve kitap dolaplarinizin gergek varliginin, yillar 6nce (Yalan
Prensi’yle i¢li dish olduklarindan), i¢inde altt milyon cilt ve sekiz bin yorumcuyla iki yiiz yaziciy1
barmdirdigint 6ne siirerek Trablus kitapligini isteyen kafirlerin kendini begenmis sdylencesine karst

apagik bir kanit oldugunu biliyorum.” (Eco, 2020: 66-67)

Eco’nun anlattigi bu miithis kiitiiphane, icerisinde Hristiyan inancini yiicelten ve bu
inanc1 rasyonellestiren bir¢ok kitap barindirdig1 gibi, igerisinde Antik donemlerden kalma,
Hristiyan inancina gore sapkin sayilabilecek bir¢ok kitap ve elyazmasini da biinyesinde
barindirmaktadir. Eserdeki olaylar silsilesi kiitliphanenin etrafinda gelismesine ve ana

kahramanimiz Baskerville’li William bu olaylar silsilesini agiga kavusturmak gorevinin tiim
24



ayricaliklariyla donatilmis olsa da basrahip tarafindan kiitliphaneye girisi yasaklanmigtir. Zira
bu kiitiiphaneye, kiitiiphaneci, onun yardimcist ve basrahip disinda kimsenin girmesine de izin

yoktur. Bunun sebebi olarak da basrahip soyle sdylemektedir:

“Canavarlar, kutsal tasarimin bir parcasint olusturduklart i¢in vardir; onlarin goériiniimiinde,
Yaratict’nin giicii kendini ortaya koyar. Biiyii kitaplari, Yahudilerin kabalasi, putatapan ozanlarin
masallari, imansizlarin yalanlar1 da bunun i¢in vardir. Bilge okur i¢in, yalanlara yer veren kitaplarda da,
kutsal bilginin soluk bir 1s1¢imnin parlayabilecegi, yiizyillar boyu bu manastiri kurup ayakta tutanlarin
sarsilmaz ve kutsal inanct olmustur. Bu nedenle kitaplik bu kitaplarin kasasidir. Ama anliyorsunuz degil
mi, iste bu yiizden de, her oniine gelen oraya giremez. Hem sonra kitap kolayca incinebilen bir yaratiktir;
zamanin gegisi act verir ona; kemirgenlerden, kotii havalardan, beceriksiz ellerden korkar. Yiizyillar
boyunca, her 6niine gelen elyazmalarimiza cani istedigi gibi dokunabilseydi, bugiin onlarin biyiik bir
¢ogunlugu var olmazdi. Boylece kiitiiphaneci onlart yalniz insanlardan degil, dogadan da korur ve

yasamini, ger¢egin diismani olan unutusun gii¢lerine karsi yiirtittiigii bu savasa adar.” (Eco, 2020: 70).

Sunu anliyoruz ki bu muhtesem kiitliphane kitaplara sadece ev sahipligi yapmuyor,
onlar1 ayni zamanda sakliyor ve igerisindeki sapkin sayilabilecek eserleri gii¢siiz zihinlerden de

koruyordu.

2.4.1. Ortagag Hristiyan Kiitiiphaneleri

Bati’daki erken Ortacag’1 disarda birakmak gerekse bile Ortagcag, hem Dogu’da hem de
Bati’da kiitiiphaneler ve kitaplar bakimindan olduk¢a zengin bir donemdir. Okumak, bilmek ve
sahibi olunan eserlerin sayisinin ¢oklugu o donem i¢in en Onemli entelektiiel sayginlik
sebebiydi. Krallar, manastirlar; ellerindeki elyazmalarinin g¢oklugu ve kiitiiphanelerinin
biiyiikliigii konusunda oldukc¢a 6viing duyarlar ve kimi zaman bu birbirleri arasinda bir yariga

bile dokiiliirdii.

Bati Ortacagi’nda kitap yazma ve c¢ogaltma islemi genellikle manastirlarda
yapilmaktaydi. Zira okuma yazma bilen siif o donemde sadece ruhban sinifiydi ve dolayisiyla
entelektiiel bilgi birikim olarak da bu sinifin eline bakiliyordu. Manastirlardaki kiitiiphanelerin
yazma odalart da bulunmaktaydi ve bunlara scriptorium denmekteydi (Geng, 2020: 1). Bu
manastir kiitliphaneleri i¢inde bulunduklar1 mezhebin ya da tarikatin dogrularina yonelik
hareket etmekteydi. Giiliin Adr adl1 eserin gegtigi manastirin da iginde bulundugu Benedikten
manastirlart okumaktan ¢ok yazmaya onem verirlerdi. Bu manastirlardaki kiitliphanelerin
onceligi kitap tiretimiydi ve okumak geri plana atilmaktaydi. Oysa Dominiken ve Fransisken
tarikatlarinin manastirlarinda ise 6ncelik okumakti ve tiretim daha geri planda kalan bir isti. Bu
kiitiiphanelerdeki kitaplar, rahipler tarafindan korunmaktan ziyade halka agiliyor, isteyenlere

Odiing veriliyor ve sadece ufak bir grup tarafindan yazicilik islemi siirdiiriiliiyordu.
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Bat1 Ortagagi’nda kitap yaziminda Antik donemlerden farkli olarak papiriis yerine
parsomen kullanilmaktaydi. Bu parsomenler hayvan derisinden elde edilmekteydi ve
parsoOmenler ahsap bir kapagin arasinda korunakli bir sekilde saklanmaktadir (Geng, 2020: 3).
Yazim islemine baglamadan 6nce hayvan derisinden elde edilen bu parsémenler siinger tasi ile
tamamen piirlizsiizlestiriliyor, yazmak i¢in ise kaz veya kugunun kanat tiiyleri kullaniliyordu.
Yazicilar yazma iglemi i¢in egimli bir masa kullanirlardi (Geng, 2020: 3). Boylece yazma islemi

sirasinda yazicinin eli parsdmene degmiyordu.

Dini kurumlarin tekelinde gelisen kiitiiphanelerin ilerleyisleri V1. yiizyilda Cassiodorus
ve Aziz Benedict ile baslamigtir (Toplu, 2000: 309). Bu tarihten Ronesans’a kadar laik giiglere
ait higbir kiitliphane bulunmamaktadir. Her ne kadar bazi kiitiiphaneler halka ac¢ik konumda
olsalar bile halkin okur yazarlik oraninin oldukga diisiik olmasi da bu kiitiiphaneleri disa kapali
ve toplumdan uzak bir noktada konumlanmalarin1 saglamistir. Bat1 Ortagagi’nda bazi krallarin
kendilerine 6zel laik kiitliphaneleri olsa da bunlar kalicilik saglayamiyordu. Manastir
kiitiphaneleri her ne kadar kiitiiphane gelisimi agisindan iyi niyetli bir 6zveri gosterseler de
ekonomik anlamda yetersiz kalabiliyorlardi. Dolayisiyla katedraller, kitap zenginligi agisindan
manastirlarin ¢okca ontindeydi. Buradaki kitaplar cogunlukla Latince olmakla birlikte Yunan

ve Ibrani dillerinde yazilmis teoloji ve kutsal metinlerle bezeli eserlerdi (Labarre, 2012: 29).

2.4.2. Ortacag Islam Kiitiiphaneleri

Islam dini, birgok uygarhigim ve kiiltiiriin bir arada yasadig1 cografyalara yayilarak, bu
cografyalarda bilimsel, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi farkliliklara, degisimlere ve yeni degerler
ortaya ¢tkmasina yol agmistir. Islam dini hem kendi kaynaklarindan hem de farkl kiiltiirlerin
kaynaklarindan beslenerek ¢ok genis bir uygarlik haline gelmis; Bat1 diinyasini etkileyerek Bati
uygarliginin ortaya ¢ikisinda 6nemli bir sebep olmustur. Giiliin Adi romaninda gegen manastir

kiitiiphanesinde de bir¢ok Arapca ya da Arapgadan Latinceye ¢evrilmis eser bulunmaktadir.

113

...’Baskalar1 da var’ dedim, dolaplar1 karistirarak. ‘Tbn-i Sina’nin Canone’si, sonra bilmedigim
¢ok giizel yaziyla yazilmis olan elyazmasi’... ‘Bir kuran olabilir, ama ne yazik ki Arapca bilmiyorum.’...
‘Latince bunlar, ama Arapg¢adan ¢evrilmis. Eyyub el-Ruhavi; kuduzla ilgili bir inceleme. Bu da bir
hazineler kitabi. Bu, Tbnii’l-Heysem’in De aspectibus’u...”” (Eco, 2020: 440).

Islam dini, peygambere “Oku” emrinin gelmesiyle baslamaktadir. Bu emir, elbette ki
biitiin bir islam diinyasin etkilemis, okumak énemli bir erdem olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla
Islam uygarh@ kitaplara ve onlara ev sahipligi yapan kiitiiphanelere de biiyiikk 6nem
vermislerdir. Keza Miisliimanlarin kutsal kitabi olan Kur’an’da bir¢ok kez ilmin 6nemi ve

yiiceligi vurgulanmaktadir.
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Islam’in ortaya ¢ikmasi ile bu dinin ibadethaneleri olan camiler ayn1 zamanda birer
kiitiiphane de icermeye baslamisti. Bu kiitiiphanelerin ¢ogu, kitaplarini bagis yoluyla elde
ediyor ve halka agik bir tutum sergiliyordu. Islam’in yayilmaci tutumu ve Akdeniz’deki
genislemesi de Miisliimanlarin yeni kiiltiirler ve uygarliklar tanimasina yol agti ve zaten
O0grenmeye, bilmeye ve arastirmaya gayet merakli olan Miisliimanlar buralardaki eserlere
biiyiik 6nem verdiler. Sadece cografi degil, ilmi ve kiiltiirel olarak da genisleyen Islam
topraklarinda camilerin i¢indeki kiitiiphaneler artik yeterli genisligi saglayamiyordu ve bu da
ozel kiitiiphanelerin kurulmasina yol agmist1. Ilk &zel kiitiiphaneyi Muhammed bin Miislim ibn
Sahap’in kurdugu bilinmektedir (Gilindiiz, 1978: 100). Miislimanlarin kitap sevgisi git gide
oldukga yiiksek boyutlara ulagsmis ve kitap toplamak adeta bir tutku haline gelmistir. Bu kitap
sevgisi dolayisiyla da birgok Kkiitiiphane kurulmaya baslamistir. Islam iilkelerindeki

kiitiiphaneler {i¢ farkl: sinifa ayrilmaktadir:

1- Halk kiitiiphaneleri
2- Ogzel kiitiiphaneler

3- Yan ozel kiitliphaneler

Halk kiitiiphaneleri okullara ve medreselere agik oldugu gibi ayni zamanda halkin da
erisebildigi kiitliphanelerdi. Bu kiitiiphaneler, ayn1 zamanda birer egitim kurumu gorevi de
gormekteydi. Bu halk Kkiitliphanelerinin giderleri tamamen devlet tarafindan karsilaniyor,
calisanlarin ihtiyaglar1 da devlet tarafindan gideriliyordu. Islam uygarliginin ilk ve en 6nemi
halk kiitiiphanelerinden birisi Bagdat’ta kurulan Beyt’iil Hikme’dir. Beyt’iil Hikme, hem biiytik
bir kiitliphane hem de bir egitim kurumu olarak islev goriiyordu. Bu kiitiiphanedeki kitap say1si
yaklagik 100.000 olarak diisiiniilmektedir (Giindiiz, 1978: 106). Beyt’iil Hikme, Abbasilerin ve
dolayisiyla halifeligin baskenti olan Bagdat’ta olmas1 neticesinde de bir¢ok bilginin burada
felsefe, tip, astronomi, matematik ve optik alaninda ¢alismalar yaptigi bir yer olmustur. Halife
el-Memun, buradaki caligmalar1 da yakindan takip ediyor ve destekliyordu. Yine ilk
gozlemevlerini de Bagdat’ta kurduran kisi halife el-Memun’dur ve birgok bilimsel arastirmay1
da fonladig1 bilinmektedir. EI-Memun, emri altindaki kisilere uzak topraklardan ve kiiltiirlerden
kitaplar getirmesini buyurmustur ve Beyt’iil Hikme, neredeyse tiim diinyadan gelen kitaplarla
donatilan muazzam bir kiitiiphane haline gelmistir. islam uygarliginin bilimsel ve felsefi
anlamdaki gelismisliginin en biiyiik sebebi olan Terclime Hareketi de burada baglamistir. Antik
donemden kalan yiizlerce hatta binlerce Yunanca eser burada Arapgaya ¢evrilerek bilim ve
felsefe alaninda yogun bir ilerleme kaydedilmistir. Pisagor, Platon, Aristoteles, Hipokrat,

Plotinus, Oklid ve daha nice Antik dénem bilim insanlarinin eserleri burada sadece Arapcaya
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cevrilmekle kalmiyor, ayn1 zamanda serh ediliyordu. Beyt’iil Hikme sadece g¢evirilerin
yapildig1 ve serh edildigi bir bilgelik evi degil, buna miiteakiben orijinal ¢aligmalarin da
yapildig1 bir yerdi ve birgok Miisliiman bilim insani1 burada kendi ¢aligmalarini yapmaktaydi.
El-Harizmi, burada cebir bilimine 6nemli katkilar yapmus, Diinya’'nin Resmi adli eseriyle
cografi olarak da miihim eserler kazandirmistir. Matematikte ondalik sistemi de 6nce Islam
diinyasina, sonrasinda ise Bati’ya kazandirilmasinda en 6nemli rol el-Harizmi’ye aittir. El-
Kindi de Aristoteles’i Islam medeniyetiyle tanistiran ilk bilim insani olarak ¢alismalarini
Beyt’iil Hikme’de gergeklestirmistir. Birgok bilim insaninin ¢alismalar yiiriittiigii ve ¢ok genis
bir kiitiiphane, ¢ok degerli kitaplara sahip olan bu muazzam bilim yuvasi 12 Subat 1258’de
Mogol isgali ile tamamen yerle bir oldu ve binlerce kitap yok edildi (Hasan, 1985: 176).

Islam uygarhginin Beyt’iil Hikme’den sonra en 6nemli kiitiiphanelerinden birisi de
Fatimilerin Kahire’de kurduklar1 kiitiiphanedir. Fatimi halifesinin 1004 yilinda kurdugu Dar-el
Hikme, tipki Beyt’iil Hikme gibi hem bir kiitiiphane vasfi tasiyordu hem de bir egitim
merkeziydi. Fatimi halifelerinin kitaba olan meraklar1 sayesinde bu kiitiiphanenin kitap
sayisinin 1.600.000 oldugu sdylenmektedir (Giindiiz, 1978: 106). Bu kiitiiphanede her konuda
birgok eser olmasina ragmen biinyesinde bulundurdugu 2400 Kur’an kopyasi ile 6ne ¢ikiyordu
(Giindiiz, 1978: 107). Bu biiyiik kiitiiphane Sii ile Siinni i¢ miicadelesi sonucunda talan edilmis,
yakilmis ve kitaplar baska bircok ¢esitli sekilde yok edilmistir.

Islam medeniyetlerinde gozlemlenen bir diger biiyiik kiitiiphane ise Kurtuba’da II.
Hakem tarafindan kurulan kiitiiphanedir. Bu kiitiiphane, Ortagag Islam diinyasinin en énemli
kiitliphanelerinden biri haline gelmistir. II. Hakem, Endiiliis Devleti tarihinde bilimsel ve
kiiltiirel faaliyetlere en fazla 6nemi veren hiikiimdar olmakla birlikte; egitim ve 6gretim, onun
doneminde en tepe noktaya ¢ikmustir ve Kurtuba Universitesi en gosterisli zamanlarini
yasamustir. 1I. Hakem, kitapsever birisi olmasit dolayistyla Dogu medeniyetlerine génderdigi
tiiccarlar vasitasiyla bir¢ok el yazmasi eseri kiitliphanesine katmistir ve kendisi basa gegmeden
once Kurtuba’daki ii¢ biiyiik kiitiiphaneyi Kurtuba Saray Kiitiiphanesi ¢atis1 altinda birlestirerek
doneminde adindan siklikla bahsedilen bir bilim merkezi haline getirmistir. Kurtuba Saray
Kiitiiphanesi, Bizans Imparatorunun hediye ettigi kitaplar ve II. Hakem’in ve kardesinin sahsi
kiitiiphaneleri ile birlikte ¢ok daha fazla biiyiimiistiir. Donemin yoneticileri de bagka kentlerde
bulundurduklan kisiler araciligi ile yazilmakta olan kitaplardan haberdar ediliyor ve gesitli
hediyeler karsiliginda ilk niishay1r almaya cabaliyorlardi. Kurtuba Saray Kiitiiphanesi’nin
temellerini Kayreyan, Dimask, Iskenderiye ve Bagdat gibi Islam uygarliginin énemli bilim ve

kiiltiir merkezlerinden elde edilen kitaplarin olusturdugu diistiniilmektedir. Donemin
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yoneticileri, ayirt etmeksizin her tiirden kitabin gerek c¢ogaltilarak gerek satin alinarak bu

kiitliphanede yer almasina olduk¢a 6zen gosteriyorlard.

Kurtuba Saray Kiitiiphanesi, bircok bilim ve kiiltiir merkezinden gelen kitaplarin
sayisinin artmastyla artik mevcut binasina si§amiyordu ve bir siire sonra kiitiiphanenin baska
bir yere tasinmasi karari1 alinmisti. Bu kiitliphanenin farkli bir binaya taginma islemleri yaklagik

6 ay gibi bir siirede ger¢eklesmistir (Seyban, 2010: 205).

Kurtuba Saray Kiitiiphanesi, donemin 6nemli eserlerini bir araya toplamanin yani sira,
baz1 eserlerin satin alinmasinda karsilasilan sorunlara yonelik olarak, bu kitaplarin yazarak
cogaltilmasi noktasinda bircok yazmani biinyesinde barindirmistir. Bununla birlikte tezhip
sanatina uygun olarak el yazmalarina estetik katmakla goérevli miizehhipleri, bu el yazmalarinin
kitap haline getirilmesinden sorumlu uzmanlar1 ve yine bir¢ok kiitliphaneciye ev sahipligi
yapmustir. Ayrica Saray Kiitiiphanesi’nde varrakin ad1 verilen kitap saglayicilart i¢in de yerler
ayrilmistir ve bu kisiler, kiitiiphanenin diizeninden ve tertibinden sorumlu olmuslardir.
Dolayisiyla kiitiiphanenin bu durumu, dénemin bilim insanlarim1 Kurtuba’ya c¢ekmistir ve

sosyal, kiiltiirel ve bilimsel anlamda biiytik bir etki yaratilmistir.

Camilerin kitaplara ev sahipligi yapma konusundaki yetersizligi bu kitaplarin
medreselere tasinmasina neden olmustur ve bu medreseler ayni zamanda birer egitim kurumu

niteligi de tasimiglardir. Bu medreseler zaman iginde birer iiniversite niteligi kazanmislardir.

Nitekim Islam uygarliklarinda goriilen kitaba olan ilgi ve bilyiik kiitiiphaneler,
Ortacag’da sadece Dogu medeniyetleri i¢in degil, Batt medeniyetleri i¢in de ¢ok biiyiik 6nem
teskil ediyorlardi. Zira Akdeniz cografyasmin kiiltiirel i¢ ice gegmisligi sayesinde Dogu’daki
bu ilerleme Bati medeniyetlerine de sirayet etmistir ve Bati’da yasanan aydinlanmaya 6n ayak
olmustur. Islam uygarliklarindaki bilimsel ve kiiltiirel alandaki bu muazzam ilerlemenin en
biiyiik sebebi olarak Islam dininin bilmeyi ve okumay1 farz kilmasi olarak gérmek yanlis

olmayacaktir.

2.4.3. Ceviri Hareketleri

Daha dnce de bahsettigimiz iizere, islam uygarhiginin gelisiminde ceviri faaliyetlerinin
rolii onemlidir. Miisliimanlarin genislemeye baslamasi ve bunun neticesinde karsilastigi farkl
kiiltiirler, onlar1 daha genis kapsamli bir bilgi edinme siirecine gotiirmiistiir. Ilk etapta geviriler
daha ¢ok bilimsel alanlarda yapilsa da Islam inancinin farkli kiiltiirlere karsi korunmasi ihtiyaci
ile tipk1 Bati1’da gortildiigi gibi felsefe ve mantik alanina da yakinlagilmis ve bu alanda birgok

antik eser terciime edilerek Islam inanc1 felsefe ve mantik ile saglamlastirilmaya ¢alisilmistir.
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Emeviler doneminde ilk terciime faaliyetleri goriillmeye baslanmigtir ve Halid bin Yezid’in
onderliginde Yunanca bilen bazi insanlara Antik Yunan eserleri terciime ettirilmistir. Bu
terclimeler gayri mislimler tarafindan yapilmistir ancak Emevi Devleti’nin Arap
milliyet¢iligini 6ne ¢ikaran politikalar izlemesi, bu donemde sistemli g¢eviri faaliyetleri

gosterilmesinin Oniine ge¢mistir.

Ik sistemli ceviri faaliyetlerini Abbasi Devleti’nde gdzlemlemek miimkiindiir. VIII.
yizyll ile X. ylizyll arasinda yogunlasan Abbasi ¢eviri faaliyetleri genellikle Hristiyan
terciimanlarin ¢aligmalariyla ilerlemekteydi. Eserler genellikle Yunanca aslindan, ¢cogu zaman
da Yunanca aslindan Siiryanice’ye ¢evrilmis hali Arapga diline ¢evriliyordu. Bagdat’ta Beyt’iil
Hikme’nin kurulmasi ile olduk¢a hizlanan ve genisleyen g¢eviri faaliyetleri artik bir devlet
politikas1 halini almisti (Demirci, 1996: 16). Harun Resid iktidarinda oldukga sistematik ve
genis kapsamli olarak ilerleyen ¢eviri hareketleri, el-Memun doneminde de devam etmistir ve
felsefe eserlerinin ¢evirilerinde biiytik bir artis olmustur. Yine el-Memun donemindeki ¢eviriler
daha Once yapilan c¢evirilere gore daha saglikli ve nitelikli bir sekilde yapiliyordu. Platon,
Aristo, Oklid, Pisagor gibi hem bilimsel hem de felsefi alanda biiyiik eserler ve fikirler birakmus
birgok diisiiniir, Miisliimanlar tarafindan deger goriiyor ve onlarin fikir ve diisiinceleri
Miisliiman toplumlarini aydinlatiyordu. Yine bu gevrilen eserler, Islam medeniyetinde el-Kindi,
Farabi, Ibn-i Sina ve Ibn-i Riisd gibi giiniimiiz diinyasinda bile hala olduk¢a degerli filozoflar
yetismesine On ayak olmustur. Keza yine bu ¢eviri faaliyetleri, Arapga dilini oldukga gelistirmis
ve Arapga oldukca genis bir terminoloji kazanmistir. Yine Arapga, ozellikle felsefe alaninda

oldukca zengin bir dil vasfina erigmistir.

Ceviri faaliyetleri sadece Emevi ve Abbasi devletlerinde goriilmemistir. Bu noktada,
Bat1 diinyasi en etkin sekilde etkileyen faktorlerden bir tanesi Endiiliis uygarligi olmustur.
Bati’nin karanlik i¢inde kaldig1 donemde Endiiliis, hem ilmi hem de kiiltiirel anlamda adeta 151k
sacan bir yapiya biirlinmiistiir. [I. Hakem’in bagkent Kurtuba’da yaptirdig: ve Bati’nin en segkin
egitim kurumlarindan bir tanesi olan Kurtuba Medresesi, donemin her cografyasindan, her
kiiltiirtinden, her dinden insanin egitim i¢in geldigi bir ilim yuvasi olmustur. XII. yilizyilda ¢eviri
faaliyetleri ve Dogu medeniyetleri ile olan etkilesim sayesinde tip, matematik, astronomi,
mantik gibi alanlarda kaydedilen ilerleme sayesinde Katolik Hristiyanlar ve Yahudiler i¢in dahi
Endiiliis, egitimin merkezi haline gelmistir. Zira Endiiliis’te 6grenim evrensel niteliktedir.
Donemin Avrupa’sinda okuma yazma orani oldukg¢a simirlidir ve egitim tamamen Kilise’nin

tekelindedir. Ancak Endiiliis topraklarinda ise egitim 06zel niteliktedir ve kendini egitime
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adamis kimselerin elindedir. Dolayisiyla Endiiliis’te yonetici sinif dahil olmak iizere tiim

toplumda egitime yonelim goriilmektedir ve okuma yazma orani oldukga yiiksektir.

Endiiliis’te goriilen bu bilimsel ve kiiltiirel faaliyetler Bati diinyasimi da oldukga
etkilemistir. Zira Hristiyanlar ile Miisliimanlarin en uzun siire kiiltiirel paylagim iginde
bulundugu yer Ispanya topraklarindaki Endiiliis hakimiyeti déneminde gerceklesmistir. Bu
paylasim neticesince Bati’da otorite sahibi Papalik ve diger krallarin tesvikiyle birtakim Arapca
eserlerin Latinceye ¢evrilme faaliyetleri bas gostermistir. Yine Endiiliis’te yetismis olan Yahudi
ve Hristiyan bilim insanlar1 da bu ¢eviri faaliyetlerin baglarinda yer almiglardir (Yildiz, 2015:
3). Bati’daki ilk iniversitelerin kurulusuna da etki edecek olan bu geviri faaliyetlerinin
yriitiildigii merkezler olduk¢a yogun sayida miitercimlere ev sahipligi yapmislardir (Glick,
1999: 115). Islam uygarhig: ile Hristiyan Bat1 diinyasmin kiiltiirel olarak bulustugu Endiiliis
bagmin Bati’daki ¢eviri faaliyetlerine iliskin en 6nemli unsurlarindan birisi de Yahudilerdi.
Miislimanlarin Antik bilim ve felsefe alaninda basta Yunanca olmak tizere Hitit ve Misir
dillerinde yazilmis olan eserleri kendi dilleri olan Arapcaya c¢evirmeleri ve bu cevirilerin
Endiiliis iizerinden Bati’ya ve onlarin dili olan Latinceye gecisini Yahudi miitercimler sagladi

demek yanlis olmayacaktir.

Bati’da gelisen ceviri faaliyetlerinin en 6nemli merkezlerinden birisi Toledo Ceviri
Okulu’dur. Ispanya topraklarinin Miisliiman hakimiyetinden tekrar Hristiyan ispanyol giiglerin
hakimiyeti altina alinmas ile birlikte Endiiliis’lin miras1 Hristiyanlara ge¢mistir. Bu mirasi
degerlendiren Hristiyanlar burada Toledo Ceviri okulunu kurmuslardir. Ispanya topraklarinda
bulunan bu okul Cluny basrahibi Aziz Peter, Toledo basrahibi Raymond Lull ve Kastilya krali
VII. Alfonso’nun 6nayak olmasi ile kurulan Toledo Ceviri Okulu, igerisinde Miisliiman,
Hristiyan ve Yahudi miitercimler barindirmistir ve tip, astronomi, matematik, felsefe, tarih,
optik ve mantik alaninda birgok Arapga eseri Latinceye kazandirmuslardir. Ibn-i Sina’nin
Aristoteles tizerine yaptig1 serhler ve 6zellikle tip alaninda ortaya koydugu El-Kanun fi't-tib
eseri Bati’da sadece Ortacag’da degil, modern donemlere kadar tip okullarinda okutulmustur.
Yine Ibn Riisd’iin Aristo iizerine yaptig1 ¢alismalarin Latinceye aktarimi ile Bati’nin kapsamli
bir sekilde Aristo ile tanistigi bilinmektedir. Toledo Ceviri Okulu’nda eserler Arapgadan
Ispanyolcaya once sesli aktariliyor, sonrasinda Ispanyolcadan Latinceye yazili bir sekilde

aktariliyordu.

Bu noktada Toledo Ceviri Okulu, Bati’nin gerek bilimsel gerekse felsefe perspektifini
olduk¢a genisletmistir ve Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasinda biligsel bir koprii gorevi
gormiistiir. Bu okulun Bati’ya ve Hristiyan diisiincesine olan etkisi ve Bati’daki Antik Yunan
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felsefesine karsi olan olumsuz bakisi kirmasi bakimindan tarihteki yeri olduk¢a 6nemlidir.
Daha once de dile getirdigimiz iizere Akdeniz cografyasinin baslica 6zelligi bu kiiltiirel

etkilesimdir.

2.4.4. Skolastik Ortagagi’nda Kitaplar

Giiliin Adi eserindeki kurgusal manastir kiitliphanesi, manastirin en kapsamli sekilde
korunan kismidir. Bu koruma, hem kiitiiphanenin bir labirent seklinde olmasiyla hem de
kiitiiphane icinde ¢esitli tuzaklarla ve algi oyunlariyla da desteklenmektedir. Keza kiitiiphane
icin c¢alisan siislemeciler ve yazicilar dahi ele aldiklar1 kitaplar disinda kiitiiphanedeki diger
kitaplar hakkinda pek fikir sahibi degillerdir. Basrahip, kiitiiphaneci ve kiitiiphaneci yardimcisi

disinda da kiitiiphaneye bagkalarinin girisi tamamen yasaktir.

“Haritama dikkatle bakinca, bu odanin 6zelliginin ayrimina vardim. Oteki {i¢ kulenin tiim &teki
kor odalart gibi, bu odanin da ortadaki yedigen odaya agilmasi gerekiyordu. Eger agilmiyorsa, yedigene
giris, bitisikteki kor odadan, “U” odasindan olmaliydi. Ama bir gegitle, i¢ sekizgene bakan bir penceresi
olan bir “T” odasina agilan, bi bagka ge¢itle de “S” odasina baglanan bu odanin 6teki ii¢ duvari dolaplarla
doluydu. Cevremize bakinca simdi haritan da agik¢a gériilen durumu dogruladik; mantiksal nedenlerle

oldugu kadar tam bir simetri saglama nedeniyle de bu kulede yedigen bir oda olmaliydi, ama yoktu.”

(Eco, 2020, 445).

Eserde Kkiitliphane, kiitliphanenin yapis1 hakkinda etraflica bilgi sahibi olmayan
insanlarin  girmeleri halinde ¢ikmakta olduk¢a zorlanacaklart bir labirent seklinde
tasarlanmistir. Aslinda bunun sebebi, kiitiiphanenin Finis Africae boliimiiniin merakli gézlerden
saklanmas1 ve kimsenin ulasamamasi gerekliligidir. Yine bu boliimiin korumas: kiitiiphanenin

labirent seklinde olmasinin disinda, gesitli tuzaklarla da desteklenmektedir.

“Karmakarisik bir bigcimde, animsadigim kadariyla gordiiklerimi anlattim; William giildii; ‘Bir
yandan kitapta gordiiklerini biiyiitiiyor, bir yandan da isteklerinin ve korkularinin sesini dinliyordun. Bazi
bitkilerin harekete gecirdigi bir islemdir bu... Bunlar bitki, yalnizca bitki; camcinin bize anlattig1 biiyiisel
hazirliklarin higbirini gerektirmiyor. Bitkiler, aynalar... Bu yasak bilgiler yeri birgok kurnazca bulusla

korunuyor. Bilgi, aydinlatmaktan ¢ok, gizlemek i¢in kullaniliyor. Hoguma gitmiyor bu. Kitapligin kutsal
savunmasina sapik bir kafa egemen.” (EC0, 2020: 254)

Bir¢ok farkli sekilde meraklilara kars1 korunan bu kiitiiphane cesitli boliimlere ayrilmis
durumdadir ve bu boliimlerin her biri diinyadaki kitalar1 temsil etmektedir. Ortagag’da bilinen
en uzak diyar olan Afrika’y1 temsilen de Finis Africae boliimii yer almaktadir ve bu boliimde
Ortagag skolastik diigiincesinin sapkin ve zararli saydigi eserler saklanmaktadir. Bu
kiitliphanenin kontrolii resmiyette her ne kadar Malachi ismindeki kiitiiphanecinin gérevleri

arasinda yer alsa da manastirin en yash kisilerinden ve kor bir rahip olan Jorge’nin sozii
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kiitliphanenin savunmast bakimindan daha degerlidir. Kat1 Hristiyanlik anlayisi ve modern
bilime kars1 olan tutumu ile 6n plana ¢ikan Jorge, kitabin gectigi XIV. yiizyilda erken Ortacag’a
gore daha modern ve daha agik bir yapiya sahip olan Hristiyanlik anlayisini benimsemekte
zorlanan bir rahiptir. Ona gére hem Islam uygarligindan gelen Arapca eserler, hem Antik
Yunan’in Hristiyanlik anlayisiyla ayni potada eritilemeyen eserleri Tanri’ya hakaretler
icermektedir ve giinahlarla doludurlar. Dolayisiyla Jorge’ye gore kiitliphanenin asli gorevi
kitaplara sadece ev sahipligi yapmak degil, ayn1 zamanda onlar1 saklayarak Hristiyanlik
degerlerini bu kitaplardan korumaktir. Bu Hristiyanligi tehdit edici bilgiler i¢eren sapkin eserler
arasinda Jorge’nin en korkutucu buldugu ve baska gozlerden en c¢ok sakindigi eser ise
Aristoteles’in Poetika adli eserinin ikinci cildidir. Aristoteles boyle bir eser yazmis olsa dahi
bugiin bu eserin varligina dair bir bilgi bulunamamaktadir. Giiliin Adi isimli eserde ise Umberto
Eco, yazildig1 kesin olarak bilinmeyen bu eserin yazildigini kabul etmis ve tek drneginin de
yine bu kiitliphanede korundugunu kurgulamistir. Aristoteles’in komedya iizerine yazdigi bu

eseri Jorge Hristiyanlik adina oldukea zararli gormektedir.

“Ciinkii onu Filozof yazmisti. O adamin yazdig: her kitap Hiristiyanligin yiizlerce yillik bilgi
birikiminin bir boliimiinii yok etti. Saygideger pederler, Tanr1 S6zii’niin giiciine iligkin olarak bilinmesi
gereken her seyi sOylediler; ama sonra Boethius’un Filozof’'u yorumlamasi, S6z’iin tanrisal gizinin
kategorilerden ve tasimdan olusan bir insan parodisine doniismesine yetti. Yaratilis kitabi, evrenin
olusumu konusunda bilinmesi gereken her seyi soyliiyor; ama Filozof’un fizik kitaplarinin yeniden
kesfedilmesi; evrenin donuk ve yapiskan bir maddeden yapildiginin tasarlanmasina, Arap ibn Riisd’iin,
diinyanin sonsuzluguna neredeyse herkesi inandirmasina yetti. Kutsal adlara iliskin her seyi biliyorduk,

ama Abbone’nin géomdiigii -Filozof’un bastan ¢ikardigi- Aquino’lu Tommaso, dogal usun kendini

begenmis yollarini izleyerek onlari yeniden adlandirdr.” (EC0O, 2020: 648-649)

Ortagag Hristiyan felsefesi daha 6nce de bahsettigimiz iizere kendi iginde donemlere
ayrilmaktadir. Ortacag din gorevlileri/filozoflari, donem fark etmeksizin ayn1 sonuca ulagmak
isteseler de farkli yollar izlemislerdir. Ozellikle Ortacag’in ilk dénemlerinde bir diisiinme
etkinligi olan felsefeyi kullanarak inanci tasdikleme yolunda Platon’un izlerini takip
etmiglerdir. Aziz Augustinus, Anselmus gibi rahip/filozoflar, Platon’un felsefesinden yola
cikarak iman ile aklin birbirlerine zit olmadiklarini ileri siirmiislerdir. Ortagag’in ilerleyen
donemlerinde ise Aristoteles 6n plana ¢ikmistir, donemin rahipleri yine akil ile inanci
tasdiklemek isteseler de izledikleri yol Aristoteles’in felsefesinin yolu olmustur. Bu déonemde
Albertus Magnus, Thomas Aquinas gibi filozoflar 6ne c¢ikmaktadir. Elbette bu degisim,
donemin kimi yenilige kapali kimseleri rahatsiz etmis ve goriis ayriliklari ortaya c¢ikmaigtir.
Bunlarin en 6nemlisi ise tiimeller problemi olmustur. Tezin ilerleyen safhalarinda daha detayli

olarak islenecek olan tiimeller problemine kisa bir bakis atmak gerekirse; Ortacag’in en ¢ok
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tartisilan bu problemine yonelik {i¢ farkli bakis ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki, Platoncu
fikirlerin de takip¢isi olanlarin savunduklar1 Ka#i Kavram Realizmidir. Buna gore tiimellerin,
tikellerden ayr1 ve onlarin iistiinde bir gercekligi vardir. Ortagag’in Aristoteles’in fikirlerine
dogru kaydig1 dénemde ise bu anlayis kendini daha yumusak bir anlayisa birakmis ve /limli
Kavram Realizmi fikri ortaya ¢ikmistir. Buna gore ise tiimellerin gergeklikleri vardir ancak
tikellerin iistiinde ya da onlardan bagimsiz olarak var olma durumuna sahip degiller, aksine
tikellerle ickin durumdadirlar. Elbette bu fikir, ge¢ Ortagag’in sonlarma dogru Nominalist
anlayisa kap1 acacaktir. Zira tlimellerin varligina yonelik olan kesin bakis, Ilimli Kavram
Realizmi kesinligini kaybedebilir ve sorgulanabilir bir bakisa yerini birakmistir. Nominalist
anlayisa gore ise tiimellerin herhangi bir gercekligi yoktur ve sadece insanlarin zihninin bir
tasarimidirlar. Ockhamli William ve Roscelinus gibi filozoflar bu fikrin en o6nemli
temsilcileridirler. Bu noktada yeniligin ve Hristiyanlik gretisine ters gelebilecek birtakim
goriislerin Ortagag’a hakim otorite olan Kilise tarafindan kabuliiniin olduk¢a zor oldugunu
Roscelinus’un  ve  Ockhamli  William’in  donemlerinde yasadiklar1  problemlerden
gorebilmekteyiz. Roscelinus, fikirleri dolayisiyla yargilanmis ve bir siire kagak olarak
Ingiltere’de yasamis ancak en nihayetinde Kilise ile barismistir (Russell, 2002: 165). Ockhamli
William da goriisleri dogrultusunda dinden ¢ikmakla suglanmis ve yargilanmistir. Elbette bu
iki filozofun fikirleri, Ortacag’in skolastik anlayisinin yikilmasina 6n ayak olmustur (Gokberk,
1999: 144) ancak Hristiyanlik otoritesinin kat1 ve kapali tutumu her daim yeni ve modern olana

kars1 savas halinde olmustur.

Daha o6nce de belirttigimiz lizere Ortacag Skolastik anlayisi, Antik donem diistiniirlerin
fikirlerini Hristiyanlik ile ayni potada eritme ¢abasi i¢inde olmustur. Bunun temel sebebi, akil
ile vahiy arasinda bir paralellik kurmak olmustur. Ancak su unutulmamalidir ki, Antik donem
diisince tarihinde, Ozellikle Ortagcag’in ilgilendigi Sokrates sonrasi diisliniirler biiytlik
cogunlukla fikirlerinin temeline insant almiglardir. Kendilerinden once felsefe dogaya ve
evrene yoOnelik olarak gerceklestirilen bir diisiince eylemiydi ancak Sokrates ile felsefenin
konusu insana dogru bir doniisiim gergeklestirmistir ve merkezine insan konumlandirilmistir.
Dolayisiyla onlara gore birey i¢in iyi olan ya da bireylerin olusturdugu toplumlar i¢in 1yi olan
sey 1yiydi. Ancak bu filozoflarin tiim fikirleri, Ortacag felsefi anlayisina uyum saglayamazdi.
Zira Ortagag’in felsefesi merkezine bireyi degil, Tanr’y1 almaktadir ve bireye atfedilen
birtakim 6zellikler Tanri’ya atfedilirse Hristiyan inancinin Tanri tanimina bir uyumsuzluk
olugmaktaydi. Keza yine Antik donemde bireyin ya da toplumun mutluluguna iligskin fikirler,
Hristiyanlik otoritesi altindaki Ortacag toplumlarina uygulanirsa bu Hristiyanlik diisiincesi ile

ters diismekteydi.
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Giiliin Adi romaninda ise Aristoteles’in komedya hakkinda yazdigi kabul edilen eserin,
Jorge gibi kat1 ve bagnaz tutumlu bir kisi tarafindan son derece sakincali goriilmesinin ve roman

boyunca yasanan tiim olaylarin sebebi de olan sey, bu eserin giilme eylemini olumlamasidir.

“Giilme bedenimizin giigsiizliigiidiir; yozlagmasi, yavanligidir. Koyliiniin eglencesi, sarhosun
ozgiirliiglidiir; kilise bile akillica davranarak, solenlere, senliklere, panayirlara, insan1 neselendirecek
oteki isteklerden ve tutkulardan uzak tutan bu giinliik yozlagmaya izin vermistir... Ama gene de glilme,
basit insanlarin savunmasi, halk i¢in kutsal olmayan bir gizem olarak kalir. Bunu Peygamber de
sOylilyordu; yakmaktansa evlenmek daha iyidir. Tanri’min kurulu diizenine baskaldirmaktansa,
yemeginizi yiyip slirahilerle siseleri devirdikten sonra, diizeni alaya alan pis giildiiriilerinizin tadim
¢ikarin; aptallar kralint se¢in; esekler ve domuzlara yarasir ciimbiislerde kendinizi yitirin... Ama burada
giilmenin islevi tersine doniiyor, sanat diizeyine yiikseltiliyor, bilginler diinyasinin kapilar1 giilmeye
aciliyor; boylece giillme, felsefenin ve hain tanribilimin konusu oluyor... Giilmek, koéyliileri Seytan
korkusundan kurtarir, ¢iinkii aptallar senliginde, Seytan da zavalli bir aptal olarak belirir.; bu yilizden de
denetim altina alinabilir. Ama bu kitap insanin kendisini Seytan korkusundan kurtarmasinin bilgelik
oldugunu 6gretebilir. Koylii, sarap bogazindan likir likir gegerken giildiigii zaman kendini bey sanir;

¢linkii derebeylik iliskilerini tepetaklak etmistir, ama bu kitap, okumuslara, bu tepetaklaklig1
yasallastiracak zekice ve o andan baslayarak aydmlatici hiinerler 6gretebilir.” (ECO, 2020: 649,650)

Ortagcag skolastik anlayisinda sunu bilmekteyiz ki inang ve felsefe her ne kadar
baristirilma ¢abasi i¢inde olunursa olsun, her ne kadar paralel ilerletilirse ilerletilsin; inang,
felsefenin her zaman daha {istlinde bir sekilde konumlandirilmis ve inancin konumunu
saglamlastirmada felsefe, bir ara¢ olmanin Otesine gegememistir. Dolayisiyla Hristiyan
inancinin insa edildigi temel diisiinceler felsefeden sakiniliyor, bu temeli sarsacak birtakim
felsefi ¢ikarimlarin sahipleri ise, tipk1 Ockhamli William’da ve Roscelinus’ta gérdiigiimiiz gibi
yargilaniyorlardi. Bu noktada, Ortacag’da felsefenin 6zgiir bir disiplin olamadigia yonelik

tespit yapmak yanlis olmamaktadir.

Aristoteles’in  felsefesinin 1s181inda ilerleyen skolastik anlayisa ve dolayisiyla
Aristoteles’in disiincelerine yonelik elestiriler Protestanlik mezhebinin kurucusu olan Martin
Luther’de de goriilmektedir. Augustinus’un Platon’dan izler tasiyan Hristiyanlik anlayisina
dontisii savunan Martin Luther, Aristoteles’in felsefesinin 1s181nda ilerleyen skolastik anlayisa
yogun elestiriler de bulunur (Cevik, 2019: 21). Aristoteles’in felsefesinden siyrilmadan teoloji
yapilamayacagini ileri siiren Martin Luther, Hristiyanlik anlayisini Aristoteles’ten tamamen
temizlemeyi amaglamaktadir (Cevik, 2019: 22). Yine Luther’e gore Aristoteles’in felsefesi
pagan Ogretilerinden ibarettir ve liniversiteler de bu pagan 6gretilerinin merkezi konumundadir

(Cevik, 2019: 21). Luther’in Aristoteles’i yalanci, diizenbaz, yozlasmis gibi sifatlarla anmasi da
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onun Aristoteles’e ve onun fikirleri 6nderliginde gelisen skolastik diislinceye olan karsithigini

da gosterir niteliktedir (Cevik, 2019: 21).

Ortacag boyunca kitaplar ve onlara ev sahipligi yapan kiitiiphaneler gerek Dogu’daki
Islam hakimiyetinde, gerekse Bat1’daki Hristiyan hakimiyetinde olduk¢a miihim bir noktada
bulunmaktadir. Yine de sunu sdylemek gerekir ki Dogu’da kitaplara verilen deger Bati’ya gore
¢ok daha fazladir ve kiitiiphaneler halka agik bir durumdadir; isteyen herkes kitaplara
ulagabilmektedir. Otorite tarafindan da bu yap1 her daim desteklenmistir ve toplumlar oldukca
yiiksek entelektiiel seviyelere ulasmiglardir. Bati’da ise kiitiiphanelerin konumu, sadece aydin
smif icin 6nemli bir seviyede olmustur ve halkin kiitiiphanelere ulasimi ¢ogu zaman sinirl
tutulmustur. Yine Bati’da kiitiiphaneler i¢inde bulunan eserler yiiksek ¢ogunlukla Hristiyanlik
Ogretisi lizerinedir ve bu Ogretiyi desteklemeyen eserler gézden uzakta tutulmaya mahkum

birakilmistir.

Miisliimanlarin Akdeniz’deki genislemeleri neticesinde tanistiklar: farkli kiiltiirler ve bu
kiiltiirlerin gecmiste ortaya koyduklari eserleri kendi dillerine cevirmeleri, Islam medeniyetinin
gelisiminde biiylik rol oynamistir. Miisliimanlarin bilgi, felsefe ve kiiltiirel alana yonelik
meraki, onlarin bu alanlardaki eserlere olan ilgisini arttirmis ve bu eserlerin ¢evrilebilmesi ve
saklanabilmesi i¢in bir¢ok kiitiiphane kurulmustur. Akdeniz’in bu kiiltiirel etkilesimi elbette
Bati’da da kendini géstermis ve Ispanya iizerindeki Miisliimanlarin kendi dillerine ¢evirdikleri
eserler Bati’da da merak uyandirmustir. Iki farkli inancin Ispanya iizerindeki etkilesimi
dolayisiyla Bati’da da yer edinen bu Antik eserler orijinal asillarindan olmasa dahi Arapga
cevirilerinden Latinceye cevrilmis ve Ortagag Hristiyan diislincesinin felsefi temellerinde
degisimler meydana getirdigi gibi, Ronesans i¢in de bir 6n ayak olma konumunda

bulunmuslardir.

2.5. Giiliin Adi’nda Bilim Felsefesi

Ortagag’in her alaninda oldugu gibi bilimsel diislincenin temelinde de inan¢ odaklilik
goriilmektedir. Dolayisiyla inang sisteminin disinda kalan her sey, Bati Ortagagi’nin erken
doneminde kendini ifade edebilecek bir alan bulamamistir. Zira Bati’da dini kurumlar kendi
otoritelerini inancin kuvveti lizerinden temellendirmislerdir. Bilimsel gelismeler ise deneye
dayanmaktadir ve Kilise’nin Hristiyanlik 6gretisinde yer alan dogaya kars1 bakis1 yikmaktadir.
Doganin gizlerinin bilim ile ¢oziiliisii, Hristiyanlik 6gretisinde doganin gizlerine vakif olmanin
imkansizligina ters diigmektedir. Hristiyanliga gore doga, Tanr1’nin zihninin iirlintidiir ve bizler
bu zihnin smirlarina vakif olacak kapasitede degilizdir. Dolayisiyla bu gizleri ¢ozmeye
calismak da Kilise’nin Hristiyanlik dgretisine gore giinahkar bir ¢abadir.
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113

...‘Ama, Bacon, kendimizi Deccal’in geligine hazirlamamizin bir tek yolu oldugunu dgretti:
doganin gizlerini 6grenmek, bilimden insan tiiriiniin gelismesi i¢in yararlanmak. Otlarin iyilestirici
erdemini, taslarin yapisini inceleyerek, hatta senin giildiigiin o ucan makineleri tasarlayacak Deccal’le

savagmaya hazirlanabilirsin.’

‘Senin Bacon’inin Deccal’i, zekanin gururunu beslemek icin bahaneydi... Bahane olan higbir

sey kutsal degildir. William, bilirsin, seni severim. Sana ¢ok giivendigimi de bilirsin. Zekan1 yen.

Efendimizin yaralari igin aglamay1 6gren, kitaplar1 at.”” (Eco, 2020: 105, 106)

Giiliin Adr eserinde de gormekteyiz ki, doganin gizlerine vakif olma g¢abasi hos
karsilanan bir durum degildi ve romanin ana karakteri Baskerville’li William da bilime kars1
olan bu negatif tutumun kurbani olmaktan kagamamaktaydi. Bati’daki bilime kars1 olan bu
karanlik bakisa ragmen Dogu’da, Islam inamis1 altinda bilimsel faaliyetler adeta zirvesini

yastyordu.

Islam dgretisinde okumanin ve bilgeligin kutsanmasi, Miisliimanlarin da kendilerinden
onceki bilimsel faaliyetlere olan ilgisini oldukca arttirmistir. Bu donemde Miisliimanlar yogun
ceviri faaliyetlerine baslamislar, birgok ¢eviri merkezi kurmuslar ve Antik donem eserlerini
kendi dilleri olan Arapcgaya ¢evirmislerdir. Bu ¢evrilen eserlerin 151g¢inda, kendilerinden 6nceki
bilimsel faaliyetlerin {istine de koymayir basarmis olan Miisliimanlar, Bati’nin Erken
Ortagag’indaki karanligin adeta tam tersi olarak biiyiik bir aydinlanma yasamislardir. Giiliin

Adi eserinde de Miisliimanlarin bilimsel alandaki bu gelismisligine bir¢ok atif bulunmaktadir.

113

...‘Optikle ilgili bir kitap okumalisin’ dedi William, eglenerek. ‘Kitapligt kuranlar hi¢ kuskusuz
okumuslar! En iyileri Araplarinki. Ebu Ali El-Hasan ibnii’l-Heysem De aspectibus adli kitabinda, kesin
geometrik kanitlarla aynalarin giiclinden s6z ediyor. Kimi aynalar, yiizeylerinin degistirilisine gore, en
kiiciik nesneleri bile biiyiitebilir (Benim merceklerim bundan baska nedir?) kimileri imgeleri ters ya da

egik gosterirler.”” (Eco, 2020: 34-35).

[T

...'El-Harizmi’nin, Bath’li Adelard tarafindan g¢evrilmig astronomi cetvelleri! Cok az bulunur

yapitlar.””(Eco, 2020: 34-35).

Romanin ana karakteri Baskerville’li William, Araplar’in yazdigi bilimsel eserlerle
kiitliphane i¢inde birgok defa karsilasmakta ve bu eserlerin 6nemine oldukca dikkat
cekmekteydi. Miisliimanlarin, Antik calismalari etraflica 6ziimsemeleri neticesinde matematik,
mantik, felsefe, astronomi, optik ve kimya alanlarinda 6nemli ¢aligmalar ortaya koymalari
Dogu’da entelektiiel anlamda gelismeyi de beraberinde getirmistir. Dogu’da yasanan bu
bilimsel gelismelerin terciime faaliyetleri ve terciime merkezleri kadar 6nemli bir diger ayagi
ise gozlemevleridir (Unat, 2019: 4) Islam Ortagagi’nda ortaya cikmis bu gdzlemevleri

genellikle yoneticilerin istegi ile kurulmustur. Tipki ceviri merkezlerinde oldugu gibi bu
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gbzlemevlerinde de sistematik bir ¢aligma ortaya konmustur ve astronomi alanindaki gelismeler
bu gbzlemleri sayesinde yasanmistir. Yine bu gozlemevleri sayesinde gozlem aletleri gelismis,
yeni takvim gesitleri ortaya ¢ikmis, ibadet vakitleri daha net sekilde hesaplanmis, matematik ve

trigonometri alanlarinda gelismeler yaganmuistir.

Islam uygarliginda ilk olarak Bagdat’taki Semmasiye Gozlemevi kurulmustur (Unat,
2019: 5). ikinci kurulan Gézlemevi ise Sam’daki Kasiy(in Gdzlemevi’dir (Unat, 2019: 5). Bu
iki gézlemevinin de kurulmasina 6n ayak olan hiikiimdar Halife Memun’dur (Unat, 2019: 5).
Bu noktada gdrmekteyiz ki Islam Ortacagi’nda bilimin gelismesinde sadece ¢eviri
faaliyetlerindeki etkin rolii ile degil, gozlemevlerinin kurulusundaki etkinligi ile de Memun’un
yeri oldukca 6nemlidir. Onun astronomiye verdigi bu onem ve Antik eserler sayesinde
Miisliimanlar yerkiirenin yuvarlak oldugu bilgisine sahiptiler. Bati’da Hristiyanlik 6gretisi
dolayistyla yerkiirenin diiz oldugu yanilgist uzun siire devam etmesine ragmen Dogu’daki

astronomlar ¢aligmalarini diinyanin yuvarlak oldugu bilgisine yonelik yapiyorlardi.

Antik eserlerin Arapcaya cevrilmesi ile matematik alaninda da olduk¢a Onemli
gelismeler yasanmistir. Bu geviriler sayesinde 6grenilen Hint Rakamlar1 Islam diinyasinda etkin
bir sekilde kullanilmistir. Bunun disinda cebir, geometri ve trigonometri gibi alanlardaki
gelismeler de oldukca miihimdir. Islam matematikgileri arasinda en Onemli isim ise
Harezmi’dir. Yazdig: eserlerle on rakamli sistemi anlatmis ve bu sistem Bati’ya da bu eserle
gecmistir. Miisliman alimler ilk etapta trigonometriyi astronomi ¢alismalar1 icin
kullanmislardir ve dolayisiyla bu konudaki ¢alismalar1 astronomi eserlerinin iginde yer almistir.
Trigonometri alaninda yapilmis ilk 6zerk eser ise Tusi tarafindan kaleme alinan Kesenler

Teoremi adli eserdir.

Misir ve Mezopotamya’da gelisen optik bilimi dnce Antik Yunan bilim insanlari
tarafindan ele alimus, buradaki eserlerin Islam diinyasina gegisi ile islam bilim insanlar1 optik
alaninda da calismalar gerceklestirmistir. E1-Kindi optikle ilgilendigi bilinen ilk Islam bilim
insanidir. Gorme eyleminin 15181n gozle temas etmesi neticesinde olustugu iddiasiyla 6ne ¢ikan
bir diger bilim insan1 ise Ibni Heysem’dir. Fotograf makinesi fikrini ortaya atan bu konuda
birgok calisma yapan ve yaptigi calismalar bugiinkii fotograf makinesinin c¢alisma
prensipleriyle celismeyen yapida olmasi da Ibni Heysem’i tiim Ortacag’in en biiyiik optikgisi
yapmaktadir. Ibni Heysem, optik alaninda bircok Arapga eser kaleme almis ve Islam

diinyasinda optik biliminin gelisiminde olduk¢a 6énemli bir rolii vardir.

Ortagag Islam diinyasinda bilimsel faaliyetlere olan ilgi olduk¢a yogun olmasima

ragmen Hristiyan inancinin hakimiyeti altindaki Bati’nin en azindan erken Ortagcag’da ayni
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durumdan bahsetmek miimkiin degildir. Hristiyan inanci, Tanr1’y1 diisiinmenin tek ve gercek
yol oldugunu; ondan gayri bagka bir seyle ugrasmanin gereksizligi iizerine bir Ogreti
gelistirmistir. Bunun yaninda Ortagag insaninin siirekli olarak kiyametin yakin oldugu yanilgisi
da, insanlarin ahiret disinda herhangi bir seye caba gostermelerinin Oniinii tikamustir.
Dolayistyla Bati’da 6zellikle Erken Ortagag doneminde bilime dair herhangi bir faaliyetten
bahsetmek olduk¢a zordur. Cok az sayidaki bilimle ugrasan insanlar ise hem Kilise otoritesinin
sarsilacagl korkusuyla hem de seytani islerle ugrastiklar1 yanilgisiyla engellenmis ve

yargilanmiglardir.

“Cunki Tanrr’nin tiim kullar1 bdylesine ¢ok sayida gizi kabul etmeye hazir degil; bu bilgiye
sahip olanlar, sik sik dogustan Seytan’la anlagmis biiyiiciilerle karistirilmislar, bilgi dagarlarina
baskalarint da ortak etmek i¢in duyduklar istegi canlariyla 6demislerdir. Ben bile birinin Seytan’la
aligverisi oldugundan kuskulanildigi davalar sirasinda bu camlar1 kullanmaktan kaginarak gereksindigim
yazilart okumalari i¢in goniilli yazmanlara bagvurmak zorunda kaldim; yoksa Seytan’in varligimin her

yeri kapladig1 ve herkesin, sdzgelimi, kiikiirt kokusu soludugu bir anda ben de sorguya ¢ekilenlerden yana

samlirdim.” (Eco, 2020: 138).

Romanin bag kahramani olan Baskerville’li William, yasadigi Bati cografyasinda
bilimin bir¢ok kez biiyii ile karstirildigindan ve bilimle ugrasanlarin yargilandigindan
bahsetmektedir. Kullandig1 gozliigii bile birgok defa merakli gozlerden, seytanla is birligi
icindeymis gibi anilmamak adina c¢ikarmaktadir. Ancak yine de Bati Ortacagi’nin her
déneminde ve her cografyasinda bilime kars1 bakis bu kadar sert olmamistir. Bat1 Ortagagi’nda
bilimsel anlamda skolastik déneme kadar kayda deger bir gelisme yasanmamistir ancak
skolastik donemde ise Dogu’dan Arapgca olarak gelen Aristoteles eserleri Latinceye aktarilmis
ve Bati Ortacagi’nin diisiince diinyasina tamamen Aristoteles diislincesi hakim olmustur.
Aristoteles’in bu hakimiyeti kendini bilimsel anlamda da gostermistir ve onun bilimleri
siniflandirmasi ile mantik alaninda ortaya koydugu goriisler tim Bati cografyasinda kabul
gormiistlir. Keza Bati’da {iniversitelerin ortaya ¢ikisi da bilimin durumunu oldukga etkilemistir.
Bu tiniversitelerde dersler ve konular1 sadece ilahi bir alanla sinirlandirilmamais, entelektiiel
caligmalarin yani sira aritmetik, geometri, mantik, felsefe gibi bilimsel ¢alismalar da inancin
otoritesinden bagimsiz bir sekilde Bati’da ufak ufak hiz kazanmistir. Yine bu donemde bilimin
ilerleyisinde bir diger onemli etken de Fransisken ve Dominiken tarikatlarinin ortaya ¢ikistydi.
Fransisken Tarikati, Italyan rahip Aziz Francesco’nun yolundan ilerleyen ve Isa’nm fakir
oldugunu ve dolayisiyla onun yolundan gidenlerin de fakir olmalar1 gerektigini savunan bir
tarikattir. Dominiken Tarikati ise Aziz Dominik tarafindan kurulmus, entelektiiel ¢alismalari

ile tinlii ve ruhun iyi, maddenin ise kotli oldugunu savunan bir tarikattir. Bu iki tarikat, Bati
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Ortagagi’nda hem siyasi anlamda hem de bilimsel ve felsefi anlamda oldukca 6nemli yer
tutmaktadirlar. Zira Fransisken Tarikatinin bilimsel alana yonelisi ile Bati Ortagagi’nda
bilimsel faaliyetler oldukg¢a artmig, Dominiken Tarikatinin felsefe alanindaki hakimiyeti ise
hem bilimsel ilerlemeyi desteklemis hem de inancin Antik donemin akliyla barigsmasinda

oldukca 6nemli bir rol oynamistir.

Fransisken Tarikati’nin bilim konusunda en 6nde gelen ismi Roger Bacon’dir. Bati
Ortagagi’nda bilimin, teolojinin prangalarindan kurtulabilmesi yolunda da en 6nemli kisilerden
birisi konumundadir. 1214 yilinda Ingiltere’de dogmus olan Roger Bacon, ilk olarak Oxford
Universitesi’nde dgrenim gdrmiis, sonrasinda Antik bilime olan ilgisi ve meraki dolayisiyla,
Aristoteles’in mantik disinda kitaplarmin da okutuldugu Paris Universitesi’nde 6grenimine
devam etmistir (Sekerci, 2014: 106). Burada hocalik da yapmis olan Bacon, Bati’da yasanan
ceviri faaliyetleri dolayisiyla Arapca eserlere olduk¢a merak salmistir ve bu eserlerin 1s18inda
bilimsel g¢alismalarina devam etmis ve Ortagag’da yasanacak olan reformun en Onemli
adimlarii atmistir. Albertus Magnus ve Thomas Aquinas gibi Dominiken rahiplere Kilise
tarafindan verilen destek, Bacon’in ¢aligmalarinin Hristiyanlik otoritesini sarsacak nitelikte
olmasi ve Bacon’in Fransisken Tarikatina girmesi dolayisiyla kendisine verilmemistir (Sekerci,
2014: 107). En nihayetinde IV. Clement’in 3 yil siiren Papalik siiresinde kendisinin ¢alismalari
desteklenmis ancak IV. Clement’in 6lmesiyle birlikte Bacon’in ¢aligmalar1 yine seytani olarak

goriilmeye devam etmistir (Sekerci, 2014: 108).

Giiliin Adi eserinde Bacon’in yeri olduk¢a onemlidir. Romanin ana kahramani olan
Baskerville’li William’1n eser boyunca yadirganan ve ¢cagdaslariyla karsilastirildiginda oldukga
yenilikgi nitelikte olan bilime dair fikirlerinin kaynagi, kendisinin de eser boyunca belirttigi

tizere Roger Bacon’dur.

“Adso, Roger Bacon’dan daha 6nce de sz etmistim sana. Belki de gelmis ge¢mis en akilli adam
degildi, ama bilim sevgisini esinleyen umudu beni her zaman biiyiilemistir. Bacon, basit insanlarin
giicline, gereksinimlerine, tinsel buluslarina inaniyordu... Ona gore yeni doga bilimi, bilim adamlarinin,
basit insanlarin diizensiz ama kendi tarzinda gercek ve dogru beklentiler yiginini yansitan temel
gereksinimlerini esgiidiimlii kilmaya yonelik yeni ve biiyiik girisimi olmaliydi. Ancak, Bacon’a gore, bu
girisim Kilise tarafindan yoneltilmeliydi; ama ben bunu, onun zamaninda din adamlar1 toplulugunun

bilim adamlari topluluguyla 6zdeslestirilmesinden 6tiirii sdyledigine inantyorum.” (Eco, 2020: 292-
293).

Bacon, gercekten de cagdaslariyla karsilastirildiginda oldukga yenilikgi fikirlere sahip
bir rahipti. Doneminde dogru bilgiye vahiy yoluyla ulasilabilecegi ve onun akilla

anlagilabilecegi fikri sahipti ancak Bacon, dogru bilgiye deney yolu ile ulasilabilecegini dile
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getirmekten cekinmiyordu. Oyle ki, otoriteye yonelik reformist yaklasimi ve yenilik¢i tavri onu
sadece Kilise ile degil, kendi tarikati ile de sikintiya sokmus ve Fransisken Tarikati onu bir siire
hapiste tutmustur. O’nun, bu reformist yaklagimini, insanin neden yanlisa diistiigii hususundaki
fikirlerinde bulabiliriz. O’na gore insan1 kotiiye sevk eden ve cahiliyete teslim eden 4 ana sebep

vardir. Bunlar:

a- Kiymetsiz otoriteye korii koriine baglilik.

b- Geleneksel olana sik1 baglilik.

c- Yaygin onyargilar.

d- Kisinin kendi sahip oldugunu yiicelterek cahilligini saklamasi.

Bacon’a gore bilgiye yalnizca iki unsurun birbirlerini destekleyerek caligmasi ile
ulagilabilir ve bu unsurlar akil ile deneydir. Deney, dogayr gozlemleyerek veriler elde
etmektedir ve akil ise kanitlayici nitelikte ¢alismaktadir. Aklin ulagtigi bilgi, kesinlikle deneysel
yaklagimla test edilmelidir ve bilgi ancak bu sekilde kendini agiga c¢ikarmaktadir. Deneysel
yaklagimi da ikiye ayiran Bacon, digsal deneyin duyularimizla gerceklestirdigimiz bir etkinlik
oldugunu ancak i¢sel deneyin ise sezgisel bir deneyim oldugunu ve metafiziksel olana yonelik
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Bacon’in bilime olan yaklasimi cagdaslarina gore
yenilik¢i olsa da elbette ki modern bilimsel anlayisla bakildiginda yine Ortagag "in dirtinii olarak
gbze ¢arpmaktadir. Zira Bacon, matematik, fizik, tip, astronomi ve optik alanlarinda oldukca
onemli calismalar yapmis olsa da kimi zaman metafiziksel olana olan meraki neticesinde biiyi,
sihir ve astroloji gibi alanlarda da merakin1 gidermeye ¢alismistir. Giiliin Adi eserinde ise

Umberto Eco, bu duruma ¢ok farkli bir bakis agis1 gelistirmistir.

“Roger Bacon, bilimin gizlerinin her zaman herkesin eline gegmemesi gerektigi, ¢linkii bunlarin
kotli amaglarla kullanabilecekleri konusunda bizi uyartyordu. Cogu kez, bilim adami, bilyiilii olmayan
kitaplar1 saygisiz gozlerden korumak igin biyilii gostermektedir... Bak, bir hastaligi kokiinden
iyilestirecek ilaclar1 yapan ¢ok yetenekli hekimler tanidim. Bunlar, merhem ya da ilaglarini basit insanlara
kutsal sozler sdyleyerek ve duay1 andiran climleler okuyarak veriyorlardi. Bu dualarin iyilestirme giicii

oldugundan degil, kutsal sdzlere duyulan giivenin uyandirdigi ruh, ilacin bedensel etkinligine daha hazir

oldugu i¢in.” (Eco, 2020: 138)

Eco, kendi yarattig1 kurguda Bacon’in, kendi bilimsel caligmalarini, heniiz onlar
anlamaktan ¢ok uzakta olan insanlara karsi metafiziksel niteliklerle siisleyerek sunmasini bir
nevi hem caligmalarini hem toplumu hem de kendisini korumak igin yaptigini 6ne siirmektedir.
Yine Eco, bazi bilimsel ¢alismalarin ve buluslarin sadece onlar1 anlamayacak olan kisilerden
degil, onlar1 kétiiye kullanacak insanlara kars1 da korunmasi gerektigini o doneme dair yarattigi

kurguda dile getirmektedir.
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“Cogu kez, bilgi hazinelerinin saf kimselere karsi degil, tersine baska bilgili kimselere karsi
korunmasi gerekir. Bugiin, gergekten de dogaya yon verebilecek birgok makine yapiliyor, ama bu
makineler onlar1 diinyasal gii¢lerini artirmak i¢in kullanacak insanlarin eline gecerse vay halimize.
Duyduguma gore Cathay’da bir bilgin atese degince biiyiik bir patlama ve yangina yol agarak gevresinde,
kilometrelerce uzakliktaki her seyi yakip yikan bir toz bulmus. Irmaklarin yatagimi degistirmek ya da

tarim alanlar1 agilmasi gereken yerlerde kayaliklar1 pargalamak i¢in kullanilacak olursa olaganiistii bir

bulus. Ama ya birisi ¢ikar da onu diismanlarina zarar vermek igin kullamirsa?” (EC0, 2020: 138-139).

Umberto Eco’nun Giiliin Adi adli eserinde Roger Bacon’in metafiziksel egilimlerinin
sebebi de onun korumaci tavrinin bir neticesi olarak gosterilmektedir. Elbette kendisinin
ilgilendigi konular bakimindan donemine getirdigi yenilikler de onun bilimsel yaklasimda ne

kadar modern bir tavir sergiledigini gézler 6niine sermektedir.

Optik alanindaki calismalarinda Ibn Heysem’den oldukca etkilenen Roger Bacon,
gbzlin fizyolojisi, 15181n gozle olan iliskisi ve goéziin anatomisi gibi konularda c¢alismalar
yapmustir. (Sekerci, 2014: 113). Gozliigiin bugiinkii kullanimina en uygun halini de ilk olarak

Bacon’in tasarladig1 bilinmektedir.

Bacon, dil ¢calismalarina da oldukg¢a onem vermistir. Bilimsel ¢alismalarin dile hakim
olmadan miimkiin olamayacagini diisiinen Bacon, Arapga eserlerin okunmasi ve anlagilmasi
icin Arapcaya hakimiyetin mithim oldugunu vurgulamaktadir. Sadece Arapg¢a bilmenin de
yeterli olmadiginin farkinda olan Bacon, etraflica gergeklestirilecek bir bilimsel ¢aligmanin,
tizerinde durulacak konuya dair eserlerin orijinal dillerine hakim olmanin gerekliliginin altini

cizmistir (Sekerci, 2014: 106).

Matematige verdigi onem ve bu bilime atfettigi nitelikler neticesinde de Bacon’in
matematik alanina iliskin ilgisi anlasilabilmektedir. Bacon, matematik konusunda &nemli
derecede katma deger yaratan caligmalar yapmamis olsa da matematigin, diger tiim bilimlerin
ve hatta dinsel Ogelerin anlagilmasi i¢in bilinmesinin dnemine dair yaptig1 vurgular ile
matematik bilimine olan saygisin1 gostermektedir. Ona gore tiim bilimlerin kaynagi matematik

bilimidir (Sinkler, 1998: 634).

Matematik bilmenin anlamamiza yardimci oldugu bir diger bilim ise Bacon’a gore
astronomidir. Batlamyus’un ¢eviri faaliyetleri sonrasinda Miisliimanlar tarafindan anlasilmasi
ve onun ¢aligmalarinin yine Miisliimanlar tarafindan {iistiine ¢ikilmasindan oldukca etkilenen
Bacon, astronomi bilimine dair yaptig1 ¢aligmalarda zaman zaman astrolojiye de kaymistir ve
bu alanda yaptig1 calismalar da onun genis ¢evrelerce yargilanmasinin yolunu agmistir. Her ne

kadar Bacon, astrolojik tespitlerini Hristiyan inancini yiikseltmek adina kullanmis olsa da bu,
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onun kendisine gelecegi gérmek gibi tanrisal bir giz kattig1 gerekgesi ile yargilanmasinin 6niine

gecememistir.

Bacon’in ¢alismalarinin ¢agdaglarinca anlagilamamasinin ve yasadigi donem boyunca
cogu zaman oOtekilestirilmig bir karakter olmasinin bir diger sebebi de onun déneminin ¢ok
ilerisinde olan galigsmalar yapmasidir. Bunlar arasinda ugan araglar, arabalar ve motorlu gemiler

vardir. Bu durumdan Gtiliin Adi adli eserde de su sekilde bahsedilmektedir:

“Roger Bacon, saygi duydugum iistadim, tanrisal tasarimin bir giin makine bilimini, bu dogal ve
saglikl1 biiyii bilimini i¢ine alacagini 6gretti bize. Giin gelecek, doganin giiciinden yararlanilacak, tek bir
adamin yonettigi ve yelkenli ya da kiirekle hareket eden gemilerden ¢ok daha hizli gemiler yapilacak;
Oyle arabalar olacak ki herhangi bir hayvanin ¢ekmesine gerek kalmadan hizla ilerleyecekler ve dyle

araglar olacak ki insan bir kug gibi kanatlarmi ¢irpmasini saglayarak kullanacak onlart. Kocaman

agirliklar1 kaldirabilen arag geregler, denizin dibinden giden tagitlar yapilacak.” (Eco, 2020: 42)

Giilin Adi eserinden de anlamaktayiz ki Roger Bacon, ¢agdaslarina nazaran bilimsel
alanda oldukca 6nemli ¢aligmalar yapmistir ve bu ¢alismalart doneminde olmasa bile ilerleyen
zamanlarda hak ettigi degeri gdrmiistiir. Zira Bacon’in bilimsel anlamdaki 6ngoriisii gercekten

de modern zamanlara dair olduk¢a dogru bir 6ngoriidiir.

2.5.1. Mantik

Felsefe tarihinde mantik bilimini sistematik bir sekilde ilk kez ele alan ve onu diger
bilimlerden ayr1 olarak tek basina bir disiplin olarak nitelendiren ilk kisi Aristoteles’tir. Mantiga
ne bir bilim ne de teknik bir konu olarak herhangi bir tanimlama yapmamis olan Aristoteles,
onu bilimsel bir faaliyette bulunmanin 6nciil kosulu olarak gérmiistiir (Aristoteles: 2015, 20-
30). Aristoteles’in mantikla ilgili biitiin ¢aligmalari, onun 6liimiinden sonra Organon adli eserle
bir araya getirilmistir. Aristoteles’in mantig1 gerek Bati’da yasanan gerekse Dogu’da yasanan
Ortacag’da adeta bir otorite konumundadir. Oyle ki, Aristoteles’in mantik disiplinine bakisi

Bati Ortacagi’nda adeta yasalagmis durumdadir.

Aristoteles’in mantik ¢aligmalarinin toplandigi Organon adli eserin Ortagag’da Dogu
uygarliklar tarafindan baglatilan ¢eviri faaliyetleri neticesinde Arapcaya aktarilmasi ile bircok
Islam Ortacag diisiiniirii bu konuyu ele almis ve oldukga ilgilerini cekmistir (Kayacik, 2019:
39). Elbette bu ¢eviriler direkt olarak Yunancadan degil, Yunanca aslinin once Siiryaniceye
cevrilmesi ve bu Siiryanice eserlerin Arapca diline terciime edilmesiyle miimkiin olmustur. Bu
ceviriler neticesinde Islam alimleri de mantik alaninda ¢aligmalar yapmuslardir. ibn Riisd
Aristoteles’in mantik anlayisini serh etmeye calismus; Ibn-i Sina, Farabi, Gazali gibi diisiiniirler

ise bu mantik anlayisini hem Miisliiman kiiltiirine hem de Islam dinine uyarlamaya
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cabalamislardir. Bunlar disinda mantik disiplinine dair yapilan ilk 6zerk c¢alismalar ise
Farabi’nin ¢alismalaridir. Farabi’yi izleyen Ibn-i Sina da bu konuda olduk¢a 6nemli galigmalar

ortaya koymustur.

Bat1 ise Aristoteles’in mantik disiplini ile Arapca eserler sayesinde tanismistir.
Aristoteles’in mantigma dair serhleri de iginde barindiran birgok Islam aliminin eserleri
Latinceye aktarilmistir ve bu tarihten sonra Aristoteles ve onun mantik anlayis1 Bati i¢in tek
hakim diisiince haline gelmistir. Albertus Magnus, Duns Scotus, Ockhamli William gibi
donemin tinlii skolastik filozoflar1 Aristoteles’in mantigini ele almig ve ona birtakim yorumlar
getirmislerdir. Ancak yine de Dogu’dan gelen bu eserlerin oncesinde Erken Ortagag’da
Boethius, Aristoteles’in eserlerini Latinceye cevirmeye c¢alismistir. Keza Boethius’un bu
terclimesini yaptig1 eserlerin arasinda Aristoteles’in mantik alanindaki ¢alismalarinin ufak bir
kism1 da vardir ve bu ¢alismalar eski mantik olarak adlandirilmis, Arapga eserler neticesinde

Bat1 Ortagagi’na aktarilan mantiga ise yeni mantik denmistir.

Giiliin Adr eserinde de ana kahramanimiz Baskerville’li William, manastirda islenen
cinayetleri ¢ozmekle gorevlidir ve bu bakimdan karsisina bir¢cok ¢oziilmesi giic problemler
c¢ikmaktadir. Tim bu problemleri gerek etrafindaki kisileri sorgulayarak gerekse de
incelemeleri sonucu ipuglar1 bularak ¢cozmeye ¢alisan Baskerville’li William; aldig: itiraflar1 ya
da buldugu ipuglarini ¢ogu kez mantik disiplini ¢ergevesinde sorgular. Bir dedektiflik dykiisii
olmast dolayisiyla eser boyunca siirekli olarak birtakim problemlerle karsi karsiya
kalinmaktadir ve bu problemlere dair mantiksal ¢ikarimlar yiiriitiilmektedir. Eser, okuyucuyu
da kendi icine ¢ekerek onu da problemlere dair mantiksal ¢ikarimlar yapmasina zorlamaktadir.
Eser boyunca yiiriitiilen bircok mantiksal ¢ikarim Aristoteles’in mantik anlayisinin izinden

gitmektedir ve bu mantik anlayisi da elbette sorgulanmaktadir.

“...’Higbir sey ¢ikaramiyorum. Esit iki durumun tek bir 6zelliginden higbir sonug ¢ikarilamaz
kuralina gore, ayr1 iki olaydan yasa ¢ikmaz. Once yasay1 bilmek gerek: 6rnegin, dokunanin parmaklarini

karartan bir madde oldugunu...’

Tasimi bobiirlenerek tamamladim: ‘... Venantius ve Berengar’in parmaklar1 kararmis; o halde,

ikisi de bu maddeye dokunmuslar.’

‘Aferin Adso’ dedi William, ‘Ne yazik ki, senin tasimin da gecerli degil; ¢linkii bir tasimda gerek
onciil, gerek ara terim tiimel olmalidir, oysa bu tasimda, ara 6nerme hi¢ de tiimel gériinmiiyor. Bu da
onciilii iyi se¢gmedigimizi gosteriyor. Soyle dememeliydim: Belli bir maddeye dokunan herkesin
parmaklari kara olur. Ciinkii 0 maddeye dokunmadiklar1 halde parmaklari kara olan kimseler de olabilir.

Soyle demeliydim: Parmaklar1 kara olan herkes, yalnizca parmaklari kara olan herkes, kesinlikle, verili
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bir maddeye dokunmugtur. Venantius, Berengar vd. Béylece bir Darii birinci tasim bi¢iminin mitkemmel

bir iigiincii kipini elde ederiz.”” (Ec0o, 2020: 368).

Umberto Eco, mantigin, gercek hayatta karsilasilabilecek problemlere dair kapsamli
nitelikte ¢oziim elde etmeye tek basina araci olabilecek bir disiplin olup olmadigini da bu

kurgusal eserinde sorgulamaktadir.

113

...“Yazik, Adso, tasimlara ne kadar da gliveniyorsun! Elimizde yalnizca yeni bir soru var. Yani,
Venantius ile Berengar’in ayni seye dokunduklar1 varsayimini ortaya attik; kuskusuz akla yakin bir
varsayim. Ama bir kez birgok bagka madde arasinda yalnizca bir maddenin bu sonucu dogurdugunu
tasarladigimizda (ki bu da daha kanitlanmadi), bunun ne oldugunu ve bu kimselerin onu nerede
bulduklarini ya da ona ni¢in dokunduklarini bilmiyoruz. Hem sonra, dikkat et, onlart 6liime gétiiren seyin,

dokunduklart bu madde olup olmadigini da bilmiyoruz. Bir delinin altin tozuna dokunan herkesi 61diirmek

istedigini diisiin. Onlar1 6ldiirenin altin tozu mu oldugunu soyleyecegiz?’.” (ECc0, 2020: 369)

Eco, Aristoteles’in mantiginin pratik diinyadaki islevinin biitlinctil bir ¢6zim
iiretmedigine ve pratik diinyanin verilerinin ¢ok daha girift bir mahiyet tasidig1 gercegine de
eserinde yer vermektedir. Bir cinayetin ¢6zlimii, salt Aristo mantig1 ile saglanamasa da bir bilim
olarak mantik, skolastik Ortagag’da olduk¢a onemli bir konum elde etmistir. Aristoteles’in
Ortacag diislince sistemindeki konumu neticesinde iiniversitelerde mantik ve doga bilimleri
dersleri verilmeye basglanmistir ve Aristoteles’in diisiincelerinin aktarimi bu iiniversitelerin
egitim programlarinin merkezi haline gelmistir (Rukanci, Anamerig, 2004: 176). Aristoteles’in
mantik Ogretisi, felsefenin birgok alanimi kapsayan cok katmanli bir yapi niteligindedir.
Aristoteles, mantik ile ilgili caligmalarinda ilkin kategorilerden bahsetmektedir. Burada bahsi
gecen kategoriler, yliklemlerdir ve Aristoteles bu yliklemleri siniflandirmaya ¢aligsmistir. Ona
gore 10 kategori vardir bunlardan ilki, tozdiir. T6z, var olmak i¢in herhangi bir seye ihtiya¢
duymayan seydir. T6z disindaki her sey, varligini bir nedene dayandirmak zorundadir. Tz
disinda kalan kategoriler ise nitelik, nicelik, gorelik, uzam, zaman, iyelik, durum, etkinlik ve
edilgenliktir. Toz hari¢ diger tiim yiiklemler, bir 6zne hakkinda ifade edilebilecek en genel cins
kavramlaridir (Aristoteles, 1995: 25). Tozii ise ikiye ayiran Aristoteles, birincil tozlerin tekil
varliklara yonelik oldugunu ifade eder. Bu tozlerin karsitlar1 yoktur ama nitelik olarak karsithik
bu tozlere yiiklenebilmektedir. Bir insana onurlu ya da onursuz niteligi katilabilir ancak bunlar
ayni anda ifade edilemezler. Ikincil tzler ise tiirler ve cinslerdir. Bu tozlerin de karsit: olmadig
gibi karsit nitelikler de bu tozlere yiiklenemezler (Oralgiil, 2018: 74). Bir insana farkl
zamanlarda olmak kosuluyla onurlu ya da onursuz nitelikleri yiiklenebilmektedir ancak insanlik
icin farkli zamanlarda dahi olsa onurlu ya da onursuz nitelikler yiiklenemez. Yine Aristoteles’in

mantiginda yiiklem her zaman &zneye gore daha genis kapsamli olmalidir. Ornegin “Kopekler
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canlidir” ifadesi Aristoteles mantiginda gegerli bir 6nerme iken “Canlilar kdpektir” ifadesi
gecersiz bir onermedir. Tozler, sadece tozii tanitma amagli ifadeler oldugu stirece yiiklemde yer
alabilirler. Tanimlar ile yiiklemler arasindaki iliskiyi de ele alan Aristoteles, yiiklemleri dort
parcaya ayirmaktadir. Bunlar: tanim, cins, ayirt edici 6zellik, ve ilinektir (Oralgiil, 2018: 75).
Ayirt edici Ozellik, 6znenin 6ziine dair olmayan ama 6zneye has bir ozellige isaret eden
yiiklemlerdir. Cins ise, ayni tiirde olup kendi aralarinda farkliliklar bulunan tiirdes seylerin 6zsel
farkliliklarini ifade etmektedir. Ilinek ise 6znenin zaman zaman sahip oldugu &zellikleri

belirtmektedir. Aristoteles’e gore her tanim, bir climle niteligindedir (Oralgiil, 2018: 76).

Aristoteles icin iki farkli akil yiirlitme bicimi vardir ve bunlar tiimdengelim ile
tiimevarimdir. Tiimevarimda tekilden tiimele dogru bir yol ¢izilmesi gerektiginin altin1 ¢izen
Arisoteles, bu tiirden bir akil yiiriitmenin daha agik, daha duyulara yonelik ve dolayisiyla daha
anlasilir oldugunu ifade etmektedir. Ancak yine de Aristoteles’e gore daha dogru olan akil

yiirlitme bi¢imi timdengelimdir.

Aristoteles’in ortaya koydugu mantik, modern diinyada yanliglanabilen bir yap ihtiva
etse dahi yine de birgok probleme dair hala bir 151k olma niteligi de barindirmaktadir. Onun
mantik ¢aligmalari, dogru diistinmenin dilsel kurallara degil, yine diistinmenin kendi kurallarina
bagli oldugunu ortaya koymasi bakimindan da biiyiik bir 6nem teskil etmektedir (Loringhof,
17:1973).

2.6. Giiliin Adrnda Bilgi Felsefesi

Ortagag’da, diger donemlerden farkli olarak bilginin kaynag: her daim vahiy olarak
goriilmiistiir. Dolayisiyla felsefe disiplini ve akil, vahiy bilgisini anlamak i¢in kullanilan bir
aragtan Oteye gecememistir. Bu donemde bilme eylemi, Tanri’nin bilgisini anlamlandirmaya
duyulan ihtiyacin doyumu igin gerekli olan bir 6n kosuldur. Her ne kadar felsefenin ontoloji,
epistemoloji, etik gibi konular1 Ortagag’in felsefi giindeminde yer alsa da tiim bu konular
teolojik bir zeminde tartisilmaktaydi. Ortagag diisiincesi, doganin bilgisini anlamlandirma
cabasinin afaki bir eylem oldugunu, zira doganin, Tanri’nin zihninin bir iirlinii oldugunu ve
Tanri’nin bilgisinin sonsuz oldugunu ileri siirmektedir. Umberto Eco, Ortagag’a dair olan

¢

kurgusal eserinde de bu durumdan sdyle bahsetmektedir: “...Cilinkii evrensel yasalarin ve
kurulu bir diizenin var oldugu kavraminin kendisi, Tanr1’nin bunlarin tutsagi oldugunu sezdirir;
oysa Tanr1 6ylesine saltik bir bigimde 6zgiir bir seydir ki, eger isterse isteminin tek bir edimiyle
diinyay1 degistirebilir.” (Eco, 2020: 295). Ortacag disiintirleri, bilme eyleminin hakikati
anlamanin bir araci oldugunu 6ne siirmiistiir ve Ortacag’da tek hakikat Tanri’nin bilgisidir.
Erken Ortagag’da bilginin en temel iki 6gesi inang ve akil olarak goriilmiistiir. Hakikate
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ulasmak, dncelikli olarak inanmay1, sonrasinda ise onu akil yoluyla kavramak gereklidir. Inan,

bilgiye ulasimda akildan 6nciil durumdadir.

Bu donemin ilk biiyiik temsilcisi olarak Aziz Augustinus’u gérmekteyiz. Ortagag’in
geneline hakim olan teoloji ile felsefeyi tek potada eritme ¢abasini onda ¢ok net bir bigimde
gormekteyiz. Hristiyan diisiincesinin en sistematik ismi olan Aziz Augustinus’a gore felsefe ve
teoloji birbiriyle baris iginde olabilirler ve birbirlerinin tam anlamiyla karsitlar1 degillerdir.
Augustinus, kuskucu bir donemden sonra Roma’nmin {inli din gorevlisi Ambrosius ile
tamismistir ve Hristiyanligt kabul ederek her seyden kusku duymay: birakmis, bazi seylerin
kesinlik ihtiva ettigini kabullenmistir. Augustinus, hakikat arayisinda aklin tek basmna yeterli
bir ara¢ olmadigini diisiinmektedir. Ona gore aklin temel islevi olan bilmeyi gergeklestirmesi
icin oncelikle inanmasi gerekmektedir ve “Anlamak i¢in inaniyorum” deyisi ile bu fikirlerini
¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir. Augustinus’a gore bilgi arayisi salt bireyin kendisi i¢in
aranmaz. Ona gore hakikate iliskin bilgi mutlulugun ana kosullarindan birisidir ve hakikatin
bilgisi bu sebeple aranmalidir. Zira Aziz Augustinus’a gore insanin eylemlerinin en temel
amacinda mutluluk arayisi vardir ve bu amaca Tanr1’y1 kavrayarak, onu ve kelamini anlayarak
ulasilabilir. Bu noktada, Augustinus’un hakikat arayisinin temeline mutlu olma istegini
koymasinda ve tiim insan eylemlerinin temeline mutluluk arayisin1 koymasinda, Sokrates’te ve
onun dolayistyla Platon’da gordiigiimiiz bilmenin asil amacinin mutluluk olmasi ve mutluluga
giden yolun hakikat olan1 bilmek anlayiginin izlerinin oldugunu séylemek yanlis olmaz (Platon,
1999: 86). Augustinus, Tanri’nin duyular diinyasinda aranamayacagini, bunun tamamen yanlis
bir girisim oldugundan bahseder. Zira duyular diinyasina hareket, degisim egemendir. Duyular
diinyasinda varligini siirdiiren cisimler yoktan var olurlar ve var olduktan sonra siirekli bir
degisim i¢indedirler ve en sonunda yok olurlar, dolayisiyla higbiri asil formuna sahip degildir.
Ciinkii Augustinus’a gore bir nesnenin kendi formuna sahip olmasi demek, bu forma hig
degisime ve bozulmaya ugramadan sahip olabilmesi demektir. Duyular diinyasindaki higbir
nesne bu tiirden bir forma sahip degildir ve dolayistyla bir hakikat ihtiva etmemektedir ve
onlarin kendilerinde bulunmayan ilk formlarin1 onlara veren Tanri’dir ve bu formlar onun

zihnindedir.

Erken Ortagag’in bilgiye dair hakim anlayisin1 Augustinus’ta gérmek miimkiindiir. Bu
donemde bilgi, asla deneyin bir sonucu olarak goriilmemistir. Akil, bilgiye ulasmada tek

aktordiir ve aklin bu bilgiye ulagsmasi i¢in 6nce inanmasi gerekmektedir.

Ortacag’in 6zellikle skolastik doneminde de bilginin kaynagina dair yapilan en miithim
catisma akil ile deneyin catismasidir. Erken Ortacag’dan farkli olarak Ge¢ Ortagag’da bazi
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filozoflar empirik bir tavir gostermeye baglamis ve bu tiimeller problemine de yeni bir boyut
kazandirmigtir. Sayilar1 az da olsa 6zellikle Britanyal diisiiniirler skolastigin akil temelli bilgi
anlayisina 6nemli muhalefetler gostermislerdir. Giiliin Ad: eserinde de ana kahramanimiz olan
Baskerville’li William bir Ingiliz’dir ve dénemin nominalist filozofu Ockhaml1 William’in da

yakin arkadasidir. Onun deneyci yaklagimi yardimeisit Adso i¢in de yadirganacak bir durumdur.

“Bir giin onu bahgede, goriiniirde bir amaci olmaksizin, yaptig1 isler icin Tanr1’ya hesap vermek
zorunda degilmisgesine dolasirken buldum. Benim tarikatimda vakit gecirmenin bambagka bir yolunu
Ogretmislerdi bana; bunu ona sdyledim. Evrenin giizelliginin, yalmzca gesitliligin birliginden degil,
birligin ¢esitliliginden de kaynaklandigi yanitini verdi. Bu bana kaba deneyselligin buyurdugu bir yanit

gibi goriindii; onun {ilkesinin insanlarinin, nesneleri ¢ogu kez, usun aydinlatici giiciiniin goriiniirde ¢ok

az islevi oldugu bigimlerde tanimladiklarimi 6grendim.” (Eco, 2020; 41).

Baskerville’li William’in nominalist yaklasima olan yakinligi, en yakinindaki insana
bile olduk¢a yabanci gelmektedir. Zira Ortagag’in skolastik doneminde kendini yavas yavas
gostermeye baglayan nominalist yaklagim, ilk etapta “Gteki” olmaktan kolay kolay
kurtulamamissa da zamanla oldukga gii¢lii bir konum elde edecektir. Ancak Ortagag’in bu geg
donemine gelene kadar bilgiye ve tiimeller problemine dair en genel kaniy1 Augustinus’un
fikirlerinde gormekteyiz. Augustinus, beden ve zihni birbirinden tamamen ayirmaktadir. Ona
gore beden, cisimsel niteliktedir ve dolayisiyla bozulmaya ugrar, degisim gosterir. Ancak zihin
icin bdyle bir durum s6z konusu degildir. Zihin, edilgen olan bedeni her zaman kontrol eder
niteliktedir. Bu noktada Aziz Augustinus’un duyular ile edinilen bilgiyi, beden ile zihin
arasindaki iliski baglaminda yorumlamistir. Augustinus’a goére duyulara gelen, zihni
etkilememektedir. Beden, duyulara gelen tarafindan bir etkiye ugrar ve zihin, bu etkiye
tamamen kendi istegi dogrultusunda yonelir. Bu noktada Aziz Augustinus’a gore algi
olusmaktadir. Augustinus bilginin, duyulara gelenlerin zihin tarafindan siizgegten ge¢mesi
neticesinde olustugunu diistinmektedir. Ancak, bu gelen veriler her ne kadar zihnin siizgecinden
gecse de verinin kaynagi degisime tabi olandir. Dolayisiyla bu tiirden edinilen bilgi, sadece
hayati devam ettirme islevinde kullanilir. Lakin bilgelik bilgisi ise, idealarin bilgisidir ve
bunlara ulagmak, maddi diinyadaki nesnelerin duyulara génderdigi verilerle degil, tamamen

akil araciligiyla derin diislinme sonucu olugsmaktadir.

“Boyle adim adim bedenlerden, bedendeki duyular aracilifiyla iletisim kuran ruha kadar
yiikseldim, oradan da bedensel duyularin ruhu digsal nesnelerden haberdar eden igsel yetisine kadar
¢iktim, yani hayvanlarin da ulagabilecegi kadar yiikseklige ulastim. Buradan tekrar muhakeme yetisine
kadar yiikseldim, bu yeti bedensel duyularimizin algiladig: sey hakkinda yargida bulunmamizi sagliyor.
Bu yetinin de bende degisime yazgili oldugunu anladim. Bu yeti beni saf aklin kaynagina kadar yiikseltti

ve diistincelerimi her zamanki yolundan geri gekti ve iizerine isiisen hayallerin yarattig1 karmagsadan
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uzaklastirdi, nasil bir 1sikla dolup tastigim gorebileyim diye. Iste o noktada hig tereddiit etmeden degisime
yazgili olmayan degisime yazgili olandan daha iistiindiir diye haykirdi. Buradan anladim ki, saf akil

degisemez olani bilebiliyordu, ¢iinkii onu higbir sekilde bilmemis olsaydi degisemez olan1 degisebilir

olana bu kadar kesin bir sekilde tercih edemezdi.” (Augustinus, 1999:17)

Augustinus’a gore zihin, maddi diinyadan elde ettigi verileri reddettigi zaman bir
aydinlanma ile dogru olana ulagmaktadir. Bu noktada zihni aydinlatan ve ona “dogru” olam
gosteren Tanri’dir. Platon’un diisiincelerine oldukca benzeyen bu diisiincenin Platon’dan
ayrildigi 6nemli noktalardan birisi, Platon’da hatirlama tizerine bir aydinlanma durumu varken;
Aziz Augustinus’ta ise kisi, duyulara gelen ve imgelemde bulunulan seyleri bir kenara

koydugunda dogru bilgiye ulasabilmektedir.

Skolastik donem ile Erken Ortagcag’in akli nispeten Oteleyen anlayisi da Aristoteles’in
Bati’ya gelisi ile birlikte degismeye baslamistir. Bilgi sorununa Platoncu bir bakis yerine
Aristotelesgi bir bakis hakim olmustur ve dolayisiyla tiimeller problemine dair fikirlerde de
degisimler goriilmistiir. Bu degisimleri de skolastik donemin en mithim filozofu olan Thomas
Aquinas’in diisiincelerinde gézlemlemek miimkiindiir. Aquinas, Aristoteles’te goriilen etkin ve
edilgin akil anlayisini kabul eden bir yaklasim sergilemistir. Etkin akli bir 151k gibi goéren
Aquinas, etkin olan aklin potansiyel tasiyani hareketli hale getirdigini diisiiniir. Edilgin olan
aklin anlamak i¢in ihtiya¢ duydugu kavramlar, etkin aklin meydana getirmesiyle olugmaktadir.
Imgeler, duyularla algilanabilir bir forma sahip olmalari dolayisiyla bireysel niteliklere
sahiptirler. Akil, onlar1 anlasilabilir formlara, yani kavramlara doniistiirme islevini
gerceklestirir. Bu soyutlama isini yapan etkin akil, onlar1 bireysel 6zelliklerinden ve dolayisiyla
duyumlanabilir formlarindan arindirarak tiimel bir nitelik kazandirir. Platon’da ve Sokrates’te
goriilen dogustan bilgi ile diinyaya gelme anlayisina sahip olmayan Aquinas, etkin aklin,
tanrisal bir 1giktan pay alan bir nitelige sahip oldugunu ve bu aldig1 151k ile, nesnenin 15181

arasinda bir bag kurdugunu ortaya koymaktadir.

Skolastik donemde, bilgiye ve tiimellere dair kati kavramci bakisin Aristoteles’in
diisiincelerinin benimsenmesi ile yumusama gostermesinin neticesinde bilginin kaynagina
yonelik deneyci yaklasimlar da ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ozellikle daha dnce de belirttigimiz
lizere Geg Ortagag’in Ingiliz diisiiniirleri arasinda paylasilan bu goriis, Ortagag’m modern
doneme gecisinde de dnemli bir rol oynamaktadir. Ockhamli William, bu nominalist yaklagimin
zirvesinde yer alan isimlerden birisidir ve onun bilgi edinme siireci hakkindaki fikirleri de bu
tartismanin empirist tarafina 151k tutmaktadir. Ockham’a gore bilgi edinme siireci iki farkli

islemde gergeklesmektedir. Duyumlarimizin algiladigi seyler zihinde islem gormektedir ve

49



birey, bilgi edinme siirecini tamamlamaktadir. Herhangi bir nesnenin varligi, duyulara geldigi
anda birey akli ile onun var oldugunu kavramaktadir. Dolayisiyla Ockham’da bilme eylemine
konu olan ilk olgular tekil varliklardir. Tiimeller ise, zihnin bu tekillere yiikledigi imlerdir. Bu
imler, her ne kadar tek tek nesnelerin 6ziine dair gibi goriinse de aslinda onlarin 6zii degil,
sadece onlara eklenen yiiklemlerdir ve zihin diginda bir gerceklikleri yoktur. Ona gore tiimeller
adlardan daha baska bir sey degildir ve dolayisiyla onun tiimeller problemine getirdigi bakisa
da adcilik denmektedir. Ockham, onciillerinden farkli olarak, varlik alaninda bulunmayan
seylerin deneyim yoluyla bilgiye konu olmasinin miimkiin oldugunu dile getirir. Zira Tanr1, her
seye giicli yeten bir varlik konumundadir ve aslinda var olmayan seyleri duyularin alanina
sokabilir ve bizler de onu deneyimleyebiliriz. Yine Tanri, higbir zaman var olmamis ve
olmayacak seyleri duyular alanina sokmaz. Dolayisiyla Ockham’a gore insan zihninin
soyutladigr tiimel nitelikteki bilginin var olmasi miimkiin degildir. Ockham’in deneyci
yaklasiminin yaninda metafiziksel olana boyle bir bakis atmasinin sebebi ise hi¢ kuskusuz
Hristiyanlik anlayisidir. Zira Tanri, melekler ve seytanlar duyularin alanina girmemektedir.
Giiliin Adi eserinde de deney ile teolojik bilgi arasindaki anlasmazliga vurgu yapilmistir ve

deneyin bilgi edinmede yeterli bir kaynak olup olmadig tartigilmigtir:

“Kuskusuz, bitkilerin sagaltma giiciinii sinayan herkes, aym tiirden tek tek bitkilerin hasta
tizerinde ayni nitelikte esit etkileri oldugunu bilir; bu nedenle de arastirmaci, belli tipten her bitkinin atesli
hastalara iyi geldigi ya da belli tipten her camin goziin gérme yetisini esit 6l¢lide artirdigi 6nermesini
bicimlendirir. Bacon’in sdziinii ettigi bilim, kuskusuz bu dnermelere dayaniyor. Dikkat et, nesnelere
iliskin 6nermelerden s6z ediyorum, nesnelerden degil. Bilim 6nermeler ve onlarin terimleriyle ugrasir;
terimler de tekil nesneleri belirtirler. Anliyorsun, degil mi, Adso, dnermemin dogruluguna inanmaliyim,
¢linkii onu deneyle 6grendim; ama ona inanmak i¢in evrensel yasalar oldugunu varsaymaliyim. Ama
onlardan s6z edemiyorum, ¢iinkii evrensel yasalarin ve kurulu bir diizenin var oldugu kavraminin kendisi,

Tanrt’nin bunlarin tutsagi oldugunu sezdirir; oysa Tanr1 dylesine saltik bir bigimde 6zgiir bir seydir ki,

eger isterse isteminin tek bir edimiyle diinyay1 degistirebilir.” (Eco, 2020: 295).

Bugiin biliyoruz ki bilim i¢in deney ve gozlem, bilgi edinme siirecinde tek giivenilir
kaynaktir. Ortacag’in inang¢ temelli bilgi anlayisindan modern bilgi anlayisina geciste Geg
Ortagag’da, Britanya’da yiikselen nominalist anlayisin rolii yadsinamamaktadir. Her ne kadar
akil, bilgiyi islemede kullanilan bir araci olsa da islenen bilgiden edinilen sonu¢ da deneye ve
gozleme tabi tutulmali ve kesinligi bu sekilde saglanmalidir. Ockham, felsefeyi de inancin bir
konusu olmaktan ¢ikarmistir ve onun 6zerk niteligini ona geri kazandirmistir. Her ne kadar bazi
bilgilerimiz, bilginin konusu olan nesneye dair duyumlarimiz neticesinde olmayip bu nesneyi
duyumlamis olan(lar)dan aktarilmis olsa da bilginin nesnesi duyulara gelebilir nitelikte

varligini siirdiirmektedir ya da siirdiirmiistiir. Dolayisiyla bilginin nesnesine yonelik bir kavram
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elde edilebilmektedir. Tipki Umberto Eco’nun aslinda kurgusal nitelikte olan Guiliin Adi adli
eserinin bize bir Ortacag resmi sunmasi ve bu resmin pesinden, o resme 6zgii gergekleri ortaya
cikarmaya ¢abalamak gibi. Eco, Giiliin Adi eserinde de gercek bilimin nasil yapilmasi gerektigi
sorusuna dair birtakim cevaplar1 da Baskerville’li William karakterinin agzindan bizlere

sunmustur:

113

...‘Baski, her zaman baskis1 oldugu varlikla ayn1 bicimde olmaz. Bazen bir varligin zihnimizde
biraktig1 izlenimi ortaya ¢ikarir; bir fikrin baskisidir o zaman. Fikir, nesnelerin imidir; imge fikrin imi,
yani imin imidir. imgeden, varligin kendisini degilse bile, baskalarmin edinmis olduklar1 o varligin

kavramini elde edebilirim.’
‘Peki, bu size yeter mi?’

‘Hayrr, ¢linkii gercek bilim, imlerden bagka bir sey olmayan kavramlarla yetinmemeli, nesneleri
kendilerine 6zgii gercekleri igcinde ortaya c¢ikarmalidir. Boylece, izin izinden giderek zincirin ilk
halkasindaki bireysel tekboynuzluya ulagsmak istiyorum. Tipki Venantius’un Kkatilinin biraktig
(bir¢oklarina gotiirebilecek olan) belirsiz imlerden tek bir bireye, katilin kendisine ulasmak istedigim gibi.
Ama bu her zaman kisa bir siirede ve bagka imlerin aracilig1 olmaksizin gergeklestirilemez’” (Eco, 2020:
443).

2.7. Giiliin Adi’nda Varhk Felsefesi

Daha once de bahsettigimiz tizere Ortagag, inanci temellendirmek tizerine kurulu bir
felsefe gelistirmistir ve bu felsefenin koklerini ise Antik¢ag’da bulmustur. Tanri’nin tek hakikat
oldugu ve insanin biitlin bilme eyleminin bu hakikati anlamak iizerine siirdirmesi gerekliligi,
dénemin hakim inanci1 olmustur. Oyle ki, dogaya ve varligm 6ziine dair diisiinceler de dogal
olarak Tanr1 fikrinden Oteye gegememistir. Bati Ortacag diisiincesinde tiim var olanlar
Tanri’nin inayetinin bir Uriiniidiir, onun zihninin bir yansimasidir ve 6zleri bakimindan
biriciktir.

“Her yaratik, ister gozle goriliir, ister goriilmez olsun, 1siklarin yaraticisinin varliga
donistiirdiigii bir 1siktir. Bu fildisi, bu oniks, hatta ¢evremizi kusatan su tas da bir 1siktir; ¢linkii onlarin
iyi ve giizel olduklarmi, kendi orant1 kurallarina gére var olduklarini, cins ve tlir bakimindan tiim 6teki
cins ve tiirlerden ayrildiklarini, kendi nicelikleriyle tanimladiklarini, kendi diizenlerine bagh kaldiklarini,
agirliklarina uygun diisecek 6zer yerlerini aradiklarini biliyorum. Baktigim maddeler, dogalar1 geregi ne
denli degerliyse, bunlar bana o denli agik olur ve yaratilisin kutsal giicii ne denli iyi aydinlanirsa -
‘neden’in biitiinliigii i¢inde erisilmez yiiceligine, sonucun yiiceligiyle erismem gerektigine gore- tanrisal

nedensellikten giibre ya da bir bocek bile bana s6z edebiliyorsa, altin ve elmas gibi olaganiistii bir sonug

bu nedenselligi o denli iyi agiklar bana.” (Eco, 2020: 211)

Giiliin Adi eserindeki en 6nemli konum olan manastirin bagrahibinin agzindan dokiilen

sozler, varligin ilk sebebine tamamen Tanr1’nin konumlandirildigina bir isarettir. Elbette Giiliin
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Adi romaninda bu bakis, politik olarak da bir anlam i¢eriyordu. Zira seyde bir tanrisallik gérmek
demek, seylerin kiymetini olaganiistii arttiran bir durumdu ve onlara sahip olmak demek de
kutsal bir amag olarak gériilebilir demekti. Iste Ortacag’m varliga yonelik bu inang temelli
bakisinin felsefi olarak temellenmesi ise Yeni Platonculuk adi altinda Plotinus tarafindan

saglanmistir.

17. ylizyila gelene kadar 6ncelikle Akdeniz, sonrasinda Bat1 Hristiyan diinyasinin felsefi
gelisimine 6nemli derecede etki etmis olan Yeni Platonculuk, kendisine gorev edindigi felsefi-
teolojik modeli ile hem ge¢ donem Yunan felsefesine hem de Ortagag Bat1 Hristiyan diinyasini
etkilemekle kalmamus, Ortacag icerisinde diger gelenekler olan Yahudi ve Islam felsefelerini
ve bu geleneklerin filozoflarmni da oldukea etkilemistir. Ortacag Islam felsefesinde Antik Yunan
felsefesinin izlerini en ¢ok tasiyan isimlerden birisi olan Farabi’de Yeni Platoncu anlayisin
izlerini gérmek miimkiindiir. Keza Ibn-i Sina’da da Yeni Platonculuk goriilmektedir. Bu
etkilesimlerin bir sonucu olarak Antik Yunan felsefesi bir doga felsefesi olarak dogmus olsa
dahi Ortagag’a gelindiginde teolojik yaklagimlarla ele alinan bir felsefe gelenegi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Yeni Platonculugun en 6nemli temsilcisi olan Plotinus’un temel hedefi de dinsel
problemleri felsefenin gobegine yerlestirmektir. Bu noktada Platon’un felsefesinden oldukga
etkilenen Plotinus, kendisini Platon’un bir yorumcusu olarak gérmekteydi. Ancak Plotinus’u,
Platon’un ahlak ya da politika {lizerine fikirleri degil; idealar kurami iizerinden metafizik ve
ontolojik fikirleri oldukga etkilemistir. Platon’un idealar kuraminda goriilmektedir ki esas bilgi,
timellerin bilgisidir ve tikeller birer yanilsamadir ve hakikatin bilgisini vermemektedir
(Plotinus, 2006: 45). Platon’un varlik iizerine olan bu fikirlerini teolojik bakimdan ele alan
Plotinus, Ortagag’a gelindiginde tiimeller problemine Platoncu bir bakisin temellerini atmistir.
Yunan felsefesinin sonuyla birlikte Ortagag’in inang temelli felsefesine zemin hazirlamis
Plotinus’un hayat: hakkindaki tiim bilgiler 6grencisi Porphyrios araciligiyla bilinmektedir. Zira
Plotinus, kendi hayati ve nerede, ne zaman dogdugu gibi bilgiler iizerine hi¢bir zaman
konusmamus, bir yapit ortaya koymamustir. Plotinus, hi¢bir zaman kitleleri etrafinda toplama
cabasi icinde olmamistir ve dersleri herkese agiktir. Ogrenmek isteyen herkes bu derslere

katilim saglayabilmektedir.

Plotinus’u biiyiik Ol¢iide Platon’un felsefi fikirleri etkilemis olsa da kendisi, farkli
filozoflarin fikirlerinden de etkilenmistir. Aristoteles’in Tanri’nin evrene karsi bir ilgisi ve
inayeti olmadigini kabul etmesinden yola ¢ikan Plotinus, Tanri’nin evren iizerindeki etkilerini

tanimlama yoluna gitmistir. Plotinus’a gore felsefenin asil amaci, ruhun 6ziine kavusmasini
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saglamak ve ilk sebebiyle birlesmesini ger¢eklestirmektir (Plotinus, 2006: 56). Yeni
Platonculugun bir mistisizm olarak goriilme sebeplerinden biri de varligin ilkesi olan gergeklige
ulagsma noktasinda gosterdigi cabadir. Bu gercege ulagsmanin yolu akil olarak bilinse de
Plotinus’a gore sOzii edilen varlik 6zii neticesinde akilsal degil, akil dstii bir varliktir.
Plotinus’un asil hedefledigi, Aristoteles’te gordiigiimiiz varligin sirf kendisi i¢in ne oldugunun
bilinmesinden daha 6te bir seydir, islam diinyasinin tasavvuf anlayisinda gériilen Tanri ile

birlesmek, Tanr1’nin birligi i¢cinde yer edinmek Plotinus’un asil hedefidir.

Plotinus’ta sikga goriilen ve tim varliklarin Tanri’dan bir 6z tasidigr fikrini
temellendiren Bir kavrami, var olanlarin tiimiiniin aslinda tek bir 6zden oldugu anlamina
gelmektedir. Duyusal diinyay1 disarida biraktigimiz noktada akil ve ruh da dahil olmak {izere
her sey Tanri’nin parcalaridir ve Tanri’dan ¢ikmig, Tanri’dan tasmislardir. Dolayisiyla
Plotinus’ta var olan tek seyin Tanr1 oldugu fikri agik¢a goriilmektedir. Geri kalan her sey ise
Tanr’nin tasmasindan meydana gelmektedir ki Islam felsefesinde siidur kavrami ve tasavvuf
anlayisi ile de bu fikirlerle karsilagsmaktayiz. Bu noktada Platon’un idealar kurami ve tikellerin
bilgisinin idealar diinyasindaki 6zlerinin birer yanilsamalar1 olmasi da bu Bir kavraminin

temelleri olarak gortilebilir.

Skolastik diisiince, temellerini tamamen Aristoteles’in felsefesinde bulmus olsa da
Augustinus gibi bazi 6nemli filozoflar Platon ve dolayisiyla Yeni Platoncu felsefeyi
Hristiyanligin temellendirilmesine yonelik irdelemislerdir. Augustinus’un Tanri’nin nitelikleri
olarak ortaya koydugu seyler, Platon’un magara alegorisinde giinese yiikledigi niteliklerle
hemen hemen aynidir. Augustinus, kendi Tanr1 tasarimini olustururken Yeni Platoncu anlayisin
Platon’u Hristiyan inancina gore yeniden yorumlamalarindan etkilenir. Ona gore Yeni
Platoncular, Hristiyan inancina en yakin felsefeyi gelistirmislerdir (Augustinus, 1999: 46). Zira
Augustinus Tanri ile hakikati birbirinden ayirmamaktadir ve Yeni Platoncu anlayisin hakikat
tanimlar1 ile Augustinus’un Tanri tanimlamasi birbirleriyle olduk¢a yakindir. Augustinus,
Tanr1’nin duyular diinyasinda aranamayacagini, bunun tamamen yanlis bir girisim oldugundan
bahseder. Keza Platon’un varlik felsefesi alaninda olusturdugu fikirlerin yeniden yorumlanisi
olarak da Yeni Platoncular, duyularin yaniltict oldugunu ve hakikati asla gésteremeyeceklerini
sOylemektedirler. Augustinus, Tanri’nin duyular alaninda olmadiginin ispat1 olarak Tanri’nin
nitelikleri arasinda yer alan degismezlik, bozulmazlik ve duyulara gelmezlik gibi niteliklerin
nesnelerde bulunmayisin1 gostermektedir. Zira duyular diinyasina hareket, degisim egemendir.
Duyular diinyasinda varligini siirdiiren cisimler yoktan var olurlar ve var olduktan sonra siirekli

bir degisim i¢indedirler ve en sonunda yok olurlar, dolayisiyla higbiri asil formuna sahip
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degildir. Cilinkii Augustinus’a gore bir nesnenin kendi formuna sahip olmasi demek, bu forma
hi¢ degisime ve bozulmaya ugramadan sahip olabilmesi demektir. Duyular diinyasindaki hi¢bir
nesne bu tiirden bir forma sahip degildir; dolayisiyla bir hakikat ihtiva etmemektedir ve onlarin
kendilerinde bulunmayan ilk formlarini onlara veren Tanr1’dir ve bu formlar onun zihnindedir.
Dolayistyla Tanri, nesneleri yaratan ve onlarin, olduklar1 gibi olmasinin ilk sebebini kendinde
tagiyan varliktir. Augustinus’a gére bu bozulan, degisen, duyulan ve kendi ilk sebeplerini
kendilerinde barindiramayan duyular diinyasinin nesneleri, varlik hiyerarsisinde Tanri’nin
altinda yer almaktadirlar. Lakin bu iki varlik basamaginin arasinda yer alan bir basamak daha
vardir ki o da insanin ta kendisidir. Zira insan, bedeni dolayisiyla cisimler diinyasinin bir
parcasidir ancak ruhu dolayisiyla da cisimler diinyasinin 6tesine gegebilmekte ve Tanri’ya
ulasabilme giiciine sahiptir. Dolayisiyla ruh, bedenden iistiindiir. Antik Yunan felsefesi i¢cinde
bulunan Sokrates ve Platon’da ruhun, bedenden daha iist bir seviyede konumlandirilmasi

oldukea sik karsilagilan bir durumdur ve ruhun Sliimsiizliigiine olan inang goriilmektedir.

Platon’un felsefesi, Plotinus neticesinde Latinceye ve dolayisiyla Bat1 Ortagagi’na daha
erken hakim olmus olsa da Arapca eserlerin Bat1 Ortacagi’na girisi ile Islam filozoflarinda
goriilen Aristoteles¢i anlayisin izleri Bati diisiincesini de etkisi altina alacaktir. Aristoteles’in
eserlerinin Arapga terclimeleri ve serhleri Latin diline aktarildik¢a Ortagag skolastik
diistintirleri  Aristoteles’in mantigimi ve felsefesini Hristiyan inanciyla 6zdeslestirmeye
baslamistir ve Aristoteles’in diisiinceleri, Skolastik donemin en yiiksek diisiinsel otoritesi haline
gelmistir. Bu donemin en 6nemli Aristoteles¢i diisliniirii olarak Thomas Aquinas’1t gérmek
yanlig olmayacaktir. Onun diisiinceleri, biitlin bir skolastik Ortacag’in1 etkisi altina almistir ve
Aristoteles’in diislincelerinin anlasilmasi ile benimsenmesinde en 6nemli aract konumunda yer

almustir. Giiliin Adi eserinde de kendisinden Melek Bilgin olarak bahsedilmistir.

Thomas Aquinas’a gore yaratilan her varlik siirlanmis ve belirlenmistir. Ona gore
Tanri, varligl yaratmis olamaz. Zira bu, Tanr1’nin kendisini de yaratmasi demektir ve Tanr1’nin
nitelikleriyle uyugsmamaktadir. Dolayisiyla yaratilanlar1 belirleyen ve sinirlayan sey, onlarin
kendi var oluslaridir. Aquinas buna, o yaratilanin ne’ligi demektedir (Aquinas, 66: 2007). Bu,
bir anlamda da yaratilmis olanin 6zii anlamina gelmektedir. Ona gore yaratilmis olanlarin 6zleri
ve varoluslari bir ve ayn1 degildir. Boylesine bir birlik, sadece Tanr1’nin varlifinda miimkiindiir.
Zira Tanri, duyular diinyasinda goriinen hareketten ve degisimden bagimsizdir, kendisinde
potansiyel hicbir sey yoktur, maddi degildir, ne ise odur, 6zii ve var olusu birdir, her seyin
nedenidir ve onun disindaki her seyin bir nedeni vardir. Yaratilmis olanlar kendi kendilerine

var olamazlar ve varliklarini stirdiiremezler, her zaman dis bir etkene muhtactirlar. Bu noktada
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Aristoteles¢i nitelige sahip olan Thomas Aquinas’in, Yeni Platonculuk’tan ve dolayisiyla
Platon’dan etkilenmesi s6z konusudur. Ciinkii Aquinas’in varliklarin 6zii ve Tanr tasviri, Yeni
Platonculuk anlayisinda “bir” olanin tagmasi ve tiim var olanlarin onun tagmasinin neticesi

olmas1 anlayisina olduk¢a benzemektedir.

Aquinas, Aristoteles’in yolundan gider ve varlig: iki ayr1 anlama ayirir. ilk anlamiyla
varlik, on kategoriye ayrilir ve bir 6ze, kendisini o sey yapan ne’lige sahiptir. ikinci anlamiyla
ise varlik 6nermelerdeki dogruluk payini olusturan varliktir ve bir 6ze sahip degildir (Aquinas,
78: 2007). Zira nesnel bir karsiligi olmasa bile bir 6nermeye olumlu bir nitelik kazandiran her
sey, bir varlik alanina tekabiil etmektedir. Dolayisiyla varlik ilk anlamiyla ontolojik bir nitelige

sahipken, ikinci anlamziyla ise mantiksal bir nitelik kazanir.

Giiliin Adi eserinde de ana kahramanimiz olan Baskerville’li William varligt iki

anlamiyla ele almaktadir.

113

...‘Bu su demektir: Insanlar maddesel bigimleri bakimindan 6zdestir, ama egreti ya da yiizeysel

bigimleri bakimindan farklidirlar.’
‘Kuskusuz oyle.’

‘Oyleyse, Ubertino’ya, ayn1 insan yapisinin, karmasik islemlerle, hem iyilik hem de kétiiliik
sevgisini yonettigini sdylerken onu insan yapisiin 6zdes olduguna inandirmaya ¢alistyorum. Ote yandan,
Bagrahip’e, bir Katharoscu ile bir Valdocu arasinda fark oldugunu sdylerken, onlarin 6ze iligkin olmayan
ozelliklerinin degisik oldugunda direniyorum. Bunda direnisimin nedeni su: Bir Valdocu’ya bir
Katharosgu’nun 6zellikleri yoruldugunda, yakilarak cezalandirilabilir; bunun tersi de olabilir. Bir insan
yakildig1t zaman, onun bireysel 6zii yakilmig ve somut bir varolus bi¢imi olan, bu nedenle de onun

varligint saglamis olan, en azindan Tanri’nin goziinde, 6zde iyi olan sey higlige indirgenir. Bu, sana

farkliliklar iistiinde direnmek igin yeterli bir neden gibi goriinmiiyor mu?*” (Eco, 2020: 281-282).

Baskerville’li William’1in varlig1 iki anlamiyla ele alis1 her ne kadar Aquinas’in varliga
olan bakis ile benzer olsa da Ortacag’in ge¢ donemlerinde varlifa daha materyalist bir bakis
one cikacaktir. Bu yeni varlik anlayisinin ve Bati’da Ronesans’in yasanmasinin yolunu agan
inang ile felsefenin birbirinden ayr1 alanlar olduguna yonelik fikirlerin basini daha 6nce de
bahsettigimiz tizere Ockhamli William g¢ekmektedir. Giiliin Adi eserinin ana kahramani
Baskerville’li William’in arkadasi ve onun modern diisiincelerinin de mimar1 olan Ockhamli
William’1n varlik {izerine olan diistinceleri de Tiimeller Problemi ile paralellik gostermektedir.
Ona gore us, var olani algilamada tek basina yeterli bir kaynak degildir (Ockham, 1974: 171).
Aristoteles mantiginda goriinen kategorilerin var olana yliklenmesi durumu sadece zihnin

gerceklestirdigi bir seydir ve aslinda var olanlarla ilgili degillerdir. Bu tarzdaki yiiklemler var
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olanlar i¢in kullanildiginda, tiim var olanlar ortak bir zemin potasinda eritilmis olur. Bu noktada
timeller, imledikleri tiim varliklar1 ayn1 sekilde imler ve onlarin birbirlerinden ayri olan

Ozelliklerini gérmezden gelir.

Ockham, varligin ti¢ farkli seklinden bahsetmektedir: Duyulara gelebilen ve dis diinyada
gbzlemlenebilen var olanlar, ustaki var olanlar ve dildeki var olanlar. Bu noktada dis diinyada
var olanlar, var olmak bakimindan en yalin 6rneklerdir. Dilde var olanlar ise, ustaki var
olanlarin imlerinden bagka bir sey degillerdir. Varlik alaninda ele alinan bu ii¢ var olma
durumunun aralarindaki iligki ise Ockham’a goére soyledir: Duyular alanindaki varlik zihinde
yer almaktadir. Keza zihnimizde var olanlarin ise ne dilde ne de duyular alaninda bir karsilik
bulmasi beklenmelidir. Dolayisiyla William’a gore t6z, ne var olan herhangi bir seyde ilinek
olarak bulunur ne de kendi ilinekleri olmasina ragmen bir seyin ana pargast durumundadir
(William, 1974: 131). Dolayisiyla Ockham, Aristoteles’in bahsettigi ikincil tézlerin sadece var
olanlar1 imleyen birer addan ibaret oldugunu 6ne siirmektedir. Hatta Ockham’a gore birincil
tozler de aslinda birer t6z degildir. Birincil tozler birer ad olma konumundayken, ikincil tozler

ise cins ad olma durumundadirlar (Gtizel, 2008: 233).

Varligr ise ikiye ayiran Ockhamli William duyular alaninda olan ve bir harekete, bir
bozulmaya ve degisime tabi olan tek tek varliklarin asil var olanlar olduklarini belirtmektedir.
Zihinde var olanlar ise, aslinda bilme faaliyetinin bir sonucu olarak olusan dilsel kavramlar ve
timellerdir. Ockhamli William’1n bilgi felsefesine dair goriislerinde de gorebilecegimiz tizere
duyusal olan tek tek varliklar bilginin asil kaynagidir ancak bilgi, zihinde tiimel bir nitelige
bliriinmektedir. Zihin, tek tek bilinenleri kavramsallastirarak tiimel bir nitelik haline

sokmaktadir ve bu bilgiler 6nermelerle dile getirildiginde adlara doniismektedir.

2.8. Giiliin Adr’nda Bat1 Ortacagr’nin Etik ve Estetik Kavramlar:

Ortagag, neredeyse biitiin felsefi kavramlarini ve terminolojisini Antik ¢agda bulmustur
ve bu donemde ortaya koyulan diisiinsel c¢ikarimlar1 kendi kiiltlir ve inancglarina
eklemlemislerdir. Dolayisiyla estetige dair etkinlikleri de Antik donem estetik anlayisinin
Hristiyanlik ile bulugsmasi sonucunda yiiriitiilmiistiir. Bu bakimdan, Ortacag sanatgilarinin
sanatsal etkinliklerinin ne derece 6zgiin oldugu da tartismaya agiktir. Zira sanatsal kaygilar,
Hristiyan Ogretisi ile ¢arpigabiliyordu ve bu birtakim tartigmalara da yol agabilmekteydi.
Dolayistyla Ortacag doneminde ortaya konmus sanatsal caligmalar genellikle Hristiyanligin
kiiltiirel otoritesine uygun bir sekil almistir. Ortagag, gilizellik kavraminda her zaman Tanr1’y1
ve onun 0z niteligini bulabilmekteydi (Zeytinoglu, 2012: 52). Dolayisiyla Ortagag’in estetik
algis1 sadece duyularla algilanan bir bigime yonelik degil, ayn1 zamanda ussal bir etkinligin de
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tirtinii olmustur. Ancak her ne kadar giizel olana yonelik tanrisal bir 6z katilmis ve onu duyularla
algilamak olumlanmig olsa da duyularin bu giizel olana kapilmasi ve bireyin ruhsal alandan
kopusundan da Kilise otoritesinin bir korkusu bulunmaktaydi (Eco, 2019: 18). Ozellikle kilise
stislemelerindeki abartilar Sistersiyen Tarikati’nin karsi ¢iktigi bir durumdu ve bu abartili
siislemelerin, dua edenlerin algilarin1 baska yone kaydirdiklarindan sikayetcilerdi. Aziz
Augustinus ve Thomas Aquinas’in da Kilisede dua sirasinda ¢alinan miizige kars1 ¢iktiklari
bilinmektedir. Zira dua edenler miizigin hazzina kapilabilir ve ruhun ibadete dogru degil, zevke
dogru kaymasina yol agabilmektedir. Bu noktada su anlasilmaktadir ki, Hristiyan Ortacagi
estetik kavraminda ¢eliskiye diismektedir. Zira giizel olanda tanrisal nitelikler oldugunu kabul
etseler dahi yine giizel olanin Tanri’nin yolundan alikoyacagindan da korkmaktadirlar. Keza
Giiliin Adi eserinin yazildig1 donem olarak Fransisken Tarikati’nin Papalik ile miicadele halinde
oldugu dénemin se¢ilmesi de bosuna degildir. Zira Fransisken Tarikati, Isa’nm fakir oldugunu
ve herhangi bir esyanin mutlak sahibi olmadigini, esyalarin sadece kullanicisi oldugunu,
dolayisiyla onun takipgilerinin de fakir bir hayat siirmeleri gerektigini 6ne siirmekteydiler.
Papalik ise bunun tam tersi olarak altin, pirlanta, giimiis gibi degerli maddelerin Hristiyanlig1
yicelttigini digiiniiyorlardi. Eco, Ortagag Estetiginde Sanat ve Giizellik eserinde de bu
durumdan “Tanri’nin evlatlar1 yoksulluk ic¢inde yasarken kiliselerin gorkemli bir bigcimde

stislenmesi gerekli midir gereksiz mi?” (Eco, 2019: 20) sorusuyla bahsetmektedir.

“Baktigim maddeler, dogalar1 geregi ne denli degerliyse, bunlar bana o denli agik olur ve
yaratiligin kutsal giicii ne denli iyi aydinlanirsa -‘neden’in biitiinliigii i¢inde erisilmez yiiceligine, sonucun
yiiceligiyle erismem gerektigine gore- tanrisal nedensellikten giibre ya da bir bocek bile bana sz
edebiliyorsa, altin ve elmas gibi olaganiistii bir sonu¢ bu nedenselligi o denli iyi agiklar bana! Sonra, bu

taslarda Oylesine {istiin seyler algilayinca, sevince bogulan ruhum aglar, diinyasal bos gururdan ya da

zenginlik sevgisinden degil, nedeni olmayan ilk nedenin katiksiz sevgisinden Otiirii.” (ECO, 2020: 211).

Bu noktada anlamaktayiz ki, Ortagag’in estetik ve giizellik anlayis1 her ne kadar bir
birlik i¢indeymis gibi goriinse de Hristiyanlik 6gretisine bakisin degiskenliginden miitevellit
kendi i¢inde bir¢ok ayrima da gitmistir ve bu ayrim politik bir problemin yiizeyinde goriinen

sebep olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

2.8.1. Ortacag’da Etik Anlayis1 ve Erdemler

Ortagag donemi, Antik donemin felsefi ~mirasim1  Hristiyan  inancinin
temellendirilmesinde bir ara¢ olarak kullanmis olsa da etik ve ahlak konularina Antik dénemin
getirdigi bakis acisiyla bir zitlik iginde olmustur. Zira Antik donemde etik ve ahlak konular

tamamen insanin eylemleri boyutunda ele alinmistir. Bireyin ve toplumun mutlulugu, etigin
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temel amaci olarak ele alinmistir ve neyin iyi, neyin kotii oldugu tartigmast her zaman insanin
mutlulugu ve bu mutlulugun toplumun iyiligi ile olan iligkisi boyutunda siirdiiriilmiistiir. Antik
donemin etik konusundaki en énemli filozoflarindan birisi olan Platon, etik konusunda dort ana

erdemden s6z etmektedir:
-Bilgelik
-Cesaret
-Olciiliiliik
-Adalet

Platon, bu dort erdemin birbirlerinden ayr1 seyler olduklarini ancak yine de 6zlerinde
bir benzerlik oldugunu 6ne siirmektedir. O’na gore, en yiiksek idea olan iyi ideasina ulagsmak
ve mutlu olmak i¢in bu erdemlerin ruhta bir uyum i¢inde bulunmasi gerekmektedir. Zira

Platon’a gore ruh da akil, irade ve arzu olarak {i¢ boliime ayrilir.

Platon’a gore ruhun en degersiz kismini arzu kismi olusturur ve bu kisim insanin zaruri
ihtiyaglarini kapsadigi gibi insanin karsilamasi zorunlu olmayan arzularini da kapsamaktadir.
Platon, bu arzularin karsilanmasini olumsuz gormekte ve bunlarin tatmininin ruhun diger
bolimlerini sinirlamakta oldugunu disiinmektedir (Platon, 2002: 66). Boylece ideal
devletindeki smifsal yapida en alt tabakayi olusturan kesime de bu tiirden arzularinin
karsilanmasini yeterli goren “is¢i” smifin1 koymaktadir. Platon ruhun diger boliimii olarak
iradeyi ofkeli kisim olarak ele alir. Arzu boliimiinden farkli olarak bu boliimde hayvansal
diirtiilerimizden ziyade tutkularimiz, hirslarimiz ve duygularimiz ele alinmaktadir. Kaybetmek,
kazanmak, basarmak, sevgi gormek, saygi kazanmak, takdir edilmek gibi ihtiyaglar ruhun bu
boliimiinde islemektedir. Platon’un ideal devletinde de bu smifta askerler
konumlandirilmaktadir. Hiyerarsik bakimdan ruhun en iistiin boliimii olarak akil temelli bolim
karsimiza ¢ikmaktadir. Platon’a gore akil; ruhun sorgulayan, elestiren, dogru bilginin pesinde
olan ve erdemli yasama kaynaklik eden boliimiidiir. Yine bu boliim, ruhun diger bdliimlerini
olumlu anlamda bastirmakta ve erdemsiz olandan kaginmasini saglamaktadir (Platon, 2002:

78).

Platon, insanin nihai hedefi olan mutluluga ulasacak insanlarin, ruhun bu {ig
boliimiinden akil boliimiinii egemen kilanlardan olustugunu diisiinmektedir. Zira bu insanlar,
ruhun diger boéliimlerini egemen kilanlar gibi gecici hazlarin boyundurugunda yapay, hakiki

olmayan ile ugrasmak yerine; iyi ideasina hizmet eden ve hakikat olana ulasanlardir. Hakikat
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ise, Platon’un bilgi ve ahlak 6gretisinde ortaya koydugu idealar diinyasinin bilgisidir. Platon,
devletin yonetici sinifina sadece hakikat olan bilgiye ulagmis insanlar1 konumlandirmaktadir.
Zira hakikat dogru bilgiyi, dogru bilgi erdemliligi, erdemlilik ise mutlulugu getirmektedir ve
ideal devletin devami i¢in yonetici smif tim bu dogru olanin kavrayisi i¢inde olan ideal
insanlardan olugmaktadir (Platon, 2002: 103). Bu noktada da ruhun en tist boliimiinii olusturan
akli temel alan, diisiinme eylemini en iist mertebede gergeklestiren filozoflar, Platon’a gore

yonetici siifini isgal etmelidirler.

Platon i¢in denge ve uyum, ruhun mutlulugu i¢in mutlak bir gereksinimdir. Olas1 bir
dengesizlik ve uyumsuzluk ruhun biitiinselligini bozmakta ve huzursuzluga yol agmaktadir.
Ruhta bu dengeyi saglamak i¢in ise dl¢iilii davranmak gerekmektedir. Ruhta istah ve iradenin
ihtiyaglar akil tarafindan yeterli 6lciide karsilandig: takdirde ruhta denge saglanmais olur ve bu
denge, mutluluk ve huzuru saglamaktadir. Ideal devleti de ruhun béliimleri gibi géren Platon,
devletin huzuru i¢in bu denge ve nizamin saglanmasi gerektigini ve bu dengeyi ruhta saglayanin
akil olmasi gibi, devlet i¢inde de yonetici sinifin, devlet i¢indeki siniflarin dengesinden sorumlu
oldugunu sdylemektedir. Ancak yonetici, bu dengeyi etik ve ahlaki sdylemlerle
saglayamamaktadir. Zira herkes hakikatin bilgisine mahir degildir ve ruhun gedikli
bolimlerinin doyurulmasi onlar i¢in Onceliklidir (Platon, 2013: 55). Bu baglamda hocasi
Sokrates gibi her insanin dogustan hakikatin bilgisiyle geldigini, zira herkeste akil oldugunu
diistinen Platon da bu hakikatin bilgisinin uyandirilabilmesi i¢in siki bir egitim ve kati
kanunlarin ytriirliikte olmas1 gerektigini diisliniir. Bu noktada beden ve ruh arasindaki ahenge
de onem veren Platon, spor egitimiyle viicudun sagliginin, ruhu da saglikli tutacagim
diisiinmekte, miizigin ise ruhu besleyen bir gida oldugunu belirtmektedir. Resim, heykel gibi
gorsel sanatlar ise taklit icerdigi ve hakikatin sadece degersiz bir kopyalar1 olduklari i¢in ruha

zararl etkilerde bulunmaktadirlar ve yasaktirlar.

Ortacag’da ise Antik donemden farkli olarak etik anlayisi, insan ve toplum
cercevesinden ziyade daha ilahi bir boyutta ele alinmistir. Zira Ortagag’da bilginin kaynagi
olarak vahiy goriilmektedir ve vahiy, neyin 1yi ve neyin kotii oldugu bilgisini icermektedir.
Dolayisiyla bireyin ve toplumun istek ve ihtiyaclarinin degeri, bu istek ve ihtiyaglarin
Hristiyanlik 6gretisinin ortaya koydugu etik gercevesinde belirlenmektedir. Her ne kadar etik
konusunda, diger tiim felsefi konularda oldugu gibi Antik donemin terminolojisi kullanilmis
olsa da bu terminoloji teolojik bir diizlemde ele alinmistir. Bu noktada bireyin yapip etmelerinin
ahlaki boyutta ele alinig1 tamamen ilahi 6gretiye ve bu 6gretinin izindeki akla uygunlugu ile

ilintilidir (Gilson, 2003: 377).
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Ortacag’in en 6nemli filozoflarindan olan Augustinus’ta da insanin temel amaci olarak
mutluluk 6n plana g¢ikmaktadir ancak bu mutluluga erismenin yolu Tanri sevgisinden
gecmektedir (Cevizcei, 2017: 75). Zira insan, sonlu bir yaratiktir ve ebedi mutlulugu ne kendinde
ne de kendisi gibi sonlu olan dogada bulamaz. Bu noktada Augustinus’un etik anlayisinda

mutlulugun kaynagi ezeli ve ebedi olan Tanr1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Augustinus’a benzer olarak Aquinas’ta da insanin nihai hedefi olarak mutluluk
goriilmektedir ve yine Augustinus’a benzer olarak mutluluga erismenin tek yolu bilgi ve sevgi
yoluyla Tanri’ya ulagmasidir (Cevizci, 2017: 377). Bu bilgi ve sevgiye ulasmanin yolu ise
Aquinas’a gore erdemdir. Bu erdemleri ise Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik eserinde bahsettigi
sekle yakin bir sekilde ele alan Aquinas, Aristoteles’in ahlaki ve fikri erdemlerine inang temelli

baska erdemler de ekler ve bunlarin iman, umut ve sevgi oldugundan bahseder (Cevizci, 2017:

382).

Ortacag’in etik anlayisinda da tipki Platon’da goriildiigli iizere erdemlerin dereceleri
vardir. Zira Hristiyan inanci, diger tiim dinler gibi kotiiliigli derecelendirdigi gibi iyiligi de
derecelendirmektedir. Hristiyan inancina gore yalan sdylemek Tanri’nin varligina karst olan
inangsizliktan daha az giinah sayilmaktadir. Dolayisiyla koétiiliikteki bu derecelendirme elbette
ki 1yilikte de gecerlidir. Bu da tipki Antik donemde goriilen erdem derecelerinin Ortagag etik
anlayisinda da goriilmesine yol agmustir. Nitekim Giiliin Ad: romaninda da bu durum su sekilde

karsimiza ¢ikmaktadir:

113

...‘Oyle demedim, ama sen de kabul edersin ki, erdemin dereceleri oldugu gibi, algalmanin da

dereceleri vardir. Ten dogaya uygun olarak da kiskirtilabilir... Dogaya aykiri olarak da.’

‘Tesekkiir ederim. Escinselligin o6teki kosnii bigimlerinden daha kotii bir giinah oldugu

konusunda sana katiliyorum; agik¢asi bunlart sorusturmak benim istemedigim...”” (ECO, 2010: 381).

Giiliin Adr romaninda, ana kahramanimiz Baskerville’li William’in ylriittiigli cinayet
sorusturmasinda, rahiplerden bazilarimin manastira gizlice bir kadin sokarak onunla birlikte
olmalarmi desifre etmesi sonucunda bu gilinah1 isleyen karakterlerin savunmasi, baska
rahiplerin birbirleri ile iliskiye girerek daha biiyiik giinah isledikleri yoniinde olmustur. Zira
escinsel birliktelik, donemin inanisina gére Tanri’nin yarattigt dogaya uygun olmayan bir
davranigti. Daha 6nce Antik donemlerde gordiiglimiiz erdemin derecelendirilmesi, inang temelli
etik anlayisina sahip Ortacag’da da karsimiza ¢ikan bir durumdu. Eco’nun eserinde ise bu inang
temelli etik anlayigina gore alcalmanin da dereceleri vardir. Zira “Oteki’nin varligi bir ¢esitlilik
ihtiva etmiyor, aksine Tanri’nin buyruguna bir meydan okuma olarak goriilityordu ve ¢ok daha

bliytik bir giinah sayiliyordu.
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SONUC

Umberto Eco’nun 1980 yilinda kaleme aldig1 Griliin Ad: adl1 eseri, kurgusal nitelikte bir
romandir. Kurgusal bir eser, elbette ki bilimsel bir nitelik tasimamaktadir. Her ne kadar tarihsel
gercekliklere dayansa veyahut diinyada varligini siirdiirmiis karakterleri igerisinde barindirsa
da kurgusal bir eser elbette ki tarihsel bir kaynak olarak ele alinamaz. Ancak Giiliin Adi, edebi
kiymetinin yan1 sira adeta kurgusu igerisinde Ortagag felsefe tarihini de okuyucularina ¢ok
basarili bir sekilde aktarmaktadir. Bu tez ¢alismasi da basindan sonuna kadar Eco’nun bu
eserinin igerigini tarihsel bir kaynak olarak ele almaktan ziyade; kurgusunu dayandirdig
Ortagag felsefesine dair neler ortaya koydugunu ¢esitli kaynaklarla ele alarak, kitabin Akdeniz

Ortagagi’na ve 6zellikle donemin felsefesine dair 6zgiin igeriginin ¢dziimlemesi yapilmaktadir.

Umberto Eco’nun Giiliin Adi adl eseri Italya’da bir manastirda islenen cinayetleri ve bu
cinayetlerin etrafinda dénen gizleri konu edinmektedir. Ayn1 zamanda bu manastir, ¢cok kisa bir
siire icerisinde Isa’nin fakir oldugunu savunan Krallik ve onlarin destekleyicisi Fransiskenler
ile Isa’nin mal, miilk sahibi oldugu iddiasinda bulunan Papaligin toplantisina da ev sahipligi
yapacaktir. Eco, bu polisiye ve politik kurgusunun her bir kdsesine ise donemin fikri diinyasini
olaganca detayiyla islemistir. Bu sayede Giiliin Adi, Bati Ortagagi’nin politik ve teolojik
geriliminin perde arkasindaki felsefi tutumlara da 151k tutmaktadir. Romanda iglenen cinayetler,
manastirin  kiitliphanesi ile ilgilidir ve bu kiitiiphaneye giris yasaktir. Bu noktada Eco,
Ortagag’in kitaplar1 ve kiitliphaneleri ile ilgili okuyucusunu aydinlatmaktadir. Zira Ortagag,
ozellikle Islam cografyasinda birgok ceviri hareketi ile birlikte bircok devasa kiitiiphaneye ev
sahipligi yapmus bir ¢agdir. Bu ¢eviri hareketlerinden de bahseden roman, kurgusunda bulunan
kiitiiphanedeki bir¢ok eserin Arapgadan Latinceye terciime edildigini ve Bat1 Ortagagi’nin fikri
diinyasin1 bu ¢evirilerin olusturdugunu da aktarmaktadir. Ancak yine de Arapga eserlerin ve
Hristiyan inanciyla ayni potada eritilemeyen antik eserlerin kiitliphanede apagik bir sekilde
bulunmamas: ile Bati Ortagagi’nin dini baski altinda kapali bir tutum sergilemesi de gozler
oniine serilmektedir. Romanin bas karakteri olan Baskerville’li William, bu kiitiiphaneyi
kesfettikce igerisinde bir¢ok bilimsel eser bulundugunu da kesfetmistir ve bu eserlerin bir¢ogu
da Arapgadir. Bu noktada Ortagag Islam diinyasinin bilimsel ilerlemesi iizerine bircok vurgu
yapan roman, donemin énemli Miisliiman bilim insanlarinin ismini ve ¢aligmalarin1 vermekten
geri durmamaktadir. Eco, Bat1 Ortacagi’nin bilime yonelik kat1 tavirlarina da vurgular yapmistir
ancak Roger Bacon gibi Bati Diinyasi’nin 6nemli bilim insanlarina ve caligmalarina da

kurgusunda yer vererek Ortagag’in bilimsel gelismelerini romaninda etraflica ele almistir.
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Ortagag’in bilimsel gelismelerini ele alirken donemin bilgiye bakis seklini de irdeleyen
Eco, ozellikle deney ile akil catigmasina ve tiimeller problemine romaninda oldukca sik yer
vermistir. Ortacag’in erken doneminde tiimeller problemine yonelik olan kat1 kavramci bakisin
once Aristoteles etkisi ile 1limli kavramciliga doniismesini ve en nihayetinde Ockhamli William
ile nominalist bakisin hakimiyetine varan silire¢ Giiliin Adi romaninda kendisine sikca yer
bulmaktadir. Ozellikle Ockhamli William’1n bilgiye bakisina dair dSnemine gore oldukga farkli
fikirleri romanda siklikla vurgulanmaktadir. Ockhamli William’in bilgiye dair fikirleri ile
paralellik gosteren varlik alanindaki fikirleri de Bati’nin inan¢ temelli yapisinin kirilmasinda
biiyiilk onem tasimaktadir. Giiliin Adi, ana kahramanimmi donemin dogmatik fikirleri ile
catistirarak okuyucusuna Ortagcag’da varlik felsefesinin ne oldugunu aktarmaktadir. Zira
romandaki tek mekan olan manastirdaki rahiplerin Erken Ortacag’a hakim olan varlik
alanindaki fikirlerini hala devam ettiriyor olmalarina karsin bas kahraman Baskerville’li
William’in daha ¢ok Ockhamli William’a yakin olan ve aslolan, ger¢ek olanin deneyim
alanindaki varliklarin olduguna dair fikirleri siklikla catismaktadir ve bdylece her iki tarafin

bakisi da okuyucuya agikca anlatilmaktadir.

Umberto Eco, Giiliin Adi romaninda donemin etik bakisina da mercek tutarak
Ortacag’da neyin kosniillik oldugunu ve bu kosniilliiklerin  birbirleri arasindaki
derecelendirmelerini de irdelemistir. Boylece okuyucu, Ortagag’daki sug ve ceza kavramlarinin
isleyisini de okuyarak inang baskisi altindaki insanlarin ¢ok kisitli bir alandaki sikisikliklarina

da tanik olmaktadir.

Giiliin Adi eserinin Akdeniz Ortagag felsefesine dair anlatilarinin incelendigi bu tez
calismasi ile Akdeniz Ortagag felsefesinin genel bir ¢ergevesi olusturulmaya calisilmistir ve bu
baglamda romanin konu edindigi dénemin iki felsefe gelenegi olan Ortagag islam felsefesi ve
Ortacag Hristiyan felsefesine dair kaynaklar ¢oklu ve yakin okuma teknikleriyle irdelenmistir.
Bu tez ¢aligmasi ile ortaya ¢ikarilan bulgular neticesinde anlasilmaktadir ki Ortacag’a yonelik
olan karanlik algis1, Ortacag’in sadece belirli bir doneminin belirli bir cografyasi icin gegerlidir.
Akdeniz cevresinde gelisen Islam Ortacag, birgok bilimsel calismaya ev sahipligi yapmistir ve
Miisliimanlarin bu tutumu, Bati’da merkezi otorite eksikligi neticesinde ilk yillarda kendini
gosteremese de Ortacag’in ilerleyen yillarinda Arapca eserlerin Bati’ya gelisi neticesinde
filizlenmeye baslamistir. Bir kurum olarak giiglenen Kilise’nin giiciinii kaybetmemek adina
bilimsel ve felsefi calismalar1 kendi kontrolii altinda tutma cabasi ise zamanla sonugsuz
kalmistir ve Ortagag, bilim ve felsefenin kurumlardan bagimsiz, 6zerk bir nitelik kazanmasinda

araci konumuna ulagmustir.
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Giiliin Ads, bir dedektiflik hikayesinin ¢evresine kurdugu Ortagag’in felsefi yapisini ve
zaman igerisinde her konuda gecirdigi evrimi oldukca titiz bir sekilde ele alan, felsefenin
Ortagag’daki biitiin konularina inerek Ortacag’da bireyin ve toplumun yasantisinin felsefi
tutumlarin hakimiyetinin etkisinde ilerledigini gozler Oniine sermektedir. En nihayetinde
karanlik ¢ag olarak bilinen tarihin bu 6zellikle Akdeniz ¢evresinde gelisen miitehavvil donemi,
aslinda modern dénemlere acilan bir kapt mahiyeti de tasimaktadir. Zira her bir diisiince,
kendisinden sonraki diislincenin ya sirtim1 yasladigi bir dayanak ya da yiktig1 bir duvar
mabhiyetindedir ve dolayistyla biriciklerdir. Umberto Eco, kaleme aldig1 Giiliin Adi eseri ile
Ortagag’in bu diisiinsel diinyasini enine boyuna ele alarak her birinin biricikligini titizlikle
okuyucusuna aktarmistir. Zira olagan bir manastir yasantisina ve bu manastirda gelisen
olaylarin toplum ve politika ile olan bagi iizerine olan romanmin kurgusu, okuyucusuna
karanlik cag olarak bilinen donemin aslinda karanlikla en sert catigsmalarin yasandigi bir donem

oldugunu ve bunun felsefe araciligiyla yapildigini1 aktarmaktadir.
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