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Bu tezde uygulamadan entelektiiel edime tefsirin ilk devrinde tefsir faaliyetleri ii¢ boyutta in-
celenmistir. Kur’an’in tefsiri faaliyetleri Kur’an’in metinlesme tarihi dikkate alinarak {i¢ bo-
liimde ele alinmistir. Birinci boliimde vahiy dncesinde yasanan olaylar; kissalar, orf ve adetler,
gelenek, gorenekler ve toplumun kiiltiir unsurlar1 vahye gecmis fiili tefsirin 6rneklerini teskil
etmistir. Ayrica niizul déoneminde vahiy metnine gegtigi diisliniilen Hz. Peygamber ve sahabe-
nin yasadigi olaylar da fiili tefsirin malzemeleridir. Nassin toplum hayatina ge¢mesi, birey ve
toplum hayatinda meydana getirdigi degisiklikler ve vahyin etkisiyle meydana gelen hadiseler
de ayetlerin anlasiimasinda fiili tefsir malzemeleri olarak incelenmistir. Ikinci béliimde ise
Kur’an metninin olusumunda meydana gelen hadiselerin sozlii olarak rivayet edilmesi incelen-
mistir. Allah’in bir hususu anlatmak, bilgi vermek igin 6ncesinde soru sorup cevap vermesi,
Hz. Peygambere sorulan sorularin vahiy tarafindan cevaplanmasi, onun nazil olan ayetleri teb-
lig1 esnasinda yaptig1 agiklamalar ve vahye konu olan hadiselerden sonra olayla ilgili anilarin
anlatilmasi sozlii tefsir malzemeleri olarak incelenmistir. Ugiincii boliimde ise sahabiler tara-
findan kendilerinin sahsi Kur’an niishalarina yazdiklari tefsire dair notlar kisa agiklamalar ki-
tabi tefsir malzemeleri olarak ele alinmis, Fatiha ve Bakara surelerinden 6rnekler verilmistir.
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Allah Teala kullarmi yaratmis ve yarattig varliklari basibos birakmamustir.! Onlari sii-
rekli olarak murakabe, denetim altinda tutmus, goriip gdzetmistir.? Yarattiklar1 varliklar ara-
sinda en ¢ok serefli kildig1,® cennette yaratip meleklere selamlama secdesi yapilmasini* emret-
tigi ademogullaridir. Allah Teala 6zenle yarattigi, serefli kildig1 bu varligin fitratin1 yaratanini
tanimasi, ona iman etmesi i¢in gerekli donanimla kusatmistir. Bununla da kalmayarak insanliga
elgiler gondermis ve onlar vasitasiyla insanoglunu uyarmis, onlara hidayet yolunu gostermistir.
O elgilerine kerim olarak yaratilan insanligin salahiyeti i¢in suhuf ve kitaplar vermistir. Boylece
Allah Teala kullariyla aktif bir sekilde iletisimde bulunmustur. O, insanlar tizerindeki murakabe
ve denetimlerini etkili bir bigimde hissettirmistir. Bunun sonucunda gerekli durumlarda sosyal
hayata miidahale etmis, yon vermistir.

Allah Teala biitiin insanlikla etkin iletisime son defa peygamberlerin sonuncusu ahir
zaman nebisi Hz. Muhammed ve son ¢agr1 Kur’an-1 Kerim aracilig1 ile ge¢mistir. Hz. Muham-
med’in el¢i olarak goérevlendirildigi 610-632 yillar1 arasinda vahiy yoluyla ilk muhataplarin
murakabe ve denetimleri gergeklestirilmistir. Vahyin ilk muhataplari bir taraftan Allah’in mu-
rad1 dogrultusunda egitilirlerken, i¢timai hayatlarina ilkeler vazedilirken diger taraftan ikaz
edilmisler ya da 6viilmiislerdir. Dar zamanlardan gegtikleri gibi yaraticidan bir liituf olarak bol-
luk zamanlarina da ermislerdir. Sikintili zamanlara distiikleri vakitlerde Hz. Peygamber ve sa-
habiler gegmis peygamber ve milletlerin kissalari ile desteklenmis, motive edilmis, i¢inde bu-
lunduklar1 durumlara meseller verilerek onlara ¢ikis yollar1 gosterilmistir.® Ozellikle Mekkeli
miisriklerle yapilan Bedir savasinda kendilerinin {i¢ katindan fazla diisman ordusuna kars1 me-
leklerle desteklenmisler,® her zaman Allah’m inananlarla beraber oldugunu goriip gozettigine
yakinen sahit olmuslardir. Niizul dénemini vahyin murakabesinde yasayan ilk muhataplar in-
sanlarin gozii 6niine ¢ikarilmis en hayirli iimmet,” 6rnek bir nesil olma hiiviyetine kavusmus-
lardir. Niizul doneminde meydana ¢ikarilan bu 6rnek neslin yine bu dénemde yasadiklart hadi-
seler vahye yansidig1 gibi vahyin dgretileri de onlarin hayatlarinda yer bulmustur. Kur’an’da

degistirilmesi kolay olmayan sosyal yasantilart Allah’in muradina uygun hale getirilebilmesi

! el-Kiyamet 75/36.

2 en-Nisa 4/1.

% el-isra 17/70.

“ el-Bakara 2/34.

% Bu konuda genis bilgi igin bk. Miirsel Ethem - Yusuf Topyay, “Mekke’de Hz. Muhammed’i Teselli Eden Kis-
salar (Hz. Musa Orneginde Karsilagtirmali Tahlil)”, Journal of Analytic Divinity 6/1 (Haziran 2022), 122-147.

® el- Enfal 8/9-10.

7 Al-i Imran 3/110.



i¢in tedrici yontem uygulanmistir. Sonugta vahyin 6gretileri insanliga ¢ikarilmis en hayirli top-
lumun hayatlarinda koklii karakter degisikligi, giiclii bir islami ahlak olusturmustur. Niizul do-
neminde vahyin topluma yansimasi ve toplumda meydana gelen hadiselerin vahye yansimasi
seklinde devam eden bu siire¢ Hz. Peygamberin vefatiyla son bulmustur. Bu siiregte nazil olan
ayet ve sureler vahiy katipleri tarafindan yaziya gegirilmistir. Hz. Peygamberin beyani, inzari
ve tebligi ile ilk muhataplar1 olan toplum tarafindan Allah’in gézetiminde vahiy anlasilmus,
vahyin muradi ilahi dogrultusundaki manalari1 niizul doneminde miindemig hale gelmistir. Artik
ayet ve surelerin dogru bir sekilde anlasilmasi igin giiniimiizden bu doneme tarihi bir yolculuk
edip meydana gelmis olan hadiseleri bilmek gerekecektir. Bu donem g6z ardi edilerek Kur’an
ayet ve surelerini kendi reyi ile tefsir etmekle dogru anlami yakalama ihtimali ¢ok azdir.

Vahyin niizuliiniin bagladigi 610 yil1 ile Hz. Peygamberin vefat yili olan 632 yili ara-
sinda Kur’an vahyi tamamlanmistir. Yani Kur’an-1 Kerim Mushaf haline getirilmeye hazir du-
ruma gelmistir. Bundan sonra vahiy gelmeyecegi i¢in de Kur’an vahyi kemale ermistir ve gelen
vahiyler muhataplari tarafindan anlasilmis, geregi yerine getirilmistir. ilahi metinler olusmus
ve bu metinlerin manalari da kendileriyle beraber tamamlanmistir. Ayet ve sureler olarak gelen
vahiylerin Hz. Peygamberin teblig ve tebyini ile ilk muhataplar tarafindan iyice anlasilmasi
saglanmistir. Kur’an mesaj1 sozlii ve yazili olarak hedef kitle olan ilk muhataplar tarafindan
anlasilmis, degerlendirilmis ve mesaja iman veya inkar seklinde geri doniitte bulunulmustur.
Yani ilk muhataplar ister inansin ister inanmasin kendilerine gelen mesaji anlamislar kendile-
rine gore de degerlendirmeler yapmuglardir. Boylece etkili bir iletisim ger¢eklesmistir. Vahyin
ilk muhataplarina ilahi mesaj etkili iletisimdeki dongii sistemi kullanilarak yerine ulagmistir.
Bu da Kur’an’in manalari onlarin —ilk muhataplarin- anladiklari demektir. Kur’an mesajinin
manalari sarih bir sekilde niizul doneminde kendisine yer bulmustur denilebilir. Bu dénemden
sonra bu manalara erigsmek igin tekrar bu doneme miiracaat etmek gerekecektir. Nitekim erken
donem tefsir rivayetlerinin incelenmesi sonucunda Peygamberimiz ve sahabeye dayanan riva-
yetlerin azinlikta oldugu goriilmistiir. Bu da Kur’an vahyinin dogrudan muhataplari tarafindan
en sahih sekilde manalarinin anlasilmis olmasindan mesajin manalari da kendilerinde kaldigini
sdylemek yanlis olmayacaktir. ilahi vahyin manalarin1 —ilk muhataplarinin anladig1 manalar-
acikliga kavusturmanin tefsir veya tefsir faaliyeti oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Tefsir faaliyetleri Kur’an metninin Mushaf haline getirilmesi ve ¢ogaltilmasindan sonra
Mushaf sirasina gore Fatiha’dan baslayip Nas Suresine kadar ayet ayet agiklanip yorumlanarak
tamamlanmistir. Zamanla bu yontem teamiil haline gelmistir. Oysa niizul doneminde tefsir fa-

aliyetleri duruma gore veya sorulan bir soruya gore yapilmis ve sartlar da bunu gerektirmistir.

8 Miirsel Ethem vd., Kur’'an ve Anlam (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 7.
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Ciinkii vahiy nazil olmaya devam ediyordu ve Kur’an iki kapak arasina alinmis, Kitap haline
heniiz getirilememisti. Bu itibarla Kur’an ayet ve surelerinin tefsiri de onun nazil olmasiyla es
zamanda baslamistir, demek isabetli olacaktir. Kur’an tefsirini Kur’an’in metinlesme siireciyle
baslatmak gerekmektedir. Gelen vahiylerin teblig edilmesi ve mesajin hedef kitleye ulasip an-
lasilma siireciyle birlikte tefsir faaliyeti de baslamis demektir. Bu fiili durumdan hareketle
Kur’an tefsirini vakiaya daha uygun hale getirmek i¢in ii¢ boyutta yani hdl (fiili), sozlii ve kitabt
tefsir olarak ele almak daha kapsayici bir yaklasim olacaktir. Bu itibarla niizul doneminde tefsir
faaliyetlerinin {i¢ yoniiyle ele alinip tahlil edilmesi ¢alismanin ana konusunu olusturmaktadir.

Tefsir teriminin taniminda bahsedilen vahyin kissasi, niizul sebebi olan hadiseler ve
vahyin nazil oldugu toplumun durumunu agiklamak tefsir olduguna goére niizul doneminde ya-
sanan olaylar ve bu olaylarin vahye yansimasi ayn1 zamanda da vahyin topluma yansimasi ile
meydana gelen hadiseler ¢calismamizin fiili tefsir boliimiint olusturmaktadir. Fiili tefsir bolii-
miinde bu hadiseler 6rneklerle incelenecek, sozlii tefsir boliimiinde bu hadiseler nasil anlatilmas,
rivayet edilmig tahlili yapilacak ve son bdliimde de kitabi olarak nasil yazi ile tefsir edilmis
orneklerle ortaya konulacaktir. Bu hadiseler de bize niizul doneminde Allah ile beser arasindaki
iletisimi ve keyfiyetini gosterecektir. Yapilan tefsir tanimlamalarina gére yasanan bu hadiseler
ilahi mesajin olusumu ve tefsiri anlamina gelmektedir. Niizul donemi olay ve olgularin1 tarihi
ve rivayet agisindan tahlili bir bakima dogrudan tefsirin konusu olan Kur’an mesajinin sahih
bir sekilde anlasilmast demek olacaktir. Boylece ¢aligmamizin 6nemi bir yerde tefsir ilminin
onemi ile parelellik arz etmektedir. Tefsir ilminin 6nemi, konusunun Kur’an olmasindan ve
muradt ilahinin anlasilmasindan kaynaklanmaktadir.

Kur’an’in ilk muhataplarinin vahyin indigi donemde yasadiklar1 olay ve durumlarin
vahye yansimasi ve vahyin de onlarin yasamlarina etkisi, bu son ilahi ¢agrinin daha iyi ve dogru
anlasilmasina, tefsirine katki saglar. Bu konunun bilinmesi, s6z konusu ¢alismanin en énemli
yOniinii olusturmaktadir. Niizul doneminde ilk muhataplarin yagamis oldugu olaylar tefsire et-
kisi bakimindan ii¢ boyutta ele alinmig ve tahlil edilmistir. Bu itibarla Hz. Peygamberin ve sa-
habenin tefsiri lizerinde cereyan eden tartismalara bir ¢6zlim 6nerisi olmasi agisindan s6z ko-
nusu ¢alisma ayrica 6nem kazanmaktadir.

Geleneksel tefsir ¢galigmalarinda, Kur’an’in tefsiri genellikle daha dar bir agidan ele alin-
mis, daha 6zel alanlarda incelenmistir. Klasik olarak tefsir, rivayet ve dirayet seklinde iki ana
baslikta ele alinirken; daha sonraki donemlerde ise mezhebi, isari, fikhi, ilmi, sosyal ve moder-
nist gibi farkli bakis agilariyla arastirilmistir. Ancak bizim ¢alismamizda tefsire daha kapsaml
ve biitiinciil bir yaklagim sergilenmis, tefsir hem fiili, hem sozlii, hem de kitabi bir bigimde ele

alinarak vakiaya uygun yeni bir bakis a¢is1 gelistirilmistir.



Arastirmanin Amaci

Tefsir ilminin amaci, Kur’an lafizlarinin anlamlarini izhar ederek muradi ilahiye ulag-
maya c¢alismak olarak ifade edilmistir. Kur’an ayetlerinin anlamlarina ulasmaya galisirken bu
anlamlari ayetlerin nazil oldugu tarihi baglamdaki manalar olmasi1 gerekmektedir.® Mananin
meydana gelme siirecine gére mana, lafzin okundugu veya duyuldugu anda zihin tarafindan
kavramlarla yapilan uyarilarin zihinde bir tasavvur meydana getirmesiyle olusmustur. Boylece
vahiy teblig edildigi andan itibaren mana olusmus ve dogru anlam tamamlanmustir. Vahiy met-
niyle tamamlanmis olan bu anlamlarin ilk muhataplar tarafindan anlasildig1 ise bu mesajlarin
kabul ve ret edilmesi seklindeki geri doniisten anlasilmaktadir. Bu agidan tefsir ilminin yegane
amaci her bir vahyin indigi anda ne manaya geldigini arastirmaktir. Bu da bize tefsirin tesek-
kiiliniin Hz. Peygamber ve dogrudan ilk muhataplar olan sahabe doneminde gerceklestigini
gostermektedir. Tefsir; inen vahiylerin inis sebebini, durumunu, inis hadiselerini, indigi andaki
toplumun hayat tarzin1 agiklamak oldugundan ¢alismada bu hadiselerin 6rneklerle tahlili {ig
boyutta yapilarak muradi ilahiye ulasmak amaglanmistir. Bu {i¢ boyutun birincisi Tefsir ilminin
tesekkiil siirecinde ilk muhataplarin yasadig1 hadiselerdir. Ikincisi bunlarin rivayet edilmesidir.
Ugiinciisii ise yasanan hadise ve rivayetlerin yaziya gegirilmesidir. Calismamizda bu ii¢ boyutu
tespit etmek suretiyle tefsir ilmine katki saglanmasi hedeflenmistir. Dolayisiyla amacimiz tef-
sirin nasil olustugunu ve ilk 6rneklerini ortaya koyarak tahlil etmektir.

Calismanin fiili tefsir bolimiinde niizul dénemi tarihinde yasanmis olaylar ve bu olay-
larin vahye yansimasi ve vahyin sosyal hayatta meydana getirdigi akisler tahlil edilerek nazil
olan ayet veya ayet gruplarmin 0 andaki anlamlarina ulasmak hedeflenmistir. Ayet veya ayet
gruplarinin en dogru anlamlarini bu sosyal baglam olusturmaktadir. Calismanin ikinci boliimii
olan sozlii tefsirde ise birinci boliimdeki olay ve olgularin rivayetlerde nasil anlatildigs, ravilerin
bu hadiselere bakis agilarini, kendi duygu ve diisiincelerinin rivayetlere ne kadar yansidigi or-
taya ¢ikarilmaya ¢alisilmaktadir. Zira yasam ve anlaticilik arasinda fark vardir. Rivayetlerde
ravilerin duygulari, birikimleri, bakis agilar1 hakimdir. Raviler olaylar1 kendi benleri agisindan
anlatirlar ve yorumlarimi katarlar, kendi taraflarini belirlerler. Bu durumun sahabede ne dere-
cede nesnel olarak gerceklestigini ortaya ¢ikarmak da amaglarimiz arasindadir. Niizul donemi
vahyin kissasi inig sebeplerini olusturan olaylar ile bu olaylarin anlatimi arasinda ne gibi fark-
liliklarin oldugu ve bakis agilarinin belirlenmesi de bu boliimiin hedefleri arasindadir. Caligsma-

mizin kitabi tefsir boliimiinde ayet ve ayet gruplarinin fiili ya da szl tefsiri ve beyani ile on-

® Halis Albayrak, “Tefsir ilminin sinirlarina dair”, Islami ilimlerde metodoloji sorunu-III Tefsir Nasil bir Himdir?,
ed. Murat Siiliin (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 82.
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larin izahinin tamamlanmadig tespit edilmistir. Tefsir ve izahin son adim olarak yazmakla ke-
male erdigi ve kalict hale gelmis oldugu belirtilmektedir. Bilindigi gibi ilk inen ayetler oku-
makla baslamaktadir.® Okumak anlamaktir. Bundan dolay1 Allah gonderdigi mesajlarin anla-
silmasii istemektedir. Akabinde de kalemle 6gretmekten bahsetmektedir ki Allah gonderdigi
vahiylerin yazilmasini istemektedir.'* Okumak anlamak iken yazmak ise agiklamaktir, tefsirdir.
Bu sebeple vahiy yaziya gecirilirken bir taraftan da vahiyde viicut bulan hadiseler de kayit altina
alimmustir. Sahabiler 6grenmek i¢in veya 0gretmek icin tefsir kabilinden notlar yazmislardir.
Yazilan bu notlar da ¢alismamizin Kitabi tefsir bolimiini olusturmaktadir. “Soz ucar yazi ka-
lir.” s0zli meshurdur. Bundan dolay1 yazmak duygu ve diisiinceleri yaziya dokmenin yaninda
bunlar1 bagkalar1 ile paylagsmaktir. Sahabiler bu notlar1 yazmakla gelecege iz birakmislardir.
Yasadiklarini not etmislerdir. Calismamizin yazili tefsir kisminda sahabenin ayetleri agiklayan
notlarini 6rneklendirmek ve onlar iizerinde tahlilde bulunmak hedeflenmistir. Calismamiz Hz.

Peygamber ve sahabe donemiyle sinirli tutulmaya ¢alisiimustir.

Arastirmanin Metodu

Calismamizda nitel arastirma yontemlerinden biri olan dokiiman inceleme yontemi esas
alinacaktir. Okuma- inceleme-yorumlama seklinde veriler toplanacaktir. Kronolojik siraya gére
siyer, magazi, esbab-1 niizul, rivayet tefsirleri, hadis kitaplar1 ve tefsir tarihi alanindaki eserler
okunup, incelenip, degerlendirme Ve tahlilleri yapilarak veriler elde edilecektir.

Tefsir ilminin yontemi tefsir usulii kitaplarinda genis bir sekilde ele alinmistir. Miifes-
sirler de kaleme aldiklar1 tefsir kitaplarinin mukaddimelerinde nasil bir yontem izlediklerini
beyan etmiglerdir. Miifessirlerin hem tefsir usuliinde belirttikleri hem de Kur’an tefsirinde takip
ettikleri yontemler, uyguladiklari ilkeler genellikle parelellik arzetmektedir. Kur’an’1 tefsir ede-
bilmek i¢in bu yontemlerle birlikte dil bilimine de ihtiyag duyulmustur. Dil bakimindan Kur’an
apagik bir Arapca ile nazil olmustur. Indigi topluma mesajlarmi iletebilmek igin mesajlarm o
toplumun dili {izere olmasi gerekir.!2 Kur’an tarihte niizul dénemi olarak bilinen 610-632 yillar1
arasinda vahyedilen s6zlerden olusmustur. Bu sozlerin anlamlarini yani muradi ilahiyi ortaya
¢ikarabilmek icin dil agisindan inceleme yapilmasi zorunlu bir ihtiyagtir. Dil agisindan ince-
leme yapilmasinin yani sira ilk muhataplarin sartlarinin aragtirtlmasi —ki bu da tarihi ilgilendi-

rir- da vahyin anlasilmasi i¢in elzemdir.

10 ¢l-Alak 96/1, 3.
1 el-Alak 96/4.
12 ps-Su’ard 26/195.



Kur’an kelaminin nazil oldugu andaki en sahih manalarina ulasabilmek i¢in baglam ile
ilgisini kurarak tarihi verilerini nesnellik i¢inde inceleme metodu kullanilmistir. Bu amagla ¢a-
lismamizda siyer kitaplarinin verileri kullanilmis ve sozlii aktarimlarla karsilagtirilmasi yapila-
rak ravilerin bakis acilarinin tespit edilmesi yontemine gidilmistir. Siyer kaynaklarindan ibn
Hisam’m (6.213-18) Siretu /bn Hisam kitabindan 6ncelikli olarak faydalanmilmustir. Ciinkii o
kitabinin mukaddimesinde takip ettigi yolu ifade ederken Ibn Ishak’m zikrettigi bazi1 seyleri
kisaltma yapma sebebini sdyle agiklamaktadir: “/bn Ishak 'in zikredip de Allah’in adi ge¢meyen
ve hakkinda Kur’an’dan bir sey nazil olmayan ve su Kitaba sebep tefsir ve delil teskil etmeyen
hususlar: terk ettim.” ifadesini kullanmistir.™® Cerrahoglu, Ibn Hisam’1n eserinde bahsettigi me-
todu giizel bir sekilde uyguladigini belirtmektedir.}* Bu ¢alismada basta Kur’an-1 Kerim olmak
tizere rivayet tefsirleri, hadis kiilliyati, Siyer ve magazi kitaplari, tefsir usulii ve tefsir tarihine
dair eserler incelenecek en dénemli kaynaklardir. Incelemeler neticesinde elde edilen bilgiler
yorumlanarak sonuca ulasilmaya calisilacaktir.

Mevcut duruma gore tefsir ilminin hadis ilminden ayrildigi, hadis ilminden sonra neset
ettigi malumatlar1 vardir. ilahi vahyin baslangic ve bitis siireci tarihi gergeklikler muvacehe-
sinde ele alindiginda bu varsayimlarin yasanmis gerceklerle yani vakiayla ortiismedigi goriile-
cektir. Calismanin sonucunda vahyin baslangicindan itibaren tarihi gercekler bizi tefsirin ilk

orneklerinin fiili (hal), sozlii ve Kitabi oldugu sonucuna ulastiracaktir.

Arastirmanin Plam

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i okunmasi, diigiiniilmesi, anlasilip uygulanmasi igin bir
hidayet kilavuzu olarak géndermistir. Bu amacla basta Hz. Muhammed olmak {izere sahabiler
Kur’an’1 iyice igsellestirerek iman-amel biitiinliigl icerisinde kimlik doniisiimlerini ger¢ekles-
tirmislerdir. Hz. Peygamber ve sahabiler Kur’an’in 6gretilerini hayatlarinda uygulama baki-
mindan tam bir itaat gdstermislerdir. Abdullah b. Mestid’un bildirdigine gore Hz. Peygamber
sahabeye on ayet 6grettiginde onu iyice 68renip anlayip onlarla amel etmeden, 6ziimseyip ha-
yata gecirmeden digerlerine gegmemislerdir.'® Onlar son ilahi ¢agrin tezahiir ettigi ayetleri
anlama sorunlar1 yagamamislar ve anlagilmayan hususlari da teblig ve tebyin vazifesiyle yetki-
lendirilmis ilk miifessir olan Hz. Peygambere sorarak 6grenmislerdir. Hz. Peygamber ve sahabe

i¢cin Oncelikli olan Kur’an’in sure ve ayetlerinin temel alinarak ilim ve 6gretim malzemesi gibi

13 Ebts Muhammed Cemaluddin Abdulmelik ibn Hisam b. Eyytb el-Himyeri, es-Siretu 'n-nebeviyye, thk. Omer
Abdusselam, (Beyrut: Daru Kitabi’l-Arabi, 1990), 1/ 18,19.

4 fsmail Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13/379.

15 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Ahmed Ferid, (Beyrit:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 1/22; EbG Amr Osméan b. Said b. Osman ed-Dani, el-beydn fi addi dyi’l-
Kur’an, thk. Ganim Kaddtri Hamed (Kuveyt: Merkezu’l-Mahtutat, 2008), 33.
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kullanilmasindan 6te vahyin hayatlarinin vazgegilmez kilavuzu olmasidir. Béylece Hz. Pey-
gamber ve sahabiler inen ayetlerdeki (ya da vahiyle gelen buyruk ve bilgilendirmelerdeki) mu-
rad-1 ilahiyi geregi gibi anlayan muhataplar olmuslar ve yasayarak oziimsemislerdir.

Murad-1 ilahinin anlasilmasi agisindan 6nceki yasanmigliklar/kissalar Kur’an’in 6nemli
bir boliimiinii olusturmaktadir.'® flahi kitapta anlatilan kissa olarak adlandirilan ge¢mis pey-
gamber ve toplumlar hakkinda verilen bilgilerin hepsi birer yasanmigliktir. Bu da bize en iyi
O0grenmenin, anlamanin yapip ederek, yasayarak 6grenme, anlama oldugunu gostermektedir.
Elbette olaylarin i¢inde olup yasamayan, vakialarin gergek yiiziinii bilemez ve anlayamaz. O
nedenledir ki Kur’an’1 en iyi anlayanlar kendi yasantilarindan bahsedilen, vahye muhatap olan,
niizul ortaminda hadiselerin i¢inde, ayetlerin nazil olma siirecinde ya olayin bizatihi kahramani
ya da sahidi olan, Hz. Peygamber ve sahabenin olmasi tabii bir durumdur.

Niizul siirecinde inen ayetlerin Hz. Peygamber ve sahabenin yasantilar1 izerinde yansi-
malar1 olmustur. Ayetlerin tavsiyeleri ilk muhataplar tarafindan “isittik, itaat ettik” denilerek -
ickinin yasaklanmasinda oldugu gibi- hemen uygulamaya alinmistir. Bu uygulamalar ilk mu-
hataplarca hayat tarzi haline getirilmis, vahyin yiiksek degerleriyle hayatlarina anlam katmis-
lardir. Allah’1n boyas1 ile boyanmak ya da Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak seklinde Hz. Pey-
gamber ve sahabenin hallerine aksetmistir. Hz. Peygamber ve sahabenin Kur’an’i 6ziimseyip
igsellestirmeleri ile elde ettikleri halleri ayn1 zamanda Kur’an’in en sahih, en dogru tefsiri an-
lamina gelmektedir. En basta Hz. Peygamberin s6zleri onun hal ve davranislart yani siinneti
Kur’an’in tefsiri degil de nedir? Ayrica niizul donemiyle sinirli olmak kaydiyla Kur’an’1 i¢sel-
lestiren sahabenin de s6z, hal ve davranislar1 Kur’an tefsirine dahil olmaktadir. Niizul done-
miyle sinirlama yapilmasinin sebebi yapilan hatalarin vahiy tarafindan tashih edilmesidir. Ni-
tekim sahabenin —Ensar ve Mubhacirlerin- vahiy tarafindan olumlu nitelikleri Gviilmiistiir.
Olumsuz hal ve hareketleri de elestirilmistir. Sahabe dengeli, asirilik ve dlgiisiizlikten men edi-
lerek haddi agsmayan en hayirli immet olma yolunda egitilmislerdir.

Kur’an’da genel olarak higbir sahabenin 6zel —ismi Kur’an’da gecen tek sahabi
Zeyd’dir-!" isimlerinden bahsedilmez, o isimlere atifta bulunulmaz. Allah Teala sahabenin dzel
isimleri yerine onlarin hareket, davranig, hal ve aksiyonlarindan sz eder, yasadiklar1 olay ve
olgulardan bahseder. Bu olgu ve olaylardan hayat kilavuzlugu hedefine ulagmak i¢in genel ge-
cer ilkeler ortaya koyar. Kur’an’in ortaya koydugu bu ilkeler oncelikle fikri planda olup bunun
da 6tesinde fiili esaslari igerir. Dolayisiyla Kur’an’in bu ilkeleri muhatap toplumun sosyal, si-
yasi, iktisadi ve ahlaki yonlerini ilgilendirir.

Niizul donemi olarak ifade edilen 610 yil1 ile Hz. Peygamberin vefati olan 632 yilina

16 {dris Sengiil, Kur’an Kissalarimin Tarihi Degeri, (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 137.
17 el-Ahzab 33/37.
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kadar gecen zamanda ilk muhataplarin yasantilarinda vahiyle olan iliskileri ¢ok canli bir bi-
¢imde siirmiistiir. O donemin ilk muhataplar ister Miisliiman olsun ister miisrik, miinafik ve
ehli kitap olsunlar hepsi vahyin murakabesinde, denetiminde bulunuyorlardi. Kur’an her zaman
onlarin i¢inde bulundugu sosyal ortamdan, yasadiklar1 olaylardan hadiselerden, sevap ve hata-
larindan haber veriyordu. Daha ¢ok Hz. Peygamber ve sahabenin Allah ile iletisimleri ¢ok canli
olarak devam ediyordu. Biitiin bu yasanan hadiseler vahye yansidik¢a Kur’an’in kitaplagma,
metinlesme silireci tamamlaniyordu. Bir anlamda bu donemde yasanan hadiseler, olay ve olgular
Kur’an’in “fiili (hdl) tefsiri” anlamima gelmekteydi. Ibni Abbas sonralar1 ortaya ¢ikan ihtilafla-
rin sebeplerini Kur’an ayetlerinin kimin hakkinda, nerede ve ne sebeple nazil oldugunun niizule
sahit olmayanlar tarafindan bilinmemesi olarak beyan etmistir.'® Bu da ayetlerin niizuliine sahit
olmak o ortami1 yasamak en iyi, Kur’an’t en dogru anlama bigimi ve tefsiri olacaktir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Kur’an’in olusum siireci tamamlanmistir ¢iinkii va-
hiy kesilmistir. Artik Allah ile vahiy sayesinde ger¢eklesen canli iletisim bitmistir. Boylece Hz.
Peygamberin vefati ve buna bagl olarak vahyin tamamlanmasiyla tefsirde yeni bir doneme
girilmistir. Bu donemde tefsir sozlii aktarimlar yoluyla tasinmaya baslanmistir. Kur’an’t okur-
ken sahabilerin niizul donemindeki hatiralar zihinlerinde canlanmis, bu durum karsisinda ol-
dukc¢a duygulanmislardir. Yeri geldikce gozleri yasarmis, aglamislar, yeri geldikce ayetleri tek-
rar tekrar okuyarak cazibesine kapilmislardir. Genel olarak insanlar hayatlarin1 derinden etki-
leyen olaylart ve zamanlar1 unutmazlar ve bu donemdeki anilarin1 anlatmaktan biiytik bir haz
almuslardir. Insanlarin okul, askerlik, is hayatlarindaki énemli olaylar1 hatira olarak anlattiklari
gibi sahabiler de hayatlarinda 6nemli degisim ve doniisiime neden olan niizul donemi olaylarini
birbirlerine ve 6grencileri olan tabiin nesline anlatmiglardir. Sahabiler niizul doneminde nazil
olan Kur’an ayetlerine ve ilk muhataplara yansimis, yasanmis olgu ve olaylar1 Hz. Peygamber-
den rivayetlerde bulunduklari gibi birbirlerinden de rivayetler yoluyla sonraki nesillere aktar-
mislardir. Ayn1 sekilde tabiiler de birbirlerinden rivayetlerde bulunduklar1 gibi hocalari olan
sahabeden de rivayet etmislerdir. Boylece niizul doneminin yasanmiglhiklarinin sézlii aktarim-
lar1 Kur’an’1n ikinci tefsir seklini olusturmaktadir. Hz. Peygamberin vefatindan sonrasi sahabe
ve tabiin donemi daha ¢ok sozlii aktarimlarin hakim oldugu bir donem olarak goriilmektedir.
Olaylarin gergeklestigi zamana yetisemeyen geng sahabiler olaylarin i¢inde bulunmus, yasamis
olan sahabilere sorular sorarak 6grenmis ve aldiklar1 bu cevaplari nakletmislerdir. Boylece Hz.

Peygamber ve sahabilerden gelen nakiller azzimsanmayacak derecededir. Ayrica tabiin nesli de

18 Ebii Ishak Ibrahim es-Satibi, el-/ tisam, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1411/1991), I-11/403,4.
8



sahabilere sorular sorarak onlardan aldiklar1 bilgileri kendilerinden sonra gelen nesle aktarmis-
lardir. Biitiin bu faaliyetler sozlii tefsiri olusturmustur.

Niizul déneminde yasanmis olaylar Hz. Peygamberin sagliginda ve vefatindan sonra
s6zlii aktarimlarda bulunuldugu gibi ayn1 zamanda yaziya da gecirilmistir. ilk zamanlar Kur’an
ile karisip meydana gelebilecek miiskilata mani olmak i¢in Hz. Peygamber tarafindan vahiy
disinda hadis yazilmasi yasaklanmistir. Kur’an ile karisma tehlikesi ortadan kalktiktan sonra
hadis yazilmasina izin verilmistir. Bu konuda Ebu Hureyre’nin (6. 57) ifadesine goére Abdullah
b. Amr (6.65) peygamberimizin hadislerini yazdigmi belirtmistir.?® Tefsirle ilgili olarak niizul
doneminde yasanilan 6zel hatiralar1 kendilerine ait niishalara not tutan sahabiler olmustur. Ni-
tekim son arastirmalarda Buhari’nin kaynaklarinda oldugu gibi yazili kaynaklarin ¢ogunlukta
oldugu ifade edilmistir.? Niizul déneminde sahabilerin hatiralarini yaziya gegirmis olmalar
tamamen insani bir olgudur. Sahabilerin kendi Kur’an niishalar1 iizerine yazdiklar1 agiklayici,
hatirlatict bu kisa notlar kitabi tefsirin ilk érneklerini olusturmustur. ilk kitabi tefsirler 6z, kisa
ve genellikle dilsel agiklamalar1 icermektedir. Ozellikle de garip lafizlarin anlamlari iizerinde
durulmustur. Bu tefsir bigimi, Kur’an’in giiniimiizdeki gibi Fatiha Suresinden baslayip Nas Su-
resiyle biten biitiin ayetleri agiklayip yorumlayan tefsirler degildir.

Tefsir tarihi kitaplarina goz gezdirildiginde tefsir faaliyetlerinin Hz. Peygamber ile bas-
latildig1 hatta bazilarinin onu ilk miifessir diye niteledikleri goriiliir. Hz. Peygamberin tefsir
ettigi ayet miktari tizerinde farkli goriisler serdedilir. Tefsir hareketleri sahabe ve tabiin neslin-
deki cereyanlariyla devam eder. Sonra da tedvin doneminin ilk 6ncii tefsirlerini ele alarak tefsir
cesitleriyle giiniimiize kadar getirilir. Tefsir ¢esitleri mevcut tefsir usulii ve tarihi kitaplarinda
genellikle dirayet ve rivayet olarak ikiye ayirip ornekleri verilmektedir. Bu itibarla Hz. Pey-
gamber ve sahabe donemi tefsir miiktesebatini {i¢ ana boyutu ile yani fiili tefsir, sozlii tefsir ve
kitabr tefsir olarak incelenmek tarihi gergeklige daha uygundur. Bu sekilde incelemek kanaati-
mizce daha faydali olacaktir. Tefsir dendiginde, aslinda Hz. Peygamber ve sahabenin yaptigi
yorumlarin kastedildigi, tefsir ile tevil arasindaki farklara dair goriislerde agikga belirtilmekte-
dir. Bu giine kadar erken donem tefsir hareketleri ii¢ boyutuyla ele alinip incelenmemistir. Su-
nulan bu ¢aligmada Kur’an’in ilk tefsir seklinin yaganmisliklari igcine alan hal (fiil7) tefsir oldugu
ornekler verilerek savunulmustur. Erken donem tefsir hareketlerinin ikinci boyutu olarak ya-
sanmigliklarin olgu ve olaylarin anlatimindan olusan sozlii tefsir de 6rnekleriyle incelenmistir.
Yasanan olaylarin sozlii anlattmindan sonra yaziya gecirilmesi hadisesi de ¢alismanin kitabi

tefsir bigiminde ii¢lincii boyutu olarak ele alinmistir. Boylece ilk devirde meydana gelen tefsir

1% Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’I-Buhdri, Thk. Ahmet Zehve, Ahmet Inaye, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1432/2011), “Tlim”, 39 (No.113).
20 Fuat Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, (Istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi, 1956), 47,48.
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degisimleri tespit ve tahlil edilmistir. Bu ¢alismada niizul doneminin tarihi olaylar1 vahye nasil
yansidig1 ve vahyin toplum hayatina nasil etki ettigi tespit edilerek Kur’an’in sonraki muhatap-
lar1 tarafindan sahih bir sekilde anlasilmasini kolaylastiracak tefsir hareketleri incelenmistir.

Calismamiz giris ve dort boliim seklinde planlanmistir. Giris boliimiinde ¢alismamizin
konusu, 6nemi, amaci ve metodu aciklanmistir.

Calismanin ilk boliimiinde kavramsal gergeve ele alinacaktir. fkinci boliimiinde fiili tef-
sir, ornekleri ile incelenecektir. Kur’an metninin olusumunda niizul dénemi olarak isimlendir-
digimiz 610-632 tarihleri arasinda Hz. Peygamber ve sahabilerin yasadigi hadiseler ve bu olay-
lara Allah’in miidahalesi etkili olmustur. Tefsir tanimlarina bakildiginda vahyin inis kissasi,
niizul sebebi, indigi toplum ve durumu tefsir olarak nitelendirildigi gorilmektedir. Tefsirin bu
tanimi, ¢alismamizda Kur’an’in fiili (hal) tefsiri seklinde degerlendirilip 6rnekleri ile incelene-
cektir. Fiili tefsir Kur’an metnine dogrudan miidahil olmasi sebebiyle tefsirin ilk baslangici
anlamina gelmektedir. Bu boliimde, niizul donemi yasanmis olaylarin, vahye yansimasi ve ayni
zamanda vahyin de toplumdaki akislerine tarihi olaylardan 6rnekler verilerek, nesnel olarak
incelenecektir.

Calismamizin {iglincii bolimiinde ikinci boliimdeki olaylarin sozlii aktarimlar rivayet
tefsirleri ve hadis kitaplarindan incelenecek ravilerin nakillerinde ne gibi farkliliklarin olustugu
tespit edilmeye calisilacaktir. Calismamizin bu boéliimiine, sozlii aktarimlar {izerinde 6rnek in-
celemesi yapilacagindan dolayr sozlii tefsir ismini vermeyi uygun gordik. Sozli tefsir bolii-
miinde Hz. Peygamberin ayetleri tebligi, sahabenin yasanmis olaylar1 anlattiklar1 anilar tize-
rinde durulacaktir.

Dordiincii boliimde, ¢alismamizin {igiincii boyut olarak kitabi tefsir 6rnekleriyle incele-
necektir. Sahabe yasadiklari olaylar iizerine inen vahiyleri tefsir babindan/kabilinden ayet ke-
narlarina aciklayici lafizlar eklemislerdir. Ozellikle de kendileri i¢in Kur’an niishas yazan sa-
habiler Kur’an lafizlarini agiklayici notlar almislardir. Her ne kadar bunlarin Hz. Osman done-
minde Kur’an’in ¢ogaltilmasiyla yakilmasi hadisesi yasansa da alinan o notlar bir sekilde 6g-
rencileri tabiiler tarafindan nakledilmistir. Kitabi tefsir olarak isimlendirdigimiz bu boliimde
sahabenin tefsir i¢in yazdig1 bu notlar {izerinde durulacak, drnekler esliginde tahlilleri yapila-
caktir. Calismamiz giris boliimii, fiili (hal) tefsir, sozlii tefsir ve kitabi tefsiri konu alan ii¢ bo-

liimde incelenmesi planlanmaistir.
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BiRiINCi BOLUM
1. KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. TEFSIR MANASINDA KULLANILAN KAVRAMLAR

[k tefsirlerin isimlerine bakildiginda et-Tefsiru |I-Kebir®, Medni’l-Kur’an,? Garibul-
Kur’an,?® Mecdzu’I-Kur 'an,?* biraz ge¢ dénemde de Te vilar?® gibi adlandirmalarm yapildigt
gorilecektir. Tefsir isimlerinden de anlasilacagi gibi Kur’an-1 Kerim’in ayet ve surelerinin agik-
lamasi, yorumu igin “tefsir, mana, tevil, garib ve mecaz” kelimeleri kullanilmistir. Arastirma-
mizin konusu ve dnemini ortaya koyabilme agisindan bu kavramlar {izerinde durmamiz gerek-

mektedir.

1.1.1. Mecaz

[lk olarak mecaz kavraminin agiklamasindan baslayabiliriz. Mecaz Arapga (Js>) kokiin-
den mimli mastar, ism-i mekan ve ismi zaman ¢ekimi olarak tiiretilmistir. Fiil olarak beraber
kullanildig: lafizlara gore farkli manalara gelse de “yolda yiiriimek, bir yeri gegmek” anlamina
gelmektedir. Mecazda ise ism-i mekan sigasinin “yol, ge¢it” anlaminin kullanimi yayginlagsmis-
tir.26 Yani mecaz insanlarin gelip gectigi “yol, gecit” anlamindan zamanla genisleyerek hedefe
ulagsmak icin kullanilan arag-geregler de kavramin anlamina dahil edilerek kullanilmaya bas-
lanmistir. Beyan ilmindeki hakikatin karsiti olarak tarif edilen mecazin 1stilah anlamu ise, bir
sOzcliglin aralarindaki ilgi ve miinasebet dolayistyla gercek anlami disinda bagka bir kelimenin
yerine kullanilmasidir. Zira lafzin gergek anlaminda kullanilmasina bir engel vardir.?” Tefsir
disiplini baglaminda mecaz kavrami Kur’an’da Allah’in mesajlarini anlama yolu, Kur’an’in
tefsir ve tevili anlaminda ifade edilebilir. Mecaz kavramin tefsir disiplininde ilk kullanan mii-
fessirin Ebli Ubeyde (6.210/824) oldugu bilinmektedir. O mecaz kavraminin ism-i mekén s1ga-
siin sozliik anlamindan yola ¢ikarak tefsirine Mecazu’l-Kur’an ismini verdigi anlasilmaktadir.

Ciinkii mecazin belagat ilmindeki 1stilah anlami1 heniiz olusmamustir. Istilah anlami kendisinden

21 Mesela Mukatil b. Siileyman’in (6.150) tefsirinin ismidir. Ayni1 zamanda Tefsiru Mukdtil de denilmektedir. Ma-
lik b. Enes (179) Tefsiru’l-Kur’dn adinda tefsiri vardir.

22 Ferra (6. 207) tefsirinin ismi bdyledir.

28 Zeyd b. Ali (8. 120) tefsirinin ad1 boyledir.

24 Ebii Ubeyde (6. 210) tefsirin ismi boyledir.

%5 Taberi (6.310) Cdamiu’l-beyén an te’vili dyi’l-Kur’an, Maturidi’nin tefsirinde Te vildtu ehli’s-siinne te’vil keli-
meleri gegmektedir.

% Ebli Abdillah Sihabuddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu cemu’l-buldén, (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977),
“mecdz”, 5/55; Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir
(Kahire:Daru’1-Maarif, ts.), “cvz”, 1/1724.

27 Celaluddin Mummed b. Abdurrahman b. Omer el-Hatib el- Kazvini, el-Idéh fi uliimi’l-belaga, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-1Imiyye, 1424/2003), 204; Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-ta rifdt, ThK.
Muhammed Siddik el-Mingevi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 169.
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iki asir sonra yasayan Serif er-Radi’nin (6.406/1015) Telhisu’l-Beydn fi Mecdzdti’'|-Kur ‘dn ese-
riyle olgunlasmaya baslamistir. Ebti Ubeyde’ye ait tefsire dair ibn Nedim bazi eser isimlerinden
haber vermektedir. Bunlar “Mecdzu |-Kur ‘an, Garibu’|l-Kur ’dn, I'rdabu’l-Kur’dn ve Medni’l-
Kur’dn” kitaplaridir.?® Ancak bu isimlerin tek bir kitabin ismi oldugu kanaati baskin gelmek-

tedir. Eserin degisik isimlerle adlandirilmasindan kaynaklanmaktadir.?®

Ayn1 zamanda
Mecazu’l-Kur’an haricindeki ismi zikredilen eserler giiniimiize ulagsmamistir. Diger taraftan ka-
dim eserlerde ele alinan konularn da kitap kavramiyla isimlendirildigi bilinmektedir.
Mecazu’l-Kur’an’da ayetlerin tefsiri i¢in kullanilan lafizlardan da EbG Ubeyde’ye gore mecazin
ne oldugu anlasilmaktadir. Nitekim eserin nasiri Fuat Sezgin (1924-2018) giris boliimiinde,
onun ayetlerin tefsiri hakkinda mecaz, tefsir, mana, garib, takdir, tevil ibarelerini kullandigini
belirtmektedir.*® Bu tabirlerden de Ebti Ubeyde nin mecazi Kur’an ayetlerinin tefsiri anlaminda
kullandig1 belagat ilmindeki sonradan tanimlanan terim anlaminda kullanmadig1 anlasilmakta-
dir. O her ne kadar belagat ilmindeki tanimi seklinde ifade etmese de mecaz kavramini eserine
ilk kez isim vermesinden dolay1 terim anlaminin olusmasi i¢in ilk adimi atmistir. Kendisi de
bizzat mecaz1 otuz dokuz cesit olarak agiklamaya ¢alismistir.’! Onun mecazi bu kadar ¢ok sa-
yilabilecek derecede ¢esitlere ayirmasi ve bu ¢esitlerin tanimini yapmasi Kur’an’in tefsiri anla-
minda kullandiginin bagka bir gdstergesidir.

Ebt Ubeyde dilin iislup 6zelliginden faydalanarak Kur’an ayet ve lafizlarini agiklamaya
calismistir. Mecaz kavrami bire bir tefsir lafziyla es anlamli olmasa da mecaz kavrami gibi
tefsir kavraminin da o donemde heniiz terim anlami olusmamuistir. Serif Radi ise istiare ve me-
caz1 ayni anlamda kullanarak “konuldugu mananin disinda kullanilan lafiz” olarak tanimla-
maktadir. O istiare olarak gegen kelimenin yerine, gercek anlamdaki lafz1 konulsaydi, s6ziin
etkililigini yetirecegini ve yerine oturmamus bir hal alacagim ifade etmektedir.®? Ilahi mesaj
apagik bir Arapca ile nazil olmustur ve Allah niizul doneminde konusulan dil ve o dilin biitiin
ozellikleriyle insanliga hitap etmistir. Dolayisiyla s6ziin sahibi anlami etkili bir dil iislubuyla
muhataplarina iletmistir. Mesaj hedefe ulasinca muhatap tarafindan anlama ve degerlendirme
yapilarak mesaj kaynagina geri bildirimde bulunulmustur. Kur’an metnindeki mecaz ifadelerin
muhatap tarafindan yorumlanmasi ise hangi lafizlarin mecaz kabul edilecegi ve mecaz ifadele-

rin yorumlama simirlarini kendisinin belirlemesi anlamina gelmektedir.®® Niizul dénemi igin

28 Ephy’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kiib Ishak en-Nedim, Kitdbu ’I- fihrist, (Tahran: 1971), 58,59.

2 Adem Yerinde, “Mecazu’l-Kuran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/225.

%0 Ebli Ubeyde Ma’ mer b. el-Musennd, Mecdzu 'I-Kur’an, ngr. Fuat Sezgin (Kahire: M. Sami Hanci, 1374/1954),
18,19.

31 Ebli Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’an, 8-16; John Wansbrough, “Mecazu’l-Kur’an: Dolayli Anlatim”, ¢ev. Orhan Ata-
lay, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi .../21 (2004), 264-278.

32 Serif er-Radi, Kur’'an Mecazlari, gev. ismail Durmus, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 19.

38 [smail Caliskan, “Hakikat ve Mecazin Belirleyicisi Miifessirdir”, Islami [limler Dergisi 8/1 (2013), 141.
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sinir1 asan asir1 yorumlar bizzat vahiy tarafindan miidahale edilerek tashih edilmistir. Daha son-
ralart mecazin yorum esnekligini, sinirlari ¢izilmemis olmasindan dolay1 kendi ind1 goriislerini
Kur’an metnine soyletmeye calismiglardir. Ciinkii bu asir1 yorumlar: tashih edecek ilahi vahiy
kesilmistir. Kur’an’da mecaz konusunu derinlemesine incelemekten ziyade amacimiz ilk tef-
sirlerde Kur’an lafizlarinin agiklanmasi, manalarinin agiga ¢ikarilmasi kisaca tefsir edilmesi

anlamina geldigini ifade etmektir.

1.1.2. Garibv’l-Kur’an

[1k tefsirler genellikle kisa, 6z ve dilsel agiklamalar1 icermektedir. Bu aciklamalar i¢in
kullanilan tefsir isimlerinden biri de Garibu 'I-Kur ’dn ifadesidir. Garib sozliikkte “belirsiz, mug-
lak, miiphem, karmasik, kapal, mechul®® vatandan uzak, yabanci, sapa, wrak,® gizli, sakl, gi-
zemli ¢ gibi anlamlara gelmektedir. Dildeki lafizlara gore ise garib manasi kapali, anlasilma-
yan aragtirma inceleme sonucunda ancak anlasilabilen ya da mensubu bulundugu dilden uzak-
lasip saz kalan s6z demektir.3” Garibu’I-Kur ’an ilmi ise, Kur’an-1 Kerim’deki manas1 kapali
olan lafizlarin tefsiriyle ve bu kelimelerin Arap diline gére manalarini agiklamakla ilgili bir ilim
dalidir.*® Az kullanilmasindan dolay1 anlami yaygin olarak bilinmeyen anlasilmas: giic lafizlar
ile Kur’an’a Kureys lehgesi disindaki diger lehgelerden veya yabanci dillerden Arapgaya geg-
mis, Arap¢alasmis lafizlar da bu ilmin konusunu olusturmaktadir.®® Bilindigi gibi Kur’an kendi
ifadesine gére “apacik Arapga bir dille (s 0= Ok),*0 Arapea bir Kur’an (ke U_3),* pii-
riizsiiz Arap¢a bir Kur’an (zs= > )%, her seyi aciklayan bir kitap olarak (=5 IS Gls)*3”
indirilmistir. Ayrica Risalet asrinda Arapcanin fesahat ve belagat yoniinden ¢ok gelismis ol-
dugu bir donemde Kur’an vahyedilmistir. Vahyin ilk muhataplari tarafindan kendi konustuklar
dil ile inmesinden dolay1 anlama ile ilgili herhangi bir sorun yasanmamustir. Onde gelen saha-
bilerin Kur’an’in bazi lafizlarinin anlamlarini bilmediklerine dair rivayetler vardir. Mesela Hz.
Ebubekir’in Abese 31. Ayetteki (4s), Hz. Omer’in de Nahl 47. Ayette gecen (<s5) lafzini
bilmedikleri rivayet edilmistir. Ancak bu rivayetler dogru degildir. Ciinkii Hz. Peygambere

3 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu I-ayn, thk. Abdulhumeyd Hendavi, (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-1imiyye, 2003),
“grb”, 3/272.

% Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu mukdyisi’l-luga, thk. Abduselam Muhammed Hartin, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts) “grb”, 4/421.

% Muhammed b. Ya’kib Feyrizabadi, el Kamisu I-muhit, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2005), “grb”, 121; ibn
Manzir, “grb”, 5/3226.

37 Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfis 'z-zuniin an esami’'l-kiitiib ve 'I-fiiniin, thk. Muhammed Serafeddin Yalt-
kaya, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2008), “grb”, 2/1203.

38 Ebt Muhammed b. Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Umdetu fi garibi’l-Kur 'dn, thk. Yusuf Abdurrahman Marasli,
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1981), 14.

39 Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur’an”, 13/379.

40 es-Suara 26/195.

41 Taha 20/113.

42 gz-Ziimer 39/28.

43 en-Nahl 16/89.
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sorma imkanlar1 her zaman vardi ve kendileri sormasalar bile soranlar1 dinleyebilir onlardan
ogrenebilirlerdi.** Kur’an’in kendilerine vahyedildigi toplumun konustugu dilde kullanilan bir
sOzcliglin Kureys lehgesi disindaki lehgelerden veya diger yabanci dillerden girmis olmasi garip
oldugunu gostermez, kullanilan ve anlasilan bir kelime olduktan sonra garip kelime oldugu
soylenemez.*® Garib kavraminin sozliik anlamindan da anlasilacag: gibi lafzin garip olma du-
rumu o lafzin medluliinii bilmemek ile olur.*® Bir lafzin anlaminin kapali olmasi zor anlagilmasi
az kullanilmasindan veya zamanla unutulmasindan kaynaklanmaktadir. Yoksa onun bagka
Arap lehgelerine ait olmasindan ya da baska dillerden Arapgaya gegmis olmasindan degildir.*’
Dil canli bir varlik gibi dili olusturan lafizlar da mana yoniinden zamanla anlam degismelerine
ugramaktadir. Bu anlam degismeleri ya anlam daralmasi ya anlam genislemesi ya da baska
anlamlara gecis (anlam kaymasi) seklinde olmaktadir.*® Kur’an’in nazil oldugu ortamdan za-
man bakimidan uzaklagildikca dilin canliligi geregi lafizlarm medlulii de degisecektir. Oy-
leyse Kur’an’in vahyedildigi dogrudan muhataplari a¢isindan konustuklari dille kendilerine hi-
tap etmis olmasi1 neticesinde ilahi mesajda anlami1 kapali, zor anlasilan garip lafizlarin varligi
muhaldir -Kur’an’daki her bir kelime onlarin dillerinde fiilen kullanilmaktaydi- ve garip olma
durumu sonraki dolayli muhataplar agisindan disiiniilebilir. Sonradan gelen muhataplarin
Kur’an lafizlarinin niizul déonemindeki anlamlarina ulagmak, o anlamlar1 elde etmek gibi bir
zorunluluklar1 vardir. Kavram geleneksel tanimina gore bir objenin zihindeki tasarimidir.*
Kur’an’in kavramlar1 muhataplarinin zihinlerindeki anlam diinyalariyla iligkilidir ve kisiseldir.
Bir kelimenin garip olma durumu kisiden kisiye degisir. Bir sahabinin anlamini bilmedigi bir
kavrami1 bagka bir sahabi i¢in o kelimenin anlami1 ¢ok agik olabilir. Bir kisinin Medluliinii, an-
lamini1 bilmedigi bir lafiz o kisi igin garip olur, anlamini 6grendikten sonra garip olma durumu
ortadan kalkar.>® Kur’an’da niizul donemindeki Araplarm fiili olarak konustuklar1 dilde Kureys
lehgesi disindaki lehgelerden kelimeler oldugu gibi ayni dil ailesine mensup olsun ya da olmasin
ticaret yoluyla yabanci kokenli kelimeler de bulunmaktadir. Kur’an lafizlarinin niizul dénemin-
deki manalarina ulasabilmek Kur’an’1 anlamakla es degerdedir. Bu 6neminden dolayidir ki ilk
caglardan itibaren Kur’an lafizlarinin tefsirini i¢eren, Garibu’l-Kur’an’a dair eserler telif edil-

meye baslanmistir. Meydana getirilen bu eserler sayesinde genis hacimli sozliik eserleri de telif

4 Abdulhamid el-Ferahi, Miifredatu 'I-Kur’dn, thk. Muhammed Ecmel Eyyub el-Islahi, (Beyrut: Daru’l- Garbi’l-
Islami, 2002), 110.

4 Zekeriya Pak, Tefsir Usulii, (Ankara: Bilay, 2020), 115.

4 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim (Kahire: Mektebetu Dari’t-Turas, ts), 1/291.

47 Ferahi, Miifreddtu’l-Kur’dn, 109.

48 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, (Ankara: TDK Yayinlari, 1982), 3/215.

49 Necati Oner, Klasik Mantik, (Ankara: A.U. Basimevi, 1970), 14.

% Muhammed Ali et-Tahanevi, Kessdfu istildhati’l-funiin ve 'l-uliim, (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirun, 1996),
“grb”, 2/1251.

14



edilmistir. ik Garibu’I-Kur ‘an tefsirlerine bakildiginda bu ifadeyle Kur’an ayet ve surelerinin
normal tefsirinin yapildigi anlasilmaktadir. Bu tefsirlerde sadece Kur’an’daki Kureys lehgesi
haricindeki diger Arap lehgelerine ait lafizlarin veya diger dillerden Arapgaya gegmis olan mu-
arreb kelimelerin tefsir edilmedigi, bu lafizlarla birlikte diger ifadelerin de manalarinin verildigi
goriilmektedir. Mesela ilk miifessirlerden Zeyd b. Ali’ye (6.120) atfedilen Garibu’l-Kur’an tef-
sirinde Bakara Suresinin on altinci ayetinde (sl A5l 1553 Eul ‘iuj‘) “onlar hidayet karsi-
higinda saprkligi satin aldilar” ifadesindeki satin almak fiilini hidayete karsilik dalaleti tercih
etmek olarak tefsir edildigi goriilmektedir. Ayrica kendi yaptigi tefsirin yaninda baska yorum-
lar1 “sayle de sdyleniyor” diyerek manasimi vermektedir. Ayette kendisinin verdigi tefsirin ya-
ninda “inandilar sonra inkar ettiler.” yorumunu vermektedir. Yani onun garip kapsamina gir-
meyen ifadeleri de agiklamasi onun Garibu’l-Kur ’dn lafzina tefsir ve tevil manasi verdigi an-
lasilmaktadir.>! O ayn1 zamanda garip lafizlarin tefsirini yaparken Arap’n divani olarak kabul
ettikleri cahiliye siirlerinden siklikla faydalanmistir.>? Cahiliye siirlerinin yani sira muarreb ke-
limeler i¢in de niizul donemindeki anlamlarina ulagsmak i¢in Sami dillerindeki asillariyla karsi-
lastirma yapma yontemine basvurulmustur.®® Burada ilk tefsirlerin genel &zelligi olarak kisa,

0zlii ve dilsel ifadeleri icerdigini sdylemek miimkiindiir.

1.1.3. Meani’l-Kur’an

Ik tefsirlerin isimlerinden Garibu’l-Kur’an ifadesi hakkinda kisaca bilgi verildikten
sonra diger bir tefsir ismi olan Medni’l-Kur ‘an ibaresi izerinde durmak gerekmektedir. Medni
kelimesi Arapga (s-0-g) kokiinden tiiremistir ve Tiirkgedeki anlam sozciigii ile ifade edilen
mana isminin coguludur. Ibn Faris (6.395) meani lafzinin tiiredigi fiil kokiiniin {i¢c temel anlama
geldigini ifade etmektedir. ik asil anlami olarak dncelikle bir seyi kastetmeyi, “hirsla istemeyi
bir seye yonelmeyi” ifade etmektedir.* Araplar « 158 &0 Vg & = py sozden sunu demek
istedim. ” derken de lafzin bu manasini dile getirmektedirler. Lafzin tefsir eserlerine isim olarak
verilmesinde bu sozliikk anlaminin etkili oldugu goriilmektedir. Genellikle tefsir ve tevil anla-
minda kullanilan ilk Tefsir eserine verilen bu iinvan ile Allah’in génderdigi vahiyle neyi kas-
tettigini, ne demek istedigini beyan etmek amaglanmis olabilir. Nitekim tefsirlerde miigkil la-
fizlar i¢in manast sudur, denilerek o lafzin anlami agiklanmistir. Bu tiir ifadelerden de mana

kelimesinin verilen ilk temel anlaminin kullanildig1 anlasilmaktadir.

5t Zeyd b. Ali b. el-Huseyn, Garibu I-Kur’an, thk. Muhammed Cevad el-Huseyni, (Beyrut: Daru’l-Va’yi’l-Islami,
ts), 123.

52 Zerkesi, el-Burhan, 1/293.

53 Ferahi, Miifreddtu’l-Kur’an, 114, 246.

5 Tbn Faris, Mu cemu mukdyisi’l-luga, “any”, 4/146; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Ahmed ez-Ze-
mahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1998), “any”, 1/682; ibn
Manzir, “any”, 4/3146.
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Ikinci temel anlam olarak boyun egmek, itaat etmek seklinde mana vermistir. Sézciigiin
bu anlamu da Taha Suresi 20/111 ayetinde “a &) ,all 6 & 3 <2 5 = biiiin yiizler hay ve her seye
hakim olana boyun egmigstir.” bu anlamiyla gegmektedir. Kokiin ism-i fail kalib1 (ule) boyun
egen, esir anlamina gelmektedir. Ayrica () de “boyun egen, itaatkdr” anlamindaki (p=la))
ve (J1aidl) kelimeleriyle esanlamlidir.>® Kokiin bu anlamina gore ilahi mesajin miifessir tarafin-
dan iyice anlasilip manaya hakim olmasini ve hakimiyetini ele gecirdigi manay1 da nakletmek
tizere eserine imla etmesini ifade ettigi anlasilmaktadir.

Uciincii olarak “bir seyi ortaya ¢ikarmak, izhar etmek, tefsir etmek” seklinde mana ve-
rilmistir. Kokiin tigiincii manas1 Araplar tarafindan « S ela 4 8l Cie = kap cok su sizdrdr.”
seklinde kullanilir. Yani kaptan su sizarak ortaya ¢ikmis, gizlenememistir, kap suyu muhafaza
edememistir.’® Araplarin baska bir ifadeleri ise * <US!\ o) sie = Kitap bashig:” ibaresidir. Bu
ibare de «“ CUS) Luuss = Kitabin tefsiri” anlamina gelmektedir.®” Kitabim baslig1 o kitabin konu-
sunun ne oldugu ve icerigi hakkinda bilgi verdiginden dolayi kitabin tefsirini, manalarini iger-
mektedir. Medni’l-Kur ‘an ifadesine kokiin ti¢iincii asil anlamina gore ise dogrudan ilahi mesa-
jin manalarini ortaya ¢ikarma, izhar etme, tefsir etme seklinde anlasilabilmektedir. Bu ii¢ an-
lamdan birincisine gore anlasilmasi istenen metne veya nesneye zihinsel olarak yonelme, kas-
tetme hareketi vardir. ikinci anlama gore ise anlasilmak istenen metin veya nesne dziimsenir,
sinirlar ¢izilir ve manalar1 hakimiyet altna alinir. Ugiincii anlama gore de hakimiyet altia
alinan manalarin disavurum siirecidir, manalar ortaya ¢ikar, izhar olur. Yani manalar veya nes-
neler tefsir edilmeye hazir hale gelmistir.>® Netice itibariyle mana lafizlarla anlasilan, onlarla
anlatilmak istenen seydir denilebilir. Lafiz okundugunda veya duyuldugunda insan zihnine yan-
styan tasavvur, suret veya tasarim manay1 olusturur.®® Anlamin insan zihninde olusmasinda la-
fizlarin i¢inde bulundugu baglam ve konu etkin rol oynar. O nedenle Kur’an metninin olusum
stirecindeki baglam, yani niizul ortami onun muhatap zihinlerdeki manasin1 kesfetmede en
onemli etkendir. Meani’l-Kur’an her ne kadar ilahiyat alanindan edebiyat sahasina gegmis olsa
da ilk zamanlar Kur’an lafizlariin siirlerden istishad edilerek tefsirini ifade etmek igin kulla-
nilmis ve bazi tefsir eserlerine iinvan olarak verilmistir.

[lahi mesajin anlamlar1 niizul donemi olay ve olgulardan olusan baglamdan bagimsiz

sekilde elde edilemez. Allah son ilahi mesajin1 peygamberinin dili olan bilhassa niizul done-

5 Tbn Faris, “any”, 4/147; Zemahseri, “any”, 1/682; Ibn Manziir, “any”, 4/3146.

% Tbn Manzfr, “any”, 4/3144; Zerkesi, el-Burhan, 2/146.

57 ibn Faris, “any”, 4/148.

5 Ahmet inam, “Hermendtik’in Anlam Diinyanizdaki Tekabiilleri: Mana, Te’vil ve Tefsir”, Kur’an ve Dil —Dil-
bilim ve Hermenétik- Sempozyumu, (Erzurum: Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2001) 85,86.

5 Tahanevi, “el-Mana” 2/1600; Sedat Sensoy, “Mana”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlar1, 2003), 27/555.
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minde konusulan, o cografyanin dilsel ve kiiltiirel 6zelliklerini yansitan Arapga olarak indir-
mistir. Onun mesaj1 sonraki muhataplari tarafindan 6zellikle de anadili Arapc¢a olmayan kim-
seler i¢in anlagilma problemleri yasanmistir. Bu sebepten dolay: ilk donem tefsirlerinin genel
ozelligi kisa, 6z ve dilsel olmalaridir. Bu ekoldeki ilk donem tefsirlerinden Ferra’nin (6.207)
Medani’l-Kurdn adindaki eseridir. Ferra bu eserinde kelimeleri nahiv, sarf, anlam yonlerinden
tahlile tabi tutmustur. Bakara Suresi 2/2 ayetinde gecen Giiall csah  ifadesindeki csab lafzini
nahiv acisindan tahlil etmektedir. iki vecihten raf” iki vecihten de nasb konumunda oldugunu
soyleyerek gramer bakimindan analizini yapmaktadir.®° Yine o a¢iklamak istedigi bir kelimeyi
sarf yoniinden de incelemektedir. Lafizlarin kalip ve ¢ekimlerinden 6rnekler vererek anlam
tizerindeki degisiklikleri belirtmektedir. Ferra ibn Abbas’tan gelen bir rivayetle Vakia Sure-
sinde 56/79 &5kl Y1424 Y ayetinde gegen o55%h4ll lafzinin “evvelinden temiz olarak yara-
tilan melekleri” kastederek tefsir etmistir.®* O bir kelimenin veya ibarenin anlamin karsilaya-
cak lafizlarla tefsir etmektedir. Yine ayni surenin 81. & s34 ?“‘ ayetindeki ¢ s»3% kelimesine
duyulan her sézii yalanlamak, inkar etmek anlamimi vermistir.? Kavramlarin anlamlarini veya
sarf ve nahiv yoniinii tespit etmede nazim ve siirlerden deliller gostermistir. Bakara Suresi 2/53
ayette « (5% (,}SLJ Sy sl zuss W N5/ hidayete ermeniz amaciyla Musa'ya Kitap ve
Furkan verdik.” ibaresini iki vecih ile agiklamaktadir. Ilk olarak “Hz. Musa'ya Kitab’: yani
Tevrat’t ve dogru yola ulagmaniz i¢in Hz. Muhammed e de Furkan’r verdik” seklinde anlam-
landirmaktadir. Tevrat biitiin olarak Kitab seklinde indigi Kur’an’in ise ondan farkli olarak
parga parca indirildiginden dolay: tefsirinin nedenini izah etmistir. Ikinci vecih olarak Tevrat
hidayet rehberi kilinmis, Furkan da onun gibidir. O takdirde ayetin anlami “Hz. Muhammed e
hidayet rehberi verdigimiz gibi Hz. Musa va da hidayet rehberi vermistik. ” tarzinda olmaktadir.
Biitiin peygamberler hidayet ve Nur getirmislerdir. Arap kiiltiiriinde Araplar iki kelimenin ara-
sini lafizlar farkli da olsa birlestirirler ve ayn1 manada kullanirlar. Buradaki Kitap ve Furkan,
Huden ve Nur lafizlarinin aralar birlestigini siirden delil getirmistir. Siirde de 4s&a) J an¥) o
Uas U Ld38 all5 . lafizlart farkli olsa da &5 G = uydurma ve yalan kelimelerinin arasi bir-
lesmistir.%® Anladigimiz kadariyla es anlamli veya yakin anlamli iki kelimenin arasini birlestir-
mek niizul dénemindeki halkin konustugu dilde cari bir uygulamadir. Bu s6z dizimi Kur’an’da
sik¢a kullanildigi gibi halkin konusmalarinda da uygulandigini1 Ferra siirlerden 6rnek vererek
gostermistir. Ferra’nin tefsirinde yeri geldik¢e gerek gramer acidan gerekse anlam agisindan
diger ayetlerden de delil getirdigi goriilmektedir. Nisa Suresi 4/4 ayette < 4is ¢33 (2 &8 Gk (6

L [ eger kendi istekleriyle mehirden bir kismini size bagislarlarsa” ifadesinde temyiz olarak

80 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’I-Kur’dn, (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1983), 1/11.
61 Ferra, Medni’I-Kur’dn, 3/129, 130.
62 Ferra, Medni’I-Kur’dn, 3/130.
83 Ferra, Medni’l-Kur’an, 1/37
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gecen Wdi lafzinin irab bakimindan tahlilini yapmaktadir. Ferra Kufe dil mektebine gore irab
kavramlarini kullandigi i¢in sifat yerine na't dedikleri gibi temyiz yerine miifessir terimini kul-
lanmaktadir. Bu tiir temyiz kullanimim diger ayetlerden 6rnekler vermektedir. Mesela « &
We 85 2085/ ve, i¢ goziin aydin olsun”® ayetindeki L lafzini ve “ e 53 ag Blas s oo /
onlardan dolay1 kaygilandi ve gégsiine bir sikinti bastr. % ayetindeki e 33 kelimesini L gibi
temyiz konumunda oldugunu ifade ederek delil gostermistir.%® Ferra bazen ayetin anlamini ve-
rirken kiraatlerden de bahsetmis hatta kendi Arapga acisindan kendine 6zgii kiraat vecihleri de
Oonermistir. Kur’an’daki lafizlarda nokta ve hareke olmamasi sebebiyle sonraki muhataplar
Kur’an lafizlarin1 okumada sorunlar yasamislardir. Kur’an’in dogru sekilde okunmasi okuyus
birliginin saglanmast igin Islam alimleri biiyiik caba sarf etmislerdir. Zamanla farkli kiraatler
ortaya ¢ikmis miifessirimiz de anlam ve gramer yoniinden bu kiraatlerden faydalanmis ve tef-
sirini yapmustir.” Araf Suresi 7/57 ayette « 43235 s (5 ) 538 U dun @3l 54 3= O rahmetinin
oniinde riizgdrlar: miijdeci olarak génderendir.” gecen )\ & = miijdeci lafzin1 Abdullah b. Me-
sud’un ashabinin 1 35 = yayilan, esen riizgdr olarak okuduklarini belirtmektedir. Onun bu oku-
yusu tercih ettigi kelimenin anlamini “bulutlar: olusturan hos ve yumusak yelden yayilan” sek-
lindeki agiklamasindan anlasilmaktadir. Onlarin disindaki kiraatlerde '>& ya da )< seklinde
okundugunu haber vermektedir.%®

Ferra’nin eserinin Arapga gramer agirlikli, 6zellikle de Kufe Dil Mektebinin dil kaide-
lerine gore yazilmis bir tefsir oldugu goriilmektedir. Her ne kadar gramer agirlikhi bir tefsir olsa
da ayn1 zamanda doneminde yazilan diger tefsir tarzlarini yansitan, ayetlerin lafizlarin manala-
rin1 agiklayan bir tefsir eseridir. Onun dil agiklamalarindan yasadigi donemde Arapga gramer
kurallarinin tam olarak yerine oturmadig1 anlasilmaktadir. Amacimiz ilk tefsirlerin isimlerinin
Kur’an lafizlarinin agiklanmasi, manalarinin agiga ¢ikarilmasi kisaca tefsir edilmesi anlamina
geldigini ifade etmektir. Ferra da tefsirine verdigi medni tinvanini tevil ve tefsir anlaminda kul-
lanmistir. Sonugta medni lafzi da tevil ve tefsir lafizlartyla ayni anlama gelmektedir.%® Bu bag-
lamda anlamin olusma siireci ¢calismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii Kur’an mesa-
jinin anlam olusumu niizul déneminde vahyin nazil olmasiyla dogrudan muhataplarinin zih-
ninde tamamlanmig ve onlarin bu manalar lizerinde akil etme faaliyetleriyle de zihinlerindeki
anlamlar mefhum hale gelmistir. Bu da ilahi mesajin ilk muhataplarinin vahye yansiyan ve va-

hiyden onlarin yasamlarina yansiyan halleri ayn1 zamanda tefsiri olusturmustur.

64 Meryem 19/26.
85 Had 11/77.
66 Ferra, Medni’I-Kur’dn, 1/256.
67 Ziilfikar Tiiccar, “ el- Ferra Hayat1 ve Eserleri”, Sarkiyat Mecmuas: 8 (1998), 204; Sami Cakmakpunar, “Ferra’da
Kiraatlerin Gramatik Boyutu”, Turkish Academic Research Review 1/1 (Aralik, 2016), 15.
68 Ferra, Medni’I-Kur’dn, 1/381.
89 Zerkesi, el-Burhan, 2/146.
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1.1.4. Tevil

Meéani kavramiyla ilgili kisa bilgi verdikten sonra tevil kavrami ve anlamindan bahse-
debiliriz. Bir nassin anlasilmasinin araglarindan biri olan tevil, siilasi olarak (Js') kokiinden tii-
retilmis, (J=&) kalibinda mastardir. Liigat sahipleri tevilin bu kokten geldigi konusunda ittifak
etmislerdir. Liigat olarak kok “riicu etmek, donmek, ilk haline donmek, asla geri riicu etmek,
bir igin baslangict ve bitimi” gibi anlamlara gelmektedir.”® Ayn1 kokten tiireyen (JW = meal)
mastari ile (J5)) mastarmin her ikisi de “donmek, hedefe yonelmek” manasindadir. Meal keli-
mesi Kur’an’in bagka dillere terciime edilmesi seklinde kullanilmaktadir. Miievvel kelimesi de
ism-i mekan olarak “kendisine doniilen yer” anlammdadir. Yine (Js') kdkiinden tiireyen (JV)
kelimesi bir kisinin ailesine, ailesinin de kisiye riicu etmesinden, doniip dolasip gelecegi yer
olmasindan dolay1 kisinin ehli ve ailesi anlamina gelmektedir.”* Bu kokiin mastarinin cem ve
1slah anlamina geldigi de belirtilmektedir. Cem ve 1slah ifadesinden hareketle tevil, miiskil ma-
nanin kendisinde iskal bulunmayan vazih lafiz ile cem ve telif edilmesi olarak anlasilmaktadir.”
Tevil kavraminin “siyaset, yonetmek, idare etmek” anlaminda (44) mastarindan tiiremis olabi-
lecegi de sdylenmektedir. Bu anlamda, devlet reisinin halkini idare etmesi, yonetmesidir.” Bu
kavrama tedbir ve takdir anlami da verilmistir.”

Tevil ibaresi sozliikte “manalart ihtilafli, farkli ve ancak bir baska lafzin beyani ile
manasi sahih olan kelamin tefsiri” bigiminde agiklanmistir.” Tevil ve teevvul ayn1 anlama ge-
lerek “bir seyin hakikatine dondiiriilmesinin tefsiridir.”’® Kelamn tevili “kendi aslina, hakika-
tine donen sey, akibettir.”’" Tbn Side (6.458) ise fiile bir kelamin tedebbiir ve takdir edilmesi,
tefsir (yorum) etmek olarak mana verdikten sonra tevil kavramina riiya tabiri anlamini vermis-
tir.”® Ibn manztir’a (6.711) gelindiginde tevil kavramina dncekilere baglh kalarak tedebbiir ve
takdir etmek anlamimin yaninda rahatlikla tefsir anlami da verilmistir.”® Kur’an sozliigii niteli-
ginde olan Ciircani’nin (6.816) Ta 'rifdt kitabinda tevil, asil anlam1 dénmek dini bir terim olarak

ise “bir lafzin zahiri manasi Kur'an ve stinnete muvafik olan muhtemel manasina sarf etmek”

7 Ebti Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’I-luga, thk. Ibrahim el-Enbari, (Misir: Daru’l-Katibi’l-
Arabi, 1967), “evl”, 15/458; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh ticu’l-Lugati ve sthahu’l-arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgafirr Attar, (Beyrut: Daru’l-Ilmi Lilmelayin, 1990), “evl”, 4/1628; Ebu’l-Huseyn Ahmed b.
Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu mugdyisu’l-luga, thk. Abdusslam Muhammed Hartn, (Misir: Daru’l-Fikr, 1979),
“evl”, 1/158; Ibn Manzir, “evl”, 1/171.

" {bn Manzir, “evl”, 1/171, 172.

2 Ezherd, “evl”, 15/458.

3 Zemabhseri, “evl”, 1/39.

™ {bn Manzir, “evl”, 1/172.

5 Ferahidi, “evl”, 1/100; Ismail b. Abbad, es-Sahib, el-Muhit fi’I-luga, thk. Muhammed Hasan al-i Yasin, (Beyrut:
Alemu’l-Kutub, 1994), 10/378;

6 Cevheri, “evl”, 4/167.

" Ton Faris, “evl”, 1/162; Zemahseri, “evl”, 1/39.

8 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail b. Side el-Mursi, el-Muhkem ve 'l-muhitu’l-a’zam, thk. Abdiilhamid Hendavi, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000), “evl” 10/448.

 Ton Manzfr, “evl”, 1/172.
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anlami verilmistir. Ornek olarak Al e C3all 2 335 = Gliyii diriden cikarir. "8 ayetinden
yumurtadan kus ¢ikarmak isteniyorsa bunun tefsir olacagini, Eger kafirden miimin ya da cahil
kimseden alim ¢ikarilmak isteniyorsa o takdirde bu muhtemel manalar1 vermenin tevil olacagi
seklinde izah getirmektedir.8* Diger baz1 Kur’an sozliiklerinde tevil kavramina “tefsir, yorum,
agtklama, beyan, terciime, mana” gibi anlamlar Verilmistir.82

Giiniimiizde tevile verilen manalar ii¢ grupta toplanmistir. Bunlarin ilki tefsir anlamidir.
Yani kendisinden murat edilen manay1 zikretmek ile kelami agiklamaktir. Kur’an’da gecen
«“ 4{-3;134 &5 / bunlarin tevilini bize haber ver ™ ayetindeki tevil, tefsir/ yorum anlamindadur.
Lafza tefsir anlami1 son zamanlarda verilmistir. Tevilin bu anlami yan anlam olmustur. Kavra-
min ikinci anlami “sozii hakikatine, aslina dondiirmek” olarak gruplandirilmistir. flk donem
sOzliiklerinde bu anlami1 temel anlam olarak verilmistir. Tevilin tiglincli anlami ise “nassi zahiri
manasindan ¢ikarip bir delil sebebiyle muhtemel manalardan birine hamletmek ” seklinde ifade
edilmistir.8* Tevilin bu anlam fikih ve fikih usulii disiplininde kullanilan manasidir. Bir lafzin
terim anlami onun liigat anlamindan tamamen uzak olmamali ve aralarinda liigat anlamina isa-
ret eden bir bag bulunmalidir. Ancak tevil kavrami sozliiklerde ilk temel anlaminin yaninda
dilin canlilik 6zelliginden dolay1 olsa gerek sonradan yan anlam olarak tefsir, yorum, beyan,
ac¢tklama gibi yan anlamlar kazanmastir.

Kavram bu kalipta Kur’an’da 17 kez ge¢mektedir. Fiili tefsir tarzinda tevil kavraminin
gectigi baglamlart inceledigimizde lafzin sozliikteki temel anlamiyla Ortiistiigii goriilecektir.
Simdi lafzin anlamiyla ilgili olarak Kur’an’da gectigi baglamlardan 6rneklerle bir tahlilde bu-
lunmak istiyoruz. Kavram, Kur’an’daki on yedi tekrarin sekizi Yusuf Suresinde riiya yorumla-
riyla ilgili baglamda tekrar etmektedir. Al-i Imran, A’raf ve Kehf surelerinde ikiser defa, Nisa,
Yinus ve Isra surelerinde de birer defa gegmektedir. Tevil kavramimin kullanilmasinda en az
iki hadise veya durum bulunmaktadir. Nitekim Yusuf Suresi 12/6. ayetinde “ KNOEQY dajf’ =
hadiselerin tevili ” ifadesi kullanilmistir. Ayrica tevilinin yapilabilmesi i¢in olaylarin gergekle-

secegi bir yerin de olmasi1 gerekmektedir. Bu nedenle olayin gerceklesecegi ortamin 6nemli

8 Ytinus 10/31.

8L Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Curcani, Mu ‘cemu t-ta 'rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, (Ka-
hire: Daru’l-Fadile, ts), “tevil”, 46.

82B, A. J. Penrice, Dictionary and Glossary of The Kor-an (London: 1873), “tevil”, 13; Ibrahim Medkir, Mu’cemu
Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Kahire: Thyau’t-Turas, 1989), “tevil”, 103; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed
Ragib el-Isfehani, el-Mufieddtu fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Geylani, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
ts) “tevil” 31.

8 Yusuf 12/36.

8 Muhammed b. Salih el-Useymin, Takribu 't-tedmuriyye, (Riyad: Daru Ibn Cevzi, 1419/1997), 75-77;, Muham-
med Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, terc. Abdulkadir Sener, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1990), 124.
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olmasi dolayisiyla Hz. Yusuf’un Misir’a yerlestirildiginden haber verilir. Bir tevilden bahsedil-
diginde mutlaka orada meydana gelmis veya gelecek olan olaylar s6z konusudur ki aslina, ha-
kikatine riicu edilebilsin.

Birinci hadise -Yusuf Suresi 12/36. ayette de haber verildigi tizere- Hz. Yusuf ile birlikte
zindana atilan genglerin riilyada yasadiklar1 olaylardir. Anlatildigina gére bu gencler kralin ek-
mekgisi ile sakisidir. Krali 6ldiirmek isteyen kimselerin oyununa gelip ekmegine ve igecegine
zehir koyarak bu isi yapmak istiyorlardi. Daha sonra aralarinda anlasmazlik ¢ikinca da birbir-
lerini ihbar etmislerdi. Bu yiizden zindana atilmislardi.®> Bu iki gengten biri uykusunda sarap
yapmak i¢in liziim siktigin1 gérmiistiir. Digeri ise riiyasinda basinin iizerinde ekmek tasidigini
ve kuslarn gelip basinin {izerinde tasidig1 ekmekten yedigini gormiistiir.®® Bu hadiselerin ma-
nast kapali, hakikat ve mahiyetinin ne oldugu anlasilamamaktadir. Gergek hayatta gercekles-
memis, rilya aleminde yasanmis bir olaydir.

Ikinci hadise belirli bir siire hapis cezas1 ¢ektikten sonra kralin koleleri olan ekmekgi ile
icki sunan saki i¢in nihai karar verilmistir. Ekmekg¢i su¢lu bulunmus ve idam edilmistir. Naas1
da ibreti alem olmasi i¢in sehir meydanina asilmistir. Les yiyen kuslar gelmis basini didikle-
mislerdir. Saki beraat etmistir ve kralin yanindaki evvelki isine geri donmiistiir. Boylece Hz.
Yusufun haber verdigi hakikat, hadisenin mahiyeti, igyiizii gerceklesmistir.8” Gergek hayatta
yasanan ikinci hadise veya hadiseler manasi a¢ik, mahiyetinin ne oldugu belig bir sekilde anla-
stlabilir durumdadir. Birinci hadisedeki kapalilik, bilinmezlik, anlasilamaz olma durumu son-
raki bir zamanda meydana gelecek olan ikinci hadise ile hakikatine, mahiyetine, gergekligine
dondiiriilerek giderilmis olacaktir.

Suredeki diger hadiseler ise Hz. Yusuf’un uykusunda on bir yildiz, giines ve ay1 kendi-
sine secde eder gormesidir.®® Bu olayin mahiyetine dondiiriilmesi hadisesi kissanin sonunda
Hz. Yakup ve ogullarmin Misir’a gelip Hz. Yusuf’a selamlama secdesinde bulunmalari sek-
linde vuku bulmustur.®® Hakikatine riicu ettirilen diger bir hadise de kralin uykusunda Nil ke-
narinda yedi gilizel ve semiz inegin peyda olmasindan sonra yedi ¢irkin ve zayif inegin bu semiz
inekleri yemesidir. Bu riiyanin etkisiyle uyanip tekrar uyudugunda da ayni sekilde yedi dolgun
basag yedi zayif basagin yemesi hadisesidir.*® Riiyada gerceklesen bu hadiseler ise yedi yil

bolluk olup fazlasimi saklamalar1 ve ardindan yedi y1l boyunca kitlik olmasi, kitlik yillarinda

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 2/333; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir el-
cami beyne fenniyyi r-rivaye ved -dirdye min ilmi t-tefsir, thk. Abdurrahman Amira, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
1994), 3/36

8 Yusuf 12/36.

87 Yaratilis 40/1-23; Yusuf 12/41.

8 Yusuf 12/4.

8 Yusuf 12/100.

% Yusuf 12/43.
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onceki yillarda sakladiklari tahili takviye olarak kullanmalar1 sonra da normal duruma gelme-
siyle hakikatine dondiiriilmiistiir.”

Hz. Musa ve olaylarin hakikati, mahiyeti, i¢ yiizii Allah tarafindan kendisine dgretilmis
bir kulun beraber yaptiklar1 seyahat esnasinda yasadiklari li¢ hadise Kehf Suresinde anlatilmak-
tadir. Bu hadiselerin ilkinde olaylarin i¢ yiizii anlasilamamakta ve bir muamma bulunmaktadir
ki Hz. Musa sabirsizlik gostermekte ve yapilan igler aklina yatmamaktadir. Birinci hadisede
Allah’mn hadiselerin i¢ yiiziiniin 6gretildigi kulu ile Hz. Musa yiiriiyerek sahile geliyorlar. Ge-
miyle denizde ¢alisarak gecimini saglayan fakir kimselerin gemisine biniyorlar. Allah’in kulu
bindikleri bu gemiyi deliyor.% ilk hadisede kendilerine iyilik yapan, gemisine alan, fakir kim-
selerin gemisi delinmek suretiyle zahiri olarak bu kimselere nankdorliik yapilmistir. Higbir akli-
selim sahibine iyilige kars1 kotiiliik yapilmas1 mantikli gelmez. Birinci hadisede hakikat kapali
ve gizlenmistir. Sonradan meydana gelecek olan ikinci hadise ile ilk olaydaki muglaklik man-
tiksizlik giderilecek ve hakikatine riicu ettirilecektir. Karsi iilkenin krali biitiin saglam gemileri
gasp etmektedir.®® Iyi kalpli, yoksul olan bu kimselerin gecim kaynagi olan gemilerini delik
oldugu ve i¢ine su aldig1 i¢in gasp etmemistir. Boylece ilk olaydaki geminin delinmesindeki
hakikat ortaya ¢ikmistir. Ser olarak goriilen bu durum aslinda hayir olmustur.

Surede gecen bagka bir olay ise bir gengle karsilastiklarinda goriiniirde kisas gerektire-
cek bir su¢ olmamasina karsin bu gencin dldiiriilmesidir ki tamamen mahiyeti gizli ve kapali-
dir.®* Allah’in hadiselerin mahiyeti ilminin kendisine 6gretildigi kul bu gencin 6liimii hak ede-
cek suglart isledigi ana babasina asi geldigini, ebeveyninin kendisinden ¢ok ¢ektigini belirterek
6len gencin yerine daha hayirli bir evlat verilmesi hadisesiyle ilk hadisedeki muglaklik hakika-
tine dondiiriilerek giderilmistir.%®

Hz. Musa’nin bu yolculugunda yasanan tevil gerektiren iigiincii hadise ise kendilerini
misafir edip yemek vermeyen bir kdyde yetim ¢ocuklara ait bir evin yikilmak {izere olan duva-
rin1 ikame etmesi ve bu is karsiliginda bir iicret talep etmemesidir.*® Hz. Musa’nin karsilastig
bu olayda da bir gariplik vardir. Evdeki yetim ¢ocuklar biiyiiyecek ve duvarin altindaki gomii-
lerini rablerinden bir rahmet eseri olarak ¢ikaracaklardir. Yikilmak tizere olan duvarin tamir
edilmesindeki hakikat o duvarda saklanan, yetimlere ait olan hazinenin resit ¢aglarina gelmeden
ortaya ¢cikmasinin dniine gegmek oldugu anlasiimistir.®’

Tevil kavraminin gectigi diger bir baglam ise kitapta muhkem ve miitesabih ayetlerin

% Yaratilis 41:1-53; Yusuf 12/47-49.
92 g|-Kehf 18/71.

9 gl-Kehf 18/79.

9 el-Kehf 18/74.

9 a]-Kehf 18/80, 81.

% gl-Kehf 18/77.

97 el-Kehf 18/82.
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varhigindan bahseden Al-i imréan Suresinin yedinci ayetidir. Ahiret hayatindaki olay ve esyalar
hakkindaki hakikat ve mahiyetlerini anlatabilmek icin diinya hayatindaki benzerleri ile ifade
etme yoluna gidilmistir. Mesela cennette esyalar, meyveler bu diinyadaki goriilenleriyle tasvir
edilmistir. Bu konuda ahiretteki hadise ve nesnelerin mahiyeti bizim i¢in muglak konumunda
olup hakikatleri hakkinda ancak tesbih yoluyla zihnimizde bir tasavvur olusturabiliriz. Su anda
gercek mahiyetini ancak Allah Teala bilmektedir.

Sonug olarak tevil kavrami Kur’an’da en ¢ok riiya yorumuyla ilgili baglamda tekrar
etmektedir. Muglak, muamma ve hakikati anlasilamayan hadiselerin daha sonra gerceklesen
olaylarla bariz ve anlasilir olmasidir. Hadiselerin tevilinin ise ¢alismamizin fiili tefsir boli-
miinde tizerinde ¢ok¢a durulacaktir. Bu anlamda tevilden bahsedebilmek icin en az iki hadise
veya durum olmas1 gerekmektedir. Muglak olan hadise bariz olana riicu edilerek mahiyet, ha-
kikat, i¢ ylizii anlasilabilmektedir. Tevil kavraminin tefsir, beyan anlamini sonradan kazandi-
gin1 sdyleyebiliriz. Ciinkii ilk donem sozliiklerinde riicu anlami temel anlam olarak verilmistir.
Son donem sozliiklerinde tevil kavramina bir seyin hakikatine, mahiyetine dondiiriilmesi anla-
minin yaninda tefsir, beyan anlami da verilmistir. Hadiselerin mahiyetini ortaya ¢ikarmak bir

anlamda -tefsir kavraminin anlami g6z 6niinde bulunduruldugu takdirde- tefsir etmek olacaktir.

1.1.5. Tefsir

[k dénem tefsirlerinin isimlerinden birisi de tefsir kavrami olmas: hasebiyle bu lafiz
tizerinde de durmak ¢alismamizin 6nemi agisindan gereklilik arz etmektedir. Tefsir (L) “fsr”
kokiiniin tef 7/ kalibinda mastaridir. Tefsir kavraminin giiniimiize kadar anlaminda bir degisik-
lik olmadi81 goriilmektedir. Tlk sozliiklerde genellikle fiil vezninden ziyade isim olarak anlam
verilmesi genel bir uygulamadir. Bu baglamda ,~4) ile ,wdill kavramlar “agiklamak, kesf, izah
etmek, beyan ve tavzih etmek, iizeri kapali bir seyi agmak” manasina gelmektedir. Ayrica tefsir
lafz1 “herhangi bir kitabin, konunun tafsili, ayrintili agiklamasi:” anlaminda da kullanilmakta-
dir. Aym kokten miistak olan ve ayni anlamdaki s_~&\ lafz1 ise “doktorlarin bedenin hastaligin
teshis etmek icin tahlil ettikleri idrara” verilen bir isimdir.®® Miifessir de bir doktor gibi Kur’an
ayet ve surelerinin, kissalarin durumlarini ve manalarini ortaya ¢ikaran ve ayetlerin sebebi nii-
zullerini agikliga kavusturan kimsedir.®® Ayn1 zamanda tefsire kavramiyla “kendisiyle bir nes-
nenin mana ve aciklamasinin bilinebildigi sey” olarak ifade edilmektedir.X% Tefsir ve tevil te-

rimlerinin aralarindaki fark agiklanirken tefsire “manast kapali olan miigkil bir lafzin manasini

% Ferahidi, “fsr”, 3/321; Eb Bekr Muhammed b. Hasan b. Dureyd el-Ezdi, Cemheretu’I-luga, thk. Remzi Miinir
Ba’lbekki, (Beyrut: Daru’l-llm Lil-Melayin, 1987), “fsr”, 2/718; Ezheri, “fsr”, 12/406; Sahib, “fsr”, 8/311;
Cevheri, “fsr”, 781; Ibn Faris, “fsr”, 4/504; Ibn Side, “fsr”, 8/480, 481; Zemahseri, “fsr”, 2/22; Ibn Manzir,
“fsr” 3412, 3.

9 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, 2/147.

100 Zemahserd, “fsr”, 2/22; Ibn Manzir, “fsr” 3412, 3.
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ortaya ¢ikarmak” olarak 1stilah anlam1 verilmektedir.

Tefsir teriminin tiredigi kok olarak 4l yaninda L&l kavraminin kékiinden taklib yo-
luyla tiiremis olabilecegi ifade edilmektedir. Yani sefere kelimesinden kesf ve beydn anlaminda
fesere sozciigiine doniismiistiir.'% Sefere lafz1 da “beyan etmek, tavzih etmek, aciklamak, ag-
mak, ortaya ¢ikarmak” gibi manalara gelmektedir. Gecenin bitip gliniin aydinlanmas1 duru-
munda ¢ zeall yiul = Tanyeri agardi Ve kapali bir seyi agmak” anlaminda “ Lea 5 O 3 all &y
= kadin yiiziinii 6rten nikabini agti.” denilmektedir.1%3

Yahudi kutsal kitabinda riiya yorumu i¢in 2% (fesher) yani tevil anlaminda kullanil-
maktadir. Yani tevil ifadesi i¢in tefsir kavrami istimal edilmektedir. Tefsir icin de w17 (pirus)
lafz1 kullanilmigtir. Sami dil ailesine mensup olan Ibranice ve Arapcada ortak kullanilan keli-
meler coktur.’® Kur’an’da Yahudilerden ve Hz. Musa’dan siklikla bahsedilmektedir. Kur’an
metni sézlii kiiltlire mensup olan Araplarin dil 6zelligini en bariz bir sekilde yansitmaktadir.
Bundan dolay1 da anlatimlar dolayli degil, dogrudan anlatim ¢okg¢a kullanilmustir. Ozellikle
kissalarin anlatildig1 boliimlerde konusmalarin dogrudan verildigi goriilmektedir. Mesela Yu-
suf Suresinde Hz. Yusuf’un, babasinin, kardeslerinin, mahkiimlarin konusmalari aynen aktaril-
maktadir. Bu kissalarin biiyiik ¢ogunlugu Kitabi Mukaddeste gegmektedir. Sami dil ailesinde
ortak kullanilan kelimelerin dogru manalarina ulasabilmek i¢in artsiiremli bir inceleme yapmak
gerekmektedir. Bundan dolayi tefsir terimi taklib yoluyla »sll kelimesinden tliremis olabile-
cegi gibi yine ayni tarikle o«8 kelimesinden tiiremistir de denilebilir. Feser kokii genellikle
riiya yorumlar1 ve ne manaya geldigi ile ilgi baglamda gegmektedir. Ornek olarak asagidaki

pasukh verilebilir.
JATRVNN THTT LAY R0 CAVTIAN K7 10 WRTIN Om A07n ,(ORTWD7) ROTWID MR K37 Ay

YR 291 110
“Kral, “Gordiigiim diigii ve yorumunu bana agiklamazsaniz, kararim kesin, param-
parca edileceksiniz” dive karsilik verdi, “Evleriniz de ¢copliige ¢evrilecek.”*%®
Bu ornekte tefsir terimi Kur’an’da tevil kavraminin kullanildigi anlaminda kullanilmig-
tir. Tefsir lafz1 Kur’an’da sadece bir kez gectigi i¢in lafzin anlamini ortaya koymada, karsilag-
tirma yapilarak bir sonuca ulasmada ve degerlendirme yapmada zorlanilmaktadir.

Tefsir kavraminin taklib yoluyla ferase kelimesinden agiklamak, bildirmek, teblig etmek

101 Zerkesi, el-Burhan fi ulivmi’l-Kur’dn, 2/149.

102 Celaluddin es-Suytti, el-Itkdn fi ulivmi’l-Kur’dn, thk. Suayb el-Erneit, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risaleti, 2008),
758.

103 Bzdi, “sfr”, 2/717; Ezherd, “sfr”, 12/400.

104 Miirsel Ethem, Kur’an’da Ibranice Kelimeler (Miihezzeb Baglaminda Elestirel bir Inceleme) (Ankara: Gece
Kitapligi, 2021), 22.

195 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 20 Temmuz 2022), Daniel 2:5; A Hebrew- English Bible (Erisim 20 Temmuz 2022),
Daniel 2:5.
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anlaminda tiiremis olabilecegi sGylenebilir. Bununla ilgili olarak Ahdi Atik’ten su 6rnegi vere-
biliriz. « 2 nipy>-nn ,wb 8% >3 mwna ink w3 = Adama ne yapilacagi agiklanmadig, bildi-

108 55z konusu kavramin pasukhta izah etmek, aciklamak

rilmedigi icin onu gozaltinda tuttular.
manasi agik¢a goriilmektedir. Baska bir pasukta ise |22 0itvy ;empn 000980 n1in3 1992 RPN
XpPn2 102 =Tanrt’min Yasa Kitabi 'ni okuyup agikladilar, herkesin anlamasini saglayacak bi-
cimde yorumladilar. ”°" Ferase sézciigiiniin tefsir kavraminin anlamiyla drtiistiigiinii sdyleye-
biliriz.

Arapgada u=8 sOzcligii farkli anlamlara sahiptir. Bu anlamlar1 arasinda “isin i¢yiiziinii
bilmek, mahir olmak, ince goriis, goriisii kuvvetli olmak” gibi anlamlara da gelmektedir. Bir
sozde “miiminin ferasetinden sakimin. Ciinkii o Allah’in nuruyla bakar” denilmektedir.1% Kav-
ramin bu anlam tefsirin anlamiyla yakindan iliskilidir. Nitekim Ibn Arabi i) o 4l fersen
kavramini tefsir olarak agiklamistir. Bu durumda lafiz herhangi “bir kitabin, konunun izahin
yapmak, actklamak, beyan etmek” anlamindaki tefsirin yerini tutmaktadir. Ibn Sibeveyh (.
180-188) ¢!l kelimesinin kokiiniin rubai degil siilasi, & harfinin de zaid oldugunu bildirmek-
tedir. 1%° Tefsir teriminin taklib yoluyla sefere kelimesinden tiiremis olabilecegi gibi ferase soz-
cliglinden de tliremis olabilecegi ihtimali dahilindedir. Tefsir kavraminin tiiremis oldugu kok-

lerden ve liigat anlami tizerinde durduktan sonra istilah olarak tanimlarina g6z atmak gerek-

mektedir.
Tefsir genel olarak “Sarf, nahiv ve beldgat gibi dil bilimlerinden; esbdb-1 niiziil, ndsih-

mensuh, muhkem-miitesdabih gibi Kur’an ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet ilimlerinden;
mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerinden yararlanilarak Kur’an’in manalarimin agiklan-

masini ve ondan hiikiim ¢tkarilmasint 6greten ilimdir. 110

seklinde tanim1 yapilmastir.

Bu tanimda tefsirin deskriptif (agiklayici, betimleyici) bir ilim oldugu géz 6niinde bu-
lundurulacak olursa diger islami ilimlerin alanina tasmis bir tarif oldugu goriilecektir. Tefsirin
konusu dogrudan Kur’an’dir ve normatif bir ilim dali degildir. Kur’an’dan hiikiim ¢ikarmak
tefsir ilminin amaci degildir. Tefsir Kur’an lafizlarinin anlamlarimi agiklamay1 hedef alir. Bu
hedefine ulasmak i¢in de tarih ve dili bir ara¢ olarak kullanir. Dil ve tarihe ait nesnel verilerden

faydalanir.*! Tefsir kavramina 1stilah olarak genellikle birbirine benzer tanimlamalar yapildig

106 Sayilar 15:34.

107 Nehemiah 8:8.

108 {bn Mangzir, “frs”, 5/3379.

109 fbn Manzir, “frs”, 5/3381.

110 Abdulhamit Birigik, “Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/281; Katip Celebi, “Ilmu’t-tefsir”, 1/427.

111 Halis Albayrak, “Tefsir ilminin sinirlarina dair”, Islami ilimlerde metodoloji sorunu-IIl Tefsir Nasil bir Ilim-
dir?, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 85.
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goriilmektedir. Kaynaklarda en derli toplu olarak yukarida verdigimiz tanim karsimiza ¢ikmak-
tadir. En stimullii tanim olarak ifade edilen bu tefsir tanimindan agik¢a fikih ve fikih usuli
ilminin tefsir izerindeki etkisi agik¢a goriilmektedir. Bunun yaninda bazi miifessirler tarafindan
da tanimlamalar yapilmustir.

Tefsir; ayetin niizul sebepleri, durumu, kissas1 hakkindaki kelamdir ki nakil yoluyla sii-
butundan sonra ancak duyma ile caiz olur.*'?

Tefsir; miiskil olan lafizdan murat olunan anlami (kesf) ortaya ¢ikarmaktir.!t3

Mukaddim miifessirlerin ¢ogunluguna gore tefsir; bir seyi gizlilik makamindan tecelli
makamina cikarmaktir. '

Tefsir; Kur’an lafizlarinin manalarini agiklama beyan etme ve kendisinden ihtisar veya
genis bir sekilde istifade edilme konusunda arastirma yapan ilme verilen isimdir.*t°

Tefsir; kendisi sayesinde peygamberi Hz. Muhammed’e indirilmis olan Allah’in kitabi-
nin anlagilmasi, manalarinin agiklanmasi, hiikiimlerinin ve hikmetlerinin ortaya c¢ikarilmasini
saglayan bir ilimdir.!®

Tefsir; Allah’in sozlerinin kelaminin agiklanmasidir veya Kur’an lafizlarini ve mefthum-
larini (anlamlarini) aciklayan bir ilimdir. %’

Tefsir; Kur’an nazminin manasini, beser takati nispetince, Arapga kaidelerinin gerekle-
rine gdre arastiran bir ilimdir.1!8

Tefsir; Kur’an lafizlarinin okunus keyfiyetinden ve onlarin medlullerinden, yalin veya
miirekkep halindeki ahkamlarindan terkip halinde iizerlerine yiiklenen manalarindan ve bunun
tamamlayicilarindan bahseden bir ilimdir.1*°

Tefsir; bir ayetin niizul, inis sebebini, niizul kissasini, durumunu, ayetle murat olunan
toplumu beyan olup ancak sima/rivayet yoluyla caiz olan bir ilimdir.1%°

Tefsir; ayetin manasini, durumunu, inis kissasini, niizul sebebini, zahir bir bicimde buna
delalet eden baska bir lafizla izah etmektir.*?

Yukaridaki miifessirlerin yaptig tefsir tanimlamalarina bakildiginda tefsiri iki yontiyle

ele aldiklar1 goriilmektedir. Birincisi ilk muhataplardan sonra gelen Miisliimanlara yonelik

112 Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes’0d el-Begavi, Tefsiru 'I-Begdvi medlimu 't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah
en-Nemr vd., (Riyad: Daru Tayyibe, h. 1409), 1/46.

113 Eba Ali el-Fadl b. Hasen Tabersi, Mecmeu I-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’1-Ultim, 2005), 1/11.

114 Ebu’l-Ferac Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu’I-mesir fi ilmi’t-tefsir, (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2002), 1/29.

115 Muhammed Tahir b. Asdr, Tefsiru t-tahrir ve 't-tenvir, (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 1/11, 12.

116 Zerkes, el-Burhan, 1/13.

117 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 1/18.

118 Katip Celebi, “Ilmu’t-tefsir”, 1/427.

119 Myhammed b. Yusuf Ebii Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru I-muhit, thk. Adil Ahmed vd. (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’1-1Imiyye, 1993), 1/121.

120 Semsuddin Muhammed b. Hamza, Aynu 'I-a 'ydn, (istanbul: Rifat Bey Matbaasi, h.1325), 5.

121 Curcani, “et-Tefsir”, 57.
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Kur’an’in lafizlarinin manalarinin agiklanmasi seklinde yapilan tanimlardir. Ikinci gurup ta-
nimlamalar ise, ayetin inis kissasi, niizul sebebi, ayetin indigi toplumun durumunun beyan edil-
mesi seklinde yapilan tanimlardir.

Birinci guruptaki tanimlamalara goére Kur’an lafizlariin veya ayetin manasini agikla-
mak olarak birbirine yakin anlamlarin verildigi goériilmektedir. Ayni anlama gelen tanimlamalar
farkli lafizlarla ifade edilmistir. Niizul doneminden uzaklasildikga Kur’an tefsirine duyulan ih-
tiyag artmustir. Fetihler sonucunda Islam’in yayilmas1 dili Arapga olmayan kimseler Miisliiman
olmuslardir. Islam’1 yasamak, Kur’an’1 6grenmek isteyen bu kimseler, 6zellikle de ilimle ugra-
san mevaliler i¢in Kur’an lafizlar1 kendilerine tamamen garip gelmistir. Bu nedenle de ilk tef-
sirler genellikle Kur’an lafizlarinin anlamlarini agiklamak seklinde 6z ve kisa tefsirlerdir.
Ciinkii niizul doneminde Kur’an lafizlarinin anlamlart muhataplar1 tarafindan bilinmektedir.
Onlar manasini bilmedikleri lafizlar1 da Hz. Peygambere sormaktan ¢ekinmemislerdir.

Ayetin inis kissasi, niizul sebebi, durumu, ayetle kastedilen toplumu beyan etmek ta-
nimlamasinda ise Kur’an’daki her ayetin niizul sebebi, inis kissas1t bulunmayabilir. Ayrica ayet-
ten anlagilmasi gereken getirilen vahiy olmalidir. Mesela ilk vahiy olan Alak Suresinin ilk bes
ayeti Miiddessir Suresinin ilk bes ayeti birlikte indiginden her bir ayete inis kissasi, niizul se-
bebi, durumunu belirten hadiseler bulmak neredeyse muhaldir. Vahiy getirildigi zaman bir
ayetle sinirli olmayip ayet gruplari seklinde nazil olmaktadir. Tanimda gecen ayet lafzinin ayet-

ler grubu veya vahiy olarak anlagilmas1 gerekmektedir.

1.1.6. Degerlendirme

Bu kisimda ilk tefsirlere verilen isimleri ve anlamlarini inceledik. inceledigimiz isimle-
rin ilki mecaz yol, ge¢it anlaminda kullanilmistir. Herhangi bir hedefe ulagmak i¢in kullanilan
biitlin ara¢ geregler de mecaz kavraminin anlam alani i¢ine girmektedir. Tefsir ilminde Allah’in
kelamindaki mesajlarin1 anlamak i¢in kullanilan mecaz kavrami yol, yontem olarak, tevil ve
tefsir kavramlar1 yerine kullanilmistir. Ebu Ubeyde’nin mecaz ¢esitlerini otuz dokuza gikarmasi
da Kur’an’in tefsiri anlaminda kullanildigin1 gostermektedir. Mecaz kavraminin terim anlamini
kazanmasi1 zamanla olmustur ve heniiz o donemde tefsir kavrami da ayni1 sekilde bir ilim dali
haline gelmediginden mecaz kavrami ilahi kelamin anlasilmas1 anlaminda tefsir yerine kulla-
nilmistir.

Kur’an’nin niizul déneminden uzaklasildik¢ca ve farkh kiiltiirlerle karsilasip iletisime
gecildikge, dilin canli bir varlik gibi kelimelerinin anlam degisikligine ugramas1 sebebiyle la-
fizlarin anlamlarinin bilinememesi, unutulmasi durumunu ifade eden Garibu’l-Kur’an kavrami
da tefsir anlaminda kullamilmistir. Kur’an apagik bir Arapga ile nazil olmustur. Ancak

Kur’an’da anlami uzun arastirma ve inceleme sonucunda ¢ikarilabilecek lafizlar niizul donemi
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sonrasinda gelen nesiller i¢in gegerli bir durum olsa da niizul dénemi igin gecerli degildir.
Ciinkii Kur’an’da garip lafizlar oldugu ifadesi hatali bir ifadedir. Herhangi bir lafzin gariplik
durumu muhatap olana baglidir. Eger muhatap kisi kendisine garip gelen sozciiglin anlamini
bilmedigi takdirde olur ve anlamin1 6grendigi zaman da o kisiye gore lafiz garip olmaktan ¢ik-
mus sayilir. Bu durumda apagik bir Arapea (Cré =08 o) ile Arabin dili (<o) )
ayrimini yapmak gerekmektedir. Kur’an apagik bir Arapga ile nazil olmustur herhangi bir Ara-
bin diliyle degildir. Bundan dolayr Hz. Omer bir Araptir ve onun dilinde Kur’an’daki bir kelime
garip kelime olabilir, anlamini1 6grendigi takdirde gariplik durumu ortadan kalkacaktir. Bu du-
rumda Kur’an’in dili olan apagik bir Arapga Arabin dilini kapsar fakat Arabin dili Kur’an dili
olan Arapgay1 kapsayamaz.

Meani kavramina gelince Kur’an lafzindan neyin kastedildigi, ne denmek istendigini,
lafzin manasinin biitiin sinirlariyla hakimiyet altina almak ve bu manay1 izhar edip tefsir etmek
anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an lafizlar1 yazili ya da sozl1ii bir sekilde muhataba ulastirildi-
ginda muhatabin zihninde ve zihni faaliyetleri neticesinde lafzin manasi olugur, mananin hasil
olduguna dair muhataptan mananin degerlendirildigine dair bir doniit meydana gelirse lafzin
anlasildigr hiikkmiine varilir. Vahiy Hz. Peygamber tarafindan muhataba teblig edildigi andan
itibaren mana hasil olmus demektir. Bu nedenle de niizul doneminde vahyin manasi muhataba
aktarilmig ve muhatap tarafindan anlasilarak kabul ve inkar seklindeki degerlendirmesinin geri
bildirimiyle mana olusumu tamamlanmig olmaktadir. Dolayisiyla sonraki muhataplar i¢in niizul
donemindeki vahyin manasina ulagmak da vahyin tefSirini yapmak olarak degerlendirilebilir.
Bu da vahyin niizul déneminde ilk muhataplari tarafindan anlasilmis ve o insanlar sonraki mu-
hataplar gibi tefsire ihtiyag duymamislardir. [lk muhataplarin vahyin mesajini anladiklarina dair
en glizel gostergesi; onlarin iman veya inkar seklinde degerlendirmelerini geri doniit olarak
bildirmeleridir. Bundan dolay: alimler meani kavramini da erken dénem igin Kur’an’in tefsiri
anlaminda kullanmiglardir.

Kur’an’in tefsiri i¢in kullanilan diger bir kavram ise tevil lafzidir. Tevil kavraminin
temel anlami asla riicu etmektir. Kur’an’da kullanildig1 baglamlara bakildiginda en az iki ha-
dise oldugunu gérmekteyiz. Birinci hadisede anlasilamayan haller vardir. Bunlarin hakikatleri-
nin bilinebilmesi igin ikinci bir hadiseye miiracaat edilir. Genellikle riiyada goriilen hadiselerle
o hadiselerin gergek hayattaki meydana gelen olaylarla asla riicu ettirilmesine tevil kavramiyla
ifade edilmektedir. Riiyalarda goriilen hadiseler genellikle anlagilamaz durumlardir. Bu riiyala-
rin yorumlar1 yasanan hayatta vuku bulmaktadir. Bdylece muamma olan olaylar asla dondiirii-

lerek tevil edilmis olmaktadir. Boyle bir durumda anlagilamayan, miicmel olan hadise yerine

122 eg-Su’ard 26/195.
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Kur’an metni koyulursa onun anlasilmasini saglamak igin miifessirlerin yorumuna ihtiyag¢ du-
yulur. Oysa Kur’an onu hidayet kilavuzu olarak gonderen yaraticinin ifadesiyle ilahi kelam net
bir sekilde, apacik bir kitap olarak ifade edilmistir. Kur’an apagik bir kitap olarak kendisine
riicu edilen olarak diistiniildiigli takdirde bu sefer miifessirlerin yorumlari anlasilamaz, miiphem
ifadeler yerine konulmus olmaktadir. Dogrusu da tevilden miiskil olan olaylarin net bir sekilde
anlasilmast i¢in aslina, hakikatine dondiiriilmesi yani Kur’an’a miiracaat edilmesi gerektigi an-
lagilmalidir.

Tefsir kavrami kok olarak fesera fiilinden tiiremistir. Ayrica koken olarak sefera ve
ferase taklip yoluyla gelmis olabilir. Tefsir kavramina en siimullii sekilde terim anlami olarak
ifade edilen tanimda fikih ve fikih usulii ilimlerinin etkisi agik¢a goriilmektedir. Tefsir normatif
bir bilim gibi gosterilerek hiikiim ¢ikarmaktan bahsedilmektedir. Bundan dolayr miifessirlerin
tefsir tanimlarina itibar edilmelidir.

Miifessirlerin tanimlarini iki guruba ayirabiliriz. Birinci gurup tanimlar Kur’an lafizla-
rinin anlamlarini agiklamaktir ki bu tanim niizul dénemi sonrasinda gelen Miisliimanlara yone-
liktir. Kur’an mesajimin ilk muhataplari i¢in anlama sorunlart yoktur ve onlar Kur’an’in niizul
doénemini yasayarak tecriibe etmislerdir. Bu guruba giren tanimlar tefsirin sema’ yoluyla olaca-
gin1 belirterek, Kur’an’im sozlii tefsiri boyutunu ifade etmektedir. Ikinci gurup tanimlar ise nazil
olan vahyin kissasini, niizul sebebini ve indigi toplumun durumunu tefsir olarak tanimlamakta-
dirlar. Bu tanim niizul déneminde vahye gegen olaylar ve vahyin topluma yansimasi, toplum
tarafindan yasanmasi bigiminde gerceklesen olaylarin tefsir oldugunu ifade eden tanimlardir.

Bu gurup tanimlar fiili tefsir boyutunu ifade etmektedir.

1.2.  FiiLi (HAL) TEFSIiR

Kur’an’in izahim ifade eden ilk tefsirlerin isimleri miifessirler tarafindan kitaplarina
verdikleri isimlerdir. Bu isimler daha sonra miistakil terimler haline gelmistir. Yani miifessir-
lerin tefsirlerine isim olarak verdikleri bu lafizlar, Kur’an’in tefsiri anlaminda kullanilmistir.
Sonradan Kur’an’in agiklamasi igin tefsir kavrami taglib olarak kullanilmaya baslanmis ve ha-
len de kullanilmaya devam etmektedir. Kur’an’in agiklamasini ifade eden kavramlar hakkinda
kisaca bilgi verdikten sonra fiili tefsir diger bir ifade ile hal tefsiri kavramlar1 {izerinde durmak
gerekmektedir. Bunun igin temel islam bilimlerinde fiil kavraminin nasil kullanildigina, tefsir
ilminde de hangi fiillerin Kur’an’1 agiklamak i¢in kullanildigina bakip incelememiz fiili tefsir
alanini temellendirmek agisindan 6nem tasimaktadir. Boylece fiili tefsir boliimiine gegiste bize
kolaylik saglayacaktir. Temel Islam bilimlerinden kelam, fikih ve fikih usulii ve hadis ve hadis

usulii ilimlerinde fiil kavraminin kullanilisini inceleyebiliriz.
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1.2.1. Kelam ilminde Fiil

Fiil kelimesi siilasi olarak (J=8) kokiiniin mastar1 formunda bir isimdir. Sozlikte fiil
formu “yapmak, islemek, harekete gecmek, davranmak, ¢alismak” gibi temel anlamlarina gel-
mektedir. Fiil kavrami yan anlam olarak ise “tesvik etmek, tesir etmek, etkilemek” anlamlarini
yiiklenmistir. Isim olarak fiil “is, eylem, hareket, davrans, etki, tesir, tesvik” anlamlarina gel-
mektedir.1?® Terim manasinin verilmesinde daha ¢ok yan anlamindan hareket edilmistir. Fiil
sozcligiine “bir miiessirden meydana gelen etki” olarak 1stilah manasi verilmistir.** Nahivci-
lere gore fiil, kendinde manay1 gosteren ve zaman kavramini da igeren, zamanla birlikte faili de
gosteren kelime olarak tanimlanmistir.!?® Kelam ilmi agisindan kullarin fiillerinin “imkdn sa-
hasindan varlik alamina ¢ikarilmasi, var kilinmasi” seklinde de tamimi yapilmstir.?® Fiil ile
sun’ ve amel kavramlarinin ayn1 sekilde esanlamli kelimeler oldugu bildirilmistir.*?’

Fiil kavrami1 Allah’a, meleklere, cinlere ve insanlara nispet edilirken amel kavrami ise
mahlikata nispet edilmistir. Allah Teala Kur’an’da kullarina hitap ettigi i¢in mahlikatin fiilleri

anlatitlmamistir. Fiil kavrami diger miistaklariyla birlikte Kur’an’da 108 kere ge¢mektedir.
Mahléklarin eylemiyle ilgili Kiyamet Suresinde * 5586 & Jx¥ & O /bel kemiklerini kiran bir

felaket "ten bahsedilmektedir.}?® Bu ayette felaketin kemikleri kirma fiilinden haber verilerek
fiil kavraminin yaratiklara da nispet edildigi gortiilmektedir. Fiil kavraminin gegtigi ayetlerde
genel olarak Allah’n istedigini yaptigini ve bu yaptiklarindan sorumlu olmadig: ifade edilmis-
tir. Insanlara gelince yapmalar1 gerekenler bildirildigi gibi yapmamalar istenen eylemler de
bildirilmistir. Hz. Muhammed’e indirilende siiphesi bulunanlarin Kur’an’in bir suresinin ben-
zerini getirme konusundaki teklifini yapamadiklar1 ve yapamayacaklari ifade edilmistir.!%°
Kelam ilminde kullarn fiilleri konusu kader inanci baglaminda incelenmektedir. Fiil
konusunun tartisilmasinda itikadi mezheplerin genel goriislerine gore “ef’alu’l-ibad” baglig: al-
tinda degerlendirildigi goriilmektedir. Cebriyye mezhebine gore fiil kuldan tamamen nefyedil-
mistir. Katiksiz cebriye grubunun goriisii de insanin higbir fiili ve fiil kudretinin olmamasi yo-
niindedir. Yani fiiller kula nispet edilmez, fiilleri yaratan Allah’a nispet edilir. Allah kulun fiil-

lerinin yaraticis1 olmas1 hasebiyle kulun fiilleri yapma konusunda higbir irade ve giice sahip

123 Cybran Mes’0d, er-Rdid, (Beyrut: Daru’l-1imi lil-Melayin, 1992),“feale”, 605; Ibrahim Merkid, Mu cemu ’I-
veciz, (Kahire: Daru’t-Tahrir lit-Tab” ven-Nesr, 1980), “feale”, 476; Ebi Luis Ma’lif el-Yesii, el-Muncidu fil-
lugati ve’l-edebi ve’l-uliim, (Beyrut: Matbaatu Kasilikiyye, 1956), “feale”, 588; Haim Shachter, The New Uni-
versal Hebrew-English Dictionary, (Tel-aviv: Yavneh Publishing House, 1962) “paal”, 2/210.

124 Ciircani, “el-fiil”, 141; Ragib el-Isfehani, “el-fiil”, 382.

125 Ciircani, “el-fiil”, 141.

126 Tahanevi, “el-fiil” 1280.

127 Ragib el-Isfehant, “el-fiil”, 382.

128 g|-K1yame 75/25.

129 g|-Bakara 2/23, 24.
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degildir ve icbar altindadir. Fiil insan {izerinde gergeklestigi icin fiile vasita olmustur ve bu
sebepten dolay1 da goriiniirde fiil sahibi olmus bulunmaktadir. Kul tizerinde gergeklesen fiille-
rin asil nispet edileninin gergekte Allah oldugu goriisiindedirler. Cebriyye mezhebine gore fiil-
lerin goriiniirde sahibi insan iken gergekte ise bu fiillerin sahibi Allah’tir.**°

Kullarin fiillerini Allah’a nispet eden Cebriyye mezhebine karsi, kulun sorumlulugu
baglaminda degerlendirerek, insanin bizzat kendi irade ve kudretiyle insana nispet eden Mute-
zile mezhebi gorilmektedir. Mutezile mezhebi ehl-i adl ve tevhid olarak isimlendirilmektedir.
Mutezile firkasina gére kul kudret sahibidir ve kendi hayir ve ser fiillerinin yaraticisidir. Insanin
sorumlulugu agisindan konuya bakmaktadirlar ve fiillerin yaratilmasi bakimindan da insanin
fiillerinin yaraticist kendisi olmasi1 gerektigini dillendirmektedirler. Bu sebepten isledikleri fi-
iller sonucunda ahirette 6diil ve cezaya miistahak olacaktir. Allah Teéla ise salah ve hayir fiil-
lerinin sahibidir. Ona ser ve zuliim izafe edilemez. Allah Teala fiillerin yaraticisi olmasini ise
yaraticilarin en giizeli olarak degerlendirip kullarin da fiillerini yaratma imkanina sahip oldu-
gunu savunmaktadirlar. Ayrica mutezile mezhebine gore insan fiillerini yapma konusunda tam
bir dzgiirliige de sahiptir.'3!

Cebriye ve mutezile firkalarinin goriisleri arasinda bir goriiste olan firka ise ehl-i siinnet
olarak isimlendirilen Es’ari ve Maturidi ekollerinin bulundugu mezheptir. Eg’ari ekoliine gore
kulun fiillerinin yaraticis1 Allah Teéla’dir. Fiilin varlik sahasina ¢ikmasi aninda kulda Allah
tarafindan yaratilan irade ve kudretin kul tarafindan kullanilarak fiilin meydana gelmesine va-
sita olmus olur ve kul bu fiilin miiktesebi sayilir. Boylece Es’ari firkasina gore kullarin fiilleri-
nin yaraticist bizzat Allah’tir ve fiilin yapilmasi esnasinda kulda irade ve kudreti de Allah ya-
ratmustir. Sonunda fiil kul tarafindan kesp edilmis ve kul fiillerin kasibi olmus demektir. Insan
fillerin faili degil, kasibidir. Eger kul fiillerin failidir denildigi takdirde fiillerin yaraticisidir
anlamina gelecektir. Eg’ariler kulun fiilleri konusunda yeni bir seyi, keshi tespit etmislerdir.
Cebriye mezhebinin kullarmn fiilleri cebri oldugu goriisiine kars1 kesp nazariyesiyle bir ¢ikis
yolu bulunmaya ¢alisilmistir. Her ne kadar bu kesp nazariyesini ortaya koysalar da Es’ariye
cebriye goriisiine yakin durmaktadir.

Maturidi ekoliine gore ise kula fillerinde biraz daha 6zgiirliik tanindig1 gériilmektedir.
Maturidiler de Es’ariler gibi Mutezile ve Cebriyye firkalar1 arasinda ve bu iki zit kutbu uzlas-
tirmaya ¢alisan bir cabanin sonucu olarak dogmustur denilebilir. Insana ait fiillerin yaraticist

Allah’tir. Fiillerin imkan sahasindan varlik sahasina ¢ikmasi esnasinda miiessir olan irade ve

130 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, ¢ev. Muharrem Tan, (istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2006), 78.
131 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 47; Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/61.
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kudretin asli da Allah’a aittir. Iman-kiifiir, itaat-isyan, hayir-ser gibi dzellikleri insanin kudre-
tiyle meydana gelir. Allah ve insanin fiil sahalar1 farkli olsa da gergek fail Allah’tir. Maturidi
ekoliine gore fiil yaratma bakimindan Allah’a, o fiilin miiktesibi bakimindan insana aittir. Yani
fiili kesp eden, yapan insandir. insanin fiillerinin sorumlulugu acisindan irade ve kudret Snemli
kavramlardir. Es’ariyye ekoliine gore kulun irade ve kudreti de yaratilmis olmasi hasebiyle
Cebriye’ye yakin durumdayken, Maturidi ekoliine gore ise ciiz’1 iradesiyle insan fiillerini yap-
makta oldugundan 6zgiir bir alan olusturulmustur. Kulun ciiz’1 iradesine uygun fiiller Allah

tarafindan yaratilmakta ve kul fiilleri yapmaktadir ve sorumlulugunu da iistlenmektedir.?

1.2.2. Fikih Usulii ve Fikihta Fiil

Fiil konusu ayni zamanda fikih biliminin de konusudur. Bilindigi gibi fikih insanlarin
fiil ve eylemlerinin sonuglartyla ve bu sonuglarin hiikiimleriyle ilgilenen bir bilim dali olarak
diger ser’i bilimlerden ayrilmaktadir. Fikih insanlarin gerek yaraticisiyla olan gerekse de bir-
birleriyle iliskilerini ser’i hukuk kaidelerine gore degerlendirip hiikiimlerini bildirmeyi kendi-
sine konu edinen bir bilim dalidir. Usulciilere gore hiikiim, talep veya vaz bakimindan miikel-
leflerin fiilleriyle ilgili olan Allah’in hitab1 olarak tanimlanmistir. Fukahaya gore ise hiikiim bu
hitabin etkisiyle meydana gelen sifat seklinde tanimlanmistir.*® Fikih ilk zamanlar itikat, ahlak
ve amel konularinda miikelleflerin fiillerini degerlendirirken sonradan itikat ve ahlak bu bilim
dalindan ayrilarak miistakil bir dini ilim haline gelmesiyle ibadet ve muamelat meselelerini
inceleyen bilim olarak konu alani1 daralmasina ugramustir.*3* Fikih ve fikih usulii disiplinleri
insan fiillerini husn ve kubh konusunda incelemektedir. Bu mevzu islenirken daha ¢ok yasak
olan kubh fiillerden ve bunlarin miiessir sebebine gore de ser’i ve hissi olarak iki kisimdan
bahsedilmektedir. Husn ve kubh ayni zamanda fikihtan ayrilan kelam ilminin de konusudur.
Husn veya kubh olan fiillerin aklen bilinip bilinemeyecegi ya da Allah’in emrettigi fiillerin
husn ve nehyettigi fiillerin kubh oldugu meselelerinin incelenmesi hususunda fiiller konusuna
deginilmektedir.

Hanefi fikih usulciileri fiilleri hissi ve ser’i olarak ikiye ayirmaktadirlar. Bir fiilin imkan
sahasindan varlik sahasinda viicut bulmasi, sadece duygusal olarak gergeklesip bunun disinda
ser’l kural ve sartlara bagimli kalmaz ise bu tiir fiillere hissi fiiller denilmektedir. Fiillerin varlik

sahasina gelmesinde hissi varliginin yaninda seriatin vazettigi kural ve sartlar etkili ise bu tiir

182 Yazicioglu, “Fiil”, 62; Bayram Cinar, “Islam Kelam Ekollerinde Insan Filleri ve Insanin Sorumlulugu fliskisi”,
Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/21 (Agustos 2020), 38, 39.

138 Muhammed el-Hudari Bek, Usilu’l-fikh, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1969), 20; Muhammed Ebi
Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 71.

134 A. Ciineyd Koksal, “Fikih Diisiincesinde Fiil Kavrami ve Hissi- Ser’i Fiil Ayrimi”, Sakarya Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi .../21 (Ocak 2010), 3.

32



fiillere de ser’i fiiller olarak tanimlanmaktadir.*® Ayrica yasaklanan kubh fiiller dziine ait bir
sifat sebebiyle ve bu niteligin aklen bilinebilir olmasi hissi kubh fiiller kategorisine dahil oldu-
gunu gostermektedir. Diger taraftan yasaklanan kubh fiillerin niteliklerini akil degil de seriat
belirliyorsa o takdirde ser’i fiiller grubuna ait olmaktadir.**

Fikih usulii ilminde fiillerden bahsedilen konulardan birisi de ser’i deliller mevzusunda
islenen Hz. Peygamberin fiilleridir. Fikih agisindan kitaptan sonra tesri kaynagi olarak Hz. Pey-
gamberin fiilleri biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamberin filleri ayn1 zamanda onun
stinneti ile ayn1 anlama gelmektedir. Onun fiilleri hitkiim arz etmesi ve ona tabi olmay1 emreden
ayetler 1s181nda birka¢ gruba ayirarak incelenmistir. Fikih usulciileri Hz. Peygamberin fiilleri-
nin sifatlarina gore taksimini vacip, miistehab, mubah ve zelle seklinde yapmuslardir.’3” Daha
sonra bazi alimler zelle yerine farzi eklemislerdir. Bazi fikih usulciileri Hz. Peygamberin fiille-
rini immete baglayicigi agisindan degerlendirmislerdir. Zellede kast olmadigindan her ne ka-
dar sahibi Hz. Peygamber olsa da onun fiilleri arasinda saymamuslardir.**® Fikih ilmi agisindan
Hz. Peygamberin yaptig1 zelle fiillerinin baglayict olmamas: anlasilabilir durumdadir. Tefsir
ilmi agisindan bakildigi takdirde Hz. Peygamber ve sahabilerin yaptigi zelleler vahiy tarafindan
diizeltilmistir. O fiiller Kur’an’in tefsiri niteligindedir.

Yine fikih agisindan Hz. Peygamberin fiillerinin baska bir tasnifi ise tige ayrilmistir.
Bunlar;

a) Yeme, icme, uyuma gibi yaratilisi, fitrat1 geregi yaptig cibilli fiilleri,

b) namaz kilmast, orug tutmasi, sadaka vermesi gibi Allah’a yaklagmak i¢in yaptig1 kurb
fiilleri,

c) alim satim, evlilik, {irin ortaklig1 gibi diger insanlarla yaptigi muamelat fiilleridir.

Cibilli fiillert hem kendisi hem de iimmet i¢in mubahlig1 hakkinda ittifak vardir. Diger
taraftan Hz. Peygamberin sadece kendisine 6zel olduguna dair bir delil var ise o fiil immet i¢in
baglayici degildir. Hz. Peygamberin dortten ¢ok evliligi, mehirsiz nikdhin kendisine caiz ol-
masi, iftar yapmadan oruglar birlestirmesi gibi fiilleri delil ile ona 6zeldir.**

Bagka bir siniflamaya gore Hz. Peygamberin fiilleri ti¢ kisma ayrilir:

135 A. Ciineyd Koksal, “Fikih Diisiincesinde Fiil Kavrami ve Hissi- Ser’i Fiil Ayrimi”, 5.

1% Ebq Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa ed-Debisi, Takvimu 'l-edille fi usiili ‘I-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Mey-
yis, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 2001), 52-54; Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri,
Kitdbu’l-mu temed fi usili’I-fikh, thk. Muhammed Hamidulllah, (Dimesk: el-Ma’hedu’l-Ilmi el-Feransi, 1964),
1/365.

137 Debiisi, Takvimu ’I-edille, 247.

138 Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilu s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, (Beyrut:
Déru’-Kutubi’l-lImiyye, 1993), 2/86.

138 Hudari Bek, Usiilu’l-fikh, 236.
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a) Ser’1 kaideleri beyan etmek igin yaptig1 fiiller vardir. Bu tiir fiiller mubah ve mesru
oldugu i¢in uymak gerekir. Hz. Peygamberin bu fiilleri, ya miicmel ifadeleri beyan etmek igin-
dir, ya da bir isin mubah olusunu gostermek i¢indir. Bu fiiller sadece kendine 6zel fiiller olma-
y1p umumidir. Namaz hakkinda “benim namaz Kilisim: gordiigiiniiz sekilde namazinizi kilin”**°
ve hac ibadeti hakkinda “Haccin yapilisina iliskin uygulama, fiil ve davraniglar1 (menasik) ben-

den aliniz.”'*!

sOzleri seriat1 agiklamak i¢in yaptig fiilleri isaret eder.

b) Hz. Peygambere 6zel olduguna dair delil bulunan fiilleridir. Dortten fazla kadinla evli
bulunmasi bu kisma 6rnek verilebilir.

) Hz. Peygamberin yaratilis icab1 ve i¢inde yasadigi toplumun 6rf adetlerine gore yap-
mis oldugu fiillerdir. Hz. Peygamberin yiyip i¢gmesi, giyinip kusanmasi ve buna benzer davranis
tarzlar1 bu gruba misal verilebilir. Bazi bilginlere gore toplumun gelenegine uyarak yaptigi dav-
ranislarin immete baglayiciligmin olmadigii ifade etmektedirler.1*2 Fikih veya fikih usulii bi-
limi agisindan bakildiginda Hz. Peygamberin iginde bulundugu toplumun 6rf ve adetlerine uya-
rak yaptig1 davranislara uyulmasi gerekmeyebilir. Ancak tefsir ilmine gore toplumun gelenek-
leri son ilahi ¢agrinin anlasilmasinda 6nemli rolii oldugu asikardir. Toplumda cari olan 6rf adet-
lere Kur’an’in diizenlemeleri olmustur. Mesela evlat edinme, bagkasinin ¢ocugunu kendi 6z
cocugu gibi muamele etmelerine Kur’an ¢ocugun anasimin onu doguranin oldugunu bildirerek
bir diizenleme getirmistir. Yine Zihar adetlerine de keffaret sart1 getirerek bosanma eylemine
bir kural koymustur.

Fikih usuliinde fiiller ile ilgili konulardan bir digeri ef’alu’l-miikellefin bahsidir. Mii-
kellefin fiilleri Allah’a karsi sorumluluklarini yerine getirmesi gereken akilli, ergen Miisliima-
nin konusmalari, is ve davraniglariyla ilgili hiikiimleri ifade etmektedir. Bu eylemler mahkim-
i fih veya mahkiim-i aleyh kavramlariyla ifade edilen miikelleflerin teklifi hiikiimle ilgili olan
emir, nehiy ve ibahat konularini i¢eren fiilleridir. Usulciilerin ¢ogunlugu sarinin hitabina gore
miikellefin fiillerini vacip, mendub, mubah, mekruh ve haram seklinde kisimlara ayirmaktadir-
lar. Hanefiler ise miikellefin fiillerine nispetle farz1 ve mekruhu da ikiye ayirip (tenzihen - tah-
rimen) yedi grupta incelemektedirler.}4

Niizul donemi olarak adlandirilan vahyin nazil oldugu 610-632 yillar1 arasinda yasanan
olaylar vahye yansidigi gibi vahiy de fert ve toplum hayatinda 6nemli degisim ve doniisiime

yol agmustir. Bu donemde Allah fert ve toplum ile faal olarak iletisim i¢inde oldugu i¢in teklifler

140 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, thk. Ahmed Zehve, Ahmed Inaye, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2011), 136 (no. 631).

141 Ebw’l-Huseyn Muslim b. el-Haccéc el-Kuseyri, Sahihu Muslim, (Riyad: Daru Taybe, 2006), 589 (no. 1297).

142 Muhammed Ebi Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 107.

143 Salim Ogiit, “ef*al-i Miikellefin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/452.
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de hali hazirdaki ger¢ek hayatta uygulanabilirlige gére getirilmistir. Sunulan tekliflerin fert ve
toplum hayatinda uygulanmis olmasi sorumluluklarin insanin yapabilme giicii iginde olmasini
gerektirmistir.

Teklif ile alakali olan kullarin fiilleri Allah’in haklari ve kul hakki bakimindan dort
grupta incelenmektedir. Birinci grup sadece Allah hakkiyla ilgili olan fiillerdir. Ikinci grupta
sirf kul hakkiyla ilgili olan fiiller vardir. Ugiincii grupta Allah hakkinin daha galip geldigi fiil-
lerden olusur. Dordiincii grup fiilleri ise kul hakkinin daha tstiin geldigi fiillerden miitesekkil-
dir.144

Fikih ve fikih usulii ilminde fiiller sonuglari itibariyle hiikiim verme ve hiikiim ¢ikarma
seklinde degerlendirmeye alinmustir. Tefsir normatif bir ilim dali olmadig: ve agiklayici niteli-
ginden dolay1 bizzat fiillerin kendisini konu olarak incelemektedir.

Fikih ilminde Hz. Peygamberin fiilleri baglayicilik bakimindan ele alinmasina karsin
hadis ilminde de onun siinneti i¢inde degerlendirilmektedir. Siinnet fiil olarak “bilemek, cilala-
mak, parlatmak, gozyast akitmak, su dékmek, hayvan otlatmak, soze giizellik katmak, izah ve
beyan etmek, yolda yiiriimek, siilik etmek, kanun koymak~ gibi anlamlara gelmektedir. Isim
olarak ise “yol, yasam tarzi, siret, tarikat, tabiat, cibilliyet, seriat” gibi anlamlar yiiklenmek-
tedir.}*® Sozliik bakimindan siinnet anlam zenginligine sahip oldugu gériilmektedir. Hadis il-
minde siinnetin 1stilah manas1 Hz. Peygambere nispet edilen soz, fiil, takrir ve sifat olarak ta-
nim1 yapilmistir.2*® Siinnet kavraminin anlamlarina gore daha cok fiille/davranislarla alakalidar.
Hadis usuliinde Hz. Peygamberin fiilleri daha ¢ok rivayetin sithhati bakimindan arastirilmakta-
dir. Kelam ilminde Allah ve insanin fiilleri kader inanc1 bahsinde itikadi mezheplere gére ince-
lenmistir. Fikih ilminde de kulun fiilleri ve Hz. Peygamberin fiillerinin ser’i bakimindan delil
degeri bakimindan ele alinmistir. Fikihta fiiller sonuglari itibariyle tetkike tabi tutulmustur. Ha-
dis ilminde ise siinnetin ciizlerinden fiili siinnet konusunda islenmektedir. Fiili siinnet de sadece
Hz. Peygamberin fiillerini kapsamakta ve bu fillerin sihhati cerh ve ta’dil yontemiyle tespit
edilmeye calisilmaktadir. Genel kabule gore yasayan siinnet yani fiili siinnet sthhat agisindan
kavli ve takriri siinnete nazaran daha sahih oldugu ifade edilmektedir. Son zamanlarda metin

tenkidinde de fiili siinnete miiracaat etmenin dneminden bahsedilmektedir.

144 Serahsi, Usil, 2/289.

145 Cevherd, “snn”, 5/2138; Ibn Manzdr, “snn”, 3/2121.

146 Subhi Salih, Uliimu’'I-hadis ve mustalahuhu, (Dimesk: Matbaatu Camiati Dimesk, 1963), 3; Muhammed Ebi
Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisin, (Riyad: Sirketu’t-Tabati’l-Arabiyyeti’s-Sulidiyye, 1984), 9,11; Muhammed
Siileyman Askar, Ef’dalu’r-rasul ve deldletuhda ala’l-ahkami’s-ser1yye, (Kuveyt: Mektebetu’l-Menari’l-
Islamiyye, ts.), 4,5.
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1.2.3. Hadis Usulii ve Hadis Ilminde Fiil

Hz. Peygamberin fiilleri fikih usuliindeki hadis usuliinde de ayni kisimlara ayrildigi soy-
lenebilir. Genel olarak Hz. Peygamberin fiilleri bir beser olarak yaptig1 ve risalet ile gérevlen-
dirilince bu goérevinin geregi yaptig fiiller bigiminde iki kisma ayrilabilir. Onun bir beser ol-
dugu hem Kur’an hem de kendisi tarafindan defaten vurgulanmaktadir. Risalet gérevinden
sonra da sade ve miitevazi beseri 6zelliklerini dncelikle devam ettirmistir. Cahiliye Araplarinin
dile getirdikleri bir peygamberde bulunmasi gercken 6zellikler, ondan beser iistii, mucize kabi-
linden isteklerde bulunmalarindan anlasilmaktadir. Onlar Hz. Peygamberden 6nceki peygam-
berlerden istenen mucizeleri istemislerdir. Hz. Musa gibi yerden pmar fiskirmasini, arasinda
siril siril nehir akan kendine ait {iziim ve hurma bahgesinin olmasini ya da tehdit edildikleri
g0gli parga parga edip tizerlerine diisiirmesini, Allah’1 ve meleklerini onlarla yiiz yiize getirip
karsilarina ¢gikarmasini, altindan saray gibi bir evinin olmasini, goge yiikselip oradan okuyabi-
lecekleri bir Kitap getirmesini istemislerdir.'*’ Bu istekler karsisinda Hz. Peygamber kendisinin
sadece bir beser oldugunu bunlar1 yapabilecek olanin her seye giicii yeten ancak Allah oldugunu
ifade etmistir. Bu defa da Allah’in elgi olarak bir beseri segmesini bahane ederek imana gelme-
mislerdir. El¢inin sade bir beserden se¢ilmesini anlayamamislardir. Yeryliziine yerlestirilen me-
lekler olsayd1 melekler iginden bir elgi segilirdi ve insan oldugu igin elgi de insanlar arasindan
secilmistir.1*® Cahiliye Araplarinin bu istekleri 6nceki peygamber ve kissalarindan haberdar
olduklarini gostermektedir. Yine onlar Hz. Peygamberin diger insanlar gibi yiyip igmesini, gar-
silarda gezip dolagsmasini bir el¢iye yakisan fiiller olarak gormeyip, bir kral gibi yaninda me-
leklerden bir koruma ordusuyla dolasmasini daha uygun gormektedirler.**® Miisriklerin istek-
lerine bakinca hemen hemen biitiin isteklerinin Hz. Peygamber i¢in oldugu; kendileri igin sa-
dece tek bir istekte bulunduklari, onun da \e ss /su kaynagi oldugu goriilmektedir.t*

Bir insanin yaptig1 eylemler ne ise Hz. Peygamberden de o fiiller beklenmelidir. Ciinkii
o bir beserden baska bir sey degildir. O bir insan olarak kurutulmus et yiyen bir kadinin oglu
olan, yere oturan, yerde yemek yiyen, kaba yiin elbise giyen, merkebe binen, koyun sagan, bir
kolenin davetine icabet eden bir beserdir.'®! Peygamberin beseri 6zelikleri onun ne kadar sade

ve miitevazi bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Ayrica onun fiziki olarak goriiniis 6zellikleri

147 e|-Furkan 25/7-10

148 o]-fsra 17/90-95.

149 e|-Furkan 25/7.

150 ]-Isra 17/90.

151 Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami, (Beyrut: el-Mektebetu’l-
Islami, 1983.), “Cami’”, 10/418 (No. 19555); Niruddin Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman el-Heysemi, Mec ‘mau ’z-
zevdid ve menbeu’l-fevdid, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 2001),
“Alamatu’n-nubuvve”, 8/420 (No. 14219, 14220, 14222).
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bir peygamber oldugunu disaridan bakildiginda gosterecek herhangi bir isaret bulunmamakta-
dir. Daha 6nce onu gérmeyen bir kimsenin onu tantyamamasi gayet tabii bir durumdur. Adinin
Dimam b. Sa’lebe oldugunu séyleyen bir adam Medine’ye gelip mescitte oturmakta olan Hz.
Peygamberi tantyamamis ve “Hanginiz Muhammed?” diye sormak zorunda kalmustir.**? Olen
oglunun mezar1 basinda aglayip feryat eden ve basina gelen bu musibet sebebiyle Hz. Peygam-
berin hoslanmadigi s6zler sdyleyen kadin kendisine sabr1 tavsiye eden Allah el¢isini tantyama-
mistir. Hz. Peygambere “Basima gelen musibet senin basina gelmedi” diye cevap bile vermistir.
Onun Hz. Peygamber oldugu kadina haber verilince, pisman olmus ve dogrudan yanina giderek
tantyamadigini ifade etmistir.*>

Hadis ilmine gore Hz. Peygamberin ailesindeki eylemleri de beser fiilleri icinde deger-
lendirilmektedir. Onun ailesi i¢in Ehl-i Beyt tabiri kullanilmaktadir. Ehl-i beyt Hz. Peygamberin
ev halky, aile fertleri, esleri, ¢ocuklari, torunlari, yakin akrabalar1 ve soyunu kapsamaktadir.t>*
Hz. Peygamberin esi Hz. Aise onu aile reisi ve es olarak beseri fiillerinin neler oldugunu haber
vermektedir. Hz. Peygamberin evde ne isler yaptigini soran bir adama Hz. Aise herhangi bir
beser ne igler yapiyorsa onun da ayni igleri yaptigini, ayakkabisini tamir ettigini, elbisesini dik-
tigini, ev islerinde eslerine yardim ettigini bildirmektedir.™®>® Hz. Peygamberin i¢inde dogup
biiytidiigii toplumda kadin ve kiz ¢ocuklart hor ve hakir gériilmekte iken, o ise bir es olarak
giinlerini ve sevgisini esleri arasinda adil dagitmaya calismakta ve adaletli davranamadigi du-
rumlar icin Allah’tan af dilemektedir.’*® O sevgisini sadece sdzle degil, hanimlarinin agzina
lokma koyarak davranislariyla da gostermistir. Bir hadisinde ... Allah rizasin1 kazanmak igin
harcadigin her nafakanin mutlaka bir miikafati vardir, velev ki bu nafaka esinin agzina koydu-
gun bir lokma bile olsa” buyurmaktadir.’>” Hz. Peygamber esleri arasinda adaletli olmaya ¢a-
ligsa da Hz. Aise’yi ¢ok sevdigi, adaletli davranmadigi konusunda diger esleri tarafindan yapi-
lan sikayetlere maruz kalmistir. Hz. Peygamberden adalet istediklerini haber vermesi ig¢in Hz.
Fatima’y1 ona gondermislerdir. 1 Esleri birbirlerini kiskanmislar ve kiskanglik olaylar1 ara-
sinda kalan Hz. Peygambere darginlik gostermis, karsilik vermis, seslerini yiikseltmislerdir. Hz.

Eba Bekir Rasulullah’in evine geldiginde Hz. Aise’nin Hz. Peygambere sesini yiikselttigini

152 Buhari, “Ilim”, 6/6 (No. 63).

153 Abdurrazzak, 6668 (3/551).

154 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/498.

155 Abdurrazzak, 20492 (11/260); Buhari, “Ezan”, 194/44 (No. 676).

1% Ebi Abdillah Muhammed Ibn Sa’d b. Meni’ el-Katib, Kitdbu t-tabakdti’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer,
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001), 10/161; Ebl David Suleymén b. Es’as es-Sicistani, Siinenu ebi daviid, thk.
Suayb el-Arnit, (Beyrut: Daru Risaleti’l-Ilmiyye, 2009), “Nikah”, 38 (No. 2134)

157 Buhari, “Cenaiz”, 36 (No. 1295).

158 Abdurrazzak, 20925 (11/431).
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isitince kizina kizmistir. Hz. Peygamber aralarina perde olarak gerilmis ve Hz. Aise’yi kurtar-
mistir. 1 Hz. Peygamber ise eslerinin goniillerini almaya ¢alismis ve hatta sirf esinin gonliinii
almak, esini mutlu etmek amaciyla yedigi bir yiyecek i¢in ondan hoslanmadigini sdyleyebil-
mistir. Bu yiizden Hz. Peygamberin {immete sahit olma konumundan dolay1 o yiyecegi helal
olmasina ragmen haram saymasi ayni zamanda iimmete baglayiciligi olmamasi i¢in Allah tara-
findan uyarilmistir.'®® Hz. Peygamberden diinyalik mal istemeleri iizerine eslerine giicenip on-
lar1 terk etmesi sonucunda diinya ve siisiinii veya Allah’1, rasuliinii ve ahireti tercih etme zo-
runda birakilmislardir.’®* Hz. Peygamberin beseri fiillerinin en 6nemli sekilde tebariiz ettigi
ortam aile i¢inde sergiledigi davranislaridir. Bu fiiller onun ne kadar miitevazi, sade bir es ol-
dugunu gostermektedir.

Beseri vasfi bir baba olarak da tezahiir etmektedir. Hz. Peygamber ¢ocuklari ve torunlari
oldugunda her insan gibi sevinmis ve bu mutlulugunu basta rabbiyle ve ashabiyla paylasmistir.
O ¢ocuklarina ve torunlarina giizel isimler vermis, sag kulagina ezan sol kulagina kamet oku-
mus ve akika kurban1 kesmistir.*®? Bir beser olarak yeri geldiginde gozyas1 dokmiis, iiziilmiis-
tiir. Cahiliye doneminde bagira cagira agit esliginde feryat ederek aglamay1 yasakladig: halde
kendisi ¢cok sevdigi oglu Ibrahim’in &liimiinde gdzyaslarina hakim olamanmustir. Bunu goren
sahabiler taacciip etmisler ve “Ya Rasulullah agliyor musun, aglamay: yasaklamadin mi?” diye
sormuslardir. Hz. Peygamber “Ben oliiye feryadi figan ederek yapilan yast yasakladim. Bu ag-
layisim rahmettendir ve merhamet etmeyene merhamet edilmez. Ey Ibrahim oliim haktan bir
emir ve vaat, mutlaka girilecek bir yol ve sonradan gelenler dncekilere katilacak olmasa sana
bundan daha ¢ok iiziiliirdiik. Tabii ki sana iiziiliiyoruz. Goz aglar, kalp hiiziinlenir ama rabbi-
mizi kizdiracak bir sozii asla demeyiz.” sozleriyle karsilik vermistir.1®2 O sefkatli bir baba olarak
bu konuda yaptig1 fiilleriyle de insanlara 6rnek olmustur.

Hz. Peygamberin bir beser olarak bazi olaylar veya durumlar karsisinda hiddetlenip kiz-
dig1 da olmaktadir. Onun kizdigini sahabiler yiiziine bakinca anliyorlardi.*®* Kizdig1 zaman
beddua etmesi ve hatta kotii s6z de sdylemesi bir beser olarak imkan dahilindedir. O kendisinin
bir insan oldugunu, her insan gibi kizdiginmi belirtmis ve bu kizginlik halinde miiminlere karsi
olumsuz soz ve fiillerinin, kiyamet giiniinde onlar i¢in Allah’a yaklagtirma vesilesi, rahmet,

keffaret ve ecir kilmasi i¢in dua etmistir.!®® Onun kizginlikla yaptig: fiilleri istisnai durumlarda

159 Ebf David, “Edeb”, 91 (No. 4999)

160 gt-Tahrim 66/1-3; Ibn Sa’d, Tabakdt, 10/163.

161 |- Ahzab 33/28-34; Ibn Sa’d, Tabakdt, 10/171-173.

162 Myhammed b. 1sa et-Tirmizi, el-Cdmiu I-kebir, thk. Bessar Avvad Ma’raf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1996) “Edahi”, 16 (No. 1513, 1514); Ebl Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi, es-
Siratu 'n-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2004), 274.

163 Tbn Ishak, es-Siratu 'n-nebeviyye, 1/289; Buhari, “Cenaiz”, 43 (No. 1303); ibn Sa’d, Tabakdt, 1/114, 115.

164 Buhari, “Deavat”, 19 (No. 6336); “Enbiya”, 28 (No. 3405).

165 Byhari, “Deavat”, 34 (No. 6361).
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ve Allah ile kullarin hukukunu ihlal eden adaletsiz uygulamalar karsisinda nadiren yaptigi dav-
ranislardandir. Mahzum ogullar1 kabilesinden Fatima adinda bir kadin hirsizlik yapmistir. An-
cak yakinlar1 onun cezalandirilmasini istememektedirler. Bu isteklerini iletmek lizere Hz. Pey-
gamberin ¢ok sevdigi Usame b. Zeyd’i araci olarak Allah elgine géndermislerdir. Usame talep-
lerini Hz. Peygambere soyleyince Rasulullah kizarak su sézleri sdyledi. “Allah in kesin bir hiik-
miiniin bulundugu bir hususta sefaat mi dileniyorsun?” dedi ve soziine devam ederek “Sizden
oncekilerin helak olmasinin sebebi, onlarin kendi i¢lerinden serefli ve giiclii biri sug¢ isledigi
zaman ona ceza vermezler, aralarindan zayif ve giigsiiz biri sug islediginde ise derhal ona ceza
verirlerdi. Allah’a yemin ederim ki Muhammed kizi Fatima hwrsizlik yapsaydi mutlaka elini
keserdim.” buyurmustur.'®® Hz. Peygamber sert mizagh, kaba ve kat1 kalpli bir beser degildir.
Allah elgisinin kat1 kalpli olmadigin1 Kur’an’da bildirilmektedir: “Allahtan gelen bir rahmet
sayesinde onlara yumusak davrandin. Eger kati kalpli ve sert davranmuis olsaydin onlar etra-
findan dagilip giderlerdi. O halde onlart affet, bagislanmalar icin dua et. Kendilerini ilgilen-
diren her konuda onlar ile istisarede bulun. Bir karar verince de Allah’a giiven ve Allah kendine
giivenenleri ¢ok sever.”'®” Kur’an’in bu ifadelerinden de anlasildigma gére Hz. Muhammed
merhametli ve sefkatli nadiren de olsa kizdigi zaman af ve bagis yolunu tutarak 6fkelendigi
kimseler i¢in dua eden birisidir.

Hz. Peygamberin, insan olmanin dogal bir sonucu olarak, bazen heyecanlanip telaslan-
dig1 durumlar olmustur. Hz. Ebubekir’in kizi Esma’nin anlattigima gore, bir glines tutulmasi
sirasinda Allah’1n elgisi panige kapilmis ve heyecan iginde zirhin1 ya da elbisesini yanlis sekilde
giymistir. Bu olay, Hz. Peygamberin de olaganiistii durumlarda insani duygular yasadigini ve
zaman zaman heyecanlanabilecegini gostermektedir.'®

Hz. Peygamberin bir insanlik hali olarak yapmay1 unuttugu durumlar da olmustur. Onun
unutma vakasi dinin tebligini ilgilendiren ve 6zellikle de Kur’an hususunda s6z konusu degil-
dir.%9 Allah’1n elgisi 6gle namazini bes rekat kildiginda sahabe tarafindan uyarilinca sehiv sec-
desi etmistir. Hz. Peygamberin bizzat kendisi de bir beser oldugunu sahabe gibi unutabilecegini
soylemektedir.}’® Bir defasinda yikanmas1 gerektigini unutarak, namaz kildirmak i¢in mihraba
gecmis haldeyken gusletmesi gerektigi aklina gelmis ve cemaate “Yerlerinizde kalip bekleyin”
diyerek odasina gidip yikanmigtir. Sonra da basindan sular damlar vaziyette cemaate namaz

kildirmustir. 2t

166 Byhari, “Enbiya”, 52 (No. 3475).
167 Al-i Imran 3/159.
188 Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccéc, Sahihu Muslim, thk. Nazar b. Muhammed el-Faryabi, (Riyad: Daru Tayyibe,
2000), “Kustf” 10/14, 16 (1/404,405).
169 e]-A’14 87/6.
170 Muslim, “Mesacid” 19 (No. 92, 94).
111 Abdurrazzak, 3642 (2/346, 347).
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Bir beser olarak Allah’in elgisi Hayber gazvesi doniisiinde gece yol yiiriimenin verdigi
yorgunlukla dinlendikleri yerde ashabiyla beraber uyuyakalmigtir. Sabah olup giines yiizlerine
vurdugunda ilk 6nce Hz. Peygamber uyanmis ve namaza kalkamamanin verdigi telasla abdest
alip namazi kilmislardir. Sahabilerine de “Kim namaz kilmayr unutursa hatirladig: takdirde onu
kilsin.” buyurmustur.'’?

Beseri fiillerine 6rnek olarak diger bir konu da onun herhangi bir insan gibi sakalagsma-
sidir. Hz. Peygamber kaliteli, seviyeli sakalar yaparak sahabiler arasindaki sevgi ve bagliligini
artirmistir. O somurtkan degil miitebessim bir ¢ehrenin sahibidir. Saka yaparken daha ¢ok ke-
lime oyunu, mecaz, tevriye ve mantiga dayanan espriler yapmustir. Sakalarini anlayan baz1 sa-
habiler de sakalarina karsilik vermede ¢ekinmemislerdir.1”® Sahabiler Hz. Peygambere “Yd Ra-
sulallah sen bizimle saka yapiyorsun!” diye sorduklarinda o da “Ben saka bile olsa dogruyu
konusurum; haktan baska bir sey séylemem.” buyurarak cevap vermistir.}’*

Hz. Peygamber bir insan olarak zaman zaman giires tuttugu, yaris yaptig: rivayet edil-
mistir. Mesela o giireste meshur olmus Rukane adl1 bir pehlivani yenmistir.!”® Hz. Aise ile kosu
yarigl yapmis ve Hz. Aige bu yarista birinci gelmisti. Aradan birkac yil gectikten sonra tekrar
yarig yaptiklarinda ise Hz. Peygamber kazanmistir. Yaris sonunda Hz. Peygamber esine sdyle
demistir: “Bu birincilik onceki birinciligin karsiligiydi.”*"

Bayram giinlerinde de seving gosterisi yapan, oyunlar oynayan kimselere Allah elgisi
miisaade etmistir. Gosterilerin yapilmasina engel olmak isteyen sahabilere de izin vermemistir.
O mutlu ve sevingli giinlerin 6zellikle de bayram giinlerinin ailecek, toplumca kutlanilmasi ge-
rektigi tizerinde durmustur. O bir keresinde Habeslilerin Mescid-i Nebi’nin toprak zemininde
oynadiklar1 mizrak kalkan oyununu esi Hz. Aise ile birlikte seyretmistir. Habeslileri Hz. Omer
kovmaya kalkisinca da Hz. Peygamber “Birak onlart oyunlarini rahatgca oynasinlar.” diyerek
mani olmugstur. Bagka bir olayda da kurban bayrami giinlerinde iki cariye Hz. Aise’nin odasinda
def ¢almus, sarki sdylemis ve Hz. Ebu Bekir bu cariyelerin def calmasina engel olmaya kalkis-
mis, onlar1 azarlamistir. Hz. Peygamber elbisesine biiriinmiis, onlarin def ¢almasina miisaade
etmisken ayn1 zamanda da Hz. Ebu Bekir’e “Rahat birak onlart ey Ebu Bekir! Ciinkii bu giinler
bayram giinleridir.” diyerek engel olmustur.}”” Hz. Peygamber cariyelerin sarki sdylemelerine

de kars1 ¢ikmamistir. Hz. Ebu Bekir’in seytan ¢algis: olarak niteledigi miizikte dini ilke ve

172 Ton Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/289; Buhari, “Teyemmum”, 6 (No. 344); Muslim, “Mesacid”, 55 (No. 309-
316).
17 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 97.
17 Tirmizi, “Birr”, 57 (No. 1990).
17 Tirmizi, “Libas”, 42 (No. 1784).
176 Ebq Davud, “Cihad”, 66 (No. 2578); ibn Sa’d, Tabakat, 10/62, 65.
177 Buhard, “Ideyn”, 2 (No. 949, 950), 3 (No. 952).
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inanglara aykiri s6zler olamamasi gerektigi Allah el¢isinden 6grenilmektedir. O cariyelerin sar-
kisinda gecen, “Aramizda yarin ne olacagini bilen bir peygamber vardir.” ifadesine karsi ¢ikmig
ve “Boyle séylemeyin. Yarin ne olacagini ancak Allah bilir.” diyerek ibareyi diizeltmistir.1’8

Hz. Peygamber i¢inde yasadigi toplumla bir insan olarak miinasebetlerini siirdiirmiistiir.
Onlarla yerine gore sakalar yapmis, hos sohbetler etmistir. Herhangi bir makam sahibi veya bir
kral gibi iligkilerini soguk, sert, resmi bir tarz yerine; sicak, samimi, miitevazi, tabii bir yol
benimsemistir. O sabilerle beraber oturmus, onlar hangi konularda konusurlarsa Hz. Peygamber
de o mevzular hakkinda konusmaya istirak etmistir. Hz. Peygamberin kendileriyle sohbet edip
etmedigini, onun ahlakindan soran kimselere Zeyd b. Sabit (6. 45) “Ben onun komsusuydum.
Kendisine vahiy nazil oldugunda, bana haber gonderir ben de onun igin vahiyleri yazardim.
Diinya hakkinda konustugumuzda o da bahseder, yemekten konustugumuzda o da yemek hak-
kinda bizimle konusurdu. Biitiin bunlari sizinle de mi konusayim?” seklinde cevap vermistir.}’®
Hz. Peygamber ve sahabe sabah namazini kildiktan sonra mescitten ayrilmazlar giines iyice
yiikselene kadar birlikte oturup sohbet edip cahiliye isleri hakkinda konusmuslardir. Sahabe
siirler sdyleyip, eski cahiliyede yaptiklari aptalca isleri anip giilerlerken Hz. Peygamber de te-
bessiim etmistir.'%

Hz. Peygamberin beser olarak yaptigi fiillerden biri de tehlikelerden, diisman saldirila-
rindan kendini koruma ve korunma davranislaridir. Ozellikle risaletle gérevlendirildikten sonra
korunma ihtiyact hissettigi durumlarda sahabe tarafindan korunmustur. Mekke déneminde
bi’setinin ilk yillarinda amcalart hassaten Ebu Talip tarafindan korunmustur. Daveti yakinla-
rindan ve agiktan yapmasiyla emredilen Hz. Peygamber miisrikler tarafindan davasindan vaz-
gecirilmeye calisilmistir. Ancak Hz. Peygamber Islam’a davetine devam etmis ve asla geri adim
atmamustir. Bunun tizerine miisrikler Ebu Talip’e ya onu davasindan vazgecirmesini ya da ken-
dilerine teslim etmesini teklif etmislerdir. Ebu Talip durumu kardesinin ogluna aktarmis ve da-
vasindan vazge¢mesini isteyerek kendilerine acimasini, ikisinin de altindan kalkamayacagi is-
leri yiiklememesini sdylemistir. Hz. Peygamber amcasina “Allah‘a yemin olsun ki, ey amca!
Sag elime Giines i sol elime de Ay 1 verseler ben yine bu dinden ve bu davetten vazge¢mem. Bu
ugurda ya canmimi veririm ya da Allah dinini hdakim kilar.” diyerek kararliligini gostermistir.
Kardesinin oglunun kararliligini iyice anlayan Ebu Talip, Hz. Peygamberi “yegenim benim”
diyerek boynuna sarilmistir. Ebu Talip yegenine onu koruyacagini ve ona verecegi destegi “Da-
vetine devam et ve istedigini soyle. Vallahi herhangi bir sey karsiliginda seni kimseye teslim

etmeyecegim” diyerek ifade etmistir.'®t Ebu Talip verdigi bu sézden sonra kardesinin oglunu

178 Byhari, “Megazi”, 12 (No. 4001), “Nikah”, 49 (No. 5147); Tirmizi, “Nikah”, 6 (No. 1090).
179 fbn Sa’d, Tabakat, 1/314.
180 Muslim, “Mesacid”, 52 (No. 286); Ibn Sa’d, Tabakdt, 1/320.
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oliinceye kadar korumasi altina almistir. Ebu Talip 6liince Hz. Peygamberin dilinden “Ebu Ta-
lip élene kadar Kureys bana ilismedi” sozleri dokiilmiistiir.’8? Hz. Omer’in Islam’1 kabulii ko-
nusunda da Daru’l-Erkam’da sahabe Hz. Peygamberi ondan korumuslar ve ilk once igeriye gir-
mesine ta ki Hz. Peygamber izin verene kadar engel olmuslardir.'®

Medine doneminde de Hz. Peygamber zaman zaman korunma ihtiyaci hissetmistir. Bir
defasinda O Medine’ye geldigi zaman bir gece uyuyamamis ve “Keske ashabimdan salih biri
bu gece beni korusa” diyerek korunma istegine ihtiya¢ duymustur. Bir siire sonra bir silahli
kimsenin geldigi anlasilmis ve kim oldugunu sormustur. Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55) kendisini
korumak i¢in geldigini sdylemistir. Boylece Sa’d b. Ebi Vakkas’in onu beklemesiyle Hz. Pey-
gamber uyuyabilmistir.’3* Basta bir beser olmas: hasebiyle Hz. Peygamber ashabi tarafindan
her haliikarda korunmaya alinmistir. Onun katildig1 gazvelerde de sahabiler tarafindan korun-
mus oldugu bilinmektedir. Mesela Uhud savasi gecesinde Sa’d b. Muaz (6. 5), Useyd b. Hudayr
(6. 19), Sa’d b. Ubade (6. 13) sabaha kadar Hz. Peygamberin kapisinda beklemislerdir.'®

Allah Teala kulunu korumakta oldugunu “Ey el¢i! Rabbinin sana indirdiklerini teblig
et. Eger bunu yapmazsan, onun risaletini teblig etmemis olursun. Allah seni insanlardan koru-
maktadir. Allah hakikati inkdr edenleri dogru yola iletmez.” ayetiyle bildirmektedir.18 Hz. Pey-
gamber Allah tarafindan Mekke ve Medine her iki donemde de korunmustur. Maide Suresi
Medine doneminde nazil olduktan sonra da Hz. Peygamber tedbiri elden birakmamis beser ol-
mas1 geregi korunmaya devam etmistir. O istemese de sahabe kaygilandiklari durumlarda ona
bekgilik yapmaya goniillii olmuslardir. Mesela Hayber gazvesinde babasi, kocasi ve kavmi 61-
diiriilen Hayber Yahudilerinden olan Safiyye ile Hz. Peygamber nikahlanmistir. Zifaf gecesinde
Eyylb el-Ensari (6. 50) Hz. Peygamberin bu haniminin intikam duygusuna kapilip Allah’in
elcisine bir zarar verebilme endisesinden dolayi kilicin1 kusanarak gece boyu ¢adirinin etrafinda
ndbet tutmustur.®” Allah rasuliiniin korunmasi ayn1 zamanda Allah’mn risaletinin korunmasi
anlamina gelmekte oldugundan onu el¢i olarak gorevlendiren tarafindan emniyet altina alin-
masi garip karsilanmamali, bunun bir Allah’in vaadi oldugu bilinmelidir. Bu sebepledir ki pek
cok ayette Hz. Peygamberin desteklendigi, yardim edildigi, himaye olundugu, gézetilip korun-
dugu ifade edilmistir.'%®

Hz. Peygamberin bir insan olma sifatiyla fiziki olarak da viicudunun dis faktorlerden,

hastaliklardan, degisik sebeplerden dolay1 etkilendigi malumdur. Onun uzun siire ayakta namaz
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kilmaktan ayaklarmin sisip ¢atladigi vakidir. Kendisine ge¢mis ve gelecek giinahlarinin affe-
dildigi halde neden kendisini bu kadar yordugu soruldugu zaman da “siikreden bir kul olmaya-
yim mi?” diye cevap vermistir.!®® Risaletin onuncu yilinda Zeyd b. Harise ile beraber Taif’e
davet i¢in yolculuk yapmistir. Orada on giin kadar kalmis ileri gelenlerin hepsiyle konusmus ve
onlar1 islam’a ¢agirmustir. Ancak onlar Hz. Peygambere inanmak yerine kole ve ¢ocuklara emir
vererek onu taglatmiglardir. Hz. Zeyd atilan taglara siper olmaya calissa da her ikisinin de vii-
cutlar1 yaralanmis ve kanlar i¢inde kalmislardir.!®® Hz. Peygambere Uhud gazvesi esnasinda da
viicudu yaralanmistir. Savasin baslangicinda Hz. Peygamber Ayneyn tepesine okgu birligi yer-
lestirmis ve onlara yerlerinden ayrilmamalarini tembihlemisti. ik zaman Miisliimanlar miisrik-
leri bozguna ugratinca okgu birligi zafer kazanildig1 diistincesiyle yerlerini terk etmislerdir.
Miisriklerin Halit b. Velid (6. 20) komutasindaki atli birligi Miislimanlara arkadan saldirinca
bu sefer Miisliimanlar bozguna ugramistir. Bozgun sirasindaki hengdmede Hz. Peygamberin
disi kirilmis, dudagi yarilmis ve yiizii yaralanmustir.'®! Bir keresinde attan diismiis ve derisi
soyulmustur. Bu nedenle de namazini oturarak kilmistir.1%2

Her insan gibi Hz. Peygamberin de siddetli hastaliga yakalandigi olmus ve hastaligindan
dolay1 da yiiksek atese maruz kalmistir. Kendisine “Ya Rasulallah sen de mi atesli hastaliga
yakalaniyorsun?” diye soran bir sahabiye “Evet, sizden iki kisinin hastalig1 siddetinde hasta
olurum” buyurmustur. Yakalandig1 hastalig1 sebebiyle agaglarin yapraklarinin dokiildiigi gibi
Miisliimanin giinahlarmin dokiilecegini ifade etmistir.!%® Bazen de bas agris1, gesitli rahatsiz-
liklar1 sebebiyle kan aldirmak i¢in hacamat olmustur.'%*

Hz. Peygamberin her seyden dnce bir beser oldugunun en biiyiikk gostergesi olarak
Olimii tatmis olmasi, Rabbine kavusmasi ve onun insan olarak ruhunu Hakka teslim etmesi
yaptig1 en son fiilidir. Onun ruhunu teslim ederken son halini géren sahabiler olmustur. Oliim
hastaliginda esleri yakinlart onun basinda beklemislerdir. Hz. Aise’nin odasinda “er-Rafiku’l-
a’1a” diyerek ruhunu teslim etmistir. Her Miisliiman gibi Hz. Peygamberin na’st da yikanmas,
kefenlenmis, cenaze namazi kilimmis ve nihayetinde topraga tevdi edilmistir.}®® Hz. Peygam-
berin vefat1 karsisinda sok hali yasayan sahabiler oldugu gibi akliselim, metanetli diisiinen,
davranan sahabiler de olmustur. Hz. Ebu Bekir Hz. Peygamberin vefati karsisinda sasiran Sa-

habileri, 6zellikle de Hz. Omer’i (6. 24) sakinlestirmis ve onlara su sdzleriyle hakikati haykir-
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mustir: “Kim Hz. Muhammed’e tapiyorsa bilsin ki Hz. Muhammed vefat etmistir. Kim de Al-
lah’a tapiyorsa bilsin ki Allah diridir, 6lmez.” Sonra su ayetleri okumustur: “Habibim sen de
oleceksin onlar da dlecekler.”**® “Muhammed sadece bir el¢idir. Ondan once de baska elciler
gelip gecmistir. Sayet o 6liir veya oldiiriiliirse topuklariniz tizerine gerisin geriye mi donecek-
siniz? Kim topuklari iizerine geri donerse bilmelidir ki Allah’a asla zarar veremez. Halbuki
Allah siikredenlerin miikafatini verecektir.”'%" Hz. Ebu Bekir’in bu konusmasiyla Hz. Peygam-
berin bir beser oldugu, onun da diger insanlar gibi vefat ettigi hususundaki ac1 hakikati sahabe
kabul edip, teskin ve teselli olmuslardir.’®® Hz. Peygamberin beser olarak yaptig1 biitiin fiiller
tefsir ilminde Kur’an’in agiklanmasi i¢in degerlendirilen birer tefsir malzemeleri olarak goriil-
meli yani Kur’an’in anlasilmasinda bagvurulan bir kaynak niteliginde oldugu kabul edilmelidir.

Hz. Muhammed 610 yilinda Allah tarafindan niibiivvet ve risaletle gérevlendirilmistir.
Onun peygamber olmasi vahiy almasiyladir. Biitiin peygamberler gibi -Nur Dagi, Hira maga-
rasinda- ona da vahyedilmeye baslanmistir. Vahiy almasiyla beseri fillerine peygamberlik go-
reviyle ilgili fiiller de eklenmistir. Hz. Peygamber, kendisine bu gorevin verilmesiyle bir insan
olma vasfindan styrilmis, miisriklerin Kur’an’da belirtilen peygamber tasavvurlarina biirtinmiis
degildir. Bizzat Hz. Peygamberin de Kur’an ayetlerine akseden ifadesiyle o sadece bir beserdir,
ancak kendisine vahyedilmektedir.’®® Bu durumda Hz. Peygamberi diger insanlardan ayiran en
onemli Ozellik onun vahiy almasindan baska bir sey degildir. Bir ayette Hz. Peygamber miis-
riklerin peygamber tasavvurlarina karsin kendisinin nasil peygamber oldugunu sdyle bildirmek-
tedir: “Ey Muhammed onlara de ki: Ben size Allah in hazineleri benim yanimdadyr, demiyorum
ve gaybt da bilmem. Ben size bir melek oldugumu da soylemiyorum. Ben sadece bana vahyedi-
lene uyup, geregini yerine getiriyorum...”?% O, insan vasfi disina ¢ikartilip ilahlastirilmasini ve
insaniistii giiclerle tavsif edilmesini reddetmistir. Evvel emirde Hz. Peygamber kendisine bu
gdrevi verene, verilen vazifeye ve gorevi getirene iman etmistir.?! Kendisi inandiktan sonra
nazil olan ayet ve sureleri en samimi ve yakin oldugu kimselerden baslamak suretiyle okuyup,
bildirmistir. Ona ilk iman edenler, Hz. Peygamberi yakinen taniyanlar olmustur. Hz. Peygam-
berin asla yalan sdylemeyen, giivenilir, emin bir insan olmasi ona iman etmelerinde etkili ol-
mustur. Ikinci dnemli husus, okudugu ayet ve surelerin edebi {islubu ve muhtevasi da ona inan-

malarimi saglamistir.
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Hz. Peygamberin risalet goreviyle ilgili fiilleri de bulunmaktadir. Ozetle bu fiiller iize-
rinde durmak fiili tefsir konusu i¢in 6nem arz etmektedir. Allah’in kitabina miiracaat edildigi
takdirde Hz. Peygamberin vazifelerinin belirlendigi goriilmektedir. Ayni zamanda da Kur’an’in
anlasilmasi, saglikli ve dogru bir sekilde hayat tarzi haline gegirilmesinde Hz. Peygamberin

risalet gorevleriyle ilgili eylemlerinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

1.2.3.1. Teblig

Biitiin el¢ilerin ve Hz. Peygamberin asli gorevlerinin en 6nemlisi tebligdir. Teblig ulas-
tirmak, erigtirmek, iletmek, son noktaya vardirmak, bilgilendirmek, rapor vermek anlamlarina
gelen (é-‘) fiilinin mastaridir.?%2 Teblig mastar olarak duyuru, bildiri anlaminda iblag (¢ 24') ka-
libiyla ayn1 manaya gelmektedir. Kur’an’da genellikle peygamberlerin teblig etme gorevlerin-
den bahsedilirken iblag (¢ 3\) ve belag (¢ >) kavramlarmin kullamldigi goriilmektedir.?%

Allah Rasuliiniin peygamberlik goreviyle ilgili fiillerinden birisi olan teblig, Allah’tan
aldig1 vahiyleri aynen oldugu gibi eksiltme ve ekleme yapmadan insanlara ulastirmasi, Allah
ile kullar arasinda elgilik yapmasidir. Kur’an’da Allah Teédla Hz. Peygambere hitaben “ Ey
Rasul! Rabbinden sana indirilen vahyi teblig et! Eger bunu yapmazsan, Allahin vahiylerini
teblig etmemis olursun...”?°* buyurmustur. Hz. Peygamber de bu gérevini tastamam yerine ge-
tirmis kendisine indirilen vahiyleri gizlememistir. Hz. Aise Hz. Peygamberin kendisine indiri-
len vahiyden bir sey gizledigini sdyleyen kimsenin yalanci oldugunu haber vermektedir.2%®
Yine o Kur’an’daki “...Zeyd e “Esini nikahinda tut! Allah 'tan kork, sorumlulugunun bilincinde
ol” demistin. Allah’in a¢iga vuracagi seyi i¢inde gizliyordun ve insanlardan g¢ekiniyordun.

»206 ayeti hakkinda soyle demistir: * Eger Allah’in Ra-

Oysa asil ¢ekinmen gereken Allah’tir...
sulii kendisine indirilen vahiylerden bir seyler gizleyecek olsaydi aleyhindeki nazil olan bu ayeti
gizlerdi.”?®” Hz. Aise’nin haber verdigi bu olay da Hz. Peygamberin teblig gorevini eksiksiz
yerine getirdigini kendisine nazil olan vahiylerden bir seyleri gizlemedigini, eksiltip ekleme
yapmadigimi ve degistirmedigini gostermektedir.

Teblig, cesaret ve kararlilik gerektirmekte ve insanlardan korkmamay1, onlardan utanip
¢ekinmemeyi zorunlu kilmaktadir. Ciinkii Allah’in Hz. Peygamberden insanlara teblig etmesini
istedigi hususlar1 kabul edenler olacag: gibi reddedenler de bulunmaktadir. Hatta inkar edenler

151 alay etmekten, hor hakir gérmekten tutun iskence ve 6ldiirmeye kadar vardirmaktadirlar.

202 fbn Manziir, “blg”, 1/345, 6.
203 Ragib el-isfehand, “blg”, 60; ibn Manziir, “blg”, 1/345, 6.
204 g]-Maide 5/67.
205 Byhari, “Tefsir”, 7 (No. 4612).
206 o]-Ahzab 33/37.
207 Buhari, “Tevhid”, 22 (No. 7420).
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Nitekim Allah Teala el¢iler hakkinda “Allah in mesajlarini teblig edenler ancak ondan korkar-
lar, Allah ’tan baska kimseden korkmazlar.” buyurmaktadir.2%®

Allah Teala Hz. Peygambere teblig ederken uymasi gereken kurallari da belirtmistir.
Teblig ederken sertlik ve kati kalplilikten uzak, hosgoriilii, yumusak s6zlii, zorlamama kuralla-
rin1 koymustur. Hz. Peygamber ilahi vahyi teblig ederken kimseyi zorlamamuis, baski ve siddet
uygulamamistir. O bu konudaki su ilahi uyarilar1 dikkate almistir: “Sen onlarin iizerinde zorla-
yict degilsin."?® “Sen onlari hichir sekilde inanmaya zorlayamazsin.”?*® “Eger Rabb’in dile-
seydi, yeryiiziindekilerin tiimii, topluca iman ederdi. O halde iman etsinler diye insanlart sen
mi zorlayacaksin.”?* Hz. Peygamber de kendisine indirilen vahye uymus ve sadece teblig et-
mistir. O bir hadisinde de “Allah beni sadece teblig edici olarak gonderdi, zorlayici olarak gon-

dermedi” diyerek bu hususu bildirmistir.?!?

1.2.3.2. Davet

Biitiin rasullerin peygamberlik gorevi oldugu gibi Hz. Peygamberin de risalet vazifesi-
nin en 6nemlilerinden biri de insanlar1 Allah’a davet etmektir. Kur’an’da Hz. Peygamberin bu
gorevi igin dai (=) kavrami kullanilmaktadir. Bu kavram de’ave (s=2) veya ded (=) fiil
kokiinden ism-i fail kalibinda tiiremistir. De ‘ave (s=2) veya ded (=2) kokii fiil olarak zinlemek,
seslenmek, ¢cagirmak, yardim istemek, tesvik etmek, tembih etmek, davet etmek, yalvarip yaka-
rarak dua etmek gibi anlamlara gelmektedir.?'® D41 ise ism-i fail olarak ¢agiran, davet eden,
haberci, miijdeci gibi anlamlarindadir.?!* Dai Kur’an’da Hz. Peygamberin risalet gérevini ifade
etmek i¢in kullanildig1 gibi ayn1 zamanda Allah, peygamberler, melekler ve insanlar i¢in isim
ve sifat olarak da kullanilmaktadir.

Hz. Peygamberin risaletle ilgili gorevi Kur’an’da “Ey Nebi! Biz seni bir gdhit, bir miij-
deleyici, bir uyarici; kendi izniyle herkesi Allah’a ¢agiran bir davet¢i ve 151k sacan bir kandil
olarak gonderdik.”?*® ayetiyle belirtiimektedir. Allah Teala Hz. Peygamberin insanlar1 Allah’mn
yoluna davet ederken uyacagi kurallar1 da bildirmistir. Ayette Allah “Rabbinin yoluna hikmetle,
giizel ogiitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et.”*'® buyurarak ondan Rabbinin yo-
luna hikmetle, giizel mevizelerle ¢agirmasi, onlarla en iyi sekilde miicadele etmesi istenmistir.

Hz. Peygamber de diger peygamberler gibi Allah’in yoluna insanlar1 kendisinden istenildigi

208 o]-Ahzab 33/39.

209 o]_Gasiye 88/22.

210 o] -K af 50/45.

211 Yiinus 10/99.

212 Tirmizi, “Tefsir”, 66 (No. 3318).

213 Ragib el-Isfehani, “d’av”, 169,170; Ibn Manzir, “d’av”, 2/1385-8.
214 Ragib el-Isfehani, “d’av”, 169,170; Ibn Manziir, “d’av”, 2/1385-8.
215 g]-Ahzab 33/45-47.

216 en-Nahl 16/125.
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gibi neredeyse nefsini helak edercesine azim ve kararlilikla davet etmistir. Davet konusunda
Hz. Peygamber, Allah’in emrini kamil bir sekilde israrli ve hirsli bir bigimde yerine getirmis,
Allah tarafindan insanlarin davete icabet etmedikleri sebebiyle kendini helak etmemesi konu-
sunda uyarilmistir.?!’ Allah Teald Hz. Peygamberin daveti karsisinda miisriklerin takindig

olumsuz tavirlar karsisinda onun sabirli olmasi ve iiziilmemesi gerektigini telkin etmistir.*®

1.2.3.3. Uyarma

Hz. Peygamberin risaletle ilgili gorevlerine ait fiillerinden biri de inzar kavramiyla ifade
edilen uyarmadir. /nzdr Arapgada nzr (L¥) kokiinden tiiremis mastar bir isimdir. ilk olarak ada-
mak, tizerine vacip olmadig: halde ibadet tiiriinden bir seyi nefsine vacip kilmak manasina gel-
mektedir. Kur’an’da bu anlaminda kullanilan ayetler vardir.?®® ikinci olarak uyarmak, ikaz et-
mek, korkutmak, korkulacak bir durumdan bildirerek uyarmak, haber vermek, teblig etmek,
aciklamak, ihtar etmek, sakindirmak gibi anlamlarda kullanilmaktadir.??® Hz. Peygamberin
inzar gorevini ilgilendiren anlamu ise ikinci gruptakilerdir. Kavramin bu anlamina istinaden Hz.
Peygamberin gorevi insanlari Allah’in emir ve nehiylerini duyurmak suretiyle uyarmasidir.

Hz. Peygambere uyaricilik gorevi elgilik doneminin ilk yillarinda verilmistir. Hz. Pey-
gamber vahiy aldiginda kendisini biraz korku ve endise kaplamis ve bu sebepten ilk vahiyde
oldugu gibi lizerini bir ortiiyle ortiip yataga uzanip uyumustur. Onun ortiisiine biirtiniip yattigi
bir vaziyette iken nazil olan vahiyde “Kalk ve uyar.” ifadesiyle insanlar1 uyarma emrini almis-
tir.2%! Bu gorevi Hz. Peygamber ¢ok giivendigi, en yakininda olan kimseleri uyarmakla basla-

mustir. Ciinkii Allah Teala “Ilk once yakin agiretini uyar.”???

ayetiyle uyarma eylemini 6nce en
yakinlarindan baslamasini sonra ulasabildigi herkesi Kur’an ve azap giiniiyle sakindirmasini
istemistir. Hz. Peygamber hayati boyunca bu gorevini yerine getirmis Ve insanlari iman lehine
ikna etmek igin insanlara gesitli sekillerde uyarilarda bulunmustur. Mesela peygamberliginin
ilk yillarinda yukaridaki ayet nazil oldugu zaman Safa tepesine ¢gikarak Kureys kabilesini davet
etmistir. Kabile toplaninca da onlara “Ben size su dagin arkasinda saldirmak iizere diigman ath
birligi var desem ne dersiniz, bana inanir misiniz?” diye sorunca biriken topluluk “Evet, ¢iinkii

biz senden bu giine kadar asla yalan soz isitmedik” diye cevap vermislerdir. Bu sozleri {izerine

bir bir kabile kollarinin isimlerini anarak soyle hitap etmistir: “Ey Abdulmuttalip ogullari, ey

217 es-Suara 26/3.

218 o|-En’am 6/34.

219 Meryem 19/26; el-Hacc 22/29; el-insan 76/7.
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Abdimenaf ogullari, ey Ziihre ogullari!.. Ben gelecek olan cetin bir azap hususunda Sizi uyari-
yorum. Allah bana en yakin agiretimi uyarmami emretti. “Allah’tan baska ilah yoktur.” deme-
diginiz siirece sizin icin bu diinyada ne bir menfaate ahirette de nasibe sahip olabilirim.”?%
Hz. Peygamber risaletin {igiincli senesinden sonra “artik emir olundugun seyi acikca
ifade et ve miisrikleri aldirma” ilahi emriyle ulasabildigi insanlara aciktan davet etmistir. Hz.
Peygamber her firsatta kendisinin apagik bir uyarici oldugunu ifade etmekten kaginmamistir.?24
Araplarda ¢iplak uyarici diye mesel haline gelmis bir sdz vardir. Buna benzer Hz. Peygamber
de bir hadisinde kendisini ¢iplak uyariciya benzetmistir: “Benimle Allah 'in beni goreviendirdigi
seyin misali bir kavme gelen ve onlara, “iki goziimle diisman ordusunu gordiim, ben sadece
¢ciplak uyaricyim. Hemen kagip kurtulun!” diye uyaran adamin durumuna benzer. Bu kavimden
bir kismi ona itaat etmis, geceleyin sessizce kac¢ip kurtulmuslardir. O topluluktan bir kismi da
onu yalanlamiglar kagmaywp yerlerinde kalmiglar ve sabahleyin ansizin gelen ordu onlart helak
etmistir. Iste bunun gibi bana itaat edip getirdigime tabi olanin durumu, bana isyan edip
Hak 'tan getirdigimi yalanlayanin durumuna benzer.”?* Hz. Peygamber hayat1 boyunca sadece
Allah’a itaat edip ona ibadet etmeleri, kedilerine bile fayda ve zarar veremeyen putlara tapma-
nin anlamsizh@ hususunda uyarilarda bulunmustur. Insan haklar1 konusu gibi kul haklarina
giren konularda hassasiyetle ikaz etmistir. Bir hadisinde “Allah’um ben, iki zayif olan yetim ve
kadin haklar: konusunda insanlart israrla uyariyorum.”??® buyurmustur. Hz. Peygamber bunun
gibi kiz ¢ocuklarin1 6ldiirmemeleri hakkinda, seytana uymamalart hususunda insanlar1 uyar-
mistir. Cana kiyma, i¢ki, kumar, dedi kodu, yalan, hile, hirsizlik gibi giinahlardan insanlarin

sakinmasi1 konusunda ¢okg¢a ikazlarda bulunmustur. Giinahta 1srar edenleri, kotiiliikk yapanlar

Allah’1in cezalandiracagini belirtmistir.

1.2.3.4. Miijdeleme

Hz. Peygamber inzér ile gorevlendirildigi gibi ayn1 zamanda besir olarak da gorevlen-
dirilmistir. Yani o besir ve nezir olarak gonderilmistir. Besir lafz1 sozliikte miijdeci, géz aydin-
lig1, sevindirici, gonle ferahlik veren gibi anlamlara gelmektedir.??” Hz. peygamber Miisliiman-
lara Allah’in yardimini, diinyada iyi bir hayat ve ahirette de elde edecekleri ilahi nimetlerle
miijdelerken, miinkirleri de diinya hayatinda rezil ve riisva, ahiret hayatinda da elem verici bir

azapla mijdelemistir.

223 Tpn Sa’d, Tabakdt, 1/169.
224 gs-Sad 38/4, 70; en-Neml 53/56; ez-Zariyat 51/50, 51; el-Miilk 67/26; el-Ankebiit 29/50; el-Hacc 22/49.
225 Buhard, “I’tisam”, 2 (No. 7283); “Rikak”, 26 (No. 6482).
226 Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Sunenu ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, (Kahire:
Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabi, 1952), “Edeb”, 6 (No. 3678).
221 Ragib el-Isfehani, “bsr”, 48, 9; ibn Manziir, “bsr”, 1/287, 8.
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Hz. Peygamberin miijdeci olarak gonderilmesi ile ilgili olarak yiice Allah “Ey Peygam-
ber biz bu Vahyi (4llah suuruna eren) muttakileri bu vahiyle miijdelemen ve ¢ok inat¢t olan
toplumu da uyarman icin onu senin dilinle indirip kolaylastiriyoruz.” ?*® buyurmaktadir. Tebsir
hem diinyevi hem de uhrevi bakimindan yapilmaktadir. Itaat edip amel-i salih isleyenler bu
diinyada giizel bir hayat ile miijdelenirler.??® Onlara yeryiiziinde izzet ve giiven i¢inde yerlesti-
rilip giizel bir hayat yasatilacaktir.?3® Iman ve itaat eden Miisliimanlar Ahirette ise cennet ve
cennet nimetleriyle tebsir edileceklerdir.?®! Asi olan miinkirlere de diinya hayatinda dar bir ge-
¢im, diinyevi azap ve helak ile miijde verilecektir.*? Ahirette ise kafirlere Allah’in azaba ile
miijde verilecektir.?®

Allah rasuliiniin miijde vermesi ruhi bakimindan insanlar i¢in moral, motivasyon kay-
nag1 olmustur. O, boylece goniil diinyalarina hitap etme firsati bulmustur. Kur’an’in istedigi
hayat tarzinin birey ve toplumsal boyutta yasanmasina vesile olmustur. Insanlarin gelecege dair
karamsarliktan kurtulup hayatlarina imit, heyecan, seving katilmistir. Bizzat Hz. peygamber
kolaylastirip zorlastirmamayi, miijdeleyip nefret ettirmemeyi ashabina ve iimmetine tavsiye et-
mistir.2** Hz. Peygamber Ebf Said el-Hudri (8. 74) adl1 sahabiye “Ey Ebu Said! Kim rab olarak
Allah’tan, din olarak Islam dan ve peygamber olarak da Muhammed ‘den razi olursa, cant go-
niilden kabul ederse cennet o kimseye vacip olur.” buyurarak miijde vermistir.?*® Baska bir ha-
disinde yetimleri koruyup kollayan onlar yetistiren kimse i¢in iki parmagin1 yan yana getirerek
“Ben ile yetime kol kanat geren kimse, cennette soyle yan yana olacagiz.” miijdesini vererek
yetimleri korumay1, onlar1 sahip ¢ikmayr motive etmistir.?3® Hz. Peygamber insanlarin génliine
girmenin anahtari olarak miijdeleme, sevdirme yontemini basartyla uygulamistir. Bu sebepten

dolay1 sahabiler ve sonradan gelen kardesleri onu ¢ok sevmislerdir.

1.2.3.5. Sahitlik

Hz. Peygamberin niibiivvet goreviyle ilgili 6nemli fiillerinden biri de sahit olarak gon-
derilmesidir. Sahit lafz1 s-h-d (2¢%) kdkiinden ism-i fail formunda tiiremistir. Sahitlik fiil olarak
bilmek, haberdar olmak, beyan edip ac¢iklamak, bildigi hakikatleri ortaya ¢ikarp ifade etmek,

taniklik etmek, gormiis olmak, hazir bulunmak, tasdiklemek, yemin etmek, delil sunmak gibi

228 Meryem 19/97.
229 en-Nahl 16/97; Taha 20/123.
230 en-Nr 24/55
231 en-Nisa 4/13.
232 Taha 20/124; el-Fussilet 41/13.
233 en-Nisa 4/14.
23 Byhard, “Ilim”, 11 (No. 69); “Iman” 29 (No. 39).
23 Muslim, “Imare”, 31 (No. 1884).
236 Byhari, “Talak”, 25 (No. 5304).
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anlamlara gelmektedir.?3” Kokiin isim olan sahid (24L%) ve sehid (2¢5) lafizlar1 Allah, melekler
ve peygamberler i¢in kullanilan goren, her seyi biitiin sirlariyla bilen, haberdar olan, miidrik,
hazir ve nazir gibi anlamlara gelmektedir.?*® Terim olarak sahid, Allah yolunda mazlum olarak
oldiiriilen akil, balig, temiz bir Miislimandir.?*® Ancak onlar rableri katinda &lii degil, bilakis
diridirler.24

Sahit lafzinin drfteki anlami ise giizel griiniimlii iyi bir sahis demektir.*! Bu durumda
sahit lafzinin herkesin bakip kendine 6rnek aldigi model anlami tagidigi da sdylenebilir. Niizul
doneminde toplum tarafindan kullanilan kelimeler genel olarak s6zliik anlaminda anlasilmak-
tadir. Terim anlamlar sonradan farkli ilim dallarinca sozliik anlamiyla baglantili sekilde tekrar
anlam yiiklemek seklinde sonradan ortaya koyulmustur. Bu fiili durumdan hareketle Hz. Pey-
gamberin sahit olarak gorevlendirilip gonderilmesi, onun Allah tarafindan indirilen vahyi, ha-
kikatleri bilmesi, onlardan haberdar edilmis olmasi, nazil olan vahyin canli bir modelini teskil
etmesi olarak anlasilmalidir. Kur’an’da kullanilan ism-i fail kalibindaki bazi lafizlarin ism-i
mef’ul manasi tasidig1 goriilmektedir. Mesela (=) 48sc)?42 hayatin razi olmasi sdz konusu
olmadigindan razi olunan hayat seklinde ism-i mef’ul olarak anlam verilmesi gerekmektedir.
Ayni sekilde sahit kavramina ism-i mef’ul anlami verilirse Hz. Peygamberin 6rnek olarak halka
gonderilmesi anlasilir ki onun bdyle idrak edilmesi fiiliyata daha uygun diismektedir. Her seyi
kiilli ve ciiz’i olarak en iyi bilen her seyden haberdar olan bizzat Allah Teala’nin kendisidir.
Ism-i fail olarak anlam verildigi takdirde bilme ve haberdar olma konusunda Allah’a sirk kosma
gibi tehlikeli bir durum olusur. Ism-i mef’ul kalibina gére mana verildigi takdirde bu bilme ve
haberdar olmanin kaynagi Hz. Peygamberin kendisinden degil Allah’tan veya onun elgisine
gonderdigi vahiydendir.

Allah Teala Hz. Peygamberi sahit olarak gondermistir. Kur’an’da “Ey nebi biz seni
insanlara sahit, miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik.”*® ve baska bir ayette de Hz. Pey-
gamberin sahit olma goreviyle ilgili olarak “Ey insanlar daha énce Firavuna bir elgi gonder-
digimiz gibi size de sahit bir el¢i gonderdik.”?* buyurulmaktadir. Hz. Peygamberin sahitligi
konusunda tefsirlerde genel olarak onun kiyamet giiniinde biitiin insanlar hakkinda yapacagi
sahitlikten bahsedilir. Diger bir sahitligi de Allah’in vahdaniyetine olan sehadetidir. Ugiincii bir

vecih ise Hz. Peygamberin diinyada iken cennet, cehennem, sirat, mizan gibi ahiret ahvaliyle

237 Ragib el-Isfehani, “shd”, 267-9; Ibn Manzir, “shd”, 4/2348-2351.

238 Tbn Manzir, “shd”, 4/2348-2351.

239 Ragib el-Isfehani, “shd”, 269; Tbn Manziir, “shd”, 4/2348-2350; Ciircani, “shd”, 111.
240 Al-i Tmréan 3/169.

241 Tahanevi, “shd” 1/1003.
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ilgili hususlarda yapacagi sahitlik oldugu, ahirette de itaat-isyan ve maslahat ve fesat gibi diinya
ahvali hakkinda sahitlik yapmas1 olarak agiklanmistir.?*® Sahit lafzinin kiyametle, ahirete mii-
teallik yoniinii ifade eden ayetler bulunmaktadir.?*® Ancak Hz. Peygamberin diinya hayatina
daha 6zelde gonderildigi topluma yo6nelik olan sahitlik géreviyle ilgili fiilleri tefsir agisindan
onem arz etmektedir. Hz. Peygamberin sahitlik gorevi kendisine elgilik gorevinin verilmesi ile
birlikte gdnderildigi topluma Allah tarafindan kendisine bildirilen hak ve hakikati hem s6z hem
de haliyle bir 6rnek olarak teblig etmistir. Yiice Allah Kur’an’da sahitlik goreviyle neyin amag-
landigin1 haber vermektedir: “Biz seni insanlara sahit, miijdeleyici ve ikaz edici olarak gonder-
dik ki Allah’a ve el¢isine inanasiniz, onu destekleyesiniz, ona saygi gosteresiniz Ve Allah’i sa-
bah aksam tespih edesiniz.” **" Sahitlik gorevi bilyiik sorumluluk ve agir bir yiik olarak Allah
tarafindan onun omuzlarina ytiklenmistir. O, bu gorevini sozlii olarak Allah tarafindan kendi-
sine bildirilen, haber verilen hak ve hakikati insanlara ¢ekinmeden, korkmadan, yilmadan, azim
ve kararlilikla haykirmistir. Allah’in varligina birligine, meleklerin, ahiretin, cennet ve cehen-
nemin varligina sehadet etmistir. Hz. Peygamber Allah’in kendisini gérevlendirdigi sehadeti
bizzat yasayarak, fiili olarak ilk 6nce kendisi uygulamis ve Ornekligini gostermistir. Allah
Teala’nin nasil bir insan istedigini Hz. Peygamber bir sahit/model olarak uygulamali bir sekilde
bildirmistir. Hz. Peygamber 6yle bir model olmustur ki onu gérenler Allah’in nasil karakterde
bir insan yetistirilmesini, nasil bir toplum olusturmak istedigini, nasil bir hayat tarz1 beklenti-
sinde oldugunu anlayabilmis ve ¢ok kisa zamanda saadet asr1 diye anilan bir sahit toplum mey-
dana getirilmistir. Ahiretteki sehadeti ise vahyi teblig ettigine dair olacaktir. O peygamberlik

gdrevini bihakkin yerine getirdigine dair hesap esnasinda sehadet edecektir.?*®

1.2.3.6. Beyan

Hz. Peygamberin hayatinin tamaminin kendisine indirilen vahyi uygulayarak bil fiil
beyan etmek olmustur. Beyan kavraminin kokii bane (0b) fiilinden miistaktir. Beyan veya teb-
yin fiil olarak ayrilmak, ayirmak, aywip uzaklastirmak, aralamak, hakki batildan aywmak, ayiwrt
etmek, gizli bir seyi net olarak aciga ¢ikarmak, ihtilafli meselelerde hakikati batildan aywrip
asikar hale getirmek, ortaya ¢ikarmak, zuhur etmek, kesif olmak, delilleriyle ortaya ¢ikarmak,
gortiniir kilmak, bildirmek, duyurmak, fasih konusma, agik¢a anlasilir olmak, agiklamak, agik-
higa kavusturmak gibi anlamlara gelmektedir.?*® Beyan kavrammin sozliik anlamimdan hare-

ketle Hz. Peygamberin Kur’an’i beyan etmesi giiniimiizdeki gibi Fatiha Suresinden baslayip

245 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, Mefdtihu I-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 25/217.
246 en-Nisa 4/41; en-Nahl 16/89.
247 gl-Fetih 48/8, 9.
248 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, terc. Komisyon (Istanbul: insan Yayinlari, 2005), 4/430.
249 Ragib el-Isfehanti, “byn”, 67-9; Ibn Manzir, “byn”, 1/403-408; Ciircani, “byn”, 43,44; Tahanevi, “shd”, 1/348,
349.
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Nas Suresiyle bitirilen ayet ayet tefsir etme tarzinda anlagilmamalidir. Zaten Kur’an’in kendisi
apacik, net bir sekilde herkes tarafindan anlasilir olarak gonderildigini ifade etmektedir. Bu
durumda Hz. Peygambere diisen gorev apagcik bir tebligdir.?>® Kur’an’da Hz. Peygamberin bu
goreviyle ilgili s6yle buyurulmaktadir: “Ey Rasul! Biz senden dnceki devirlerde de kendilerine
vahyettigimiz kisileri sadece (bir beser olan elciler) olarak gonderdik. Bu hususta bilginiz yok
ise onceden vahyedilen kitaplara tabi olan ehil kimselere sorun. Senden dnce beyyine ve kitap-
larla gonderdigimiz elgilerin de bir beser olduklarini, zikir ehli kimseler size soyleyeceklerdir.
Sana da (hakikati batildan ayirip apacik ortaya ¢ikaran) kitabi indirdik ki, onlara indirilenin
aslini, hakikatini insanlara biitiin agikligiyla ortaya ¢ikarp bildiresin. Boylece insanlar tize-
rinde tefekkiir edebilsinler.”®®' Yine aymi surenin baska bir ayetinde de “Andolsun ki senden
onceki toplumlara elgiler gonderdik. Fakat seytan onlara yapip ettiklerini kendilerine stislii
gosterdigi gibi bugiin de hala onlarin dostu olmus (ve elgilerin davetini reddetmislerdir.) Bu
yiizden o toplumlara elim bir azap beklemektedir. Biz sana bu kitabi ayriliga diistiikleri husus-
larin hakikatini onlara bildirmen, inanan topluma hidayet kilavuzu ve rahmet olmasi igin in-
dirdik.”?®2 ifade edildigi gibi 6nceki toplumlarin Allah’in kendilerine gonderdigi vahiyden giz-
ledikleri veya hakikatin ne oldugu konusunda ayriliga distiiklerinde ve kendi muhataplarinin
batil inan¢ ve amellerinde kendisine indirilen apagik kitap ile ger¢ek hakikati bildirme ve net
bir sekilde ortaya koyma vazifesi verilmistir.

Beyan kavraminin tiiredigi kok ve miistaklar1 Kur’an’da 523 defa kullanilmistir. Beyan
kokii ve tiirevleri daha ¢ok Allah’in duyurmasi, bildirmesi, a¢iklamasi anlaminda gegmekte-
dir.2° Mesela bir ayette Allah Teala “... Allah size ayetlerini agik¢a bildiriyor ki tefekkiir ede-
bilesiniz.” agik, net bir sekilde, herkes tarafindan anlasilan ayetlerini bildirdigini ifade etmistir.
Allah Teala Kur’an’da peygamberlerini beyyinat (<)) hakikati apagik belgeleriyle gonderdi-
gine vurgu yapmaktadir. Ozellikle de Miibin () sifat olarak gectigi lafizlara bakildiginda hak
olan isimler ile kullanildig: gibi batil olan isimlerle de kullanildig1 goriilecektir. Bu da bize
kavramin ayirmak, kesin bir sekilde sinirlari ¢izilmis, arasindaki baglarin tamamen koparilmig
oldugu hakikatin ve batilin apagik ortaya ¢ikarildigini géstermektedir. Miibin lafz1 hak tarafinda
kullanildig1 kitap, Kur’an, ayetler, nezir, belag, sultan, imam, Kur’an’in dili Arapga dili, hak,
rasul, fetih, burhan, nur, fevz, fadl, Muhsin ve ufuk isimler olumlu yonde hakikat cephesini
olusturmaktadir. Batil tarafin1 ise sihir, aduv, dalel, sihab, hasim, hiisran, sii’ban, mudil, gaviy,

biihtan, ism, kefur, hisam, duhan, ifk ve zalim gibi olumsuz isimler olusturmaktadir. Béylece

250 en-Nir 24/54.

21 en-Nahl 16/43, 44.

252 en-Nahl 16/63, 64.

253 g|-Bakara 2/68, 69, 70, 187, 219, 221, 241, 266; Al-i imran 3/103; en-Nisa 4/26, 176.
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hakikat ve batil birbirinden apagik ayrildig1 vurgulanmaktadir.>

Hz. Peygamber vahyi insanlara hem eksiksiz, tam olarak iletmis, duyurmus, bildirmis
hem de bir beser ve bir miimin olmas1 hasebiyle de Kur’an ayetlerini izah etmis, igtihat yapmus,
yasantisiyla uygulamali/fiili olarak agikga ortaya koymus, 6rneklik sergilemistir. Bu baglamda
Hz. Peygamber Allah’in kendisine verdigi Kur’an’1 insanlara eksiksiz bir sekilde, hicbir seyi
gizlemeden agikga beyan ettigini bir soziinde soyle ifade etmektedir: “Sizi cennete yaklastira-
cak cehennemden uzaklastiracak hicbir seyi birakmadim ve hepsini size bildirdim.”?® Aym
minval tizere imami Safii (6. 204) de Hz. Peygamberden “Allah’in size emrettigi hi¢bir seyi
terk etmeden, tam olarak ben de size bildirdim. Allah ’in size yasakladigi hi¢bir seyi birakma-
dan, tam olarak ben de size yasakladim.” soziinii aktarmistir.?>®

Hz. Peygamberin tebyin vazifesiyle ilgili olarak beyan kavramini tefsir etmek anlami
veren bilginlerimiz vardir. Beyan lafzina tefsir anlami veren alimlerimizin basinda imami $afii
gelmektedir. O, er-Risale adli eserinde beyan konusuna genis yer ayirmaktadir. Ona gore
Kur’an’da agik¢a hitkmii bulunan bir mesele ayn1 sekilde kendi sozleriyle siinnet tarafindan
beyan edilir. Onun asil tefsir anlaminda kullandigi beyan ise Kur’an’in miicmel, miiskiil ve
miiphem ifadelerini beyan etmesidir. Kur’an’da hitkmii bulunmayan bir konuda siinnet tarafin-
dan hiikiim konulmasidir. O, beyan ve siinnet iliskisini ii¢ boyutta agiklamistir.?®” Bu anlayisa
gore Kur’an muhataplari tarafindan anlagilmaz, apagik Miibin bir kitap olmadig: ifade edilmis
olur ki Kur’an’in ayetlerine, Allah’in Kur’an hakkindaki beyanatina aykir diistiigii goriilecek-
tir. Allah Teala Hz. Peygambere Kur’an’1 tefsir etme gorevi verdigini kabul ettigimiz takdirde,
Hz. Peygamberin bu gorevini tam anlamiyla yerine getirmedigi, Kur’an’in tamamini tefsir et-
medigi gercegiyle karsilasmis oluruz. Clinkii Hz. Peygamberin tefsirle ilgili rivayetleri gerek
me’sur tefsirlerde gerekse hadis kitaplarindaki tefsir boliimiindeki hadisler ¢ok azinliktadir.
Mesela Ibn Ebi Hatim’in (6. 327) tefsirinde toplam 16283 isnattan Hz. Peygamberin sozlii be-
yanlar1 sadece 589°dur Ki bu da %4’e tekabiil etmektedir.?®® ibn Teymiyye (6. 728) Hz. Pey-
gamberin ashabina Kur’an’in lafizlarini beyan ettigi gibi onlarin manalarini da beyan ettiginin
bilinmesinin gerekli oldugunu sdylemektedir.?>® Ona gére Hz. Peygamber Kur’an’1 hem lafzen

hem de mana olarak tamamini beyan etmistir. Bir bakima Hz. Peygamberin Kur’an’t beyan

25 [lgili ayetlerin listesine bakilabilir; Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu 'I-mufehres li elfazi’l-Kur’ani’'l-
Kerim, (Kahire: Daru’l-Hadis, h. 1364), “mubin”, 144, 145.

25 Abdurrazzak, 20100 (11/125).

26 Eb{i Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-lImiyye, ts.), 87.

257 Safii, Risdle, 91,92.

258 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri —Ibn Ebi Hatim Tefsiri Orne-
ginde Bir Literatiir Incelemesi- (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001),
101.

2% Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-
Haye, 1980), 9.
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etmesine tefsir etmek anlamini verdigi s6ylenebilir. Bu konuda Hz. Peygamber Kur’an’in pek
azini kal ile biiyilik bir kismini hal ile tefsir etmis oldugunu séylemek isabetli olacaktir.

Beyan kavramina tefsir etmek anlamindan ziyade iletmek, izhar etmek, aktarmak, kesif’
gibi anlamlar verildigi takdirde Hz. Peygamberin tebyin gorevini eksiksiz bir sekilde yerine
getirmis oldugu goriilecektir. O takdirde Hz. Peygamberin Kur’an’in tamamini insanlara beyan
ettigini sdylemek realiteye daha uygun diismektedir. Taberi’nin (6. 310) Nahl Suresi 44. aye-
tinde beyan kavramina bildirmek manasini vermistir.?®® Maturidi (6. 333) de ayn1 ayeti bir 6n-
ceki ile baglant1 kurarak beyan kavraminin anlamina dair kitap ehlinin kendi kitaplarinda tahrif
ettikleri veya degistirdikleri seylerin Hz. Peygambere nazil olan zikirde agiklandigi, hakikatinin

ortaya ¢ikarildig anlamina gelebilecegini ifade etmistir.?%

1.2.3.7. Tilavet

Hz. Peygamberin oncelikli olarak yerine getirmesi gereken vazifelerinden biri de vahyi
tilavet etmesidir. Tilavet kavrami (3¢) kokiinden mastar formundadir. Fiil olarak tilavet terk
etmek, geride birakmak, kalinti, geride birakilan bakiye, éndekine tabi olmak, uymak, arkasin-
dan gitmek, pes pese gelmek, arka arkaya olmak, okumak, konusmak, bahsetmek gibi manalara
gelmektedir.?®? Kur’an’da ise uymak, izinden gitmek, geregince amel etmek, érnek almak, tabi
olmak, ifade etmek, okumak manasina gelmektedir. Ancak lafzin kelime anlamina bakildiginda
tilavet sadece okumak anlamini igermemektedir. Yani her tilavet ayn1 zamanda kiraat olmasina
karsin her kiraatin tilavet manasina gelmedigi anlasilmaktadir.?®3

Tilavette okunan ibareler mucebince amel etmek gerekmektedir. Hz. Peygamberin tila-
veti kendisine indirilen vahyi insanlara okuyup ge¢mesi anlaminda degildir. Burada Hz. pey-
gamberin {izerinde otorite sahibi olan vahiydir ve Hz. Peygamberin okudugu vahye uymasi,
geregince amel etmesini gerektirir. Nitekim vahye uymasiyla ilgili de Kur’an’da emirler bulun-
maktadir.®4 Hz. Peygamber teblig gérevini indirilen vahyi hemen inananlara okuyarak, ona
uyarak ve geregince amel ederek yerine getirmistir. Risaletin ilk zamanlarinda Kur’an’in tebli-

gini Hz. Peygamber ibadetlerinde 6zellikle de namazda nazil olan vahiyleri yiiksek sesle oku-

yarak yapmustir. Hatta Mekke doneminde teblig sadece inen vahiylerin 6zellikle namazlarinda

260 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te 'vili dyi’l-Kurdan, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 14/232.

%61 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te 'vildtu’I-Kur’dn, thk. Halil Ibrahim Kagar (fstanbul:
Mizan Yayinevi, 2006), 8/114; Beyan hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Sevim Gelgeg, Kur’an-1 Kerim'de
Beyan Kavrami ve Hz. Peygamber’in Tebyin Gérevi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 127-130.

262 [bn Manzir, “tlv”, 1/443-445,

263 Ragib el-isfehani, “tlv”, 74, 75.

264 Y{inus 10/109; el-Ahkaf 46/9.
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Hz. Peygamber tarafindan tilavetiyle olmustur demek hatali olmasa gerektir.?®® Kur’an’da Hz.
Peygamberin tilavet vazifesinin salatla iliskilendirildigi ile ilgili olarak soyle buyurulmaktadir:
“Kitaptan sana vahyedilen seyi oku/ ona tabi ol (bildir) ve namazi kil. Namaz igreng seylerden
ve kotiiliiklerden alikoyar. Allah 1 zikretmek, en biiyiik ibadet, salattir. Allah yaptiklarinizi hak-
kiyla bilir.”?®® Vahyi Hz. Peygamberin okumasini ve ona uymasini vacip kilan diger bir ayette
de soyle ifade edilmektedir: “Rabbinin kitabindan sana vahyedileni tilavet et. Onun kelimele-
rini degistirecek hi¢ kimse yoktur. Ondan baska siginacak kimse bulamazsin.”*" Allah Teala
Hz. Peygambere Kur’an’1 agiktan ve anlasilir bir sekilde tane tane okumasini emretmistir.2®8
Hz. Peygamberi kendilerine 6rnek alan sahabilerden Abdullah b. Mes’ud’un teblig
amacli misriklere onlardan gelebilecek saldiriya ragmen Kur’an’dan vahiyleri okudugu bildi-
rilmektedir. Sahabenin toplu oldugu bir sirada kendi aralarinda Kureysin Kur’an’1 agiktan duy-
madigini sdyleyerek kimin Kureys topluluguna bunu yapacagimdan bahsetmislerdir. Ibn
Mesu’ud kendisinin yapacagini sdyleyerek éne atilmistir. Ibn Mes’ud ki bedenen zayif yarati-
lista oldugu gibi onu destekleyecek giiclii bir kabileye de sahip degildir. Sahabenin uyarilarina
aldirmadan Kureysin verecegi ezadan kendisini Allah’in koruyacagini soyleyerek kusluk vakti
Kabe’ye, miisriklerin birlikte oldugu yere gitmistir. Yiiksek sesle besmele ¢ekip Rahman Sure-
sini okumaya baslamistir. Bunu duyan Kureysliler 6fkelenip ibn Mes’ud’un iizerine gelip onu
vurmaya baglamislardir. O da darbelere aldiris etmeden okumaya devam etmistir. Okuyabildigi
kadar okuduktan sonra eli yiizii yara bere i¢inde sahabenin yanina gelmistir. Arkadaslar1 basina
bunlarin gelmesinden korktuklarini séylediklerinde ise “Allah diismanlart higbir zaman bana o
ankinden daha aciz ve hakir gelmedi. Eger isterseniz yarin aynisin1 yapmak iizere gideyim.”
cevabini vermistir. Sahabiler de onlara istemedigi seyleri duyurdugunu belirterek yeterli oldu-
gunu sdylemisler.?®® Hz. Peygamberin Tilaveti hem yiiksek sesle kiraatini hem de Kur’an’mn
kendisi iizerindeki otoritesi geregi uymay1 ve uygulamay1 anlam olarak icermektedir. Hz. Pey-
gamber tilavet gorevini Kur’an’a uyarak, onu takip ederek, hayatinda uygulayarak eksiksiz bir
sekilde yerine getirmistir. Oyle ki Kur’an’in bildirdigine gére Hz. Peygamber daha once Kitap
nedir, iman nedir bilmez haldeyken ve kitap okumus, yazmis olmadig1 bir durumdayken bu

gorevi layikiyla ifa etmistir.2’

265 Selim Tiircan, {lk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii —Kimlik ve Kitab Iligkisi Baglaminda- (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007) 130, 131.

266 |- Ankebiit 29/45.

267 g|-Kehf 18/27.

268 o|-Hicr 15/94; el-Miizzemmil 73/4.

269 {bn ishak, es-Siratu’'n-nebeviyye, 1/225.

210 e5-Siira 42/52; el-Ankebiit 29/47, 48; el-Kasas 28/86; Ytnus 10/16.
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1.2.3.8. Ogiit verme

Allah’in Hz. Peygambere tevdi ettigi vazifelerden birisi insanlara vaz-u nasihat etmesi,
onlara 6giit vermesidir. Ogiit verme kavrami (< 5) kokiinden tiiretilmis bir mastardir. Kavram
fiil olarak ogiit vermek, nasihat etmek, akibeti hatirlatmak, ceza ve sevap ile kalbin yumusatil-
mas: gibi manalara gelmektedir.?”* Kavram hayir ile hatirlatarak insan kalbini arindirmak, saf-
lastirmak bigiminde anlam verilerek lafzin kalbe yonelik bir yoniiniin olduguna isaret edilmis-
tir.2’2 Allah Teala Hz. Peygambere insanlara 6giit vermesini, nasihat etmesini ve daima dogru
yolu hatirlatmasini istemistir. Bu konudaki Allah’in buyruklarindan birisi sdyledir: “Onlar Al-
lah ’in kalplerindeki her seyi bildigi kimselerdir. O halde onlar: kendi hallerine birak, ogiit ver
ve onlarla durumlart hakkinda etraflica konus.”*"® Kur’an’da Hz. Peygamberden onun insanlari
Allah’in yoluna hikmet ve giizel bir 6giit ile davet etmesi istenmis ve soyle buyurulmustur:
“Rabbinin yoluna insanlar: hikmetle ve giizel bir 6giit ile davet et. Onlarla en iyi sekilde miica-
dele et. Senin rabbin ki yolundan sapanlar: en iyi bilmektedir ve hidayete erenleri de en iyi
bilen odur.”?’* Hz. Peygamber 6giit verme gorevini bizzat Kur’an ile insanlara nasihat vererek
yapmistir. Oyle ki Kur’an’in bizzat kendisinin 6giit olarak Hz. Peygambere vahyedildigi bildi-
rilmistir. Allah Teala Kur’an’da “Bu (Kur’an), insanlar igin bir agiklama, Allah’a karsi gel-
mekten sakinanlar icin bir hidayet ve bir ogiittiir ” ayetiyle Kitabin bir 6giit oldugunu bildirmis-
tir.2"

Ogiit vermekle ilgili Kur’an’da Peygamberlere tevdi edilen gorevlerden biri de nasihat
etmektir. Nasihat eden anlamina gelen (z=W) lafz1 (z=3) kokiinden miistak olan ism-i faildir.
Fiil olarak kok saflastirmak, arilagtirmak, ari, katisiksiz olmak, ihlasl olmak, samimiyetle 6giit
vermek, nasihatte bulunmak, dogru diiriist davranmak, yol gostermek gibi anlamlara gelmekte-
dir.2’® Nasihat kavrami bu anlamlariyla hile, aldatma, dolandirma, ihanet gibi anlamlara gelen
(&) kavraminin zit anlamhisidir.?’” Nasihat vermekle ilgili olarak séyle buyurulmaktadir:
“Rabbimin risaletini size teblig ediyorum. Ben sizin icin emin bir nasihatciyim.”?’® Genelde
peygamberler 6zelde de Hz. Peygamber insanlara samimiyetle, giivenilir bir nasihatgi olmus,
biitiin insanlig1 Allah’in yoluna davet etmistir. Peygamberler kendilerinin sadece Allah’in me-
sajlarmi, vahiylerini teblig eden bir peygamber olduklarini ve samimiyetle 6giit verdiklerini

belirtmislerdir.?”®

271 {bn Manzir, “va’z”, 6/4873.

212 Ragib el-Isfehani, “va’z”, 527.

273 en-Nisa 4/63.

274 en-Nahl 16/125.

275 Al-i Tmréan 3/138.

276 Ragib el-Isfehani, “nsh”, 494; Ibn Manzir, “nsh”, 6/4438, 9.
217 {bn Manzir, “nsh”, 6/4438.

278 o]-A’raf 7/68.

219 el-A’raf 7/61, 62.
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Bu baglamda Hz. Peygamberin risalet goreviyle alakali diger bir kavram da (LS« mui-
zekkirdir. Miizekkir lafz1 hatirlatmak, animsatmak, anmak, zikretme, kalp ve dil ile zikir ¢ek-
mek, anlatmak, bahsetmek, ogiit vermek, nasihat etmek, miizekker kilmak gibi anlamlara gelen
(%)) fiilinden miistak ism-i faildir.2&® Hz. Peygamberin bu géreviyle ilgili Kur’an’da sdyle bu-
yurulmaktadir: “Sen ogiit ver/hatirlat. Clinkii zikir/0giit miiminlere fayda verir.”?®' “Hatirlat-
mak yarar saglayacag igin sen ogiit ver.”?®? Baska bir ayette “Ey elci sen 6giit ver/hatirlat.
Senin vazifen sadece ogiit vermektir, sen sadece 6giit vericisin.”?® ifadesiyle bizzat Hz. Pey-
gamberden miizekkir-6giit verici olarak bahsedilmektedir. Hz. Peygamber giizellikle insanlara
Ogiit vermis, asla onlarin vekili olmamis ve onlar {izerinde bir zorbalik da yapmamustir. Zikre-
dilen ayetlerden Allah’in Hz. Peygambere 6giit verme gorevi verdigi anlagilmaktadir. Allah’in
el¢isinin hatirlatma goérevini nasil ve ne ile yerine getirecegi de Kur’an’da bildirilmektedir:
“Sen, onlara karsi bir zorba degilsin. O hdlde sen, benim tehdidimden korkan kimselere Kur ‘an
ile 6giit ver.”?®* Bu baglamda zikir kavrami igine hangi seylerin dahil oldugunu bilmek gerek-
mektedir ki Hz. Peygamberin nelerle insanlara 6giit verdigi agik¢a anlasilmis olsun. Basta
Kur’an’in bir isminin de zikir oldugu bizzat Allah tarafindan bildirilmektedir.?®> Kur’an’dan
onceki ilahi kitaplar da zikir olarak ifade edilmektedir.?®® Hz. Peygamberin bir vasfi olarak da
bu kavram kullanilmaktadir.?®” Bunlarin disinda zikir lafzinin anlam alanina namaz, Kur’an
okumak, tesbih, hamd etmek, dua, itaat, siikiir, sena kavramlar1 da girmektedir.?®® Vahyin zikir
olmast hasebiyle Hz. Peygamber vahiy ile insanlara 6giit vermis, hatirlatmalarda bulunmustur.
Bunu yaparken insanlara bir zorba olarak degil, sdzlerin en giizeliyle, Kur’an ile nasihat etmis-
tir. Clinkii insanoglu unutmakla malul bir varliktir. Diger peygamberler gibi Hz. Peygamber de
insanlarin unuttugu hak ve hakikatleri insanlara tekrar hatirlatmis ve inananlara da fayda sag-
lamasindan dolay1 Kur’an’in ortaya koydugu hakikatlerin daima hatirda tutulup unutulmamasi
ve uygulanmasi igin bu gorevini titizlikle ylrtitmiistiir. Adeta onun hayati bir zikir (Kur’an)
hayati olmus, hayatinin her safhasinda zikir yer bulmustur. O Kur’an’1 haline yansitmis oldugu
icin haliyle zikri tefsir etmistir diyebiliriz. Bundan dolay1 Hz. Peygamberin miizekkir goreviyle

ilgili fiilleri Kur’an tefsiri i¢in vazgecilmez 6neme sahiptir.

280 Ragib el-Isfehani, “zkr”, 179, 180; ibn Manzir, “zkr”, 3/1507-9,
281 gz-Zariyat 51/55.

282 o]-A’1a 87/9.

283 e|-Gasiye 88/21.

284 g]-Kaf 50/45.

285 gl-Hicr 15/6, 9; el-Enbiya 21/50.

286 gn-Nahl 16/43.

287 et-Talak 65/10, 11.

288 [bn Manzir, “zkr”, 3/1508.
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1.2.3.9. Tezkiye, arindirma

Hz. Peygamberin risalet gorevlerinden biri de Allah’in rahmeti ve vahyi ile fert ve top-
lumu temizlendirme, arindirma ve 1slah etmektir. Tezkiye kavrami (zkv- S )) kokiinden tiiremis
bir kavramdir. Tezkiye fiil olarak biiyiime, artma, temizieme, huy temizligi, aritma, saflastirma,
0z haline getirme onarma, 1slah etmek, dogrulamak gibi manalara gelmektedir.?®® Kur’an’da
tezkiye basta Allah’a nispet edilmekle beraber Hz. Peygamber ve kullara da nispet edilmekte-
dir.2%° Tezkiye, nefiste kotii huylarin, giinahlarin, masiyetlerin tahliye edilip, temizlenmesi ve
yerine giizel huylarin, iyiliklerin, erdemlerin doldurulmasi seklinde de tanimlanmaktadir. Al-
lah’in tezkiye gorevini Hz. Peygambere verdigi ile ilgili Kur’an’da sdyle buyurulmaktadir: “Ey
Peygamber onlarin mallarindan verecekleri, kendilerini temizleyecegin 1slah edip arindiraca-
gin sadakalarin: kabul et ve onlara salat/destek ol.”?%! <O, kitap ile ilgisiz bir topluma, kendi
i¢clerinden kendilerine Allahin mesajlarimi okuyup, (ona tabi olan,) onlart arindiran, ilahi
kelami ve hikmeti ogreten bir el¢i gondermistir. Ondan once, apagik bir sapikiik igindeydi-
ler 7292

Hz. Peygamber vahiy, kitap ile ilgisi bulunmayan Mekke toplumunu, apagik bir dalalet
icinde iken Allah’in mesajlarini kendilerine getirmis ve onlar1 tezkiye etmeye ¢alismistir. Hz.
Peygamberin tezkiye etme gayreti niizul doneminin her sathasinda miisahede edilmektedir.
Boylece Hz. Peygamberin tezkiyesi, teblig ettigi ilahi mesajlar vasitasiyla muhatap oldugu top-
lumu maddi ve manevi biitiin pisliklerden arindirmak, tertemiz bir toplum olusturmak, o0 top-
lumu her bakimdan 1slah etmek seklinde cereyan etmistir. Son olarak da veda hutbesinde yap-
t1g1 tezkiye caligmalarini bir kez daha ashabina hatirlatmada bulunmustur. Tezkiye halinin de-
vami i¢in immetine tabi olup simsiki sarildiklart miiddetce yolunu sasirmayacaklari iki degerli
emanet biraktigini, bunlarin Allah’1n kitab1 ve siinnetinin oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygam-
berin muhatap oldugu toplumu nasil tezkiye ettigini Cafer b. Ebi Talip’in (6. 8) Habes Necasi-
sine soyledigi sozlerden anlasilmaktadir: “Ey Melik! Biz cahiliye ehli bir kavimdik. Putlara
ibadet eder, 6lii hayvan etini yer, fuhuslar yapar, hisim akraba hakkini gézetmez, komsularimizi
unutur ve kuvvetlinin zayifi ezdigi bir kavim idik. Iste biz bu durumdayken Allah bize bizden
bir rasul génderdi. Biz onun nesebini, dogrulugunu, emanete riayet ettigini ve iffetini biliyoruz.
Bizi Allah’a ¢agirdi ki onu birleyelim ve ona ibadet edelim ve bizim, babalarimizin, Allah’tan
baska ibadet etmis oldugumuz taslari, putlari atalim terk edelim. O bize dogru s6z sdylememizi,

emaneti eda etmemizi, rahmi/akrabalari ziyaret edip onlara ihsanda bulunmamizi, iyi komsuluk

289 Ragib el-Isfehanti, “zkv”, 213; Ibn Manzir, “zkv”, 3/1849.
290 Ragib el-isfehand, “zkv”, 213, 214.

291 et-Tevbe 9/103.

292 g|-Cum’a 62/2.
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yapmamizi, haramlardan ve kan dokmekten men olunmamizi emretti. Bizi fahis seylerden ve
yalan sdzden ve yetim malin1 yemekten ve muhsana/iffetli evli kadinlara iftirada bulunmaktan
nehyetti. Bize yalnizca Allah’a ibadet etmemizi ona higbir sey es kosmamamizi emretti. Bize
namaz, zekat ve orug ile emretti.” Islam’1n emirlerini saydiktan sonra sdyle devam etti: “Biz de
onu tasdik ettik ve ona iman ettik ve Allah’tan getirdikleri tizere ona tabi olduk. Yalniz Allah’a
ibadet ettik, ona herhangi bir seyi ortak kogsmadik. Bize haram kildig1 seyleri haram ve helal
kildig1 seyleri helal gordiik...”?%

Hz. Peygamber yirmi ii¢ y1l gibi kisa bir zaman diliminde her bakimdan tefessiih etmis
bir cahili toplumu 1slah ve tezkiye gorevini eksiksiz bir bigimde yerine getirerek, medeni bir
toplum haline getirmistir. islam tarihinde medeni hale getirilmis, temizlenmis, tezkiye edilmis
bu toplumuma ashab denilmis ve bu ¢aga da asrisaadet ismi verilmistir. Hz. Peygamberin fert
ve toplumun tezkiyesinden asil hedefi insanlarin hatalarindan arindirihip Allah’in istedigi bir

hayat tarzina ve yine onun rahmeti sayesiyle diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmektir.?%*

1.2.3.10. Talim, egiten, 6greten

Hz. Peygamberin peygamberlikle ilgili fiillerinden biri de insanlara vahyi, kullugu, taati,
nazari ve ameli olarak 6gretmesidir. Talim kavrami alleme (d=) fiilinin haber vermek, isaret
etmek, bilgi vermek, egitmek, ilim ogretmek, nazari ve ameli olarak egitip ogretmek, egitim
ogretim anlaminda mastaridir.?®® Vahyin asil 6greticisi Allah Teala’dir. O bu konuda sdyle bu-
yurmaktadir: “Rahman, Kur’an-i1 O dgretti, insani O yaratti, insana hakk: batildan aywrip or-
taya ¢tkarmayr O égretti.”®® Hz. Peygamberin talim goreviyle ilgili olarak ayette soyle ifade
edilmektedir: “Andolsun, Allah, miiminlere kendi i¢lerinden, onlara ayetlerini iletip, o ayetlere
tabi olan, onlar: aritip tertemiz yapan, onlara Kitap ve hikmeti 6greten bir peygamber gonder-
mekle biiyiik bir Litufta bulunmustur. Oysa onlar, daha once apagik bir sapiklik icindeydi-
ler.”?%” Allah’1n elcisinin ayete gore egitim ve dgretimini yapacagi ilminin kaynag: en basta
kitap olarak ifade edilen vahiydir. Vahyin yaninda hikmetin de onun bilgi kaynaklar1 arsinda
yer aldigimi gérmekteyiz. Bazi miifessirlerin agiklamalarinda hikmetin Hz. Peygamberin siin-
neti oldugu sdylenmistir.?%® Ayrica onun bilgi kaynaklarini kitap ve hikmetin yaninda onun fe-
taneti, akli, feraset ve basireti, hayat tecriibesi, iginde yetistigi ¢evrenin kiiltiirii gibi unsurlar

olusturmaktadir.

293 [bn Hisam, es-Siratu’n-nebeviyye, trc. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman Yaynlari, 2006), 448, 449.
2%4 Taha 20/76.

2% Ragib el-isfehand, “alm”, 343,344; Ibn Manzir, “alm”, 4/3082-5.

29 er-Rahman 55/1-4.

297 Al-i imran 3/164; el-Bakara 2/129; el-Cum’a 62/2.

2% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1/311.
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Hz. Peygamber bir hadisinde kendisinin muallim olarak gonderildigini haber vermekte-
dir: “Allah beni zorlastirict ve baskalarimin hatalarini isteyen degil, bir muallim ve kolaylasti-
rict olarak gonderdi.”*® Sahabeden ilim sahasinda ciddi bir agirhigi olan Abdullah b. Amr (ra)
Hz. Peygamberin talim konusunda baska bir 6rnekligini bizlere sdyle nakleder: “Bir giin evin-
den ¢ikip mescide gelen Allah elgisi orada halka olmus iki gruptan birisinde Kur’an okunup
dua edildigini, digerinde ise ilim 6grenildigini ve ilim 6gretildigini gordii. Rasulullah: “Her biri
haywr tizeredir. Sunlar Kur’an okuyorlar ve Allah’a dua ediyorlar; Allah dilerse onlara istedik-
lerini verir, dilerse vermez. Bunlar da ilim ogreniyorlar ve ilim ogretiyorlar. Ancak ben bir
muallim olarak gonderildim.” buyurarak ilim halkasimi tercih etti ve gidip onlarin yanina
oturdu.”®® Bu hadislerden de anlasilacagi iizere Hz. Peygamber kendi ifadesi ile de talim, egi-
tim ve 6gretim gorevinin oldugu, bu gorevi geregi ilim, egitim, 6gretimle mesgul olanlar1 di-
gerlerine tercih etmistir.

Hz. Peygamber kitabi, hikmeti, kullugu 6gretmesi agirlikli olarak ameli ve pratik yon-
den olmusgtur. Kur’an’in istedigi yasam tarzini ameli ve sahit olarak muhatap topluma 6gretmesi
onun Onemli gorevleri arasinda yer almaktadir. Hz. Peygamberin ameli bakimindan 6greti-
minde Allah’m 6vdiigii yiice ahlak1, 6rnek yasantisi etkili olmustur.3%* Allah’1n elgisi basta ken-
disi vahye kars1 sorumlu olmasindan dolay1 6gretilmesi gereken kulluk vazifelerini yaparak,
yasayarak Ogretmistir. Hz. Peygamberin bu sekildeki kitap ve hikmeti 6gretmesi onun en
onemli, en biiytik, en belirgin egitim 6gretim tislubunu olusturmaktadir. O bir seyin yapilmasini
istedigi zaman ilk 6nce kendisi yapar insanlara 6rnek olur, onlar da Allah’n elgisinden gordiik-
leri sekilde yaparlardi. Boylece egitim dgretim kolay bir tarzda gerceklesmis olurdu. islam ta-
rihinde bunun en giizel 6rnegi Hudeybiye’de gerceklesmistir. Yapilan sulh sartlart Miisliiman-
lara agir gelmis ve Hz. Omer gibi sahabenin ileri gelenleri bile saskina donmiislerdi! Sulh mad-
delerinin yazimina bagslarken besmele yerine Allahumme yazilmasi ve anlagmanin taraflarinin
isimleri yazilirken Rasulullah ifadesinin kabul edilmemesi ve onun yerine Abdullah oglu Mu-
hammed yazilmasinda Miisliimanlarin hosnutsuzluguna sebep olmustur. Bu sebeplerden dolay1
Miisliimanlar moral bozukluguna ugramis ve Hz. Peygamberin buyruguna hemen uymamislar-
dir. Hz. Peygamber hemen kurbanini1 kesmis ve oturup Hiras b. Umeyye adli sahabiye basini
tirag ettirmistir. Allah elgisinin bu fiilini géren sahabiler hemen kurbanlarini kesip birbirlerini
tiras etmislerdir.°2 Hz. Peygamberin bu tarzda kitabi ve hikmeti 6gretmesi bize yaparak uygu-

layarak egitim ve 6gretimin sozlii ve anlatim yontemine gore daha gii¢lii, daha giizel ve insan

29 Muslim, “Talak”, 29 (No. 1478).

39 Thn Mace, “Mukaddime”, 17 (No. 229).

301 gl-Kalem 68/4; el-Ahzab 33/21.

%02 {bn ishak, es-Siratu 'n-nebeviyye, 2/463; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/265.
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fitratina en uygun egitim ve dgretim {islubu oldugunu gostermektedir.>*® Hz. Peygamber, Amr
b. As’1, Umman melikleri olan Culenda kardeslere Islam’a davet mektubuyla el¢i olarak gon-
derdi. Melikler, islam’1 kabul ederken, Hz. Peygamber’in peygamberligine ve Islam’a davetine
su Ozelliklerinin delil oldugunu ifade etmislerdir: “O herhangi bir hayr1 6nce kendisi islemeden
baskasina 0 hayri islemesini séylemiyor. Herhangi bir serri men edeceg8i zaman da o serri ilk
once kendisi terk etmeden baskasina yasaklamiyor. Galip geldiginde de biiyiiklenip stmarmi-
yor. Maglup oldugunda da etrafindakileri terk etmiyor. Yaptigi anlagsmalara sadik kaliyor, s6z
verdiginde de verdigi sozleri yerine getiriyor. Ben sehadet ediyorum ki o bir peygamberdir.””3%4
Hz. Peygamberin kitap ve hikmeti 6gretme tislubunda emredecegi ve yasaklayacagi hususlarda
emir ve yasaklamadan 6nce kendi hayatinda uygulayip yasadig1 goriillmektedir, bu 6zelliginin
de Islam’a girmemis bir kimse tarafindan ifade edilmesi dikkat ¢ekicidir.

Hz. Peygamber ashabina hayatin her alaniyla ilgili, insanlara faydali olacagi her seyi en
ince ayrintisina varincaya kadar d6gretmistir. Allah’in elgisi bir babanin ¢ocuguna talim etmesi
gibi ashabina 6gretilmesi gereken basta kitap ve hikmet olmak iizere her seyi 6gretmistir. Hz.
Peygamber bir hadisinde sdyle buyurmustur: “Ben size bir babanin ¢ocuguna egitip ogrettigi
gibi ogretiyorum. Tuvaletiniz geldigi zaman kibleye donerek veya arkanizi kibleye getirecek
sekilde tuvalet ihtiyacinizi gidermeyiniz.”®% Selman-1 Farisi’den (6. 36) gelen bir rivayette miis-
riklerden bazis1 kendisine alayli bir sekilde: “Arkadasinizin “tuvalet egitimine varincaya kadar”
size her seyi 6grettigini goriiyoruz, 6yle mi?” diye sordu. Selman-1 Farisi de “evet” dedikten
sonra “O bize tuvalet ihtiyacin1 kibleye yonelerek gidermemeyi, sag el ve ligten az tas ile taha-
retlenmemeyi, kemik ve hayvan giibresi ile de temizlenmemeyi emretti.” diyerek Hz. Peygam-

berin tuvalet egitimini ayrintilartyla nasil verdigini aciklamistir,3%

1.3. HAL

Tefsir diginda diger Islami disiplinlerde ve hangi konularinda fiil kavrami hakkinda ye-
terli olabilecek derecede bilgi verdikten sonra fiil kavramiyla es anlamda kullanilan hal hak-
kinda kavramsal ¢ergeve i¢inde kisaca bilgi verilecektir. Hal (J) kavrami Arapga (Js>) ko-
kiinden tiiremistir. Sozliikte sifat, cevre, etraf, hile, ¢care, ayrilmak, perde, engel, degisim, do-
niistim, diiz olmayan, egri, girmek, hulul etmek, yerlesmek, kuvwvet, gii¢, hareket, hareket etmek,

tasarruflu, mal sahibi, bir halden baska bir hale doniismek, zaman i¢inde kisinin durumu, Sene,

303 Abdulfettah Ebt Gudde, er-Rasilu I-muallim ve esdalibuhu fi 't-ta’lim (Halep: Mektebu’l-Matbiati’l-Islamiyye,
1996), 65.

304 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isdbetu fi temyizi’s-sahdbeti, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Mu-
hammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1995) 1/637.

3% Tbn Mace, “Taharet”, 16 (No. 313).

3% fbn Mace, “Taharet”, 16 (No. 316).
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yil, yetenek, maharet, anlayis, akilli, kurnaz, kabiliyet, gé¢ etmek, dirhem havale etmek, aktar-
mak, toprak, suret, olusma, kisiyi digerlerinden ayiran en énemli ézellik gibi genis bir anlam
agina sahiptir.3%” Hal konusu aym fiil konusunda oldugu gibi felsefe, kelam, tip gibi ilimlerde
de ele alinmaktadir. Hal denilince akla hemen tasavvuf ilmindeki hal konusu gelmektedir. Bu
sebepten dolay: tasavvuftaki hal hakkinda agiklama yapmak gerekmektedir. Tasavvuf istila-
hinda hal kavrami terim olarak soyle tarif edilmektedir: “Mutasavvifin herhangi bir kast1 ol-
maksizin, elde etmeye ¢alismadan ve kazanma arzusu olmadan Allah’in kerem ve liitfuyla ku-
lunun kalbine indirdigi seving, nese, refah, mutluluk, sevk, hiiziin, keder, tutukluk, sikkinlik,
bunalma, korku, endise, kusku, ihtiya¢ gibi ruhi durumlar ve varidatlardir.””*%® Haller Allah’m
litfuyla kulun kalbine mevhibe olarak atilmaktadir, yani insan iradesi disinda gergeklesmekte-
dir. Bu yoniiyle ibadet, riyazat, ¢alisma ve ¢aba ile elde edilen makamlardan farklilik goster-
mektedir. Makamlar kesbi, haller vehbi olarak tarif edilmektedir. Hal sahibinin halleri degis-
kenlik gosterir, gegicidir ve istikrarli degildir.3% ilk stfilerden olan Ciineyd-i Bagdadi’ye (.
297) gore de haller Allah tarafindan kalbe atilan seyler olup, devam etmez, gegicidir.3'% Halin
gegiciligini bazi stfiler parlayip aninda sonen simsege benzetmislerdir. Eger hal devam edecek
olursa buna nefisten gelen vesvese (Hadisu’n-Nefs) ve ilhamlar seklinde isimlendirmislerdir.3!
Genellikle hal gelip gecen devamliligi olmayan ruhi durumlar olarak kabul edilmistir. Tasavvuf
ilmindeki mevhibe olarak sifinin kalbine atilan hallerin onun yaptig1 ibadetler, salih ameller,
halisane gekilen zikirler dolayisiyla verildigi de ifade edilmektedir. Ozellikle zikr-i hafinin hal
oldugu belirtilmektedir.3'2 Halin gelip gegici bir durum oldugu gériisiinde olan stifilere gore hal
ayn1 zamanda miiridin kazanmis oldugu makamin bir sonucu, semeresi olarak goriilmektedir.3®
Tasavvuf ilminde hallere ve hal sahibi olmaya 6nem verilmistir. Mutluluk kaynag: olarak de-
gerlendirilmistir. Haller Allah’in salih amel isleyenlere, ihlash kullara bir liitfu ve bagisindan
ibarettir ki bundan dolay: tamamen vehbidir.3!* Bazi hallerin zamanla makama doniistiigiinden
de bahsedilmektedir. Salikte bulunan pigsmanlik duygusu sonucunda tevbe etmesi gegici bir

duygu iken hal olarak isimlendirilir. Ancak tevbe etme tekrarlanarak siireklilik kazanmas1 du-

307 Ragib el-Isfehand, “hvl”, 137, 138; ibn Manzir, “hv1”, 2/1054-1061; Tahanevi, “hvl” 1/610-618.

38 Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risdletu’l-kuseyriyye fi ilmi’t-tasavvuf, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b.
Serif (Kahire: Daru’s-Sa’b, 1989), 133.

309 Kuseyri, Risdletu’I-Kuseyriyye, 133.

310 Ebu Nasr es-Serréc et-Tisi, el-Luma’ fi ‘t-tasavvuf, thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki (Misir: Daru’l-
Kutubi’l-Hadise, 1960), 66; Tahanevi, “hvl” 1/612.

311 Ebti Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn es-Siilemi, Tabakdtu s-sifiyye, thk. Mustafa Abdulkadir Taha
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 242; Kuseyri, Risdletu’l-kuseyriyye, 134. Mehmet Demirci, “Hal”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/216.

312 Serrac, el-Luma’, 66; Kuseyri, Risdletu’l-Kuseyriyye, 134.

313 Kuseyrd, Risdletu’l-kuseyriyye, 134; Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makdamlar (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 48,49

314 Demirci, “Hal”, 15/217.
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rumunda da bunun halden makama doniistiigii anlayis1 hakimdir. Yani hal salikte zeval bulma-
dig1 takdirde onun nefsinde yer edinmekte ve makam olmaktadir 3%

Hal kavramimin tiiredigi kokenine ve kok anlamina istinaden Hallerin bir an parlayip
sonen simsek gibi gecici oldugu, devam etmedigi goriisiinde olanlarin aksine, gelip gegmedigi
ve siirekli oldugunu savunan sifiler de olmustur. Hallerin devamli oldugu goriisiinde olan mu-
tasavviflar arasinda Haris el-Muhasibi (6. 243) bulunmaktadir. Ona gore basta riza olmak iizere
mutluluk, seving, sevk, kabz ve bast seklinde tezahiir eden ruhi durumlarin hepsi de hallerdir,
gecici degil devamhidir. Haller siirekli olmasaydi asik asik olmaz, 6zlem 6zlem olmaz ve bu
kullar vasiflarla nitelendirilemezdi.®'® Hal kavraminin devamlilig1 veya simsek gibi gelip gecici
olarak tanimlanmasi sozliik olarak genig anlam agina sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Hal
kavraminin kokeni olarak havl, degisim doniisiim anlamindan dolay1 kalbe atilan haller siirek-
lilik arz etmemekte, simsek misali bir anda parlayip bir anda sonmektedir. Eger hal kavraminin
koken itibariyle konaklama ve iyice yerlegsme anlamindaki hululden geldigi diisiiniiliirse o tak-
dirde kalbe atilan ruhi durumlar gegici olmamakta, kalic1 ve siireklilik arz etmektedir.3!’

Diger bir ihtilaf sebebini ise hal lafzinin kavram anlami ve terim anlami arasindaki an-
lam farkliliginda aramak yerinde olacaktir. Tasavvuf ilmine ayn1 zamanda ilm-i hal denilmek-
tedir. Haller terim anlamina gore kalpte veya insanin i¢ dleminde meydana gelen duygular ve
hadiseleri ifade etmesinin yaninda tasavvufta 6zel bir yasanti tarzin1 da ifade etmektedir. Bun-
dan dolay1 haller konusunda mutasavviflar bu kavrami bazen terim anlaminda kullanirlarken,
bazen de sozliikk anlaminda kullanmiglardir. Stfilerin hal kavramini hem terim anlaminda hem
de kavram anlaminda kullanmalar1 bu kavramin anlam kapsamin1 genisletmistir. Terim anla-
miyla kullanildiginda sadece tasavvuf ilminde kisinin i¢ alemindeki duygular anlasilirken diger
ilimlerle bir baglantisi bulunmamaktadir. Ancak kavram anlamiyla kullanildiginda sifiler diger
ilimlerle ortak bir zeminde konusmaktadirlar.3!® Kavram anlamiyla kullanildig1 zaman hallerin
sadece seyru suluk, tasavvuf yolundaki kisileri ilgilendiren bir durum olmaktan ¢ikarak, 6zel
kisi/alan gézetmeden biitiin insanlari ilgilendiren bir lafiz haline gelmektedir.

Tasavvuf ilmindeki hal, terim anlamina uygun olarak diisiiniildiigii takdirde stifinin ilmi
bir halidir ve i¢inde bulundugu makamiyla da, varligiyla da bir ilgisi bulunmaktadir. Her sifi
icinde bulundugu makamina gore karsilastigi olaylar hakkinda olaylarin kendine goriinen ka-

dariyla bilgi olarak kendi tecriibesini ifade eder. Bilginin sadece zihni bir faaliyet olarak zuhur

315 Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdilldh b. Ammiye el-Kuresi es-Sithreverdi, Avdrifi'I-madrif,
thk. Ahmed Abdurrahim, Tevfik Ali (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniy, 2006), 523.

316 Ebu’l-Hasan Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfis'I-mahciib, thk. 1sad Abdulhadi Kandil (Kahire: el-Meclisu’l-A’1a
li’s-Sekafe, 2007), 2/409; Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makdmlar, 49.

817 Demirci, “Hal”, 216.

318 Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Hal Kavramina Toplu Bir Bakis”, Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 8/1 (2008), 154-156.
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etmesini degil bizzat tecriibe edilmesini 6nemser. Bilginin pratige dokiilmesini 6nemser, boy-
lece ilim ve amel biitiinliiglinii gozetir. Bilgi amel-i salihlerle tasdik ve teyit edilmelidir. Ancak
bu sekilde stfiler tasavvufi terimlerin tafsilath sekilde izahlarin1 yapmaktan 6te bunlar1 hayata
gecirerek samimi bir sekilde fiilen pratige dokmeyi elzem goriirler.3°

[limde oldugu gibi hal kavramim hayata gegirmek, uygulamak, pratige dokmek anla-
minda fiil kavramiyla es anlamda kullanmay1 uygun gordiik. Halin tefsiri ilgilendiren yonii ise
lafzin sozliikteki temel anlaminin sifat, bir kisiyi digerlerinden ayiran en belirgin ozellik, yete-
nek, maharet gibi fiili yoniiniin olmasidir. Bir anlamda, niizul donemi olaylarinin kahramanlari
sahabenin ahlaki ve yasam tarzi onlarin halini olusturmustur. Bu halin olusmasinda Kur’an nas-
sindan kaynaklaniyorsa ya da Kur’an nassina gegmis olmasi durumunda, bunun fiili tefsirle
dogrudan iligkili oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Biz bu ¢alismamizda hal kavramimi fiili

kavramiyla es anlamda kullanacagiz.

1.3.1. Degerlendirme

Fiil konusunu mevzularinda inceleyen islami ilimler, bu bahsi kendi alanlarryla ilgili
taraflarini ele alip incelemislerdir. Islami ilimlerden fiil bahsini isleyen kelam ilmi Allah’in
fiilleri ve kulun fiilleri konusunu itikat yoniinden incelemistir. Allah fiillerini diledigi sekilde
yapar, kulun fiillerinin iradeye gore islenmesi ve yaratilmasinin insan veya Allah tarafindan mi
gerceklestirildigi konusunda ise {i¢ goriis ileri stiriilmiistiir. Kulun fiilleri kader inanc1 bagla-
minda degerlendirilmistir. Kelam ilmi normatif bir bilimdir, tefsir ilmi ise deskriptif/niteleyici,
aciklayici bir bilimdir. Tefsir, Hz. Peygamberin ve sahabenin fiillerini, bunlara kars1 Allah
Teala’ nin fiillerini Kur’an’in anlagilmasinda, aydinliga kavusturulmasinda birer tefsir malze-
mesi olarak kullanir.

Fikih usulii ve fikih ilminde fiiller baglayicilik yoniinden degerlendirmeye alinmstir.
Miikellefin fiilleri ve Hz. Peygamberin siinneti konusunda Miisliimanin dinen lehinde ve aley-
hinde olan meselelerin hiikiimleri ele alinmistir. Fakat fikhin Hz. Peygamberin fiillerinden zelle
olarak isimlendirilen fiilinin baglayicilik yoniinden bir hiikiim degeri tasimadigi ifade edilmis-
tir. Tefsir ilmi agisindan Hz. Peygamberin niizul donemindeki biitlin fiilleri hakkinda vahiy
bulundugu takdirde tefsir malzemesi olarak degerlendirilir. Hz. Peygamberin yaptig1 zelleler
Kur’an tarafindan tashih edilmis ise onun bu fiillerinin vahyin anlagilmasinda 6nem arz edecegi
muhakkaktir. Bizde olusan kanaate gore tefsir ve tefsir usuliinde fikih ve fikih usulii ilminin
cok baskin bir etkisinin oldugu goriilmektedir. Tefsir ve tefsir usuliinde biiyiik cogunlukla fikih

ve fikih usulii terminolojisi aynt anlamda kullanilmistir. Fikih ilmi, kelam ilmi gibi normatif bir

319 Hikmet Yaman, “Varolusun Makam ve Halleri: Tasavvufta Insan-Tanr iliskisi”, Eski Yeni /19 (2010), 81-84.
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bilimdir ve hiikiim ¢ikarirken kendine has bir metot gelistirmistir. Gelistirilen fikih metodolojisi
fikih ilmi i¢in kili kirk yararcasina diisiliniilerek kurallar1 konulmustur. Terminolojisini Kur’an
lafizlarindan aldig1 i¢in tefsir usuliine ve tefsire ayn1 lafizlarin ayn1 manada aktarildig: gortil-
mektedir. Mesela miitesabih kavram tefsir usuliine de aktarilmis ve terim haline getirilmistir.
Kur’an’da miitesabih lafz1 sézlik manasi olan benzesen, benzer anlaminda kullanilirken fikih-
taki terim anlamu verilince tefsirde agiklik, netlik olmasi1 gereken manalar anlasilmaz, muglak
duruma sokulmus olmaktadir. Ayn1 durum nesh meselesinde de gegerlidir. Fikihtaki terim an-
lamin tefsire aktardigimiz zaman Kur’an ayetleri arasinda ytriirliiliikte olup olmama ayrimi
yapmaya, yani nasih ayetler mensuh ayetler seklinde bir ayrima tabi tutmak zorunda kaliyoruz.

Hadis ilmine gelince bu ilimde genellikle Hz. Peygamberin fiilleri sahihlik a¢isindan
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu ilimde Hz. Peygamberin bir beser olarak yaptigi fiiller ve
peygamberlik goérevi geregi yaptigi fiiller olarak ele alinip incelenmistir. Tefsir ilminde Hz.
Peygamberin hem bir beser hem de bir peygamberlik gorevi geregi olarak yaptig: biitiin fiilleri
Kur’an nassina yansidigr miiddetge tefsir malzemesi olarak degerlendirilir. Tefsirde Hz. pey-
gamberin fiillerini bu sekilde ayirmanin bir fayda sagladigini diisiinmiiyoruz. Hadis ilminde
Hz. Peygamberin peygamberlik géreviyle ilgili fiillerinden beyanin Kur’an’1 tefsir etme anlami
tasimadig1 sonucuna ulastik. Beyan hak ile batili kesin sinirlariyla ayirmak ve biitiin gercekli-
giyle net bir sekilde ortaya koymak, ulaszirip bildirmek anlaminda bir kavramdir. Hz. Peygam-
berin beyan gorevinden maksat da bunlari kendisine indirilen vahiy ile gergeklestirmesidir.

Hz. Peygamberin risalet gorevlerinden bir digeri de tilavettir. Tilavet kelimesine son-
radan kazandigi okumak anlami verilmistir, ancak tilavet kitaptan vahyedilene tabi olmak, uy-
mak, uygulamak manasina gelmektedir. Yetki bakimindan Hz. Peygamber Kur’an’in emri al-
tindadir. Hz. Peygamberin siinnetinin Kur’an’in ayetlerini nesh etme, hiikiimlerini degistirme
gibi bir yetkiye sahip olmadig1 anlagilmaktadir.

Hz. Peygamberin sahitlik goreviyle ilgili fiiline gelince tefsirlerde genellikle ahirette
miiminler lehine sahitlik yapmak olarak tarif edilmistir. Oysa Hz. Peygamberin bu gorevinin
diinya hayatinda bir gérev olmasi gerekmektedir. Kanaatimizce sahit lafzina ism-i fail degil,
ism-i meful model, ornek olmak, iisve-i hasene anlaminin verilmesi daha isabetli olacaktir.

Hz. Peygamberin peygamberlik gorevleri tefsir ilmi agisindan son derece dneme haiz-
dirler. Onun teblig gorevini yerine getirmesi vahyin sdze dokiiliip manalar1 muhataplarina ak-
tarmasi tefsirin ulasmak istedigi hedefleri arasinda bulunmaktadir. Hz. Peygamberin tefsir mal-
zemelerini elde edecegimiz diger dnemli bir gorevi de talimdir. Onun hikmet ve kitabi 6gretme
ve egitme gorevi gergevesinde yapmis oldugu biitiin fiilleri vahyin toplumda hayat bulmasi de-
mek oldugundan tamamuyla tefsir ilminin malzemelerini olusturmaktadir. Hz. Peygamberin Ki-

tap ve hikmeti 6gretmesi hususunda kitaptan kastin Kur’an oldugu hususunda tefsirlerde bir
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ittifak bulunmaktadir. Ancak hikmetten neyin kastedildigi hususunda ¢esitli goriisler ileri sii-
riilmiistiir. Bu goriislerden biri de siinnet oldugudur.3?° Kanaatimizce hikmetin siinnet olmasi
zayif bir goriis olmalidir. Cilinkii ayn1 ifade diger peygamberlere de kitap ve hikmetin verildi-
ginden bahsedilmektedir ve siinnet sonradan terim anlamini1 kazanmustir.

Fiil kavramiyla es anlamda kullandigimiz hal kavrami da s6zliik olarak sifat, bir kisiyi
digerlerinden ayiran en belirgin 6zellik, yetenek, maharet gibi anlamlara sahip olmasindan do-
layidir. Sadece Hz. Peygamberin degil, vahye gectigi ya da nassin olguyu etkiledigi olayin kah-
ramanlari1 olan sahabenin de fiilleri tefsir malzemesi olarak degerlendirilmektedir. Temel islami
ilimlerde oldugu gibi tefsirde de niizul donemindeki olgu ve olay kahramanlarinin fiillerinin

tamami kullanilmaktadir.

320 Kur’an ve hikmet birlikteligine vurgu yapan ayetlerde siinnetin degeri hakkinda bk. Yusuf Topyay, “Bur-
sevi’nin Rhu’l-beyan’inda Siinnetin Degeri”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (17
Temmuz 2022), 579.
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IKiNCi BOLUM

2. KUR’AN’IN iLK TEFSIiR SEKLi: HAL TEFSIiRI/FiiLi TEFSIiR
2.1. OLGUDAN NASSA GECEN OLAYLAR (FiiLi TEFSiR ORNEKLERI)

Olgudan vahye gegen olaylarin baginda Kur’an’in yarisindan fazlasini olusturan kissalar
gelmektedir. Daha sonra Kur’an’in nazil oldugu toplumun onceden beri uygulaya geldikleri
Kur’an nassina gecen oOrf ve adetleri gelmektedir. Bu baslik altinda niizul doneminde yasanan
olaylardan Kur’an nassina yansiyan hadiselerden ornekler verilecektir. Yine niizul doneminde
nazil olan vahyin toplum hayatinda meydana getirdigi olaylar da fiili tefsir 6rnekleri olarak

incelenecektir. Boylece ¢alismamizin birinci boliimii tamamlanmis olacaktir.

2.1.1. Gec¢miste Yasanan Olaylarin Vahye Ge¢mesi: Kissalar

Allah Teala Niizul déneminden 6nce yasamis peygamber veya peygamber olmayan ki-
siler ve topluluklarin olaylarini, bu olaylarin muhataba iletmek istedigi mesaja uygun olan ke-
sitlerini ¢esitli sebeplerle anlatmaktadir. Kur’an’da bildirilen bu kissalar Kur’an’in yaridan faz-
lasint teskil etmektedir. Tefsirin; nazil olan ayetin kissasi, niizul sebebi, hakkinda indigi toplu-
mun durumunun tefsir oldugu ifade edilmisti. Biz de yasanmig olaylarin Kur’an metnine geg-
mesine ve nazil olan vahyin toplumda olusturdugu yansimalarina fiili tefsir olarak tanimladik.
Bu tanimlama vakiaya daha uygun oldugu belirtilmistir. Bu sebeplerden dolay1 kissalar hak-
kinda yasanmis olaylar olarak niizul donemindeki muhataplara ilahi mesajin iletiminde ve an-
lasilmasinda 6nemli bir yeri oldugundan bahsetmek gerekmektedir.

Kissa kavrami Arapga (o= o= 3)/ k-s-s kokiinden tiiremistir. Sozliikte bu kok fiil olarak
birinci grupta kesmek, kirpmak, koparmak, ayirmak, bolmek, par¢alamak, misilleme yapmak
gibi temel anlamlara gelmektedir. Lafzin bu anlamlarindan sonra ikinci grup anlatmak, baglant:
kurmak, aktarmak, nakletmek, beyan etmek, a¢iklamak, bildirmek, hikaye anlatmak, oykiilemek
gibi manalari ise sonradan kazandig1 anlagilmaktadir. Kavram tigiincii grupta iz siirmek, pesinde
olmak, takip etmek, izlemek, pesine takilmak anlamlarin1 da icermektedir.®?! Kissa kavrami isim
olarak ise, haber, hikdye, anlati, dykii, tarih, takip etme eylemi, gogiis kemigi gibi anlamlara
gelmektedir.®??

Kavram Kur’an-1 Kerimde yukaridaki ii¢ gruptaki anlamlarinda kullaniimaktadir. An-
cak Kur’an sézIiigii yazarlarindan Isfehani (6. 502) kelimenin Kur’an’da takip etmek; iz siirmek,
pesinde olmak, iz takibi yapmak, birinin izini siiriip ardinca gitmek gibi anlamlara geldigini

belirtmektedir. Isim olarak da kasasin iz, birbirini takip eden haberler demek oldugunu ifade

321 Ferahidi, “kss”, 3/395, 6; Ibn Dureyd, “kss”, 1/142; Ezheri, “kss”, 8/255-257; ibn Manziir, “kss”, 5/3650.
322 Jbn Manzir, “kss”, 5/3650; Penrice, “kss”, 118.
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etmektedir. Ayrica kisasa da kisastan dolayr oldiirmek, kanin éldiirmeye takip etmesi anlamini
vermistir.3?® Goriildiigii iizere Isfehani israrla koke takip etmek, iz siirmek manasini vermekte-
dir. Kokiin diger anlatmak ve kesmek anlamlari ise onun sézliigiinde yer almamaktadir.

Kokiin artsiiremli semantik incelemesi yapildiginda kesmek, el parmak gibi uzuv kes-
mek, tirnak sa¢ kesmek, koparmak, parca parca kesip ayirmak, budamak, dogramak, ikinci
anlam olarak da bolmek, taksim etmek, paylara ayirmak, dilimlemek, esitlemek, karsilik gelen
manalarinda kullanilmaktadir.3** Kavramin Ahd-i Atik’te bu anlamlarda kullanilmakta oldugu
goriilmektedir. Kissa kokii ve tiirevleri Ahd-i Atik’te toplam 14 kez tekrarlanmaktadir. Bu kav-
ramin gectigi pasukhlardan biri soyledir:

17937 P NIIAR-NN L IRERN--INIR AORY 1PI0R DT ,PIR IR O

“Ama Adonibezek ka¢ti ve onun pesinden kostular, onu yakaladilar ve basparmaklarini
ve ayak basparmaklarini Kestiler.”

Aynu fiil yedinci pasukhta da tekrar etmektedir.

WK 2--I07W NOD DVP2R 1T BURERR DT°237) DT NIIR 20370 DYIW PIA-1TR MR T
Qv np2 ,aoYAY 1IN0 ;000N 29-09% 12 0y

“Ve Adonibezek dedi: Altmis kral basparmaklar: ve ayak basparmakiar: kesilerek etle-
rini masamin altina topladilar; benim yaptigimin aynisint Allah da bana yapti. Ve onu Yerusa-
lim’e getirdiler ve orada éldii. 3%

Pasukta el ve ayak parmaklarinin kesilmesi manasi verilen kasas kavrami, Adoni Be-
zek’in daha once bagkalarina yaptigi zuliim seklinin aynisinin kendisine uygulandigini, misil-
leme yapildigini ifade etmektedir. Kissa kavraminin bélme, parcalara ayirma anlami da pasuk-
larda ge¢mektedir ve bu anlami konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

YIRT T8p-TY Nigon naw:
N2 NN 00ID VR PY0RY) N

“Diinyamin sonuna kadar savaslari durdurur; yayr kirar ve mizragini pargalara ayi-
rir; arabay: ategte yakar. 32

Pasukta bir biitiiniin parcalara ayrilmasindan bahsedilmektedir. Parca kendisinden kop-
tugu biitlinliin mahiyetiyle ayn1 6zellikte olmak zorundadir, ¢linkii ondan bir pargadir. Bu se-

bepten dolayr Kur’an’da anlatilan olay bdliimleri de o olayin, kissanin bir pargast konumunda-

dir ve uydurulmus par¢a olamaz.

323 Ragib el-Isfehani, “kss”, 671.

324 Friedrich Wilhelm Gesenius, Hebrew And Caldee Lexicon To The Old Testament (USA: 1996), “kss”, 751;
William Gesenius, A Hebrew And English Lexicon Of The Old Testament ¢ev. Edward Robinson (London:
1959), “kss”, 893.

325 Hakimler 1: 6, 7.

326 Mezmurlar 46: 9.
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Koke ytliklenen bu temel anlam dikkate alindiginda, Kur’an’da kissalarin anlatiminda
kullanilan ifadelerin bu anlamla tam olarak uyusmadigi goriilecektir. Hukuki bir terim olarak
kullanildig1 yerlerde ise temel anlam1 gayet uygun diismektedir. Kokiin hikdye anlatmak, nak-
letmek, bildirmek, beyan etmek anlam grubu ile iz siirmek, takip etmek anlam grubu artstiremli
inceleme sonucunda kavrama sonradan dahil olmus anlamlar oldugu goriilmektedir. Bu du-
rumda kissa kavrami anlam geniglemesine ugrayarak ¢cok anlamli kelime haline gelmistir de-
mek yanlis olmayacaktir.

Kissa kavraminin temel anlami g6z 6niinde bulunduruldugunda bu lafza hikaye, anlat,
tarih gibi isim formlarinin yaninda béliim, kesit isimlerinin de verildigi takdirde kavramin kok
anlamiyla ortiistiigii goriilecektir. Nitekim Kur’an kissalarinin Allah Teala’nin vermek istedigi
mesaja uygun olan boliimleri bildirilmektedir. Boylece yasanmis hadiseyi bir tarihi siirece gore
tamamiyla aktarmayarak sadece ilgili boliim nakledildiginden kissa biitiinden koparilmas, ke-
silmis olmaktadir. Kissa kavrami hadiselerin bir tarihi olay gibi biitiiniiyle anlatilmayip parca-
lara ayrilmig, kesilmis, koparilmig, boliinmiis ve verilmek istenen mesaja uygun olarak bu par-
calar, boliimler, kesitler nakledilmistir.

Kissanin kelime anlami olarak Kesit, béliim, par¢a anlamini artstiremli inceleme sonu-
cuna ulastiktan sonra kokiin Kur’an’da kullanimlarina da kisaca géz atmamiz gerekmektedir.
K-s-s/u= o= & kokiinden miistak olan kelimeler Kur’an’da 30 defa tekrar etmektedir. (5<2) fiili
bildirmek, haber vermek, nakletmek, takip etmek anlaminda 20 kez, (u<t=3) isim olarak ceza,
karsilik, kiginin hatalari sonucu ileride basina gelecek karsilik, misilleme yapmak manasinda 4
kez, (u=isd) isim olarak anlati, hikdye, tarih, olay, vakia, kesit, béliim manasida 6 kez olmak
tizere toplamda 30 kez ge¢mektedir. Kassa fiilinin birinci grupta verdigimiz kesmek, koparmak,
parcalamak, bélmek, ayirmak anlaminda Kur’an’da gegmemektedir. ikinci grupta verdigimiz
anlatmak, haber vermek, nakletmek, bahsetmek, bildirmek anlamlar: ise Kur’an’da sik¢a kulla-
nilmstir.

G5 A8 Y gy i (2 4 atad 4ol 4kl s

“Annesi, Musa 'nin kiz kardesine, “Onu takip et” dedi. O da Musa'yi, onlar farkina
varmadan uzaktan gozetledi. %

Ayette k-s-s kokii fiil olarak takip etmek, iz siirmek anlaminda kullanilmistir. Hz.
Musa’nin annesi kiz kardesinden diger insanlarin fark edemeyecegi kadar uzaktan tabutun

icinde suya birakilan Hz. Musa’y1 gozetlemesini istemistir. Kehf Suresi 18/64 ayetinde gegen

827 g]-Kasas 28/11.
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kavram da ayni anlamdadir. Hz. Musa’nin geldikleri yerden kendi ayak izlerini takip ettiklerin-
den bahsedilmektedir. Kissalarla ilgili olarak Kur’an’da verilen bilgilere dayanarak kissanin
tanimi1 yapilabilir.
G 3l (5 835 Bl 55 (01 o3 (3 SlelS 5 B30 38 4y EaB L (JL 31 £ (o e (i SIE

“Ey Muhammed! Elcilerin haberlerinden senin kalbini giiclendirecek her bir haberi
sana naklediyoruz. Bu (Kur’an)’da, sana hak, miiminlere de bir ogiit ve hatirlatma gelmis-
tir, 328

Ayetin ifadesiyle, Hz. Peygamber’e dnceki elcilerin hayatlarindan kesitler aktarildig
belirtilmektedir. Bu anlatimlarda sadece elgilerin hayatlarindan degil, onlarin Allah’in mesaj-
larini teblig siirecinde immetleriyle yasadigi olaylardan da bahsedilmektedir. Kissa kavraminin
icerigi, onceki el¢ilerin hayatlarindan Hz. Peygamber’in sikintilarini hafifletecek ve kalbine
huzur verecek yonleriyle zenginlestirilmistir. Ancak, Hz. Peygamber’e 6nceki elgilerin tiim ha-

yat hikayeleri anlatilmamigtir.3%°

Hile Galaki 2l fa agho Slle Uilaial (1 adhe GlIE (e S Bl 5
“Senden once de el¢iler gonderdik; onlardan sana hayat kissalarini haber verdiklerimiz
var, anlatmadiklarimiz var.”%°
Allah Teala Hz. Peygambere elgilerin tamaminin hayat béliimlerini haber vermemistir.
Hz. Peygamberin risalet gorevini yerine getirirken baz1 zorluklarla karsilastigi ve risalet haya-
tindan dolay1 yiiz ylize geldigi sikintilara dayanmasi, sabretmesi, kalbinin tespit edilmesi i¢in

aym1 zorluklarla karsilasmis dnceki elgilerin kissalar1 bir model olarak sunulmustur. 33!

St 206 ek e ALl s o6 G
“Ey Muhammed! Bunlar o memleketlerin haberlerinden bazilaridir. Onlart sana anla-
tiyoruz. O beldelerden ayakta duranlart oldugu gibi yikilip gidenler de vardir. %
Bu ayette ge¢mis timmetlerin yasadigi beldelerden, yerlesim yerlerinden bahsedilmek-
tedir. Beldede yasayan halklarin yasadigi olaylar kissa olarak anlatilmistir. Beldelerde yasayan

timmetlerin bazilar1 kendilerinden kalintilar birakmiglar ve bazilarinin da izleri silinip gitmis-

tir.33% Kur’an’da bu kissalardan haber veren bizzat Allah Teala’nin kendisidir.

328 Had 11/120.
329 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 2/302; Taberi, Camiu’l-beydn, 15/539.
330 o|-Mu’min 40/78.
31 Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru l-uliim, thk. Ali Muhammed Muavvid, Adil
Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 1993), 3/174.
332 Hd 11/100.
333 Taberi, Camiu’l-beydn, 12/566.
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“Ey Muhammed! Sana ge¢misin haberlerinden bir kisminm bildiriyoruz.”3*

Kissanin muhteviyatinda niizul donemi dncesinde yasamis elgiler ve onlarin muhatabi
olan kavimler ile baz1 beldelerde yasayan kalintis1 olan veya izleri silinip gitmis kavimlerin
baslarindan gegen hadiseler olusturmalidir. Kissalarin kaynagi Allah’in vahyi olmalidir ve Kis-
salar1 bizzat Allah Teala bildirmelidir.

el o 58 (e 385 a3 Y OB Garalll e S sels

“Musa, onun (Suayb) yanina geldiginde kendi basindan gegcen hadiseleri ona haber
verdi. Suayb, “Korkma, o zalim kavimden kurtuldun” dedi.”*®

Ayette Hz. Musa kendi basindan gecen, yasadigi hadiseleri nakletmistir. Bu durumdan
kissalarin bizzat Hz. Peygamberden onceki elgilerin yasadigi, basindan gegmis olaylar olmast
gerektigi anlasilmaktadir. Hz. Musa kendisinin kim oldugundan, dogumundan baslayarak be-
bekliginden, denize birakilmasindan kiptiyi 6ldiirmesinden ve firavunun da kendisini 6ldiirmek
istedigine kadar 6nemli yasam bdliimlerini bildirmistir. Suayb peygamber de firavunun hiik-
miiniin kendi topraklarinda ge¢medigini ve boylece onun kendisine zarar veremeyecegini, o
zalim topluluktan kurtuldugunu ifade etmistir.3%

O R 248l Galell) alalli

“(Ey Muhammed!) Simdi onlara bu olaylar: anlat ki diigiinsiinler.”>*’

Allah Teala Hz. Peygamberin de bildirdigi kissalart muhataplarina anlatmasini istemek-
tedir. Kissalarin kaynagimni vahiy olusturmalidir, yani bizzat Allah’in haber verdigi hadiselerdir.
Ayette Hz. Peygamberin anlatmast istenen kissalardan maksadin bizzat Kur’an oldugu da ifade
edilmistir.3*® Ayette Hz. Peygamberin Kur’an kissalarmi nakletmesindeki maksat insanlarm
kissalar tlizerinde diistiniip, tefekkiir etmeleridir.

ASAD By sall saldn ()5 ) ) G ey Gl atadll 51158 ()

“Stiphesiz bunlar gercek kissalardwr. Allah tan baska hi¢bir ilah yoktur. Stiphesiz Allah,
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”%°

Ayette de belirtildigi gibi kissalar Hz. peygamberin yasadigi olaylara derman olabilecek
uygun ve ger¢ek gegmiste yasanan hadiseler olmalidir. Ayrica kissalarin konusunun ayette tev-
hit oldugu agikea ifade edilmistir. Ayet her ne kadar Hz. Isa hakkinda bir kissa olsa da kissanin

konusu Hz. fsa’nin Allah’m oglu olmadig: ve Allahtan baska ilah olmadig1 temasidir.34

334 T4ha 20/99.

3% el-Kasas 28/25.

36 Razi, Mefatihu'l-gayb, 241241, 2,

337 el-A’raf 7/176.

338 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 2/85.

%39 Al-i Imran 3/62.

340 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/281; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 6/476.
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“Hakikat sudur ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibret vardir. Kur’an, insanlar
tarafindan uydurulmus bir soz degildir. Fakat kendinden dnceki (vahiyleri) tasdik eden, her
seyi ayrintilariyla a¢iklayan ve inanan bir toplum icin de bir yol gosterici ve bir rahmettir.”**

Ayetten kissalarin Kur’an’da anlatilmasinin gayesi ve hikmetinin akil sahipleri i¢in ibret
almak, hidayet yolunu gostermek oldugu anlagilmaktadir. Hz. Peygamberden 6nce gelmis elgi-
lerin ve kavimlerinin Kur’an’da haber verilen yasadiklar1 olaylar sebep ve sonuglar itibariyle
Hz. Muhammed ve sahabe i¢in ders ve ibret vericidir. Kissalar ve genel anlamda Kur’an uydu-
rulmus bir s6z degildir, hakikatin kendisidir. Kendinden onceki kitaplar1 dogrulayan bir kitap,
bir kilavuz ve rahmet kaynagidir. Ayrica bu ayetten kissalarin her seyi ayrintilariyla agiklayan
Kur’an’in da Kur’an’la bir tefsiri mesabesindedir.34?
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“Sana bu Kur 'an’z vahyetmekle kissalarin en giizelini (en iyi tislup ile) haber veriyoruz.
Oysa sen daha énce vahiyden habersiz kimseler arasindaydin.**

Ayette Hz. Peygambere daha dnce yasamis elgiler ve kavimleri hakkindaki hayat kesit-
lerini ve basindan gecen olaylari en giizel bir iislup ile haber verildiginden bahsedilmektedir.
Ayette gecen “ahsenel-kasas-kissalarin en giizeli” tabirinin Kur ‘an oldugu s6ylenmektedir. Bu-
rada Hz. Peygamberin habersiz oldugu konu vahye muhatap olmaktir.®** Yoksa surede haber
verilen onceki elgilerin kissalar1 hakkinda tamamen bilgisizligi degildir. Ciinkii sahabenin es-
Kiden beri uygulaya geldikleri baz1 gelenekleri ve adetleri ehli kitaptan alinmis oldugunu gos-
termektedir.

K-s-s kokiiniin anlamlarini verdikten sonra kissanin ayetlere gére bir tanimin1 yapma-
miz kolaylagmistir. Kissa: Yiice Allah’in Hz. Peygambere Hz. Peygamberin de muhataplarina,
insanlarin tefekkiir edip ibret almalari, hidayete ulagmalari amaciyla, konusu tevhit, kaynagi
vahiy olan Hz. Peygamberden 6nceki elgilerin ve kavimlerinin yagam kesitlerinden, yasadiklari
beldelerde biraktiklart kalintilardan Hz. Peygamber ve sahabenin i¢inde bulundugu durumlara

derman olabilecek yonlerinden haber verilmesidir, seklinde tanimlanabilir.34

31 yusuf 12/111.

342 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 2/354.

43 Yusuf 12/3.

344 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 2/318.

385 Bu tammlamada kissa fiilinin gegtigi ayetlerin ifadeleri gergevesinde bir tamimlama yoluna gidilmistir. Benzer
tanimlamalar i¢in bakilabilir. Sengiil, Kur’'dn Kissalarimin Tarihi Degeri, 53, 54; Muhammed Hayr Mahmad
el-Adevi, Medlimu’l-kissa fi’l-Kur’dni’l-Kerim (Amman: Daru’l-Adevi, 1998), 33; Mustafa Kara, “Kur’an
Kissalarini “Hikaye” Kavramiyla Tanimlamanin Imkan1”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 2/1 (Nisan 2018), 59,
60; Muhammed Sedid, Menhecu ’l-kissa fi’I-Kur’an (Riyad: Daru Ukaz, 1984), 35, 36.
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Kur’an’da kissa kavrami1 gegmemektedir. Kissa kavramiyla baglantili olarak Kur’an’da
kullanilan bazi lafizlar bulunmaktadir. Bu kavramlardan biri nebe’/ls lafzidir. Nebe kavrami
isim olarak kissa fiiliyle baglantili sekilde Kur’an’da yer almistir. Kissa fiiliyle baglantili bir
sekilde ayetlerde gectigi takdirde lafiz kendisiyle zanni galip ve ilim elde edilen, biiyiik fayda
sahibi olan haber manasina gelmektedir. Bu tanimlamaya gore kissa olarak bildirilen haberler
biiyiik bir 6nem ve fayda sahibi olmali, zann1 galip husule getirmeli ve ilim bulunmalidir. Kis-
sada bildirilen haberler miitevatir, Allah’in bildirdigi veya Hz. Peygamberin Allah tarafindan
bildirdigi haberler gibi iginde asla yalan barmdirmamalidir.34®

Niibiivvet ve nebi kavramlar1 da ayni kokten tiiremis isimlerdir. Nebi kelimesi de haber
vermek, yiikselmek anlamindaki inba/s\) lafzindan tiiremistir. Kavram aydinlik yol anlamina
da gelmektedir. Verilen haberin 6zelligi i¢inde biiyiik bir faydayr barindirmasidir. Nebi keli-
mesi de yiiceligi, peygamberin makaminin yiiceligini isaret eder. Boylece nebi, insanlar ara-
sinda makam yiiksek ve seref ve sani1 yiice olan, Allah hakkinda biiyiik faydalar igeren haberleri
veren kimsedir. Nebiler Allah tarafindan se¢ilmis ve mesajlarini iletmesi i¢in insanlara gonde-
rilmis peygamberlerdir.34’

Nebe lafz1 kissa ile ilgili olarak zaman ve mekéan agisindan niizul doneminden uzak gec-
miste, tarihte meydana gelmis hadiseler oldugu ve bu yasanmis olaylardan haber verildigi an-
lamina gelmektedir. Kur’an’da haber verilen bu olaylardan bazilarinin izleri silinip gitmis ve
bazilarinin da hala kalintilarinin mevcut oldugunun bildirilmesiyle tarihin derinliklerinden bilgi
ve mesaj sunulmaktadir.3*® Gegmisin derinliklerindeki hadiseler Hz. Peygamberin ve ashabin
niizul doneminde yasadigi olaylara uygun, yasanan sikintilara, dertlere derman olacak, onlara
moral ve motive amagli boliimleri haber vermektedir.

Kassa fiiliyle irtibatli olarak Kur’an’da risaletle gérevlendirilen elgilerin hayat kesitleri,
onlarin immetlerinden ve baz1 belde haberlerinden bahseden konularla ilgili ayetlerde gegmek-
tedir. Mesela Hud 11/120 ayetindeki ifadede Jis 30 ¢Gil e Slile i &5 = rasullerin haberlerin-
den her tirliisiini sana bildiriyoruz, 6zellikle elgilerin hayatinda gegen olaylar mesaja uygun
taraflari bir kesit, boliim olarak verilmistir. S6z konusu elgiler olunca Allah’in gonderdigi va-
hiyleri teblig etmeleri konumlarindan dolay1 0 haberler ¢ok énemli, muhataplara ¢ok faydasi
olan ve tevatiir derecesinde dogru, i¢inde asla yalan olmayan haberlerdir. Elg¢ilerin getirdigi
vahiyler, Allah’in toplumlara bir bildirisinin olmasi agisindan iginde yanlis, yalan, uydurma

haberlerin, bilgilerin barinmamasi demektir.

346 Ragib el-Isfehani, “nbe”, 481; Ibn Manziir, “kss”, 6/4315.

347 Tahanevi, “Niibiivvet” 2/1681.

38 Abdulkerim el-Hatip, el-Kasasu 'I-Kur’dni fi mantikihi ve mefhiimihi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1975), 45; Sen-
giil, Kur’dan Kissalarinin Tarihi Degeri, 58.
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Kur’an’da Kassa fiiliyle baglantili olarak ge¢en nebe kavrami, niizul doneminden ¢ok
daha 6nce yasayan rasullerin ve immetlerinin basindan gecen olaylar ve haberlerden bahseder-
ken diger taraftan elgilerin teblig i¢cin gonderildigi beldeler ve memleketlerin durumlarindan da
nakillerde bulunulmaktadir. Kur’an’da bir ayette beldelerin durumlariyla ilgili olarak nebe kav-
rami1 s0yle gegmektedir:
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“Bu memleketler ki, onlarin haberlerinden bir kismini sana bildiriyoruz. Andolsun, el-
cileri onlara apagik ayetler getirmisti. Fakat onlar basindan beri yalanladiklar: hakikatlere
inanacak degillerdi. Allah, kafirlerin kalplerini iste béyle miihiirler. 3%

Nebe kavraminin kassa fiiliyle baglantili olarak bu ayette elgilerin gonderildigi beldele-
rin hadiselerinden, haberlerinden bahsedilmektedir. Ayetin bahsettigi beldelerde yasayan hal-
kina Allah Teala zuliim ile haddi astik¢a azap gondermis, yerine yerlesen halklar da dalalete
diistiikge onlar1 uyarmak i¢in rasuller gondermistir. Araf Suresinde kissalari bildirilen elgilerin
gonderildigi immetlerin memleketleri Arap topluluklarina miras kalmistir. Surede bu ayete ka-
dar hadiseleri aktarilan rasuller Nuh, Hud, Salih, Lut ve Suayb peygamberlerdir. Adi gegen
rasuller ayn1 memleketlere el¢i olarak gorevlendirilmisler ve yerlerine miras¢i olan topluma da
Hz. Muhammed elg¢i olarak gonderilmistir. Arap toplumu ve 6zellikle de Mekkelilerin yaptik-
lar1 ticaret sayesinde kissalar1 anlatilan immetlerin ve kendilerine Allah’in mesajlariyla, ayet-
lerle gonderilen elgilerin haberleri ve akibetleri hakkinda bilgi sahibi olduklari bilinmektedirler.
Ayette elgiler ve kavimleri hakkinda tekrar bilgi verilerek Hz. Peygamberin toplumu bilhassa
Mekke ahalisi ayn1 akibete ugratilacaklar1 konusunda ikaz edilmektedir. Ayni ayette, 0 memle-
ketlerin haberleri anlatilmakla Allah’in inananlar1 ve elgilerini korudugunu, onlara yardim etti-
gini bildirerek habibi Hz. Muhammed’i de insanlardan koruyacagini ona zafer nasip edecegini
de haber vermis olmaktadir.3>°

Kassa fiilinin gegtigi ayetlerde dikkat ¢eken bir husus rasullerin haberlerini, bagindan
gecgen hadiseler verilmek istenen mesajlara uygun bir sekilde aktarilirken nebe ya da cemisi
enbe’ lafz1 kullanilmig olmasina ragmen peygamber anlaminda ayni kdkten miistak olan nebi
veya ¢ogul formu olan enbiya kavrami yerine rasul veya ¢cogulu rusul lafzi kullanilmistir. Allah
Teala rasul veya rusul kavramlarini, tasidigi anlamdan dolay1 olsa gerek kullanmasinda hikmet-

ler oldugunu diistindiirmektedir. Ayetlerde lafizlarin rastgele degil de secilerek kullanilmistir.

349 el-A’raf 7/101.

350 Taberd, Camiu 'l-beydn, 12/7; Begavi, Tefsiru’I-Begdvi, 2/217; Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin,
Liibabii’t-te vil fi me ‘ani’t-tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1415/1994),
2/231.
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Kassa fiiliyle baglantili olan diger bir kavram niizul dénemi 6ncesinde gonderilen elgiler ve
kavimleri hakkindaki haberler olmasi dolayisiyla rasul lafzidir.

Rasul ve cemi formu olan rusul kelimeleri r-s-1 /d~_, kokiinden tiiremistir. Rasul kavra-
minin miistak oldugu r-s-l kokiiniin if’al kalibindaki fiil olarak bir seyi salmak, birakmak, yalniz
kendi basina koymak, gondermek, yollamak, siirii sahibi olmak gibi anlamlara gelmektedir.3!
Rasul lafz1 ise irsal/duw_) yani sevk etmek yonlendirmek anlamindaki kelimeden tiiremis olup
miifret sekli miirseldir. Bir gérevle gonderilen kimseye rasul/el¢i denilmektedir. Rasul Allah’in
kendisine seriat vahyettigi ve seriatini belirli bir topluma veya insanlara tebligini emir buyur-
dugu erkek ve hiir bir insandir, seklinde genel bir tarifi vardir.>®? Bu anlama gore rasul risalet
sahibi kimsedir. Allah’in risaletini, mesajin1 yiiklenip insanlara teblig etmekle sorumlu yine
Allah tarafindan gonderilen yiiksek makama sahip insandir.**® Rasul kavrami r-s-1 kokiinden
tiredigi gibi risalet lafzi da ayn1 kokten gelmektedir. Risalet kelimesi de sozliikte gonderilen
mesaj, mektup, el¢ilik anlamina gelir.** Risalet baskasina gonderilen kelamdir. Risaletin kitap-
tan kemal ve noksanlik yoniinden farki vardir. Kitap tamdir ve risale eksiktir. Risaletin yani
Allah’in mesajimin halka tebligi ve risalete tabi olup uyulmas: zorunludur.®*® Rasul kavrami
risalet sahibi peygamber olmasi nedeniyle kissalarin anlatilmasinda onlarin Allah’in risaletini,
mesajini kavmine tebligi sirasinda yasanan olaylarin haber verilmesini ihtiva ettigi i¢in 6zellikle
ayetlerde rasul kavrami gegmektedir. Allah’in gondermis oldugu mesajdan kastedilenin kitap-
lar, son peygamberle gonderilen mesaj da Kur’an olarak anlasiimalidir.

Peygamber yerine Kur’an’da rasul ve nebi kavramlar1 kullanilmaktadir. Kur’an’da kul-
lanilan kavramlar rast gele degil, her seyi bilen Allah’m muciz sézleri olmasi hasebiyle yerli
yerince kullamilmistir. Kissa kavramiyla baglantili olarak kullanilan nebe kelimesi gibi rasul
kelimesi de bu kavramlardandir. Kassa fiilinin gectigi ayetlerde peygamber yerine rasul kav-
ram1 kullanilirken ayni mana i¢in kullanilan nebi kelimesi kullanilmamuistir.

Nebi, rasul ve risalet kavramlar1 hakkinda genellikle kelam alimlerinin s6z soyledigi
miisahede edilirken risalet hakkinda fikih alimlerinin konuyu inceledigi goriilmektedir. Nebi ve
rasul kavramlari arasinda fark olmadigini birbirinin miiteradifi oldugu goriisiinde olan bilginler
oldugu gibi aralarinda baz1 yonlerden farkli oldugu goriisiinde olan alimler de bulunmaktadir.

Rasul ve nebi kavramlari arasinda fark oldugu gériisiinde olan Islam alimleri kendi aralarinda

351 Ragib el-Isfehani, “rsl”, 195; Tbn Manzir, “rsl”, 3/1644.

%2 Abdulaziz b. Muhammed Alu Abdullatif, et-Tevhid li’n-ndsieti ve’l-mubtedein (Riyad: Vuzerati’s-Sulni’l-
Islamiyye ve’lI-Evkaf ve’d-Da’ve ve’l-irsad, 1422), 69.

353 Omer Siileyman Askar, er-Rusul ve 'r-risalat (Kuveyt: Mektebetu’l-Fellah, 1989), 14.

354 [bn Manzir, “rsl”, 3/1644.

3% Tahanevi, “Risalet”1/859, 860
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da farklilik yonleri acisindan ihtilafa diismiislerdir. Tefsir agisindan bu kavramlarin ayrica ele
alinip incelenmesi gerekmektedir.

Rasul nebi arasinda 1stilah bakimindan herhangi bir farkin olmadigr ve bu iki kavramin
birbirinin miiteradifi oldugu ifade edilmistir.>*® Cuveyni’ye (6. 478) gore de rasul ve nebi ara-
sinda farkin olmadig1 anlasilmaktadir. O niiblivvet konusunda Allah’in insanlar arasindan seg-
tigi kimseye “sen benim rasuliimsiin” demesiyle niibiivvetin hasil olacagini ifade etmektedir.®’
Yani nebiyi rasul ile tanimlamis olmaktadir. Rasul ve nebi arasinda fark gozetmeyen Islam
bilginleri arasinda Cuveyni gibi niibiivveti tanimlayan Amidi (5. 631) de bulunmaktadir. O da
niibiivveti Allah’in kullar1 arasindan segtigi ve ona “sen benim rasulum ve nebimsin” dedigi
kiside meydana geldigi seklinde tanimlamaktadir.®*® Yine kelam bilginlerinden Taftizani (5.
793) de rasul ve nebi kavramlari arasinda fark gérmedigi nebi kavrami tanimindan anlasilmak-
tadir. Nebiyi Allah’in kendisine vahyettigi seyleri insanlara teblig etmesi i¢in gonderdigi insan
olarak tanimladiktan sonra rasuliin de boyle oldugunu bildirerek iki kavram arasinda farkin
olmadigimi belirtmistir.®*® Kelame Ici (6. 756) nebiyi Allah’in kendisine elgi olarak gonderdi-
gini ve insanlara Allah’in risaletini teblig etmesini veya buna benzer lafizlarla sdyledigi kimse
olarak ehli hak katinda tanimlandigini ifade etmektedir.3®° Bu tanima gére de rasul ve nebi aym
anlamda kullanilmis ve aralarinda farkin olmadig: bir sekilde s6ylenmistir. Rasul ve nebi kav-
ramlar1 arasinda fark olmadigini belirten bu alimler genellikle itikat bilginleri oldugu goriil-
mektedir. O halde rasul ve nebi kavramlarii Kur’an ayetleri bir biitiinliik i¢erisinde ele alinarak
hangi fiili durumlarda nebi ve rasul kavramlarinin kullanildigini tespit etmek gerekmektedir.

Rasul ve nebi kavramlarinin farki olmadigini ifade edenler yaninda alimlerin cumhu-
runa gore aralarinda fark oldugu ifade edilmistir. Ancak rasul ve nebi arasinda ne yonlerden
farklar oldugu konusunda ihtilaf edilmistir.

Rasul ve nebi arasinda bazi yonlerden farklarin oldugu beyan edilmistir. Bu farklardan
ilki vahiy yoniindendir. Allah Teala her ikisine de vahyetmis, vahiy ile desteklemistir. Rasule
gonderdigi vahyin tebligini emir buyurmustur. Nebi ise teblig ile memur kilinmamustir. Bu se-

bepten her rasul nebidir fakat her nebi rasul degildir.®®

3% Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu 'I-usiili’I-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebe ve Hibe, 1996),
567.

357 Imamu’l-Harameyn el-Cuveyni, Kitdbu l-irsdd ild kavatu’l-edille fi usiili’l-i’tikdd, thk. Muhammed Y{suf
Miisa, Ali Abdu’l-Mun’im Abdulhamid (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1950), 355.

358 Seyfuddin el-Amidi, Gayetu I-merdm fi ilmi’l-keldm, thk. Hasan Mahmad Abdullatif (Kahire: ihyau’t-Turasi’l-
islami, 1971), 317.

39 Mesut b. Omer b. Abdullah, Saduddin et-Taftizani, Serhu’l-makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Aletu’l-Kutub, 1998), 5/5.

360 Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevakaf fi 1lmi’I-keldm (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1997), 337.

31 Eb(i Suleyman b. Hamd b. Muhammed el-Hattabi, 4 ldmu 'I-hadis serhu sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed b.
Sa’d b. Abdurrahman (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1988), 1/298.
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Tesri yoniinden nebi ve rasul arasinda fark oldugu da bildirilmistir. Bu nebi rasul ayrimi
niibiivvet ve risalet kavramlariyla irtibatlandirilarak yapilmis bir ayrimdir. Buna gore rasul ken-
disine risalet verilmis ve miistakil bir seriat sahibidir. Nebiler ise kendisine yeni bir risalet ve
seriat verilmemis, rasullerin seriatina ve risaletine tabi olan ve onlar1 tatbik eden peygamber-
lerdir. Boyle bir ayrim sonucunda da her rasul nebidir buna karsin her nebi rasul degildir, so-
nucuna varilmistir.3%? Rasul ve nebi ayriminda risalet ve niibiivvet kavramlarinin yiiklendikleri
anlamin etkisi oldugu goriilmektedir. Rasul miirsel nebidir, nebi ise muhaddestir, tanim1 yapi-
larak rasule risalet ve seriat verilen nebi; Nebi ise muhaddes olarak tanimlanarak kendisine
risaletin verilmedigi, vahiy veya ilham gelen peygamber olarak agiklanmustir.3%® Seriat verilip
verilmeme bakimindan da rasul ve nebi ayriminda bulunan Beydavi (6. 685)’ye gore, rasul Al-
lah’1n insanlar1 davet edecegi yeni bir seriat ile gonderdigi kimsedir; nebi ise genel olarak ken-
dinden 6nceki seriat1 kararlastirmasi icin Allah’m génderdigi kisidir.%4

Semavi kitap gonderilerek peygamberlerin teyit edilmesi bakimindan da nebi ve rasul
arasinda fark oldugu belirtilmistir. Rasule Allah Teéla tarafindan kitap indirilmistir, nebiye ise
herhangi bir semavi kitap inzal edilmemistir. Kitap indirilen ve indirilmeyen olarak bir ayrima
tabi tutan Zemahseri (6. 538) nebinin kendinden onceki seriata, kitaba davetle emredilen kimse
olarak tanimlamaktadir. Ona gore rasul nebilerdendir, nebiler arasindan secilmistir. Kendisine
mucize olarak kitap indirilmistir. Nebi ise rasul degildir, kendisine bir kitap indirilmeyen bir
peygamberdir ve insanlar1 dnceki seriata, Kitaba davet etmekle emredilmistir.>®°

Rasul ve nebi kavramlarinin birbirinden farkli oldugu goriisiinde olan miifessirlerden
Razi (6. 606) de melegin zahiren gelerek vahiy getirmesine gdre bir ayrimda bulunmugtur. Ona
gore rasul, melegin (cibril) kendisine zahiren geldigi ve ona insanlara davet etmekle emrettigi
kisidir. Nebi ise rasuliin taniminda oldugu gibi degil de riiyasinda rasul oldugunu gordiiyse veya
rasullerden birinin kendisinin Allah’m rasulii oldugunu haber verdiyse bu kisi rasul degildir
ancak o nebidir seklinde bir ayrima tabi tutmustur.>®®

Rasul ve nebi kavramlari arasindaki adetleri yoniinden fark bulundugunu ileri siiren go-
risler de mevcuttur. Nebilerin sayisinin rasullerin sayisindan daha ¢ok oldugu belirtilmistir.

Nebi kavrami rasul kavramina gore da genel (dmm/hass) ve kapsamlidir. Adet bakimindan rasul

362 Muhammed b. Idris es-Safii, Kitdbu I-fikhi ’I-ekber i t-tevhid (Misir: Matbatu’l-Edebiyye, trs), 28.

363 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 2/229.

34 Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman Maragh (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi), 75.

%5 Carullah Ebi’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdfi an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyini’l-
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ve nebi sayisini bildiren hadisler de nakledilmektedir. Ebu Zer’den rivayet edildigine gére “Ra-
sulullah mescitteyken huzuruna ¢iktim ve yalnizligini firsat bildim. “Ya Rasulallah nebiler kag
tanedir?” diye sordum. O da “Yiiz yirmi dort bin nebi vardir” diye cevap verdi. Sonra “bu
nebilerden kag¢ tanesi rasuldiir?” diye sordum. O “Ug yiiz on ii¢” diye cevapladi.”*®" Hadisi
serifte nebilerin ve rasullerin sayinin ayri ayri soru ve cevaplar verilmesi bu iki kavram arasinda
farkin oldugunu gostermektedir. Bu hadise dayanarak bazi miifessirler rasul ve nebi arasinda
umum husus farkmin oldugunu ifade etmislerdir.3%®

Rasul ve nebi kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu dile getiren goriislerden en ka-
bul goreni ise rasuliin teblig etmekle emredildigi bir risaletinin ve seriatinin olmasi iken nebinin
teblig etmekle sorumlu olmadig1 bir seriatin kendisine vahyedilmesidir.3®® Bu nebi rasul arasin-
daki farka gore biitiin rasuller nebi iken her nebi rasul olmamaktadir. Allah’in génderdigi biitiin
peygamberler risalet, seriat sahibi olurken farklilik risaletin tebligi ile emir olunma bakimindan
meydana gelmektedir.

Kur’an’da rasul ve nebi kavramlarinin hangi durumlarda kullanildiginin tespit edilmesi
gerekmektedir. En azindan Hz. Peygambere hangi durumlarda nebi hangi durumlarda rasul ola-
rak hitap edildigi belirlenmelidir. Kissa ile baglantili kavramlardan bahsedilirken rasullerin ha-
berleri, yasam kesitleri (J~_) L)) anlamindaki lafizlarinin gegtigi bilinmektedir.

Rasul ve ¢ogulu olan rusul kavramlari isim olarak Kur’an’da 332 kez gegmektedir. Al-
lah Teala Hz. Peygambere “Ey Rasul” seklinde iki ayette hitap etmektedir. Bu iki ayet ayni
surede gegmektedir. Ayetlerin anlam igerigine baktigimizda Hz. Peygamberin risalet sahibi ol-
masiyla alakali oldugu goriilmektedir. Allah Teala ayette soyle hitap etmektedir:
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“Ey Rasul (El¢i)! Rabbinden sana indirilen mesaji teblig et. Eger risaletini teblig etmez
isen, O ‘nun verdigi el¢ilik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni iman etmeyen insan-
lardan korur. Siiphesiz Allah, risaletini kabul etmeyen kdfirler toplulugunu hidayete erdirme-
yecektir, 370

Allah Teéala’nin Hz. Peygambere rasul olarak hitap etmesi sahip oldugu risaletten dolay1
oldugu goriilmektedir. Risalet Allah’in indirdigi Kur’an’dan baska bir sey degildir. Yani Al-
lah’1n insanlara teblig edilmek tizere gonderdigi mesajlardir. Abdullah b. Abbas’a gére Allah

367 Muhammed b. Abdullah el-Hakimu’n-Nisabtri, el-Miistedrek ala’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Kutubi’l-Ilmiyye, 2002), “tevarthu’l-mutekaddimin mine’l-enbiyei ve’l-murselin”, 28 (176/4166).

368 Zemahserd, Kessaf, 41203, 204.

%9 Hiidaverdi Adam, “Niibiivvete Dair iki Mesele Nebi ile Rasul Arasindaki Fark ve Kadinin Peygamberligi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi .../1 (1996), 94.
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Rasulii kendisine indirilen Kur’an’dan bir ayeti bile gizlememis, vahyi oldugu gibi teblig et-
mistir.’* Ahkam tefsir sahibi Cassas’a (6. 370) gore risaletten kastedilen anlamin Kitap, ahkdm
ve seriat oldugu anlagilmaktadir.®’? Kitabin seriatle ilgili ahkdm ayetleri seklinde risaleti yo-
rumlamak kavramin anlamini 6zellestirmek olmaktadir. Yani rasuliin sadece teblig etmesi ge-
reken Allah’in kitabindaki hiikiimlerden ibaret olmamasi ve indirilen vahyin tamamini teblig
ile miikellef olmas1 gerekir. Hz. Peygamber kendi aleyhine olan ayetleri bile tebligden kagin-
mamigtir.

Birinci ayet dogrudan Hz. Peygamberin risaletini teblig etme goreviyle baglantili bir
mesaji icermektedir. Allah’in Hz. Peygambere rasul olarak hitap ettigi ikinci ayet de ayni surede
gecmektedir. Bu ayet de Allah’m indirdigi mesaj ile alakalidir:
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“Ey El¢i! Agizlariyla “Inandik” deyip de kalben inanmayan (miinafiklar ve Yahudiler-
den) inkdr etmede birbiriyle yarisanlar sebebiyle iiziilme. Yahudiler uydurduklar: yalan: can
kulagiyla dinlerler, hakikati 6grenmek icin sana gelmek yerine senden olmayan baska bir top-
Iulugu dinlerler. Ifade icindeki sozciiklerin bile bile yerlerini degistiriyor ve soyle soyliiyorlar:
“Eger size istediginiz hiikiim verilirse, onu alirsiniz. Eger istediginiz hiikiim verilmezse saki-
mirsmiz. Allah 'in azaba ugramasini istedigi kimseye sen onun igin Allah’a karst hi¢bir sey ya-
pamazsin. Onlar Allah’in kalplerini temizlemek istemedigi kisilerdir. Onlar i¢in diinyada bir
rezillik, ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir.®"

Allah Teala ayette miinafiklarin rasuliine verilen risalete kalpten gelerek iman etmeyip
sadece dilleriyle inandiklarini sdylemelerinden dolayi iziilmemesini bildirerek tesellide bulun-
mustur. Yahudilerin de kutsal kitaplarinda hakikati Allah’in ifadelerini degistirerek Allah’in
mesajini tahrif ettiklerini haber vermistir. Yahudilerin 6nceki peygamberlerin getirdigi mesajin
ifadelerini degistirmesinden dolay1 da Hz. Peygamberin bu davraniglarindan miiteessir olma-
mast, {iziilmemesini bildirmis ve rasuliinii teselli etmistir. Ozellikle Medine Yahudilerinin mii-
nafiklarla isbirligi yaparak Miisliimanlara kars1 Islam diismanlar ile birlikte hareket etmeleri
yiiziinden Allah’in onlara hem bu diinyada hem de ahirette biiyiik azap hazirladigini bildirerek

rasuliiniin iizilmemesini sdylemis onu teselli etmistir. Hz. Muhammed’e rasul diye hitap edilen

31 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/568; Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. el-Munzir ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Nazzar Mustafa el-Baz,
1319/2007), 4/1173.

872 Cassas, Ahkamu’I-Kur’dn, 2/561.
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ayette miinafiklarin Hz. Peygamber ile gonderilen risalete kalben iman etmeyip sadece dili ile
inandiklart belirtilmekte ve Yahudilerin de kendilerine gonderilen risaletteki ifadeleri degistir-
diklerinden haber verilmektedir.

Yahudiler ile ilgili olayda evli kadin ve erkegin zina etme durumu anlatilmistir. Me-
dine’deki Kureyza Yahudilerinden bir erkekle Hayber Yahudilerinin ileri gelenlerinden birinin
evli bir kiz1 zina etmistir. Zina olayr Hz. Peygamberin Medine’ye hicretinden sonra vuku bul-
mustur. Medine’de Hz. Peygamber yonetici konumundadir ve olayin hitkkmiinii vermesi gerek-
mektedir. Kadin Hayber’in ileri gelen kabilesine mensup oldugu i¢in Tevrat’in hiikkmiinii yani
recmi uygulamak istememislerdir. Miinafiklardan Islam’da recmin olmadig1 sadece darbe ol-
dugunu 6grendiklerinde Hz. Peygambere bagvurmak istemislerdir. Hayber Yahudileri Me-
dine’deki Yahudi Ka’b b. Esrefe eger Hz. Peygamber darbe cezasi verirse kabul etmelerini recm
cezasi verdiginde ise reddetmeleri gerektigini bildiren haber gondermislerdir. Hz. Peygamber
hiikiim i¢in Yahudilerin yanina geldiklerinde Tevrat’taki evli kisilerin zina sugunu isledikle-
rinde cezasinin ne oldugunu sormus, onlar da Tevrat’in hiikkiimlerini degistirerek, zina eden evli
Yahudilere sopa vuruldugunu, yiizlerinin kara ¢alinarak esege bindirilip teshir edildigi seklinde
oldugunu sdylemislerdir. Hz. Peygamber Tevrat’taki asil hitkkmiin ne oldugunu arastirarak recm
oldugunu agiga ¢ikarip, Yahudi bilginlere itiraf ettirmis ve recm hiikmiinii vermistir.®’* Bu
olayda Yahudilerin kendilerine gonderilen risaletin hiikiimlerini degistirdikleri goriillmekte ve
rasul olarak hitap edilmesinde risaletle ilgili bir durumun oldugu anlasilmaktadir.

Risalet konusunda dikkat edilmesi gereken bir husus risalet yani Allah’in insanlara teb-
lig edilmek iizere gonderdigi mesajlar teblig eden rasuliin dliimiinden sonra da gelen insanlari
da baglayiciligi devam etmesidir. Mesela Hz. Musa’nin risaleti olan Tevrat ile onun vefatindan
sonra da hitkiim veren peygamberler génderilmistir.

Allah Teala Kur’an’da Hz. Peygambere nebi olarak da hitap etmektedir. Rasul kavra-
miyla nebi kavrami arasindaki farki tespit edebilmek i¢in Hz. Peygambere hangi durumlarda
nebi olarak hitap edildiginin bilinmesi gerekmektedir. Hz. Peygambere Ey Nebi seklinde dog-
rudan hitap eden ayetlere baktigimizda riyasetle ilgili oldugu goriilecektir. Bu ayetleri aile ri-
yaseti ve savasta komutanlikla ilgili riyaset olarak iki grupta ele almak miimkiindiir. Genellikle
bu ayetlerde Hz. Peygamberin kisisel 6zelliklerinden kendine 6zel hiikiimlerden bahsedilmek-
tedir. Nitekim savastaki komutanlik goreviyle ilgili bir ayette soyle buyurulmaktadir:
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874 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/474; Eb( David, “Huddd”, 26 (No. 4446).
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“Ey Nebi! Inananlar: savasmaya tesvik et. Eger sizden saburly, inanmus yirmi kisi olursa,
(anlamayan) kdfirlerden iki yiiz kisiye galip gelebilir. Eger sizden sabuwrli, inanmis yiiz kisi
olursa, hakk: inkar edenlerden bin kisiye galip gelebilirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavim-
dir. 37

Hz. Peygamber kendisine risalet verilmeden once siyasi olarak liderlik vasfinin 6n
planda olmadigi, kendi isinde giiciinde olan bir insan oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber
Allah tarafindan rasul olarak segilip, vahiy almaya ve bunlar1 teblig etmeye basladiktan sonra,
kendisine indirilen risalete inanmis ve inananlar1 etrafinda toplamistir. Ug yil gizli, Hz. Omer’in
Miisliiman olmasindan sonra da agiktan teblig vazifesini yerine getirmistir. Inananlar Hz. Pey-
gamberin etrafinda toplanmis olmasina ragmen bu topluluk siyasi bir grup olmaktan ¢ok ma-
nevi ve goniillerin birlestigi giizide bir grup olmustur.3’® Boylece inananlardan olusan bu top-
luluga kars1 Mekke siyasi otoritesi iman davalarindan vazgecirmek i¢in her tiirlii zorbalig1 yap-
muglardir. Siyasi anlamda Hz. Peygamberin ilk lider olarak degerlendirilebilecegi olay Akabe
biatlarinda ona tabi olunup itaat edeceklerine dair bir sézlesme maddesinin bulunmasidir.3’’

Allah Teala ayette Hz. Peygamberin yanindaki miiminlere kafirler karsisinda sebat edip
direng gostermeleri konusunda bir komutan edasiyla tesvik etmesini istemektedir. Hz. Peygam-
ber Bedir savasi oncesinde Sam ticaretinden donmekte olan Mekke’nin kervanini ele gegirmek
istemis fakat Allah Miisliimanlar1 miisrik ordusuyla karsi karsiya birakmisti. Savaslar her ne
kadar hakli sebepler dogrultusunda ¢iksa da istenmeyen, korkulan, toplumsal buhranlara ruhsal
¢okiintiilere neden olmaktadir. Ancak baz1 durumlarda savagmak kaginilmaz bir hal aldig: tak-
dirde de miicahitlerin maddi-manevi tesvik ve desteklenmeye ihtiyaglar1 vardir. Hz. Peygam-
ber, 6zellikle Bedir Savasi basta olmak tizere tiim savaslarda askerlerini tesvik etmistir. Onlara,
Allah’n yolunda savasanlarin yiiksek makamlara erisecegini ve sehitlere biliyiik ddiiller vaat
edildigini hatirlatmig; ayrica diigman karsisinda sabir ve sebat gostermeleri gerektigini ayetler
okuyarak hem manevi hem de maddi destek saglamistir.3’®

Allah Tedla’nin Hz. Peygambere Ey Nebi diye hitap ettigi aile riyasetiyle ilgili ayetler-
den birinde de soyle buyurulmaktadir:
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378 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 123.
377 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/81; Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 43 (No. 3892).
378 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 2/124; Hid b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru kitabi’lldhi’l-aziz, thk. el-
Hac b. Said Serifi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1990), 2/103.
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“Ey Nebi! Biz sana mehir iicretlerini verdigin eslerini, Allah’in sana savag ganimeti
olarak verdigi elinin altinda bulunan kadinlar: sana helal kildik. Seninle birlikte hicret etmis
olan amca ve halalarimin kizlarini, dayt ve teyzelerinin kizlarini sana heldl kildik. Ayrica, diger
miiminlere degil de, sana has olmak tizere, herhangi bir mehir iicreti talep etmeksizin ézgiir
iradeleriyle kendini Nebiye bagisiayan, Nebinin de kendisini nikahlamak istedigi herhangi bir
miimin kadinlar: da sana heldl kildik. Miiminlere esleri ve sahip olduklari cariyeleri hakkinda
farz kildigimiz seyleri elbette bilmekte ve onlara bildirmekteyiz. Biitiin bunlar, sana herhangi
bir zorluk olmamasi ve kaygilanmaman icindir. Allah ¢ok bagislayict, ¢cok sevgi ve sefkat gos-
terendir. 37

Ayette Hz. Peygambere Nebi olarak hitap edilmektedir ve kendisine mahsus aile, evle-
nebilecegi kadinlar hakkinda hiikiimler bildirilmektedir. Mehrini 6dedigi esleri, cariyeleri ve
hicret etmis akrabalarindan belirli kadinlarla evlenmesi helal kilinmistir. Ayrica, mehir isteme-
den kendisini Hz. Peygamber’e bagislayan miimin kadinlarla evlenmesine izin verilmis, ancak
bu uygulama yalnizca Hz. Peygamber’e has kilinmistir. Bu diizenlemeler, onun aile hayatinda
rahat etmesi ve zorluk ¢ekmemesi icin 6zel olarak belirlenmistir.3%

Hz. Peygamber’e 6zel olarak, dortten fazla kadinla evlenme, mehir 6demeden kendisini
bagislayan kadinlarla evlenme, esleri arasinda esit zaman paylasma zorunlulugunun kaldiril-
mast gibi ruhsatlar taninmistir. Ayrica, bosadig1 veya dul kalan esleriyle bagkalarinin evlenmesi
yasaklanmis ve esleri miiminlerin anneleri kabul edilmistir. Bu ruhsatlar, onun huzur ve rahat-
ligim1 saglamak icin verilmistir.® Dikkat edilecek olursa Allah’in Ey Nebi diye hitap ettigi
ayetlerin Hz. Peygamberin hayattayken kendisini, aile hayatini1 ve savaslardaki komutanlik ha-
yatin1 ilgilendiren riyaseti hakkinda oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra
taninan kolayliklar veya verilen ruhsatlar gegerliligini yitirmistir. Rasul olarak hitap edilen
ayetlerde ise mesajlarin Hz. Peygamberin vefatindan sonra da hiikkmiinii siirdiirmekte oldugu
goriilmektedir.

Nebi ve rasul arasindaki farki ortaya koyan diger bir husus da itaat meselesidir.
Kur’an’da Allah ve rasuliine itaat emredilirken nebiye emredilmemektedir. Elbette rasule itaat
emredilirken sahip oldugu risaletten dolayidir. Bir anlamda rasule itaat Kur’an’a, Allah’in me-

sajina itaat demektir. Bununla ilgili olarak Kur’an’dan bir ayette soyle buyurulmaktadir:
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“Oyleyse Allah’a itaat edin, Rasuliine de itaat edin ve (haramlara ve kétiiliiklere kars:
dikkatli olup Allaha isyandan) sakinin. Eger Allah ve Rasuliine itaatten yiiz ¢evirirseniz bilin
Ki, elcimize tevdi edilen gorev sadece hakikati ortaya koyan bir tebligdir. 282

Ayette de agik¢a bildirildigine gore rasule itaat onun Allah katindan kendisine tevdi
edilen risaletine, mesajina itaat oldugudur. Nebiye emredilen seyler genelde bireysel ve kendi
sahsini ilgilendiren buyruklardir, vefatindan sonra gegerliligini yitiren hususladir. Rasule em-
redilen hususlar ise vefatindan sonra bile gegerliligini siirdiirmektedir. Rasuliin kendi saglig:
zamanindaki miiminlere gegerli olan Allah’in mesajlar1, vefatindan sonraki miiminler i¢in de
baglayiciligi devam eden hususlardir. Nitekim onceki ayetlerde Allah ve rasuliine itaatin emre-
dilmesi biraz daha hususi meselelerde s6z konusudur. Soyle ki onceki ayetlerde igki, kumar,
dikili taglar ve fal oklarinin seytan isi pislikler oldugu bildirilerek bunlardan kaginilmasi iste-
nerek haram kilmmustir.%®2 Kur’an’in ilk muhataplari olan sahabiler haram kilinan 6zellikle de
icki ve kumar aliskanliklar1 hatta miiptelasi olan kisilerdir. Ayette belirtilen yasaklar bu neden-
den dolay1 hemen haram kilinmayp tedrici olarak haram kilimmustir. Ik énce suurlu bir iman,
fikri altyap1 olusturulmustur. Ayette yasaklanmasinin sebepleri agiklanmis zararinin fazla ol-
dugu, seytanin bununla ahlaki ¢okiintii meydana getirmek istedigi, basta namaz olmak {izere
ibadetlerden alikoydugu belirtilmistir. Bu ayette de bahsedilen haramlar konusunda Allah ve
rasuliine itaat edilip, seytana itaat edilmemesi mesaj1 verilmistir. Bu mesajda belirtilen yasaklar
sadece niizul donemindeki muhataplar i¢in degil sonraki miiminler hakkinda da gegerlidir.

Rasul ve nebi kavramlari arasinda fark oldugunu ifade eden islam bilginleri arasinda
genel kabul goren tanim, rasule teblig ettigi bir seriatin vahyedildigi nebiye de teblig etmedigi
bir seriatin vahyedildigi seklinde oldugudur. Bu tanimda seriattan kastedilenin risalet olmasidir.
Bu durumda her peygambere risalet mesaj verilmis demektir. Rasul ve nebi kavramlari arasin-
daki fark risaleti teblig edip etmeme halinde ortaya ¢ikmaktadir. Oysa teblig biitiin peygamber-
lerin ortak sifatlarindandir. Verilen tanima gore biitiin peygamberlere seriat vahyedilmistir. Or-
taya ¢ikan sartlar muvacehesinde Allah’in peygamber olarak gonderdigi kisilerin tamaminda
hem nebi hem de rasul 6zellikleri vardir sonucuna ulasilir. Bir peygamber sadece nebidir veya
hem nebi hem de rasuldiir ayriminda bulunulamaz. Eger bir peygamberin halkina bildirdigi
mesajlar hem kendi zamanindaki muhataplara hem de sonra gelen muhataplar i¢in hilkmii ge-
gerli ve onlar1 baglayici ise, bu durumda o peygamber rasul sifatiyla bildiride bulunuyor de-
mektir. Yine ayni sekilde bir peygamberin bildirdigi mesajlar sadece kendi nefsine ve zama-
nindaki muhataplarla sinirli kaliyor sonradan gelen muhataplar icin gecerli degil ise o takdirde,

Allah’1n o kisiyi peygamberlikle gorevlendirdigi kimse oldugunu belirtmek amaciyla nebi sifati

382 o|-Maide 5/92.
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kullanilmis ve bu sifatiyla bildirileri iletiyor demektir. Sonug olarak Allah’in peygamber olarak
gorevlendirdigi kimseler nebi kavramiyla ifade edilmektedir.

Nebi ve rasul kavramlari arasindaki farka bir misal verilecek olursa Kur’an’da Hz.
Nuh’a hem rasul sifatiyla hem de nebi sifatiyla Allah’in bazi buyruklarmin oldugu bildirilmek-
tedir. Bu buyruklardan nebi sifatina 6rnek olarak su ayetler verilebilir:

Gush o 28] VoAl il b A 5 a5 e Gl a5

“Ey Nuh! Gézetimimizde ve bildirdigimiz sekilde gemiyi insa et! Zulmedenler hakkinda
bana basvurma! Ciinkii onlar bogulacaklardir. %

Ayette Allah Teala Hz. Nuh’a gemi yapmasini vahyetmektedir. Gemi yapimi buyrugu
beser fakat siradan bir beser degil, Allah’in peygamberlik gorevi verdigi bir beserdir yani nebi-
dir. Dolayistyla bu mesaj, buyruk sadece Hz. Nuh nebiye has bir emirdir ve sonraki nesillere
bir baglayiciligi olmamasi sebebiyle ve onun peygamber oldugunu belirtmek i¢in nebi vasfiyla
muttasif olmaktadir. Hz. Nuh’un nebi vasfiyla ilgili baska bir ayet de soyledir:

OB ) 25 Gl o 0l as Ol 4l i (3 Y Ty 038 (a5 08 o L o) S

“Nuh’a dedik ki: —Yaninda bulunan her tiir hayvandan birer ¢ift ve haklarinda helak
sozii kesinlesmis olanlarin haricindeki aileni ve iman edenleri gemiye bindir. Zaten onunla bir-
likte iman etmis olanlar(in sayisi) ¢ok azdi. %

Allah’in Hz. Nuh’a emir buyurdugu iman edenleri ve yaninda bulunan her hayvandan
birer ¢ift hayvani gemiye bindirme mesaj1 sadece Hz. Nuh’u ve yanindaki iman etmis olan mu-
hataplarla smirli oldugu i¢in nebi vasfina vurgu yapilmistir. Allah’in bu emri genel geger ve
biitiin insanlar1 baglayici bir tarafi bulunmamaktadir. Hz. Nuh’un rasul o6zelligi ile ilgili
Kur’an’daki ifadeler soyledir:

D11 of st 538 0 0 36 0 adl i gl G U8 (e i o8 (O aagd ) S ST)
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“Biz Nuhu, kendi toplumuna “Baslarina siddetli bir azap gelmeden once halkint uyar”
diye el¢i olarak gonderdik. Soyle dedi: “Ey halkim! Stiphesiz ben sizin i¢cin apag¢ik bir uyarici-
yim. Allah’a kulluk edin; O 'na kars: takval, (duyarli) olun ve bana itaat edin. &

Allah Teala ayette Hz. Nuh’u halkina kendilerini uyarmasi ve mesajlarini iletmesi i¢in
rasul olarak géndermistir. Allah’in mesajlarini kavmine ileterek onlar1 uyarmustir. insanlarin
oncelikle Allah’a kulluk etmeleri, O’nu unutmamalari, her islerinde takvali ve duyarli davrana-
rak Allah bilincine sahip olmalar1 ve Allah’in mesajlarina uymak i¢cin Hz. Peygamber’e itaat

etmeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Putlara tapinmaya degil bir olan Allah’a kulluga, insanlari

384 Had 11/37.
385 Had 11/40.
%86 Nah 71/1-3.
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ona siikretmeye ¢agirmistir.®®” Bu ayetlerdeki mesajlarin baglayiciligi hem Hz. Nuh ve halki
icin gegerli oldugu gibi kendinden sonraki nesiller i¢in de gegerlidir. Bu itibarla Hz. Nuh’un
rasul sifatt 6n plandadir. Ayrica kendine itaat edilmesini istemekle de bizzat sahibi oldugu ri-
salete itaate cagirmaktadir. Netice itibariyle Allah Teala itaati kendisine ve rasuliine emretmis-
tir, nebiye itaati emir buyurmamistir.

Kissa kavraminin tiiremis oldugu kassa fiiliyle baglantili kavramlardan birinin de rasul
veya cemisi rusul lafz1 oldugu belirtilmisti. Rasul lafzi risaletle olan ilgisinden dolay1 Kur’an’da
tesadiifen kullanilmis bir kavram olmadigi degerlendirilmistir. Rasul kavramimin Kur’an’da
kullanildig1 baglamindan hareketle nebi lafz1 ile arasinda ne gibi farklarin oldugu tespit edil-
mistir. Kissanin tanimindan hareketle rasullerin haberleri, halklariyla olan miicadeleleri, risaleti
teblig ederken yasadiklari yasam boliimlerinden haber verildiginden bahisle rasul kavraminin
tagidig1 anlamin bilinmesi kissalarin anlatimi Kur’an’in fiili tefsiri agisindan, hatta Kur’an’in

Kur’an ile tefsiri bakimindan ¢ok biiylik 6neme haizdir.

2.1.2. Kissalarmm Yasanmishk Durumu

Allah Kur'an'da rasullerin ve kavimlerin baglarindan gecen bizzat yasadiklar1 olaylardan
bahsettiginden kissa kavraminin tanimi yapilmaya calisildi. Kassa fiiliyle baglantili olan kav-
ramlardan enbd’, nebi ve rasul kavramlarindan bahsettikten sonra simdi de kissalarin tarihi
gercekligi tizerinde durmamiz gerekmektedir.

Kissalarin yasanmis olaylar olmasi mesajin muhataba aktarilmasi ve anlagilmasinda
Kur’an’a ait bir tislup olarak ¢ok biiyiik etkisi oldugu goriilmektedir. Kur’an’da haber verilen
rasullerin ve kavimlerinin yasam kesitlerinden olusan, verilmek istenen mesajlara uygun kissa-
larin gergek tarihi olaylar oldugu konusunda Islam alimleri arasinda genel bir kabul séz konu-
sudur. Kur’an’da anlatilan rasullerin ve kavimlerin yagam kesitlerine ait bu haberler hakkinda
tarih tabiri yerine kissa kavrami kullanilmigtir. Rasul kavraminda oldugu gibi kassa fiilinin
kullanilmasi da tesadiifi olmayip bilakis bu kavramin kullanilmasinda bir icaz bulunmaktadir.
Daha 6nce kassa fiilinin etimolojik olarak anlamini tespit etmeye calistik. Artsiiremli bu aras-
tirmaya gore kassa fiilinin kesmek kisaltmak, koparmak, esit par¢alara ayirmak, boélmek gibi
anlamlara geldigi tespit edilmistir. Kissa kavraminin isim olarak da béliim kesit bir biitiiniin egit
par¢alarindan her biri gibi anlamlara geldigi belirtilmistir.3® Bir biitiinden kopan parca elbette
ki koptugu biitiiniin 6zellikleriyle ayni olmasi zorunludur. Bundan dolayidir ki kassa fiilinin
Kur’an’da kullanilmas: fiilin kdk anlamiyla da bir icaz barindirmakta ve anlatilan hadiselerin

gercek oldugunu gdstermektedir.

387 Taberi, Camiu’l-beydn, 23/288.
38 William Gesenius, “kss”, 751.
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Ayetlerde rasullerin ve kavimlerin hayat kissalarindan hak olarak haber verildiginden
bahsedilmektedir. Kur’an’daki bir ayette haber verilen kissalar 6zelinde genel anlamda da vah-
yin uydurulmus bir s6z olmadig1 bildirilmistir. “Gergek su ki, (bu rasullerin ve halklarinin ha-
yat kesitlerinde,) kissalarinda kendilerine anlayis yetenegi verilmis kimseler icin mutlaka ¢ika-
rilacak bir ibret vardir. (Kur’an’a gelince,) o hi¢bir sekilde insan tarafindan uydurulmug bir
soz degildir...”*® buyurularak kissalarm yasanmis hadiseler hakkindaki haberler oldugu belir-
tilmistir. Baska bir ayette de “Simdi onlarin yagsam kesitlerini biitiin ger¢ekligiyle sana haber
veriyoruz.”3% seklinde ifade edilerek, ayet metninde gegen gercek anlamina gelen hak kavrami
da kissalarin insanlar tarafindan uydurulmus hayal iiriinii olaylar olmayip yasanmis hadiseler
oldugunu kanitlamaktadir.

Kur’an kissalarinin yasanmig hadiseler olduguna dair yasam kesitlerinden haber verilen
rasuller ve kavimlerinin yasadigi memleketlerin gezilip akibetlerinin goriilmesini bizzat Allah
Teala istemektedir. Tarih arastirmalar1 neticesinde ¢ikan sonuglar Kur’an’in verdigi bilgileri
desteklemektedir ve Kur’an’da tarihe aykiriligin olmadig tespit edilmektedir. Allah Teéla bir
ayette soyle buyurmaktadir: “Sizden once nice kavimler hakkinda, ilahi yasalar elbette gelip
ge¢migtir. O nedenle yeryiiziinde dolasin, sonra yalanlayanlarin akibetinin nasil olduguna ba-
kin! %! Allah Teala yeryiiziinde gezip dolasmayi kissa olarak yasam kesitlerinden haber verilen
kavimlerin akibetlerinden 6giit olmayi tavsiye etmektedir. O bu sekilde bir tehditte bulunmakta
ve ayn1 zamanda kissalarin yasanmus tarihi olaylar olduguna, ger¢ekligine vurgu yapmaktadir.
Kur’an’da bu tehdit, anlatilan kissalarin gercek ve yasanmis olaylar olmamasi durumunda, he-
lak olan kavimlerin yasadig1 ve helak oldugu memleketlerin gezilip dolasilmasinin, akibetleri-
nin ne oldugunun gériilmesinin tavsiye edilmeyecegini gostermektedir.3%?

Kissalarin ger¢ek yasanmis hadiseler oldugu, Kur’an’in kendisini hak olarak tanimla-
masindan da anlagilmaktadir. Ayette “Kur’an, gercegin ta kendisidir, kesin bilgidir.””% ifade-
siyle Kur’an, hak/gercekten baska bir sey degildir. Sadece hakikat olan Kur’an’da uydurma,
hayal {irtinii bir olayin anlatilmasi muhaldir. Eger Kur'an'da ger¢ek olmayan ya da tarihte ya-
sanmamis olaylardan bahsedilseydi, bu durum onun hak kitap olma 6zelligiyle ve ayetteki ifa-
delerle celisirdi; boyle bir kitap Allah tarafindan gonderilmis olamazdi.>%*

Islam bilginlerinin ¢ogunluguna gére Kur’an kissalar1 yasanmis tarihi olaylardir. Bu

gercegi kissanin Kur’an’a gore tanimi konusunda Rasullerin yasadigi olaylar olmasi 6zelligi

%89 yYusuf 12/111.

390 e|-Kehf 18/13.

391 Al-i Imran 3/137.

%92 {dris Sengiil, “Kur’an Kissalarimin Tarihi Degeri”, IV. Kur’an Haftast Kur’an Sempozyumu (Ankara: Fecir
Yaynlari, 1998), 178, 179.

393 el-Hakka 69/51.

3% Sengiil, Kur’dn Kissalarinin Tarihi Degeri, 123-5.
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gostermektedir. Kissalarin yasanmis olaylar olmasi konusunda Islam bilginlerinin geneli goriis
birligi icerisinde olmasina ragmen son zamanlarda bunun aksine goriis belirten kimseler de bu-
lunmaktadir.

Kur’an’da kissalarin yasanmis hadiseler oldugu gerceginin aksine goriis iddiasinda bu-
lunanlarin basinda Muhammed Ahmed Halefullah gelmektedir. O, el-Fennu’l-Kasasi fi’l-
Kur’dn — Kur’an’da kissa sanati adli eserinde kissalarin tarihte yasanmis hadiseler olmadig:
iddiasinda bulunarak bu konuda tartigmalarin fitilini ateslemistir. Kitabinin bagindan sonuna
kadar kissalarin edebi hikaye sanatindan baska bir sey olmadigin1 savunmustur. Kissalardaki
kahramanlarin tamamen hayali oldugu, gercek olsa bile hayali unsurlar eklendigi, tarihi hadi-
selerin de Kur’an’daki anlatiminda olaylarin sadece edebi sanat olma kaygisi giidiilerek anla-
tildigi, tarihi olus sirasina/kronolojiye uyulmadig, takdim tehir yapildigi, kahramanlarinin ef-
sanelestirildigi goriisiinii savunmaktadir.3%

Halefullah’m eserinde, Kur’an’da haber verilen kissalardan Hz. Stileyman’in karinca ve
Hiithiit kusu ile olan konusmasinin hikaye sanatindaki fabl tiirii -insan haricindeki hayvan kah-
ramanlar- seklinde gosterilmistir. Karinca ve Hiithiit kusunun vahye muhatap olan, cinlerin em-
rine boyun egdirilen Hz. Siileyman’dan daha akilli varliklar olup Allah’in peygamberine akil
vermekte oldugu konusu elestirilmistir. Ona gore Hz. Siileyman kissada gecen Hiithiit kusu ve
karincalar vadisindeki karincalarin beyinin Karincalari uyarma hadisesi gergcek olmayip, bu iki
hayvan temsili hikaye tiiriindeki siradan bir kisinin oynadigi rolii almaktadir.3%

Halefullah Kur’an’da miisriklerin kissalar hakkinda éncekilerin masallar: yakistirma-
sin1 eserinde kissa tiirleri arasinda bir baslik altinda ele almistir. O miifessir ve muhaddislerin
Kur’an’da uydurma/ustiri kissalarin bulunmadigi goriisiinde olduklarini belirtmis ve ¢ogu selef
miifessirlerin Kur’an’da usture, uydurma hikayelerin bulundugu goriisiine karsi nefret duyduk-
larin1 ifade etmistir. Buna ragmen o, Kur’an’da uyduruk kissalarin bulundugunu ispat etmeye
calismustir. " Halefullah Kur’an kissalar1 hakkindaki bu asilsiz iddialarmna delil olarak bazi ge-
nis goriislii miifessirlerin yorumlarini baglamindan kopararak usttri hikayelere cevaz verdikle-
rini adeta kapiy1 araladiklarini iddia etmektedir. O iddiasina Taberi, Razi, Menar gibi tefsirler-
den zayif rivayetleri baglamindan koparip kendine gore manalar vererek delil getirmeye ve is-
pat etmeye calismistir.398 Halefullah, Kur'an kissalarinin yasanmis gercek olaylar olmadigini,
yasanmus tarihi olaylar olsa bile Kur'an'daki anlatimlarina eklemeler yapildigini ve bu olaylarin

tarihi seyrinin degistirildigini iddia etmistir. Ayrica, asil niyetinin “uydurma kissalar” baslig1

3% Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu I-kasasi fi’I-Kur’dn, i’l-kerim, thk. Halil Abdulkerim (Beyrut: el-
Intisaru’l-Arabi, 1999), 152.

3% Halefullah, Kissa Sanati, 287, 8.

397 Halefullah, Kissa Sanati, 199; Sengiil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, 126, 7.

3%8 Halefullah, Kissa Sanat, 199, 200.
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altinda, Kur'an'm bu iddiay1 destekleyen bir nass igerdigini belirtmek oldugunu ifade etmistir.
Boylece igindeki gergek niyetini de dillendirmistir. O kendisini Kur’an’da uydurma kissalarin
varligini kabul etmekle éncekilerin masallar: diye Kur’an kissalarini niteleyen miisriklerin sa-
fina dahil etmistir. Halefullah kendince Kur’an’da uydurma kissalarin varligini ispat ettigini
diisiinerek Kur’an’in uydurma masallar-esatir oldugu goriisiinii soylemekte zorluk ¢ekmeyece-
gini belirtmektedir. Diger taraftan bu konuda Kur’an naslarina aykiri bir goriis beyan etmedigini
soylemektedir.3%°

Halefullah’in kissalarin yasanmis gercek olaylar olmadigi iddiasina Kur’an kissalari
hakkinda arastirma yapan pek ¢ok ilim adamu tarafindan lehinde ve aleyhinde elestiriler yapil-
mustir. Bir¢ok ilim adam1 da Kur’an’da haber verilen kissalarin yasanmis gergek olaylar olup
olmadig1 konusunu giindemine alip tartigmugtrr.*%

Kur’an kissalarinin yasanmis gercek olaylar olup olmadigi konusunda goriis serdeden
zamanimiz hocalarindan Mustafa Oztiirk, kissalarda gegen mucizeleri siradan doga olaylari ola-
rak gormektedir. Ona gore geleneksel anlamda mucize veya olaganiistii olarak kabul edilen
olaylarin heniiz nedensellik bag1 kesfedilememis dogal olaylardir.*%

Oztiirk’e gore kissalarin gayesi tarihi olaylar tarihi seyriyle haber vermek ya da tarihi
bilgileri diizeltmek degildir. Ona gore Kur’an kissalarinin amaci tarihi kissalarin anlatiminda
tarihte olup bitenleri oldugu sekliyle tasvir etmek degildir, dini ahlaki mesaj aktarma gayesiyle
bir bakima tagyir edilmektedir.*?? Oztiirk de bu ifadeleriyle bir bakima Halefullah ile ayn1 go-
riistedir denilebilir. Yine onun Kur’an kissalarinin gergekligi hakkindaki sarf ettigi sdzlerine
gore “Kur’an kissalarinin tarihsel agidan gercek veya muhayyel olmasi ¢ok fazla bir sey ifade
etmez” onun i¢in 6nemli olan Miisliimanlarin pratik yasantilarina dini-ahlaki yonden pay ¢i-
karmalar1, bu kissalardan hisse almalaridir.*®3

Oztiirk Kur’an kissalarinin tarihte yasanmis hadiselerin tarihte aymyla gerceklesmis
veya hayal {irlinii oldugu konusundaki kanaatini giindeme getirdikten sonra kendisinin elestiri-
lere maruz kalacagini bilmektedir. Ona gore asil tartisilmasi geren 6nemli husus Miisliimanlarin
sahip oldugu Kur’an’da haber verilen tarihi olay ve sahislarla ilgili kissalarin tarihi gerceklikle
birebir ortiistiigii iddia ve inancidir. Bdyle bir iddia ve inancin sebebi de Kur’an’in Allah kelami
oldugu ve Allah’in tarihte vuku bulmayan kissalar1 haber vermez seklindeki itikadi imandan
baska bir sey olmadigidir. Eger Allah Teala gercek dis1 hikayeleri haber verecek olsaydi o tak-

dirde tarihi gergekligi bulunmayan Oykiiler anlatan bir kissacidan farki olmazdi. Boyle bir

399 Halefullah, Kissa Sanati, 207; Sengiil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, 128, 9.
490 Kara, “Kur’an Kissalarin1 “Hikaye” Kavramiyla Tanimlamanin imkani”, 65.

401 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 274.

402 Oztiirk, Kissalarin Dili, 72-74.

408 Oztiirk, Kissalarin Dili, 179.
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inanca sahip olmak Miisliimanlarin imanina halel getirecektir. Onlarin bu kanaatlerinden dolay1
Allah Kur’an’da uydurma hikayeler anlatmaz inancina sahiptirler.*%

Bu baglamda Oztiirk Miislimanlarin Kur’an’m Allah kelami1 olmasi ve Allah’mn
Kur’an’da uydurma hikayeler anlatmayacagi inancina karsilik Halefullah’in Kur’an kissalari
hakkinda 6ne siirdiigii tezinin dil, edebiyat ve yorum-bilimsel gerekgelere dayandigini séyleye-
rek hak vermektedir. O, Halefullah’in iddialarinda Kur’an’m ilahi vahiy oldugunu kabul ettigini
ve ayni zamanda vahyin lisani bir metin oldugu vurgusunu dile getirdigini ifade ederek onu
hakl1 gérmektedir ve bdylece ayn1 goriisleri paylastigini ortiilii olarak belirtmektedir.%

Hikaye ile Kur’an kissalar1 arasinda énemli farklar bulunmaktadir. Bu farklardan dolay1
Kur’an kissalarini hikaye olarak tanimlama imkani bulunmamaktadir. Hikaye kavramu fiil ola-
rak sozliikte anlatmak, nakletmek, aktarmak, tekrar etmek; benzemek, taklit etmek gibi anlam-
lara gelmektedir ve isim olarak da kullanilmaktadir.*%

a) Hikaye ile kissa arasinda mukayese edildigi takdirde kissa gegmiste rasullerin yasa-
dig1 gercek olaylardan haber verilirken, hikayede ise gegmiste yasanmis, yasanmasi ihtimali
olan ya da hi¢ yasanmamis veya gelecekte yasanmasi muhtemel olan olaylar anlatilmaktadir.

b) Kissa ile hikdye kaynagi itibariyle de birbirinden ¢ok farklidir. Kissalarin kaynagi
vahiy iken, hikayelerin kaynagi ge¢miste yasanmis bir olay olabilecegi gibi tamamen hayal
mahsulii de olabilir.

c) Kissa ile hikaye arasinda konusu bakimindan mukayese edildigi zaman da farkliliklar
bulunmaktadir. Kur’an kissalarinin konusu genellikle tevhit inanci olmak {izere gectigi ayet ve
surelerde islenen konular iken hikayelerin konusu ise agsk ve kahramanlik gibi bir¢ok igerikte
olabilir.

d) Hikaye ve kissa ama¢ bakimindan da birbirinden farklilik gostermektedir. Kur’an
kissalarinin amaci gegmiste yasamis olan rasullerin ve kavimlerinin hayat kesitlerinden dersler
cikararak tevhit inancina bagli olarak imanli ve ahlakli bir yasam siirmeye tesvik etmek iken
hikayelerin amaci ise yaganmasi muhtemel olaylar iizerinden edebi gayeler gozetilerek bilgi
aktarmaktir.

e) Kissa ile hikaye arasinda sekil yoniinden de farklilik vardir. Kissalarin sekil yoniinden
diger ayetlerde oldugu gibi ne nesir ne de nazimdir, hikdyenin sekli ise nesir-siir karisimi bir

yapiya sahip oldugu sdylenebilir.

404 Mustafa Oztiirk, Kur'an Kissalarimin Mahiyeti (Istanbul: Kuramer, 2016), 124; Oztiirk, Kissalarin Dili, 354.
405 Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mabhiyeti, 124. .
4% Hiiseyin Yazic1, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 17/479.
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f) Hikaye ile kissa arasinda iislup olarak da farkliliklar bulunmaktadir. Ozel olarak kis-
salar genel olarak da Kur’an’mn tamami usul yoniinden hikayelerle mukayese edildiginde cahi-
liye doneminde siirleriyle dviinen Arap toplumu, Kur’an nazil olmaya baslayinca vahiy karsi-
sinda cahiliye Arap siiri ¢ok soniik kalmistir. Kur’an kissalar1 Allah’in risaletinin, dini hedef-
lerin edebi bir Gslup ile Kur’an’da serdedilmis bi¢imleridir. Bir anlamda Kur’an edebi sanat ile
dini gayeleri telif ederek kissalar dzelinde iislup kullanmustir.*%” Kissalar rasullerin yasanmis
gercek hayat kesitleridir, hikdyeler gibi abartili ve hayali olaylar degillerdir. ibret, ders, hisse
vermek gayesindedir. Hikayelerde hayal ve abartili anlatim bigimi s6z konusudur. Bu farklilik-
lar g6z 6ntinde bulunduruldugu takdirde Kur’an kissalarini hikaye ile tanimlamak miimkiin g6-
riinmemektedir.4%8

Kur’an kissalarmin gergekligi konusunda Kur’an’dan ilgili ayetleri naklettikten sonra
kissalarin ger¢ek olmayabilecegini, Allah’in uydurma masallar anlatabilecegini, 6nemli olan
hususun nakledilen kissalardan hisse almak ve dini-ahlaki mesajlarin ¢ikarilmasi oldugu iddia-
sinda bulunan bilginlerin goriisleri aktarilmistir. Arastirmamiza gére Kur’an kissalari gegmiste
yasamis rasullerin —rasul kavrami ile ne kastedildigi daha 6nce agiklandi- hayat kesitlerini Hz.
Peygamberin ve sahabenin basina gelen olaylara uygun olarak anlatilmasi, desteklenmesi, ona
moral ve motivasyon kaynagi olmasi itibariyle bir anlamda Kur’an’in Kur’an ile fiili tefsirini

yapmak demektir.

2.1.3. Kur’an Kissalarinin Amag ve Hedefleri

Kur’an kissalart herhangi bir maksat ve hedefi olmaksizin, sadece rasullerin yasadigi
olaylardan haber verilmesi diisiiniilemez. Kur’an kissalarinin amaci ve gergeklestirmek istedigi
hedefleri genel olarak Kur’an’mn amag ve hedefleriyle ayni oldugu sdylenebilir.*%® Bu da bize
Kur’an kissalarimm Kur’an’in Kur’an ile fiili tefsiri oldugunu gostermektedir. Kur’an kissalari
ilk muhataplar tarafindan kendi atalarindan veya sairlerinden ve ticaret yolculuklari vasitasiyla
iletisimde bulunduklar1 toplumlardan Kur’an’da anlatildig: Gislup ve muhtevada olmasa da bi-
linmekteydi.*!® Kur’an kissalari Hz. Peygamber ve sahabenin yasadiklar1 veya karsilastiklar:
hadiselere uygun olarak, asina olduklar1 kissalar vasitasiyla hitap ettigi toplumun ihtiyaglarim
gidermeye yonelik oldugu goriilmektedir. Kur’an kissalar1, Hz. Peygamber ve sahabenin yasa-
diklar1 olaylar vesile kilinarak Allah Teala tarafindan vahyedilmistir. Boylece hem niizul done-

minin ilk muhataplarina ve sonra gelecek olan muhataplara ibret, mesaj, 6giit vermek Kur’an

407 Seyyid Kutub, et-Tasviru I-fenniyyu fi'l-Kur’an(Kahire: Daru’s-Surtk, 2004), 143.

408 Kara, “Kur’an Kissalarin1 “Hikaye” Kavramiyla Tanimlamanin Imkani”, 69, 70.

409 Oztiirk, Kur’an Kissalarimin Mahiyeti, 213.

410 Miirsel Ethem - Ramazan Unsal, “Kur’an’1 Anlamada Israiliyat’in Rolii”, Pamukkale Universitesi I[lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 7/2 (30 Aralik 2020), 1721.
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kissalarinin en temel amacini olusturmakta ve bu kissalarin muhataplar tarafindan bilinmesi
amacinin ger¢eklesmesi agisindan nem arz etmektedir. 41

Kur’an kissalarinin Hz. Peygamberin davet siireciyle ve siret uyumu gozetilerek amac-
larin1 ii¢ asamada ele alindigin1 gérmekteyiz. Birinci siif kissalar genellikle kendilerine gon-
derilen rasullere inanmay1p onlari yalanlayan, sonunda kotii akibete ugrayan kavimlerin kissa-
larindan olugmaktadir. Bu kissalar daha ¢ok eski zamanlarda gonderilen Nuh, Hud, Lt gibi
rasullerin ve kavimlerinin yasam kesitlerini anlatan kissalardir. Bu sinifta haklarinda haber ve-
rilen kissalarin esas maksadi Kureys toplumunu agik veya imali olarak uyarmak, kissalarda
anlatilan kavimlerin bagina gelen kotii akibetle ve cehenneme atilmakla korkutmaktir.

Ikinci siif kissalar ise nebi ve rasulleri 5vmeye énem veren, onlarin iistiin 6zelliklerin-
den, onlara verilen mucizelerden bahseden kissalardan olugsmaktadir. Bu gruptaki kissalar ge-
nelde Israilogullarina génderilen peygamberler ile alakalidir. Israilogullari ile ilgili kissalarin
hedefi de niibiivvet ve risaletlerinin dogrulugunu ispat etmeye yoneliktir.

Ucgiincii siif Kur’an kissalar1 ise Medine dénemine 6zgii ve bu dénemde nazil olan va-
hiylerde gecen kissalardan olugsmaktadir. Bu siniftaki kissalarda Yahudi ve Hristiyanlarin Allah
tasavvurlar1 hakkindaki miicadeleden, Allah’in kendilerine bahsettigi nimetlere nankorliik et-
melerinden bahsedilmektedir. Ozellikle Yahudilerin Hz. Muhammed’in aslina déndiirmeye ca-
list1g1, peygamberlerin seyhi Hz. Ibrahim’in teblig ettigi tevhit dinini tahrif ettikleri ve kars
geldikleri mevzusuyla 6ne ¢ikmaktadir.*!2

Kur’an’da haber verilen rasullerin yasam kesitlerinin amaglar1 ve hedefleri ayn1 za-
manda Kur’an’in bizzat kendi amag¢ ve hedefleri olmasi dolayisiyla bu amaglarin Kur’an’mn
Kur’an ile fiili tefsirinin yapilmasi anlamina gelmektedir. Bu amaglarin kisaca asagidaki sekilde
Ozetlenmesi miimkiindiir:

a) Kur’an’in en ¢ok iizerinde durdugu konu Allah’in birligi, esi ve benzerinin bulunma-
dig1 her bakimdan biricik olmasidir. Bu amagla insanlar arasinda tevhit akidesini hakim kilmay1
Kur’an kissalar1 amag¢ edinmistir.

b) Kur’an kissalarinin mukaddimesinde bazen de kissalarin sonunda Hz. Peygamberin
risaletini ve vahyin Allah katindan oldugunu ispat etmek hedeflenmistir.

¢) ilahi dinlerin ve vahyin ayni kaynaktan geldigini Allah’m buyruklari oldugunu ortaya

koyma amaci giidiilmiistiir.

41 {shak Ozgel, Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda Kur’an’in Tarihsel Yorumu: Metodolojik Bir Teklif (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 142.
412 Muhammed Abid el-Cabiri, Medhal ile’I-kurdni’l-kerim (Beyrut: Merkezu Diraséti’l-Arabi, 2006), 261.
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d) Kur’an kissalar1 Allah Tedla’nin inananlara yardim edecegini, zafere ulastiracagini;
inanmayanlarin akibetinin ise hiisran oldugunu, nankdrliikte 1srar etmeleri halinde azaba ugra-
yacaklarini hatirlatmaktadir.

e) Kur’an kissalar1 Allah’in elgilerine ve o elgilere inanip tabi olan kullarina hem diinya
hayatinda hem de ahirette verilen nimetlere isaret ederek, insanlari giizel ameller islemeye tes-
vik etmistir.

f) Kur’an kissalarinin bir diger amac1 da seytanin Hz. Adem’i kandirip cennetten gikar-
dig1 gibi hitap ettigi toplumu seytanin kétiiliigiinden sakindirmak ve seytanin adimlarini takip

etmenin yanlis oldugunu ortaya ¢ikarmaktir.4*3

2.1.4. Kur’an Kissalarinin Faydalar

Kur’an kissalarinin kisaca 6zetlenen amaclarina yonelik olarak 6zellikle niizul done-
minde pek ¢ok faydalar elde edilmistir. Bilindigi gibi Kur’an kissalarmin amaci sadece geg-
miste yasamis rasullerden ve kavimlerinden nakillerde bulunmak degildir, bilakis Allah’in bir-
ligine dayanan risaletinin, hak ve hakikatinin davet esaslarin1 beyan etmek, kanunlarini agikla-
maktir. insanlara ve kavimlere peygamber olarak gorevlendirdigi biitiin nebiler Allah’a davet
esaslarini izah etmek ve seriatini, risaletini teblig gorevlerini yerine getirmisler, kullugu sadece
ve sadece Allah’a yapmaya cagirmislardir. Bu gercek bir ayette soyle “Senden dnce gondermis
oldugumuz biitiin rasullere: stiphesiz benden baska ilah yoktur. O takdirde sadece bana kulluk
ediniz, benim icin ¢alisiniz, diye vahiy gondermistik™*** diyerek ifade edilmistir. Kur’an kissa-
lar1 insanlarin Allah’a davette, seriatin izahinda, toplum tarafindan kabuliinde ¢ok fayda sagla-
mistir. Yani kissalar vasitasiyla Kur’an’in bir anlamda tefsiri yapilmistir.

Kur’an kissalarinin diger bir faydasi da basta Hz. Peygamberin ve miiminlerin kalpleri-
nin Allah’in dini, risaleti tizerine sabit kilinmasidir. Allah Teala haber verilen rasullerin kissa-
lartyla Hz. Peygamber ve miiminler, miisriklerin verdikleri sikintilara karsi teselli edilmis,
hakka olan inanclar1 ve sebatlar1 giiglendirilmistir. Kur'an kissalarinin anlatilmasiyla, gecmis
toplumlarin ve bireylerin yasadigi olaylar ile bu olaylarin neden oldugu sonuclar aktarilmig
olmaktadir. Bu sekilde Allah’in siinnetinin ge¢miste nasil tecelli ettigi muhataplara ogretil-
mekte ve ayn1 kanunlarin kendileri i¢in de gegerli oldugu hatirlatilarak iman ve sebatlar arti-
rilmaktadir. Nitekim kissalarin bu faydasiyla alakali olarak bir ayette “Rasullerin yasadigi olay-

lardan senin kalbini giiclendirecek her seyi sana haber veriyoruz.” seklinde ifade edilmekte-

dir415

413 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/2 (2002), 37.
414 g|_Enbiya 21/25.
415 Hd 11/120; Maturidi, Te 'vildtu’I-Kur’an, 6/201.
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Kur’an kissalarinda Hz. Peygamberden 6nceki yasam boliimlerinden haber verilen ra-
suller ve risaletleri tasdik edilmistir. Ge¢mis el¢iler Hz. Peygambere ve ilk muhataplara hatir-
latilmis ve onlarin kavimleriyle olan tevhit miicadeleleri anlatilmistir. Béylece Hz. Peygambe-
rin de risaletinin dogrulugu, davetindeki sadakati onceki topluluklarin yasam kesitlerinden ha-
ber vermekle ortaya koyulmustur.

Kur’an kissalarinin Allah Tedla’nin bildirdigine gore kissalar lizerinde diisiintip, tefek-
kiir edip onlardan kendi payimiza dersler ¢ikarmada biiyiik faydalar: olmustur. Kur’an kissala-
rinin fiili tefsir olmasi durumu tam da bu faydada ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an kissalarinda hak
ile batilin miicadelesinde her zaman hakkin galip gelmesi, Hz. Peygamber ve miiminlerin ¢i-
kardig1 ders ve ibretler olmustur. Allah yolunda karsilastiklar1 eza ve sikintilara sabredilmesi
tahammiil edilmesi gerektigini tefekkiir ederek akibetin Allah’in yardimiyla zaferler kazanil-
masinda miiminler i¢in alinmasi gereken ibretler mevcuttur. Bu konuda Allah Teala “Andolsun
ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibret vardir.”*'® bildirmekte ve baska bir ayette de
“Oyleyse bu kissalar: derin derin diisiinmeleri icin anlat.”*' buyurarak kissalardan ibret alin-
mast i¢in anlatildigini bildirmektedir.

Kur’an’da kissasi anlatilan rasullerin basinda Hz. Musa ve Israilogullariyla yaptig tev-
hit miicadelesi gelmektedir. Kissalarda Yahudilere 6zellikle de haham ve ruhbanlarina meydan
okuma, biiyiik bir tehditin varligi gériilmektedir. Kur’an’in niizulii doneminde Yahudiler haberi
verilen rasullerin kissalar1 hakkinda bilgi sahibiydiler. Ehli kitap Tevrat’taki hakikatleri gizle-
mis veya degistirmis olmalarina ragmen hala kitapta degistiremedikleri, hakikati bildiren bo-
limler bulunmaktaydi. Kur’an’da onlarin Miisliimanlar aleyhine sunduklar1 delillerini bosa ¢1-
karmis ve “Tevrattan once, Israil’in kendisine haram kildig: yiyecekler disinda, Israilogulla-
rina yiyeceklerin hepsi helal idi. De ki: “Eger dogru iseniz, 6yleyse Tevrat 1 getirip okuyun.”*'8
buyurarak meydan okumustur.

Kissalar vasitasiyla Kur’an’da haber verilen ahiret, cennet, cehennem, melek, seytan
gibi soyut kavramlar ve konular somut hale getirilerek muhataplar tarafindan kolayca anlasil-
mast temin edilmis olmaktadir. Miicmel ve muglak hadiseler kissalar sayesinde, ¢arpici, etki-

leyici bir iislup ile sunularak tefsir edilmis, boylece anlasilmas1 kolaylastirilmistir.*

418 yusuf 12/111.

A7 el-A’raf 7/176.

418 Al-i Imrén 3/93.

419 Abdulkerim Zeydan, Kasasu'l-Kur’anli’d-da 'veti ve d-dudti (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1997), 1/7.
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2.1.5. Kissalarla Kur’an’in Kur’an ile Fiili Tefsir Ornekleri
2.1.5.1. Hz. Adem ve seytan

Hz. Adem ile ilgili Kur’an’da onun yaratilis, meleklerin secde etmeleri iblisin ise bii-
yiikliik taslayip secde etmekten kacinmasiyla aralarinda baslayan diigmanlik, cennette yaklasil-
mamasi emredilen agacin seytanin vesvesesiyle yasagi ¢ignemeleri, lizerlerinin agilmasi, yer-
yiiziine indirilmesi olaylarinin anlatilmasindan sonra Allah Teéla insanogluna genel bazi me-
sajlar vermektedir. Allah Teala bu mesajlarini dogrudan vermis olsaydi bu mesajlarin anlasil-
masinda, kapalilik oldugu i¢in zorluk g¢ekilebilirdi, muglakligin giderilmesini, mesajinin anla-
silabilir olmasin1 olaydan haber vermek suretiyle anlagilir kilmstir.

Yiice yaratici insanogluna Kur’an’da soyle bir mesaj vermektedir:

“Ey Ademogullari! Size avret mahallinizi értecek giysi ve siislenecek elbise ikram ettik.
Takva elbisesi ise en iyisidir. Iste bu, 6giit almalart icin Allah in ayetlerindendir. ”

“Ey Ademogullari! Avret yerlerini kendilerine acmak icin, elbiselerini soyarak ana ba-
banizi cennetten ¢ikardigi gibi, seytan sizi de saptirmasin. Ciinkii o ve kabilesi, onlari goreme-
veceginiz yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz, seytanlari, iman etmeyenlerin dostlar: yapmugiz-
dir.”4?0

Allah Teald’nin bu iki ayetteki mesajinda baz1 anlami kapali ifadeler bulunmaktadir.
Anlami kapali olan ifade, elbise meselesidir ki, biri giyilen elbise digeri de takva elbisesidir.
Acaba Allah Teala neden dolay: takva elbisesi ile giysiyi karsilastirip, takva elbisesinin daha
hayirli oldugunu beyan etmistir? Ikinci ayetteki anlasilma zorlugu ise seytanmn atamizin cen-
netten ¢ikarilmasina nasil bir sebep oldugudur? Neden elbiseleri soyulup cennetten kovulmus-
tur? Bu hadiselerin bilinmesi gerekir ki boylece Allah’in bize verdigi mesaji1 dogru sekilde an-
layabilelim ve seytanin bizi kandirmasinin oniine gegebilelim. Allah’in mesajmni anlagilir kilan
olay Kur’an’da soyle haber verilmistir:

“11-12. Andolsun ki, Biz, sizi yaratmis, sonra size sekil vermis ve sonra da meleklere:
“Adem’i selamlayin” demistik. Onlar, Iblis disinda selamlamislard:. O ise, selamlayanlardan
olmamisti. Bunun iizerine Allah (ona): “Sana (Adem i selamlamani) séyledigimde, seni selam-
lamaktan ne alikoydu?” demisti. O da: “Ben, ondan daha iyiyim; ¢iinkii sen, beni atesten, onu
ise camurdan yarattin.” demisti.

13. (O zaman Allah ona): “Madem éyle, haydi in oradan; ¢iinkii senin orada biiyiikliik
taslamaya hakkin yoktur. (Derhal) ¢ik git; zira artik sen asagilananlardansin.” demigti.

14. Bunun tizerine, o: “O halde, bana, (insanlarin) tekrar dirilecekleri giine kadar miih-

let ver. ” demisti.

420 el-A’raf 7/26, 27.
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15. Allah da: “Pekdla, sen miihlet verilenlerdensin!” diyerek karsilik vermisti.

16-17. O zaman, seytan: “Mademki beni azdirdin, 0 halde ben de Senin dogru yolunun
tizerinde onlar i¢in pusuya yatacagim ve onlara, énlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sol-
larindan sokulacagim; béylece Sen, onlarin ¢ogunun siikredenlerden olmayacaklarint gorecek-
sin. ” demisti.

18. Allah da ona: “Oyleyse, sen, oradan derhal ¢ik; Ciinkii sen artik Yerilmis ve kovul-
muyg birisin! Ancak onlar arasindan sana uyacak olanlara gelince; Andolsun ki, Ben cehennemi
sizlerle, hep birlikte dolduracagim.” demisti.

19. Adem’e de: “Ey Adem! Sen, esin ile birlikte cennete yerles; orada ikiniz de diledi-
giniz gibi yiyin. Ama su agaca (asla) yaklasmaywn ki, (kendilerine) yazik edenlerden olmayasi-
niz!” demigti.

20-22. Seytan, 0 ana kadar farkinda olmadiklar: cinselliklerini onlara géstermek ama-
cwyla, (onlara): “Rabbiniz, o agaca yaklasmanizi, sirf melek ya da oliimsiizlerden olmamaniz
icin yasaklady.” diyerek onlara fisildamis ve: “Ger¢ekten de ben, sizin iyiliginizi isteyenlerde-
nim. ” diyerek onlara yemin etmisti. Boylece o, yalan sézlerle onlart (yasaklanmis agacin mey-
vesinden yemege) yonlendirmis oldu. Ancak, onlar, agacin (meyvesini) tadar tatmaz, cinsellik-
lerinin farkina varmiglardi. Bu yiizden, derhal, tizerlerini bahgedeki yapraklarla értmeye ko-
yulmuslardi. O anda Rableri onlara: “Ben sizin o agaca (yaklasmanizi) yasaklamamis miydim
Ve size, seytan sizin agik diismannizdir, dememis miydim?” diyerek seslenmisti.

23. O zaman onlar: “ey Rabbimiz! Biz (Senin emrine uymamakla) kendimize yazik ettik;
bu yiizden eger Sen bizi bagislamayacak ve bize sevgini gostermeyecek olursan, kuskusuz ki,
biz, kaybedenlerden olacagiz.” demislerdi.

24. Allah da onlara: “birbirinize diisman olarak oradan yere inin Ciinkii yeryiizii belli
bir siireye kadar sizin i¢in bir barinma ve gecinme yeri olacaktir artik orada yasayacak orada
olecek ve kiyamet giinii diriltilmek iizere oradan ¢ikarilacaksimiz diyerek karsilik vermisti. "**

Kur’an’da anlatilan bu olay sayesinde Allah’in insanogluna verdigi mesajin net bir se-
kilde anlasilmas1 saglanmistir. Elbise olarak ifade edilen ve takva elbisesiyle giysinin karsilas-
tirllmas1 hadisesinde ise Allah’in emri yerine iblisin vesvesesine uyduklari icin Hz. Adem ve
esinin tizerlerindeki giysiler derhal ¢ikarilmistir. Allah Teala’nin cennetinde, tizerlerinde de
cennet giysilerinin ancak emrine uyanlara layik gormiistiir. Onun emri yerine seytanin vesve-
sesine uyan insanoglunun atalari Adem ve Havva’nin hem cennete hem de cennet elbisesine

layik olmadiklarindan dolay1 giysileri lizerlerinden hemen ¢ikartilmis ve yeryiiziine kovulmus-

421 Son Cagr1 Kur’an, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara Okulu, 2009), el-A’raf 7/ 11-24.
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lardir. Takva kavraminin Allah’in buyruklarina uymakla iliskili bir kavram oldugu gériilmek-
tedir. Allah’in buyruklarina tabi olup yerine getirmek takva sahibi olmak anlamina gelirken
Allah’in emirlerini yerine getirmek yerine seytanin vesvesesine kulak verip onun adimlarina
tabi olmak da takvali olmamak anlamina gelmektedir. Eger Hz. Adem ve Havva Allah’in em-
rine tabi olup seytanin vesvesesini dinlemeselerdi cennette kalmaya ve nimetlerinden faydalan-
maya layik olacaklar ve elbiseleri ¢ikartilip kovulmayacaklardi.

Hz. Adem seytanin vesvesesine uyup yasak agaca yaklastiktan sonrasinda hemen isle-
dikleri sugtan dolay1 tevbe etmedikleri anlasilmaktadir. Bir miiddet sonra Rabbinden 6grendigi
kelimeler ile Allah’a yalvard: ve bagislanma istedi.*?? Allah Teala Adem’in tevbesini kabul
ettikten sonra elbise dikip giyme bilgisini bir ayet olarak bahsetti. Allah Teala haber verdigi bu
olaydan sonra seytanin atamiz Adem ve Havva’y: aldatip cennetten ¢ikarilmalarma sebep ol-
dugu gibi soyunu da vesvesesiyle aldatmamasi uyarisinda bulunmaktadir. Seytanin diisman ol-
dugunu Allah Hz. Adem’e bildirmistir. Kur’an’da haber verilen bu olay sayesinde neden sey-
tanin adimlarini takip etmememiz gerektigi onun bu insanogluna diigmanliginin nereden kay-
naklandigini da agiklanmis tefsiri yapilmis olmaktadir. Artik bu olaydan sonra Kur’an’da gegen
seytanin adimlarinin takip edilmemesi, onun insanoglunun diismani oldugu ve onu dost edinil-
memesi ile ilgili ayetlerin Kur’an’la tefsiri olarak karsilasiimaktadir.?

Glinlimiizde de cennette yasak olan agaca yaklagmama emrine uymayan ve seytanin
vesvesine tabi olan insanligin atas1 Adem ve Havva’nin elbiselerinin ¢ikartilip cennetten ko-
vulduklar1 gibi elbiseye layik olmadiklar1 gerekgesiyle elbiseleri soyulan insanlarin ¢iplak ola-

rak diinya aleme teshir edilme olaylariyla karsilagilmaktadir.

2.1.5.2. Kissalara atif yapilan ayetler

Kur’an’da haber verilen kissalarin Kur’an’in Kur’an’la fiili tefsiri olmasi bakimindan
ayetin veya konu biitlinliigii agisindan bakildiginda ayet gruplarinin anlagilmast i¢in bu olayla-
rin anlatilmasii zorunlu kilmaktadir. Kur’an’da bazen konunun anlatiminda kissalara hatir-
latma babinda atiflarda bulunuldugu goriilmektedir. Kissalara atifta bulunan bu ayetlerin anla-
stlmast ilgili kissanin bilinmesini zaruri kilmaktadir.

“Yasadiklart olaylardan sana haber verdigimiz bu beldelere kendi i¢lerinde yetigen el-
ciler onlara apacik belgeler, deliller ve burhanlar getirmislerdi. Fakat onlar onceden yalanla-
diklart igin bu ayetlere bir daha inanmak istemediler. Bu sebep iizerine Allah kendilerine gelen

hakikati inkdr edenlerin kalplerine boyle miihiir vuruyor.”*?

422 g|-Bakara 2/37.
423 Seytan ile ilgili uyarilar igin bk. el-Bakara 2/168, 208; Al-i Imran 3/175; en-Nisa 4/38, 60, 119; el-Maide 5/91.
424 o]-A’raf: 7/101.
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Ayette Allah Teala elgiler gonderdigi beldelerden ve bu beldelerdeki kavimlerin elgile-
rin getirdigi mesajlar1 yalanladiklarindan haber vermektedir. Bu ayette elgiler ve kavimlerinin
kimler olduklar1 konusunda kissalarin bilinmesi gerekmektedir. Boylece yasantilarindan haber
verilen el¢ilerle yasadiklar1 olaylar Hz. Muhammed ve Mekkeli miisriklere Allah’in mesajini
yalanladiklar1 takdirde baslarina gelecegi cezanin ne olacagi hususunda ibret almalar1 i¢in geg-
miste yasamis el¢i ve kavimlerinin hayatlarindan kesitler sunulmus ve ayetteki muglaklik gide-
rilip anlagilmasi kolaylastirilmistir. Allah Teala Mekkeli miisriklerin ders almalar i¢in dnceki
elcilerin getirdigi hakikatleri yalanlayan kavimlerin akibetlerinden haber verdigi bes el¢i bu-
lunmaktadir. Bunlar Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lit ve Hz. Suayb’tir. A’raf Suresinde
Hz. Nuh kissas1 59-64 ayetleri arasinda, Hz. Hud kissas1 65-72 ayetleri arasinda, Hz. Salih kis-
sas1 73-79 ayetler arasinda, Hz. Lt kissas1 80-84 ayetleri arasinda ve Hz. Suayb kissast ise 85-
93 ayetleri arasinda anlatilmigtir. Haber verilen bu kissalardan sonra Hz. Peygamberin mesaji-
nin muhataplar1 olan Mekkeli miisriklerin sonlarinin nereye varacagina dair misaller verilerek
uyarilmaktadir. Mekkeli misrikler haber verilen kavimler gibi kendilerine getirilen ayetleri ya-
lanladiklar: takdirde ya onlar gibi helak olacaklar ya da kalpleri miihiirlenecektir.*?

Kur’an’da muhataplara verilmek istenen mesaja gore kissalar tarihi siirece uygunluguna
dikkat edilmeden ve bir biitiin olarak verilmemistir. Yeri geldikge kissalara kiiciik hatirlatma
ve atiflarda bulunulmustur. Kissalara atif yapan ayetlerin dogru anlasilabilmesi i¢in, Kur'an'in
farkli sure ve ayetlerinde yer alan bu kissalarin biitiinliigliniin bilinmesi gereklidir. Bu yaklagim,
Kur’an’in Kur’an ile fiili tefsiri anlamina gelmektedir. Allah Teala Burtic Suresinde Hz. Pey-
gamberi teselli etmek, ondan sabirli olmasini istemek, miisrikleri de azapla uyarmak igin kisa
ifadelerle firavun ve Hz. Salih’in Semud kavmine atifta bulunarak séyle buyurmaktadir:

“Kuskusuz senin Rabbinin yakalamasi ¢ok ¢etindir. O yaratmay: yoktan baslatan ve
siirdiirendir. Cok bagislayan ve ¢ok sevendir. Arsin sahibidir sani yiice olandir. Istedigini mut-
lak yapandir. Suclu ordularin Firavun ve Semud’un olaylarimin bilgisi sana geldi mi? Inkdr
edenler yalanlamaya devam etmektedirler. Oysa Allah onlar: arkalarindan kusatmigtir.”*?°

Ayetlerde Allah’in bazi1 vasiflari verilerek yakalamasinin, azabinin, cezasinin, helakinin
cetin oldugu bildirilmistir. Allah’in yakalamasina, gazabina misal olarak da Firavunun ordusu
ve Hz. Salih’in kavmi Semud verilmis, bu kissalara atif yapilarak Hz. Peygamber ve miiminlere
tesellide bulunulmustur. Kur’an’m Kur’an ile fiili tefsiri baglaminda Firavun ve kavminin isle-
dikleri suglar, bu suglara karsilik Allah’in onlar1 yakalamasi, ceza vermesi, helak etmesi kissasi
kissalara atifta bulunan ayetlerin tefsiri mahiyetindedir. Firavun ve kavminin kissas1 A’raf Su-

resi 7/103-136 ayetleri arasinda anlatilmistir. Hz. Salih peygamberin kavmi Semud kissas1 da

425 Taberd, Cdmiu 'l-beydn, 12/7; Razi, Mefdtihu’I-gayb, 14/324.
426 g]-Burfic 85/12-20.
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A’raf Suresi 7/73-78 ayetleri arasinda ve Hid Suresi 11/61-68 ayetleri arasinda haber verilmis-
tir. Firavun ve Semud kimlerinin isledikleri suglari, elgilerin Allah’tan getirdikleri mesajlar
yalanlamalari yiiziinden helak edilmekle cezalandirilmislar ve Mekkeli miisriklere de Hz. Mu-
hammed’e ve onun getirdigi risaleti yalanlamalar yiiziinden ayni cezaya ¢aptirilacaklari uyari-
sinda bulunularak kusatma altinda olduklar: bildirilmistir.*?’

Allah’in Hz. Salih’in kavmi Semud halkini nasil siddetle yakalayip helak ettigine dair
kissa Hud Suresinde soyle tefsir edilmektedir:

“Semud kavmine de kendi i¢lerinden kardesleri Salih’i gondermistik. Salih halkina, “Ey
kavmim! Sadece Allah’a kulluk, (onun ugrunda ¢alisip hizmet) edin. O Allah ki sizin ondan
baska kulluk edeceginiz ilahiniz yoktur. O sizi yerden inga edip varlik sahasina ¢ikardi ve sizin
yeryiiziinii imar etmenizi sagladi. O halde ondan bagislanma dileyin ve sonra da fenaliklar
terk edip ona doniin. Ciinkii Rabbim ¢ok yakin olandwr ve ¢agrilariniza cevap verendir.”

Onlar da: “Ey Salih! Bundan dnce sen aramizda kedisinden biiyiik umutlar beslenen bir
kimseydin. Simdi ise 6teden beri atalarimizin kulluk edegeldikleri seylerden onlara tapmaktan
bizi sen mi alikoyacak, engel olacaksin? Isin gercegi bizi kulluga cagirdigin sey hususunda
kusku ve tereddiit icindeyiz” diyerek karsilik vermiglerdi.

Bunun iizerine Salih de: “Ey hallim! Bana séyleyin bakalim, sayet ben rabbimin katin-
dan bir hakikat iizerinde isem ve 0 bana rahmet nimetini bahsetmis oldugu halde ben ona karsi
¢tkip baskaldwrirsam, o takdirde beni Allah ’a karsi kim kol kanat gerebilir? O zaman siz benim
hiisranumi artirmaktan baska bir ise yaramazsiniz. Ey halkim! Bu size bir delil, belge, mucize
olarak Allah’in devesidir. O halde onu serbest birakin da Allah’in merasinda yayilip otlasin.
Sakin ona bir kotiiliik yapmaywn. Aksi takdirde basiniza beklemediginiz azaba ugrayabilirsi-
niz.” demisti.

Onlar ikaz edilmelerine ragmen deveyi hunharca éldiirmiislerdi. Bu olay iizerine Salih
onlara: “Evlerinizde ii¢ giin daha keyif ¢catin bakalim, ¢iinkii bu asla yalanlanmayacak bir vaat,
tehditzir. ” dedi.

Azap emrimiz geldiginde biz Salih’i ve beraberindeki inananlart onlara olan sefkatimiz-
den dolayt kavminin basina gelen azaptan ve o giiniin al¢altict rezillik ve riisvaligindan Kurtar-
mustik. Dogrusu senin Rabbin ¢cok kuvvetli ve ¢ok giiglii olandir.

Zulmedenleri ¢ok korkung¢ bir ¢iglk yakalayivermisti de onlar sanki yurtlarinda hig
yasamanuglar gibi evlerinde dizlerinin tizerinde cansiz olarak yere yigilip kalmislardi. Bakin

goriin ki Semud halki Rabbini inkar ettiler. Béylece Semud kavmi Allah’in sevgisinden uzak
kilinds. 4?8

427 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 4 /649; Taberi, Camiu 'l-beyin, 24/281.
428 Hd 11/61-68.
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Kur’an’da kissalara yeri geldikg¢e verilmek istenen mesaja uygun olarak ¢okca hatirlat-
malarda bulunulmaktadir. Bu ayetlerin tam anlamiyla idrak edilebilmesi icin kissalar1 anlatan
ayet gruplarina miiracaat etme zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Burli¢ Suresinde Semud halkina
kisa bir hatirlatma yapan ayeti tefsir i¢in Hd Suresinde anlatilan kissanin bilinmesini gerekli

kilmustir.

2.1.5.3. Kissalarda tevhit

Kur'an ve i¢inde yer alan kissalar, insanlara tevhid inancin1 benimsetmeyi, yani yalnizca
Allah’a inanip O’na kulluk etmeyi 6gretmeyi amaclamaktadir. Ayn1 zamanda, insanlar sirk
inanci ve buna dayali yanlis yasam bi¢imlerinden uzaklastirmay1 hedeflemektedir. Bunun ya-
ninda, ahiret hayatinin varligini hatirlatarak insanlara diinya hayatinin gegici oldugunu ve ebedi
hayat i¢in hazirlik yapmalar gerektigini anlatmaktadir.*?® Yani Kur’an’da tevhit, ibadet, nii-
biivvet, ahiret konular1 iizerinde 6nemle durulmustur. Biitiin peygamberler iki ana mesaj iize-
rinde icma etmigler, Allah tarafindan bu mesajlar1 insanlara teblig etmesi i¢in gorevlendirilmis-
lerdir. Bunlarin ilki Allah’in varligina ve birligine inanmaya davet, ikincisi de kullugu sadece
Allah’a yapmaya davet etmektir. Dolayisiyla elgilerin halklariyla yaptiklari miicadeleler bu iki
temel esas cercevesinde siirdiiriilmiistiir. Elcilerin halklariyla giristikleri miicadele esnasinda
yasadiklar1 olaylar1 ihtiva eden kissalar da vahdaniyet ve sadece Allah’a ibadet konularini so-
mutlastirarak tefsir etmektedir. Mesela Hz. Ibrahim’in basta kendi nefsi olmak iizere en yakini
olan babasiyla olan miicadelesini igeren ayetler tevhidin tefsiri mahiyetindedir. Misal olmasi
bakimindan asagidaki ayetler verilebilir:

“Ibrahim bir zamanlar babasi Azer’e: “Sen bir kisim putlari ilah mi ediniyorsun? ” de-
migsti. Bakvyorum ki sen ve halkin icinde (hakikat kirintilar: olmayan) tamamen dalalet iginde-
siniz” demigti. Biz (babasimin ve halkimin tamamiyla dalalette olduklarin gosterdigimiz gibi)
kesin bir iman sahibi olmasi icin Ibrahim’e yerin ve géklerin melekiitunu hiikiimranlhgin s6y-
lece gosterdik:

Gecenin karanlhig tizerine ¢okiince gokyiiziinde parlak bir yildiz gérdii ve séyle hay-
kirdi: “Bu mu benim Rabbim?” demisti. Fakat yildiz batip kaybolunca da: “Ben batan seyleri
sevmem.” diye kendi kendine soylendi. Sonra ayin dogdugunu gériince de: “Iste benim Rabbim
bu” demisti. Ama ay da batinca bu durum karsisinda: “Andolsun ki Rabbim beni dogru yola
iletmeyecek olursa, o takdirde sapkinliga diisenlerden olacagim.” demisti. Sonra giinesin dog-
dugunu goriince de: “Benim Rabbim bu muymus? Bu digerlerinin en biiyiigii” diye seslenmisti.

Bu sefer o da batinca kavmine: “Ey halkim! Siiphesiz ki ben sizin Allah’a ortak kostugunuz

2 fbrahim 14/1; el-Ankebit 29/20.
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seylerden ¢ok uzagim, onlarla bir ilgim yoktur. Ciinkii ben yiiziimii Allah’a ortak Kostugunuz
biitiin seyleri reddederek gokleri ve yeri yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben asla Allah’a ortak
kosanlardan degilim.” dedi.”**°

Allah Teala, Hz. Ibrahim’e kendi hakimiyetini, varligmi ve birligini/vahdaniyetini bu
ayetlerde nasil gosterdigini agiklamistir. Sonunda Hz. ibrahim atalarinin taptiklari putlari terk
etmis ve tevhide, yeri gokleri yaratan bir olan Allah’a yonelmistir. Biitiin el¢iler halklarina on-
larla miicadelelerinde ve Allah’in risaletini onlara teblig ederken hitaplarindaki s6zleriyle tevhit
inancin1 Allah’1n birligini ve kullugun ona yapilacagini mutlaka ifade etmislerdir.

Kur’an kissalarinda elgilerin tevhidi dile getirdikleri sdzlerine 6rnek vermek gerekmek-
tedir. Allah Teala Hz. Nuh’un diliyle: “Biz Nuhu kendi halkina génderdik: “Ey Halkim! Sa-
dece Allah’a kulluk edin. Sizin icin ondan baska ilah yoktur.” demigti.”**' buyurmustur. Hz.
Hud’un diliyle: “Ad kavmine de yanlarinda yetisen kardesleri Hud u kendi halkina gonderdik:
“Ey halkim sadece Allah’a kulluk edin. Sizin icin ondan baska ilah yoktur.” demisti.”* buyur-
mustur. Hz. Salih’in diliyle: “Semud kavmine kardesleri Salih’i gonderdik: “Ey halkim sadece
Allah’a kulluk edin. Sizin icin ondan baska ilah yoktur.” demisti.”**® buyurmustur. Yine Hz.
Suayb’in diliyle: “Medyen kavmine de kardesleri Suayb’r gonderdik: “Ey halkim sadece Al-
lah’a kulluk edin. Sizin icin ondan baska ilah yoktur.” demisti.”*** buyurmustur. Allah Teala
Hz. Yakup ve ¢ocuklari arasinda konusmasinda: “Ey Israilogullar: siz Yakup 'un éliimiine yakin
cocuklarina vasiyetine sahit miydiniz yoksal Yakup ogullarina: “Ben gittikten sonra kime kul-
luk edeceksiniz?” Onlar: “Senin ilahina, atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak’in ilahina Ki o tek
ilaha kulluk edecek ve ona teslim olacagiz” diye cevap verdiler.”**® Hz. Siileyman kissasinda
da Allah Teala onun diliyle: “Seytan goklerde ve yerde gizli olani a¢iga ¢ikaran, gizlediginizi
ve actkladiginizt bilen Allah’a secde etmesinler, (diye yapmuszir.) O Allah ki, O 'ndan baska
tanr1 yoktur. O biiyiik sultanlik tahtinin rabbidir.”*® buyurmustur.

Kur’an kissalarinda tevhit inancinin tefsiri konusunda kissay1 anlatmaya baslamadan
once Hz. Peygambere Muhataplarina genel bazi ilkeler hatirlatilmakta ve bu genel ilkeler mu-
vacehesinde cereyan eden kissalar sunulmaktadir. Dolayisiyla kissalar verilen genel kurallarin
bir anlamda tefsiri mahiyetindedir. Tevhit konusu baglaminda Taha Suresi misal olarak verile-

bilir. Surenin girisinde Hz. Muhammed’e hitap edilerek Allah’mn bir oldugu vurgulanmistir.

430 o]-En’am 6/74-79.
431 o|-A’raf 7/59.

432 o]-A’raf 7/65.

433 o-A’raf 7/73.

434 o]-A’raf 7/85.

435 g|-Bakara 2/133.
436 en-Neml 27/25, 26.
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“Ey Muhammed! Biz bu Kur’an’: sana sikinti cekmen icin indirmedik. Bilakis Allah’a
saygt duyanlar icin bir 6giit olsun diye yeri ve gokleri yaratan Allah tarafindan indirilmis bir
kitaptir. Yiice Allah i hiikiimranlig biitiin varligi kaplar. Géklerde, yerde, bu ikisinin arasinda
ve yerin altinda bulunan her seyin mutlak sahibi odur. Sen séziinii a¢iklasan da gizlesen de fark
eden bir sey olmaz Allah gizli olam da, gizlinin gizlisini de bilir. Allah kendisinden bagka ilah
bulunmayandir. En giizel isimler onundur.”*®’

Bu aciklama bize Kur’an’in Hz. Muhammed’e indirildigini ve kissalarin onun risalet
gorevini yerine getirirken ona destek, moral verdigini gostermektedir. Hz. Peygamber kendi
hayatinda yasadig1 olaylara uygun olarak kissalar anlatilmis ve o kissalara bir sekilde dahil
edilmistir. Boylece hem Hz. Muhammed hem de muhataplari kissalarda anlatilan hatalar1 yap-
mamalari i¢in uyarilmislar ve iyice tembih edilmislerdir. Surede Hz. Peygambere “Musa 'nin
basindan gecen olaylar sana ulasti mi?” diye soruyla kissaya baslanmis ve Hz. Musa peygam-
ber ve halkinin basindan gegen olaylar anlatilmistir.

Allah Teala Hz. Musa’y1 peygamber olarak segmistir. Vahyettigi mesajlari dinleyip tabi
olmasini ondan istemistir. Ona kendisinin bir tek oldugunu ve kendisine ibadet etmesini, namaz
kilmasini emretmistir. Allah Teala bu istegini “Stiphesiz ki ben Allah um. Benden baska hi¢bir
ilah yoktur. Oyleyse bana Kulluk et ve beni anmak icin namaz kil.”***® sdzleriyle ifade etmistir.
Yiice Allah Hz. Musa’y1r mucizeler ile destekleyip giiclendirmistir. Kardesi Hz. Harun’u da
yaninda yardimci olarak vererek Firavun’a gitmelerini istemistir.

Yiice Allah’in emriyle Hz. Musa ve Harun Firavun’a gitmisler ve pek ¢ok mucize gos-
termelerine ragmen Firavun bir tiirlii imana gelmemistir. Yine Allah’m buyruguyla Firavun’un
esiri yasayan Israilogullarini, geceleyin kagirmalarini ve denizden gegmekten korkmamalarini
vahyetmistir. Hz. Musa ve halki Kizildeniz’den Allah’in yardimiyla gegebilmisler fakat onlart
arkalarindan takip eden Firavun ve ordusu Kizildeniz’den gegememisler ve denizde bogulmus-
lardir. Yolculuk esnasinda Hz. Musa ve halki Allah tarafindan korunmus, keme/yer mantari ve
bildircin ile doyurulmuslardir. Fakat Yiice Allah’in Hz. Musa’nin halkina bahsettigi nimetlere
karsilik Israilogullar1 nimete nankorliik etmislerdir. Bir olan Allah’a inanglarinda sebat goste-
rememislerdir. Hz. Musa Sina dagina vahiy almak i¢in gitmistir. Dagdan halkina donmesi ge-
cikince halk, beklemeye sabredememis ve eski inanglar1 olan puta tapiciliga donmislerdir. Hz.
Musa’nin gercek tanriyr unuttugunu, asil tanriin kadinlarin miicevherlerinden yaptiklar1 ve
bogiirmesi olan buzagi putunun oldugunu iddia etmislerdir. Iste tam da olayin bu boliimii tevhit
inancinda diisiilen sapkinhig1 agiklamustir. Israilogullarinin tevhit inanglarindaki samimiyetleri

sinanmis ve onlar sinavi kazanamamislardir.

437 Taha 20/2-8.
438 Taha 20/14.
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Hz. Musa halkinin put olan buzagiy1 Allah’a sirk kosmalarindan dolay1 onlara: “Ey Is-
railogullart! Sunu iyi bilin ki, sizin ilahiniz kendisinden baska ilah olmayan, her seyi ilmiyle
kusatan Allah’tir.”** sdzilyle hatirlatmada bulunma zorunlugunda hissetmistir.

Hz. Yusuf peygamber de zindana atilan hapis arkadaslarina da gordiikleri rityanin yoru-
munu yapmadan 0nce onlara tevhit inancini Allah’1n birligini anlatmuis, giizel glizel 6giitler ver-
mistir. O zindan arkadaslarina verdigi 6giitte: “Hiikiim ancak Allah’a aittir. O size sadece ken-
disine kulluk etmenizi emir buyurmustur.” diyerek ifade etmistir. Hz. Yusuf yeni bir din icat
etmemistir. O Allah’1 hidayete erdirdigi, dosdogru akideye dayanan atalar1 Yakub, Ishak ve
Ibrahim’in dini iizere yoluna devam etmistir. Bu akide rasulden rasule degismeyen Allah’m
vahdaniyetine dayanan bir inangtir. Bu akide asirdan asra da degismez. Allah’in bir biri ile
¢elisen vahiy géndermesi diisiiniilemez. Biitiin peygamberler Allah’in birligi ve sadece ona kul-
luk edilecegi iizerine ittifak etmislerdir.*°

Kur’an’da haber verilen elgilerin hayat kesitlerinden anlasiliyor ki el¢ilerin hepsi Al-
lah’in varligina birligine davet etmisler, kavimleriyle tevhit inancini yerlestirmek i¢in miicadele

etmisler ve halklarini sirkten uzaklagtirmaya ¢aligmislardir.

2.1.5.4. Hz. Peygamber ve kissalar

Yiice Allah Kur’an’1 kulu Hz. Muhammed’e indirdi. Kissalar Kur’an’da bir yekin teskil
etmektedir. Dolayisiyla gegmis rasullerin ve halklarinin basindan gecgen olaylara Hz. Peygam-
ber ve muhataplari1 da dahil edilmektedir. Kur’an’in ifadesiyle kissalar Hz. Peygamberin kalbini
teskin etmek, ona destek ve moral vermek, en 6nemlisi de ibret alinmasi i¢in anlatilmistir. Hz.
Peygamber ve muhataplari kissalardan gerekli dersleri ¢ikarabilmek, verilmek istenen mesajlari
anlayabilmek i¢in sanki olaylarin iginde ve canli olarak yasiyormus gibi kissalara dahil edil-
mislerdir. Kissalardan gerekli derslerin ¢ikarilabilmesi i¢in de Hz. Peygamberin hayatinda kar-
silastig1 olaylar ile diger elgilerin kissalar1 arasinda bir benzerlik olmasi gerekmektedir.**

Kur’an kissalarin basta Hz. Peygamber olmak ilizere ve muhataplar: kissaya dahil edil-
mesi ayni1 zamanda kissalara dahil eden ayetlerin tefsiri anlamina gelmektedir. Hz. Peygamber
ve mesajin muhataplar1 bazen kissanin basinda, bazen ortasinda bazen de sonunda kissalara

dahil edilmistir. Mesela Taha Suresinde Hz. Musa’nin kissasini anlatmaya baslamadan 6nce

Hz. Peygambere: “ 52 Cusa &G Ja 5 Musa nin haberi sana ulast mi?”**? sorusuyla onun me-

439 Taha 20/98.

440 Yusuf 12/37-40.

41 [brahim Yildiz, “Kur’an Kissalarinda Bir Anlatim Uslibu Olarak Hz. Peygamber’i Kissaya Dahil Etme”,
ASEAD 4. Uluslararas: Sosyal Bilimler Sempozyumu, ed. Irfan Tiirkoglu (Ankara: Astana Yayinlari, 2018),
397-401.

442 Taha 20/9.
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rakini artirmis, dikkatini ¢ekmis, onu kissaya dahil etmistir. Sonra da kissannin diger detayla-
riyla anlatimina gegilmistir. Yiice Allah bu soruyu Hz. Peygamberin cevap vermesi i¢in degil,
el¢isinin davetini Mekkeli miisriklerin reddetmesi ve elgisine sikint1 vermesinden dolayi onu
teselli etmesi, sabretmesini tavsiye etmesi amaciyla Hz. Musa’nin basindan gegen olaylar1 an-
latmas1 i¢in sormustur.**® Boylece bu ayette sorulan sorunun cevabi kissa anlatilarak verildigi
icin bir bakima bu ayetin tefsiri yapilmistir.

Bazen yiice Allah kissanin basinda muhatabini dahil ettikten sonra kissanin can alici
sahnesini 6zet olarak verir ve sonra da tefsiri mahiyetinde ayrintilarin1 aktarir. Mesela Kehf
Suresinde Hz. Peygamber kissaya katildiktan sonra: « WUl ¢ | SIS a8 g capll Clasal & s }i
5 U yal (e W 230 5 4aa 5 ST (e Ul 1555 1508 gl J0) 40 651 31 Use /Ey Muhammed! Yoksa sen
bizim ayetlerimiz arasindan magara Kehf ve Rakim arkadaglarimin durumlarmmin mi saswrtict
oldugunu diisiintiyorsun? O gengler bir zamanlar magaraya siginmislardr da: “Rabbimiz! Bize
katindan sevgi, rahmet ver ve islerimizde bize bir ¢ikis yolunu kolaylastir.” demislerdi.”*** sek-
linde bu olayin 6nemli bir kismi aktarildiktan sonra, Hz. Peygamber’in i¢inde bulundugu sikin-
tili duruma bir ¢6ziim yolu sunmak amaciyla, kissanin diger ayrintilari tefsir edilerek aciklan-
mistir.

Hz. Peygamberin, ibret almasi, kendisine bir ders verilmesi a¢isindan Kur’an’da kissalar
anlatilirken kissanin i¢inde, ortasinda da dahil edildigi goriilmektedir. Yine Ashab-1 Kehf kis-
sasinda Hz. Peygamber olayin ortasinda birkag¢ defa dahil edilmistir. Bu ayetlerin tefsiri de kis-
sanin kendisi olmaktadir. Ashab-1 Kehf hadisesi surenin 9-26 ayetleri arasinda anlatilmaktadir.
Hz. Peygamber olaya on tigiincii ayette katilarak: “Biz sana onlarin yasadigi olaylarin ger¢ek
olanmint anlatiyoruz: Siiphesiz onlar Rablerine yiirekten inanip giivenmis olan geng Kimselerdi.
Biz de onlarin hidayetlerindeki bilinglerini artirmistik.”**® Ayetlerde Allah’a bu yolda inanip
glivenmek gerektigi hatirlatmasinda bulunulmustur. Allah’in kendisine inananlara nasil sahip
ciktigini elgisine gostermek igin onu surenin on yedinci ayetinde de hadiseye dahil etmistir:
“(Ey Muhammed! Orada olsaydin,) dogdugunda giinesin; magaranin sag tarafina meylettigini,
batarken de magaranin sol tarafindan onlara dokunmadan gecip gittigini, kendilerinin de ma-
garanmn genis bir yerinde uyuduklarin goriirdiin. Bu, Allah in ayetlerindendir. Allah, kime hi-
dayet yolunu gésterdiyse iste o, dogru yolu bulmug kimsedir. Kimi de dalalette birakirsa, sen
ona dogru yolu gosterecek hichir dost bulamazsin.”**® Hz. Peygamber magarada uyuyan genc-
lerin haberlerine katilmis ve sanki kissay1 yasiyor gibi kissaya olan ilgisi canli tutulmustur. O,

magaranin girisinden onlar1 goriip seyrediyor gibi bir vaziyette tasvir edilmisken on sekizinci

43 Taberi, Camiu’l-beydn, 16/18.
444 o|-Kehf 18/9, 10.

445 g|-Kehf 18/13.

446 g|-Kehf 18/17.
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ayette ise onlar1 uyanik zannedecegi bildirilerek onlarin uykuda olduklar1 haber verilmistir: “Ey
Rasuliim sen onlart uykuda olduklart halde uyanik sanirdin. Biz onlart saga ve sola dondiirii-
yorduk. Kopekleri de magaranin girisinde én ayaklarint uzatmis (basini da iizerine koymus bir
vaziyette yatiyordu.) Onlarin bu durumlarina sahit olsaydin korkuya kapilip oradan kacar gi-
derdin.”*" Olgu ve olaylarm Kur'an ayetlerinde bu tiir ifadelerle anlatilmasi, Yiice Allah’m
mubhatabini olaylara dahil ettigini gostermektedir. Bu sayede muhatap, kendini olayin i¢inde
hissedip ve adeta olayin kahramanlarindan biriymis gibi yasamaktadir. Muhatabin, 6zelikle Hz.
Peygamberin olaylara dahil edilmesi mesajin anlasilmasinda, agiklanmasinda ve tefsirinde
onemli bir tefsir malzemesi olarak degerlendirilmelidir. Hz. Peygambere kissa anlatilirken
arada hitap edilerek onun olaya dahil edilmesine ve tedip amacina yonelik bir misal de: “Sakin
ola ki hi¢hir sey hakkinda “Allah dilerse” demeden “Ben yarin sunu yapacagim.” diye soy-
leme! Unuttugun zaman Rabbini zikret ve “Rabbim bundan daha dogrusuna beni yakinda ulas-
tiracaktir.” diye soyle!”*4

Hz. Peygamber ve muhataplar olaylarin sonunda da kissaya dahil edilmistir. Olaylarin
hakikati haber verildikten sonra kissalar hakkinda verilen bilgilerin Allah tarafindan vahyedil-
digi hadise hakkinda 6nceden gercegi bilmedigi vurgulanmistir. Ayrica kissa sonunda ibret
alinmasi gereken hususlar da aktarilmistir. Yusuf kissasi anlatildiktan sonra Hz. Peygamber ve
mubhataplar kissaya dahil edilerek: “Bu kissa sana vahyettigimiz, senin daha oénce bilmedigin
gayb olaylarindandir. Ciinkii sen, onlar tuzak kurarak yapacaklart islerine karar vermek icin
toplandiklar: zaman yanlarinda degildin.”** kissa hakkinda Allah’in bilgi verdigi ifade edil-
mistir. Hz. Peygamberin Yusuf’un kardeslerinin kurdugu tuzagin ne oldugunu 6grenmesi i¢in
kissay1 bilmesi gerekmektedir. Kissa sonunda Hz. Peygamberin dahil edildigi diger bir misal
de Hz. Nuh kissasidir. S6z konusu ayetlerde Hz. Peygamberin kissanin hakikatini bilmedigi ve
ona olayin gergeginin nasil vuku buldugu haber verildikten sonra elgisine ders verilmektedir:
“Bunlar sana vahyettigimiz gayb hadiselerindendir. Bu olayt haber vermeden énce sen ve hal-
kin (gercek haliyle) bilmiyordunuz. Oyleyse giicliiklere kars: gogiis gerip sabret! Ciinkii akibet
Allah’in buyruklarini hemen yerine getirenlerindir.”**° Ayette Hz. Nuh’un ve surede anlatilan

diger peygamberlerin Allah’in risaletini tebliginde karsilastiklari, halklarinin eza ve cefalarina

447 g]-Kehf 18/18.

448 o|-Kehf 18/23, 24.
449 Yusuf 12/102.

450 Hid 11/49.
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kars1 sabrettikleri gibi Hz. peygamberin de Mekkeli miisriklerin verdigi sikintilara karsi sabret-
mesi istenmektedir.*>! Hz. Peygambere sabir tavsiye edilen ayette onun nasil sabredecegi ko-
nusunda Hz. Nuh’u kendisine 6rnek almasi gerekmektedir ki bunun i¢in kissanin bilinmesi el-
zem hale gelmektedir. Oyleyse kissa Hz. Peygamberin olaya katildig1 ayetlerin bir agiklamast,
Kur’an’in Kur’an ile fiili tefsiri olmaktadir.

Hz. Peygamberin siyeri ile kissalar arasinda da uyum bulunmaktadir. Aksi takdirde
Kur’an’da kissalardan haber verilmesinin bir anlami kalmaz, o kissalarin anlatilma hedefine
ulagilamaz. Bu amagla Semud kavmi, peygamberleri Hz. Salih’ten kayaliklarin arasindan bir
disi deve getirmesi gibi baz1 mucizeler istemislerdir. Mekkeli miisrikler de Hz. Peygamberden
niiblivvetine inanmak i¢in yerden pinarlar figskirtmasini, agaglarla dolu bahgesinin olmasini ve
bu bahg¢enin ortasindan sularin akmasini, altindan saraylar insa etmesini, hazinelere sahip ol-
mas1 gibi, 6nceki peygamberlerden istenen hissi mucizeleri istemislerdir. Yani Semud kavmi
Hz. Salih peygamberden istedikleri mucizeler gibi misrikler de Hz. Peygamberden mucize is-
temeleri bakimindan uygunluk s6z konusudur. Yine Semud kavminin peygamberlerine yakis-
tirdiklar1 ithamlar ile misriklerin Hz. Peygambere yakistirdiklar ithamlar arasinda da benzerlik
goze ¢arpmaktadir. Mesela Semud kavminin Salih’e, senin Allah tarafindan bir segilmisligin
yoktur sen de bizim gibi bir besersin iddiasinda bulunmalar ile miisriklerin Hz. Peygambere
yonelik ithamlar1 benzerlik hatta aynilik arz etmektedir. Semud kavmi Hz. Salih’i kendisine
peygamberlik verilmeden 6nce ¢ok saygi duyduklari, giivendikleri bir kisi olarak goriiyorlardi.
Ancak peygamberlik verilip onlar1 tevhit inancina davet edince de kendisinden yiiz ¢evirmis-
lerdi. Mekkeli miisrikler de daha ¢ok geng¢ yastaki Hz. Muhammed’i emin bilip gliveniyorlar
ve asla yalan sdylemedigine sahitlik ediyorlardi. Ne zaman ki hak yola davet etmeye baslayinca
tiirli tiirli ithamlarda bulunmuslardir. Diger bir benzerlik olay1 da peygamberlerini 6ldiirmek
icin hem Semud hem de miisriklerin plan yapmalar: ve suikast girisiminde bulunmalaridir.*5?

Kur’an’da haber verilen kissalar Hz. Peygamberin hayatinda karsilastig1 ve yasadig
olaylarla aralarinda benzerlik ve uyum oldugu gibi ayn1 zamanda da Hz. Peygamber igin bir
misal ve pratik hayatiyla ilgili uymasi gereken bir rol model ve iisve-i hasene olmustur. Kissalar
Kur’an’in anlasilmasi pratik hayatla iliskisinin kurulmasi bakimindan énemli bir yere sahiptir-
ler ve Hz. Peygamber ve muhataplari agisindan 6rnek alinmasi, ders ¢ikarilmasi ve pratik hayata

aktarilmasi icin elgilerin basindan gecen olaylarin anlatilmasidir.*®® Hz. Yusuf kardeslerinin

451 Taberi, Camiu I-beydn, 12/441; Yildiz, “Kur’an Kissalarinda Bir Anlatim Usliibu Olarak Hz. Peygamber’i Kis-
saya Dahil Etme”, 400.

42 Elif Yazici, “Kur’an Kissalari Siyer Uyumu (Semtid Kavmi Ornegi)”, Istanbul Universitesi, Temel Islam Bi-
limleri Lisansiistii, Ogrenci Sempozyumu, ed. Hidayet Aydar & Muhammet Ezber (istanbul: 2017), 303-308.

453 fsmail Kilig, “Kur’an Kissalarinda Bir Usve-i Hasene Sunumu: Ebeveyn ve Egitimci Roliiyle Hz. Ya’kib (as)”,
Mizdnii’l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 15 (Aralik 2022), 597, 8.
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kiskangliklar1 sebebiyle kuyuya atilmis, basina biiyiik sikintilar gelmis, kardesleri tarafindan
kotilige ugramistir. O kole olarak satilmis, ailesinden ayr1 yagamak zorunda kalmustir. Niha-
yetinde kardesleri kendisine muhtag olup yanina geldiklerinde Hz. Yusuf onlar1 affetmis ve bu
helallesme tizerine babasi da ¢ocuklart i¢in istigfarda bulunmustur. Hz. Yusuf onlar1 affettigini
sOyle ifade etmistir: “Yusuf kardeslerine: “Bugiin (ge¢miste yaptiklariniz yiiziinden) kinanip
ayiplanmayacaksiniz. Allah giinahlarinizi affetsin! Ciinkii O sefkatli olanlarin en miisfik olani-
dir” dedi.”** Hz. Peygamber de kardesi Yusuf’u &rnek alarak kendisini ve Miisliimanlar1 hor
hakir goren, asagilayip alay eden ve iskenceler edip yurdundan siirlip ¢ikaran Mekkeli miisrik-
leri affetmistir. Hz. Peygamberin genel af ilan etmesi hadisesi su minval {izere gergeklesmistir.
Allah’in Rasulii Hudeybiye anlasmasini bozduklari i¢in on bin kisilik bir ordu hazirlayarak
Mekke iizerine yola ¢ikmistir. Mekke sehrini kusatan Hz. Peygamber, kendi evinden disar ¢ik-
mayan, Ebu Sufyan’in evine veya Kabe’ye siginan kimselere dokunulmayacagina dair giivence
verildigini ilan etmistir. Miinferit bir iki olay disinda herhangi bir direnisle karsilagilmadan
Mekke sehri Islam ordusu tarafindan fethedilmistir. Hz. Peygamber ve Miisliimanlar fetihten
sonra ilk is olarak Kabe’yi putlardan temizlemisler ve Kabe’nin iginde bulunan Hz. ibrahim’in
elinde fal oklarmin bulundugu tasvirini Silmislerdir. Allah’in Rasulii Miisliimanlarla birlikte
Kabe’yi tavaf etmistir. Kureysliler Kébe’nin etrafinda Hz. Peygamberin haklarinda ne karar
verecegini merak ederek beklemeye baglamiglardir. Kabe nin i¢inden disari ¢ikan Hz. Peygam-
ber merakla beklemekte olan Kureys halkina asagida zikredecegimiz ayetlerle genel bir hitapta
bulunmustur. Konusmasinin sonunda Kureys halkina: “Ey Kureys halki! Simdi sizin hakkinizda
benim ne yapacagimi diisiiniiyorsunuz?” diye sormus. Kureys halki ise: “Senden ancak hayir
yapmani bekliyor, sirf haywr diistiniiyoruz. Sen Ki kerim bir kardessin, kerim bir kardesin oglu-
sun.” diye cevap vermislerdir. Bunun tizerine Allah Rasulii Yusuf kissasinda Hz. Yusuf’un
kendisine kotiiliik yapan kardeslerine soyledigi sozleri sdyleyerek: “Ben de kardesim Yusuf’un
dedigi gibi: “Bugiin ge¢miste yaptiklariniz yiiziinden kinanip ayiplanmayacaksiniz. Allah gii-
nahlarinizt affetsin! Ciinkii O sefkatli olanlarin en miisfik olanmidir.” diyorum. Haydi, gidiniz,
hepiniz dzgiirsiiniiz, serbestsiniz!*>® buyurmus ve Yusuf’un kardeslerini affettigi gibi Hz. Pey-
gamber de kendisine kissay1 drnek alarak Kureys halkini affetmistir.

Kur’an’da haber verilen elgilerin ve toplumlarinin yasam Kesitleri, Hz. Peygamber ve
muhataplari i¢in ibret alinmasi gereken, ugradiklari akibetleri de uyari niteliginde olan hadiseler
olarak anlatilmistir. Ayrica kissalar birey ve toplumun 1slah yollarin1 géstermis, muhataplarin

egitiminde bir rehber olarak nakledilmistir. Kur’an’da anlatilan kavimlerin elgilerle yasadiklari

454 Yusuf 12/92.
455 Eba AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni, Kitdbu ' l-megazi, thk. Marsden
Jones (Beyrut: Daru’l-E’lemi, 1989), 2/835; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 4/54, 55.
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olaylar ve kendilerini helake, cezaya gotiiren sebepler agiklanmistir. Olaylar1 anlatilan elgilerin
kavimleri kendilerine Allah’in mesajlari teblig edilip tevhide ve sadece Allah’a kulluga ¢agril-
diklarinda inkar yolunu segip, rasullere hak etmedikleri su¢lamalarda bulunmuslardir. Mesela
Hz. Nuh’a halki: “gus s & Q153 ) /Biz seni tamamen bir sapiklik icinde goriiyoruz.”*>®
diyerek onun hakkinda dalalet/sapiklik ithaminda bulunmuslardir. Hz. Hud’a halki: « 3 & 53 U)
Sl e il U\ 5 4a\ils Biz seni beyinsiz, akli kit, ahmak biri olarak gériiyoruz ve senin yalan-
cilardan oldugunu inaniyoruz.”*" diyerek onun hakkinda ise sefih oldugu suclamasini iddia
etmislerdir. Firavun kavmi de Hz. Musa’ya: “ade 3ald 1% &) [Dogrusu bu ¢ok seyler bilen bir
biiyiicii, sihirbazdir.*® diyerek ona bilgili bir sihirbaz yakistirmasina layik gérmiislerdir. Ayni
sekilde Mekkeli miisrikler Hz. Peygambere de benzer ithamlarda bulunmuslardir. Hz. Muham-
med’in peygamber degil, siradan bir insan oldugunu sdyleyerek onun getirdigi vahiylerin bir
bityiiden ibaret oldugu Hz. Peygamberin de bir biiyiicii: “Cust 5= 13 &) [Bakiniz bu adam dii-

459 oldugu iftirasini atmislardir. Aynm1 zamanda Hz. Peygambere:

pediiz bir sihirbaz, biiyiiciidiir.
“dia 4 Gst s &l [Yoksa onda bir delilik oldugunu mu séyliiyorlar?”*®° diyerek ona deli, mecnun
yakistirmasinda bulunmuslardir. Hz. Peygambere Mekke miisrikleri kdhin ve sair oldugu itha-
minda da bulunmuslardir. Hz. Peygamberin cinlerle irtibata gegip gelecekten haber veren bir
kahin ve mecnun olmadigim Allah Teala sdyle bildirmistir: “¢sisa Y5 0al& &5 cuargy &I b 2K
10yleyse ey Muhammed! Sen insanlara 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde ki sen ne kdhin ne
de bir delisin”**! Hz. Muhammed’in sair olmadig1, Kur’an’in da bir siir olmadig1 ayetlerde bil-
dirilmistir: “ e\l 38 58 W /BU Kuran bir sair sozii degildir.”*®® Baska bir ayette: O3l ki H
Osiall (85 4y (a5 5e\s [Yoksa onlar: “O bir sairdir, zamanin basina getirecegi felaketleri bek-

lemekteyiz” mi diyorlar?”*®®

ayetlerde miisriklerin Hz. Peygambere sair ithaminda bulunduk-
lar1 belirtilmektedir. Kissalarda gecen elgilere kavimleri tarafindan ithamlarda bulundugu uy-
durduklari sifatlar1 miisrikler de Hz. Peygambere sdylemislerdir.*®* Hz. Peygambere sdylenen
bu ifadelerin gectigi ayetlerin tefsiri Kur’an’in Kur’an’la fiili tefsiri olarak degerlendirilebilir.
Yani Hz. Peygambere itham edilen sozleri barindiran ayetler kissalar ile vuzuha kavusturul-
mustur ve bu ithamlarin sadece Hz. Muhammed’e degil 6nceki elgilere de sdylendigini, ona

diisen gorevin risaleti teblig etmesi oldugu bildirilmistir.

456 el-A’raf 7/60.

47 el-A’raf 7/66.

458 el-A’raf 7/109.

49 Ynus 10/2.

460 g]-Mu’mintin 23/70.

461 et-Tiir 52/29.

462 g|-Hakka 69/41.

463 et-Tiir 52/30.

464 Abdullah Namli, “Kur’an’a Gére Peygamberleri Inkar Sebepleri”, L.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1, (Bahar
2017), 178-189.
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Kur’an’a gore dnceki elgilerin kavimlerini helake gotiiren sebepler de kissalarin baglan-
gicinda, ortasinda ve sonunda belirtilmistir. Bu sebeplerin basinda Allah’a sirk kogsmaktan vaz-
gecmemeleri ve Allah’tan bagka yaratiklara kulluk etmeleri olmustur. Diger bir sebep de Al-
lah’1n nimetlerine kars1 nankérliik etmek, kiifiirdiir. Onceki elcilerin halklarini cezalandirilma-
laria sebep olan diger bir fiilleri insanlara zulmetmeleri, su¢suz giinahsiz insanlara adaletsiz
davranmalaridir. Boylece sinir1 asmislar, zorbalik yapmislar ve cezalandirilmay1 hak etmisler-
dir. Peygamberleri, ahireti ve tekrar dirilmeyi yalanlamak, dalalet batakligindaki atalarini korii
koriine taklit etmeleri, dinin yasakladigi ciirtimleri islemeleri, inananlar1 tehdit edip onlara is-
kence, eza cefa vermeleri de helak sebepleri arasinda yer almaktadir. Insanlar1 hayir ve iyi dav-
raniglardan uzaklastiran giinah fiilleri islemeleri, yeryliziinde dini degerleri hige sayarak ve top-
lumda fesat ¢ikarip bozgunculuk yapmalari, Allah’in verdigi nimetleri harcamada haddi asip
Olciisiiz davranip israf batakligina dalmalar1 da elgilerin halklarinin ceza ve helak olmalarina
sebep olan fiiller arasinda yer almaktadir. Allah Teala boylece kissalarda anlatilan 6nce yagamis
kavimlerin helak edilme sebeplerini agiklayarak fert ve toplumun 1slah1 i¢in gerekli olan top-
lumsal yasalarini net bir sekilde muhataplarina anlatmistir. Allah’in fert ve toplumlar tizerinde
gecerli olan ve degismeyen siinneti, hem Hz. Peygamber ve onunla ilk muhatap olan kisiler
icin, hem de onlardan sonra gelen tiim insanlar i¢in bir uyar1 ve 1slah yontemidir. Bu siinnet,
insanlar1 dogru yola yonlendirmek ve onlar1 hem bireysel hem de toplumsal diizeyde diizeltmek
amaci tasimaktadir.*6°

Onceki rasullerin kavimlerinin helak olma cezasinin verilmesi isledikleri suc ile uyum
icerisinde oldugu goriilmektedir. Helak olma cezasi verilen toplumlara cezanin uygulanmasi
sekillerini ve yontemlerini de isledikleri sugun islenme sekilleri ve nitelikleri belirlemektedir.
Su¢ ve ceza arasindaki uyum siinnetullah dedigimiz Allah’in birey ve toplum hayatina koydugu
yasalar geregince isleme konulmaktadir. Allah’in yasalarinda bir degisiklik olmayacagina gore
Kur’an’da helak olan toplumlardan haber verilmesi hem Hz. Peygamber ve ilk muhataplarina
ve sonradan gelecek olan nesillere bir ibret vesilesi olmakta hem de suglarin islenmesinin 6niine
gecilmis olmaktadir.*®® Semud kavminin isledigi suglarn sekli, uygulanma bigimi ile helak ol-
malarinda kendilerine verilen cezanin sekli, niteligi ve uygulanma bigimleri arasinda bir uyum
oldugu belirmektedir. Semud kavmi yasadig1 bolge itibariyle verimli arazilerin bulundugu Hicr
bolgesidir. Semud toplumunun bir kesimi zenginlik i¢inde liikks bir hayat yasarken bir kesimi

de yoksulluk i¢inde yasamaktadir. Onlar Allah’in verdigi bu zenginlikleri har vurup harman

465 Ahmet Celik, "Birey ve Toplumun Islah1 Agisindan Kur’an Kissalar1”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi /22, (2004), 73, 74.
466 Resul Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu -1-, Bayburt Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi I5, (2017), 165.
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savurarak israf batakligina saplanmislar helak olmaya giden yolu aralamis, simardik¢a simar-
mislardir. Semud halki kendilerini glivende tutmak i¢in daglarda kayalar1 oyarak korunakli ev-
ler, ovalara da saraylar insa etmislerdir. Artik kendilerini iyice giivende hissedince azginlik
yapmaya, isyan etmeye baslayan Semud halkina Allah Teala kardesleri Hz. Salih’i peygamber
olarak 1slah etmesi i¢in géndermistir. Arzular1 deve kadar biliyliimiis ve elgilerinden bir deve
getirmesini mucize olarak istemislerdi. Allah’in ayet olarak gonderdigi ve Semud kavmine de-
veye kotiiliik yapilmasini yasakladigr halde onlar deveyi bir bahaneyle kesmislerdir. Oysaki
deve bol bol siit vererek Semud halki i¢in bir nimet kaynagidir. Allah’in kendilerine litfettigi
bu deve nimetini keserek helak sebebi olan nimete nankorliik sugunu islemislerdir. Allah’in
kotiiliik edilmesini yasakladigi deveyi ayaklarini bigerek iskence edip onu ¢iglik attirarak kes-
mislerdir. Deve ayaklar1 bigilince sarsinti ile dizlerinin {izerine ac1 bir ¢i8lik atarak ¢okmiis ve
bu sekilde can vermistir. Ayni sekilde Semud halk1 da su¢ ceza uyumu muvacehesinde diz ¢ok-
miis bir sekilde sugun cezasini ¢ekmislerdir. Sug¢ ve ceza uyumu Allah’in birey ve topluma
koydugu yasalara gore devenin kesilmesi ve 6limiine kadar yaptig1 hareketler, ac1 ¢cekerek ba-
girmasi, titreyerek dizlerinin tizerine ¢okmesi birebir ceza olarak Semud kavmine uygulanmis-
tir. Devenin ac1 aci ¢1glik atmasina karsilik korkung bir sesle ve devenin bacaklarinin kesilip
sarsilarak diz iizerine ¢cokmesine karsilik onlar da sarsintiya kapilarak, dizlerinin tizerine ¢oke-
rek helak olmuslardir.*¢”

Kur’an’da yasam kesitlerinden haber verilen kavimlerin kissalar1 basta Hz. Peygamber
olmak iizere ilk muhataplar ve sonradan gelen nesillere bir ibret ve uyart oldugu, fert ve toplum
hayatina Allah’in koydugu yasalari isleyisini fiili olarak gozler oniine somut olarak sergilen-
digi anlatilardir. Allah’in dogrusunu haber verdigi bu kissalar ayn1 zamanda Hz. Peygamberin
hayatinda mutlaka benzer olaylarla karsilastig1 ve bu garpik anlayisi veya uygulamalari dii-
zeltme yollarin1 gostermistir. Hz. Salih’in kavminin Allah’in zarar verilmesini yasakladig: de-
veyi bol bol siit vermesine ragmen 6ldiirmeleri Hz. Peygamberin hayatinda da siklikla karsilag-
t1g1 hadiseler arasindadir. Allah Teala bu konuyla ilgili olarak: “A/lah Bahire, Saibe, Vasile ve
Ham diye (bazi hayvanlarin kulagint eneyip haram) kilmamistir. Fakat kdfirler Allah’a karsi
yalan iftira atiyorlar. Zaten onlarin ¢ogu akillarini kullanmazlar.”*®® buyurarak Hz. Salih, Al-
lahin devesi ifadesini kullanirken, miisrikler ise kendi ilahlarmi ytliceltmek amaciyla ilahlari-
mizin devesi tabirini kullanmiglardir. Hz. Salih’in Allah in devesi tabirini kullanip miisriklerin

de ilah kabul ettikleri ilahlarin devesi tabirini kullanmiglardir. Cahiliye doneminde miisrik

47 Ertugrul, “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Sug-Ceza Uyumu -1-, 78, 79.
468 Maide 5/103.
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Araplar bir disi deve bes batin dogum yaptiktan sonra besincisini disi dogurduysa kulagina isa-
ret koyup, eneyip haram kabul edip 6liime terk ediyorlardi.*®® Yani Semud kavminin Allah’m
devesine zarar vermesi, ayaklarini bigerek act iginde kivrandirarak 6ldiirmeleri ile miisriklerin
Allah’in devesi deyip, haram kilarak deveden alacaklarini aldiktan sonra, devenin de tam ba-
kima muhtag oldugu bir durumda iken 6liime terk etmeleri arasinda higbir fark yoktur. Miisrik-
lerin bu uygulamasiyla Hz. Peygamber ¢okca karsilagsmigtir. Bu kissalarda deve ve bazi hay-
vanlarin maruz kaldig1 6liime terk etme, hayvanlara zarar verilmemesi konusunda Hz. Peygam-
bere yol gosterme, miisriklere de bir ikaz niteligi tasimaktadir.

Sonug itibariyle kissalar Allah’in mesajlarinin elgileri tarafindan kavimlerine tebliginde
yasadiklar1 olaylarin Hz. Peygamberin hayatiyla, yasadig1 ve karsilastigi olaylarla uygunluk
icerisinde verilmek istenen mesaj1 destekleyen kesitleriyle aktarilmislardir. Elgilerin kavimle-
rine Allah’in mesajlarini iletirken yasadiklari olaylar, Hz. Peygamber’in hayatinda karsilastig
durumlarla benzerlik gosteren boliimlerle kissalarda anlatilmaktadir. Bu kissalar, hem peygam-
berlerin teblig siireclerindeki deneyimlerini aktarmakta hem de Hz. Peygamberin yasadig1 zor-
luklara 151k tutarak, verilmek istenen ilahi mesaji giiclendirmektedir. Bu sekilde kissalar, Al-
lah’in mesajinin evrenselligini ve her donemde gegerli oldugunu vurgulamaktadir. Kissalar Hz.
Peygambere ve muhataplarina ders, ibret ve yol gosteren bir rehber mahiyetindedir. Hz. Pey-
gambere ve inananlara moral ve kalplerinin desteklenmesi ile Allah yolunda inkar edenlerle
miicadelelerinde sabir kaynagi olmaktadir. Kissalar onceki rasullerin ve kavimlerinin basindan

gecen gergek olaylar olmasi hasebiyle Kur’an’in Kur’an ile fiili tefsiri anlamina gelmektedir.

2.2. VAHYE YANSIYAN TOPLUMUN ORF VE ADETLERI

Kur’an ilk 6nce Hz. Peygamberin mensubu oldugu on ti¢ y1l boyunca Mekkelilere sonra
da on yillik bir zamanda Medinelilere indirilmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in hitap ettigi
toplum Islam dncesi Mekke halki olmustur. Islam’dan énceki cahiliye Araplarmin inanglarimn,
toplumsal yasantilarini, dini ibadetlerini, 6rf, adet, gelenek ve goreneklerini bilmenin Kur’an’in
anlasilmasinda 6nemli bir roliiniin oldugu muhakkaktir. Clinkii Kur’an o toplumun hayat tarz-
larini yansittig1 i¢in cahiliye toplumunun kiiltiirel 6zelliklerinden bagimsiz diigiiniilemez. Cahi-
liye kavrami donem itibariyle yasayan insanlarin Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6nce
vahyin irsadindan, Kur’an’in nurundan yoksun olduklar1 zaman dilimini, olgusal olarak ise Is-
lam’a aykir1 inang ve davraniglarin hiikkiim siirdiigii, vahyin getirdigi hakikatlerden uzak hayat
tarzinin yasandig1 dénemi ifade etmektedir. Cahiliye kavrami Islam diisiincesinde gegmiste

olup biten yasam tarzlar1 olarak anlagilmamis, halen devam eden ve kiyamete kadar devam

469 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1 /509.
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etme ihtimali olan olgular olarak kabul edilmistir. Cahiliye donemi diye adlandirilan genelde
olumsuz davraniglarin hiikiim siirdiigii zaman dilimi Miisliimanlar tarafindan Kur’an’in sun-
dugu ibret alinmasi gereken, her zaman diliminde benzer davraniglarin goriilebilecegi hadiseler
olarak anlagilmaktadir. Bu donem Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda 6nemli bir zaman
dilimidir. Kur’an’t anlamak ve yorumlamak isteyen kimseler igin cahiliye bilgisi dnemli bir
yere sahiptir.*’® Cahiliye Araplarinin 6teden beri uygulaya geldikleri 6rf ve adetlerinin iyi olan-
larm1 Islam dini de kabul edip devam ettirmistir. Islam 6ncesi Araplarin baz1 6rf ve adetlerini
de kotii olduklari i¢in tamamen reddetmistir. Yine cahiliye donemi Araplarinin uygulayagel-
dikleri baz1 gelenek ve goreneklerini de islam’a uygun taraflarma dokunmayip, uymayan yon-
lerini degistirmistir. Bu itibarla Cahiliye Araplarmin miispet 6rf adetleri de Islam tarafindan
desteklenmistir. Cahiliye doneminde Araplarin uygulayageldikleri iyi adetlerinden bazilar1 sun-
lardir:

a) Misafire ikram ve comertlik adetleri: Cahiliye Araplarinda goriilen, uygulanan bir
ozelliktir ve bunun karsisindaki cimrilik ise sevilmeyen kotii bir sifattir. islam cahiliye Arapla-
rinin bu Orflerini desteklemistir. Hz. Peygamber bir hadisinde: “Allah’a ve ahiret giiniine ina-
nan kimse misafirine ikramda bulunsun.”*"* buyurarak Islam’dan énceki faziletli rf ve adetleri
desteklemistir. Hz. Peygamberin biiylik dedelerinden Kusay b. Kilab’in hacca gelenleri misafir
kabul edip onlara yedirip igirdigi hatta bunun i¢in ayr1 bir biitge ayrildig1 bilinmektedir. O bir
konusmasinda halkina: “Ey Kureys halki siz Allah in komsular: ve evinin ehlisisiniz. Disaridan
gelen hacilar Allahin misafirleri ve evinin ziyaretcileridir. Onlar ikram edilmeye en layik kim-

472 emrini vermistir. Misafir-

selerdir. Onlar igin hac giinlerinde yiyecek ve icecek hazirlayn.
lere ikramda bulunmak ve onlara comertge davranmak gelenegi Araplarin cahiliye déneminden
kalma ve islam’in da destekledigi miispet adetlerindendir.

b) Dogru s6z sdylemek: Islam’dan énce cahiliye doneminde Araplarin dogru sozlii ol-
malar1 bilinip onlarin giizel ahlaklar arasinda yer alir. Onlarm bu davramiglarini Islam da des-
teklemistir. Yalan biiyiik giinahlardan addedilmistir. Heniliz Miisliiman olmayan EbG Sufyan
Heraklius ile yaptigi muhaverede Hz. Peygamber hakkinda dogrulari sdylemistir. O Herak-
lius’un Hz. Muhammed hakkinda sordugu sorulara dogru cevaplar vererek kerhen de olsa Hz.

Peygamberin lehine konusmustur. Halbuki Hz. Peygamber onun hi¢ sevmedigi bas diismanidir

ve yalan sdyleyerek Heraklius’un da ona diisman olmasini saglamak i¢in yalan sdyleyebilirdi.

470 Abdullah Turhan, “Kur’an Yorumunda Cahiliye Bilgisi ve Kur’an’da Cahiliye Kavramm”, Sosyal Bilimler Aras-
tirmalart Dergisi 33, (2019/1), 163, 164.

471 Buhari, “Edeb”, 85 (No. 6136).

472 Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid es-Seybani izzedin ibnu’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih,
muh. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1997), 1/623.
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Eba sufyan kendi ifadesine gore yaninda bulunan bir grup Kureyslilerin yalanina sahit olma-
sindan ve Mekke’de yalan sdyledigi sayiasini yaymalarindan utandig i¢in dogruyu soyledigini
itiraf etmigtir.*”

c) Ahde vefa, verilen sdzde durmak: Cahiliye Araplarinin miispet sayilan 6rflerinden
biri de verilen sdzleri yerine getirmeleridir. Islam dini cahiliye Araplarinin ahde vefa adetlerini
kabul etmis ve desteklemistir. S6zde durmak ile ilgili olarak Kur’an’da miiminlerin 6zellikleri
sayilirken soyle buyurulmaktadir: “Anlasma yaptiklarinda, séz verdiklerinde sozlerini yerine
getirirler. Felaket, darlik ve sikinti anlarinda sabrederler. Iste bu kimseler sézleri dosdogru
olanlardir. Allah’a karst sorumluluklarini yerine getirenlerdir.”*’* Séziinde durmak ile ilgili
olarak Islam tarihinde hicret ederken Hz. peygambere rehberlik eden Abdullah b. Uraykit’mn
ahdine vefas1 misal verilebilir. Abdullah b. Uraykit heniiz Islam’1 kabul etmemis, kiifiir dini
lizere miisriklerden bir kisidir.*”® O, Hz. Peygamberle hicret icin yol kilavuzlugu yapmak i¢in
anlasmisti. Misrikler Hz. Peygamberin basina 6lii ya da diri olarak yakalayip getirene yiiz deve
odiil verilecegi vadinde bulunmustur. Abdullah igin vaat edilen 6diil kilavuzluktan alacag tic-
retin kat be kat fazlasidir. Abdullah miisriklerin bu 6diiliinden haberi olmasina ve kendisinin de
ihtiyact olmasina ragmen Hz. Peygamberle anlagsmalarina sadik kalmistir. Ayrica bu is kendi
cani i¢in de ¢ok tehlike arz ediyordu. Miisriklere yakalandigi takdirde 6ldiiriilebilir veya en
azindan iskenceye maruz kalabilirdi. Bu olaym da gosterdigi gibi verilen sdézde durmak, ahde
vefa gdstermek, diiriist davramsta bulunmak Islam’in da kabul edip destekledigi cahiliye do-
nemi faziletli adetlerinden biri olarak degerlendirilebilir.*’

d) Kendilerine sigman kimseleri himaye etmek: Cahiliye Araplari mensubu oldugu ka-
bilenin gii¢lii olmasi, seref ve diger kabileler iizerinde soziliniin etkisini gostermek i¢in kendi-
sine siginan insanlar1 himayesi altina alma gelenegini bir 6viing kaynagi olarak goriirlerdi. Bu
cahiliye doneminde uyguladiklar adetlerini civar kavramiyla ifade ederlerdi. Cahiliye done-
minde ve Islam’in ilk zamanlarinda eman ve himaye anlamma gelen civar kavrami koruma
gelenegini ifade etmek icin kullanilmaktaydi.*’’ Cahiliye Araplarindaki civar gelenegi daha ¢ok
kendisine sigian insanlar1 koruyabilme giiciine sahip olan kisilerin kabileleri daha zayif olan
kabilelere kars1 &viing kaynagi, gurur ve seref meselesi haline getirdikleri anlasiimaktadir.*’®

Hz. Peygamber esi Hz. Hatice ve Amcas1 Ebu Talip vefat edince onu himaye edecek, destek

473 Tbnu’1-Esir, el-Kdmil, 2/92.

474 el-Bakara 2/177.

475 Tbn Sa’d, Tabakdat, 1/196.

476 Ahmet Liitfi Kazanci, “Cahiliye Devrinde Miisbet Davranislar”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1, (1986), 107.

477 Ahmet Onkal, “Civar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/34.

478 Fethullah Zengin, “Cahiliye Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 712, (2016), 61.
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olacak en yakinlarindan mahrum kalmistir. Himaye edecek kimsesi kalmayan Hz. Peygamber:
“Amcam Ebu Talip vefat edene kadar, Kureys bana dokunmad:.”*"® diyerek amcasinin kendisini
himayesi altina aldigin1 ifade etmistir. Hz. Peygamberin amcasi: Ebu Talip onu sekiz yagindan
yirmi bes yasina, evleninceye kadar himayesi altina almisti. O zamanlar Ebu Talip miisrikler-
dendi. Hz. Peygamber Islam’1 teblig ile gorevlendirildiginde Ebu Talip tekrar miisriklere kars1
yegeninin arkasinda durup onu desteklemis ve himayesine almisti. Hz. Peygamber ayn1 senede
-hiiziin yilinda- Hz. Zeyd ile Taif’e Islam’1 teblig etmek igin gitmislerdi. Taifliler islam’1 kabul
etmemisler ve Hz. Peygambere ¢ocuk ve kolelere taslatmislardi. Hz. Peygamber ve Hz. Zeyd
atilan taslardan yaralanip kanlar i¢inde kalmislardi. Mekke’ye geri geldiklerinde miisrikler
sehre girmelerine engel oldular. Hz. Peygamber Mekke sehrine girebilmek i¢in kendisine eman
verecek ve himayesi altina alacak birine muhta¢ olmustu. Mut’im b. Adiyy’e bir adamla hima-
yesine almasi i¢in haber gondermisti. Miisrik oldugu halde Mut’im Hz. Peygamberin Mekke’ye
girmesini saglamak i¢cin onu korumasina aldigini ilan etmis ve ogullariyla beraber silahlarini
kusanarak onun evine gelene kadar onu himaye etmisgti.*®
e) Kabe’ye saygi gostermeleri ve hiirmet etmeleri: Cahiliye Araplarinin faziletli gele-
neklerinden biri de Allah’in evine gosterdikleri hiirmettir. Kabe’nin tamir hadisesi de onlarin
Allah’m evine olan saygilarinin ve hiirmetlerinin bir gostergesidir. Bilindigi gibi Hz. Ibrahim
esi Hz. Hacer’i bir vadiye yerlestirmisti. KAbe’yi de Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail bu vadiye
insa etmislerdi. Bu ylizden Kabe sel baskinlarina maruz kaliyor ve zamanla yipraniyordu. Hasar
goren Kabe zaman zaman onariliyordu. Hz. Peygamber otuz bes yasindayken de Kéabe tamir
edilmis ve Haceru I-Esved tasini yerine koymak i¢in kabileler birbiriyle yarigmistir. Cilinkii bu,
onur duyulacak bir is olarak kabul edilmektedir ve diger kabilelere kars1 dviing sebebi olarak
goriilmektedir. Her kabile siyah tas1 yerine koymaya kendilerinin daha layik oldugunu ileri sii-
rerek kendi aralarinda anlagmazliga diismislerdir. Hz. Peygamber tasin yerine konulmasinda
emin olarak tanindig1 icin hakemlik yapmugtir.*8!
Kabe’nin tamirinde kullanilacak malzemenin ve yapilacak masraflarin 6zelligini Ebu
Vehb b. Aiz Kureyslilere hitaben sdyle ifade etmistir: “Ey Kureys toplulugu! Allah’in evinin
yvapiminda malinizin helal olanindan baskasini karistirmayin. Onun yapiminda ahlaksiz bir ka-
dinin mehrini, faizden kazanilan mal, insanlardan zuliimle alinan mali kullanmayiniz.”*®? Ca-
hiliye Araplarinin faziletli davranislar1 arasinda Allah’in evi Kabe’ye gosterdikleri saygi ve

hiirmet etmeleri sayilabilir. Ciinkii tamir i¢in bile Kébe’yi yikmaktan korkuyorlardi. Kebenin

479 Tbn Ishak, es-Siratu 'n-nebeviyye, 1/270.

“80 fbn Sa’d, Tabakdt, 1/181.

%81 Tbn Ishak, es-Siratu 'n-nebeviyye, 1/154, 155.
%82 Tbn Ishak, es-Siratu 'n-nebeviyye, 1/151.
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tamirinde bile haram parayi karistirmamagslar, kullanilan malzemenin helal yollardan kazanilmig
olmasina dikkat etmislerdir.*®

f) K1z cocuklarini 6ldiiriilmekten kurtarmak: Cahiliye donemi Araplari arasinda babalari
tarafindan gomiilerek 6ldiiriilmek istenen ¢cocuklar1 6liimden kurtaran kimseler bulunmaktaydi.
Kizlarini 6ldiirmek istemeyen, yasamasini isteyen merhamet sahibi bazi cahiliye Araplari ¢o-
cuklarina erkek elbisesi giydirerek badilerde cobanlik yaptirmislardir. Bazi kimseler de babalari
tarafindan 6liime gotiiriilen ¢ocuklari belirli bir ticret karsiliginda satin alarak 6liimden kurtar-
muglardir. Satin aldiklar1 gocuklari besleyip biiyiitmek gibi davranislar da cahiliye déneminin
miispet adetlerindendir. Sa’saa b. Naciye hakkinda sair Ferazdak (6. 115/733) bir beytinde bii-
yiik dedesinin ¢ocuklari 6liimden kurtardigi hakkinda:

“Bizden gomiilecek kiz ¢ocuklarina mani olanlar da vardir.

Topraga gomiilerek oldiiriilecek kiz ¢ocuklarina hayat verenler vardir.

Oyle ki o kiz gocugu kurtarilmis ve gdmiilmemistir.” diye ifade etmistir.*3

g) Zulme maruz kalan kimseleri korumak: Cahiliye doneminde Mekke dnemli ticaret
merkezlerinden biriydi. Ozellikle hac ibadeti i¢in haram aylarda Mekke disindan ticaret ve hac
amaciyla insanlar geliyorlardi. Mekke’de haram aylarinda ticaret ve hac ibadeti i¢in giivenli bir
ortam olusturmak amaciyla savas yapmak yasaklanirdi. Buna ragmen Mekke’de kabileler ara-
sinda ¢atigmalar oluyor ve devam eden savaglar haram aylarina da sigrayabiliyordu. Bazen de
disaridan gelen tliccarlarin mallart gasp ediliyordu. Kabilesi gii¢lii ve zengin olan bazi simarik
kisiler gligsiiz ve zayif olan kabilelerin mallarini talan edip, insanlara haksizlik yapiyor ve on-
lara zulmediyorlardi. Mekke’de giiven i¢inde ticaret ve hac yapabilmek i¢in ve giivenligi sag-
lamak, zulme ugrayanlarin, mallar1 gasp edilen kimselere mallarini tazmin etmek amaciyla ca-
hiliye doneminde Hilfulfudul/Erdemliler yemini adinda bir cemiyet kurmuslards.*®

Rivayete gore Yemen’den Mekke’ye ticaret igin gelen bir tiiccar mallarmi As b. Vail’e
pazarlik yaparak satmist1. As b. Vail mallar aldiktan sonra sira iicretini 6demeye gelince, 6de-
mek istememis ve mallar1 gasp etmistir. Ucretini alamayan Yemenli tiiccar Ebu’l-Kubeys da-
gina ¢ikarak Mekkelilerden yardim istemistir. Yemenli tiiccarin yardim ¢igliklarina duyarsiz
kalmayan Hz. Peygamber ve amcasi Ziibeyr’in ¢agrisi lizerine Mekke’nin bazi kabilelerinin
ileri gelenleriyle beraber Abdullah b. Cud’an’in evinde bir toplanti yapilmistir. Bu toplantida
haksizliga ugrayanlarin haklarini zalimlerden geri alincaya kadar miicadele edeceklerine, yerli

ve yabancilardan mallar1 gasp edilen, yagmalanan ve zulme ugrayanlarin yaninda yer alacakla-

rina dair kararlar alip yemin etmislerdir. Toplantida edilen yeminden sonra Yemenli tiiccarin

483 Kazanci, “Cahiliye Devrinde Miisbet Davramislar”, 1/1, 109.
484 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 31/66.
485 Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/153, 154,
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As b. Vail tarafindan iicreti 6denmeyen mallari almip kendisine geri verilmistir.*® islam gel-
dikten sonra da Hz. Peygamber Hilfulfudul hakkinda 6vgiiyle bahsetmistir ve sdyle buyurmus-
tur: “Ben Abdullah b. Cud 'dn in evinde éyle bir anlasmaya istirak ettim ki, o anlasmayr giizel,
kizil develere bile degismem. Islam’da da boyle bir anlasmaya davet edilsem tereddiit etmeden
icabet ederdim.” *’ Bu dernek sayesinde cahiliye déneminde haksizliga ugrayan mazlumlar
korunmug, Mekke nin giivenligi saglanmustir.

Cahiliye déneminde Araplarin faziletli davranislari islam’da da kabul gérmiis ve des-
teklenmistir. Yukarida sayilan miispet davranislarinin yaninda miispet olan su davranislarini da
sayabiliriz. Sabretmeleri, tahammiil gostermeleri ki bu adetlerini Kur’an da desteklemektedir.
Cahiliye Araplarinin cesur olmalari, kahramanlik gostermeleri, zilleti asla kabul etmemeleri,
miicadele alaninda 6liip, oradan kagmamalari -ki siirlerinde kahramanliklarindan 6vgiiyle bah-
sedilir- Islam’in da kabul ettigi adetlerindendir. Cahiliye Araplar1 Mescid-i Harama ve haram
aylara saygi gosterir hiirmet ederlerdi. Evlilik konusunda eslerinin annesi ve kizlariyla evlen-
mezlerdi. Ciiniip olduklarinda yikanirlardi. Agiz ve burun temizligine dikkat ederlerdi. Dislerini
misvakla temizlerler, tirnaklarini keserler ve koltuk alt1 killarin1 yolarlardi. Erkek ¢ocuklarimi
siinnet ettirirlerdi. Hac ve umre yaparlardi, ancak Islam bu adetlerinin baz1 uygun olmayan ta-
raflarin1 degistirmistir.*®® Cahiliye donemi Araplarinin Islam’in da kabul edip destekledigi miis-
pet adetlerinin tek kusurlu ve en biiyiik yanlis yonii bu iyi davranislarin Allah’in rizasin1 kazan-
mak amaciyla yapilmamasidir, ancak onlar kendi seref ve sanlari, diger kabilelere kars1 6viin-
mek, bilyiikklenmek i¢in yapmalaridir.

Cahiliye doneminde Araplarin yukarida belirtilen miispet adetleri yaninda kotii adetleri
de bulunmaktadir. Kur’an’in anlagilmasinda Cahiliye Araplarinin adetlerini bilmek biiyiik
onem arz etmektedir. Cahiliye Araplarinin kotii olan adetlerini islam ya tamamen reddetmistir
ya da kotii yonlerini degistirmistir. Cahiliye doneminde Kur’an’in da yasakladigi kot adetlerini
kisaca asagidaki gibi 6zetleyebiliriz.

a) Cahiliye donemi Araplarinda 6zellikle ticaret merkezi olan Taif, Yesrip, San’a gibi
sehirlerde kumar oynanmasidir. Ticaret yapmalari, sehirler hatta uluslararasi diyebilecegimiz
tarzda ticaretlerini yliriitmeleri sebebiyle zenginliklerinin verdigi bir simariklik olarak oynadik-

lar1 kumar1 Allah tamamen yasaklamistir. 8

46 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli, Ravdii’l-iinf fi tefsiri sireti’n-nebeviyyeti
li ibni higam, thk. Omer Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 2000), 2/46.

487 Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/53, 54; ibn Sa’d, Tabakat, 1/106, 107; Zengin, “Cahiliye Araplarinda Baz1
Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 7/2, 62, 63.

488 Genis bilgi icin bk. Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2021).

489 g|-Maide 5/90.
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b) Genellikle sehirlerde edebiyatgilarin, sairlerin, zenginlerin tertipledikleri toplantila-
rinda, degerinin pahali olmasiyla 6viindiikleri yillanmus saraplar1 igmeleridir. Iyice miiptelas:
olduklari, tabiatlarina islemis olan, vazgegemedikleri bu kotii adetlerini Kur’an tedricen yasak-
lamistir.*%°

c) Cahiliye doneminde Araplarin aglik, fakirlik, bakamama korkusuyla 6zellikle kurak
gecen yillarda veya kitlik zamanlarinda erkek kiz fark etmeden ¢ocuklarini 6ldiiriiyorlardi.
Kur’an aglik korkusuyla ¢ocuklarin dldiiriilmesini yasaklamistir.**! Kiz ¢ocuklarmi ise utang
sebebi sayarlar ve bagkalarinin yaninda kiz babasi olmak yiiz kizartici, 6fkeden gozlerinin don-
diigii bir olay olarak algilanir ve o masum ¢ocuklar topraga gomerek oldiiriirlerdi. Kur’an ¢o-
cuklari aclik veya cinsiyeti itibariyle kiz cocuklarini 6ldiirmeyi biiyiik bir su¢ saymis ve siddetle
cezaya carptirilacagini haber vermistir.*%?

d) Cahiliye dénemi kotii adetlerinden biri de istibda nikahi denilen Islam’a gére bir gesit
zina sayilan uygulamadir. Evli bir kadinin fiziki diizgiin, kabilesi giiglii, asil bir soya mensup
bir erkekten ¢ocuk dogurmasidir. Hayizli kadin temizlendikten sonra kocasi tarafindan asil ol-
dugu kabul edilmis, segcme erkegin yanina gonderilir ve ondan hamile kalincaya kadar onun
yaninda kalirdi. Hamile kaldiktan sonra kocasina donerdi. Kadinin beraber kaldig1 erkekten
olan ¢ocugun babas1 da kocasi sayilirdi. Bunun gibi Islam’in zina saydig: cahili nikahlarindan
olan hidn ise erkegin hiir bir kadin1 gizli dost tutmasidir. Erkeklerin eslerini birbiriyle degisme-
leri seklinde uygulanan nikah tiiriine Bedel denilir. Bir kadinin on kisiden az erkekle beraber
olmasi seklinde uygulanan ¢ok kocali kadin uygulamasi vardir ki, kadin hamile kalip ¢ocuk
dogurduktan sonra kocalarini ¢agirir ve ¢ocugun babasi olarak birisini seger ve ¢ocugu ona
nispet ederdi. Kadmin segtigi erkek ¢ocugun babasi kabul edilirdi. Biga denilen nikah uygula-
masinda ise bir kadinin kendisiyle beraber olmak isteyen erkeleri kabul ettigini gostermek i¢in
evlerinin oniine kendi bayragint dikmesi ve bu sekilde ondan fazla erkekle beraber olmasi, yani
bir anlamda fuhug yapmasidir. Genellikle bu tiir uygulamalar toplumun geneli tarafindan da hos
karsilanmazdi. Islam da nikah diye isimlendirdikleri cahili uygulamalarini zina sugu olarak ka-
bul edip Kkati bir sekilde yasaklamistir.**® Cahiliye doneminde baz1 hiir kadinlarin ise disar1 ¢ik-
tiklarinda kendilerine yabanci olan erkeklere karsi onlarin ilgisini ¢cekmek, onlari bastan ¢ikar-
mak icin biitiin giizelliklerini agiga vurarak, giizelce siislenerek, kendilerini teshir edip, cilveli

bir sekilde, ayaklarini yere vurarak vyiiriir, erkeklerin yanindan gegerlerdi. Islam kadinlarin bu

490 g|-Maide 5/90.
491 el-Isra 17/31.
492 et-Tekvir 81 /9.
493 Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz. Peygamber Donemi Uygulamalariyla Nikah”, Diyanet [lmi Dergi 49/3,
(Eyliil 2013), 39, 40.
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sekilde giizelliklerini yabanci erkeklere teshir etmeleri adetlerini de yasaklamig, Miisliiman ka-
dinlarin vakurlu olmasini bu sekilde kiritarak konugmamalarini cilveli bir sekilde yiirimeme-
lerini emretmistir.*%*

e) Cahiliye Araplarinda kabile bagnazligi olan asabiye anlayisi hiikiim siirmekteydi. Ca-
hiliye doneminde insanlar kabileler halinde yasarlar ve kabile reisleri tarafindan yonetilirdi.
Cahiliye doneminde asabiyet anlayisi kabile veya kabilenin bir iiyesi bagka kabileler tarafindan
saldirtya ugramasinin oniine gegen veya zarara ugrayan mallarini tazmin edilmesinde etkili bir
kanun gibi uygulanirdi. Saldiriya ugrayan kabile bireyleri kabilesini yardima ¢agirir ve biitiin
kabile bir olur mazlum bireyi savunurdu. Asabiyet anlayisindan dolay1 kabileler arasinda uzun
savaglar vuku bulurdu. Asabiyet anlayisinin kabile glivenligini temin etmek gibi olumlu yonleri
yaninda, bagka kabilelerin hakkina tecaviiz etmeleri, haksiz yere {istiinliik taslamak i¢in saldir-
malar1 ve haksiz da olsa kabile tiyeleri hep beraber zalim kardeslerinin yaninda yer almalar
gibi kotii yanlart da vardi. Olay ¢ikaran kabile bireyi zalim de olsa mazlum da olsa diger kabile
iiyeleri kabile kardeslerinin yardimina kosarlard.®®

Islam’la beraber asabiyet, asiret, kabilecilik reddedilmis onun yerine Islam kardesligi
kurumu ihdas edilmistir. Hakli da olsa haksiz da olsa kardese yardimdan miimin kardeslerin
arasini 1slah etmeye dogru asabiyet anlayisi degistirilmistir. Allah Teala miimin kardesligini
sOyle bildirmektedir: “Miiminler ancak kardestirler. O halde kardeslerinizin arasini islah
edin.”*% Cahiliye asabiyet anlayisiin, zalim de olsa mazlum da olsa kardesin yardim edilmesi
hususunda ise Hz. Peygamber sdyle izahta bulunmustur: “Zalim de mazlum da olsa kardesine
yardim et.”” Adamin biri de “ Ya Rasulallah! Mazlum ise yardim ederim. Ne dersiniz, zalim ise
ona nasil yardim ederim?”” Allah in el¢isi soyle dedi: “onu zuliimden uzak tutarsin, zulmetme-
sine mani olursun, béylece ona yardim etmis olursun™*’

f) Cahiliye doneminde Arap kabileleri arasinda sik sik birbirlerine kars1 saldirida bulu-
nurlar ve savasirlardi. Bu saldir1 ve savaslarin sebeplerinin basinda i¢inde yasadiklar1 cograf-
yanin kisitli imkanlar1 gelmekteydi. Saldirilarin bir sebebi de bagkasinin mallarin1 gasp ederek
daha iyi sartlar altinda yasamlarini siirdiirmektir. Cahiliye insaninin sert ve hasin mizagli olma-
lar1, bilingaltinda saldirma veya saldiriya ugrama duygusu hakim olmas1 yatmaktadir. Haksiz
olduklarini bile bile saldirmaktan geri durmazlardi. Cahiliye Araplar savas ve saldirida bulun-

malariyla oviiniirler adaletsizlikleriyle onur duyarlardi. Adil olmak kinanmis, saldirmak, gasp

etmek Oviing vesilesi sayilmistir. Saldirilarin bir diger sebebi de baska kabilelerin 6nde gelen

494 el-Ahzab 33/33.
4% Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, Tiirkive Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1991),
3/453.
49 l-Hucurat 49/10.
497 Buhari, “Ikrah”, 7 (No. 6952).
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kabile biiytiklerini esir alarak karsiliginda yiiksek degerde fidye almay1 istemeleridir. Yani ca-
hiliye Araplarinin ruhunu intikam alma, ganimet ele ge¢irme duygulari sarmis durumdaydi.
Cahiliye Araplarinin saldirganlik, haksiz yere savasmak gibi kotii adetlerinin haram aylarda,
hac zamanlarinda ve ticaret i¢cin panayirlarin kuruldugu zamanlarda devam etmedigi goriilmek-
tedir.4%8

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu toplumun durumunun, hayat tarzinin bilinmesi ayn1 za-
manda onun tefsiri demek oldugunu tefsir kavraminina yonelik yapilan tanimlarinda ifade edil-
mistir. Tefsirin bu tanmimindan hareketle Islam’dan énce cahiliye déneminde Araplarin miispet
ve menfi adetlerinden kisaca bahsettikten sonra bu adetlerle ilgili ayetlerden 6rnekler vermek
gerekmektedir. Cahili adetlerinin Kur’an’in anlasilmasinda veya tefsir malzemesi olmasi hase-
biyle 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Kur’an’in daha iyi ve dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in
cahiliye Araplarinin fert ve toplumsal yasamlarinda hiikiim siiren bu 6rf adetlerinin, gelenek
goreneklerinin bilinmesini zorunluluk arz etmektedir. Kur’an ayetlerinde bahsi gegen cahili
adetlerinden &rnekler vererek ayetlerin anlasilmasi ve fiili tefsirindeki rolii ve 6nemi ortaya

konulacaktir.

2.2.1. Fal Oklar

(A R0 58 LN (i ek 93315 a5 il ) ) i

“Ey iman edenler! Akli gideren icki ve tiirevieri, kKumar, ilahlik addedilen dikili taslar
ve gelecekten haber almak i¢in kullandiginiz fal oklari ancak, seytanin sebep oldugu fiillerden
dolay: birer pislikten baska bir sey degildir. Bu eylemlerden kaginin ki kurtulusa eresiniz. "%

Cahiliye doneminde Araplarin uygulayageldikleri, tiryakisi olduklar1 6rf adetlerinden
birisi de ezldm dedikleri fal oklaridir. Fal bazi alet ve malzemelerle ve bazi yontemleri kullana-
rak yasanilan zamanla veya gelecekle ilgili tahminde bulunma, yorum yapma igine denilmek-
tedir.5 Cahiliye Araplari tarafindan en dnemsiz giindelik islerinin kendileri igin hayirli olup
olmadigimi 6grenmek, gelecek hakkinda bilgi edinmek i¢in yaygin bir sekilde fal oklarindan
faydalanilmistir. Falcilik cahiliye doneminde Araplarin bir seyin kendileri i¢in ugurlu olup ol-
madigini bilmek i¢in yaygin olarak kullandiklar1 bir uygulamadir. Cahiliye Araplar falin birkag
tiiriinii uygulamislardir, ayette ise zelam/fal oku tiirii gegmektedir. Fal okuyla nasil fal baktik-
larin1, dikili taslari ne oldugunu, kumar oyunu ile fal okunun arasindaki ilgiyi bilmeden bu aye-

tin ne demek istedigi net olarak niizul donemi sonrasi nesil i¢in anlasilamayacaktir. Kur’an’in

498 Cafer Acar, Cahiliye’de ve Risalet Déneminde “Savas” Olgusu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007), 36-38.

499 g|-Maide 5/90

500 Mehmet Aydin, “Fal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/134.
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ilk muhataplar1 bu ayetin verdigi mesaji uygulamalarin i¢inde olduklari, ayne’l-yakin sahidi
olduklari i¢in anlamada bir sikint1 gekmemislerdir.

Ezlam/sY ) cemi bir isimdir, miifredi ise zelem/al) s6zcligiidiir. S6zliik olarak diizeltmek,
diizlemek, kayganlastirmak, piiriizsiizlestirmek, inceltmek, zayif olmak gibi anlamlara gelmek-
tedir.>%! Ayrica sozliikte tiysiiz, yeleksiz ve temreni olmayan kiiciik ok anlamina da gelmekte-
dir.>%2 Terim olarak ise Islam’dan &nce cahiliye Araplarini, iizerine “yap” veya “yapma” gibi
secenekleri yazdiklar1 ve bir ise gitmeden once o isin kendileri i¢in ugurlu olup olmadigini
anlamak iizere sakladiklar1 oklara ezlam denir.>%® Ezlam kavrami Kur’an’da ¢ogul formunda
iki kez gegmektedir. Birisi yukarida zikredilen Maide Suresi 5/90 ayette ge¢mekte ve digeri de
ayni1 surenin {iglincii ayetinde sunaklarda, dikili taslarda kurban edilen hayvanlarin etlerini ok-
larda ¢ikan oranlara gore paylasmak baglaminda oklarla nasip, kismet belirlemek manasinda
kullanilmaktadir.>® Cahiliye Araplar1 sunaklarda kesilen hayvanlarin etlerini aralarinda pay-
lagsmak i¢in iizerinde yazilan rakamlara gore fal oklarindan yararlaniyorlardi.

Cahiliye doneminde Araplar Allah adina yeryiiziindeki isleri putlarin karar verip yapti-
gina, onlarin Allah katinda araci, sefaat¢i olduguna yonelik bir inanca sahiplerdi. Bundan dolay1
da fal oklar1 Kabe’nin ortasinda bulunan putlara ibadet etmek, iizerinde kurban kesmek igin
dikili taslar koyarlardi. Bazen putlara da dikili tag anlaminda ensdb denilirdi ve bu ensab deni-
len, iizerinde suret naksedilmemis olan dikili taglara ok torbasi asarlardi, fal oklar1 da bu torbada
bulunurdu. Ayrica dikili taslarin yaninda fal baktirmak i¢in gelenlerin 6deyecekleri veya vere-
cekleri hediyeleri koymak i¢in havuz seklinde bir yer bulunurdu. Fal oklari cahiliye Araplarinin
ilah olarak kabul ettikleri putlar huzurunda cereyan eden, 6nemli iglerini karara bagladiklar1 bir
uygulamadir.®® Ezlam denilen oklarla iig tiir fal bakarlards.

Uglii fal oklari; cahiliyede her Arabin yaninda bir torba iginde tasidigi {i¢ oktur. Yapa-
cagi herhangi bir ise karar vermek i¢in bu fal oklarini kullanirlardi. Oklardan birinin iizerinde
“Rabbim bana yapmami emretti” veya kisaca “yap” yaziliydi. Diger bir ok iizerinde de “Rab-
bim bana haram kild1” ya da kisaca “yapma” yaziliyd. Uciincii ok iizerinde ise “Rabbim ihmal
etti” ya da lizerinde herhangi bir yazi bulunmazdi. Herhangi bir is yapacak veya sefere ¢ikacak
adam torbadan bir ok ¢eker eger okun ilizerinde “Rabbim bana yapmami emretti” yaziyorsa ilah

edindikleri putun bir buyrugu olarak kabul edip o isini yapar veya seferine ¢ikardi. Cektigi okta

501 B i, “zlm”, 2/826.

502 Ferahidi, “zlm”, 7/370.

503 Mustafa Oz, “Ezlam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/67.
504 el-Maide 5/3.

55 Necati Siimer, “Cahiliye Araplarinda Falcihik”, Milel ve Nihal, 13/1 (2016), 139, 140.
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“Rabbim bana yasak kildi” yazili ise yerinde kalir, sefere veya ise gitmezdi. Eger ¢ekilen okta
yaz1 yok ise iizerinde yazi olan ok ¢ikmasi icin ok ¢ekmeye devam edilirdi.>*

Yedili fal oklari; Kabe’nin ortasinda cahiliye Araplari tarafindan tanrinin yeryiiziindeki
temsilcisi olarak goriilen, 6nemli ilahlarindan biri olan, fal oklarinin merkezinde bulunan insan
sureti sekli verilmis Hubel putu yer almaktaydi. Hubel putu Kabe’nin i¢indeki en biiyiik olani-
dir. Kirmiz1 akikten insan seklinde yapilmis bir heykeldir. Kureysliler kirik olan sag eli yerine
altindan bir el takmiglardir. Hubel’i Kabe’ye getiren ilk ilah edinip tapan kimsenin Huzeyme b.
Mudrike b. Tlyas b. Mudar oldugu rivayet edilmistir.>®’ Fal oklart Hubel putunun &niinde veya
kahinlerin yaninda asili duran torbanin i¢inde yedi oktan olusmaktaydi. Her bir okun tizerinde
onemli iglerinin yapilmasi, ihtilaf ettikleri hususlarin ¢6ziimiinii karara baglayacak yazilar bu-
lunmaktaydi. Fal oklarindan birinin tizerinde “el-akl/diyet” yazan okun ¢ekilmesi oldiiriilen
kimsenin diyetinin ddetilmesi karara baglanmis olurdu. Uzerinde “evet” yazan okun gekilmesi
ise istedikleri bir isin yapilmasini ilahlarinin emrettigi ve o isin yapilmasinda hayir oldugu,
kendilerine ugur getirecegi seklinde anlamlandirilip yorumu yapilirdi. Uzerinde “hayir” yazan
okun ¢ekilmesi yapmak istedikleri bir igin ilahlar tarafindan yapilmamasinin istendigi seklinde
yorumlanarak o is yapilmazdi. Uzerinde “sizden” veya “sizden degil, baskasindan” iigiincii se-
cenek olarak “bagli” yazili oklarin ¢ekilmesi ise yeni dogan bir cocugun nesebini belirlemek
amaciyla yapilan bir faldir. Nesebinden siiphe ettikleri cocugun nesebini tespit etmek amaciyla
Hubel putunun yanina gelirler gérevli kahine ticretini verdikten sonra ilahlart olan Hubel putuna
gergegin ortaya ¢ikmast i¢in yalvarirlardi. Ibadetlerini ve dualarini yaptiktan sonra kahinin ok
cekmesini isterlerdi. Cekilen “sizden” yazili ok ise ¢cocugun nesebi kendisinin oldugu kabul
edilirdi. Cekilen “sizden degil” yazili ok ise nesebinden siiphe edilen ¢ocugun kendilerinden
olmadig1 hiikkmiinii verirlerdi. Cekilen “mulassak/bagli” yazili ok ise ¢ocugun nesebi olmadi-
g1, nesepsiz ¢ocuk olarak degerlendirirlerdi. Hubel putunun oniinde asili olan torbadaki okla-
rin lizerinde “sular” yazili ok ise kurak gecen yillarda su kuyusu agmak istedikleri zaman Hubel
putunun yanina gelip kuyu kazmak istedikleri yerde suyun olup olmadigini belirlemek i¢in ¢ek-
tikleri fal okudur.’® Gériildiigii gibi Hubel putunun yaninda ¢ekilen oklar cahiliye Araplarinca
onemli sayilan islerin yapilmasinda, slipheli konularin karara baglanmasinda, sefere ¢ikilma-

sinda, nikahin hayirlt olup olmamasinda, davalarin goriilmesinde cekilen fal oklaridir.

506 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1 /452; Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-
Camiu li ahkdami’l-Kur’an, , muh. Ahmed el-Berduni, Ibrahim Itfiyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misri,
1384/1964), 6/58.

07 Higam b. Muhammed Ebi’n-Nadr b. Saib b. Bisr el-Kelbi, (ibnu’1-Kelbi), Kitdbu l-esndm, muh. Ahmed Zeki
Basa (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misri, 2000), 27, 28.

%8 Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbdru Mekke, muh. Rusdi Salih Melhas (Beyrut:
Daru’l-Endiiliis, 1389/1969), 1/187, 8; Kurtubi, el-Camiu [i ahkdmi’l-Kur’dn, , 6/59; Stimer, “Cahiliye Arap-
larinda Falcilik”, 140.
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Kumar ve fal oklari; ezlam denilen fal oklarimin ti¢iincii tiirti de kumar oyununda kulla-
nilan oklardir. Bu oklar diger oklar gibi esit uzunlukta ve incelikte olan, birbirine benzeyen on
oktan olusmaktadir. Baz1 rivayete gore ise on bir oldugu belirtilmektedir. islam’dan énce cahi-
liye Araplar1 arasinda meysir adin1 verdikleri kumar oynamak yaygin adetlerindendir. Meysir
lafz1 sozliikte (L - /ysr) kokiinden miistak olan mimli mastar formunda bir sozciiktiir. Yusr
kavram hafiflik, basitlik, kolaylik, yumusakiik, sadelik, zor olmayan, suhulet gibi anlamlara
gelmektedir. Yusr kavramindan tiiretilen mimli mastar1 meysir kavrami kumar, sans oyunlari,
kumar oynamak anlamindadir.>®® Kumar anlaminda kullanilan meysir kavrami, bu anlamiyla
ve ayn1 kalibda Kur’an’da Bakara 2/219 Hz. Peygambere i¢gki ve kumar hakkinda sorulan bir
soruya cevap niteligindeki ayettir. Diger ikisi ise Maide 5/90, 91 ayetleridir ki, bu ayetlerde de
kumarin kesin olarak yasaklandigi ve seytan isi pislik oldugu ifade edilmistir.

Islam’dan &nceki cahiliye Araplarinin kumar oynarken kullandiklar: fal oklarimn iginde
bulundugu torbaya veya keseye Ribabe denilirdi. Meysir kumart oklarmni sedir, kayin, akca
agaclarmin dallarindan yeleksiz ve temrensiz olarak esit uzunlukta ve incelikte yapiyorlard:.®*°
Bu oklara isimler vermisler ve tizerlerine ¢izik, kertik agmiglardir. Bu oklarin birden ona kadar
isimleri ve tizerindeki ¢gizikler soyledir:

1. Fez (3)) {izerinde bir ¢izik bulunan onlu oklardan birinci oktur ve kelime anlami ola-
rak tek basina kalan, biricik, fert gibi anlamlarina gelir.>!

2. Tev’em (4l ) ribabe igindeki ikinci oktur ve tizerinde iki ¢izik bulunmaktadir. Ke-
lime anlami olarak da bir batinda iki gocuk dogurmak, ikiz, es gibi anlamlarina gelmektedir.5*2

3. Rakib (w2l {izerinde lig ¢izik kertilmis olan okun adidir. Ayni zamanda kumar oy-
nayanlarin emin bildigi adil, giivenilir vasiflarina haiz, kumar oynayanlar1 denetleyen gozetle-
yen kisiye verilen isimdir. Rakibin kelime anlami ise, Allah’in sifatlarindan birisi, Hafiz, koru-
yan, gozetim altinda tutan, denetleyen, kontrol eden anlamlarinda kullanilir.>*®

4. Hils (o) hils adi verilen okun tizerinde de dort ¢izik kertilmistir. Kelime sozliik
olarak yagmurun saganak olarak yagmasi, birikim, bereket, bolluk gibi anlamlarina gelmekte-

dir.5%

509 Sahib, “ysr”, 8/369, 370; Tevfik Fehd, “Meysir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/509, 510.

510 Ebi Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, Kitdbii’I-muhabber, thk. Eliza Lichtenstater
(Haydarabad: Dairatu’l-Madrifi’l-Osmani, 1942), 335.

511 Ferahidi, “fz2”, 8/177.

512 Sahib, “vem”, 10/464.

513 Ferahidi, “rgb”, 5/155.

514 Ferahidi, “hls”, 3/142; Ibn Habib, Muhabber, 334.
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5. Nafis (u<W) bu okun iizerinde kumar oyununda kazandig1 veya kaybettigi takdirde
hissesini belirten bes ¢izik bulunmaktadir. Nafis kelime olarak yarisan, rekabet eden, kiymetli,
degerli gibi anlamlara gelmektedir.>*®

6. Musbil (Jwll) kumar oyununda tizerinde alt1 ¢izik kertilmis olan oktur. Kumarda
kazanildig takdirde alt1 hisselik pay kazandirir. Kaybedildigi zaman da alt1 hisselik ceza dder.
Kelimenin sozliik olarak ise yagmur yagmak, ekinin basak vermesi, gelinip gegilen yol anla-
mindadr.>1®

7. Mu’alla (=) tlizerinde ¢izik bulunan oklarin sonuncusudur ve yedi ¢izik kertilmis
kumar okudur. Kelime so6zliik olarak yiicelik, yiikseklik anlamimi yiiklenmistir. Kumarda en
yiiksek paya sahip olmak manasina gelir. Kaybedildigi zamanda en biiyiik hisse oldugu i¢in
aleyhine sonug dogurur.®’

Cahiliye Araplari arasinda oynanan kumar oyununda kullanilan fal oklarinin ii¢ tanesi
tizerinde ise herhangi bir ¢izik bulunmamaktadir. Kumarda bu oklar1 ¢eken kimse kazanama-
mis, hic hissesi yok demektir. Hissesi olmadig1 gibi kaybetmis ve kumarda kesilen devenin
parasini1 6demek zorundadir.

Yedinci oktan sonra gelen sekizinci ok Menih (z:«l') vermek, hibe etmek anlaminda
kendisi hicbir sey kazanmadan sadece kazananlara kumar oyuncularina veya diger tizerinde
cizik olan oklara veren, bagista bulunan, hibe eden kumar oyuncusu demektir.>8

Uzerinde ¢izik olmayan kumar oklarindan dokuzuncusu ise Sefih (zé-dl) okudur. Sefih
kelime olarak su, kan, gozyas1 gibi sivi dokmek, dag, tepe gibi seylerin etegi, diigmek anlamina
gelmektedir. Kumarda kaybettikleri icin diisiisii ifade etmek icin bu kavram kullanilmistir.5*°

Cahiliye Araplarinin kumari olan meysirde ¢ekilen oklarin sonuncusu Vagd (2 s) soz-
liikk olarak algak, diisiik, adi, rezil, hafif akilli, karin tokluguna hizmet eden kdle anlamlarina
gelmektedir. Bu ok da kumar oyununda herhangi bir pay alamamus, diger oklara karin toklu-
guna hizmet eden kéle gibi anlasildigs icin Vagd ad1 verilmistir.5%°

Meysirin cahiliye Araplarinca fal oklar1 vasitasiyla ufak farkliliklarla beraber oynama

usulleri bulunmaktadir. Cahiliye doneminde kumar kis mevsiminde, uzun gecelerde oynanirdi.

Kis mevsiminde agik gecelerde ates yakilir ve atesin etrafinda toplanarak kumar oynarlar ve

515 Tbn Habib, Muhabber, 334; Sahib, “nfs”, 8/342.

516 Ferahidi, “sbl”, 7/263.

517 {bn Habib, Muhabber, 334.

518 Ferahidi, “mnh”, 3/252, 3; Ahmed b. Ebi Ya’k(ib b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih el-Ya’kibi, Tdrihu’l-Ya kibi
(Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1/259.

519 Ferahidi, “sfh”, 3/147.

520 Ali ibnu’l-Hasen el-Hunai el-Ezdi, el-Munecced fi I-luga, muh. Ahmed Muhtar Omer (Kahire: Alemu’l-Kutub,
1988), “vad”, 348.
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kithik, yoksulluk, fakirlik ki mevsiminde daha c¢ok hissedilirdi. Béylece fakirler kis mevsi-
minde meysir oyunu i¢in yakilan atesten 1sinirlar ve yine kumar i¢in kesilecek olan deve etinden
faydalanirlardi. Kumar oyununu genellikle zengin gencler oynarlardi. Kumar oynarken ayette
de belirtildigi gibi i¢ki igmekten de geri kalmazlardi. Kumarda kesecekleri devede bazi 6zellik-
lerin olmasina dikkat ederlerdi. Devenin zengin genglerin comertliklerini sergileyebilecekleri
nitelikte ve kumara layik olmasina 6zen gosterirlerdi. Deve etinin yenmeye uygun, yumusak
etli olmasi devenin kiymetini artirirdi. Bu vasiflart ancak devenin disi ve kisir olmasi saglardi.
Kisir deve bulunamadigi zaman da kiigiik yavrusu olan disi deveyi tercih ederlerdi. Bu deve de
erkek deveye nispetle eti lezzetli ve yumusak oldugu igin tercih edilirdi.®?! islam’dan 6nce ca-
hiliye Araplarinin kumar oynamak i¢in kullandiklar yukarida isimlerini verdigimiz on adet fal
oklar1 Ribabe denilen torba oyun alanina getirilirdi. Ribabe i¢inde ayrica kumar oyununda ok
ceken kisinin oklar {izerindeki ¢izigi anlamamasi i¢in eline doladigi deri pargasi bulunurdu ve
bu deri parcasina da Ribdbe adi verilirdi. Kumar oyuncularinin giivendigi, el-Hurda adini ver-
dikleri kisi oyunu baslatmak, kumar oyununu yonetmek, baskanlik etmek, fal oklari torbasindan
oklar1 cekmek i¢in ates yakilan oyun alaninda hazir bulunurdu.®??

Kumar oyunu igin kumar alani hazirlandiktan sonra kumar i¢in kasaplar tarafindan ke-
silen deve veya develer yirmi sekiz paya ayrilirdi. Hurda ribabeyi eline oklar iizerine kertilmis
cizikleri hissetmemek veya cektigi okun hangi ok oldugunu fark etmemek icin eline dolayip
lyice sarardi. Ates etrafina oturmus oyuncularin ok ¢ekme sirasini belirleyip sirasiyla oyuncu
adina torbadan ok ¢ekerdi. Hurda ok ¢ekmeden 6nce oklari iyice karip karigtirird1. Bu tarz ku-
marda oyuncu sayist on kisi olurdu. Hurda oyuncu adina ¢ektigi oku arkasinda duran, oyunu
gozetleyen Rakib adindaki yardimcisina verirdi. Rakib okun {izerindeki ¢izik sayisina gore
hangi ok oldugunu duyururdu. Cekilen okun iizerindeki ¢izik kadar deve etinden pay alirdi.
Eger ¢ekilen okta ¢izik yok ise adina ¢ekilen oyuncu, yirmi sekiz pargaya ayrilmis etlerden
hicbir pay alamazdi ve kaybetmis sayilirdi. Boylece iizerinde ¢izik bulunan oklar, adina cekil-
mis oyunculara ¢izik sayisi kadar deve etinden pay kazandirirdi. Kumarda kazanan zengin
gencler kazandiklar1 devenin etinden yemezler ve fakirlere dagitirlardi. Bunu bir comertlik ola-
rak algilarlar ve dviiniirlerdi. Uzerinde ¢izik bulunmayan oklar ise, adina ¢ekilen oyuncuya

kaybettirmis olur ve kesilen deve veya develerin parasin1 kaybeden oyuncular 6derdi. Uzerinde

521 {bn Habib, Muhabber, 333; Seyyid Mahmiid Siikri el-Alfisi, Buliigu 'I-ereb fi ma rifeti ahvali’l-arab, muh. Mu-
hammed Behget el-Esri (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Maisri, ts.), 3/58; Murat Saricik, “Cahiliye Kumar1 Meysir”,
Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, .../5, (1998), 41, 42.

522 [bn Habib, Muhabber, 333.
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¢izik bulunan yedi ok ¢ikan oyuncular kazanmis iizerinde herhangi bir ¢izik bulunmayan ii¢ ok
¢ikan oyuncular kaybetmis sayilir ve kesilen kumar develerinin paralarini dderlerdi.>?

Diger bir oynayis tarzina gore ise, kumar devesi veya develeri kasap tarafindan on his-
selik paylara ayirirdi. Kumar oyunculari —ki kumar istirakgilerine eysdr denirdi- yedi kisiyi
gecmezdi ve bazen de yediden az olabiliyordu. Hurda iginde fal oklarinin bulundugu ribabeyi
iyice calkalar, oklarin karismasini saglardi. Onceki oyun tarzinda oldugu gibi hurdanin sag eline
ribabe veya sufle denen ince bir deri pargasi veya bez parcas1 dolanird1.>? Sonra da micvel adin1
verdikleri beyaz bir ortii getirilir ve torbann iizeri ortiiliirdii.>?® Eysdr denilen oyuncular geki-
listen 6nce ekonomik durumlarina gore iizeri ¢izik olan oklar1 sahiplenirlerdi. Ekonomik du-
rumu ¢ok giiclii olan Mu’alld’y1 yani iizerinde yedi ¢izik olan oku sahiplenirdi.®®® Ekonomik
durumu zay1f olan oyuncu da fez okunu yani tizerinde tek ¢izik olan oku sahiplenirdi. Bu sekilde
oklar sahiplenildikten sonra hurda oyunu baslatirdi. Uzerinde ¢izik olmayan oklarin sahipleri
olmazdi ve bu oklar kaybetmis de sayilmazdi. Uzerinde ¢izik olmayan oklar ¢ekildigi takdirde
torbaya tekrar geri atilirdi. On hisseye ayrilmis deve etleri ¢ekilen ¢izili oklar {izerindeki sayilar
ona tamamlandig1 zaman oyun biter ve kazanamayan ok sahipleri tizerindeki pay kadar deve-
lerin iicretlerini dderlerdi.>?’

Cahiliye doneminde Araplarin fal oklariyla oynadiklari kumarin diger bir oynama tarzi
da vardir ki bu oyunda kesilecek develerin sayisi bilinmemektedir. Bu oynayis tarzinda kumar
i¢in secilen deve kasap tarafindan kesilerek on paya ayrilir. Uzeri ¢izikli olan oklar zenginlik
durumlarina gére oyundan dnce sahiplenilir. Eger eysar yedi kisiden az ise yedi hisselik ok
mu’allay: sahiplenen oyuncu sahiplenilmeyen oklar1 da sahiplenir. Bunu sahiplendigini belirt-
mek i¢in istirakg¢ilere: “Sizi tamamladim” diyerek bdylece oyuncu sayisini yediye tamamladi-
gin1 belirtmis olurdu. Yedi hisseli okun sahibi oyuncu azligindan dolayi sahiplenilmeyen oklari
da sahiplenip oyuncu sayisini yediye tamamladig1 i¢in buna Miitemmim denilirdi. Bu 6viiniile-
cek bir davranis olarak kabul edilirdi.>?® Bu tarz oyunda éncekiler gibi Kudddr adi verilen kasap
kumar igin getirilen deveyi keser on parcaya boler. Hurda ates etrafinda toplanmis eysarin hu-

zuruna fal oklarimin i¢inde bulundugu ribabeyi getirir ve sag eline deri veya bez pargasini sa-

rard1. Uzeri gizik oklarin sahipleri ve miitemmim belirlendikten sonra oyunu baslatirdi. Hurda

52 Zemahseri, Kessdf, 1/262; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve
hakdiku 't-te 'vil, muh. Yusuf Ali Bidevi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/182; Saricik, “Cahiliye Ku-
mar1 Meysir”, 45.

524 AlGsi, Buligu l-ereb, 3/57, 58.

525 [bn Habib, Muhabber, 335.

526 AlGsi, Buligu 'I-ereb, 3/60.

527 Tbn Habib, Muhabber, 334, 335; Saricik, “Cahiliye Kumar1 Meysir”, 45, 46.

528 Aldst, Buligu 'I-ereb, 3/59.
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oklar1 gekmeye baslar ve ¢ektigi oku yaninda bekleyen rakibe verirdi. Rakib de okun hangi ok
oldugunu agiklardi. Ok ¢ekilmesi tam olarak on hisseye tamamlandigi takdirde oyun biterdi. °%°

Islam’dan 6nce cahiliye déneminde Araplarin rf adetleri arasinda yer alan ve ayette de
belirtilen igki, kumar, dikili taslar/putlar ve ezlam denilen fal oklarinin mahiyetinin ne oldugunu
bilmenin, bunlarin yasaklanmasinin ve seytan isi pislik oldugunun niizul déneminden sonraki
nesiller i¢in anlagilmasi giliglesmis olmaktadir. Maide Suresinin 5/90. ayetinin anlagilabilmesi
icin cahiliye Araplariin uygulayageldikleri adetlerini bilmek zorunluluk arz etmektedir. Aye-
tin tefsirlerine bakildiginda bunlarin cahiliye donemi orf adetlerinden oldugu ifade edilmekte-
dir. Ayrica ayette bir arada ifade edilen igki, kumar, dikili taslar, putlar ve fal oklar1 birbirinden
bagimsiz hususlar olmadigi, uygulamalarina bakinca aralarinda siki bir irtibatin oldugu anlasil-
maktadir. Kumar oynarken igki ictikleri, dikili taglarda kumar i¢in deve kestikleri, kumari fal
oklartyla oynadiklarina bakilinca, bu kavramlar arasindaki iliskiler agi, ortaya ¢ikmaktadir.
Ayetin niizul donemindeki muhataplari a¢isindan, bu uygulamalari bildikleri, adetlerin yasan-
dig1 ortamda bulunmalarindan dolay1 anlasilmasinda hig¢bir zorluk ¢ekilmemis, kafa karigiklig
yasanmamis oldugu agiktir. Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda cahiliye donemi Araplarinin orf
adetleri 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an metnine gegen cahiliye donemine ait 6rf adetleri, yasam
tarzlari ile ilgili ayetlerin anlasilmasi i¢in bunlari bilmek gerekmekte ve bu 6rf adetler Kur’an’in

fiili tefsiri bakimindan gozardi edilemeyecek tefsir malzemeleri konumundadir.

2.2.2. Nesi Seneye Fazladan Ay Ekleme
Lo sl 0 252 L Bae 1 5ha) 50 Lale 45545805 Ll 0500 1338 ol g i D) 3805 2 ) )
S8 258 eain AN 5 Al £ gk 2l G35 A a5A

“Nesi uygulamast ancak kiifiirde fazlasvyla ileri gitmektir. Bu ise inkdr edenleri daha da
dalalete diigtirmektedir. Onlar bu nesi ile haram ayi bir yil helal, bir yil da haram sayarlar ki
Allah’in haram kildigi ay sayisina denk gelsin. Boyle yapmakila Allah’in haram kildigini helal
saymaktalar. Bu yapmakta olduklari kétii isleri kendilerine hos gosterilmistir. Allah ise kafirler
toplumunu hidayete eristirmez. 5%

Islam’dan 6nce cahiliye déneminde yasayan Araplarin uygulayageldikleri adetlerini bil-
mek Kur’an’in anlasilmasinda ve tefsirinde 6nemli bir konumu bulunmaktadir. Kur’an metnine
gecen bu uygulamalarindan biri olan Nes?, yukaridaki ayette cahiliye Araplarinin inkarda ne
kadar ileri gittiklerini bildirilerek uygun bir adet olarak goriilmemistir. Ayetin anlami1 ve ayette

gecen nesi kavraminin manasi niizul donemi muhataplar1 tarafindan net olarak anlagilmis ve

529 Aldsi, Buligu 'I-ereb, 3/63; Saricik, “Cahiliye Kumar1 Meysir”, 50, 51.
5% et-Tevbe 9/37.

125



bildikleri, yasadiklar1 bir uygulama olmasi nedeniyle mesaj net bir sekilde anlagilmistir. Sonra-
dan gelen nesil i¢in bu ayete muhatap olanlar, ayeti anlamakta giigliik ¢ekecekleri asikardir.
Onlar i¢in ayetin anlagilir olabilmesi, cahiliye Araplarinin nesi uygulamasini bilmelerini zo-
runlu kilmaktadir. Nesi uygulamasi kendisine anlatilan ayetin muhatabinin mesaj1 anlamadaki
miskilat1 ortadan kalkmis olacaktir. Yani cahiliye adetleri Kur’an’in tefsir malzemesi konu-
mundadir.

Nesi kelimesi sozliikte tehir etmek, vaktinden uzaklastirmak, ertelemek, artirmak, faz-
lalastirmak ziyadelestirmek gibi manalara gelmektedir. Cahiliye donemindeki Araplarin haram
aylardan bir ay1 bagka bir aya ertelemeleridir. Bu anlamda nesi lafz1 bir defa gegmektedir ve o
da yukarida metni verilen ayettir. Ayni kokten miistak olan bir isim formu da Sebe’ Suresi 34/14
ayette gegen sluie/minsee kelimesi asa, degnek, sopa anlamina gelmektedir. Surede gecen lafiz
Hz. Siileyman peygamberin asasina dayanmis vaziyette vefat ettigi ve kurdun asasini kemirip
yere diismesi ile vefatinin anlasildigi olaym anlatildig: ayette ge¢mektedir. °3! Nesi kavrami
fazladan eklenen, ilave edilen ay i¢in de kullanilmaktadir. Siite su ilave etmek, hamile bir ka-
dinin sonradan karninin biiylimesi yani viicuduna fazladan bir seyin eklenmis olmasini ifade
eder.%® Nesi kavrami genel olarak cahiliye Araplarimin haram aylarda savasa, saldirtya, yagma
ve talana izin verebilmek i¢in hac ayin1 semsi takvime uyarlayarak yilin belirli mevsimine sa-
bitlemek icin giin veya ay ekleme islemine verdikleri bir isim oldugu anlasilmaktadir.>%

Islam’dan 6nceki cahiliye Araplar1 kabileler halinde yasarlar ve asabiyet anlayisi her
kabilede hiikiim siirerdi. Hadari denilen sehirde yasayan kabileler oldugu gibi ¢élde gdcebe
hayat1 yasayan bedevi denilen kabileler de bulunmaktaydi.>3* Hadari kabileler gegimlerini tica-
ret ve tarimdan sagliyorlardi. Ozellikle Mekke halki yaz aylarinda Sam bdlgesine ve kis ayla-
rinda da Yemen'’e ticaret i¢in yolculuk yapmaktaydilar. Ayrica Mekke sehrinde Kébe’nin bu-
lunmast sayesinde ziyarete ve hacca gelen kimseler olmasi sebebiyle kurulan panayirlardan elde
ettikleri gelirleri de bulunmaktaydi. Ticaret panayirlarinin ¢cogunlugu haram aylarda kurulmak-
tayd1.>*® Bedevi kabileler ise gecimlerini hayvancilik ve saldir1, yagmacilik ve talandan temin
ediyorlard1.>® Her ne kadar bedevi kabileler gecimlerini yagmacilik ve talandan saglasalar da
haram aylarina hiirmeten bu aylarda saldir1 eylemlerini yapmazlardi. Mekke toplumu da hem
hac ibadeti hem de panayirlarda ticaretin emniyet i¢inde yapilmasi i¢in haram aylarda gasp,

hile, kandirma eylemlerinden uzak durmaktaydilar. Bedevi kabileleri gegimlerini hayvancilik

531 Ferahidi, “nse”, 4/214.
532 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/449.
533 Mustafa Fayda, “Cahiliye Araplarinda Takvime Miidahale: Nesi”, Hz. Peygamber’in Vedd Hacci Hutbeleri:
Sempozyum Tebligler, ed. M. Suat Mertoglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2019), 119.
5% M. Semsettin Giinaltay, /sldm Oncesi Arap Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 25.
53 Ya’kiibi, Tdrihu'l-Ya kabi, 1/270, 1; ibn Habib, Muhabber, 263-7.
5% Bernard Lewis, Tarihte Araplar, ¢ev. Hakki Dursun Yildiz (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2019), 9.
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ve saldiridan sagladiklari i¢in haram aylarin ti¢liniin arka arkaya gelmesi onlara ¢ok uzun gel-
mekte ve sikintiya diismekteydiler. Haram aylarin yerli kabileler acisindan da senenin ticarete
uygun olan bahar ve yaz aylarina denk gelmesi menfaatlerine uygun diismekteydi. Ancak ka-
meri takvime haram aylarin semsi takviminden on bir giin eksik olmasi1 nedeniyle senenin belirli
zamanlarina denk gelmesi miimkiin degildi. Kabilelerin menfaat sebeplerinden dolay1 pes pese
gelen zilkade, zilhicce ve muharrem haram aylarinda degisiklik yapma, haram ay1 helal sayma
ve semsi takvime uyarlamak i¢in fazladan ay ekleme gibi ¢areler aramiglar sonunda da nesi
uygulamasini baglatmiglardir. Haram aylar1 helal sayma uygulamalarinin yaninda ekonomik
acidan giliven ortamini saglamasindan dolay1 Gatafan, Kays, Avf ve Miirre gibi Araplarca ayri-
calikli kabileler dort olan haram aylarinin sayisini sekize ¢ikarmiglardir. Dort olan haram ayla-
rinin sty1Sini artirmak da nesi uygulamasi gibi besl ad1 verilen zit anlamlar igeren bu kavrami
kullanarak fazladan bir dort ay daha ekleyerek sekize ¢ikarmaktadirlar. Boylece ayricalikli olan
bu kabileler sekiz ay boyunca korkmadan giiven igerisinde Arap diyarinda ticaret yapmaktay-
dilar.>’

Cahiliye donemi Araplarinin neslyi nasil uyguladiklar1 hakkinda bize gelen bilgiler bi-
raz farklilik arz etmektedir. Bu bilgilere gore her alt1 ayda, bir hafta kameri takvime ilave ederek
bir yilda iki hafta ilave ediyorlardi. Boylece iki yilda bir, fazladan bir ay eklenmis oluyordu.
Bir diger bilgiye gore iki y1l takvimde degisiklik yapilmaz, ii¢iincii y1lda Kalemmes olarak ad-
landirdiklar1 ndsi? zilhicce ayindan sonra bir ay ekledigini ilan ederdi. Yani her {i¢ yilda bir ay
ilave ediyorlardi.>*® Eklenen bu ay muharrem aymdan 6nce nesi adinda bir aydir ve safer ay1
muharrem ay1 kabul edilirdi. Boylece muharrem ay1 helal kilinmis olurdu.®®® Bazen de bu uy-
gulamay1 ayn1 yil igerisinde zilhicce ayinda hac yaparak ilave etmis olurlardi. Buna gore zil-
hicce ayin1 takvimin baslangi¢ ay1 olarak kabul edip ayn1 y1l i¢inde ekledikleri ilave ay1 zilhicce
olarak sayarlardi.>*® Verilen bilgilerden anlasilacagi {izere her nesi ay eklendikce aylarin yerleri
degiserek ilerlemis olmaktadir. Genellikle zilhicce ayindan sonra fazladan ay eklendigi i¢in
muharrem ayi1 helal ay kabul edilmis ve gercekte safer ayr muharrem olarak sirayla erteleme
islemi yapilirdi. Her fazladan ay eklendikge asil aylarin yerleri degiserek ilerleyip en sonunda

da aylar kendi yerlerine gelirdi.>*! Allah Teala’nin ayette bildirdigi iizere, haram aylar1 nesi

537 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/121; Hasan Kilig, “Islam Oncesi Mekke’de Dinin Ekonomik Hayat Uze-
rindeki Etkisi”, Siyer Arastirmalar: Dergisi, .../12, (Ocak 2022), 47.

5% Ebu’l-Hasen b. Ali el-Mes’tdi, Muriicu z-zeheb (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 2/158.

539 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/58-60; ibn Habib, Muhabber, 156, 7; Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-
i Kitab Orfve Adetleri, 181, 2.

%40 Eb(i Bekr Abdurrazzak b. Hemmam b. Nafi es-San’ani, Tefsiru Abdirrazzdak, muh. Mahmiid Muhammed Abduh
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 1419/1998), 2/149.

54 [bn Habib, Muhabber, 157.
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uygulamasiyla bir y1l helal, bir y1l haram ilan ettikleri ve bu islemi belirli bir kurala dayanmadan
yaptiklar1 anlagilmaktadir.

Nesi uygulamasini en son yapan kalemmes Ebli Sumame Cunade b. Umeyye b. Avf
oldugu ve bu gorevi kirk yil boyunca icra ettigi rivayet edilmektedir.>*> O en son nesi uygula-
masin1 Hz. Ebu Bekir’in hac emiri oldugu hicretin dokuzuncu yilinda yaptigini ifade etmistir.
Hz. Peygamber hac ibadetinin farz kilindi1g1 hicri dokuzuncu yilda hacca gitmemis, bir y1l sonra
veda haccini yapmistir. Hz. Peygamberin hicretin dokuzuncu yilinda hacca gitmemesinin iki
sebebinin oldugu bilinmektedir. Bunlardan birincisi miisriklerin Mekke’ye hac i¢in gelmeleri
ve ¢iplak olarak haccetmelerine sahit olmamak i¢indir. Bu sebep de hicretin dokuzuncu sene-
sinde nazil olan Tevbe Suresiyle miigriklerin Mekke’ye girmeleri yasaklanarak ortadan kalk-
mistir. Ikinci sebebin ise o y1l haccin gercekte zilkade ayina tekabiil etmesidir ki bu iki sebepten
hicretin dokuzuncu yilinda hacca gitmedigi ileri siiriilmiistiir.>** Hicretin dokuzuncu yilinda en
son yapilan nesi uygulamasiyla aylar gergek yerine gelmistir. Hz. Peygamberin hicretin onuncu
yilinda hac ibadeti esnasinda verdigi veda hutbesinde nesi uygulamasiyla aylarin deveran ede-
rek gercek yerlerine geldiklerini ifade etmistir. O bu hutbesinde: “Zaman Allah i yeri ve gok-
leri yarattigi giinkii durumuna donmiistiir. Bir yil on iki aydir. Bunlarin dérdii haram aylardrr,
ticti art arda gelir: zilkade, zilhicce ve muharremdir. Digeri de sa’ban ve cemaziyiilahir ayla-

%44 nesi uygulamasini yiiriir-

rinmin arasida bulunan Mudar kabilesinin ayi olan recep ayidur.
likten kaldirmistir. Veda hutbesinde Tevbe Suresi 9/36 ayetini okuduktan sonra aylarin gergek
yerlerine geldigini ve 37. ayetini de okuyarak haram aylarin hangi aylar oldugunu haber vermis
ve hem Allah’in hem de kendisinin nesi uygulamasini kaldirdigini ilan etmistir.

Cahiliye doneminde uygulanan nesi Medine doneminin sonuna, veda haccina kadar siir-
mistiir. Allah’in yeri ve gokleri yarattigi glinkii durumuna doéniinceye kadar nesi uygulamasi
devam etmis ve aylar gercek yerine geldikten sonra da yiiriirliikten kaldirilmigtir. Islam’dan
once cahiliye doneminde Araplarin uyguladiklari nesi uygulamasini bilmeden Tevbe Suresinin
36 ve 37. ayetlerinin anlagilmasi niizul déneminden sonraki nesiller agisindan zorlagmaktadir.
Cahiliye Araplariin bu gelenekleri de Kur’an’in anlagilmasinda ve tefsirinde basvurulmasi ge-
reken tefsir malzemeleri konumundadir. Kur’an’da gecen lafizlar anlam bakimindan 6zenle se-
c¢ilmis kavramlardir. Ayette gecen ziyade/fazlalik kelimesi cahili Araplarinin nesi adetlerini bil-
meden O6nce anlaminda miicmellik bulunmaktadir. Ziyade lafziyla hem nesi kavraminin anla-

muyla ilgili bir agiklamada, yani fazladan ay eklediklerine, hem de yapilan uygulamanin dog-

rudan sapmalarinda fazla ileri gitmelerine telmihte bulunulmustur.

%42 Bzraki, Ahbdru Mekke, 1/179.
%83 Fayda, “Cahiliye Araplarinda Takvime Miidahale: Nesi”, 126.
54 Buhari, “Bed’u’l-halk”, 2 (No. 3197).
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2.2.3. Evlathk Edinme ve Zihar Uygulamalari
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“Allah bir adam icin gogsiinde iki kalp, ebeveyn kilmamugtir, (annelerinize benzetmek
suretiyle kendinize haram edindiginiz) onlarla zithar yaptiginiz eslerinizi de anneleriniz kilma-
mis, (evlathk edindiginiz ¢ocugu da) ger¢ek ogullarimiz yapmamistir. Bunlar sizin agzinizdan
¢tkan bog sozlerinizdir. Allah ise hakki soyler ve dogru yolu da gosteren odur.

(Evlat edindiginiz ¢ocuklart) 6z babalarina nispet ederek ¢cagirin. Allah katinda hakka-
niyetli olan budur. Eger oz babalarint bilmiyorsaniz, o zaman onlar din kardesleriniz ve dost-
larimizdir. Yanilarak, bilingsizce, hata yaptiginiz hususlarda size bir giinah, sorumluluk yoktur.
Fakat bilingli ve kasith olarak yaptiginiz hususlarda sorumlulugunuz bulunmaktadir. Gergek-
ten Allah ¢ok bagislayan, sevgi ve sefkat gosterendir.”>*

Kur’an metnine gegen cahiliye donemi Arap adetlerinden biri de aralarinda benzerlik
bulunmasi hasebiyle tebenni ve zihar uygulamalaridir. Yukaridaki ayet, niizul donemi muha-
taplar1 tarafindan adetlerin toplumda nasil uygulandigina sahit olduklari i¢in net bir bigimde
anlasilmistir. Fakat sonraki nesiller i¢in ayet, bu adetleri kaldirmasindan ve islam toplumunda
uygulanmamasindan dolay: anlagilmasinda zorluklar barindirmaktadir. Ancak cahiliye done-
minde ve Islam’in Medine donemine kadar uygulanmaya devam eden tebenni ve zihar adetle-
rinin bilinmesiyle anlasilmasindaki piiriizlerin giderilmis olacag: asikardir.

Evlatlik edinme; baskasinin ¢ocugunu nesebi bilinsin veya bilinmesin kendisinin ¢o-
cugu olarak kabul etmek olarak tanimlanmistir. Cahiliye Araplarinda evlatlik alinan ¢ocuk er-
kek oldugu i¢in ogul kelimesinden tiiretilmis tebenni/ogul edinme kavramiyla ifade edilmistir.
Kiz ¢ocuklarmin evlat edinilmesi sonraki zamanlarda olmustur.>*® Tebenni sozliik olarak bir
oglan ¢cocugunu oz babasindan baska birine nispet etmek, baska birinin oglu olarak ¢cagrilmak,
baskasimin ¢ocugunun babaligini kendi iizerine tescil ettirmek, evlat edinmek gibi anlamlarda
kullanilir.>*" Cahiliye Araplar1 baskasinin erkek cocuklarmi evlatlik edinme yoluyla ailesine,
asiret ve kabilesine bir liye kazandirmis olmaktaydilar. Evlatlik edinilen cocuk evlatlik edinen

kisinin kendi 6z evlad: yerine ge¢cmekte ve ailesinin fertlerinden sayilmaktardir. Oz evladin

545 o] Ahzab 33/4, 5.
546 Mehmet Akif Aydin, “Evlat Edinme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1995), 11/527.
547 Ferahidi, “bny”, 4/275; Sahib, “bny”, 10/405; ibn Manziir, “bny”, 1/364.
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sahip oldugu haklarin tamamina gerek miras, gerek nesep, gerekse evlilikle ilgili mahremiyetler
yoniinden sahip olurlardi.>*®

Islam’dan 6nce cahiliye déneminde ailenin genis veya ¢ekirdek aile oldugunu belirtmek
icin al ve ryal kavramlar1 kullanilirdi. Iyal kari, koca ve ¢ocuklardan olusan kiigiik aile i¢in
kullanilan bir kavram oldugu gibi ayn1 zamanda bir kisinin esleri ¢ocuklar1 gibi kimselerin ge-
¢imini temin ettigi, besledigi, ihtiyaglarim karsiladig1 kimseler de 1yal lafziyla ifade edilirdi.>*
Al ise genis aile, siilaleyi ifade eden bir kavramdir, kisinin ehli, ailesi, dostlari, sevenleri, bag-
lilar1 da al kavramina dahil olmaktadir.5®® Al denilen genis ailede gerek 6z gerekse evlatlik
olsun ya da bir ¢esit zina sayilan istibda gibi evliliklerden olan gergek babasi baskasi olan ¢o-
cuklar karinin kocasina nispet edilerek aileye katilir ve kocanin 6z ¢ocugu sayilmaktadir. Al
denilen genis aileye kan bagiyla tabii {iyelerinin yaninda febenni ve istilhak evlatlik edinme
yoluyla sonradan da iiyeler katilmaktadir. Genis aileye mudhat kardeslik anlagsmasi yapilarak
da tiyeler dahil edilirdi. Genis aileye katilimin diger bir yontemi ise /4z/f denilen yemin edilerek
anlasma yapilmastydi.>®! Bir kisi kabilesi tarafindan siiriildiigii takdirde baska bir kabile veya
al tarafindan civdr denilen resmi korumasi altina alinarak aile niifusuna dahil edilirdi. Ailenin
niifusunu artirmanin bagka bir yolu da kole satin alip azat ederek veld adi altinda aile tyesi
yapilmasiyd1.>®? Al denilen genis aileye bahsi gegen yontemlerle katilan kisiler ailenin bir iiyesi
olarak muamele goriirdii.

Cahiliye Araplarinin toplum hayatinda aileden baslamak iizere kabileye varincaya kadar
glicli, niifus olarak, 6zellikle de erkek sayisinin ¢ogunlukta olmasi kabul gérmektedir. Bir ka-
bile ¢oklukla diger kabilelere kars1 dviiniirlerdi.>*® Kadin kocas1 nezdinde erkek ¢cocugu dogur-
dukea deger kazanird1.>** Bu anlayistan dolayr da ogul bir koca igin gerek 6z olsun ya da kari-
siin bagka erkeklerden olan zina ¢ocugu olsun, gerekse de evlatlik olsun &viing sebebidir. Ev-
latlik adeti cahiliye Araplart arasinda goriilen yaygin bir uygulamadir. Evlatlik edinme, top-
lumda kabul gérmesi i¢in bazi kurallara gore yapilirdi.

Ailesi veya kabilesi veya kendisi giigsiiz bir kimse cahiliye doneminde hilf anlagmasiyla

daha giiglii kisilerin korumasi altina girmekte ve onun aline dahil olabilmekteydi ve giiglii kisi

58 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-arab kable l-islam (Daru’s-Saki, 2001), 10/231.

549 {bn Manzir, “ayl-avl”, 4/3194, 3176; Abdullah Acar, “islam’da Evlat Edinme Yasaginin Hikmetinin Hz. Yusuf
ve Hz. Musa’nin Evlatlik Olmalar {le Irtibat1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, .../33, (2019), 425.

50 Ebi Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, el-Furitku 'I-lugaviyye, muh. Muhammed Ibrahim Selim (Ka-
hire: Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe, ts), 281; Acar, “Islam’da Evlat Edinme Yasagimin Hikmetinin Hz. Yusuf ve Hz.
Musa’nin Evlatlik Olmalari fle Irtibati1”, 425; Akif Dursun, “Aile Kavrami Islam Hukukunda ve Tiirk Huku-
kunda Ailenin Tanimi ve Kapsami1”, Istanbul Medeniyet Universitesi Hukuk Fakultesi Dergisi, 7/13, (2022),
417.

51 Acar, “Islam’da Evlat Edinme Yasaginin Hikmetinin Hz. Yusuf ve Hz. Musa’nin Evlatlik Olmalari {le Irtibat1”,
425.

52 {brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 35, 36.

553 et-Tekasiir 102/1.

554 en-Nahl 16/58.
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istedigi takdirde yine bu anlasma ile onun evlatligi olarak nesebi altina girebilmekteydi. Boy-
lece nesebine mensup oldugu kisinin asaletinden dolay1 sayginligini artirmig olurdu.

Cahiliye donemi Araplar1 arasinda evlat edinmenin bir diger yontemi riza alinmasi ve
ilan edilmesi tarzindaydi. Evlatlik edinilecek ¢ocugun nesebi bilinsin veya bilinmesin, babasi
veya velisiyle sahitlerin huzurunda anlasarak, rizalar1 alinarak evlatlik alindigina, nesebine il-
hak edildigine iliskin topluma ilan edilerek duyurulmasi seklindeydi. Evlatlik olarak alinan
ogulun 6z ailesiyle biitiin baglar, irtibat1 kesilirdi ve nesebine katildig: ailenin 6z ¢ocuklarinin
sahip oldugu haklar1 kazanir ve o ailenin 6z ¢ocugu gibi muamele goriir. Evlatlik edinmedeki
kurallar ve yontemlere kesinlikle uyulur muhalefet edilmezdi.>*®

Cahiliye doneminde Araplar arasinda evlatlik edinme yollarindan biri de koleliktir. Ne-
sebine katmak istedigi koleyi 6nce azat eder ve sonra da evlatlik edindigini ilan ederdi. Evlatlik
edinilen koleye artik mevla ismi verilirdi. Evlatlik edinilen ogul kéle degil de hiir bir kisiyse
ona da da iyy/cagirmalik adi verilmektedir.%®

Yukaridaki ayetlerin anlasilmasi agisindan ve ayetlerin ilk muhatab1 Hz. Peygamberin
nebi olarak gorevlendirilmeden (bi’setinden) once, cahiliye doneminde Hz. Zeyd b. Harise’yi
(6. 8) evlatlik edinme hadisesinin de hatirlanmasi gerekmektedir. Hz. Zeyd hicretten kirk yedi
veya kirk ti¢ yil 6nce Yemen asilli Kelp kabilesi diyarinda dogmustur. Hz. Muhammed Hz.
Zeyd’den on yas biiyiiktiir.>>” Annesi Su’da bnt. Sa’lebe Ma’n ogullarmdandir. Hz. Zeyd, kii-
clikken annesiyle Ma’n’daki akrabalarin1 ziyarete giderken Arabilerin saldirisina ugramistir.
Daha sonra Beni Kayn kabilesine mensup eskiyalar tarafindan kagirilarak annesinden ayri dii-
siiriilmiis ve Ukaz panayirinda kole olarak satilmistir.%®® Hz. Zeyd’i Hz. Hatice’nin yegeni
Hakim b. Hizdm dét yiiz dirheme satin almis ve Mekke’ye getirmistir.>>® Sonra da halas1 Hz.
Hatice’ye islerini gérmesi, yardimci olmasi amaciyla hediye etmistir. Hz. Hatice de Hz. Mu-
hammed ile evlendikten sonra Hz. Zeydi esine hediye olarak takdim etmistir.5®® Hz. Muham-
med esinin Hz. Zeyd’i kendisine hibe ettikten sonra ilk is olarak onu azat etmek olmustur. Hz.
Muhammed Hz. Zeydi ¢ok sevmis ona hiisnii muamelede bulunmustur. Hz. Zeyd de Hz. Mu-
hammed’in bu sevgisine 6mrii boyunca layik olmaya ¢alismistir. Hz. Zeyd’in Hz. Peygamberin

katinda ytiksek bir makami vardir. Hz. Zeyd’in Hz. Muhammed’in yanindaki degerini Mekke

555 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/231; Sariye Eryigit, “Ahzab Suresi 4-5 ve 37. Ayetler Baglaminda Evlatlik Ku-
rumu”, Tafsir Dergisi, 2/2, (Kasim 2022), 42.

5%6 Acar, “Islam’da Evlat Edinme Yasaginin Hikmetinin Hz. Yusuf ve Hz. Musa’nin Evlatlik Olmalari ile Irtibat1”,
425,

57 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nubeld, muh. Hiiseyin Esed vd. (Bey-
rut: Miiessetu’r-Riséle, 1985), 1/222; Takiyyuddin Muhammed b. Ahmed el-Haseni el-Fasi, el-Akdus -semin
fi tarihi’l-beledi’l-emin, muh. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1998), 4/146.

%8 Semseddin ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nubeld, 1/1221

5% ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbetu fi temyizi’s-sahdbeti, 2/495.

50 fbn Sa’d, Tabakdat, 3/40; izzedin Ebu’l-Hasen ibnu’l-Esir, Usudii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe, muh. Ali Mu-
hammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 1994), 2/350.
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toplumu da gok iyi bilmekteydi. Bundan dolay1 Hz. Muhammed’in ashabi ona 40 J s, & Allah
Rasuliiniin sevgilisi lakabin1 vermisledir.>®* Hz. Zeyd daha ¢ocukken kagirilinca ailesi, zellikle
babasi onu aramaya koyulmustur. Aradan bir siire gectikten sonra Kelp kabilesinden insanlar
Kabe’ye hac i¢in geldiklerinde Hz. Zeyd’i Mekke’de gérmiisler ve onu tanimiglar, Hz. Zeyd de
onlar1 tanimistir. Mekke’de Hz. Zeyd’i taniyan Kelp kabilesi mensuplar1 babasi1 Harise’ye onun
yerini haber vermislerdir. Hz. Zeyd’in babas1 Harise ve amcasi Ka’b ile beraber Hz. Zeyd’i
fidye karsiliginda geri satin almak icin Mekke yoluna diismiislerdir.>%?

Hz. Zeyd’in babasi ve amcas1 Mekke’de Hz. Muhammed’in yanina geldiler ve ondan
ogullarini kendilerine vermesini istediler. Hz. Zeyd’in kolelikten kurtulup 6zgiirliigiine kavus-
mast i¢in fidye bedeli ne ise 6demeye hazir olduklarini ifade ettiler. Hz. Peygamber Hz. Zeyd’in
se¢imini yapmasinda 6zgiir oldugunu ve ailesiyle gitmeyi tercih etmesi durumunda onu bedel-
siz saliverecegini babasina bildirdi. Sonra Hz. Zeyd’i huzuruna ¢agirdi ve ona: “Ben senin bil-
digin, gordiigiin arkadaginim. Dilersen benim yammda kalmay tercih eder, istersen de ailenle
gitmeyi tercih edersin” dedi. Hz. Zeyd ise “Ben senden bagkasini tercih etmem. Sen benim igin
anne babam yerindesin.” diyerek Hz. Peygamberi sectigini ifade etti. Babas1 “Yaziklar olsun
sana Zeyd hiirriyet yerine koleligi babana, amcana ve ailene tercih mi ediyorsun?” diyerek hay-
retler iginde oglunu azarladi. Hz. Zeyd “Evet, ben bu adamda ondan baskasini asla tercih etme-
yecegim Oyle bir sey gordiim ki” séziiyle kesin kararini vermis oldu. Hz. Peygamber Hz.
Zeyd’deki bu kararlilig1 goriince onu Kéabe’ye gotiirmiis ve Kabe’deki Hicr’a ¢ikarip toplulugun
oniinde: “By Kureys toplulugu! Sahit olun ki bundan boyle Zeyd benim oglumdur, 0 bana mi-
ras¢t ve ben de ona miras¢yyim.” diyerek Hz. Zeyd’i evlatlik edindigini ilan etmistir. Hz.
Zeyd’in babasi ve amcasi1 ogullarinin Hz. Peygamberin kolelikten azat edip, evlatlik edinme-
sinden memnun kalmislar ve memleketlerine gitmek iizere Mekke’den ayrilmiglardir. Bu olay-
dan sonra yukaridaki verdigimiz ayetler nazil oluncaya kadar Hz. Zeyd 2ss ¢ ) Muhammed
oglu Zeyd olarak cagrilmistir.>®®

Evlatlik ¢cocuklarin veya kisilerin evlatlik edinen kimsenin 6z ¢ocuklar1 olmadiklari i¢in
yasaklanmigs ve ger¢ek babalari ile ¢agrilmasi istenmistir. Hz. Zeyd bu ayetlerden sonra 6z ba-
bas1 bilindigi igin onun ismiyle % s & ) Harise 'nin oglu Zeyd olarak gagrilmig ve evlatlik

edinilen kéle oldugu igin Jswl s« 45 Hz. Peygamberin dostu olarak degistirilmistir.>%* Hz.

%1 Eb(i Abdullah el-Mus’ab b. Abdullah el-Mus’ab ez-Ziibeyri, Nesebu Kureys, tsh. Levi Provence (Kahire:
Daru’l-Maarif, ts), 480; Ebu’s-Seddet Mecdiiddin el-Mubarek b. Esiruddin Muhammed b. Muhammed es-
Seybani ibnu’l-Esir, Cdmiu’l-usil fi ehddisi’r-rasil, muh. Abdulkadir el-Arnatt (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts),
12/408.

52 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/283, 284; ibn Sa’d, Tabakdt, 3/38-41; ibn Hacer el-Askalani, el-Isabetu fi
temyizi’s-sahdbeti, 21495.

53 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbetu fi temyizi’s-sahdbeti, 21494-496; Ibn Sa’d, Tabakat, 3/38-44; ibnu’l-Esir,
Usudii’l-Gdbe, 2/350-353;

54 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/283, 284
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Zeyd’in 6z babasi bilindigi i¢in babasinin adiyla ¢agrilmistir. Ancak babasindan uzak olan veya
babasi bilinmeyen Salim Mevla Ebu Huzeyfe gibi evlatlik edinilen gocuklar da bulunmaktadir.

Salim, Iran’1n Istarh sehrinden Ubiillii’de ticaretle ugrasan soylu bir aileye mensuptur.
Bizanslilar ile Araplarm Ubiille’ye saldirilar1 sonucunda esir olarak alinan Salim Kelp kabile-
sinden birine kole olarak satilmistir. Daha sonra Medine Yahudilerinden Beni Kureyza kabile-
sinden Salim b. Ciibeyr tarafindan satin alinip Medine’ye getirilmistir. Medine’de de Salim’i
Siibeyte bnt. Year Ensariyye satin aldi. Sam’dan ticaretten gelen Ebu Huzeyfe Medine’ye ug-
radiginda Siibeyte ile evlenerek esini Salim ile beraber Mekke’ye gotiirmiistiir. Ebu Hu-
zeyfe’nin esi Salim’i azat edince o sahipsiz kalmistir. Ebu Huzeyfe ona sahip ¢ikip mevla ve
evlatlik edinmistir. Yukarida zikredilen ayetler nazil olduktan sonra da ona i&ds ) (Jse ol
Ebu Huzeyfe 'nin mevlas: Salim denmeye baslandi.>®

Ebu Huzeyfe’nin diger esi Sehle ise Salim ergenlik ¢agina girince tek géz evlerine ra-
hatca girip ¢cikmasini yukaridaki ayetlere gére sakincali goriip durumu Hz Peygambere bildir-
mistir. Hz. Peygamber de ¢ikis yolu olarak onu bes defa emzirmesini sdylemistir. Boylece Sehle
Salim’in siitannesi olacak ve Salim yanlarina rahatca girip ¢ikabilecekti. Sehle bir kaba siitiinii
sagmis ve Hz. Peygamberin tavsiyesi {izerine bes kez Selim’e igirmistir.°%® Siit emzirme yonte-
miyle mahremiyet saglanmis olmaktadir.

Islam’dan &nce cahiliye Araplarinin 6rf ve adetleriyle ilgili Kur’an ayetlerinin anlasila-
bilmesi i¢in cahiliye toplumundaki mer’i/gegerli, yiiriirliiliikkte olan bu uygulamalarin bilinmesi
zorunluluk arz etmektedir. Cahiliye orf adetleriyle ilgili ayetlerin tefsirinde mutlaka bu uygu-
lamalar anlatilmak durumunda kalinmistir. Yukarida verilen Ahzab Suresi 33/4, 5 ayetlerinde
bahsedilen diger bir cahiliye donemi adetlerinden, bosama yontemi olan zihar uygulamasidir.

Islam &ncesi cahiliye adetlerinin bir kismi lagv edilmis, bazilar1 da oldugu gibi devam
ettirilmis, bazilarmin da Islam’a uymayan taraflar1 degistirilmistir. Cahiliye déneminde Arap-
larin ataerkil bir toplum olmalari nedeniyle bosama yetkisi kocaya aittir. Koca karisini bogama
hakkini istedigi zaman kullanabilir ve kadinin ise bdyle bir hakki s6z konusu degildir.>®” Koca-
nin karisin1 bosamasi zihar, 114, hul’, adl gibi baz1 yontemlerle olmaktadir.>%®
Islam’dan 6nce cahiliye dSneminde bosama tarzlarindan biri de >¥) 74 bosamasidur.

11a sozliikte and icmek, yemin etmek anlamina gelmektedir. Kocanin karistyla bir miiddet cinsel

55 Ibn Sa’d, Tabakat, 3/80, 81.

56 {bn Sa’d, Tabakat, 3/81; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbetu fi temyizi’s-sahdbeti, 3/12; Mehmet Ozsenel, “Salim
Mevla Ebl Huzeyfe”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36/49, 50.

%7 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/552.

58 Hasan Ali Gorgiilii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’in Bosamada Orfe Itibar Etmesi”, Siiley-
man Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, .../6, (1999), 114.
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miinasebette bulunmayacagima dair yemin etmesi seklinde bir bosama bi¢imidir.>®® Kocanm
cinsel birlesmeme iizerine yaptig1 bu yemin cahiliyede bosanma sayilirdi. Bdylece koca siire
belirtir ve bu siire zarfinda karisiyla cinsel iligkiye girmezdi. Yeminde gecgen bu siire bir ay, bir
sene, iki sene veya daha fazla olurdu. Adam karisin1 “Vallahi kafam senin basinla bir araya
gelmez, sana asla yaklasmayacagim, seninle cimaya girmeyecegim.” diyerek yemin edip bo-
sard1.°’% Koca yemin ederken belirttigi siireden, yani iladan sonra esine donmezse, cinsel ilis-
kiye girmezse bosanma ger¢eklesmis sayilirdi. Cahiliye donemindeki ila uygulamasinda koca
karisiyla gecinmek istemez, ona ofkelenir veya karisinin ailesine karsi bir kizginligi vardir ve
sinirlilik haliyle yemin ederdi. Bu gazap halinde edilen yeminin amaci esine zarar vermek, onu
sikintiya sokmakt1.%’* Koca kadini istemiyorsa, tamamen bosanip da baska biriyle evlenmesine
de raz1 degilse, o takdirde kadmna zarar vermek kastiyla ebediyen ona yaklagmayacagina, ci-
mada bulunmayacagina dair yemin ederek onu tek basina birakirdi. Kocanin amacinin kadina
zarar vermek oldugu i¢in ne kocalik yapar ne de karisin1 bosardi. Boylece kadin tam bosanma-
dig1 icin baska birisiyle de evlenemezdi.®’

Kur’an Islam’in zuhurundan énce toplumun kiiltiiriinde, 6rf ve adetlerinde mer’i olan
kurallar1, uygulamalari Islam toplumunu olusturmada dikkate almis ve 114 uygulamalaridaki
miiddet siiresini dort ayla simirlayarak kabul etmistir.>”® Bu sinirlama ile kadinin zarara ugra-
masinin oniine gegilmistir. Cahiliye doneminde 1la talakinda belirli bir zaman yoktur ve bir ay,
bir y1l, iki y1l veya daha fazla yillar hatta ebedi olarak ila yapilabilmekteydi. Kur’an dort ay ile
smirlayarak kadin lehine cahiliye flasini 1slah etmistir.>’* Cahiliye Araplarinin 114 talakini bil-

meden Bakara Suresi 2/226 ayetini niizul donemi sonrasi nesiller i¢in net bir sekilde anlasiimasi

glctiir.

Islam’in zuhurundan énce Araplarin karilarin1 bosama yontemlerinden bir digeri de &la
hul’ bosamasidir. Hul’ kelimesi sozliikte soyunmak, ¢ikarmak, elbise ¢ikarmak, bosamak gibi
anlamlara gelmektedir. Kocanin karisindan ayrilmasi fiiline de elbise soyunmaya benzetildigi
i¢in bosamak anlamimda da kullanilmaktadir.>”® Kur’an’da Allah Teala kocalarin kadimlarm el-
bisesi, kadinlarin da kocalarinin elbisesi oldugunu ifade etmektedir.>’® Elbise ¢ikarilmasi tabi-

riyle kocanin karisi iizerindeki haklarindan vazgectigini, onunla nikah bagini kopardigini, onu

569 Sahib, “elv”, 10/373; Hamdi Dondiiren, “I13”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
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bosadigini ifade etmis olmaktadir. Hul’ kavraminin terim olarak anlami ise, kadinin kocasina
bir miktar mal vermesi karsiliginda ondan bosanma hakkini almasi, kendisini bosattirmasidir.
Hul> bosama tarzi cahiliye doneminde Araplar arasinda maruf bir talak uygulamasidir.>”’ Bu
tanimdan maalesef cahiliye doneminde kadinlarin mal veya mehrini geri vermek suretiyle talaki
satin almak mecburiyetinde kaldiklar1 anlasilmaktadir. Cahiliye devrinde kocalar kadinlara ver-
dikleri mallar1 veya mehri geri almak i¢in onlar sikistirtyorlardi. Kadinlar da kocalarinin bu
zuliim ve geg¢imsizliklerinden kurtulmak veya baska biriyle evlenebilmek igin mehirlerinden
veya mallarindan, bosamasi karsiliginda vazgecip kocalarina birakirlardi.

Cahiliye doneminde Amir b. ez-Zarib kizin1 kardesinin ogluyla evlendirmis, aksam da-
mat kizin yanina girince, kiz babasina kagmis ve kocasini istemediginden sikayetci olmustu.
Bu olay iizerine Amir kardesinin ogluna: “Hem ailenden hem de malindan ayrilmani istemem.
Kizimi1 kendisine verdigin mehri geri verme karsiliginda senden hul’ ettim” diyerek kizin1 mal
karsiliginda kocasindan bosamistir. Bunun cahiliye Araplar1 arasinda ilk hul’ bosamasi oldugu
nakledilmektedir.>"®

Bu konuya cahiliye Araplar1 arasinda uygulanan kadina zorla miras¢1 olmak da dahil
edilebilir. Kadinin 6lmiis kocasinin tivey oglu kadina sahip ¢ikma seklinde mirasg1 olurdu.
Uvey annesine, karisi olarak sahip olurdu. Cahiliye devrinde kocas1 6lmiis kadinla evlenecek
tivey oglu yoksa ya kadin ¢abuk davranip babasina veya ailesine kagarak kurtulurdu ya da 6l-
miis kocasinin erkek akrabalarindan biri ¢abuk davranip elbisesini kadinin {izerine atarak onun
sahibi olurdu. Kadin kendine sahip olan dlmiis kocasinin {ivey ogluna da belirli miktarda mal
verme karsiliginda serbest kalir ve bagka biriyle evlenebilirdi. Yine ayn1 sekilde 6Imiis kocasi-
nin kadinin iizerine erken davranip elbisesini atan erkek akrabasindan da kendisinin ve ailesinin
verdigi mal karsiliginda kurtulabilirdi ve baskasiyla da ancak bundan sonra evlenebilirdi.>”®
Kur’an 6lmiis de olsa babanin karistyla, yani iivey annesiyle nikdhlanmay1 yasaklamistir.>%

Ad| bosanmasina gore de kadina zulmedilmesi s6z konusudur. Cahiliye doneminde ba-
zen koca nikahladigi esinin nikahini {izerinde devam ettirir fakat kocalik gérevini yerine getir-
mez, cinsel iliski kurmaz, yanina yaklagsmaz, kadin1 bosayip serbest de birakmaz, nikahini de-
vam ettirdigi i¢in baska biriyle de evlenmesine miisaade etmezdi. Boylece kadini is kesmis,
zulmetmis oluyordu. Kocanin bunu yapmasindaki amaci onu bogsamak i¢in karisindan veya ai-

lesinden mal almaktir. Eger kadin mehrini geri verirse veya onun ailesi kocasina serbest birak-
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578 Taberi, Camiu’l-beydn, 6/521; Allsi, Buligu'I-Ereb, 2/50; ibn A§ﬁr, Tefsiru 't-tahrir ve 't-tenvir, 4/283.
579 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/552.

580 en-Nisa 4/22.

135



masi, bosamasi karsiliginda mal verirse, o takdirde bosardi. Kadin kocasina verdigi mal karsi-
liginda 6zgiir kalmis, bosanmis olurdu ve baska biriyle evlenme hakkini elde etmis olurdu.>8
Islam kocanin kadina verdigi mehri geri almak igin eziyet edilmesini hos gormemis kadin ve
toplum yararina olarak iptal etmistir.>®2

Islam’dan &nce cahiliye Araplarinca bosama sekillerinden bir uygulama da Islam’da da
kabul edilip 1slah edilerek devam ettirilen 3>l /taldk adli bosamadir. Talak sozliikte “serbest,
bagimsiz, kayitsiz, ayrilmak, bosanmak” gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise 6zel bazi
lafizlar1 kullanarak nikah bagimin koparilmasi, bozulmasi, kadinin esinden ayrilmasi seklinde
tanimlanmaktadir.’®® Cahiliye déneminde Araplar kendi aralarinda bir kadini ii¢ talakla bosama
uygulamasini bilip tatbik ediyorlardi. Cahiliye Araplarinmn bu 6rfii atalar1 Hz. ibrahim peygam-
berin oglu Hz. Ismail’den itibaren uyguladiklari ii¢ defa ayr1 ayr1 tekrarlanan bir bosama yon-
temleriydi. Uc talak bosama tarzinda ilk bosamada kadmin talipleri arasinda onunla tekrar
nikdhlanmaya 6nceki kocasi1 digerlerine gore daha dncelikli hakka sahipti. Adamin ikinci bosa-
masinda da ayni1 durum gegerliydi, yani kadinla tekrar evlenmeye bosayan kocasi 6ncelikli
hakka sahip oluyordu. Uciincii talakta ise adam karisini artik tamamen bosamis sayiliyordu,
onun iizerinde higbir hakki kalmiyordu, nikah bagi kopmus oldugundan geri donme imkani da
olmuyordu.%® Bu tarz cahiliye talakinda kadinin iddeti, bekleme siiresi bulunmazdi. Eger kadin
hamile ise bu durumunu geri kocasina donme korkusundan veya baskasiyla siire beklemeden
evlenebilmek i¢in gizlerdi. Sonradan {i¢ talakla bosanma usuliinde iddet beklemek lagvedilmis-
tir. Kadin bosandiktan hemen sonra iddet beklemeden evlenebilirdi. Gebe kaldigini gizleyen
kadin 6nceki kocasindan olan ¢cocuk dogunca da hali hazirda evli bulundugu kocasina nispet
ederdi.®®

Ug talak ile bosama Hz. ibrahim’in seriatina gore uygulanirken, ilk uygulama oglu Hz.
Ismail’in karisini bosamasidir ki bu bosama tiirii zamanla kadin1 zulmetmeye varan bir tarz
haline gelmistir. Onceleri kocanin karisin1 bosamasi ii¢ ile smirli iken, sonradan sinirsiz sayida,
istedigi kadar bosama hakkina sahip olmustur. Adam kadinin iddet miiddeti dolmaya yakin tek-
rar onu alir ve tekrar bosardi. Her bosamada bu olay1 tekrarlardi. Kesin bir bosama olmadigi
i¢in de kadin kocasi tarafindan eziyete dugar olurdu. Boylece sinirsiz bogsamak ve iddet miiddeti
dolmadan da geri almak suretiyle talak bosamasi ilk vazedildigi seklinden uzaklagsmis ve kadina

eziyet etme vesilesi haline gelmistir.>®
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Koca karisin1 bosamak istedigi zaman bosadigini belirtmek igin bazi 6zel ifadeler kul-
lanirdi. Adam karisina “Caninin istedigi yere git”, “Su deve kadar serbestsin, 6zgiirsiin”, “Ai-
lenin yanina don”, “Seni ayirdim”, “Seni serbest biraktim” gibi sozler sarf ederek onu bosadi-
gin1 kastederdi.®®’ Cahiliye doneminde kocanim karisin1 bosamak i¢in kullandigi bu 6zel ifade-
lere Mekke ve civarinda rastlamak miimkiindjir.

Cahiliye doneminde Araplarin 6rf adetlerinde kocasi 6lmiis kadinlar bir yil iddet miid-
deti bekliyorlardi. Kocas1 6lmiis olan kadmlar bir yillik iddet siiresince kocasinin yasini tuttu-
gunun ifadesi olarak evinin bir kdsesine ¢ekilip en kotii elbiselerini giyer, bir y1l boyunca Siis-
lenmezlerdi. Giizel koku siiriinmezler, temizlenmezlerdi. Bir yillik iddet siiresi tamamlaninca
kocas1 6lmiis kadinin yanina esek, koyun, kec¢i veya kus cinsi bir hayvan getirilir ve kadin bu
hayvani viicuduna siirerdi. Bundan sonra kadin kapandigi kosesinden ¢ikar ve eline deve tezegi
verilirdi. Kadin bu tezegi firlatip atardi. Boylece iddet miiddetinin sona erdigi anlagilirdi. Artik
kadin temizlenir, siislenir ve taliplerine goriinebilirdi.®®® Kur’an Hz. Ibrahim’in ii¢ talakla bo-
sama siinnetini cahiliye doneminde asli 6zelliginden sapan yonlerini 1slah etmistir. Sayisiz bo-
samay1 ii¢ ve iddet siiresini de ii¢ ayla sinirlamistir. Kocasi 6len bir kadinin da iddetini bir yil
degil dort ay ile sinirlamistir. Boylece cahiliye Araplarinin kadina ziilme doniistiirdiikleri nikah
ve bosama adetlerine bir diizenleme getirilmistir.

Cahiliye Araplar1 arasinda uygulanan bir bagka esini bosama tarzi ise J\eb /zihdr uygu-
lamasidir. Sozliik olarak sirt, omuz, arka, dis gibi anlamlara gelen zahr kelimesinden alinmig-
t1r.°8° Zihar kavrami ise kocani esini bosamak veya bosadigini ifade etmek igin ima yoluyla
bazi lafizlar kullanmasidir. Koca esini veya bir organini kendisinin evlenmesi ebedi haram olan
annesine, kiz kardesine, halasina veya teyzesine benzetmesi demektir. Zihar cahiliye Araplari
arasinda bir kocani esini bosama seklidir.>®® Zihar bosamasi kocanin karisia “Sen bana ana-
min sirt1 gibisin”, “Sen bana kiz kardesimin karni gibisin”, “Sen bana halamin uylugu gibisin”
gibi ifadeler ile ebediyen evlenemeyecegi mahremlerine benzetmesiyle gergeklesmis olurdu.>!
Genellikle bu tiir bosama seklinde “Sen bana anamin sirt1 gibisin” ifadesini kullandiklar i¢in
bu adi almistir. Kar1 koca arasinda bazen kiisliik oldugu zaman birbirlerine sirtina doniip yat-

tiklari igin de zihar adiyla anildig1 s6ylenebilir. Bazen zihar kavrami cinsel birliktelikten istiare
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oldugu ifade edilmistir.>®? Zihar bosamasinda Miicadele ve Ahzab surelerinin ziharla ilgili ayet-
leri Medine déneminde nazil oldugu diisiiniildiigiinde Yahudilerden etkilenildigi sdylenebilir.
Medine’deki Araplar Yahudileri ehli kitap olmalar1 hasebiyle kendilerinden iistiin goriirlerdi.
Yahudilere gore esine arka cihetten yaklasmak yasak bir iligki tarziydi. Cahiliye Araplarinin
eslerini kesin olarak bosamak istediklerinden uyguladiklar1 zihar yontemini Yahudilerden etki-
lenerek bu ismi vermis olabilecekleri de dne siiriilmiistiir.>%

Cahiliye doneminde zihar bosamasi kocanin karisini evlenmesi ebediyen haram olan
annesine benzetmesi nedeniyle Islam’daki bain talak hiikmii gibi ebedi bir bosama olarak kabul
edilirdi.>® Artik zihar yaptig1 esi 6z annesi yerine gecerdi ve onunla diger bosamalarda oldugu
gibi geri doniisii olmayan bir bosama olarak kabul edilirdi. Ayn1 zamanda kadin ve onun aile-
siyle, akrabalariyla aralarinda meydana gelen anlagsmazlik ve husumetten dolay1 6fkeyle birlikte
yemin ederek zihar bosamasini gergeklestirirdi. Boylece esi tizerinden ailesine de zarar vermeyi
hedeflemis olurdu ve bunun igin zthar yontemini de tercih ederlerdi. Kadinin esinin 6z annesi
yerine koyulmasiyla da kendisiyle 6miir boyu ayrilirken kadinin da baska biriyle evlenmesinin
oniine ge¢ilmis olurdu. Zihar cahiliyede en kati bosama sekliydi. Cahiliye adami karisini zthar
bosamasiyla kati olarak kendisine haram kilmis olmaktayd1.® Bir anlamda koca esi iizerinde
kendisini helal haram kilma yetkisine sahip olarak gormekteydi.

Islam dininde evlatliklar 6z evlat yerine gecmeyecegi gibi koca i¢in esi, onun 6z anasi
yerine gegemez Ve bu sebepten tebenni uygulamasi yiiriirliikkten kaldirildig: gibi zihar bosamasi
da ayn1 sebepten lagvedilmistir. islam’da helal haram kilma yetkisi Allah Teala’ya ait oldugun-
dan kocanin zihar sozleriyle esini annesi gibi goriip kendisine haram kilmasini yalandan soy-
lenmis ¢irkin sdzler olarak degerlendirmistir.>®® Kocanin esini yalan olan ¢irkin bir sdzle ken-
disine ebediyen haram kilmasi, esini annesine benzetip annesinin yerine koymasini Allah Teala
esinin, kocanin annesi olmadigini ifade ederek talak olmadigi hiikmiinii vermistir. Kocaya da
esi hakkinda yalana dayal ¢irkin ifadelerde bulunmasindan, haram helal kilma yetkisinin Al-
lah’a ait olmasi ve kocanin Allah’a ait olan bu yetkiyi kendinde gérmesinden dolay1 da Allah

Teala kocaya keffaret cezas1 vermistir.>®’
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Kur’an kocanin esine zihar yontemiyle bosamasini yiiriirliikkten kesin bir sekilde kaldir-
masina, Islam alimleri ziharin hiikmiinii haram olarak vermelerine, bir Miisliimanin zihar yap-
masinin yasak olmasina karsin Islam fikhi mezhepleri tarafindan zihar bosama tarzini Islam’da
gecerliymis gibi konuyu en ince detaylariyla inceleyip hiikiim ¢ikarmislardir. Hatta mezhep
bilginleri zihar s6zlerinde, kime benzetilecegi hususunda, benzetilen kisinin hangi uzvunun
benzetilmesi gerektigi gibi konularinda ihtilaf edip farkli farkli hiikiimler koymuslardir.>*® Oyle
anlasiliyor ki Kur’an’da ve siinnette zithar hususunun yer almasindan dolayi teorisi iizerinde
yeni yeni ayrintilar ekleyerek durmuslardir. Sanki Islam cografyasiin tamaminda uygulanan
bir hadiseymis gibi fikih ve ilmihal kitaplarinda konuyla ilgili boliimlere yer verilmistir. Zihar
bosama tarzi Medine doneminde nazil olan ayetlerde gecmistir. Cahiliye Araplari da kendile-
rinden istlin olarak gordiikleri Yahudilerden etkilendiklerinden zihar usulii bosamasi cahiliye
Araplar1 arasinda yaygin bir gelenek olmadigi sonucuna varilabilir. Durum bdyle olmasina kar-
sin Islam toplumunun genelinde uygulaniyormus gibi iizerinde ayrintili olarak, kitaplarda bo-
liimler agilarak islenmistir.>%°

Cahiliye donemi Araplar arasinda uygulayageldikleri 6rf, adetlerini bilmek Kur’an’in
anlasilmasinda zorunluluk halini almaktadir. Niizul déonemi Kur’an’in ilk muhataplarinin 6rf
adetlerle ilgili ayetleri anlamalarinda yasayan 6rf ve adetlerin i¢inde yasiyor olmalart hasebiyle
herhangi zorluk yasamamuslardir. Ancak cahili 6rf ve adetler Islam tarafindan diizeltilip, 1slah
edildikten veya uygulamadan kaldirildig1 i¢in sonraki muhataplar Kur’an’m ilgili ayetlerini an-
lamada sikintilara girmislerdir. Kur’an’in anlasilmasinda cahiliye donemi orf ve adetleri 6nemli
birer tefsir malzemeleri konumundadirlar. Bu baglamda cahiliye donemi orf ve adetlerinden
olan evlatlik edinme ve zihar uygulamalariyla ilgili ayetlerin anlagilmasi i¢in geleneklerinin
nasil uyguladiklarinin bilinmesi gerekmektedir. Ahzab Suresinin 4 ve 5. ayetlerinde Allah Teala
ne evlatlik edinilen ¢ocuklarin 6z ¢ocuklari ne de zihar yapilan eslerin kocalarinin anneleri ye-
rine koymamustir. Allah Teala evlatlik edinme ile zihar yapilan eslerin illet bakimindan birbi-
rine benzedikleri i¢in ayni ayette iki adeti de zikredip yiiriirlikten kaldirmistir. Yani ne evlatlik
edinilen kisiler 6z ¢ocuk ne de zihar uygulanan kadinlar 6z annelerdir. Ayrica cahiliye done-
minde Araplarin orf ve adetlerini bilmek ilgili ayetlerin anlasilmasinin yaninda Kur’an’in ger-
ceklestirdigi biiyiik ve esasli inkilabi etraflica kavrayabilme firsati sunmaktadir. Cahili 6rf ve

adetlerin bilinmesine niizul dénemi sonras1 Miisliiman nesil i¢in kati bir ihtiya¢ vardir.5%
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2.2.4. Hac Uygulamalar
B o ol 05 B s e a1 A8 G B0 Gl R0y B a0 B e oty
&AL &ET 0 1 5815 el 531 e sl 1

“Sana hilaller hakkinda sorular soruyorlar. Soranlara soyle cevap ver: “Onlar insanlar
Ve hac i¢in vakti gosteren olgiilerdir. Erdemli davramislar evlere arkalarindan girmenizde de-
gildir. Gercek erdemli davramislar Allah’in yasaklarindan kaginanlarinkidir. Oyleyse eviere
kapilarindan girin ve kurtulusa ermeniz icin Allah i yasaklarindan kaginin.”®%

Islam’dan énce cahiliye doneminde Araplar Hz. Ibrahim’den beri Kabe’yi ziyaret et-
mekteydiler. Ayette hac ibadetinin zamaniyla ilgili Hz. Peygambere soru soranlar olmustur.
Elbette hac ibadetinin vaktini Allah Teala belirlemistir. Ayette haccin zikredilmesi cahiliye do-
neminde yapildig1 gibi zamaninin degistirilmemesi, Allah’n belirledigi aylarda yapilmasi ge-
rektigi vurgulanmistir.®%? Daha 6nce nesi konusunda anlatildig1 gibi cahiliye Araplar hac ayla-
rinin yerlerini kendi menfaatleri dogrultusunda degistiriyorlardi. Ayette hac zamanina temas
edilmesinin yaninda niizul donemi sonrasi nesil i¢in anlamakta giigliik gekecekleri husus, evlere
arkadan girmelerinin bir erdemli davranis olmadigi, evlere kapilarindan girilmesi gerektigi ko-
nusudur. Evlere hac ibadeti zamaninda hangi sebepten dolay1 arkadan girip ¢ikiyorlardi, sorusu
onlarin ge¢misten uygulaya geldikleri orf adetlerine isaret etmektedir.

Hac ibadeti Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail zamaninda ibadet olarak vazedilmistir. Ancak
miisrik Araplar tarafindan zamanla ilk yapilis tarzindan uzaklagilmis, hac ibadetine tevhit inan-
ciyla bagdasmayan bazi sirk unsurlari karistirilmistir. Sonradan ilave edilen uygulamalar
Kur’an ve Hz. Muhammed’in siinnetinde gosterilmis ve Hz. Peygamber zamaninda hac ibade-
tine karistirilan sirk tortular1 temizlenerek asli hiiviyetine donduriilmiustiir.

Cahiliye devrinde hac ibadetini yapma konusunda insanlar iki kisma ayrilirdr. Islami-
yetten once, Mekke’de yasayan ve Kébe’ nin hizmetinde bulunan Kureys ile akrabasi ve miitte-
fiki baz1 kabilelere hums, onlarin disinda kalanlara ise hille deniliyordu. Hums ehli olan kimse-
ler digerlerine gore daha ayricalikli haklara sahiptiler. Kendilerini Kabe’nin sahipleri olarak
goriirlerdi ve Hz. Ibrahim’in soyundan geldiklerini iddia ederlerdi. Hums mensuplar1 diger
Arap kabilelerinin kendileriyle bir olamayacagi goriisiindeydiler. Hums ehli kimseler Arafat’ta
vakfe yapmanin kendi seref ve degerlerini diislirdiigli diistincesiyle Miizdelife’de kalirlar ve
burada vakfe yaparlardi.%%® islam dini Araplarin hums uygulamasini kaldirmistir. Her hacinin

Arafat’ta vakfe yapmasii farz kilmistir.®* Hz. Peygamber de hums ehlinden olmasina ragmen

601 e|-Bakara 2/189.

802 Raz1, Mefatihu I-gayb, 5/285.

603 Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 18/364.
604 e]-Bakara 2/199.

140



Arafat’ta vakfe yapmistir. Boylece hums ehli kimselerin kendilerine tanidigi ayricaligi yani
Arafat’a ¢ikmayip Miizdelife’de kalmalarini iptal etmistir.®%®

Cahiliye doneminde Araplar hac veya umre igin niyet edip Mekke’ye gelirken yanla-
rinda yiyecek getirmezlerdi. Azik getirmeyi hac ibadetlerinin sihhatini giderecegini kabul eder-
lerdi.®% fhrama girdikleri zaman da ticaret yapmay1 hos karsilamaz, hac ibadetini ifa edene
kadar ticaretle mesgul olmazlardi. thramli iken ticaret yapmanim hac ibadetine zarar verdigine,
erdemli davranis olmadigina inanirlardi.%%” Kur’an hacca azik getirme ve ticaret yapma yasagini
herhangi bir glinahinin olmayacagini belirterek, bu uygulama ve sakat anlayis1 da kaldirmis-
tir.608

Yine o donemde Araplar hac ibadetini ilahlarina kulluk etmek, onlara dualar etmek,
ibadetlerinin kabulii i¢in yalvarip yakarmak seklinde yaparlardi. Hac esnasinda hi¢ konusmaz-
lar, bir bakima susma orucu tutarlardi. Hac ibadeti boyunca susma onlarin adetlerindendi.®%
Kur’an cahiliye Araplarinin konugsmamayi tevekkiilden sayma uygulamasini kaldirmis ve ko-
nusulmasina izin vermistir. Allah Teala hac ibadeti boyunca da zikir, tekbir, tehlil, telbiye ge-
tirilmesine miisaade etmis, kendisinden magfiret dilenmesini, Mes’ari Haram’da zikredilmesini
bilhassa istemistir.51°

Cahiliye doneminde telbiye ifadelerinde de anlam ve igerik agisindan bozulmalar ya-
sanmistir. Telbiyeye sirk karigtirmislardir. Cahiliye Araplar ilk 6nce kabilelerinin putlarinin
huzuruna giderler. Putlarina dualar ettikten sonra telbiye getirerek Mekke’ye gelirlerdi. Her
kabilenin kendine has telbiye sozleri bulunmaktayd.%!! Miisrikler tavaf esnasinda “Tekrar ica-
bet sana. Senin serikin (ortagin) yoktur. Yalniz bir serikin miistesna, o senin serikindir. Sen ona
ve onun sahip oldugu her seye maliksin.” seklinde telbiyeye sirk karistirarak soylerlerdi. Hz.
Peygamber sirk karistirilmis bu sekilde telbiye getirilmesine kizarak dogru olmadigini ifade
etmistir.51? fslam telbiye getirilmesini kabul etmis ancak telbiye lafizlarindaki kiifiir ve sirk ifa-
delerini ayiklamis ve tevhid inancina uygun hale getirmistir. Hz. Peygamberin telbiye sozleri
sOyledir: “Buyur Allah’im buyur! Emir ferman senin Allah’im, senin esin ortagin yoktur Al-

lah’im. Gergekten layigi ile hamd, nimet ve miilk yalnizca senindir Allah’im! Senin asla esin

605 Buhari, “Tefsiru’l-Kuran”, 35 (No. 4520).

606 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/373.

607 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/391.

608 o|-Bakara 2/197.

609 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/348.

610 o|-Bakara 2/198, 199.

611 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/375-379; Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 143-6.
612 Muslim, “Hac”, 3/22 (No. 1185).
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ortagin yoktur Allah 1m!”®*® Boylece telbiye lafizlar sirk tortularidan temizlenerek asli seklini
almistir.

Cahiliye doneminde Araplar Zilkade ayinda Ukaz panayirina katilir, ticaret yaparlardi.
Bu panayirdan sonra hac ibadetine niyet edenler hac ibadetlerini putlarina dualar ederek, tapi-
narak baslarlar ve kabilesinin putlar1 adina ihrama girerlerdi. Mesela Medineli Ensar Menat
putuna, bazilari da Isaf ve Naile putlarma giderlerdi®'* islam putlar adina ihram giymeyi yasak-
layip sadece Allah rizasi i¢in ihrama girmeyi emretti. Mekke disindan hac i¢in gelen Kabe’yi
tavaf etmek isteyen kimseler tavafa 6zel ihram elbisesi satin almak zorunda kalirlardi. Onlarin
inanislarina gore kendi elbiseleriyle giinah islediklerinden dolayi, giinah sinmis o elbiselerle
Allah’in evini tavaf etmeyi takvaya uygun gérmezlerdi. Kureyslilerin Mekke digindan gelen
hacilara 6zel elbise satarak gelir elde etme kaygisi giiderlerdi. Bu 6zel ihram elbisesini satin
alamayan fakir hacilar ise elleriyle avret mahallelerini 6rtmeye ¢alisarak ciplak olarak tavaf
ederlerdi. Kadinlar ise geceleyin tavaf ederlerdi. Ihram elbisesi satin alamayan baz1 fakir hacilar
ise ¢iplakliktan utandiklari i¢in kendi elbiseleriyle dolasirlardi. Hac ibadetini yaptiktan sonra o
elbiselerini ¢ikarip atarlard ve elbiseler Mekkelilere kalird1.6*® Allah Teala: “Ey Ademogullart!
Her mescide giizel elbiselerinizi giyinerek gidiniz, yiyiniz, iginiz kendinizi israf etmeyiniz. Allah
israf edenleri sevmez.” buyurarak Kabe’yi iiryan bicimde tavaf edilmesini yasaklamistir.526 Al-
lah Rasuliiniin emriyle hicri 9. yilda hac emiri olarak gorevlendirilen Hz. Ebu Bekir: “Artik bu
yildan sonra hi¢bir miisrik hac yapmasin ve higbir kimse de Kabe’yi ¢iplak tavaf etmesin.”
diyerek Islam’dan 6nceki bu garpik Adete son verildigini agiklamistir.®t” Miisriklerin Hz. Ibra-
him’in seriatindaki hac ibadetine ¢ok sagma uygulamalar: dahil ettikleri gériilmektedir.

Islam’dan dnce cahiliye Araplari hac i¢in dzel elbise satm alip giydikten sonra bazi helal
olan seyleri kendilerine yasak kilarlardi ve bazi davraniglart da kendilerine gore erdemli davra-
niglardan sayarlardi. Mesela golgede oturmazlar, Yahudilikten de etkilenerek hayvani yag ye-
mezlerdi. Cahiliye devrinde ihramli iken eve veya ¢adira girmeleri gerektigi zaman kendi cahili
inanclarina gore haccin erdemli davranislarindan saydiklarindan dolay: kapilarindan degil de
arkalarindan actiklar bir delikten veya arka pencerelerinden ya da merdivenle tepesine ¢ikip,
catidan iceriye girerlerdi. Cadirlarinin da arkalarindan igeri gelirlerdi. Ayette de belirtildigi gibi
hille ehli ihramli iken evlere veya ¢adirlara arkalarindan girmelerini erdemli bir davranis, bir

meziyet addederlerdi. Ayn1 zamanda evlere veya ¢adirlara 6n kapilarindan girmeyi ugursuzluk

613 Buhari, “Hac”, 26 (No. 1549, 1550); Muslim, “Hac”, 3/19, 20 (No. 1184); Ali Arslan, “Baz1 Hadislerde Degi-
nilen Cahiliye Devri Hac Uygulamalar1”, Tarih Okulu Dergisi, 8/22, (Haziran 2015), 68, 69.

614 Buhari, “Umre”, 10 (No. 1790); Muslim, “Hac”, 43 (No. 1277).

615 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/357-361; Miirsel Ethem, Kur’an-1 Kerim'in Rusca Cevirileri Uzerine (Tanitumi ve
Analizi) (Ankara: Gece Kitapligi, 2021), 195.

616 o]-A’raf 7/31.

817 Buhari “Hac”, 91 (No. 1622);
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sayarlar evleri 6n kapilarindan girenleri ayiplarlardi.®*® Ayette ilk bakista iki konudan bahse-
dilmektedir. Birincisi hilallerden ve 6zellikle verilen cevapta hacdan bahsedilmesi ile hac ayla-
rindan soruldugu anlasilmaktadir. ikincisi ise evlere arkadan degil de kapilarindan girilmesi
konusudur. Ikinci konu hille kabilelerinin hac ibadetini yaparken evlere arkadan girmeyi er-
demli bir davranis saymalar1 da birinci konudan tamamen bagimsiz degildir. Ayette aylardan
sorulmasi genel olarak biitiin aylar anlasilsa da sonradan inen Bakara Suresinin 197. ayetiyle
bilinen aylar ifadesiyle tahsis edilerek hac ibadetinin Allah’in belirledigi aylarda yapilmasi vur-
gulanmaktir.®°

Aylarin evrelerinin sorulmasi ve bu soruya ayette verilen cevapta “sézii sdyleyenin,
daha 6nemli hususu terk etmesi nedeniyle kinanmasi ve daha 6nemli olanin zikredilmesi” sek-
linde tanimlanan “Uslibu’l-Hakim” sanatinin kullanildigi goriilmektedir. Yani kozmolojik agi-
dan ayin evreleriyle ilgili sorulan soruya, asil sorulmasi gerekenin muhatabin beklemedigi ce-
vaptan baska bir sekilde cevap verilmistir. Ayin gecirdigi merhaleler yerine hilallerin insanlarin
Allah’a yapacaklari ibadetleri i¢in vakit 6lgiileri oldugu seklinde cevaplanmistir. Ayin evrele-
rinin kozmik agidan ne gibi sekiller aldig1 sorusu yerine dini agidan hilallerin ne gibi 6nemi
oldugu sorusunun sorulmasi gerektigine isaret edilmistir. Ayetin ikinci kismi olan evlere kapi-
larindan girilmesi ise bir deyim olarak “eve kapidan girmek”, bir probleme dogru yaklagmak
veya isin dogasina uygun davranmak anlamina gelirken, “eve arkadan girmek” ise bir probleme
yanlis yaklagsmak veya isin dogasina aykir1 davranmak demektir. Buna gore ayetten, Hz. Pey-
gambere, teblig gorevi igerisine girmeyen ayin evreleriyle ilgili soru sormanin, evin kapisi du-
rurken arkasindan girmek gibi yanlis ve anlamsiz bir davranis oldugu anlasiimaktadir.52° Cahi-
liye devri Araplarinin uyguladigi bu gelenekler ayni zamanda ibadetleri de zorlastiran unsur-
lardir. Kur’an bu ve bunun gibi davranislar1 yukaridaki ayetle yasaklamistir.%%

Diger taraftan cahiliye doneminde hac sadece Allah’mm evi Kabe’nin bulundugu
Mekke’de yapilmazdi. Islam’dan énce her kabilenin taptiklar1 putlari vardi ve putlar adma yap-
tiklar1 evlere (Buyttu’l-alihe) de hac yaparlardi. Hac edilen put hanelerden Sakif kabilesinin
Taif’de dortgen bir kaya iizerine Lat putu i¢in Kébe planinda yaptiklari Beytu’l-Lat bulunmak-
taydi. Arafat yakinlarinda bulunan Uzza putu i¢in yapilan Beytu’l-Uzza’ya hac i¢in gelirlerdi.
Gatafan kabilesinin de Kabe’si Zalim b. Sa’d b. Rabia tarafindan hacilarin gittigi bir mabet

olarak kare seklinde yaptirilmistir. Ayrica Zii’l-Hulassa’da yapilan Kabetu’l-Yemani Menat

618 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 1 /166; Buhari, “Umre”, 18 (No. 1803); Cevad Ali, el-Mufassal, 6/371;
Ali Akpnar, “Cahiliye Dénemi Haccindan Ibrahimi Hacca Déniis”, Biitiin Yonleriyle Hac Tartismali Ilmi Top-
lant, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 81.

619 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 5/285; Akpinar, “Cahiliye Dénemi Haccindan ibrahimi Hacca Doniis”, 68.

620 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 5/135; Abdurrahman Ates, “Anlam Biitiinl{igii A¢isindan Bakara 189. Ayet ile [lgili Bir
Degerlendirme”, Inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2, (Giiz, 2016), 27, 28.

621 e|-Bakara 2/189.
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putu icin Beytu’l-Menat beyaz kuvars iizerine ta¢ sekli naksedilmis bir put hanedir.®?? Cahiliye
Araplar1 bu put hanelere yilin herhangi bir zamaninda hac ederlerdi. Ancak Kabe’ye hac etme-
leri zilkade ve zilhicce ayinda yapilirdi. Islam Kabe’yi putlardan armdirmis ve asli hiiviyetine
dondiirmiis, Kabe disindaki diger put evlerinde hac edilmesini iptal etmistir.523

Cahiliye devrinde Araplar Kabe’yi tavaf ettikleri gibi putlarini, put hanelerini, biiyiikle-
rinin mezarlarim da tavaf ederler, sayg1 ve hiirmetle onlara el siirerlerdi.** Tavaf ederken in-
sanlar birbirlerinin ellerini iple veya havluyla baglarlar bu sekilde birbirlerine rehberlik eder-
lerdi.®%® Kur’an’in bildirdigine gore onlarin Kabe’yi tavaf ederken veya Kabe’deki ibadetleri
1slik ¢almak ve el ¢irpmaktan ibaretti.%® Hums ehli insanlar diger kabilelerin aksine elbise ve
ayakkabilariyla tavaf ederler boyle tavaf etmeyi Kabe’yi tazim sayarlardi.®?’ Mina’da putlar
icin kurban keserler ve kesilen hayvanlarin kanlarin1 Kabe’nin duvarina ve putlarinin iizerine
stirerlerdi. Yine cahiliye insan1 seytan taglama yerlerinin etrafinda ve kestikleri kurbanlarinin
etrafinda ayn1 zamanda kabirlerin gevresinde de tavaf ederlerdi.”® Cahiliye Araplari kurbanla-
rint kesip haclarini tamamladiklart zaman Mina ile Cebel-i Rahme arasinda durup atalarinin
isimlerini anarak onlar1 sayarlar ve atalartyla dviiniirlerdi.®%°

Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda Kur’an’in nazil oldugu toplumun vahiy 6ncesi cahi-
liye donemindeki kiiltiiriiniin, 6rf ve adetlerinin bir tefsir malzemesi olarak bilinmesi gerek-
mektedir. Bu tarz ayetlerin anlagilmasi i¢in o donemin uygulamalarinin bilinmesi elzemdir.
Kur’an metnine gecen Bakara Suresinin 189. ayetinde ifade edilen cahiliye devri Araplarinin
evlere kapilarindan degil de arkalarindan girilmesi uygulamasinin Hz. ibrahim’in seriatindaki
hac ibadetine, bu ibadetin bir riiknii gibi, sonradan ekledikleri anlasilmis olmaktadir. Kur’an bu
ayetiyle cahiliye donemindeki Araplarin hac ibadetine sirk unsurlar1 karistirdiklarini evlere ka-

pilarinin arkasindan gelmenin bir hac riiknii olmadigini bildirmistir. Bunun yaninda Hz. Pey-

gamber de hac ibadetinin menseklerini uygulayarak ogretmistir.

2.2.5. Kurbanhk Hayvanlar
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622 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/351.

623 Al-i imran 3/97; Akpinar, “Cahiliye Dénemi Haccindan ibrahimi Hacca Déniis”, 82.

624 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/354.

625 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/356-9; Arslan, “Bazi Hadislerde Deginilen Cahiliye Devri Hac Uygulamalari”, 73.
626 o|-Enfal 8/35.

627 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/354.

628 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/388; Akpnar, “Cahiliye Dénemi Haccindan Ibrahimi Hacca Déoniis”, 83, 84.

629 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/390.
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“Allah, ne bahira, ne sdibe, ne vasile, ne de hdam diye bir seyden hi¢birini mesru kilma-
mustir. Fakat inkar edenler Allah’a karst yalan uyduruyorlar. Zaten ¢oklarimin akli da er-
mez.”%30

Cahiliye devrinde Araplar tarafindan uygulanagelen adetlerinden biri de Hz. Ibrahim’in
seriatindaki asli sekline sirk karistirdiklar1 kurban veya adak kurbani kesme orfleridir. Bilindigi
gibi kurban kesme islam’la birlikte hicaz cografyasinda ortaya ¢ikmamis, Hz. Muhammed’in
davetinden uzun yillar 6nce hac ve kurban hem cahiliye donemi insanlar1 hem de diger dinlerde
bir ibadet olarak uygulanmistir. Cahiliye doneminde 6rf ve adetlerin putperestlik inancina gore
sekil aldig1 sdylenebilir. Puta tapicilik cahiliye insaninin biitiin 6rf ve adetlerinin temelinde yer
almaktadir. Hicaz bolgesine ve Mekke’ye ilk putlari getiren kisinin Amr b. Luhay oldugu kay-
naklarda haber verilmektedir. O, Kéabe ve etrafini putlarla doldurmustur. Ayette gecen bahire,
sdibe, vasile ve ham gibi kurban gesitlerini de sistemlestirip ortaya koyanin ve putlara kurban
kesme adetini de onun bagslattig bildirilmektedir. Hz. Peygamber o kisinin cehennemde bagir-
saklarini siiriikleyerek azap cektigini haber vermektedir.%3! Cahiliye déneminde kurbanlar ha-
yatin merkezinde olan putlar adina kesiliyordu ve Allah Teala bunlart mesru kilmamustir.
Ayette bahsedilen bahire, saibe, vasile ve ham adli kurban ¢esitleri cahiliye donemi dini ayin-
lerini bilmeyi gerektirmektedir ki bu isimlerin ne kastettigi anlasilabilsin.

Cahiliye doneminde Amr b. Luhay’in ihdas ettigi kurban ¢esitlerinden birisi bahzradir.
Bahira sozliik olarak kulagini yarmak, her tiirlii genis mekdn, genisletmek anlamina gelmekte-
dir.%% Bahiranin terim olarak farkli tanimlar1 yapilmistir ancak tarifler farkli olsa da farkl ol-
mayan, Allah Teala’nin onu putlara adandigi i¢in mesru kilmamis oldugu gercegidir.

Sahabilerden Said b. el-Museyyib ise bahiranin, siitii putlara adanan ve kimsenin sag-
madig1 bir deve olarak tanimlamistir.%®3 Tabiinden Ikrime’nin (8. 105) tanimina gére bahira, bir
disi devedir. Bes batin dogurdugunda, besinci batina bakilir. Eger besinci batinda erkek dogur-
duysa, onu keserler ve kadin erkek gézetmeden yerlerdi. Eger besinci batinda disi deve dormus
ise, kulagin1 keserler ve “Bu bahiradir” derlerdi. Béylece onun siitii igilmez ve sirtina yiik vu-
rulmazdi.** Bu tanimda besinci batinda deve disi dogurduysa sart1 varken baska bir rivayette
ise besinci batinda erkek doguran devenin bahira oldugu haber verilmektedir. Ebu Ubeyde

(6.17/639): “Bahira, bes batin doguran ve son dogurdugu erkek olan bir digi devedir. Devenin

630 e]-Maide 5/103.

631 Buhari, “Menakib”, 9 (No. 3520, 3521); el-Kelbi, Kitdbu 'l-esndm, 31; Abdulkerim Ozaydin, “Amr b. Luhay”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/87, 8.

632 Ragib el-isfehani, “bhr”, 108, 9.

633 Buhari, “Menakib”, 9 (No. 3521)

634 Ebt Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe, Garibu ’l-Kur’dn, muh. Ahmet Sakar (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-Ilmiyye, 1978), 147; EbG Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe, Garibu’l-hadis, muh. Abdullah
Cebiri (Bagdat: Matbaatu’l-Ani, 1397), 1/425.
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kulagini yararlar ve serbest birakirlar; su ve otlaklardan faydalanmasina miisaade edilir, ondan
yararlanilmaz ve ¢6lde yorgun diisen kimse bir sekilde bu deveyle karsilasinca bile ona saygi-
dan dolay1 binmezdi.” diyerek bahiray: tanimlamugtir.5%

Ibn Ishak (6. 151/768)’tan rivayet edilen baska bir tanima gére ise bahira, saibe’nin do-
gurdugu en son disi devedir. Yani on birinci batinda dogan disi devedir.®*® Saibe, Arap toplu-
munda su sekilde uygulanirds; Disi deve, arka arkaya on disi dogurdugunda ve aralarinda erkek
bulunmadiginda putlara adanip serbest birakilirdi. Onun sirtina binilmez, yiinii kesilmez ve siitii
sadece misafire igirilirdi. Bundan sonra dogurdugu on birinci disi devenin kulagi yarilir ve ba-
hira ismi verilerek anasiyla birlikte putlara adanip serbest birakilirdi. Onun da sirtina binilmez,
yiinii kesilmez ve siitii sadece misafire igirilirdi.®*’

Islam 6ncesi Arap toplumunda uygulanan bahira gelenegi helal olan1 kendilerince ha-
ram kildiklarin1 anlatmaktadir. Bahira, bu tanimlara goére belirli sayida dogum yapmais bir deve
olup, belirli dini uygulamara tabi tutulurdu. Bu durumda, devenin kulag: yarilir ve putlara ada-
narak serbest birakilirdi. Kimse ona zarar vermez, ondan yararlanmaz ve ona binmezdi.®* Bu
uygulama bahira adin1 verdikleri devenin kutsal veya 6zel bir statiiye sahip oldugunu gosterirdi.
Allah Teala’nin ayetteki mesajinin bu uygulamayla anlasilmasi kolaylagsmis olmaktadir.

Cahiliye devri Araplarindan miras olarak birakilan ve kurban gesitlerinden biri de sdibe
adi1 verilen kurbandir. Saibe sozliik olarak akmak, bir yerden baska bir yere gitmek, cereyan
etmek, salmak, serbest birakmak gibi anlamlara gelen syb/cuw kokiinden tiiremistir.®*® Saibe
ise istedigi yere gitmesi i¢in serbest birakilan ve swrtindan ya da siitiinden yararlaniimayan
deveye denilmektedir.*0 Serbest birakilan deveye sibe denildigi gibi azat edilen kéle igin de
aym lafiz kullanilmaktadir.®*! Hiizeyl bin Surahbil’den Abdullah b. Mesud ile ilgili nakledilen
bir olayda bir adam gelir ve ona kolesini saibe, olarak azat edip serbest biraktigini soyler. Bunun
tizerine Abdullah bin Mesud ise Miisliimanlarin saibe yapmadigini ve bunun cahiliye ehlinin
yaptig1 bir sey oldugunu, kendisinin onun velisi oldugunu ifade eder.54? Bu habere gére kdlenin
efendisiyle aralarinda velayet, miras bag1 kalmamak tizere azat edilip saliverilmesine saibe de-

nildigi goriilmektedir.

835 [bn Kuteybe, Garibu’I-hadis, 1/425; Taberi, Camiu’l-beydn, 4/111.

636 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/82.

837 Ibn Kuteybe, Garibu’I-hadis, 1/425.

638 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/203, 4.

839 fbn Manziir, “syb”, 3/2166.

840 Ferahidi, “syb”, 3/220.

641 Ferahidi, “syb”, 7/314.

642 Ebti Abdillah Sufyan b. Said b. Mesrik es- Sevri, el-Ferdid li’s-sevri (Riyad: Daru’l-Asima, 1990/1410), (No.
56), 43, 45; Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki
Rolii: Kurban Ornegi-11”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32, (2011), 153, 154.
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Cahiliye Araplari ayette gectigi gibi bu kurbanlari1 putlarina adarlardi. Buna gore saibe:
“Bir adamin hastaligindan iyilesirse, ¢iktig1 bir seferden sag salim evine donerse ya da istedigi
bir seyi elde ederse, savasta diismana galip gelirse, nail oldugu nimete siikretmek amaciyla ser-
best birakmay1 adadigi1 hayvandir.” Bu durumda adam devesini veya hayvanlarindan birini tan-
rilarindan birine adar ve bu hayvan serbest birakilir, herhangi bir kisitlama olmadan otlar, iste-
digi yerden su i¢gmesine engel olunmaz, insanlar tarafindan binilmez veya ¢alistirilmaz, ylinii
kirpilmaz, siitii sagilmaz ve ondan faydalanilmazdi. Ancak onun siitiinden kendi yavrular ve
yolcular igebilirdi.®*

Bahiranin taniminda oldugu gibi saibenin taniminda da farkliliklar bulunmaktadir. Ab-
dullah b. Abbas’a gore saibe putlara adanip serbest biraktiklari hayvanlardir, sirtina binmezler,
siitlerini sagmazlar, sirtina yiik yiiklemezlerdi. Adam malindan istedigi kadar hayvani adard. %44

Mucéhid (6. 104)’e gore sdibe, koyundan putlara adanan kurbandir. Alt1 batin kuzulamis
ve yedincisi erkek veya disi ya da ikiz olursa onu keserler ve erkekler yerken kadinlar yemez-
lerdi.®*

Ismail es-Suddi (6. 160)’ye gore ise, sdibe, cahiliye Araplarindan bir adamin mali ¢o-
galdiginda, hastaligindan iyilestiginde veya bindigi develer ¢ogaldiginda, siikretmek amaciyla
malindan diledigi kadarini putlara adayip serbest birakmasidir. Bu sekilde serbest birakilan mal
sdibe olarak adlandirilir. Bu hayvan sahibi tarafindan serbest birakildiktan sonra kimse tarafin-
dan dokunulamazd, eger dokunan olursa diinyada cezas1 verilirdi.®4®

Ebu Ravk (6. 157) ise ayetteki saibe lafz1 hakkinda ise, adamin binebilecegi bir devesi
olurdu. Adam bir yolculuga ¢iktiginda ve yolculugunda ihtiyacin karsilayip, isini goriip hallet-
tiginde, deveyi saibe yaparak serbest birakirdi. Deveden elde edilen siit, yiin veya baska seyler
putlara ait olurdu.®*’

Saibe rivayetlerden anlasildigina gére cahiliye Araplarinin adaklarini ifade etmektedir.
Serbest biraktiklari, sdibeler putlara adanmis kurbanlar oldugu igin Allah Teala bu cahiliye do-
neminden kalan uygulamalar1 kaldirmis, boyle bir kurban1 mesru kilmadigini bildirmistir. Is-
lam’da ise adak veya siikiir kurbanina Allah adina kesildikten sonra mesru kilinmistir. Cahili-
yenin adadiklar1 hayvanlarin Allah adina kesilmedigi ve sirk karistirdiklari i¢in iptal edilmistir.

Bir defasinda Kébe’ye kurbanlik sevk eden bir sahabiye deveye binmesini soyleyen Allah Ra-

643 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/90; Ebli Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’dn, 1/177-179; Cevad Ali, el-Mufassal,
6/205; Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab érfve Adetleri, 235, 6.
844 Taberi, Camiu’'l-beydn, 9/34, 35.
845 Taberi, Camiu’l-beydn, 9/34.
846 Taberi, Camiu’l-beydn, 9/35; ibn Ebi Hatim, T efsiru’l-Kur ani’l-Azim, 4/1220-2.
647 Jbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 411222-1224.
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sulii sahabinin develerin kurbanlik oldugu ve bu nedenden dolay1 binmedigini duyunca saha-
biye “Yaziklar olsun sana! Deveye bin” diyerek binmesini emretmistir. Bu sekildeki cahiliye-
den kalma bir uygulamay: reddetmistir.%48

Yukarida verilen ayette cahiliye devri Araplarindan kalma kurban ¢esitlerinden biri de
Vasile kurbanidir. Bu kurbanin da digerleri gibi taniminda farkliliklar bulunmaktadir. Vasile
kurban1 koyunlardan olur. Eger koyun disi dogurursa, disi hayatta birakilir, eger koyun erkek
dogurursa, onu sadece erkekler yer, kadinlar1 ondan yedirmezler. Eger dogan disi olup da
oliirse, kadin erkek ayrimi yapilmadan hepsi onun etini ortaklasa yerler. Eger 6lii dogan disi ile
beraber canli bir erkek kuzu dogmussa, bu erkek kuzu da 6lii kuzuyla birlikte erkeklere ait olur
ve kadinlar ondan yemezler. Bu uygulamaya vasile denir.%*® Bu tanimdan cahiliye Araplarinin
murdar eti yedigi anlasilmaktadir.

Vasile, her y1l diizenli olarak arka arkaya dogum yapan koyundur. Eger belirli bir siire
dogum yapmis ve bu belirlenen siireden sonra bir daha dogurursa, “kardesine ulast1” seklinde
“kardesi onu bize haram kildi” derlerdi. Bazilar1 vasile i¢in siireyi batin sayisini ilave ederek
belirlemiglerdir. Buna gore bes batinda her batinda diizenli olarak iki disi kuzu dogurursa, buna
“vasile” derlerdi. Ciinkii her batinda dogan ikiz kuzular kardesine ulasmigtir. Bazilar1 ise siireyi
li¢, bes veya yedi batin olarak belirlemisler ve sayisi belirtilen batinlarda doguran koyunlara da
“vasile” denildigini belirtirler.5*

Abdullah b. Abbas ise koyunun diizenli olarak dogum yaptig1 belirli siireyi yedi batin
olarak tavsif etmistir. Ona gore vasile, yedi batin diizenli olarak dogum yapan koyundur. Ye-
dinci batinda yavruya bakilir. Eger kuzu erkekse kesilir, disiyse hayatta birakilir. Eger bir ba-
tinda biri erkek biri disi iki yavru olmus ve bunlar1 da canli olarak dogurduysa, o zaman "disi
kuzu kardesine ulast1" diyerek her ikisini de kesmeden birakirlard. Iste buna vasile olarak ad-
landirirlards. %5

Ibn Ishak’tan gelen bir rivayete gore vasile, koyunlardan olur. Cahili Araplarda eger bir
koyun diizenli olarak bes batinda ikizer ikizer on disi kuzu dogurursa yani bu kuzularin arasinda
hi¢ erkek kuzu bulunmazsa, bu koyuna vasile olarak adlandirirlardi. "Disi kardesine ulast1” di-
yerek koyunun vasile oldugunu ifade ederlerdi ve onu birakirlardi. Vasile olarak kabul edilen
bu koyunun bundan sonraki dogumlarinda diinyaya getirdigi erkek veya disi kuzular sadece

erkeklerin hakki olup onlar yerlerdi, kadinlar bu kuzularin etinden yiyemezdi. Eger 6lii dogarsa

648 Buhari, “Hac”, 103 (No. 1289, 1290); Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin
Kur’an’1 Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi-II”, 157, 158.
649 Ferahidi, “bhr”, 3/220.
65 Ebf Abdillaih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1983), 6/198.
851 Taberi, Camiu’l-beydn, 9/34.
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o takdirde kadimlar da yeme hakkina sahip olurlard1.%%? Cahiliye Araplar kadinlara baz adak
kurbanlarinin etini haram kiliyorlardi ve onlara murdar etini layik goriiyorlardi.

Sahabilerden Said b. el-Museyyib vasilenin koyun degil de deve oldugunu bildirmekte-
dir. Ona gore vasile, genc bir disi devedir. Bu geng¢ deve ilk dogumunda bir disi deve dogur-
mustur. Sonraki dogumunda da bir disi deve dogurursa 0 takdirde cahili Araplar1 buna “iki disi
deveyi birlestirdi” diyerek vasile adin1 verirlerdi. Ciinkii biri digerine arada erkek yavru olmak-
s1zin birlesmistir. Araplar, bu tiir develeri putlarina adarlard:.®3

Ayette gegen cahiliye doneminde Araplarin kurban ve adak kurbani 6rf adetlerinden biri
de hdm denilen kurban tirtidiir. Him kelimesi korumak, himaye etmek, gozetmek, kayirmak
anlaminda hmy/<~ kokiinden tiiremis koruyan anlaminda bir isimdir.%%*

Ham adindaki cahiliye kurbanin taniminda digerlerindeki gibi tizerinde tevil ehli bir it-
tifak etmemis ve bu konuda farkli goriis ve diisiinceler s6z konusudur. Abdullah b. Abbas’a
gore ham tohumunu almak i¢in bakilan beslenilen damizlik erkek devedir. Bu devenin sulbiin-
den ¢ok yavrular1 olduysa bu durumda devenin sirtin1 miikafat olarak korurlar, {izerine hicbir
sey yiikklemezler, yiinilinii kirpmazlar, istedigi yerde otlamasina ve bagkalarinin suyundan igme-
sine mani olmazlar. Yine ondan baska bir rivayete gore ham, bir adamin tohumunu almak iizere
bir erkek devesi olurdu. Eger bu erkek devenin on disi deve ile giftlestiginde “bu deve ham
oldu, onu serbest birakin” derlerdi.®>®

Ismail es-Suddi’ye gére damizlik ayrilan erkek deve on yil boyunca disi develerle ¢ift-
lesirdi ve eger onun yavrusu da yavru yaparsa, “Onun sirtt korunmustur” denirdi. Boylece o
deveye dokunmazlar, onu asla kesmezler ve istedigi otlaklardan mahrum etmezlerdi. Bu, sirt-
larina binilmesi haram kilinan hayvanlardan sayilird1.®*® Ham olarak adlandirilan devenin yav-
rusu artik dede olmus ve kendisi de torunun yavrusunu gérmiis bir devedir. Cahiliye Araplar
ham kildiklari deveyi putlara adadiklari i¢in kesilmesini haram sayarlardi ve kadin erkek ortak-
lasa yemek icin &liimiinii beklerlerdi.®’

Malik b. Enes’e gore cahiliye donemi Araplar1 develeri ve koyunlar1 azat edip serbest

birakir ve onlari putlarina kurbanlik olarak adarlardi. Him damizlik erkek develere denirdi ve

852 [bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/105; ibn Kuteybe, Garibu 'I-hadis, 1/426;Taberi, Camiu’l-beydn, 9/31; Tbn
Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 4/1223.

653 Buhari, “Tefsir”, 13 (No. 4623); Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9/26, 28, 36, 38, 39; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 4/1223; Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anla-
madaki Rolii: Kurban Ornegi-11”, 159, 160.

654 Ferahidi, “hmy”, 3/313; Ragib el-Isfehani, “hmy”, 258, 9.

85 Taberi, Camiu’l-beydn, 9/35; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 411220, 1223.

8% Taberi, Camiu’l-beydn, 9/35; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 411220, 1223.

857 [bn Habib, Muhabber, 331.
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bu deve disi develerle giftlesirdi. Tohumu sona erdiginde, iizerine tavus kusu tiiyleri takarlar ve
serbest birakirlard.®>®

Cahiliye doneminde kurban ve adak kurbani olarak putlarina sunduklari ayette dort gesit
kurbanin ismi zikredilmis ve bunlar1 Allah’in mesru kilmadigi belirtilmistir. Bunlarin haricinde
de beliyye adin1 verdikleri disi devedir. Sahibi 61diigii zaman devesini mezarinin basina getirir-
ler, basin1 geriye dogru biikerek sikica baglarlardi. Boylece deveyi, sahibinin mezar1 basinda,
giiya 6liiye verdikleri degeri gdstermek icin a¢ susuz bir sekilde dliime terk ederlerdi.®®

Cahiliye Araplarinin kurban orflerine dair diger bir kurban ¢esidi de atire kurbanidir.
Cahiliye devri insan1 putlarina yaklasmak, yakin olmak i¢in haram aylarin dérdiinciisti recep
ayinda umre yaparken kurban sunaklarinda dikili taslarda veya dogrudan kendi putlarinin hu-
zurunda kestikleri kurbanlardir. Putlara olan yakinlagmanin en giizel yolu, ubudiyetin agiktan
gostergesi, niganesi olarak addedilen recep ayinda putlarin adi anilarak kesilen atire kurbanla-
r1dr.56°

Cahiliye devri Araplarinin geleneklerindeki kurban gesitlerinden biri de fera’ adini ver-
dikleri kurbandir. Putlar adina kesilen kurban koyun ve deveden olurdu. Fera’ cahiliye devri
insanlarinin sahip olduklar1 bir koyun veya devenin ilk yavrusunu annenin bereketinin artmasi,
¢ok dogurmasi amactyla putlarinin adini anarak kestikleri kurbandir. Bazen de bir kimse hay-
vanlarinin belirli bir sayiya ulagsmasi veya yiize ulagsmasi dileginde bulunur ve dilegi gergekles-
tiginde veya hayvanlarinin sayisi yiize ulasinca, diledigi sayidan sonra dogan ilk hayvanini put-
lar adina keserdi. Kestigi bu hayvana kestikten sonra derisini bir agacin dalina astiklar1 i¢in
fera’ adini verirlerdi.®®!

Cahiliye donemi insaninin kurban tiirlerinden biri de yeni dogan oglan ¢ocuklar igin
siikiir ifadesi olarak kestikleri akika kurbanidir. Islam &ncesi donemde Araplar arasinda akika
kurbani kesme adeti bulunmaktaydi. Aslen akika yeni dogan ¢ocugun bagindaki saca verilen
bir isimdir. Cahiliye Araplari kiz ¢ocuklarina deger vermedigi, kiz ¢ocugu olduguna dair miijde

verildiginde 6fkelendikleri i¢in kiz ¢ocuklarina akika kurbani kesmezlerdi.®®? Ancak Hz. Ha-

6% Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Kurasi, Tefsiru’l-Kur’an mine’l-cami’, muh. Miklos Morani (Tunus: Daru’l-

Garbi’l-Islami, 2003), “Tefsir”, 260, 2/132; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Azim, 4/1224; Tan, “Kur’an

Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi-II”, 161,

162.

Ibn Manzir, “bly”, 1/356; Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anla-

madaki Rolii: Kurban Ornegi-11”, 164.

660 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/199; Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1
Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi-II”, 165.

61 Ebii David, “Dahaya”, (No. 2833); Aldsi, Buliigu I-ereb, 2/40; Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf
ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi-I1”, 166.

862 en-Nahl 16/58, 59.
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tice’nin erkek ¢ocuklari i¢in iki, kiz ¢ocuklari i¢in bir akika kurbani kestirdigi rivayet edilmis-
tir.?%® islam’da da akika kurban1 kesme adeti Hz. Peygamber tarafindan sirk tortularindan arin-
dirtlarak tevhit dini esaslaria uygun hale getirildikten sonra devamina miisaade edilmis bir
uygulamadir.%4

Cahiliye donemi kurbanlarindan biri de hacda kesilen kurbanlaridir. Hac riikiinlerini ve
hac mekanini Hz. ibrahim peygamberin seriat1 belirlemistir.%®® Ancak kurban ibadetinin de Amr
b. Luhay’in putlar1 getirip Kabe’nin i¢ini ve etrafini doldurmasiyla bu ibadetin asliyetine sirk
adetleri karismistir. Dini ayinlerde putlar merkeze alinmistir. Cahiliye Araplari hac ibadetlerine
putlarin huzurunda haclarinin kabulii i¢in yalvarip yakarmakla baslarlardi. Bu déneminin ki-
nanmis hac adetlerinden biri de, Kabe’nin avlusuna doldurulmus olan putlarin ve dikili taglarin
yaninda kurban kesmek ve kesim sirasinda onlarin adini anmakti. Oyle ki kurbanlarmi zem zem
suyunun yaninda keserler kanlarini alirlar, “Allah’im bunu bizden kabul buyur” diyerek
Kabe’nin etrafina, duvarlarina serperlerdi ve adeta Kabe’nin duvarlarini kurban kanlariyla bo-
yarlard:.%%

Miisrikler hac ibadetini tamamladiktan sonra Kabe’nin yakiinda isaf ve Naile putlar:
huzurunda kurbanlarini putlar adin1 anarak keserlerdi. Kesilen kurbanlarin kanlarindan putlara
ve Kabe’nin duvarlarina siirerlerdi. Kurban kesenler, kurbanin etlerinden yemezlerdi, bunu gii-
nah sayarlardi. Kurbanlar fakirlere, yoksullara, yirtict hayvanlara ve kuslara birakirlardi. Hatta
kurban etlerini de Kabe’ nin duvarlarina asarlardi.%®’ Boyle olunca da kurban etleri kokar ve
Kébe’nin gevresi hos olmayan bir manzara haline gelirdi. Bu nahos goriintiiyii engellemek igin
Hz. Peygamber kurban kesim yerini Hz. ibrahim’in de hatiratin1 yasatmak maksadiyla Mina
olarak belirlemistir.%®8

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu topluma getirdigi yeniliklerin ve ger¢eklestirdigi donii-
stimiin idrak edilebilmesi ve ortaya koydugu hiikiim ve ilkelerin nihai hedefinin anlagilabilmesi
i¢in canli hayata nazil oldugu toplumun insani ve sosyal degerlerinin bilinmesi gerekmektedir.
Kur’an ayetlerinde ¢ok¢a cahiliye Araplarinin orf ve adetlerine atifta bulunulmustur. Cahiliye

Araplarinin kurban ibadetiyle ilgili 6rf ve adetlerinin bilinmesiyle o kurban ve adak kurbaniyla

ilgili ayetler daha agik bir sekilde anlagilacaktir. O halde cahiliye devri insanlarinin 6nceden

%3 [bn Sa’d, Tabakdat, 1/111.

864 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 217; Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf
ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi-11", 167.

665 el-Hac 22/27-30

86 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 3 /128.

667 Semerkandi, Bahru l-uliim, 2/461.

668 Ates, [slam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 215, 6; Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf
ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi-11”, 168, 9.
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beri uygulayageldikleri gelenekleri, ananeleri, kiiltiirleri, 6rf ve adetleri Kur’an’in fiili tefsir

malzemelerini olusturmaktadir denilebilir.

2.3. NUZUL DONEMININ VAHYE YANSIYAN OLAYLARI

Tefsir malzemeleri olarak Kur’an’in anlasilmasinda énemli bir yeri olan ve Kur’an met-
nine gecen niizul donemi yasanmis olaylarinin bilinmesi elzemdir. Hz. Peygamber ve sahabile-
rin yasadiklari bir¢ok olay, Kur’an’da kisa ve 6z olarak vasfedilmis, hadiseler detayli bir sekilde
aciklanmamustir. Niizul donemi hadiselerinden bahseden ayet veya ayetler siyer ilminden yasa-
nan olaylarin tarihi siireci incelenerek daha acik bir sekilde anlasilabilir.®®® Bilindigi gibi niizul
doneminde Allah Teala Hz. Muhammed ve ashabi ile dogrudan iletisimde bulunmustur. Bu
donemde yasanan olaylara Allah Teala vahiyle miidahale etmistir. Bundan dolayr Kur’an’in ve
metninin olugmasinda niizul déneminde meydana gelen hadiseler nemli rol oynamistir. Mesela
Ebrehe Kabe’yi yikma girisiminde bulunmus, béyle bir olay yasanmistir. Yasanan bu olay Fil
Suresinin tefsirinde mutlaka anlatilmistir. Yine Ebu Lehep Hz. Peygambere diismanlik etmistir;
Tebbet Suresi vahyedilmistir. Boylece Allah Teala niizul doneminde yasanmis, gergekligi bu-
lunan bir olay1 anlatmasi gayet tabii bir durumdur. Kur’an’in tefsiri s6z konusu oldugunda bu
hadiselerden bigane kalinamaz. Onceki boliimlerde agikladigimiz gibi tefsirin tanimini islam
alimleri, ayetin kissasini ve niizul sebebini bilmek olarak tarif etmistir. Mesela Vahidi (6. 468)
tefsir i¢in: “Kissasini ve niizul sebebini bilmeden bir Kur’an ayetini tefsir etmek miimkiin de-
gildir.”®"® diyerek niizul dénemindeki bu olaylarm Kur’an’1 anlamadaki énemini belirtmistir.
Bu boliimde niizul donemindeki yasanmis ve Kur’an’a gecen olaylardan fiili tefsir olmasi agi-

sindan birkag¢ 6rnek verecegiz.

2.3.1. Beni Nadir Gazvesi
532553 551 e BRla a ) 3ha (3 03303 W 5 el 586 (a (s sind el e (a3 511152 3 il
OsAliall b ol 8 4k 25 5 e Acaliad 2y UK 315 20 I
“(Miiminlerin kendilerine hicretinden) énce Medine yurdunu vatan edinenler ve (mu-
hacirlerin hicretinden) énce iman etmis olanlar, miiminlerden kendilerine hicret edenleri se-
verler, (feyden) muhacir kardeslerine verilenlerden dolay: kalplerinde herhangi bir rahatsizlik
duymazlar, kendileri ihtiyag icinde olsalar bile (muhacirleri ganimetlerde) kendilerine tercih

ederler. Iste boyle nefsinin cimriliginden Allah’a sigmanlar hakiki kurtulusa erenlerdir. ”®"

669 Mustafa Ozkan, “Fetih Suresi Baglaminda Siyer-Tefsir liskisi”, Siyer Arastirmalar1 Dergisi, 5 (Ocak-Haziran,
2019), 247.
670 Vahidi, Esbdbu nuzili’l-Kur’dn, 8.
671 el-Hasr 59/9.
152



Ayette niizul doneminde yapilan bir muhasara sonucunda elde edilen ganimetlerin mu-
hacirlere verilmesiyle ilgili bir hadiseden bahsedilmektedir. Ayet meali, daha anlasilir olmasi
icin aciklamali verilmistir. Meallerde ayetin bazi kapali kisimlar1 parantez ici agiklamalariyla
verilmis veya dipnot konularak dipnotta agiklamalar1 yazilmistir. Bu durum bize niizul donemi
sonrasi nesilleri i¢in ayetin anlagilmasinda kapalilik oldugunu gostermektedir. Ayette Beni Na-
dir kabilesiyle yasanan olaydan yani onlarin siiriilmesinden, yurtlarina muhacirlerin yerlesme-
sinden ve geride biraktiklar: ganimetlerin muhacirler arasinda paylastirildigindan bahsedilmek-
tedir.

Beni Nadir kabilesi Medine’deki Yahudi kabilelerinden biridir. Bu Yahudi kabilesiyle
yapilan gazve hicretten otuz yedi ay sonra hicretin dordiincii yili Rabiulevvel ayinda gercekles-
mistir.%”2 Hicretten sonra Allah Rasulii Medine’de bulunan Yahudi kabileleriyle Medine soz-
lesmesini imzalamistir. Medine s6zlesmesine gore Yahudi kabileleri diigmanlarin Medine’ye
saldirmalar1 durumunda Miisliimanlarla birlikte savunma yapacaklarina, Kureys kafirlerine
mali ve askeri destekte bulunmayacaklarina, onlarla ticari iliskiden sakinacaklarina dair taah-
hiitte bulunmuslardir.5”® Cahiliye déneminden beri Beni Nadir’in Kureys miisrikleri ile arala-
rinda irtibat bulunmaktaydi. Ancak bu anlagmadan sonra da Kureys ile irtibatlarin1 kesmemis-
lerdir. Goriiniiste yapilan anlasmaya sadik kalmislar ancak gizliden gizliye islam’a ve Miislii-
manlara diismanliga devam etmislerdir. Hz. Peygamber onlarin diigmanliklarina sabir goster-
mis bu durum ta ki Nadir ogullar tarafindan kendisine suikast diizenlenene kadar stirmiistir.
Bu y1l iginde sahabeden Amr b. Umeyye, Amir ogullari kabilesinden iki kisiye Hz. Peygambe-
rin eman verdiginden habersiz oldugundan dolay1, kendisine saldiracaklar diisiincesiyle 0 iKi
kisiyi yanlislikla Katletmistir. Bunun tizerine yanlislikla 6ldiiriilen Hz. Peygamberin eman ver-
digi iki kisi icin Amr b. Tufeyl Allah Rasul’iinden diyet istedi.”* Hz. Peygamber Amir ogullart
kabilesinin miittefiki olan Beni Nadir kabilesinden 6ldiiriilen kisilerin diyetini ddemek i¢in yar-
dim istemek ve yapilan Medine anlagmasina sadakatlerini denemek i¢in Nadir ogullarinin yurt-
larina gitmisti.®”> Hz. Peygamber Beni Nadir kabilesinin yurtlarina giderken sahabeden Hz. Ebii
Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Ziibeyr bin Avvam, Hz.Talha bin Ubeydullah, Hz. Sa’d bin Muaz
ve Hz. Useyyid bin Hudayr’1 yanina almigti. Nadir ogullar1 kabilesi Hz. Peygamber’e diyet
ddemek icin yardim etmeyi kabul ettiklerini soylemislerdir.8”®
Beni Nadir yurduna vardiginda Hz. Peygamber bir evin duvarina yaslanarak oturdu.

Ancak Nadir ogullart Hz. Peygamberi 6ldiirmek i¢in hemen bir suikast plan1 hazirladilar. Hz.

872 vakidi, Kitdbu I-megazi, 1/363.

673 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/143-145.

674 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/143.

675 Tbn Sa’d, Tabakdt, 2/53; Vakidi, Kitdbu ‘I-megdzi, 1/364.

676 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/143; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/53; Vakidi, Kitabu'I-megazi, 1/364.
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Peygamberin duvarinin kenarina oturdugu evin damina ¢ikip Hz. Peygamberin tizerine biiyiik
bir tas1 yuvarlayarak dldiirmesi amacryla Amr b. Cahhas‘1 gérevlendirdiler.®”” Verdikleri sézde
durmamakla taninmis Yahudilerden suikast planlarini uygulamak iizere gorevlendirilen Amr
evin damina ¢ikti. Vahiy yoluyla suikasttan haber alan Hz. Peygamber bir ihtiya¢ gidermek
istiyormus gibi oturdugu yerden kalkarak Medine’ye dogru yola ¢ikti ve yanindaki sahabiler de
bir siire sonra arkasindan Hz. Peygamberi takip ettiler.

Beni Nadir kabilesinin akim kalan suikast girisimi onlarin islam’a ve Miisliimanlara
dost olmadiklarin1 ve Peygamberimiz ile yaptiklar1 anlasmaya da sadakat gostermediklerini
acikca ortaya koyuyordu. Hz. Peygamber kendisine karsi suikast girisimine kesin bir tavir ko-
yarak Muhammed b. Mesleme’yi, Nadir ogullarinin Hz Peygambere diisiiniillmeyecek bir sui-
kast plan1 kurduklarindan dolay1 Medine’yi on giin iginde terk etmeleri igin siire tanindigini ve
bu siireden sonra Medine’de Nadir ogullarindan kim gériiliirse boynunun vurulacagi emrini bil-
dirmek iizere gondermisti.%”® Nadir ogullar1 go¢ etmeyi dnceleri kabul ettiler fakat daha sonra
miinafiklarin ve Kureyza ogullarinin etkisinde kalarak yurtlarini terk etmekten vazgectiler. Sag-
lam kalelerine bir y1llik yiyecek stoklayarak oraya sigmmislardir.5”

Hz. Peygamber yerine vekil olarak Abdullah b. Ummii Mektum’u birakt; Hz. Ali’ye de
sancag1 verip Nadir ogullar1 yurdunu muhasara etti.®®® Kusatma on bes giin siirdii.%®! Nadir
ogullar1 saglam kalelerinden ¢ikmiyordu. Onlarin kalelerinden ¢ikip savas yapmasi i¢in Hz.
Peygamber Nadir ogullarinin kaleye yakin evlerinin yikilmasini ve onlara ait Buveyre denilen
yerdeki hurma agaglarinin kesilmesini emretti.%®? Evlerinin yikildigimni, hurma agaglarinin ke-
sildigini goren Nadir ogullari kalelerinden ¢ikmak zorunda kaldilar ve teslim olup eman diledi-
ler.

Hz. Peygamber Nadir ogullarina silah, altin, giimiis haricinde ev esyalarindan devele-
rine yiikleyebildikleri kadarmi alip ¢ekip gitmelerine miisaade etti.%8® Nadir ogullar1 Me-
dine’den ¢ikarken Miislimanlar onlarin evlerinde oturmasin diye saglam kalmis evlerini de
kendi elleriyle yiktilar. Medine’den ayrilan Nadir ogullarinin bir kismi1 Hayber’e, bir kismi

Sam’a, bazilar1 da Yemen tarafina go¢ etmislerdir.5®*

677 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/143, 4.

678 vakidi, Kitabu I-megazi, 1/366, 7.

679 Vakidi, Kitabu'l-megdzi, 1/368; Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu 't-Taberi, muh. Muhammed
Ebulfadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Mearif, 1967), 2/553.

880 vakidi, Kitabu I-megazi, 1/370, 1.

%81 [bn Sa’d, Tabakdt, 2/54.

682 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/144; Buhari, “Megazi”, 14 (No. 4031).

883 Ya’kiibi, Tdrihu’l-Ya kiibi, 2/40.

684 [smail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, muh. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Riyad: Daru
Alemi’l-Kutub, 1997), 5/537.
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Beni Nadir Yahudileri geride bir¢ok hurmalik, ekin gibi akarlar ve davar, sigir, at gibi
birgok hayvan biraktilar. Ayrica arkalarinda 50 adet zirh, 50 adet migfer, 340 kadar da kilig
kald1.%8° Savasilmadan elde edilen Nadir ogullarinin geride biraktig1 mallar ganimet yerine geg-
medigi ve devlet mali oldugundan dogrudan dogruya devlet baskani olarak Hz. Peygamber bu
mallar diledigi gibi tasarrufta bulunma hakkina sahipti.58

Hasr Suresi 59/9 ayetinin daha iyi anlasilmasini saglayan, Ensar ad1 verilen Medineli
Miisliimanlarin, kardesleri olan Muhacirleri kendilerine tercih ettikleri olay —ki ayn1 zamanda
ayetin fiili tefsiridir- su minval tizere gerg¢eklesmistir.

Olayin mekam: Medine site devleti...

Olayin gerceklestigi zamani: Asr1 Saadet ve bir gazve sonrasi...

Olayin sahnesi: Gazve sonucunda gesit ¢esit ganimet bir tarafta, diger tarafta ise Ensar
ve Muhacir durmaktadir.

Sahnenin hakimi: Biitiin gozlerin kendisine baktigi, hakim konumunda olan Hz. Pey-

gamber. . .58’

Hz. Peygamber Nadir ogullar1 ganimetlerini bir araya biriktirdikten sonra vasfedilen bu
ortamda Once Allah’a hamd etti ve onu layigi vechile 6vdii. Sonra konugmasinda Ensar’: ve
onlarin Muhacirlere yaptigi iyilikleri hayirla andi. Ensar’in Muhacirleri evlerinde misafir ettik-
lerini ve yiyeceklerini onlarla paylastigini ve onlari kendi nefislerinden 6nde tuttuklarini an-
latt1.%88 Bu girizgah konusmasindan sonra da Ensar’a soyle seslendi:

“Ey Ensar toplulugu! Eger isterseniz, Allah’'in bana Beni Nadir den verdigi ganimeti
sizinle Muhacirler arasinda taksim edeyim; eskiden oldugu gibi Muhacirler de yine evlerinizde
oturmaya ve mallarinizdan faydalanmaya devam etsinler... Yok, bu uygulamayr begenmez ise-
niz, ganimetleri onlara vereyim, buna karsilik onlar da evierinizden ¢iksinlar. Goriigiiniiz ne-
dir?”

Bunun tizerine Sa’d bin Ubade ve Sa’d bin Muaz s6z alarak Muhacir kardeslerini kendi
canlarindan istiin tuttuklarini gésteren su muhtesem cevabi verdiler ve dediler Ki:

“By Allah ’in Rasulii, biz sizin onerdiginizden baska bir sey tercih ediyoruz. Ganimetleri
oldugu gibi Muhacirler arasinda béliigtiiriin. Bununla birlikte, yine de Muhacir kardeslerimiz
evlerimizde kalmaya devam etsinler, bizim mallarimizdan da istediginiz kadarin alip onlara

vermenizi istiyoruz."®

885 [bn Sa’d, Tabakdt, 2/54.

68 Yahya b. Adem b. Siileyman, el-Hardc (Riyad: el-Matbaatu’s-Selefiyye, 1384), (No. 86),34.

887 Sadik Kilig, “Kur’an’da Sahabenin Sunulusu ve Giiniimiize Yansimalar”, Kur’an ve Sahabe Sempozyumu, ed.
Hasan Keskin, Abdullah Demir (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlar1, 2016), 50.

888 vakidi, Kitdbu I-megazi, 1/379.

689 Ebii Zeyd Omer ibn Sebbe en-Niimeyri, Tdrihu I-Medine li ibni Sebbe, muh. Ali Dandal, Yasin Beyan (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmi, 1417/1996), 2/488.
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Bu iki sahabinin Hz. Peygambere sundugu 6neriyi Ensar hep bir agizdan kabul ettikle-
rini s0yle haykirdilar: “Raziyiz, kabul ettik, ya Rasulallah!” Bu haykirigla Ensar iki sahabinin
teklifini igten bir samimiyetle onaylamis oldu. Hz. Peygamber de Allah’in olusturmasini iste-
digi orta immet olma bilincine erismis olan Ensar’in bu davranist karsisinda duygulandi ve
“Allah’tm! Ensar 1 ve Ensar 'in evidtlarint koru, onlara merhamet et.” diyerek dua etti.

Boylece Ensar bu davraniglariyla hem Allah Rasuliiniin memnuniyetini hem de Allah
Teala’nin rizasin1 kazanmis oldular. Bunun iizerine, Hz. Peygamber de Nadir ogullarindan ka-
lan ganimet mallarin1 sadece Muhacirler arasinda taksim etti. Bu suretle onlar1 Ensar’in yardi-
mina ihtiya¢ duymayacak hale getirdi. Hz. Peygamber Nadir ogullar1 ganimetlerinden Muha-
cirlerin haricinde, Ensar’dan Ebi Diicane ile Siitheyl bin Hiineyf’e de ¢ok fazla fakir oldukla-
rindan dolay1 bazi seyler verdi.®®°

Hagr Suresi bir ve on yedinci ayetler aras1 tamamen Beni Nadir gazvesinde yasanan
olaylarla, onlarin Medine’den ¢ikarilmalariyla ilgili olup bu hadiselerin Kur’an nassina gegmis
halidir. Hatta surenin tamami1 Nadir ogullar1 hakkinda nazil olmustur. Hasr Suresinin bir ismi-
nin de Nadir Suresi oldugu rivayet edilmektedir.®®! Hasr Suresinin ilk on yedi ayetlerinin acik
bir sekilde anlagilmas1 Hz. Peygamberin Beni Nadir gazvesi ve bu gazvede yasanan hadiselerin
bilinmesini gerekli kilmaktadir. Hasr Suresinin dokuzuncu ayetinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in
de, bu gazvede elde edilen ganimetlerin paylasilmasi hususunda Ensar’in Muhacir kardeslerini

kendi nefislerinden nasil daha 6nde tuttuklarmi bilmek gerekmektedir.

2.3.2. Ifk Hadisesi
305 0 (on RN 2 153 DV A&T 58 5 0 280130 6 5080 Y i Kl iYL 1 218 Gl )
ke i3 Al pae 858 3
Conh ) 158 15085 1534 agudily a3l 5 0 sha3all G 8 palias 3 W3
“O agr iftiray1 uyduranlar, sizin iginizden bir giiruhtur. Bu iftiray1 kendiniz igin kotii
bir sey sanmayin. Aksine o sizin i¢in bir hayirdir. Onlardan her biri icin, isledikleri giinahin
cezast vardir. I¢lerinden (elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii tistlenen igin ise agwr bir azap
vardir.

Bu iftiray: isittiginiz zaman, iman eden erkek ve kadnlar, kendi (din kardes)leri hak-

kinda iyi zan besleyip de, ““Bu, apacik bir iftiradir” deselerdi ya! %%

6% fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/145,
691 Buhari, “Megazi”, 14 (No. 4029); “Tefsir”, 1 (No. 4882).
892 en-Nir 24/11, 12.

156



Nir Suresinin on bir ve on ikinci ayetlerini niizul doneminden sonraki nesillerden bir
Miisliiman okudugu zaman ayetlerin i¢ yiiziinii daha iyi anlayabilmek i¢in birtakim sorular so-
racagl muhakkaktir. {lk basta birine bir iftira atilmis, kime iftira atilmistir? Iftira olay1 nasil ve
nerede olmustur? Iftiray1 atan grup kimlerdir? iftira atan grubun elebasis1 kimdir? iftira olay:
ne zaman gerceklesmistir? iftira karsisinda Miisliimanlar nigin iyi zanda bulunmamuslar ve “bu
apacik bir iftiradir” dememisler? Olayin i¢ yiiziinii anlamak i¢in bu sorularin cevaplanmasi ge-
rekmektedir. Kur’an’da bir olay anlatilirken muhatabin durumu géz 6niinde bulundurulmakta-
dir. Dolayisiyla hitap edilen toplumdaki insanlar ya bu olaylarin i¢inde bulunup olayin kahra-
man1 konumunda olmuslar ya olaya sahitlik etmisler ya da olayin kimle alakali, ne zaman ve
nerede oldugunun haberini almislardir. Bu ayetler niizul dénemindeki insanlara okundugu za-

man ayetin anlattig1 olayla ilgili ¢cok ayrintili bilgiler verecegi kesindir.

Hz. Peygamber herhangi bir sefere veya gazveye ¢ikacagi zaman eslerinden birini veya
ikisini yaninda gotiirtirdii. Hz. Peygamber yaninda gotiirecegi zevcesini kura ¢ekerek belirlerdi.
627 yilinda Allah Rasulii Medine yakinlarindaki Yahudi kabilelerinden biri olan ve Mekkeli
miisriklerle isbirligi yapan Islam’a ve Miisliimanlara kars: tehdit olusturan Mustalik ogullart
Yahudi kabilesi iizerine gazveye ¢ikacakti. O gazve dncesinde beraberinde gétiirmek amaciyla
esleri arasinda kura ¢ekmisti. Cekilen kurada savasa yaninda gitmek iizere Ummii Seleme ve
Hz. Aise ¢cikmist1.5%

Mustalik ogullariyla yapilan gazve hicri altinc1 yilin Saban ayinda gergeklesmistir.5%

Beni Mustalik kabilesi reisleri Haris b. Ebi Dirar’in Miisliimanlarla savagmak i¢in hazirlik yap-
tigin1, at ve silah satin aldigin1 ve kuvvet topladigini, diger Araplar da savas i¢in harakete ge-
cirdigini Medine’ye gelen kervanlardan Hz. Peygamber haber ald1.%%° Hz. Peygamber kabile
lideri Haris’in yaptiklariyla ilgili gelen haberlerin dogrulugunu arastirip sorusturmasi igin as-
haptan Bureyde b. el-Husayb el-Eslemi’yi oraya gonderdi. Bureyde fur’ bolgesinde bulunan
Mustalik ogullar kabilesi yurduna giderek arastirma yapti. O bizzat Haris ile karsilagip onunla
konustu. Soylenen haberlerin dogrulugunu goren Bureyde Medine’ye donerek Hz. Peygambere
haber verdi.®®® Hz. Peygamber vakit kaybetmeden otuz atl olmak iizere yeteri kadar bir ordu
haziladi ve Medine’den Mustalik ogullar1 tehdidini bertaraf etmek iizere ayrild:.®®’

Hz. Peygamberin esi Hz. Aise de tesettiir ayeti®®® indiginden dolay1 herhangi bir sefere

giderken devenin horgiicii iizerine hevdec denilen ortiiniin i¢ine oturarak seyahat ederdi ve bu

69 Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4750).
6% {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/235.
895 vakidi, Kitdbu 'I-megazi, 1/404.
6% Vakidi, Kitdbu l-megazi, 1/404, 5; Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/59.
897 vakidi, Kitabu 'l-megazi, 1/405; Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/59.
69 el-Ahzab 33/59.
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sefer de ayni sekilde hevdecinde gazveye kat11d1.8% Hz. Peygamber hanimlarinin yolculugunda
refakat etmek {izere mutlaka bir veya iki sahabiyi gorevlendirirdi. O, Beni Mustalik gazvesinde
de kolesi Ebu Mevhibe’yi gérevlendirmisti.”® Ne ilgingtir ki, bu sefere miinafiklar Allah yo-
lunda cihat etmek niyetiyle degil de savas yerinin yakin olmasi nedeniyle ve diinyalik ganimet

elde etmek icin diger gazvelerden daha ¢ok katilim saglamislardir.’®

Hz. Peygamber sefere ¢iktiktan sonra ilk olarak Halaik denilen yerde dinlenme molasi
verdi. Sonra ordu yola devam ederek Bak’a’ya vardilar. Bu yerde miisriklerin bir casusunu ya-
kaladilar ve ondan gerekli bilgileri aldilar. Hz. Peygamber ona Islam’1 anlatt1 ve onu islam’a
davet etti. Ancak casus Islam’1 kabul etmedi ve Hz. Peygamber casusun boynunun vurulmasini

hiikkmetti. Hz. Omer tarafindan casusun boynu vuruldu.’%?

Haris’in kiz1 Ciiveyriye’nin Miisliiman olduktan sonra olay1 haber verdigine gore, Ca-
susunun Sldiiriilmesi ve Islam ordusunun yola ¢iktig1 haberi Beni Mustalik kabilesine ulastig
zaman Haris b. Eb1 Dirar ve beraberindekiler ¢cok korkmus, Beni Mustalik kabilesinin anlastigi

kabilelerin tamami bu haber iizerine onlar terk etmistir.”®®

Islam ordusu Beni Mustalik kabilesine ait olan Mureysi’ su kuyusunun bulundugu yere
vardiklarinda’* Hz. Peygamber ve esleri Hz. Aise ve Ummii Seleme i¢in ¢adir kuruldu. Bu
cadir karargahin yan tarafindaydi. Hz. peygamberin eslerinin kaldig1 ¢adira kimse yaklastiril-

miyordu. Hz. Peygamber bazen Hz. Aise’nin bazen de Ummii Seleme’nin yanina ugruyordu.’®

Hz. Peygamber ordusunu savas diizenine soktu. Mureys’ suyunun oldugu yerde son ha-
zirliklarini yapti. Savas durumu i¢in Hz. Peygamber ordusunu saf saf dizdi. Muhacirlerin san-
cagin1 Hz. Ebi Bekir’e, Ensar’in sancagim da Sa’d b. Ubade’ye verdi.”® Muhacirlerin sanca-

ginm Hz. Ammar bin Yasir’de oldugu da sdylenir.”"’

Savas baslamadan once Hz. Peygamber Hz. Omer’e Mustalik ogullarini islam’a davet
etmesini sdyledi. Mustalik ogullari Islam’1 kabul etmediler. Savasi ilk énce Mustalik ogullari
ok atarak baslattilar. Hz. Peygamber bu savasta saflar halinde savas yapmay1 denedi. Saf sek-
linde Hz. Peygamber hiicum emrini verdi. islam ordusu saflar halinde diisman {izerine hiicum

ettiler. Savasta kisa siire igerisinde Mustalik ogullarindan on kisi 6ldiiriildii. Kabilenin diger

69 Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4750).
0 vakidi, Kitabu I-megazi, 2/427.
01 vakidi, Kitabu 'I-megazi, 1/405.
92 vakidi, Kitabu 'I-megazi, 1/406.
3 Vakidi, Kitdbu I-megazi, 1/406; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/60.
704 Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/235, 6; Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/60.
5 vakidi, Kitdbu l-megazi, 21427, 8.
7 Vakidi, Kitdbu I-megdzi, 1/407; ibn Sa’d, Tabakdt, 2/60.
7 vakidi, Kitabu I-megazi, 1/407.
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mensuplari esir alindi. Dolayisiyla Miisliimanlar erkek, kadin ve ¢ocuk olarak birgok esir aldi-
lar. Ayrica biiyiikbas hayvanlar, kii¢iikbas hayvanlar da ganimet olarak alind1.”%® Miisliimanlar-

dan ise bir kisi yanlishikla Miisliimanlar tarafindan sehit edildi.”®

Savastan sonra ¢ok sayida esir alinmist1 ve Hz. Peygamber bu esirlere kars1 sefkatli ve
merhametli davranilmasini emretti.”*® Mustalik ogullarmin lideri Haris’in kiz1 Ciiveyriye kole
olarak sahabeden Sabit b. Kays’a veya amcas1 ogluna diistii ve kdlelikten azat edilmesi igin Hz.
Peygamber’den yardim istedi. Allah Rasulii de kole azat etme iicretini 6dedikten sonra onunla
evlendi.”! Hz. Peygamberin Ciiveyriye ile evlendigini goren esir sahibi sahabiler de ellerindeki

Mustalik ogullar esirlerini azat ettiler.’*?

Konunun baginda verdigimiz Nir Suresi on birinci ayetinde ifade edilen olay savas bi-
tip, Medine’ye doniis yolunda meydana gelmistir. Bu gazvede miinafiklar hi¢ olmadig: kadar
cok sayida katilim sagladigi yukarida gegmisti. Elbette amaclar1 Allah yolunda savagsmak degil
diinyalik ganimetler elde etmekti. Miinafiklar ziimresi Medine’ye doniis yolunda meydana ge-
len siradan olaylar1 Hz. Peygamber ve Miisliimanlar aleyhine ¢evirmeye, yalan ve iftiralar ile
Miisliimanlar arasini nifak sokup bozmaya, onlar1 birbirlerine diistirmeye ¢alismislardir. Mii-
nafiklarin bu savas doéniisiindeki en tehlikeli faaliyetleri Hz. Aise’nin iffeti hakkinda baz1 dedi-

kodular1 ortaya atmalariydi.

Hz. Peygamber genellikle giindiiz sicakta yola ¢ikmaz, aksama dogru hava serinleyince
yola revan olurdu. Islam ordusu Mureysi’den ayrilmist1 ve Hz. Peygamber Medine’ye varma-
dan once bir yerde mola vermisti. O, gece olunca tekrar hareket emri vermisti. Hz. Aise ise
mola esnasinda bir ihtiyaci i¢in hevdecinden ¢ikmis ve karargahtan biraz uzaklasmist.”*® Hz.
Aise’nin boynunda Hz. Peygamber ile diigiinlerinde annesinin hediye olarak taktigi bir gerdan-

lik vard1.”** Bu kolyeyi kiz kardesi Hz. Esma’dan emanet aldig1 da sdylenmektedir.

Hz. Aise ihtiyacin1 giderdikten sonra geri karargaha geldi fakat boynundaki kolyeyi dii-
stirdiigiinii fark etti. Onun i¢in manevi degeri ¢ok olan gerdanligi aramak i¢in ihtiyag giderdigi
yere dogru bakinarak gitti. Gerdanlig1 arama isi biraz uzun siirdii. Bliylik ugraslar sonucunda
neyse ki gerdanligi bulmay1 basarmisti. Ordu karargdhina geldiginde ise ordu ¢oktan hareket

etmisti. Nasil olurdu da Hz. Aise’yi almadan giderlerdi. O kendisini birakip gitmeyeceklerinden

8 vakidi, Kitdbu'l-megdzi, 1/407, 410; Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/60.
9 vakidi, Kitdbu'l-megdzi, 1/407; Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/236; ibn Sa’d, Tabakdat, 2/60.
"0 vakidi, Kitabu I-megazi, 1/410.
"1 {bn ishak, es-Siratu 'n-nebeviyye, 1/283, 4.
12 Tbn Ishak, es-Siratu 'n-nebeviyye, 1/284; Vakidi, Kitabu'l-megazi, 1/411.
"8 vVakidi, Kitdbu l-megazi, 2/428; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/244.
"4 vakidi, Kitabu I-megazi, 2/428.
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0 kadar emindi. Ciinkii Allah Rasulii onlar i¢in iki kisi gorevlendirmisti. Bu goérevliler 0 hev-
dece girip oturdugu zaman hevdeci deveye yiikliiyorlar ve sikica bagliyorlardi. Istirahat yerle-
rinde de hevdeci deveden indiriyorlardi. Hz. Aise geng¢ ve zayif bir yapist vardi ve bu yilizden
hevdecte olup olmadig1 anlagilamiyordu. Demek ki gorevliler Hz. Aise’nin hevdecte oldugunu

zannederek onu deveye yiikleyip orduyla beraber hareket etmistir.”*

O ordunun arkasina diisiip gece vakti kaybolmaktansa istirahat mahallinde beklemeyi
tercih etti. Nasil olsa farkina vardiklari zaman kendisini almaya gelen olur disiincesiyle hirka-
sina biiriinerek oturdu ve beklemeye basladi. Ortiiniin altinda hafif uykuya daldi.”*® Ordunun
arkasindan geriden takip eden, kafileden geride kalanlar1 ve askerlerin unuttugu esyalari topla-
makla gorevli artgr kKimseler bulunurdu. Bu gazvede artg1 olarak gorevli kisi Safvan b. Muattal
es-Sulemi adinda bir sahabiydi. Safvan Hz. Aise’yi gordii ve onu tanidi. Safvan “Biz Allah’a
aidiz ve déniisiimiiz onadir.”’!" ayetini yiiksek sesle okuyarak Hz. Aise’nin kendisini fark et-
mesini sagladi. Bu ses iizerine Hazret-i Aise uyandi. Hz. Aise Safvan’dan ayetten baska higbir
s6z isitmedi.”*® Safvan, hi¢ konusmadan devesini ¢oktiirdii ve Hz. Aise de deveye bindi. Safvan
deveyi 6nden yularini ¢eker durumda hizli bir sekilde askerin arkasindan yetismeye calistilar.

Ordunun karargahina ulastiklarinda vakit 6gleye dogru gelmisti.

Safvan bin Muattal, Hz. Aise’yi deve lizerinde getirirken, bas miinafik Abdullah b.
Ubey’le karsilasti. Abdullah b. Ubey devenin {izerindeki kadinin Hz. Aise oldugunu 6grenince
iftira atmaya baslad1 ve ehli beyti kii¢iik diisiirmek i¢in eline firsat ge¢gmis oldu. Baslarini Ab-
dullah b. Ubey’in ¢ektigi bir grup Hz. Aise hakkinda iftira tohumlarin1 ekmeye bagladilar. Said
b. Cubeyr’in haber verdigine gore bas miinafik Abdullah b. Ubey soyle dedi: “Ne Aise, Saf-
van’dan kurtulur ne de Safvan Aise’den kurtulur.” Insanlar bu konuda dedikodu yapmaya bas-
lad1 ve bazilar1 “Sdyle, s6yle oldu” dedi. Bazilar1 ise “Boyle, boyle oldu” diyerek bu meselede
cesitli yorumlar yaptilar ve onlarin zina yaptiklarini ima ettiler. Bazilari bu dedikodulara ka-
tild1.”*® Fakat Hz. Aise bu olup bitenlerden haberdar degildi.”?

Abdullah b. Ubey Medine’de kavmi Hazrec’in lideriydi ve Allah rasuliiniin Medine’ye
hicret ettigi zamanlarda Medine’nin de reisi olmak iizereydi. Hz. Peygamber ve Miisliimanlar

Medine’ye hicret edince yonetim Allah Rasulii’ne ge¢misti. Abdullah b. Ubey bu durumda Me-

15 vakadi, Kitabu'l-megdzi, 2/428; Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/244.
116 vakadi, Kitdbu'l-megdzi, 2/428; Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/244; Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4750).
17 el-Bakara 2/156.
718 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/244; Taberi, Tarihu't-Taberi, 2/612.
"9 {bn Ebi Hatim, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 8/2543.
20 vakidi, Kitdbu'I-megazi, 2/428, 9; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/245; Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4750);
Taberi, Tdrihu 't-Taberi, 2/612, 3.
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dine’nin lideri olamadi ve istelik istemeyerek Miisliiman oldugunu ifade etmek zorunda Kkal-
mistir. Bu yiizden Hz. Peygambere ve Miisliimanlara karsi iginde tarifi imkansiz bir Kin besli-

yordu.’?!

Hz. Aise Medine’ye gelince atesli bir hastaliga yakalandi. Hz. Aise’nin insanlar ara-
sinda yayilan iftiralardan haberi olmadi. Her ne kadar Hz. Peygamber ve Hz. Aise’nin anne
babasinin kulagina insanlar arasinda yayilan dedikodular gelmisse de bu iftiray1 Hz. Aise’den
hastalig1 sebebiyle gizlemeyi tercih etmislerdir. Hz. Aise’ye garip gelen Hz. Peygamberin daha
once hastalandiginda yakindan ilgilenirken bu sefer eski sevgi ve sefkati gostermemesiydi. Hz.
Peygamber onun yanma geldiginde sadece selam verip “Nasilsiniz?” diyordu.’?? Hz. Aise ken-
disinin bir hatasindan dolay1 Hz. Peygamberin kendisine soguk davrandigini, kiistip darildigini

diistinmiistii.”>

Hz. Aise ve Ummii Mistah ile bir gece beraber evlerden uzakta olan tuvaletlere ihtiyag
gidermek igin gittiler. Doniiste Ummii Mistah’m uzun olan elbisesi ayagina takilinca diisecek
gibi tokezleyince gayri ihtiyari, iftiraya karisanlarin i¢inde oglu Mistah’in da olmasindan dolay1
olsa gerek: “Allah Mistah’1 kahretsin.” deyiverdi. Bunun {izerine hasta olan Hz. Aise: “Bedir
savasina istirak etmis biri icin ne kétii s6z sdyledin” dedi. Ummii Mistah Medine’de insanlar
arasinda yayilan Hz. Aise hakkindaki dedikodular1 ona anlatti. Hz. Aise bu sekilde kendisine

atilan iftiralardan haberi oldu.”?*

Hz. Aise’nin hastaliginin {izerinden yirmi giin kadar ge¢mis ve iyilesme donemine gir-
misti ki bu duyduklar1 onu ¢ok derinden sarsti. Bu sefer {iziintiistinden hastalig1 tekrar agirlas-
maya bagladi. Cirkin bir iftiraya ugramak ona ¢ok agir geldi ve bu ylizden siirekli agliyordu. O
Hz. Peygamberden annesinin evine gitmek i¢in izin istedi. Hz. Peygamber onun ailesinin yanina
gitmesine miisaade etti ve Hz. Aise ailesinin yanina gitti. Hz. Aise ailesinin yanina gidince
annesine insanlarin kendisi hakkinda yaptiklar: dedikoduyu sdylemedikleri i¢in ¢ikisti. Annesi
ona Hz. Yakup peygamber gibi sabretmesini tavsiye etti, kizin1 yatigtirmaya ¢alisti. Annesi ya-
ninda kumalar1 olan, kocasinin ¢ok sevdigi, geng ve giizel bir kadin i¢in bdyle sdylentilerin
¢ikmasinin normal oldugunu sdyleyerek onu teselli etti. Hz. Aise o geceyi {iziintiisiinden agla-

yarak gecirdi.’?®

21 Talat Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b. Seliil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1998), 1/139.

2 vakidi, Kitabu 'l-megazi, 2/428; [bn Hisam, es-Siretu ‘n-nebeviyye, 3/245; Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4750).

23 Taberi, Tarihu 't-Taberi, 2/613.

24 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 2/428; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/245.

725 Vakidi, Kitabu -megdzi, 2/429, 30; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/246; Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4750);
Taberi, Tdrihu’t-Tabert, 2/613, 4.
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Hz. Peygamber dedikodularin artmasindan rahatsiz oldu ve iftiracilar ailesi lizerinden
kendisini ¢ok tizmiislerdi. O isin aslin1 6grenmek, istisarede bulunmak i¢in Hz. Usame b. Zeyd
ve Hz. Ali’yi ¢agirdi. Hz. Usame soylentilerin iftira ve yalan oldugunu, onun hakkinda iyilikten
baska bir sey bilmedigini, Hz. Aise’nin yardimcis1 Hz. Berire’nin dogrulari sdyleyecegini ifade
etti. Hz. Ali ise dedi ki: “Allah sana zorluk vermedi. Kadinlar ¢coktur ve Allah sana helal ve
temiz olanlar1 bahsetti. Onu (Aise’yi) bosayip baskasiyla evlen.” demistir. Hz. Aise -iki adam-
dan birinin kendisi hakkinda daha yumusak ifadeler kullandigini- belirtmistir.”?® Hz. Aise’nin
bu ifadesinden giizel s6z sdyleyenin Hz. Usame oldugu anlasilirken; daha sonra Hz. Ali ile ilgili
yasanan olaylardan kendisi hakkinda begenmedigi sozler sarf eden kisinin de Hz. Ali oldugu

anlasiliyor.

Hz. Peygamber Hz. Usame’nin Onerisi {izerine istisare yapmak i¢in Berire’yi gagirtti.
Ona soyle sordu: “Ey Berire, Aise’yi nasiul bir kadin olarak biliyorsun?” Berire dedi Ki:
“Aige’nin temizligi, safligi, yiiksek ahlaki ve kiymeti altindan daha degerlidir. Allah’a yemin
ederim ki, onun hakkinda sadece iyilik biliyorum. Allah’a yemin ederim ki, ey Allah’in Rasulii,
eger o farkli bir durumda olsaydi, Allah sana bunu bildirirdi. Ancak o, hamur yogururken uyu-
yakalan bir geng kizdir, koyun gelir ve onun hamurunu yerdi. Bu ylizden onu defalarca uyar-
misimdir.”’?” Berire’nin de ifade ettigi gibi Hz. Aise ¢ok geng bir kizdir. Hamuru kegiye yedir-

mesinden ve uyuya kalmasindan onun zayif, halsiz biri oldugu anlasilmaktadir.

Allah Rasulii Hz. Zeyneb bnt. Cahs’in da Hz. Aise hakkindaki goriistinii aldi. Hz. Zey-
nep’ten baska Rasulullah’in hanimlari arasinda Hz. Aise’ye denk gelen bagka bir hanimi yoktu.
Bu sebepten Hz. Aise, Hz. Zeyneb’in aralarindaki rekabetten dolay1 kotiilemesinden korktu-
gunu ifade etmistir. Hz. Peygamber Hz. Zeyneb’e soyle sordu: “Ey Zeyneb, Aise hakkinda ne
biliyorsun, onun hakkinda ne séyleyebilirsin?” Zeyneb dedi ki: “Ey Allah’in Rasulii, kulagim
ve gbziim adina, onun hakkinda sadece iyilik biliyorum. Allah’a yemin ederim ki, ben onunla
konugmuyorum ve ona kiismiis durumdayim fakat sadece dogruyu sdylerim.” Hz. Aise bu ce-
vap lizerine soyle degerlendirmede bulundu: “Zeyneb’e gelince, Allah onu korudu. Digerleri
ise helak olanlarla birlikte helak oldu.”’?® Hz. Zeynep her ne kadar aralarinda rekabet, kiskang-

lik olsa da onun hakkinda dorular1 sdylemekten kaginmamistir.

726 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 2/429, 30; ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/246; Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4750).
21 Vakidi, Kitdbu I-megdzi, 2/430; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/247; Taberi, Tarihu 't-Taberi, 2/615.
28 vakidi, Kitabu I-megazi, 2/430.
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Hz. Peygamber daha sonra dadis1 Hz. Ummii Eymen ile istisarede bulundu. O da Hz.
Zeyneb’in soyledigine benzer ifadelerde bulundu: “Kulagim ve géziim adina, onun hakkinda

bildigim veya diisiindiigiim seyler sadece iyiliktir.”"?°

Hz. Peygamberin ailesine atilan bu iftiradan dolay1 ¢ok tiziildiigii yaptig1 istisarelerden
anlasilmaktadir. Sahabesi ile yaptig1 istisarelerden bir bakima {iziintiisiine teselli bulmaya ca-
lismistir. Sonra Rasulullah minbere ¢ikti, Allah’a hamd etti ve onu layigi vechile 6vdii. Sonra
soyle dedi: “Ailem hakkinda bana eziyet edenlere karsi kim beni mazur gériir, kurtaru? Onlar
oyle bir adam hakkinda konusuyorlar, iftira atryorlar ki, Allah’a yemin ederim, o adam hak-
kinda sadece iyilik biliyorum. O, evlerimden birine yalnizca benimle birlikte girmistir ve onun

hakkinda dogru olmayan seyler séyliiyorlar.”"°

Hz. Aise’nin haber verdigine gére Mureysi’ gazvesinden Medine’ye geleli ve iftira ha-
disesinden beri bir ay boyunca onun durumuyla ilgili herhangi bir vahiy gelmemisti.”*! Hz. Aise
ailesinin yaninda kalirken Hz. Peygamber gelmis ve Hz. Aise’nin yanina oturmustu. Sehadet
getirmis ve Hz. Aise’ye hitaben: “Ey Aise, bana su ve su konuda haberler ulasti. Eger su¢suz-
san, Allah seni temize ¢ikaracaktir. Eger insanlarin dedigi gibi bir sey yaptiysan, Allah’tan
bagislanma dile, ciinkii kul giinahini itiraf edip Allah’a tovbe ederse, Allah da onun tovbesini
kabul eder.” Hz. Peygamberin bu sozii ilizerine Hz. Aise’nin gozyaslar sel oldu akti. Allah
Rasulii’ne cevap vermesi igin babasina yoneldi. Fakat Hz. Ebu Bekir ne cevap verecegini bil-
medigini sdyledi. Sonra Hz. Aise annesinin Hz. Peygambere cevap vermesini istedi. Annesi de
babasinin verdigi cevabi verdi. Anne babasi1 hakkinda bir cevap veremediklerini goriince Hz.
Aise Hz. Peygambere yas1 kii¢iik bir kiz oldugunu, Kur’an’dan da ¢ok fazla okuyamadigin
ifade ettikten sonra soyle cevap verdi: “Vallahi, bu olayin haberini duydugunuzu, bunun dogru
oldugu akliniza yerlestigini ve ona inandiginizi biliyorum. Eger size su¢suz oldugumu soyle-
sem, bana inanmazsiniz. Ve eger Allah’in benim sugsuz oldugumu bildigi bir seyi itiraf etsem,
yaptim desem 0 zaman da bana inanirsiniz. Vallahi, kendimi Yusuf’un babasindan bagka birine
benzetemem. O soyle demisti: “Hayr, nefisleriniz sizi bu ise siiriikledi. Artik bana diisen giizel
bir saburdir. Sizin anlattiklarimiza karsilvk Allah tan yardim dilerim.”"3? Hz. Aise bu konusma-
lara ¢ok fazla &fkelenmisti. Ofkeden ne yapacagini bilemiyordu. Yerinden kalkip yatagina
uzand1 ve Allah’in onun sugsuz oldugunu ortaya ¢ikaracagima olan inanci tamdi.”® Hz. Aise

sOyle devam etti: “Vallahi, Allah biliyor ki ben su¢gsuzum ve Allah’a giiveniyorum ki, Allah

8 vakidi, Kitdbu I-megazi, 21430, 1.

80 vakidi, Kitdbu I-megazi, 2/431.
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beni temize ¢ikaracaktir.” Hz. Ebu Bekir de ¢ok iizgiindii ve soyle dedi: “Araplardan higbir
ailenin basia, Ebu Bekir ailesinin basina gelen kadar kotii bir sey gelmedi. Cahiliye done-
minde, Allah’a ibadet etmedigimiz ve O’na higbir sey dua etmedigimiz halde boyle bir sey
soylenmedi, simdi ise Islam’dayken bu sdyleniyor!” Hz. Ebu Bekir bu sdzleri sdyledikten sonra
Hz. Aise’nin tevbe etmesini istercesine ona bakti. Hz. Aise babasinin 6fkeyle kendisine yaklas-
tigin1, aglamaya bagladigini belirterek i¢inden sdyle demisti: “Vallahi, sdylediklerinizden do-

lay1 asla Allah’a tévbe etmeyecegim.”"*

Hz. Aise Allah’in kendisini ve ailesini baslarina gelen sikintilardan kurtaracaginin bi-
lincindeydi. Kendi kendine, Kur’an’da insanlar tarafindan namazlarinda okunacak bir ayet in-
dirilecegini hi¢ diistinmemisti. Hz. Aise Rasulullah’in riiyasinda bir sey gormesini ve onun sug-
suzlugunu, masumiyetini agiklamasini ya da Allah’m iftiracilarin yalan soylediklerini bildire-
cek bir haber vermesini umuyordu. Ama Kur’an’dan bir ayetle masumiyetinin agiklanacagini

asla tahmin etmemisti.”*

Bu konusmalarin hemen akabinde Hz. Peygamber oturdugu yerden kalkmadi ve ev hal-
kindan kimse disar1 ¢tkmadi. Bu durumdayken Hz. Peygamberde vahiy alma hali zuhur etti. Bu
hal {izerine Ortiisii ile ortiildii ve basinin altina bir deri yastik konuldu. Hz. Peygamberin vahiy
aldig1 anlasilinca Hz. Aise kendi masumiyetinin, sugsuz oldugunun haber verilecegi igin Sevi-
niyordu. Ancak anne ve babasinin durumu farkliydi. Rasulullah’a bu hal geldiginde onlarin
korkudan canlar1 ¢ikacak gibiydi. Allah’1n, halkin sdylediklerini dogrulayan bir emir gondere-
ceginden korkuyorlardi. Allah Rasulii vahiy halinden ¢ikinca, yiiziindeki 6rtiiyii kaldirdi. Al-
nindaki ter damlalari inci gibi yiiziinden siiziilityordu ve alnindaki terleri sildi. Sevincinden gii-
lityordu ve Hz. Aise’ye: “Miijde ey Aise! Yiice Allah, seni kesin olarak temize ¢ikard:. Yapilan
iftiradan beri ve uzak kildi, masumiyetin hakkinda ayet indirdi.” dedi. Hz. Ebu Bekir kalkt1 ve
sevincinden kizini Optii. Hz. Aise’nin annesi yanina gidip Hz. Peygambere tesekkiir etmesini
soyledi. Bunun iizerine Hz. Aise annesine, tesekkiir etmeyecegini, kendisini temize ¢ikaranin

Allah oldugunu ve yalmizca Allah’a tesekkiir edecegini sdyledi.”3®

Hz. Aise’yi temize ¢ikaran ayetler nazil olmustu.”®’ Hz. Peygamber sevingle evden ¢ikt:
ve dogruca halkin arasina karisti. Bunun iizerine Rasulullah insanlarin yanina sevingle ¢ikt1 ve
minbere ¢ikarak Allah’a hamdetti ve O’nu layik oldugu sekilde 6vdi. Sonra, Aise’nin sugsuz-

lugu hakkinda kendisine indirilen ayetleri onlara okudu.”® Daha sonra yapilan iftiray1 dilleriyle

84 vakidi, Kitabu I-megazi, 2/433.

85 Vakidi, Kitdbu I-megazi, 2/433; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/247; Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4750).
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yaymakta en cok ileri giden Mistah bin Usase, Hassan bin Sabit ile Hamme bnt. Cahs’a had
cezas1 uyguland1.”® Bunlar Allah Teala nin icinizden bir grup olarak haber verdigi Miisliiman-
lar arasindaki kisilerdir. Abdullah b. Ubey ve digerlerine had cezas1 uygulanmadig bilgisi de

bulunmaktadir.”*°

Hz. Aise’ye iftira olayina karisanlarin kimler oldugu konusunda bize gelen rivayetlere
bakildiginda onlarm dort kisi ve Ibni Abbas’tan gelen rivayete gore bu kimseler Hassan, Mistah.
Hamne bnt. Cahs ve Abdullah b. Ubey’dir.”** Elebasilar1 hakkinda da gelen rivayetler bulun-
maktadir. Hz. Aise’ye ve Abdullah b. Abbas’a gore iftira atanlarin elebasi Abdullah b.
Ubey’dir.’*?

Hicri besinci yilin Saban ayinda yapilan Mustalik ogullar1 gazvesi doniisiinde, miinafik-
larin etkisiyle ifk hadisesi yasanmistir. Miinafiklar tarafindan Hz. Aise’nin iffeti hakkinda or-
taya atilan dedikodular, islam toplumu igin biiyiik bir sikint1 kaynagi olmustur. Bu olay, Hz.
Peygamber ve Hz. Aise basta olmak tizere tiim Miisliimanlar1 bir ay boyunca zor bir doneme
sokmus, Islami teblig faaliyetlerini aksatmis ve kabile asabiyeti yiiziinden islam toplumunu
dagilma noktasina getirmistir. Ancak, Hz. Aise’nin masumlugunu ortaya koyan ayetlerin nazil
olmasiyla bu zor donem sona ermistir.”*® Niizul donemi sonras1 nesiller icin, ifk hadisesinden
bahseden Nir Suresinin on birinci ayetinden yirmi birinci ayetine kadar olan boliimiin anlasil-
masinda bazi zorluklar bulunabilir. Kur’an, bir tarith kitab1 gibi olaylar1 anlatirken genellikle
kahramanlarin veya olayin yagsandig1 yerlerin isimlerini vermez. Bu durum, niizul dénemindeki
muhataplar agisindan herhangi bir sorun yaratmamis olsa da, sonraki Miisliimanlar icin ayetle-
rin anlagilmasinda belirsizlik olusturmaktadir. Niizul doneminde meydana gelen ifk hadisesiyle
ilgili ayetlerin, niizul doneminden sonra gelen nesiller tarafindan agik bir sekilde anlasilabil-
mesi i¢in bu olayimn bilinmesi zorunludur. Ayetlerde bahsedilen ifk hadisesinin kime yonelik
oldugu bu arka planla agikliga kavugsmus ve iftiray1 atanlarin “i¢inizden bir grup” ifadesindeki
belirsizlik de giderilmistir. iftiray1 atan grubun elebasisiin kim oldugu da olayin bizzat yasa-
yani tarafindan belirtilmistir. Boylece ifk hadisesi, bu ayetlerin fiili tefsiri olmustur. Olay ve
olgulardan Kur’an metnine yansiyan ayetlerin tefsiri, aslinda o olay ve olgularin kendisi olarak

degerlendirilebilir.

739 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/248.
0 vakidi, Kitdbu I-megazi, 2/434.
41 Taberi, Camiu’'l-beydn, 17/190.
42 Taberi, Camiu’'l-beydn, 17/190.
743 Recep Erkocaaslan, “Beni Mustalik Gazvesi Esnasinda Ortaya Cikan Nifak Hareketleri ve ifk Olay1”, Diyanet
Ilmi Dergi, 51/1, (Ocak-Subat-Mart, 2015), 129-160.
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2.3.3. Bedir Savasindan Bir Kesit
aSlalS; Gl G O 401 3y i 280 &) S RSN i S B 05t 0 al (538) 0 &g 5
Osaaall 8 % 315 Qb Ol s Gall Gadl G &) 15 sl
“Hani bir zamanlar Allah size iki topluluktan birinin sizin olacagini vaat etmisti; siz ise
gli¢stiz olamin sizin olmasint istiyordunuz. Allah ise, sozleriyle hakki egemen kilmak ve inkar
edenlerin kokiinii kesmek ister. Bu sekilde giinaha batmis olanlar hoslanmasa da, Allah hakki

egemen kilar ve batili ortadan kaldirir.”"**

Niizul doneminden sonra gelen nesiller i¢in Enfal Suresinin yedinci ve sekizinci ayetle-
rinin acik bir sekilde anlasilmasina mani olan tarihsel ve kiiltiirel baglamin eksikligi, bu ayet-
lerin tam olarak kavranmasini zorlagtirmaktadir. Ayrica, dénemin sosyo-politik kosullarinin bi-
linmemesi, bu ayetlerin mesajlarinin dogru bir sekilde anlasilmasini engellemektedir. Bu ne-
denle, Enfal Suresinin yedinci ve sekizinci ayetlerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in, niizul do-
neminin sartlarin1 ve bu ayetlerin indigi baglami ¢ok iyi bilmek gerekmektedir. Ancak bu se-
kilde ayette gegen iki taifeden kasit nedir? Kolay olan taifenin ele gegirilmesini istemekle ne
amaglanmistir? Zor taifeden maksat nedir? Allah Teala nin istedigi kafirlerin kokii nasil kesil-
mistir? Bu sorularin cevaplari, niizul doneminden sonra gelen nesiller tarafindan ayetlerin an-
lasilmasini kolaylastiracak ve acik bir sekilde anlasilmasinin 6niindeki engeller kalkmis ola-

caktir.

Enfal Suresi genellikle 1-19, 36-51 ve 67-71 arasi1 ayetlerinde Bedir savasindan bahset-
mektedir ve bu savas Yevmu’l-Furkan olarak anilmaktadir. Bedir o donemde Mekke Medine
ticaret yolu lizerinde yer alan kiiglik bir yerlesim yeriydi. Bedir savasi hicretin ikinci yilinda
ramazan ayinin on yedisi Cuma giinii’® diger bir rivayete gore ise on dokuzu pazartesi giinii

meydana gelmistir. "4

Biiyiik ve 6nemli olan Bedir savagini tetikleyen sebepler arasinda Hz. Peygamberin Me-
dine gevresine gonderdigi seriyyelerden tek sonug alinan Nahle seriyyesi sayilmaktadir. Allah
Rasulii Bedir savasindan bir buguk ay 6nce Receb ayinda Abdullah bin Cahs komutasinda
Nahle’ye bir seriyye gonderdi. Bu seriyye onunla birlikte sekiz Muhacirden miitesekkildi. Allah
rasulii ona bir mektup yazd1 ve iki giin yol aldiktan sonra mektuba bakmasini ve emrettigi seyi

yapmasini, ayrica arkadaslaridan kimseyi zorlamamasini emretti.”*’

744 | Enfal 8/7, 8.

5 Ya’kibi, Tdrihu’'l-ya kibi, 2/36.

™8 [bn Sa’d, Tabakdt, 2/14.

™7 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 1/13; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/243.
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Abdullah bin Cahs iki giin yol aldiktan sonra mektubu agt1 ve bakti ki s6yle yaziyordu:
“Bu mektubumu okudugunda, Mekke ile Taif arasinda bulunan Nahle’ye kadar ilerle ve orada
Kureys’i gozetleyerek onlarin haberlerini bize bildir.” Abdullah bin Cahs mektuba baktiginda,
“Duydum ve itaat ettim.” dedi, sonra arkadaslarina soyle soyledi: “Allah Rasulii, sallallahu
aleyhi ve sellem, bana Nahle’ye gitmemi ve orada Kureys’i gézetleyip onlardan haber getir-
memi emretti. Ayrica higbirinizi zorlamamamu sdyledi. Sizden kim sehadet arzuluyorsa ve ona
ragbet ediyorsa benimle gelsin, kim bundan hoslanmiyorsa geri donebilir. Ben Allah Ra-
sulii’niin emrine uyarak gidiyorum.” Bunun iizerine, Abdullah bin Cahs yola devam etti ve ar-

kadaslar1 da onunla birlikte gittiler, hi¢biri geri kalmadi.”*®

Abdullah bin Cahs ve arkadaslar1 yollarina devam edip Nahle’ye vardilar. Orada, Ku-
reys’e ait kuru tiziim ve deri tasiyan bir kervanla karsilastilar. Bu kervanda Kureys’in ticaret
mallar1 vardi ve iginde Amr bin el-Hadrami bulunuyordu.’*® Haram aylardan Recep’in son gii-
niiydii. Bu yilizden tereddiit ettiler ve saldirmaktan ¢ekindiler. Sonra kendilerini cesaretlendirip,
oldiirebildiklerini 6ldiirmeye ve kervanin mallarini almaya karar verdiler. Kervanda bulunan
Amr bin el-Hadrami’yi bir okla vurarak dldiirdiiler. iki kisiyi esir aldilar ve bir tanesi de kagip
kurtuldu. Abdullah bin Cahs ve arkadaslari, kervani ve esirleri alarak Medine’ye, Allah Rasu-
liiniin yanina geldiler.”® Kureys, Arap kabileleri arasinda kendileri igin bir utang kaynagi olan
bu yenilgiyi unutmadi ve Amr bin Hadremi’nin intikamini1 almak i¢in biiyiik bir ¢aba gosterdi.
Bu durum, Bedir Savasi’nin meydana gelmesinde dnemli bir rol oynadi.”! Ayrica bu seriyye
haram ayda oldugundan kervanin ele gecirilmesi, bir kisinin 6ldiiriilmesi ve iki kisinin de esir
alinmas1 haram ayda yapilmamasi gereken yasak kabul edilirdi. Bu olaydan sonra da Kur’an
vahyine yansiyan ayetler nazil olmus ve bu hususta Bakara Suresi iki yiiz on yedinci ayeti ya-

pilan seriyyenin hakli oldugunu haber vermistir.”>2

Mekkeli miigrikler Miisliimanlar1 Medine’de de rahat birakmadilar. Zaman zaman Me-
dine civarma vurgun yapmak amaciyla ¢apulcu birlikleri gonderiyorlardi. Medine’nin giivenli-
gini saglamak amaciyla Hz. Peygamber Medine civarindaki kabileler ile anlagsmalar yapiyordu
ve glivenligi saglamak igin seriyyeler gonderiyordu. Hz. Peygamber Kureys’in ticaret kervan-
larina kars1 seriyyeler diizenleyerek bir nebze olsun muhacirlerin ekonomik sikintilarini gider-
meye calistyordu. Ciink{i muhacirler hem Mekke doneminde miisrikler tarafindan iskence gor-

miisler hem de evlerini mallarini oldugu gibi Mekke’de birakip gelmislerdi. Onlar Ensar’in

™8 Vakidi, Kitdbu l-megdzi, 1/14; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/244.
™9 Vakidi, Kitdbu l-megdzi, 1/14; ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/244.
0 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/245.
St Vakidi, Kitabu'I-megdzi, 1/16; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/245.
752 bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/246.
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yardimiyla ayakta kaliyorlardi. Mekkeli miisrikler Sam’a gitmek iizere Ebu Sufyan yoneti-
minde biiylik bir ticaret kervani hazirladilar. Kervanin yola ¢iktigini haber alan Hz. Peygamber
kervani ele gegirmek icin hazirlik yapti. Bu amagla Allah Rasulii, hicretinin on altinci ayinda
Cemaziyiilahir ayinda Zii’l-Useyre gazvesine ¢ikt1 ve sancagin1 Hz. Hamza tasidi. Medine’de
yerine Ebu Seleme bin Abdiil Esed el-Mahzumi’yi birakti. Yiiz elli kisilik bir grup ile yola ¢ikti,
bazilarinin dedigine gore ise iki yiiz kisiydiler. Muhacirlerden ise goniillii olanlar gazveye ka-
tilmistt ve Hz. Peygamber kimseyi zorlamamisti. Otuz deveye nobetlese binerek yola ¢iktilar.
Yanbu’ bolgesinde, Medine’den dokuz giinliik mesafede yer alan Zii’l-Useyre’ye ulastilar. Fa-
kat Hz. Peygamber orduyla oraya vardiginda Ebu Sufyan yonetimindeki kervan birkag giin 6nce
oradan gegmisti ve kervani ele gegiremedi. Bu gazvede Allah Rasulii Beni Miidlic ve miittefik-
leri Beni Damra ile bir antlasma yapti ve ardindan diismanla karsilasmadan Medine’ye

dondi. ™

Artik kervani Sam doniisiinde ele gegirmeye bekleyeceklerdi. Allah Rasuliiniin kerva-
nin pesinde oldugunu haber alan Ebu Sufyan Sam’dan doéniisiinde de pesini birakmayacagini,
onlarin saldirilarina maruz kalacagini iyice anlamisti. Ebu Siifyan kervanin giivenligi konu-
sunda endiselendigi i¢in Sam doniisiinde Hicaz’a yaklastiginda haberleri arastiriyor ve yolcu-
lardan bilgi aliyordu. Nihayet, bazi yolculardan Hz. Muhammed’in sahabilerini ona ve kerva-
nina kars1 harekete gegirdigi haberini aldi1 ve o anda dikkatli olmaya basladi. Bunun tizerine
Damdam bin Amr el-Gifari’yi kiraladi ve onu Mekke’ye gonderdi. Kureys’e gitmesini, onlara
mallarini korumak i¢in harekete gegirmesini ve Hz. Muhammed’in sahabileriyle kervanlarina
saldirmak tlizere oldugunu bildirmesini emretti. Damdam bin Amr hizlica Mekke’ye dogru yola
¢1kt1.”>* Kendisi de kervanin pusuya diismemesi icin Bedir’den uzak olan ve nadiren kullanilan
sahil yolunu kullandi. Ebu Sufyan, kervanla birlikte kurtuldugunda ve onu giivende gordii-
giinde, Kureys’e donmeleri i¢in mesaj gondermek iizere kervanla birlikte Mekke’den ¢ikan
Kays bin Imri el-Kays’i gonderdi. Ebu Sufyan onu, “Kervanimz giivende, kendinizi Yesribli-
lerle kars1 karsiya getirmeyin. Sadece kervaninizi ve mallarinizi korumak i¢in yola ¢iktiniz ve
Allah onlar1 kurtardi. Eger geri donmek istemezlerse, en azindan sarkici kadinlar1 geri gonder-

sinler, clinkii savas basladiginda bu durum zayiflatict olur.” diye mesaj gondermesi icin yol-

lad1.”™®

Damdam, Mekke’ye gittiginde Mekkelilerin Ebu Sufyan’in kervanin1 Miisliimanlarin

saldirisindan korumak igin ordu toplamak iizere bagrini agarak yardim ¢agrisinda bulundu.”®

53 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 1/12; Taberd, Tdrihu't-Taberi, 2/408. Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/9.
™4 vakidi, Kitabu 'I-megazi, 1/28.
5 vakidi, Kitabu 'I-megazi, 1/43.
6 vakidi, Kitabu I-megazi, 1/29.
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Ebu Sufyan’dan gelen haber {izerine, Kureys kabilesinin hemen hemen tiim kollarindan topla-
nan bin kisilik bir ordu, Ebu Cehil komutasinda Mekke’den yola ¢ikti. Bu miisrik ordusunda
700 deve ve 100 at bulunuyordu. Kureysliler Cuhfe’ye geldiklerinde, Ebu Siifyan’in haberci-
sinden kervanin kurtuldugunu &grendiler. I¢lerinden bazilar1 savasa gerek kalmadigii soyle-
yerek geri donmek istediyse de, hazirladiklari ordunun biiyiikliigiinii ve giliclinii Miisliimanlara

gdstermek amaciyla yollarina devam ettiler.”>’

Diger taraftan Hz. Peygamberin casuslari, Allah Rasuliine Ebu Sufyan’in otuz ya da kirk
kisiden olusan kervaninin Sam’dan Gazze’ye geldigi ve buradan da Mekke’ye dogru yoneldigi
haberini verdiler. Kervanda Kureys’in mallar1 ve ticaret esyalar1 bulunuyordu.”® Hz. Peygam-
ber Ebu Sufyan’in Sam’dan donmekte oldugunu duyunca, sahabeyle genel bir istisare yaptiktan
sonra Miisliimanlart onlara karsi harekete gegmeye tesvik etti ve “Bu, Kureys'in kervanidur,
icinde onlarin mallart var. Onlara karsi harekete gegin, umarim Allah size onlari verir.” dedi.
Insanlar harekete gecti; bazilar1 hizli, bazilar yavas davrands, ¢iinkii Rasulullah’in savasla kar-

silasacagini diisiinmemislerdi.”®

Hz. Peygamber meshur bir goriise gore, Ramazan ayinin 12’si veya 13’{inde ashabindan
313 kisiyle Medine’den ayrildi. Hz. Peygamber Abdullah b. Ummii Mektum’u insanlara namaz
kildirmakla gérevlendirdi. Sonra Ebu Lubabe’yi Ruha’dan geri génderdi ve onu Medine’ye ye-
rine vali olarak atad1.”®® Rasulullah beyaz sancagi Mus’ab b. Umeyr’e verdi. Rasulullah’in
ontinde iki siyah sancak vardi. Bunlardan biri Ali bin Ebu Talib’in yanindaydi ve ona “el-Ukab”
denirdi. Digeri ise Ensar sancag1 Sa’d bin Muaz’m elindeydi’®* O giin Rasulullah’in sahabile-
rinin develeri yetmis adetti ve onlara sirayla biniyorlardi. Orduda sadece ii¢ at bulunuyordu.
Hz. Peygamber artg1 kuvvetlerin basina Mazin bin Neccar kabilesinden olan Kays bin Ebi
Sa’sa’y1 koydu.’®? Béylece kervami ele gecirmek igin yola ¢iktilar. Zefiran denilen yere geldik-
lerinde ise misriklerin biiyiik bir ordu hazirlayarak iizerlerine gelmekte olduklarmin haberini
aldilar. Bu kervani ele geciremedikleri anlamina geliyordu. Bunun {izerine Hz. Peygamber mes-
veret i¢in ashabini bir araya topladi ve savas konusundaki goriislerini aldi. Ozellikle de Ensar’m
goriistini, kendisine olan giivenlerini 6grenmek istiyordu. Ciinkii Ensar Akabe biatlarinda Miis-

liimanlarin ve Hz. Peygamberin kendi zimmetlerinde olacagina s6z vermislerdi.’®

5T vakidi, Kitabu 'I-megazi, 1/43.

58 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/249.
59 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/250.
760 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/255.
761 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/255.
762 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/255.
763 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/255.
763 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/258.
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Hz. Peygamber ashabina Kureys’in kervani korumak i¢in biiyiik bir ordu ile iizerlerine
gelmekte oldugu haberini verdi. Hz. Ebu Bekir ayaga kalkti ve motive edici seyler soyledi.
Sonra Hz. Omer ayaga kalkt1 ve o da benzer seyler séyledi. Ardindan Mikdad bin Amr ayaga
kalkt1 ve sdyle dedi: “Ey Allah’in Rasulii, Allah’n sana gosterdigi yolda ilerle, biz seninle bir-
likteyiz. Allah’a yemin ederim ki, sana Israilogullari’nin Musa’ya dedigi gibi, “Git sen ve Rab-
bin, savasin, biz burada oturuyoruz.”’® demeyecegiz. Fakat git sen ve Rabbin, savasin, biz
sizinle birlikte savasacagiz. Seni hak ile gonderen Allah’a yemin ederim ki, bizi Berke’l-Gi-
mad’a gotiirsen bile, seninle birlikte oraya ulasana kadar savasiriz.” Rasulullah ona giizel s6zler
soyledi ve onun igin dua etti.”®® Sonra Ensar’dan Sa’d bin Muaz ona dedi ki: “Biz sana inandik,
seni dogruladik ve getirdigin seyin hak olduguna sahitlik ettik. Bunun {izerine sana itaat ve
baglilik s6zii verdik. Ey Allah’in Rasulii, ne istersen yap, biz seninle birlikteyiz. Seni hak ile
gonderen Allah’a yemin ederim ki, denizi gosterip ona dalsan, seninle birlikte dalariz. Bizden
bir kisi bile geri kalmaz. Yarin diismanla karsilagsmak da bizi korkutmaz. Biz savasta sabirliyiz,
carpigsmada sadigiz. Allah’in sana bizden goziine seving verecek seyler géstermesini umuyoruz.
Allah’in bereketiyle yola devam et.” Rasulullah Sa’d’in bu sozlerinden ¢ok memnun oldu.’®®
Bu so6zler lizerine Hz. Peygamber savas i¢in orduyu cesaretlendirdi, tesvik etti. Boylece savas-
mak ve diismani karsilamak i¢in Bedre dogru yola diistiiler. Miislimanlar, Hz. Peygamber’in
bu sozleriyle savas bayraklarini dalgalandirarak, yola koyuldular. Ramazan ayinin on yedisinde
Bedir’e ulasan ordu Hubab b. Munzir’in tavsiyesi iizerine, diigmana en yakin olan kuyunun
yanina yerlestiler. Rasulullah elini kana bulamak istemediginden kendisine ordunun gerisinde

bir ¢adir kuruldu. Cadirmin kapisinda Sad b. Muaz nébet tutuyordu. "%’

Islam ordusu Bedir’e geldiginde, Kureys ordusu daha dnce gelip bir kum tepesinin ar-
kasindaki Yelyel Vadisi’nin Medine’ye en uzak tarafinda konaklamiglardi. Allah, gokten yag-
mur gonderdi ve vadiyi ¢amurlu hale getirdi. Yagmur, Allah’in Rasulii ve arkadaglarinin yolla-
rint sikilastirdi ve yiiriimelerine engel olmadi, ancak Kureys’in yola ¢ikmasini zorlastirdi. Su

kuyulari ise vadinin Medine’ye en yakin tarafinda idi.”®®

Hz. Peygamber bilgi toplamak i¢in Hz. Ali ve birkag kisiyi Kureys ordusunun yakindaki
kuyuya gonderdi. Orada Kureys’e su tastyan iki kisiyi esir aldilar. Yapilan sorgulama sonu-
cunda, ¢ogunlugu Kureys’in ileri gelenlerinden olusan 900-1000 kisilik Kureys ordusunun te-

pelerin arkasina ¢adir kurdugu ortaya gikt1.”®

64 g|-Maide 5/24
765 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 1/48; ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/257, 8.
766 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 1/48; bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/258.
87 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 1/55; ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/263.
768 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 1/54; ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/262, 3.
76 bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/264.
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Hz. Peygamber Islam ordusunun diizenini belirledigi sirada, Kureys ordusu Akankal
tepelerinden ortaya ¢ikti. Allah Rasulii onlar1 goriince sdyle dua etti: “Ya Rabbi! Kureys, gurur
ve kibirle seninle savasmaya ve rasuliinii yalanlamaya kalkisti. Ya Rabbi! Bana vadettigin yar-
dimi gonder ve onlart bu sabah vakti helak et.”’’° Allah’in Rasulii saflara bakarak durdu, batiya

yoneldi ve giinesi arkasina aldi. Miisrikler ise giinese kars1 konumlandilar.”’*

Savasi tercih eden Ebu Cehil Abdullah b. Cahs seriyyesinde oldiiriilen Amr b. Had-
rami’nin kardesi Amir’e halkin duygularini tahrik etmek i¢in Amir b. Hadremi’ye kafasini tirag
edip, basina toprak sagarak kardesinin kanimi talep etmesini emretti.’’? fslam ordusunun safla-
rin1 dagitmak i¢in ilk hiicum eden kisinin Amir oldugu, ancak Hz. Peygamber’in ordusunun
sebatla buna karst koydugu nakledilmistir. Ebu Cehil ve Kureys’in Utbe’ye soyledikleri igne-
leyici sozler, savasa baglamamasi i¢in ¢aba gosterdigi halde, Utbe’nin iki oglu Velid ve Seybe
ile beraber savas meydanina ¢ikip birebir savasi baslatan ilk kisiler olmasia neden oldu.”’®
Sonrasinda, Utbe b. Rebia, kardesi Seybe b. Rebia ve oglu Velid b. Utbe ile birlikte saflardan
ayrild1 ve meydan okudu. Ensar’dan ii¢ geng ona karsi ¢ikti: Avf, Muavviz b. Haris ve Abdulah
b. Revaha. Onlara “Siz kimsiniz?” diye sordular. “Ensar’dan bir topluluguz” dediler. “Bizim
sizinle igimiz yok” dediler. Sonra biri bagirarak, “Ey Muhammed! Bizimle savasacak esit ra-
kiplerimizi génder” dedi. Bunun {izerine Allah Rasulii “Kalk, Ubeyde bin Haris; kalk, Hamza;
kalk, Ali” dedi. Onlar kalkip onlara yaklastiklarinda, “Siz kimsiniz?” diye sordular. Ubeyde,
“Ubeyde”, Hamza, “Hamza”, Ali, “Ali” dedi. “Evet, esit ve serefli rakipler” dediler. Ubeyde
yasca en bilyiik olan Utbe b. Rebia ile Hamza, Seybe b. Rebia ile ve Ali, Velid b. Utbe ile
savastl. Hamza, Seybe’yi hemen 6ldiirdii, Ali de Velid’i hemen 6ldiirdii. Ubeyde ile Utbe bir-
birlerine iki darbe vurdular ve ikisi de yaralandi. Hamza ve Ali, kiliglartyla Utbe’ye saldirip

onu dldiirdiiler ve arkadaslarini alip gotiirdiiler.””*

Miibarezede Utbe, Seybe ve Velid’in 6ldiiriilmesinden sonra iki ordu savas i¢in birbirine
yaklastilar. Hz. Peygamber saf diizenine ge¢irdigi ordusunu emir vermedikge saldirmamalarini
soyledi. Bedir Savasi, Ramazan aymin on yedinci sabahi, Cuma giinii gergeklesti.””® Hz. Pey-
gamber golgeliginde Allah’a vadettigi zaferi hatirlatarak dua ediyordu ve soyle diyordu: “Al-
lah um, eger bu topluluk bugiin yok olursa, artik sana ibadet edilmez.”’™® Dua ettikten sonra

golgelikten ¢ikt1 ve “Muhammed ’in nefsi elinde olan Allah’a yemin ederim ki, bu giin sabiria

0 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/264; Taberi, Tdrihu 't-Taberi, 2/1441.
M vakidi, Kitabu 'I-megdzi, 1/56.
2 Vakidi, Kitabu'I-megazi, 1/64; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/266.
8 vakidi, Kitabu l-megazi, 1/64, 5.
774 ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/267, 8.
775 bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/268.
776 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/269.
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ve sadece Allah rizasi i¢in savasan, diismandan kagmadan ileriye dogru giden her kim olursa
olsun, Allah onu cennete koyacaktir.” diyerek orduyu cesaretlendirdi.”’” Sonra yerden bir avug
kum ald1 ve Kureys’e dogru atarak, “Yiizler kara olsun!” dedi.”’® Bedir’de Miisliimanlar ¢etin

bir miicadele sergilediler ve Allah’in da yardimiyla miisrikler kisa stirede maglup oldular.

Bedir’de Miisliimanlarin, islam’in ve 6zellikle Hz. Peygamber’in en biiyiik diismani
olan Ebu Cehil basta olmak iizere, miisriklerin ileri gelenlerinden birgok kisi katledildi. Miis-
riklerden tam yetmis kisi dldiiriilmiistii. Ayrica miisriklerden yetmis kisi de esir alind1.””® Miis-
riklerin bazilar1 da canlarini1 kurtarmak icin savastan kagarak ¢ole sigindilar ve Miisliiman or-
dusundan korunmak i¢in geceyi beklediler.’® Miisliimanlar ise altis1 Muhacirlerden ve sekizi
Ensar’dan olmak tizere on dort sehit vermislerdi.”®* Hz. Peygamber, sehitlerin cenaze namazla-
rin1 kildirdiktan sonra Allah yolunda canlarini veren bu ilk sehitleri topraga verdi. Miisliiman-

lar, Kureys’in dliilerini de yerde birakmayip actiklar: bir gukura gomdiiler.

Allah’in Rasulii Bedir Savasi’nda yetmis esir aldi ve bu esirler Medine’de Miisliimanlar
arasinda dagitildilar. Allah Rasulii, onlara iyi davranilmasini emretti. Hz. Peygamberin amcasi
Abbas bin Abdulmuttalib gibi pek ¢ok esir, fidye 6deyerek serbest birakildi. Fidye miktari esirin
mal varligina gore belirleniyordu ve genellikle kirk ukiyye olarak sabitlenmisti. Ancak, fakir
ve diiskiin olan esirler, fidye 6demeden azat edildiler. Mekkeliler yazi yazmasini biliyordu, an-
cak Medineliler bilmiyordu. Fidye 6deyemeyen esirler, on Medineli ¢ocuga yaz1 6greterek ser-
best kalabiliyordu. Cocuklar yaziy1 6grendiginde bu, esirin fidyesi sayiliyordu. Zeyd bin Sabit

de bu sekilde yazi 6grenenlerdendi.’®?

Enfal Suresinin yedinci ve sekizinci ayetlerinin niizul ddnemi sonrasi nesiller tarafindan
anlasilmasi i¢in, bu ayetlerin indirildigi donemin iyi bilinmesi ve bu baglamda miisriklerle ya-
pilan ilk savas olan Bedir Savasi’nin detaylarinin kavranmasi gerekmektedir. Savas amaciyla
yola ¢ikilmamis; Mekkelilerin ileri gelenlerinin ¢ogunun mallarinin oldugu kervani ele gegir-
mek i¢in sefere ¢ikilmigti. Ancak Hz. Peygamberin asil amaci sadece kervani ele gegirmek de-
gil, Mekkelilerle savasi da goze almisti. Bu nedenle kervanin kagmasi onu fazla {izmedi. Bu
durumda Mekkeliler ya savasa girecek ya da Hz. Peygamber ile bir dokunulmazlik anlagsmasi

yapacaklardi. Mekkeliler savasi tercih etti ve kaybetti. Antlasmaya varmalari i¢in alt1 y1l gec-

17 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/269, 270.
778 bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/269, 270.
™ vakidi, Kitabu I-megdzi, 1/144.
80 vakidi, Kitdbu 'I-megazi, 1/95.
8L vakidi, Kitdbu l-megazi, 1/145
82 [bn Sa’d, Tabalkdt, 2/20.
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mesi gerekecekti. Ancak sahabe bu stratejik amaci tam anlamiyla bilmeden kervani ele gegir-
mek istiyor, savasi istemiyordu.’8® Kervan kagmis ve savasla kars1 karsiya kalinmis olmasina
ragmen sahabe sefere ¢ikarken hedeflerinde kervan vardi. Miisrik ordusu ¢ok kalabalik ve savas
arag geregleri Miisliimanlarin silahlarindan kat be kat fazlaydi. Kendilerinden tig¢ kat fazla olan
bu orduyla savasmak goz gore gore oliime gitmek demekti. Bu durumlarin1 Allah Teala soyle
beyan etmistir: “(Mekkelilerin geldigi ve savasin kagimilmazligt) gergegi ortaya ¢iktiktan sonra
bile sanki gézleri gére gore liime siiriikleniyorlarmis gibi seninle tartismaktan geri kalmamag-
lardi (ve bu durumdan hi¢ hoslanmamislard.)”’®* Sahabe kendilerine gore haklilardi ancak Al-
lah’in da muradi kafirlerin kokiinii kazimakti. Kervanin ele gegirilmesini o kadar ¢ok istemele-
rine ragmen, bunun olmayacagi, Allah’in topluma nasil miidahale ettiginin goriilmesi agisindan
su ayette ifade edilen gergekler 6nem arz etmektedir. Bedir giiniindeki taraflarin konumlarini
ve kervani kesinlikle kagirdiklarin1 Allah Teala soyle bildirmektedir: “Hatirlayin ki, Bedir Sa-
vast'nda siz vadinin Medine tarafindaki yakin kenarindaydiniz, onlar ise Mekke tarafindaki
uzak kenarmdaydilar. Kervan da sizden daha asagida, (deniz sahilindeydi.) Eger savas icin
onceden anlagmis olsaydiniz, belirlediginiz vakit konusunda ihtilafa diiserdiniz. Ancak Allah,
gerekli olan emri yerine getirmesi, helak olanin agik bir delille helak olmasi ve yasayanin da
acik bir delille yagsamasi i¢in boyle yapti. Ciinkii Allah her seyi isiten ve bilendir.”'®® Bu ayetlere
gore Miisliimanlarin kervani ele gecirmek i¢in sefere ¢ikmig olduklari anlagilmaktadir. Dolay1-
styla Miisliimanlarin kervani ele gecirmek icin seferdeki yaptiklari, yasadiklari olaylar, kervani
kagirmalar1 ve istemeseler de savasla karsi karsiya kalmalari hadisesi Enfal Suresinin niizul
donemi sonrast Miislimanlari igin fiili tefsiri ve tefsir malzemesidir. Anlatilan bu hadiseyle
Enfal Suresi yedi ve sekizinci ayetlerinde belirtilen Miisliimanlarin “kolay, zahmetsiz olani is-

temeleri” ifadesi agik bir sekilde anlasilir hale gelmistir.

2.3.4. Ridvan Biati
A e e Uy A3l g 4l e &G IS 06 (5 2l 38 0 2040 (5 L) S5 0l )
“Sana yeminle baghlik sozii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Al-
lah’in eli onlarin elleri iizerindedir. Bu sebeple kim Allah’a verdigi ahdi bozarsa ancak kendi
aleyhine bozmusg olur, Allah’a verdigi soziin geregini yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik

odiil verecektir.” 8

83 Mehmet Azimli, “Bedir Savasi Cercevesinde Baz1 Miilahazalar”, Bilimname, 18/1, (2010), 12.
78 o] Enfal 8/5, 6.

785 o|-Enfal 8/42.

786 g|-Fetih 48/10.
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Kur’an’da hakkinda ayet bulunan olaylardan biri, niizul ddoneminde meydana gelen ve
ayetlerin fiill tefsiri mahiyetindeki sahabenin Hz. Peygamber ile el {izerine el koyarak yaptigi
sOzlesmedir. Peki, ayette gegen biatin konusu nedir? Hz. Peygamber, hangi olaydan sonra boyle
bir biat yapmak zorunda kaldi1? Allah Teala, Hz. Peygamber’e yapilan bu biati neden gergekte
kendisine yapilmis biat olarak ifade etmistir? Hz. Peygamber ve sahabenin aralarinda yaptiklari
bu biata Allah Teala neden destek verdi ve bundan memnun oldu?

Niizul doneminin ilk muhataplar1 agisindan bu sorular malumdur ve anlasilmasinda her-
hangi bir sikint1 yasanmamistir. Ancak, niizul donemi sonras1 Miisliimanlar i¢in ayetin anlasil-
masinda bazi zorluklar ortaya ¢ikabilir. Ciinkii onlar olaylar olurken i¢inde bulunmadilar ve
olaylar1 yasayanlardan birileri de degildiler. Ayette bahsedilen olay Hudeybiye gazvesidir.

Allah’in Rasulii bir giin riiyasinda Kabe’ye girdigini, basin tiras ettigini, Kébe’nin
anahtarini aldigin1 ve diger hacilarla birlikte Kébe’yi tavaf ettigini gordii. Peygamberlerin gor-
diigti riiyalar sadik riiyalar oldugu inanciyla sahabilerini umre igin hazirlanmalar1 konusunda
tesvik etti ve onlar da hizla hazirlandilar ve yola ¢ikmaya karar verdiler.”®” Allah’in Rasulii ile
birlikte sahabileri, Rasulullah’in gérdiigii ritya nedeniyle fethe kesinlikle inanarak ve kiliglar
disinda higbir silah almadan yola ¢iktilar. Sahabilerden Ebu Bekir, Abdurrahman b. Avf, Os-
man b. Affan ve Talha b. Ubeydullah gibi bir grup, kurbanlik hayvanlarimi da yanlarma aldi.”®®
Allah Rasulii Kureys’in kindarligindan ve savas ¢ikarmalarindan veya engel olmalarindan en-
dise duydugu i¢cin Medine civarindaki Arap kabileleri de umre seferine katilmalari i¢in davet
etti.”® Ancak birkac kabile harig, diger kabileler Hz. Peygamberin davetini kabul etmedi. Sa-
dece Medine’deki Ensar ve Muhacirler ile birlikte Allah Rasuliiniin davetini kabul eden diger
kabileler umreye hazirlanarak Allah Rasulii ile birlikte Medine’den Mekke’ye dogru yola ¢ik-
tilar.”®

Hicretin altinct yili Zilkade ayinin birinci pazartesi giinii, Muhacirler, Ensar ve onlara
katilan Araplardan olusan Miisliiman kafilesi Medine’den Mekke’ye dogru yola ¢ikt1.”** Bu
yolculukta Allah Rasulii ile birlikte kag kisinin bulundugu konusunda farkl1 gériisler vardir.’
Meshur goriislerden biri, Cabir b. Abdullah Ensari’nin “Biz Hudeybiye ashab1 1400 kisiydik”

soziidiir.”® Ayrica, bu yolculukta biri Allah Rasuliiniin esi Ummii Seleme olmak iizere dort

87 vakidi, Kitabu 'I-megazi, 2/572.
8 vakidi, Kitabu I-megazi, 2/572, 3.
78 ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/255.
70 ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/256.
1 vakidi, Kitabu 'l-megazi, 2/573; Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/91.
92 bn Sa’d, Tabalkdt, 2/91.
793 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/256.
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kadm da bulunmaktaydi.”** Hz. Peygamber Abdullah bin Ummii Mektum’u’®® veya Numeyle
bin Abdullah Leysi’yi’® Medine’de kendi yerine vekil olarak birakmusti.

Hz. Peygamber, amacinin savasmak degil, sadece umre yapmak ve Kabe’yi tavaf etmek
oldugunu gostermek istiyordu. Medine’den ayrilip Ziil-Huleyfe’ye geldiklerinde ihramlarini
giydiler. Umre yapma niyetlerini acik¢a gdstermek i¢in yanlarina aldiklar1 yetmis kurbanlik
deveyi isaretleyerek kafilenin 6niinde yiiriittiiler.”®’

Islam Peygamberi ve beraberindekiler “Lebbeyk” diyerek telbiye nidalariyla Usfan’a
denilen yere kadar ilerlediler. Bu sirada Hz. Peygamber’e Mekke miisriklerinin Miisliimanlarin
Mekke’ye dogru geldiklerinden haberdar olduklari ve girislerini engellemek i¢in yemin ettikleri
bilgisi ulast1.”®® Kureys miisrikleri savas¢ilarini Mekke’nin disinda konuslandirmis ve Halid b.
Velid’i 200 siivari ile birlikte Miislimanlarin Mekke’ye girmelerine engel olmasi igin Kurau’l
Gamim bélgesine géndermisti.”® Hz. Peygamber bu durumu dgrenince “Yaziklar olsun Ku-
reys el Savas onlart yok etti” diyerek tepki gosterdi. Daha sonra, “Bizi Kureys ile karsilasma-
yacagimiz bir yoldan gétiirebilecek kimse var mi?” diye sordu. Allah Rasulii Eslem ogullari
kabilesinden birkag¢ kisinin rehberliginde, Kureys savascilariyla karsilasmamak i¢in farkli bir
yoldan Mekke’ye dogru ilerlemeye devam etti.8%

Kafile farkli yoldan ilerleyerek Hudeybiye adi verilen yere geldiklerinde Hz. Peygam-
berin iinlii devesi Kusva ¢oktii ve kalkmadi. Insanlar, “Deve inat etti” dediler. Rasulullah ise,
“Deve inat etmedi, bu onun huyu degildir, fakat onu Mekke 'ye giden yoldan altkoyan, fili dur-
duran Rabbimdir. Bugiin Kureys bana, akrabalik baglarini gozetme konusunda bir talepte bu-
lunursa, bunu kabul ederim.” dedi. Sonra halka, “Inin ve yerlegin” dedi. Sahabe su olmayan bu
yerde yerlesmenin uygun olmadigini arz edince, Hz. Peygamber’in duasiyla orada bulunan ve
kurumus olan kuyu tekrar suyla doldu. Herkes o sudan doyasiya igti ve hatta oraya birkag kez
de yagmur yagdi.8%

Miisliimanlar Hz. Peygamberin emriyle Hudeybiye’ye yerlesince, Kureys, Mikraz b.
Hafs’1 kirk elli kisilik siivari birligiyle Miisliimanlari gdzetlemesi, etraflarinda donmesi ve firsat
bulduklar1 zaman da onlardan esirler almasi i¢in gorevlendirdi. Onlar Miisliimanlardan esir al-
malar1 durumunda Kureys’e getirecekler ve Kureys de elindeki bu Miisliiman rehineler yoluyla

kendi 6nerilerini Miisliimanlara kabul ettirecekti. Fakat Miisliimanlar geceleyin Miisliimanlarin

% vakidi, Kitabu 'I-megazi, 2/574.

95 vakadi, Kitdbu'l-megdzi, 2/573; 1bn Sa’d, Tabakdt, 2/91.

96 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/255.

7 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/255; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/91.

798 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/256.

9 [bn Sa’d, Tabakdt, 2/92.

800 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/256, 7.

81 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/257; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/92.
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etrafinda denetleme yapan bu siivari birligini esir aldilar ve Hz. Peygamberin huzuruna getirdi-
ler. Rasulullah ise Miisliimanlar1 rahatsiz eden bu birligi savasmak i¢in gelmediklerini, amag-
larinin Allah’in evini ziyaret etmek oldugunu sdyleyerek esirlerin serbest birakilmasini em-
retti.8%2

Allah’in Rasulii Hiras bin Umeyye el-Huzai’yi yanma ¢agird1 ve onu Mekke’deki Ku-
reys’e el¢i olarak gonderdi. Onu “Sa’leb” adli devesine bindirerek, Kureys’in ileri gelenlerine
gelme amacini bildirmesi igin yolladi. Fakat onlar, Rasulullah’in Hiras’1 bindirdigi devesini
kestiler ve Hiras’1 6ldiirmek istediler. Ahabis kabilesi onu Koruyarak serbest birakti ve Hiras,
Rasulullah’a geri dondii.®%

Sonra, Allah’in Rasulii Hz. Omer bin Hattab’1 cagirdi ve onu Mekke’ye géndererek Ku-
reys’in ileri gelenlerine gelis amacini bildirmesini istedi. Hz. Omer sdyle dedi: “Ya Rasulallah,
Kureys’ten kendim i¢in korkuyorum. Mekke’de beni koruyacak bir Adiy bin Ka’b mensubu
yok ve Kureys benim onlara diismanligimi ve sertligimi bilir. Ancak sana Mekke’de benden
daha giicli birini Osman bin Affan’1 6neriyorum.” Bunun iizerine Rasulullah Osman bin Af-
fan’1 ¢agirdi ve onu Ebu Sufyan ve Kureys’in ileri gelenlerine gonderdi. Onlara savas igin gel-
medigini, sadece bu kutsal evi Kébe’yi ziyaret etmek ve ona saygi gostermek i¢in geldigini
bildirmesini istedi.?%*

Hz. Osman Mekke’ye dogru yola ¢ikti. Mekke’ye vardiginda veya varmak lizereyken,
Eban bin Said bin As ile karsilasti. Eban, Hz. Osman’1 korumasi altina alarak Mekke’ye gotiirdii
ve ona eman, giivence verdi. Hz. Osman bu sayede Rasulullah’in mesajini iletebildi. Hz. Os-
man, Ebu Sufyan ve Kureys’in ileri gelenlerine giderek, Rasulullah’in kendisini ne amagla gon-
derdigini anlatti. Kureys’in ileri gelenleri, Rasulullah’in mesajin1 dinledikten sonra Hz. Os-
man’a, “Eger istersen Kabe’yi tavaf edebilirsin,” dediler. Hz. Osman ise, “Rasulullah Kabe’yi
tavaf etmedikce ben de tavaf etmem,” diye yanit verdi. Bunun iizerine Kureys, Hz. Osman’1
g6z hapsinde tuttu ve Rasulullah’a ve Miisliimanlara, Hz. Osman bin Affan’in dldiiriildiigii ha-
beri ulast1.8%

Miisrikler Miisliimanlarin hem umre yapmalarina miisaade etmiyorlar hem de anlasma
yapmaya yanagmiyorlardi, tistelik bir de gonderilen elgiyi 6ldiirmeleri kabul edilemez bir du-
rumdu. Haber duyulunca, Rasulullah miibarek sirtin1 Semiire ismindeki agaca dayadi ve Hz.
Osman’a ¢ok iiziildii ve bir o kadar da Kureys’e 6fkesi artt1. Sahabeyi biat i¢in bir araya topladi.
Abdullah b. Ebi Bekir’den rivayet edildigine gore Rasulullah Hz. Osman’in 6ldiirildigiini

duydugunda sdyle demistir: “Bu toplulukla savasmadik¢a buradan ayrimayacagiz.” Bunun

802 vakidi, Kitdbu l-megazi, 2/602; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/261; ibn Sa’d, Tabakat, 2192, 3.

803 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/261; Taberi, Tdrihu 't-Taberi, 2/631; ibn Sa’d, Tabakat, 2/93.

804 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/261; Taberi, Tdrihu't-Taberi, 2/631; ibn Sa’d, Tabakat, 2/93.

805 Vakidi, Kitdbu I-megazi, 2/603; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/262; Taberi, Tdrihu't-Taberi, 2/631.
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tizerine Rasulullah insanlar1 biata davet etti. Ridvan biat1 Semiire agacinin altinda gergeklesti.
Insanlar sdyle diyorlardi: “Rasulullah onlarla &liime biat etti.” Ancak Cabir b. Abdullah’dan
sOyle denildigi rivayet edilmistir: “Rasulullah bizimle 6liime degil, kagmayacagimiza dair biat
etti.”8% Rasulullah insanlarla biat etti ve orada bulunan higbir Miisliiman biattan geri kalmad.
Sadece Beni Selime’den Cabir bin Abdullah’in kardesi Cedd bin Kays biata katilmadi. Cabir
bin Abdullah kardesi hakkinda s6yle demistir: “Vallahi, onu devesinin koltuk altina yapigmis
halde, insanlardan saklanarak bakarken goriir gibiyim.” Daha sonra Rasulullah’a, Osman hak-
kinda sdylenenlerin asilsiz oldugu haberi geldi.8’

Ridvan Biati’nda Rasulullah ile ilk biat eden kisinin Esedi kabilesinden Ebu Sinan ol-
dugu haber verilmektedir. Rasulullah Osman adina da biat etti ve ellerinden biriyle digerine
vurarak biat1 gerceklestirdi.®%

Allah Teéld Hz. Peygamberin ve sahabilerin yaptiklar1 bazi davraniglar1 hatali goriip
onlar1 diizeltirken; bazi1 davraniglarini da takdir etmekte, 6vmekte, o davranislardan memnu ol-
dugunu beyan etmektedir. Allah Tedla Hz. Osman’n dldiiriildiigi sayiasi tizerine Hz. Peygam-
berin sahabilerle yaptigi bu biat hakkinda razi oldugunu soyle beyan etmektedir: “Ey Muham-
med! Hudeybiye 'de Allah, o agacin altinda sana biat ederlerken, miiminlerden memnun kal-
mustr; Ciinkii Allah onlarin kalplerinde olan savasma arzusunu bilmis, onlara huzur, giiven
duygusu vermistir. Onlari ¢ok yakinda gerceklesecek bir fetih ile miijdelemis ve elde edecekleri
bir¢ok ganimetle de édiillendirmistir. Gercekten Allah ¢ok giiclii ve ¢ok bilgedir.”8%° Sahabiler-
den Bera’dan gelen bir rivayete gore, ayette miijdelenen fetih, Mekke’nin fethi degil, Hudey-
biye giiniinde yapilan Ridvan biatidir.81° Rasulullah agacin altinda biat edenler hakkinda: “Agac
altinda biat edenlerin hicbiri cehenneme girmeyecek.”®! diyerek cennetle miijdelemistir. Hz.
Peygamber baska bir hadisinde ise Ashabu’s-Secereyi kastederek: “Yeryiizii ehlinin en hayirli-
lar1 sizlersiniz.” buyurmustur.®!2

Hicretin altinc1 yili Zilkade ayinda, Hz. Osman’in intikamini almak amaciyla yapilan
bu biata Ridvan Biati veya Bey’atu’r-Ridvan denir. Bu biat, Semure agacinin altinda gergek-

lestirildigi i¢in Bey’atu’s-Secere olarak da adlandirilir. Bu agag altinda Hz. Peygamber’e biat

806 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/262; Buhari, “Cihad”, 110 (No. 2958-2960).

807 Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/262; Taberi, Tdrihu 't-Taberi, 2/633.

808 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/262.

809 e|-Fetih 48/18, 19.

810 Byhari, “Megazi”, 35 (No. 4150).

811 Tirmizi, “Menékib”, 57 (No. 3860).

812 Buhari, “Megazi”, 35 (No. 4154). Olaylarla ilgili rivayetler tezimizin ikinci béliimiiniin konusudur.
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eden sahabilere Ashabu’s-Secere denir. Ayrica, biatin gélgesinde yapildigi bu agaca da Sece-
retu’r-Ridvan ismi verilmistir.81® Hz. Peygamberin yaptig1 bu biat sayesinde Miisliimanlar giig-
leri yettigince birlik oldular. Kureys 6liimiine yapilan biat1 haber alinca korkular1 siddetlendi
ve Hz. Osman’1 serbest biraktilar ve Miisliimanlarla anlasma yapmak zorunda kaldilar. Boylece
Hudeybiye baris anlasmasi imza altina alind1.814

Kureys, Beni Amir bin Liiey kabilesinden Suheyl bin Amr’1 Rasulullah’a baris yapmast
icin gonderdi. Ancak barigin sart1 olarak Misliimanlarin bu y1l umre yapmadan geri donmesini
one stirdiiler. Suheyl bin Amr, Rasulullah’a geldiginde, Rasulullah onu goriir gormez soyle
dedi: "Bu adami gonderdiklerine gore baris yapmak istiyorlar.”" Suheyl bin Amr, Rasulullah’a
geldiginde uzun bir konusma yapt1 ve karsilikli goriis aligverisinde bulundular. Sonunda arala-
rinda barig anlagmasi yapildi.8°

Anlasma metnini Hz. Ali iki niisha olarak yazdi ve yazilan ilk niishay1 Hz. Peygamber
ald1 sonradan ikinci niishay1 da Suheyl aldi: “Bismillah. Bu, Muhammed bin Abdullah ile Suheyl
bin Amr arasinda yapilan anlasmadir. On yil boyunca savasin durdurulmasi konusunda anlas-
muslardir. Bu stire zarfinda insanlar giiven icinde olacak ve birbirlerine zarar vermeyecekler-
dir. Anlasma kapsaminda hilekdrlik ve ihanet olmayacaktir. Aramizda gizli bir diismanlik yok-
tur. Kim Muhammed’in anlasmasina ve ahdine girmek isterse, girebilir. Kim Kureys 'in anlas-
masina ve ahdine girmek isterse, girebilir. Eger Kureys ten biri velisinin izni olmadan Muham-
med’e gelirse, geri dondiiriilecektir. Eger Muhammed’in ashabindan biri Kureys’e giderse,
geri dondiiriilmeyecektir. Muhammed ve ashabt bu yil buradan geri doneceklerdir. Gelecek yil
Mekke ‘ye geldiklerinde, ii¢ giin kalacaklar ve yanlarinda sadece yolcu silahlart olacak, kiliglar
kinlarinda kalacaktir.”8®

Anlasma yapildiktan sonra Miisliimanlar kurbanliklarini keserek tiras oldular ve ithram-
larindan ¢iktilar. Bu anlasmayla Hz. Peygamber Medine’nin giivenligini saglamis oldu. Miis-
liimanlar goniilsiiz olarak Medine’ye geri dondiiler.8’

Ridvan Biati, sahabilerin Hz. Peygamber’e olan bagliliklarin1 ve sadakatlerini gosteren
onemli bir olaydir. Bu biat, Miisliimanlarin birlik ve dayanisma i¢inde olduklarini, zor zaman-

larda bile birbirlerine destek verdiklerini géstermektedir. Hudeybiye Antlasmasi ile sonuglanan

bu olay, Miisliimanlarin sabir ve metanetlerinin bir gostergesi olarak tarihte yerini almistir.

813 Mustafa Fayda, “Bey’atu’r-Ridvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/39-40.
814 vakidi, Kitdbu I-megazi, 2/604.
815 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/263.
816 Vakidi, Kitdbu l-megazi, 2/611, 2; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/263, 4.
817 Ya’k(ibi, Tdrihu’l-Ya kiibi, 2/45.
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Ayn1 zamanda, bu biat, Allah’in rizasin1 kazanmak ve O’nun huzurunda sadakatlerini teyit et-
mek isteyen sahabiler i¢in manevi bir yiikselis vesilesi olmustur.

Yukarida anlatildig1 tizere Hudeybiye Gazvesi sirasinda, Hz. Osman elgi olarak Ku-
reys’e gonderildi. Kureys tarafindan alikonmasi ve Hz. Peygamber’e onun oldiiriildiigii s6ylen-
tisinin ulagmas1 iizerine, sahabiler 6liimiine savasacaklarina, asla kagmayacaklarina ve sabir
gostereceklerine dair biat ettiler. Bu biat, Kur’an’da ayetler olarak yer aldi. Ridvan Biati’nin
gercekte Allah’a yapildigi, Allah’in elinin onlarin elleri lizerinde oldugu ve Allah’in bu biattan
cok memnun kaldig1 ayette ifade edilmistir. Hudeybiye’de gergeklesen bu biat olayi, konuyla
ilgili ayetlerin fiili tefsiri niteligindedir. Miifessirlerin biiyiik cogunlugu, tefsirlerinde bu ayet-

leri agiklarken Ridvan Biat1 olayindan bahsetmeden gegememislerdir.

2.3.5. Hatalarin Vahiy Tarafindan Diizeltilmesi

Olay ve olgulardan Kur’an nassina gegen hadiseler arasinda Hz. Peygamber ve sahabi-
lerin yaptiklar1 hatali davranislarin vahiy tarafindan ikaz edilmeleri de bu boliimiin konulart
arasinda yer almaktadir. Ornek olarak Al-i imran Suresinin yiiz yirmi sekizinci ayetini verebi-
liriz. Ornek-1.

O5al 236 2l o 2l sl 5 20 a1 e il

“Bu iste senin yapacagin bir sey yoktur. Allah, ya tovbelerini kabul edip onlar: affeder,
ya da zalim olduklarindan dolay: onlara azap eder.”®®

Rivayetlerde ayetin niizul sebebi olarak genellikle Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber’in
yaralandig1, disinin kirildig1 olay sonrasi bazi miisrikler i¢in beddua ettigi belirtilir. Hz. Pey-
gamber, dualarinda ve beddualarinda Allah’in iradesine miidahale etmeye caligmis gibi bir du-
rum ortaya ¢ikmistir. Ancak Allah Teala fiillerinde 6zgiirdiir, diledigini hidayete erdirip diledi-
gini dalalette birakir, hidayet Allah’in iradesindedir. Bu durumda, Hz. Peygamber’in israrla
yaptig1 dua ve beddualar, bir bakima Allah’in emir ve iradesine yon verme ¢abasi gibi bir izle-
nim yaratmistir. Hz. Peygamberin asil gérevi Allah’in mesajlarini tebligdir; o Kimin tevbesini
kabul edecegini, kime azap edecegini kendi bilir.

Bir rivayete gore, Rasulullah, adeti olarak sabah namazinin son rekatinda riikkiidan basini
kaldirdiktan sonra, “Semiallahu liman hamideh, Rabbena ve lekel hamd” dedikten sonra, “Al-
lah’im, falani, falani ve falant lanetle” derdi. Bunun tizerine Allah, “Senin elinde bir sey yok-
tur”, “Bu senin yapacagin is degildir” mealindeki ayetini indirmistir.8°
Baska bir rivayet ise, Ebu Hureyre’den nakledilmektedir. Rasulullah “Birine beddua et-

mek veya biri i¢in dua etmek istediginde, riikiidan sonra kunut yapardi. Sonra da “Semiallahu

818 Al-i imran 3/128.
819 Buhari, “Tefsir”, 9 (No. 4559).
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liman hamideh, Allah zm Rabbimiz, sana hamdolsun, Allah’im Velid bin Velid'i, Seleme bin
Hisam’1 ve Ayyas bin Ebi Rebia’y1 kurtar, Allah im Mudar kabilesine agir baski yap ve onlarin
villarint Yusuf un yillar1 gibi yap” diyerek bunu yiiksek sesle soylerdi. Ve sabah namazinda
bazi dualarinda, “Allah im, falani ve falani lanetle” diyerek bazi1 Arap kabileleri igin beddua
ederdi. Nihayet Allah, “Senin elinde bir sey yoktur” ayetini indirdi.8%°

Miisrikler Bedir yenilgisinin intikamini1 almak tizere {i¢ bin kisilik bir ordu ile Uhad’a
geldiler. Bunu Hz. Peygamberin casuslar1 kendisine haber verdiler.8?! Miisliimanlar ise miina-
fiklarmn ayrilmasiyla yedi yiiz kisi kaldilar.8?? Savas basladiginda ilk olarak Miisliimanlar galip
gelmeye basladilar. Okgularin tepeden inmesiyle savasin seyri Miisliimanlar aleyhine degisti.
Miisliimanlar bozguna ugrayinca kagismaya basladilar ve Hz. Peygamberi yalniz biraktilar.82
Savasin ortasinda miisriklerden birkag kisi Hz. Peygamberi 6ldiirmek i¢in saldirdilar. Hz. Pey-
gamberin yaninda kalan birkag sahabi canlar1 pahasina onu korudular. Bu saldir1, karisiklik ve
hengame sonucunda Hz. Peygamberin disi kirildi ve miibarek yiizii de yara ald1.%2* Rasulullah
beraberindekilerle birlikte Uhud dagindaki bir kaya araligina sigind1.8%°

Miisrikler Hz. Peygamber’in amcas1t Hz. Hamza’y1 sehit ettiler. Ciibeyr b. Mut’am’in
kolesi Vahsi, Hz. Hamza’y1 mizrakla sehit ettikten sonra karnini yararak cigerini ¢ikardi ve bu
cigeri, babas1 Bedir Savasi’nda Hz. Hamza tarafindan dldiiriilen Ebu Siifyan’in karis1 Hind’e
gotiirdii. Hind, Hz. Hamza’nin cigerini agzina alarak ¢ignedi. Allah Rasulii Hz. Hamza’ nin se-
hadetine ve uzuvlarmin kesilmesine ¢ok iiziildii ve 6fkelendi.®?® Miisliimanlar, Hz. Peygambe-
rin sayilari yetmis veya daha fazla olan sehitlerin her birine tek tek cenaze namazi kildirmasiin
ardindan sehitleri topraga verdiler.8?’

Bu savasla ilgili olarak Al-i imran Suresinin yiiz yirmi bir ile yiiz yirmi dokuz aras1
ayetler nazil olmustur.82® Yukarida verdigimiz ayet de Uhud Savast ile ilgili ayetlerden biridir.
Dolayisiyla Hz. Peygamberin amcasinin sehadeti ve ¢ok sehit verilmesi onu ¢ok tizmiistiir. Bu
yiizden de miisrikler i¢in sabah namazimnin ikinci rekatindan dogruldugunda beddua etmistir.
Hatta disi kirilip yaralandiginda, yanagindan kan aktiginda ve akan kanlarini silmeye caligti-
ginda soyle sdylemistir: “Peygamberlerini kana bulayan bir kavim nasil kurtulusa erip basa-

riya ulagabilir ki, o onlart Rablerine davet edip dururken? Nebilerine bunu yapan asla iflah

80 Buhari, “Tefsir”, 9 (No. 4560).

821 vakidi, Kitabu 'I-megdzi, 1/208.

822 vakidi, Kitabu I-megazi, 1/219.

823 vakidi, Kitabu 'I-megazi, 1/235.

824 vakidi, Kitdbu I-megazi, 1/244.

825 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/78; Taberd, Tdrihu t-Taberi, 2/518.

826 vakidi, Kitdbu l-megdzi, 1/285, 6.

827 vakidi, Kitdbu I-megazi, 1/310; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/90.

828 vakidi, Kitdbu I-megdzi, 1/319; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/101.
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olmaz.””?° Peygamberini yaralayan kavmi hidayet edip kurtulusa erdirmek veya dalalette bira-
kip azap etmek Allah’in dilemesindedir yoksa Hz. Peygamberin elinde olan bir is degildir.

[k miifessirlerden olan Mukatil (6. 150) ise ayetin niizul sebebiyle ilgili anlattig1 olayin
Bi’r-i Matine ile ilgili oldugu anlagilmaktadir. Ashabi suffa’dan fakir olan yetmis kisi, yemek
bulduklarinda doyacak kadar yerler, kalanin1 sadaka olarak verirlerdi. Sonra bu yetmis kisi,
Beni Siilleym’in Usbe ve Zekvan kabileleriyle savasmak icin goniillii olarak savasa ¢iktilar. Sa-
vas sirasinda hepsi 6ldiiriildii. Bu durum, Hz. Peygamber ve sahabilerine ¢ok agir geldi. Hz.
Peygamber sabah namazinda kirk giin boyunca sahabilerini 6ldiirenlere beddua etti. Bunun {ize-
rine Allah Teala, bu ayeti indirdi.8%

Bi’r-i Matne olay1 hicretin dordiincii yilinin baslarinda Uhud savagindan dort ay sonra
gerceklesmistir. Amir b. Sa’sa kabilesinin reisi Ebu Bera Medine’ye gelerek Hz. Peygambere
ziyarette bulundu. Hz. Peygamber ona islam olmasi teklifinde bulundu. Ancak Ebu Bera Is-
lam’a girmeyi kabul etmemekle beraber ondan kabilesine Islam’1 anlatacak kimseler génder-
mesini istedi. Hz. Peygamber gonderecegi davetgilerin basina bir is gelmesinden korktugunu
ifade etti. Bunun tizerine Ebu Berd Hz. Peygamberin gonderecegi davetcilerin giivenligi i¢in
eman verdi. Rasulullah giivence iizerine Ashab1 Suffa’dan yetmis hafizi irsat i¢in gorevlendirdi.
Baglarina da Munzir b. Amr’1 baskan olarak tayin etti. Hz. Peygamberin gorevlendirdigi kafile
ilgili kabileye gitmek icin yola koyuldu ve Bi’r-i Matine su kuyularinin oldugu yere gelince
konakladilar. Ebu Bera’nin o sirada vefat etmis oldugundan yegeni Amir b. Tufeyl kabileye
baskanlik ediyordu. Amir Miisliimanlara karsi ¢ok kindar biriydi ve kafileyi 6ldiirmek i¢in halki
toplamaya c¢alistiysa da kabilesi Ebu Berd’nin eman verdigini bildikleri i¢in halk kabul etmedi.
Amir civar kabilelerden asker toplayip Hz. Peygamberin génderdigi yetmis hafiz sahabeyi sehit
etti. Hz. Peygamber bu olaya ¢ok iiziilmiis ve otuz veya kirk giin boyunca sabah namazinda
kunut okumus, beddua etmistir.83 Mukatil’in bahsettigi Ashab1 Suffa’dan yetmis hafizin sehit
edilmesi ve ardindan Hz. Peygamberin beddua etmesi iizerine bu ayet nazil olmustur.

Ornek-2.

o8N Aad 28 5 (R AT L )N s e ssla O 55 o

“Kendisine ama geldi diye suratini asmug, eksitmis, arkasini dénmiistii. Sen nereden bi-
leceksin ki? Belki de 0, arinacak ya da kendisine fayda saglamasi icin 6giit alacakt.”®

Hz. Peygamberin ikaz edildigi diger bir olayda Abdullah b. Ummi Mektim ile ilgili
yasanmistir. Abdullah b. Abbas’in bu ayetlerin niizul sebebiyle ilgili olarak soyle bir olay an-

latmastir. “Surat asti ve yiiz ¢evirdi, kendisine o kér geldi diye.” ayetinin inis sebebi sudur: Hz.

829 Taberi, Camiu’l-beydn, 6/43, 4.
830 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil, 1/300.
81 {pp Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/137-142; Buhari, “Cihad”, 9 (No. 2801).
832 e|-Abese 80/1-4.
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Peygamber iman etmelerini arzulardigi Mekkenin ileri gelenlerinden olan Utbe b. Rebia, Ebu
Cehil b. Hisam ve Abbas b. Abdulmuttalib ile konusurken, O sirada Abdullah b. Ummii Mek-
tum adinda kor bir adam geldi ve Hz. Peygamber ile konusmak istedi. Abdullah, Hz. Peygam-
berden Kur’an’dan bir ayet 6gretmesini istedi ve “Ey Allah’in Rasulii, Allah’in sana 6grettik-
lerinden bana da 6gret” dedi. Hz. Peygamber ona aldiris etmedi, yliziinii ast1 ve ondan yiiz ¢e-
virdi, onun konusmasini hos karsilamadi ve digerlerine yoneldi. Hz. Peygamber isini bitirip
evine donerken Allah, onun gozlerinin bir kismini ald1, (gozleri karardi) sonra bagini salladi ve
Allah bu ayeti indirdi: “Surat asti ve yiiz ¢evirdi, kendisine o kér geldi diye bunu yapti. Ne
bilirsin, belki o temizlenecek yahut 6giit alacak da bu 6giit kendisine fayda verecek.” Bu ayetler
nazil olduktan sonra, Hz. Peygamber Abdullah’t onurlandirdi, onunla konustu ve “Ne istiyor-
sun? Bir ihtiyacin var m1?”’ dedi. Abdullah yanindan ayrildiginda da ona “Bir ihtiyacin var m1?”
diye sordu. Hz. Peygamberin Abdullah’a bu sekilde davranmasi, Allah’in “Fakat kendini miis-
tagni goren kimseye gelince, sen ona yonelmeye devam ediyorsun. Oysa onun temizlenmeme-
sinden, arnmamasindan sana ne!” ayetlerini indirmesi nedeniyle oldu.8%

Allah Teala’nin sahabileri ikaz ettigi ayetler de yasanan olaylar bu boliimiin konusunu
teskil etmektedir. Kur’an nassina gegen olaylar ¢cogunluktadir. Niizul doneminde yasanan olay-
lar daha sonradan nazil olan ayetlerde aydinliga kavusturulmus olmaktadir. Mesela ifk hadise-
sinden bir ay sonra ancak olayla ilgili ayetler nazil olmustur. Sahabeyi ikaz eden ayetler de
oyledir. Ornek-3.
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“Ey iman edenler! Yemek icin ¢agrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemeksizin (va-
kitli vakitsiz) Peygamber’in evierine girmeyin, ¢agrildiginiz zaman girin. Yemegi yiyince de
hemen dagilin. Sohbet i¢in beklemeyin. Ciinkii bu davranisiniz Peygamber’i rahatsiz etmekte,
fakat o sizden de ¢cekinmektedir. Allah ise ger¢egi séylemekten ¢ekinmez. Peygamberin hanim-
larindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Boyle davranmaniz hem sizin kalp-
leriniz hem de onlarin kalpleri i¢in daha temizdir. Allah in Resiliine rahatsizlik vermeniz ve
kendisinden sonra hanimlarini nikdhlamaniz ebediyyen séz konusu olamaz. Ciinkii bu, Allah
katinda biiyiik bir giinahtir.”%*

Bu ayet hicab (perde) ayeti olarak bilinmektedir. Kiigiikliigiinden beri Hz. Peygamberin

terbiyesi altinda yetisen Enes onun evinde olan olaylara yakinen sahit oluyordu. Onun haber

833 Taberi, Camiu’'l-beydn, 24/103.
834 o]-Ahzab 33/53.
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verdigine gore ayetin nazil olmasini su olaya baglamaktadir: “Hz. Peygamber Zeyneb bnt. Cahs
ile evlendiginde diigiin yemegi olarak ekmek ve et hazirlatti. Diigiin yemegine insanlar1 davet
etmem i¢in beni gorevlendirdi. Davetliler gruplar halinde geliyordu; bir grup gelip yemegini
yiyor ve ayriliyordu, sonra bir baska grup gelip yemegini yiyor ve ayriliyordu. Hz. Peygamber
insanlar1 davet etmesi i¢in beni gondermeye devam etti, ta ki davet edecek kimse bulamayin-
caya kadar. Sonunda, “Ey Allah’in Peygamberi, artik davet edecek kimse bulamiyorum,” de-
dim. O da, “Yemegi kaldirin,” dedi. Ancak ¢ kisi evde kald1 ve sohbet ediyordu. Hz. Peygam-
ber disar1 ¢1kt1 ve Hz. Aise’nin odasina gitti. Orada, “Selamun aleykiim ey ev halki ve Allah’in
rahmeti lizerinize olsun” diyerek selam verdi. Hz. Aise de “Ve aleykiim selam ve Allah’in rah-
meti {izerinize olsun. Aileni nasil buldun? Allah sana bereket versin,” diyerek selamina karsilik
verdi. Hz. Peygamber diger hanimlarinin odalarina da giderek ayni selami verdi ve onlar da
Aise’nin sdylediklerini sdylediler.

Sonra Hz. Peygamber geri dondii ve evde hala konusan ti¢ kisiyi gordii. Hz. Peygamber
cok hayaliydi, dolayisiyla Hz. Aise’nin odasina dogru tekrar yoneldi. Hz. Aise ona insanlarin
¢iktigini soylemis miydi yoksa bir baskasi m1 ona bildirmisti bilmiyorum, ama Hz. Peygamber
tekrar eve dondii. Kapidan igeri girerken bir ayagini esikten igeri, digerini disar1 koydu ve per-
deyi indirdi. Iste o anda hicap ayeti indirildi.”8%

Bagka bir rivayette ise, bu olay, Ummii Seleme’nin evinde oldu. Hz. Peygamber’in
evine bir grup insan geldi, yemek yediler ve sonra uzun siire oturup sohbet ettiler. Bu durum,
Hz. Peygamber’i rahatsiz etti, ancak 0 onlara ¢ikmalarini soylemekten utandi. Allah ise gergegi
sOylemekten utanmaz. Bunun iizerine Allah Teala su ayeti indirdi: “Ey iman edenler! Yemege
davet edilmedikce Peygamber’in evlerine girmeyin. Yemegin olgunlagmasini beklemeyin. Ama
davet edildiginizde girin. Yemeginizi yedikten sonra dagilin.”8%

Beni Teym b. Miirre kabilesine mensup olan Talha bin Ubeydullah el-Kuresi, “Muham-
med, bizi akrabalarimiz olan hanimlarinin yanina girmekten men ediyor” diye sdylendi. Sonra
kendi kendine, “Vallahi, Muhammed 6liirse ve ben hayatta kalirsam Aise ile evlenecegim” diye
diisiindii. Allah Teala, Talha bin Ubeydullah’in bu sézleri lizerine su ayeti indirdi: “Allah’in
Rasulii 'ne eziyet etmeyin ve onun hammlariyla ondan sonra asla evlenmeyin. Bu, Allah katinda

biiyiik bir giinahtir.” Cilinkli Allah, Peygamber’in hanimlarin1 miiminler i¢in anneleri gibi kil-

835 Buhari, “Tefsir”, 8 (No. 4793).
8% Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Se’lebi, el-Kesfit ve 'I-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, muh. imam Ebi Muham-
med b. Asir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, 2002), 8/58.
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mistir. Bu nedenle, Allah Peygamberin hanimlariyla evlenilmesini miiminler i¢in biiyiik bir ha-
ram kilmis yasak etmistir.83” Allah Teala yeri geldiginde Hz. Peygamberi ikaz ettigi gibi aym

zamanda sahabeyi de uyarmustir.

2.4. NASSTAN TOPLUMA GECEN UYGULAMALAR

Bazi olaylar vahyin nazil olmasiyla meydana gelmistir. Bu tiir olaylar genellikle ahkam
ayetlerinin toplum tarafindan uygulanmasi sonucu olusmustur. ilk farz ibadet olan namazin
miiminler tarafindan vaktinde kilinmasi, orug ibadetinin farz kilinmasiyla Miisliimanlarin orug
tutmaya hassasiyet gostermeleri, ickinin haram kilinmasiyla icki fi¢ilarinin sokaklara bosaltil-
mas1 gibi hadiseler bu konuya 6rneklik teskil etmektedir.

Toplumda yasanan olaylarin vahye ge¢mesi, vahyin gosterdigi sekilde 1slah edilmis ola-
rak uygulanmasi hadiseleri de bu gruba girmektedir. Kocasinin kendisini bosamak igin annesi-
nin sirtina benzetmesine Hz. Peygamberden bir ¢6ziim bulamayinca, Allah’a sikayet etmesi
sonucunda nazil olan vahyin bu tiir bosama olmayacaginin bildirmesiyle bdyle bir uygulamay1
toplumun terk etmesi, evlatliklarin 6z cocuk gibi muamele gormesinin yasaklanmasi sunucunda

bunlarin din kardesi olmasi gibi hadiseler de bu gruba 6rnek olusturmaktadir.

2.4.1. 1k Cuma Namazinin Kilinmasi
05l a8 ) a&0 58 AR08 il 15035 083 ) 130 el 55 e 33 o0 58 1) 15T () Ll

“Ey iman edenler! Cuma giinii (imam minbere ¢ikip oturdugunda) namaz icin ¢agrildi-
gimiz vakit, alisverigi birakip hemen Allahz zikretmeye, (amel etmeye) gelin! Bilirseniz ki bu
sizin faydaniza olandir.”%%®

Ayette, Cuma giinii alisverigin birakilmasi, Allah’1t anmaya yonelinmesi ve iki rekat
Cuma namazinin kilinmasi emredilmektedir. Bu tiir hikkiimler igeren ayetler, farz kilindiklar
giinden bu yana biitiin Miisliimanlar tarafindan veraset yoluyla uygulanmaya devam etmistir.
Boylece vahiy, toplumda hayat bulmus ve niizul sonrasinda Miisliimanlar i¢in yasayan siinnetle
tefsir edilmistir.

Cuma Suresi Medine’de nazil olmustur. Ancak ilk Cuma namazinin ne zaman ve kimler
tarafindan kilindig1 konusunda degisik rivayetler bulunmaktadir. Ensar, Medine’deki Yahudi
kabilelerinin cumartesi giliniinii ibadet giinii olarak belirlediklerini, o giin Tevrat okuduklarini
ve ibadet ettiklerini biliyorlardi. Bu nedenle, kendileri de bir giin belirleyip o giinde ibadet et-

mek istemislerdi. Asagidaki rivayet, bu olayla ilgilidir.

87 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/504.
838 e]-Cum’a 62/9.
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Ibn Sirin’den rivayet edildigine gore: “Medine halki, Rasulullah oraya gelmeden ve
cuma namazi emri nazil olmadan 6nce toplandilar ve o giinii “Cuma” olarak adlandirdilar. En-
sar soyle soyledi: ““Yahudilerin her yedi giinde bir toplandig1 bir giinleri var. Hristiyanlarin da
ayni sekilde bir glinii var. Gelin, bizim de bir giinlimiiz olsun; o giin toplanir, Allah’1 anar,
namaz kilar ve O’na siikrederiz. Ne dersiniz?” “Yahudilerin giinii cumartesi, Hristiyanlarin
giinil ise pazar giinliydii. Biz de 0 giinii “arube gilinlinii” yapalim” dediler. O zamanlar cuma
giinline “arube giinii” denirdi. Yani Yahudiler cumartesi giiniine hazirlanmak, o giin i¢in alis-
veris yaparak degerlendirmek amaciyla cumartesi giiniiniin arifesi anlaminda arube giinii der-
lerdi. Bunun iizerine Es’ad bin Ziirare’nin baskanliginda toplandilar ve o, huzurunda toplanan
kimselere o giin onlara namaz kildird1 ve onlara 6giit verdi. Toplandiklar1 bu giine “Cuma/top-
lanma” adin1 verdiler. O giin Es’ad bin Ziirare onlara bir koyun kesti ve az sayida olduklarindan
o koyunla hem 6gle yemegi hem de aksam yemegi yediler.” Allah bu olaydan sonra, “Cuma
giinii namaza ¢agirildigimizda, Allah’s anmaya kosun.” ayetini indirdi.8%°

Cuma giinii Medine’de 6zellikle Yahudilerin ibadet giinlerinin arifesi oldugu i¢in insan-
lar toplanip aligveris yaparlardi. Ebu Malik’in haber verip anlattigina gore: Bir grup insan
Baki’uz-Zubeyr’de oturur, cuma giinii namaza cagirildiklarinda aligveris yapar ve kalkmaz-
lard1. Bunun iizerine su ayet indi: “Cuma giinii namaza ¢agirildigimizda...”®*

Bu rivayetlerden biri ise Islam’1 anlatmasi, Kur’an’1 6gretmesi i¢cin muallim olarak bi-
rinci Akabe biatinda Medine’ye gonderilen Mus’ab b. Umeyr ile ilgilidir. Olay soyle gergek-
lesmistir: “Mus’ab onlara Kur’an okur ve onlara Islam’1 &gretirdi. Cuma namazini onlarla kil-
mak i¢in Rasulullah’tan izin istedi. Rasulullah ona izin verdi ve sdyle yazdi: ““Yahudilerin cu-
martesi giinleri Zebur’u agik¢a okuduklarini géz oniinde bulundurarak, kadinlarinizi ve ¢ocuk-
lariniz1 toplaym ve cuma giinii, giines tepe noktasini gecince, Allah’a iki rekat namazla yonel
ve onlara hutbe oku.” Mus’ab bin Umeyr Sa’d bin Hayseme’nin evinde on iki kisiye cuma
namazim kildirdi. O giin onlar igin sadece bir koyun kesildi. Béylece islam’da ilk cuma nama-
zim kildiran kisi Mus’ab bin Umeyr oldu.®*! Es’ad b. Ziirare ve Mus’ab b. Umeyr’in kildiklar
Cuma namazlari Cuma namazinin farz kilnmasindan oncedir. Clinkii Cuma namazinin farz ki-
lindigin1 bildiren ayet Medine’de nazil olmustur. Hz. Peygamber de ilk olarak Cuma giinii
Kuba’dan ayrilip 6gle vaktine dogru Ranuna vadisine ulagsmis ve burada cemaatle iki rekat na-
maz kilmis ve Cuma hutbesi okumustur. Bir rivayete gore okudugu hutbede Cuma namazinin
farz kilindigini ifade etmis, kilmayanlara da bedduada bulunmug, Cuma namazi kilmaya tesvik

etmistir. Cabir bin Abdullah’in haber verdigine gore Rasulullah cemaate hitap ederek soyle

839 Abdurrazzak, 5144 (3/159).
840 Taberi, Camiu’'l-beydn, 22/642.
81 [bn Sa’d, Tabalkdt, 3/110.
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buyurmustur: “Ey insanlar! Olmeden 6nce Allah’a tevbe edin. Mesgul olmadan 6nce salih
ameller islemeye acele edin. Allah’1 ¢okga anarak ve gizli-agik sadaka vererek, O’nunla araniz-
daki bag1 kuvvetlendirin ki riziklanasiniz, yardim goresiniz ve eksiklikleriniz giderilsin. Bilin
ki, Allah, bu bulundugum makamda, bu giiniimde, bu ayimda ve bu yilimda kiyamete kadar
Cuma namazin size farz kilmistir. Kim, benim hayatimda veya benden sonra, adil veya zalim
bir imam varken, Cuma namazini hafife alarak veya inkar ederek terk ederse, Allah onun isle-
rini bir araya getirmesin ve islerinde bereket vermesin. Bilin ki, onun namazi, zekati, hacci,
orucu ve iyilikleri kabul edilmez, ta ki tovbe edene kadar. Kim tovbe ederse, Allah onun tov-
besini kabul eder. Bilin ki, bir kadin, bir erkege imamlik yapamaz; bir bedevi, bir muhacire
imamlik yapamaz; bir fasik, bir miimine imamlik yapamaz, ancak zorla kilic1 ve kam¢isindan
korktugu bir sultan onu zorlayana kadar.”84?

Hz. Peygamberin arkadaslariyla birlikte Cuma namazini kilmak i¢in toplandig1 giin,
Kuba’dan ayrildig: giindii. Kuba’dan ayriligi, Cuma giinii Medine’ye dogruydu ve namaz vakti
geldiginde Beni Salim bin Avf yurdunun Ranuna Vadisinde, -bugiin o vadide bir cami yapil-
mistir- Cuma namazini kildi. Rivayete gre, bu Cuma namazi, Islam’da Hz. Peygamberin kil-
dig1 ilk Cuma namaziydi. Bu Cuma namazinda bir de hutbe okudu. Hz. Peygamberin Cuma
namazinda okudugu bu hutbe Medine’de okudugu ilk hutbe olarak kabul edilir. Said bin Ab-
durrahman el-Cumahi’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamberin Medine’de Beni Salim bin
Avf vadisinde kildigi ilk Cuma namazinda verdigi hutbe asagidaki gibidir:

“Hamd Allah’a mahsustur. O’nu dvgiiyle anar, O’ndan yardim dilerim. O’ndan bagis-
lanma ve hidayet dilerim. O’na iman eder ve onu inkar etmem. O’nu inkar edeni diisman bili-
rim. Sehadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur, O tektir ve ortagi yoktur. Muhammed,
O’nun kulu ve elgisidir. O’nu dogru yol, nur ve 6giit ile gonderdi. Rasullerden sonra, ilmin
azaldigy, insanlarin sapkinlik i¢inde oldugu, zamanin kesintiye ugradigi, kiyametin yaklastig
ve 6mriin kisaldig bir donemde gonderdi. Allah ve Rasuliine itaat eden kimse dogru yolda olur,
Allah ve Rasuliine isyan eden ise dogru yoldan sapmustir ve apagik dalalete diismiistiir. Sizlere
Allah’a kars1 takvali olmanizi tavsiye ederim, ¢iinkii Miisliimanin Miisliimana yapabilecegi en
lyi tavsiye budur; ahireti hatirlatmak ve Allah’a kars1 takvali olmay1 emretmektir. Allah’1n sizi
uyardig1 seylerden sakinin, bundan daha iyi bir nasihat ve bundan daha iyi bir hatirlatma yoktur.
Allah’tan korkan kimse i¢in bu, ahiret islerinde dogru ve samimi bir yardimdir. Kim Allah ile
arasini diizeltirse, gizli ve acik islerinde sadece Allah’in rizasini gozetirse, bu, onun i¢in diin-
yada bir anilma ve 6liimden sonra bir hazine olur. Insan, yapmis oldugu seylere muhtag oldu-

gunda ve bunun disinda kalan her seyden uzak durmayi dilediginde, Allah sizi kendisiyle uyarir,

82 Tbn Mace, “Ikamet”, 78 (No. 1081).
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Allah kullarina ¢ok merhametlidir. O’nun sozii dogru, vaadi ger¢eklesmistir, bunda bir degisik-
lik yoktur. Ciinkii Yiice Allah sOyle buyurur: “Benim katimda soz degismez ve ben kullara
zulmetmem.”843

Oyleyse islerinizin hem diinyadaki hem de ahiretteki tarafinda, gizli ve acik olarak Al-
lah’tan korkun. Zira kim Allah’tan korkarsa, O, onun giinahlarin1 affeder ve ona biiyiik bir
miikafat verir. Kim Allah’tan korkarsa biiyiik bir basariya ulasmis olur. Allah’a karsi takva,
O’nun gazabindan, cezasindan ve 6fkesinden korur. Allah’a kars1 takva, yiizleri ak eder, Rabbi
hosnut eder ve dereceleri yiikseltir. Payiniza diiseni alin ve Allah’a kars1 gevseklik gostermeyin.
Allah size kitabin1 6gretmis ve size yolunu gostermistir ki dogrular1 ve yalancilar bilsin. Al-
lah’n size yaptigi iyilik gibi siz de iyilik yapin, O’nun diigmanlarina diismanlik edin ve Allah
yolunda hakkiyla cihat edin. O, sizi se¢mis ve size Miisliimanlar adin1 vermistir ki, apacik bir
delil iizerine helak olan helak olsun ve yine apagik bir delil iizerine yasayan yasasin. Allah’tan
baska gii¢ yoktur. Allah’1 ¢ok¢a anin ve bugiinden sonrasi i¢in c¢alisin. Kim Allah ile arasini
diizeltirse, Allah da onun insanlarla arasini diizeltir. Bu Allah’in insanlar tizerinde hiikiim ver-
mesi ve insanlarin ise O’nun lizerinde hiikiim verememesi sebebiyledir. Allah insanlar {izerinde
hiikiim sahibidir, insanlar ise O’nun tizerinde hiikiim sahibi degildir. Allah biyiiktiir ve Al-
lah’tan baska gii¢ yoktur, Allah en biiyiiktiir!”8**

Vahiyden topluma gecen olaylar arasinda genellikle ahkam ayetlerindeki hiikiimlerin
toplumda yerine getirilmesi seklinde tezahiir etmistir. Bir diger husus da toplumda uygulana
gelen 6rf ve adetlerin Islam’a uygun diismeyen taraflarinin 1slah edilerek tekrar uygulanmasina
devam edilmesi de bu konuya aittir. Cuma namazi1 da Miisliimanlarin haftalik toplanma ve diger
din mensuplarina kars1 bir varlik gdsterisidir. Cuma namazi farz kilindigindan itibaren miislii-
man toplumlarinda inkitaa ugramadan devam eden bir ibadettir. Ayrica Cuma hutbesi de Miis-
liimanlarin idare ve yonetim islerinden haberdar olmasi agisindan miistesna bir 6neme sahiptir.
Cuma hutbeleri baglangictan beri sadece dini 6giitlerle sinirlt kalmamig, ayn1 zamanda 6nemli
olaylarin siyasi, askeri ve idari alanda alinan kararlarin halka duyurulmasinda bir arag olmustur.
Zamanla halife ve hiikiimdarlar hakimiyet ve bagimsizliklarin1 géstermek/ilan etmek amaciyla
kendi adlarina hutbe okutmaya baslamislardir. Bu sekilde, Cuma namazinda okunan hutbeler
zamanla siyasi bir anlam ve dnem kazanmstir.3%° Bir bakima Cuma hutbeleri yonetim ile Miis-

liimanlar arasinda bir haberlesme ve iletisim araci olarak islev gérmiistiir.

843 g|-Kaf 50/39.

844 Taberd, Tdrihu 't-Taberi, 3/394, 5.

85 Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/86.
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2.4.2. Tc¢ki Ficilarimin Dokiilmesi
B & st 13a il Lagadi (po 580 Lagall 5 (B dlins 50 ) Lag OB ol s jadll e o iy
O3 R 20T ) 81 i I i)

“Sana sarap ve kumar hakkinda soruyorlar. De ki: “Bu ikisinde insanlar icin biiyiik
zarar ve bazi faydalar bulunmaktadir. Fakat onlarin zararlar: yararlarindan daha biiyiiktiir. ”
Sana neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De ki: “Ihtiyaclarinizdan fazlasini. ” Allah sizin icin
ayetlerini iste boyle acikliyor ki diisiinesiniz.”®*®

Vahyin toplumda yarattifi degisimlerden biri de igkinin haram kilinma siirecidir.
Kur’an, hitap ettigi toplumun yasam tarzlarini, inanglarini, 6rf ve adetlerini goéz o6ntinde bulun-
durarak hiikiimlerini belirlemistir. ickinin yasaklanma siirecinde, toplumun aliskanliklar1 dik-
kate alinarak tedrici ve agamal1 bir yontem izlenmistir. Kur’an’in yirmi {i¢ yil boyunca parga
parc¢a indirilmesi gibi, icki yasagi da dort asamada gergeklestirilmistir. Kur’an’in bu sekilde
indirilmesi, ayetlerin daha saglikli anlagilmasini ve toplum hayatinda istenen davraniglarin olus-
masini kolaylastirmustir. Ickiyi yasaklayan ayetlerin asamal1 olarak gelmesi de Miisliimanlarin
icki icmeyi birakmalarini kolaylastirmistir. Verdigimiz 6rnek ayet de bu asamalardan birini
temsil etmektedir.

Cahiliye doneminde icki icmek yaygin bir 6rf ve adet olmasina ragmen, bazi kisiler
kendi istekleriyle i¢ki igmeyi kendilerine yasaklamislardir. i¢ki igmenin haram kilindig1 zaman
konusunda Islam alimleri arasinda gériis ayriliklar1 bulunmaktadir. Bazi alimler, igkinin hicre-
tin tiglincti y1lt Uhud Savagi’ndan sonra haram kilindigini sdylerken, bazilart hicretin sekizinci
yilt Mekke’nin fethi sirasinda haram kilindigini ifade etmektedirler. Bu konuda en yaygin kabul
goren goriis ise ickinin, Uhud Savasi’ndan sonra Beni Nadir siirgiinii glinlerinde haram kilindi-
g1dir.347 Kur’an ickiyi ilk yillarda yasaklamamus ve sonraki yillara asama asama tehir etmistir.

Ik asama olarak ickiden Mekke doneminde nazil olan Nahl Suresinde bahsedilmekte-
dir.

Osfing o Y s 3 )T 1851580 A (5085 i ¥ 5 JAT 548 (i

“Hurma agag¢larinin ve iiziim asmalarinin iiriinlerinden hem icki hem de giizel besinler
elde edersiniz. Bunda da aklim kullanan bir topluluk icin agik delil vardir.”8*

Ayette, liziim ve hurma meyvelerinden sarhosluk veren igkilerin iiretildigi ancak bunla-

rin gilizel besin olarak degerlendirilmedigi, buna karsin iiziim ve hurma meyvelerinden elde

846 g]-Bakara 2/219.
87 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/144; Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, , 6/285.
848 En-Nahl 16/67.
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edilen sarhosluk vermeyen icecekler ve yiyeceklerin ise giizel rizik olarak kabul edildigi vur-
gulanmustir.3%° Cahiliye Araplarinin {iziim ve hurma meyvelerinden sarhosluk veren igecek
tirettiklerini ve onlar tarafindan ¢okga tiiketildigi durum bildirilmektedir. Bu ayet Kur’an’da
ickiden bahseden ilk ayet olma 6zelligine sahiptir.

Ikinci asama ise Medine’ye hicret edildigi zamana denk gelmektedir. insanlarin Hz.
Peygambere olan sorularina cevap olarak indirilen ayet bu agamayi olusturur. Ayet metni ve
meali konunun basinda verilmistir.

Logndi (o 581 Lol (ol a5 ) Lagad 08 ol ) g o g

“Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: Onlarda hem biiyiik giinah hem insanlar i¢in bir
kisim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de giinahi, faydalarindan daha biiyiiktiir...”"%>°

Ayette Hz. Peygambere igki ve kumar hakkinda soruyu soranlar sahabileridir ve mak-
satlar1 icki ve kumarm hiikmiinii 6grenmektir.8%! Ciinkii onlar icki ictikleri zaman akillarinin
gitmesi, yaptiklarinin farkinda olmamalar1 gibi bazi zararlarini biliyorlardi. Bu ayette de icki ve
kumarin zararlarimin faydasindan daha ¢ok oldugu belirtilince bazi Miisliimanlar bu zararindan
dolay1 icki igmeyi birakmislar, bazilar1 da azaltmislardir. Miisliimanlar bu ayetten sonra sarhos-
luk veren i¢eceklerin kesin yasaklanacagini anlamislar ve kendilerini yasaga hazirlamaya bas-
lamiglardir.

Sarap ve kumarda biiyiik bir zarar, giinah vardir. Ciinkii icki ve kumar, namazi terk
etme, Allah’t zikretmeden uzaklagsma, haramlara dalma ve fuhsa bulagma ihtimalini artiran
onemli bir unsurdur. Sonra sarap ve kumarda insanlar igin ticaret, zevk, eglence, haz alma ve
kazang saglama kumardan kazandiklarini fakirlere dagitmalar1 gibi faydalari da bulunmakta-
dir.82

Kendisi de doktor olan miifessir Meragi ickinin zararlarmi soyle aciklamistir: “Ickinin
zararlar1 beden, ruh, akil ve mal iizerinde etkiler yaratir ve insanlarin birbirleriyle olan iliskile-
rini olumsuz yonde etkiler. Soyle ki:

Saglik agisindan zararlari: Mideyi bozmak, istah kaybi, gézlerin firlamasi, karnin biiyii-
mesi, rengin solmasi, karaciger ve bobrek hastaliklarina ve vereme neden olur. Avrupa iilkele-
rinde saglik kurallarina dikkat edilmesine ragmen insanlar bu hastaliklara maruz kalmigtir. Mi-
sir’da ise iklimi desteklemese bile, igki tiiketimi yayginlastik¢a zarari da artmistir. Alkoliklerde
yaslanma hizlanir, 6yle ki baz1 Alman doktorlar, 40 yasindaki alkolik bir kisinin, 60 yasindaki

birinin beden yapisina sahip oldugunu sdylemistir. Alkol, organlarin iglevlerini bozar veya za-

89 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil, 2/476.

80 g|-Bakara 2/219.

81 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/669.

852 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil, 1/188; Maturidi, Te "vildtu I-Kur’dn, 2/117.
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yiflatir; tat alma duyusunu zayiflatir, bogaz iltihaplarina ve bagirsak yaralarina neden olur. Ka-
racigerde yag birikimi yapar ve islevini zayiflatir, kan dolasimini engelleyebilir ve ani 6liimlere
yol agabilir. Damarlarin elastikiyetini zayiflatir, geniglemesine ve kalinlagmasina neden olur ve
bazen de bozar. Boylece kanin bir kisminda (kangren) bozulma olur ve bu organin kesilmesini
gerektirir. Ayrica, girtlak elastikiyetini zayiflatir, solunum yollarini tahris eder, seste kisilma ve
Oksiiriik yapar.

Neslin tiikenmesi: Alkoliklerin ¢ocuklar1 zayif olur, torunlar1 daha da zayif ve daha az
akilli olur, boylece zayiflik nesilden nesle geger ve sonunda nesil tiikkenir, 6zellikle ¢ocuklar
ebeveynlerinin izinden giderse. Doktorun biri: “Bana yaris1 kadar meyhane kapatin, size yarisi
kadar hastane ihtiyacini ortadan kaldirmayi garanti edeyim.” demistir.

Zihinsel zararlar: Akil giiciinii zayiflatir, sinir sistemine etkisi nedeniyle ¢ogu zaman
delilige kadar gider.

Mali zararlari: Serveti tiiketir ve paray1 bitirir, 6zellikle bu ¢agda bir¢ok cesit icki mev-
cut ve ¢ogu da pahalidir. Tiiccarlar, mallarin gesitli yollarla tanitmakta ustalagsmislardir ki, ba-
zen igki satisiyla fuhsu birlestirirler. Bir¢ok fakir Rum icki saticisinin bir kdyde meyhane agip,
kisa siirede kOylin servetini yutmasi ve kOyiin sahibi olmasi sik¢a goriilmiistiir. Hatta Misir’da
icki i¢in harcanan paranin, Fransa’dakinden daha fazla oldugu sdylenir.

Toplum {tizerindeki zararlar: Sarhoslar arasinda veya onlarla iliskide olanlarla en ufak
bir seyden dolay1 kavga ve anlagmazlik ¢ikabilir. Kutsal kitapta buna isaret edilmistir: “Seyzan,
icki ve kumarla araniza diismanlik ve kin sokmak istiyor.” Ayrica, insanlar arasinda asagilanma
ve alay konusu olurlar, sarhos kisi konugmalar1 ve hareketleriyle alay edilir, ¢ocuklar bile
onunla dalga gecer. Sarhoslarin hikayeleri, her onurlu ve akilli kisinin ickiden uzak durmasi
i¢cin yeterlidir. Sug isleme egilimi artar, 6zellikle zina ve cinayet, bu ylizden icki kétiiliiklerin
anasi olarak adlandirilir.

Psikolojik zararlar: Sirr1 ifsa etmek, 6zellikle hiikiimetlerle, devlet politikalar1 ve askeri
meselelerle ilgili ise ciddi zararlar igerir ve casuslarin basarilarinda rol oynar.

Dini zararlar: Sarhos, dogru bir sekilde ibadet yapamaz, 6zellikle dinin diregi olan na-
maz1 dogru kilamaz. Bu yiizden “ve sizi Allah’z anmaktan ve namazdan alikoyar” denilmistir,
yani seytan icki igerek sizi Allah’1 anmaktan ve namazdan alikoyar.”8%

Ugiincii asamada ise igkinin zararlarinin faydalarindan fazla oldugu bildirildigi halde
kesin yasaklama olmadigi i¢in Miisliimanlardan bazilar1 i¢kiyi terk etse de bazilar1 da cahiliye-

den beri miibtelas1 olduklar ickiyi igmeye devam ediyorlardi. Kendilerini faydalar1 amaciyla

83 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tesiru’l-Merdgi, (Misir: Sirketu Mektebe, 1946), 2/140.
190



igtiklerini soyleyerek kandirirlardi. Bazen de sarhos olduklar1 halde namaz kiliyorlardi. Na-
mazda ayetleri hatali okuyorlardi.
o e 05 B s 3 5 50l 15659 1t il e

“Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasma-

yin 23854

Bu ayet indiginde Hz. Peygamber soyle dedi: “Allah Teald bize ickiyi yasaklamay: éne
ald1.” Sarhos olduklar1 halde namaz kilarken sahabilerin ayetleri yanlis okuduklaryla ilgili
sOyle bir olaydan bahsedilir. Bahsedilen olay bir giin Abdurrahman bin Avf el-Ziihri’nin bir
yemek hazirlamasiyla basladi. Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali ve Sa’d bin Ebi Vakkas’1 yemege
davet etti. Yemek yediler ve icki ictiler. Aksam namazi vakti geldiginde, Ali bin Ebi Talib
onlara imamlik yapti ve “De ki: Ey kdfirler” diye baslayan Kafirun Suresini okudu. Okurken,
“aine W osale a3/Biz, sizin ibadet ettiklerinize ibadet ederiz” dedi. Bunun tizerine Allah Teala,
Ali bin Ebi Talib ve arkadaslar1 hakkinda “Ey iman edenler! Sarhos iken namaza yaklasmay:n,
ne dediginizi bilinceye kadar” ayetini indirdi. Bu olaydan sonra, sabah namazindan sonra kus-
luga kadar icki igmeyi biraktilar ve 6gle namazin1 ayik olarak kildilar 8%

Bu olay1 bazi kiigiik ayrintilartyla nakledenler olmustur. Bazi rivayetlerde Abdurrahman
b. Avf’in imam oldugu, bazi rivayetlerde de surenin sonunu yanlis okumustur, bazi rivayetlerde
ise yemegi yapan ve davet eden Hz. Ali’dir. Rivayetlerdeki farkliliklar ravinin bakis agisindan
kaynaklanmaktadir. Bu konular iizerinde ikinci béliimde durulacaktir.®%®

Miisliimanlar artik namaz kilacaklar1 zaman sarhos olmamaya dikkat ediyorlardi. Igki
kesin olarak yasaklanmadigi i¢in ickilerini genellikle sabah namazindan sonra veya kusluk na-
mazindan sonra igiyorlar 6gle namazina kadar ayiliyorlardi. Yats1i namazindan sonra igiyorlar
sabah namazina kadar sarhosluklar1 geciyordu.®®’ Boyle bir uygulamayla igkiye bagimli olan
Miisliimanlar igmeye devam ediyorlardi. Bir taraftan Rasulullah ayetin emri geregi mescitlerde
namaza durmadan dnce miinadi olarak gorevlendirdigi sahabi yiiksek sesle: “Sarhosken na-
maza yaklasmaymn.” diye sarhos Miisliimanlar1 uyarird1.8® Hz. Peygamberin vahye tabi olup
Allah’in emrini yerine getirme konusundaki hassasiyetini gostermesi agisindan dnem arz et-
mektedir. Ayni1 sekilde sahabiler de namaza sarhosken yaklagmamak i¢in igki igecekleri zamani

iki namaz arasinin uzun vakit olmasina dikkat ederek ayeti i¢sellestirmede 6rnek olmuslardir.

854 En-Nisa 4/43.

85 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1/373, 4.

86 Ebu Bekir Muhammed b. Ibrahim b. el-Munzir, Kitdbu tefsiri’l-Kur’Gn, muh. Sa’d b. Muhammed (Medine:
Daru’n-Nesr, 2002), 2/720.
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88 Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Kitdbu 'I-musannef fi'l-ehddisi ve 'I-dsdr (Beyrut: Daru’t-
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Dordiincii asamada ise igki kesin bir nehiyle haram kilinmistir. Sahabe de icki igmeyi
biiyiik oranda birakmislardi. Bundan dolay1 icki yasagina uymada zorluklar yasamamaislardir.
Icki miibtelas1 olduklar1 zamanlarda sarhosluk veren i¢kiyi arkadas gruplari arasinda icen saha-
biler akillar1 bastan gittigi i¢in oturduklar1 yerde durup dururken birbirleriyle kavga ederlerdi
ve kavga esnasinda birbirlerini yaraladiklari da olurdu. Ayildiklar1 zaman da yaptiklarindan
pismanliklar duyarlardi.

Sa’d b. Ebi Vakkas’in haber verdigine gore o s0yle soyledi: “Benim hakkimda dort ayet
nazil oldu. Ensar’dan bir adam yemek hazirladi ve bizi yemege davet etti. Biz de davete icabet
ederek yedik, ictik ve iyice sarhos olduk. Sonra kendimizle 6viinmeye basladik. Ensar’dan olan
“Ensar en hayirlidir” diye 6viindii. Bunun karsisinda Kureysten olan muhacirden biri de “En
hayirli olan Kureystir” diyerek dviiniirken igimizden biri devenin sakalinin oldugu ¢ene kemi-
gini kaldirip Sa’d’in burnuna sapladi. Boylece Sa’d’in burnu yaralandi. Bu olay gerceklesti-

ginde sarhosluk veren icki yasaklanmamist: 8%
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“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar: seytan isi igren¢ seylerden iba-
rettir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz. Stiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza
diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alitkoymak ister. Artik vazgectiniz
degil mi?”8%°
Sahabiler arasinda icki sebebiyle meydana gelen nahos olaylar sarhosluk veren igecek-
lerin ve maddelerin yasaklanmasini sahabece istenir hale getirdi. Igkinin haram kilinmasini is-
tiyorlardi ve bazi sahabiler agik hiikkmiin beyan edilmesi i¢in dua ediyorlardi. Sarhosluk veren
ickiyi kesin olarak yasaklayan ayet dordiincii asamada nazil oldu. Igkinin haram kilindig: ayet
nazil olunca sahabe sevingle ayetin geregini yerine getirdiler.

Omer bin Hattab’1n sdyle dedigi rivayet edilir: “Allah’im, bize sarap hakkinda sifa verici
bir agiklama yap.” Bunun tizerine Bakara Suresindeki su ayet nazil oldu: “Sana sarap ve kumar
hakkinda soruyorlar.” Omer ¢agrildi ve ayet kendisine okundu, ardindan soyle dedi: “Allah’im
bize sarap hakkinda sifa verici bir agiklama yap.” Daha sonra Nisa Suresindeki su ayet nazil
oldu: “Ey iman edenler, sarhosken namaza yaklasmaymn.” Omer ¢agrild1 ve ayet kendisine
okundu, ardindan soyle dedi: “Allah’im, bize sarap hakkinda sifa verici bir agiklama yap.” Daha
sonra Maide Suresindeki su ayet nazil oldu: “Seytan, sarap ve kumarla araniza diismanlik ve

kin sokmak ister.” ve su ayete kadar: “Artik vazgectiniz degil mi 7861

89 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/659; [bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 3/953, 4/1200.
860 g]-Maide 5/90, 91.
81 Eb( David, “Esribe”, 1 (No. 3670); Tirmizi, “Tefsir”, 44 (No. 3049).

192



Omer ¢agrildi ve ayet kendisine okundu, ardindan biitiin samimiyeti ve teslimiyetiyle
duasinin kabul oldugunu anlayinca: €0 séiis e-u\ J&é /Artik vazgectiniz degil mi?” sorusunun mu-
hatabr olarak “l&) Wighil/Vazgectik, vazgectik.” cevabini vermistir. Hz. Omer’in basindan ge-
¢en bu olay, vahyin toplumda meydana getirdigi degisikliklere ve vahyin sahabiler tarafindan
i¢csellestirilerek hayata gegirilmesine orneklik teskil etmektedir.®®?

Enes’ten ve Ummii Siileym’in kocas1 Ebu Talha’dan rivayet edildi ve Ebu Talha ickinin
haram kilindiginda yasadig1 olay: soyle anlatti. Sarap haram kilindiginda, Rasulullah bir mii-
nadi gonderdi ve 0 sOyle ilan etti: “Dikkat edin, sarap haram kilinmistir, onu satmayin, satin
almayin, kimde varsa doksiin.” Bu s6zleri duyan Ebu Talha miinadiyi yanina ¢agirarak ona dedi
ki: “Ey cocuk, o gordiigiin biiyiik sarap kirbasini a¢ ve dok.” Bunun iizerine ¢ocuk onu act1 ve
icindeki sarab1 doktii. Saraplarimiz o giin hurma ve kuru hurmadan yapilmist1. insanlar sarap-
larin1 doktiiler, o kadar ki Medine’nin yollar1 sarapla doldu, sel olup akt1."83

Sarhosluk veren ickinin yasaklanmasi tedrici olarak dort asamada gergeklesmistir. Ca-
hiliye donemi aligkanliklarindan bir anda vazgegmeleri zor olacagindan, sahabenin kalp ve zi-
hinlerine hitap edilerek, yasaklanma sebebi agiklanmis ve boylece zor olan bu koti aligkanlik-
larin1 kolayca birakmalar1 saglanmistir. Bu yontem, sahabenin tepkisini cekmeden, onlarin kotii
aliskanliklardan uzaklagmalarina vesile olmustur. Son asamada icki tamamen yasaklanmis ve
bu yasak kesin bir dille bildirilmistir. Icki yasaginin bu asamali ve tedrici olarak uygulanmasi,
Miisliimanlarin bu yasaga uyum saglamalarini kolaylastirmis ve ickiden tamamen uzaklasma-
larin1 saglamistir. Boylece, sahabe toplumunda igki kullanimi ortadan kaldirilmistir.

Vahiy toplumda degisim ve doniisim meydana getirmistir. Vahyin etkisiyle toplumda
vahiydeki emir veya yasaklarin uygulanmasi ile ilgili olaylar meydana gelmistir. Toplumda
daha dogrusu sahabe toplumunda vahyin etkisiyle meydana gelen bu olaylar nazil olan ayetin
ayn1 zamanda fiili tefsiri konumundadir. Ornek olarak verdigimiz igkiyi kesin olarak yasakla-
yan ayet gelince Hz. Omer gibi kendisini ayetin muhatabi olarak kabul edip “isittik, itaat ettik”
makaminda “vazgectik vazgectik yarabbi” demeleri yasaga hemen uygulamalari o ayeti saha-
benin yapmis oldugu fiili bir tefsiridir. Ickiyi yasaklayan ayetin toplumda meydana getirdigi
diger bir olay da ickilerini sakladiklari, sarap dolu kirbalari sokaklara hi¢ diisiinmeden dokerek

82 yusuf Topyay-Abdussamet Varli, “Bir Ogrenme Metodu Olarak Sahabenin Kur’an’1 Igsellestirmesi”, Bayburt
Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi, 16 (Aralik 2022), 184.

83 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak b. Musa el-Isfahani, Ma 'rifetu’s-sahabe, muh. Adil b. Yusuf
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1998), 3/1150.
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sokaklarda i¢ki selinin olusmasidir. Sahabenin Kur’an ayetini tefsir eden igki kirbalarinin so-
kaklara bosaltilarak, sokaklarda sel olusturmasi olay1 niizul dénemi sonrasi nesiller igin muh-
tesem bir drnek olusturmaktadir 84

Kur’an’in sahabe hayatini etkilemesi, onun yasamini1 Kur’an’in istedigi bir yasam haline
getirebilmesi i¢in tedrici yontem uygulanmistir. Kur’an’in anlasilmasi, 6ziimsenmesi, hayata
anlam katmasi tedrici yontem ile saglanmistir. Bu nedenle Kur’an muneccemen, parga parca
inmis ve yirmi {i¢ yila yakin bir zamanda tamamlanabilmistir. I¢ki yasaginda oldugu gibi diger
bazi ibadetlerde de tedrici yontem uygulanmistir. Mesela zinanin yasaklanmasi hususu, ilk ola-
rak Mekke’de zinaya yaklasmak yasaklanmistir. 8° Medine’ye hicret edildikten sonra zina
edenlere hapis cezasi verilmesi uygulamasi yapilmistir.8® Daha sonra dort sahitle sugun sabit
olmas1 durumunda da sopa vurulmasi cezasi getirilmistir.%%” Faiz de dort asamada yasaklanmis-
t1r.8%8 Diger bir tedrici uygulama da sahabenin Kur’an’1 6grenme, anlama, ezberleme, i¢selles-
tirme ve onunla hayata deger katmada onar onar ayetleri ayirip tedris etmelerinde goriilmekte-

dil’ 869

2.4.3. Kiblenin Degismesi

Vahyin nazil oldugu toplumda degisim ve doniisim meydana getirdigi olaylardan biri
de kiblenin degistirilmesidir. Sahabe bu emri hemen yerine getirmisler ve yaris1 kilinmig bir
namaz i¢inde kalan rekatlarini kibleye donerek kilmislardir.
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“Biz senin, yiiziinii cevirip, (gozlerinin) gokyiiziine dogru baktigini goriiyoruz. Iste
simdi kesin olarak seni géniilden kabul edecegin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii (na-
mazda) Mescid-i Hardm tarafina ¢evir; yeryiiziiniin neresinde olursaniz olun yiiziiniizii o yone
cevirin. Kusku yok ki kendilerine kitap verilenler (Tevrat ehli olan Yahudiler kiblenin Kabe
oldugunun) Rabb’lerinden gelen hakikat oldugunu bilirler. Allah, (kibleyi inkdr etmelerinden)

habersiz degildir.”®™

864 Necdet Unal, “Kuran’in i¢ki Yasag1 Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma” Kelam Arastirmalar: dergisi 9/2 (2011),
176, 7.

85 el-isra17/32.

86 en-Nisa 4/15, 16.

87 en-Niir 24/2.

88 Mehmet Siirmeli, Sahabenin Kur’'an Anlayist (Ankara: MGV Yayinlari, 2017), 172-174.

89 Topyay, “Bir Ogrenme Metodu Olarak Sahabenin Kur’an’1 Igsellestirmesi”, 188-194.

870 g|-Bakara 2/144.
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Namazda kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram’a ¢evrilmesine kiblenin tahvili
veya sarf edilmesi denilmektedir. Kiblenin tahvili islam tarihinde ger¢eklesmis en dnemli olay-
lardan biridir. O tarihten itibaren yeryiiziindeki biitiin Miisliimanlar nerede olurlarsa olsunlar
namazda yonlerini Mescid-i Haram tarafina gevireceklerdir. Bu da ayetin Miisliiman topluma
kiyamete kadar etki edecek olan bir uygulama olusturmustur.

Ibn Abbas’tan gelen bir habere gore olay soyle gerceklesmistir: Rasulullah Medine’ye
hicret ettiginde, on alt1 ay boyunca Beytiilmakdis’e yonelerek namaz kild1 ve Kébe’ye yonel-
mek istiyordu. Dedi ki: “Ey Cebrail, keske Allah yiiziimii Yahudilerin kiblesinden baska yone
cevirse” Cebrail dedi ki: “Ben sadece bir kulum, Rabbine dua et ve O’ndan iste.” Beytiilmak-
dis’e yonelerek namaz kilarken namazdan 6nce dua edip basini gokyiiziine kaldirtyordu, bunun
tizerine su ayet ona indirildi: “Biz senin yiiziiniin gége ¢evrildigini goriiyoruz; elbette seni cani
goniilden kabul edecegin bir kibleye cevirecegiz.”®"* Boylece Kabe’ye, Kabe tarafina dogru
yoneldi. S6lenir ki: Rasulullah Miisliimanlarla birlikte mescidinde Mescid-i Nebevi’de 6gle na-
maziin iki rekatini kildi, sonra Mescid-i Haram’a yonelmesi emredildi ve Miisliimanlarla bir-
likte oraya dondii. Yine sOylenir ki: Rasulullah Beni Selime kabilesinden Bisr bin Bera’ nin
annesi Ummu Bisr’i ziyaret etti. O da ona yemek hazirladi. Ogle vakti gelince Rasulullah asha-
biyla birlikte Beni Seleme mescidinde iki rekat namaz kildi, sonra Kébe’ye yonelmesi emredildi
ve Kabe’ye dondii, o tarafa dogru yoneldi. Bu yiizden mescide “iki Kibleli Mescid” denildi. Bu
olay, Recep ayinin ortasinda, hicretten sonra on yedinci ayin sonunda bir pazartesi glinii ger-
ceklesti. Ramazan orucu ise hicretten sonra on sekizinci ayin sonunda Saban ayinda farz kilindu.
Muhammed bin Omer dedi ki: Bu bizim yanimizda sabittir.87?

Said bin el-Miiseyyeb’den haber verildigine gore: Rasulullah Medine’ye geldikten
sonra on alt1 ay boyunca Beytiilmakdis’e yonelerek namaz kildi, yani Bedir Savasi’ndan iki ay
oncesine kadar Kabe’ye yoneldi.®"

Bera b. Azib’den gelen habere gére Rasulullah on alt1 veya on yedi ay boyunca Beytiil-
makdis’e yonelerek namaz kildi ve kiblesinin Kébe olmasini arzu ediyordu. Bir giin ikindi na-
mazin kilmist1 ve beraberinde bir grup insan da namaz kilmisti. Namaz kilanlardan biri disar1
cikt1 ve riikida olan bir mescid halkinin yanindan gecti. Ve soyle dedi: “Allah’a yemin ederim
ki, Rasulullah ile birlikte Kabe’ye dogru namaz kildim.” Onlar da o sirada oldugu gibi Kéabe’ye

dogru déndiiler.8’

871 e|-Bakara 2/144.

872 fbn Sa’d, Tabakdt, 1/208; Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Abdulvahhab b. Muhammed b. Abduddaim el-
Kuragi, en-Niiveyri, Nihdyetu I-ereb fi funiini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutub, 1423/2002), 16/397.

873 [bn Sa’d, Tabakdt, 1/208.

874 fbn Sa’d, Tabakd, 1/208, 9.
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Enes bin Malik’ten gelen rivayete gore ise Rasulullah Beytiilmakdis’e dogru namaz ki-
liyordu. Sonra Bakara Suresinin kiblenin degistigini belirten 144. ayeti indi. Bunun iizerine
Beni Selime’den bir adam, sabah namazinda riikida olan bir toplulugun yanindan gegti. Onlar
bir rekat kilmislardi. Adam, “Sunu bilmelisiniz ki kible Kabe’ye ¢evrildi,” diye seslendi. Bunun
lizerine onlar da Kabe’ye yoneldiler.8”

Muaz b. Cebel’den gelen uzunca bir rivayette konuyla ilgili bildirildigine gére Hz. Pey-
gamber Medine’ye geldiginde on yedi ay boyunca Kudiis’e dogru namaz kildi, sonra Allah ona
su ayeti indirdi: “Biz yiiziintin gége dogru dondiigiinii goriiyoruz, seni memnun olacagin kibleye
dondiirecegiz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir. Nerede olursaniz olun, yiizlerinizi
onun tarafina ¢evirin. %% Allah onu Mekke’ye yonlendirdi.®’’

Umara bin Evs el-Ensari’den sunu nakletti: Biz aksam namazlarindan birini kiliyorduk.
Bir adam, biz namazdayken mescidin kapisinda durdu ve sdyle seslendi: “Namaz Kabe’ye
dogru ¢evrildi.” Bunun {izerine imamimiz namaz esnasindayken hemen Kébe’ye yoneldi, ka-
dinlar ve ¢ocuklar da yoneldiler.8’®

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore “Hz. Peygamber Mekke’de iken de hem Kabe’yi
hem de Beytulmakdis’i oniine gelecek sekilde namaz kildigini bildirmektedir: Rasulullah
Mekke’de oldugu zaman Kabe’yi de oniinde bulundurarak Beytiilmakdis’e dogru namaz kili-
yordu. Medine’ye hicret ettikten sonra on alt1 ay boyunca da Beytiilmakdis’e yonelerek namaz
kildiktan sonra kible Kabe’ye cevrildi.”8"

Hz. Peygamber nigin kiblenin degismesi i¢in dua ettigine gelince ise bu konuda degisik
haberler verilmektedir. Kiblenin tahvilinde Yahudilerin Hz. Peygamber ve Miisliimanlar1 hedef
alan sozleri etkili olmustur. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore: “Rasulullah Medine’ye hic-
ret ettiginde, sehrin ¢ogunlugu Yahudilerden olusuyordu. Allah, ona Kudiis’e yonelmesini em-
retti. Yahudiler buna sevindiler. Rasulullah on alt1 ay boyunca Kudiis’e yoneldi. Ancak Rasu-
lullah ibrahim’in kiblesini seviyordu. Bu yiizden dua ediyor ve yiiziinii gdge dogru geviri-
yordu8&

Ibn Zeyd’in soyle haber verdigi rivayet olunur: “Allah, Peygamberi Muhammed’e “Yii-
ziiniizii nereye ¢evirseniz Allah in yiizii oradadir.” dedi. Bunun tizerine Rasulullah dedi ki: “Bu

Yahudiler, Allah’in evlerinden birine (Kudiis’e) yoneliyorlar, biz de ona yonelelim.” Hz. Pey-

875 bn Sa’d, Tabakdt, 1/209.
876 e|-Bakara 2/144.
877 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedu 'I-imdam Ahmed b.Hanbel, muh. Suayb el-
Arnit vd. (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2001), 36/436, 7 (No. 22124).
878 Tbn Sa’d, Tabakdt, 1/209.
879 Tbn Sa’d, Tabakdt, 1/209.
80 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/658.
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gamber on alt1 ay boyunca Kudiis’e yoneldi. Yahudilerin, “Vallahi, Muhammed ve ashabi kib-
lelerinin neresi oldugunu bilmiyorlardi, ta ki biz onlara yol gosterdik” dedikleri kendisine ulasti.
Hz. Peygamber bundan hoslanmadi ve yliziinii gége dogru cevirdi. Allah, “Biz yiiziiniin goge
dogru dondiigiinii goriiyoruz; seni kabul edecegin kibleye dondiirecegiz. Artik yiiziinii Mescid-
i Haram tarafina cevir” ayetini indirdi.”%8!

Miicahid’den gelen habere gore: “Yahudiler dediler ki: “Muhammed bize muhalefet
ediyor ama bizim kiblemize uyuyor.” Bunun tizerine Hz. Peygamber Allah’a dua etti ve kibleyi
degistirmesini istedi. Bunun tizerine Allah su ayeti indirdi: “Biz yiiziiniin gége dogru dondii-
giinii goriiyoruz; seni cani goniilden kabul edecegin kibleye dondiirecegiz. Artik yiiziinii Mes-
cid-i Haram tarafina cevir.” Ogle namazinda kible Kabe’ye ¢evrildi ve Yahudilerin “Bize mu-
halefet ediyor ama bizim kiblemize uyuyor” kendilerini Gistiin gésteren sozleri kesildi. Namaz
esnasinda kiblelerin hemen degistirerek erkekler kadinlarin yerlerine, kadinlar da erkeklerin
yerlerine gecti.”88?

Bera b. Azib’ten rivayet edildigine gore: Rasulullah Medine’ye ilk geldiginde, En-
sar’dan olan akrabalarina veya dayilarina misafir oldu. Beytiilmakdis’e dogru on alt1 veya on
yedi ay boyunca namaz kild1 ve kiblesinin Kabe olmasin1 arzu ediyordu. Ilk olarak ikindi na-
mazini kild1 ve bu namazi bazi insanlar da onunla birlikte kildi. Namaz kilanlardan biri disar1
cikt1 ve riikiida olan bir mescid halkinin yanindan gecti. O cemaate “Allah’a yemin ederim ki,
Rasulullah ile birlikte Kébe’ye dogru namaz kildim.” dedi. Bunun iizerine onlar da hemen
Kabe’ye dogru yoneldiler. Rasulullah kiblenin Kébe’ye ¢evrilmesini arzu ediyordu. Yahudiler,
Beytlilmakdis’e dogru namaz kilmasindan memnundu, ancak yiizii Kébe’ye ¢evrildiginde bu
durumu kabul etmediler.583

Yine Bera b. Azib’ten gelen bir rivayete gore sdyle haber vermektedir: “Biz, Rasulullah
ile birlikte on sekiz ay boyunca Beytiilmakdis’e (Kudiis’e) dogru namaz kildik. Medine’ye gir-
dikten iki ay sonra kible Kabe’ye ¢evrildi. Rasulullah Beytiilmakdis’e dogru namaz kilarken
yiiziinii sik sik gokyiiziine ¢evirirdi. Allah, Peygamberinin kalbinde Kabe’yi arzuladigimi bili-
yordu. Cebrail yiikseldi ve Rasulullah ona bakarak, gokylizii ile yeryiizii arasinda yiikselirken
onu takip etti ve onun ne getirecegini bekledi. Allah su ayeti indirdi: “Biz yiiziiniin goge dogru
dondiigiinii goriiyoruz, seni memnun olacagin kibleye dondiirecegiz.” Bize birisi geldi ve dedi
ki: “Kible Kabe’ye ¢evrildi.” Biz de Beytiilmakdis’e dogru iki rekat namaz kilmistik ve riikida

iken dondiik ve namazimizi tamamladik. Rasulullah Cebrail’e, “Ya Cebrail, Beytiilmakdis’e

81 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/658.

82 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/657.

83 bn Sa’d, Tabakdt, 1/210; Taberi, Camiu’l-beydin, 2/658;
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dogru kildigimiz namazlarin durumu ne olacak?” diye sordu. Bunun {izerine Allah su ayeti in-
dirdi: “Allah sizin imanimzi zayi edecek degildir.”%*

Kiblenin degistirilmesinde, Yahudilerin kendi dinlerini iistiin gérmeleri ve Hz. Peygam-
ber ile sahabeye yonelik rahatsiz edici sdzler sarf etmeleri etkili olmustur. Ozellikle, “Muham-
med ve ashabi, biz gosterinceye kadar kiblelerinin neresi oldugunu bile bilmiyorlardi” gibi ifa-
deler, Peygamber ve sahabeyi rahatsiz etmistir. Hz. Peygamberin atas1 Hz. Ibrahim’in kiblesi
ve Allah’in evi olan Kéabe’yi kible olarak arzuladigi biliniyordu. Ancak her konuda oldugu gibi,
hiikiim verenlerin en adili olan Allah’in hitkmii her seyin {izerindedir. Allah, Medine’de yasa-
yan ve ¢ogunlugu Yahudi olan Ehli Kitabin kiblesi Beytiilmakdis’i baslangigta kible edinmeyi
emretmistir. Bu sekilde, yaklasik on alt1 ay boyunca Miisliimanlar Kudiis’e yonelerek namaz
kildilar. Allah Teala, kullarin1 bir denemeden gecirerek kible degisimiyle birlikte Rasuliine tabi
olanlari, arkas1 doniip gidenlerden ayirmak istemistir. Ayn1 zamanda, Peygamberin Yahudiler
hakkindaki gerg¢egi anlamasi i¢in bu siire boyunca sabredip beklemesi istenmistir. Hicretten
sonra ortalama on alt1 ay boyunca Kudiis’e yonelerek namaz kilan Hz. Peygamber ve sahabiler,
bu siiregte Kabe’ye yonelme arzusunu derinden hissettiler. Bu bekleme siiresi, hem Hz. Pey-
gamberin hem de sahabilerin Kabe’ye yonelme 6zlemlerini pekistirdi. Boylece Allah’tan vahiy
geldiginde, kiblenin Kudiis’ten Mescid-i Haram’a gevrilmesi emrine derhal ve goniilden uyum
sagladilar. Bu degisim, onlarin imanlarinin ve Allah’a olan bagliliklarinin bir gostergesi oldu
ve onlarin bu davraniglari ayetin Misliiman hayatina katilmasi, ayni zamanda canli fiili tefsirini
gostermistir.

Bu siireg, hem Yahudilerin hem de Miisliimanlarin imanlarin1 ve sadakatlerini test et-
mek amaciyla bir imtihan niteligi tasimaktaydi. Allah, kiblenin degistirilmesi ile Peygamberine
ve miiminlere kimin gergekten sadik oldugunu, kimin ise yiiz ¢cevirdigini gostermek istemistir.
Bu degisim, ayn1 zamanda Hz. Peygamberin kalbindeki atas1 Hz. Ibrahim’in kiblesi olan Kabe
sevgisini de yansitmaktadir. Sonug olarak vahyin toplumda meydana getirdigi olaylara en giizel
ve garpici bir 6rnegini kiblenin tahvili olusturmustur. Kiblenin tahvili emri gelir gelmez namaz
kilarken dahi emri Hz. Peygamber ve sahabileri emri derhal yerine getirmisler ve baglanmig
namazin kalan rekatlarin1 Mescid-i Haram’a donerek tamamlamiglardir. Hz. Peygamber ve sa-

habilerin Allah’in emrine tabi olmalar1 ayn1 zamanda ayetin fiili tefsiri konumundadir.

2.4.4. Allah Yolunda Infak (Birre Nail Olmak)

Ble 4 (B o5 (e 150 g ) sind e 15k B 51100 )

884 el-Bakara 2/143; ibn Mace, “Ikamet”, 56 (No. 1010); Ibn Sa’d, Tabakat, 1/210.
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“Allah yolunda sevdiginiz mallardan sadaka olarak infak etmedikge iyilige eremezsiniz.
Ne infak ederseniz Allah onu (ve niyetlerinizi) hakkiyla bilir.”8®

Kur’an ayetleri nazil olunca en basta Hz. Peygamber olmak {izere sahabe tarafindan
hemen uygulamaya konulmustur. Onlar Allah’in her buyruguna “isittik ve itaat ettik,” diyerek
giiclerinin yettigince amel etmeye ¢alismislar ve hemen vahyi hayatlarina katmak i¢in ellerin-
den gelen gayreti gostermislerdir. Sahabilerin her biri kavi bir iman ile imkanlar1 dahilinde ya-
pabileceklerinin en iyisini yapmaya c¢alismislardir. infak etmeye tesvik eden ayetler nazil
olunca bu ayetlerin sahabilerde olusturdugu infiale asagidaki 6rnekler verilebilir.

Hz. Peygamberin ¢ok sevdigi, yaninda biiyliyen, azatli kolesi olan Zeyd b. Harise’nin,
ayet inince ne yaptigin1 Sabit b. el-Haccac soyle haber vermektedir: “Sevdiginiz seylerden infak
etmedikge birr’e ulagamazsiniz,”®® ayeti indiginde, Zeyd bin Harise, Hz. Peygamber’in azath
kolesi: “Allah’im sen biliyorsun ki, malimdan en ¢ok sevdigim sey bu atimdir. Ben onu fakir-
lere sadaka olarak veriyorum,” dedi. Onu satmak tizere getirdiler. Zeyd, Hz. Peygamber’e gi-
derek “Onu satin alayim” dedi. Hz. Peygamber ona satin almamasini soyledi. Ayni hadise Amr
bin Dinar’dan gelen rivayete gore ise: “Bu ayet indiginde Zeyd bir atiyla gelerek, “Bu at1 sadaka
olarak veriyorum, ey Allah’in Rasulii” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber o at1 oglu Usame
bin Zeyd’e verdi. Zeyd, “Ey Allah’in Rasulii, ben onu sadaka olarak vermek istemistim” dedi.
Hz. Peygamber de “Senin sadakan1 kabul ettim.” buyurdu.%8’

Zeyd b. Harise ile ilgili bu ¢ok sevdigi subul adindaki atin1 tasadduk etme olayr Ma’mer
tarikiyla Eyyub ve digerlerinden nakledilen habere gore: “Sevdiginiz seylerden infak etmedik¢e
birr’e ulasamazsiniz,” ayeti nazil oldugunda, Zeyd bin Harise, ¢cok sevdigi bir atiyla geldi ve
“Ey Allah’in Rasulii, bu Allah yolunda sadakadir.” dedi. Hz. Peygamber bu at1 Usame bin
Zeyd’e verdi. Zeyd i¢inde bir hosnutsuzluk hissetti. Hz. Peygamber bunu fark edince, “Allah
onu senden sadaka olarak kabul etti.” dedi.®®® Hz. Peygamber zaten fakir olan Zeyd’in atin1 ¢ok
sevdigini bildigi i¢in sadakasini daha fakir olan Usame’ye vermistir.

Ayet nazil oldugu zaman sahabede meydana getirdigi cenneti kazanma arzusuyla en
fakir olanlar bile ellerinde bulunan en degerli tek varliklarini Allah yolunda infak etmekten
¢ekinmemisglerdir. Sehr b. Havseb’in haber verdigi diger bir olay ise soyle gergeklesmistir:
“Sevdiginiz seylerden infak etmedikge birr’e ulagamazsiniz” ayeti nazil oldugunda, kendisine
ait bir cariyeden baska hicbir mali olmayan bir kadin bu cariyesine: “Seni azat edip benimle

kalmani isteyebilir miyim, ancak bunu sana sart kosmuyorum?” dedi. Cariyesi, “Evet” diye

85 Al-i imran 3/92.

886 g|-Bakara 2/177; Al-i imran 3/92.

87 Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetullah b. Abdullah es-Safii Ibn Asakir, Tdarihu medineti Dimesk, muh.
Muhibbuddin Ebt Said Omer b. Garame (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1995), 19/367.

88 Abdurrazzak, Tesiru Abdurrazzdk, 1/402; Taberi, Camiu’l-beydn, 5/576, 7.
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cevap verdi. Kadin onu azat ettiginde ise, cariye onu terk etti. Kadin Hz. Peygamber’e giderek
durumu anlatti. Hz. Peygamber ona, “Birak onu; ¢iinkii o seni atesten korudu. Bana bir sey
geldiginde (bir hediye veya ganimet), bana gel, sana onun yerine bir sey vereyim” dedi.”8%
Sahabenin comert davranislar1 karsisinda Hz. Peygamber onlarin mali durumlarini géz 6niinde
bulundurarak ona gére davranmis onlar1 zora sokmamustir.

Simdi de zengin olan sahabilerden bir 6rnek olay verelim. Enes bin Malik’ten rivayet
edildigine gore, “Medine’de Ensar’dan en ¢ok hurma bahgesine sahip olan sahabi Ebu Talha
idi. Onun ¢ok sevdigi mali da “Burayha” adindaki bu hurma bahgesiydi. Bu bahge mescide
bakiyordu, mescidin karsisinda yer aliyordu ve Hz. Peygamber oraya girer ve oradaki giizel
sudan igerdi. “Sevdiginiz seylerden infak etmedik¢e birr’e (iyilige) ulasamazsiniz” ayeti nazil
oldugunda, Ebu Talha, “Ey Allah’in Rasulii, Allah, “Sevdiginiz seylerden infak etmedikge birr’e
ulasamazsmiz.” diyor. Benim mallarimdan en ¢ok sevdigim malim Burayha’dir ve bundan
boyle o Allah yolunda sadakadir; onun bereketini ve Allah katindaki 6diiliinii umarim, isterim.,
Ey Allah’m Rasulii, onu Allah’in sana gosterdigi yere koy, O’nun diledigi sekilde kullan” dedi.
Bunun tizerine Peygamber: “Aferin sana! Bu, karli bir mal! Karli mal dedigin iste budur! Senin
ne dedigini duydum ey Ebu Talha onu akrabalarin arasinda dagitmani uygun goriiyorum." dedi.
Ebu Talha, “Peki dyle yapayim, ey Allah’in Rasulii” dedi ve bahgeyi akrabalari ve amcasinin
cocuklari arasinda paylastirdi.”®° Yine Enes b. Malik’ten gelen bir rivayete gére Ebu Talha’nin
Burayha adli bahgesini akrabalari olan Hassan b. Sabit ve Ubey b. Ka’b’a verdigi bildirilmek-
tedir.8% Sahabiler ¢ok sevdigi mallaria 6zel isim verdigi dikkatimizi cekmektedir. Hz. zeyd
atina “Stibiil” adim1 Hz. Ebu Talha da bahgesine “Burayha” ismini vermistir.

Konuyla ilgili giizel bir 6rnek de Ebu Dahdah’in olayidir. Ibn Mesud’dan rivayet edil-
mistir: “Bu ayet nazil oldugunda: “Kim Allah’a giizel karsilik beklemeden odiing olarak bir
borg verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla éder.”®, Ebu Dahdah el-Ensari dedi ki: “Ey Al-
lah’in Rasulii, Allah bizden gergekten bor¢ mu istiyor?” Rasulullah “Evet, ey Ebu Dahdah”
buyurdu. Ebu Dahdah dedi ki: “Elini bana uzat, ey Allah’in Rasulii.” Rasulullah elini ona uzatti.
Ebu Dahdah dedi ki: “Bah¢emi Rabbime borg olarak verdim.” Bahgesinde alt1 yiiz hurma agaci
vardi ve Ebu Dahdah’in hanimi ve ¢ocuklart da oradaydi. Ebu Dahdah bahgesine giderek hani-
mini ¢agirdi: “Ey Ebu Dahdah’in hanimi!” Hanimi “Buyur beyim” dedi. Ebu Dahdah dedi ki:

“Cik ordan, ¢iinkii bahgemi Rabbime borg olarak verdim.”8%

89 Se’lebi, el-Kesfit ve 'l-beyan, 3/110.

890 Byhari, “Zekat”, 44 (No. 1461).

891 Muslim, “Zekat”, 43 (No. 998).

892 e|-Bakara 2/245.

893 Ebi Bekir Ahmed b. Amr b. Abdulhalik el-Bezzar, Miisnedu - Bezzdr, muh. Mahfiiz Rahman Zeynullah, Adil
b. Sa’d vd. (Medine: Mektebetu’l-Ulam ve’l-Hikem, 2009), 5/402, (No. 2033).
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Benzer bir olay da Ibn Dahdaha icin de rivayet edilmistir. Yahya bin Ebi Kesir’den
rivayet edildigine gore: “Bu ayet nazil oldugunda: “Kimdir o ki Allah’a giizel bir bor¢ versin”
Rasulullah sdyle buyurdu: “Ey islam halki, Allah’a mallarinizdan borg verin, Allah bunu size
kat kat fazlasiyla 6deyecektir.” Bunun iizerine Ibn Dahdaha dedi ki: “Ey Allah’in Rasulii, iki
malim var; biri yukarida, digeri Beni Zafer’de. Senin gorevlini gonder, hangisi daha iyiyse onu
alsi.” Rasulullah Ferve bin Amr’a dedi ki: “Git, hangisi daha iyiyse onu birak ve digerini al.”
Ferve gitti ve durumu bildirdi. Ibn Dahdaha dedi ki: “Rabbime en kétii malimi1 borg olarak
vermem, Rabbime en iyi malimi borg olarak veririm. Diinya fakirliginden asla korkmam.” Ra-
sulullah soyle buyurdu: “Cennette ibn Dahdaha i¢in ne kadar ¢ok salkim var.” olaylarda Hz.
Peygamberin sahabileri vahyin gereginin yerine getirilmesi konusunda ne kadar ¢ok tesvik et-
tigi de goriilmektedir. Niizul doneminde Allah Teala toplumla ve toplumda meydana gelen
olaylara dair iletisimini etkin bir sekilde devam ettirmistir. Vahyin topluma yansimasini gdste-
ren yasanmis bu olaylar ayni zamanda ayetin dogru sekilde anlasilmasinda bir fiili tefsir konu-
mundadir.

Sahabiler nazil olan ayetlere kars1 asla duyarsiz kalmamislardir ve giiglerinin yettigince
hemen geregini yerine getirmeye ¢alismiglardir. Sahabenin niizul déneminde Allah Teala ile
iletisimlerinin ne kadar canli oldugu, sanki Allah’1 yani baslarinda buluyorlar, herhangi bir
miiskiilleri oldugunda Hz. Peygamberden bir ¢are bulamadiklarinda dogrudan Allah’a dua ede-
rek ondan c¢areyi beklemislerdir. Dolayisiyla da vahiy geldigi zaman geregini hemen yerine

getirmek i¢in ¢alismislar, vahyi hayatlarina bir deger olarak katip yasamislardir.

2.4.5. Degerlendirme

Kur’an’da Allah Teala’nin haklarinda haber verdigi kissalar, olgudan nassa gegen olay-
larin en 6nemlilerindendir. Bu kissalar, Allah’in mesajin1 iletmekle gorevlendirdigi peygam-
berler ve onlarin bu mesajlar etrafinda halklariyla yasadiklari olaylari kapsamaktadir. Allah, bu
kissalar1 bir mesaj iletmek amaciyla anlatmistir. Bu nedenle, Allah Teala, rasullere itaat etmeyi
kendisine itaatle esdeger gdrmiistiir. Ancak, rasule itaat emredilirken, nebiye itaatle ilgili bir
emir verilmemesi, nebi ve rasul kavramlar1 arasinda bir anlam farki oldugunu gosterir.

Nebi, Allah’in peygamberlik gorevi verdigi kisidir. Rasul ise, bu gorevle donatilmis ne-
binin, mesajin1 halkina iletmek amaciyla sonraki nesillere ulastirdigi kisidir. Bu aciklamadan
yola ¢ikarak, her nebinin ayn1 zamanda bir rasul oldugunu soyleyebiliriz; zira Allah, peygamber
olarak gorevlendirdigi kisiyi, mesajini iletmek iizere de gérevlendirmistir. Kur’an’da anlatilan
peygamber kissalariin, Allah’in insanlara mesajlar iletmek i¢in kullandig1r 6nemli olaylardir.

Bu kissalar, Allah’in peygamberlerine vahiy yoluyla verdigi mesajlar1 ve bu peygamberlerin
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halklariyla yasadigi olaylari iceriyor. Yani bu kissalar sadece birer hikaye degil, Allah’1n in-
sanlara onemli dersler ve mesajlar vermek icin anlattig1 olaylardir.

Kissalar ayni1 zamanda Kur’an’in Kur’an ile fiili tefsir 6rnekleridir. Yani Kur’an’da ge-
¢en kissalar, Kur’an’in kendisi tarafindan yapilan fiili tefsir misalleri olarak degerlendirilebilir.
Kissalar, Kur’an’in mesajlarin1 somut olaylar ve 6rnekler lizerinden agiklamaktadir. Kur’an’in
icindeki oOgretilerin ve ilkelerin anlasilmasini kolaylastiran bu yontemi bizzat Allah Teala
Kur’an’da kullanmistir. Bu 6rneklerin en 6nemli konusu ise tevhittir. Peygamberlerin kavimle-
riyle yaptig1 miicadele Allah’in birligi ve kullugun sadece Allah’a yapilmasi gerektigi hususlari
etrafinda meydana gelmistir. Tevhid, Allah’in birligine inanma ve yalnizca O’na kulluk etme
inancini ifade eder. Peygamberlerin, kendi kavimleriyle verdigi miicadelelerin merkezi de bu
konudur: Peygamberler insanlarin Allah’in tek oldugunu kabul etmeleri ve sadece O’na ibadet
etmeleri gerektigini anlatmiglardir. Yani peygamberler, kavimlerini Allah’in birligine davet et-
mis ve onlar sirkten (Allah’a ortak kogsmaktan) uzaklastirmaya caligsmislardir. Bu miicadeleler,
kissalarin en nemli temasi olarak one ¢ikmaktadir.3%4

Kur’an’in Kur’an ile fiili tefsir 6rneklerinden biri de niizul doneminde vahyin muhatap-
larinin 6rf ve adetleridir. Kur’an’in anlagilmasinda niizul donemindeki ilk muhataplarin 6rf ve
adetlerini bilmenin 6nemi oldukga biiyiiktiir. Kur’an, yedinci yiizyilda Arap toplumuna indiril-
digi i¢in, o donemin sosyal, kiiltiirel, dini ve hukuki yapisina uygun bir dil ve tislup kullanmaistir.
Bu nedenle, Kur’an’daki birgok ayet, o donemin sartlarina, insanlarinin giinliik yasantilarina,
sorunlarma ve ihtiyaglarma cevap verir. ilk muhataplarin 6rf ve adetlerini anlamak, Kur’an’in
bu ayetlerde neyi kastettigini ve hangi baglamda indigini daha iyi kavramamiz1 saglamakta-
dir.8%®

Kur’an, muhataplarina onlarin anladigi bir dilde ve onlarin aliskin oldugu mecazlar, de-
yimler ve benzetmelerle hitap etmistir. Orf ve adetleri bilmek, ayetlerde kullanilan terimlerin,
deyimlerin ve sembollerin ne anlama geldigini dogru sekilde ¢6zmemize yardimci olur.
Kur’an’da yer alan bazi hiikiimler, o donemin sosyal yapisina, aligkanliklarina ve sorunlarina
yonelik ¢dziimler getirir. Ornegin miras hukuku, evlilik ve ticaret gibi alanlarda Kur’an, déne-
min Orflerini diizenlemis ya da degistirmistir. Bu baglami bilmek, Kur’an’in verdigi hiikiimleri
daha iyi anlamamizi saglar. Kur’an’in niizul ettigi donemde Arap toplumunda yaygin olan bazi

uygulamalar (kolelik, faiz, kadin haklar1 gibi) elestirilmis ya da diizenlenmistir. O dénemin

894 Tarih boyunca gergeklesen bu mucadelenin ortak adi da Tagt’tur: Miirsel Ethem - Sabri Demir, “Kur’an’da

‘Taght’ Kavramina Farkli Bir Bakis”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 8/1 (30 Nisan 2024), 261.
895 Yoksa Kur’aniyytin’un iddia ettigi gibi bu tarihi vakiay1 igeren kaynaklar arasinda rivayetler bir “¢op y1gin1”
asla degildir: Miirsel Ethem, “Kur’an Bize Yeter (Mi?) (Kazakistan Ulkesi Ozelinde)”, Giincel Dini Meseleler ve
Céziim Onerileri, ed. Mehmet Dirik vd. (Kayseri: Kimlik Yayinlar1, 2024), 502.
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adetlerini bilmeden, Kur’an’in bu konulara getirdigi reformlarin kapsamini ve neyi amagladi-
g1 tam olarak kavrayamayabiliriz ya da eksik kavrayabiliriz. Niizul dénemindeki ilk muha-
taplarin 6rf ve adetlerini bilmek, Kur’an’in mesajin1 daha derinlemesine anlamamiza ve ayetleri
dogru yorumlamamiza yardimci olacagi kanaatindeyiz.

Ayrica dikkat edilmesi gereken diger bir husus ise ilk muhataplarin yasadigi olaylarin
vahye yansimis olmasidir. Vahye gecen niizul donemi olaylart da Kur’an’in anlagilmasinda fiili
bir tefsir konumundadir. Kur’an ayetlerinin inisi, indigi andan itibaren Arap toplumunda 6nemli
olaylara ve degisimlere yol agmistir. Ilk muhatap toplum olan Mekke ve Medine’de, ayetlerin
icerigi ve verdigi mesajlar, mevcut sosyo-kiiltiirel yapiy1 derinden etkilemis ve bir¢ok toplum-
sal, dini ve siyasi déniisiimiin fitilini ateslemistir. Mekke nin 6nde gelenleri, Islam’m yayilma-
si1 engellemek amaciyla Hz. Peygambere ve Miisliimanlara baski1 uygulamaya baslamiglardr.
Bu baskilar s6zli, fiziksel siddet, boykot ve Miisliimanlara yonelik zuliim seklinde kendini gos-
termistir. Baskilar artinca, Misliimanlar Habesistan’a ve daha sonra Medine’ye hicret etmek
zorunda kalmislardir. Bu hicret, Islam tarihindeki 6nemli doniim noktalarindan biri olmustur.

Kur’an, indigi toplumda sadece dini inanglar1 degil, ayn1 zamanda sosyal yapiy1 da de-
gistirmistir. Zayif, yoksul ve kole olan bireyler Islam’a yakinlik géstermeye baslamuslar, ¢iinkii
Kur’an onlar1 adaletsizlikten koruyacagina dair giiglii mesajlar icermekteydi. Mekke’nin zengin
elitleri, 6zellikle faizin ve ticaretteki adaletsizliklerin elestirildigi ayetler karsisinda biiyiik bir
tepki gosterdiler. Bu nedenle, ekonomik ¢ikarlarini tehdit eden bu mesajlardan rahatsiz oldular
ve Miisliimanlara kars1 direnisi artirdilar.

Kur’an’in ahlaki mesajlari, o donemin Arap toplumundaki bir¢ok zararl aligkanligi he-
def almistir. Zina, i¢ki, kumar, haksiz kazang, kadinlara yapilan haksizliklar gibi bir¢ok mesele
Kur’an’in ele aldig1 6nemli konulardan bazilaridir. Kur’an’in kadinlara yonelik getirdigi dii-
zenlemeler, 6zellikle miras ve evlilik konularinda, kadinin toplumdaki konumunu yiikselten bir
rol oynamistir. O dénemde kadinlar genellikle toplumda ikinci sinif vatandas olarak goriilii-
yordu, fakat Kur’an bu algiy1 degistirmeye baslamistir ve basarmistir.

Netice itibariyle Kur’an ayetlerinin niizulii, indigi donemin Arap toplumunda biiyiik
yank1 uyandird1 ve toplumsal, siyasi, dini ve ahlaki bir¢ok degisiklige neden oldu. Kur’an’in
mesajlari, bireylerin hayatlarini ve toplumsal yapiy1 déniistiirdii. Ozellikle tevhid inanc1, sos-
yal adalet talepleri ve ahlaki reformlar, o donemde Arap toplumunda derin izler birakti. Vah-
yin toplumda meydana getirdigi degisim ve doniisiimler ayn1 zamanda Kur’an’in fiili tefsir
orneklerini olusturmustur. Bu olaylarin bilinmesi ayn1 zamanda Kur’an’in niizul dénemi son-

rasindaki nesiller tarafindan anlasilmasini kolaylastirmistir.
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UCUNCU BOLUM

3. KUR’AN’IN SOZLU TEFSIiR ORNEKLERI
3.1. GIRIS

Calismamizin ikinci boliimiinde, Kur’an’in sozlii olarak tefsir edilmesi lizerine yo-
gunlasacagiz. Ik béliimde, Kur’an’in fiili tefsirini cesitli 6rneklerle ayrintili olarak ince-
ledik. Ayni 6rnekleri tekrarlamak yerine, bu boliimde farkli 6rnekler sunarak konuyu daha
derinlemesine ele alacagiz.

Kur’an’in sozlii tefsiri denildiginde, niizul donemi yani Kur’an’in indigi donemde ya-
sanan olay ve olgularin rivayet edilmesi kastedilmektedir. Bu donemde insanlarin hayatinda
kokli degisimler yaratan bu olaylar, zaman i¢inde anlatilarak sonraki nesillere aktarilmistir. Bu
anlatilar, ister dogrudan Kur’an’da bahsedilen olaylarla, isterse vahyin etkisiyle toplum haya-
tinda meydana gelen olaylarla ilgili olsun, Kur’an’in sozlii tefsirini olusturur. Kur’an, bu olay-
lara genel hatlariyla deginmis, ¢gogunlukla ayrintili agiklamalar yapmamaistir. Ciinkii o donem-
deki ilk muhataplar, ya bu olaylarin bizzat i¢inde bulunmus ya da olaylara taniklik etmislerdir.
Dolayisiyla Kur’an’daki 6zli ifadeleri ¢ok iy1 anlamiglardir. Ancak bu olaylara taniklik etme-
yen geng sahabiler ve tabiin nesli i¢in, Kur’an’in bu kisa ve 6z ifadelerini anlamak bazen zor
olabilmistir. Bu sebeple bu tiir kisiler anlamadiklar1 konular1 bilenlere sorarak 6grenme yoluna
gitmislerdir. Bu baglamda Kur’an ayetlerinin dogru anlagilmasi i¢in sorular sormak, sozlii tef-
sirin en 6nemli araci haline gelmistir. Sorulan sorular, o konunun daha net anlagilmasini sagla-
makta ve bilenler tarafindan yapilan tefsirler meseleyi agik bir sekilde aydinlatmaktadr.

Sorular hem anlamak hem de anlatmak i¢in sorulur. Soru sorma, bir meselenin an-
lagilmasi igin tefsirin her doneminde kullanilan 6nemli bir ara¢ olmustur. Kur’an’da, 6n-
celikle Allah Teala, baz1 ayetlerde sorular sormustur. Bu sorularin amaci, belirli bir konu-
nun 6nemini vurgulamaktir. Ayrica Allah Kur’an’da Hz. Peygambere yOneltilen sorulara
da cevap vermistir. Bunun yani sira, Allah Teal4, bazi durumlarda Hz. Peygamberin mu-
hataplarina belirli sorular sormasini istemistir. Kur’an’da yer alan bu tiir sorularin sorul-
mas1 ve bu sorulara verilen yanitlar, Kur’an’in kendi i¢inde yaptig1 sozlii tefsirin bir par-
casini yani Kur’an’in Kur’an ile tefsirini olusturur. Bu siire¢, Kur’an’in igerigini agiklamak
ve anlamini pekistirmek i¢in bir yontem olarak kullanilmistir.

Hz. Peygamberin Kur’an ayetlerini tefsir etme yollarina, vesilelerine baktigimizda,
onun risalet gorevi geregi ayetleri okuyarak hem teblig ettigini hem de tefsir ettigini gorii-
yoruz. O, sozlii tefsirin en 6nemli araglarindan biri olan soru sorma yontemini, tefsir ama-

ciyla sikca kullanirdi. Bazen Hz. Peygamber, sahabelere sorular sorarak ayetleri agiklardi.
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Bazen de sahabilerin sorduklar1 sorular iizerine ayetlerin tefsirini yapardi. Ayrica, soyle-
digi sdzlerin delilini gdstermek amaciyla da ayetleri tefsir ederdi.®® Zaman zaman, saha-
biler bir ayeti yanlis bir sekilde uyguladiklarinda, Hz. Peygamber bu hatay1 diizeltmek igin
ayeti tefsir etmek zorunda kaliyordu. Bu sekilde, Kur’an’in dogru anlasilmasini saglamak
i¢in siirekli bir tefsir faaliyeti yiirtitmistir.

Sahabilerin tefsir faaliyetlerinde bulunmalarinin en 6nemli nedeni, geng¢ sahabiler
ve niizul dénemine erisememis olan tabiin nesliydi. Tabiin nesli, Kur’an’in indigi donemi
gormedikleri i¢in ayetleri anlamak amaciyla sahabilere sik sik sorular soruyorlardi. Saha-
biler, bu sorulara yanit vererek tefsir faaliyetlerini ylritiiyorlardi. Tabiin, niizul donemine
ait olaylarin ayrintilarin1 ve kissalarini, bu donemin canli taniklar1 olan sahabilerden 6g-
renmek istiyordu. Ozellikle Hz. Peygamberin hayati ve ibadetleriyle ilgili merak ettiklerini
sahabilere sorarak 6grenmeye calisiyorlardi. Bazen de tabiin, ayetleri baglam disinda yo-
rumluyordu. Bu durumu goren sahabiler, ayetlerin dogru anlasilmasi i¢in gerekli tefsiri
yaparak, tabiin neslinin hatalarini diizeltmelerine yardimci oluyorlardi. Hz. Peygamberden
sonra islam’in anlatilmasi ve anlasilmasinda kendileri ile tabiin nesli arasinda képrii vazi-
fesi iistlenen sahabiler, islam’1 anlatma ve Kur’an’1 8gretme arzusu ve kararhiligiyla tefsir
faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bu tefsir faaliyetlerinden biri yukarida da bahsedildigi
tizere Allah’1n soru sorarak bazi ayetleri bizatihi kendisinin tefsir etmesidir. Simdi de sozli

tefsir 0rneklerine gegebiliriz.

3.2. ALLAH’IN SORU SORMASI

Allah Teala bazi sorularinda 6nemli, degeri, kiymeti biiyiik bir hususu bildirecegi
zaman habibine ve insanlara (tekidli bir tarzda) soruyu sorar ve mevzuyu anlatir. Yani
soruyu Allah Teala cevap verilmesi i¢in degil, kendisi bir hususu anlatmak i¢in sormustur.
Kadr Suresi buna érnektir. Ornek-1.

Dl AT @i g il AT s sl 3 G)

“Muhakkak ki biz onu, (Kur’an’1) Kadir, (hiikiim) gecesinde indirmeye basladik.
Kadir gecesinin kiymetinin ne oldugunu sana bildiren nedir? (Anlatayim mi?)”%%’

Hz. Peygamber otuz bes yasindan kirk yasina kadar yilda bir ay Nur Dagi1 Hira Ma-
garasina gider, orada bir anlamda inzivaya ¢ekilirdi. Hz. Peygamber kirkinci yasinin ilk

baslarinda niibiivvetle gorevlendirildi. Kur’an, ilk olarak Hz. Peygamber Nur Dag1 Hira

8% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: IFAV, 2020), 57-59.
897 el-Kadr 97/1, 2.
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8% on yedinci gecesinde

magarasinda bulunup tefekkiirle zamanini gegirdigi ramazan ayinin
pazartesi giinii nazil olmaya baslamistr.8%°

Vahyin baslamasiyla ilgili Ibn Ishak’tan uzunca bir rivayet nakledilmektedir: “Ra-
sulullah her y1l ramazan ay1 boyunca ibadete ¢ekilirdi ve yanina gelen fakirleri doyururdu.
Rasulullah bu ay1 bitirdiginde, evine girmeden 6nce Kabe’yi ziyaret eder ve orada yedi
defa ya da Allah’in diledigi kadar tavaf ederdi. Sonra evine donerdi. Nihayet Allah’in ona
peygamberlik liitfedecegi yilin o ay1 geldiginde, bu ay Ramazan ayiydi. Rasulullah her
zamanki gibi Hira’ya ¢ekildi. Allah’in kendisine risaletini verdigi o gece geldiginde,
Cebrail Allah’in emriyle ona geldi.

Rasulullah dedi ki: “Cebrail bana geldiginde uyuyordum. Yaninda ipekten bir ku-
masg ve iginde bir yazi vardi. Bana dedi ki: “Oku!” Dedim ki: “Ne okuyayim?” Bunun
lizerine beni sikica sardi, neredeyse 6lecegimi sandim. Sonra beni serbest birakt: ve tekrar
“Oku!” dedi. Ben yine “Ne okuyayim?” dedim. Tekrar beni sardi, neredeyse 6lecegimi
sandim. Yine serbest birakt1 ve “Oku!” dedi. Ben tekrar “Ne okuyayim?” dedim. Bu sefer,
daha fazla sikilmamak i¢in “Ne okuyayim?” dedim. Bunun iizerine “Yaratan Rabbinin
adiyla oku. O, insani bir alaktan yaratti. Oku, Rabbin en biiyiik kerem sahibidir. Kalemle

900 ayetlerini okudu. Sonra okudugum bu ayet-

yazmayi égretti. Insana bilmedigini 6gretti.
leri bitirdi ve benden uzaklasti. Uykumdan uyanir uyanmaz, sanki kalbime bir yaz1 yazil-
mis gibi hissettim.”

Rasulullah soyle devam etti: “O kadar ki, dagin ortasindayken gokyiiziinden bir ses
duydum: “Ey Muhammed! Sen Allah’in Rasuliisiin, ben de Cebrail’im.” Bagimi1 gokyiiziine
kaldirip baktim, Cebrail’in gokyliziiniin ufkunda duran bir adam suretinde oldugunu gor-
diim ve bana: “Ey Muhammed! Sen Allah’in Rasuliisiin, ben de Cebrail’im.” dedi. Oldu-
gum yerde durdum, ne ileri ne geri adim atabiliyordum. Yiiziimii baska yonlere ¢cevirdim
ama her nereye baksam onu ayn1 sekilde gériilyordum. Oylece beklemeye devam ettim, ne
ilerleyebildim ne de geri donebildim. Sonra Hz. Hatice benim i¢in adamlarin1 génderdi.
Mekke’nin en yiiksek yerlerine kadar ulasip geri dondiiler, ben ise hala orada duruyordum.
Sonra Cebrail benden uzaklagti.”%"

Bu rivayet ilk vahyin nasil basladig: ile ilgili siyer kitaplarinda nakledilmektedir.
Ayni tarihi olay hadis kitaplarinda da rivayet edilmistir. Dikkatimizi ¢eken husus olay1

nakleden ravilerin ufak bir ayrint1 da olsa bakis agilarini ortaya koymasi agisindan énem-

lidir. Simdi de ayni tarihi olay1 Hz. Aise’den gelen bir haberde nasil anlatildigini gorelim:

898 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/264, 5; ibn Sa’d, Tabakdat, 1/161
89 Tbn Sa’d, Tabakadr, 1/164.
%0 g]-Alak 96/1-5.
%1 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/267.
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“Rasulullah’a vahyin gelisi, uykuda goriilen sadik riiyalarla bagladi. Onun her gordigi
riiya sabah aydinlig1 gibi apacik ¢ikardi. Sonra ona yalniz kalma istegi verildi. Hira maga-
rasinda inzivaya g¢ekilir, orada giinlerce ibadet ederdi. Hira magarasina inzivaya ¢ekilmeden
once evinden erzak alirdi. Bu sekilde, magarada gecirecegi glinler boyunca yetecek kadar yiye-
cek ve icecegi yaninda bulundururdu. Erzagi bittiginde tekrar eve doner, ardindan yeniden ma-
garaya ¢ekilirdi. Nihayet Hira magarasinda iken ona hak geldi. Melek ona geldi ve dedi ki:
“Oku!” Hz. Peygamber dedi ki: “Ben okuma bilmem.” Melek onu tuttu ve sikti, Peygam-
berimiz neredeyse dayanamayacak hale geldi. Sonra onu birakt1 ve tekrar dedi ki: “Oku!”
Hz. Peygamber yine: “Ben okuma bilmem,” dedi. Melek tekrar onu tuttu ve sikti, Hz. Pey-
gamber neredeyse dayanamayacak hale geldi. Sonra onu birakti ve iigiincii kez dedi ki:
“Oku!” Hz. Peygamber tekrar: “Ben okuma bilmem,” dedi. Ugiincii kez melek onu tuttu ve
sikt1. Sonra onu birakarak: “Yaratan Rabbinin adiyla oku. O, insani alakadan yaratti. OKu,
Rabbin en comert olandir,"%%? ayetlerini okudu.

Hz. Peygamber bu vahiy ile geri dondii, kalbi titriyordu. Hz. Hatice’nin yanina geldi
ve dedi Ki: “Beni ortiin, beni ortiin.” Onu korkusu geg¢inceye kadar orttiiler. Hz. Hatice’ye
basindan gecenleri anlatti ve “Kendimden korktum,” dedi. Hz. Hatice s6yle cevap verdi:
“Hayir, vallahi! Allah seni asla utandirmaz. Ciinkii sen akrabalarla iliskilerini gozetir, za-
yiflart gbzetir, muhtaclara yardim eder, misafire ikram eder ve hak yolda destek olur-
sun.”%03

[k rivayette Hz. Peygamber melegin “Oku” emrine cevap olarak “Ne okuyayim”
derken ikinci rivayette “Ben okuma bilmem” demektedir. Yine ilk rivayette magaradan
asagiya inerken ki melekle muhaveresinden bahsederken ikinci rivayette hemen evdeki
halleri anlatilmistir. {1k rivayette surenin ilk bes ayeti verilmisken ikinci rivayette surenin
ilk ii¢ ayeti verilmigtir. Bunun gibi ufak farkliliklar ravilerden kaynaklanmakta onlarin ba-
kis agilarin1 gostermektedir. Bu nedenle sozlii tefsirdeki rivayetler arasindaki farklar bazen
cem ve tevil edilemez bir durum arz edebilmektedir.

Kur’an’in nazil olmaya basladigi ay ramazan ay1 ve gece de Kadir gecesidir. Allah
Teala Kadir gecesinin degerini soruyu sorduktan sonra tefsir etmektedir. Kadir gecesinin
degeriyle ilgili olarak Allah Teala anlatmaya soyle devam etmektedir: “Kadir gecesi bin
aydan daha haywrlidir. Bu gecede (giin batimindan itibaren) melekler ve Ruh rablerinin
izin (ve emriyle) her bir is sebebiyle inip dururlar. O gece tan yeri agarincaya kadar Se-

lamdir, (berekettir, hayirdir.)”®** Allah Teala Kadir gecesinin kiymet ve degeri hakkinda

%2 e]-Alak 96/1-3.
%3 Buhari, “Bedu’l-Vahy”, 1 (No. 3).
%04 e]-Kadr 97/3-5.
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sordugu sorunun cevabini bizzat kendisi tefsir mahiyetinde vermistir. Allah Teala basta
Kur’an’in o gecede indirilmeye baslandigini, bin geceden daha hayirli oldugunu, her bir is
sebebiyle giin batimindan itibaren tan yerinin agarmasina kadar melekler ve onlarla beraber
Ruh’un yani Cebrail’in indigini, o gecenin selam, hayir, bereket oldugunu ifade ederek bir
bakima sozlii tefsirde bulunmustur. Allah Teala Kadir gecesinin kiymetini agiklasa da bu
geceyle gerek lafizlar1 gerekse genel olarak tefsiri ile ilgili rivayetler bulunmaktadir.

Oncelikle surenin hangi dénemde nazil olduguyla ilgili olarak sahabilerden ve bazi
tabiinden gelen rivayetlerde Mekki oldugu, bazi tabiinden gelen rivayetlerde ise Medeni
oldugu rivayet edilmektedir. Abdullah bin Abbas’tan rivayet edildigine gore: “Kadir Suresi
Mekke’de indirilmistir ve ismi de ilk ayette ifade edilmistir. Ayrica 0 bu surenin Abese
Suresinden sonra indigini belirtmistir.”°® Mukatil b. Siilayman’a gére Kadir Suresi Me-
denidir. Ayet sayis1 bestir.%®

Kadir Suresi ile ilgili Abdullah b. Abbas’tan rivayet edilen ilging bir rivayet de soy-
ledir: “Rasulullah riiyasinda Umeyye ogullarmi minberinde gérdii ve bu durum onu iizdii. Bu-
nun tizerine Allah ona, “Bu, onlarin elde edecegi bir miilk, krallik olacaktir,” diye vahyetti ve
su ayet indi: “Biz onu Kadir Gecesi indirdik. Kadir Gecesi 'nin ne oldugunu sen ne bileceksin?
Kadir Gecesi, bin aydan daha haywlidir.”®®" Bu rivayet, Kadir Suresinin indirilisiyle Umeyye
Ogullarmin gelecekteki yonetimi arasinda baglanti kuran bir yorumu yansitmaktadir. Tefsirini
bizzat Allah Teala’nin yaptig1 bir surenin Emevi saltanatiyla baglanti kurulup Hz. Peygamberin
agziyla ve bir sahabinin de senet zincirine dahil edilmesiyle konuyla alakas1 olmayan bir habe-
rin surenin tefsiri olarak rivayet edilmesi ne kadar mantiklidir?

Surenin birinci ayetinde Kur’an’in indirilmesiyle alakali olarak Abdullah bin Abbas’tan
gelen bir rivayette ise, “o “Biz onu Kadir Gecesi indirdik” ayeti hakkinda soyle demistir:
Kur’an, Kadir Gecesi’nde tek bir defada Rabbin katindaki Zikir’den yani Levh-i Mahfuz’dan
indirilmistir ve diinya semasinda bulunan Beytu’l-izze’ye konulmustur. Daha sonra Cebrail,
onu insanlarin sozlerine ve fiillerine karsilik olarak parca parga Hira’da Muhammed’e indir-
meye baslamistir.”®® Bu rivayette de diinya semasinda bulunan Beytu’l-izze denilen bir yere
konuldugu ifade edilmistir. Surede Kur’an’in Kadir gecesinde indirilmeye baslandig1 ifade edil-
mistir ama diinya semasinda bulunan Beytu’l-izze denilen yerden ve Kur’an’in tamamimin bir

seferde bu yere koyuldugundan hi¢ bahsedilmemistir.

95 Muhammed b. Eyytib b. Yahya ibnu’d-Daris, Feddilu’I-Kur’dn vemad unzile mine’l-Kurdn, i bi Mekkete vema
unzile bi’I-Medine, muh. Gazvetu Bedir (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1987), 33-35.

96 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil, 4/769.

%7 Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddad, muh. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
limiyye, 2004), 8/275.

%8 Tbn Daris, Feddilu’l-Kur’an, 71; Taberi, Camiu’I-beydn, 3/190, 1; 24/542; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-
Azim, 1/310, 1.
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Hz. Enes’ten rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber Kadir Gecesiyle alakali sdyle bu-
yurmustur: “Allah, iimmetime Kadir Gecesi’ni bagisladi. Onceki iimmetlere, kimselere boyle
bir geceyi vermedi.”®% Rivayette Kadir Gecesi degerli bir zaman oldugu, Allah Teala’nin bunu
sadece Hz. Peygamberin iimmetine bahsettigi haber verilmektedir.

Ayrica Kadir gecesinin hangi gece oldugu ile ilgili rivayetler bulunmaktadir. Hz.
Enes’ten rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber buyurmustur: “Kadir Gecesi’ni Ramazan’in
ilk gecesinde, dokuzuncu gecesinde, on birinci gecesinde, yirmi birinci gecesinde ve Rama-
zan’in son gecesinde arayin.”%°

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Kadir
Gecesi’ni, son on giin i¢inde; dokuzuncu, yedinci ve besinci gecelerde araymn.”%!

Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ka-
dir Gecesi’ni yirmi yedinci gecede arayin.”%?

Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, kendisi s6yle demistir: “Ey Allah’in Rasulii, Kadir
Gecesi’ne rastlarsam ne soylemeliyim, nasil dua etmeliyim?” Hz. Peygamber séyle buyurdu:
“Soyle de: “Allah’im, sen affedicisin, affi seversin, beni affet.”%

Ubade bin Samit Rasulullah’a Kadir Gecesi’ni sordu. Hz. Peygamber sdyle buyurdu:
“0O, Ramazan ayindadir, son on giinlinde aranmalidir. Kadir Gecesi, yirmi birinci, yirmi li¢iincii,
yirmi besinci, yirmi yedinci, yirmi dokuzuncu veya Ramazan aymin son gecesinde olabilir.
Kim bu geceyi iman ederek ve sevabini Allah’tan umarak ihya ederse, gegmis giinahlar1 bagis-
lanir. Hz. Peygamber Kadir Gecesi’nin alametleri hakkinda da sdyle buyurdu: “O gece aydinlik,
duru, sakin ve huzurlu bir gecedir; ne sicak ne de soguktur. Sanki i¢inde parlak bir ay varmis
gibidir. O gecede, sabaha kadar higbir yildiz kaymaz (seytanlarin taglanmasi olmaz). Kadir Ge-
cesi’nin bir diger alameti ise, giinesin sabahinda, 1sinlari olmadan, dolunay gibi dogmasidir.
Allah, o giin seytanin onunla beraber ¢ctkmasini yasaklamistir,”14

Abdullah b. Abbas “Seldm (esenliktir)” ayeti hakkinda soyle demistir: “O gece, Kadir
Gecesi’nde, azgin seytanlar zincire vurulur, cinlerin afaritleri baglanir, gokyiiziiniin biitiin ka-
pilart agilir, Allah o gece her tévbe edeni kabul eder. Bu yiizden “Seldm (esenlik) vardir, ta ki
tan yeri agarincaya kadar” denmistir.” Ayrica, bu durumun giinesin batisindan fecrin dogusuna

kadar siirdiigiinii belirtmistir.”%®

99 Eb{i Suca’ Siriye b. Sehredar b. Sirliye Deylemi, el-Firdevs bi me siiri’l-hitab, muh. Said b. Besyiini Zaglil
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1986), 1/173.

910 Ebfi Bekr Ahmed b. Miisa b. Merdiye b. Firek el-isfahani, Tefsiru cuz’i amme, 632 (No. 517).

911 Ahmed b. Hanbel, 21/121 (No. 13451).

%12 Ahmed b. Hanbel, 8/426 (No. 4808).

913 Ahmed b. Hanbel, 42/236 (No. 25384).

914 Ahmed b. Hanbel, 37/386, 7 (N0.22713).

%15 Ebli Abdullah Muhammed b. Nasr b. el-Haccac el-Mervezi, Muhtasaru kiyami’l-leyli ve kiydmu ramadén ve
kitabu I-vitr (Pakistan: Hadis Akademi, 1988), 250.
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Rivayetler dikkatle incelendiginde, nakledilen bilgilerin farkliliklari, bu haberleri akta-
ran ravilerin kendi bakis agilarini rivayetlere bir sekilde yansittiklarini ortaya koymaktadir. Bu
durum, 6zellikle Umeyye Ogullarinin saltanat siiresinin Kadir Suresinde gecen “bin aydan daha
haywhdy” ifadesiyle iliskilendirilmesi 6rneginde agikca goriilmektedir. Burada, ravilerin tarih-
sel olaylar1 yorumlarken kendi dini, siyasi veya kisisel goriislerini rivayetlere kattiklar1 anlasil-
maktadir. Bu baglamda, ravilerin sadece olaylar1 aktarmakla kalmayip, ayn1 zamanda bu olay-
lara dair kendi anlayislarini ve yorumlarini da ekledikleri goriillmektedir. Bazen de kendi ina-
nislarina destekleyebilecek olan Kur’ani ifadeleri bir payanda olarak kullanmaktadirlar. Boy-
lece, tarihi rivayetlerin bir kisminin, ravilerin siibjektif degerlendirmeleriyle sekillendigi sdyle-
nebilir. Sure bir biitiin olarak incelendiginde Allah Teala Kadir Gecesinin degerini anlatmak
amaciyla istifhdm-1 lit’takrir sanatin1 kullanip, soru sormustur. Sonra da sorunun cevabi olarak
Kadir Gecesinin kiymetini anlatmistir.

Konuyla ilgili diger bir 6rnek de Kari’a Suresidir. Bu surede de Kadir Suresine benzer
bir iislup kullanarak Allah Teala 6nemli bir olay1 anlatip haber vermektedir. O haber verecegi
konuya etkili sorularla girmektedir. Ornek-2.

fe & L@ Ly dedl L de HEl

“O korkung ses! Nedir o yiirekleri titreten, carpinti veren biiyiik felaket? Bilir misin
nedir, nasil gergeklesecektir o ani musibet?”%®

Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir rivayete gére Kari’a Suresi Mekke doneminde
nazil olmustur. Surenin inis siras1 ise Kureys Suresinden sonradir®’ ve on bir ayettir. Rivayetler
Surenin ismi olan Kari’a lafzinin ne anlama geldigi ile baglamaktadir. Yine Abdullah b. Ab-
bas’tan gelen bir rivayete gore Kari’a kiyamet giiniiniin isimlerinden biridir.%*® Ayn1 sahabiden
gelen rivayete gore kiyamet giinii veya kiyamet saati manasina gelmektedir.%°

Amellerin tartilmasiyla ilgili olarak Enes bin Malik’ten, rivayet edildigine gore: “Al-
lah’1in meleklerinden bir melek, kiyamet giiniinde Ademoglunun amellerini tartmakla gérevli-
dir. Bu melek, insanin amellerini tartmak i¢in onu terazinin kefeleri arasina getirir ve ameli
tartilir. Eger terazisi agir gelirse, melek tiim yaratilmiglarin duyabilecegi bir sesle adamin ismini
sOyleyerek soyle der: “Dikkat edin, falan kisi, sonsuz bir mutluluga erdi, artik ona bir mutsuzluk
dokunmayacak.” Eger terazisi hafif gelirse, melek yine ayni sekilde soyle seslenir: “Dikkat

edin, falan kisi, sonsuz bir mutsuzluga diistii, artrk ona bir mutluluk nasip olmayacak.”%?° Hz.

916 g|-Kari’a 101/1-3.
917 fbn Daris, Feddilu ’I-Kur dn, 33-35.
%18 Taberi, Camiu’l-beydn, 24/592.
%18 Taberi, Camiu’l-beydn, 23/592.
920 Se’lebi, el-Kesfur ve ’I-beydn, 10/275.
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Enes mizanda amellerin tartilmasini hikayelestirerek mizanla ilgili ayetleri bir bakima anlatip
sOzlii tefsir etmisgtir.

Surede yine bir soru sorularak cevabi verilen Haviye lafzinin tefsiriyle ilgili olarak Ab-
dullah bin Mes’ud’dan rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kiyamet
giiniinde bir emanet sahibine yani diinyada kendisine verilen sorumlulugu yerine getirmeyen
kisiye emanet getirilir ve ona: “Emanetini yerine getir” denilir. Bu kisi ise, “Ey Rabbim, diinya
artik sona erdi! Artik diinyada degiliz, nasil olur da emaneti geri verebilirim?” der. Bu diyalog
ic kez tekrar edilir. Bunun {izerine ona: “Onu Haviye’ye -Cehennem’in derin bir gukuruna-
gotiirtin” denilir. Melekler onu oraya gotiiriir ve kisi, o derin ¢ukura diiser. Cukurun dibine
kadar iner ve orada emaneti ayni haliyle bulur. Bu emanet, biiyiik bir yiik olarak sirtina biner.
Bu yiikii sirtlayarak Cehennem’in kenarina kadar ¢ikar. Tam Cehennemden ¢ikmayi basardigini
diisiindiigii anda, emanet sirtindan kayar ve yeniden asag1 diiser. Kisi de emaneti tekrar alabil-
mek igin pesinden ¢ukurun derinliklerine dogru sonsuza kadar diiser.”%?! Rivayette Hz. Pey-
gamber ayette gegen haviye lafzini kissa seklinde anlatarak ¢ok derin ¢ukur olarak tanimlamis-
tir. Aslinda Allah Teédla Haviye lafzina sanki bir annenin ¢ocugunu kucagina alip sicacik sarip
sarmaladig1 gibi sarip sarmalayan ates manasini vermistir.

Enes bin Malik’ten rivayet edildigine gore, Rasulullah sdyle buyurmustur: “Miimin bir
kimse vefat ettiginde, diger miiminlerin ruhlar1 onu karsilar ve ona diinyadakiler hakkinda so-
rarlar: “Falan erkek ne yapt1? Filanca kadin ne yapt1?” Eger halini sorduklar kisilerden biri
Olmiis ama onlarin yanina gelmemisse, “O kisi cehennemdeki Haviye’ye gonderilmis demektir,

'3,

o Haviye ne kotii bir anne ve ne kotii bir terbiye edicidir!” derler. Diger ruhlar da o kisiden
falanca erkegin ne yaptigini sorarlar, “O evlendi mi?” ya da “Filanca kadin ne yapti, evlendi
mi?” derler. Sonra, “Birakin onu, dinlensin; ¢iinkii o 6limiin verdigi biiyiik sikintidan yeni
cikt1,” derler.”%?2 Bu hadis, miiminlerin ruhlarmin dliimden sonra diger miiminlerin ruhlariyla
bir araya geldigini ve diinyada kalan miiminlerin durumlarin1 merak ettiklerini, ancak Havi-
yeye, cehenneme gitmis olanlarin bu bulusmaya katilamadigini1 anlatmaktadir.

Yine Haviye ile ilgili EbG Eyytb el-Ensari’nin Hz. Peygamberden naklettigi bir hadise
gore sOyle bir olay anlatilir. “Rasulullah séyle buyurmustur: “Miiminin ruhu kabzedildiginde,
Allah’in rahmetine mazhar olan kullar1 -diger miimin ruhlar- onu tipk: diinyada bir miijdeciyi
karsilar gibi karsilarlar. Sonra derler ki: “Arkadasinizi biraz dinlenmeye birakin; zira o, 6liimiin

biiyiik bir sikintisindan ¢ikip geldi.” Ardindan ona sorarlar: “Falan adam ne yapt1? Filanca ka-

din evlendi mi?” Eger bu kisi, kendisinden dnce 6lmiis birinden sorulursa, “Ah, o benden 6nce

%21 Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi Ibn Ebi’d-Dunya, el-Ehvdl, muh. Mecdi
Fethi es-Seyyid (Misir: Mektebetu Ali Yasir, 1413/1992, 3), 206.
922 {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 20/162.
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vefat etti” der. Bunun iizerine diger ruhlar, “Inna lillah ve inna ileyhi raciun / Biz Allah a aitiz
ve O’na dénecegiz;®® o kisi Haviye’ye -Cehennem’in derinliklerine- gotiiriildii. Ne kotii bir
anne ve ne kotii bir terbiye edici” derler.”%%*

Enes b. Malik Hz. Peygamber hakkinda sdyle bir haber vermektedir: “Hz. Peygamber
bir sahabisini {i¢ giin boyunca géremezse, onun durumu hakkinda sorar; eger kisi uzak bir yerde
Ise onun i¢in hayir dua eder, eger mevcut ve hasta ise ziyaret edip ge¢mis olsun derdi. Bir giin,
Hz. Peygamber Ensar’dan birini tiglincii giinde de goremeyince onun hali hakkinda sordu. “Ey
Allah’mn Elgisi, onu biraktik, adeta yavru gibi, kafasina hicbir sey girmez, hep arka tarafindan
cikar,” dedik. Hz. Peygamber “Kardesinizi ziyaret edin,” buyurdu. Biz de Hz. Peygamber ile
birlikte onu ziyaret ettik. Hz. Peygamber igeri girip “Nasilsin?”” diye sordu. O kisi, “Basimda
higbir sey durmuyor, hepsi arka tarafindan ¢ikiyor.” Yani zihinsel olarak zorlandigini ifade
etti. Hz. Peygamber “Bu neden kaynaklaniyor?” diye sordu. O kisi, “Ey Allah’m Elgisi, size
ugradim. Siz aksam namazi kiliyordunuz. Seninle birlikte ben de namaza durdum. Siz namazda
Kari’a Suresini bagindan sonuna kadar okudunuz. “Hdaviye kizgin bir atestir” diye sureyi biti-
rince ben de soyle dua ettim: “Allah’im, eger ahirette beni cezalandiracagin bir glinahim varsa,
onun cezasini bu diinyada bana erkenden ver. Ahirete cezami birakma” dedim ve basima gelen
budur.” dedi. Hz. Peygamber “Ne kotii bir sey sdyledin! Allah’a, bu diinyada sana iyilikler
vermesini, ahirette de iyilikler vermesini ve atesin azabindan seni korumasini istemeyi tercih
etseydin ya!” buyurdu. Sonra Hz. Peygamber ona dua etti ve o kisi, adeta zincirlerinden kurtul-
mus gibi hemen iyilesti.”%%

Bu rivayette, Hz. Peygamber, li¢ giin boyunca gérmedigi Ensar'dan bir sahabeyi merak
edip, onun durumunu 6grenmek icin sahabelerle birlikte ziyaret etmistir. Sahabi, Hz. Peygam-
berle namaz kilarken Kari’a Suresini okudugunu ve surenin sonunda Allah’tan, eger giinahi
varsa cezasinin diinyada verilmesini diledigini sdylemistir. Bunun sonucunda hastalanmistir.
Hz. Peygamber, sahabenin duasini yanlig bulmus ve daha dengeli bir dua etmesini, hem diinya
hem de ahiret i¢in 1yilik istemesini 6glitlemistir.

Allah Teala Kari’a’nin ne oldugunu sorduktan sonra kendisi cevabini surenin deva-
minda vermistir. Baska bir deyisle Kari’a lafzinin sozlii tefsirini yapmistir. Surenin devaminda
Kari’a lafzin1 s6yle anlatmastir: “Kari’a 6yle bir giindiir ki, o giin insanlar her bir tarafa u¢usan
kelebek (atese sevdali pervaneler); daglar da atilmig, her tarafa yayilmis renkli yiinler gibi

olacaklardir. Kimin amel tartilart agir gelirse, bilin ki o cant géniilden kabul edecegi bir hayat

923 e|-Bakara 2/156.

924 Ebu’l-Kasim Miisnidii’d-diiny4 Siileyméan b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mu cemu I-kebir, muh. Hamd1
Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiye, 1415/1994), 4/129 (No. 3887).

25 Ebii Ya’la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Musnedu ebi Ya’ld, muh. Huseyn Selim Esed
(Dimesk: Daru’l-Me’min li’t-Turas, 1404/1984), 6/150, (No. 3429).
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icinde olacaktir. Buna karsilik kimin tartilar: hafif gelirse, bilin ki onun kucaklayip, sarip, sar-
malayan anas1 Haviye olacaktir. Ey Peygamber! Sen onun ne oldugunu nerden bileceksin ki?
O cok kizgin bir atestir.”®*® Allah Teala, bu surede iki 6nemli lafz1 tefsir etmistir. Ilk olarak,
surenin de ismini aldig1 Kdri 'a lafzinin anlamini agiklamistir. Kéri’a, biiyiik olaylarin meydana
gelecegi, insanlarin pervaneler gibi etrafa dagilacagi, daglarin her tarafa atilmis renkli yiinler
gibi savrulacagi, felaketlerin gergeklesecegi, insanlarin amellerinin tartilacag bir giinii ifade
eder. O giin, tartilar1 agir gelenler can1 goniilden kabul edecekleri, saadet i¢cinde bir hayat sii-
rerken, tartilar1 hafif gelenlerin kalacagi yer, bir anne ¢ocugunu sarip sarmaladigi gibi onlar1
simsicak sarip sarmalayan ¢ok kizgin bir ates olacaktir. ikinci lafiz ise derin, dipsiz bir cukur
anlamina gelen Hdviye 'dir. Haviye, bir annenin ¢ocugunu sarip sarmaladigi gibi, tartist hafif
gelenleri kucaklayan ¢ok kizgin bir ates olarak tefsir edilmistir.

Surenin tefsiriyle ilgili rivayetler incelendiginde, sahabilerin Hz. Peygamber’den nak-
lettikleri haberlerin, suredeki dipsiz bir ¢ukur olan Kari’a kavramini temsili bir olayla agikla-
dig1 goriilmektedir. Bir diger rivayette ise, ¢cok kizgin bir ates olarak tanimlanan Haviye kavra-
mindan etkilenen Ensar’dan bir sahabinin, giinahlarinin cezasinin diinyada verilmesini Al-
lah’tan istedigi ve bunun sonucunda amansiz bir hastaliga yakalanarak evden disar1 ¢ikamadigi
bildirilmistir. Hz. Peygamber, bdyle bir istegi uygun bulmamis; hem diinyada hem de ahirette
iyilik istemenin daha dogru olacagini ifade etmistir. Onceden vefat eden miiminlerin ruhlarinin,
yeni Olen bir miiminin ruhunu miijdeciyi karsilar gibi karsilayip diinyadaki tanidiklarini sorma-
lar1, eger kendisinden once 6ldiigiini belirttigi kisi aralarinda yoksa onun Haviye’ye atildigini
diistindiiklerini ortaya koyar. Bu tiir rivayetler, Allah Teala’nin tefsir ettigi bir hususu, Hz. Pey-
gamber’in sahabenin daha iyi anlamasi i¢in kissa seklinde 6rnekler verdigini gostermektedir.
Ancak bu rivayetlerin, Allah’in surede bahsetmedigi olaylara dayanarak anlatildigi anlasiimak-
tadir. Bu tiir rivayetlerde ravilerin bakis agilarini rivayetlere dahil ettikleri unutmamalidir.

Simdi Allah Teéla, insanlara yonelttigi bir soruda, kendi baz1 6zelliklerini zikrediyor ve
dikkat ¢ekici bir soru soruyor. Ardindan, bu sorunun cevabini veriyor. Bununla ilgili bir 6rnek
verelim. Ornek-3.

SR el a5 sl 05 b el &1 50d SIS ) oy I Gl &5 G Gy &l

“Ey insan! Seni yaratan, seni diizgiin ve dengeli kilan, diledigi surette sekillendiren ke-
rim, comert Rabbine kars: seni ne aldatti, (ondan ne uzaklastirdi)?”%%'

Allah Teala boyle bir soruyla insanlarin dikkatlerini ¢gekmis ve insani diisiinmeye sevk
etmis, insanin kendi i¢ aleminde gizledigi hakikatleri agia ¢ikarmasina tesir etmistir. Ayetle

ilgili rivayetler incelendiginde aralarinda farkli bilgiler bulunmaktadir. Tabiinden olan Ata (6.

926 o|-Kari’a 101/4-11.
927 e|-nfitar 82/6-8.
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114) ayetin Velid b. Mugire hakkinda oldugunu sdylerken,??® Abdullah b. Abbas’in mevlasi
Ikrime ise ayetin Ubey b. Halef hakkinda indigini sdylemektedir.%?® Mukatil ise Hz. Peygam-
bere vuran ve bundan dolay1 Allah’in cezalandirmadigi Ahnes b. Serik hakkinda nazil oldugunu
belirtmektedir.%%

Bazi rivayetlerde de Allah Teala’nin sordugu soruya cevap verildigi goriilmektedir. Hal-
buki Allah Teala sordugu soruyu cevaplamistir. Rivayetlerde verilen cevaplara baktigimizda
genel olarak cehalet cevabi verilmistir. Siifyan yoluyla gelen bir rivayete gore, Hz. Omer b.
Hattab bir keresinde “Ey insan! Seni kerim olan Rabbine karsi ne aldatti?” ayetini okudu ve
soyle dedi: “Vallahi, onu aldatan cehaletidir.”%!

Said yoluyla gelen bir rivayete gore, tabiin neslinden Katade bin Diame, “Seni kerim
olan Rabbine karsi ne aldatt:?” ayetini sdyle yorumlamistir: “Insanoglunu aldatan bir sey var;
bu diisman, seytandir.”%* Bu rivayette soruya cehaletten farkli olarak seytan cevabi verilmistir.

Yine tabiin neslinden Ismail es-Siiddi sdyle demistir: “Seni kerim olan Rabbine karsi ne
aldatti?” ayetinde, onu aldatan Allah’in ona olan yumusak, rifk ile muamelesidir.”%2 Bu rivayet
de diger rivayetlerden farklilik gosteren cevap Allah’m rifk ile muamelesi, cezalandirmayip
affetmesi insan1 aldatan, Allah’tan uzaklastiran sebeptir.

Ibrahim bin el-Es’as yoluyla gelen bir rivayete gore, Fudayl bin Iyad’a soyle denildi:
“Allah Teala seni kiyamet giinii huzuruna ¢ikarsa ve sana: “Seni Bana karsi ne aldatti?” diye
sorsa ne derdin?” Fudayl soyle cevap verdi: “Derim ki: Beni aldatan, senin ortiip gizledigin
giinahlarimdir.”®* Rivayetler dikkatle incelendiginde, insani aldatan ve Allah’tan uzaklasti-
ran seyin, Allah’in af ve magfireti ile giinahlar1 ortiip gizlemesi oldugu seklinde yorumlandigi
goriilmektedir. Bu durum, Allah’tan insani uzaklastiranin yine Allah’in kendisi oldugu anla-
mina gelmektedir. Oyleyse insanlar1 aldatan suglu, yine Allah’m kendisi olmaktadur.

Ebu Vail yoluyla gelen bir rivayete gore, Abdullah bin Mesud sdyle dedi: “Kiyamet
giinii Allah, her birinizle bas basa kalacaktir ve soyle diyecektir: “Ey Ademoglu! Seni Bana
kars1 ne aldatti? Ey Ademoglu! Bildiklerinle ne yaptin? Ey Ademoglu! Gonderilen peygamber-
lere nasil cevap verdin?”%® Ayetle ilgili bu rivayet de hem sorular1 cogaltmis hem de sorularin
sorulacagl zaman degistirmistir. Halbuki Allah diinya hayatindaki insanlar1 uyarmak i¢in bu

soruyu soruyor ve cevabint veriyor.

98 Begavi, Tefsiru'l-Begavi, 8/352.
929 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyti, ed-Diirrii I-mensiir fi t-tefsir bi’l-
me’siir, muh. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Merkezu’l-Hicr, 2003), 15/283.
930 Begavi, Tefsiru 'I-Begavi, 8/352.
931 {pn Ebi Hatim, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 10/3408.
932 Taberi, Camiu’l-beydn, 24/178.
933 Begavi, Tefsiru'l-begavi, 8/356.
934 Se’lebi, el-Kesfur ve I-beydn, 10/146.
935 Se’lebi, el-Kesfit ve 'l-beyan, 10/146, 7.
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Allah Teala sordugu sorunun cevabini sorudan sonra hemen vermektedir. O, insan1 al-
datan ve Allah’tan uzaklastiran seyin ne oldugunu soyle agiklamaktadir: “Hayir, (ey insanlar)
siz Allah "in dinini, hiikmiinii, yalanlamaya (ne zaman kalkistiysaniz) (Allah tan o zaman uzak-
lastiniz ve comert olan rabbinize karsi aldandiniz") Halbuki iizerinizde gozetleyici giicler var-
dir, yaptiginiz her seyin farkinda olan degerli kaydediciler.”%®

Allah’1in sordugu soruyu cevap niteliginde nakledilen rivayetler dikkatle incelendiginde
bu rivayetler tabiin neslinden kimselerin rivayetleri oldugu goriiliir. Cevap olarak da cehalet,
seytan cevaplari verilmistir. Bu verilen cevaplar Allah’in verdigi cevaba biraz yakin goriilebilir.
Ancak diger verilen cevaplar ki bunlar, Allah’in sefkat géstermesi, hemen cezalandirmay1p af-
fetmesi ve giinahlan gizleyip ortmesidir. Allah’in sordugu soruya verdigi cevap ile bu cevapla-
rin uyusmadigr goriilmektedir. Kisinin Islam’dan ¢ikmasina Allah’tan uzaklasmasima sebep
olan sey dini yalanlamalaridir. Allah’in merhameti, sefkati, kusurlar1 6rtmesi nasil olur da in-
sanin aldanmasina, Allah’tan uzaklasmasina sebep olur? Ayetteki cevapta sorumluluk insana
yiiklenmisken bu rivayetlerde aldanmalarinin sorumlusu hasa Allah olmustur. Bu rivayetlerde
ravilerin kendi bakis agilarini rivayetlere kattiklari agikca goriillmektedir.

Ayette gegen dini yalanlamak ifadesindeki din lafzin1 anlamiyla ilgili rivayetler de bu-
lunmaktadir. Miicahit b. Cebr’den gelen rivayete gore ayetteki din hesap anlamindadir.%’
Katade b. Diame’den (6. 118) —Muammer’in rivayetiyle- nakledildigine gore, “Hayir! Siz dini
yalanlyyorsunuz.” ayetinin anlami sudur: O, zor bir gindiir; Allah, kullart yaptiklart amellerle
yargilayacaktir. O giin, Hiikiim giiniidiir.”9%®

Bazen de Allah Teéla bazi hakikatleri tamamen sorular sorarak anlatma yoluna gitmistir.
Insan bu sorulara evet veya hayir cevabimi vermek zorunda kalacak bdylece Allah’1 tasdik ede-
cektir. Asagidaki ayetler buna ornek teskil etmektedir.

“Peki, kimdir, gokleri ve yeri yaratan ve sizin i¢in gékten su indiren? (Oyle bir su ki)
onunla, sizin bir tek agacini bile yetistiremeyeceginiz gorkemli baglar, bahgeler yetistiriyoruz!
Allah’la beraber baska bir Tanrt var, oyle mi? Peki kimdir, yeryiiziinii yerlesmeye uygun bir
ver haline getiren ve vadilerden dereler, irmaklar akitan ve onun iizerine saglam daglar yer-
lestiren ve iki biiyiik su kiitlesi arasina bir engel koyan? Allah’la beraber baska bir Tanri var,
oyle mi? Peki kimdir, kendisine bagvurdugunda darda kalmis olanin darina yetisen, kotiiltigii
gideren ve sizi yeryiiziine miras¢i kilan? Allah’la beraber baska bir Tanrt var, dyle mi? Peki

kimdir, karanin ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulmanizi saglayan ve riizgarlar: rahme-

tinin ontinden miijdeci olarak génderen? Allah’la beraber baska bir Tanri var, oyle mi? Peki

9% e|-Infitar 82/9-12.
937 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 4/613; Taberi, Camiu’I-beydn, 24/181.
938 Taberi, Camiu’l-beydn, 24/181.
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yvaratilist ilk defa baslatan ve sonra da onu araliksiz devam ettirip yenileyen kimdir? Ve kimdir
sizi yerden ve gokten riziklandiran? Allah’la beraber baska bir Tanri var, éyle mi?...”%°

Bu ayetler Allah’in tek yaratict ve mutlak hakim oldugunu sorularla vurgulamaktadir.
Dogadaki diizen, goklerin ve yerin yaratilmasi, suyun indirilmesi, yeryliziiniin yasanabilir hale
getirilmesi gibi olaylar, yalnizca Allah’in kudretiyle gerceklesmektedir. Ayetlerdeki sorular,
Allah’la birlikte bagka bir tanr1 olamayacagini sorgulamakta ve bu sirkin mantiksizligini gos-

termektedir. Bu sekilde Allah’in essizligine ve birligine dair giiclii bir cagr1 yapilmistir.

3.3. HZ. PEYGAMBERE SORULAN SORULARIN VAHIY TARAFINDAN CEVAP-
LANMASI

Hz. Peygambere gerek Miisliimanlar gerekse miisrikler ve ehli kitap olsun bazi hususlar
hakkinda sorular sormaktaydilar. Hz. Peygamber sorulan bazi sorularin cevaplarini vahyin ver-
mesini bekliyordu. Bu sekildeki vahyin agiklamalart Kur’an’in Kur’an ile sozli tefsir 6rnekle-
rini olusturmaktadir. Ornek-1.

B (i 130 Ol 5 Lagadi (po 51 el 5 ol dlin s 50 ) Laged 08 juiall 5 addl e ot il
O3 RE8 A0 ) &1 i I i)

“Sana ickiyi ve kumart soruyorlar. De ki: “Onlarda biiyiik bir giinah ve insanlar icin
bazi faydalar vardir. Ancak, giinahlari faydalarindan daha biiyiiktiir.” Sana neyi infak edecek-
lerini soruyorlar. De ki: “Ihtiyactan fazlasini infak edin.” Allah, diisiinmeniz amaciyla ayetle-
rini size boylece aciklyyor.”%°

Bu sorular1 Hz. Peygambere soran sahabeden bir grup kisilerdir. Bu kisiler kumar ve
ickinin hiikmiinii haram veya helal olup olmadigini soruyorlar. Allah Teala sahabilerin sorduk-
lar1 bu soruya i¢ki ve kumarda biiytik bir zararinin oldugu bunun yaninda bazi faydalarinin da
bulundugu fakat giinah ve zararlarinin faydalarindan daha biiyiik oldugu seklinde cevap ver-
mistir.

Ayette miiminlerin sorduklari ikinci sorular1 da nelerden infak edeceklerine dairdir. Hz.
Peygambere sorulan bu soru da Allah tarafindan cevaplanmistir. Bu ayet ile ilgili hem sahabe-
den hem de tabiin neslinden nakledilen rivayetler bulunmaktadr.

Abdullah bin Abbas’tan, rivayet edildigine gore: “Bir grup sahabe, Allah yolunda infak
etmeleri emredildiginde, Hz. Peygamber’e gelerek, “Bu mallarimizdan infak etmemiz emredi-
len sey nedir? Ne kadarin infak etmeliyiz?” diye sordular. Bunun iizerine Allah, “Sana neyi

infak edeceklerini soruyorlar; de ki: Ihtiyacinizdan fazlasini” ayetini indirdi. O zamana kadar,

99 en-Neml 27/60, 61.
940 o|-Bakara 2/220.
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gerek Hz. Peygamber gerekse sahabe malini infak ederlerdi, Gyle ki sadaka verecek ya da yiye-
cek bir seyleri bulamaz hale gelirdi, hatta kendileri sadaka alacak hale gelirlerdi.”®*! Rivayet
sahabilerin mallarini infak etme konusunda ne kadar comert olduklarint vurgulamaktadir. Sa-
habiler, bu emre o kadar baghydilar ki, bazen kendilerini bile zor durumda birakacak kadar
infak ederlerdi.

Yahya’dan rivayet edildigine gore: “Muaz bin Cebel ve Se’lebe Rasulullah’a gelerek
“Ya Rasulallah, bizim kolelerimiz ve ailelerimiz var. Mallarimizdan ne kadar infak etmeliyiz?”
diye sordular. Bunun iizerine Allah, “Sana neyi infak edeceklerini soruyorlar; de ki: Ihtiyaci-
nizdan fazlasing” ayetini indirdi.”®* Sahabe Allah’in emirlerini “isittik ve itaat ettik” diyerek
hemen hayatlarinda uygulamaya basliyorlardi. Oyle ki dnceki rivayette de belirtildigi gibi ken-
dilerine sadaka verilecek duruma geliyorlardi. Sahabe diistiikleri bu durum karsisinda Hz. Pey-
gambere gelip bakmakta olduklar1 bir ailelerinin ve hizmetlerini goéren kdlelerinin varligindan
bahsederek infak hakkinda sorular soruyorlardi. Iste ayet bu duruma cevap vermektedir. Bu
rivayette belirtilen Muaz b. Cebel ve Se’lebe disinda da bu soruyu soran sahabiler olmustur.

Ayette gegen sallfafv lafzinin tefsiri baglaminda rivayetler bulunmaktadir. Ibn Vehb’in
bize bildirdigine gore: “Abdullah bin Amr, Amr bin As’tan rivayet etti ki: “Sana neyi infak
edeceklerini soruyorilar; de ki: Ihtiyacimizdan fazlasini infak edin” ayeti hakkinda Abdullah
soyle demistir: “El-afv ihtiyactan arta kalan, malin fazlasidir.”%*

Ibn Abbas’tan “afv” lafzimin anlamiyla ilgili olarak Hz. Peygamberin sahabe kendisine
az veya ¢ok ne getirirlerse, onu kabul etmesi seklinde anlamin1 vermistir.*** Yine ibn Abbas’tan
gelen rivayete gore ayetteki “afv” lafzina “Ailenin nafakasindan arta kalan seydir,” diger bir
rivayette ise, “Thtiyacinizdan arta kalan seydir.” seklinde agiklamigtir.”%%°

Tabiinden Ibn Ebi Necih’ten Miicahid’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “afv> (sél)
zorunlu, farz olan sadakadir.”®® Yine tabiin ravilerinden Miicahid b. Cebr ise “afv” (six)) laf-
zim1 zenginlikten dolay1 verilen sadaka olarak tanimlamistir.®*” Tavus’tan gelen rivayete gore
de “afv” her seyin kolay olan1 olarak tanimlanmistir.**® fbn Ciireyc’in Ata b. Ebi Rabah’tan

ogrendigine gore “afv” israf etmeksizin ve asir1 cimrilik yapmaksizin verilen sey demektir,%4°

91 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, 2/381.
942 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, 2/393.
93 Ibn Vehb, Tefsiru’l-Kur’an, , 2/145.
%4 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/689.
%5 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/686.
%46 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/690.
%7 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/690.
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Bu rivayetlerin, 6zellikle “afv” lafz1 veya bu kavramla ilgili olanlarin incelenmesi so-
nucunda aralarinda farkliliklar bulundugu goériilecektir. Sahabilerden gelen rivayetler, genel-
likle Allah Teala nin kisinin ihtiyaglarini karsiladiktan sonra kalan mali olarak verdigi cevaba
yakindir ve bunu agiklar niteliktedir. Ancak, Tabiin donemine ait rivayetler ise, zenginlikten
dolay1 verilen sadaka, farz olan zekat, az veya ¢ok verilen zekatlarin Hz. Peygamber tarafindan
kabul edilmesi ve her seyin kolay olani gibi yorumlarla sekillenmistir. Bu durum, zekat siste-
minin olusmasindan sonra yapilan tefsirler oldugunu yansitmaktadir. Vahyin ilk muhataplari
olan Sahabiler, Kur’an’1 anlama konusunda genellikle biiyiik zorluklar yasamamuislardir. Anla-
yamadiklar1 ayetler oldugunda ise dogrudan Hz. Peygamber’e sormuslar, sorularin cevabi ise
ya bizzat Hz. Peygamber ya da Allah Teala tarafindan verilmistir. Tabiin donemine gelindi-
ginde ise artik bu lafizlarin tefsiri ve aciklamalar1 daha detayli olarak yapilmaya baslanmistir.
Bu déneme ait rivayetlerde artik ravilerin, miifessirlerin bakis agilar1 da rivayetlere yansimistir.

Ayetle ilgili rivayetlere bakildiginda Ebu Hureyre kanaliyla Rasulullahin séyle buyur-
dugu bir rivayet karsimiza ¢ikmaktadir: “En hayirl sadaka, ihtiya¢ fazlasi olandan verilen sa-
dakadir ve bakmakla yiikiimlii oldugun en yakinlarindan sadaka vermeye basla.”*° Bu rivayette
sadaka ve zekatlarin asli ihtiyagtan sonra geri kalan maldan verilecegini ve en yakinlardan bas-
lanacagi belirtilmistir.

Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore, “Rasulullah sadaka verilmesini buyurdu. Bu-
nun tizerine bir adam: “Ey Allah’m Rasulii, yanimda bir dinar var.” dedi. Rasulullah buyurdu
Ki: “Onu kendine sadaka olarak ver.” Adam: “Bir tane daha var.” dedi. Rasulullah buyurdu ki:
“Onu ¢ocuguna sadaka olarak ver.” Adam: “Bir tane daha var.” dedi. Rasulullah buyurdu ki:
“Onu esine sadaka olarak ver.” Adam: “Bir tane daha var,” dedi. Rasulullah buyurdu ki: “Onu
elin altinda bulundurdugun hizmetgine sadaka olarak ver.” Adam: “Bir tane daha var,” dedi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber; “Sen neyin en iyi, en dogru oldugunu bilirsin.”%! demistir.

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore, “Biz Rasulullah ile birlikteyken bir adam
-Ibn Sa’d’1n rivayetinde Ebu Husayn es-Siilemi’nin geldigi ifade edilir.- giivercin yumurtasi
biiyiikliigiinde altindan bir parga getirdi ve “Ey Allah’in Rasulii, bu altin1 bir madenden ¢ikar-
dim, al onu, bu sadakadir; bundan baska bir seye sahip degilim,” dedi. Rasulullah ondan yiiz
cevirdi. Sonra adam, Rasulullah’in sag tarafindan yaklasti ve ayni1 seyi sdyledi, ama Rasulullah
yine ondan yiiz ¢evirdi. Sonra adam, Rasulullah’in sol tarafindan yaklasti, Rasulullah yine yiiz
cevirdi. Ardindan adam arkasindan yaklasti ve Rasulullah altini aldi ve ona dogru firlatti. Eger
ona isabet etseydi, ona zarar verebilir ya da yaralayabilirdi. Rasulullah s6yle buyurdu: “Sizden

biri sahip oldugu her seyi getirir ve “Bu sadakadir,” der. Sonra da oturup insanlardan yardim

950 Byhari, “Zekat”, 18 (No. 1426).
%1 Ahmed b. Hanbel, 12/381, (N0.7419).
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dilenir! En hayirh sadaka, ihtiyag¢ fazlasi olandan verilen sadakadir ve bakmakla yiikiimlii ol-
duklarindan basla.”®? Bu hadis, sadaka verirken kisinin dnce kendi ve ailesinin ihtiyaglarim
karsilamasinin dnemini vurgular. Ayrica, kisinin malin1 tamamen vermesi durumunda kendisi-
nin bagkalarina muhtag hale gelmesinin hos karsilanmadigini ifade eder. Hz. Peygamber ayetin
anlasilmasinda sahabenin eline gegen mali hemen kendisine getirdikleri, sadaka olarak verdik-
lerini sonra da ihtiyag¢ sahibi olduklarini dile getirmis ve ayetin dogru anlasilmasini saglamak
i¢in ¢aba sarf etmistir. Goriinilise gore sahabi hatali bir davranigta bulunmus ve Hz. Peygamber
sahabinin bu hatal1 anlayisin1 ve davranigini diizeltmistir. Ayrica Hz. Peygamber sahabinin bu
davranisindan hoslanmamistir. Ilgingtir ki sahabi madende buldugu kiigiik bir altin pargasini
Hz. Peygambere getirmis, altin parcasindan bagka hi¢bir malinin olmadigini ifade etmis -bu
ifadeden kendisi ihtiyag sahibi- ve sadaka oldugunu ifade edip Hz. Peygamberin fakirlere ver-
mesini istemistir. Oysa ayette Allah Teala artan, geri kalan ihtiyag¢ fazlas1 maldan infakta bulu-
nulmasin1 buyurmustur. Konuyla ilgili diger bir rnek de yetimler ile ilgilidir. Ornek-2.

B0 2L 315 mlimal) G naial) 2lag G015 8015808 b SRISE ()5 54 gl 3l B A e sl

“Yetimler(e nasi muamele yapacaklart) hakkinda sana sorular soruyorlar. Onlara
soyle soyle: Onlarin durumlarim diizeltmek 1slah etmek daha haywlidir. Eger onlarla birlikte
yvasayp i¢li digh iseniz, onlarin sizin kardesleriniz oldugunu unutmayiniz. Zira Allah, onlarla
diizgiin bir sekilde yasamaya ¢alisanlardan bozgunculuk yapanlart iyi bilip aywrt eder. Eger
Allah dileseydi, sizlere (yetimler konusunda altindan kalkamayacaginiz sorumluluk yiikleyerek)
stkintiya sokardr. Ama unutmayn ki Allah izzet sahibidir, hikmet sahibidir!”%

Bilindigi gibi cahiliye doneminde yetimlerin velileri onlarin mallarini istedigi gibi kul-
lanabiliyorlardi. Onlara mallarint vermeyip yetim mal1 yiyorlardi. Bundan dolay1 Allah Teala
yetimlerin mallarin1 yememelerini onlara el siirmemelerini emretmisti. Bu itibarla bazi sahabi-
ler bu konuda hassas davranmiglar yetim mallarina hig el stirmemeye baslamislar, boylece ye-
timlerin yetistirilmesi konusunda harcamalar1 kendi mallarindan yapmaislar, onlarin mallarina
el stirmeyerek atil durumda kalmasina sebep olmuslardi. Bu durumla yetim mallar1 konusunda
koti niyetli kimselere engel olma amaglanmigken; iyi niyetli kimselerin de yetimlerden uzak
durmakla kars1 karsiya kalmislardi. Boyle bir vaziyetten yetimler olumsuz etkilenmislerdir.
Miisliimanlar, yetimlerle ilgili sorumluluklarinin bilincinde olup, onlarin mallarina zarar ver-
memek adina oldukcga dikkatli davranmislar; ancak Allah, onlarin yetimlerle birlikte yasayip,
yiyecek ve iceceklerini paylasmalarimi tesvik etmistir. Sabit bin Rifda Hz. Peygambere gelerek

sOyle dedi: “Allah’m yetimler hakkinda indirdigini duyduk; onlar1 ve mallarint ayirdik, bizim

%2 Ebf David, “Zekat”, 39 (No. 1673).
953 o|-Bakara 2/220.
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olan1 da ayirdik. Bu durum hem bize hem de onlara zor geldi. Her birimiz yetimlerin evini,
yiyecegini ve hizmetgisini ayiracak imkana sahip degiliz. Onlarla bir arada yasamamiz uygun
olur mu? Ev, yiyecek, hizmet ve binek bir olabilir mi? Onlardan hi¢bir sey eksiltmez, aksine
onlara daha iyisini veririz.”*** Bunun gibi sorularin sahabiler tarafindan Hz. Peygambere sorul-
masi iizerine Allah Teala da sorulara yukaridaki ayetle cevap vermistir.

Abdullah bin Abbas’tan rivayet edildigine gore, “Allah Teala, “Riistiine erinceye kadar

99955

vetimin malina, onun yararina olmadikga el siirmeyin.”>>> ve “Yetimlerin mallarini haksiz ola-

956 ayetlerini indirdiginde, yaninda

rak yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates dolduruyorlar.
yetim olanlar, onun yiyecegini kendi yiyeceklerinden ve i¢ecegini kendi iceceklerinden ayirdi-
lar. Bu uygulamalar yetime ayrilan yiyecegin bir kisminin artmasina ve bozulup atilmasina se-
bebiyet verince onlara zor geldi. Bu durumu Rasulullah’a anlattilar. Bunun tizerine Allah,
“Sana yetimlerden soruyorlar. De ki: Onlari islah etmek hayirlidir; onlarla birlikte yasarsaniz
onlar sizin kardeslerinizdir” ayetini indirdi. Bunun {izerine yiyeceklerini ve i¢ceceklerini yetim-
lerle karistirip beraber yiyip igmeye basladilar.”%’

Yine ayni sahabiden gelen bir rivayete gore, “Allah Teala, “Yetimlerin mallarini haksiz
yere yiyenler” ifadesiyle Nisa Suresi onuncu ayetini indirdiginde, Miisliimanlar, yetimleri yan-
larina almay1 ve onlarla herhangi bir sekilde karismay1 hos karsilamadilar, bundan ¢ekindiler.
Rasulullah’a sordular; bunun iizerine Allah, “Onlart islah etmek haywrlidwr; onlarla birlikte ya-
sarsamiz onlar sizin kardeslerinizdir” Bakara Suresi 2/220 ayetini indirdi.®*®

Ayetin tefsiri mahiyetinde de rivayetler nakledilmistir. Mesela Hz. Aise’nin anlattigina
gore 0 yetimlere muamelesi hakkinda sdyle sOylemistir: “Yetimimin yiyecegini kendi yiyece-
gimle, igecegini kendi i¢cecegimle karistiririm; ¢linkii yetimin malinin benim yanimda bir yiik
gibi olmasim1 istemem.”®*® Abdullah b. Abbas muhalata kavramini sdyle agiklamaktadir: “Bir-
likte yasamak, onlarla karigmak demektir; yani sen onun siitiinden igersin, o senin siitiinden
icer. Sen onun kasesinden yersin, o da senin kdsenden yer. Sen onun meyvesinden yersin, o da
senin meyvenden yer.”%0°

Ukayl bin Halid’ten rivayet edildigine gore: “Ibn Sihab az-Ziihri’ye Allah Teala’nin
“De ki: Onlari 1slah etmek haywrhdir” ayeti hakkinda sordum. Ibn Sihab soyle cevap verdi:

“Sen, yetimlerin mallarinin kendi baslarina ayr1 tutulmasinin onlarin 1yiligi i¢in oldugunu ve

94 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1/189.
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baskasiyla karigtirilmamasi gerektigini diisiinebilirsin. Ancak bazilari, onlarin mallarin1 kendi
mallariyla karistirmanin, onlarin menfaatine oldugunu ve mallarinin daha iyi yonetilecegini dii-
stiniiyorsa, bu uygulamanin onlarin iyiligine olacagina inaniyorsa, bunu yapmakta bir sakinca
yoktur.”®®! Yetimlerin malinm1 dogru sekilde kullanmak ve onlara iyi davranmak ¢ok daha ha-
yirhdir. Eger onlarla yakin iliskiler kurar, birlikte yasar, yemek yer ve onlara yemek yedirirse-
niz, binek hayvanlarina bindirip tasima islerini saglarsaniz, hizmetgilerinizle birlikte onlara hiz-
met ederseniz, bu onlarm 1slah edilmesi anlamina gelir.%?

Abdullah bin Abbas’tan es-Siiddi yoluyla nakledilen rivayete gére: “Allah, yetim konu-
sunda bozguncuyu, islah edenden ayirir.” ayeti hakkinda soyle der: “Allah, yetim malin1 kasith
olarak yiyenlerle, bundan kaginan ve 1slah etmek igin ¢aba gdsterenleri bilir.”%®3 Allah yetim
mal1 lizerinde kotii niyetli olanlar1 ve bu mali koruyup 1slah etmeye calisanlar1 ayirteder, onlari
cok 1yi bilir.

Hz. Peygamber’e, sahabiler anlamadiklar1 veya ne yapacaklarini bilmedikleri konularda
hemen sorarlardi. Bu durum, hem sahabilerin Hz. Peygamber’e olan derin giivenlerini hem de
onun bilgilendirici rehberligine duyduklari ihtiyaci gosterir. Bu sorularin cevaplarini ise bazen
Allah Teala dogrudan vermistir, yani Allah baz1 konularda kendisi vahiy gondererek cevap ver-
mistir. Yetimlerle ilgili olarak, Allah Teala, cahiliye doneminde yetim mallarinin yenmesini ve
onlara kotii davranilmasini yasaklamistir. Yetimlerin din kardesi olarak kabul edilmesi ve on-
larin 1slahi i¢in ¢alisilmasi gerektigini belirtmistir. Ayrica, onlarla iyi gecinildiginde, iyi niyetli
olundugu takdirde mallarindan faydalanmanin miimkiin oldugunu bildirmistir. Hz. Peygambere
sorulan sorularin vahiy tarafindan cevaplanmasina bir diger 6rnek ise Ziilkarneyn kissasidir.
Ornek-3.
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“Ey Muhammed! Sana Ziilkarneyn ‘den soruyorlar. Onlara séoyle soyle: “Size ondan bir
bilgi aktaracagim.”%*

Yahudilerin onerisiyle, Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’i sinamak amaciyla ona ii¢
farkli konuda soru yoneltmislerdi. Bu sorulardan biri, yeryiiziiniin hem dogusuna hem de bati-
sina yolculuk yapmis olan kisiyle ilgiliydi. Soruyu ister miisrikler ister Yahudiler sormus olsun
Kur’an’da Allah Teala’nin cevabini verdigi sorulardan biridir.

Ayetin inis sebebi ile ilgili olarak Ismail es-Siiddi’den nakledildigine gore: “Yahudiler
Hz. Peygambere sdyle dediler: “Ey Muhammed! Ibrahim, Musa, Isa ve diger peygamberlerden

bahsediyorsun, ¢iinkii bunlarin zikrini bizden duydun. O halde bize Tevrat’ta sadece bir yerde

91 {hn Ebi Hatim, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2/395
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zikredilen bir peygamberden bilgi ver. Hz. Peygamber “O kimdir?” diye sordu. Onlar da “Ziil-
karneyn” dediler. Hz. Peygamber “Ondan bana hicbir bilgi ulasmad1” dedi. Bunun iizerine Ya-
hudiler, bu konuda galip geldiklerini diisiinerek sevingle disart ¢iktilar. Ancak evin kapisina
bile ulagsmadan, Cebrail onunla ilgili: “Sana Ziilkarneyn 'den soruyorlar. De ki: “Size ondan bir
bilgi aktaracagim.” ayetini ve sonrasinda Ziilkarneyn’ne dair on bes ayet indirmistir.” %°

Diger bir rivayette Omer Mevla Gufra’dan nakledildigine gore: “Ehl-i Kitap’tan bazi
kisiler Hz. Peygamberin yanina girdiler ve ona bir soru sordular: “Ey Ebu’l-Kasim, yeryliziinde
stirekli seyahat eden bir adam hakkinda ne dersin?” Hz. Peygamber “Onun hakkinda bir bilgim
yok” dedi. Onlar bu hélde iken, bir anda tavandan bir ses duyuldu ve Hz. Peygamber vahyin
agirhigin hissetti, sonra bu hal gecti ve su ayeti okudu: “Sana Ziilkarneyn den soruyorlar.”%
Bunun iizerine, Ehl-i Kitap dediler ki: “Ey Ebu’l-Kasim, onun haberi sana geldi, bu yeterli-
dir.”%7 Bu rivayetlere gore, Yahudiler, Hz. Peygamber’i sinamak amaciyla, cogu kisinin hak-
kinda bilgi sahibi olmadig1 ve Tevrat’ta sadece bir kez gecen, yeryiiziinde siirekli seyahat eden
bir adam hakkinda soru sormuslardir. Bunun iizerine Allah, bu konu hakkinda bilgi vermistir.

Ziilkarneyn’in kimligiyle ilgili rivayetler arasinda ¢esitli bilgiler bulunmaktadir. Bazi
rivayetler onun salih bir kul oldugunu belirtirken, digerleri onun melek olduguna isaret etmek-
tedir. Bunun yani sira, bazi rivayetler Ziilkarneyn’in yeryliziinde hiikiim siiren bir sultan oldu-
gunu ifade ederken, bazi rivayetler ise onun tebligle gorevlendirilmis bir peygamber olduguna
dair bilgileri aktarir. Bu durum, ravilerin rivayetlerdeki belirsizliklerden yararlanarak kendi go-
rliglerini bu rivayetlere yansitma egiliminde olduklarini gosterir. Allah Teala Hz. Peygambere
sorulan soruya sorudan sonra sdyle cevap vermistir.

“Gergekten biz onu yeryiiziinde iktidar sahibi kildik, ona muhtag oldugu her sey icin bir
yol ogrettik. O da bir yol tutup gitti. Nihayet giinesin battig1 yere varinca, onu kara bir bal¢ikta
batar gibi buldu. Orada bir kavme rastladi. Bunun iizerine biz, “Ey Ziilkarneyn! Onlari ya
cezalandiracak veya haklarinda iyi davranma yolunu sececeksin’ dedik. O, séyle dedi: “Hak-
sizlik edeni cezalandiracagiz; sonra o, rabbine gonderilecek; Allah da ona korkung bir azap
uygulayacak. Iman edip iyi seyler yapan kimseye gelince, onun icin de en giizel karsiltk vardir.
Ve ona isimizden kolay olanini buyuracagiz.

Sonrayine bir yol tutup gitti. Nihayet giinesin dogdugu yere ulasinca, onu oyle bir kavim
iizerine dogar buldu ki, onlar icin giinese karsi bir értii yapmamistik. Iste boyle oldu! Biz onunla

ilgili her seyi ayrintisiyla biliyorduk.
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Sonra yine bir yol tuttu. Nihayet iki dag arasina ulagstiginda bunlarin étesinde nerede
ise hi¢cbir sozii anlamayan bir kavim buldu. Dediler ki: “Ey Ziilkarneyn! Bu memlekette Ye ciic
ve Me ciic bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizimle onlar arasinda bir set yapman icin sana bir
bedel ddesek kabul eder misin? Ziilkarneyn soyle cevap verdi: “Rabbimin beni i¢inde bulun-
durdugu nimet ve kudret sizinkinden tistiindiir. Siz bana kuvvetinizle destek olun da, sizinle on-
lar arasina asilmaz bir engel yapayim. Bana, demir kiitleleri getirin.” Nihayet vadiyi demirle
doldurup iki dagin arasini ayni seviyeye getirince, “Atesi koriikleyin!” dedi. Artik onu kor ha-
line getirdigi vakit, “Getirin bana, iizerine bir miktar erimis bakir dokeyim” dedi. Artik onu ne
asabildiler ne de delebildiler. Ziilkarneyn, “Bu, rabbimden bir rahmettir. Fakat rabbimin vaadi
gelince O, bunu yerle bir eder. Rabbimin vaadi haktir” dedi.

O giin (kiyamet giinii) biz onlari, birbirine ¢arparak ¢alkalanir bir halde birakmigizdur;
sura da iifiiriilmiig, boylece onlar1 biitiiniiyle bir araya getirmisizdir. Ve diinyada iken gozleri
beni hatirlatacak delillere kapali bulunan, vahye kulak vermeye de tahammiil edemez olan
kdfirleri o giin cehennemle yiiz yiize getirmigizdir.”%%®

Soruya verilen cevapta Ziilkarneyn ile ilgili olarak Allah tarafindan ona yeryiiziinde bir
iktidar giicii verildigi ve hedefine ulagmak i¢in ihtiyag duydugu araglarin, sebeplerin verildigi,
bazi imkanlar sunuldugu ifade edilmistir. Ziilkarneyn ilk dnce gilinesin battig1 yone, bati tarafina
dogru yola koyulmus ve giines batim1 zamaninda deniz kiyisinda bulunan bir memlekete ulas-
mistir. O memleket insanina adaletle davranmis, suglulara bu diinyada suglarinin karsiligi olan
cezasini vermis ve onlarin Allah katinda da ceza gdreceklerini bildirmistir. Iman edip yararl
isler yapanlarin da Allah katinda miikafatlarinin olacagini sdyleyerek teblig vazifesi yapmugstir.
Sonrasinda dogu tarafina dogru yola koyulmustur. Glinesin ufukta dogma zamaninda gilinesin
1s1klart diimdiiz bir ¢6l ortasinda yasayan bir kavmin {izerine yansimis oldugunu gérmiistiir.
Daha sonra Ziilkarneyn tekrar yola koyulmustur. iki dag arasina ulastiginda bunlarin tesinde
higbir laftan anlamayan bir kavme rastlamistir. Ye’clic ve Me’clic bozgunculuk yapan bir ka-
vimdir ve bu kavimle aralarina set yapmistir. Seddin nasil yapildigina dair de Allah bilgi ver-
mistir. Kisaca Allah’in Ziilkarneyn hakkinda verdigi bilgiler bunlardir. Ancak konuyla ilgili
rivayetlere bakinca gayet makul olan Ziilkarneyn’in yasadigi olaylar efsanelestirilerek aktaril-
di1g1 goriilmektedir.

Ukbe bin Amir el-Ciiheni’den rivayet edildigine gore, soyle dedi: “Rasulullah’a hizmet
ediyordum. Bir giin disar1 ¢iktim, kapida ellerinde Mushaflarla baz1 Ehl-i Kitaptan adamlarin
oldugunu gordiim. Bana “Bizim geldigimizi Hz. Peygambere kim haber verecek?” diye sordu-

lar. Ben de Hz. Peygamberin huzuruna girdim ve durumu ona haber verdim. O da, “Benim
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onlarla ne isim var? Bana bilmedigim bir seyi mi soracaklar? Ben ancak Rabbimin bana bildir-
digini bilirim” dedi. Sonra “Bana abdest i¢in su getir”” dedi. Ben de ona abdest suyu getirdim,
abdest ald1 ve iki rekat namaz kildi. Sonra bana, yiiziinde seving ve mutluluk belirtileri gordii-
gim halde, “O adamlar1 ve benim ashabimdan olanlar1 da yanima al” dedi. Onlara izin verdim
ve igeri girdiler. H. Peygamber “Dilerseniz konugsmadan 6nce bana sormaya geldiginiz seyi size
sOyleyeyim, dilerseniz once siz konusun,” dedi. Onlar da, “Bize 6nce sen soyle” dediler. Hz.
Peygamber soyle buyurdu: “Siz bana Ziilkarneyn hakkinda sormaya geldiniz. Onun ilk hali,
Romal1 bir geng oldugu, ona bir krallik verildigi, Misir topraklarinin kiyisina kadar gidip, Is-
kenderiye denilen bir sehir insa ettigi idi. Bu isi bitirdikten sonra, Allah ona bir melek gonderdi
ve onu gokyiiziine dogru yiikseltti. Melek ona, “Altina bak,” dedi. O da, “Sehrimi ve yanindaki
diger sehirleri goriiyorum,” dedi. Melek onu daha da yiikseltti ve yine “Bak” dedi. O da, “Artik
sehirleri birbirinden ayirt edemiyorum,” dedi. Melek onu daha da yiikseltti ve yine “Bak,” dedi.
O da, “Sadece sehrimi goriiyorum, baska bir sey gérmiiyorum,” dedi. Melek ona, “O gordiigiin
tiim bu yerler diinyadir, ¢evresinde gordiigiin ise denizdir. Rabbin, sana yeryiiziinii gosterdi ve
sana orada bir gii¢ verdi. Simdi yeryiiziinde dolas, cahile 6gret, bilgini sabit kil.” dedi. Ziilkar-
neyn giinesin battig1 yere kadar ilerledi, sonra gilinesin dogdugu yere kadar gitti. Ardindan iki
daga ulasti, bu daglar yumusak olup tizerinden her seyin kaydig: daglardi. Orada bir set insa
etti ve Ye’cic ve Me’cic’i asti. Orada, yiizleri kopek yiiziine benzeyen bir kavim buldu,
Ye’clic ve Me’cic ile savasiyorlardi. Bu kavmi gegtikten sonra, kisa boylu bir kavim buldu,
kopek yiizlii kavimle savagiyorlardi. Daha sonra, kisa boylularla savasan turna kuslar1 gibi bir
kavim buldu. Sonra, biiyiik taslar1 yutan yilanlarin oldugu bir kavim buldu. Sonunda, yeryiiziinii
cepecevre kusatan denize ulasti.” Onlar da, “Biz de kitabimizda bu sekilde buluyoruz ve senin

anlattigin gibidir,” dediler."®°

Olaylailgili Vehb bin Miinebbih’ten uzunca bir rivayet nakledilmistir ki o eski hadiseler
konusunda bilgili biriydi. O ¢ok ayrintili olarak ziilkarneyn hakkinda bilgiler vermistir. Ancak
bu bilgiler ve anlattig1 olaylar masalims1 unsurlar igermektedir. Bu rivayete gore Ziilkarneyn,
Allah’m kendisini yeryiiziindeki halklara gonderdigi bir peygamberdi. Allah ona farkli halklara
ulagmas1 ve onlar1 1slah etmesi i¢in gii¢ ve bilgi vermisti. Ziilkarneyn, yolculuguna ¢iktiginda,
giinesin battig1r yerden baslayarak farkli halklarla karsilasti. Bir¢ok toplulukla tanisti, onlar
dogru yola davet etti, bazilar1 iman etti, bazilar1 ise reddetti. Ziilkarneyn, bir halkla karsilasti ki,
bu halk birbirine bagli, adaletli, diiriist ve birbirini seven insanlardi. Onlar, 6liimlerini unutma-

mak i¢in mezarlarini evlerinin 6niine koyar, hi¢cbir zaman birbirlerine kotii davranmazlardi. Her

%9 Ebu’s-Seyh Isfahani, el-Azame, 4/1468, 9.
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seylerini paylasir, adaletle yonetilir, hi¢gbir zenginlik pesinde kogsmazlardi. Ziilkarneyn, bu hal-
kin sirrint 6grenmeye calisti. Onlar, Allah’a giivenerek yasamis, sabirla zorluklara gogiis ger-
mis ve her zaman Allah’a yonelerek hayatlarini siirdiirmiislerdi. Ziilkarneyn, onlara hayran
kaldi, ancak Allah'in emri geregi onlardan ayrilmak zorunda kaldi. Bu halkin yasadigi adaletli

ve huzurlu yasam, Allah’in yardimi ve dogru yolda olmalarindan kaynaklaniyordu.®’°

Ziilkarneyn ile ilgili rivayetler incelendiginde, Allah’in hakkinda bilgi verdigi Ziilkar-
neyn ile rivayetlerde anlatilan Ziilkarneyn arasinda olaylarin aktarilis sekli agisindan bazi fark-
liliklar oldugu goriilmektedir. Rivayetlerde, Ziilkarneyn’e olaganiistii gli¢ler atfedilmis ve des-
tanlardaki efsanevi kahramanlar gibi tanimlanmstir. Yaptig1 yolculuklar ve bu yolculuklarda
karsilastig1 topluluklar, tuhaf ve olaganiistii varliklar olarak tasvir edilmistir. Hadiseler, alisil-
madik bir tarzda anlatilmistir. Rivayetlerde aktarilan olaylar, ravilerin yasadiklar1 donemde bi-
linen kissalar, onlarin bilgi birikimi, diisiince ve inanglar1 dogrultusunda sekillenmis ve ravile-
rin bakis agis1 olarak rivayetlere yansimistir. Oysa Allah Teald, Yahudilerin sordugu bir soruya
makul bir sekilde cevap vererek, Ziilkarneyn’in yaptig1 seyahatler ve karsilastig1 topluluklardan
bahsetmistir. En 6nemlisi, Ziilkarneyn’in karsilastigi toplumlari tevhide davet etmesi ve onlarin
Miisliiman olup olmadiklarina bakmaksizin adaletle hilkkmetmesidir. Ayrica, set yapimu ile ilgili
bazi teknik bilgiler ayetlerde yer almis olup, bu bilgiler giiniimiizde de hala gecerliligini koru-

maktadir.%"1

3.4. HZ. PEYGAMBERIN SORU SORDUGU TAKDIiRDE MUSRIKLERIN ALLAH’IN
VARLIGINI ITIRAF ETMEK ZORUNDA KALMALARI
G885 T8 0 G0 5al 5 Gualll 5305 0oV 5 el 5ald) GIA B sl 0l

“Sayet o miigriklere, “Gdokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayi yasalarina boyun egdiren
kimdir?” diye soracak olsan, hi¢ tereddiitsiiz “Allah’tir” derler. O halde hak ve hakikati nasil
yalanliyorlar?°"

Bu sefer Allah Teala miisriklere sorulan sorulara miisriklerin takindiklar1 tavr1 ve du-
rumlarint haber vermektedir. Boyle bir yontemle sirk kosup inkar edenleri Allah Kendi varligini
ve birligini tasdik ettirmektedir. Onlar soruya “Allah” cevabini vererek onun var ve bir oldu-
guna dair itirafta bulunmus olmalarina ragmen, Allah’in hiikiimlerine sirt ¢evirirler ve ona ortak

kosmaya devam ederler. Bu tiir sorularla Allah Teala, onlarin ¢eligkili durumlarini gézler 6niine

serer; zira kendi agizlariyla onun varligini ve kudretini kabul ettikleri halde, ona sirk kogmakta

970 Taberi, Camiu’l-beyan, 15/390-8; Ebu’s-Seyh Isfahani, el-Azame, 4/1451-1460; Se’lebi, el-Kesfu ve I-beydn,
6/194-6; Begavi, Tefsiru’l-Begdvi, 5/203, 4.

7% Ali Keskin, “Kuran’a Gére Ziilkarneyn’in Metodu ve Mesaj1”, Usul Islam Arastirmalart Dergisi, 39/39 (Hazi-
ran 2023), 129-131.
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1srar ederler. Bu onlarin akil ve vicdanla bagdasmayan bir inang igerisinde olduklarini goster-
mektedir. ibn Abbas’tan Ikrime tarikiyle rivayet edildigine gore sdyle demistir: “Onlara kendi-
lerini ve yeri ve gokleri kim yaratti diye sorarsaniz, “Allah” derler. Iste onlarin imanlar1 budur
ancak ondan baskasima kulluk ederler.”®"

Nadr bin Arabi’den -Hasan bin Suvar yolu ile- rivayet edildigine gore soyle demistir:
"Onlara, “Rabbiniz kimdir?” diye sorulur. “Allah” derler. “Gokleri ve yeri kim yonetiyor?” diye
sorulur. “Allah” derler. Fakat bunun ardindan hala miisriklik yaparlar; “Allah’in bir oglu var-
dir” derler ve “Allah iigten biridir” derler.”®’* Allah Teala, Hz. Peygamber’e hitaben, eger
Mekke kafirlerine gokleri ve yeri kimin yarattigini, giinesi ve ay1 kimin onlarin hizmetine ver-
digini soracak olursa, onlarin mutlaka “Allah” diye cevap vereceklerini, yalnizca Allah’in ya-
rattigin1 sdyleyeceklerini bildirmektedir.*”>Ayn1 surenin altmis {i¢iincii ayetinde de soyle bir
soru sorulmustur: “Yine onlara, “Goklerden yagmur yagdirip da onunla 6lii topraga hayat ve-
ren kimdir? " diye sorsan, hi¢ tereddiitsiiz “Allah’tir” derler. De ki: “Hamd Allah ’a mahsustur;
ama onlarin cogu akillarint kullanmazlar.”%’® Ayette miisriklere yagmuru yagdiranm kim ol-
dugu sorulsa hak ve hakikati tasdik ederek “Allah” cevabini verecekleri ifade edilmektedir.
Kur’an’da miisriklerin verecegi cevabin “Allah” oldugu diger sorular sunlardir:

“Onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye soracak olsan, mutlaka “Allah” diyecek-
lerdir. De ki: “Biitiin ovgiiler Allah’a mahsustur”; ama onlarin ¢cogu bilmez.”%"’

“Hakikat su ki miisriklere “Gdkleri ve yeri kim yaratti?” diye soracak olsan, tereddiit
etmeden “Allah” derler. De ki: “O halde soyler misiniz, Allah’1 birakip da taptiginiz su seyler,
Allah bana bir zarar vermek istese, onun verecegi zarari énleyebilirler mi? Yahut o bana bir
rahmet dilese, onun rahmetini durdurabilirler mi?” De ki: “Allah bana yeter! Hakkiyla tevek-
kiil edenler yalniz ona giivenip dayanirlar.”®’®

“Kendilerine “Gokleri ve yeri kim yaratti?” diye sorsan tereddiit etmeden, “Onlari son-
suz gii¢ ve ilim sahibi yaratti” diyeceklerdir.”"®

“Andolsun, onlara kendilerini kimin yarattigini sorsan elbette, “Allah” derler. Oyley-
ken nasil dondiiriiliiyorlar?”%®

Allah, Hz. Peygamber’e hitaben, Mekkeli miisriklere kendilerini yaratanin, yeri ve gok-

leri yaratanin, onlar1 yoriingelerinde seyrettirenin, yagmuru yagdirip 6lii topraga hayat verenin

973 [bn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, 9/3079.
974 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, 9/3079.
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kim oldugu soruldugunda, tereddiit etmeden verdikleri cevabin “Allah” olacagini bildirmekte-
dir. Ancak bu itiraflarina ragmen, yine de O’na sirk kosmaya devam ederler. Bu ¢eliski, onlarin
inanclarindaki tutarsizligi ve akil disilig1 agikca ortaya koymaktadir. Bu durumu, Allah Teala
onlarin ¢arpik inanglarini ortaya ¢ikarmak i¢in kullanir. Miisriklerin, yaraticinin Allah oldu-
gunu kabul etmelerine ragmen O’na ortak kosmalari, sadece akillarinin degil, kalplerinin de
sapmis oldugunun bir gostergesidir. Ilahi kudreti kabul etmelerine ragmen, putlara ve sahte
ilahlara yonelmeleri, onlarin hakikate kars1 gozlerinin kapali oldugunu gosterir. Bu ¢eligkili
durum, onlarin diinyadaki gecici ¢ikarlar ve diinyevi tutkular ugruna asil gercegi reddetmelerine
neden olmaktadir. Allah’in, belirli sorulara verdigi cevaplara baktigimizda, bu cevaplarin mu-
hataplar tarafindan tatmin edici bulundugu, ayetlerle ilgili rivayetlerden anlagilmaktadir. Bu
durum, Allah’1n soru-cevap yontemiyle 6nemli meseleleri agiklamasinin, Kur’an’in kendi ken-
dini tefsir etmesinin yani Kur’an’in Kur’an ile szl tefsirinin bir 6rnegi oldugunu géstermek-
tedir. Kur’an’daki bu tiir ifadeler, temel meselelerin dogrudan ve anlasilir sekilde sunulmasini
saglar ancak zamanla bu agiklamalarin yeterliligi konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmis ve

bu da gereksiz teferruatlara yol agmustir.

3.5. BAZI AYETLERLE iLGILI ANILARIN ANLATILMASI

Niizul déneminde sahabilerin yasadigi 6nemli olaylar onlarin hayatlarinda bir doniim
noktasi olusturmustur. Sahabilerin hayatlarinda meydana gelen olaylar hakkinda vahiy inzal
oldugunda ve o ayetleri her okuduklarinda onlar olayla ilgili hatiralarin1 anlatmiglardir. Saha-
bilerin vahiy metnine gecen bu olaylar yeri geldik¢e anlatmalart ayni zamanda olayla ilgili
ayetlerin bir anlamda sozlii tefsiri anlamina gelmektedir. Bu durum, sadece olaylarin hatirasini
canlandirmakla kalmamis, ayn1 zamanda ayetlerin anlasilmasini ve yorumlanmasini da etkile-
mistir. Vahyin inisi sirasinda yasanan bu hadiseler, o donemdeki Miisliiman toplumun dini ve
ahlaki gelisiminde biiylik rol oynamis, Kur’an’in rehberliginde sekillenen bir toplumun ingasina
katkida bulunmustur. Bu olaylarin anlatimi, ayetlerin igerigi ile birlikte derinlemesine bir te-
fekkiir imkani1 sunmus ve Kur’an’in anlam diinyasina dair 6nemli ipuglar1 vermistir. Sahabilerin
bu olaylar1 aktararak, ayetlerin anlamini derinlestirmeleri ve onlar1 pratik yasama nasil uyarla-
diklar1, sonraki nesiller i¢in de bir 6rnek teskil etmistir. Boylece, Kur’an’in mesajimin zaman-
sizlig1 yani evrenselligi bu olaylar araciligiyla daha iyi anlagilmistir. Sahabilerin bu tecriibe ve
aktarimlari, Islam’1n ahlaki ve toplumsal prensiplerinin hayata gegirilmesinde dnemli bir rehber
olmustur. Ornek-1.
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“Ve geride birakilan o ii¢ kisi de (affedildi). Yeryiizii, biitiin genigligine ragmen onlara
dar gelmisti; vicdanlar: da kendilerini sikistirmisti ve Allah’tan baska siginilacak hi¢hbir yer
olmadigini anlamislardi. Sonra Allah onlara yoneldi ki tévbe etsinler. Siiphesiz Allah, tovbeleri

cokc¢a kabul eden, pek merhamet edendir.”%"

Abdurrahman b. Abdullah bin Ka’b b. Malik’ten nakledildigine gore, “Abdullah b. Ka’b
b. Malik —Ka’b’in gérme engelli oldugu donemde ona rehberlik eden ogludur- sdyle demistir:
“Ka’b b. Malik’in, Tebiik Gazvesi’nde Allah Rasulii’nden geri kaldig1 olay1 anlatirken kendi-
sini dinledim.” Ka’b b. Malik soyle dedi: “Allah Rasulii’niin katildig1 higbir gazveden geri kal-
madim, ancak Tebiik Gazvesi’nde geri kaldim. Bunun disinda Bedir Gazvesi’ne de katilmadim,
fakat Bedir’de geri kalanlardan dolay1 kimse kinanmadi. Cilinkii Allah Rasulii Kureys’in kerva-
nin1 ele gecirmek i¢in yola ¢ikmisti, Allah ise onlar1 diigmanlariyla beklenmedik bir sekilde
karsilastird1. Gergek su ki, Allah Rasulii ile birlikte Akabe gecesinde bulundum, Islam {izerine
biat ettik ve Bedir’e katilmak yerine bu olaya sahit olmami tercih ederim. Oysaki Bedir olay1
insanlarin arasinda daha bilinir ve daha tinltidiir.

Ka’b b. Malik anlatmaya soyle devam etti. Tebiik Gazvesi’nde Allah Rasulii’nden geri
kalma olayim ise sOyle gerceklesti: Hicbir zaman Allah Rasulii’niin katildig1 bir gazveden geri
kalmak i¢in daha gliglii ve daha imkanli degildim. Allah’a yemin ederim ki, o gazveye kadar
iki binek hayvani bir araya getirmemistim, ancak o gazve i¢in iki binek hayvanini bir araya
getirdim. Allah Rasulii nadiren bir gazveye ¢ikmak istediginde, onu baska bir seyle ortbas
ederdi; ancak bu gazve hari¢. Rasulullah bu gazveyi siddetli bir sicakta, uzun bir yolculuga
¢ikmak ve biiyiik bir diismanla karsilagmak i¢in gerceklestirdi. Bu nedenle Miisliimanlara diis-
manlarina karsi hazirlik yapmalart gerektigini agik¢a bildirdi ve ne yapmak istedigini, hangi
yone gidecegini onlara agikladi. Miisliimanlar ise ¢cok sayidaydi ve hi¢ kimse onlar1 kayit al-
tinda tutmuyordu, yani bir divan yoktu. Ka’b soyle devam etti: Seferden geri kalmak isteyen
bir kisi, Allah’tan gelen vahiy olmadig siirece bunu saklayabilecegini zannederdi.

Allah Rasulii ve Miisliimanlar meyvelerin olgunlastigi, gélgelerin cazip hale geldigi bir
donemde sefere ¢iktilar ve ben de bu sefere ¢ikmaya meyilliydim. Hazirlanmaya ¢alistyordum,
ama hicbir sey yapmadan geri déniiyordum. Kendi kendime, “Istersem bunu yapabilirim,” di-
yordum. Bu diisiince benimle beraber siirdii, ta ki insanlar sefer i¢in ciddiyetle hazirlanmaya
baslayana kadar. Allah Rasulii ve Miisliimanlar sabah erkenden sefere ¢iktilar, ama ben higbir
hazirlik yapmamistim. “Bir iki giin i¢inde hazirlanirim ve onlara katilirim,” dedim. Onlar yola

ciktiktan sonra hazirlanmaya ¢alistim, ama yine bir sey yapmadim. Sonra tekrar denedim, ama

91 ot-Tevbe 9/118.
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yine basarisiz oldum. Bu durum bdyle devam etti, ta ki onlar uzaklasana kadar. Sonra, keske
yola ¢iksaydim ve onlara yetigsseydim diye diisiindiim, ama bu ger¢eklesmedi.

Allah Rasulii Tebiik’e ulastiginda benim adimi sordu: “Ka’b b. Malik ne yapt1?” Beni
Selime kabilesinden bir adam, “Ey Allah’in Rasulii! Onu, giizel elbiseleri ve kendi goriiniimiine
olan hayranlig1 oyaladi.” dedi. Bunun tizerine Muaz b. Cebel, “Ne kotii bir sey sdyledin! Vallahi
ey Allah’in Rasulii, onun hakkinda bildigimiz sey yalnizca iyiliktir.” dedi. Allah Rasulii sustu.

Ka’b b. Malik devamla soyle dedi: Allah Rasulii’niin Tebiik’ten geri dondigiinii duy-
dugumda derin bir iiziintiiye kapildim. Yalan sdylemeyi diisiindiim ve “Onun gazabindan nasil
kurtulabilirim?” diye kendi kendime sordum. Bu konuda ailemden akilli kimselerden yardim
almay1 diisiindiim. Ancak, Allah Rasulii’niin doniisii yaklastiginda, yalan sdyleme diisiincesi
aklimdan ¢ikt1 ve higbir seyin beni kurtaramayacagini anladim. Bu ylizden gercegi sdylemeye
karar verdim. Allah Rasulii Medine’ye geldiginde, her zaman yaptig1 gibi dnce mescide gidip
iki rekat namaz kildi, sonra halkla oturdu. O esnada geri kalanlar gelerek Allah Rasulii’ne ma-
zeretlerini sunuyor ve yemin ediyorlardi. Bu insanlar seksen kiisur kisiydi. Allah Rasulii onlarin
oOziirlerini kabul etti, onlar i¢cin Allah’tan bagislanma diledi ve onlarin i¢lerinde gizlediklerini
Allah’a havale etti.

Ben Allah Rasulii’ne geldigimde, selam verdim. O bana, gazapl bir sekilde tebessiim
etti ve “Gel,” dedi. Yanina kadar yiiriidiim ve onun 6niinde oturdum. Bana “Seni ne geri birakti?
Binegini satin almadin m1?” diye sordu. “Ey Allah’in Rasulii! Eger diinyadan bir baskasinin
huzurunda otursaydim, ondan kurtulmak i¢in bir bahane bulabilecegimi diisliniirdiim. Clinki
bana konusma yetenegi verilmistir. Ancak Allah’a yemin ederim ki, bugiin sana yalan soyler-
sem, Allah senin bana gazap etmeni saglar. Eger sana dogruyu sdylersem, bana kizarsin ama
ben Allah’tan bir an dnce bir sonug beklerim. Allah’a yemin ederim ki, hi¢cbir mazeretim yoktur.
Allah’a yemin ederim ki, o gazveye katilmadigim zaman ne kadar miisait ve varlikli oldugumu
biliyorsun,” dedim. Allah Rasulii soyle dedi: “Bu adam dogru sdyledi. Kalk, Allah senin hak-
kinda bir hiikiim verene kadar bekle.”

Kalktim ve Beni Selime kabilesinden bazi adamlar beni takip ederek, “Vallahi, daha
once bdyle bir gilinah isledigini hi¢ bilmedik. Nigin geri kalanlarin 6ziir beyan ettigi gibi sen de
oziir beyan etmedin? Allah Rasulii Senin i¢in de bagislanma dilerdi ve bu sana yeterdi.” dediler.
Allah’a yemin ederim ki, beni o kadar ¢ok kinadilar ki, geri doniip kendimi yalanlamay1 diisiin-
diim. Sonra onlara sordum: “Bu durumda olan baska biri var m1?”” Onlar “Evet, seninle birlikte
iki kisi daha vardi, onlar da senin dedigini soylediler ve onlara da senin gibi soylendi.” dediler.
“Onlar kim?” diye sordum. “Murare b. Rebi’ ve Hilal bin Umeyye el-Vakifi,” dediler. Onlar
bana, Bedir’e katilmis iki salih adami s6ylediler, bu durumda onlara benzemek beni teselli etti.

Onlar hatirladiktan sonra kendi yoluma devam ettim.
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Allah Rasulii sahabeyi bizimle konusmaktan men etti -bu ii¢ kisi- ve diger geri kalan-
lardan farkli olarak bize kars1 halk uzak durdu. Halk bize yabancilast1 ve bize karsi soguk dav-
ranmaya basladi. Yerylizii bana yabanci geldi ve sanki tanimadigim bir yer oldu. Bu durum elli
giin siirdii. Arkadaglarim evlerine kapanarak oturdular, ama ben daha giiclii ve dayanikliydim,
namazlara katilmaya devam ettim ve pazar yerlerinde dolastim, ancak kimse benimle konus-
madi. Allah Rasulii ile birlikte namazdan sonra oturdugu zaman yanina gelip selam verirdim ve
kendi kendime, “Dudaklarini oynatarak selamimi aldi m1 almadi m1?” diye diistiniirdiim. Sonra
ona yakin bir yerde namaz kilardim ve onu g6z ucuyla takip ederdim. Namaza yoneldigimde
bana bakardi, ama ona dondiigiimde hemen yiiziinii ¢evirirdi.

Bu durum uzun siirdiigiinde, Allah Rasuli’niin en sevdigim akrabasi olan Ebu
Katade’nin bahgesine tirmandim ve ona selam verdim. Vallahi, o bana selamim1 geri vermedi.
Ona, “Ey Ebu Katade! Allah agkina soruyorum, Allah’1 ve Rasulii’nii sevdigimi bilmiyor mu-
sun?” dedim. Sessiz kald1. Tekrar sorarak Allah askina sordum, ama yine sessiz kaldi. Ugiincii
defa Allah askina sordum, o da sadece “Allah ve Rasulii daha iyi bilir,” dedi. Bunun iizerine
gozlerim doldu ve duvardan tirmanarak oradan ayrildim.

Medine carsisinda yiiriirken Samli bir adamin, yaninda getirdigi yiyecekleri satmak
lizere Medine’ye geldigini gérdiim. Adam, “Ka’b bin Malik’i kim gdsterir?” diye sordu. insan-
lar ona beni gosterdiler ve adam yanima gelerek bana Gassan Krali’ndan bir mektup verdi.
Okuma yazma bilirdim, bu yiizden mektubu agip okudum. Mektupta sdyle yaziyordu: “Bundan
sonra, duyduk ki arkadasin seni terk etmis. Oysa Allah seni ne asagilanacagin bir yere koydu
ne de zayi olacagin bir duruma diisiirdii. O halde bize katil ki seni serefli kilalim.” Mektubu
okuyunca, “Bu da bir beladir.” dedim ve mektubu bir tandira atip yaktim.

Elli glinden kirki gegince, Rasulullah’in elgisi bana gelerek, “Rasulullah esinden uzak
durmani emrediyor.” dedi. Ben de, “Onu bosamali miyim yoksa ne yapmaliyim?” diye sordum.
Rasulullah’in elgisi: “Hilal bin Umeyye’nin hanimi, Rasulullah’a gidip, “Ey Allah’in Rasulii!
Hilal yasli bir adamdir ve hizmetgisi yoktur. Ona hizmet etmemi ister misin?”” dedi. Rasulullah
“Evet, ama sakin ona yaklagma.” buyurdu. Kadin “Vallahi, onun bu durumda higbir seye meyli
yoktur. O, bagina gelen bu olaydan beri siirekli agliyor.” dedi. Ailemden bazilar1 bana, “Sen de
esin i¢in Rasulullah’tan izin istesen olmaz m1? Hilal’in hanimina izin verdi.” dediler. Fakat ben,
“Vallahi, Rasulullah’tan bu konuda izin istemeyecegim. Ciinkii geng bir adamim ve Rasulul-
lah’in bana ne diyecegini bilmiyorum.” dedim.

Ka’b b. Malik soyle devam etti. Bu hal {izere on giin daha kaldik, bdylece bize konusma
yasaginin lizerinden tam elli giin gecti. Elli giiniin sabahinda, evlerimizden birinin daminda
sabah namazini kildim. Allah’1n bizimle ilgili olarak anlattig1 sikintiy1 yasarken ruhum daralmis

ve genis olan yeryiizii bana dar gelmisti. O sirada, Sel” Dagi’nin tepesine ¢ikan birinin, yiliksek
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sesle “Ey Ka’b b. Malik! Miijde!” diye bagirdigin1 duydum. Hemen secdeye kapandim ve artik
bir ferahlik gelecegini anladim. Rasulullah sabah namazini kildiginda Allah’in bizim tevbemizi
kabul ettigini bildirdi. Halk miijdeyi bize iletmek i¢in kogmaya basladi. Bir adam atla bir digeri
Eslem kabilesinden bir yaya kosarak bana ulasti. Ses attan daha hizliydi. Miijdeyi bana ulastiran
kisi yanima geldiginde sevincimden iizerimdeki iki elbiseyi ona verdim. O giin baska elbisem
yoktu. Daha sonra bor¢ alarak iki elbise giydim ve Rasulullah’a dogru yola ¢iktim. insanlar
bana, “Tévben kabul edildi!” diye sevingle miijde veriyorlardi. Mescide girdigimde, Rasulullah
etrafinda insanlar oldugu halde oturuyordu. Talha b. Ubeydullah, yanima dogru kosarak geldi,
elimi sikt1 ve beni tebrik etti. Muhacirlerden sadece o bana boyle davranmisti. Ka’b, Talha’nin
bu davranigini hi¢bir zaman unutmadi. Rasulullah’a selam verdim. O, yiizii sevingten parlaya-
rak, “Annenin seni dogurdugundan bu yana ge¢irdigin en hayirl giinle miijdelen!” dedi. Ben
de “Bu miijde, sizden mi yoksa Allah’tan m1?” dedim. O da, “Hayir, Allah’tan,” buyurdu. Ra-
sulullah ne zaman sevinse, yiizii ay parcasi gibi parlardi. Onun karsisina oturdum ve “Ey Al-
lah’in Rasulii! Tévbe olarak malimin tamamini Allah ve Rasulullah yolunda sadaka olarak ver-
mek istiyorum.” dedim. Rasulullah “Malinin bir kismini elinde tut, bu senin i¢in daha hayirli-
dir,” buyurdu. Ben de “Hayber’deki hissemi elimde tutacagim.” dedim. Sonra da ekledim: “Ey
Allah’in Rasulii! Allah beni dogrulukla kurtardi. Tévbe olarak, hayatim boyunca sadece dog-
rulukla konusacagima s6z veriyorum.” Ardindan Ka’b séyle devam etti: “Vallahi, o giinden bu
yana Allah’in beni dogruluk konusunda sinadigi kadar kimseyi sinadigini bilmiyorum. O giin-
den bugiine kadar bilerek asla yalan sdylemedim ve umarim Allah, kalan dmriimde de beni
yalan sdylemekten korur.” dedi.

Bu olaydan sonra Allah Teala su ayeti indirdi: “Andolsun ki Allah, Peygamber e, Mu-
hacirlere ve Ensar’a, o zor zamanlarinda kendilerine yardim ettikten sonra tevbelerini kabul
etti. %82 ve “Dogrularla beraber olun.”® Ka’b soyle dedi: “Vallahi, islam’a hidayet bulduktan
sonra Allah’in bana bahsettigi en biiyiik nimet, o giin Rasulullah’in bana dogru séylemem ne-
deniyle olan ikramidir. Sayet ona yalan sdyleseydim, helak olanlar gibi ben de helak olacaktim.
Ciinkii Allah, vahiy indirildiginde yalan sdyleyenler hakkinda en agir ifadeleri kullandi. Allah
sOyle buyurdu: “Siz onlara dondiigiiniizde size yemin edecekler ki onlardan yiiz ¢eviresiniz. Siz
de onlardan yiiz ¢evirin; ¢iinkii onlar murdardir...”%* ve .. fasiklar*®® dedi. Biz ii¢ kisi hak-

kinda ise Allah Teala sdyle buyurdu: “Ve o ii¢ kisinin de tevbelerini kabul etti...”%8

982 ot-Tevbe 9/117.
983 ot-Tevbe 9/119.
984 ot-Tevbe 9/95.
95 at-Tevbe 9/96.
986 ot-Tevbe 9/118.
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Bu ii¢ kisinin geri birakilmasinin ve bizim durumumuzun ertelenmesinin sebebi, gazaya
katilmamamiz degildi, aksine yalan soyleyenler ve 6ziir dileyenler hakkindaki hiikmiin ertelen-
mesiydi.”%’

Ornek-2.

Ifk hadisesini yasayan Hz. Peygamber ve Hz. Aise de, baslarindan gegen olayin ardin-
dan Allah tarafindan sugsuzluklarinin agiklandigi ayetlerin nazil oldugunu gormiislerdir. Bu
ayetlerde, Miislimanlarin birbirlerine kars1 hiisnii zanda bulunmalar1 gerektigi vurgulanmistir.
Bu ayetler okundukea ifk olay1 hatirlanmis ve Hz. Aise de yeri geldikce bu hadiseyi anlatmak-
tan geri durmamistir. Bu durum, sahabilerin yasadig1 6nemli olaylarin Kur’an’da yer almasinin,
onlarin hayatlarindaki derin etkisini ortaya koymaktadir. Hz. Aise’nin bu olay1 yeri geldikge
anlatmasi, ifk hadisesinden alinacak derslerin nesilden nesile aktarilmasini saglamis ve ayni
zamanda Miisliimanlar arasinda hiisnii zan ilkesinin gliclenmesine katkida bulunmustur. Bu tiir
olaylar, vahyin sadece bir olayin agikliga kavusmasi i¢in inmedigini, ayn1 zamanda Miisliiman-
larin ahlaki ve toplumsal yasamlarinda da bir rehberlik sundugunu gostermektedir. Sahabilerin
amlariyla ilgili diger bir olay da Sevr magarasinda gerceklesmistir. Ornek-3.

Ui 40 &) 530 Y agalial O 3 Sl 3 ah ) ol (361558 Gl A DAT ) 20 6 i 388 5 5500 )
255 5038 05 Glal o 0 A5 TN 155 Gl A e a5 o sty 65 adle Afisn i 5

“Siz peygambere yardimct olmasaniz da (6nemli degil.) Nitekim inkarcilar onu, iki ki-
siden biri olarak yurdundan ¢ikardiklarinda Allah ona yardim etmisti: Hani onlar magaraday-
dilar; arkadasina “Tasalanma! Allah bizimle beraberdir.” diyordu. Derken Allah ona kendi
katindan bir giiven duygusu indirdi, sizin géremediginiz askerlerle onu destekledi ve inkdrcila-
rin sozinti degersiz hale getirdi. Allah’in sozii ise en yiicedir. Ciinkii Allah mutlak galiptir,
hikmet sahibidir.”%8

Ziihri ve Urve’den rivayet edildigine gore, “Aise sOyle demistir: “Anne ve babami higbir
zaman dinlerinden ayrilmig olarak hatirlamam. Gilinlimiiz gegmeden, Rasulullah bize her giin
iki kez gelirdi; sabah ve aksam...O sirada Rasulullah Mekke’deydi. Rasulullah Miisliimanlara,
“Hicret yurdunuzu gordiim. Iki sicak yer arasinda, hurmalik bir bataklik gérdiim.” demisti. Bu-
nun tizerine hicret edenler, Rasulullah’in syledigi bu yeri isaret ederek Medine’ye dogru ha-
reket ettiler. Ayrica, Habesistan’a gé¢ eden bazi Miislimanlar da Medine’ye dondii. Ebu Bekir
hicret hazirligina basladi. Rasulullah ona, “Yavas ol; umarim bana izin verilir.” dedi. Ebu Bekir,

“Bunu umar misin, ey Allah’in Rasulii?” diye sordu. Rasulullah “Evet.” dedi.

%7 Buhari, “megazi”, 79 (No. 4418); Muslim, “Tevbe”, 9 (No. 2769); Taberi, Camiu 'I-beydn, 12/58-66; ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’[-Kur dni’l-Azim, 6/1899-1903.
988 et-Tevbe 9/40.
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Ebu Bekir, Rasulullah’in yaninda olabilmek i¢in kendi hazirliklarini tamamladi ve iki
devenin yemini dort ay boyunca sagladi. Bir giin, 6gle vakti evimizde otururken, birisi Ebu
Bekir’e, “Bu saatlerde senin yanina gelmeyen Rasulullah geliyor.” dedi. Ebu Bekir, “Eger bu
saatte geliyorsa, kesin bir isaret vardir.” dedi. Rasulullah geldi, izin ald1 ve igeri girdi. Rasulul-
lah Ebu Bekir’e, “Yanindakileri ¢ikar.” dedi. Ebu Bekir, “Onlar ailenizdir, ey Allah’in Rasulii.”
dedi. Rasulullah “Ciinkii ¢ikmak i¢in izin verildi.” dedi. Ebu Bekir, “O zaman sahabi de var mi,
ey Allah’in Rasulii?” dedi. Rasulullah “Evet.” dedi. Ebu Bekir, “O zaman, ey Allah’in Rasulii,
bu iki deveden birini al.” dedi. Rasulullah “Fiyatin1 6deyecegim.” dedi.

Aise soyle devam etti: Biz, onlara en iyi sekilde hazirlik yaptik. Esma bnt. Ebu Bekir,
kusagindan bir parga kesip, torbay1 bagladi; bu yiizden ona “Zat an-Nitaqayn” (iki kusakli)
denildi. Rasulullah ve Ebu Bekir, Sevr Dagi’ndaki bir magaraya sigindilar. Ug gece boyunca
orada kaldilar. Abdullah b. Ebu Bekir, geng ve zeki bir ¢ocuk olarak her sabah erken saatlerde
Mekke’de Kureys’le birlikte olup, onlarin Rasulullah’a yonelik planlarin1 6grenip, aksamlari
onlar bilgilendiriyordu. Ayrica, Ebu Bekir’in kolesi Amir b. Fitheyra, onlara koyun siiriisii ge-
tirip, gece yarisi stirliyll onlarin yanina birakiyordu. Her gece bu isleme devam ediyordu. Ra-
sulullah ve Ebu Bekir, Beni Dil ve Beni Abdi b. Adiy kabilesinden giivenilir bir rehber kirala-
dilar. Bu rehber, Kureys’in kafirleri arasinda yer aliyordu ancak giivenilir bulunuyordu. Bu
rehber, Ebu Bekir ve Rasulullah’in develerini ald1 ve onlara yardimci oldu.”% Bu rivayet Hz.
Ebu Bekir’in kiz1 ve Hz. Peygamberin esi Hz. Aise’nin hicret hazirligi ve Sevr magarasinda
miisriklerden gizlendigi olay1 anlatmaktadir. Bu olayla ilgili olarak Hz. Ebu Bekir sonradan

hatirasini sdyle anlatacaktir.

Ebu Bekir’den rivayet edildigine gore, o soyle demistir: “Magara gecesinden sonra hig-
bir sey beni endiselendirmedi ve dinden dolay1 kendimi hi¢ yalniz hissetmedim. Cilink{i Rasu-
lullah benim ona ve dine olan kaygilarimi fark ettiginde bana sdyle dedi: “Kendini rahatlat,
rahat ol; ¢iinkii Allah, bu is i¢in zafer ve tamamlanma takdir etmistir.”%%

Abdullah b. Abbas’tan gelen bir rivayete gore “Onlar1 arayanlar daga tirmandilar ve
neredeyse magaraya gireceklerdi. Bunun iizerine Ebu Bekir “Bize ulastilar” dedi. Rasulullah
ise, “Ey Ebu Bekir, liziilme; ¢ilinkii Allah bizimle beraberdir,” buyurdu. Ardindan izler kayboldu
ve arayanlar saga sola dagildilar.”%%

Ayni sahabiden nakledilen diger bir rivayete gore “Rasulullah s6yle buyurmustur: “Ebu

Bekir, benim kardesim ve magaradaki yol arkadasimdir; ona bu degeri verin ve onu bu sekilde

%9 Buhari, “Menakib”, 45 (No. 3905); Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 6/1799.
990 {bn Asakir, Tdrihu medineti Dimesk, 30/318.
91 [bn Asakir, Tdarihu medineti Dimesk, 30/85.
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tantyin. Eger bir dost edinecek olsaydim, Ebu Bekir’i dost edinirdim. Bu mescitteki tiim kapilari
kapatin, sadece Ebu Bekir’in kapis1 acik kalsin.”%%

Amr bin Haris’in, babasindan rivayet ettigine gore, “Ebu Bekir es-Si1ddik sdyle demistir:
“Hanginiz Tevbe Suresini okur?” Bir adam, “Ben okurum.” dedi. Ebu Bekir, “Oku” dedi. Adam
“Arkadasina “Uziilme, Allah bizimle beraberdir.” dedigi zaman” ayetine geldiginde, Ebu Bekir
duyguland: ve gdzyaslarina hakim olamayarak agladi ve “Vallahi, o kisi benim.” dedi.””%

Sahabiler, kendileriyle ilgili ayetler okundugunda hatiralari canlanir, duygulanir ve goz-
yaglarini tutamayarak aglarlardi. Onlarin bu hatiralar1 anlatmalari, ilgili ayetlerin sozlii tefsirini
olusturan rivayetlerdir. Hz. Ebu Bekir belki de Peygamber Efendimizle magarada gizlendikleri
anty1 hatirlamak i¢in Tevbe Suresini okutmus, ilgili ayetleri duydugunda duygulanip aglamis
ve 0 ayetlerde bahsedilen Hz. Peygamberin arkadasinin kendisi oldugunu ifade etmistir. Bazen
sahabiler birbirleriyle ilgili nazil olan ayetler hakkinda ve yasanan olaylar ile ilgili haberler
nakletmislerdir.

Dubba bin Mihsan el-Anazi’den rivayet edildigine gore, “o soyle demistir: “Omer b.
Hattab’a “Sen Ebu Bekir’den daha mi1 hayirlisin?” diye sordum. Omer aglayarak sdyle dedi:
“Vallahi, Ebu Bekir’in bir gecesi ve bir giinii, Omer’in tiim émriinden daha hayirlidir. Sana 0
gece ve giiniinii anlatayrm m1?”” Ben de, “Evet, ey miiminlerin emiri!”” dedim. Omer s6yle dedi:
“Ebu Bekir’in gecesine gelince: Rasulullah Mekkelilerden kagmak igin gece yola ¢iktiginda,
Ebu Bekir de ona katildi. Bir siire Rasulullah’in 6niinde, bir siire arkasinda, bir siire saginda ve
bir siire solunda yiirtiyordu. Rasulullah ona, “Bu ne, ey Ebu Bekir? Ben seni boyle bilmezdim!”
dedi. Ebu Bekir soyle cevap verdi: “Ya Rasulallah, gozetlenmekten korktugumda 6ne gegiyo-
rum, pesimize diisiilmesinden korktugumda arkaya geciyorum, bir saginda bir solunda yiiriiyo-
rum; sana bir zarar gelmesinden endise ediyorum.”

Rasulullah gecenin geri kalanin1 ayak parmaklar1 ucunda yiirliyerek gecirdi; ayaklari
yara oluncaya kadar yiiridii. Ebu Bekir, onun bu halini goriince onu sirtina alip hizlica Sevr
Magarasi’nin girigine kadar tasidi. Sonra, “Seni hak ile gonderen Allah’a yemin ederim ki, ben
iceriye girmeden sen girmeyeceksin; clinkii icinde zararli bir sey varsa dnce bana dokunsun.”
dedi. Ebu Bekir igeri girdi, bir sey gérmedi ve sonra Peygamber’i igeri aldi. Magarada, i¢inde
yilanlar ve akreplerin bulundugu bir delik vardi. Ebu Bekir bunlarin ¢ikip Rasulullah’a zarar
vermesinden korktu ve ayagini deligin iizerine koydu. Yilanlar ve akrepler onu sokmaya basla-
dilar, fakat Rasulullah’1 koruma istegiyle hi¢ kimildamadi. G6zyaslar1 akarken Rasulullah “Ey
Ebu Bekir, iiziilme; Allah bizimle beraberdir.” dedi. Bunun tizerine Allah, Ebu Bekir’e huzur

ve siikinet indirdi. Iste bu, Ebu Bekir’in gecesidir.

992 Buhari, “Salat”, 80 (No. 467).
993 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/466; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Azim, 6/1800.
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Giiniine gelince: Rasulullah vefat ettiginde, Araplar dinden donmeye basladi. Bazilari,
“Namaz kilariz ama zekat vermeyiz.” dedi. Digerleri ise, “Ne namaz kilariz ne de zekat veririz.”
dedi. Ben, Ebu Bekir’e gittim ve ona en samimi tavsiyelerimi vererek, “Ey Allah’in Rasulii’niin
halifesi, insanlar1 bir araya getir ve onlara yumusak davran.” dedim. Ebu BeKir ise sdyle cevap
verdi: “Cahiliyede giiclii olan, Islam’da zayif m1 olacak? Onlar1 nasil bir araya getirecegim;
yalan bir siirle mi, yoksa uydurma bir sdzle mi? Rasulullah vefat etti ve vahiy sona erdi. Vallahi,
eger bana Rasulullah’a verdikleri bir ipligi bile vermekten kaginirlarsa, onlarla savasirim.” Bu-
nun iizerine biz de onunla birlikte savastik ve vallahi, o isinde ger¢ekten dogru ve isabetliydi.
Iste bu da Ebu Bekir’in giiniidiir.”%%

Hz. Aise’den rivayet edildigine gore o, s0yle demistir: “Bir grup insanin Hira Dagi’na
tirmandigint gérdiim ve “Bu insanlar Hira’da ne ariyorlar?” diye sordum. Onlar da, “Rasulullah
ve Ebu Bekir’in saklandigi magarayi ariyorlar” dediler. Aise soyle dedi: “Onlar Hira’da sak-
lanmadilar, ancak Sevr Dagi’nda saklandilar. O magaranin yerini Abdurrahman b. Ebu Bekir
ve Esma bnt. Ebu Bekir disinda kimse bilmiyordu. Ciinkii onlar, Rasulullah ve Ebu Bekir’e
yiyecek gtiiriirlerdi. Ayrica Ebu Bekir’in azatli kolesi Amir b. Fitheyra da koyunlarini giider-
ken yanlarindan geger ve onlara siit sagardi.”%%®

Boylece hem sahabiler hem de Hz. Peygamber, kendilerinin i¢inde oldugu olaylara ilis-
kin ayetler okundugunda veya bizzat kendileri okudugunda, hatiralari canlanmis ve derin bir
duygusallik yagamislardir. Bu olaylar1 gozyaslar1 i¢inde anlatmislardir. Zamanla, bu ayetlerle
ilgili anlatilan hatiralar, Kur’an’in sozlii tefsirini olusturmustur. Bu sozlii tefsirler Kur’an’in
daha dogru anlagilmasina katkida bulunmustur. Sahabilerin yasadiklari bu deneyimler

Kur’an’in indirildigi ddnemin ruhunu ve olaylarin arka planini anlamamiza yardimer olmustur.

3.6. VAHYEDILEN AYETLERIN TEBLIiGi

Vahyedilen ayetlerin verdigi mesaja uygun olaylarin yasanmasi durumunda Hz. Pey-
gamber 0 ayetleri teblig, hatirlatma ve uyar1 maksatli agiklama yaparak okumustur. Hz. Pey-
gamberin veya sahabilerin yasanan olaylar karsisinda, yeri gelmisken ayetleri okumasi veya
Kur’an okurken agiklama yapmasi da Kur’an’in sozli tefsirini olusturmustur. Hz. Peygam-
ber’in ayetleri, karsilagilan olaylara ve durumlara bagli olarak aciklamasi, sahabiler i¢in dogru-
dan bir rehberlik niteligi tasimistir. Bu siireg, ayetlerin anlamlarinin daha iyi anlagilmasina ve
uygulamali bir sekilde hayata gecirilmesine olanak tanimistir. Sahabiler, bu agiklamalar saye-

sinde ayetlerin ne anlama geldigini ve nasil uygulanmas1 gerektigini 6grenmislerdir. Boylece,

%4 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve ve me 'rifetii ahvali sGhibi’s-seria, muh.
Abdulmu’ti Kal’aci (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1988), 2/477.
995 Suyiti, ed-Diirrii ' I-mensiir, 7/1376.
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Hz. Peygamberin sozlii tefsirleri, Kur’an’in hem o donemdeki Miisliimanlar i¢in hem de sonraki
nesiller i¢in bir anlam kilavuzu olmustur.

Hz. Peygamber Tebiik seferinden donerken Hac Suresinin ayetleri nazil olunca daginik
haldeki sahabileri toplayip teblig etmek igin yiiksek sesle ilgili ayetleri okumustur. Imran bin
Husayn soyle rivayet etmistir: “Biz, Rasulullah ile birlikte bir yolculukta bulunuyorduk. Saha-
biler yolculuk sirasinda birbirlerinden uzaklastilar. Bunun iizerine Rasulullah su iki ayeti yiik-
sek sesle okudu: “Ey insanlar! Rabbinize karsi sorumluluk bilincine sahip olun. Dogrusu kiya-
metin sarsintisi biiyiik bir seydir” ve “Ama Allah in azabi ¢ok siddetlidir.”**® Sahabiler bu sdz-
leri duyunca, develerini hizlandirdilar ve Rasulullah’in 6nemli bir sey sdyleyecegini anladilar.
Rasulullah onlara sdyle sordu: “Bu giiniin hangi giin oldugunu biliyor musunuz?”” Onlar “Allah
ve Rasulii daha iyi bilir.” dediler. Rasulullah séyle buyurdu: “O giin, Allah Adem’e “Cehennem
icin bir grup gonder.” diye seslenecek. Adem “Ey Rabbim, cehennem grubu kimlerdir?” diye
soracak. Allah “Her bin kisiden dokuz yiiz doksan dokuzu cehenneme, biri cennete.” buyura-
cak.” Bunun {izerine sahabiler tiziildiiler ve higbiri giilimsemedi. Rasulullah onlarin bu halini
goriince soyle dedi: “Haydi, kalkin ve sevinin. Siiphesiz sizde iki 6zellik var ki, bunlar bir ka-
vimde olmadig1 zaman, o kavmin ¢ok az sayida insam kalir. O kavimler; Ademogullari, Iblis'in
soyundan gelenler ve Ye’ciic ve Me’ciic’tur.” Bu s6z, sahabilerin tiziintiilerini biraz hafifletti.
Sonra Rasulullah soyle devam etti: “Calisin ve miijdeler olsun! Muhammed’in nefsi elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, siz insanlar arasinda tipki bir devenin yanindaki bir leke veya bir
hayvanin bacagindaki bir benek gibisiniz.”%®’ Hz. Peygamber ayetleri teblig ederken aymi za-
manda sahabeyi kiyametle ilgili bir hatirlatmada bulunmustur. Onlara insanlarin biyiik bir kis-
minin cezaya ugrayacagini, ancak belli bir grup insanin kurtulacagini bildirmistir. Rasulullah
miiminlere umut ve teselli vererek onlar1 cesaretlendirmistir.

Ebu’d-Derda soyle rivayet etmistir: “ Hz. Peygamber minberde oldugu halde su ayeti
okudu: “Rabbinin makamindan, (onun huzurunda hesap vermekten) korkan, kimse icin iki cen-
net vardir.”%® Ben: “Ya Rasulallah, zina etse ve hirsizlik yapsa da m1?” diye sordum Hz. Pey-
gamber ikinci kez ayni ayeti okudu: “Rabbinin makamindan, (onun huzurunda hesap vermek-
ten) korkan kimse icin iki cennet vardir.” Ben tekrar sordum: “Zina etse ve hirsizlik yapsa da
m1?” Hz. Peygamber iigiincl kez ayni ayeti okudu: “Rabbinin makamindan, onun huzurunda
hesap vermekten korkan, korkan kimse i¢cin iki cennet vardir.” Ben yine sordum: “Zina etse ve

hirsizlik yapsa da mi1?”” Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Evet ve Ebu’d-Derda’nin burnu yere

9% el-Hac 22/1-2
%7 Eb David, 2/173, 4, (No. 874); Ahmed b. Hanbel, 33/134, 5, (No.19900); Tirmizi, “Tefsir”, 22 (No. 3169);
Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/449, 450.
998 gr-Rahman 55/46.
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siirtse de, yani, o istemese de.”% Hz. Peygamberin “Ebu’d-Derda’nin burnu yere siirtse de”
ifadesi, bu gercegin degismeyecegini vurgulamak icin sdylenmistir. Yani, Allah’a kars1 derin
bir korku ve saygi besleyen bir kimse, hatalar1 olsa bile Allah’in rahmetinden mahrum kalma-
yacaktir. Bu Allah’in sonsuz merhametini ve bagislayiciligini gosteren ayetin sozlii tefsiridir.
Adiy bin Hatem yasadig1 soyle bir hadiseyi nakletmektedir: “Hz. Peygamberin yanina
geldim, o sirada Tevbe Suresinden su ayeti okuyordu: “Onlar, bilginlerini ve rahiplerini Al-
lah 'tan baska rabler edindiler.”*® Hz. Peygamber buyurdu ki: “Onlar bu bilginlere ve rahip-
lere ibadet etmiyorlardi; ancak bu din adamlar1 onlara bir seyi helal kildiklarinda, onu helal
kabul ederlerdi ve bir seyi haram kildiklarinda, onu da haram kabul ederlerdi.”*%* Bu rivayet,
Tevbe Suresindeki bir ayetin anlamini daha iyi kavramamiza yardimci olmaktadir. Ayet Yahu-
dilerin bilginlerini ve Hristiyanlarin rahiplerini Allah’tan baska rabler edinmeleri ile ilgilidir.
Ancak burada kastedilen, onlarin bu bilginlere veya rahiplere dogrudan ibadet etmeleri degil,
onlarin fetvalarini ve dini hiikiimlerini sorgusuzca kabul etmeleridir. Yani, din adamlarinin bir
seyi helal ya da haram kilmalar1 durumunda, bu insanlar dinin asil kaynagi olan Allah’in emir
ve yasaklarini bir kenara birakarak, din adamlarinin sdylediklerine uymuslardir. Hz. Peygamber
bu yanlis davranisi elestirerek, insanlarin sadece Allah’in emirlerine ve yasaklarina uymalari
gerektigini vurgulamistir. Adiy b. Hatem Hz. Peygamberin yanina ugramis ve o sirada O’nu
Tevbe Suresini okurken bulmustur. Surenin otuz birinci ayetini okuyunca ayeti Hz. Peygamber
Adiy b. Hatem’e agiklama yapmak durumunda kalarak ayetin dogru anlagilmasi i¢in izahta bu-

lunmustur.

3.6.1. Degerlendirme

Kur’an’in sozlii tefsiri kapsaminda Allah Teala, bazi konular1 agiklamak i¢in sorular
yoneltmistir. Mesela Kadir gecesi, Kari’a ve Haviye gibi meseleleri sormus ve bunlarin 6ne-
mine binaen cevaplart bizzat kendisi vermigtir. Allah Kur’an’da bu soru ve cevaplari bizatihi
kendisinin cevaplamasindaki amaci bildirecegi hususun ¢ok 6nemli oldugunu gosterdigi gibi
ayni zamanda insanlar1 kotii akibete ugramaktan sakindirmak, onlar1 diistinmeye yonlendirmek-
tir. Ayet hakkinda tefsir mahiyetindeki rivayetler ise, Allah tarafindan sorulan sorulara ravile-
rin verdigi birbirinden farkli cevaplardir. Bu rivayetler, Allah’in agik ve anlasilir bir sekilde
verdigi cevaba ragmen, ravilerin kendi bakis acilarini yansittiklar farkli yorumlar icermektedir.
Bu siireg, Kur’an’in kendi kendine yaptigi, yani Kur’an’in Kur’an ile sozlii tefsiri olarak deger-

lendirilebilir.

99 Ahmed b. Hanbel, 14/311, 312, (No. 8683); Taberi, Cdmiu 'I-beydn, 22/237.
1000 et-Tevbe 9/31.
1001 Tirmizi, “Tefsir”, 9 (No. 3352); Taberi, Cdmiu 'I-beydn, 11/317, 8.
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Rivayetler kisminda, yani hadis ve diger anlatilar iizerinden aktarilan bilgilerde, Al-
lah’1n bu sorulara verdigi agik cevaplar bazen yeterli goriilmemistir. Bu nedenle, ayetlerle ilgili
olarak farkli ravilerin bakis agilari1 da devreye girmis ve farkli yorumlar nakledilmistir. Her bir
ravi, Allah’in verdigi cevaba ek olarak, kendi diisiincelerini veya bakis agilarini da bu rivayet-
lere katmistir. Bu durum, ayni ayetle ilgili birbirinden farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina yol
acmistir.

Hz. Peygambere yoneltilen sorularin vahiy yoluyla cevaplanmasi da Kur’an’daki sozlii
tefsir 6rneklerindendir. Rasulullaha hem Miisliimanlar hem Ehli Kitap mensuplari hem de miis-
rikler tarafindan sorular sorulmustur. Miisliiman olmayan gruplarca sorulan bu sorularin amaci
genellikle onun peygamberligini sorgulamak olmustur. Ancak, Miisliimanlar tarafindan da 6g-
renme amaciyla kendisine sorular yoneltilmistir. Allah Teala, bu sorular1 agik ve anlasilir bir
sekilde vahiy yoluyla cevaplamistir.

Fakat bu agik cevaplara ragmen, hadislerde ve rivayetlerde genellikle yetinilmemis, bu
cevaplardaki netlik korunmamustir. Bu rivayetleri aktaran raviler, kendi diinya goriislerini, bilgi
birikimlerini ve toplumda yaygin olan kissalar1 da ekleyerek, bazen mitolojik ya da masalsi
unsurlar katmislardir. Bu durum, Allah’1n agik¢a ve anlasilir bir sekilde verdigi cevaplarin, za-
manla as1l anlamindan uzaklasmasina yol agmustir. Ornegin, Ziilkarneyn kissasinda oldugu gibi,
Kur’anda net olarak anlatilan bazi konular, eklenen bu mitolojik veya masalsi unsurlarla daha
karmasik ve anlasilmasi gii¢ hale getirilmistir. Sonug olarak, Allah’in agik bir sekilde verdigi
cevaplara yapilan eklemeler, konuyu baslangigtaki acikligindan uzaklagtirmis ve zamanla daha
muglak bir hale getirmistir.

Sahabenin yasadiklar1 bazi1 nemli hadiseler hakkinda vahiy nazil olmustur. Sahabe son-
radan olayla ilgili ayetleri okudukga veya o ayetlerin okundugu bir ortamda yasadiklar1 olayla
ilgili zihinlerine kazinmig hatiralarini anlatmislardir. Bu anilar, olayin sahabiler tizerindeki et-
kisini ve o sirada yasananlari detaylandirarak, ayetlerin daha iyi anlagilmasina katki saglamigtir.
Sahabilerin olayla ilgili kisisel hatiralarin1 paylasmalari, ayetlerin daha derin bir sekilde anla-
silmasina yardimc1 olmus ve olaylarin arka planini aydinlatmistir. Bu sayede, Kur’an’daki bazi
ayetlerin anlami1 ve mesaj1, yasanmis olaylar tizerinden agiklanarak daha anlasilir hale gelmistir.
Boylece sahabenin ayetlerle ilgili anilarin1 anlatmalari, Kur’an’in sozlii tefsirini olusturan
Onemli bir unsuru olarak kabul edilebilir.

Hz. Peygamber, vahiy/ilahi mesaj aldiginda, bu ayetleri insanlara aktarirken, bazen in-
sanlarin anlamakta zorlanabilecegi kelimeler veya kavramlarla karsilasiyordu. Boyle durum-
larda, sadece ayeti okumakla kalmayip, agiklanmasi gereken lafizlar1 detayli bir sekilde agikla-
yarak ve uygulama gerektiren hususlar1 6gretip, ayetin anlamini da insanlara aktartyordu. Yani

Hz. Peygamber ayetin lafizlarini agiklayarak ve anlamini izah ederek, Kur’an’in 6gretilerini en
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dogru sekilde insanlara sunmustur. Allah’in elgisinin tebligi de Kur’an’1n sozlii tefsiri 6rnekle-
rinden sayilabilir. iste Hz. Peygamberin bu agiklamalar1 ve dgretimlerinin her biri “sdzlii tefsir”
olarak degerlendirilmelidir. Yani Kur’an’1 teblig ederken yaptig1 agiklamalar ve pratik yonlen-

dirmeler, Kur’an’in sézlii tefsiri anlamina gelmektedir.
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DORDUNCU BOLUM

4. KUR’AN’IN KiTABI TEFSIiR ORNEKLERI
4.1. GIRIS

Hz. Peygamber ve sahabiler vahyin baslamasindan kesilmesine kadar yasadiklari niizul
déneminde Kur’an’in ezberlenmesi, anlasilmasi ve uygulanmasi i¢in gercken faaliyetleri yap-
muislar ve bu konuda 6zveride bulunmuslardir. Bu faaliyetlerden biri de tefsirin yaziya gegirilme
stirecidir. Bu itibarla bu bolimde de Kur’an’in kitabi olarak tefsiri iizerinde durulacaktir.

Bilindigi gibi Kur’an vahyi nazil olmaya basladigindan itibaren vahiy katipleri tarafin-
dan yaziya gecirilmistir. Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan Kur’an vahyi nazil oldukga ez-
berlenmis, satir ve sadirlarda kaydedilmistir. Hz. Peygamber 6nceleri sahabenin Kur’an disinda
kendisinden herhangi bir sey yazmalarin1 yasaklamisti. Bu siiregte sahabiler sadece vahiyleri
yaziyorlardi. O, Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilen bir hadisinde sdyle buyurmaktadir: “Ben-
den Kur’an disinda bir sey yazmayin. Kim benden Kur’an disinda bir sey yazmissa, onu sil-
sin.”1992 Hz, Peygamber bu emri, vahiylerin karismamasi ve Kur’an’in saf bir sekilde muhafaza
edilmesi amaciyla vermistir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber Kur’an’in yaziya gegirilmesini de
tesvik etmistir.

Hz. Peygambere Kur’an nazil olduk¢a onun gorevlendirdigi vahiy katipleri disinda
yazma bilen sahabiler de vahyi yaziya gegiriyorlardi. Hz. Omer bin Hattab’1n hilafeti dSnemine
gelindiginde bazi sahabilerin, Allah Rasulii’nden duyduklar1 ya da vahiy yazma sirasinda ken-
dileri i¢in yazdiklari bazi1 6zel Mushaflarin oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu Mushaflar arasinda Ab-
dullah bin Mesud, Ubey bin Ka’b ve diger bazi sahabilerin Mushaflar1 bulunuyordu. Bu Mus-
haflar, sahabilerin Allah Rasulii’nden bazi ayetlerle ilgili duyduklari baz tefsirleri, rivayetleri
ve dualar1 da i¢eriyordu. Zamanla bu Mushaflardan, “kiraat-1 sazze” olarak adlandirilan bazi
kiraat farkliliklar ortaya ¢ikmistir.1°% Elbette bunlar Kur’an’in hareke ve noktalanmasindan
once yazildiklari i¢in Mushaflar arasinda kiraat farkliliklart meydana gelmistir. Bu sahabiler
ayetlerin asil metinlerini ¢ok iyi bildikleri i¢in, daha iyi anlagilmasi adina ayetlerin arasina agik-
lama notlar1 yazma konususunda tereddiit etmemislerdir. Ayet aralarina yazdiklar aciklama

notlarimi ayetlerin metninden olmadigini, hangi ibarenin ayet metninden hangisinin tefsir not-

1002 Eby Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme, et-Tdrihu 'I-kebir, muh. Salah b. Fethi (Kahire: el-Fartiku’l-Hadise, 2004),
3/139.
1003 Quyiiti, el-Itkdn, 4/158; Sa’ban Muhammed Ismail, Resmu 'I-mushaf ve dabtuhu beyne t-tevkif ve l-istilahdtu l-
hadise, (Kahire: Daru’s-Selam, ts), 14.
240



lar1 oldugunu ayirt etmekteydiler. Yazi bilen sahabilerin kendileri i¢in yazdiklar1 kisisel Mus-
haflaria ayetin anlamimi bozmayan ve ayetler arasina yazdiklari bu agiklamalar Kitabi tefsirin
ilk malzemelerini olusturmustur.

Mesela Hz. Osman Kur’an’dan sureleri yazdigi hususunu Misirlilarin suikast sirasinda
elini kili¢la yaraladiklarinda ifade etmistir. Ebu Said Mevla Ebu Esid’den soyle bir haber nak-
ledilmistir. “Misirlilar Osman’n tizerine saldirdiklarinda, onu kiligla elinden yaraladilar ve eli
“Artik Allah onlarla basa ¢ikacaktir, onlara kdfidir. O isitendir, bilendir.”*%®* ayetinin {izerine
diistii. Bunun iizerine Hz. Osman elini uzatt1 ve dedi ki: “Vallahi, bu el, el-Mufassal kismini
(Kur’an’daki kisa sureler) ilk yazan eldir.”1%% Bu rivayet, Hz. Osman’in Kur’an’1 nasil yazdi-
gina, vahiy katipligi yaptigina ve onun 6liim anindaki yazdig: surelere isaret etmektedir.

Zeyd b. Sabit’in vahiy katipligi yaptigina dair bir delil olmasi hasebiyle su rivayet 6rnek
olarak verilebilir. Zeyd bin Sabit’ten soyle dedigi nakledildi: “Rasulullah sdyle buyurdu: “Bana
bazi mektuplar geliyor ki, bunlar1 herkesin okumasini istemem. ibraniceyi veya Siiryaniceyi
ogrenebilir misin?” Ben de “Evet” dedim. Bunun iizerine, onu on yedi giin i¢inde &gren-
dim.”1%% By rivayet Zeyd b. Sabit’in Hz. Peygamberin sirdas1 oldugunu, onun istegi iizerine
Ibranice veya Siiryanice 6grendigini anlatmaktadir.

Ayni sahabiden gelen bir habere gore Zeyd b. Sabit sdyle anlatmaktadir: “Bir grup insan
Zeyd bin Sabit’in yanina geldi ve ona, “Bize Allah Rasulii’nden bazi hadisler anlat.” dediler.
Zeyd bin Sabit soyle dedi: “Size ne anlatayim? Ben, Allah Rasulii’niin komsusuydum. Vahiy
nazil oldugu zaman beni ¢agirir, ben de vahyi yazardim. Ahiretten bahsettigimizde, bizimle
beraber o da ahiretten bahsederdi. Diinyadan bahsettigimizde, bizimle beraber diinyadan bah-
sederdi. Yemekten bahsettigimizde, bizimle beraber o da yemekten bahsederdi. Size bundan m1
bahsedeyim?°1007

Hz. Peygamber zamaninda, Kur’an’i cem eden sahabiler bulunmaktaydi. Bu sahabiler,
cahiliye hayatlarini degistiren hidayet rehberi Kur’an’dan kendilerine ait kisisel Mushaflar
edinmislerdi. Kisisel Kur’an niishast bulunduran sahabilerin bazilari, Kur’an’in tamamini ige-
ren niishalara sahipken, bazilar1 ise yalnizca belirli sureleri igeren niishalara sahiptiler. Kur'an
ayetlerini iyi bilen bu sahabiler, ayetlerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in kisisel Mushaflarina, bazi
ayetlerin tefsiri niteliginde agiklayici notlar eklemislerdir. Ayetler arasindaki bu kisa agiklayici
notlar Kur’an’in kitabi tefsirini olusturmaktadir. Kitabi tefsire 6rnek mahiyetinde kendisine ait

0zel mushafi olan sahabilere yer verilecektir.

1004 g]-Bakara 2/137.
1005 Eb(y Bekr b. Ebi Daviid Abdullah b. Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Kitdbu I-mesdhif, muh. Muhammed b.
Abduh (Kahire: el-Fariku’l-Hadise, 2002), 33.
1006 fhn Ebi Daviid, Mesdhif, 34.
1007 fbn Ebi David, Mesdhif, 37.
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4.2. KISISEL MUSHAF SAHIBi OLAN SAHABILER

Hz. Peygamber zamaninda 6zel Mushaf edinen okuma yazma bilen sahabiler bulunmak-
taydi. Bu sahabiler de kendilerine ait 6zel mushaflar yaziyorlardi. Sahabilerin 6zel Mushaflari-
nin bazilar1 Kur’an’in tamamimi muhtevi oldugu gibi bazilarinin ise birkag sureyi igine alan
birka¢ sayfadan olusan Mushaflardi. Hz. Peygamber zamaninda kendine 6zel Kur’an niishasi
olan sahabilerin kimler oldugu ile ilgili birbirinden farkli rivayetler bulunmaktadir.

Sa’bi’den sdyle bir haber nakledilmistir: “Kur’an’i, Allah Rasulii zamaninda alt1 kisi
cem etti: Ubey bin Ka’b, Muaz bin Cebel, Ebu’d-Derd4, Zeyd bin Sabit, Sa’d ve Eb Zeyd.
Sa’bi sdyle devam etti: Miicemmi’ bin Cariye, Kur’an’1 iki veya ii¢ sure hari¢ ezberlemisti. ibn
Mesud ise doksan kiisur sureyi ezberlemis ve Kur’an’in geri kalanint Miicemmi’den 6gren-
misti.”

Yine Sa’bi’den farkli bir rivayet aktarilmistir: “Kur’an’i, Allah Rasulii zamaninda alt1
Ensar topladi: Muaz bin Cebel, Ubeyy bin Ka’b, Zeyd bin Sabit, Ebi’d-Derda, Ebi Zeyd ve
Sa’d bin Ubeyd. Sa’bi dedi ki: “Miicemmi’ bin Cariye, Hz. Peygamber vefat ettiginde bir veya
iki sureyi heniiz ezberlememisti.” 108

Muhammed b. Sirin ise sdyle dedi: “Kur’an’i, Hz. Peygamber zamaninda Ubey bin
Ka’b, Zeyd bin Sabit, Osman bin Affan ve Temim ed-Dari topladilar.”10%

Kurre b. Halid’in Katade’ye dayandirdig1 bir rivayet soyledir: “Rasulullah zamaninda
Kur’an’1 Ubeyy b. Ka’b, Mu’az b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd okudu.” Katade’ye “Ebu
Zeyd kimdir?” diye soruldugunda Katade, “O, Enes’in amcalarindandir.” diye cevap verdi.”10%°
Bu rivayette, Kur’an-1 Kerim’i Peygamber Efendimiz doneminde okuyan sahabilerden bahse-
diliyor. Ubeyy b. Ka’b, Mu’az b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd isimli sahabiler, o dsnemde
Kur’an’1 yazan, dgrenen ve dgreten dnemli sahsiyetler olarak zikredilmektedir.

Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den nakledilen bir rivayete gore de Rasulullah zamaninda
Ensar’dan bes kisinin Kur’an’t cem -kendisi i¢in 6zel Mushaf yazdigi- ettigi ifade edilmistir.
“Rasulullah zamaninda Kur’an’1 bes Ensar sahabisi topladi: Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit,
Ubeyy b. Ka’b, Ebu Eyyub ve Ebu’d-Derda.”*%'! Bu rivayet, Ensar’in Kur’an’1 toplama ve ez-
berleme konusundaki roliinii vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda, bu sahabelerin Kur’an’1 muha-
faza etme ve 6gretme konusundaki gayretlerini de ortaya koymaktadir. Rivayetlere genel olarak
bakildiginda bildirilen bazi isimler degismezken bazi farkli isimlerin de listeye dahil edildigi

goriilmektedir.

1008 {b Sa’d, Tabakdt, 2/306.
1009 {bn Sa’d, Tabakdt, 2/306.
100 {b Sa’d, Tabakdt, 2/306.
1011 fbn Sa’d, Tabakdt, 2/307.
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Genel olarak Mushaf sahibi olan sahabiler arasinda Omer b. Hattab (23 sayfa), Ali b.
Ebi Talib (40 sayfa), Ubey bin Ka’b (29 sayfa), Abdullah b. Mesud (33 sayfa), Abdullah b.
Abbas (68 sayfa), Abdullah b. Ziibeyr (73 sayfa), Abdullah b. Amr (65 sayfa) vardir.

Hz. Peygamberin eslerinden Aise (58 sayfa), Hafsa (45 sayfa), Ummii Seleme (59 sayfa)
sayilabilir.10

Bu sahabilerden bagka Mushaf sahibi olanlar arasinda Zeyd b. Sabit (48 sayfa), Ubey b.
Omer (74 sayfa), Salim b. Mugib (12 sayfa), Enes b. Malik (91 sayfa) ve Ebi Musa el-Esari

(44 sayfa) bulunmaktadir.'*

4.3. KUR’AN’IN CEM’ VE COGALTILMASININ TEFSIiR YAZIMINA ETKISi

Kur’an vahyi Hz. Peygamber hayatta oldugu siirece her an nazil olabilir, kendisine vahiy
gelebilirdi. Budan dolay1 Hz. Peygamber vahiy katiplerine yazdirdigi Kur’an sayfalarini iki ka-
pak arasinda bir kitap haline getirmemistir. O, vahyi ilk 6nce kendisi ezberler, okuyarak teblig
eder ve vahiy katiplerine yazdirirdi. Ayrica her yil ramazan aymnda o yila kadar nazil olan va-
hiyleri Cebrail’e arz ederdi. Boylece o Kur’an’in teminati, en giivende oldugu kimse, Eminu’l-
Vahy idi. Hz. Peygamber vefat edince Kur’an’1 iki kapak arasina alip kitap haline getirmek Hz.
Ebu Bekir’in halifeligi zamaninda olmustur. Yemame Savasi’nda Kur’an hafizlari ve kurra sa-
habilerden dort yiiz kisi sehit olunca Kur’an’in yok olmasi tehlikesi bas gostermistir. Hz.
Omer’in Kur’an’s cem’ etme hususunda Hz. Ebu Bekir’i ikna etmesiyle resmi olarak Kur’an
iki kapak arasina alinarak Mushaf haline getirilmistir.

Kur’an’i cem’ etme olayini1 Zeyd b. Sabit sdyle nakletmektedir. Muhammed bin Ubey-
dullah Ebu Sabit dedi ki: Bize Ibrahim bin Sa’d, Ibn Sihab’dan, Ubeyd bin Sebbak’tan, Zeyd
bin Sabit’ten sdyle rivayet etti: “Ebu Bekir Yemame Savasi’nda Kur’an’t ezbere bilen birgok
kisi sehit olduktan sonra bana haber génderdi ve beni yanina gagirdi. Yaninda Omer de vard.
Ebu Bekir dedi ki: “Omer bana geldi ve sdyle dedi: “Yemame Savasi’nda Kur’an’1 ezbere bilen
kimseler biiyiik oranda sehit oldu. Diger savaslarda da bu sekilde devam ederse Kur’an’dan
birgok boliim kaybolabilir. Ben, Kur’an’in toplanmasi gerektigini diisiiniiyorum.” Ben de de-
dim Ki: “Peygamber bunu yapmadi, ben nasil yapabilirim?” Omer ise “Vallahi, bu ¢ok hayirl
bir is” dedi ve bana 1srarla durumu izah etmeye devam etti. Nihayet Allah, Omer’in bu konuda

icimi ferahlatmasina vesile oldu ve onun goriisiinii kabul ettim.

1012 {bn Ebi David, Mesdhif, 159-216.
1013 Arthur Jeffery, Materials for The History of The Text of The Qur’dn, E. J. Brill (London: 1937), 14. Sahabilerin
yazdiklari sayfa sayilar1 da bu kaynakta belirtilmistir.
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Zeyd bin Sabit anlatmaya devam ederek: “Ebu Bekir bana dedi ki: “Sen geng ve akilli
birisin ve seni giivenilir buluyoruz. Ayrica Peygamber’e vahiy yaziyordun. Simdi Kur’an’1 ta-
kip et ve onu topla.” Zeyd devamla dedi ki: “Vallahi, bana daglardan birini tagimami teklif
etseydi, bu is bana Kur’an’1 toplama isinden daha agir gelmezdi. Ben de dedim ki: “Siz Pey-
gamberin yapmadig1 bir seyi nasil yapabilirsiniz?”” Ebu Bekir de “Vallahi, bu ¢ok hayirli bir
istir,” dedi ve 1srarla bana agiklamalarda bulundu. Sonunda Allah, benim de gonliimii Ebu Bekir
ve Omer’in goriisiine agt1.”

Zeyd bin Sabit dedi Ki: “Bunun {izerine Kur’an’1 toplamaya basladim. Onu hurma dal-
larindan, deri pargalarindan, taslardan ve insanlarin hafizalarindan topladim. Tevbe Suresinin
son ayetlerini “}’Sa,ﬁ?\ Se Osiy 86la N [Andolsun size, icinizden éyle bir peygamber gelmistir
ki...” (Tevbe, 128) sadece Huzeyme veya Ebu Huzeyme’nin yaninda buldum ve onu yerine
yerlestirdim. Bu Mushaflar, Ebu Bekir’in yaninda kaldi, Allah onun canini alana, vefat edene
kadar. Sonra Omer’in yaninda kaldi, o vefat edinceye kadar. Sonra da Hafsa bnt. Omer’in ya-
ninda kald. 0%

Bu hadis, Kur’an’in Hz. Ebu Bekir déneminde toplanma siirecini anlatmaktadir.
Yemame Savasi’nda bir¢ok hafizin sehit olmasindan sonra Hz. Omer Kur’an’in yazili olarak
derlenmesi gerektigini nerir. Baslangigta tereddiit eden Hz. Ebu Bekir, sonunda Omer’in 1srar1
lizerine bu 6nemli gorevi kabul eder ve Zeyd bin Sabit’i gorevlendirir. Kur’an’1 ¢esitli malze-
melerden ve hafizlardan toplayan Zeyd, bu isi cok agir bir sorumluluk olarak gérmiistiir.

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Ebu Bekir zamaninda yazili metin olarak iki kapak arasina alinip
kitap haline gelmesiyle yok olma tehlikesi bertaraf edilmistir. Hz. Osman dénemine kadar ken-
disi i¢in kisisel Mushaf yazan sahabilerin Mushaflarina dokunulmamistir. Hz. Osman zama-
ninda Kur’an-1 Kerim’in genisleyen islam cografyasinin merkez sehirlerine génderilmek iizere
¢ogaltilmasi zorunluluk arz etmistir. Hz. Osman zamaninda Kur’an Kureys lehgesi iizerine ¢o-
galtilmistir. Bu husus ile ilgili olarak Ibn Sihab sdyle bir rivayet nakletmistir.

Ibn Sihab sdyle dedi: “Enes bin Malik, kendisine Huzeyfe b. Yeman’in Osman’a geldi-
gini soyle anlatti: “Huzeyfe, Sam ve Irak halkiyla beraber Ermeniye ve Azerbaycan’in fethine
katilmisti. Huzeyfe, onlarin kiraat, Kur’an okuma farkliliklarindan dolay1 dehsete diistii. Bunun
tizerine Huzeyfe, Osman’a sdyle dedi: “Ey miiminlerin emiri! Bu iimmeti, Yahudilerin ve Hris-
tiyanlarin Kitap’taki ihtilafa diistiikleri gibi ihtilafa diismeden 6nce kurtar.” Bunun iizerine Hz.
Osman, Hafsa’ya bir haber gondererek soyle dedi: “Elindeki sahifeleri bize gonder de onlari
Mushaflarda kopyalayalim, sonra sana geri veririz.” Hafsa, sahifeleri Osman’a gonderdi. Os-

man, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As ve Abdurrahman b. Haris b. Hisam’a bu

1014 Abdurrazzak, Tesiru Abdurrazzak, 1/249.
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sahifeleri ¢ogaltmalarimi emretti. Onlar da sahifeleri Mushaflara kopyaladilar. Osman, Kureysli
olan bu ¢ kisiye soyle dedi: “Eger sizler ve Zeyd b. Sabit Kur’an’in herhangi bir yerinde ihtilaf
ederseniz, onu Kureys lehgesiyle yazin; ¢iinkii Kur’an onlarin lehgesiyle nazil olmustur.” Onlar
da bu emri yerine getirdiler. Sahifeleri Mushaflara kopyaladiktan sonra Osman, sahifeleri
Hafsa’ya geri verdi. Ayrica, her bolgeye kopyaladiklar1 Mushaflardan birini gonderdi ve diger
tiim Kur’an sayfalarinin veya Mushaflarin yakilmasini emretti.”101

Bu rivayet Hz. Osman déneminde Kur’an-1 Kerim’in farkli kiraatler nedeniyle timmet
icinde ihtilafa diismesini Onlemek amaciyla yapilan standartlastirma siirecini anlatmaktadir.
Huzeyfe bin Yeman, fetihlerde farkli bolgelerdeki Miisliimanlarin Kur’an’t farkli sekillerde
okuduklarii gorerek endiselenmis ve bu durumu Hz. Osman’a bildirmistir. Yahudiler ve Hris-
tiyanlarin kendi kitaplarindaki ihtilaflar1 hatirlatarak Miislimanlarin da benzer bir duruma diis-
memesi gerektigini sdylemistir.

Hz. Osman, bu endise lizerine, Hz. Hafsa’nin elinde bulunan Hz. Ebu Bekir zamaninda
cem edilen Kur’an sahifelerinden faydalanarak, Kur’an’i Kureys lehgesi temel alinarak kopya-
latmistir. Bu siirecte 0 Kur’an’in farkli lehgelerde okunabilecegi yerlerde Kureys lehgesinin
tercih edilmesini dzellikle vurgulamistir. Bu sekilde hazirlanan Mushaflar, Islam diinyasinin
cesitli bolgelerine gonderilmis ve farkli kiraatlar igeren diger Mushaf ve sayfalarin imha edil-
mesi emredilmistir. Bu hadise, Kur’an’in tek bir kiraat tizerinden korunmasinin ve yayilmasinin
onemli bir adim1 olarak kabul edilir. Bu standartlastirma, Kur’an-1 Kerim’in giiniimiize kadar
korunarak gelmesini saglamis, farkli okumalarin getirebilecegi muhtemel ihtilaflarin Gniine
gecmistir.

Hz. Osman ¢ogalttiklari bu Kur’an niishalar1 haricinde yaninda Kur’an sayfalari bulu-
nan ve kendilerine 6zel Mushaflar1 olan kimselerin ellerindeki bu mushaflarin yakilmasini em-
retmistir. Oysa Hz. Peygamber zamaninda kendine ait 6zel Mushaf yazan sahabiler bulunmak-
taydi. Okumada standartlagsmaya gidilirken okumada birligi saglamak amaciyla 6zel Mushafla-
rin yakilmasi ile birlikte sahabilerin ayetler arasina yazdiklari tefsire ait notlar da yakilmis oldu.
Boéylece Mushaf sahibi sahabilerin kendi niishalarina not ettikleri tefsire ait notlar kiraat olarak
rivayet yoluyla niizul doneminden sonra gelen Misliimanlara aktarilmistir. Sahabilerin kendi
0zel Mushaflarina yazdiklari, rivayet yoluyla kiraat rivayetleri olarak giiniimiize ulasan ayetle-
rin agiklamasina dair notlar kitabi tefsirin ilk 6rneklerini olusturmustur.

Sahabiler ayetlerde gegen lafizlarin miiradifi ile tefsir etmeyi Hz. Peygamberden 6gren-

mislerdi. Mesela Duhéan Suresi 44/43, 44. ayette Allah Teala soyle buyurmaktadir: “ &% &)

1015 Byhard, “Fedailu’l-Kur’an”, 3 (No. 4987).
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N JFEYA ?J;J” | Stiphesiz, zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir.” Bu ayetle ilgili Hz. Pey-
gamberden soyle bir rivayet nakledilmistir.

Ubey b. Ka’b’dan rivayet edildigine gore: “O Farshi bir adama Kur’an 6gretiyordu.
Farsli, ona “xi¥) slala eﬁ)‘ &al O [ Siiphesiz zakkum agact, giinahkdrin yiyecegidir,” ayetini
okudugunda, bu kisi siirekli “aill A=k /yetimin yiyecegi” seklinde hatali okuyordu. Bir giin Hz.
Peygamber oradan gecti ve s6yle dedi: “Ona de ki: “aldll 2=k / zalimlerin yiyecegi” desin.”
Bunu soyledi ve bu sekilde dili fasih bir hale geldi yani dogru okuma becerisi kazandi.”106
Boylece ayete yanlis mana vermekten kurtulmus oldu.

Bu rivayet 6zellikle Kur’an okuma/kiraat hatalarina dikkat gekmekte ve hatalarin diizel-
tilmesine iliskin Hz. Peygamberin yaklasimini gostermektedir. Olayda, Farsli bir adamin “ ()
e-u\i\ Alzla s A5 el ayetindeki “ad! /giinahkar” kelimesini yanlis bir sekilde “a /yetim olarak
okudugu goriilmektedir. Burada anlam bakimindan da ciddi bir degisiklik olmaktadir, ¢iinkii
“giinahkar” yerine “yetim” ifadesi kullanilmaktadir.

Hz. Peygamber bu hatay: diizelterek daha net ve hatasiz bir kiraate yonlendirmistir. Hata
“ail” kelimesi tizerineydi, ama Hz. Peygamber 6gretici bir tislupla bu lafzin miiradifi olan “za-
limlerin yiyecegi” anlamina gelen “alUall Ak demesini dnermistir. Farsli adamin “a8” lafzini
soyleyemeyen dili Hz. Peygamberin ayni anlama gelen “alall slak” kelimesini sdyleyebilmistir
ve boylece dogru bir anlamda okuyabilmistir. Ozel Mushaf’a sahip olan sahabiler de Hz. Pey-
gamberin bu uygulamasini 6rnek alarak tefsire ihtiya¢ duyulan ayetlerin bazi lafizlar1 yerine
esanlamlis1 kelimeleri yazarak bir bakima tefsir metodu gelistirmislerdir. Onlar boyle bir uygu-
lamay1 Hz. Peygamberin yazdirdigi niishalardan ziyade kendi sahsi Mushaflarinda yapiyorlardi.
Ciinkii onlar ayetin asil lafizlarint ¢ok iyi biliyorlardi ve yazdiklari miiradif kelimelerle asilla-
rin1 karistirmiyorlardi.

Bagka bir rivayette Abdullah b. Mesud bir adama “e,-.\’,iﬁ‘i\ P g A3 Enas O/ Stiphesiz
zakkum agaci, giinahkdrin yiyecegidir,” ayetini okuttu. Adam ise dili donmediginden ayeti
“atill alaka /yetimin yiyecegi” seklinde hatali bir bigimde okudu. Abdullah b. Mesud ona tekrar
tekrar dogru kiraati okumay1 soyletti, fakat adamin dili bunu dogru bir sekilde sdyleyemedi.
Bunun tizerine Abdullah b. Mesud ona sdyle dedi: « ,aWl ek / fasik, giinahkar kisinin yiyecegi
diyebilir misin?” Adam: “Evet,” dedi. Abdullah b. Mesud da ona: “Oyle yap,” dedi.”*%

Bu rivayet Kur’an’1 dogru bir sekilde okuma konusundaki zorluklar ve bu tiir hatalarin

diizeltilmesi konusuna deginmektedir. Rivayette ayette gecen “ail/glinahkar” kelimesinin “ay/

yetim olarak yanlis okunmasi durumu goriilmektedir. Abdullah bin Mesud, adamin bu kelimeyi

1016 Suyti, ed-Driirrii I-menstir, 13/387.
1017 Thn Vehb, Tefsiru’I-Kur’dn, 3/54; Eba Ubeyd, Fedailu’I-Kurdn, 311.
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diizgiin bir sekilde soyleyemedigini fark ettiginde, ona baska bir kelime onererek hatay1 diizelt-
meye c¢alismistir. “Fasik” anlamina gelen “_a” kelimesini Onererek, ayni anlama yakin bir
kelime ile hatanin telafi edilmesini saglamistir. Abdullah b. Mesud bu metodu Hz. Peygamber-
den 6grenip dili donmeyen kisiye miiradif anlamli baska bir s6zciik ile okutarak anlami koru-
mus ve lafzi tefsir etmistir.

Hemmam b. Haris’ten rivayet edildigine gore, “Ebu’d-Derda bir adama “ sl Ei5ak )
5;531\ sk | Siiphesiz zakkum agaci, giinahkdrin yiyecegidir.” ayetini okuttu. Adam ise siirekli
“atidll alaka / yetimin yiyecegi” seklinde hatali bir sekilde okuyordu. Ebu’d-Derda, adamin bu
kelimeyi anlayamadigin fark ettiginde, ona “_aWl alaka o @311 3 ,2i &) / Zakkum agaci, fasik/gii-
nahkar kisinin yiyecegidir.” diyerek durumu agikladi.””10'8

Bu rivayet Kur’an kiraati sirasinda yasanan dil hatalarin1 ve bu hatalarin nasil diizeltil-
digini gostermektedir. Ebu’d-Derda, bir adama “a5Y) slak e}ﬂ)ﬂ &l O ayetini Ggretirken,
adamin “a5 /giinahkar” kelimesini dogru sdyleyemeyip stirekli “~/ yetim” olarak okudugunu
fark ediyor. Bu noktada, adamin bu kelimeyi tam olarak anlayamadigini ve sdyleyemedigini
goriince anlami agiklayarak “ =Wl /fasik/giinahkar” kelimesini kullaniyor. Boylece adamin an-
lami1 kavramasina yardimci oluyor.

Mushaf sahibi olan Ebu’d-Derda anlami dogru iletmek i¢in bazi durumlarda yakin an-
laml veya esanlamli bir kelimenin kullanilmas1 hem kelimeyi soylemede dili dosnmeyen kKim-
seye anlami bozacak sekilde okumasinin oniine gegmis hem de o lafzi tefsir etmistir. Ebu’d-
Derda, bu yontemle ayetin lafzin1 anlamin1 bozacak sekilde okuyan bir kimsenin dogru anlami

O0grenmesini saglamis ve hatayr anlamli bir sekilde diizeltmistir.

4.4. ESANLAMLI KELIMELERIN YAZILMASI

Ozel Mushaf sahibi sahabiler tefsirattan olan ifadeleri bazen ayetin arasma yazarken
bazen de ayetteki bir s6zciigiin yerine esanlamli kelimeleri yazmislardir. Kur’an lafizlarin ye-
rine esanlamli kelimelerin yazilmas: o lafizlarin tefsiri anlamina gelmektedir. Her ne kadar Tef-
sir usuliinde bu sekildeki esanlamli kelimelerle ayetin lafzinin izah edilmesi yedi harf meselesi
olarak degerlendirilse de Kur’an lafizlarinin miiradif kelimeler ile agiklanmasi ayet lafizlarinin
tefsiri demektir. Hemen &rnek olarak Fatiha Suresindeki Usa) lafz1 yerine ayni anlama gelen
“bas5 [ bizi dogru yola sevk et” lafziyla tefsir edilmistir. Mukatil b. Siileyman Ibn Mesud’un
1019

Mushaf’inda bu ifadenin “Ux3 51 /Bizi dogru yola ilet” seklinde oldugunu rivayet etmektedir.

Kiraat olarak alimler ibn Mesud disinda ihdina iizerine icma etmislerdir.1%2° Abdullah b. Mesud

1018 Said b. Masir, Suneni Said b. Manstir, 7/327, (No. 1968); Taberi, Camiu I-beydn, 21/53, 54;

1018 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/36.

1020 Ebfi Abdillah el-Huseyn b. Ahmed ibn Halaveyh b. Hamdan el-Hemedani, Muhtasaru fi sevézzi’l-Kur’dn,
(Kahire: Mektebetu’l-Mutenebbi, ts.), 9.
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Kur’an’1 iyi bilen bir sahabidir. Onun diger alimlerden farkli bir lafz1 Mushaf’ina yazmasi 0
lafzin tefsir notu oldugunu gostermektedir.

S6z konusu kelimenin tefsiri olarak Ubey b. Ka’b ise \Wid/bizi dogru yol tizerinde sabit
kil, lafziyla agiklamistir.}%?? Abdullah b. Abbas’tan nakledildigine gore: “Cebrail, Muham-
med’e dedi ki: “Ey Muhammed, de ki: “Bizi dogru yola ilet’. Bu, “s3el) Gkl Uixgll/Bize dogru
yola rehberlik et” anlaminda sdylenmistir.”1%?2 Abdullah b. Abbas’tan nakledilen diger bir ri-
vayete gdre “Bizi dogru yola ilet.” ayeti hakkinda 0 sdyle demistir: “Bu, = <lin Lixgii/Bizi senin
hak dinine irsat et” anlamina gelir.”*%?® Burada, “ilham et” ifadesi, kisinin Allah’in dinine uy-
gun bir sekilde irsat edilmesini ifade eder.

Fatiha Suresindeki bu Ul lafz1 yerine Ibn Mesud’un tefsir notu mahiyetinde a3 laf-
zin1 yazmasi bizim agimizdan kitabi tefsire ornek teskil etmektedir. Bu lafizlar ayetin anlamini
bozmayan ifadelerdir ve tefsir ifadeleridir.

Yine ayni sureden agile Euadl Gl LI ya/ Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna,
ifadesinden misal gosterilebilir. Ayetin Hz. Omer’in kendine ait 6zel Mushaf’inda edatlarin
tefsir olmast bakimindan degisimi Cxfliall yi 5 2gile (i glndall & agile Cuadl e Ll / Kendilerine
nimet verdigin, kendilerine gadaplanilmayan ve dalalette olmayanlarin yoluna, seklinde yazil-

1024

mugtir.“* Gl ism-i mevsulii yerine o= ism-i mevsuliinii yazmustir. Yine ¥ edati yerine ¢ s

edatin1 getirerek bir anlamda tefsir yapilmigtir.10%°

Fatiha Suresindeki bu ayetle ilgili agiklama notlarin1 Abdullah b. Ziibeyr’in Mus-
haf’inda da gormekteyiz. Onun Mushaf’inda Gl S aele ogladall i agle Cuadl e kil ja
seklinde Hz. Omer’in Mushaf’inda oldugu gibi esanlama gelen edatlarla tefsir edilmistir.10%
Hz. Omer’in kiraatinden tek farki b = kelimesindeki u= harfidir, Hz. Omer’in Mushaf’inda
o harfi yazilidir.

Kisisel Mushaf sahibi olan sahabiler ellerindeki Mushaflarina vahiy haricinde agiklama
notlart yazdiklari gibi bazen de ayetin anlamina gore dua metinleri yazmislardir. Ubey b. Ka’b
da Fatiha Surenin sonuna 4 aiy .cudl Glliall & 5 2gile (o gadall i seklinde dua ifadesi eklemis-

tir. Ubey b. Ka’b da ¥ edat1 yerine & s lafzin1 tekrar yazarak tefsir etmistir.'%%’

102! Begavi, Tefsiru’'l-Begdvi, 1/44.

1922 Taberi, Camiu ’I-beydn, 1/166; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-Azim, 1/30.

1023 fbn Ebi Hatim, Tefsiru ’I-Kur’dni’l-Azim, 1/30.

1024 Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Feddilu 'I-Kur’an, muh. Mervan el-Atiyye (Beyrut: Daru
Ibn Kesir, 1995), 290; Ebi Osman Said b. Manstir b. Su’be el-Horasani, Suneni Said b. Mansiir, muh. Sa’d b.
Abdullah (Daru’s-Samii, 1997), 2/535, (No. 176); ibn Ebi David, Mesdhif, 51.

1025 Miirsel Ethem, “Baglam Merkezli Bir Tahlil: Fatiha Suresinin Altinc1 ve Yedinci Ayetleri”, Pamukkale Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (13 Mart 2015), 75.

1026 By Ubeyd, Feddilu I-Kur'an, 190; ibn Ebi Davad, Mesdhif, 83.

1027 Suyiiti, ed-Diirrii 'I-mensiir, 1/92.
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Sahabiler arasinda kendilerine ait kisisel Mushaflar1 olanlar oldugu gibi, onlarin 6gren-
cileri olan Tabiin neslinden bazilar1 da kisisel Mushaflar edinmislerdir. Tipki sahabiler gibi,
onlar da Mushaflarina tefsir niteliginde notlar eklemislerdir. EI-A’mes Mushaf’inda Bakara Su-
resinde gegen 4 U Uis Laga 5306 Wle (U Wil 36 / Seyran o ikisinin ayagint kaydird ve bulun-
duklar: yerden ¢ikardi 2928 O35 fiili yerine esanlamlist olan (=33 fiili yazilmistir. % Bu lafiz
da O34 fiilinin kitabi tefsiri mahiyetindedir.

Konuyla ilgili baska bir drnek Bakara Suresinde ¥ s &1 i siie G 8 535 152 | dble i 5
Osie’ [ Ne zaman onlar bir soz verdilerse yine kendilerinden bir grup onu bozup bir kenara
atmadi mi? Zaten onlarin ¢cogu iman etmezler, 100. ayetinde gegen = fiilidir. Abdullah b. Me-
sud’un Mushaf’inda bu kelime yerine esanlamlis1 olan a&s (s % 43y onlardan bir grup ahdi
bozdu, lafz1 tefsir olarak yazilmstir.1%° Ayetin tefsiriyle ilgili rivayetlerde de 2% lafz1 esanlam-
l1s1 olan 4= kelimesiyle tefsir edilmistir. Mesela ayetle ilgili Hasan el-Basri’den su s6z rivayet
edilmistir: “Her ne zaman bir antlagma yapsalar, iclerinden bir grup onu bozmaz mi? Aslinda

onlarin ¢cogu iman etmez.”%!

ayeti hakkinda: “Evet, yeryliziinde lizerinde antlastiklar1 hi¢bir
sey yoktur ki onu bozmasinlar ve terk etmesinler. Bugiin antlasirlar, yarin bozarlar.”1%2 Aym
sekilde 335 lafzin1 esanlamlist olan 4% kelimesiyle tefsir edenlerden birisi de Katade b.
Diame’dir.10%3

Edat degisikligine bir 6rnek de Abdullah b. Abbas’in Mushaf’inda gegmektedir. Abdul-
lah bin Abbas’tan su sz rivayet edilmistir: “Sunu sdylemeyin: “Eger onlar, sizin iman ettigi-

nizin aynisina iman ederlerse”10%4

c¢linkii Allah’in bir benzeri yoktur. Fakat soyle sOyleyin: Eger
onlar, sizin iman ettiginiz seye iman ederlerse”%® Abdullah b. Abbas’in bu agiklamasindaki
fark, kelime se¢imi ve anlam inceligi ile ilgilidir. Ayetteki ifade su sekildedir: & dw | il G
« &l [Eger onlar sizin iman ettiginizin aymisina iman ederlerse. Abdullah bin Abbas, burada
gecen “dis-;” (aynisina/benzerine) ifadesine dikkat gekiyor ve diyor ki: “Allah’in bir benzeri
yoktur, bu yiizden bu ifadeyi kullanmaym.” Bunun yerine, Allah’in benzersizligini korumak
amactyla sdyle deyin: 4 &ial ¢l 1544 48 /Eger onlar, sizin iman ettiginiz seye iman ederlerse.
Bu fark suna dayaniyor: “gﬁeg” ifadesi “benzerlik” veya “aynilik” anlami tasir, bu da Allah’a
benzer bir varlik veya iman bigimi varmis gibi yanlis bir anlam ¢agristirabilir. “gﬁlg” ise dog-

rudan “sey” anlamina gelir yani burada kastedilen “sizin iman ettiginiz sey” olur ve Allah’a

1028 g]-Bakara 2/36.

1029 fbn Ebi David, Mesdhif, 302.

1030 Taberi, Camiu’l-beyan, 2/309.

1031 g]-Bakara 2/100.

1032 Thn Ebi Hatim, Tt efsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1/183.

1033 Taberi, Camiu’I-beydn, 2/309; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Azim, , 1/184.

1034 e]-Bakara 2/137.

1035 Taberi, Camiu’I-beydn, 2/600; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Azim, , 1/1244.
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hi¢cbir benzerlik atfetmez. Abdullah b. Abbas, bu ince anlam farkini vurgulayarak, Allah’in
benzersizligini koruma hassasiyetine dikkat ¢ekmistir. Mushaf’ina da bu edat1 yazarak tefsir
etmistir.

Abdullah b. Mesud ilk Miisliimanlardan ve Kur’an’in nazil olmaya basladig ilk zaman-
lardan itibaren zayif viicuduna ragmen Rahman Suresini Kabe’de miisriklere okuyan ve miis-
riklerin darbelerine maruz kalan Kur’an asigi bir sahabidir. Daha ¢ok onun Mushaf’inda
Kur’an’mn tefsir edilmesi gereken bazi lafizlarin1 esanlamli kelimeler ile tefsir edildigi goriil-
mektedir. Abdullah b. Mesud kisisel Mushaf’ina Bakara Suresi 2/144 « 55 54 3 1515 Bl diag
5553 Inerede olursaniz olun yiiziiniizii o yéne ¢evirin.” ayetinde gegen 5555 kelimesi yerine
tefsir olarak es anlamlisi olan 418 lafzini yazmustir.*%% Abdullah b. Mesud’un tefsir edilmesi
gereken bazi Kur’an lafizlarini esanlamli kelimelerle degistirmesi sik rastlanan bir durumdur.
Bunun Ibn Mesud’un tefsir tarz1 oldugu bilinmelidir. Ciinkii lafizla ilgili hem kendisinden hem
de diger sahabilerden gelen tefsir rivayetleri bu durumun onun bir tefsir etme tarzi1 oldugunu
gostermektedir. Hz. Ali de sk lafzini 418 geklinde tefsir etmistir.1%%7

Ayette tefsir edilmesi gereken lafzin yerine esanlamli kelimenin yazilmas ile ilgili Ab-
dullah b. Mesud Mushaf’inda Bakara Suresi 2/196 ayette gegen 4 3521\ 5 2311 1 5% 3/ Hacer da,
umreyi de Allah igin tamamlaymn, \ji'jj/tamamlaym, ifadesi yerine | 548l 5f ikame edin, fiili olarak
yerine getirin, eda edin, ifadesini yazmustir. Ayrica ibn Mesud 4Y/Allah i¢in, yerine de <y
Beytullah i¢in, ifadesini yazmistir. Ayete tefsir edilmis sekliyle sdyle mana verilebilir: * | sl 5
il 5281 5 2811/ Hacer da umreyi de Beytullah igin fiili olarak yerine getirin, eda edin.”%% Yani
0, hac ve ziyaretin Beytullah’a yapilacagini ifade ederek tefsir etmistir.

Ayni ifade Hz. Ali’nin Mushaf’inda da nakledilmistir: “c:ll 5 5l s 22111 5281 4 / Hacer da
umreyi de Beytullah icin fiili olarak yerine getirin, eda edin.”'%%® Bu rivayette de Ali bin Ebi
Talib, hac ve umrenin Kabe’ye yonelik yapilmasi gerektigini belirtmistir. Bu, hac ve umrenin
yalnizca Beytullah’a yonelik bir ibadet olarak, ihlas ve sadakatle yerine getirilmesi gerektigini
vurgulayan bir tefsir olarak karsimiza ¢ikiyor. Gerek Abdullah b. Mesud gerekse Hz. Ali ilk
Miisliimanlardan ve Kur’an’1 niizul baglangicindan itibaren 6grenip en iyi bilen sahabilerdir.
Onlar Ayetleri ve ayetlerin lafizlarini ve tefsir ibarelerini ¢cok iyi biliyorlardi. Onlarin kendi 6zel
Mushaflarinda tefsir notlar1 yazmalar gayet dogal karsilanmalidir. Glinlimiizde bile okulda 6g-
renciler kendi ders kitaplarina ve defterlerine konuyla ilgili notlar aliyorlar ve kitapta gegen

terimlerin tanimlarini kendi ifadeleriyle tekrar yaziyorlar, bazi1 6nemli gordiikleri yerlerin altini

1036 Thn Ebi Daviid, Mesdhif, 56.
1037 Taberi, Camiu’I-beydn, 2/664; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, , 1/1254.
1038 Taberi, Camiu’I-beydn, 3/334; Ibn Ebi Davad, Mesdhif, 55, 56.
1039 Taberi, Camiu’l-beyan, 3/334.
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ciziyorlar. Sahabilerin de kendi 6zel Mushaflarina buna benzer tasarrufta bulunmalar1 son de-
rece tabii ve sonraki nesil i¢in onemli bir durumdur. Onlarin Mushaflarina yazdiklar tefsir not-
lar1 hocalar1 olan Hz. Peygamberden 6grendikleri bilgiler oldugu géz 6ntinde bulundurulmali-
dir.

Ayette gegen bir kelimeyi miiradifi ile agiklamaya 6rnek olarak Bakara Suresi 2/126
ayetini verebiliriz. Allah Teala ayette sdyle buyurmaktadir: « 5l 42351 (a5 agilis G G5 Gall
B St ) G828 B4/ Kadinlarindan uzaklasmaya yemin edenler icin dort ay beklemek var-
dir. Eger geri donerlerse Allah ¢ok bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibidir.” Abdullah b. Abbas
ayette yemin etmek manasina gelen “48% lafz yerine ayni anlama gelen baska bir kelimeyi
yazarak tefsir etmistir. O “aglid 0o §sand &l / Kadimlarindan uzaklagsmaya yemin edenler”
Gs% fiilini ayn1 anlama gelen (s lafziyla degistirmistir. Yani ila, yemindir; yemin ise
ila’dir. 2% Ubey b. Ka’h’m Mushaf’imda da 0 &s1% fiili yerine ayni anlama gelen & s fiilini
yazmlstlr.lo‘11

Bakara Suresi 2/227 ayetinde Allah Tela sdyle buyurmaktadir: « 4 G O IAESIE
ale 2wl | Ama eger ayrilmaya, bosanmaya kararly iseler, unutmaywn ki Allah her seyi isitendir,
her seyi bilendir.” Cahiliye doneminde kocanin karisin1 zulmetme yollarindan biri de belirli bir
stire vererek veya siiresiz esine yaklasmayacagina dair yemin etmekti. Kocanin bu yemininden
sonra kadin bosanmis sayilmadigi gibi baska birisiyle de evlenemezdi. Ayet kocanin esine yak-
lasmayacagina dair siireyi dort ay ile sinirlamistir. Bu siirenin sonunda koca ya karisini kesin
olarak bosar ya da geri doner. Boylece Kur’an kadina zuliim yapilmasinin oniine ge¢mistir.
Abdullah b. Abbas ayette gegen &L Jafzing esanlamlisi olan ve Kur’an’da gegen z! ) lafziyla
agiklamgtir. Abdullah b. Abbas “z_JA Va3 &l s / eger serbest birakmaya kararli iseler” sek-
linde esanlamli lafiz ile izah etmistir.1%*? Kendi kisisel Mushaf sahibi olan sahabiler Kur’an’1
¢ok iyi bildikleri i¢in ayetlerdeki bazi lafizlarin miiradifi olan kelimeleri yazmislardir. Bu lafiz-
lar ayetin kitabi tefsirini olusturan ilk drnekleridir. Rivayet tefsirlerinde ayetlerde gecen bu tiir-
den lafizlar 6zel Mushaflarda yazilan esanlamli kelimeler ile agiklanmistir ve bu agiklamalar
Kur’an’1n anlagilmasinda mutlaka g6z 6niinde bulundurulmustur.

Sahabilerin kendi Mushaflarinda ayet lafizlarinin es anlamlilarinin yazildig1 6rnekler-
den biri de Bakara Suresinin 233. ayetinde goriilmektedir. Ayette Allah Teala soyle buyurmak-
tadir; “Aeliail & 3 351 Gal (L& calsa BASY 31 Gt I3l 5 / Emzirmeyi tamamlatmak isteyen
babalar i¢in kendilerinden bosanmis anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler.” Abdullah b.

Mesud kendi sahsi Mushaf’ina bu ayette gecen &% lafz1 yerine esanlamlisi olan <& kelimesini

1040 Abdurrazzak, “Talak”, 11643 (6/454); Ebti Ubeyd, Feddilu’l-Kur’dn, 291; Said b. Mastr, Suneni Said b.
Mansir, 3/870, (No. 375).
1041 Thn Ebi David, Mesdhif, 53.
1042 Abdurrazzak, “Talak”, 11643 (6/454); Said b. Masir, Suneni Said b. Mansir, 3/870, (No. 375).
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yazmustir. Onun Mushaf’inda “4e\laa 5l 388 )i 31 (42l / ve bosanmus anneler, eger emzirme miid-
detini tamamlamak istiyorlarsa” &% lafzin1 J<X ile tefsir etmistir.}%*® Tefsirlerde de ayet aym
sekilde agiklanmistir. Mesela Said b. Ciibeyr’den rivayet edildigine gore 0 ayetin lafzini bu
sekilde tefsir etmistir. 4l il JaSs @ s Aol )l oty o) ol i cpal} 14l g8 871044

Bakara Suresinin 234. ayetinde de benzer tefsir 6rnegi bulunmaktadir. Mukatil b. Sii-
leyman’n rivayet ettigine gore Abdullah b. Mesud ayetteki “a&ile #Ud 36 / size bir giinah yok-
tur.” ifadesini Mushaf’inda ayn1 anlama gelen miiradifi ile agiklamistir: “Geile # 5aY / onlara bir
giinah yoktur.”104°

Bakara Suresi 237. ayette Allah Teala sdyle bir ifade buyurmaktadir: « » Cb 52l NE
Hilah a Calait 444-‘)5 Ol Eila s N5 (b Sl S Jay Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el
stirmeden bosarsaniz, tespit ettiginiz mehrin yarist onlarindir.” Ayette nikahlandiktan sonra
onlara dokunmadan, el siirmeden bosarsaniz ifadesinden bir araya gelmemek, temas etmemek,
elini degmemek, kar1 koca olmamak, cinsel iliskide bulunmamak anlasilabilir. Bu manalardan
hangisi anlagilmalidir? Bu konuda Abdullah b. Mesud’un Mushaf’ina yazdig: lafizdan hangi
mananin anlasilmasi gerektigi agikca bilinmektedir. O Mushaf’ina ayette gegen &4 sl / dokun-
mak, lafz1 yerine bu kavramin anlamini netlestiren G saalad / cinsel iliski, kavramini yazmigtir.
Boylece ayetteki bir arada bulunma, dokunma, el siirme, fiziksel degme gibi anlamlar kastedil-
memis; cima kastedilmistir. Abdullah b. Mesud ¢ & s () Ji8 (s ifadesini &b sealad of J38 (e /
cimadan, cinsel iliskiden dnce” ibaresiyle tefsir etmistir.194

Buraya kadar, Fatiha ve Bakara surelerindeki ayetlerde agiklanmasi gereken kelimelerin
yerine, sahabilerin 6zel Mushaflarinda es anlaml1 kelimeler yazarak yaptiklari agiklama tarzina
ornekler verilmistir. Simdi, bagka bir sureden 6rnek verilerek bu yazili tefsir yontemiyle ilgili
konu tamamlanacaktir.

Allah Teala Cuma Suresi 62/9. ayette soyle buyurmaktadir: “ sall a5t 131 155l Gl s
Ol B ) A8T A A a0 &S ) 1 5alls 4aad) a5 e / Ey iman edenler! Cuma giinii
namaz igin ¢agri yapildiginda Allah’t anmaya kogun ve alisverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin
icin cok haywrlidir.” Ayette gecen 134 / kosun” lafzini agiklanmasi gereken bir soz olarak
baz1 6zel Mushaflarda lafzin yerine miiradifi olan “Isa3lé / koyulun” kavrami yazilmustir. El-
bette ki bunlar kitabi tefsir 6rnekleridir.

Abdullah bin Omer’den rivayet edildigine gore, “o soyle demistir: “Omer vefat etti-

ginde, Cuma Suresindeki bu ayeti yalnizca “40 &3 Y VL6 [ Allah i zikrine dogru kosun”

1043 Thn Ebi David, Mesdhif, 58.
1044 Thn Ebi Hatim, Tt efsiru’l-Kur’dni’l-Azim, , 2/1429.
1045 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/99.
1046 Thn Ebi David, Mesdhif, 58.
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yerine “d S5 ) 1 sadé / Allah’in zikrine dogru gidin, koyulun” seklinde okuyordu.”**” Bu
rivayet, Hz. Omer’in Cuma Suresindeki bir ayeti okuma sekline isaret etmektedir. Ayetin bir
kismini "1 358" (kosun) yerine ") #a3@" (gidin) seklinde okudugu belirtilmektedir. Bu da
Kur’an’in baz1 kelimeleri konusunda sahabe Mushaflar1 arasinda farkli yorumlamalarin olabi-
lecegini gostermektedir.

Abdullah b. Mesud ve Ebai Aliye’den nakledildigine gore, “ikisi de “4i 3 I 1 5aida /
Allah in zikrine dogru kosun™ ayetini, “4 <3 J) ) s=4lé / Allah’in zikrine dogruca yola koyu-
lun.” seklinde okuyorlardi.”*®® Bu rivayet, Abdullah bin Mesud ve Ebd Aliye’nin de Cuma
Suresindeki ayeti ) s<asld / gidin” seklinde okuduklarini ve bu kiraati benimsediklerini goster-
mektedir. Ayetin farkli kiraatlerle okunmasi, Mushaf sahibi sahabe arasinda farkli tefsir notu
yazilmis olabilecegine ve bunun erken donemlerdeki Kur’an yorumlari ve kiraatleri tizerindeki
etkisine isaret etmektedir.

Yine Abdullah b. Mesud’dan rivayet edildigine gére: “Ibrahim kanaliyla Abdullah b.
Mesud, “4 &3 ) 135206 / Allah i zikrine dogru kosun” ayetini “d) S5 ) ) szadé / Allah’in
zikrine dogru gidin” seklinde okurdu. Ve soyle derdi: “Eger ayette “) 52l / kosun” ifadesi ol-
saydi, ciibbem diisene kadar kosardim.”1%*° Abdullah b. Mesud 6zel Mushaf’inda ayetin agik-
lanmasi gereken lafzin1 miiradifini yazarak tefsir etmistir. Bu rivayet, Abdullah b. Mesud’un,
ayette gegen “) el /gidin” ifadesinin “kosmak™ anlaminda degil, “gitmek, yola koyulmak”
anlaminda oldugunu diisiindiigiinii ve eger gercekten “kosun” emri olsaydi, buna harfiyen uya-
rak kosacagin belirtmektedir. Bu, sahabenin ayet lafizlarinin anlamina ne kadar titizlikle yak-
lagtigin1 ve kiraat farkliliklarinin nasil yorumlandigini géstermektedir.

Sahsi Mushaf sahibi sahabiler kendilerine ait yazdiklar1 Mushaflarina Hz. Peygamber-
den 6grendikleri sekilde ayetteki orijinal kelimeyi ¢ikarip onun yerine esanlamli kelimeler yaz-
mislardir. Kisisel Kur’an niishast bulunan sahabiler ayetin i¢inde gegen orijinal kelimeyi ¢ok
1yi bildikleri i¢in o kelimeyi ¢ikarip yerine esanlamli kelimeyi yazmada bir sakinca gérmemis-
lerdir. Kendi 6zel Mushaflaria orijinal kelime yerine yazdiklar1 esanlamli sdzciikler tefsir ri-
vayetleriyle de desteklenmek suretiyle birer kitabi tefsir 6rnekleri olarak anlasilmalidir. Saha-
bilerin yapmis olduklar1 bu tiir uygulamalar Kur’an ayetlerini tahrif etmek veya farkli Kur’an
niishalar1 olusturmak anlamina gelmemistir. Clinkii orijinal kelimeler yerine esanlamli kelime-
lerin yazilmasi anlamda farlilik olusturmadig: gibi aksine birlik olusturmaktadir. Esanlamli bu

kelimeler de kisisel Mushaflarda yazildig1 i¢in kitabi tefsir 6rnekleri mahiyetindedir.

1047 Abdurrazzak, 5348 (3/207); Taberi, Camiu’I-beydn, 22/638.

1048 by Ishak Ismail b. Ishak b. Ismail el-Ezdi el-Cehdami, 4hkdmu’l-Kur’dn, muh. Amir Hasan Sabri (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2005), 195, 6.

1049 Cehdami, Ahkdmu’I-Kur’dn, 195; Said b. Mastr, Suneni Said b. Mansiir, 8/96 (No. 2226).
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4.5. AYET ARASINA TEFSIR NOTLARI EKLEMEK

Ozel Mushaf sahibi sahabiler kendi kisisel Mushaflarinda ayetlerin arasina ayette olma-
yan bazi lafizlar yazarak ayeti tefsir etmislerdir. Kendi kisisel Mushaflari oldugu i¢in biraz daha
rahat davranarak tefsir sayilan lafizlar1 da ayet metni arasina yazmada bir sakinca gérmemis-
lerdir. Bu konudaki 6rnekleri sinirlama yapmak agisindan Fatiha ve Bakara sureleriyle yetinil-
mistir.

Al ol AT B U 88155 (e ) 5 il (om0 ) ) 530 4805 35

“Ibrahim Ismail ile birlikte o Kdabe nin temellerini yiikseltiyordu: dediler ki: ”Ey rabbi-
miz! Bizden bunu kabul buyur; siiphesiz sen isitensin, bilensin.”*®° Ayetten Kabe’nin yapimim
bitirdikten sonra duay1 yapanlarin Hz. ibrahim ve oglu ismail oldugu anlasilmaktadir. Ancak
A’mes Mushaf’inda tefsir sadedinde e J5& U35 ¥ 58 / ikisi diyordu ki: “Rabbimiz bunu bizden
kabul buyur” ¢, s& kelimesini eklemistir.2%! Ayni sekilde ayetin tefsirinde de Abdullah b. Ab-
bas duay1 séyleyenin Hz. Ibrahim ve Ismail oldugunu ifade etmek igin oY 54 ifadesini kullan-
mls‘ur.m‘r’2

Abdullah b. Abbas’in Mushaf’inda da ayet arasina tefsir ifadeleri eklenmistir. §& 3k $aé
A %A 3854 | Kim icinden gelerek bir iyilik yaparsa o kendisi igin haywhdir 2° O, tefsir olarak
ayetin arasma “_Al (oS alada 3l 38 / Bagka bir miskine verdiginden fazlasini verirse,” ifadesini
eklemistir. Boylece ayeti tefsir etmis olmaktadir. Ayet tefsir ile birlikte soyle ifade edilmistir:
“Kim géniilden, icinden gelerek bir iyilik yaparsa, bir miskine verdiginden fazlasini verirse, 0
kendisi igin hayirlidir.”*%* Kisisel Mushaf sahibi sahabiler vermis oldugumuz 6rneklerde ol-
dugu gibi ayetlerin anlasilmasini kolaylastiracak ayet aralarina agiklyici ifadeler yazmislardir.

Ayet arasina yazilan bu ibareler ayn1 zamanda tefsir rivayetleriyle desteklenmistir.
4.5.1. Keffaret Oruclarinin Art Arda Tutulmasi

Ayetin tefsir edilmesi gereken lafizlar igin Mushaf sahibi olan sahabiler ve/veya tabiun
hemen yanina o lafz1 agiklayici, miiphem olan1 giderici tefsir ifadelerini yazmislardir. Bazen de
onlar uygulamalarin nasil olmasi gerektigiyle ilgili agiklamalar1 ayetin yanina yazmislardir.
Mesela Ubey b. Ka’b kendi 6zel Mushaf’inda Bakara Suresi 2/196 ayetinde gegen 4536 aluab
CAJ\ & &8l / hac giinlerinde ii¢ giin orug tutar.” ibaresinde tutulacak olan orucun pes pese, arka
arkaya tutulmasi gerektigi agiklamasini yapmustir. Ubey b. Ka’b “éi\ o clalEid Gl 4336 Al

1050 g|-Bakara 2/127.

1051 Thn Ebi David, Mesdhif, 57.

1052 Taberl, Camiu’l-beyan, 2/565.

1053 g|-Bakara 2/184.

1054 Taberi, Camiu’I-beydn, 3/183; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, , 1/309.
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|Hac giinlerinde pes pese ti¢ giin orug tutar,” ifadesiyle orucun art arda tutulacagi agiklamasini
yazmlstlr.1°55

Benzer bir durum yemin keffareti ile ilgili ayette de s6z konusudur. Maide Suresinde
yeminini bozan kimse i¢in Allah Teala keffaretini aciklamistir.

L Ja i e (pSlias 355 plada) 45588 St e Ly 80315 005 a8l o il 40 285805 Y
S0 ) a5 afila 13) 20l § UGS U o374 alaad ag 2l (b 85 2 A5 3 288508 5 AT ¢ phedad

“Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden otiirii sorumlu tutmaz fakat bilerek
ettiginiz yeminlerden dolay sizi sorumlu tutar. Bunun da keffareti, ailenize yedirdiginizin or-
talama seviyesinden on fakire yedirmek yahut onlar: giydirmek ya da bir kole azat etmektir.
Buna imkant olmayan ise ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginizde (bozarsaniz) yeminlerinizin
keffareti iste budur. Yeminlerinize baglh kaln...”*%®

Bir kisi yemin ettiginde yeminini bozmamasi beklenir. Eger bozarsa, Kur’an’da belirti-
len keffaretlerden birini 6demek zorundadir. Burada, keffaret olarak pes pese ii¢ giin orug tutma
hiikmiinden bahsedilmektedir. Ubey bin K&’b’n kiraatinde “pes pese” ifadesi vurgulanmakta-
dir.

Ubey b. Ka’b Mushaf’inda ayetin “ii¢ giin orug tutmalidir,” ifadesinden sonra, © culaliia
osadll 351K 3 / yemin keffaretinde art arda, (ii¢ giin orug tutmalidir)” seklinde agiklama yapmus-
tir.1%%7 Bagka bir rivayette ise o ayetin “ti¢ giin oru¢ tutmalidir.” ifadesinden sonra, “4x\s / pes
pese” tabiriyle tefsir etmistir.1%%

Abdullah b. Mesud’un Mushaf’inda da ayni tefsir lafz1 gegmektedir. O, yemin keffareti
li¢ giinliik tutulacak orucun art arda tutulmas gerektigini “cilaliis Al &35 2uad / pes pese ii¢
giinliik orug tutmalidir,” ifadesiyle tefsir etmistir. Abdiirrezzak, Ibn Uyeyne’den, o da Ibn Ebi
Necih’ten (6. 132) soyle rivayet etmistir: “Bir adam Tavis’a gelerek yemin keffareti olarak ii¢
giin orug¢ tutma konusunda sordu. Tavils ona: “Nasil istersen 0yle tut,” dedi. Bunun {izerine
Miicahid ona, “Ey Ebu Abdurrahman! Ibn Mesud’un kiraatinde (ii¢ giin) pes pese (orug tutmak)
seklinde gegmektedir,” dedi. Tavis da Miicahid’den soru soran adami bilgilendirmesini isteye-
rek “O halde adamu bilgilendir.” dedi.”1%%

Bir kisi yeminini bozarsa, keffaret olarak Kur’an’da belirtilen hiikiimlerden birini yerine

getirmesi gerekir. Ug giin oruc tutmak da bu keffaretlerden biridir. Burada sorulan soru, bu

1055 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Medeni, el-Miidevvene, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1994), 1/595.
Hakim “Tefsir”, 1228 (No. 3145).

1056 o]-Maide 5/89.

1057 bn Ebi Seybe, “Eyman ve’n-Nuziir ve’l-Keffarat”, (No. 12762); Taberi, Cdmiu I-beydin, 8/65.

1058 Said b. Masir, Suneni Said b. Mansir, 4/1558, (No. 803, 4).

1059 Abdurrazzak, Tesiru Abdurrazzdk, 2/24; Abdurrazzak, 17273, 17274, 17275 (8/330). Ibn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-
Kur’ani’l-Azim, , 4/1194, 5.
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oruglarin pes pese mi yoksa ayr1 ayrt mi tutulmasi gerektigidir. Rivayette, ibn Mesud’un kira-
atinde “pes pese” ifadesinin yer aldig1 belirtilmektedir.1%° Abdullah b. Abbas ayn1 tefsiri yap-
mustir: “claiis oL 4536 sluad / pes pese ii¢ giinliik orug tutmalidir, 206

Hac ve yemin i¢in tutulan keffaret oruglarinin ara vermeden pes pese tutulmasi gerektigi
ile ilgili agiklama ibaresi sahabilerin 6zel Mushaflarinda yazilmis olmasi hasebiyle ayet arasina

yazilan kitabi tefsir mahiyetinde degerlendirilmektedir.
4.5.2. Hac Mevsiminde Ticaret Yapmak

Ayeti tefsir etmek i¢in tefsir edilecek ifadeden sonra tefsir notlar1 Mushaf sahibi saha-
biler tarafindan yazilmistir. Bakara Suresi 2/198 ayeti, arasina tefsir notlar1 eklenen ayetlerden
biridir. Abdullah b. Mesud Mushaf’inda “a 7 & Siad | 535 ) 76 2&e (1 / Rabbinizin Lituf ve
ihsamini aramanizda sizin i¢in bir sikinti, giinah yoktur,” ifadesinden sonra ) s Zal) anl 52
Mus / hac mevsimlerinde, o zaman arayin,”2? imlasiyla ayeti tefsir etmistir. Bu ayet, ticaret
yaparak gecimini saglamak i¢in hac sirasinda ticaret yapmanin mesru oldugunu ifade eder. Bi-
lindigi gibi cahiliye doneminde hac mevsiminde ticaret yapmay1 Kureys, ekonomik nedenler-
den dolay1 disardan gelenler i¢in yasaklamiglardi. Ayet hac mevsiminde ticareti mubah kilmais,
bir sakinca olmadigini beyan etmistir. Ancak ayette ticaretin ne zaman mubah oldugu bildiril-
memistir. Abdullah b. Mesud “3is 1525 a1 aul 52 3 / hac mevsimlerinde (Allah’m liitfunu)
arayin” ibaresini Mushaf’inda ayetin arasina yazarak tefsir etmistir.

Bakara Suresi 2/198’de gecen bu ayet, hac sirasinda ticaret yapmanin veya geg¢im igin
calismanin mesru oldugunu bildirir. ibn Abbas’in kiraatinde de bu anlam korunmaktadir. O da
Ibn Mesud gibi ayni ibareyi ayetin arasina eklemistir. Abdullah b. Abbas “Za) aul 52 & / hac
mevsimlerinde” ibaresini ekleyerek Allah’in ticaret yapmay1 mubah kilmasinin zamanini belir-
terek Mushaf’inda aciklamay: taefsir mahiyetinde yazmustir.1963

Abdullah bin Ziibeyr’den -Abdullah bin Ebi Yezid kanaliyla- rivayet edilmistir ki o,
“EAll ol 5a 8 2805 (3 Slismd | a5 o #UA 28l 30/ Hac mevsiminde Rabbinizin litfunu aramamizda
bir sakinca yoktur,” seklinde okurdu.”'%* Gériildiigii gibi Abdullah b. Ziibeyr de ayn ibareyi
Mushaf’inda yazmistir. Tabiundan Alkame b. Kays’in Mushaf’inda da ayn1 agiklama yazilmis-
tir. Alkame “Fa) aul 52 3 3855 03 Slad 1555 o) #U4 &le 54/ Hac mevsiminde rabbinizin liituf

1080 Eby Abdullah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitdbu 'I-asl, muh. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2012), 2/159;

1081 Suyti, ed-Driirrii I-mensiir, 5/451.

1062 fhn Ebi David, Mesdhif, 55.

1083 Eb(i Ubeyd, Feddilu’I-Kur’dn, 291; Buhari, “Buy(’”, 35 (No. 2050, 2098); Taberi, Camiu I-beydn, 3/503, 504,
508.

1064 Abdurrazzak, Tesiru Abdurrazzak, 1/78; Taberi, Camiu’l-beydn, 3/506.
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ve thsanini aramanizda herhangi bir giinah yoktur,” seklinde hocalar1 sahabilerin tefsirine tabi
olmustur.1%

Ayetin tefsir rivayetlerinde de Mushaflardaki agiklamalar dogrultusunda, o ifadelerle
uyumlu rivayetler nakledilmistir. Mesela ayetin niizuliiyle alakali ibn Abbas’tan sdyle rivayet
edilmistir: “Ukaz, Mecenne ve Zii’l-Mecaz, cahiliye doneminde pazar yerleriydi. Miisliimanlar
cahiliyede oldugu gibi hac mevsiminde ticaret yapmay1 giinah saydilar. Bunun iizerine Hz. Pey-
gambere bu durumu sordular ve su ayet nazil oldu: “Hac mevsiminde Rabbinizin litfunu ara-
manizda bir sakinca yoktur.”*%¢ Ayetin tefsirinde de sahabi Mushaflarinda yazilan notlarn
mutlak surette dikkate alindig1 miisahede edilmektedir.

Abdullah b. Abbas’tan, Ubeyd b. Umeyr kanaliyla rivayet edildigine gore, insanlar hac-
cin baginda Mina, Arafat ve Zii’l-Mecaz Panayirlarinda ve hac mevsimlerinde ticaret yapiyor-
lardi. Hacda ihramli olduklari i¢in bu durumdan korktular. Bunun tizerine Allah, « zUa Kile Gl
) a5 (S &5 oya Sad | 335 of / Hae mevsimlerinde Rabbinizin liitfundan rizkint aramanizda
bir giinah yoktur.” ayetini indirdi. Ubeyd bin Umeyr, bu ayetin onun Mushaf’inda boyle yazil-
digin1 rivayet etmistir. Ubeyd ayette Abdullah b. Abbas’in tefsir notunun yazili oldugunu ifade

etmistir. %%

4.5.3. Thtilaftan Sonra Peygamberlerin Gonderilmesi

Bakara Suresi 2/213 ayetinde Allah Teala soyle buyurmaktadir: « & 8l 3 441 30 (8
4 Al g Gl G &30 Gl QB gae 0305 G pdia Ga s Gl A/ (Bir zamanlar) biitiin
insanlik tek bir topluluktu. Allah nebileri onlara miijdeleyici ve uyarici olarak génderdi. Bera-
berlerinde, insanlarin anlasmazhga diistiikleri seyler konusunda, aralarinda hakkaniyetle hii-
kiim vermeleri i¢in kitaplart indirdi...”

Ik bakista ayet sdyle anlagilabilir: insan topluluklar1 dnceden birlik ve beraberlik i¢in-
deydi. Ne zaman Allah peygamberleri miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdi; o peygamberler
yiiziinden insanlar ayriliga diistiiler. Ubey b. Ka’b’in kendi kisisel Mushaf’inda ayetin bu se-
kilde yanlis anlasilmasini bertaraf etmek icin 0, ayet arasina i 5aB418 jfadesini yazmistir. Boylece
onun Mushaf’mda “ &3 5 G s Gl ) Ead T Bl Saa) 34} 38 S / insanlar bir tek immetti,
fakat sonra ayriliga diistiiler. Bunun iizerine Allah, peygamberleri miijdeleyici ve uyarici olarak

gonderdi,” seklinde tefsir edilerek yukaridaki bahsedilen yanlis anlasilma giderilmistir. Ubey

1085 Taberl, Camiu’l-beyan, 3/504.

1086 Byhari, “Hac”, 150 (No. 1770); “Buyf’” 35 (No. 2098).

1067 Ebi David, “Menasik”, 6 (No. 1734, 1735); Ebi Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme en-Nisabri, Sahihu
Ibn Huzeyme, muh. Muhammed Mustafa el-A’zami (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1992), “Menasik”, 3054
(4/351); Abdurrazzk, “Savm”, 1648 (1/618); 1771 (1/655).
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b. Ka’b ayet arasina i il / sonradan ayriliga diistiiler tefsir notunu diiserek ayetin yanlis an-
lagilma ihtimalinin 6niine gecmistir.'%%® Boylelikle ayet arasina diisiilen not ile insanlarm bas-
langigta tek bir immet olduklari, ancak zamanla ihtilaf ettikleri ve Allah’in bu ihtilaflar1 gider-
mek ve onlar1 dogru yola yonlendirmek i¢in peygamberleri gonderdigine dair bu ayeti agikla-
mustir.

Ayni sekilde Abdullah b. Mesud ve Abdullah b. Abbas da kendi kisisel Mushaflarina
aym1 tefsir notunu diismiislerdir. Onlar da “ sl 3aal Zal 2@ (S / 6nceden insanlar tek bir
iimmet idi fakat sonradan ayriliga distiiler” ayetin agiklanmasi gereken yerine tefsir notu ekle-
mislerdir. Boylece ayet tefsir notlar1 sayesinde daha net bir sekilde anlasilir hale gelmistir. Mus-
haf sahibi sahabilerin kendi 6zel Mushaflar1 sadece kendilerini bagladigi i¢in ayetlerin arasina
gerektigi zaman tefsir notu yazmaktan kaginmamislardir. 0%

Tefsirin kitabi doneminde, sahabilerin kisisel Mushaflarinda yazdiklari tefsir notlarina
dayal1 tefsirlere biiylik 6nem verilmis ve bu Mushaflarda yer alan agiklama notlar1 mutlaka
rivayet tefsirlerine de aktarilmistir. Bu sayede, tefsir ¢aligmalarinda hem yazili hem de rivayet
yoluyla gelen bilgiler birbirini desteklemis ve tefsir ilminin saglam temeller {izerine insa edil-
mesi saglanmistir. Ubey bin Ka’b’dan, rivayet edildigine gére 0 sdyle demistir: “Insanlar,
Adem’e arz edildikleri zaman bir immettiler. O giin Allah, onlari Islam fitrat: iizerine yaratmis
ve hepsi O’na kullukta bulunmay1 kabul etmislerdi. Hepsi Miisliimandi ve tek bir immetti.
Adem’den sonra ihtilafa diistiiler. Ubey, su ayeti sdyle okurdu: « & Cuag | 5Bl 3aal aal g s
Crpdih s (p pih u—\-\-us‘ / Insanlar bir tek @immetti, sonra ayriliga diistiiler. Bunun {izerine Allah,
peygamberleri miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdi.” Allah, rasulleri, elgileri ancak bu ihti-
laftan sonra géndermis ve kitaplar1 indirmistir.””*°’° Bu rivayet, insanlari baslangigta bir iimmet
olduklarini ve Islam fitrati iizerine yaratildiklarmni, ancak zamanla ihtilaf edip ayrildiklarmni ve
bunun iizerine Allah’in peygamberleri ve kitaplar1 gonderdigini anlatmaktadir.

Ozel Mushaflarda yazilan kisa, 6z ifadelerden olusan dilsel agiklamalara bir baska érnek
de Bakara Suresi 2/220 ayetidir. Allah Teéla ayette soyle buyurmaktadir: J8 A e ot sleas
HS{FENHER PAE &5 35 a8 #3al [ Sana yetimlerin durumlart hakkinda soruyorlar. Onlara séyle
soyle “onlarin durumlarini iyilestirmek ¢ok haywh bir istir. Eger onlarla birlikte i¢li dish ya-
swyorsaniz unutmayin ki onlar sizin kardegslerinizdir.” Ayette “onlar sizin kardeslerinizdir.” ifa-
desinden beraber yasanilan yetimlerin gergek nesep kardesligi ve bu kardeslikten dogan hukuki

sonuglari olan kardeslik anlasilabilir. Bu hatali anlamanin 6niine gegmek i¢in Abdullah b. Ab-

1088 Taberl, Camiu’l-beyan, 3/624.

1069 Taberi, Camiu’I-beydn, 3/621; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’'l-Kur'dni’l-Azim, , 2/376.

1070 Taberi, Camiu’I-beydn, 3/624; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, , 2/376.
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bas Mushaf’inda tefsir notu yazmustir. Bu tefsir notuyla beraber yasanilan yetimlerin nesep kar-
desi degil, din kardesi olduklart ifade edilmistir. “csl) 3 583 A6 24 5hllsd ) 5 / efer onlarla bir-
likte igli dislt yasiyorsaniz unutmayin ki onlar sizin dinde kardeslerinizdir.” Abdullah b. Abbas

tarafindan ayet arasina “cx 2/ dinde” ibaresi eklenerek ayetin anlamina netlik kazandirilmis-
tyr 1071

45.4. Orta Namaz

Allah Teala Bakara Suresi 238. ayette sdyle buyurmaktadir: < sd&all5 ¢ sliall e | shadla
Gl Vg 85 i\ / Namazlar: ve orta namazi aksatmadan kilin, hust icinde Allah’in huzu-
runda durun.” Ayette namazlar ve orta namazin kilinmasina 6zen gosterilmesi istenmektedir.
Ancak orta namazin aksatilmadan kilinmasi i¢in Miisliimanlar uyarilmaktadir. Ayette orta na-
mazin hangisi oldugu agiklamaya ihtiya¢ duymaktadir. Sahabilerden kisisel Mushaf’1 olanlar
orta namazin hangi namaz olduguyla alakali ayetin agiklama gereken yerinde kisa ve 6z olarak
aciklama yazmislardir. Kendine ait 6zel Mushaf’1 olan Hz. Peygamberin esi, miiminlerin annesi
Hz. Hafsa kendine Kur’an niishasi yazdiran sahabilerdendir.

Ayetin kitabi tefsiriyle ilgili olarak rivayet soyledir: “Amr bin Rafi’ soyle dedi: “Hz.
Peygamberin esi Hafsa i¢in Kur’an-1 Kerim’i yaziyordum. O: “Su ayete ulastiginda: “Namaz-
lara ve orta namaza devam edin.” bana haber ver” dedi. O ayete ulastigimda ona haber verdim.
O da bana su sekilde yazdirdi: “Cuiils 4 15h g5 yimall 83iay Jal3ll s3all s o sliall e | hila /
Namazlara ve orta namaza (ozellikle de) ikindi namazina devam edin ve Allah i¢in O’nun
huzurunda husu i¢inde durun.” Sonra dedi ki: “Ben bu ifadeyi Rasulullah’in sdyledigine sahi-
dim.»1072

Burada hadisin ravisi olan Amr bin Rafi’, Hz. Peygamber’in esi olan Hafsa i¢in Kur’an
ayetlerini yazmakla gorevlendirildigini belirtiyor. Niizul doneminde Kur’an’in okuma yazma
bilen sahabiler tarafindan gerek kendileri i¢in gerekse kisisel Mushaf edinmek isteyen baska
sahabiler i¢in yaziya gegirildigi ve Hz. Hafsa’nin da bu siirece katilarak kendine 6zel Kur’an
niishas1 yazdirdig agik¢a anlasilmaktadir. Burada Hz. Hafsa kendi 6zel Mushaf’inin yazilma-
sinda tamamen kayitsiz kalmayip, ayetlerle ilgili tefsir notlar1 da yazdirmistir. Bakara Suresin-
deki namazlarla ilgili olan bu ayete gelince hemen agiklama notu yazdirmaktadir. Hz. Hafsa
“ b3l 835all s/ Orta namaz” ibaresinden sonra orta namazin hangi namaz olduguyla ilgili tefsir
notunu ekleme yaptirarak ¢ 3l s3%all 5 / Orta namazin” dzellikle )l $34a / ikindi namazi”
oldugunu belirtmektedir. Hz. Hafsa, bu eklemenin Hz. Peygamber’den duydugu bir bilgi oldu-

gunu, kendi sahsi yorumundan ziyade Rasulullah’in bir agiklamasi oldugunu vurgulamaktadir.

1071 {hn Ebi Hatim, Tt efsiru’l-Kur’dni’l-Azim, , 2/396.
1072 Ehy Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi, el-Muvatta, muh. Mahmud Muhammed Halil
(Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1991), 1/138 (No. 349); Taberi, Camiu'l-beydn, 4/365.
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Hz. Hafsa ile ilgili baska bir rivayette de * sl $ia ;8 5 ke 51l 30l y ol lZall e | ghaila
/ Namazlara ve orta namaza dikkat edin; o, ikindi namazidir.”*%”® . / 0, zamirini eklemistir.
Bu rivayetten Hz. Hafsa’nin yazi bildigini ve kendi 6zel Mushaf’ina tefsir notlar: yazdig: anla-
silmaktadir. Gerek sahabiler gerekse Hz. Peygamberin esleri Allah’in kitabinin, mesajlariin
anlasilmasi igin biiyiik ¢aba sarf ettikleri bu rivayetlerde goriilmektedir.

Ebu Yunus, Hz. Aise’nin azatli kolesi, soyle dedi: “Aise bana kendi i¢in bir Mushaf
yazmami emretti ve dedi ki: “Su ayete ulastiginda bana haber ver: «33all y & shall e | gladla
s+l / Namazlara ve orta namaza dikkat edin.” O ayete ulastigimda, ona haber verdim. Bana
imla ettirdi: “Cuold 4 15a gy yimall 83a s bl sdlall; ol sfiall e ) shils / Namazlara ve orta
namaza ve ikindi namazina dikkat edin; Allah i¢in husu ile namaza durun.” Aise dedi ki: “Bunu
Rasulullah’tan duydum.”074

Ummii Hiimeyd bnt. Abdullah bin Rahman soyle dedi: “Aise’ye orta namaz hakkinda
sordum. Aise sOyle cevap verdi: “Hz. Peygamber zamaninda biz bu ayeti ilk kiraatte su sekilde
OKUFAUK: “Cofild &l ) 53 b 5 il 33ia 5 ol 31l 33Ul 5 o slzall e ) skails / Namazlara ve orta namaza
dikkat edin; ikindi namazi da dahil olmak iizere, Allah i¢in husu i¢inde namaza durun.”207®

Mushaf sahibi sahabilerden birinin de Ubey b. Ka’b oldugu bilinmektedir. Abdurrah-
man b. Ebi Leyla’nin, Ubey bin Ka’b’dan naklettigine gore, “‘Ubey bin Ka’b bu ayeti su sekilde
okurdu: _iaal) $3ia a3l $3all 5 ol si2all e | kil / Namazlara ve orta namaza dikkat edin, o
da ikindi namazidir.”1076

Ubey b. Ka’b’in kendi Mushaf’inda orta namaz hakkindaki agiklama notunun yazili ol-
dugu nakledilen bir rivayete gore: “Ebu Kilabe soyle dedi: “Ubey bin Ka’b’in Mushaf’inda su
sekilde yaziliydi; “ yasll $5a ¢a 5 Jali3l Dl y ol sZall e | shils / Namazlara ve orta namaza
dikkat edin; o, ikindi namazidir.”'%"" Kendi 6zel Mushaf’1 olan Ubey b. Ka’b ayn1 agiklamay1
ayet arasina imla etmistir.

Hz. Peygamberin esi Hz. Hafsa ile ilgili nakledilen bir rivayet soyledir. Hassan’in bil-
dirdigine gore: “Ibn Sirin ve Ibn Sihab ez-Zuhri -O en ¢ok bilgi sahibi olamidir- sdyle bir olay
nakletmislerdir. “Yemame Savasi’nda kurranin, Kur’an okuyucularinin, 6liim orani artmigti —

ki bu savasta dort yiiz kurra sehit olmustu- Zeyd bin Sabit, Omer bin Hattab’la karsilast1 ve ona

dedi ki: “Bu Kur’an, dinimizin bir araya getirilmesidir. Kur’an kaybolursa dinimiz de kaybolur.

1073 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Sunenu I-kubrd, muh. Muhammed Abdulkadir Ata (Bey-
rut: Daru’l —Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 1/677, 8 (No. 2174); Taberi, Camiu’l-beydn, 4/348; Se’lebi, el-Kesfu
ve’l-beydn, 2/196; Tbn Ebi David, Mesdhif, 214; Tbn Halaveyh, Muhtasaru fi sevdzzi’l-Kur’an, 22; Abdur-
razzak, 2202 (1/578); Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Seriu
medni’l-dsdr, muh. Muhammed Ziihri en-Neccar (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1994), “Salat” 1/173 (No. 1028).

1074 Malik b. Enes, el-Muvatta, 1/138 (No. 348); Muslim, “Mesacid”, 36 (No. 629); Taberi, Camiu’l-beydn, 4/365.

1075 Abdurrazzak, 2202, 2203 (1/578); Taberi, Camiul-beydn, 4/346.

1076 Ebi Ubeyd, Feddilu'l-Kur’dn, 293.

1077 Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, “Salat” 1/175 (No. 1042, 1043).
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Kur’an’1 bir kitap halinde toplamaya karar verdim.” Omer ona, “Bekle, énce Ebu Bekir ile ko-
nusalim,” dedi. Bunun tizerine Ebu Bekir’e gittiler ve durumu kendisine bildirdiler. Ebu Bekir,
“Acele etmeyin, Once Miisliimanlarla istisare edeyim,” dedi. Sonra Ebu Bekir, topluluga hitap
ederek durumu agikladi ve herkes bu fikre destek verdi. Boylece Kur’an toplandi ve Ebu Bekir
bir ilan yaptirarak insanlara: “Kimde Kur’an’dan bir sey varsa getirsin,” dedi. Hz. Hafsa soyle
dedi: “Bu ayete geldiginizde bana haber verin: “ i 3l s3Zall s o lzall e | 5kdls / Namazlara ve
orta namaza dikkat edin.” Ayete ulastiklarinda Hafsa, “Yazin: “_siaall 33ia (o 5 a3l 33all 5 /
Ve orta namaz, ikindi namazidir,” dedi. Omer ona: “Bunun hakkinda bir delilin var m1?” diye
sordu. Hafsa, “Hayir,” dedi. Omer, “Allah’a yemin ederim ki, bir kadinin sahitligiyle ve delil
olmadan Kur’an’a bir sey eklemeyiz,” dedi. Abdullah bin Mesud da, “Yazin: « Ghs¥) &) Siaall s
A LaT 4 &) 5 wdd / ve ikindi namazi, gercekten insan kaybeder, o namazda insanlar son
derece ziyan icindedir,” dedi. Omer ise, “Bu bedevi kadim (Hafsa) bizden uzaklastirin,”
dedi.”1078

Abdullah bin Rafi’ s6yle dedi: “Ummii Seleme bana bir Mushaf yazmami emretti. Ayet-
lerden ks 5l s)all 5 o lall e ) skils / Namazlara ve orta namaza dikkat edin” kismina ulas-
tigimda, Ummii Seleme sdyle dedi: “Yazin: ©15a s 5 yiazll 83ia 5 Jals 3l s3all 5 ol jlzall e | shaila
(48 & / Namazlara ve orta namaza dikkat edin; ikindi namazin1 da dahil edin ve Allah i¢in husu
icinde namaza durun.”'%”® Bu rivayetten Hz. Peygamberin esi Ummii Seleme’nin de Mushaf
sahibi oldugu anlasilmaktadir.

Razin bin Ubeyd’den rivayet edildigine gore: “Ben Abdullah Ibn Abbas’in ayette gecen
ifadeyi su sekilde okudugunu duydum: «_yiazll 33Ua a1l 8354l 5 / ve orta namaz, ikindi nama-
z1dir.”1% Bu rivayette de tefsir notunun Ibn Abbas’m tefsirinde de oldugu ifade edilmistir. O
da kendi 6zel Mushaf’ina ayetlerin gerekli yerlerinde agiklama notlar1 yazmistir.

Hubeyre bin Yerim, Ibn Abbas’in su ayeti sdyle okudugunu rivayet etmistir: « e | shaila
Sarll 3y ki3l s3all g <l sliall / Namazlara ve orta namaza, ikindi namazma da dikkat
edin,”1081

ibn Omer de sdyle dedi: “Su sekilde okudum: *sMa a3l Dally ol lall Je | hils
=)l / Namazlara ve orta namaza dikkat edin; o, ikindi namazidir.”'%8? Abdullah b. Omer’in de

kendine 6zel Mushaf’inin oldugu ve Mushaf’ina agiklama notlar yazdig1 anlagilmaktadir.

1078 Suyati, ed-Driirrii’I-mensir, 3/79.

1079 Thn Ebi Seybe, “Salat”, 2/244 (No. 8600); Taberi, Camiu’I-beyin, 4/347; ibn Ebi David, Mesdhif, 87.
1080 Eby Ubeyd, Feddilu 'l-Kur’dn, 293.

1081 Thn Ebi Seybe, “Salat”, 2/244 (No. 8600); Taberi, Camiu’I-beyin, 4/366; ibn Ebi David, Mesdhif, 77.
1082 Quyti, ed-Driirrii I-mensir, 3/90.
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Bera bin Azib, Sakik bin Ukbe el-Abdi’den s6yle aktardi: “Ayet su sekilde indirildi:
“ yiaal) $3ia g o sliall Ll | shils / Namazlara ve ikindi namazma dikkat edin.” Biz Hz. Peygam-
berin zamaninda bu sekilde okuduk, Allah ne dilerse o kadar siirdii. Sonra Allah bunu nesh etti
ve su ayeti indirdi: “ i3l $3all s ol ol e ) shils / Namazlara ve orta namaza dikkat edin.”
Kendisine “Bu durumda orta namaz ikindi namazi mi1 oluyor?” denildiginde, o sdyle cevapladi:
“Ben sana nasil indigini ve nasil nesh edildigini anlattim; Allah en iyisini bilir.” Bera soyle
dedi: “Hz. Peygamber ile giinlerce su sekilde okuduk: « yiaall 3ia s ol lall Jle | 5hils / Namaz-
lara ve ikindi namazina dikkat edin.” Sonra bu ayeti a3l s3Zall 5 ol el e | shils /Namaz-
lara ve orta namaza dikkat edin.” seklinde okuduk. Bu durumda, ikindi namazinin orta namaz
olup olmadigmi bilmiyorum.”*%® Bu rivayet ayet ilk nazil oldugunda Hz. Peygamberin orta
namazini ikindi namazi olarak agiklamasindan dolayi ilk zamanlar bu sekilde nazil oldugu zan-
nedilerek tefsir ve ayetin ash karistirilmistir. Bera tabiinden oldugu i¢in ayet ile tefsiri bu ayette
karigtirmastir.

Rabia bin Ebi Abdirrahman s6yle dedi: “Saib b. Zeyd’in su ayeti okudugunu duydum:
“ ol 33a Ll gl s3all s ol sliall Jle ) skdls / Namazlara ve orta namaza dikkat edin; o, ikindi

namazidir,”1984

Ata sdyle dedi: “Ubeyd bin Umeyr sunu okurdu: * a3l s3Zall 5 ol ol Jle ) ghaila
G)lilE 4 ) 54 68 5 yianll 33ia s / Namazlara ve orta namaza dikkat edin; ikindi namazim da dahil edin
ve Allah i¢in husu i¢inde ayakta durun.”108®

Orta namazin hangi namaz oldugu konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmigsa da, 6zel
Mushaflara sahip olan bazi sahabiler, kendi Mushaflarinda orta namazin ikindi namazi oldu-
gunu agik¢a belirtmislerdir. Mushaf sahibi olan sahabilerin bu tercihi, ayet indigi sirada Hz.
Peygamber’in de bu namazi “ikindi namazi” olarak agiklamasi nedeniyledir. Yani Hz. Peygam-
ber ayet nazil oldugu zaman, orta namazin ikindi namazi oldugunu belirterek bu duruma agiklik
getirmistir. Bu da sahabilerin, Mushaflarinda ikindi namazina 6zel bir vurgu yapmalarina sebep
olmustur. Hz. Peygamberin orta namazin ikindi namazi oldugu hakkinda Abdullah b. Me-
sud’dan gesitli tariklerle rivayet edildigine gore: “Rasulullah s6yle buyurmustur: “Orta namaz,

ikindi namazidir.”1%8 Kendilerine ait sahsi Mushaf yazan sahabilerin yanisira bu rivayetlerden

1083 Muslim, “Mesacid”, 36 (No. 630); Taberi, Camiu 'I-beydn, 4/356, 7; Tahavi, Serhu medni’l-Gsdr, “Salat” 1/173
(No. 1029).

1084 Eb{i Abdullah el-Bagdadi el-Huseyn b. Ismail b. Muhammed b. Ismail Mehamili, Emdli el-Mehdmili, muh.
[brahim Kaysi (Beyrut: Elmektebetu’l-Islamiyye, 1991), 367 (No. 417).

1085 Taberl, Camiu’l-beyan, 41366.

1086 Tirmizi, “Salat”, 19 (No. 181), “Tefsir”, 3 (No. 2985); Ebli Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi,
Sahihu ibn Hibbdn, muh. Mehmet Ali Sénmez, Halis Aydemir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 5/432 (No.
4694).
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Hz. Peygamberin esleri kendilerine ait Mushaf yazdirdiklar1 da anlasilmaktadir. Bakara Sure-

sinden ayet arasina tefsir notu yazilan ayetlerden biri de faiz ile ilgili ayettir.
4.5.5. Riba/Faiz

Bakara Suresi 2/275. ayetinde Allah Teala soyle buyurmaktadir: 54 5& ¥ Gl &5 Gl
el e i) Akt gﬁj‘ eﬁﬂa W& Y\ / Faiz yiyenler ancak seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse
gibi kalkarlar.” Ayette “riba yiyen kimselerin seytanin ¢arpip sersemlettigi kimsenin kalktig
gibi kalkarlar” ifadesi gegmektedir. Bu ifadeden kalkmanin nerede ve ne zaman olacagi anla-
stlmamaktadir. Kigisel Mushaf’1 olan Abdullah b. Mesud bu kapalilig1 kendi Kur’an niishasina
ayet arasina tefsir notu diiserek gidermistir.

Abdullah b. Mesud’dan, Damra bin Habib tarikiyle soyle rivayet edilmistir: “O sdyle
okurdu: “Gal a5 Geall e G Aliag (3 24 L& VI Gsash Y L3l &G Gl / Faiz yiyenler
kiyamet giinii seytanin dokunmasindan ¢arpilmis kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar.”*%®" Bu riva-
yette Abdullah b. Mesud sersem vaziyette kalkmanin gergeklesecegi zamani “4aLdll 2 5 / kiyamet
giinii” ibaresini Mushaf’ina ekleyerek agiklamistir. Ayet arasina eklenen bu tefsir ifadesi kiya-
met giinlinde faiz yiyenlerin yagsadigi dehseti ve ruhsal sarsintiy1 betimlemek i¢in kullanilmustir.
Seytanin carpmasi, kisinin akil sagliginin bozulmasini, kontrolsiiz hareketlerini ve bilingsiz
davraniglarini simgeler. Bu kimselerin kiyamet giinii ruhsal olarak perisan bir halde olacaklari
ifade edilmistir. Baz1 6zel Mushaflarda bu agiklama & s+ 5% ¥ lafzindan sonra eklenmistir. Tefsir
notuyla birlikte ayet s6yle olmaktadir: 4355 3l 456 W ) 4l a5 Gsash ¥ Uy oKL ol
Geall Ga HAER / Faiz yiyenler kiyamet giiniinde ancak seytanin ¢arptigi kimsenin kalktig1 gibi
kalkarlar.”1%88 Ayette faiz yiyenin seytan carpmis gibi kalkacagindan bahsedilmektedir ancak
boyle bir kalkisin zamani belirtilmemistir. Kisisel Mushaf sahibi sahabiler seytan capmis gibi
kalkisin kiyamet giiniinde gerceklesecegini bildiren ifadeyi kendi Mushaflarinda ayet arasina
tefsir notu olarak imla etmislerdir. Bazi sahabiler ise kalkisin zamanini hemen kalkarlar ifade-

sinden sonra yazarak manayi tekit etmislerdir.
4.5.6. iki Cennet

Bu noktaya kadar Fatiha ve Bakara surelerindeki ayetlere, sahabilerin kendi Mushafla-
rina ekledikleri tefsir notlari, yazili tefsir 6rnekleri olarak verilmistir. Sahabilerin kisisel Mus-

haflarina yazdiklar1 bu tefsir notlarina bir bagka 6rnek de Rahman Suresinin 46. ayetinde bu-

1987 Eby Ubeyd, Fedadilu’'l-Kur’dn, 294; ibn Ebi Hatim, T. efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, , 2/544.
1088 Taberl, Camiu’I-beyadn, 5/40.
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lunmaktadir. Ayette Allah Teald soyle buyurmaktadir: “olia 435 alés A (al5 / Rabbinin maka-
mindan korkanlar icin iki cennet vardir.” Mushaf sahibi sahabilerden Ebu’d-Derda kendi 6zel
Mushaf’ina bu ayet i¢in tefsir notu diigmiistiir.

Ciireyri’nin kardesinden nakledildigine gére 0 s6yle demistir: “Muhammed bin Sa’d’in
su ayeti su sekilde okudugunu duydum: “Go ol s 35 ols Ol 435 alia Gala ¢al s / Rabbinin ma-
kamindan korkan kimseye iki cennet vardir. Zina etse de, hirsizlik yapsa da.” Bunun iizerine
ona, “Bu ayette “zina etse de, hirsizlik yapsa da” ifadesi yok.” dedim. O da bana, “Bu ayeti
Ebu’d-Derda’nin boyle okudugunu duydum.” dedi. Yine itiraz ettim: “Bu ayette o ifadeler
yok.” Bunun {izerine sdyle cevap verdi: “Rasulullah’1 bu ayeti bu sekilde okurken duydum; ben
de bu sekilde okumaya devam edecegim ve bdyle lecegim.”1%8°

Bu rivayet, ayetin nasil yorumlandigin1 ve farkli sahabilerin, ayetlerin anlami1 konu-
sunda nasil bir anlayis gelistirdiklerini gostermektedir. Rivayette gegen olayda, Muhammed b.
Sa’d, “Rabbinin makamindan korkan kimseye iki cennet vardw” ayetini okurken, ayetin sonuna
“zina etse de, hirsizlik yapsa da” seklinde bir ekleme yapmaktadir. Bu durum, Ciireyri’nin kar-
desinin dikkatini ¢ekmis ve Muhammed b. Sa’d’a itiraz etmesine neden olmustur. Itirazinda,
Ciireyri’nin kardesi, ayetin aslinda boyle bir ifadeyi igermedigini belirtmistir. Ancak Muham-
med b. Sa’d, bu ifadenin dogru oldugunu, ¢iinkii Ebu’d-Derda’dan bu sekilde 6grendigini sdy-
lemistir. Daha da ileri giderek, Ebu’d-Derda’nin da bu bilgiyi Rasulullah’tan aldigini, yani Hz.
Peygamberin de ayeti boyle okudugunu ifade etmektedir. Bu da Muhammed b. Sa’d’in, Rasu-
lullah’tan duydugu sekliyle okumaya devam edecegini ve hayat1 boyunca bu sekilde okumaya
sadik kalacagini vurgulamasiyla sonuglanmistir. Ebu’d-Derda’nin Mushaf’inda nasil tefsir notu
kaydedildigi yine ondan gelen bir rivayette bunun Kur’an metninde olmadig1 ve sadece bir tefsir
ifadesi oldugu anlagilmaktadir.

Daha once Hz. Peygamberin ayetleri tebligi hususunda anlatilan 6rnekte oldugu gibi
tefsir notu olarak ayet arasina yazilan agiklama olarak tekrar vermek istiyoruz. Ebu’d-
Derda’dan nakledildigine gére: “Rasulullah su ayeti okudu: “0lia 435 alis Gl 44l 5 / Rabbinin
makamindan korkan kimseye iki cennet vardir.” Ben de sordum: “Ya Rasulallah, zina etse ve
hirsizlik yapsa da m1?” Hz. Peygamber ayeti ikinci kez okudu: “glia 435 alia Cala o4l s / Rabbinin
makamindan korkan kimseye iki cennet vardir.” Yine sordum: “Zina etse ve hirsizlik yapsa da
m1?” Hz. Peygamber iigiincii kez ayni ayeti okudu: “glia 435 alia Gala &l s /Rabbinin makamin-
dan korkan kimseye iki cennet vardir.” Tekrar sordum: “Zina etse ve hirsizlik yapsa da mi1?”

Rasulullah séyle buyurdu: “Evet, Ebu’d-Derda’nin burnu siirtse bile.”%%

1089 Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tdrihu I-kebir, muh. Muhammed b. Salih (Riyad: en-
Nasiru’l-Mutemeyyiz, 2019), 5/509 (No. 5732); Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenu I
kubrd, Hasan Abdulmunim (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2001), “Tefsir”, 55 (No. 11497).

109 Ahmed b. Hanbel, 14/311-312 (No. 8683); Taberi, Cdmiu 'I-beydn, 22/237.
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Ayetin tefsiriyle ilgili bu rivayet yapilan eklemelerin sahabilerin 6zel Mushaflarinda
yazan tefsir agiklamalari oldugunu gostermektedir. Muhammed bin Sa’d’in yaptigi bu ekleme,
klasik tefsir yontemlerinde sikga karsilagilan bir durumdur. Ayetin orijinal metninde bulunma-
yan bir ifadeyi, sahabe veya tabiin, ayetin tefsiri veya agiklamasi olarak okuyabilmislerdir. Bu
eklemeler, ayetin anlamini pekistirme veya genisletme amaciyla yapilmistir. Muhammed bin
Sa’d’in “zina etse de, hirsizlik yapsa da” ifadesini eklemesi, ayette gecen “Rabbinin makamin-
dan korkmak” ifadesinin ne kadar genis bir anlam tasidigina dair bir yorum olarak goriilebilir.
Yani, Allah’tan korkan bir kisi, giinah islemis olsa bile bu korku ve saygi, sonunda o kisiyi
Allah’in rahmetine kavusturabilir. Muhammed bin Sa’d, bu okumanin Rasulullah’tan geldigini
ve Ebu’d-Derda’nin da boyle okudugunu sdyleyerek, kendisinin bu rivayeti degistirmeden de-
vam ettirecegini belirtmektedir. Bu, sahabilerin, Hz. Peygamber’den aldiklar1 bilgiyi veya tef-

siri ne kadar titizlikle koruduklarini ve buna sadik kaldiklarin1 gosteren 6nemli bir noktadir.
4.5.7. Degerlendirme

Kur’an’in kitabi tefsir boliimiinde Mushaf sahibi sahabilerin kisisel Kur’an niishalarina
yazdiklari tefsire dair notlar ele alinmis ve 6rnekler verilmistir. Kur’an’in metinlesme tarihine
gore Hz. Peygambere vahiy nazil olmaya basladigi andan itibaren, vahiy katiplerine yazdirmis-
tir. Kur’an vahyini ezberleme ve yazdirma siireci Hz. Peygambere risaletin verildigi 610 yilinda
baslayip vefat ettigi 632 yilina kadar siirmiistiir. Ilk zamanlar Hz. Peygamber kendisinden
Kur’an’dan bagka bir seyin yazilmasini yasaklamigtir. Hz. Peygamber zamaninda okuma yazma
bilen sahabiler kendileri i¢in sahsi Mushaflar da edinmislerdir. Hatta onlar okuma yazma bil-
meyen sahabiler i¢in de Mushaf yazmislardir. Kur’an Hz. Peygamberin sagliginda ezberlenmis
ve yazilmis fakat Hz. Peygamber hayattayken her an vahiy gelme ihtimali oldugu i¢in iki kapak
arasina alinip kitap haline getirilmemistir.

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra onun zamaninda vahiy katipleri tarafindan yaziya
gecirilen ve hafizlar tarafindan ezberlenerek muhafaza edilen Kur’an, ridde olaylar1 ve Yemame
savasinda bir¢ok hafiz sahabenin sehit olmasiyla, yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kalmigtir.
Hz. Omer’in tesvikiyle Kur’an Zeyd b. Sabit baskanligindaki bir komisyon tarafindan Hz. Ebu
Bekir zamaninda iki kapak arasina alinarak kitap haline getirildi.

Hz. Peygamberin Medine’ye hicretinden sonra Medine sehir devleti kurulmustu. Daha
sonra Mekke, Hayber, Huneyn gibi sehirler fethedilmistir. islam devletinin sinirlar1 genislemis-
tir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer zamaninda da Islam cografyasi iyice genislemistir. Hz. Osman
zamaninda da fetihler devam etmistir. Azerbaycan ve Ermenistan seferinde askerler Kur’an
okurken birbirlerinden farkli okumalar1 tizerine okumada birligi saglamak ihtiya¢ haline gel-

mistir. Islam cografyasinin genislemesi ayn1 zamanda Kur’an’in ¢ogaltilmasini zorunlu hale
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getirmistir. Hz. Osman zamaninda, Zeyd b. Sabit baskanliginda, Hz. Hafsa’da bulunan, Hz. Ebu
Bekir zamaninda cem edilen Mushaf’tan ihtilaf edilen durumlarda Kureys lehgesi dikkate ali-
narak cogaltilmis ve Islam merkezlerine gonderilmistir. Cogaltilan bu Mushaflar haricindeki
sahabe tefsiri ile yazilmis olan sahsi Mushaflarin yakilmasi emredilmistir.

Hz. Peygamber zamaninda kendine 6zel Kur’an niishas1 yazan sahabiler ondan 6gren-
dikleri iizere kendi Mushaflarina tefsire ihtiya¢ duyulan Kur’an lafizlar1 yerine miiradifini yaz-
mislardir. Bazen de ayetler arasina lafizlarin veya ayetin uygulanmasina dair bazi tefsir notlari
yazmislardir. Hz. Osman zamaninda Kur’an niishalar1 ¢ogaltildiktan sonra diger niishalarin ya-
kilmasi ile kitabi tefsire dair olan bu bilgiler rivayetler yoluyla, sahabilerin 6grencileri tabiin
tarafindan sonraki nesillere kiraat rivayetleri olarak aktarilmistir. Yani sahabilerin 6zel Mus-
haflar1 yakilmakla o niishalarda bulunan tefsir notlar1 yok olmamis sifahi olarak sonraki nesle
aktarilmastir.

Kur’an’in noktalama ve harekeleme islemleri sonraki donemlerde olmustur. Kiraat fark-
liliklart ise lafizlarin harflerinin noktalama sebebiyle meydana gelmistir. Ayet lafizlariin ye-
rine esanlamlisinin yazilmasi veya ayetler arasina yazilan agiklayici ifadelerin saz kiraat olarak
degerlendirilmesinin yanisira bu kiraatlerin ayn1 zamanda ayetlerin tefsiri oldugu sonucuna va-
rilmistir. Yani noktalama sebebiyle ayet lafzinin farkli okunmasi kiraat iken o lafiz yerine mii-
radifinin ve agiklayici ifadelerin yazilmasi kiraat olmasinin yaninda tefsir olarak degerlendiri-
lebilir. Ciinkii ayn1 ifadeler ayetin tefsiri mahiyetindeki rivayetlerle de desteklenmistir. Kiraat-

ler ile Kur’an birbirinden farkli iki hakikattir.
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SONUC

Kur’an’in daha dogru anlasilmasi i¢in niizul doneminin ve o ortamin her bakimdan bi-
linmesi gerekmektedir. Bu amagla galismamizda olaylarin olus sirasina goére niizul dénemini
Kur’an’in yorumu agisindan fiili, sozlii ve kitabi olarak ii¢ boyutuyla inceledik. Arastirmamiz
sonucunda bazi 6nemli sonuglara ulastik.

[lk zamanlarda Kur’an’m agiklanmasi ve tefsirini ifade etmek igin belirli tek bir kavra-
min kulllanilmadig1 anlasilmaktadir. Bu konuda “Mecaz”, “Garibu'l-Kur’an”, “Meani”, “Te-
vil” ve “Tefsir” gibi farkli kavramlarinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Kur’an’in yorumlanmasini
da ifade eden “tefsir” kelimesi, diger kavramlara gore zamanla daha meshur hale gelmistir.
Tezimizde miifessirlerin tefsir kavramina yaklagimlari iki grupta incelenmistir. Buna gére mii-
fessirlerin yaklasim tarzlarindan ilkine “fiili tefsir” denebilir. Fiili tefsir; nazil olan vahyin kis-
salarini, nilizul sebeplerini, indigi toplumun durumunu ve onlardaki yansimalarini dikkate alarak
yapilan agiklamalardir. Ikinci yaklasim tarzi ise “sozlii tefsir” olarak nitelendirilebilir. Bu da
Kur’an lafizlarinin anlamlarini agiklamaya yoneliktir. Niizul doneminden sonraki Miisliiman-
larin vahyi anlamalarini saglamak igin yapilmis ¢alismalari ifade eder.

Fiil konusunu Islami ilimler kendi alanlarini ilgilendiren taraflariyla incelemislerdir.
Kelam ilmi Allah’in ve kulun fiillerini irade ve kader baglaminda, fikih ilmi fiilleri miikellefiyet
ve baglayicilik agisindan, Hadis ilmi fiilleri sahihlik acisindan ele almistir. Tefsir ilminin ise
fiilleri Kur’an’1 anlamak i¢in kullandigi gériilmiistiir.

Hadis ilminde, Hz. Peygamberin peygamberlik goreviyle ilgili yaptigi fiillerinden “Be-
yan’in, Kur’an’1 tefsir etme anlami tasimadigi sonucuna ulagilmistir. Beyan, hak ile batili kesin
sinirlartyla ayirmak ve vahiy ile bunlari net bir sekilde ortaya koymak anlamina gelir; Hz. Pey-
gamber bu gorevini de vahiy yoluyla gergeklestirmistir. Hz. Peygamberin risalet gérevlerinden
biri olan tilavet, yaygin anlamiyla sadece “okumak” degil, vahyedilene tabi olmak, uymak ve
uygulamak anlamina gelmektedir. Hz. Peygamberin sahitlik gorevi “6rnek olmak™ veya “ilisve-
I hasene” anlaminda kullanildig: belirtilmistir.

“Fiil” ve “hal” kavramlari birbirine es anlamli olarak kullanilmistir ve hal, bir kisinin
en belirgin 6zelliklerini, yeteneklerini ve maharetlerini ifade eder. Sadece Hz. Peygamberin
degil, ayn1 zamanda vahiy ile ilgili olaylarda rol oynayan sahabenin fiilleri de tefsir malzemesi
olarak degerlendirilmistir. Tefsir ilminde niizul donemindeki olaylarin kahramanlari ve fiilleri,
Kur’an’in anlagilmasi i¢in 6nemli bir kaynak olarak kullanilmistir.

Fiili tefsir 6rnekleri olarak olgu ve olaylarin nassa gegmesi, Kur’an metnine yansimast

Allah’in haklarinda haber verdigi kissalar basta gelmektedir. Kissalar, Allah’in mesajlarinin
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elciler tarafindan kavimlerine teblig edilirken yasadiklar1 olaylarla Hz. Peygamberin hayatin-
daki durumlar arasinda benzerlikler kurarak verilmek istenen mesaji desteklemistir. Elgilerin
yasadiklari olaylar, Hz. Peygamberin karsilastig1 zorluklarla benzerlik gostermis ve bu kissalar,
peygamberlerin teblig siire¢lerindeki deneyimlerini aktararak ilahi mesaj1 gii¢lendirmistir. Kis-
salar, onceki rasullerin ve kavimlerinin gergek olaylarini igerdigi i¢in Kur’an’in Kur’an ile fiili
tefsiri anlamina gelmektedir. Bu baglamda kissalar Allah’in risaletini teblig eden elgilerin ba-
sindan gegen olaylarin Kur’an’da haber verilmesi oldugu igin risalet verilen peygambere itaat
edilmesi ger¢ek anlamda Allah’in mesajina itaat anlamina gelmektedir.

Kur’an metnine yansimis olan gegmisten beri uygulanagelen cahiliye Araplarinin 6rf ve
adetleri fiili tefsir 6rneklerinin basinda gelmektedir. Kur’an’mn fiili tefsirinde 6nemli bir husus
da toplumun degerlerini bilmektir. Kur’an’in nazil oldugu toplumun insani ve sosyal degerlerini
tanimak, getirdigi yenilikleri ve gergeklestirdigi doniisiimii idrak edebilmek icin gereklidir. Ca-
hiliye Araplarinin 6rf ve adetlerini bilmek bu adetlerden bahseden ayetlerin tefsiri, baz1 mese-
lelerin agikliga kavusturulmasi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an’da, cahiliye Arapla-
rinmn 6rf ve adetlerine sik¢a atifta bulunulmustur. Ozellikle kurban, hac, fal oklari, evlatlik
edinme, nesi gibi 6rf ve adetlerle ilgili ayetlerin daha iyi anlasilabilmesi igin bu 6rf ve adetlerin
bilinmesi 6nemlidir. Fiili tefsir malzemesi olarak cahiliye doneminin gelenek, kiiltiir ve adet-
leri, Kur’an’in ayetlerinin fiili tefsirinde malzeme olarak kullanilmalidir. Sonug itibariyle
Kur’an ayetlerini daha iyi anlamak i¢in tarihsel ve toplumsal baglamin 6nemi ve cahiliye do-
neminin Orf ve adetlerinin fiili tefsir agisindan ne kadar degerli oldugu ortaya konulmustur.

Niizul donemindeki olaylar, Kur’an ayetlerine yansimis ve bu olaylar Kur’an’in anlasil-
masinda fiili tefsir islevi gormiistiir. Kur’an Allah’in 23 yillik tarihe miidahalesidir. Bazi sureler
ve ayetler bu donemde yasanan olaylarla ilgilidir. Niizul doneminde yasanan itk hadisesi, Beni
Nadir gazvesi, Ridvan biati, Bedir savasi gibi olaylar, Kur’an vahyine yansimis olduklar1 igin
bu olaylarla ilgili ayet ve surelerin tefsirinde tefsir malzemeleri olarak kullanilmigtir.

Nassin toplumda meydana getirdigi olaylar da fiili tefsir malzemeleridir. Kur’an vahyi-
nin inzal edilmeye baslamasiyla hem Mekke doneminde hem de Medine doneminde, ilk muha-
tap toplum iizerinde vahiy ile baglantili olaylar meydana gelmistir. Kur’an’in mesajlari, sadece
dini inanglar1 degil, ayn1 zamanda sosyal yapiy1 da degistirdigi i¢cin bu déonemdeki degisimler
Kur’an’m fiili tefsir 6rnekleri olarak kabul edilmistir. Bu olaylarin bilinmesi, Kur’an’in sonraki
nesiller tarafindan daha iyi anlagilmasina katki saglamistir.

Miiminler agisindan nazil olan ayetler 6zlimsenmis, ilahi buyruklar hemen yerine geti-
rilmeye ¢alisilmistir. Calismamizda fiili tefsir 6rnekleriyle miiminler {izerindeki meydana ge-
tirdigi hadiselere misaller verilmistir. Bu olaylarin ilgili ayetlerin anlasilmasinda ve uygulan-

masinda fiili tefsir hiikmiinde oldugu tespit edilmistir.
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Kur’an’in sozlii tefsirine gelince Allah Teald baz1 énemli konular1 agiklamak igin
Kur’an’da sorular yoneltmis ve bu sorularin cevaplarinin bir kismini bizzat kendisi vermistir.
Bu, Kur’an’in kendi iginde bir sozlii tefsir yontemi oldugunu gostermektedir. Allah Kadir ge-
cesi, Kari’a ve Haviye gibi konular hakkinda soru sormus ve dnemine binaen bu sorularin ce-
vaplarini yine kendisi vermistir. Ancak ayetlerle ilgili tefsir rivayetlerinde Allah’in agik¢a ver-
digi cevaba ragmen, ravilerin kendi bakis agilarini yansitan farkli yorumlar ve bilgiler aktaril-
mustir. Bu durum rivayetlerde ¢esitlilik ve farkli yaklasimlarin oldugunu gdstermektedir.
Kur’an ayetlerine iliskin rivayetler, tefsir slirecinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Kur’an’in
Kur’an ile sozlii tefsiri ise Allah’in Kur’an’da 6nemli konular hakkinda soru sorup cevap ver-
mesi, Kur’an’in kendi iginde bir tefsir yontemi oldugunu ve bu yontemle ayetlerin anlaminin
dogrudan Allah tarafindan agiklandigini gosterir.

Hz. Peygambere yoneltilen sorularin vahiy yoluyla cevaplanmasi Kur’an’daki sozlii tef-
sir 6rneklerinden bir digeridir. Allah Teala Hz. Peygambere yoneltilen sorular agik ve anlasilir
bir sekilde vahiy araciligryla cevaplamistir. Hz. Peygambere hem Ehli Kitap mensuplart hem
de misrikler tarafindan peygamberligini sorgulamak amaciyla sorular sorulmus, Miisliimanlar
ise 6grenme amactyla sorular yoneltmistir. Raviler ilgili ayetlerle alakali yarum mahiyetindeki
rivayetlerde ise kendi inanglarini, bilgi birikimlerini ve toplumda yaygin olan kissalar1 ekleye-
rek, bazen mitolojik ya da masalsi unsurlar katmiglardir. Ravilerin eklemeleri Allah’in agikga
verdigi cevaplarin zamanla asil anlamindan uzaklagmasina ve daha karmasik hale gelmesine
neden oldugu goriilmistiir.

Sahabiler, yasadiklar1 olaylarla ilgili hatiralariny, ilgili ayetler indiginde anlatmig ve bu
anilar Kur’an’in tefsirine katki saglamistir. Ayetler okundugunda olayin kahramani olan saha-
biler hatiralarini canlandirmis ve bu olaylarla baglantili olarak yasadiklarini anlatmislardir. Sa-
habilerin kendi tecriibelerini ve anilarin1 paylagmalari, ayetlerin daha derin bir sekilde anlasil-
masinit saglamis ve olaylarin arka planini aydinlatmistir. Bu, Kur’an ayetlerinin igerigi ve me-
saj1 hakkinda daha net bir kavrayisa yol agmistir. Sahabilerin kisisel hatiralar1 ve tecriibeleri,
Kur’an’in indigi donemdeki olaylarla ayetler arasindaki iliskiyi daha somut ve anlasilir kilarak
Kur’an’in sozlii tefsirinde 6nemli bir unsur oldugu tespit edilmistir.

Hz. Peygamber, kendisine vahiy indiginde ayetleri insanlara aktarmakla kalmamuis,
ayetlerdeki zor anlasilabilecek kelimeleri, kavramlar1 ve manalar1 detayl bir sekilde agiklamis-
tir. Bu, insanlarin Kur’an’in mesajini daha iyi anlamalarini saglamistir. Hz. Peygamberin bu
aciklamalari, Kur’an’in “sozlii tefsiri” olarak degerlendirilir. Hz. Peygamberin bu s6zlii agikla-
malar1 ve 6gretimleri, Kur’an’in daha iyi anlagilmasini ve insanlarin hayatlarina uygulamalarin
saglamistir. Onun verdigi agiklamalar, Kur’an’in pratik hayata entegrasyonu agisindan biiyiik

Onem tasir. Bu da sozlii tefsirin bir bagka yoniinii ortaya koymaktadir.
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Okuma yazma bilen bazi sahabiler kendi kisisel Mushaflarina tefsire dair notlar yazmis-
lardir ve ¢calismanin Kur’an’in kitabi tefsir boliimiinde, bu notlardan 6rnekler ele alinmistir. Hz.
Peygamber vahiy inmeye basladigi andan itibaren Kur’an’1 vahiy kétiplerine yazdirmistir. Hz.
Peygamber doneminde okuma yazma bilen sahabiler, kendileri i¢in sahsi Mushaflar edinmis ve
okuma yazma bilmeyen sahabiler i¢in de Mushaf yazmislardir. Bu durum erken dénemlerde
kisisel Kur’an niishalarinin varligina isaret etmektedir.

Hz. Peygamber doneminde sahabiler kendi Mushaflarina tefsire ihtiya¢ duyulan keli-
meler yerine es anlamlilarin1 yazmis ve ayetlerin uygulanmasina dair notlar eklemislerdir. Bu
tefsir niteligindeki notlar, sahabilerin Mushaflar1 yakilsa bile kiraat rivayetleri araciliiyla son-
raki nesillere aktarilmistir. Ayet lafizlarinin noktalama ve harekeleme islemleri daha sonraki
donemlerde yapilmistir. Lafizlarin farkli okunmasi kiraat olarak kabul edilirken, ayetteki bir
lafzin yerine es anlamli kelime yazilmasi veya agiklayici ifadelerin eklenmesi kitabi tefsir ola-
rak degerlendirilmistir. Sahabilerin Mushaflarina ekledikleri bu aciklayict notlar ve es anlaml
kelimeler, rivayetlerle desteklenmis ve bu nedenle kiraat degil, tefsir olarak kabul edilmistir.
Sahsi Mushaflara yazilan kisa notlar kitabi tefsirin ilk niivelerini olusturmasi a¢isindan ¢ok kiy-
metlidir.

Geleneksel tefsir ¢aligmalarinda Kur’an tefsirini daha kapsayici sekilde ele almak yerine
daha 6zel bicimde incelenmistir. Klasik olarak tefsir rivayet veya dirayet olarak daha sonraki
zamanlarda ise mezhebi, 1sari, fikhi, ilmi, ictimai ve modernist gibi daha hususi a¢ilardan aras-
tirtlmistir. Bizim ¢alismamizin tefsir ilmine katkis1 ise daha biitlinciil bir yaklasimla ve ayni
zamanda vakiaya uygun bir sekilde tefsiri fiili, sozlii ve kitabi tarzda yeni bir bakis acis1 ortaya

koymasidir.

270



KAYNAKCA

A Hebrew- English Bible Erisim 20 Temmuz 2022. https://mechon-mamre.org

Abdulbaki, Muhammed Fuad. el-Mu’cemu’l-mufehres i elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim. Kahire:
Daru’l-Hadis, h. 1364.

Abdullatif, Abdulaziz b. Muhammed Alu. et-Tevhid li 'n-ndsieti ve’l-mubtedein. Riyad: Vuze-
rati’s-Sutini’l-islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da’ve ve’l-Irsad, 1422.

Abdurrazzak, b. Hemmam es-San’ani. el-Musannef. thk. Habiburrahman ¢l-A’zami. Beyrut: el-
Mektebetu’l-islami, 1983.

Abdurrazzak, Ebt Bekr b. Hemmam b. Nafi es-San’ani. Tefsiru Abdirrazzak. muh. Mahmid
Muhammed Abduh. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 1419/1998.

Acar, Abdullah. “Islam’da Evlat Edinme Yasaginin Hikmetinin Hz. Yusuf ve Hz. Musa’nin
Evlatlik Olmalari Ile irtibati”. Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 33 (2019), 423-451.

Acar, Cafer. Cahiliye 'de ve Risalet Déneminde “Savas” Olgusu. Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007.

Acar, H. Ibrahim. “Talak”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 39/496-498. Istanbul:
TDV Yaynlari, 2010.

Adam, Hiidaverdi. “Niibiivvete Dair Tki Mesele Nebi ile Rasul Arasindaki Fark ve Kadinmn
Peygamberligi”. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 57-105.

Adevi, Muhammed Hayr Mahmad. Medlimu’l-kissa fi’'|-Kur’ani’l-Kerim. Amman: Daru’l-
Adevi, 1998.

Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdillah Muhammed b. es-Seybani. Miisnedu ’I-imam Ahmed b. Hanbel.
muh. Suayb el-Arnit vd. Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2001.

Akpinar, Ali. “Cahiliye Dénemi Haccindan ibrahimi Hacca Déniis”. Biitiin Yonleriyle Hac Tar-
tismali Ilmi Toplanti. ed. Murat Siiliin. 63-88. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015.

Aksan, Dogan. Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim. Ankara: TDK Yaymlari, 1982.

Albayrak, Halis. “Tefsir ilminin sinirlarina dair”, Islami ilimlerde metodoloji sorunu-111 Tefsir
Nasil bir [limdir?. ed. Murat Siiliin. 78-85. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011.

Ali, Cevad. el-Mufassal 17 tarihi’l-arab kable 'I-Islam. Daru’s-Saki, 2001.

Altsi, Seyyid Mahmad Siikri. Buliigu’l-ereb fi ma rifeti ahvali’l-arab. muh. Muhammed Beh-
cet el-Esri. Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Maisrd, ts.

Amidi, Seyfuddin. Gayetu’|-merdm fi 1lmi’l-keldm. thk. Hasan Mahmid Abdullatif. Kahire:
Thyau’t-Turasi’l-islami, 1971.

Arslan, Ali. “Baz1 Hadislerde Deginilen Cahiliye Devri Hac Uygulamalar1”. Tarih Okulu Der-
gisi 8/22 (Haziran 2015), 63-81.

271



Askar, Muhammed Siileyman. Ef’dlu 'r-rasiil ve deldletuhd ala’l-ahkdmi’s-ser 1yye. Kuveyt:
Mektebetu’l-Menari’l-Islamiyye, ts.

Askar, Omer Siileyman. er-Rusul ve 'r-risdlat. Kuveyt: Mektebetu’l-Fellah, 1989.

Ates, Abdurrahman. “Anlam Biitiinliigii A¢isindan Bakara 189. Ayet ile Ilgili Bir Degerlen-
dirme”. Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Giiz 2016), 9-30.

Ates, Ali Osman. Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri. Istanbul: Beyan Yayin-
lar1, 2021.

Aydin, Mehmet Akif. “Evlat Edinme”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11/527-529.
Istanbul: TDV Yayilar, 1995.

Aydin, Mehmet. “Fal”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12/134-136. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995.

Azimli, Mehmet. “Bedir Savasi Cergevesinde Bazi Miilahazalar”. Bilimname 18/1 (2010), 7-
20.

Begavi, Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mes’ad. Tefsiru |-begdvi meadlimu t-tenzil. thk. Muham-
med Abdullah en-Nemr vd. Riyad: Daru Tayyibe, h. 1409.

Beydavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed. Envdru t-tenzil ve esrdru t-te 'vil. thk.
Muhammed Abdurrahman Marasli. Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.

Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali. Delailii 'n-niibiivve ve me rifetii ahvali sahibi’s-
seria. muh. Abdulmu’ti Kal’aci. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1988.

Beyhaki, Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali. es-Sunenu’l-kubrd. muh. Muhammed Abdul-
kadir Ata. Beyrut: Daru’l —Kutubi’l-1lmiyye, 2003.

Bezzar, Ebxa Bekir Ahmed b. Amr b. Abdulhalik. Miisnedu’l- Bezzdr. muh. Mahfiiz Rahméan
Zeynullah, Adil b. Sa’d vd. Medine: Mektebetu’l-Ulam ve’l-Hikem, 2009.

Birisik, Abdulhamit. “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/281-283. Istanbul:
TDV Yaylari, 2011.

Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail. Sahihu |-Buhdri. Thk. Ahmet Zehve, Ahmet Inaye.
Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1432/2011.

Buhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail. et-7drihu I-kebir. muh. Muhammed b. Salih. Ri-
yad: en-Nasiru’l-Mutemeyyiz, 2019.

Cabiri, Muhammed Abid. Medhal ile I-Kur ’Gni I-Kerim. Beyrut: Merkezu Diraséti’l-Arabi,
2006.

Cassas, Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi. Ahkamu’1-Kur ’Gn. thk. Muhammed Sadik Kamhavi.
Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabiy, 1992.

Cehdami, Ebi Ishak Ismail b. Ishak b. Ismail el-Ezdi. Ahkdmu’l-Kur ’an. muh. Amir Hasan

Sabri. Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005.
272



Cerrahoglu, Ismail. “Garibu’l-Kur’an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 13/379-380.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Cevheri, Ismail b. Hammad. es-Sthdh tacu’\-lugati ve sithdhu’|l-arabiyye. thk. Ahmed Abdul-
gafiir Attar. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ilmi Lilmelayin, 1990.

Cevzi, Ebu’l-Ferac Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed. Zddu |-mesir fi ilmi t-
tefsir. Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002.

Curcani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif. Mu ‘cemu ’t-ta 'rifat. thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi. Kahire: Daru’l-Fadile, ts.

Cuveyni, Imamu’l-Harameyn. Kitabu I-irsdd ila kavatu \-edille fi usili’'|-i tikad. thk. Muham-
med Yasuf Msa, Ali Abdu’l-Mun’im Abdulhamid. Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1950.

Cagrici, Mustafa. “Asabiyet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3/453-455. Istanbul:
TDV Yaynlari, 1991.

Caligkan, ismail. “Hakikat ve Mecazin Belirleyicisi Miifessirdir”. Isldmi [limler Dergisi 8/1
(2013), 139-160.

Celik, Ahmet. "Birey ve Toplumun Islah1 A¢isindan Kur’an Kissalar1”. Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2005), 54- 87.

Cmar, Bayram. “Islam Kelam Ekollerinde insan Filleri ve Insanin Sorumlulugu Iliskisi”. Ya-
lova Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/21 (Agustos 2020), 31-44.

Dani, Ebd Amr Osman b. Said b. Osman. el-Beydn fi addi ayi’l-Kur ’dn. thk. Ganim Kaddiri
Hamed. Kuveyt: Merkezu’l-Mahtutat, 2008.

Debiisi, Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa. Takvimu l-edille fi usili’|-fikh. thk. Halil Muh-
yiddin el-Meyyis. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1lmiyye, 2001.

Demircan, Adnan “Cahiliye ve Hz. Peygamber Donemi Uygulamalariyla Nikah”. Diyanet IImi
Dergi 49/3 (Eyliil 2013), 21-42.

Demirci, Mehmet. “Hal”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 15/216-218. Istanbul:
TDV Yaymlari, 1997.

Demirci, Muhsin. Tefsir Tarihi. Istanbul: IFAV, 2020.

Deylemi, EbG Suca’ Siriye b. Sehredar b. Sirtye. el-Firdevs bi me ’siri’l-hitab. muh. Said b.
Besylni Zaglil. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1986.

Déndiiren, Hamdi. “114”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22/61-62. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000.

Dursun, Akif. “Aile Kavram Islim Hukukunda ve Tiirk Hukukunda Ailenin Tanim1 ve Kap-
sam1”. Istanbul Medeniyet Universitesi, Hukuk Fakultesi Dergisi 7/13 (2022), 407-448.

EbG David, Suleyman b. Es’as es-Sicistani. Siinenu Ebi Ddvid. thk. Suayb el-Arnit. Beyrut:
Daru Risaleti’l-1imiyye, 20009.

273



EbG Gudde, Abdulfettah. er-Rasilu’l-muallim ve esdlibuhu fi’t-ta’lim. Halep: Mektebu’l-
Matbiati’l-Islamiyye, 1996.

Ebii Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi. el-Bahru ’l-muhit, thk. Adil Ahmed vd. Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 1993.

Ebt Hilal el-Askeri, el-Hasen b. Abdillah b. Sehl. el-Furiku’lI-lugaviyye. muh. Muhammed
Ibrahim Selim. Kahire: Daru’l-1lm ve’s-Sekafe, ts.

Eb Nuaym el-Isfahani, Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak b. Musa. Ma rifetu 's-sahabe.
muh. Adil b. Yusuf. Riyad: Daru’l-Vatan, 1998.

Ebt Ubeyd, el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi. en-Ndsih ve’l-mensiih fi’1-Kur ’ani’I-Aziz
vemd fihi mine’|-ferdid ve ’s-sunen. muh. Muhammed b. Salih el-Mudeyfir. Riyad: Mek-
tebetu’r-Rusd, 1418/1997.

Eba Ubeyd, el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi. Feddilu’l-Kur ‘dn. muh. Mervan el-Atiyye.
Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1995.

Ebt Ubeyde, Ma’mer b. EI-Musenna. Mecdzu'l-Kur ’dn. nsr. Fuat Sezgin. Kahire: M. Sami
Hanci, 1374/1954.

Ebi Ya’la el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi. Musnedu Ebi Ya’ld. muh. Hu-
seyn Selim Esed. Dimegk: Daru’l-Me’min 1i’t-Turas, 1404/1984.

Ebu Zehra, Muhammed. Islam Hukuku Metodolojisi. gev. Abdulkadir Sener. Ankara: Fecr Ya-
yinlari, 1990.

Ebla Zehv, Muhammed. el-Hadis ve’l-muhaddisin. Riyad: Sirketu’t-Tabati’l-Arabiyyeti’s-
Sutdiyye, 1984.

Ebu’l-Huseyn el-Basri, Muhammed b. Ali b. et-Tayyib. Kitdabu’'l-mu ‘temed fi usuli’|-fikh. thk.
Muhammed Hamidulllah. Dimesk: El1-Ma’hedu’l-Ilmi el-Feransi, 1964.

Ebu’s-Seyh, Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed Ca’fer b. Hayyan el-Ensari. el-Azametu
li ebi’s-seyh Isfahdni. muh. Rizaullah b. Muhammed Idris el-Mubarekfiri. Riyad:
Daru’l-Asime, 1419/1998.

Enes b. Malik, Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Medeni. el-Miidevvene. Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-1lmiyye, 1994.

Erginli, Zafer. “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Hal Kavramina Toplu Bir Bakis”. Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 8/1 (2008), 153-198.

Erkocaaslan, Recep. “Beni Mustalik Gazvesi Esnasinda Ortaya Cikan Nifak Hareketleri ve ifk
Olay1”. Diyanet Ilmi Dergi 51/1 (Ocak-Subat-Mart 2015), 129-160.

Ertugrul, Resul. “Kur’an’da Helak Olan Kavimlerde Su¢-Ceza Uyumu -1-*, Bayburt Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2017), 165-185.

Erul, Biinyamin. Sahabenin Siinnet Anlayisi. Ankara: TDV Yaylari, 2022.
274



Eryigit, Sariye. “Ahzab Suresi 4-5 ve 37. Ayetler Baglaminda Evlatlik Kurumu”. Tafsir Dergisi
2/2 (Kasim 2022), 39-51.

Ethem, Miirsel - Demir, Sabri. “Kur’an’da ‘Taght’ Kavramina Farkli Bir Bakis”. Tefsir Arag-
tirmalart Dergisi 8/1 (30 Nisan 2024), 260-287.

Ethem, Miirsel - Topyay, Yusuf. “Mekke’de Hz. Muhammed’i Teselli Eden Kissalar (Hz. Musa
Omeginde Karsilastirmali Tahlil)”, Journal of Analytic Divinity 6 (2022), 122-147.

Ethem, Miirsel - Unsal, Ramazan. “Kur’an’1 Anlamada Israiliyat’in Rolii”. Pamukkale Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30 Aralik 2020), 1720-1744.

Ethem, Miirsel vd. Kur’an ve Anlam. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018.

Ethem, Miirsel. “Baglam MerkezIli Bir Tahlil: Fatiha Suresinin Altinct ve Yedinci Ayetleri”.
Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (13 Mart 2015), 73-103.

Ethem, Miirsel. “Kur’an Bize Yeter (Mi?) (Kazakistan Ulkesi Ozelinde)”. Giincel Dini Mese-
leler ve Coziim Onerileri. ed. Mehmet Dirik vd. Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2024.

Ethem, Miirsel. Kur’an’da Ibranice Kelimeler (Miihezzeb Baglaminda Elestirel bir Inceleme).
Ankara: Gece Kitapligi, 2. Basim, 2021.

Ethem, Miirsel. Kur’an-1 Kerim’in Rusca Cevirileri Uzerine (Tanitimi ve Analizi). Ankara:
Gece Kitapligi, 2. Basim, 2021.

Ezdi, Ali ibnu’l-Hasen el-Hunai. el-Munecced fi’I-luga. muh. Ahmed Muhtar Omer. Kahire:
Alemu’l-Kutub, 1988.

Ezdi, Ebi Bekr Muhammed b. Hasan b. Dureyd. Cemheretu’l-luga. thk. Remzi Miinir
Ba’lbekki. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-1lm Lil-Melayin, 1987.

Ezheri, Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed. Tehzibu’l-luga. thk. Ibrahim el-Enbari. 15 Cilt.
Misir: Daru’l-Katibi’l-Arabi, 1967.

Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed. Ahbdru Mekke. muh. Rusdi Salih Mel-
has. Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1389/1969.

Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Huseyn. Mefatihu’l-gayb. Beyrut: Daru’l-Fikr,
1981.

Fayda, Mustafa. “Cahiliye Araplarinda Takvime Miidahale: Nesi”. Hz. Peygamber’in Veda
Hacct Hutbeleri: Sempozyum Tebligler. ed. M. Suat Mertoglu. 117-130. Ankara: Diya-
net Isleri Baskanligi Yayinlari, 2019.

Fehd, Tevfik. “Meysir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 29/509-511. Ankara: TDV
Yaynlari, 2004.

Ferahidi, Halil b. Ahmed. Kitabu’l-ayn. thk. Abdulhumeyd Hendavi. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-limiyye, 2003.

Ferra, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad. Medni’|-Kur dn. Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1983.

275



Feyrizabadi, Muhammed b. Ya’kab. el-Kdmiisu 'l-muhit. Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2005.
Feyylimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali. el-Misbahu |-munir fi garibi’s-serhi’l-kebir. 2 Cilt.
Beyrut: el-Mektebetu’l-Timiyye, ts.
Gelgeg, Sevim. Kur ‘an-1 Kerim 'de Beyan Kavrami ve Hz. Peygamber’in Tebyin Gérevi. Istan-
bul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.
Gesenius, Friedrich Wilhelm. Hebrew And Caldee Lexicon To The Old Testament. USA: 1996.
Gesenius, William. A Hebrew And English Lexicon Of The Old Testament. ¢ev. Edward Robin-
son. London: 1959.

Gorgiilii, Hasan Ali. “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve isldm’m Bosamada Orfe itibar
Etmesi”. Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1999), 110-123.

Goztepe, Yiiksel. Abdiilkerim Kugeyri’de Haller ve Makdmlar. Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006.

Giinaltay, M. Semsettin. “Kablel Islam Araplarda Igtimai Aile . Dédru’l-Funiin [léhiyydt Fa-
kiiltesi Mecmudast 1/4 (Tesrin-1 Sani, 1926), 74-104.

Giinaltay, M. Semsettin. Isldm Oncesi Arap Tarihi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021.

Giinay, Hact Mehmet.-Hoyladi, Adnan. “Islam Hukukunda Haklarin Tasnifi Uzerine Analitik
bir Inceleme”. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (Eyliil 2020), 755-799.

Halefullah, Muhammed Ahmed. el-Fennu’l-kasasi? fi’|l-Kur’dni’l-Kerim. thk. Halil Abdulke-
rim. Beyrut: el-Intisaru’l-Arabi, 1999.

Hamiduddin Ferahi, Abdulhamid b. Abdilkerim. Miifreddtu’l-Kur ’dn. thk. Muhammed Ecmel
Eyyub el-Islahi. Beyrut: Daru’l- Garbi’l-islami, 2002.

Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali. Tarihu Bagdad. muh. Mustafa Abdulkadir Ata. Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 2004.

Hatip, Abdulkerim. el-Kasasu’l-Kur’dni fi mantikihi ve mefhiimihi. Beyrut: Daru’l-Marife,
1975.

Hattabi, EbG Suleyman b. Hamd b. Muhammed. A’ldmu’l-hadis serhu sahihi’l-Buhari. thk.
Muhammed b. Sa’d b. Abdurrahman. Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1988.

Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim. Liibdbii t-te vil fi me ‘ani t-tenzil, tsh. Muham-
med Ali Sahin. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 1415/1994.

Heysemi, Naruddin Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman. Mec 'mau ‘z-zevdid ve menbeu’|-fevdid. thk.
Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 2001.

Hucviri, Ebu’l-Hasan Ali b. Osman. Kesfit I-mahciib. thk. Isad Abdulhadi Kandil. Kahire: el-
Meclisu’l-A’14 1i’s-Sekafe, 2007.

Hudari Bek, Muhammed. Usilu |-fikh. Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1969.

276



Huvvari, Had b. Muhakkem. Tefsiru kitdbi’llahi’l-Aziz, thk. EI-Hac b. Said Serifi. Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1990.

Ibn Abdilhakem, Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah el-Misri el-Kuresi. Futiihu Misr ve’l-
Magrib. Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1415/1995.

Ibn Arabi, Eba Bekr Muhammed b. Abdullah. Ahkdmu’'I-Kur ’dn. thk. Muhammed Abdulkadir
Ata. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmi, 2003.

Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetullah b. Abdullah es-Safii. Tarihu medineti
Dimesk. muh. Muhibbuddin Ebd Said Omer b. Garame. Beyrut: Daru’l-Fikir, 1995.

ibn Astr, Muhammed Tahir. Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir. Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984.

bn Ebi Daviid es-Sicistani, Eba Bekr Abdullah b. Siileyman b. Es’as. Kitdabu l-mesdhif. muh.
Muhammed b. Abduh. Kahire: el-Fartku’l-Hadise, 2002.

Ibn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. el-Munzir. Tefsiru’l-
Kur ’ani’l-Azim. thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib. Riyad: Mektebetu Nazzar Mustafa
el-Baz, 1319/2007.

fbn Ebi Hayseme, Ebli Bekr Ahmed. et-Tdrihu’l-kebir. muh. Saldh b. Fethi. Kahire: el-
Fartku’l-Hadise, 2004.

Ibn Ebi Seybe, Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed. el-Kitdbu I-musannef fi I-ehddisi ve l-dsar.
Beyrut: Daru’t-Tac, 1989.

Ibn Ebi’d-Duny4, Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi. el-Ehval.
muh. Mecdi Fethi es-Seyyid. Misir: Mektebetu Ali Yasir, 1413/1992, 3.

Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya. Mu cemu mugdyisuI-luga. thk. Abdusslam Mu-
hammed Har0n. 6 Cilt. Misir: Daru’l-Fikr, 1979.

Ibn Habib, Ebsi Ca’fer Muhammed b. Umeyye b. Amr el-Hasimi. Kitdbii'l-muhabber. thk. Eliza
Lichtenstater. Haydarabad: Dairatu’l-Maarifi’l-Osmani, 1942.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali. el-Isdbetu fi temyizi’'s-sahdbeti. thk. Adil Ahmed Abdul-
mevcud, Ali Muhammed Muavvid. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-l1imiyye, 1995.

Ibn Halaveyh, Ebli Abdillah el-Huseyn b. Ahmed b. Hamdan el-Hemedani. Muhtasaru fi
sevazzi’'|-Kur ’an. Kahire: Mektebetu’l-Mutenebbi, ts.

[bn Hibban, Ebti Hatim Muhammed b. Ahmed et-Temimi. Sakihu Ibn Hibbdn. muh. Mehmet
Ali Sénmez-Halis Aydemir. Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012.

Ibn Hisdm, Ebd Muhammed Cemaluddin Abdulmelik b. Eyytb el-Himyeri. es-Siretu 'n-nebe-
viyye. thk. Omer Abdusselam. Beyrut: Daru Kitabi’l-Arabi, 1990.

Ibn Hisdm, Ebd Muhammed Cemaluddin Abdulmelik b. Eyy(b el-Himyeri. es-Siratu n-nebe-
viyye. cev. Hasan Ege. Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006.

277



Ibn Huzeyme, Ebi Bekr Muhammed b. Ishak en-Nisabtri. Sahihu Ibn Huzeyme. muh. Muham-
med Mustafa el-A’zami. Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1992.

Ibn Ishak, Eb Abdillih Muhammed b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi. es-Siratu 'n-nebeviyye. thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 2004.

Ibn Kesir, Ismail b. Omer. el-Biddye ve’n-nihdye. muh. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki.
Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1997.

Ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Muslim. Garibu I-hadis. muh. Abdullah Cebri.
Bagdat: Matbaatu’l-Ani, 1397.

Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Muslim. Garibu I-Kur ’an. muh. Ahmet Sakar. Bey-
rut: Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 1978.

[bn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Sunenu Ibn Mdce. thk. Muhammed Fuad Abdu’l-
Baki. Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, 1952.

Ibn Manziir, Muhammed b. Mukerrem. Lisdnu’l-arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir. 6 Cilt.
Kahire: Daru’l-Maarif; ts.

Ibn Merdiiye, Ebti Bekr Ahmed b. Miisa b. Firek el-Isfahani, Tefsiru cuz’i amme.

Ibn Merdiaye, Ebt Bekr Ahmed b. Miisa b. Fiirek el-Isfahani. Ciiz'un fihi ehddisu Ion Hayyan.
muh. Bedr b. Abdullah b. Bedr. Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1414.

fbn Munzir, Ebu Bekir Muhammed b. Ibrahim. Kitdbu tefsiri’l-Kur ’an. muh. Sa’d b. Muham-
med. Medine: Daru’n-Nesr, 2002.

Ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kib ishak Muhammed b. ishak. Kitdbu - fihrist.
Tahran: y.y. 1971.

Ibn Sa’d, Eb(i Abdillsh Muhammed b. Meni’ el-Katib. Kitdbu 't-tabakdti’l-kebir. thk. Ali Mu-
hammed Omer. Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001.

Ibn Side, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Mursi. el-Muhkem ve I-muhitu '|-a zam. thk. Abdiilhamid
Hendavi. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 2000.

fbn Sebbe, Ebi Zeyd Omer en-Niimeyri. Tarihu I-medine li foni Sebbe. muh. Ali Dandal-Yasin
Beyan. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmi, 1417/1996.

Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim. Mukaddime f7 usiili 't-tefsir. Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Haye, 1980.

Ibn Vehb, Abdullah b. Miislim el-Kurasi. Tefsiru’l-Kur ’gn mine’l-cami’. muh. Miklos Morani.
Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003.

Ibn Zenciiye, Ebd Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe el-Horasani. el-Emvdlu li Ion
Zenciiye. muh. Sakir zib Feyyaz. Sutid: Merkez Melik Faysal, 1986.

Ibnu’d-Daris, Muhammed b. Eyyib b. Yahya. Feddilu |-Kur’an vema unzile mine’l-Kur ’ani bi
Mekkete vemd unzile bi’l-Medine. muh. Gazvetu Bedir. Dimesk: Daru’l-Fikr, 1987.

278



[bnu’l-Esir, Ebu’s-Seadet Mecdiiddin el-Mubarek b. Esiruddin Muhammed b. Muhammed es-
Seybani. Camiu’l-usiil fi ehddisi r-rasiil. muh. Abdulkadir el-Arnait. Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.

Ibnu’l-Esir, izzedin Ebu’l-Hasen. Usudii’l-gdabe fi ma rifeti’s-sahdbe. muh. Ali Muhammed
Muavvid. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1994,

fbnu’l-Esir, Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid es-Seybani izzedin. el-
Kamil fi't-tarih. muh. Omer Abdusselim Tedmuri. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
1997.

[bnu’l-Kelbi, Hisaim b. Muhammed Ebi’n-Nadr b. Saib b. Bisr el-Kelbi. Kitdabu |-esndm. muh.
Ahmed Zeki Basa. Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misri, 2000.

ici, Abdurrahman b. Ahmed. el-Mevdkif fi 1lmi |-keldm. Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1997.

Inam, Ahmet, “Hermenétik’in Anlam Diinyamizdaki Tekabiilleri: Mana, Te’vil ve Tefsir”,
Kur’an ve Dil —Dilbilim ve Hermendtik- Sempozyumu. 67-93. Erzurum: Yiiziinci Y1l
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2001.

Ismail, Sa’ban Muhammed. Resmu’I-mushaf ve dabtuhu beyne 't-tevkif ve l-istilahdtu |-hadise,
Kabhire: Daru’s-Selam, ts.

Jeffery, Arthur. Materials for The History of The Text of The Qur ’dn. E. J. Brill. London: 1937.

Kadi Abdulcebbar, b. Ahmed. Serhu’l-usili’l-hamse. thk. Abdulkerim Osman. Kahire: Mek-
tebe ve Hibe, 1996.

Kara, Mustafa. “Kur’an Kissalarmni “Hikdye” Kavramiyla Tanimlamanin Imkan1”. Tefsir Aras-
tirmalart Dergisi 2/1 (Nisan 2018), 57-73.

Karaman, Hayreddin. “Cuma”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 8/86-88. Istanbul:
TDV Yaymlari, 1993.

Karaman, Hayrettin. vd. Kur an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt
Yayinlari, 2020.

Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah. Kesfu z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin. thk. Muham-
med Serafeddin Yaltkaya. 2 Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2008.

Kaya, Remzi. “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”. Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/2 (Haziran 2002), 31-58.

Kazanci, Ahmet Liitfi. “Cahiliye Devrinde Miisbet Davranislar”. Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1986), 103-110.

Kazvini, Celaluddin Mummed b. Abdurrahman b. Omer el-Hatib. el-Iddh fi ulimi’l-beldga.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1424/2003.

Keskin, Ali. “Kuran’a Gére Ziilkarneyn’in Metodu ve Mesaj1”. Usul Islam Arastirmalart Der-

gisi 39/39 (Haziran 2023), 103-133.
279



Kilig, Hasan. “Islam Oncesi Mekke’de Dinin Ekonomik Hayat Uzerindeki Etkisi”. Siyer Aras-
tirmalart Dergisi, 12 (Ocak 2022), 37-58.

Kilig, Ismail. “Kur’an Kissalarinda Bir Usve-i Hasene Sunumu: Ebeveyn ve Egitimci Roliiyle
Hz. Ya’kib (as)”. Mizanii'|-Hak: Islami Ilimler Dergisi 15 (Aralik 2022), 597-617.

Kilig, Sadik. “Kur’an’da Sahabenin Sunulusu ve Giiniimiize Yansimalar”. Kur’an ve Sahabe
Sempozyumu. ed. Hasan Keskin-Abdullah Demir. 21-64. Sivas: Cumhuriyet Universi-
tesi Yaylari, 2016.

Kitab-1 Mukaddes. Erisim 20 Temmuz 2022. https://www.kitabimukaddes.com

Kog, Mehmet Akif. Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri —Ibn Ebi

Hatim Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi.- Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2001.

Kogak, Zeynep Canan. “Islam Oncesi Arap Aile Yapisinin Hz. Peygamber ve Hadisler Uzerin-
deki Etkisi”. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Aralik, 2017),
237-271.

Kogyigit, Talat. “Abdullah b. Ubey b. Seliil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 1/139-
141. istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Koksal, A. Ciineyd. “Fikih Diigiincesinde Fiil Kavrami ve Hissi- Ser’i Fiil Ayrimi1”. Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (Ocak 2010), 1-14.

Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari. el-Camiu /i ahkdami’l-Kur dn. muh.
Ahmed el-Berduni, Ibrahim Itfiyyis. Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misri, 1384/1964.
Kuseyri, Ebu’l-Kasim. er-Risdletu’|-kugeyriyye fi ilmi’t-tasavvuf. thk. Abdulhalim Mahmud,

Mahmud b. Serif. Kahire: Daru’s-Sa’b, 1989.

Kutub, Seyyid. et-Tasviru I-fenniyyu fi ’I-Kur ’an. Kahire: Daru’s-Surik, 2004.

Lewis, Bernard. Tarihte Araplar. ¢ev. Hakki Dursun Yildiz. Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2019.

Ma’lif, Ebl Luis el-Yesai. EI-Muncidu fil-lugati ve’l-edebi ve’l-uliim. Beyrut: Matbaatu
Kasulikiyye, 1956.

Malik b. Enes, Ebii Abdillah b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi. el-Muvatta. muh. Mahmud Mu-
hammed Halil. Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1991.

Maturidi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed. Te "vildzu '|-Kur ’gn. thk. Halil Ibrahim Ka-
car. Istanbul: Mizan Yaymevi, 2006.

Medkir, Ibrahim. Mu ’cemu elfizi |-Kur 'ani’l-Kerim. Kahire: Ihyau’t-Turas, 1989.

Mehamili, EbG Abdullah el-Bagdadi el-Huseyn b. Ismail b. Muhammed b. ismail. Emdli el-
mehdamili. muh. Ibrahim Kaysi. Beyrut: Elmektebetu’l-Islamiyye, 1991.

Mekki b. Ebi Talib, Eba Muhammed b. el-Kaysi. el-Umdetu /7 garibi’I-Kur ’dn. thk. Yusuf Ab-

durrahman Marasli. Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1981.
280


https://www.kitabimukaddes.com/

Mekki b. Ebi Talib, Ebtt Muhammed Hammts b. Muhammed el-Kaysi. el-Hiddye ila buliigu n-
nihaye. muh. Es-Sahid el- Buseyhi Komisyon. Sarika: Kulliyyetu’s-Seria ve’d-
Dirasati’l-Islamiye, 2008.

Meragi, Ahmed b. Mustafa. Tesiru '|-Merdgi. Misir: Sirketu Mektebe, 1946.

Merkid, Ibrahim. Mu ‘cemu ’I-veciz. Kahire: Daru’t-Tahrir lit-Tab’ ven-Nesr, 1980.

Mervezi, Ebi Abdullah Muhammed b. Nasr b. el-Haccac. Muhtasaru kiydmi’l-leyli ve kryamu
ramadan ve kitabu '|-vitr. Pakistan: Hadis Akademi, 1988.

Mes’td, Cubran. er-Rdid. Beyrut: Daru’l-1imi lil-Melayin, 1992.

Mes’adi, Ebu’l-Hasen b. Ali. Muriicu'z-zeheb. Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2005.

Mevdiadi, Ebu’l-A’1a. Tefhimu’I-Kur ‘an. ¢ev. Komisyon. istanbul: insan Yayinlari, 2005.

Molla Fenari, Semsuddin Muhammed b. Hamza. Aynu’l-a’ydn. Istanbul: Rifat Bey Matbaast,
h.1325.

Mukatil b. Siileyman, Ebu’l-Hasen b. Besir el-Ezdi. Tefsiru Mukatil b. Siileymdn. thk. Ahmed
Ferid. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1424/2003.

Muslim, Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac el-Kuseyri. Sahithu Muslim. thk. Nazar b. Muhammed el-
Faryabi. Riyad: Daru Taybe, 2006.

Namli, Abdullah. “Kur’an’a Gére Peygamberleri Inkar Sebepleri”. L.U. flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 8/1 (Bahar 2017), 169-197.

Nesai, Ebt Abdurrahman Ahmed b. Suayb. es-Siinenu ’|-kubra. muh. Hasan Abdulmunim. Bey-
rut: Miiessesetu’r-Risale, 2001.

Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid. Meddrikii 't-tenzil ve hakdiku 't-te vil.
muh. Yusuf Ali Bidevi. Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998.

Nisabiri, Muhammed b. Abdullah el-Hakim. el-Miistedrek ala’s-sahihayn. thk. Mustafa Ab-
dulkadir Ata. Beyrut: Kutubi’l-limiyye, 2002.

Niiveyri, Ebu’l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Abdulvahhab b. Muhammed b. Abduddaim el-
Kurasi. Nihdyetu'l-ereb fi funiini’l-edeb. Kahire: Daru’l-Kutub, 1423/2002.

Ogiit, Salim. “ef’al-i Miikellefin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 10/452-454. {s-
tanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Oner, Necati. Klasik Mantik. Ankara: A.U. Basimevi, 1970.

Onkal, Ahmet. “Civar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 8/34-35. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993.

Oz, Mustafa. “Ehl-i Beyt”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 10/498-501. Istanbul:
TDV Yaylari, 1994.

Oz, Mustafa. “Ezlam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12/67-69. Istanbul: TDV

Yayinlari, 1995.
281



Ozaydin, Abdulkerim. “Amr b. Luhay”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3/87-88.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1991.

Ozgel, Ishak. Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda Kur’'an’in Tarihsel Yorumu: Metodolojik
Bir Teklif. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2002.

Ozkan, Mustafa. “Fetih Suresi Baglaminda Siyer-Tefsir Iligkisi”. Siyer Arastirmalar1 Dergisi 5
(Ocak-Haziran 2019), 245-252.

Ozsenel, Mehmet. “Salim Mevla Eb( Huzeyfe”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
36/49-52. Istanbul: TDV Yaynlari, 2009.

Oztiirk, Mustafa. Kissalarin Dili. Ankara: Ankara Okulu, 2013.

Oztiirk, Mustafa. Kur ‘an Kissalarimin Mahiyeti. istanbul: Kuramer, 2016.

Pak, Zekeriya. Tefsir Usulii. Ankara: Bilay, 2020.

Penrice, B. A. J. Dictionary and Glossary of The Kor-an. London: 1873.

Radi, Serif. Kur '‘an Mecazlar:. gev. Ismail Durmus. Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016.

Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed. el-Mufieddtu fi garibi’l-Kur an. thk.
Muhammed Seyyid Geylani. Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.

Sahib, Ismail b. Abbad. el-Muhit fi’l-luga. thk. Muhammed Hasan al-i Yasin 10 Cilt. Beyrut:
Alemu’l-Kutub, 1994.

Said b. Mansir, Ebi Osman b. Su’be el-Horasani. Suneni Said b. Mansir. muh. Sa’d b. Abdul-
lah. Daru’s-Samii, 1997.

Salih, Subhi. Uliimu’|-hadis ve mustalahuhu. Dimesk: Matbaatu Camiati Dimesk, 1963.

Sami Cakmakpunar, “Ferra’da Kiraatlerin Gramatik Boyutu”. Turkish Academic Research Re-
view 1/1 (Aralik, 2016), 11-21.

Saricik, Murat. “Cahiliye Kumar1 Meysir”. Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5 (1998), 33-64.

Sarigam, Ibrahim. Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji. Ankara: DIB Yayinlari, 2014.

Se’lebi, Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim. el-Kesfit ve 'l-beydn an tefsiri’l-Kur ’an. muh. imam
Ebi Muhammed b. Asir. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2002.

Semerkandi, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim. Bahru’l-uZim. thk. Ali Muhammed
Muavvid, Adil Ahmed Abdulmevciid. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1993.

Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl. Usilu’s-Serahsi. thk. Ebu’l-Vefa el-
Efgani. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1993.

Sezgin, Fuat. Buhdri nin Kaynaklar:. Istanbul: ibrahim Horoz Basimevi, 1956.

Shachter, Haim. The New Universal Hebrew-English Dictionary. Tel-aviv: Yavneh Publishing
House, 1962.

282



Son Cagri Kur’an. ¢ev. Salih Akdemir. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2. Basim, 2009.

Sufyan es-Sevri, Eba Abdillah b. Said b. Mesrik. el-Ferdid i 's-Sevri. Riyad: Daru’l-Asima,
1990/1410.

Suyiti, Celaluddin. el-ftkan fi uliimi’l-Kur’dn. thk. Suayb el-Ernefit. Beyrut: Miiessesetu’r-
Risaleti, 2008.

Suyti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri. ed-Diirrii’|-mensur
fi t-tefsir bi’l-me’sur. muh. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki. Kahire: Merkezu’l-Hicr,
2003.

Siiheyli, Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed. Ravdii’|-iinf fi tefsiri sireti 'n-nebe-
viyyeti li foni Higam. thk. Omer Abdusselam es-Selami. Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, 2000.

Siihreverdi, Ebi Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammiye el-Kuresi.
Avarifu’l-madrif. thk. Ahmed Abdurrahim, Tevfik Ali. Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Dini, 2006.

Siilemi, Ebli Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn. Tabakdtu 's-siifiyye. thk. Mustafa Abdul-
kadir Taha. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 2003.

Siimer, Necati. “Cahiliye Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal, 13/1 (2016), 134-157.

Siirmeli, Mehmet. Sahabenin Kur ‘an Anlayisi. Ankara: MGV Yayinlari, 2017.

Safii, Eb( AbdillaAh Muhammed b. idris b. Abbas. el-Umm. Beyrut: Daru’l-fikr, 1983.

Safii, EbG Abdilldh Muhammed b. idris b. Abbas. Kitdbu |-fikhi 1-ekber fi t-tevhid. Misir: Mat-
batu’l-Edebiyye, ts.

Safii, Muhammed b. 1dris. er-Risdle. thk. Ahmed Muhammed Sakir. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imyye, ts.

Satibi, Ebi Ishak ibrahim. el-/tisam. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1imiyye, 1411/1991.

Sedid, Muhammed. Menhecu ’l-kissa fi'I-kur ‘an. Riyad: Daru Ukaz, 1984.

Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim. el-Milel ve 'n-Nihal. cev. Muharrem Tan. Istanbul: Yeni
Akademi Yayinlari, 2006.

Sengiil, Idris. “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”. IV. Kur’an Hafias: Kur’an Sempozyumu.
169-183. Ankara: Fecir Yayinlari, 1998.

Sengiil, idris. Kur ‘an Kissalarinin Tarihi Degeri. Ankara: Otto Yayinlari, 2019.

Sensoy, Sedat. “Mana”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27/555-557. Ankara: TDV
Yaynlari, 2003.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethu l-kadir el-cami beyne fenniyyi r-rivdye ved -
dirdye min 1lmi t-tefsir. thk. Abdurrahman Amira. Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1994.

283



Seybani, Ebi Abdullah Muhammed b. el-Hasen. Kitabul-asl. muh. Muhammed Boynukalin.
Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012.

Taberani, Ebu’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytb. el-Mu ‘cemu ’l-kebir.
muh. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi. Kahire: Mektebetu ibn Teymiye, 1415/1994.
Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir. Cdmiu’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur ‘dn. thk. Abdullah

b. Abdulmuhsin et-Turki. Kahire: Daru Hicr, 2001.

Taberi, EbG Cafer Muhammed b. Cerir. Tdrihu t-Taberi. muh. Muhammed Ebulfadl Tbrahim.
Kahire: Daru’l-Meérif, 1967.

Tabersi, Ebt Ali el-Fadl b. Hasen. MecmeuI-beydn fi tefsiri’|-Kur an. Beyrut: Daru’l-Ultm,
2005.

Taftazani, Mesut b. Omer b. Abdullah, Saduddin. Serhu |-makdsid. thk. Abdurrahman Umeyre.
Beyrut: Aletu’l-Kutub, 1998.

Tahanevi, Muhammed Ali. Kessdfu istilahdti’|-funiin ve’l-uliim. 2 Cilt. Beyrut: Mektebetu Lub-
nan Nagirun, 1996.

Tahavi, Ebx Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri. Serhu medni’l-
dsar. muh. Muhammed Ziihri en-Neccar. Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1994,

Takiyyuddin Fasi, Muhammed b. Ahmed el-Haseni. el-Akdus -semin fi tdrihi’l-beledi’l-emin.
muh. Muhammed Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-l1imiyye, 1998.

Tan, Zeki. “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki
Rolii: Kurban Ornegi-11”. Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2011), 143-
184.

Tirmizi, Muhammed b. 1sa. el-Cdmiu’l-kebir. thk. Bessir Avvad Ma’raf. Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1996.

Topyay, Yusuf. “Bir Ogrenme Metodu Olarak Sahabenin Kuran’1 Igsellestirmesi”. Bayburt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (Aralik 2022) 175-199.

Topyay, Yusuf. “Bursevi’nin Riihu’l-Beyan’inda Siinnetin Degeri”. Giimiishane Universitesi
Ilahiyat  Fakiiltesi  Dergisi  11/22 (17  Temmuz  2022), 566-589.
https://doi.org/10.53683/gifad.1075587

Turhan, Abdullah. “Kur’an Yorumunda Cahiliye Bilgisi ve Kur’an’da Cahiliye Kavrami1”. Sos-
yal Bilimler Arastirmalart Dergisi 33 (2019/1), 151-167.

Tisi, Ebu Nasr es-Serrac. el-Luma’ fi t-tasavvuf. thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki.
Maisir: Daru’l-Kutubi’l-Hadise, 1960.

Tiiccar, Ziilfikar. “ el- Ferra Hayat1 ve Eserleri”. Sarkiyat Mecmuas: 8 (Aralik 1998), 197-210.

Tiircan, Selim. Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Doniisiimii —Kimlik ve Kitab [liskisi Bagla-

minda.- Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007.
284



Useymin, Muhammed b. Salih. Takribu 't-tedmuriyye. Riyad: Daru ibn Cevzi, 1419/1997.

Uslu, Recep. “Hums”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 18/364-365. Istanbul: TDV
Yaymlari, 1998.

Unal, Necdet. “Kuran’in i¢ki Yasag: Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma”. Kelam Arastirmalar
9/2 (2011), 149-182.

Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali. Esbdabu nuziili’1-Kur ’dn. muh. Isim
b. Abdu’l-Muhsin el-Humeydan. Demmam: Daru’l-Islah, 1996.

Vakidi, Ebli Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medeni. Kitdbu 'l-megdzi. thk.
Marsden Jones. Beyrut: Daru’l-E’lemi, 1989.

Wansbrough, John. “Mecazu’l-Kur’an: Dolayl1 Anlatim”. ¢ev. Orhan Atalay. Atatiirk Univer-
sitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2004), 264-278.

Ya’kibi, Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih. Tdarihu’l-Ya kibi. Beyrut: Daru
Sadir, 1995.

Yahya b. Adem, b. Siileyman. Kitdbu I-hardc. Riyad: el-Matbaatu’s-Selefiyye, 1384.

Yakit el-Hamevi, Ebli Abdillah Sihabuddin b. Abdillah. Mu’cemu’l-buldan. 7 Cilt. Beyrut:
Daru Sadir, 1397/1977.

Yaman, Ahmet. “Zihar”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 44/387-389. Istanbul:
TDV Yaynlari, 2013.

Yaman, Hikmet. “Varolusun Makam ve Halleri: Tasavvufta insan-Tanr1 Iliskisi”. Eski Yeni 19
(2010), 81-84.

Yazicy, Elif. “Kur’an Kissalar1 Siyer Uyumu (Semtd Kavmi Ornegi)”. Istanbul Universitesi,
Temel Islam Bilimleri Lisansiistii, Ogrenci Sempozyumu, ed. Hidayet Aydar - Muham-
met Ezber. 303-308. Istanbul: 2017.

Yazic1, Hiiseyin. “Hikaye”. Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 17/479-481. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998.

Yazicioglu, Mustafa Said. “Fiil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 13/61-63. Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1996.

Yerinde, Adem. “Mecazu’l-Kuran”. Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 28/225-227.
Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Yildiz, Ibrahim. “Kur’an Kissalarinda Bir Anlatim Usliibu Olarak Hz. Peygamber’i Kissaya
Dahil Etme”. ASEAD 4. Uluslararasi Sosyal Bilimler Sempozyumu. ed. Irfan Tiirkoglu.
387-392. Ankara: Astana Yayinlari, 2018.

Zehebi, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir ve’l-miifessirin. Kahire: Daru’l-Hadis, 2012.

Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Siyeru a’ldmi 'n-nubeld. muh. Hiiseyin

Esed vd. Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 1985.
285



Zemahseri, Carullah Ebi’l-Kastm Mahmd b. Omer. el-Kessdfit an hakdiki gavamidi t-tenzil ve
uytini’l-akavil fi vuciihi t-te vil. thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Mu-
avvid. Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Ahmed. Esdsu l-beldga. thk. Muham-
med Basil. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1Imiyye, 1998.
Zengin, Fethullah. “Cahiliye Araplarinda Bazi1 Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme”. Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2016), 53-69.
Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah. el-Burhdn fi uliimi’l-Kur ’dn. thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim. Kahire: Mektebetu Dari’t-Tur4s, ts.

Zeyd b. Ali, Ebu’l-Huseyn Zeynelabidin b. el-Huseyn b. Ali b. Ebi Talib. Garibu 'I-Kur ‘dn. thk.
Muhammed Cevad el-Huseyni. Beyrut: Daru’l-Va’yi’l-islami, ts.

Zeydan, Abdulkerim. Kasasu’l-Kur’dn li’d-da veti ve d-dudti. Beyrut: Miiessesetu’r-Risale,
1997.

Ziibeyri, Ebl Abdullah el-Mus’ab b. Abdullah el-Mus’ab. Nesebu kureys. tsh. Levi Provence.
Kabhire: Daru’l-Maérif; ts.

286



0Z GECMIS

_dogmustur. [lkokulu Acipayam ilgesinin

Kurtlar kdyiinde, orta ve lise egitimini Burdur Yesilova imam Hatip Lisesinde okul birincisi
olarak tamamlamistir. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde lisans egitimini 1994 yilinda
bitirmistir. Ayn1 yil Nevsehir’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olarak 6gretmenlik
hayatina baslamistir. 2005 ve 2014 yillar1 arasinda Aksaray ili merkez ve diger bazi ilgelerinde
O0gretmen ve okul miidiirii olarak gorev yapmuistir. 2014 yilinda memleketi Denizli’ye atanmas,
okul miidiirii olarak 2020 yilina kadar yoneticilik yapmistir. 2020 yilinda yoneticilikten ayrila-
rak Denizli Servergazi Imam Hatip Ortaokulunda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi gretmeni ola-
rak ¢alismaya baslamigtir. Halen ayni okulda ¢alismaktadir.

1994 yilinda 6gretmen olarak Milli Egitim Bakanliginda calismaya baslamasindan bu
zamana kadar bakanligin agmis oldugu merkezi ve mahalli hizmet i¢i egitimlere katilmis ve

birgok katilim, kurs bitirme, seminer belgeleri almistir.
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