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VELAYET DUSUNCESININ OLUSUM SURECI VE ERKEN DONEM
TASAVVUFUNDA ISLAM’IN iDEAL INSAN TiPi

MUHAMMED NURULLAH CINAR

Bu tezde, tasavvufun tesekkiil siirecine dair 6nemli ipuglari sunmasi bakimindan “veli”
kavraminin ortaya c¢ikis siireci veldyet diisiincesinin ilk teorisyeni olarak gdsterilen Hakim et-
Tirmizi’ye kadar olan donem boyunca ele alinmaktadir. Calisma, veli ve velayet kavramlarinin
Arap dili, Kur’an ve hadislerdeki manalarinin arastirildigi kavramsal ¢ergeve ile baslamaktadir.
Ardindan ilk zahid ve abidlerden itibaren kavramlarin tasavvufi anlamlar kazanma siireci basta
zihd meselesi, iman-amel tartismalari, iman edenler arasindaki derecelendirme, hilafet

meselesi ve niibiivvet-velayet tartismalar1 gibi problemler ekseninde incelenmektedir.

Calisma, niiblivvet-velayet tartismalarinin merkezi olan Bagdat-Basra bolgesinde
yasamis Muhasibi, Tisteri, Harrdz, Ciineyd-i Bagdadi ve Nuri gibi hicri igiinci yiizyil
stufilerinin insan tasavvurlari, iman edenler arasindaki manevi derecelendirmenin
temellendirilmesi baglaminda ele alinarak bu sahsiyetlerin akil, nefs, kalb ve ruh hakkindaki
gorlslerinin tasavvufun ideal insan tanimi olarak gosterebilecegimiz veli tipi ve velayet
diisiincesinin olusumuna olan tesirleri ile son bulmaktadir. Bu baglamda ¢aligsmada ulasilan en
onemli sonug, literatiirde Tirmizi ile bilinen tasavvufta veldyet diisiincesinin, belirtilen

problemler ile iligkili olarak Tirmizi 6ncesinde tartisildig1 yoniindedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Veli, Velayet, Niibiivvet, Nefs, Kalb, Ruh, Insan



ABSTRACT

THE FORMATION PROCESS OF THE WALAYAH AND THE
IDEAL HUMAN TYPE OF THE ISLAM WITHIN THE EARLY
PERIODS OF SUFISM

MUHAMMED NURULLAH CINAR

In this thesis, the emergence of the concept of “wali” (saint) in terms of providing
important clues about the formation process of Sufism is discussed throughout the process until
al-Tirmidhi, who is shown as the first theorist of the idea of “walaya” (sainthood) in Sufism.
The study begins with investigation of the conceptual framework in which the meanings of the
concepts of wali and walaya in the Arabic language, the Qur'an and hadiths. Then, the process
of gaining sufistic meanings of the wali and walayah from the first ascetics and worshipers is
examined in the axis of problems such as the issue of zuhd, faith-action debates, grading among

believers, the issue of caliphate and the debates on prophecy and sainthood.

The research is focused on the human conceptions of the third century sufis such as al-
Harith al-Mubhasibi, al-Tustari, al-Kharraz, Junayd al-Baghdadi and Abu’l-Husayn al-Nuri who
lived in the Baghdad-Basra region, which is the center of the prophecy-sainthood discussions,
in the context of grounding the spiritual gradation among believers and ends with the influence
of their views on the formation of the type of wali and the idea of walaya, which we can show
as the ideal human type of Sufism. In this context, the most important conclusion reached in
the study is that the idea of walaya in Sufism, known in the literature with Tirmidhi, was

discussed before Tirmidhi in relation to the problems mentioned.

Keywords: Sufism, Saint, Sainthood, Prophethood, Nafs, Heart, Soul, Human



ONSOZ

Erken dénem Islam diisiincesine dair son dénemde bir¢ok ¢alisma yapilmis ve yapilmaya
devam ediyor ancak bu donemde yazilan eserlerin birgogunun giiniimiize ulagamamis olmasi
veya heniiz tespit edilememesi ya da bir kismimin yazma halinde bulunup tahkike ihtiyag
duyulmas1 sebebiyle kaynak yetersizligi olusmustur. Bu nedenle genelde Islam diisiincesinin,

0zelde tasavvuf ilminin tesekkiil donemi ayrintili arastirmalar1 beklemektedir.

Diistincedeki gelisim ve degisim kavramlar iizerinden tespit edilebilir. Bu yontemi esas
alarak hazirladigimiz tezin ana amaci, tasavvufun tesekkiil siirecinde yasanan diisiinsel
gelisimin izlerini veli ve velayet kavramlari etrafinda takip etmek ve velayet diistincesinin
olusum siirecine iliskin arastirmalara nagizane bir katkida bulunmaktir. Bu amagla ¢alismamiz

erken donem tasavvufuna odaklanmaktadir.

Erken donem tasavvufundan kasit Islam’in Hicaz disia ¢iktig1 hicri birinci yiizyil ile
sifilerin distlincelerini yazdiklari/yazdirdiklar1 eserlerle yazili hale getirmeye basladig
dordiincii ylizyil arasin1 kapsamaktadir. S6z konusu dénem ayni zamanda tasavvufun bir din

bilimi olarak tesekkiiliinii sagladigi donem olmaktadir.

Calismamiz giris, li¢ boliim ve sonugtan olugmaktadir. Birinci bdliimde kavramsal
cerceveyi olusturabilmek adina veli ve velayet kavramlarinin Arap dilindeki kullanimlart ve
Islamiyet’in dogusundan itibaren ulastigi anlamlari inceledik. Ikinci béliimde velayet
diislincesinin ortaya ¢ikis siirecini ele alirken, s6z konusu diisiincenin ulastigi nazari boyutu
Hakim et-Tirmizi’ye kadar olan siire¢ boyunca ele aldik. Bu boliimde esas olarak Tirmizi’den
once velayet diislincesinin hangi problemler ve olaylar ¢ergcevesinde ele alindigini arastirmay1
amagladik. Ugiincii bliimde ise Bagdat-Basra bdlgesi stfilerinin insan tasavvurlarini kalp, ruh,
nefs ve akil kavramlari izerinden arastirarak velayet diisiincesinin bu kavramlar tizerinden ideal

insan fikri ile iligkili olarak ortaya ¢iktigini savunmaya calistik.

Bu tezi hazirlarken, erken donem tasavvufunda velayet diisiincesine iligkin sistematik
goriisler bulunmamasi sebebiyle en ¢ok tezin bolimlendirilmesi ve basliklarin belirlenmesi
konusunda zorluk yasadim. Bu sebeple ilgili doneme iliskin temel sorunlari merkeze alarak
yapilacak her yeni ¢alisma, hem velayet diisiincesinin Islam’in ideal insan tipi ile iliskisini daha
giiclii baglamda ortaya koymak hem de tasavvufun tesekkiil siirecini anlamlandirmak

hususunda yeni bir imkan saglayacaktir.
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GIRIS

Bu calisma, Islamiyet’ten 6nce de Araplar arasinda yaygimn olarak kullanilan ancak
Islamiyet’in dogusundan itibaren zamanla kazandigi yeni manalarla tasavvufta insan
diistincesinin temel kavramlar1 haline gelen veli ve veldyet kavramlarinin analizini ve bu analiz
1s181nda tasavvufun erken doneminde ulastiklari kavramsal doniistimiin ortaya ¢ikarilmasini
hedeflemektedir. Nitekim, veli ve velayet kavramlari, zaman igerisinde kazandiklari anlamlarla
tasavvufun ideal/kamil insan fikrinin {izerine bina edildigi temel kavramlar olmus, tasavvufta
velayet, Allah ve insan arasindaki iliskiyi varligin maksadini ifade edecek bi¢imde agiklayan
teori haline gelmistir. Dolayisiyla tezin konusu, velayet diisiincesinin ortaya ¢ikis siireci iken
bu siireg, erken doénem sifilerinin tasavvufun tesekkiil asamasinda gelistirdikleri insan

tasavvurlari baglaminda ele alinmistir.

Islam dini, vahyin ilk muhataplarinmn diisiince diinyasina, tevhid merkezli yeni bir bakis
acis1 getirerek agilimlar saglamistir. Islam’mn gelistirdigi dil, Islamiyet’ten Onceki Arap
toplumunun giinliik hayatinda kullanmis oldugu kavramlar iizerine bina edilmis ve tevhid
inanc1 ekseninde yeniden yorumlanmustir. Islam1 ilimlerin tesekkiiliiniin ardindan tasavvufta da
benzer durum goz dniinde bulundurulmus, kavramlar 1stilahi manalarini kazanirken asillarindan
koparilmadan, Kur’an, slinnet ve sahabe hayatiyla uyumlu olarak ele alinmistir. Bu durum,
stfilerin Allah-insan-evren ile iliskili bakis agilarin1 zenginlesen kavramlar ile ifade

edebilmesine olanak tanimistir.

Vel ve velayet kavramlar1 da bu sekilde tarihsel siire¢ boyunca gelisen problemler
cercevesinde yeni manalar kazanirken, nihai bi¢imiyle insanin Allah’a yakinlasarak hakikatin
bilgisine ulasabilecegini ve varlik {izerinde tasarrufta bulunabilecegini ifade etmeye
baslamistir. Tez boyunca amacimiz, ilgili siireci hem kavramsal diizeyde hem de erken donem
tasavvufunda On plana ¢ikan problemler cercevesinde ele alarak tasavvufta velayet

diislincesinin gelisimine dair fikir ortaya koymaktir.

Calismada erken dénem tasavvufu ile Kastedilen siireg, Islam’1in Hicaz disina ¢iktig1 hicri
birinci ylizyildan, tasavvufun ilk sistematik eserlerin verilmesiyle birlikte tesekkiiliinii

tamamladigi dordiincii yiizyila kadar olan donemi kapsamaktadir. Bu zaman araliginda sifiler,



once zahidane yasamlar1 ve abid kimlikleriyle toplum igerisinde ayr1 bir grup olarak dikkat
¢ekmis ardindan, yasadiklar tecriibeleri kendilerine has kavramlarla ifade etmeleri ile birlikte
s0fi adin1 almaya baslamislardir. Ik zahid ve abidlerin islam’1 yasayis bigimlerinin toplumun
diger kesimlerince sorgulanmaya baslanmasiyla, tasavvufl ziimreler igerisinde agiklama yapma
ihtiyaci hasil olmus ve dini ilimlere vakif safiler eserler vererek hem bizzat tatbik ettikleri
manevi tecriibeyi hem de kendilerinden oOnceki zahid ve abidlerin hallerini agiklamaya

caligmiglardir.

Velayet diisiincesinin gelisimini ii¢ yiizyillik bir slire¢ boyunca ele almak bir yiiksek
lisans tezi i¢in hata olarak goriilebilir. Ancak, hicri ilk iki asirda stfilerin yazili degil sozlii bir
gelenek lizerinden goriislerini agiklamalari -ki ilk sistematik tasavvuf metinleri ilk zahid ve
abidlerden bahsederken ¢ogunlukla onlarin birbirinden kopuk ve bagimsiz kisa sdézlerine ve
haklarinda rivayet edilen menkibelere basvururlar- ve ikinci ylizyilin sonlarindan itibaren yazil
eser birakarak diisiincelerini dile getirmeye baglamalar1 ele aldigimiz siireci arastirmamizi
nispeten kolaylastirmustir. Ote yandan velayet diisiincesinin gelisim siirecini ilk stifilerin ideal
insan tasavvuru lizerinden okuyarak s6z konusu metodolojik hatayr en aza indirmeyi
hedefledik. Her ne kadar ilk donem hakkinda daginik bir literatiir bulunmasi sifiler ve ele
aldiklart konular hakkindaki diisiincelerini somut iligkiler {izerinden degerlendirme imkani
tanimasa da sahip olduklar1 ideal insan tasavvurunu ifade ettikleri kavramlar iizerinden

arastirarak soz konusu zorluk gorece giderilmistir.

Bu dogrultuda vardigimiz temel sonug, hicri ikinci yiizyilin sonlarina kadar olan siireg
boyunca zahid ve abid kimliginin Islim’in hedefledigi ideal insan1 temsil ettigi yoniindedir.
Ardindan, samimi olarak yapilan ziihd ve ibadetlerin kul iizerindeki etkilerinin sifiler
tarafindan degerlendirilmesiyle inananlar arasinda manevi derecelerin oldugu fikrinin
gelismeye basladigi ve her bir derecenin akil, kalp, ruh ve nefs gibi kavramlar iizerinden insanin
idrak giigleriyle iliskilendirilerek aciklandig seklindedir. Boylece zahid ve abid kavramlarinin
yaninda, bu manevi derecelere isaret eden basta siddik veya sadik olmak {izere, mukarreb, ebrar,
abdal gibi kavramlar araciligiyla nihayetinde veli kavrami ideal insan tipini ifade eder hale

gelmistir.

Calismamizi erken donem tasavvufunda insan tasavvurlariin belirgin bir sekilde ortaya
konuldugu Bagdat-Basra bolgesi sifilerini referans alarak sekillendirdik. Nitekim Bagdat-
Basra bolgesi, tasavvufun dini ilimler iginde kendine yer agarak tesekkiil etmesinde ¢ok 6nemli
katkilarda bulunan stfilerin yetistigi bir bolgedir. Basta Haris el-Muhasibi, Ebl Said el-Harraz,
Sehl bin Abdullah et-Tiisteri, Ciineyd-i Bagdadi ve Ebii’l-Hiiseyin en-Niri olmak {izere bu
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bolgede yasamis stfiler, hem velayet diisiincesinin arka planinda yer alan ideal insan fikrinin
sekillenmesi i¢in gerekli teorik zemini saglamis hem de basta niiblivvet-veldyet olmak tizere
konuyla ilgili ilk tartismalara cevaplar iireterek Hakim et-Tirmizi’ye alan agmislardir. Ornegin,
Eba Said el-Harraz risalelerinde niibiivvet ile veldyeti gesitli agilardan kiyaslayarak velayeti
niibiivvetin kapsami altina almistir. Bu durum, hicri ii¢iincii ylizyilin ortalarina gelindiginde
veliler ile ilgili tartismalarin oldugunu, bir grubun veliligi nebilikten iistiin gormeye basladigini
gostermektedir. Her ne kadar Horasan bolgesi stfilerinden biri olsa da “Hatmii’l-evliya” goriisii
ile tasavvufta velayet diisiincesini zirve noktaya tasiyan Hakim et-Tirmizi’nin, hayatinin bir
boliimiinii Bagdat-Basra bolgesinde gegirmis olmasi ve adi gegen sifilerin bazilari ile goriisme

imkan1 bulmasi teorinin gelisim siirecini anlamlandirma konusunda dikkat ¢gekmektedir.

Tirmizi’nin kaynaklarini tespit etmek velayet ile ilgili fikirlerini kimlerden tevariis ettigi
hususunda biiyiik katki saglayacagi gibi, ayn1 zamanda tasavvufun insan anlayisinin hangi
asamalardan gectigini gormemize de olanak saglayacaktir. Nitekim velayet fikri, daha sonraki

donemlerde, varligin gayesi olarak agiklanan insan-1 kamil fikrinin de merkezinde yer alir.

Yukarida belirtilen saiklerle hazirladigimiz ¢alismanin birinci béliimiinde, veli kavrami
ve tiirevlerinin Islam diisiincesindeki ilk anlamlarmm arastirdik. Araplar arasindaki yaygin
kullanimlar1 tespit ettikten sonra Kur’an-1 Kerim’de yer alan ifadeler, Hz. Peygamber’in
hadisleri, sahabe ve tabitin rivayetlerini inceleyerek Islam diisiincesinde ilk olarak hangi
manalar1 barindirdigini tespit etmeye ¢alistik. Boliimiin son kisminda, ilk zahid ve abidlerin
veli kavramina hangi a¢ilardan yaklagtigini ve hangi manalar ile kullandiklarini arastirdik. Bu
boliimde vardigimiz temel ¢ikarim, veli kelimesinin kabileler arasi dostluk ve yardimlagsmay1
ifade eden anlamlardan, islamiyet’in dogusu ile birlikte tevhid inanc1 ekseninde iman eden ve
etmeyenler arasinda gerceklesen dostluk ve yardimlagmayi vurgulayan anlamlara ulastigi
seklindedir. ilk zahid ve abidler ise iman edenler icerisinden nefis ve diinyevi arzularindan
uzaklasip ¢cokca ibadet ederek Allah’a yakinlagsmay1 amag edinen kisilerin nihayetinde Allah’in
dostu olabilecegini diisiinmiis ve Kur’an’daki ifadelere paralel olarak bu dostlugu veli
kavramiyla ifade etmeye baslamislardir. Dolayisiyla ilk sGfiler, veli kavramimi ziihd
baglaminda ele alarak ziihd ve takva konusunda derece bakimindan onde olan kisiler i¢in

kullanmiglardir.

Ikinci boliim, veldyet diisiincesinin gelisimine katkida bulunan siirecin arastirilmasina
ayrilmistir. Tasavvufun erken doneminde meydana gelen dini tartigmalarin merkezinde bulunan
Bagdat-Basra ve bu iki yer arasinda yer alan Kife bolgesinde yasamis ilk stfiler, iman-amel

tartigmalarindan hareketle miiminler arasinda Allah’a yakinligin derecelerini tesis etme
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girisimlerinde bulunmuslardir. Bu girisimler niiblivvetin ardindan en {istiin makamin kimlere
ait olacagi sorusunu giindeme getirirken ilk cevaplar ¢ogunlukla siddik kavrami iizerinden
verilmis ve niibiivvetin ardindan siddikiyet makamindan s6z edilmistir. Hicri tiglincii yiizyilin
baslarindan itibaren ise veldyet makami niibiivvet ile birlikte en {istiin makam olarak telakki

edilmistir.

Velayet diisiincesine gore Allah’a yakinlagsma, Allah ile insan arasinda metafizik diizeyde
dogrudan ve kesintisiz bir iliski bi¢imini dogurdugundan bu konudaki ilk tartismalar niibiivvet
karsisinda velayetin konumunu tespit etmeye yoneliktir. Nitekim niibiivvet, Allah’a yakinligin
en tam hali iken peygamberlerin olmadigi déonemde yakinligin nasil saglanabilecegine iliskin
soru velayet diisiincesinin temel problematigini olusturur. Ikinci boliimiin devaminda
niiblivvet-velayet tartismalarini doguran tarihsel siirec, sifi s6z ve eserleri referans alinarak
aktarilmaya galisilmis ve bu tartismalarin dogurdugu sonuglar bakimindan velayetin niibiivvetle
iligkileri ortaya konulmustur. Ayrica basta hicri ikinci yiizyilin ortalar1 olmak iizere, bu
donemde Sii gevrelerde siyasal ve metafiziksel agilimlariyla imamet fikri ve Mu'tezile ile Sia
arasinda gergeklesen imamet tartismalar velayet ile iliskisi bakimindan ele alinmistir. Stfiler
velayet hususunda Sii diistincedeki siyasal igerigi geri plana atip metafiziksel baglami, velilerin

manevi otoritelerini 6n plana ¢ikararak kurmaya galismiglardir.

A%

Ikinci boliimiin devaminda, “Hatmii’l-evliya™ teorisiyle tasavvufta velayet diisiincesini
zirve noktaya tasiyan ve tasavvuf metafiziginin merkezine yerlestiren Tirmizi’nin velayet
anlayig1 aktarilmistir. Tirmizi’nin velayet hakkindaki goriisleri agiklanirken onun, insanin
tabiatinda bulunan nefs, kalb, ruh ve akil gibi giiclere hangi anlamlar: yiikledigi ve bu anlamlar
1s1¢inda nasil bir insan tasavvuruna sahip oldugu arastirildi. Bu yolla Tirmizi’nin velayet
hakkindaki goriislerinin Islim’m hedefledigi ideal insan tanimiyla dogrudan iliskili oldugu
gosterilmeye calisildi. Son olarak bu boliimde, iman edenler arasindaki derecelendirmenin
veliler arasinda da olabilecegini fark eden basta Harraz, Sehl ve Tirmizi olmak iizere hicri
ticiincii yiizy1l sGfilerinin ilerleyen donemlerde “Ricalii’l-gayb” bagligi altinda ele alinacak olan

evliya ziimreleri hakkindaki goriisleri aktarildi.

Hicri ikinci yiizyildan itibaren safiler, tasavvufun insan anlayisini gorebilmemizi
kolaylastiracak ¢ok Onemli eserler vermislerdir. Muhasibi eserlerinde, insan1 Allah’tan
uzaklastiran ve kotiiliigiin kaynagi olarak tasavvur edilen nefs hakkinda detayli agiklamalarda
bulunmus ve ziihdiin akil ile iligkisini kurarak tasavvufun bilgi metodolojisini teorik zemine
tasimigtir. Nari, kalbin mertebelerinden bahsederek insan idrakinin gergeklestigi merkez
oldugunu ifade etmis; Harrdz ve Ciineyd misak nazariyelerinin ilkesi oldugunu diislindiigiimiiz
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ruhun ezeliligi ile ilgili goriislerini insanin elest bezmindeki “beld” soziiyle iliskilendirmistir.
Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, kalbin ilahi bilgilerin agildig1 yer oldugu goriisiiyle birlikte, ruhunu
nefsi arzularindan arindiran insanlarin zamanla Allah katinda kazandiklar1 makam vesilesiyle
biliyiik lituflar ile donatilacagini belirterek, bu makamdaki insanlar1 hiyerarsik olarak
siralamastir. Ciineyd-i Bagdadi ise bu goriisleri marifet ekseninde birlestirerek tasavvufta “arif”
kimligini insa etmistir. Ugiincii ve son boliimde, Tirmizi’nin belirtilen goriislerine kaynaklik
ettigini diisiindiigiimiiz Bagdat-Basra bolgesinin bu 6nemli sifilerinin insan tasavvurlarini
arastirdik. Muhasibi’nin akil-ahlak iliskilerini tesis etme ¢abasi; Sehl-i Tiisteri’nin miicahedeyi
misahede ile iligkilendirmesi; Nri ve Tirmizi nin kalbi makamlara ayirarak insanlar arasindaki
manevi derecelendirmeyi temellendirme girisimleri ve Harraz ve Ciineyd’in misak
nazariyelerini aktardik. Son olarak tez kapsamindaki goriislerimizi, sonu¢ mahiyetinde bir
araya getirerek tasavvufta velayet diisiincesinin, insan anlayist ile dogrudan iliskili olarak

gelistigini savunduk.

Tez boyunca, Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) ve ona kadar olan donem boyunca yazilmis
tasavvufi eserleri birincil kaynak olarak dikkate almaya calistik. Diinya ve diinyaya
baglanmanin insan nefsi tizerindeki etkisini baz alan ve diinyaya dair her seyden uzaklasarak
Allah’a ve O’nun rizasina baglanmay1 tavsiye eden ilk donem metinleri, tasavvuf ilminin
zeminini olusturan kavramlarin da belirginlestigi eserlerdir. Bu donem hakkinda giintimiize
ulagan smirli sayidaki kaynaklar, ¢ogunlukla Kitabii’z-zithd’ler ve ikincil kaynaklarda
zikredilen zahid ve abidlerin sozlerinden ibarettir. Tez kapsaminda bu sdzlere ulasabilmek
amaciyla Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797) kaleme aldig1 Kitdbii z-ziihd ve r-rekdaik adli
eseri biiyiik dl¢iide referans aldik. Ayrica ibn Ebii’d-Diinya nin (6. 281/894) Zemmu d-diinya,
Kitdbii’l-evliyd, el-Ihlds ve 'n-niyye, Kitdbii’l-yakin gibi cesitli konularda kaleme aldig1 hadis
derlemelerine basvurduk. Bu eserlerde yer alan sozler, ilk sifilerin ziihd anlayisini, nefs ve

diinya hakkindaki degerlendirmelerini gérebilmemiz agisindan onemli veriler saglamistir.

Bununla birlikte, ilk sistematik tasavvuf metinleri biiyiik 6l¢iide Haris el-Muhasibi (.
243/857) ile baslamistir. Onun ¢esitli konularda kaleme aldig1 eserler, tez boyunca erken déonem
tasavvufunun basta nefs diisiincesi etrafinda sekillenen temel kavramlari ve problemlerini
gorebilmek agisindan faydalandigimiz en 6nemli kaynaklar olmustur. Bunlar; er-Ridye, el-Akl
ve fehmii’l-Kur’dn, Risdletii’l-miistersidin, Adabii n-niifiis, el-Kasdu ve r-riicii’ illallah ve
Kitdbii’n-Nasiztha gibi eserlerdir. Muhasibi erken donem tasavvufunda insan tasavvurlarinin
gelisimini gorebilmemiz bakimindan 6nem tasirken, bu donemde velayet tartismalarin

gelisimini gorebilmemizi saglamasi bakimindan basgvuruda bulundugumuz en 6nemli isim Eb(
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Said el-Harraz (6. 286/899) olmustur. Harrdz’in basta Kitdbu 's-sidk olmak tizere giinlimiize
ulasan risaleleri niibiivvet-veldyet tartismalart ve misak nazariyeleri konusunda bilinen ilk
detayli aciklamalar1 igermektedir. Sehl b. Abdullah et-Tisteri’nin (6. 283/896) Tefsirii’l-
Kur’dni’l-azim isimli tefsiri ve Ebii’l Hiiseyin en-Nari’nin (6. 295/908) Makdmadtii’l-kuliib’u
benzer sekilde basvuruda bulundugumuz 6nemli kaynaklardir. Calismada bu eserleri etkili bir
sekilde kullanmaya gayret ederek velayet diisiincesinin gelisimine iliskin ortaya koymak

istedigimiz tezi gliglendirmeye calistik.

Velayet diistincesinin ilk teorisyeni olarak Hakim et-Tirmizi’nin Hatmii l-evliya isimli
eseri, teorinin temel dayanaklarini ele almasi bakimindan ana kaynaklarimizdan birini
olusturmustur. Bu eserle birlikte Tirmizi’nin basta nefs, kalb, akil ve ruh gibi insan idrakine
iliskin agiklamalarina Riydzetii'n-nefs, Adabii’l-miiridin, Mendzilu’l-ubbdd, Beydnii’[-fark,
Beyanii’l-kesb gibi eserleri lizerinden ulasarak kendisinden onceki sifilerin agiklamalariyla
iligkisini kurmada biiylik dlgiide istifade ettik. Ayrica tasavvufa intisabina dair kaleme aldigi
otobiyografik eseri Biidiivvii’s-s ‘'en, hayat hikayesini aktarmasi bakimindan kayda deger

verilere ulagmamizi saglamistir.

Siilemi’nin (6. 412/1021) et-Tabakdtu s-sifiyye ve Ebii Nuaym el-isfehani’nin (6.
430/1038) Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii’l-asfiya gibi tasavvufi tabakat eserleri de erken donem
tasavvufuna iliskin sfi sozlerine ulagsmada basvurdugumuz 6nemli kaynaklardandir. Bunlarla
birlikte Serrac’in (6. 378/988) el-Liima’, Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta arruf li-mezhebi
ehli’t-tasavvuf, Ebl Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Kaiiti’l-kulib fi mudmeleti’l-mahbiib,
Hiicviri’nin (6. 465/1072) Kesfu’l-mahctib, Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Risaletii'l-Kuseyriyye
ve Sehabeddin es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) Avdrifu’l-madrif isimli eserleri ¢esitli konular
altina icerdikleri ilk zahidlerin s6z, menkibe ve hal tercimeleriyle tez boyunca kaynak olarak
kullandigimiz ana metinlerdir. Zira bu eserler, hicri besinci ylizyila kadar olan sufilere ait
sozleri belirli dlgiitlere gore tasnif ve telif etmis, aciklamalarimi yaparak tasavvufun bir din

bilimi olma ¢abasini nihayete erdirmislerdir.

Kadi Abdiilcebbar’in Serhu Usili’l-hamse, Sehristani’nin el-Milel ve 'n-nihal, Mesdi’nin
Miiriicii 'z-zeheb, Tbnu’l-Murtaza’nin Tabakdtii’'I-Mu tezile, Ibnii’n Nedim’in el-Fihrist, Tbn
Haldun’un Mukaddime, Malik b. Enes’in Muvatta, Cahiz’in el-Beydn ve t-tebyin, Es’ari’nin
Makalat ve el-Liima, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin Kitdbu usilii’d-din gibi eserleri de Mu'tezile,
Sia ve Ehl-i Stinnet alimleri gibi diger ekollerin s6z konusu doneme ait goriislerine ulagabilmek

icin kullandik.



Veli kavramma iliskin bir cergeve olusturabilmek adma Ragib el-Isfahani’nin el-
Miifredat, ITbn Manzir’un Lisdnii I-arab, Zebidi’nin Tdcu 'I-aris gibi Arap diline dair eserlerini
inceledik. Ayrica “veli” kavraminin Cahiliye donemindeki kullanimlarina ulasabilmek adina
bu donem sairlerinin siirlerine basvuruda bulunduk. Kur’an’da veli kavrami {izerine Musa
Kogar “Kur’an’da Veli Kavram1” (4rayislar: Insan Bilimleri Arastirmalari, 2003, c. V, say:
9-10, ss. 159-184) ismiyle, Mehmet Siirmeli de “Kurani Kerim’de Velayet Kavrami” (Tasavvuf
Dergisi, 2002, say1: 9, ss. 303-336) adiyla ¢alismalarda bulunmuslardir. Bu iki kaynagi da
referans alarak kavramsal ¢erceveyi belirlemeye ¢alistik. Veli ve velayet kavramlarina iliskin

hadisleri ise muteber hadis kaynaklarini referans alarak tespit etmeye calistik.

Konumuzu yakindan ilgilendiren ikincil literatiir, birka¢ c¢alisma diginda, veldyet
diislincesinin ortaya ¢ikig siirecinden ziyade Hakim et-Tirmizi’nin Hatmii’l-eviiyd’da dile
getirdigi aciklamalar1 ve daha sonraki siiregte tiretilen birikimi baz alarak velayet diisiincesine
egilmesi sebebiyle arastirdigimiz doneme dair pek bir agiklama igermemektedir. Ancak tezde
ortaya koymaya calistigimiz basta velayet diisiincesinin hicri tiglincii yiizyil stfilerinin ortaya
koydugu insan tasavvurlariyla iligkili olarak ortaya ciktigina iligskin iddialarin ve bunlar1 nasil
bir ¢ercevede ele alacagimiza dair yaklasimlarin bir kism1 Hact Bayram Baser’in “Yiikiimli
Varliktan Varligin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta Insan Tanimlarinin Déniisiimii Uzerine Bir
Degerlendirme” (Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, Istanbul: ILEM
Yayinlari, 2019, ss. 501-544) isimli makalesi ve Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Stireci
(Klasik Yayinlari, 2017) isimli kitabina dayanmaktadir. Baser bu ¢aligmalarinda, tasavvufun
tesekkiiliine etki etmesi bakimindan bilgi-eylem problemi ve niiblivvet-velayet iligkisi sorununu
giindeme getirmekte ve erken donem tasavvufunda insan tasavvurlarina iligkin tezimizi
giiclendirecek 6nemli agiklamalarda bulunmaktadir. Bu ¢alismalar disinda, Muhammed Nedim
Tan tarafindan Metafizik: Islam Diisiincesinde Teoriler isimli ¢ok kapsamli bir calismada
kaleme alinan “Velayet Teorisi” (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021, c. 11, ss. 1454-1477) isimli
makale, velayet diislincesini temel kavramlari, iddialari, tarihsel siireci ve taraflari gibi genis

bir perspektiften ele alabilmemiz agisindan dnemli bir ¢er¢ceve sunmustur.

Ote yandan konumuzla ilgili daha énce yapilmis bazi calismalara dikkat ¢cekmemiz
gerekir. Cengiz Glindogdu, Tasavvufta Veldyet Kavram: isimli bir yiiksek lisans tezi hazirlamig
(Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum, 1992) calismasinda ¢ogunlukla Tirmizi sonrasi
literatiirden yararlanmis, velayet diisiincesinin gelisim siirecine iliskin agiklamalardan ziyade
ne olduguna dair agiklamalarda bulunmustur. Benzer sekilde Dilaver Selvi, Isiami Kaynaklarda

Veldyet ve Keramet (Istanbul: Hosgorii Yaynlari, 2012) isimli bir kitap telif etmis ancak o da



calismasinda velayet diisiincesinin olusum siirecine temas etmemistir. Yine bizim de tez
kapsaminda konu edindigimiz evliya hiyerarsisine iliskin Ahmet Ath Tasavvufta Ricalu 'I-Gayb
adiyla bir doktora tezi hazirlamistir (Ankara Universitesi SBE, 2011). Bu tez rical bahislerinin
vardig1 noktaya iliskin bilgi edinmemiz hususunda 6nemli agiklamalar igerirken, tasavvufta
rical bahislerinin Tirmizi ile basladigim1 iddia etmekte ve bu konuda Tirmizi ve sonrasi
literatiirli referans almaktadir. Her ii¢ calisma da tez boyunca merkeze aldigimiz Muhasibi,
Harraz, Sehl-i Tisterl ve Nuri gibi isimlerin eserlerini ve tasavvufun erken doneminde insan

tasavvurlarina iliskin goriisleri konu edinmemistir.

Tasavvufun erken doneminde Bagdat-Basra bdlgesinde gelisen olaylar ve problemlere
iliskin oniimiizii acan baska eserlerden de faydalandik. Bu anlamda Muhammed Abid el-
Cabiri’nin Arap-Islam Aklinin Olusumu ve Arap-Isiam Siyasal Akl isimli calismalar1 (Kitabevi
Yayimnlart, 2001) ve Afifi'nin Tasavvuf: Islam 'da Manevi Hayat (1z Yaymcilik, 2004) ile Louis
Massignon’un Dogus Devrinde Islam Tasavvufu (Atag Yayinlari, 2020) adli eserleri erken

doneme iligkin bize 11k tutmustur.

Sia’da velayet anlayisini aragtirirken ¢ogunlukla ikincil literatiirden faydalandik. Bunlar
basta Henry Corbin’in Islam Felsefesi Tarihi (iletisim Yaymlari, 2013) adl kitab1 ve “Siilikte
Velayet Kavrami” (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 26, 1983, ss. 717-726)
isimli makalesi olmak iizere Mustafa Kamil eg-Seybi’nin es-Sila beyne t-tasavvuf ve 't-teseyyii
(Kahire, 1969), Hasim Ma’ruf’un Beyne 't-tasavvuf ve t-teseyyii (Beyrut, 1979), Ethem Ruhi
Figlali’nin Imdamiyye Siasi (Istanbul, 2008), Mustafa Oz’iin Baslangictan Giiniimiize Siilik ve
Kollari (istanbul, 2011) ve Siileyman Uludag’m “Siilikte Tasavvuf” (Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu, 1993) adli ¢alismalardan da yeri geldigince istifade ettik. Bu ¢alismalar
disinda Saida Darieva’ya ait “The Concept of Wilayah Sufism and Shism” (Dogu
Arastirmalary, 2018, sayr: XVIII, ss. 45-62) isimli makale tasavvuf ve Sia’daki velayet

anlayislarini karsilastirmasi bakimindan istifade ettigimiz degerli bir ¢calisma olmustur.



BiRiINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERGEVE: “VEL” KAVRAMININ MANALARI

“Bir seyin velisi, kendisine yakin olamidir. Allah’a yakinlik zaman, mekan ve cihet
bakimindan olamaz. O’na yakinlik, ancak kalbin marifet nuruna gark olmasiyla gergeklesir.
Bu durumdaki kul, baktiginda Allah’in kudretinin delillerini goriir; dinlediginde Allah’mn
ayetlerini duyar, konustugunda Allah’in kudretini metheder, hareket ettiginde Allah’a
kulluk ve hizmet i¢in hareket eder, ¢alisip cabaladiginda Allah’a kulluk i¢in galisir. Béylece
Allah’a yakinlasmis olur ve O’nun velisi konumuna yiikselir. Insan bdyle oldugunda, Allah
da onun dostu ve velisi olur. Nitekim Hak Teala, “Allah, iman edenlerin velisidir. Onlar1
karanliklardan aydinliga ¢ikarir! buyurmustur. Durumun da bdyle olmasi gerekir. Ciinkii
yakinlik ancak iki tarafli olur.”

Islami ilimlerin referans gercevesini olusturan Kur’an, vahyin ilk muhtaplarinin anlam
diinyas1 ve bu anlam diinyasinin ifade bi¢imi olan kavramlari ile nazil olmustur. Bununla
birlikte, Islom dininin temel kaidesi olan tevhid inancinin, Islami tebligin ilk muhataplarinin
inang diinyasini sekillendirebilmesi i¢in bu kavramlar tevhid inanci baglaminda yeniden inga
edilmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de gegen kavramlar, tevhid inanci ekseninde yeni

manalar kazanirken, hitap ettigi Arap toplumunun dil ve kiiltiir verilerini de igermektedir.

Islamiyet’ten once de Araplar tarafindan siklikla kullanilan veli kavrami, ¢ogunlukla
beseri himaye ve koruma anlaminda kullanilirken, Kur’an ile beraber ilahi himaye ve korumaya
vurgu yapan anlamlar kazanmistir. Kur’an-1 Kerim’de tevhid inancin1 merkeze alarak iki kisi
ya da topluluk arasindaki yakinlik, dostluk ve yardimlasmay: ifade eden “veli” kelimesi,
tasavvufun tesekkiilii ile birlikte 1stilahi manalar kazanmasmin ardindan ziihd ve takvasi
sebebiyle Allah tarafindan diger Miisliimanlar igerisinden segilen ve korunan, gayba dair bilgi
sahibi, Allah tarafindan kendisine ilham edilen ve keramet gosterebilen Kkisiler igin
kullanilmaya baglanmistir. Bu durumda, baslangigta dini bir muhteva igermeden iki kisi ya da
grup arasindaki dostluk ve yardimlasmayi ifade eden veli kavramu, Islam dini ile birlikte tevhid

inanci temelinde bir yakinligi ifade etmeye baslamis, tasavvufun tesekkiiliiniin ardindan ise

Allah ile insan arasindaki yakinlig1 temsil eden bir kavram haline gelmistir.

Hig siiphesiz veli kavraminin bu yeni manalar1 kazanmasi, tasavvufun erken doneminde

yasanan gerek dini gerekse toplumsal problemlere ilk stfiler tarafindan verilen cevaplar ile

! Bakara, 2/257.
2 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb: Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim vd., Istanbul: Ak¢ag Yaynlari, 1992,
c. XIlI, s. 422-423.



birlikte ger¢eklesmistir. Velayet diislincesi gibi tasavvufun temel 1stilahlar1 da erken déonemde

sekillenmeye baslamis ve tasavvuf ilminin tesekkiiliinii hazirlamistir.

Giliniimiiz arastirmalarinda tasavvuf, kendini ibadete verme ve Allah’tan baska her seyden
uzaklagmaya dayanan dini yasayisin 6n planda oldugu hicri ilk yiizyillar i¢in ziihd; zamanla
stfilerin diger dini kesimlerden gelen elestirilere karsi kendilerine din bilimleri arasinda yer
acmaya c¢alismasi ve bu amagla tecriibelerini yazili halde aktarmaya baslamasiyla ziihde dayali
dini yasayistan ziyade metafizik agiklamalarin 6n plana ¢iktigi donem igin mistik ya da
felsefi/nazari donem {ist basliginda degerlendirilir. Bu iki doneme ek olarak, tasavvufun belirli
bir mekanda seyh-miirid iliskileri ekseninde bir kurumsallagmaya ulagmasi giiniimiize kadar

devam eden ve tarikatlar donemi olarak isimlendirilen siireci baglatmistir.

Tasavvufun donemlendirilmesine iligskin tartismalardan bagimsiz olarak bu c¢aligmada
velayet diisiincesinin olusum siireci incelenirken, ziihdiin 6n plana ¢iktig1 ve tasavvufun bir din
ilmi olarak heniiz tesekkiil asamasinda oldugu hicri ilk {i¢ yiizyil erken doénem olarak
nitelenerek arastirma bu doénem ile smirlandirilacaktir.® Dolayisiyla tez boyunca erken
donemden kastimiz, Isldmiyet’in dogusundan itibaren ilk sistematik tasavvuf metinlerinin telif
edilmeye baslandig1 hicri dordiincii yiizyilin baslarina kadar olan donem olacaktir.* Nitekim bu
donem, tasavvufta velayet diisincesinin kavramsal zemininin sekillendigi ve Hakim et-
Tirmizi’nin (6. 320/932) basta Harmii l-evliyd olmak iizere eserlerinde agikladigi goriisleriyle

zirve noktaya ulastig1 donemdir.

Bu boliimde, velayet diisiincesinin temel kavrami olan vell kavraminin kdkenleri

arasgtirilacak ve kavramsal gergeve sunulacaktir. Ilk olarak Araplarin kelimeyi hangi manalar

8 Tasavvufun gelisim siirecinin ziihd dénemi, tasavvufi ya da nazari/felsefi donem ve tarikatlar donemi seklinde
tarihsel bir ayrimla ele alinmasina dair elestiriler i¢in Bkz. Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda
Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvufun Ilim Olma Miicadelesi”, Nazariyat
Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar1 Dergisi, say1: 2/4, 2016, ss. 1-29; Hac1 Bayram Baser, Seriat ve
Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2017, s. 31-42.

4 Tasavvufun sistematik bir din bilimi olarak kendini ispatlama ¢abalar1 Ebi Nasr es-Serrac’m (6.378) el-Liima °,
Kelabazi’nin (6.380) et-Ta arruf, Ebl Talib el-Mekki’nin (6. 386) Kiitii I-Kuliib, Hiicviri’nin (6.465) Kesfii'l-
Mahcib, Kugeyri’nin (6.465) er-Risdle gibi eserleriyle tamamlanmistir. Daha 6nce sifiler ¢esitli konularda
risaleler kaleme alsalar da bu yiizy1ila kadar tasavvufu biitiin boyutlartyla ele alan herhangi bir eser telif edilmemis
ya da telif edilmis olsa bile glinliimiize ulasmamustir. Zikredilen eserlerde tasavvufun kelam ve fikih ile birlikte
dini ilimlerin tamamlayicist oldugu Kur’an, siinnet ve sahabe hayatindan 6rneklerle ispat edilmis, tasavvufun
konusu haller ve makamlar olarak belirlenmistir. Bdylece tasavvufun kaynagi, konusu, yontemi ve problemleri

netlik kazanmis, tasavvuf bir din bilimi olarak kabul gérmiistiir.
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ile kullandiklar1 gosterilecek, ardindan Islamiyet ile birlikte Kur’an ve hadislerdeki ifadelerin
hangi yeni manalar1 veli kavramina yiikledigi gosterilecektir. Son olarak erken donem stfileri

ile birlikte kavramin tasavvuf istilahlari arasinda yer alma seriiveni incelenecektir.

1.1. Veli Kavraminin Kokenleri

1.1.1. Arap Dilinde Veli

V-lI-y (4$) harflerinden olusan veli kelimesi Arap dilinde, “kurb” yani yakinlik manasina
gelir. Kelimenin cogulu 8¥3 veya daha yaygmn kullammuyla s&sl seklinde gelir. Araplar
kelimenin yakinlik manasini ifade eden s 2 UslS yani “yakin iken uzaklastik” deyimini

siklikla kullanirlar.®

Arap dili alanindaki calismalariyla bilinen Islim alimi Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt
isimli Kur’an kelimeleri sozliigiinde veli kelimesi ile ayn1 kokten gelen s ve ¥ kelimeleri
ile “iki seyin arasina kendilerinden olmayan bir seyin girmesine izin verilmemesi” anlaminda
bir yakinligin ifade edildigini ve bu yakinligin mekan, soy, inang, arkadaslik, yardimlagsma gibi

agilardan olabilecegini belirtir.®

Veli kelimesinin bir¢ok tiirevi bulunur. Bunlardan, 33 kelimesi bir seyin digerinden daha
tercihe sayan ya da uygun oldugunu ifade eder.” 13 kelimesi ise azat eden, azat edilen,
antlagsmal1 olan, komsu olan gibi anlamlara sahiptir. Bir bagkasinin isini goren herkese, onun

velisi denir.®

Veli kelimesinin tiirevlerinden olan 8¥134 kelimesi, art arda gelen seyleri ifade eder.
Benzer sekilde gjj kelimesi, ilk yagmurun ardindan gelen yagmur anlaminda Arap dilinde

kullanilir.®

3—)‘1,93‘ kelimesi, idareyi iistlenmek, yonetmek gibi anlamlar tasirken; AN kelimesi,

vilayet kelimesinde oldugu gibi bir seyin tasarrufunu elinde bulundurmak gibi bir anlama

5 Zebidi, TAcu’l-ariis min cevahiri’l-kamis, thk. ibrahim Terzi, Daru Ihyai’t-Tﬁrési’l-Arébi, 1975, c. XV, s. 241.
6 Ragib el-Isfahani, Kur’an Kavramlari Sézliigii: el-Miifredat, cev. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, Istanbul:
Cira Yayinlari, 2012, 3. Baski, s. 1181.

7 Isfahani, Kur’an Kavramlar Sozliigii, s. 1183.

8 [sfahani, Kur’an Kavramlar Sozliigii, s. 1185.

9 [sfahani, Kur’an Kavramlar Sozliigii, s. 1186.
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sahiptir. Yine ayni kokten tiireyen 4$4 kelimesi, giicii elinde bulunduran ya da kendisinden
yardim umulan kigi anlamlarina gelir. Bu kelimelere benzer sekilde veli kelimesi ism-i fail
formunda kullanildiginda idareyi iistlenen, yardim eden, yoneten veya tasarrufu elinde

bulunduran yani kisaca vali anlamina da sahiptir.°

Veli kelimesinin #-a0 #2443 veya JAT Wi ¢4l &5 sozlerinde oldugu gibi bir seyin

baska bir seyin yanina eklenmesi seklindeki kullanimlarina da rastlamak miimkiindiir.*

Cahiliye siirlerinde, veli kavraminin kullanimina dair bir¢ok 6rnek bulunur. Sevgi veya
dostluk ya da akrabalik gibi konularda birine bir bagkasina gore daha yakin olma durumunu
ifade eden (! kelimesini Cahiliye kahinlerinden Ufeyra siirinde su sekilde kullanir: “Cagr
yapan sefaat¢i nebi, kendisine tabi olanlar i¢in apacik bir veli.” Bir baska Cahiliye donemi
kahini Sa’sa ise birinin arkasindan gelmek anlaminda 43 kelimesini sOyle kullanmistir: “Onlar
kardestir ve hepsi ornektir. Kardeglerin biiyiikleri Malik, cesur ve korkusuz. Ardindan gelen
kardesi ise Hamr, ¢ok comerttir, ne kadar ovsen az.” Ayni kelime bir bagka Cahiliye siirinde,
savagan birliklerden birinin digerine yakinlasmast anlaminda, “Birligin sagindan
yaklasanlarin, merkezdeki birliklerden ¢ok yogun karsilik buldugunu goriirsiin” seklinde ifade

edilmistir.'?

Veli kelimesi, kabileler arasindaki antlasmalarda birlik olmak, bir diger deyisle ittifak
kurmak anlaminda da kullanilmistir. Hz. Peygamber’in amcasi EbG Talib’e ait oldugu
diistintilen Divan’da veli kelimesi, kabileler arasindaki ittifaki ifade edecek sekilde soyle geger:

“Teym, Mahzun ve Ziihre (kabileleri), zafer talep edildiginde bizim i¢in en evla olanlar. Ve

10 {sfahani, Kur’an Kavramlar Sozliigii, s. 1185.

11 Veli kelimesinin diger sozliik anlamlar1 i¢in Bkz. Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1994, c. XV, s. 401-407;
Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, c. 1V, s. 1223-1226; Siileyman Uludag, “Veli”, TDV islim
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/veli--tasavvuf (24.05.2021); Bekir Topaloglu, “Veli”, TDV islim
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/veli--esma-i-husna (24.05.2021); Siilleyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Istanbul: Kabalc1 Yaymlar, 2005, s. 379; Cengiz Giindogdu, “Tasavvufta Velayet
Kavram”, Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1992.

2 'yasin Abdullah Cemul, “EscAu’l-kiihhani’l-cahiliyyine ve esAruhum”, Yiiksek Lisans Tezi, Dimask, 2012, s.
423.
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Ziihre (kabilesi) savasta, miittefikim (evliyd) ve yardimcim. Ancak siz, ¢agwildiginizda

kulaklariniz miihiirleniverir. '

Yukarida verilen 6rneklerde, veli kavraminin genel olarak iki kisi ya da grubun herhangi
bir vesile ile birbirine yakin olmasini ifade ettigi goriiliir. Bu yakinlik sebebiyle veli olan, yakini
oldugu kisi ya da grubu himaye eder, korur, yonetir, destekler ve yardiminda bulunur. Bununla
birlikte veli kelimesinin Arap dilinde bir seyin arkasindan gelme, giicii veya yOnetimi elinde

bulundurma ve tasarruf sahibi olma gibi anlamlar1 da i¢erdigi goriilmektedir.

1.1.2. Kur’an-1 Kerim’de Veli

Kur'an-1 Kerim’de gecen kavramlarin neredeyse tamanu Islamiyet’ten 6nce bilinmekte
ve giindelik hayat icerisinde kullanilmaktaydi. Kur'an ile birlikte bu kavramlar, dini anlam
orgiileri ile zenginlesmis, ¢ogunlukla tevhid akidesi baglaminda iligkilendirilerek Allah

merkezli bir ifade bi¢imini kazanmislardir.'

Kur’an’in bir¢ok yerinde gegen veli kavrami ve tiirevlerinin de Arap dilindeki genel
kullanima benzer anlamlar igerdigi goriilmektedir. {lgili ayetlerde veli, cogunlukla en az iki kisi
ya da grup arasindaki dostluk ya da yakinlig1 ifade etmektedir. Ancak bu yakinligin tevhid
inancin1 kabul ya da reddedenler arasinda vuku bulan dostluk ve dayanigmaya dayandigi

anlagilmaktadir.

Vahyin nazil olmaya baslamasi ve ilgili ayetlerdeki kullanimlariyla birlikte veli kelimesi,
tevhid inancinin bir sonucu olarak, mutlak gii¢ ve hakimiyetin Allah’a ait oldugunu ve bunun
sonucunda insanlara yardim edebilecek tek giiciin de yalnizca Allah olabilecegini ifade edecek
sekilde Allah’a has kilimmistir. Bu anlami ifade eden “el-Veli” ismi, kendisine iman eden
kullarina yardim eden, onlarin iglerini géren, onlar1 koruyan anlaminda Esmaii’l-Hiisna’dan

biridir. Bununla birlikte veli kelimesi, inan¢ birligine dayali olarak miimin ve miimin

13 Ebd Talib, Divanu Ebdi Talib ammi’n-Nebi, nsr. Muhammed Altunci, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1994, s.
107. Veli kelimesi ve tiirevlerinin Arap dilindeki diger kullanim 6rneklerine ulagsmak i¢in Bkz. Doha Dictionary,
https://www.dohadictionary.org/dictionary/:3s, (21.05.2021).

14 Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlerin dini ilimler icerisindeki terim anlamlarma ulasma siirecini inceleyen bir
arastrma i¢in Bkz. Muhammed Ersoz, “Kur’an’mn Dil Yapist ve Kur’dn Kavramlarmin Terimlesmesi”,

Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Erzurum, 2014.
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olmayanlarin kendi iclerinde birbirlerinin yakini, destekgisi, yardimcisi ve himaye edicisi

olabilecegi vurgusuyla dini birliktelige isaret eden yeni anlamlara da kavusmustur.

Veli kelimesi ilgili ayetlerde Allah’a, Hz. Peygamber’e, inananlara, inkar edenlere,
putlara, seytanlara, meleklere, miinafiklara, miisriklere, Yahudi ve Hristiyanlara nispet
edilmektedir.®> Allah’a nispet edilen ayetlerde, tevhid inancinin Miisliiman zihinlerde tam
olarak yerlesmesi i¢in, Allah’in her seyi yaratan, yoneten, ilmiyle kusatan, her seye giicii yeten
oldugu vurgulanarak insanlarin sadece Allah’a siginmalari, sadece O’ndan yardim dilemeleri,
kendisi disindaki herhangi bir giice bel baglamamalari istenmis ve tek ilah olarak Allah’1 kabul
etmeleri beklenmistir. Bunun sonucunda ise Allah, kendisine inanan ve iyi isler yapanlarin

velisi yani yakini ve dostu oldugunu bildirmektedir.

Allah’1n kendisine inanan biitiin miiminlerin velisi oldugunu ifade eden ayette; “Allah
iman edenlerin velisidir. Onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir”*® buyrulmaktadir. Benzer
ifade; “Allah miiminlerin velisidir™*’ seklinde bir baska ayette de gegmektedir. Bu iki ayet

Allah’1n velayetinin biitiin miiminleri kapsadigina isaret etmektedir.*8

Allah’in dostlugunun 6zel bir yeri olduguna isaret eden; “Haberiniz olsun ki Allah in veli
kullari igin hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmezler de. Onlar, yakinen iman edip gergek takvayt
elde etmis kimselerdir. Onlar icin diinya hayatinda ve ahirette nice miijdeler vardir. Iste bu en
biiyiik kurtulustur’®® ayetinde, insanlar icerisinden takvasi sebebiyle Allah’mn dostlugunu
kazananlarin hem bu diinyada hem de ahirette Allah tarafindan desteklenip, korkulardan emin
olacaklari bildirilmektedir. “Allah’in dostlari ancak muttakilerdir "® ayetinden de anlagilacagi
iizere bu dostluga veya yakinliga erismenin yolu yalnizca iman ve takvadan gegmektedir. Bu

yakinlik vesilesiyle Allah, velisi oldugu kullarini hem bu diinyada hem de ahirette destekler;

15 Tlgili ayetler icin Bkz. Musa Kogar, “Kur’an’da Veli Kavram1”, Arayislar-insan Bilimleri Arastirmalari, c.
5, say1: 9-10, 2003, ss. 159-184.

16 Bakara, 2/257. Tez boyunca verilen ayet terciimelerinde, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir tarafindan kaleme
alman meal esas alinmistir. Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur’an’1-Kerim ve Tiirk¢e Meili, Haz.
Enes Kazim Bilgin, Istanbul: Nuh Yaynlari, 2010.

17 Al-i imran, 3/68.

18 Bu durum tasavvuf literatiiriinde velayetin iki kisimda ele alinmasina sebep olmustur. Biitiin inananlar1 kapsayan
velayet tiiriine “velayet-i Amme”; inananlar iginden iman ve amelleriyle 6ne ¢ikan ve Allah’a yaklastirilan segkin
bir kesimi ifade eden velayet tiiriine ise “velayet-i hasse” denilmistir.

¥ Yunus, 10/62-64.

20 Enfal, 8/34.
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onlara yardim eder, korur, riziklandirir, dogru yola iletir, karanliktan aydinliga c¢ikarir ve

dualarinm1 kabul eder.?

Allah disindaki varliklara nispet durumunda ise yine en temelde inang birligi
vurgulanarak inananlarin birbirinin velisi oldugu, benzer sekilde ister seytan olsun ister Ehl-i
kitap, miinafiklar veya miisrikler olsun inkar edenlerin de birbirlerinin velisi oldugu bildirilir.
Bu velayet, Allah’1 ve peygamberini inkar edenlerin Isldm dinine kars1 yardimlasma, koruma,
destek olma ve ittifak kurma gibi birlikteliklerini kapsarken; ilgili ayetlerde miiminlere, Allah
disindaki varliklar1 ve Ehl-i Kitab1 veli edinmemelerine dair ikazlarda bulunulur. Ciinkii Allah
disindaki herhangi bir varligi veli edinmek, onu 6nder kabul etmek, koruyucu ve yardimci
olarak bellemek anlamima gelecegi icin tevhid inancina zarar verecektir. Bu sebeple,
miiminlerin velileri sadece Allah olmalidir. S6z konusu ayetlerde ayn1 zamanda inkar edenlerin
birbirlerine olan velayetinin hi¢bir fayda saglamayacagi ¢linkii gergek gii¢ ve kudret sahibinin
Allah oldugu da belirtilir.??

Yukarida mealen verilen ayetler ve nispetler incelendiginde, veli ya da evliya
kavramlarinin sadece iman edenler i¢in degil inkar edenler i¢in de kullanildig1 ancak inananlar
soz konusu oldugunda Allah’a iman eden, ondan baskasindan yardim ve destek beklemeyen,
her seye giicii yetenin yalnizca Allah oldugunu bilen ve O’na samimiyetle bagl olarak kulluk
gorevlerini yerine getiren kimseler i¢in kullanildig1 goriiliir. Bu kisilerin Allah’1 kendilerine
dost ve yardimct olarak kabul edip yakin gérmelerinin karsilig1 olarak, Allah da bu kimseleri

imanlarindan 6tiiri dost ve dinini ayakta tutma konusunda yardimei olarak kabul etmistir.

Dostluk ve yardimlagsmay1 vurgulayan ayetler disinda yine Arap dilinde yer alan “ard arda

gelme”, “arkasindan gelme” anlamlarindaki bir kullanimi da Kur’an-1 Kerim’de goérmek

2L Veli kavrami ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de toplam olarak 87 ayette gegmektedir. Kelimenin Allah’a nispet
edildigi diger ayetler i¢in Bkz. Bakara 2/107, 255-256; Al-i imréan 3/65, 122-126; Nisa 4/44-45, 123, 171-173;
En’am 6/13-14, 51, 59-62, 70, 125-127; A’raf 7/150-154, 188-198; Enfal 8/36-40; Tevbe 9/74, 116; Had 11/20;
Yusuf 12/101; Ra’d 13/6-10, 37; Isra 17/97, 111; Kehf 18/17, 26; Hac 22/72-78; Ankebit 29/22; Secde 32/4;
Ahzab 33/16-17, 65; Sebe 34/40-41; Sura 42/8, 28-31, 41, 44; Casiye 45/19; Muhammed 47/10-11; Fetih 48/22;
Tahrim 66/4.

22 Veli kavrami ve tiirevlerinin Allah disindaki varliklara nispet edildigi ayetler icin Bkz. Bakara 2/120, 282; Al-i
Imran 3/28; Nisa 4/75-76, 89, 119, 139, 144; Maide 5/51-57, 79-81; A’raf 7/3, 27-30; Enfal 8/72-75; Tevbe 9/23,
67-71; Yunus 10/62-65; Had 11/112-113; Nahl 16/63, 99-100; Kehf 18/102; Meryem 19/5-7, 42-45; Furkan 25/17-
19; Ankebit 29/40-41; Ziimer 39/3; Stra 42/6-7; Miimtehine 60/1-2, 7-9; Cum’a 62/5-6.
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miimkiindiir. Meryem siresinde Hz. Zekeriya, kendisinden sonra yerini alacak bir oglan

cocugunu Allah’tan isterken W3 kelimesi ile dua etmistir.2?

Netice itibariyle veli kelimesi s6z konusu ayetlerde, Arap dilindeki kullanimina paralel
olarak Kur’an’da geg¢mekte, ancak inanca dayali bir yakinligi ve bu yakinlik sonucunda
gerceklesen yardimlagma, dayanisma, koruma, arkasindan gitme, miittefik olma, iglerini gérme
gibi anlamlar1 tasimaktadir. Bu durum, kavramin Islamiyetin dogusu ile birlikte Arap dilindeki
manalarin1 korudugunu, bu manalara ek olarak tevhid inanci temelinde gercek dost ve
yardimcinin yalnizca Allah oldugu vurgusunu kazandigimi gostermektedir.?* Ayrica Allah’in,
inananlar igerisinden segerek kendisine dost edinecegi takva sahibi kullarindan diinyada ve
ahirette korkuyu kaldirdigi ve onlar1 daha nicesiyle miijdeledigi goriilmektedir. ilerleyen
boliimlerde goriilecegi tizere, ilk zahid ve abidlerden itibaren suafiler veli kavramini diinyevi
olana kars1 ziihdleri ve nefsi arzularina kars1 miicadeleleri sonucu kalplerinden Allah disindaki
her seyi ¢ikaran ve bu vesileyle Allah’a yakinlasanlart nitelemek i¢in kullanmislardir. Boylece
stfiler, ayetlerde ifade edildigi gibi Allah’in dostlugunu kazanan kisileri veli olarak
isimlendirmis ve tasavvufun insan-1 kamil diisiincesini bina etmede bu ismi merkezi konuma

tasimislardir.

1.1.3. Hadislerde Veli

Veli kavraminin yakinlik manasindaki kullanimlarina Hz. Peygamber’in bir¢ok séziinde
rastlamak miimkiindiir. Ornegin, Imam Miislim’in Sahih’inde yer alan bir rivayette Hz.
Peygamber veli kavramini, Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarina paralel olacak sekilde, inanca
dayanan yakinlig1 ya da dostlugu ifade eden anlamiyla kullanarak soyle buyurur: “Onlar benim

velilerim degiller. Benim velim yalmzca Allah ve sdlih miiminlerdir.”® Benzer sekilde Hz.

23 Meryem, 19/5.

24 Erken doénemin énemli miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman (5. 150/767), tefsirinde veli kelimesini Allah’m
inanan kullarina olan velayeti ile iman edenlerin kendi i¢lerinde, inkar edenlerin de kendi iglerinde birbirlerine
olan velayeti manasinda agiklar. {lgili agiklamalar icin Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, cev. M. Besir
Eryarsoy, istanbul: isaret Yaynlari, 2006.

% Mislim, “Iman”, 151; Buhari, “Edeb”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/203; Eb Avane, Miisned, 1/96. Bu
hadiste miiminler igerisinden salih kimseler olarak nitelenen bir grubun 6zel olarak belirtildigini gérmek

miimkiindiir. Hz. Peygamber’in kendisine veli olarak segtigi kisiler de salih miiminlerdir.

16



Peygamber, “Kisi arkadasimn dini iizeredir, sizden biriniz sececegi dostuna dikkat etsin’?®

buyurarak dostlugun herhangi bir kan ya da akrabalik bagi ile degil, din ve inang birligi lizerine

olmasi gerektigini belirtir.

Veli kavrammin tiirevlerinden olan “mevla” kelimesini Hz. Peygamber, dostluk ve

227

kardeslik anlamlarinda “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevldsidir ’<" soziiyle, efendi

228

anlaminda ise “Mevidlarindan kacan kéleler gergekten kiifre girmis olurlar seklinde

buyurarak ifade eder.

Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore Hz. Peygamber, kendisine “Kimler Allah’in
eviiyasidir?” diye soruldugunda, “Goriildiigiinde Allah’t hatirlatan kimseler” seklinde cevap
vermistir.?® Bir baska rivayette, beraber oturulan en hayirh kisinin kim oldugu soruldugunda,
“Goriilmesiyle Allaht hatirlatan, konusmasiyla amelimizi arttiran, ameliyle de ahireti
hatirlatan kimsedir” buyurmustur.®® Yine benzer bir hadiste Hz. Peygamber; “Insanlarin
bazilar: zikrullahin anahtaridwr, goriildiiklerinde Allah’t hatirlatirlar” buyurur.31 Yunus saresi
62. ayette Allah’1in veli kullarina higbir korku veya {iziintiinlin olmadig1 belirtilmis ve onlar bu
diinya ve ahirette nimetlerle miijdelenmislerdi. Benzer sekilde Hz. Peygamber; “Haberiniz

olsun Allah i velilerine asla korku ve iiziilme yoktur®* buyurmustur.

Verilen hadislerdeki anlamlardan hareketle Hz. Peygamber’in veli kavramini, iman
edenlerin birbirlerine olan dini yakinlik veya dostluk ve kardeslikleri anlamina gelecek sekilde
ifade ettigini gérmek miimkiindiir. Ancak, bazi hadislerde inananlardan bir kesim, 6zel olarak
vurgulanmistir. 1k rivayette Hz. Peygamber, Allah ve miiminlerin salih olanlarin1 kendisine
vell olarak se¢mis, diger rivayette ise salih kimselerin, goriildiigiinde Allah’1t hatirlatan,
sOzleriyle amel etmeye tesvik eden ve sadece bu diinyanin degil ahiret hayatinin da oldugunu

insanlara hatirlatan kisiler oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla bu rivayetlerden, miiminler

% Ebt Davud, “Edeb”, 5/168.

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/84; Tirmizi, “Menakib”, 19.

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/365; Nesai, “Tahrim”, 13.

29 Ahmed b. Hanbel, Miisned”, 5/277; Ebi Nuaym el-Isfahani, Allah Dostlarimin Diinyasi: Hilyetii’l-evliya, gev.
Hiiseyin Yildiz, Hasan Yildiz, Zekeriya Yildiz, Istanbul: Ocak Yayincilik, c. XII, s. 183.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/43; ibn Méce, “Ziihd”, 37; Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri: Kitabii’z-
ziihd ve’r-rekaik, ¢ev. Abdullah Samed Afaraci, Istanbul: itisam Yayinlar1, 2015, nr. 217, 218; Ibn Ebii’d-Diinya,
Hadislerde Evliya: Kitabii’l-evliya, cev. Yusuf Ozbek, Istanbul: Ocak Yaymcilik, 2006, s. 48.

31 fbn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Evliya, s. 47.

%2 Ebi Davud, “Biiyd”, 76.
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icerisinden bir kesimin, sozleriyle insanlarin amellerini arttirdiklar1 ve amelleriyle de ahireti
hatirlattiklart i¢in diger inananlara nazaran daha zahid ve abid bir yasam siirdiiklerini soylemek
miimkiindiir. Bu kisiler imanlari, ziihd ve ibadetleriyle Allah’in, Hz. Peygamberin ve diger
inananlarin velisi olmaya daha layik goriilmiislerdir. Bu velayet sebebiyle onlara gerek bu

diinyada gerekse de ahirette hi¢bir korkunun olmadigi ayrica vurgulanmastir.

Inananlar arasinda takvaya gore bir derecelendirmeyi Hz. Omer’den rivayet edilen su
hadiste de gérmek miimkiindjir:
“Allah'in kullart i¢inde birtakim insanlar vardir ki, nebi ya da sehid degildirler. Fakat
kiyamet giinii Allah’in kendilerine bahsettigi liituf ve makamlardan dolay1 peygamberler
de sehidler de kendilerine gipta ederler.” Sahabe; “Ya Restlullah, onlarin kimler oldugunu
bize haber verir misin?” diye sorunca, Allah Resilii; “Onlar, aralarinda herhangi bir mal
aligverisi ve akrabalik bulunmadan Allah'in muhabbeti i¢in birbirlerini sevenlerdir. Allah'a
yemin olsun ki, onlarin yiizleri nur gibi parlamakla ve kendileri de nurdan minberler

tizerinde bulunmaktadirlar. Insanlar korktuklari zaman onlar korkmazlar. Yine, insanlar
iiziildiikleri zaman onlar asla mahzun olmazlar.”%*

Velilerin, nebilere benzer niteliklere sahip oldugunu belirten bir diger hadiste Hz.
Peygamber; “Biz peygamberler cemaati, insanlarin en ¢ok beldya digar olanlaryiz. Sonra da
bize benzeyen, veli ve salih kullardwr. Kul dini durumuna gore belaya diigar olur. Eger dininde
salabet sahibiyse belasi da ona gore siddetli olur ** buyurarak insanlarin dinde derece derece
oldugunu, en iist mertebede bulunan peygamberlere en ¢ok benzeyenlerin veli ve salih kullar

oldugunu belirtmistir.

Stfilerin eserlerinde ¢okca zikrettigi ve velayet diisiincesini agiklarken atifta bulundugu
bir diger hadise gore kullarin 6nce farzlarla, sonra da nafile ibadetlerle Allah’in yakinligini ve
sevgisini kazanabilecegi belirtilir. Hadisin devaminda Allah’in, sevdigi kulunun isiten kulagi,
géren gozii, tutan eli, yiirliyen ayagi olacagi; Allah’tan bir sey istediklerinde kendilerine

verilecegi ve himaye edilip korunacaklari da ifade edilir.® Bu hadiste ifade edildigine gére kulu

3 Ebt Davud, “Biiy”, 3/799; Ahmed b. Hanbel, Miisned”, 5/229; Tirmizi, “Ziihd”, 53; Hakim, “Miistedrek”,
5/170.

34 Buhari, “Merda”, 3; Tirmizi, “Ziihd”, 57.

3 Hadisin Buhari’de gegen tam metni su sekildedir: “Kim benim bir veli kuluma diismanlik ederse ben ona harp
ilan ederim. Kulum bana kendisi iizerine farz kildigim seylerden daha hos bir sey ile yaklagamaz. Kulumun bana
olan yakinlhig1 nafilelerle devam eder. Hatta ben, onu severim. Ben onu sevince de onun isiten kulagi, goren gozi,
tutan eli, yiirliyen ayagi olurum. Benden bir sey isterse veririm. Benden kendisini bir seyden korumami dilerse onu
korurum.” Bkz. Buhari, “Rikak”, 38; Ibn Mace, “Fiten”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/256; Ebti Nuaym,
Allah Dostlarimin Diinyasi, c. XII, s. 180.
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Allah’a yaklagtiran sey, Allah’a iman etmis olmasi ve bu imanini sadece yiikiimlii oldugu
ibadetler ile degil yiikiimlii olmadig1 ve severek goniilden yaptigi nafileler ile gdstermesi
olmustur. Ustelik bu yakinlik o kadar biiyiiktiir ki Allah, kendisine goniilden yonelmis
olmasimin karsilig1 olarak organlar ile yapilan fiillerde kulu desteklemekte, kuluna istedigi
seyleri vermekte ve onu korumaktadir. Nitekim Allah’in salih kullarina verecegi destegin
yaninda diger nimetlerin boyutunu ifade eden bir kudsi hadiste de sO0yle buyurulmaktadir:
“Salih kullarima gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi ve insan kalbinin diisiinemedigi

nimetler hazirladim. 3®

Ebi Uméame’den nakledilen bir diger hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Stiphesiz katimda en gipta edilecek evliyam mali ve ¢ocugu az olan, namazdan nasibi olan,
rabbine ibadeti giizel olan miimindir.”®" Yine Ebli Umame’den rivayet edilen bir hadiste
evliydy1 miiminler i¢erisinden ayr1 bir mertebeye koyan nitelikler su sekilde belirtilir:

“Benim katimda dostlarimin (evliya) en imrenileni, su sifatlar tasiyan kimsedir: Hali hafif,
namazdan pay sahibi, Rabbine ibadeti giizel olan ve gizli hususlarda da O’na itaat eden,
insanlar i¢inde tamnmayan, insanlar arasinda kendisine deger verilmeyip iltifatta
bulunulmayan miimindir. Onun rizki kendisine yetecek kadar olup buna sabretti. Oliimii de

erken oldu. Geride biraktigi miras olarak biraktig1 da az, arkasindan aglayan kadinlar1 da
azdi.”%®

Her iki hadiste de evliya yani Allah dostu olmanin ziihd, ibadet ve giizel ahlak ile

miimkiin olabilecegi goriilmektedir.

3 Buhari, “Tevhid”, 35; Miislim, “Iman”, 312; Tirmizi, “Tefsir”, 33; Ibn Mace, “Ziihd”, 39.

37 Tirmizi, “Ziihd”, 35. Tirmizi bu hadisin hasen oldugunu belirtir. Hakim et-Tirmizi ise Nevddiru I-usiil’de bu
hadisi serh ederken, nebilerin ve velilerin kendi i¢lerinde derece derece olduklarini belirtir. Hadiste kendisine gipta
edilen kimsenin nebilere en yakin dereceye sahip olan veli oldugunu soyler: “Bu veli, Allah’a yakindan dost
olmugtur. Allah da onu mahlukatin imami ve terbiye edicisi, 6lil kalplerin dirilticisi, evliyd sancagmin sahibi,
hidayetin anahtari, arzin kandili kilmigtir.” Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usiil fi ehadisi’r-Resiil, thk.
Abdurrahman Umeyye, Beyrut: Darii’l-Mecid, 1992, c. 2, s. 95. Tirmizi’nin bu ifadelerinden, veli kavramimin
1stilahl manalar kazandigi ve gerek insanlarin tamami gerekse de iman edenler igerisinde takvaya dayali bir
hiyerarsinin zirvesinde yer alan bir kesime isaret ettigi goriilmektedir. Allah’a goniilden duyduklari iman ve
kulluklarindan 6tiirii boylesine yiice bir konuma sahip olan evliyd, Allah’in dostu oldugu i¢in Allah tarafindan
desteklenen ve her tiirlii yardimi goren kisilerdir.

38 Tirmizi, “Ziihd”, 35; Ibn Mace, “Ziihd”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/252.
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“Velilerim, kubbelerim altindadir. Benden bagskasi onlari bilemez*° hadisine benzer
sekilde veliler ile ilgili sadece tasavvufi eserlerde rivayet edilen baz1 hadisler de bulunur.%
Ornegin sifilerin eserlerinde cokca zikrederek 6nem verdigi ve kalb temizligini kisinin insanlar
icindeki derecesini belirleyen hususlardan biri olarak vazeden bir hadiste; i¢inde kin, hased,

giinah ve zulmiin olmadig1 temiz bir kalp, miiminin iistiinliigiiniin kaynag1 olarak gosterilir.*!

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde veli kavramina benzer sekilde miiminler i¢inden iman ve
amelleriyle 6ne ¢ikan kisileri nitelemek i¢in sélih, siddik, muttaki, muhsin, muhlis ve mukarreb
gibi kavramlar da kullanilir. Biitiin bu kavramlar inananlar i¢inden bazi nitelikleriyle 6ne ¢ikan
ziimrelerdir ve samimi bir imana sahip kisileri takvalar1 sebebiyle diger inananlardan ayr1 bir
konuma yerlestirmektedir. Bu durum, iman ederek [slam’1 kabul eden her insanin Allah katinda
esit bir konumda olmadigina, bilakis inananlarin iman ve amellerine gore Allah katinda derece
derece olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla, ayet ve hadisler 1s131nda Is1dm’1n insanlar igin

koydugu hedefin en iist dereceye ulasarak Allah’a yakin olmak oldugu sdylenebilir.*?

1.2. Erken Donem Tasavvufunda Veli

Veli kavraminin 1stilahi manada ilk kullanimlarina, hicri ilk iki asrin zahid ve abidlerinin
diinyaya meyleden nefsi arzulardan uzaklasip kendini ibadete adayan kisinin Allah’a
yakinlasarak, nihayetinde O’nun dostu olabilecegini ve Kur’an’daki ifadelere paralel olarak bu
dostlugun, veli kavramiyla ifade edilebilecegini diisiinmeleriyle rastlamaktayiz. Ornegin,

Abdullah b. Galib’in (6. L/VII. asrn sonlar1),”® kusluk vaktinde yiiz rekat namaz kildig1 ve

3 Abdurrahman Cami, EvliyA Menkibeleri: Nefehatii’l-Uns, Haz. Mustafa Kara, Siileyman Uludag, ¢ev. Lamii
Celebi, Istanbul: Marifet Yaymlari, 1995, 5.145.

% Diger hadis rivayetleri icin Bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, ss. 129-177.

1 Tbn Mace, “Ziihd”, 24.

4 Vakia stresi 10. ve 11. ayette, “One gecenler, mukarrebandur (Allah’a en cok yaklastirilanlar)”
buyurulmaktadir. Bu ayet-i kerime, iman ve amelleriyle inananlar i¢inden bir kesimin digerlerinin dniine gegtigini
ve Allah’a yaklagtirildigini agikga belirtmekte, onlar: tiirlii cennet nimetleriyle miijdelemektedir.

43 Ebli Nuaym, tabakatinda velilerden olarak zikrettigi ancak hakkinda detayl bilgilerin kaynaklarda bulunmadig:
Abdullah b. Galib, Zaviye savasina katilmis ve bu savasta Ibadiligin kurucusu olarak bilinen Cabir b. Zeyd’in (6.

93/712) kendisine mektup yazdigi Abdiilmelik b. el-Muhelleb isimli bir zat ile savasmistir. Bu verilerden, hicri

birinci ylizyilin sonlarina dogru vefat ettigi anlasilmaktadir. Bkz. Ebi Nuaym, Allah Dostlarinin Diinyasz, c. I,
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“Bunun icin yaratildik ve bununla emrolunduk. Umulur ki Allah’in veli kullart miikafat ve ovgii
goriirler” dedigi aktarilir. Hasan-1 Basri (6. 110/728) bir hadiste Hz. Peygamber’in; “Her kim
ahiretin iistiinliigiinii istiyorsa diinya siistinii biraksin. O vakit Allah’in dostu/velisi olmusg
olur** dedigini belirterek Allah’a dostlugun diinyay1 terk etmekle miimkiin olabilecegini ifade
eder. Bir baska yerde ise Hasan-1 Basri, “Allah’a davet eden, sdlih amel iseyen ve ben
Miisliimanim diyen kimseden daha giizel sozlii kim vardir”*® ayetini okuduktan sonra, “Iste o
Allah’in sevdigidir, velisidir, tertemiz kildig1 ve sectigi kuludur. Bu kisi Allah’a mahlukati
icerisinde en sevimli olandir. O ’nun davetine icabet eden, insanlart da bu davete icabete davet
ettirendir. O icabetinde sdlih amel isleyendir. O soyle der, “Ben rabbime teslim oldum”. O,
ancak Allah’in halifesidir” seklindeki sozleriyle, iman ve salih amelle birlikte tam bir
teslimiyetin kisiyi diger insanlardan ayirarak Allah’in halifesi, dostu ve velisi kilacagini

belirtir.*

Hasan-1 Basri’nin ifadelerinden hareketle, veli kavraminin hicri ikinci asrin baglarinda
dini vecibeleri yerine getiren ideal bir Miislimanin, Allah katinda elde edecegi yakinlik ve
dostlugu temsil eden bir anlama sahip oldugu sdylenebilir. Ancak kavram bu haliyle heniiz
1stilahl manalarinin disindadir ve manevi makamlara sahip 6zel bir kesimi temsil etmez. Hicrl
ikinci ylizyila gelindiginde ise veli kavraminin ¢ogulu olan “evliya” ile birlikte 6zel bir anlam
kazanmaya basladig1 goriiliir. Medine halkinin 6nde gelen alimlerinden biri olarak bilinen Ebt
Hazim Seleme b. Dinar (6. 140/757), bir mektubunda evliyanin ziihd ve takvalar1 sebebiyle

Allah katinda yiiksek makamlarda bulunan kisileri ifade ettigini su sekilde belirtmektedir:

“Bil ki, iki tirlii yiikksek makam vardir: Birincisi, isimleri dahi bilinmeyen, kimse tarafindan
taninmayan ve Res(lullah tarafindan vasiflar1 anlatilan, Allah’m veli kullar1 vasitasiyla verdigi
makamdir. Allah, kimse tarafindan bilinmeyen, takva sahibi, temiz, kaybolduklarinda kimse
tarafindan yokluklar1 hissedilmeyen, bulunduklari yerde kimse tarafindan taninmayan, kalpleri
hidayet kandili gibi her karanlig1 aydinlatan kisileri sever. Iste bu kisiler Allah’mn veli kullaridir.”*

s. 62; Harun Y1ldiz, “Ibadilik Arastirmalarinda Onemli Bir Isim: Tadeusz Lewicki”, islami ilimler Dergisi, 2015,
c. X, sayt: 1, s. 60.

“ Abdullah b. Miibarek, Kalbin Incelikleri, nr. 317.

5 Fussilet, 41/3.

46 Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 1446.

47 Eb(i Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyas, C. 11, s. 544-545,
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Benzer sekilde Ibrahim b. Edhem’in (6. 161/778) Iskenderiyeli bir adamla arasinda gegen
konusma, kavramin tasavvufi manada kullanimina bilinen ilk Ornekleri sunar.® Zira bu
konusmada nefs ile miicadelenin semeresi olarak, kalbe birakilan bir nur ile, hak ile batilin ya
da dogru ile yanlisin ayirt edilebilecegi ifade edilirken, bu durumun evliyanin sifatlarindan
oldugu belirtilir. Tlerleyen boliimlerde gosterilecegi iizere, Harise hadisi*® olarak sohret bulan
bir hadiste nefs ile miicadelenin neticesinde kalbin nur ile aydmlanmasinin marifeti
dogurabilecegi belirtilir. ibrahim b. Edhem’in sozlerinde, bu marifeti elde eden kisilerin evliya
olarak isimlendirildigine sahit olmaktayiz. Menkibenin devaminda ise ahyar ve ebrar ismi
verilen evliya simifina mensup kisiler, nebiler ve siddiklardan sonra Allah’a en yakin kisiler

olarak karsimiza ¢ikar.

Veli kavrami, hicri ikinci yiizyil ile birlikte giderek birgok sifinin, s6z ve menkibelerinde
yer almaya baslar. Bu ylizyilda vell kavrami daha ¢cok Bagdat-Basra bolgesinde dolasimdayken
iki temel amagcla kullanilmaktadir. Bunlardan ilki zahid ve abidlerin hallerini Stinni ¢ercevede
aciklayarak ideal bir Miisliiman tipi tanimlamaya ¢alismak ve bu yolla diger dini ilimlerden
gelen elestirileri bertaraf etmek iken digeri ideal Miislimanin Allah ile olan iliskisini
aciklamaktir. Ornegin; Abdulvahid b. Zeyd (6. 177/793), “Akillariyla siinneti tam olarak
anlamaya gayret eden, kalpleriyle ona yapisan ve nefsinin serrinden Allah’a siginan kimseler
gercek velilerdir” diyerek, velayet i¢gin stinnete bagliligin sart oldugunu ifade etmistir.>® Fudayl
b. iyaz (6. 187/803) ise Allah’mn diinyaya, “Ey Diinya! Velilerime ugra ama onlara hos
goriinme yoksa onlari ayartirsin” seklinde seslenerek hitap ettigi bir hadisin rivayetinde

bulunur.5! Ayrica Fudayl bir séziinde velilere ilham edildigini de agik¢a belirtmektedir.>?

Ma’raf el-Kerhi (6. 200/815) ise velilerin tiim dertlerinin Allah oldugunu, yalnizca

O’nunla mesgul olduklarin1 ve sadece O’na firar ettiklerini sOyleyerek bu niteliklerin veliligin

“8 Ebi Abdurrahman es-Siilemi, ilk Zahid ve Sifiler: Tabakatii’s-Siifiyye, cev. Abdurrezzak Tek, Bursa: Bursa
Akademi, 2018, s. 13.

49 Harise hadisi ile ilgili tasavvufi kaynaklarda yer alan rivayetlerin nakledildigi ve bu rivayetlerden hareketle
tasavvufta seriat-hakikat iligkilerinin tesis edilmesine iligkin bir degerlendirme i¢in Bkz. Mahmud Esad Erkaya,
“Tasavvufta Hakikat Kavramma Kaynak Olmasi Yoniiyle Harise Hadisi”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. XVII, say1: 2, ss. 149-184.

50 Sehabeddin es-Siihreverdi, Marifet Thsanlari: Avarifii’l-Maarif, cev. Yahya Pakis, Dilaver Selvi, Istanbul:
Umran Yayinlari, 1988, s. 58.

51 Siilem, i1k Zahid ve Sifiler, s. 3.

52 Ebli Nuaym, Allah Dostlarinn Diinyasi, c. VII, s. 604.

22



alametlerinden oldugunu belirtir.>® Daha sonraki donemlerde Yahya b. Muaz er-Razi (6.
258/872) bu sdze benzer sekilde, evliyanin her seyde Allah’a giivenmek, her seyden yiiz ¢evirip

O’nunla yetinmek ve her iginde O’na yonelmek seklinde ii¢ sifat1 oldugunu soyler.>

Ebl Siileyman ed-Darani (6. 215/830), velilerin bilgiyi elde etme ydntemlerine
deginirken soyle der: “Nice defalar sifiler taifesine mahsus bir niikte ve hikmet kalbime diiger
de Kitap ve Stinnet ten iki adil sahit dogruluguna sahitlik etmedikce, bunlari kabul etmem. "
Onun bu sozi, evliyanin agikladig bilginin ancak Kur’an ve siinnette karsilig1 varsa dogru
olabilecegini gosterir. Bu durumda heniiz ilham hakkindaki tartismalarin meydana gelmedigi
hicri ikinci ylizyilin sonlarinda, ziihd ve takvanin semeresi olarak kalbe dogan marifetin bilgi
degerine iliskin yontem arayislar1 da baglamis olmalidir. Bir baska yerde ise Darani, “Kul ilk
once Allah’a onun velileri araciligiyla yaklasir, sonra kalbinin artik sadece Allah ile mesgul
olmasi devreye girer” diyerek velilerin Allah’a yaklagsma hususunda vasita olabilecegini dile

getirmektedir.>®

Hicrl iiglincli ylizyilda ise vell kavraminin tanimi yapilmaya calisilmis, tasavvufl
menkibelerde siklikla rastlanan olaganiistii durumlar diger bir deyisle velilerin elinde zuhur
eden ve keramet adi1 verilen olaylar agiklanmaya galisilmis, niibiivvet karsisindaki konumuna
iligkin sorular velayet tartismalarini ortaya ¢ikarmistir. Bu yiizyilin baslarinda 6zellikle Ziinntin
el-Misri’nin (6. 245/859), veliler hakkinda birgok agiklamada bulundugu goriilmektedir.
Ornegin o, “Veli, talep edilen hi¢bir seyin kendisini derdine diisiirerek yormadigi ve ondan
alinacak hi¢bir seyin de kendisini korkutmadigi kimsedir” diyerek, veli kavramini tanimlamaya
calismistir. Bagka bir yerde ise 0, “Veli her seye karst Allah’1 tercih etmig, Allah da her seye
kars1 onu se¢mistir” sozliyle velilerin Allah tarafindan secilmis 06zel kisiler oldugunu

belirtmistir.>’

ZinnOn ayrica, makamlardan bahsetmekte ve veldyet kavraminin 1stilahi manada ilk

kullanimlarindan birini sunmaktadir. Kendisine “Anlayig sahibi olmanin kag kapisi vardur?”

5 Siilemi, i1k Zahid ve Sifiler, s. 47.

% Siilemi, i1k Zahid ve Sifiler, s. 59.

5 Abdiilkerim el-Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi: er-Riséle, haz. Siileyman Uludag, Istanbul:
Dergéah Yayinlari, 2016, s. 109. Karsilastirma ig¢in Bkz. er-Risiletii’l-Kuseyriyye, thk. Enes Muhammed Adnan
Serfavi, Beyrut: Darii’l-Minhac, 2017, s. 133.

% Eb{i Nuaym, Allah Dostlarinn Diinyasi, c. VII, s. 585.

57 Siihreverdi, Marifet Thsanlari, s. 69.
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seklinde soruldugunda Ziinniin, bu kapilardan bahsettikten sonra nihayetin melekGtun sirlarina
vakif olunan velayet makami oldugunu sdyleyerek su sekilde cevap vermektedir:
“Dort kapist vardir. Bunlar: havf, reca, muhabbet ve sevk kapilaridir. Havf kapisinin
anahtari, farzlar; reca kapisinin anahtari, nafileler; muhabbet kapisinin anahtari, ibadetleri

sevmek ve sevk kapisinin anahtar1 Allah’1 devamli dil ve kalp ile zikretmektir. Boylece kisi
velayet derecesine yiikselir... Melekt denilen seyin sirr1 da iste budur.”®®

Velilerin manevi dereceleri sebebiyle Allah tarafindan se¢ilmis olmalari, onlarin her tiirlii
isteginin Allah tarafindan kabul olacagi inancimi dogurmus olmalidir. Vell kavraminin
kapsamina girmeye baslayan bu yeni anlama isaret eden ilk rivayetlere yine hicri iigiinci
ylizyilin baglarinda rastlanir. Velilerin biitiin dileklerinin kabul olunacagina dair bir rivayette,
Zinntn el-Misri Allah’in soyle buyurdugunu séylemektedir: “Kim bana itaat ederse onun
velisi olurum. O bana giivensin ve benim adima hiikmetsin. Izzetime andolsun ki, o benden
diinyayr yok etmemi istese bunu onun igin yaparim.”® ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894) veliler ile
ilgili rivayetleri topladig1 Kitabii’l-eviiya’da, velilik ile ilgili farkli goriislerin tartisildigi bir
meclisten s6z eder. Bu meclisteki baz1 kisiler, veliligi hak eden bir kulun dinde ve diinyada

istedigine ulasacagini, ne dilekte bulunursa Allah katinda kabul olunacagini sdylemektedirler.®

Hieri ti¢iincii yiizyilda velilik iddiasinda bulunan ve bu sifatla insanlar i¢ginde nam salan
bazi kisiler de ortaya ¢ikmustir. Zira tabakat kitaplarinda yer alan veliler ile ilgili bir¢ok soz,
velilerin boyle bir iddia sahibi olup olamayacaklar ile ilgilidir. Ornegin, Horasan bdlgesi
safilerinden Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854), gercek velilerin insanlardan gizli oldugunu
ifade ederken: “Allah’in velisi, ne taminmasw saglayacak bir seyle kendini on plana ¢ikarr,
ne de amlacag bir isim edinir” demistir." Nisaburlu Ebt Hafs el-Haddad (6. 270/874)
kendisine “Veli kimdir?” diye soruldugunda, “Kerdmetle desteklendigi halde ona tevessiil
etmeyendir” tanimini yapar.% Horasan bolgesi stfilerinden Sah Siica-1 Kirmani (6. 276/890),

evliyay1 sevmenin Allah’t sevmek® demek oldugunu belirttikten sonra onlarin ancak

%8 Eb(i Nuaym, Allah Dostlarinin Diinyasi, c. VI, s. 537.

% Siilem, i1k Zahid ve Sifiler, s. 8.

% ibn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Evliy4, s. 75.

81 Siilemi, i1k Zahid ve Sifiler, s. 55.

62 Siilemi, i1k Zahid ve Sifiler, s. 62.

83 Sah SiicA Kirmani’nin sohbet meclislerinde bulundugu bilinen Ebii Osman el-Hiri (6. 298/910) de evliya ile
kurulan dostlugun Allah’a giden yola ulastirdigini séyler. Evliya’nin toplum igerisinde ayr1 bir dini grup olarak
ortaya ¢ikmis olmasi, onlar ile irtibatin Allah ile irtibat oldugu diislincesini de giindeme getirmis olmalidir. Sah

Siica ve Hiri’nin sozlerinde evliya ile olan birlikteligin Allah’a ulastiran bir vasita olarak gosterilmesi bu irtibatin
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velayetlerini gérmedikleri miiddetge veli olarak nitelenebileceklerini séyler.* Ahmed b.
Hadraveyh’in sohbetlerinde yetismis bir diger stfi Eba Bekir Hamid et-Tirmizi (6. II1. yiizyil
sonlar)® ise evliyanin, biitin alem velayetlerini dile getirse bile halini gizleyen fakat
davraniglarindan veli oldugu anlasilan kimseler oldugunu sdyledikten sonra nice velayet
iddiasinda bulunanlarin bulundugunu ancak hal ve hareketlerinin onlar1 yalanci ¢ikardigini
belirtir. Bayezid-i Bistami (6. 234/848) arkadaslariyla veli olarak meshur olmus ziihd ve
ibadetiyle bilinen bir zatin ziyaretine gittiginde bu kisinin siinnete aykiri fiillerini goriince
“Allah Resuliiniin adabindan birine riayet gostermeyen boyle bir kisi nasil veliler ve siddiklar

makamina riayet edebilir ve buna layik olabilir” demistir.®

Velayetin sihhatine iligskin tespit edebildigimiz sozlerin neredeyse tamaminin Horasan
bolgesi stfileri tarafindan dile getirilmesi bu bolgeyi velayet teorisini anlamak bakimindan
onemli kilar. Nitekim Horasan’1n en biiytik stfilerinden Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) tasavvuf
yoluna Bagdat-Basra bolgesi sifileri araciligiyla girmis olsa da velayet ile ilgili teorisini bu
bolgede kurmustur. Dolayisiyla onun velayet ile ilgili goriislerini donemin problemlerine bir

¢Oziim liretme cabasi1 olarak okumak gerekir.

Sonug olarak, hicri {igiincii yiizyildan once Allah dostu anlaminda veli kavrami sifl
cevrelerce kullanimda olsa dahi takva sahibi Miisliiman bireyi tanimlamaktan ileri gitmezken
tiglincii ylizyila gelindiginde Allah tarafindan korunan, dilegi yerine getirilen, ilham ve keramet
sahibi kisileri ifade eder hale gelmistir. Bu yeni anlamlar veldyetin niibiivvetle birlikte
anlasilmasina zemin hazirlarken, velayet ve niiblivvetin kapsami hakkinda bir¢ok tartismaya

yol agmistir. Hig siiphesiz bu tartismalarin sonucunda tasavvufun Siinni akideye bagl kalarak

toplumsal boyutlarini da anlamamiza yardimci olabilir. Nitekim toplum icerisinde velayet iddiasinda bulunanlarin
artmasi, sohret elde etmek isteyen bu kisilerin velileri, Allah katinda imtiyaz sahibi bir sinif olarak goriip bu
durumdan faydalanmaya calistiklari gosteriyor olabilir. Eba Osman el-Hiri’nin sozleri igin bkz. Siilemi, ilk
Zahid ve Siifiler, 5.97.

6 Siilemi, Ik Zahid ve Sifiler, s. 109; Ali b. Osman el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfii’l-Mahciib, haz.
Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yaynlar1, 2016, s. 202. Karsilatirma igin Bkz. Kesfii’l-mahciib, cev. Is’ad
Abdiilhadi Kindil, Kahire: y.y., 1974, c. |, s. 350; Eb( Nuaym, Allah Dostlarinin Diinyasi, c. VII, s. 356.

8 Ahmed b. Hadraveyh’in sohbetinde bulunmus olmasi sebebiyle hicri iigiincii yiizy1l sifilerinden biridir. Bkz.
Siilemi, ik Zahid ve Sifiler, s. 170; ibn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibra, edt. Adnan Demircan, istanbul: Siyer
Yayinlari, 2015, c. I, s. 101.

% Ebi Nasr Serrac et-Tasi, islam Tasavvufu: el-Liima®, ¢cev. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul: Erkam Yayinlar1,
2016, s. 115. Arapca asli ile karsilastirmak igin Bkz. el-Liima¢, thk. Muhammed Edib el-Cadir, Urdiin: Darii’l-
Feth, 2016, s.147
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velayet teorisi insa etmesi gerekmekteydi ve bu teori basta Ebl Said el-Harraz (6. 277/890),
Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896), Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri (6. 295/908) ve Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909) gibi sifilerin insan hakkindaki tasavvurlari olmak tizere Hakim et-

A%

Tirmizi’nin “Hatmii’l-evliya” gorisiiyle birlikte tasavvufun merkezindeki yerini almistir.
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IKINCi BOLUM

SUREC ANALIZi: TASAVVUFTA “VELAYET” DUSUNCESININ GELISiMi

Ik boliimde aciklanan veli kavramina iliskin manalarin tamami benzer sekilde velayet
kavrami igin de kullanilmustir. Nitekim, v-I-y (9) fiilinden tiireyen bir mastar olarak velayet,
iki kisi ya da grup arasinda yardimlasma, dostluk kurma, himaye etme ve koruma,
isleri iistlenme gibi fiil ve kudret ifade eden anlamlara gelmektedir.®” Tasavvufta velayet ise
daha 6zel bir bigimde, Allah ile kul arasindaki karsilikli sevgi ve dostlugu ya da diger bir deyisle
Allah'in kuluna, kulun da Allah'a veli olmasini ifade eder.%8

Veli kavrami, ilk dénem zaéhid ve abidleri ile birlikte tasavvufi anlamlar kazanmaya
baglasa da velayet kavrammin tasavvuf ilmine has 6zel anlamlarda kullanimmin ne
zaman bagladigina iliskin goris farkliliklari bulunmaktadir. Genel kabule gore velayet, Hakim
et-Tirmizi’nin (6. 320/932) Hatmii l-eviiyd ismini verdigi eseriyle birlikte istilahi manalarda
kullanilmaya baslanarak tasavvufun temel konularidan biri haline gelmistir. Zamanla ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240) ve takipgileri tarafindan metafizik boyutlar kazanarak tasavvuf
metafiziginin merkezine oturmustur.®® Bazi kaynaklar velayet fikrinin Sif imadmet diisiincesinin
tesiri ile Siinni tasavvufa eklemlendigini iddia etmistir.”® Diger bir kesim ise velayet fikrinin

hicr ilk iig yiizy1l stfileri ile beraber sekillenmeye basladigini ileri siirmiigtiir.”*

57 fbn Manzdr, Lisanii’l-Arab, ¢. XV, s. 406; Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli,
[stanbul: Kabalci Yayinlari, 2005, s. 675.

8 Velayet kavraminin diger anlamlari i¢in Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 378.

8 Siileyman Ates, Islim Tasavvufu, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004, s. 528; Mustafa Cakmaklioglu,
“Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Et-Tedbiratii’l-[lahiyye fi Islahi Memleketi’l-insaniyye”, Tasavvuf flmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2006, say1: 17, s. 283.

0 Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf: islim’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, Istanbul: iz
Yayincilik, 2004, s. 256; Kamil Mustafa es-Seybi, es-Sila beyne’t-tasavvuf ve’t-teseyyii, Kahire: Darii’l-Maarif,
1969, ss. 339-448; Hagim Ma’ruf Haseni, Beyne’t-tasavvuf ve’t-teseyyii, Beyrut: Darii’l-Kalemi, 1979, ss. 60-
240.

"1 Bu goriisii ortaya atanlara gore velayet fikri, Fudayl b. Tyaz, Ma’rif el-Kerhi, Haris el-Muhasibi, Ziinnn el-
Misri, Bayezid el-Bistami, Hallac ve Ciineyd-i Bagdadi gibi sufilerle birlikte ortaya ¢ikmigtir. Bkz. Suad el-Hakim,
ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 676.
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Biz bu béliimde velayet kavraminin, tasavvufun i¢ amilleri ile birlikte hicri ikinci ve
ticlincii ylizyilda yasanan gerek siyasi gerek itikadi gerekse de sosyal problemlerin tesiri ile bir
doktrin haline geldigini gostermeye ¢alisacagiz. Nitekim ilk boliimde ele aldigimiz veli
kavraminin hicri ilk {i¢ ylizy1l boyunca kazandigr manalar, velayet fikrinin de hazirlayicisi
olmustur. Basta veli olmanin gerekliliklerini yerine getiren kisiyi Allah’in da veli edindigine
olan inang, Allah ile veli kulu arasinda diger Miisliimanlara gore daha yakin bir iligkiyi ya da
mertebeyi glindeme getirmistir. Bu yakinligin nasil tesis edilebilecegini arastiran ilk stfiler,
basta akil ve kalp olmak {izere insanin mahiyetine iliskin agiklamalarda bulunarak idrak
giiclerini tespit etmeye calismislardir. insan idrakine iliskin bu arastirmalar, stfiler i¢in insanlar
arasinda marifet derecelerinin olduguna, basta siinnete baglilik ve seriata riayetle ardindan da
cokca ibadet ve ziihd ile kisinin bu derecelerde yilikselmesine ve boylece Allah’a iliskin
bilgisinin kesinlik kazanmasina vesile olacagi goriisiinii dogurmustur. Zamanla velayet kavrami
bu derecelerin en iistiinde bulunan velinin mertebesini belirtmek i¢in kullanilan 1stilahi bir
kavram olarak giin yiiziine ¢itkmistir. Fahreddin er-Razi, veli kavraminin birbirine yakin olanlar
icin kullanildigini belirttikten sonra kulun ibadetler ve ihlas ile Allah’a yakinlasacagini belirtir.

O, Allah’mn da rahmeti, keremi ve ihsaniyla kuluna yaklasmasini velayet olarak aciklar.”?

Ilk donem zahid ve abidlerinde goriilen siinnete baglilik, ziihde yonelim ve diinyevi
arzular ve bu arzularin kaynagi olarak goriilen nefs ile miicadelenin ardindan, zamanla
kendilerinde gozlemlenen manevi gelisim ile birlikte, iman edenler icerisinden Allah’a daha
yakin olan kisiyi ifade eden veli kavrami ve bu yakiligin makami olarak veldyetin kaynagi

olmustur.

Bagsta Bagdat-Basra bolgesi stfileri olmak {izere hicri tiglincii yiizyil shfileri, dnce ilk
donem zahid ve abidlerinin ziihd ve ibadete dayanan tecriibelerini ve yasadiklari halleri tercime
ederek insanin idrak giiglerine iliskin yeni yaklasimlara ulasmig, ardindan idrak giigleri ile
Allah’a yakinlhiga iligkin manevi mertebeleri iliskilendirmislerdir. Hicri ikinci yiizyilin
ortalarindan itibaren Sia ve Mu'tezile arasinda gerceklesen imamet tartismalarinin ardindan ise
stfiler, velayet diisiincesini sistematik hale getirerek Siinni c¢ergevede bir ¢ozim

gelistirmislerdir.

Bu bolimde, once hicri ilk iki yiizyi1lda daha ¢ok itikadi boyutuyla giindemde olan iman-
amel tartismalarma sGfilerin yaklasimi ele alinarak velayet fikri ile irtibati kurulmaya

caligilacaktir. Ardindan hicri T{glincli yiizyillda, Bagdat-Basra bolgesinde gerceklesen

72 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. XXII, s. 85.
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tartismalarin merkezinde bulunan niibiivvet-velayet problemi ile sifilerin bu probleme hangi
acilardan yaklastiklar1 gosterilecektir. Sia ve Mu'tezile arasinda cereyan eden siyasi otoritenin
kim olacagina iliskin imamet tartigmalarinin hangi zeminde ortaya ¢iktig1 agiklandiktan sonra
Hakim et-Tirmizi’nin Hatmii /-eviiyd gorisi izah edilecektir. Son olarak Tirmizi’nin tasavvuf
anlayis1 ve velayet diisiincesi aktarilacak, tasavvufta rical bahislerinin ortaya ¢iktigr zemin
verilerek erken donemde veldyet diisiincesinin hangi siire¢lerden gecerek tesekkiil ettigi

aciklanacaktir.

2.1. Velayet Diisiincesinin Ortaya Cikis Siireci

2.1.1. ik ZAhidler ve Ziihd Egilimi

Hz. Peygamber’in ardindan Islamiyet’in cesitli cografyalara yayilmas: ve farkli din,
kiiltiir ve medeniyetten” insanlarin Misliiman olmaya baslamasiyla gerek itikadi gerekse de
fikhi bircok konuda daha once hic¢ karsilagilmamis problemler ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Miisliimanlar bu yeni problemlere ¢ézlim iiretirken en dogru sonuca ulasabilmek i¢in Allah
katindan Peygamber Efendimiz’e gonderilen ve hak s6z olarak i¢inde herhangi bir ihtilaf
bulunmayan Kur’an’a ve onu teblig eden Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarina
bagvurmuslardir. Isldm diisiincesi dogal olarak hem vahiy kaynakli hem de vahiy merkezli
oldugundan hangi konu ele alinirsa alinsin vahiyden hareketle degerlendirilip ¢o6ziime
kavusturulmaya calisilmistir. Bu durum dini ilimlerin kendi inceleme alanlarinda iirettikleri
eserlere dogrudan yansimis ve kullanilan kavramlar asillarin1 vahiyden alarak zamanla 1stilahi
manalarin1 kazanmislardir. Tasavvuf ilminin tesekkiilinde de benzer durum s6z konusu

olmustur.

73 [slam Diisiincesi, Islam’1n i¢inde dogdugu iimmi Hicaz topraklarindan ¢ikarak iimmi olmayan yani belirli bir
dini, felsefi, bilimsel ya da estetik birikime sahip olan biiyiik medeniyetlerin -ki bunlar iran, Misir, Roma ve kismen
Hint medeniyetidir- fethedilmesiyle birlikte bir diisiinsel karsilasma sonucu sekillenmeye baslamis ve zamanla
biiyiik bir gelisim gostermistir. Islami ilimlerin giiniimiize kadar ulasan temel ilkeleri, bu karsilasmalar sonucu
meydana gelmistir. Bu temel ilkeleri olugturan arka plandaki kriz, okuma-yazma bilmeyen ve belirli bir diisiince
gelenegine sahip olmayan Miisliiman-Araplar ile gelismis bir diisiince gelenegine sahip cesitli kesimlerden
mevalinin fikri karsilasmalar1 olmustur. Kiligla fethedilen biiyiik medeniyetler ve cografyalarda islam dininin
tutunabilmesi, hatta tutunmakla kalmay1p ¢ok kisa bir siirede hizla benimsenip yayilabilmesi, Miisliiman alimlerin

Kur’an ve siinneti merkeze alarak tirettikleri dini diisiince sayesinde gergeklesmistir.
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Hicri ilk iki asirda zahid ve abidler’ Islam diinyasinin i¢inde bulundugu karmasanin,
gerek ayetlerde gerekse de Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda belirtildigi gibi insanin
nefsi arzularinin diinyevi lezzetlere olan diiskiinliiglinden kaynaklandigini; ¢6ziimiin nefsin bu
lezzetlere olan diigkiinliigiine bilingli bir sekilde karsi koyarak Kur’an ve siinnete nefsi
arzularindan arinmig temiz bir kalp ile yonelmek, bu yonelme ile onlar1 yeniden okuyup
anlamak ve yapilan amellerde gostermek oldugunu savunmuslardir. Dolayisiyla diger dini
ilimlere nazaran daha yeni olan™ tasavvufun kaynagi ve merkezi de Kur’an ve Hz.
Peygamber’in s6z ve uygulamalari olmustur. Nitekim erken dénem sifilerinden Eba Siileyman
ed-Darani’nin (6. 215/830) daha 6nce verilen iki adil sahit benzetmesi bu durumun agik bir
ornegidir.”® Benzer sekilde Haris el-Muhasibi (6. 243/857); “Kalbine bir hatir gelen kimse
hemen kitap ve siinneti buna delil kilsin” der.”” Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ise tasavvuf
ilminin merkezinde bu iki kaynagin bulundugunu; “Kim Kur’an't ezberleyip hadisi yazmazsa
tasavvuf konusunda ona itibar edilmez. Bizim bu bilgilerimiz Kitap ve Siinnet ile kayithdr ™

sOziiyle Ozetlemistir. Dolayisiyla tasavvufun erken doneminde tohumlari atilan ve zamanla

4 Kuseyri, “zahid” ve “abid” isimlerinin tabiin ve etbanin ardindan gelenler igerisinden dini hiikiimlere riayet
edenlere verildigini belirtir. Bu durum Miisliimanlar arasindan bir grubun din1 hiikiimlere riayet konusunda 6ne
¢iktiginin bir gostergesidir. Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 95; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 100.

s Tasavvuf ilmi; kelam, fikih ve hadis gibi temel dini ilimlerden ¢ok daha sonra tesekkiiliinii tamamlamis ve hicri
dérdiincii yiizyilin sonlarma gelindiginde Islami ilimler igerisinde kendisine ancak yer bulabilmistir. Bu durumun
gerek dini gerekse de sifi kesimin yonelimleri olmak iizere birgok sebebi olmakla birlikte, tasavvuf agisindan
temel sebebi ilk donem zéhid ve abidlerinin herhangi bir ilmi kaygi igerisinde olmadan manev1 bir yasam siirme
gayretleri olmustur. Toplumun diger kesimlerinden ayri miinzevi bir hayat yasamayi tercih eden bu kesim,
toplumun ilgi gdsterdigi her tiirlii nesneden uzak durmustur. Bu durum zenginlesen toplumun yedigi-igtigi seyleri,
giydigi kiyafetleri terk etmek seklinde oldugu gibi, Allah’a yakinlasmaya vesile olmadig1 ve hakikatin ortaya
¢itkmasina da bir katki saglamadigini disiindiikleri dini tartigmalara yol acan cedel merkezli ilmi faaliyetleri de
terk etmek olmustur. Bu durumun bir sonucu olarak diger dini ilimler hizla tesekkiiliinii tamamlarken, tasavvuf
ilmi, hicri dordiinci yiizyila gelindiginde ancak bir din ilmi olarak kendini ispatlayabilmistir. Hicri iglincii asirdan
itibaren sifiler gerek kendilerini savunmak gerekse de kendilerinden Once yasamis zahid ve abidlerin
yagantilarindan elde ettikleri bilgi birikimlerini birbirlerine aktarmak maksadiyla risaleler ve hacimli eserler
kaleme almaya baglamislardir. Bu eserlerle birlikte tasavvuf, bir din bilimi olma yolunda gerekli kavramsal zemine
kavusmus ve din bilimleri igerisinde kendisine alan agabilmistir.

76 Serrac, islim Tasavvufu, s. 116; el-Liima‘, s. 148; Siilemi, ilk Zahid ve Sifiler, s. 41; Kuseyri, Kuseyri
Risalesi, s. 109; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 133.

7 Haris el-Muhasibi, Kalb Hayati: er-Ridye li-Hukukillih, cev. Abdiilhakim Yiice, Istanbul: Isik Yayinlar,
2005, s. 103.

8 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 115; el-Liima¢‘, s. 147; Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 117; er-Risaletii’l-

Kuseyriyye, s. 155.
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tasavvuf metafiziginin gelistirdigi “ideal insan” fikrinin merkezine oturan velayet diisiincesinin
olusum siireci incelenirken ilk olarak bakilmasi gereken yer de stfilerin Kur’an ve Siinnete olan

yaklasimlar1 olmak zorundadir.

Stfiler, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a imanin bir araya getirdigi dostluk ve yardimlagsmanin
taraflar1 i¢in kullanilan vell kavramini tevariis ederek tasavvuf metafiziginin temellerini
kurmada merkezi bir konuma yerlestirmislerdir. Bu konum, baslangi¢ta insanlarin gerek
birbirleriyle gerekse de Allah ile olan iliskisini vahye paralel olarak tevhid inanci lizerinden
kurmay1 hedeflerken, veli kavrami da Allah ile O’na iman edenlerin birbirlerine olan yakinligini
ifade etmek icin kullanilmistir. Tasavvuf literatiiriinde veli, zamanla ¢ok yonlii metafizik bir
kavram haline gelerek Allah-alem-insan ekseninde varligin maksadini ifade eden bir kavrama
dontigmistiir. Hiicviri’nin (6. 465/1072) velayet hakkindaki; “Malum olsun ki tiimii ile marifet
ve tasavvuf yolunun asli ve esasi, veldyet ve veldyetin kabul edilmesine dayanir. " sozii velayet

diisiincesinin tasavvuf ilmi acisindan ulastigr konumu agik¢a gosterir.

Hig siiphesiz Hiicviri’nin veldyet diisiincesine atfettigi bu énemin sebebi, kendisinden
onceki stfilerin Kur’an’in birgok yerinde gecen veli kavramina Allah-insan iligkisi bakimindan
yiikledikleri yeni manalardir. Oyle ki, ilgili ayetlerde ve Hz. Peygamber’in sézlerinde ifade
edilen sekliyle veli kavrami, en basit anlamda Allah’a iman edenler ile etmeyenlerin birbirlerine
olan dostluk ve yardimlagmalarini icermekteyken zamanla Allah’a iman eden kulun ziihd, takva
ve nefsiyle miicadelesi sonucu diger kullarina nazaran Allah’a daha yakin olacagi ve O’nun
korumasina, destegine ve fiili yardimlarina (keramet) mazhar olabilecegini, dahasi dogrudan
Allah’tan gelen bilgiler ile hakikate dair bilgi sahibi olabilecegini ifade eder hale gelmistir. Bu
manalarin hangi dini ya da sosyo-kiiltiirel problemlere cevap olarak veli kavramina
yiiklendigini tespit etmek tasavvufun tesekkiil siirecini anlamamiza yardimei olacaktir. Oyle ki
bu tesekkiil siirecinin ardindan tasavvuf, hakikat iddiasinda bulunan hatta hakikate ulagsmak i¢in

her insanin uygulayabilecegi bir yontem sunan bir din bilimi haline gelmistir.

Ik dénem zahid ve abidleri ilgilerini daha ¢ok giizel ahlaka dair dgiitler iceren, haller ve
amellerdeki faziletlerden bahseden, miiminlerin manevi menzillerine iligkin bilgiler veren ayet
ve hadisler ile sahabe ve tabitn sozlerine ¢evirince bu konuda bulduklar1 her bir delili hem
amellerinde gostermeye gayret etmigler hem de amel etmelerinin ardindan elde ettikleri manevi
bilgilerle tasavvufun kavramsal zemininin olusmasina yardimci olmuslardir. Ornegin, Haris

el-Muhasibi (6. 243/857) er-Ridye isimli eserinde ziihd, takva, vera, sidk, tovbe, havf, reca,

7S Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 273; Kesfii’l-mahciib, c. 11, s. 442.
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tevekkiil, tezekkiir, kalb, nefs, muhasebe, haset, gurur, riya ve kibir gibi kavramlar etrafinda
ahlaki bir terminoloji olusturmustur. Goriilecegi iizere bu kavramlar, Islam dininin temel
kaynagi olan ayet ve hadislerde agiklamalarini bulabilecegimiz kavramlardir. Tasavvufun erken
doneminde bu ve buna benzer bir¢ok kavram yeni boyutlar kazanarak istilahi manalariyla

kullanilmaya baslanmistir.®

Tasavvufun kavramsal zemini, insasini1 biiylik Olgiide sifilerin zithd merkezli dini
yasayislarina ve amellerinde elde ettikleri hal ve tecriibelere bor¢ludur. Hicri ilk iki asirda
gittikce ¢ogalan zahid ve abidlerin bir toplumsal elestiri goriiniimiine sahip nefs ile miicadele
esasina dayanan halvet-uzlet temelli yasayislari ve bu yasayislarina farz ibadetlerle
yetinmeyerek siirekli olarak devam ettikleri nafile ibadetleri eklemeleri kendilerinde birtakim
manevi hallerin idrakine dahas1 marifet adin1 verdikleri bilgilerin kalblerine dogmasina vesile
olmustur. Dolayistyla tasavvufun konusu olan haller ve bu hallerin kiside kalic1 hale gelmesiyle
kazanilan makamlar, diinyaya meyleden nefsi arzulara karsi koymak i¢in tercih edilen uzlet
hayatinin ve Allah’a yonelerek yapilan sadece farz ibadetlerin degil ¢okga tekrarlanan nafile
ibadetlerin bir neticesi olarak husule gelir. ibn Hald{in, ziihdiin neticesi olan bu haller ve
makamlarin nihayetini tevhidin hakikatine ve marifete ulasmak olarak 6zetler. Bu noktaya
ulasabilmek i¢in 6nce Allah’a kosulsuz iman, ardindan bildirdigi emir ve yasaklara itaat sarttir.
Bu itaatin sirf Allah rizasini gdzetmesi ve buna uygun bir sekilde yerine getirilmesi anlaminda
ihlas kavrami iman ve itaatin tamamlayicisidir.®* Haller ve makamlarin ziihdiin bir semeresi
olarak meydana geldigini fark etmeye baslayan ilk shfilerin yasadiklar1 manevi tecriibeleri
farkl bir dil ve tislup ile kendi aralarinda paylasmasi tasavvufun bir din bilimi olarak kavramsal

tesekkiiliinii baslatmistir.

8 Sifilerin ayet ve hadislerden hareketle kendilerine has kavramlar olusturmasi, tasavvuf ilminin tesekkiiliinii
baslatan en énemli hususlardan biridir. Oyle ki stfilerin 1stilahi manada kullanmaya basladiklar1 bu kavramlar
sebebiyle, kendilerinden olmayanlar onlarin sézlerini anlamada giigliikle karsilasmiglardir. Serrac, Kelabazi gibi
telif eser veren sifiler bu giligligii ortadan kaldirmak i¢in eserlerinde tasavvufi kavramlara dair 6zel bolimler
ayirarak her bir kavrami ayet ve hadislerdeki karsiliklartyla birlikte stifilerin sozleriyle agiklamaya calismiglardir.
Kuseyri, stfilerin ilimlerini bu ilme yabanci olanlardan uzak tutmak i¢in karmasik kavramlar ile anlagilmasi giic
ibareler kullandiklarini ifade eder. Diger dini bilimlere nazaran tasavvufta karsilasilan kelimelerin iistii kapali ve
isari anlamlar icermesinin en biiyiik sebebi budur. Tasavvuf terminolojisinin tesekkiiliine dair Bkz. Muhammed
Ersdz, “Kur’an’m Dil Yapis1 ve Kur’an Kavramlarimin Terimlesmesi”, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisii, 2014; Himmet Konur, “Tasavvuf Terminolojisinin Tesekkiil Siireci”, islami
Arastirmalar Dergisi, c. 19, say1: 12, 2006, s. 313-317.

8 bn Haldin, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016, s. 850.
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2.1.1.1. Diinyanin Yerilmesi

Hicri ilk iki asirda sufilerin ihlasa ulasmak igin gosterdigi en belirgin tavir, diinya ve ona
dair her tiirlii nefsi arzunun yerilmesi ile bunun mukabilinde diinyaya dair biitiin ugraslardan
uzaklasmanin Sviilmesi olmustur. Ilk dénem zithd ve hadis kitaplarinda Zemmu d-Diinya
baslikli boliimlerin bulunmasi hatta bu konu hakkinda miistakil risalelerin yazilmis olmasi,®
tabakat kitaplarinda yer alan ilk donem zahid ve abidlerine ait sozlerin biiyiikk cogunlugunun
nefsin ve onun diinyevi arzularinin yerilmesini konu edinmesi gibi durumlar Hicaz sonrasinda
stfiler agisindan Miisliimanlarin karsilastig1 en biiyiik problemin diinyevi hirs ve arzulara meyil
ile birlikte sahabe devrinde goriilen derin dini baghiliktan kopus oldugunu gosterir. Bu krize ilk
tepkiyi de diinyaya dair her seyden uzaklagsmak ve nefsin diinyevi arzulariyla miicadele etmek
seklinde iki temel eylemi benimseyen zéhid ve abidler gostermistir. Zithd kavraminin fail
vezninde zdhid ismi, Hicaz sonrasi goriilen bu duruma tepki olarak uzlet ve halveti dini
yasayislarinin esasi olarak belirleyen kisilere verilmistir. Ayni1 zamanda biitiin vaktini ibadet
etmeye adadiklari igin bu kisilere dbid (¢. ubbad)® de denmistir. Dolayisiyla, ilk dénem zahid
ve abidlerini doguran ana saik fetihlerle birlikte IslAm cografyasmin Hicaz’dan ¢ikip
genislemesi ve elde edilen ganimetlerle birlikte, Miisliimanlarin zenginlesmesiyle agiga ¢ikan

dini ve ahlaki bozulma olmustur.

Oyle ki, sahabe déneminde yasanan dini hayat yerini Miisliimanlarin birbirleriyle

miicadelesine hatta birbirlerini 6ldiirmesine,® mal ve miilke olan tamahin artmasina, fakir

8 Ornegin, Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Miisenna’nin (6.252/865) Zemmu d-Diinyd ve'z-Ziihdii fiha ismini
verdigi bir eseri bulunmaktadir. Bu eser Zahiriyye Kiitiiphanesi, numara 8940’ta yer almaktadir. Diinyanin
yerilmesine iliskin gerek Hz. Peygamber gerekse de sahabe ve tabiin sozlerini bir araya getiren Ibn Ebii’d-
Diinya’nin Zemmu 'd-Diinyd isimli miistakil bir eseri bulunmaktadir. Bu eser i¢cin Bkz. ibn Ebii’d-Diinya,
Hadislerde Diinyanin Yerilmesi: Zemmu’d-Diiny3, ¢ev. Yusuf Ozbek, Ocak Yayincilik, Istanbul, 2006.

8 Hasan-1 Basri’den rivayet edilen bir hadise gére Allah Resulii sdyle buyurmustur: “Allah o kavme merhamet
etsin ki insanlar onlar1 hasta olmadiklar1 halde hasta zannederler.” Hasan-1 Basri bu hadisi; “Ciinkii ibadet onlar1
yorup bitirmistir” seklinde aciklar. Bkz. Abdullah b. Miibarek, Kalbin Incelikleri, nr. 92.

8 Cemel, Siffin ve Kerbela olaylarinda, ayn1 zamanda sahabeden olan Miisliimanlarin birbiriyle miicadele ederek
6ldiirmesi, ardindan gelen Emevi halifeligi doneminde siyasi iktidarin, dini degerlerden ve adaletten uzaklasarak
diinyevilesmesi donemin birgok onde gelen isminin tepkisini ¢ekmistir. Geylan ed-Dimagki’nin (6. 120/738),
Emevi yoneticilerini adaletten saparak Hz. Peygamberin yolunu terk ettikleri gerekgesiyle sert bir sekilde
elestirdigi bilinmektedir. Hasan-1 Basri, halka verdigi vaazlarda siyasi ve toplumsal diinyevilesmenin ulagtig
boyutu elestirmis ¢oziimiin diinyevi hirslardan uzaklasmak anlaminda ziihd hayatinda oldugunu dile getirmistir.

A%

Bkz. Ramazan Altintas, “Islimi Anlayisa Gore ‘“el-Hayatii’d-Diinyd” Kavrammi Yorumlama Bigimleri”,
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fukaranin g6z ardi edilmesine, cimrilik, haset, kibir, gurur gibi yerilen hasletlerin toplum
icerisinde gittikge yayginlasmasina, hasili diinyevi kaygilarin artarak Allah’a baghiligin yerini
almasina sebep olmustur.®® Bu durum toplum igerisinde yayginlik kazaninca, toplumdan
uzaklagarak sahabenin dini yasayisinda oldugu gibi kendilerini Allah’1n rizasin1 kazanmak i¢in
ibadete ve Allah ile bag basa kalmaya adayan kisiler azinlik konumuna diismiistiir. Her seyden
uzaklagmaya olan bu meyil ilk dénem zahid ve abidlerinin agik¢a bir Miisliiman toplum
elestirisidir. Bu elestiri, dogrudan muhatabini hedef alan bir elestiri degil ifsat oldugu diisiiniilen
sehirden uzaklasip daglara, ¢collere, magaralara ¢ikarak buralarda bir bagina yasamak; toplumun
giydigi siisli kiyafetlerden uzaklasip suftan yapilmis eski ve yamali kiyafetler giymek;
toplumun yiyip ictigi diinyevi lezzetlerden uzaklasip a¢ ve susuz kalmak;® toplumun ugrastigi
cedeli ilimleri terk ederek hakiki ilme ameller ile ulasmaya ¢alismak gibi kisisel pratikleri
iceren bir elestiridir. ik dénem zahid ve abidleri gogunlukla bu tavirlarla hareket ederek sadece
ibadet ile mesgul olmus, bu goriislerini yazili eserlerle aciklama ¢abasinda bulunmamaislardir.
Omegin Ziinnin el-Misti’nin (6. 245/859) su sozleri, sifilerin diinyevi arzulara kapildiklarimi
diistindiikleri baz1 alimlere kars1 elestirileri gostermesi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir:
“Onceden ilimleri diinyadan nefret etmelerine ve onu terk etmelerine vesile olan ilim ehli
vardi. Bugiin ise ilimleri diinyay1 daha fazla sevmelerine ve istemelerine neden olan kisiler
var. Eskiden malini ilim i¢in infak edenler vardi. Giiniimiizde ise ilmiyle mal kazananlar

var. Eskiden ilim ehlinin zahir ve batininda ilminin etkisi ziyadesiyle goriiliirdii. Bugiin ise
ilim ehlinin ¢ogunun zahir ve batini ifsat olmus durumda.”®’

Sufilerin diinyaya karst bu tavrinin temel kaynagi ayetler, hadisler ve sahabenin dini
yasayisidir. Kur’an’daki ayetler diinya ve igindekilerin aldaticiliindan, diinya hayatinin

geciciliginden, diinyanin bir oyun ve eglence yeri oldugundan, diinya hayatini ahirete tercih

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, c. 5, say1: 1, ss. 129-159. Ziihd hareketinin sosyal ve
siyasal bozulmayla birlikte baslamasma iliskin yorumlar i¢in Bkz. Montgomery Watt, islim Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara, 1981, s. 13; Irfan Abdiilhamid, islam’da itikadi Mezhepler
ve Akaid Esaslar, ¢ev. Saim Yeprem, Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1994, s. 75.

8 Abdullah b. Amr’a (6. 65/684) ait su séz Hicaz’dan ¢ikisin Miisliimanlarmn dini yasayisi iizerindeki etkisini
gostermesi bakimindan oldukga degerlidir: “Bugiin {izerinde durup daimi olarak yaptigim amel, 6nceden onun iki
kat1 kadar yaptigim amelden daha sevimlidir. Ciinkii biz, o zaman Miisliiman olduk ve ahiret amellerinin iginde
kendimizi bulduk ama bugiin diinya bizi aldatmistir.” Bkz. Abdullah b. Miibarek, Kalbin Incelikleri, nr. 187.

8 Hasan-1 Basri’nin, “Miisliiman karnini tamamen doyuracak kadar yemez” seklindeki s6zii, ag kalmanin islam’in
hedefledigi ideal insan tipi icin onemine isaret etmektedir. Bkz. Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 271.
8 Siilemi, Ik Zahid ve Sifiler, s. 11.
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edenlerin diistiigii hiisrandan bahseder.® Benzer sekilde Hz. Peygamber’den nakledilen
hadislerde bu durum agikea ifade edilir. Ornegin, Hz. Peygamber; “Diinya miiminin zindan,
kafirin cennetidir’® buyurur.®® Benzer sekilde, Ebti’d-Derda’nin (6. 32/652) naklettigi baska
bir rivayette Hz. Peygamber, “Diinya meliindur ve onun icindekiler de melundur. Ancak
Allah’in zikri ve ona ulastiran seyler miistesna” diyerek diinyanin degersizligini ifade
etmistir.* Abdullah b. Mesad (6. 32/652) ise “Sizler bugiin Allah Resiilii 'niin ashabindan daha
¢ok ibadet edip, daha ¢ok namaz kilmaniza ragmen, onlar sizden daha haywrhidirlar. Ciinkii
onlar diinyaya daha zdhid, ahirete daha ¢ok ragbet ederlerdi” demistir.®? Siifyan es-Sevri (0.
161/778), “Diinya denmesi, onun al¢ak ve degersiz olmasindandwr” derken;® Darani, diinyay1

“Allah’tan uzaklagtiran her sey” olarak tanimlamistir.%

Abdullah b. Miibarek’in Kitdbii z-Ziihd adli eseri, igerisinde diinyanin degersizligine
iliskin birgok rivayet barindirir. Mesela, Hz. Omer hakkindaki rivayetlerin biiyiik ¢ogunlugu

onun halife olmasina ragmen siirdiigii fakirane yasamina iliskindir.% Bir yerde ise Hasan-1 Basri

8 Diinya hayatiin degersizligine dair diger ayetler i¢in Bkz. “Diinya hayat: kafirlere siislii ve sevimli gosterildi.
Bu sebeple iman edenlere alay edip dururular.” (Bakara, 2/212); “Kadinlara, ogullara, yiiklerle altin ve glimiis
yiginlarina, iyi cins salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere olan diiskiinliik istegi insanlara cazip gosterildi.
Bunlar, diinya hayatinin gegici birer metamndan ibarettir. Asil varilacak giizel yer, Allah yanindadir.” (Al-i-imran
3/14); “Dlnyanim menfaati pek azdir ve kisa bir siire igindir. Ahiret ise, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar igin
biitiinityle hayirdir ve size orada kil kadar bile bir haksizlik yapilmaz.” (Nisa, 4/77); “Dinlerini bir oyun ve eglence
edinen, kendilerini diinya hayati aldatmis o kimseleri kendi hallerine birak.” (En’am, 6/70); “..dlinya hayatini
ahirete tercih ederek nihal mutluluk, tatmin ve huzuru onda arayan ve hem kevni hem de kavli ayetlerimize
biisbiitiin ilgisiz kalanlara gelince..” (Yunus, 10/7); “Onlar, diinya hayatin1 sevip ahiret hayatina tercih ederler.
Insanlar1 Allah yolundan uzaklastirmaya ve o dosdogru yolu egri biigrii gostermeye calisirlar. Iste onlar pek derin
bir sapiklik icindedirler.” (Ibrahim, 14/3); “Iyi bilin ki, su diinya hayati bos bir oyalanma ve oyundan baska bir sey
degildir.” (Ankebit, 29/6); “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden ibarettir.” (Muhammed, 47/36).

89 Miislim, “Ziihd”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 16; ibn Mace, “Ziihd”, 3; Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr.
123.

9 Diinya hayati ile ahiret hayatinin hadisler ¢er¢evesinde kiyasmna dair bir ¢alisma icin Bkz. Mustafa Oztiirk,
“Buhdri’de Diinya ve Ahiret Algisi (Kitabu r-Rikdk Ornegi)”, Marife Dergisi, 2012, s. 67-92.

%! Tirmizi, “Ziihd”, 14; ibn Mace, “Ziihd”, 3; Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 543.

%2 Abdullah b. Miibérek, Kalbin incelikleri, nr. 501.

9 Ebli Nuaym, Allah Dostlarinin Diinyasi, c. VI, s. 10.

% Eb{i Nuaym, Allah Dostlarinin Diinyasi, c. IX, s. 264.

% Rivayetlere gore Hz. Omer’in gémlegi yamali ve kalin, yiyecedi azdir. Bu rivayetler, ayn1 zamanda basta
Muaviye ve Yezid olmak iizere, Emevi halifelerinin diinyevi yasantilarina dair tenkitler de barmndirir. Bkz.

Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 575-590.
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ile kendisine soru soran bir kimse arasinda gegen diyalog, diinyay1 terk etmenin onu talep
etmekten daha iistiin olduguna iliskindir. Hasan-1 Basri’ye, “Iki adam var, biri diinyay:
helalinden talep ediyor ve onu elde ediyor. Elde ettiklerini akrabalarina da ikram edip, sila-i
rahim yapiyor ve kendisi de bundan faydalanvyor. Diger adam ise diinyadan kaginiyor. Bunlar
hakkinda ne dersin? ” seklinde soruldugunda o; “Diinyadan kaginan kisi bana daha sevimlidir”

demektedir.%®

Erken donem zahidlerinin bu gibi sozleri onlarin, ayet ve hadislerde gegen diinyaya dair
ifadelere ve Hz. Peygamber ile sahabenin yasamlarina dayanarak, diinyaya karsi zahid bir tavri,
diger bir deyimle ziihdii dini hayatin esasi olarak belirlediklerini ve buna uygun bir sekilde

ibadet ederek yasamaya gayret ettiklerini gostermektedir.

Diinyaya karsi olan bu tavir, tasavvufun istilahi manada kullanilmaya baglanilan ilk
kavramlarim1 da ortaya cikarmustir. Hicri ilk asirlardan itibaren ziithd, zahid* ve abid
kavramlariin yaninda, diinyevi arzularin kaynagi olarak goriilen nefs ve onun hesaba
cekilmesine ve arzularina karst miicadele edilmesine isaret eden muhasebe ve miicahede
kavramlarina stfi s6z ve menkibelerinde siklikla rastlanmaya baslanir. Ayn1 zamanda nefse ait
oldugu diistiniilen diinyevi arzular tasnif edilmis, onlarin karsisinda yer alan ahlaki tavirlar

belirginlik kazanmistir.

2.1.1.2. Kotii Arzularin Kaynag Olarak Nefs Fikri

Erken donemlerden itibaren stfilere gore nefs, insan1 diinyevi arzulara yonelterek giinaha
meyletmesine sebep olan bir methum olarak goriiliir. Stiphesiz bu goriisiin temel dayanaklari

da ayet ve hadislerle birlikte sahabenin sézleridir.

% Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 564.

9 Hz. Omer; “Diinyaya kars1 zahid olmak, kalp ve beden igin rahathktir” sdziiyle zahidligin insan i¢in énemini
belirtir. Bkz. Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 593. Ebii’d-Derd3; “Eger i¢inizden birinizin aranizdaki
en zahid kisi oldugunu sdylerseniz ben de size onun aranizdaki en hayirl kisi oldugunu sdylerim.” Bkz. Abdullah
b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 550. Diinyanin yerilmesi ondan uzaklasanin da éviilmesi demektir. ideal insan
hicri ilk iki asirda diinyadan uzaklasandir. Bir baska deyisle stfilere gore Islam’in hedefledigi ideal insan tipi ilk
iki asir igin “zahid” kavramiyla 6zetlenen tiptir. Dolayisiyla ziihd kavrami, Baser’in de ifade ettigi sekliyle islam

dindarliginin temel karakterini ifade eder. Bkz. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, s. 44.
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Kur’an’da nefs kavrami ¢ogunlukla® beseri varliklarin zatini ifade etmek i¢in kullanilsa
da nadiren Allah’in zat1*® igin, baz1 yerlerde de putperestlikteki tanrilar'® igin veya insan
disindaki diger canlilar1 da kapsayacak sekilde geger. Kavram higbir yerde melekler i¢in
kullanilmaz. Bu durum nefsin tam olarak beseriyete ait bir olgu olmadigin1 géstermekle birlikte
bazi ayetlerde giinaha meyletmek ve arzulara uymak seklindeki fonksiyonlarindan s6z edilmesi
stfilerin insana ait kotii arzularin kaynagi olarak kabul ettigi nefsin mahiyetine iliskin ipuglari
verir. Nefs, ayetlerdeki ifadelerde su niteliklere sahiptir: insani aldatarak'® ya da kotiiligii hos
veya kolay gostererek!® giinaha diisiiriir ayn1 zamanda insana kotii isler yapmasimi telkin
eder,’® geytanin yaptigina benzer sekilde insani koétiiliiklere davet eder,'® vesvese verir,'%®

hirshidir, cimri ve bencil tutkulara sahiptir'® ve ayn1 zamanda heva ve heves onda bulunur.®’

Ayetlerdeki anlamlara paralel bir sekilde Hz. Peygamber’in sozlerinde de nefsin kotii

6

arzularin kaynagi olduguna dair ifadelere rastlanilir.'® Ornegin Hz. Peygamber; “Kuvvetli
kimse pehlivan olan degildir. Hakiki kuvvetli kimse ofkelendiginde nefsini yenendir ’** buyurur.

Benzer bir hadiste; “Akill: kisi, nefsine hakim olan ve éliimden sonrast i¢in ¢alisandir. Zavalli

% Kur’an’da nefs kavram tiirevleriyle birlikte toplamda 298 yerde geger. Nefsin kelime anlamlar i¢in Bkz.
Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/nefis#1 (24.05.2021);
Omer Tiirker, “Nefis”, TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/nefis#2 (24.05.2021);
Mehmed Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1”, istanbul Dariilfiinun ilﬁhiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1930, s.
14; Ahmet Ogke, Kur’in’da Nefs Kavram, Istanbul: Insan Yaymlari, 1997; Mehmet Uyar, “Tasavvufta
Kavramlar Arasindaki Anlamsal Baglarin Mahiyeti Uzerine Bir Deneme: Nefs ve Ilgili Kavramlar Ornegi”,
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, say1: 40, ss. 167-195.

9 En’am, 6/12, 54; Taha, 20/41; Maide, 5/116; Al-i-imran, 3/28, 30.

100 Fyrkan, 25/3; Ra’d, 13/16.

101 yysuf, 12/18.

102 Taha, 20/96; Maide, 5/30.

103 Yusuf, 12/53.

104 Thrahim, 14/22.

105 Kaf, 50/16.

106 Hagr, 59/9; Tegabiin, 64/16.

107 Necm, 53/23.

108 Ayetlerdeki nefs ile ilgili gesitli anlamlara benzer sekilde, hadislerde de nefs kavrami kimi zaman Allah’1n zat1
icin kimi zaman da kisinin can1 veya ruhu igin kullanilmisgtir. Ancak sifiler, ayet ve hadislerdeki diger
kullanimlarindan ziyade manevi kemalin 6niinde bir engel olarak durdugunu diisiinmeleri sebebiyle daha islevsel
bulduklari, “kétii arzularin kaynagi” olarak nefs manasmi tercih etmis ve bu anlamiyla tasavvufun temel
kavramlarindan biri olarak kabul etmislerdir.

109 Miislim, “Birr”, 26009.
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kisi ise nefsinin her tiirlii arzu ve isteklerine uyan ve buna ragmen hala Allah 'tan iyilik temenni
edendir ”*'° buyurarak nefsin kotii arzularin kaynagi oldugunu ve bu arzulara hakim olmak
gerektigini ifade eder. Yine Hz. Peygamber'in; “Allah'im! Beni bir an bile nefsimle bas basa

111

birakma!”, “Allah’im! Nefislerimizin serrinden sana siginiyoruz! seklindeki dualari
kotiiliiglin kaynag1 olmasi bakimindan nefsin seytan ile birlikte insanin en biiyiik diismani

olugunu gosterir.

Peygamberimizden sonra da nefse dair bu nitelikler anlamlarini korumaya devam
etmistir. Hz. Omer; “Nefisleriniz hesaba ¢cekilmeden énce siz onu hesaba ¢ekin” diyerek nefsin
arzularindan dolay1 hesaba ¢ekilmesi gerektigini ifade eder.’? Benzer sekilde Hasan-1 Basri (6.
110/728); “Miimin kimse, nefsine hdkim olup onu kontrol eden, nefsini Allah icin hesaba ¢eken
113

kimsedir. Kiyamet giinii hesabin hafifletilecegi kimseler de nefsini hesaba ¢ekmis olanlardir”

sOziiyle nefsin kontrol altina alinmasi gereken arzulara sahip oldugunu belirtir.

Nefse dair hem ayet ve hadislerde hem de sahabe ve tabiln sézlerinde ifade edilen

114 insan1 Allah’a

niteliklerden anlasildig1 kadariyla nefs, tabiatinda bulunan arzular sebebiyle
itaatten alikoyup kotii islere siiriikleyen bir giictiir. Dolayisiyla, Islom’in hedefledigi ideal
insanin yapmasi gereken ilk sey nefsinin kotii arzularini hesaba ¢ekmesi, onlara hakim olmasi,
nefsini onlardan arindirmasi1 (tezkiye) ve Allah’1t hatirlayarak O’na yakinlasmaya

cabalamasidir.}®

Naslar dogrultusunda nefsin kendisine hakim olunmasi gereken arzulara sahip oldugu
diistincesi, erken donem zéhid ve abidleri tarafindan siirekli olarak 6n plana ¢ikarilan bir olgu
olmustur. Onlarin zenginleserek dini degerlerden uzaklasan Miisliiman topluma dair
elestirilerinin arka planinda yatan asil sorumlu, boylece nefs ve onun diinyevi arzular olarak
goriilmeye baglanmistir. Nitekim erken donemin en 6nemli stfilerinden Ciineyd-i Bagdadi,

tasavvufu “sulhu olmayan bir savas” olarak tanimlarken, bu yolun nefse karsi verilen

110 Tirmizi, “Sifatu'l-Kiyame”, 25; ibn Mace, “Ziihd”, 31.

1 Darimi, “Nikah”, 20; Ibn Mace, “Nikah”, 19; Ibn Mace, “Tib”, 36; Tirmizi, “Da‘avat”, 14; Nesai, “Cuma”, 24.
112 Abdullah b. Miibarek, Kalbin Incelikleri, nr. 306.

113 Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 307.

114 Su ayet bu manadadir: “Sana iyilikten her ne isabet ederse Allah’tandir; kotiiliikten de her ne isabet ederse
nefsindendir...” Bkz. Nisa, 4/79.

115 Kehf, 18/28; Naziat, 79/40-41.
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miicadeleden ibaret oldugunu ifade etmistir.*® Hiicviri, stfiyyenin erken dénemden itibaren
nefsin kotiiligiin kaynagi oldugu hususunda ittifak ettigini; “Onlar ittifakla derler ki, hakikatte
nefs, serrin kaynagi kotiiltigiin temelidir "**" soziiyle belirtir. Stfilerin bu ittifakina neredeyse

biitiin tasavvuf klasiklerinde rastlamak mumkiindiir.**®

Su halde, erken donem tasavvufunda nefs hakkinda one ¢ikan ilk teorik kabul, nefsin
diinyevi arzulara meyletmesi sebebiyle kotiiliigilin kaynagi olmasidir ve bu durumun gerek ayet
ve hadislerde gerekse de sahabe ve sonraki nesillerin ifadelerinde ¢ok 6nemli delilleri bulunur.
Bununla birlikte yine erken donem eserlerinde siklikla rastlayabilecegimiz gibi nefsin
kotiiliigiin kaynagi olmasi, onun biitiiniiyle kotii oldugu anlamima gelmez. Bilakis nefsin
tabiatinda bulunan kotii arzular terbiye edilerek nefisten uzaklastirilabilir. Bu terbiye islemi
muhasebe, miicahede, murakabe, uzlet, riyazet ve ibadetler gibi sifilerin sozlerinde agikladigi
birgok ahlaki tavir ve yontemin uygulanmasi ile gergeklestirilebilir.!*® Haris el-Muhasibi’nin;
“Eger, fikrini nefsini korkutmaya vakfedersen korkun giiclenir, onu reddeder, ona baskaldirir
ve arzularin terk edersen nefsinin bu adetleri kesilir, arzulart oliir ve istemeyi birakir’'?°
seklindeki sozleri, nefsin kotii arzularindan uzaklastirilabilecegine isaret eder. Benzer sekilde
daha sonraki donemlerde Kuseyri (6. 465/1072), nefsin kotii aliskanliklarindan tamamen
kesilerek ya da her zaman arzuladigi seyin tersini yaparak egitilebilecegini soyler.!?* Bu
durumda nefs hakkindaki ikinci teorik kabul, terbiye edilebilir oldugudur. Bu iki kabul,
tasavvuf metafiziginin altyapisini ve temel kavramlarini kurmada stfilere ¢ok dnemli agilimlar

saglar. Oyle ki hemen hemen biitiin tasavvufi kavramlar ya nefs ile miicadele esnasinda ya da

116 Abdiilvehhab es-Sarani, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Kahire, 2005, s. 155; Ethem
Cebecioglu, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1987, c. XXIX, s. 394,

17 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 259; Kesfii’l-mahciib, c. 11, s. 427.

118 Nefsin, kotiiliigiin kaynagi olarak nitelendirildigi diger tasavvuf klasikleri igin Bkz. Muhasibi, Kalb Hayat,
s.241; Muhasibi, Nefis Adabi: Adabii’n-Niifiis, cev. Ersan Urucan, istanbul: itisam Yaymlari, 2019, s. 241;
Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlami: Beyanii’l-Fark, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Hayy Kitap, 2013, s. 27.
Karsilastirma igin Bkz. Beyanii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-liibb, thk. Ahmed Abdiirrahim es-
Sayih, Kahire: Merkezii’l-Kitab, 1998, s. 25; Ebi Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kitii’l-Kulib, cev.
Muharrem Tan, {stanbul: iz Yayincilik, 1999, c. I, s. 264-288; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta’arruf,
haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014, s. 31.

119 Ornegin, sifiler icin zikir, nefsi diinyevi arzularindan uzaklastirarak Allah’a yakinlastiracak bir yontem olarak
goriiliir. Bkz. Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 356.

120 Muhasibi, Kalb Hayat, s. 241.

121 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 194; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 308.
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bu miicadelenin ardindan gelen kazanimlarla yorumlanarak tasavvufistilahlar1 arasindaki yerini

alir.

Tasavvuf ilmine gore nefsin tabiatinda yatan zararl arzulara iliskin idrake ulasan bir
Miisliiman, bu arzular1 nefsinden onu terbiye ederek ancak uzaklastirabilir. Nefse karst
takinilan bu tavir kisinin dini anlamda kemale ulasmasi i¢in zaruridir ve nihayetinde Allah
hakkinda marifete, O’nun sevgisine ve yakinligina ulastirir. Harise hadisinde goriilebilecegi
iizere nefsini diinyevi lezzetlerden uzaklastirmak i¢in miicadele eden siradan bir Miisliiman, bu
miicadelesini gece glindiiz yaptig1 ibadetlerle siirekli olarak devam ettirirse Allah hakkinda

marifete ulasabilmektedir.

Hz. Peygamber, Harise’ye “Sen kimsin?” diye sorunca, 0; “Miiminim” cevabini verir.
Kendisine “Hakiki miimin misin?” seklinde sorulunca da “Evet” diyerek karsilik verir. Hz.
Peygamber, “Her hakkin bir hakikati vardir, bunun hakikati nedir?” diye sordugunda Harise:
“Nefsim diinyadan kagti, gecemi uykusuz, giindiiziimii de oruglu ve susuz gegirdim. Sanki ben
Rabbim’in arsina bakiyor, cennet ehlinin birbirlerini ziyaret edislerini goriiyor,
cehennemliklerin halini igitiyorum” der. Hz. Peygamber bunun iizerine, “Iste bu Allah’in

kalbini nurlandirdigr bir miimindir” buyurur.*?2

Harise hadisinde Hz. Peygamber’in marifete ulasan kisiyi “kalbi Allah tarafindan
nurlandirilan miimin” bir kimse olarak tanimlamasi, marifetin kalpte olusan bir tiir kesif ya da
aydinlanma ile ortaya ¢ikan bir ¢esit bilgi olduguna isaret etmesinin yaninda miiminler arasinda
manevi kemal derecelerinin bulunduguna da isaret eder. Oyle ki Allah, bdyle bir kimseye diger
iman edenlerden farkli olarak bir tiir nur bahsederek kalbini aydinlatmis ve hakikatleri
gormesini  saglamistir. Bu hadisede oldugu gibi miminler arasinda manevi bir
derecelendirmenin olabilecegini fark eden sifiler, onlar1 dini kemal konusunda gesitli isimlerle
vasiflandirarak zamanla birgok kavram ve tanimlamalara ulasirlar. Ornegin, siddik ya da sadik,
arif, fakir, mukarreb ve veli kavramlari iman etmenin yaninda basta nefse dair tutumlar1 olmak

iizere, sahip olduklar1 dini idrak ve bu idrakin pratik karsiligi olan ziihd ve ibadetlerin

122 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/227. Bu hadisin tasavvuf klasiklerindeki gesitli varyantlar1 igin Bkz. Serrac,
islam Tasavvufu, s. 14, 113, 133; el-Liima*, s. 17, 146, 167; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 57, 156,
183; et-Ta'arruf li-mezhebi ehli‘t-tasavvuf, thk. Ahmed Semseddin, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993, s.
14, 121, 141; Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 98; Kesfii’l-mahciib, c. |, s. 230. flgili rivayetlerin degerlendirildigi ve
seriat-hakikat baglaminda ele alindig1 bir caligma i¢in Bkz. Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvufta Hakikat
Kavramia Kaynak Olmas1 Yoniiyle Harise Hadisi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVII,

say1: 2, ss. 149-184.
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neticesinde Allah katinda manevi derecelere ulasanlar1 ifade etmek icin kullanilmaya

baglanmustir.

Harise hadisi, bu boyutuyla erken donem tasavvufuna yon veren bir etkiye sahiptir.
Nitekim bu hadise, seriat-hakikat iliskisini birbirini tamamlayic1 iki unsur olarak gosterirken
ayni zamanda nefsi terbiye etmenin kalb lizerindeki tesirini gostermesiyle tasavvufta kalb
kavraminin hakikatleri idrak etme kabiliyeti olan organ olarak 6n plana ¢ikmasina da vesile

olmustur.

2.1.2. Bilgi-Eylem Problemi: iman-Amel Tartismalari

Diger Islami ilimlere nazaran, hadislerin toplanmasi ve tasnifine duyulan ihtiyag
sebebiyle tesekkiiliinii ilk olarak tamamlayan din bilimi “Hadis” olsa da basta hilafet meselesi
olmak tizere Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerinde Miisliimanlarin Cemel, Siffin ve Kerbela
olaylar1 olmak tizere birbirleriyle catismaya baslamasi ve hatta birbirlerini 6ldiirmesiyle birlikte
yasanan Sosyal ve siyasal sorunlar, ilk olarak itikadi konularda tartismalar yasanmasina sebep

olmustur.

Miisliman bir kimsenin biiyiikk giinahlardan birini isleyerek bir bagka Miisliiman
oldiirmesinin, itikadi ve fikhi baglamlarda tartisilmaya baslanmasi zamanla problemi biiyiik
giinah isleyenin durumuna iliskin tartigmalara ve imanin artip azalan bir sey olup olmadigina
getirmistir. Bu tartigmalarin sonucunda 6zel olarak iman-amel, genel olarak da bilgi-eylem

problemi kelam ve tasavvuf gibi din bilimlerinin temel meselelerinden biri haline gelmistir.

Safiler iman-amel tartismalarinda velayet ile iliskisi bakimindan Harise hadisi olarak
sohret bulan diyalogu, Hz. Peygamber’in; “Bir kul, Allah icin sevip, Allah i¢in bugzetmedikge
gercek iman sahibi olamaz. Eger Allah icin sever ve bugzederse veldyet hakkina sahip olur %3
seklindeki soziinii ve Hz. Ali’nin; imanin sdlih ameller ile birlikte artacagina isaret ettigi

“kalpteki beyaz nokta” tesbihini?* referans almislardir.

123 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/430.
124 Wz, Ali soyle der: “Iman, beyaz bir nurdur; miimin, salih ameller isledigi miiddetce gelisip artar ve kalbin
tamami bembeyaz olur. Nifak ise siyah bir nokta gibidir; kul haram isledik¢e bu nokta biiyiiyiip genisler ve kalbi

tamamen karartir ve sonunda kalp miihiirlenir. Kalbin miihiirlenmesi iste boyle olur.” Hz. Ali’nin daha sonra su
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Harise hadisi, stfilerin ziihdiin sonuglarindan biri olarak husule geldigini diisiindiikleri
bilgiyi temellendirmelerine olanak saglamistir. Bu anlamda sufiler, ziihdiin bir sonucu olarak
imanin kalpte kesinlik kazanacagini ve bir ¢esit aydinlanma ile yeni bilgilerin kalbe agilacagini
digtinmiislerdir. Manevi birikim olarak goriilen bu yeni bilgilerden kasit yapilan ibadetler
vesilesiyle meydana gelen i¢ gorii ya da aydinlanma ile -nitekim stfiler bu aydinlanmanin kalbe
birakilan bir nur ile olustugunu diisiiniir ki Hz. Peygamber ile Harise arasinda gecen diyalogda
bu nur ile kalbin aydinlandig1 belirtilmistir- kalbe varid olan bilgilerdir. Ornegin, kisinin nefsine
dair daha keskin bir bilince ulasmasi1 yapilan amellerin neticesinde gergeklesebilmektedir.
Benzer sekilde gerek diinyevi gerek Allah’a dair bilgilerin amelin neticesinde kazanilan biling

ile gbzden gecirilmesi yoluyla farkl: bilgiler kalbe dogabilmektedir.

Harise hadisinde yer alan Allah’in inananlar iginden diinyadan uzaklasip, orug ve gece
ibadetleriyle mesgul olan kimselerin kalbini nurlandirdigi bilgisi sifilerin, bilgi-eylem
meselesindeki yaklagiminin temel kaynagini teskil etmektedir. Bu yolla sifiler, Allah rizas1 i¢in
yapilan ibadetlerin marifeti doguracagi fikrine ulasirlar. Muhasibi, “Her zdhidin ziihdii,
madrifeti; marifeti, akli; akli da imamimin kuvveti él¢iisiindedir 125 derken imanin neticesi olan
amelin -ki burada amel ziihd olarak ifade edilmistir- bilgi ile irtibatin1 marifet tizerinden
temellendirmistir. Iman kuvvetlendikge, marifet artmakta; marifet artttkca da ziihd
gliclenmektedir. Benzer sekilde Ebt Said el-Harraz, Harise hadisini naklettigi bir yerde ziihdii
marifet ile iligskilendirerek “Her kulun Allah hakkindaki ilmi miktarinca ziihdii vardir”
demektedir.!?® Devaminda ise Harraz Omer b. Abdulaziz ile bir geng arasinda gecen “Allah’a
karst takvali ol ki tizerine bol ilim bosaltilsin... Bildiklerimizden biriyle amel edecek olursak
bedenlerimizle elde edemeyecegimiz bir ilme vasil oluruz” seklindeki bir diyalogu paylasarak

amellerin marifeti doguracagimi vurgulamaktadir.?’

Bir bagka yerde Muhasibi, ziihd hayatinin temel tavri olan nefs ile miicadeleyi iman ve
amelin biitlinligi ile iliskilendirerek soyle soyler; “Kula diisen, miicahede ve engellemelerle

nefsin arzularina karsi koymaktir.” Nitekim Vehb b. Miinebbih’den su ifadeler rivayet

ayet-i kerimeyi okudugu sdylenir: “Hayiwr, onlarin isleyip kazandiklar: seyler kalplerinin iizerine pas tutmugstur.”
Bkz. Serréc, islam Tasavvufu, s. 149; el-Liima¢, s. 185;

125 Muhasibi, Risaletii’l-miistersidin, thk. Abdiilfettah Ebd Gudde, Halep: Mektebu’l-Metbiati’l-islamiyye,
1964, s. 54.

126 Eb{; Said el-Harraz, Dogruluk Kitabi: Kitabu’s-sidk, ¢cev. Himmet Konur, Istanbul: Ragbet Yaymnlar1, 2014,
s. 59. Kargilagtirma i¢in Bkz. Kitabu’s-sidk, thk. Abdiilhalim Mahmud, Kahire: Darii’l-Mearif, t.y., s. 56.

127 Harraz, Dogruluk Kitabu, s. 63-64; Kitabu’s-sidk, 61-62.
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edilmistir: "Iman, yulardan tutup gotiirendir (kdid); amel, arkadan kamg¢ilayip siirendir (saik);
nefs ise huysuz bir binektir. Kaid tembellik gosterip ihmalkar davranirsa, nefs yoldan sapar.
Saik tembellik gosterir ise, nefs huysuzlasip yol almaz. Kaid ve saik yani iman ve amel diizgiin

olurlarsa nefs, ister istemez miispet anlamda yol alir. "%

Hz. Peygamber’in veldyeti niyet ile iliskilendirdigi hadis ise stfilere iman-amel
konusunda niyetin 6nemi hakkinda fikir vermis olmalidir. Bu anlamda sifiler, amelin sihhatini
niyete baglayarak kalpte bulunan iman ile ameli bir biitiin olarak takdim etmislerdir. Ornegin,
Fudayl b. 1yaz, “(Allah) Kim daha iyi amel edecek diye sizi imtihan eder”**® ayetinde kimin
daha ihlasli ve daha dogru bir amel sergileyeceginin kastedildigini sdyler. Ona goére amel,
samimi/halis olur fakat dogru/yerinde olmazsa veya dogru/yerinde olur ancak ihlastan yoksun
olursa, Allah tarafindan kabul edilmez. Samimi/halis olan amel sirf Allah i¢in yapilan; dogru
yani yerinde olan ise siinnete uygun bir sekilde yapilandir.®*° Bir baska yerde ise Fudayl, amelin
sthhatini niyetine baglayarak; “Amelin en haywlisi en gizli olani, seytana en ¢ok engel teskil

edeni ve riyadan en uzak olamdir” demistir.'3!

Ote yandan, Fudayl’in sbzlerinden anlasilacagi gibi amelin sthhati, niyet ile birlikte
stinnete uygunlugu ile de iligkilidir. Sehl b. Abdullah’in (6. 283/896) “Peygambere ittibd,
stinnettir ve ancak boyle davranan bir kisi zahid olabilir” seklindeki sozi stfinin eylemlerinin
odak noktasi olan =ziihdiin sihhatinin, niyetin yaninda silinnete uygunlugu Ool¢iisiinde
olabilecegini ifade eder.’® Bu sozlerden hareketle ilk dénem sifilerinin, niyet yani Allah’m
rizasina uygunluk ve siinnete uygunlugu amelin sthhatini belirlemede bir 6l¢ii olarak gordiikleri
anlasilmaktadir. Ayrica amelin sthhatini ifade edecek sekilde ihlas kavramini 1stilahi

anlamlarda kullanmaya baglamislardir.

Stfilerin imanin artip azalmasi konusundaki temel yaklasimlarint Amr b. Osman el-
Mekki’nin (6. 291/903) ziihdii “imanin artmasi” olarak nitelendirmesi yansitmaktadir. Bununla
birlikte sifiler, imanda artisin olabilecegini kabul ederken, bu durumu yakin yani “imanin
kesinlik kazanmas1” olarak tasavvur etmis ve ziihd ile iliskilendirmislerdir. Bu anlamda Hasan-

1 Basri’nin amelin imanin derecesine gore sekillendigine isaret ettigi, “Amel ancak yakin ile

128 Muhasibi, Kalb Hayat, s. 250.

129 Had, 11 /7, Miilk, 67/2.

130 Tbn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Ihlas ve Niyet, cev. Yusuf Ozbek, Istanbul: Ocak Yayncilik, 2008, s. 25.

131 {bn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Ihlas ve Niyet, s. 28.

132 Siifilerin, ziihdiin sthhatini bu sekilde belirlemeye calismalarinim bir sebebi de tasavvuf icerisindeki asiriliklar

ve Ibahi tavr1 tasavvuf disina itmektir.
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7133 §57ii bu durumun bir

miimkiin olur. Kimin yakini zayif olursa ameli de zayif olur
gostergesidir. Kelabazi bu konuda Ciineyd ve Sehl’in goriislerinden hareketle, imanin artmasini
“yakin yoniinden gii¢ kazanmas1” olarak yorumlar.}3* Yine Kelabazi’ye gore Harise hadisinde
Hz. Peygamber, imanin kesinlik kazanmasi yani yakine ulasmasini diinyada ziihd sahibi olmaya

baglamigtir.}3

Erken donemden itibaren, amellerin olusturdugu marifeti, Allah’in kullar1 iginden ziihd
sahibi olanlara vermis oldugu bir ayricalik olarak gérmeye baslayan sifiler, kalpte bulunan bir
nur olarak tasavvur ettikleri imanin derecesine gore inananlarin ¢esitli menzil veya makamlarda
bulunduklarini savunmuslardir. Ornegin bir sifi; “Allah ilmi halka mubah kildi, marifeti ise
evliydsina tahsis etti” demektedir.’®® Benzer sekilde ibn Meserre’ye (6. 319/931) gére, iman
kelimesi miiminlerin tamamin1 kapsasa da iman edenler kurb menzilleri ve fazilet dereceleri

bakimindan birbirinden farkli mertebelerde yer alirlar.™*’

Sonugta, stfilerin zithd temelli dini yasayislarimin bir neticesi olarak, iman-amel ve
dolayisiyla bilgi-eylem biitiinligiiniin savunulmasi tasavvuf ilminin temel kurallarindan biri
haline gelmistir. Bu duruma ek olarak safiler imani, ikrar ve amelin yaninda niyet ve siinnete
uygunlugu ile birlikte ele alarak ihlds kavrami tizerinden iman-niyet-amel iligkisini
kurmuslardir. Nitekim Kelabazi, stfilerin imani; dil ile ikrar, organlarla amel ve niyetten ibaret

olarak tanimladiklarim sdylemektedir.**®

Bununla birlikte stfiler, imanin yerini kalb olarak belirlemis ve yapilan amellerle birlikte
imanin kesinlik kazanacagini yakin kavramu ile iligkilendirerek dile getirmiglerdir. Onlara gore
kesinlik kazanan iman, Hz. Ali’nin séziinde belirtildigi gibi beyaz bir nokta iken, Kkalbi
kusatmaya baglayarak aydinlanmaya ve marifetin kalpte olugsmasina vesile olmaktadir. Harraz

bu anlamda zorluklara tahammiil eden, imtihana sabir gosteren kisilerin kalbine Allah’in yakin

133 bn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Yakin, cev. Yusuf Ozbek, Istanbul: Ocak Yayincilik, 2006, s.30.

134 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 121; et-Ta'arruf, s. 89.

135 Hac1 Bayram Bager, Seriat-Hakikat, s. 25-26

136 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 101; et-Ta'arruf, s. 72.

137 Tbn Meserre, Muttakilerin Yolu: el-Miinteka, ¢ev. Mehmet Necmettin Bardake, Istanbul: Insan Yayinlari,
1999, s. 202.

138 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 120; et-Ta'arruf, s. 88.
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nurunu yerlestirecegini belirtirken soyle demektedir: “Allah’a yakinlik nuru kulun kalbine

yerlesince her seye bu nur ile bakar ve esyayi bu nur ile bilir. "%

Iman-amel tartismalarinda gelinen bu nokta stfilerin iman edenleri, basta avam-havas-

140

havasu’l havas ayriminda oldugu gibi,** ¢esitli mertebelere ayirmaya ve en iist menzili ya da

Allah’a en yakin makami arastirmaya itmistir.4*

2.1.3. iman Edenlerin Menzilleri: Siddikiyyet

Haller ve makamlara dair sozleriyle erken donemin 6énemli figiirlerinden biri olan Sakik-
i Belhi (6. 194/810) giiniimiize ulasan en eski sifi metinlerinden biri olan Addbu I-ibadat’da
iman edenler icerisinde sidk ehli'*? ismini verdigi bir grubun héallerine gére iginde bulunduklari
menzillerden bahseder.}*3 Bu kimseler ilk olarak ziihd, yani nefsin yeme igme dahil arzu ettigi
her seyden uzaklastirilarak terbiye edilmesini amaglayan bir menzilde bulunurlar. Nefis terbiye
edildiginde kalbe bir ¢esit nur birakilir ve ziihd menzili tamamlanmig olur. Daha sonra gelen
havf ve sevk menzilleri benzer sekilde tamamlanirsa nihayetinde Allah ile {iinsiyetin
gergeklestigi muhabbet menziline ulagilir.*** Her mertebenin sonunda kalp daha da nurlanir ve
nefsi arzularin karanligindan kurtularak aydinlanir. Bu aydinlanma Harise hadisinde oldugu

gibi bir ¢esit marifeti ifade eder. Ve nihayetinde kisi heniiz bu diinyadayken hakikati kalb ile

139 Harraz, Dogruluk Kitabi, s. 92, 102-103; Kitabu’s-sidk, 93, 104-105.

140 Z{innQin’un “avamin tdvbesi giinahtan, havasin tévbesi gaflettendir” seklindeki sozii 6rnek verilebilir.

141 Harraz, “insanlarm dereceleri marifetlerine ve iinsiyetlerine baglidir” derken bu menzillerden bahsetmektedir.
Bkz. Harraz, Dogruluk Kitabi, s. 96; Kitabu’s-sidk, s. 98.

142 «G1dk ehli” seklindeki kullanima bir diger 6rnek Asim el-Antaki’nin (6. 239/853) su soziidiir: “Sidk ehli ile
oturdugunuz zaman sidk ve dogruluk ile oturunuz. Ciinkii onlar kalplerin casusudurlar. Kalplerinize girer ve
cikarlar.” Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 324; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 519.

143 Sgyle demektedir: “Ehl-i sidk’m amel ettigi menziller dorttiir; ziihd, havf, sevk, muhabbet.” Bkz. Sakik-i Belhi,
“Kullugun Edepleri: Adabii’l-ibadat”, Kalplerin Makamlari, Yay. Haz. Hac1 Bayram Baser, Istanbul: Hayy
Kitap, 2015, s. 16. Sakik-i Belhi’nin bu sekilde menzillerden bahsetmesi hicri ikinci ylizyildan itibaren seyriisiilike
dair bir bilincin sifi kesim igerisinde yayginlasmaya bagladigini da gostermektedir.

144 Sakik-i Belhi ve bu eseri hakkinda detayli bilgi icin Bkz. Muhammed Nedim Tan, “Tasavvuf Istilahlarmin
Tesekkiil Donemi Agisindan Sakik-i Belhi’nin Adabii’l-ibadat’r”, MUIF Dergisi, 2013, c. 45, ss. 155-190.
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gorliyor gibi oldugu bir menzile ulasir. Ciinkii bu kisi sahih bir hadiste de ifade edildigi sekliyle
her seye Allah’in nuruyla bakmaktadir.*#®

Sakik-i Belhi’nin bu ifadeleri erken déonem tasavvufunda iman edenlerin diinya ile
irtibatlar1, nefsi arzularina kars1 tutumlari, cehenneme dair korku, cennete duyduklari istiyak ve
Allah’a kars1 besledikleri muhabbet dogrultusunda bazi mertebelerde olacaklart diisiincesinin
ayn1 zamanda ilk sistematik ifadelerdir. Bu durumda sifiler erken donemden itibaren iman-
amel tartigmalarina farkli bir bakis agisiyla yaklasarak iman edenleri amellerine gore

derecelendirmis ve dini kemal noktasinda ¢esitli mertebelere ayirmislardir.4

Insanlar arasinda dini kemal noktasinda mertebelerin bulunabilecegi fikri en fiist
mertebede bulunan kisinin kim olacagi sorusunu da beraberinde getirmis olmalidir. Nitekim
Darani ve Ziinnln el-Misri’nin makamlari bir diizen ile tertip ettikleri bilinmektedir. Dahas1
Allah’tan aldig1 vahiy sebebiyle O’na en yakin olma serefine nail olan peygamberlerin
bulunduklar1 makama siradan Miisliimanlarin da yakinlasabilecegi fikri olgunlagsmaya
baglamistir. Bu durumda stifilerin inananlari ¢esitli mertebelere ayirarak ele almalart hicri ikinci

ylizyilin ortalarindan itibaren baglamig olmalidir.

Bu noktada, Sakik-i Belhi’nin ehl-i sidk kavrami ile ifade ettigi gibi karsimiza ¢ikan ilk
kavram siddik olmaktadir. Gerek Hz. Peygamber’den sonraki ilk halife olan Hz. EbGbekir’in
lakab1 olmasi1,**’ gerekse de Kur’an’i Kerim’de siddiklarin peygamberlerden hemen sonra

anilmas1!*® onlarin niibiivvet makamina en yakin kisi olabileceklerini diisiindiirmiistiir. Nitekim

145 BEbii Said el-Hudri’den nakledildigine gore Hz. Peygamber, “Miiminin ferasetinden sakinm. Ciinkii o, Allah’1in
nuruyla bakar” buyurdu ve ardindan, “Elbette bunda feraset sahipleri i¢gin ibretler vardir” ayetini okudu. Bkz.
Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 15; Taberani, “el-Mu’cemii’l-Kebir”, 8/102.

146 yahya b. Muaz, “Kulun bir mertebeden diismesinin sebebi, o mertebede oldugunu iddia etmesidir” der. Onun
bu soziinden hareketle, hicri ticlincli yiizyila gelindiginde insanlarin manevi hal ve durumlarma gore gesitli
mertebelerde bulundugu fikrinin sifi kesim igerisinde genel bir kabul gordiigii sdylenebilir. Bkz. Siilemi, Tlk
Zahid ve Sifiler, s. 59.

147 Hz. Ebdbekir’e bu lakabin bizzat Hz. Peygamber tarafindan verildigi bilinmektedir. Bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 5/4; Buhari, “Fedailii’s-Sahabe”, 5; Tirmizi, “Tefsir”, 30/4; Ebt Davud, “Cihad”, 136.

148 “Kim Allah’a ve peygambere itaat ederse, Allah’in kendilerine nimetler verdigi peygamberler, siddiklar,
sehitler ve salihlerle beraberdir. Bunlar, ne giizel arkadagtirlar.” (Nisa, 4/69). Kur’an-1 Kerim’de “sidk” kavrami
tiirevleriyle birlikte 155 kez kullanilmustir. “Siddik™ kavram ise sadece 6 yerde ge¢mesine ragmen (Maide, 5/75;
Nisa, 4/69; Yusuf, 12/46; Meryem, 19/41; Meryem, 19/56; Hadid, 57/19) “sadik” kavrami 60 farkli yerde
gecmektedir. Stfiler zaman zaman sadik kavramini imanlarini amelleri ve Kalpleriyle tasdik edip gosterenleri ifade

etmek icin kullansalar dahi 6zel bir kisi ya da grubu ifade etmek i¢in genellikle siddik kavramini tercih etmislerdir.
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siddik kelimesi ayetlerde sadece Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Idris ve Hz. Meryem igin
kullanildigindan iman edenler igerisinden bazi kisi ya da gruplari niteleyen 6zel bir anlam

icermektedir.

Hz. Meryem’in peygamber olmamasi stfilerin dikkatini ¢gekmis olmalidir ki onlar, siddik
kavramini Nisa saresindeki ifade edilis bigimiyle benimseyerek siradan bir insanin da
ulasabilecegi nihal mertebe olarak 6n plana ¢ikarirlar. Bu ayette siddik ismi verilen grup
peygamberlerden hemen sonra, sehitler ve salihlerden once zikredilmistir. Hasan-1 Basri’nin
kendisinden hadis rivayetlerinde bulundugu ziihd ve takvasiyla meshur ilk dénem zahidlerinden
Amir b. Abdiilkays’m (6. 55/675); “Muhakkak ki ben Allah’in beni peygamberler, sadiklar,
sehitler ve sdlihlerle beraber kilmasint diliyorum** seklinde dua etmesi bu ayetin ilk donem
zahidleri i¢in 0nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Yine ilk donemin 6nemli
zahidlerinden Ebii’d-Derda; “Insanlara ¢okca lanet eden kimse kiyamet giinii Allah katinda
siddiklardan olamaz” demistir.™® Hasan-1 Basri’den rivayet edilen bir hadiseye gore Kabu’l-
Ahbar, Hz. Omer’e adn cennetlerinde bulunan saraylarda sadece peygamberler, siddiklar, sehid
ve adil kimselerin olabilecegini sdylemistir. Bu rivayete gére Hz. Omer, Allah’1 ve Restilii nii

tasdik ettigini ifade ederek siddikiyetin geregini yerine getirdigini diisiinmektedir.**

Erken donemin bir baska 6nemli stfilerinden biri olan Yahya b. Muaz (6. 258/872), Allah

ile birlikte olmanin diger bir deyisle Allah’a yakin olmanin siddiklarin arzusu oldugunu

152 Bir bagka soziinde ise a¢ kalmanin gesitli mertebelerde bulunanlara gore farkli

sOyler.
anlamlar icerdigini ifade ederken iman edenleri tovbekar, zhid ve sadik olarak ii¢ gruba ayirir
ve a¢ kalmanin siddiklarin yolu oldugunu ifade eder.’®® Dolayisiyla ona gore nefsi terbiye
ederek ahlaki giizellestirmenin yontemlerinden biri olan aghk, siddikiyyet mertebesine

ulagmanin da bir yoludur.®

Sidk kavrami ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlar1 hakkinda detayl bir analiz i¢in Bkz. Burhan Siimertas,
Kur’an-1 Kerim’de Sidk Kavrami, Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi SBE, izmir, 2009.

149 Abdullah b. Miibarek, Kalbin incelikleri, nr. 866.

150 Abdullah b. Miibarek, Kalbin Incelikleri, nr. 682.

151 Abdullah b. Miibarek, Kalbin Incelikleri, nr. 1527.

152 Sijlem, i1k Zahid ve Sifiler, s. 59

183 «“Tgvbekarlarm aglig1 tecriibe, zahidlerin aglig: taktik, siddiklarn aghgi ise ikramdir.” Siilemi, Tk Zahid ve
Siifiler, s. 59.

1%4Hac1 Bayram Baser, Kalplerin Makamlari, s. 189. Yahya b. Muaz’1n, Tirmizi ve Harrdz’dan 6nce bir evliya

hiyerarsisi gelistirmeye calistigt ve bu dogrultuda kendisinden 6nce ziihd ve dindarliklariyla bilinen zéhid ve
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Yukarida zikredilen sozlerden anlasiimaktadir ki erken donemden itibaren sifiler,'®®

Allah’in varlik ve birligini ve Hz. Muhammed’in niibiivvetini kalben tasdik ederek ziihd ile
amel etmenin siddikiyyet makamina ulastirabilecegini ve ilgili ayetten hareketle bu makamin
niibiivvetten sonraki en yiiksek makam oldugunu diisiinmiislerdir. Ancak velayet fikrinin de
ortaya ¢iktigi bu doénemde siddikiyyet ile veldyet arasinda ne tiir farkliliklar oldugu,
birbirlerinin yerine kullanilip kullanilamayacaklar1 ve niibiivvet karsisindaki konumlari tam

olarak tesis edilmemistir.

2.2. Niibiivvet-Velayet Tartismalar

Hz. Peygamber'in vefatinin ardindan, onun temsil ettigi manevi ve siyasi otoritenin®
kimlere gececegi hususunda Islam diinyas: ii¢ goriise ayrilmistir. Hilafetin, kendisine vasiyet
yoluyla verildigi Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin dogal bir hakki oldugunu diisiinen Sia'ya
gore velayet ile ifade edilen manevi otorite, Hz. Peygamber’in soyundan gelen, batin ilmine
sahip masum imamlara aittir. Dolayisiyla Sia’ya gore hem siyasi hem de manevi otoritenin
sahibi imamlardir. Cogunlukla Ehl-i siinnet alimlerinin temsil ettigi diger goriise gore ise halife,
icma/sura ile belirlenirken Hz. Peygamber'in asil varisleri alimlerdir. Mutezile’nin temsil ettigi
goriise gore ise velayet biitiin miiminlere samildir, dolayisiyla siradan bir miimin velayet sahibi
olabilmektedir. Sufiler ise siyasi otoritenin kim olacagina iligskin hilafet tartismalarindan uzak
durmuglar fakat manevi otoritenin temsilcisi olarak, peygamberlerin ardindan Allah’a en yakin

makama sahip kisiler oldugunu diisiindiikleri velileri gostermislerdir.

Erken dénemde yasanan dini ve siyasi tartismalar, Hz. Omer’in askeri iis olarak kurmus
oldugu Basra, Abbasiler yonetimi altinda hilafet merkezi olarak kurulan Bagdat ve Sii

diisiincenin merkezi olarak gosterilen Kife iiggeninde gergeklesir. Nitekim farkli ekollerin

abidleri siddik ve abdal gibi kavramlar etrafinda degerlendirerek belirledigi hiyerarsiye yerlestirdigi sdylenir. Bkz.
Salih Cift, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu: Yahya b. Muiz er-Razi, Bursa: Sir Yayincilik, 2011, s. 116.

155 Erken doénemde siifilerin ruh konusundaki goriisleri heniiz tam olarak netlik kazanmamgtir. Ancak insanin
tedrici olarak yiikseldikge kurbiyyete yani Allah’a yakinliga ulasabilecegi fikri benimsenmeye baslanmuistir.
flerleyen béliimlerde temas edecegimiz gibi bu yakinlik, ancak ruh ile miimkiin olmaktadir. Ruhun terakkisinin
bir neticesi olarak Allah ile birligin yani hakiki tevhidin miisahedesi gergeklesir.

156 Sjyasi otorite ile {immetin islerini gorecek, yonetim ve korumasini saglayacak kisiler ifade edilmektedir. Tsleri
goren kisi, immete veli olan yani onlarmn velayetini tstlenen kigidir. Velayet kavraminin siyasi manalar1 agirlikh

olarak bu icerige sahiptir.
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etkilesim iginde oldugu ve Sii imamet teorisinin kuruldugu bdlge olmasi hasebiyle Bagdat-
Basra bolgesi, tasavvufta veldyet diisiincesinin ortaya ¢ikis siirecinin de merkezi olmustur.
Dolayisiyla arastirmamiz bu bdlgede yasayan kisileri ve burada gergeklesen tartigmalari esas

alacaktir.

Tasavvufta velayet diisiincesinin Ortaya ¢ikis siireci incelenirken, Hz. Peygamber’in
ardindan otoritenin kim olacagina iligkin bu {i¢ goriisiin hangi sartlar altinda, kimler tarafindan
ve hangi argiimanlarla savunuldugunu incelemek gerekmektedir. Bu durumda bakilmasi
gereken ilk yer Sia’da imamet diisiincesinin velayet ile nasil iliskilendirildigi olmalidir. imamet
diisiincesinin Cafer es-Sadik (6. 148/765) doneminin ardindan teorik zemine tasindigi
bilinmektedir.®®” Bu dénemde Mu'tezile ekoliine mensup keldmcilarm imamet karsisindaki
goriigleri, velayet kavraminin kelam alaninda da tartismalara konu olmasina vesile olmustur.
Basta Eb Said el-Harraz (6. 277/890) ve Hakim et-Tirmizi (6. 310/932) olmak tizere stfiler
ise velayet-niibiivvet tartigmalarina hicri Giglincii ylizyilin ikinci yarisindan itibaren dahil

olmaya baslamislardir.

Allah’a en yakin makamda bulunan kisinin, niiblivvetin ardindan otorite olmasi
gerektigine iligskin fikrin gelisimi, imanda artma ve azalma konulariyla yakindan ilgilidir.
Tasavvufta veli ve velayet kavramlari hicri tiglincii asrin baslarindan itibaren gerek Kur'an ve
stinnetteki anlamlarina gerekse de ilk donem stfilerinin basit agiklamalarina nazaran daha
kapsamli bir tarzda ele alinmaya baslanirken, sifiler, imanin kesinlik kazanmasi anlaminda
kullandiklar1 yakin kavramini amellerin sonucu olarak kalpte olusan bilgi anlamindaki marifet
ile iliskilendirerek, veldyeti yakine ulasmak olarak degerlendirmislerdir.’®® Boylece sifiler,
iman edenler arasinda yakin derecesine gore bir manevi derecelendirmenin olabilecegini
benimsemeye basladilar. Bu sekilde bir derecelendirme avam i¢inde havas sinifin1 kabul ederek
velayet diistincesinin temellendirilmesi ve niibiivvet ile iliskisinin tesis edilmesi ihtiyacini

dogurmustur.

Tasavvufun erken doneminin baslica problemlerinden biri olan niibiivvet-velayet
tartigmalari, biiyiik oranda hangisinin daha iistiin olduguna ya da bir baska deyisle iman edenler
arasindaki hiyerarsinin nasil kurulacagina iliskin problemin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikmustir.
Ayrica bu tartigmalarin bir alt problemi olarak, mucize benzeri olaganiistii olaylar

gosterdiklerine inanilan velilere ait kerametlerin agiklanmasi gerekmistir. Stinni camiadan

157 Cabiri, Arap-Islim Aklinin Olusumu, s. 124,
158 Hac1 Bayram Bager, Seriat-Hakikat, s. 266.
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bakildiginda mesele Peygamber ve velinin konumlarini tahsis gibi goziikse de esasinda
problem, Sii imamet teorisiyle dogrudan iliskilidir. Bu durumda veli tipinin hangi olaylar
cergevesinde nebi ile kiyaslanmaya baslandigini tespit etmek tasavvufta velayet diisiincesinin

gelisim siirecini anlamimiza biiyiik bir katki saglayacaktir.

Zamanla bir grubun velayeti niiblivvetten iistiin tutmaya baglamasi, stfiler i¢in velayet ve
niibiivvetin kapsamini belirleme ihtiyacin1 dogurmustur. Bu ihtiyaca binaen hicri iigiincii asrin
ortalarindan itibaren sifiler veldyeti, niibiivvetin fer’i konumunda ele alarak hem Sii
imamet/velayet anlayisina karsi veldyetin genelligini savunmuslar hem de iman edenler
arasinda bir derecelendirmenin oldugunu kabul ederek bu genelligi, daha 6zel ziimrelerin
varlig1 lehine tekrar yorumlamislardir.?>® Zamanla sifiler, velileri kendi iginde bir hiyerarsiye
tabi tutarak niiceba, niikkeba, kutub ve gavs gibi kavramlar {izerinden “ricalii’l gayb” bahislerini

metinlerinde islemeye baslamislardir.

2.2.1. Bagdat-Basra Bolgesinde Tartismalarin Baslangici

Bagdat-Basra bolgesinde, yasanan siyasi ve dini tartismalarin ana aktorleri; imamet
diisiincesini savunan biitiin firkalar1 kapsayacak sekilde S$ia, Hasan-1 Basri’nin 6grencileri
tarafindan kurulan ve Abbasi halifeleri Me’min (6. 218/833), Mu’tasim (6. 227/842) ve Vasik
(6. 232/847) tarafindan dogrudan desteklenen Mu'tezile ve Siinni akidenin savunuculari
olmustur. Tasavvufun bir ekol seklinde degil ziihdii ile 6n plana ¢ikan kisiler tarafindan temsil
edildigi bu doénemde, sifiler tartismalara ciddi manada katilim gdstermemisler, ancak bu
bolgede yasanan tartismalar basta velayet diislincesinde olmak iizere tasavvufu dogrudan

etkileyerek bazi temel 1stilahlarinin olusmasini saglamistir.

Abbasiler donemi ile birlikte Irak, hilafetin merkezi olmus ve Isldmlasma siirecini bu
donemde tamamlayip Miisliimanlarin kendi i¢lerinde fikri tartismalara girdigi bir merkez haline
gelmistir. Hz. Omer’in Bizans ve Farslilara karsi1 yapilacak savaslar i¢in garnizon kenti olarak
kurdugu Irak’in giineyinde bulunan Basra, zamanla geliserek ticaret ve ilim merkezi haline

gelmistir. Tasavvufun dayandirildig1 en 6nemli isimlerden biri olan Hasan-1 Basri (6. 110/728),

159 Hac1 Bayram Bager, Seriat-Hakikat, s. 266.
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burada ders halkalar1 kurmus ve basta Abdulvahid b. Zeyd (5. 177/793)'%° ve Mu'tezile’nin

kurucusu olarak bilinen Vasil b. Ata (6. 131/748) olmak iizere bir¢ok talebe yetistirmistir.%!

Imamet diisiincesinin ilk temsilcilerinin yasadig1 ve Hz. Ali’nin yonetim merkezi olarak
kullandigi Kiife, Bagdat kurulmadan Once bir siire Abbasi hilafetinin de yonetim merkezi
olmustur.'®? Daha sonraki donemlerde Sia diisiincesinin merkezi haline gelen Kife, imamet
teorisinin kuruldugu bolgedir. Cafer es-Sadik’in tasavvufun ilk temsilcisi olarak gosterdigi Ebt
Hasim el-Kafi ya da es-Stfi (6. 150/767) de Kife’de dogup biiyiimiistiir.*63

Abbasi halifesi Mansur (6. 158/775) tarafindan kurulan Bagdat sehri, ticari bir merkez
olmasmin yam sira Islim diinyasinin en énemli ilim merkezlerinden biri olmustur. Halife
Me’min, Bagdat’ta Beytulhikme ad1 verilen bir ev insa etmistir. Abbasiler, felsefe metinlerinin

Arapgaya terciime faaliyetlerini burada baslatmislardir.%*

Tasavvuf agisindan Bagdat, Siinni tasavvuf anlayisinin temsilcilerine ev sahipligi
yapmustir. Haris el-Muhasibi (6. 243/857) Basra’da dogmasina ragmen, devrinin ilim ve irfan
merkezi olan Bagdat’a geng yasta go¢ etmis ve burada hadis dersleri almistir.!®® Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909) burada Muhasibi’nin 6grencisi olarak yetismis ve zamanla sifilerin
imami tinvanin1 kazanmistir. Ma’rif el-Kerhi (6. 200/815), Seri es-Sakati (6. 251/865), Ebi
Said el-Harraz (6. 277/890) ve Ebii’l-Hiiseyin en-Niiri (6. 295) Bagdat’ta yetisen diger 6nemli

160 Abdulvahid b. Zeyd, “Akillartyla siinneti tam olarak anlamaya gayret eden, kalpleriyle ona yapisan ve nefsinin
serrinden Allah’a siginan kimseler gercek velilerdir” soziiyle, vell kavraminin tarifini yapan ilk stfilerden biri
olmustur. BKz. Siihreverdi, Marifet ihsanlari, s. 58.

161 Afiff, muhabbet konusundaki ilk goriiglerin Basra’da ortaya ciktigim ve bu gdriise sahip kisilerin
Maniheizm’den etkilendiklerini syler. Bkz. Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 182.

162 Casim Aveci, “Kife”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kufe (27.05.2021).

163 Cabiri, Arap-Islim Aklimin Olusumu, s. 230.

164 [s1am filozoflarmin dnciilerinden biri olan Kindi (6. 252/866), Bagdat’ta antik yunandan gelen felsefi metinlerin
terciime faaliyetlerinin basinda yer almistir. Cabiri Maniheizm, Sabiilik, Meciasilik gibi Islamiyet’ten 6nce var
olan kadim dini ekollerin, terciime faaliyetleri ile birlikte Arap-Islam diisiincesine basta Sia ve onunla irtibatl
olarak tasavvuf, Israk felsefesi ve batini ekollere sizdigini soyler. Bkz. Cabiri, Arap-islim Akhnin Olusumu, s.
164. Biz bu caligmada velayet diislincesinin kaynaklarini incelerken kadim mirasin dolayli olarak etkide bulundugu
goriisleri sorgulamak niyetinde degiliz. Daha gok veldyet diisiincesinin ana hatlariyla tasavvuf ilmine nasil intikal
ettigini, veli ve velayet kavramlarinin bu intikal siirecinde yasadigi kavramsal doniigiimii analiz etmeyi uygun
gordik.

185 Haris el-Muhasibi, Akhn Mahiyeti ve Kur’an’in Anlasilmasi: el-Akl ve Fehmii’l Kur’an, ¢ev. Veysel
Akdogan, Istanbul: Isaret Yaynlari, 2006, ss. 13-36.

51



stfilerdir.*®® Bu stifilerin disinda diger Islam beldelerinden Bagdat’a gelen ve buradaki stifilerin
sohbetinde bulunan birgok stifi bulunmaktadir. Ziinnin el-Misri (6. 245/859), Sehl b. Abdullah
et-Tisteri (6. 283/896) ve Hakim et-Tirmizi (6. 310/932) bu isimlerin basinda gelir.

2.2.1.1.Sia’da Imamet Diisiincesi ve Velayet

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan, immetin islerini gorecek ve velayetini {istlenecek
halifenin, Hz. Ali ve soyundan gelenlerin hakki oldugunu savunan Sia’da imamet, genel olarak
siyasi ve manevi otoriteyi tanimlamaktadir. Sii diislince kendi i¢inde ¢esitli ekollere ayrilsa da
biitin ekollerin hemfikir oldugu nokta, halifenin tayini konusunda imamet fikrini
benimsemeleridir. Bu dogrultuda imamet fikri manevi otoritenin yaninda siyasi otoriteyi de
kapsamas1 bakimindan bir anlamda niibiivvetin devami olarak ortaya ¢cikmistir.!®” Tbn Haldun,
imameti “dini koruyan ve diinyevi yonetimde niibiivvetin yerini alan bir miiessese” olarak tarif

ederken bu duruma dikkat ceker.168

Altinct imam Cafer es-Sadik’a (6. 148/765) kadar olan donemde Sia taraftarlart Emevi

169 askeri miicadele igerisindeyken, Cafer es-Sadik ve dgrencileri ile

hilafetine kars1 cogunlukla
birlikte Sii diistincesinin teorik zemini kurulmaya baslanmis, miicadele askeri alandan ilmi ve
kiiltiirel zemine tagmmustir.}’® Cafer es-Sadik’m en 6nemli 6grencisi Hisam b. Hakem (6.
179/795) ve diger Sii alimleri hilafet kavraminin yerine imameti ikame etmeye ¢alismiglardir.
Ibn Nedim (6. 385/995), imamet konusunda ilk séz sdyleyen kisinin Hisdm b. Hikem’in cagdas:

Ali b. Ismail b. Misem et-Temmar (5. 183/799) oldugunu soyler.!”* Nitekim her iki isim de

166 Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 94.

167 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar1, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s. 178.

168 Tbn Haldin, Mukaddime, s. 178.

169 Cafer es-Sadik’in dedesi Zeynelabidin (6. 92/711) ve babast Muhammed Bakir (6. 115/733) da askeri
miicadeleden kaginmugtir. Ancak onlar Cafer es-Sadik’ta oldugu gibi miicadeleyi ilmi ve kiiltiirel alana yayma
girisimlerinde bulunmamuislardir.

170 Cafer es-Sadik, Sia diisiincesinin esas aldig1 hadis ve tefsir ilimlerinin tedvinini gergeklestiren isimdir. Bkz.
Cabiri, Arap-islﬁm Aklinin Olusumu, S.74-77. Ayn1 zamanda bazi tasavvuf klasiklerinde sifilerin imamlarindan
biri olarak da gosterilir. Bkz. Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 144; Kesfii’l-mahciib, c. |, s. 284. Nitekim goriisleriyle
tasavvufun tesekkiiliine dogrudan katkida bulunan tek Sii imami Cafer es-Sadik olmustur. Onun dgrencilerinin,
imamet diisiincesini gelistirerek velayet ile iliskilendirdikleri g6z 6niinde bulunduruldugunda veliler ve velayet
hakkindaki goriislerinin stfiler lizerinde tesiri oldugu diistiniilebilir.

11 fbn Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen, Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2019, s. 598.
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Kitdbii’l-imame ismini verdikleri kitaplarinda, imameti dinin temel ilkelerinden biri olarak

gostermislerdir.1’2

Imamiyye Sia’sinda imamet olarak gosterilen halifelik, Hz. Ali'nin hakkidir. Onlara gére
Hz. Peygamber’in damadi olarak onun en yakiinda bulunan, Islam’a ilk giren ve en ¢cok hizmet
eden kisi olmasi gibi gerekgeler Hz. Ali’yi halifeligin tek aday1 kilmaktadir. Dahast, onlara gore
Hz. Ali imamete Allah tarafindan se¢ilmis ve bu durum Hz. Peygamber tarafindan iimmete
teblig edilerek bir de vasiyete baglanmistir.}”® Dolayisiyla resmi olarak halifelik makaminda
kim bulunursa bulunsun, Hz. Peygamber'in mesru varisi Hz. Ali ve onun soyundan gelen
imamlardir. Bu durumda Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlar, Islam {immetinin hem

zahiri/siyasi hem de batini/manevi imami olma hak ve yetkisine sahiptirler.

Sii diisiincede imamlarin sahip oldugu bu makam zamanla onlarin masum, yani ilahi
koruma altinda bulunduklar1 goriisii ile pekistirilmistir. Ayrica imamlar, Allah’tan gelen bilgi
ile desteklenirler.'” Bir anlamda vahye muhatap olmalar1 anlamina gelen bu durum, onlarin
niibiivvet sahibi peygamberler ile ayn1 mertebeye yiikseltilmis olmasi1 anlamina gelir. Nitekim
imamin sahip oldugu bu iistiin 6zellikler sebebiyle nebi ile arasindaki temel fark, kendisine

kitap indirilmemesiyle sinirli kalmaktadir.

Bu tir bir imamet anlayisi, imam ile nebi arasindaki ayrimin netlestirilmesini
gerektirmistir. Kaldi ki nebilere nispet edilen neredeyse biitiin niteliklerin imamlara da nispet
edilmesi aradaki ayrimi ortadan kaldirmistir. Sii alimleri bu noktada, veli ve velayet

kavramlarin1 imamet diisiincesini temellendirmek i¢in kullanmaya baslanmislardir.1’

172 Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi, istanbul: iletisim Yaynlari, 2013, c. I, s. 102;
Mustafa Oz, “Ibn Misem”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/ibn-misem (27.05.2021).
178 By gbriisii savunanlar, goriislerini desteklemek icin birgok rivayette bulunmuslardir. Ornegin, onlara gére Hz.
Peygamber sOyle buyurmustur: “Musa i¢in Harun ne ise benim i¢in de Ali odur.” Bir bagka yerde ise Hz.
Peygamber “Ben kimin velisi/mevlas1 isem Ali de onun velisi/mevlasidir” buyurmustur. Bkz. ibn Halddn,
Mukaddime, s. 433; Siileyman Uludag, “Siilikte Tasavvuf”’, Milletleraras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993, ss. 515-542; Ethem Ruhi Figlali, imamiyye Siasi, Istanbul: Agag
Kitabevi Yayinlari, 2008, s. 17-19.

174 Faruk Sancar, “Kelam ve Tasavvuf Agisindan Niibiivvet: Fahreddin er-Razi ve ibnii’l-Arabi Ornegi”,
(Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi SBE, 2010, s. 72

175 Tbn Nedim, Sia’nin bu ismi almasinin gerekgesini agiklarken Hz. Ali’nin taraftarlarin1 dort tabakaya ayirdigini

ve onlari esfiya, evliya, surtatii’l-hamis ve ashab olarak isimlendirdigini sdyler. Bkz. Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 598.
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Ibn Misem ve Hisam b. Hakem ile birlikte velayet kavrami, Sii imamlarin1 Allah’in dostu
ve yakini yapan muhabbeti ifade edecek sekilde bir makam olarak ele alinmaya baslanmis ve
Siiligin bes temel prensibinden biri haline gelmistir.!’® Bu prensibe gore niibiivvetin son
bulmasinin ardindan velayet sahibi olan imamlar, peygamberlerin varisleri konumundadirlar ve
Hz. Peygamber’in ardindan Kur’an’in anlasilabilmesi ancak kendilerine Allah tarafindan
verilen batin ilmine sahip bu dzel kisiler araciligiyla miimkiin olabilmektedir.!”” Velayet sahibi
olarak segilen kisinin, insanlara vahyin batin1 anlamlarini agiklamasi, niibiivvetin ardindan ilah1
vahiy ile stirekli bir baglanti kurma isteginden ileri gelmektedir. Nitekim, Sia’nin sekizinci
imami1 Ali b. Musa er-Riza’dan (6. 203/818) yapilan bir nakil, bu yonde ciimleler igermektedir:
“Gadir giinii Emirii’I-Miiminin 'in veldyetini kabul eden miiminler, Adem’e secde eden melekler
gibidirler. Gadir giinii Emirii’l-Miiminin’in veldyetini reddedenler de Iblis gibidirler.”"®
Boylece S$ia’da imdmet makami, siyasi otoriteyi temsil etmekle birlikte velayet kavrami

tizerinden manevi otoriteyi de kapsar hale gelmistir.

Risalet, niibiivvet ve velayet kavramlarini i¢ ice gegmis ti¢ daire ile agiklamaya ¢alisan
Sia’ya gore en dista risdlet, onun i¢inde niibiivvet, en icte ise veldyet makami bulunmaktadir.
Bu temsile gore her resul, ayn1 zamanda nebi; her nebi de ayn1 zamanda veli olmaktadir.}”® Sii
diisiincenin niiblivvet ile velayetin smirlarini hicri ligiincii yiizyilin baslarindan itibaren bu
sekilde belirlemeye c¢alismasi, niibiivvet-velayet tartismalarinin bu donemde giindeme girmis

oldugunu gostermektedir. '8

Siilerin tasavvur ettigi anlamdaki bir velayet fikri, Islam'da yeni bir veli tipini ortaya
¢ikarmistir.’8! Imametin temsilcisi olan veli, Peygamber olmamasina ragmen diger biitiin
insanlarin makam bakimindan {izerindedir. Hatta bazi1 u¢ Sii akimlara gore bu anlamdaki

imamlarin derecesi Hz. Peygamber'den once yasamis diger nebilerin derecesinden iistiin

176 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, c. 1, s. 102.

177 Henry Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1983, say1: 26, s. 717.

178 Mustafa Altunkaya, “Baz1 Sii Kaynaklarda Tasavvufun Yeri”, Dogu Esintileri, 2016, say1: 5, s. 183.

17 Henry Corbin, “Siilikte Velayet Kavram1”, s. 719-720.

180 Cabiri, Arap-islim Aklimin Olusumu, s. 257.

181 Bu dogrultuda veldyetin tanim su sekilde verilir: “Allah tarafindan insanlara vahyin batini anlammm
yorumlamasi i¢in segilen kisinin hali; insan ve ilahi vahiy arasinda siirekli bir baglant1 saglar. imama, halifelik i¢in
gerekli karakteristikleri belirtir. Dini bozulmadan muhafaza etmek i¢in kendileri ildhi koruma altinda olan
kisilerdir.” Bkz. John L. Esposito, Oxford islam Sozliigii, cev. Nurullah Koltas, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013,
s. 360.
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olabilmektedir.'®? Boylece Kur’an’daki ifadelere gore Allah’in, kendisine iman eden, takva
sahibi kullarina yakinligi sebebiyle bagisladigi dostluk ve yardimi belirten veldyet, biitiin iman
edenleri kapsayan bir hak iken Sii diisiince ile birlikte Hz. Peygamber’den, Hz. Ali’ye ve ondan

veraset yoluyla dzel bir ziimreye intikal eden nebevi bir miras haline gelmistir.'83

Imamet konusunu kelami bir problem olarak giindeme tastyan ilk isim olan ibn Misem,
Kife’de dogmus daha sonra Basra’ya go¢ ederek burada, basta Basra Mutezile’sinin kurucusu
Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/850) olmak tizere Mu'tezile alimleri ile fikri tartismalarda
bulunmustur. Benzer sekilde Hisam b. Hakem, Kife yakinlarinda bulunan Vasit’ta dogmus,
daha sonra Kiife’ye giderek burada egitimini almistir. O da Ibn Misem gibi Basra ve Bagdat’a
giderek Mu'tezile alimlerinden Ebii’l1-Hiizeyl el-Allaf ve Eba Bekir el-Esam (6. 200/816) gibi
isimlerle kimi zaman halife huzurunda miinazaralarda bulunmustur.'® Bu noktada basta Kife
olmak {izere Bagdat-Basra bolgesinde gelisen Sii velayet diislincesinin savunucularinin,

Mu tezile ekoliiyle ciddi bir etkilesim igerisinde oldugu dikkate deger bir durumdur.

Siinni kelaminin heniiz tesekkiil asamasinda oldugu bu dénemde, imamet hususunda Sia

185 el-Imame

diisiincesini elestiren ilk isim Ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 282/895) olmustur.
ve’s-siyase isimli bir kitap yazan Dineveri’nin hicri 213 yilinda dogdugu goz Oniinde
bulundurulacak olursa, Mu'tezile ve Sia’nin karsilikli tartismalariyla itikadi bir problem olarak
glindeme gelen imamet meselesine Ehl-i siinnet ekoliiniin hicri iigiincii ylizyilin baglarinda dahil
oldugu soylenebilir.’8® Sifiler ise veli kavramini bu tarihlerden 6nce benimsemis olmalarma
ragmen velayet diisiincesinde heniliz Sia’da oldugu gibi 6zel agiklamalarda bulunmamislardir.

Bu durumda, velayet diisiincesinin ve niiblivvet-velayet tartigsmalarinin hicri ikinci ytizyilin

sonlarina gelindiginde heniiz stfilerin giindemine girmedigi anlasilmaktadir.*®’

182 Siileyman Uludag, “Siilikte Tasavvuf”, s. 525;

183 Afifi, Islam’da Manevi Hayat, s. 256.

184 Cabiri, Arap-islim Akhnin Olusumu, s. 124; Mustafa Oz, “Hisam b. Hakem”, TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hisam-b-hakem (27.05.2021).

185 Cabiri, Arap-islim Aklimin Olusumu, s. 124

18 Sia’nin imAmeti akaidin bir pargasi olarak agiklamaya baslamasinin ardindan, imamet bahislerini Siinni
kelamma ekleyerek eserlerinde yer veren ilk isim Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935) olmustur. Ona gore
imamlarin gaybi bilmesi ve masum olmast miimkiin degildir. Bkz. Ebii’l-Hasan el-Es’ari, E¢’ari Kelam: el-
Liima, Istanbul: iz Yaymecilik, 2019, s. 160-161.

187 fmamet diisiincesinin ilk teorisyeni olarak gdsterilen Hisdm b. Hikem’in (6. 179/795) &liim tarihi gbz oniinde

bulunduruldugunda, hicri II. yiizy1lin sonlarindan itibaren Imamiyye ismiyle anilan bir toplulugun mevcut oldugu
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Imamet meselesi, Siilik ile Siinnilik arasindaki gériis ayriliklarina sebep olan en temel
konu olmasina ragmen, tasavvuf ile Siilik arasindaki en 6nemli etkilesim konusu olmustur. Bir
veli olarak imamin, Allah’tan gelen batini bilgilere sahip olusu, duasinin kabul olmasi,
kerametler gdstermesi, gaybi bilmesi,'®® mahfuz oldugunun diisiiniilmesi gibi konular ilerleyen
zamanlarda benzer sekilde tasavvufta veliler i¢in de s6z konusu olmustur. Yine benzer sekilde
ilerleyen zamanlarda stfiler tarafindan velilerin kendi i¢inde hiyerarsik olarak ele alindigi
ricalii’l-gayb meselesinde de kutub, abdal, evtad, niikeba, niiceba gibi kavramlara ilk olarak Sii

ekollerinde rastlamak miimkiindiir.'8°

Sia’nin agikladig1 sekliyle velayet fikrinin daha sonraki donemde sifileri etkilemis
oldugu diisiiniilebilir. Nitekim, gerek Bagdat-Basra bolgesinde gerekse de Horasan bolgesinde
Sii ve safilerin uzun bir miiddet boyunca beraber yasadiklar1 bilinmektedir. Ancak, stfiler
velayeti dogrudan Sia’da oldugu sekliyle kabul etmemis, nebevi mirasin ehl-i beyt araciligiyla
nesebe dayali intikalini reddetmislerdir. Bununla birlikte sifiler, velayeti Sia ile benzer
kavramlar iizerinden temellendirerek iman edenler arasindaki manevi derecelerle birlikte
Allah’a en yakin olunan makam olarak gostermisler ve islam’in hedefledigi ideal insani ifade

edecek sekilde yeniden yorumlamislardir.

2.2.1.2. Mutezile’nin Imamet ve Velayet Anlayisi

Hasan-1 Basri’nin ders halkalarinda bulundugu sirada goriis ayriliklart sebebiyle ondan
itizal eden Vasil b. Ata (6. 131/748) tarafindan kurulmus olan Mu'tezile’nin ilk yillarinda,

velayet ve imamet tartismalarinin giindemde olmadigi bilinmektedir. Bu donemde daha ¢ok

sonucuna ulagsilabilir. Dolayisiyla velayet kavrami, bu tarihlerden itibaren tartismalara konu olmaya baslamis
olmalidir.

188 fbn Haldtin, Cafer es-Sadik ve Ehl-i beyt’ten baska kisilerin daha gayba dair bilgi sahibi olduklarinin iddia
edildigini belirtir. Ona gore bu nispetin sebebi, iizerinde olduklar1 velayet dolayisiyla sahip olduklari kesiftir. Bu
kesf sayesinde gayba muttali olurlar. Bkz. ibn Haldtin, Mukaddime, s. 607.

189 By anlamda velayet fikri ilk olarak Sii diisiincede ortaya ¢ikmistir. Imamet ve veldyet terimlerine yeni ve 6zel
anlamlar yiikleyen ilk kisilerin Cafer es-Sadik’m oglu Ismail'e (6. 133/750) bagh olduklarimi séyleyen Ismailiyye

ekolii mensuplari oldugu kaynaklarda zikredilir. Bkz. Siileyman Uludag, “Siilikte Tasavvuf”, s. 523.
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Allah’mn sifatlar1, kader meselesi, biiyiikk giinah isleyenin durumu, niibiivvetin ispati gibi

konular keldimin problemleri olarak alimlerin giindeminde yer almistir.!%

Vasil b. Ata, Cemel ve Siffin’deki taraflardan birinin hatali sayildigini, fakat hatanin
kimde oldugu hususunun tespit edilemedigini, dolayisiyla haklarinda karar vermeyip konuyu
Allah’a havale etmenin gerektigini ileri siirmiis; ancak, her iki tarafin da sahitliginin kabul
edilemeyecegini belirtmis, ayrica Hz. Osman ile Hz. Ali’nin de hata etmis olabilecegini

soylemistir. 1%

Sia’nin imameti imanin bir riikknii olarak gdstermeye baslamasiyla birlikte, ilk olarak
Mu'tezile alimleriyle Sia arasinda tartigmalar yasanmaya baslar. Kife merkezli Imamiyye
ekoliine mensup Sii alimler ile Bagdat’ta halifenin destegini alan Mu'tezile keldmcilar
arasinda, basta imamet olmak iizere bircok konuda tartigmalar yasandigi bilinmektedir. Ibn
Misem ve Hisdm b. Hakem’in, Mutezile kelaminin Basra ekoliine mensup dnemli isimlerinden
Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf ve EbG Bekir el-Esam ile tartismalari imamet ile birlikte velayet

kavraminin da kelami tartismalara konu olmasina sebep olmustur.'%2

Allaf, Mu'tezile alimleri igerisinden imamet konusunda Sii diislinceyi en ¢ok benimseyen
isim olarak on plana ¢ikmaktadir. Hicri 135 (m. 752) yilinda Basra’da dogan Allaf, bilindigi
kadariyla keldmcilar arasinda imamlarin masumiyetine iliskin ilk aciklamalar1 yapan kisi

olmustur.!®® Ona gore, yeryiizii hi¢bir zaman Allah dostu olan, masum ve korunmus

190 Mu tezile’nin, biiyiik giinah isleyenin durumu hususunda yasanan tartismalar hakkinda Vasil b. Atd ve Amr b.
Ubeyd’in diger firkalara gore farkli bir yorumda bulunmasiyla, hicri ikinci yiizyilin ilk yarisinda, Basra’da ortaya
¢ikt1g1 kaynaklarda belirtilmektedir. Nitekim, Ka’bi (6. 319/931), Mu'tezile’nin bu isimle anilmasini, biiyiik giinah
isleyen kisiyi miimin veya kafir olarak degil, fasik olarak nitelemeleriyle iliskilendirir. Bkz. Sehristani, el-Milel
ve’n-nihal, thk. Abdulaziz Muhammed el-Vekil, Kahire: Miiessesetii'l-Halebi, 1968, s. 47-48; Ramazan Yildirim,
Kelam Tarihi, Istanbul: Isaret Yaymlar1, 2017, s. 139-167.

191 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s. 50-53; Muhammed Arugi, “Vasil b. Ata”, TDV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/vasil-b-ata (21.04.2021); Ramazan Yildirim, Kelam Tarihi, s. 99.

192 Henrik Samuel Nyberg, “Mutezile”, Din Felsefesi Acisindan Mu'tezile Gelen-Ek-i: Klasik ve Cagdas
Metinleri Seckisi, edt. Recep Alpyagil, Istanbul: iz Yayincilik, 2014, c. 1, ss. 56-69; Ramazan Yildirim, KelAm
Tarihi, s. 148-156;

193 Allaf, Hz. Ali’nin fazilet bakimimdan diger halifelerden daha iistiin oldugunu savundugu i¢in bazi kaynaklarda
Sii olarak nitelenmistir. Bkz. ibnu’l-Murtaza, Tabakatu’l-Mu "tezile, nsr. Susanna Diwal-Wilzer, Beyrut: Daru’l-

Muntazar, 1987, s. 48.
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imamlardan eksik olamaz. Bu masumiyet ve korunma sebebiyle imamlar, asla yalan sdylemez

ve biiyiik giinah islemezler. Ayrica, onlarm bildirdikleri haberler hiiccet seviyesindedir.%

Benzer gortsler ileri siiren Ogrencisi Nazzam da (6. 231/845) siyasi otorite olarak
iimmetin basinda bulunan, nass ve tayin ile belirlenmis imamin, masum oldugunu ve seriatta
icma ve kiyasin degil, masum imamin goriisiiniin hiiccet olabilecegini belirtir.!%® Bu

goriislerinden dolay1 onun, imamet hususunda Hisam b. Hikem’den etkilendigi soylenir.%

Esasinda Mu'tezile alimlerinin ¢ogu timmetin basinda bir imamin bulunmasi gerektigini
aklen zaruri gormektedir. Onlar, imam1 tanimlarken “limmet iizerinde yoneticilik ve tasarruf
hakki olan kisi” seklinde tanimlarlar. Dolayisiyla, immeti yonetecek bir imamin bulunmasi
hadleri uygulama, adaleti tesis etme, giivenligi saglama, askeri donatma gibi devlet islerinin
yerine getirilmesi i¢in aklen zaruridir.’®” Ancak onlarmn bu sekliyle kabul ettigi imamet, siyasi

velayet ile sinirlidir ve manevi velayet yoniinden imamlara herhangi bir kutsallik atfetmez.

Bu durum Mutezile’nin veli ve velayet kavramlarina yaklagimini da belirler. Onlara gore
ayetlerde gegen veli, mevla, evliyd gibi kavramlardan kastin birbirinin iyiligini isteyen,
birbirlerine yardimda bulunan kisilerdir ve Allah ile dostluk miimkiin degildir.}%® Mu'tezile,
velilere nispet edilen kerameti de tamamen reddetmektedir. Zira, velilere Allah tarafindan
desteklendiklerini gosteren kerametlerin nispet edilmesi, Mu tezile’nin savundugu peygambere
0zel konuma ters diigmektedir. Nitekim onlara gore mucizeler Allah tarafindan teblig gorevi
bulunan peygamberini desteklemek amaciyla verilmektedir. Dolayisiyla keramet iddiasinda
bulunanlarin varligi, peygambere has 6zel konumu tehlikeye atacak ve peygamberin teblig

ettigi seriat1 bosa cikaracaktir.!®

Bununla birlikte Mu'tezile alimleri, iman edenlerin Allah katinda esit konumda

olduklarni dolayisiyla velayetin sadece Hz. Ali ve soyundan gelenlerin degil, biitlin iman

194 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s. 53; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usil’il-hamse: Mutezile’nin Bes ilkesi,
cev. Ilyas Celebi, Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2013, c. I, s. 700.

195 Muhammed Abdiilhadi Ebd Ride, “Nazzam’m Tabiat Anlayisi”, Din Felsefesi Ac¢isindan Mu'tezile Gelen-
Ek-i: Klasik ve Cagdas Metinleri Segkisi, edt. Recep Alpyagil, Istanbul: iz Yayincilik, 2014, c. 11, ss. 677-695;
Ramazan Yildirim, Keldm Tarihi, s. 175.

19 Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 199.

197 K4di Abdiilcebbar, Mu "tezile’nin Bes ilkesi, c. |1, s. 690; Ramazan Yildirim, Keldm Tarihi, s. 167.

198 K 4di Abdiilcebbar, Mu "tezile’nin Bes ilkesi, c. 11, s. 618;

199 Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ev. Salih Cift, c.
X, say1: 1, 2001, ss. 273-296.

58



edenlerin hakki oldugunu savunmuslardir. Hiicviri, Mu tezile’nin bu goriisii benimsemesinin
sebebini, adalet ilkesi geregi Allah’in iman edenlerden bir kesimi bagka bir kesime tercih
etmesinin miimkiin olmayacag diisiincesiyle aciklar. Bir baska yerde ise Hiicvirl, Mu "tezile’nin
melekleri insanlardan {istiin tutmasini, nebiler ve velilerin meleklerden daha iistiin oldugunu

belirterek elestirmektedir.?%

Imamin seciminde faziletin onemine dair tartismalar hicri ikinci yiizyilda Sia ile
Mu’tezile arasindaki tartismalardan bir digeri olmustur. Sia, Hz. Ali’nin nasslar ile belirlenmis
imametinin Ehl-i beyt ile devam etmesi gerektigini savunurken; Mu'tezile imamin {immet
tarafindan secilerek kabul géren kisi olmas1 gerektigini savunmustur.?°! Mutezile ekoliiniin ilk
alimleri Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd, yonetimde adil imamin olmasi gerektigini
sOylemislerdir. Daha sonraki donemlerde timmeti kimin yonetecegine iligkin tartismalar devam
etmis ve Peygamberden sonra en faziletli kisinin imam olmasi gerektigi hususunda Mutezile
alimleri gogunlukla gbriis birligine ulasmislardir.?’? imamin sahip olmasi gereken dzelliklerini
detaylica aciklayan Mutezile alimlerine gére imam iman etmis, adil, kitap ve siinneti bilen ve
onlara gore amel eden, alim bir kisilige sahip olmasini sart kosarlar. Bu sartlar1 saglayan kisi

timmetin imami ve velisi olarak, onlarin isini gérmede tasarruf sahibi olabilecektir.2%3

Mu tezile alimleri, Islam timmetinin ilk imami olarak Hz. Muhammed’in doneminin en
faziletli oldugundan hareketle boyle bir fikre ulasirlar. Bu fikre gore, niibiivvetin son
bulmasinin ardindan imametten daha faziletli bir makam bulunmamaktadir. Dolayisiyla fazilet
konusunda imam, nebiye velayet eden kisi olmaktadir. Amr b. Ubeyd (6. 144/761), Dirar b.
Amr (6. 200/815), Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/850) ve Nazzam (6. 221/835) gibi
Mutezile’nin 6nde gelen alimleri, bu goriisleri savunmus ve imamu siyasi otorite olarak kabul

ederek bu konuda niibiivvetin devami olarak velayeti tahkim etmislerdir.2%*

Mu tezile’nin imamet konusundaki bu agiklamalari, Sif imamet anlayisinin Ibn Misem ve
Hisdm b. Hakem gibi alimler ile itikadi bir konu olarak agiklanmaya baslanmasi ile birlikte

vuku buldugu anlagilmaktadir. Hisam b. Hakem ile Mu'tezile’nin 6ncii alimlerinden Amr b.

20 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 276; Kesfii’l-mahcib, c. 11, s. 446.

201 K 4di Abdiilcebbar, Mutezile’nin Bes ilkesi, c. 11, s. 714.

202 K adi Abdiilcebbar, Mu‘tezile’nin Bes ilkesi, c. 11, s. 700.

208 Osman Aydinli, “Mutezile’nin Imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”, Dini Arastirmalar, 2000, c. 111, say1: 7,
s. 20.

204 Osman Aydinl, “Mu’tezile’nin imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”, s. 21.
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Ubeyd arasinda gergeklesen imamet konusundaki tartismalar bu durumun bir gostergesidir.?%

Bir baska yerde Hisam b. Hakem ile Dirar b. Amr arasinda velayetin zahir ya da batin olusu
tizerine bir tartisma yasandigi da rivayet edilmektedir. Dirar b. Amr’in bu konudaki tavri,
batinin ancak vahiy yoluyla bilinebilecegi dolayisiyla velayetin zahiri olmasi gerektigi

seklindedir.?%

Hicri ikinci yiizyilda velayet kavrami etrafinda gergeklesen bir baska tartismali konu da
Allah’m kullariyla dost veya diisman olup olamayacagina iligkindir. Bu anlamda tartismalar
Allah’1n sifatlarma iliskin tali bir konu olarak giindeme gelmis gibi goriinmektedir. Ornegin,
bu donemde etkin olan Harici firkalarindan Acaride’ye bagli Hazimiyye ekolii, Allah’in
kullarini dost ve diisman edinmesi anlaminda velayet ve adaveti, O’nun zati sifatlarindan olarak
kabul eder. Onlara gore Allah, kulunu kendi yolunda yiiriidigii miiddetge dost yani veli
edinmektedir.?’” Yine Acaride’den bir baska ekol olan Seybaniyye de benzer sekilde velayet ve

adaveti Allah’in zati sifatlarindan iki sifat olarak gérmektedir.?%®

Haricilerin bu iddialarmna karsi bazi Mu'tezile alimleri,?® Allah’in kendisine iman
edenlerle olan dostlugunun, iman ile birlikte basladigini savunmuslardir. Benzer sekilde onlara
gore, Allah’in iman etmeyenlere kars1 diismanlig1 da kiifiir ile birlikte baslamaktadir. Ayrica
Allah’in dostlugu ya da veldyeti dini hiikiimler, kuluna o6vgii ve lituflarla siirhidir.
Mu'tezile’nin Bagdat ekoliinden Bisr b. Mu’temir (6. 210/825) ise bu genel kanaatten farkl

olarak dostluk ve diismanlhigin iman ve kiifiirden sonra geldigini savunmustur.?t®

Haris el- Muhasibi (6. 243/857) ve Ebii’l Abbas el-Kalanisi (6. HI./IX. yiizy1l sonlari)

gibi isimlerle birlikte Siinni kelamina zemin hazirlayan isim olarak gsterilen Ibn Kiillab da (6.

205 Muhammed Abdiilhadi Ebsi Ride, “Nazzam’in Tabiat Anlayis1”, s. 685; Mestdi, Altin Bozkirlar: Miirdcii’z-
Zeheb, gev. Ahsen Batur, Istanbul: Selenge Yayinlar1, 2004.

206 Osman Aydinli, “Mu’tezile’nin imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”, s. 22.

27 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, ilk Donem Islam Mezhepleri: Makalatii’l-islamiyyin, Istanbul: Yazma Eserler
Kurumu, 2019, s. 156.

208 Es’ard, Ik Dénem islim Mezhepleri, s. 160.

209 Eg’ard, Bisr b. Mu’temir ve onu takip eden bazilarmi istisna tutar. Bagdat Mu tezilesinden Bisr b. Mu’temir’e
gobre peygamberden sonra en faziletli kisi Hz. Ali’dir. Dénemin Abbasi halifesi Harun Regid’in onu Réfizi olarak
suglayip hapsettirdigi kaydedilmektedir. Bkz. Osman Aydinh, “Mu’tezile’nin Imamet Nazariyesi: Teori ve
Pratik”, s. 43.

210 Eg’ard, Ik Donem islam Mezhepleri, s. 386.
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240/854) bu tartismalan siirdiirmiis ve Allah’in velayet ve adavetini sifatlarla iligskilendirerek

aciklamigtir. 2!t

Velayet kavraminin manalarina dogrudan etki eden bu tartismalar, stfilerin velayet
teorisini kurmalaria zemin hazirlamigtir. Mu'tezile ameli imanin bir parcasi olarak gérmekte
ve Allah’a iliskin bilginin tamamen nazarl oldugunu savunmaktaydi. Onlara gore, Allah’a
yakinlik anlaminda velayet, bu durumda, biitiin Miisliimanlarin ortak vasfi olmaktadir. Ancak
stfiler iman edenler igerisinde bir derecelendirme olabilecegini kabul ettikleri ig¢in bir grubun
imanlarinin yam sira ziihd ve takvalari sebebiyle Allah’a daha yakin olabilecegini, dolayisiyla
O’nun dostlugunu ya da velayetini elde edebilecegini diisiinmekteydiler. Bu durumda Allah’a
daha yakin olduklarina dair iyimser bir kanaat olusturan stfilerin, gerek Sii imamet
diislincesinin nesebe dayandirdigi velayet fikrine gerekse de Mu'tezile’nin iman edenler
arasinda bir derecelendirme olamayacagina iliskin goriisiine karsi yeni bir velayet anlayisini

temellendirmek durumunda kalmig olmalidir.

2.2.1.3. Tasavvufta Velayet Fikrinin Dogusu

Hicri ikinci ylizyilin ortalarindan itibaren, S$ii imamet diigiincesinin velayet kavrami
tizerinden niiblivvet ile iligkilendirilmesinin ardindan Mutezile alimleri ile Sii alimler arasinda
gerceklesen iimmetin veldyetini istlenecek kisiye iliskin tartigmalar, veli ve velayet
kavramlarmin hem kelamcilarin hem de siifilerin giindemine girmesine zemin hazirlamistir. Bu
donemde gerceklesen tartismalara kadar olan siirecte velayet hakkinda herhangi bir teorik goriis
ortaya koymayan stfiler, Kur’ani anlamlariyla paralel bir sekilde, veli kavramini ziihd ve takva
sahibi olan kisileri Allah dostu sifatiyla nitelemek i¢in kullansalar da hicri tiglincii yiizyilin
baglarindan itibaren velayet tartismalarina dahil olarak, basta niibiivvet-velayet iliskisinin tespit
edilmesine olan ihtiyaca binaen, velayetin tanimin1 yapmaya, sinirlarint belirlemeye ve veliligi

teorik zemine tasimaya calismiglardir.

Niibiivvet-velayet tartismalar1 baslamadan 6nce ilk zahid ve abidler, iman edenlerin ziihd
ve takvalarina gore Allah’a yakinlasacagin1 savunmus ve bu sekilde iman edenleri ¢esitli
menzillerde ele almaya baslamislardi. Ancak heniiz bu tasnifin zeminini olusturacak kavramlar
sekillenmediginden iman edenlerin menzillerine iliskin herhangi bir goriis birligi stfiler

arasinda yoktur. Sakik-i Belhi’nin (6. 194/810) “siddik” kavramini Peygamberlerden sonra

21 Eg’ard, Ik Donem Islam Mezhepleri, s. 424.
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Allah’a en yakin olan kisilerin makami1 olarak ortaya koymasi bu durumun gdéstergelerinden
biridir.

Iman edenlerin cesitli mertebelerde ele alinmasina iliskin tasnifte sdfilerin en cok
etkilendigi isim Sia imamlarindan Cafer es-Sadik (6. 148/765) olmustur. Cafer es-Sadik’in
Kur’an’in farkli ziimrelere farkli anlamlar ifade etmesinden hareketle olusturdugu tasnif bu
konuda ilk ornekleri teskil eder. Ona gore, Kur’an’in manas: siradan kisiler i¢in; kinayesi

seckinler icin; letaifi erenler igin; hakikati ise peygamberler igindir.?*?

Cafer es-Sadik’in Kur’an’in anlamlar {izerinden yapmis oldugu bu tasnif, daha sonraki
donemlerde sifilerin de yapmis oldugu avam-havés-havasu’l-havas ayriminin ilk 6rneklerini
olusturur. Sdfilerin, iman edenleri ziihd ve takvaya dayanan iyi amelleriyle birlikte
yetkinlestik¢e Kur’an’in ¢esitli anlamlarina muttali olacagini diisiinmeleri de onun bu sozleriyle
benzerlik tasimaktadir. Cafer es-Sadik’in ortaya koydugu bu genel kural, daha sonraki
doénemlerde sifiler tarafindan makamlar ve hallerin saptanip, bunlari siradan kisi (avam), segkin
kisi (havas) ve seckinlerin seckinine (havasu’l-havas) gore ayrilmasiyla gelismistir. Segkinler
igerisinden bazi kisilerin daha segkin oldugunun ifade edilmesi ise zamanla velilerin kendi
arasinda belirli bir hiyerarsiye tabi tutulmasina neden olmus, ricalii’l gayb baslig1 altinda bu

kisilerin sayilar1 ve isimleri detaylica verilmistir.

Tasavvufta makamlar ve hallerin tespit edilmeye baslanmasi iman edenler arasindaki
mertebelerin ve bu mertebeler arasindaki iligkilerin belirlenmesine duyulan ihtiyaca binaen
hicri ikinci ylizyilin sonlarindan itibaren baslamistir. Sia ve Mu'tezile arasinda imamet

tartismalarmin devam ettigi bu donemde, stfiler?® de menzilleri tespit ve tertip etmeye

212 Alpay Sel, “Ca’fer es-Sadik’in Tasavvufun Olusum Siirecindeki Yeri ve Tasavvufi Gériisleri”, Yiiksek
Lisans Tezi, Igdir Universitesi SBE, Igdir, 2013, s. 56.

213 Sift isminin Hz. Peygamber ve sahabe déneminde kullamlmadig, hicri ikinci yiizyilin baslarindan itibaren
ziihtleriyle 6ne ¢ikan baz1 kisilere verildigi bilinmektedir. Ornegin Serrac, Hasan-1 Basti’nin (6. 110/728) Kabe’yi
tavaf ederken bir sifi ile karsilastigin1 kaydeder. Bkz. Serrac, islam Tasavvufu, s. 22; el-Liima®, s. 33. Ancak
stfi ad1 ilk olarak Kufeli EbG Hagim es-Sifi’ye (6. 150/767) verilmistir. Ayrica Kilab b. Ceri, Kiileyb, Cabir b.
Hayyan gibi bazi isimlere de bu tinvanin verildigi kaynaklarda zikredilir. Bkz. Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, thk.
Muvaffak Sihabeddin, Beyrut: Daru’l-Fikr, c. I, s. 366; ibn Nedim, el-Fihrist, s. 498. Bu bilgilerden hareketle stifi
ismiyle anilan kisilerin yayginlasmasi hicri ikinci yiizyilin ortalarindan itibaren baglamistir. Tarih¢i Kindi’nin ve
Kuseyri’nin sifiyye isimli bir toplulugun hicri 200 yilinda yaygin oldugunu belirtmeleri de bu bilgiyi
dogrulamaktadir. Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 95; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 100.
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calismiglardir. Nitekim, safiler i¢erisinde bu konudaki ilk agiklamalara Darani’nin (6. 215/830)

sOzlerinde rastlanir.

Darani’nin kavramlar1 tam olarak net olmayan, siirsel ifadelerle agiklanmis mertebeleri
su sekildedir:
“Seccade sacaklar1 lizerine oturmus olanlara Allah, ask sarabini icirir ve vechini onlara
gostermek suretiyle, mahlukata iilfetten vazgegirir; (ardindan) onlar1 velayet kiirsiileri
lizerine oturtur ve tizerlerine teyid-i ilahi yagmurlarini yagdirir; bunun iizerine onlarin

uizerlerine sevk derelerini akitir; (son olarak) ayrilik acilarini tattirdiktan sonra yakinlik
sirlartyla onlari tekrar diriltir.”?4

Bisr el-Hafi (6. 227/841) ise sufileri tevekkiil-kesb tartismalari baglaminda
degerlendirerek ii¢ grupta ele almaktadir. Ona gore birinci grupta hi¢ kimseden bir sey
istemeyen “rihaniler ” bulunur. Ikinci grupta ise bir sey istemeyen fakat verildiginde kabul
edenler olarak “muvassitlar” yani “orta halliler” bulunur. Ugiincii grupta ise ibadetle mesgul

olan, riziklarii Allah’tan bekleyen ve nefsi arzulariyla miicadele edenler bulunmaktadir.?*

Avam-havas ayrimini kavramsal olarak ilk kez kullanan stfilerden biri de Ziinnin el-
Musri’dir (6. 245/859). Sufiler tarafindan Allah yoluna girenlerin ilk makami olarak gosterilen
tevbe konusunda insanlari1 iki mertebede ele alan Ziinnin, avamin tevbesinin giinahlardan,
havasin tevbesinin ise gafletten kaynaklandigmi sdyler.?!® Bununla birlikte sifiler icerisinde,
Misir’da haller ve makamlardan ilk bahseden kisinin Ziinnlin; Bagdat’ta ise Seri es-Sakati (0.
251/865) oldugu kaynaklarda zikredilmektedir.?’’ Benzer dénemde Yahya b. Muaz (6.
258/872), siilik boyunca ge¢irdigi makamlari tevbe, ziihd, sevk, riza ve muhabbet olarak
siralamaktadir.?!® Bu durumda hicri iigiincii yiizy1lin baslarinda haller ve makamlar tasavvufun

konusu haline gelmis ve tasavvufun kavramsal zemini sekillenmeye baslamis olmalidir.

214 | ouis Massignon, Dogus Devrinde islam Tasavvufu, cev. Mehmed Ali Ayni, haz. Osman Tiirer, Cengiz
Giindogdu, Istanbul: Atag Yayinlari, 2020, s. 113.

215 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri: Tezkiretii’l-Evliya, cev. Siileyman Uludag, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2007, s. 172.

216 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 43; el-Liima®, s. 64.

217 ZiinnGn, hicri 180 senesinde Misir’da dogmus; Mekke, Sam, Antakya gibi yerleri gezmis; Bagdat’ta bir siire
hapsedilmis ve Kahire de 245 yilinda vefat etmistir. Bkz. Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 19. Massignon, islam
Tasavvufu, s. 102,

218 Salih Cift, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu, s. 214,
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Cafer es-Sadik’in sifiler lizerindeki tesiri, haller ve makamlara iliskin yapmis oldugu
aciklamalarda da goriiliir. O, Saffat siresi 164. ayette gecen “makam” kelimesinden hareketle
yapmis oldugu degerlendirmelerde, makamlarin sayisini da vermektedir. Ona gére makamlarin
sayis1 bestir. Bu makamlar; Peygamberlerin sahip oldugu “risalet” makami, Allah’tan ayri
kalma korkusuyla dolu olan “evliyd” makami, Allah’a kavusma arzusunun yer aldigi
muhiplerin makami; meleklerin {izerinde bulundugu “heybet” makami ve miistaklara ait
“gaybet” makamidir. Cafer es-Sadik bu makamlarin her birinin yakin ile iligkili oldugunu da
ayrica belirtir. Hatta yakinin de bese ayrildigini sdyler. Bunlar; tevekkiil, hifz, havf, reca ve

{instiir. Ona gore hifz, velayeti korumak iken; reca, velayetin gostergesidir.?*®

Havf, reca, heybet, gaybet, tevekkiil, {ins ve yakin gibi kavramlarin da yer aldigi bu s6zler
stfilerin tasavvuf istilahlarini olusturmasinda 6nemli katkida bulunmus olmalidir. Nitekim
stfiler bu kavramlar1 tasavvufun konusu haline getirmis, haller ve makamlara iligskin eserlerinde
yer alan béoliimleri bu kavramlar etrafinda agiklamislardir. Ote yandan Cafer es-Sadik risalet
makaminin ardindan evliyanin tizerinde bulundugu velayet makamindan da s6z etmektedir. Bu
durumda, heniiz niibiivvet-velayet tartismalar1 yapilmasa da velayet, niibiivvetin ardindan en
yiksek makam olarak gosterilmektedir. Dolayisiyla, bu sozlerden hareketle veli ve velayet
kavramlarmin hicri ikinci ylizyilin ortalarindan itibaren iman edenler igerisinde seckin bir sinifi

ifade ettigi soylenebilmektedir.

Cafer es-Sadik’1n sifileri hangi 6l¢iide etkiledigine dair elimizde konular ve kavramlar
arasindaki benzerlik disinda pek fazla veri yoktur. Ancak tasavvuf ve $ia’nin kesistigi noktada
bulunan Ma’raf el-Kerhi’nin? Sii baglantisiyla tasavvufta biliniyor olmasi bazi ipuglari
vermektedir. Kife yakinlarinda bulunan Vasit’ta dogan Ma’rif el-Kerhi, Kafe’de ilim
meclislerinde bulunmus ve Sia’nin sekizinci imami Ali b. Musa Riza’nin (6. 203/829) yaninda
egitim almistir.’?’ Ayn1 zamanda Seri es-Sakati’nin hocasi olan Kerhi’nin hem sifiler
nezdindeki yeri hem de Sii alimleri ile olan iliskisi goz 6niinde bulunduruldugunda Sia

kavramlarmin tasavvufun tesekkiiliine tesir etmis olabilecegi akla gelmektedir.???

219 Alpay Sel, “Ca’fer es-Sadik’in Tasavvufun Olusum Siirecindeki Yeri ve Tasavvufi Goriisleri”, s. 75.

220 Ma’rof el-Kerhi, Bisr el-Hafi, Mansur b. Ammar ve Ahmed b. Hanbel daha sonraki dénemlerde stfiler
tarafindan Bagdat’in koruyucu velileri olarak nitelenirler. Bkz. Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, s. 282.
221 Hiievird, Hakikat Bilgisi, s. 179; Kesfii’l-mahcib, c. |, s. 325.

222 Cabiri, Arap Islim Akhmin Olusumu, s. 320; Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, Istanbul:
Insan Yayinlar1, 2008, s. 119.
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Tasavvuf literatiiriinde “teseyyii” kavrami bu noktada 6nem arz etmektedir. Nitekim bu
kavram ile tasavvuf ve daha sonraki donemlerde tarikatlarin diisturuna tesir eden Sii unsurlar
kastedilmektedir. Ornegin, imamin masum olusu, huruf ve cifr anlayis1, imama mutlak baghlik,
ricalii’l-gayb bahisleri, velayet, fiitiivvet gibi konular her iki ekolde de birbirine benzer

nitelikler arz etmektedir.

S6z konusu velayet olunca, her ne kadar Cafer es-Sadik’1n ilk sifiler tizerinde 6nemli bir
tesiri bulunsa da tasavvuf Sia’dan en temel prensipte ayrilmaktadir. Sii imamet anlayisinda
velayet, veraset yoluyla sadece Hz. Ali ve soyundan gelenleri kapsiyor iken sifiler, velayeti
riyazet ve miicahede ile biitiin miiminlerin ulasabilecegi bir makam olarak sunmuslardir. Ayrica
Sia, imameti niibiivvette oldugu gibi dogrudan inang esaslarindan biri olarak kabul ederken,
stfiler Siinni akideye bagl kalarak velayeti imanin esaslarindan biri olarak gostermezler.
Dolayisiyla Sia’ya gore, tipki peygamberlerin Allah tarafindan secilerek teblig vazifesi icin
insanlara gonderildigine iman edilmesi gerektigi gibi, her ¢agda gelen imamlarin da Allah’in
bir liitfu olarak kendilerine verilen insanlara hidayet ve irsad gorevini iistlendiklerine iman
etmek gerekir. Bu yoniiyle $ia’daki velayet anlayis1 dogrudan niiblivvetin devami olmaktadir.

Tasavvufun gelistirdigi velayet anlayisinda ise boyle bir iddia s6z konusu degildir.??3

Diger taraftan, Sii diislince velayeti Allah’in veli ve nebilere esit olarak tahsis ettigi ilahi
bir otorite olarak gormektedir. Cafer es-Sadik’tan rivayet edilen bir sdze gore veli ve nebi
arasindaki yegane fark, nebinin dortten fazla kadinla evlenmesinde bir beis bulunmamasidir.
Oysa veli i¢in boyle bir durum gegerli olmaz. Diger hususlarda ise veli, nebi ile aym
konumdadir. Her ikisi de Allah’tan haber getirir, O’nun adina konusur; soyledikleri hiikiim

bakimindan ayn1 seviyededir.??*

Bu ve diger orneklerden hareketle, velayet diisiincesinin kaynagi olarak Sia’nin
gosterilmesi kanaatimizce dogru gérinmemektedir. Dahasi sifiler Sia ile benzer kavramlar

tizerinden farkli yorumlara ulasarak onlarm muhalifi olmuslardir.??® Zamanla Sia’yla rekabet

223 Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siasi, s. 205.

224 Faruk Sancar, “Kelam ve Tasavvuf Acisindan Niibiivvet”, s. 72.

225 Cabiri, Arap Islam Aklimin Olusumu, s. 317. Sii limleri, tasavvufun velayet kavramina yiikledigi manalari
sert bir dille elestirirler. Onlara goére niiblivvet makaminin veliahtt olan imamlari bulunugu velayet makaminin
Ehl-i beyt disindaki kimselere nispet edilebilmesi mutasavviflarin imamet anlayisina vurdugu bir darbedir. Sif
alimlerinden Tabende nin su sézleri bu noktada dikkat ¢ekicidir: “Béylece Enl-i beyt disi Islam anlayisi, tasavvuf
akimiyla Islami hilafetin gasbt zamaninda Islam in kalbinde kendi roliinii oynadi ve Gadir giiniinde miinafiklarin

anlagtiklar tizere devam etti. Mutasavviflar imdmetsiz veldyeti ortaya attilar. Sufi ileri gelenler irsad hirkasiyla
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edecek zemini ve giicii bulan tasavvuf, kendisine din bilimleri arasinda yer agarak Eg’ari
kelamcilar tarafindan da kabul gormeye baslamistir. Nitekim tasavvuf tarihi “Stinni tasavvuf”
sifatiyla yeniden yazilmistir. Kelabazi’nin et-Ta arruf adli eseri de bu g¢abanin en bariz

orneklerinden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Velayet kavrami heniiz istilahi manada kullanilmaya baglamadan once, veli kavrami
sifiler tarafindan basit anlamlariyla kullanilsa da nebi-veli karsilastirmas1 yapilmamistir. ilk
zahid ve abidler i¢in peygambere ittiba ziihdiin sartlarindan biri olarak gosterildiginden veli,
peygambere ittiba hususunda diger iman edenlere gore daha iist seviyede olan kisidir ve bu
anlamda peygambere kars1 bir {istiinliigii sz konusu olamaz.??® Ancak ilk olarak Sia tarafindan
nebi ve imamin/velinin iistiinliilk bakimidan kiyaslanmas1,??” ardindan Mutezile’nin fazilet
meselesi lizerinden siyasi otoritenin kim olacagina iliskin agiklamalarda bulunmasi, sifilerin
de velayet kavrami tizerinden nebi ve velinin konumunu belirleme ¢abalarina vesile olmus

olmalidir.

2.2.2. Erken Donem Tasavvufunda Niibiivvet-Velayet Tartismalari

Stfilerin velayet konusunda miistakil ¢alismalara girmis olmalar1 ve yazdiklar1 eserlerle
konuyu etraflica ele almalari, hicrf ligiincii ylizy1lin sonlarina gelindiginde velayet diisiincesinin
sekillendiginin ve niibiivvet ile iliskilerinin tespit edildiginin bir gostergesidir. Nitekim bu
dénemde “abdal” kavraminin veliler igerisinden bir smifi tanimlamak igin stfiler arasinda
yaygin olarak kullanildigi bilinmektedir. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, bilinen en eski sifi
tefsirlerinden biri olan Tefsiri’I-Kur ‘ani’l-azim adli eserinde “Allah’in evliyasina korku (havf)

59228

yoktur; onlar iizlintii de ¢gekmeyecektir seklindeki ayetin agiklamasini yaparken, evliyayi

hakiki imana ulagmis kisiler olarak nitelemekte ve devaminda “abdal” ve “evtad” ismi verilen

kendilerini Emirii’l-Mii 'minin Ali’ye nispet ettiler, ENl-i beyt disi Islam’1 benimsediler ve her biri imamlarn fikhi
disinda bir fikhi yaymaya bagsladilar.” Bkz. Mustafa Altunkaya, “Baz1 Sii Kaynaklarda Tasavvufun Yeri”, s. 185.
226 Hac1 Bayram Baser, Seriat-Hakikat, s. 266.

227 Sfa igerisinden basta Riyah b. Amr el-Kaysi ve Kilab b. Ceri olmak iizere, hicri 150 yillarinda yasamis olan
baz1 Kife zahidlerinin bu tartismalar baslattig1 kaynaklarda belirtilir. Bkz. Massignon, Islim Tasavvufu, s. 59;
Afifi, Islam’da Manevi Hayat, s. 268.

228 Yunus, 10/62.
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velilerden bahsetmektedir.??® Yine bu dénemde Eba Said el-Harraz’in veli-nebi iistiinliigiine
iliskin tartigmalara dahil oldugu ve miistakil risdlelerde velayet konusunu ele aldigi
goriilmektedir. Benzer sekilde Ibn Ebii’d-Diiny4, veliler ve velayet ile ilgili rivayetleri igeren
Kitdbu l-evliyd isimli miistakil bir derleme ¢alismasinda bulunmustur. Nihayetinde Hakim et-
Tirmizi, stfilerin veldyet konusundaki goriislerini toparlayarak Hatmii’l-evliyd adli eserinde

goriisiinii ortaya koymus ve bu konuda tasavvufa yon vermistir.

Ilk donem zahid ve abidleri ve onlardan sonra gelen ilk siifilerin niibiivvet hakkindaki
gorlisleri temelde peygambere ittiba ve onun =ziihd hayatimt Ornek alma seklinde
gerceklestiginden nazari agiklamalara pek rastlanmaz. Ancak velayet kavraminin sifiler
tarafindan kullanilmaya baslanmasiyla birlikte niibiivvet ve veldyetin kapsamina iliskin
problemler siifilerin giindeminde yer edinmistir. Ornegin, Ebi Hafs el-Haddad (6. 260/874)
gaflete diismeden zikredenlerin yalnizca peygamberler olabilecegini sdyledikten sonra onlarin,

niibiivvetin giiciiyle; velilerin seckinlerinin de velayetlerinin giiciiyle desteklendigini belirtir.?3

Veli ve nebi arasindaki iistiinliik tartismalari hicrf tiglincii ylizyilin ilk yarisindan itibaren
stfilerin en biiyiik meselesinin niibiivvet ve velayetin kapsamini belirlemeye ¢aligmak olarak
gostermistir. Tartigmalarin hicri 150 yilindan sonra $iif imamet-velayet anlayisinin gelismesi ve
imamlarin nebiler ile kiyaslanmaya baslanmasinin ardindan sifilerin giindemine girdigi
anlagilmaktadir. Bu noktada sifiler ilk olarak, velinin nebiden iistiin olabilecegine iliskin

goriisler ortaya koyarak tartigmalara dahil olurlar.

Velinin nebiye ustiinliigii konusunda, ilk olarak Basrali Rabia el-Adeviyye’nin (6.
185/801), Kur’an’daki Hizir-Miisa kissasindan hareketle?®! velinin daha iistiin oldugu goriisiinii
savundugu sdylenmektedir.?®? Benzer sekilde, Darani’nin (8. 215/830), Hz. Yahya’nmn Hz.
[sa’dan {istiin olduguna iliskin bazi hadisler naklettigi aktarilir.*® Darani ve yakin arkadast

Asim el-Antaki’nin talebesi olan Kifeli Ahmed b. Ebii’l-Havari’nin (6. 246/860), uzun siire

229 Sehl b. Abdullah et-Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Taha Abdiirrauf Said, Hasan Muhammed Ali,
Misir: Daru’l-Hereme 1i’t-Turas, 2004, s. 163. Sehl’e ait bu tefsirin Ingilizce’ye yapilmis bir cevirisi
bulunmaktadir. Bkz. Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Great Commentaries on the Holy Qur’an: Tafsir al-Tiistari,
cev. Annabeel Keeler, Ali Keeler, Royal Aal al-Bayt Institute for Islamic Thought, Urdiin, 2011.

230 Aslen Nisaburlu olan Haddad, hayatinin bir dsneminde Bagdat’a giderek Ciineyd-i Bagdadi gibi baz1 stifilerin
sohbetlerine katilmustir. Siilemi, ilk Zahid ve Sifiler, s.62.

231 Kehf, 18/65-66.

232 Massignon, Islam Tasavvufu, s. 108.

233 Massignon, Islam Tasavvufu, s. 112.
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Sam’da ikamet ettigi ancak evliyanin enbiyadan {istiin olduguna iliskin goriisleri sebebiyle
buray1 terk etmek zorunda kaldig1 da ayrica belirtilir.3* Bayezid-i Bistami (6. 261/875) ise bu
tartismalara dahil olmak istemezcesine kendisine enbiya hakkinda sorulan soruya, “Biz onlar
hakkinda hi¢bir tasavvurda bulunamayiz. Onlar hakkinda ne tasavvur edersek edelim, bu

tiimiiyle bize aittir” demistir.?%®

Yukarida verilen daginik goriislerden, hicri I11. yilizyilin baglarindan itibaren baz1 Bagdat-
Basra bolgesi stfilerinin, kategorik olarak veliligi nebilikten {istiin gérmeye basladigi
anlasilmaktadir. Tasavvufun tesekkiil devrinde ortaya atilan ve kendi iginde birtakim
problemleri barindiran bu goriisiin, diger din bilimleriyle uzlasinin saglanabilmesi ve
tasavvufun bir din bilimi olarak kabul edilebilmesi i¢in tezkiye edilmesi gerektigini anlayan
stifiler, konuyu teorik zemine tagtyarak yazdiklar kitaplarda ele almiglardir. Ornegin, Eb( Nasr
es-Serrac (6. 378/988), Mlsa ve Hizir kissasindan yola ¢ikarak Hz. Misa’nin niibiivvetinde
eksiklik bulundugunu soyleyerek veliligin nebilikten istiin olmasi1 gerektigini savunanlari
gulat-1 sifiyye bashig altinda zikrederek yoldan ¢ikmis asir1 gruplar olarak niteler.?3® Benzer
sekilde Hiicviri, velilerin fazilet bakimindan nebilerden iistiin oldugunu sdyleyen gruplarin
miilhit oldugunu belirtir. Ayrica o, Ehl-i siinnet alimleri ve stfilerin tamaminin nebinin veliye

olan iistiinliigiinii kabul ettiklerini belirtir.?*’

Diger taraftan, tasavvufun temel eserlerinin yazildigi hicri dordiincii yiizyildan 6nce,
basta Ebt Said el-Harraz olmak tizere bazi sfiler, tasavvufigerisindeki bu gruplarin goriislerini
sahih bir bicimde ortaya koymak amaciyla niiblivvet-velayet iligkilerini tesis etmeye
calismiglardir. Harraz bu konuda ilklerden biri olarak gosterilebilecek miistakil bir risale kaleme

238

almistir. Kitabii 'I-kesf ve 'I-beyan=>° adin1 verdigi bu risalede Harraz, velileri iistiin géren goriisii

su sozlerle kesin olarak reddetmistir:
“Peygamberlerin bu istiinliigiine ragmen tasavvuf ehlinden bir ztimre, peygamberler ile

velilerin makamlarini ayirmada hataya diistiiler ve velilerin makamlarin1 peygamberlerin
makamlarindan {istiin saydilar. Kuskusuz bu yanilginin sebebi, onlarin gergegin

234 Massignon, Islam Tasavvufu, s. 114,

235 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 299; Kesfii’l-mahcib, c. 11, s. 476.
236 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 505; el-Liima¢, s. 591.

237 Hiicviri bu konuda sadece Horasan miicessimesinden kendilerine evliya ismini veren bir grubun istisna teskil
ettigini soyler. Onlar1 ¢ok sert bir dille elestiren Hiicviri, ancak “seytanin evliyas1” olabileceklerini kaydeder. Bkz.
Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s 298; Kesfii’l-mahciib, c. 11, s. 474,

238 Harraz yazmus oldugu risalenin admi da konuya uyumlu olacak sekilde vermistir. Kesf ile velilerin, beyan ile

nebilerin bilgisi kastedilmistir.
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kendisinden perdelenmeleriydi... Su halde hata ehlinden olanlar, hangi gerekgeyle velileri
peygamberlerin Oniine koymay: dillerine dolamuslar... Biz bu goriisten Allah’a
sigintyoruz.”?%

Harraz, risale boyunca bu konuda hataya diisen stfileri elestirerek niibiivvetin velayetten
iistiin oldugunu agiklamaya calisir. Harraz’in 6ne stirdiigii goriis, daha sonraki sifilerin de bu
konuda yapacagi gibi, niibiivvetin veldyete ziyade bir makam oldugunu savunmak olmustur.
Bu goriise gore her nebi, niiblivvetten Once birer velidir. Daha sonra Allah tarafindan
kendilerine Peygamberlik vazifesi verilerek sorumluluklari arttirilmistir.?4% Dolayisiyla zaten
niibiivvetin kapsami i¢inde bulunan veldyetin, niibiivvetten istiin oldugunu savunmak
mantiksal olarak muhal olmaktadir. Burada Harrdz, velayetin niiblivvetten iistiin olamayacagi
goriigiinii temellendirmek i¢in mantiksal bir 6nerme ileri siirmektedir. Her nebi niibiivvetten
once vell olduguna gore velayet, niiblivvetin kapsami altindadir. Pargcanin biitiinden biiyiik
olmas1 imkéansiz olduguna gore velayetin, niiblivvetten {iistiin oldugunu diisiinmek de

imkansizdir.

Velayeti niibiivvetin kapsami altina alarak istiinliik tartismalarini Siinni ¢ergevede
¢ozmeyi basaran Harrdz, daha sonra goriisiine ¢esitli agilardan deliller getirerek desteklemeye
calisir. Mesela, Misa-Hizir ya da Siileyman-Asaf kissalarim1 yanls yorumlayarak velileri iistiin
gorenlerin, her velinin bir peygamberin yaninda oldugunu ve onun izinden gittigini
bilmediklerini sdyler. Ciinkii, teklifle yiikiimlii olan veliler, bu yiikiimliiliik sebebiyle nebi ve
resullere itaat etmek zorundadir.?*! Bu sekilde Harrdz, her ne kadar miiminler icerisinden 6nde

olsalar da velilerin, Peygamberlere ve getirdikleri seriata tabi olduklarini vurgulamistir.

239 Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, Kalplerin Makamlari, Yay. Haz. Hac1 Bayram Baser,
Istanbul: Hayy Kitap, 2015, s. 72. Karsilastirma i¢in Bkz. Resailii’l-Harraz, thk. Kasim es-Samarrai, Beyrut:
Dart’l-Verrak, 2012, s. 52.

290 Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s. 73; Resailii’l-Harraz, s. 53. Harraz, bu sorumlulugun
getin bir gorev oldugunu belirterek velilerin teblig ile yiikiimlii olmadigini dolayisiyla nebilerde oldugu gibi
kalplerinde teblig gorevinin verdigi agirligin bulunmadigini sdyler. Bu sayede velilerin dillerinde incelik ve letafet
bulunurken, kalpleriyle idrak ettikleri seyler de mutluluk sebebi olmustur. Velilerin dillerinden dokiilen siirsel
ifadelerin kaynag1 da budur. Bkz. Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s. 82-83; Resailii’l-
Harriz, s. 60-62.

241 Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s. 81; Resailii’l-Harraz, s. 60.
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Bununla birlikte Harraz, Kur’an’da Peygamberlerin isimleriyle anilmasini delil getirerek
velilerin ¢ok az1 miistesna isimlerinin zikredilmedigini belirtir. Ona gore Allah, biitiin insanlar

icinden teblig gorevi icin nebileri sectiginden, velilerden daha iistiin olmaktadirlar.4?

Veli ve nebinin bilgisini de kiyaslayan Harraz, nebilere verilen vahiy ile velilerin
ilhamimin farkli oldugunu ispat etmeye calismistir. Velilerin riiya ve ilham yoluyla vahye
miiminler arasindan secilerek varis olduklarini belirten Harraz, niibiivvetin hitama ermesinin
ardindan ilahi bilgi ile olan baglantinin veliler araciligiyla gergeklestigini savunur.?*® Ona gére
Allah’in seckin kullarina ihsan1 olarak kalplerine indirdigi hikmetten pay alan velilerin Kalpleri,
bu hikmete biitiin idrak giigleriyle Hakk’a yonelerek bu sayede kalplerinde Allah sevgisinin yer
edinmesi ile ulagmistir. Ancak ilham ehli olan bu kisilerin bilgisi, varlig1 biitiiniiyle

kusatamaz.?** Oysa nebiler, dogrudan Allah’tan aldiklar bilgi ile varlig1 kusatmustir.

Velilerin ilham sahibi olabileceklerini de ispat etmeye ¢alisan Harraz, Kur'an'da gegen
kissalarda Hz. M{isa'nin annesine, bal arisina ve Kabil'e yol gésteren kargaya ilham edilmesini
delil getirir. Ona gore hayvanlara dahi ilham ederek insanlarin hizmetine veren Allah’mn, miimin
kullar1 igerisinden 6ne ¢ikan velilere ilham etmesi pek tabiidir.?*®> Ayrica Allah’in Peygamberler
ile melekler, ilham ve riiya araciligiyla; miiminlerle ise sadece riiya ve ilham yoluyla
konustugunu dile getirir.?*® Ona gore bu durum benzer sekilde veldyetin, niibiivvetin fer’i

konumunda oldugunun bir gdstergesidir.*’

Harrdz’in bu sozlerinde de oldugu gibi veldyetin Siinni akideye uygun olarak
aciklanmasini saglayabilmek adina siinnete bagliligin tasavvufun esaslarindan biri olarak tekrar

vurgulanmasi gerekmistir. Sehl b. Abdullah et-Tisteri (6. 283/896), “Peygambere ittibd

242 Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s. 74; Resiilii’l-Harraz, s. 54.

23 Bu durumda niibiivvetten dogan hikmet, veldyet araciligtyla Allah’tan gelerek dogrudan ve siirekli olarak
velilere aktarilmaktadir. Bkz. Harraz, “Veldyetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s. 79; Resailii’l-Harraz, s.
58.

244 Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s. 77-82; Resailii’l-Harraz, s. 57-62.

245 Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s. 78; Resailii’l-Harraz, s. 58.

24 Rijyanin niibiivvetten kalan miras oldugu goriisiiniin temel dayanagi hadislerdir. Hz. Peygamber’in sabah
namazindan sonra cemaate “Iginizde bu gece riiya goren var m?” diye sordugu ve devaminda “Benden sonra
pevgamberlikten kalan ancak iyi kigilerin gordiigii riiya vardir” buyurdugu rivayet edilmektedir. Bkz. Malik b.
Enes, Muvatta, haz. Abdullah Parliyan, Konya: Konya Kitapgilik, 2008, nr. 1724. Enes b. Malik’ten rivayet edilen
bir diger hadiste ise Hz. Peygamber “Salih bir kimsenin gordiigii riiya peygamberligin kirk altida biridir”
buyurmustur. Bkz. Malik b. Enes, Muvatta, nr. 1724; Buhari, “Tabir”, 2; Buhari, “Riiya”, 5.

247 Harraz, Kitdabu 'I-kesf ve I-beyan, s.79.
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siinnettir ve ancak béyle davranan kisi zahid olabilir” derken,?®® Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) “Resiilullah’in izini takip edenler, siinnetine tabi olan ve yolundan ayrilmayanlar
hari¢, Allah’a giden biitiin yollar kapatilmistir. Zira hayra giden yollarin tamami Hz.
Peygamber’e acilmistir” diyerek, stinnete bagliligi vurgulamis ve velilige giden yolun ancak
Hz. Peygamber’e uymakla miimkiin olabilecegini belirtmistir.?*® Yine Ciineyd-i Bagdadi,
niibiivvetin her haliikarda velayet mertebesinden iistiin oldugunu géstermek amaciyla “Velinin
sahip olabilecegi yakinin en yiice mertebesi nebilerin mertebelerinin baslangicindadir”
demistir. Daha sonraki donemlerde bu s6ze benzer sekilde Hiicviri de “Siddiklarin kemal ve
nihayet halleri nebilerin baslangi¢ halleridir. Dolayisiyla veli ve nebi arasindaki fark agiktir.
Velilerin, fazilet bakimindan nebilerden onde olduklarini soyleyen miilhit gruplarin aksine

nebiler, velilerden iistiin tutulmalidir” diyerek konuyu dzetlemektedir.?°

Tasavvuf klasiklerinde velayet hakkinda bu sekilde agiklamalar yapilmig olsa da sz
konusu niibiivvet olunca niibiivvet-velayet iligkisi ve bu konunun bir alt problemi olan mucize-
keramet iligkileri disinda peygamberlige dair konular yer almaz. Dolayisiyla, Serrac ve
Hiicviri’nin eserlerinde oldugu gibi donemin diger eserlerinde de gegen niibiivvet-velayet
bahislerinin temel amaci bazi sifilerin bu konuda yanlis anlasilabilecek goriislerini tashih
etmek ve tasavvufu slinni g¢er¢evenin sinirlart igerisinde tutmak olmustur. Onlarin isim
vermeden sifiyye icerisindeki bazi kisileri miilhit olarak nitelemeleri bu kaygimin bir

gostergesidir.

Hicri 1ll. ylizyilin ortalarindan itibaren niibiivvet ve veldyetin kapsami bu sekilde
belirlenirken ilk donem zéhid ve abidlerinin veli tasavvurlarinda olmayan yeni anlamlar da
velayet diisiincesinin gelisimi ile birlikte vell kavramina yiiklenmistir. Bu donemden itibaren
nibiivvetin hitammin ardindan ilahi bilgi ile irtibati1 saglayan kisiler olarak veli fikri kabul
gormiistiir. Bu fikre gore veliler iman edenler i¢erisinden Allah tarafindan velayet i¢in secilerek
kesf ve ilham yoluyla kalplerine indirilen ilahi bilgiler ile desteklenmis, velayetlerini teyid
etmek amaciyla Allah tarafindan kerametlere mazhar olmuslardir. Nitekim, Ciineyd-i Bagdadi
velilerin niteliklerini aktarirken sdyle demektedir: “Allah ’in kullar: arasinda sdfi ve mahlukati

arasinda halis varliklart vardwr. Onlar: veldyet igin se¢mis, keramet vermis ve Kendi i¢in

248 Ebh Talib el-Mekki, Kalplerin Azigy, c. 11, s. 424.
249 Sijlemi, i1k Z4ahid ve Siifiler, s. 86.
250 Hiicvird, Hakikat Bilgisi, s. 298; Kesfii’l-mahcib, c. 11, s. 474.
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aywrmustir. Onlarin cisimlerini diinyevi, ruhlarint niirdni, vehimlerini rithdni, fehimlerini arsi,

akillarint da hiiccet eylemigtir. ">

Niibilivvetin velayeti kapsadigina iliskin tezin kabul gérmesi i¢in velilerin elinden zuhur

ettigine inamlan kerametlerin?®2

peygamberlere has mucizeler karsisindaki durumunun da izah
edilmesi gerekmistir. Esasinda ilk zahid ve abidlerden itibaren kerdmet gosteren birgok kisiye
ait menkibeler rivayet edilmis, hatta bir¢cok alim tarafindan kerametin hak olduguna dair goriis
bildirilmistir.?% Hatta Sehl-i Tiisteri, “kurk giin siireyle samimiyet ve ihldsla ziihde devam eden
kiside Allah tarafindan birtakim kerametler zahir olur” diyerek, kerameti ziihdiin sihhatini
belirlemede bir 6l¢ii olarak gostermistir.?®* Ancak niibiivvet-velayet tartismalar1 giindeme
geldiginde bu tartigmalarin bir boyutunu da peygamberlerin muacizeleri ile velilerin kerametleri

arasindaki farklarin aciklanmasi olusturmustur.?®

Hicri II1. ytizyilda sGfiler, bu problemi de gz oniinde bulundurarak velayet bahislerine
aciklik getirmeye gayret ederler. Harraz bu probleme de benzer sekilde yaklasir ve nebilerin
ayni1 zamanda veli oldugundan hareketle hem mucize hem de kerdmet sahibi olduklarini belirtir.
Veliler i¢in ise mucize asla miimkiin olamaz. Onlar ancak Allah’in liitfuyla kendilerine ihsan
ettigi kerametleri gosterebilirler. Bu kerametlerin niteligine de vurgu yapan Harraz, onlar bilgi,

hikmet veya cesitli faydalar olarak tanimlar.?®® Ayrica Harriz bazi zaruret durumlarinda

251 Ahmet T. Karamustafa, “Ciineyd-i Bagdadi’ye Gore Velayet”, cev. Melek Giindiiz Karacan, Miitefekkir, 2020,
C. 7, say1: 13, s. 285.

22 Harraz, kerametleri Allah tarafindan evliyasina bahsedilen ve diinya ve ahirette diger kullarin erisemeyecegi
bir ikram ya da bir 6diil olarak zikretmektedir. Onlar, salih amel ve giizel ahlaklar1 sebebiyle bu kerametler ile
odiillendirilirler. Harrdz, Dogruluk Kitabi, s. 95; Kitabu’s-sidk, s. 97.

253 Ebii Hanife’nin (6. 150/767), donemin tartismali konularina dair gériislerini kaleme aldig1 el-Fikhu 'I-ekber adli
rislesinde “velilerin kerameti haktir” seklinde bir ifadesi bulunmaktadir. Onun bu ifadesinden hareketle heniiz
daha hicri ikinci yiizyilin baglarinda velilere keramet izafe edildigi s6ylenebilir. Bkz. Ebii Hanife, el-Fikhu’l-
Ekber: Aliyyu’l-Kari Serhi, cev. Yunus Vehbi Yavuz, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981, s. 191.

24 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 369; el-Liima*“, s. 433. Serrac, velayet ve keramet konularinda Tirmizi’ye hic atifta
bulunmazken, bu konularda daha g¢ok Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Eba Said el-Harrdz’in goriislerini
aktarmaktadir.

255 Hicrf iigiincii yiizyildan énce de velilerin keramet sahibi olduklarma iliskin yaygin kanaat bulunur. Ibrahim b.
Edhem, Rabia el-Adeviyye ve Fudayl b. Tyaz ile ilgili aktarilan rivayetler bu gériisii dogrulamaktadir. Nitekim
Fudayl, bir tepe tizerindeyken “Allah’in velilerinden biri su daga sallan dese dag derhal sallanir” dedigi ve dagin
birden siddetle sallandig1 anlatilir. Fudayl’in “sakin ol ben bu soziimle seni kastetmedim” s6zii ile dagin
sakinlestigi belirtilir. Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 450; er-Riséletii’l-Kuseyriyye, S. 726.

2% Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s.79; Resiilii’l-Harraz, s. 58.
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Allah’in rahmet ve kereminin bir nisanesi olarak kendisine yoOnelen diger miiminleri de
kerametle destekleyecegini belirtir.?>’ Sehl-i Tiisteri de benzer sekilde mucize ile kerameti
birbirinden tamamiyla ayirarak mucizeleri peygamberlere, kerdmetleri de velilere has

kilmustir.?®

Kerametlerin velilere Allah’mn ihsani olarak verildigini savunan bu donem stfilerinin
temel dayanaklari, ayetlerdir. Kur’an’da Hz. Meryem’e sunulan nimetlerden bahsedilmesi, Hz.
Musa ve Hizir arasinda yasananlar, Belkis’in tahtini getiren Asaf, Ashab-1 Kehf ve Ziilkarneyn
kissalar1 sifilerin kerametin hak olduguna dair iddialarimin temel kaynaklaridir. Zira bu

kissalarda kendisine kerametler verilen kisiler nebi degil velidirler.

Her ne kadar velilerin kerametleri hak olsa da stfiler, kerdmetlere tevessiil edilmemesi
gerektigini 1srarla vurgulamislardir. EbG Hafs el-Haddad (6. 260/874), velinin tanimini
“kerametler ile desteklendigi halde onlara tevessiil etmeyen kisi” olarak verir.?®® Benzer
sekilde Bayezid-i Bistami, kendisine “falanca su iistiinde yiiriiyor, filanca havada uguyor”
denildiginde; “kuslar da ucar, baliklar da yiizer” seklinde cevap vermis, bir baska yerde ise;
bir kisinin havada oturup bagdas kurdugu goriilse bile Allah’in emirlerine uydugu ve seriata
riayet ettigi goriilene kadar kendisine aldanilmamasi gerektigini belirterek kerametlere deger
verilmemesi gerektigini ifade etmistir.?%° Sehl-i Tiisteri ise bu anlamda, “kerdmetin en biiyiigii
kotii bir huyunu degistirmendir” demektedir.?®! Ayni1 dénemde yasamis Ebdi Ali el-Ciizcant,
nefsin keramet istegine kars1 istikameti vurgulayarak “Istikamet sahibi ol, keramet sahibi olma.
Zira nefsin kerdmeti talep hususunda hareket halindedir” demistir.?®? Ebii’l-Hiiseyin en-Niri
ile Ciineyd-i Bagdadi arasinda gegen su menkibe de bu konuda dikkat g¢ekicidir. Niri’nin;
“Kerdmet sahibi oldugumu hissediyordum. Cocuklardan bir kamig alarak kendi kendime “Eger
bunun igerisinden bir balik ¢ikmazsa nefsimi bogacagima yemin ederim” dedim. Istedigim
uzunlukta bir balik ¢ikni!” dedigi haberi Clineyd’e ulasinca o; “Bir yilamin ¢ikip kendisini
sokmasint istemis” diyerek, Nuari’nin kerametlere tevessiilini olumsuz bir sekilde

karsilamistir.?®3

7 Harraz, “Velayetin Ispati: Kitabii’l-Kesf ve’l-Beyan”, s. 80; Resailii’l-Harraz, s. 59.
26 Siilemt, Ik Zahid ve Sifiler, s. 120.

29 Siilemt, ilk Zahid ve Sifiler, s. 65.

260 Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, s. 108; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 129.

261 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 446; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 718.

262 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 288; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 473.

263 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 444; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 715.
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Bu s6zlerden anlagilacagi gibi stfiler, bir taraftan kerameti ispat ederken diger taraftan
istikameti vurgulayarak ona tevessiil edilmemesi gerektigini vurgulamiglardir. Stfilerin bu
tavrinin biri igerdeki sapkin egilimleri, digeri disaridan gelen elestirileri bertaraf etmek olmak
iizere temelde iki farkli gerekcesi bulunur. Icerdeki tehdit, bazi ibahi egilimlere sahip siifilerin
keramet ehlinin bu mertebeye ulastiktan sonra seriatin hiikiimlerine bagli kalmalarina gerek
olmadigini savunmalaridir. Safilerin tasavvufu Siinni ¢ercevede agiklama girisimlerinin ilk
hedefi bu ibahi egilimleri tasavvufun disina ¢ikarmak olmustur. Nitekim Ziinnin, arifin
alametlerini siralarken “Allah’in kendisine ihsan ettigi nimet ve kerametlerin kendisini haram

264 marifete ulastiktan

kilinan isleri yapmaya sevk etmedigi kisi” seklinde yapmis oldugu tanim
sonra kendilerinden hiikkmiin kalktigin1 iddia eden ibahi gruplar1 hedef almaktadir. Diger
taraftan sifilerin bir ¢cabasi da 0 donemde kerametleri toptan reddeden Mu'tezile ile sadece

imamlara has kilan $ia arasinda orta yolu tesis etme istegidir.

Yine bu donemde velayetin kisisel ¢abalar ile elde edilip edilemeyecegine iliskin
tartismalar da yasanmustir. SGfilerin yaygin olarak kabul ettigi goriise gore veli, Allah tarafindan
iman eden kullar1 i¢inden secilmistir. Secilmislige (havas/havasu’l-havas) olan bu vurgu riyazet
ve miicahededen olusan kisisel gayretin, velayet i¢in tek basina yeterli olmadigini ifade
etmektedir. Nitekim Ciineyd, “Bil ki sen kendinden perdelenmigsin ve sen kendinle O ’na asla
vdsil olamazsin. Sen O’na, ancak O’nunla kavusabilirsin” diyerek Allah ile dostlugun ancak
secilmislik ile olabilecegini belirtir. Bu durumda niibiivvet tamamen vehbi iken, veldyet hem

vehbi hem de kesbi olmaktadir.2%°

Erken donem stfileri, veliligin amacini da izah etmeye calisirlar. Onlara gore niibiivvetin
ardindan manevi otoritenin temsilcisi konumuna yerlestirilen velilerin se¢ilme amaci, ilahi
bilginin siirekliligini saglamanin yaninda miiminlere 6rneklik teskil etmeleridir. Nitekim,
veliler manevi tekdmiillerinin ardindan nebilerin varisleri olma hakkini kazanmislardir.
Dolayisiyla insanlar1 Allah’a ulastiracak hidayet vesilesi olmaktadirlar. Ciineyd-i Bagdadi
velilerin bu vazifesini su sekilde belirtmektedir: “Veli, Allah’in lLitfuyla manevi basarinin

zirvesine vasil oldugunda, dostlart igin bir rehber haline gelir. "?%

Nihayetinde hicri III. yilizy1l, tasavvufta veldyet diislincesinin kavramsal ve teorik

cergevesinin sekillendigi donem olmustur. Bu donem sifileri niibiivvetin ardindan manevi

264 Sijhreverdi, Marifet Thsanlari, s. 698.
265 Karamustafa, Ahmet T. “Ciineyd-i Bagdadi’ye Gore Velayet”, s. 286.
266 K aramustafa, Ahmet T. “Ciineyd-i Bagdadi’ye Gére Velayet”, s. 287.
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" velilerin

otorite boslugunu, nebevi bilgilerin varisi olarak veliler ile doldurmuslar;?®
peygamberlerden istiin oldugunu iddia eden bazi ziimreleri tasavvufun disina itmiglerdir.
Ayrica onlar, niibiivvet-velayet ve mucize-keramet ayrimi hususundaki tartismalara, velayeti
niibiivvetin kapsamina alip velileri peygamberlere tabi kilarak Siinni cer¢evede ¢oOziim
saglamislardir.?® Serrac’in  “veldyet ve siddikiyyet, niibiivvet nurlariyla aydinlanmus iki
hususiyettir. Niibiivvet derecesine asla erisemezler. Ondan iistiin olmalar: da diisiiniilemez "%

s0zii konuyu bu sekilde 6zetlemektedir.

Daha sonraki donemlerde de bu goériis hem sifiler hem de basta kelam olmak tizere diger
din bilimleri tarafindan kabul gérmiis;?’° tasavvuf yolunun nihai amaci niibiivvetin varisi olarak
veli tipi ile isimlendirilen ideal insana ulasmak olmustur. Tasavvufun ilerleyen donemlerinde
miirsid-i kadmil olarak nitelendirilen tarikat onderleri ayn1 zamanda tasavvuf yoluna giren

muritlere rehberlik eden velilerdir.

2.3. Hakim Et-Tirmizi ve Velayet Diisiincesi

%7 Afifi, Islam’da Manevi Hayat, s. 268.
268 By durum aym zamanda tasavvufun “Siinni Tasavvuf” karakterini kazanarak diger dini ilimler tarafindan
onaylanip kendisine has alan agmasiyla sonug¢lanmigtir. Bkz. Hac1 Bayram Baser, Seriat-Hakikat, s. 264.

269 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 505; el-Liima®, s. 591.

270 1]k donemlerden itibaren kelami eserlerde de yer alan “veli” kavrami, yalmzca “velilerin kerametleri haktir”
ifadesini vurgulamaktan ibarettir. Hicri dordiincii yilizyildan itibaren ise niibiivvet bahisleri baslig1 altinda velayet
ile ilgili bazi tartismalara da yer verilmistir. Stinni kelaminin 6nciilerinden olan Es’ari, eserlerinde yer alan Hz.
Peygamber’den sonra daha faziletli olanin kim oldugu hususundaki tartismalarda ve imamet bahislerini ele aldig1
béliimlerde stfilerin velayet hakkindaki goriislerine atifta bulunmaz. Ancak, Makdalatii’l-Islamiyyin adli eserinde
zahidlerden bir grup olarak gosterdigi ibahilerin, tavirlarini elestirmektedir. Eg’ar?’nin hadis ve siinnet ehli olarak
nitelendirdigi Ehl-i siinnet alimlerinin esaslar1 arasinda, “Allah’in salih kimselere kendilerinde izhar ettigi
kerametleri bahsetmesi caizdir” sdzlinii zikretmesi kendisinden 6nceki donemde kerametin hak olduguna iliskin
yaygin kanaatin bulundugunun géstergesidir. Bkz. Es’ari, Ilk Donem Islim Mezhepleri, s. 413. Daha sonraki
donemlerde Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) niibiivvet bahisleri baglig1 altinda nebilerin velilerden Gstiinliigi
konusundaki tartismalara deginmis, bu konuda Kerramiyye’den bir grubun velileri, Rafizilerden bir grubun da
imamlari nebilerden {istiin gordiigiinii belirtmis ancak stfilerden s6z etmemistir. Ayrica kerdmetin mucizeye zarar
vermeyecegini sdyleyerek, velilerin keramet sahibi olabilecegi fikrini onaylamistir. Bkz. Abdiilkahir el-Bagdadi,
Ehl-i Siinnet Akaidi: Kitabu Usalii’d-Din, ¢cev. Omer Aydn, Istanbul: Isaret Yaymlari, 2016, s. 200. Imam
Matiiridi’nin (6. 333/944) Kitdbii '+-Tevhid 'de niibiivvet bahisleri altinda veldyet tartigmalarinin yer almamasi da
dikkat ¢ekicidir.
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Tasavvufta velayet diisiincesi, her ne kadar kendisinden 6nce sekillenmeye baslamis olsa
da ilk olarak Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) tarafindan sistematik olarak kapsamli bir sekilde
ele alinmistir.?’! Yazmus oldugu kitaplarda kalp, heva, nefs, ruh, iman ve nur gibi kavramlar
etrafinda insanin varligin1 hem fizyolojik hem de epistemolojik boyutlariyla ele alan Tirmizi,
tasavvufun bilgiye ulagsmada gelistirdigi yontemi varlik amaciyla iligskilendirerek veladyet

diisiincesinin tesekkiiliinii tamamlayan isim olmustur.

Hicri IV. yiizyilin baslarinda vefat eden Tirmizi’nin dogum tarihi ve tasavvufa intisabi
gdz Oniinde bulunduruldugunda, eser kaleme alan ilk stfilerden biri oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Tirmizi, hicri 210 (m. 825) yilinda Horasan bolgesinde bulunan Tirmiz’de
dogmus ve burada basta hadis ve fikih olmak iizere dini egitimini almistir. Genglik doneminde
hac vazifesi icin Mekke’ye dogru yolculuga ¢ikan Tirmizi, bu yolculuk boyunca Kife, Bagdat
ve Basra gibi sehirlere giderek buralarda hadis tahsiline devam etmis, donemin 6nde gelen

stifileriyle sohbet etme imkan1 bulmustur.?’?

Tirmizi’nin hayatinda déniim noktasi olan bu yolculuk, onun tasavvufa intisabina vesile
olmustur. Biidiivvii’s-s’en ismini verdigi otobiyografisinde Tirmizi, bu yolculuga 27 yasinda
¢ikmaya karar verdigini soyler.?’”® Bu seyahat sirasinda Darani’nin yakin dostu Asim el-
Antaki’ye ait bir risaleyi okuma firsati bulan Tirmizi, manevi bir bunalim yasadigi ve kendisine
yol gosterecek birini aradigi bir donemde karsisina ¢ikan risale vesilesiyle nefs terbiyesi ve
riyazetlere ilgi duymaya basladigin1 sdyler.2’* Bununla birlikte, hicri 240 yili civarina denk
gelen bu yolculukta ziyaret ettigi Bagdat-Basra bolgesinde basta Ahmed b. Hadraveyh (0.
240/854), Muhasibi (6. 243/857), Ebl Turab en-Nahsebi (6. 245/859), Seri es-Sakati (6.
257/871) ve Yahya b. Muaz (6. 258/872) gibi bir ¢ok 6nemli stifinin bulunmasi ve bir sekilde
bazilarinin sohbetlerine katilmasi, Tirmizi’nin tasavvufa intisabinda 6nemli bir rol oynamig

olmalidir.

271 Hiicvird, biitiiniiyle marifetin ve tasavvuf yolunun velayet fikrine dayandigim belirtir. Hiicvird, velayet ile ilgili
tartigmalar1 Tirmizi’ye nispetle “Hakimiyye” ekolii basligi altinda aktarmistir. Bkz. Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s.
273; Kesfii’l-mahciib, c. Il, s. 442.

22 Tirmizi hakkinda detayli bilgiler i¢in Bkz. Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, insan Yayinlari,
Istanbul, 2008.

273 Bu eser, Osman Yahya tarafindan Hatmii /-evliyd’nin 6n kismina eklenerek nesredilmistir. Bernd Radtke ise
eseri Ingilizceye The Concept of Sainthood in Early Islamic Mysticism isimli eserinde terciime etmistir. Bu eser
icin Bkz. Bernd Radtke, The Concept of Sainthood in Early Islamic Mysticism, Surrey: Curson Press, 1996.
274 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, s. 78.
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Hac seyahatinin ardindan dogdugu yere donen Tirmizi, Antaki’nin kitabinda buldugu
halvet, riyazet ve ibadetlerle ilgili Onerileri uygulayarak nefsini tezkiye etmeye c¢aligmistir.
Hatmdi 'l-eviiyd isimli velayet hakkindaki o doneme kadar olan en kapsamli agiklamalarin
yapildig1 eserini de bu manevi doniisiimiin ardindan kaleme almistir.?”® Tasavvufta velayet
fikrinin II. ylizyiln baslarinda Bagdat-Basra bolgesinde ortaya ¢ikmaya basladig
diistintildiglinde, Tirmizi’nin seyahat ettigi bolgelerde veliler ile ilgili aktarilan bilgileri bir

araya getirip yeniden yorumlayarak velayet diisiincesini tesis ettigi sdylenebilir.

Daha o6nceki stfilerin diistincelerinde oldugu gibi Tirmizi’nin tasavvuf anlayisinda da 6n
plana c¢ikan ilk goriis nefsin diinyevi arzularindan arindirilmas: gerektigidir. Ancak Tirmizi,
nefis tezkiyesini kalbin arinarak iman nurlariyla dolmasi ile iligkilendirerek, 6nce ilahi bilgiye
ulagmada bir yontem olarak, ardindan tezkiyenin asamalarina goére kalbin temizlenmesiyle
olusan marifeti insanlar arasinda manevi hiyerarsinin sebebi gorerek, velayeti temellendirmeye
calisir.?’® Nitekim erken donem tasavvufunda basta Muhasibi olmak iizere, bilgiye ulasmada
niyet-amel biitiinliigliniin yeni bilgilere ulastiracagi fikrinin savunuldugu goriiliir. Muhasibi’nin
ogrencilerinden biri olarak gosterilen Antaki’nin risdlesini okuyan Tirmizi de bu konuda
onlardan etkilenmis olmalidir. Tirmizl, Biidiivvii’s-se’n’de nefs terbiyesini bilgi ile
iligkilendirerek soyle demektedir:

“Bir vesile ile Antaki’nin kitabiyla karsilastim. Onun kitabin1 okudum ve onda nefsimi
terbiye edecek bazi oneriler buldum ve onlar1 uygulamaya basladim. Bu arada, Allah bana

yardim etti ve kalbim bir bilgiden bir baska bilgiye ulasincaya kadar sehevi arzularimi
reddetmemi ilham etti.”?"’

Tirmizi’nin eserlerinde kalp, nefs, heva, ruh, iman, yakin ve nur gibi ¢esitli kavramlara
rastlanir. Bu kavramlar: sistematik bir bicimde birbirleriyle ve insanin varlik amaciyla iligkili
olarak ele alan Tirmizi bu anlamda tasavvufun kavramsal ¢ergevesinin sekillenmesinde ¢ok

onemli bir yere sahiptir. Ayrica insanin fizyolojik yapisini, tasavvuf anlayisiyla irtibatli olarak

275 Eseri kaleme alis tarihi tam olarak bilinmese de Biidiivvii s-se 'n’de aktarilan bilgilerden hareketle, hicri 270 yili
civarinda kaleme alinmis olmalidir. Bu bilgiler 15181nda, velayet ile ilgili goriislerinin sekillenmeye baslamasi hicri
245 yilindan sonraki doneme denk gelmektedir.

276 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, s. 118,

277 Hakim et-Tirmizi, Her Sey Boyle Basladi: Biidiivvii’s-s’en, ¢ev. Mahmut Ulucan, Omer Giingéren, Istanbul:
Nefes Yayinlari, 2020, s. 15. Bu noktada Tirmizi’nin de naklettigi Hz. Peygamber’in su hadisi dikkat ¢ekicidir:
“Kim bildigi ile amel ederse Allah ona bilmedigi seylerin bilgisini verir.” Bkz. Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlami,

s. 50; Ebli Nuaym, Allah Dostlarinin Diinyasi, c. X, s. 15.
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ele almaya calisan Tirmizi bu tarz agiklamalara sahip ilk stfilerdendir. Bir baska yerde Tirmizi,
sOyle demektedir:
“Diinya ile ilgili arzular damarlarda kanin aktig1 gibi akarak organlarin tamamini kusatir.
Kalbi alir ve esir eder. Anlattigimiz sekilde riyazetle nefsinden razi olma yoluyla bu arzular
kalpten uzaklastirildiginda kalp agilir, ferahlar ve ona nurlar girmeye baslar. Boylece ahiret
o kimse i¢in neredeyse gozle gortilityor gibi bir duruma gelir. Kalp goziiyle sadr1 aydinlatan
bu nurun araciliginda melekdt alemini miilahaza eder. Allah’in azametinde harikulade bir

sey goriir. Allah’in kullarina lituf, iyilik, ihsan ve nimetini miisdhede eder. Boylece kalbi
seving dolar ve bu sevingler damarlarda dolagir.”?"®

Damarlar ve iginde akan kan, seytanin ve nefsi arzularin damarlarda dolagmasi, organlar
ve kendilerine has arzular1 gibi insan fizyolojisine dair goriisleri nefs anlayisiyla iligskilendiren
Tirmizi’nin, yukaridaki pasajda damarlarda dolasan nefsi arzular1 kana benzeterek kalp ile
iliskilendirmesi, diger sifilerin daha 6nce yapmadigi tarzda bir agiklamadir. Bu durum
Tirmizi’nin filozoflardan da 6nemli Sl¢lide etkilendiginin hatta bazi filozoflarin eserlerini
okudugunun gostergesidir. Ayrica eserlerinde kalbi goksel, nefsi yersel bir gii¢ olarak
tanimlamasi, ruh ve nefesten bahsetmesi, aklin yerini beyin olarak gostermesi, hafizadan
bahsetmesi, hiiznlin safra kesesi iizerinde etkisinin bulundugunu ifade etmesi bu goriisii
desteklemektedir. Mesela bir yerde marifetin olusum asamalarini agiklarken Tirmizi, soyle
demektedir:

“Ruh ve nefeste hayat vardir, her ikisi de bedenin tamaminda is yapar. Ruh hayat veren
nurdur, nefes toprak cinsinden bulanik bir havadir... Zihnin mahalli sadirdadir, anlayis
alindadir, hafiza da ilmin deposudur. Kalp bir seye ihtiya¢ duydugunda hafizaya bakar.
Akil nuru da beyindedir, 15181 kalbe girer. Kalp bu nurla igleri idare eder ve giizeli ¢irkinden
ayrir. Akil sadirdakini zihne topluca verirken bilgileri ayirt eder, kisimlara ayirir. Boylece

marifet olusur... Akil nuru sadr1 aydinlatinca tevhid nuru kalbe yerlesir ve kisi rabbini
bilir...”?"®

Kan1 damarlar araciligiyla organlara pompalayan kalp, bu anlamda hem fizyolojik hem
de metafizik boyutlariyla insan varliginin merkezi konumunda yer almaktadir. Nefsin diinyevi
arzular1 uzaklastirildiginda kalbin acilip ferahlamasi ayn1 zamanda kalbin pompaladigi kanin
damarlar araciligryla ulastigi biitlin organlarin yani viicidun ferahlamasi1 demektir. Bu ferahlik
akabinde nurlarin kalbe girmesi hem aklin hem de organlarin amellerini sihhate

kavusturmaktadir.

278 Hakim et-Tirmizi, Nefis Terbiyesi: Riyazetii’n-nefs, cev. Mehmet Zahit Tiryaki, Istanbul: Ik Harf Yayinlari,
2019, s. 59. Karsilastirma i¢in Bkz. Riyazetii’n-nefs, thk. Ahmed Abdiirrrahim es-Sayih, Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2002, s. 38.

279 Hakim et-Tirmizi, Nefis Terbiyesi, s. 16-19; Riyazetii’n-nefs, s. 10-11.
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Kalbe giren nur konusunda Tirmizi’nin, Harise hadisinden esinlendigi agiktir. Nitekim bu
hadiste oldugu gibi Tirmizi, riyazet yoluyla kalbin aydinlanmasini ahiretin gozle
goriiliiyormuggasina hissedilmesine vesile kilmaktadir. Boylece kisi, diger miiminlerin

ulagmadig1 bir konuma ulagmaktadir.

Tirmizi’nin bu konuda etkilendigi diger hadis ise farzlarin yaninda nafile ibadetlerle
Allah’a yakinlasilacagini ifade eden hadistir.?®° Tirmizi’ye gore kalbin iman etmesi ve taatle
Allah’a yonelmesi kurbiyeti dogurur. Yakinlik i¢in farzlar ile birlikte nafile ibadetlerle de
mesgul olmak gerekir. Nafilelerin en biiyiigiinii, kotii arzular terk etmek olarak goésteren
Tirmizi, kalbin ancak nefsi arzulardan temizlenerek arindirilmasi ile Allah’a ulasilabilecegini

belirtir.28!

Allah’a yakinlagsmanin yontemini detaylica analiz eden Tirmizi, nefsin arzuladigi
herhangi bir seyden alikonulmasiyla kisinin Allah’a yakinlagacagini ve Allah’in da kulun bu
tavrinin karsisinda kalbine bir nur koyacagmi soyler.?®2 Bu nur, nefsin kalp iizerindeki
hakimiyetini kirmakta ve onun atesini sondiirmektedir. Kalp bdylece yakin nurlariyla dolarak
nefisten uzaklasmakta, Allah’1 arzulamakta ve O’ na yaklasmaktadir.?8® Yine Harise hadisinde
oldugu gibi Tirmizi, Allah’in kalbini imanla nurlandirdig1 kimseleri Allah’1 goriiyormuscasina
ibadet eden, diinya ve melekit alemini oldugu gibi goren kisiler olarak zikretmektedir. Harise
hadisinde, Hz. Peygamber’in, nefsinden kagarak ahireti goriiyormusgasina ibadet eden, cennet
ve cehennemliklerin halini miisahede eden Harise igin “Iste bu Allah’m kalbini nurlandirdig1
bir miimindir” buyurmasi, Tirmizi’nin bu hadisten biiyilk oOlgiide etkilendigini

gostermektedir. 284

280 Byhari, “Rikak”, 38; ITbn Mace, “Fiten”, 16.

2L Tirmizi’ye gore insan, nefsine saldirmadikca gergek miimin olamaz. Bkz. Hakim et-Tirmizi, Riyazetii’n-nefs,
s. 53; Hakim et-Tirmizi, Allah’a Yakinhgin Dereceleri, cev. Mehmet Zahit Tiryaki, Istanbul: Hayy Kitap, 2013,
s. 13.

282 Tirmizi’ye gore kalpteki iman nuru giinah ile perdelendigi igin nefs terbiye edilmeden parildamaz. Nefsin
diinyevi istekleri miicahede ile giderildiginde perdeler kalkar ve iman nuru kalbi aydinlatmaya baslar. Bkz. Hakim
Tirmizi, Miiritlerin Adab1: Adabii’l-miiridin, cev. Mehmet Zahit Tiryaki, istanbul: Hayy Kitap, 2019, s. 45.
283 Hakim et-Tirmizi, Nefis Terbiyesi, s. 57; Riyazetii’n-nefs, s. 36.

284 Hakim et-Tirmizi, Nefis Terbiyesi, s. 67; Riyazetii’n-nefs, s. 43.
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Imanm kalbe giren nurlar ile yakine ulasmasi, Tirmizi i¢in siddikiyyetin gdstergesidir.
Seytanin gdlgesi olarak takdim ettigi hevanin®®® kalpte bulundugu takdirde yakine engel
olacagini belirten Tirmizi,® yakinin kalbe iyice yerlesmesiyle yerler ve gdklerin kisinin rizkina
kefil olacagini, boylece kulun herhangi bir calisip ¢cabalama olmadan veya rizik korkusu
tasimadan nefsiyle miicadele edip sadece Allah’la mesgul olabilecegini belirtir.?®” Ciinkii,
onlara yeterli rizki Allah ulastirmaktadir. Bu kisileri siddiklar olarak isimlendiren Tirmizi, Hz.
Meryem’in inzivaya ¢ekilip Allah ile mesgul olmasini ve Allah’in da ona hesapsiz rizik vererek

kendisine ulastirmasii bu konuda delil gosterir.?®

Tirmizi’nin bilgi goriisiiniin merkezinde bulunan kalp, velayet diisiincesiyle de dogrudan
ilintilidir. Filozoflarin akla izafe ettigi bilginin merkezi Tirmizi’de “kalp” olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bir bagka deyisle kalp, insanin idrak gii¢lerinin bulundugu merkez konumundadir.
Ayrica onun sadr, kalp, fuad ve liibb olmak iizere i¢ ice bulunan doért katmani ya da mertebesi
bulunur. Kur’an’daki ifadelerden hareketle kalbin dort farkli katmandan olustugunu belirten
Tirmizi, nefsin arindirilmasini bu katmanlar ile iliskilendirerek kalbin asamalar halinde
inkisafin1 temellendirmektedir. Boylece nefsin arzularindan arindirilmasiyla birlikte kalbin
mertebeleri arasinda ylikseldikge, elde edilen manevi bilgi ve birikim artmakta, daha keskin ve

daha kalic1 hale gelmektedir.?®

Kalbin ¢esitli mertebelerde ele alinmasi her mertebeye karsilik gelen, insanlarin manevi
anlamda iizerinde bulundugu, makamlarin varligi anlamina gelmektedir. En igteki liibb
makaminda bulunan kisiler, nefsini tasfiye etmis, imanda yakine ulasmis veli kisiler olmaktadir.
Bir baska yerde kalbi miinafiklarin kalbi, ameli ¢ok olan ancak i¢inde iman nuruyla sehvet

karanliginin bir arada bulundugu muvahbhitlerin kalbi ve Allah’in veli kullarinin kalbi olarak {i¢

285 Tirmizi’ye gore heva, damarlarda dolasarak nefsin haz almasim saglayan bir atestir. Bkz. Hakim et-Tirmizi,
Nefis Terbiyesi, s. 19; Riyazetii’n-nefs, s. 11.

286 Hakim et-Tirmizi, Kazancin Ac¢iklanmasi: Beyanii’l-Kesb, cev. Mehmet Zahit Tiryaki, istanbul: Hayy Kitap,
2019, s. 91.

287 Hakim et-Tirmizi, Kazancin Aciklanmasi, s. 94.

288 Hakim et-Tirmizi, Kazancin Aciklanmasu, s. 79.

289 Tirmizi’nin kalbin anlamlarma iliskin goriislerini ifade ettigi eseri igin Bkz. Hakim et-Tirmizi, Beyanii’l-fark

beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-liibb, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Kahire: Merkezii’l-Kitab, 1998.
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290

kisma ayiran Tirmizi,~” iman edenler arasindaki hiyerarsiyi kalbin mertebeleri tizerinden

temellendirmektedir.

Tirmizi’ye gore Kalp stirekli olarak Allah’1 arzularken yeri karin boslugu olan nefs ise
diinyevi sehvetlere dalmistir. Amaci Hakk’a ermek olan seyriisiiliik esnasinda kalp ve nefs
arasindaki miicadele kisinin menzilini de belirlemektedir. Dolayisiyla seyr esnasinda bulunulan
menzil ile kalbin mertebeleri arasinda da bir irtibat kurulmaktadir. Kademeli olarak her bir
mertebede nefsin kalp tizerindeki etkisi azaldikga, nihayetinde kurbiyet makamina ulasildiginda
nefs aradan ¢ikmis ve Allah’a yakinlik elde edilmis olacaktir.?®® Tirmizi’ye gore Allah’a en
yakin olunan bu makam, velayet makamidir. Dolayistyla miiminler arasinda bir derecelenmenin

kabul edilmesi Tirmizi’nin velayet diisiincesinin temelini olusturmaktadir.

Tirmizi’nin velayet anlayisinda ilk olarak 6n plana ¢ikan durum veldyeti iki farkli gruba
hasredip ayirmasidir. Bu gruplardan ilki iman etmeleri sebebiyle Allah’in velisi olma sifatini
hak eden biitliin miiminlerdir. Tirmizi’nin iman edenleri kabaca iki gruba ayirarak yapmis
oldugu bu tasnife, iman edenlerle ilgili diger konularda da rastlamak miimkiindiir. Ornegin,
miridlerin iki tiirlii oldugunu ifade ettigi bir yerde, ilk grubu cennet arzusuyla taate yonelip,
haramdan sakinanlar; ikinci grubu da kul olmak i¢in tdate yonelip, haramdan sakinmakla
birlikte batinin1 diinyaya dair biitiin arzulardan arindirmaya ¢alisinlar olarak ele almaktadir.
Ikinci grup kalplerini bu arzulardan arindirarak Allah’a yol bulmaya calisanlardir. Tirmizi, bu
kisilerin en sonunda Allah’mn kapilar1 agmastyla birlikte O’na ulasan veliler oldugunu soyler.?%
Velayeti tevhid kavrami tizerinden iki kisma ayirdig: bir baska yerde ise Tirmizi, tevhid veliligi
ile iman edenlerin tamamini1 kapsayan velayeti, Allah’a yakin olma velayeti ile de nefsiyle
miicahede ederek kalbini arindiranlarin  veldyetini  kastederek ikisini  birbirinden

ayirmaktadir.?%3

2% Tirmizi’ye gore Allah’m has kullarinm kalbi, O’nun korumasi altindadir ve Allah bu kalbi kullanir. Bkz. Hakim
et-Tirmizi, Namaz ve Namazin Hikmetleri: es-Salat ve Makasiduhi, ¢ev. Halil Akcay, Istanbul: ilk Harf
Yayinevi, 2016, s. 91; Hakim Tirmizi, Miiritlerin Adaby, s. 47.

21 “Once farzlar1 sonra da nafileleri eda etmekle Allah’a yaklagilir. Nafilelerin en biiyiigii de kotii arzulari terk
etmektir. Kalpler de ancak temizlik ve armma ile Allah’a ulasirlar.” Insanlarin Allah’a yakinliklarina gore cesitli
menzillerde oldugunu savunan Tirmizi, bu konu hakkinda miistakil bir eser kaleme almistir. Bkz. Hakim et-
Tirmizi, Allah’a Yakinhgin Dereceleri, cev. Mehmet Zahit Tiryaki, Hayy Kitap, Istanbul, 2013.

292 Hakim et-Tirmizi, Miiritlerin Adabu, s. 11.

293 fkinci grup yani nefsiyle miicahede eden velilerle, Allah dost olmus ve nefislerine karsi onlara yardimci

olmustur. Allah bu kisiye her ne vaat ettiyse vermektedir. Bkz. Hakim et-Tirmizi, Miiritlerin Adaby, s. 20-21.
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“Tevhid ehlinin tamami Allah’m velisidir*?®* diyerek Mu'tezile’nin velayeti biitiin
miiminlere hasreden anlayisini bir nevi kabul etmis olan Tirmizi, iman edenler igerisinden bir
grubun Allah’a, digerlerine gore daha yakin oldugunu ve bu sebeple onlarin husiisi velayete
sahip olduklarin1 savunarak Mu'tezile’nin goriisiinden ayrilmaktadir.?® ilk grubu “evliyau
hakkillah”, ikinci grubu da “evliyaullah” olarak isimlendiren Tirmizi’nin bu tasnifi, tamamen

kendine hastir.2%

Biitiin iman edenler igin ortak olan velayet yani Allah’in hukukunu gozetenlerin velayeti,
Allah’m emrettigi farzlar1 yerine getiren, biitiin gayretiyle taate yonelen, helal ve harama dikkat
eden miiminlerin velayetidir. Evliyaullahin velayeti ise Allah’in iman edenler i¢inden se¢ip 6zel
olarak korudugu, onlar1 nefsinden alikoydugu, kesf ve ilham yoluyla manevi bilgilerle

destekledigi, yiiksek derecelere ulastirdig1 kisilere has kilinan velayettir.?%’

Allah’in hukukunu gdzetenler, beserl caba ile velayet makaminda bulunmaktadirlar.
Ancak umumi veldyete sahip bu kisiler, Allah’in gergek dostu olduklari takdirde, O’nun inayeti
ve keremiyle veliyullahtan olabilirler. Yani evliyaullahin velayeti, beseri ¢abanin yaninda ilahi

takdiri gerektiren bir makamdir.

Tirmizi’nin velayet diisiincesinde 6n plana ¢ikan diger bir husus ise velayetin hatemiyyeti
meselesidir. Ona gore tipki nebilerde oldugu gibi velilerde de hatemiyet bulunur. Hz.
Peygamberin son nebi olmasi sebebiyle elde ettigi bu sifata benzer sekilde, veliler i¢erisinden
secilmis ve velayetin kendisiyle miihiirlendigi, bir nevi zamaninin kutbu olan “Hatmii’l-evliya”

bulunmaktadir. Bu noktada Tirmizi, Hatmii’l-evliya’nin niteliklerini su sekilde agiklamaktadir:

“Ehlullahin bir kismi en yiiksek velayet derecesine sahip olur. Bu kimse Allah’in kendisini
velayeti icin secip kullandig1 bir kuldur. O, Allah’in kabzasinda hareket eder. O’nunla
konusur, O’nunla goriir, O’nunla tutar, anlar ve akleder. Allah, onun yeryiiziinde sanini
yaymis, kendisini halkin veliler sancaginin sahibi, yer ehlinin emniyeti, gk ehlinin nazar
yeri, goniillerin reyhani, Allah’in has dostu, Rabbani sirlarin madeni, nazargah-1 ilahi,
yeryliziinde Zat-1 Bari’nin adalet kamgist yapmistir. Allah, onun vasitasiyla kullarim
terbiye eder. Onun nazariyla 61l kalpleri diriltir. Halki kendi yoluna ¢evirir. Onunla hukuk-
1ilahiyi ayakta tutar. O, hidayet anahtari, yeryliziiniin siiraru, ehlullahin emini ve imamudir.

29 Hakim et-Tirmizi, Miiritlerin Adab, s. 19.

2% Tirmizi’nin diger eserlerinde de sikga rastlanan akli, kalbin Allah’a ulasmasina vesile olan bir arag olarak
takdim etmesi ve bu amagla ona atfettigi 6nem g6z 6niinde bulunduruldugunda Tirmizi’nin, Mutezili alimlerden
etkilenmis oldugu diisiiniilebilir.

2% Hakim et-Tirmizi, Veliligin Sonu: Hatmii’l-Evliya, ¢ev. Salih Cift, Insan Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 55.
Karsilastirma i¢in Bkz. Kitabu hatmi’l-evliya, thk. Osman Ismail Yahya, Beyrut: Matbaatii’l-Kasulikiyye, 1965,
s. 117.

297 Hakim et-Tirmizi, Veliligin Sonu, s. 57; Kitabu hatmi’l-evliya, s. 119.
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O siddiktir, hak adamudir, Ariftir. Ilhama mazhardir. Yeryiiziinde Allah’m biricik
dostudur.”?%

Velayete yiiklenen bu nitelikler, oldukea giiglii bir veli anlayisini1 giindeme getirmektedir.
Nitekim bu anlamda veli, ilham sahibi olmasi sebebiyle ilahi bilgilere ulasabilmekte, Allah ile

konugmakta, O’nun tarafindan korunmakta ve O’nunla dost olmaktadir.

Velinin, ilahi bilgileri ilham ve riiya yoluyla elde edebilecegi sifilerin birgogunun ortak
goriisiidiir. Ancak Tirmizi, “sekine” kavramini bu noktada tasavvufun kavramlari arasina dahil

ederek velinin ilhami ile nebinin vahiy yoluyla elde ettigi bilgileri ayirt etmektedir.

Sozliik anlamiyla genel olarak “siiklinet” manasina gelen “sekine”, kisiyi teskin eden sey
olarak bilinmektedir.?®® Ragib el-isfahani ise kelimeye “miiminin kalbini tasdik eden ve ona
giiven veren melek, sehvete meyletmekten alikoyan akil, korkunun yok olmasina sebep olan”
gibi anlamlar1 verir.3% Tirmizi ile benzer tarihlerde Bagdat-Basra bolgesinde bulunan Ebi Said
el-Harrdz da eserlerinde ‘“sekine” kavramimi bu anlamda kullanarak tanimini su sekilde
yapmaktadir: “Sekine, kalbe atilan bir nurdur. Bu nur sayesinde kin ve haset kalpten ayrilir ve

oraya sefkat ve nasihat yerlesir. 3%t

Esasinda, sekine kavrami bir Kur’an kavramidir ve Tirmizi ayet ve hadislerden hareketle
sekine kavramini yorumlamaktadir. Sekine, Kur’an’da alt1 ayette gegmekte, bu ayetlerde Hz.
Peygamber’e, miiminlere ve Israilogullari’na atfedilmektedir.®? Ayetlerde sekine kavrami
genel olarak, Hz. Peygamber ve miiminlerin kalbine indirilen huzur, giiven ya da emniyet
duygusu olarak ifade edilirken, bu duygu ile miiminlerin Allah’a olan imanlar1 artmaktadir.
Bakara stiresinde ise iginde Allah’tan gelen bir sekine ile Hz. Musa ve Hz. Harun ailelerinden

kalan bazi esyalarin bulundugu ve meleklerin tasidigi bir sandiktan bahsedilmektedir.

Hadislerde sekine, baglamina gére farkli manalarda kullanilmaktadir. Ornegin Zeyd b.
Sabit’ten rivayet edilen bir hadiste, Hz. Peygamberi bir anda sekinenin kapladigi aktarilir.
Muhaddisler burada sekine ile vahyin gelisi esnasinda Hz. Peygamber’in i¢cinde oldugu halin

ifade edildigini belirtirler. Bir bagka hadiste ise zikir meclislerinde bulunanlar1 rahmet ve

2% Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usil, c. I, s. 339.

29 {pn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. X111, s. 213.

300 Ragib el-Isfahani, Kur’an Kavramlar Sézliigi, s. 504.

31 Eb{i Said el-Harraz, “Ariflerin Liigatcesi: Kitabii’l-Hakaik”, Kalplerin Makamlari, Yay. Haz. Hac1 Bayram
Bager, Istanbul: Hayy Kitap, 2015, s. 109; Resailii’l-Harraz, s. 89.

302 By ayetler icin Bkz. Bakara, 2/248; Tevbe, 9/26, 40; Fetih, 48/4, 18, 26.
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sekinenin kusatacagi belirtilmistir. Bir baska rivayette, Hz. Ali’nin sekine kelimesini su sekilde
kullandig1 nakledilir: “Sekine, Omer in diliyle konusur. ”** Ibrahim en-Nehai’den aktarilan bir

hadiste ise Allah’1n sekineti siikreden kullarinin kalplerine koyacag rivayet edilmektedir.3%4

Tirmizi, sekine kavramini velinin bilgisi ile irtibatli olarak kullanirken Israilogullar: ile
iligkili olarak ele alinan ayeti referans almis goriinmektedir. Nitekim, Hatmii’l-eviiya’da
zikrettigi Vehb b. Miinebbih’e dayanan bir rivayette, sandik i¢inde bulunan sekine
israilogullari’na zor zamanlarinda konusarak yol gosteren bir ruhtur.3% Benzer sekilde Tirmizi,

Hz. ibrahim’in beytullah1 imar ederken sekine ile kendisine yol gosterildigini belirtmektedir.3%

Tirmizi, “sekine” kavramini bu sekilde tevariis ederek velilerin ilhami ile birlikte
diistinmektedir. Ona gore peygamberlere gelen vahiy esnasinda Cebrail’in iistlendigi gérevin
bir benzerini kalpte bulunan sekine iistlenmektedir. Ayrica peygamberlere vahiyden dnce riiya
veya ilham yoluyla Allah’tan gelen bilgiler de sekine araciligiyla kalplerine ulagsmistir. Ona
gore, sekinenin gorevi sadece bilgiye aracilik etmek degil ayn1 zamanda bilgiyi karsilamak ve
kalbe yerlestirmektir. Bilgiye bu sekilde eslik eden sekine, kalbin gelen bilgi karsisinda stipheye

diismesine engel olur ve onu teskin eder.3%’

Velilerin sekine araciligiyla elde ettigi bilgiler Allah’tan gelen 6zel bilgilerdir. Tirmizi bu
ozel bilgilerin velilere 6zgii oldugunu cennet ve cehennem ehlinin halleriyle ilgili sézlerinden
sonra su sekilde agiklar: “Buraya kadar olanlari batin ehli anlar. Sonrasi ise ancak vell kullara
ozgii ozel ilimle anlagilabilir.”®®® Bir baska yerde ise Tirmizi, mukatta harflerinin anlamim
yalnizca peygamberler ve Allah’in has kullarmin bildigini sdylemektedir.3% Onlar kendilerine

gaybin acildig1 kimselerdir.3%

303 Sekine kavrami hakkinda detayli aciklamalar icin Bkz. Salih Cift, “Tasavvufta Sekine Kavrami”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, c. 15, say1: 2, ss. 197-210.

304 Beyhaki, Kitabii’z-Ziihd, ¢ev. Enbiya Yildirim, Hacegan Yaymlari, 2000, nr. 677.

35 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri: Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, Yay. Haz. Bekir Karliga,
Bedreddin Cetiner, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1984, c. |, s. 444-446.

308 Hakim et-Tirmizi, Veliligin Sonu, s. 126; Kitabu hatmi’l-evliya, s. 349.

307 Hakim et-Tirmizi, Veliligin Sonu, s. 145; Kitabu hatmi’l-evliya, s. 373.

308 Hakim et-Tirmizi, Allah’a Yakinhgin Dereceleri, s. 28.

30% Hakim et-Tirmizi, Allah’a Yakinh@in Dereceleri, s. 40.

310 Hakim et-Tirmizi, Nefis Terbiyesi, s. 82; Riyazetii’n-nefs, s. 55. Tirmizi’nin sekine kavrammi bu sekilde ele

almaktaki amaci kalp ve onunla ilintili olabilecek kavramlar1 tesis etmektir. Kalbin nefsi arzulardan
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Tirmizi, Allah’in has kullariin da kendi aralarinda bir derecelendirmeye tabi oldugunu
diisinmektedir. Bu noktada “muhaddes” kavramini da “sekine” ile birlikte kullanan Tirmizi,

L

tek tarafli ilhamdan farkli olarak karsilikli konugsmalar seklinde cereyan eden, “hadis” adini
verdigi bir ¢esit bilgi tlirini 1stilahi manalarda kullanmaya baslayarak veliler arasinda
“muhaddes” ismini verdigi 6zel bir sinifi daha tesis etmistir. Ona gére vahiy peygamberler igin,
ilham ve kesf normal evliya igin, hadis ise muhaddes veliler icindir.?!! Vahyin getirdigi
niibiivvete Cebrail’in eslik etmesine benzer sekilde kalbe gelen hadisi, sekine esliginde Hakk
getirmektedir. Bu anlamda sekine ayni zamanda niiblivvetin mukaddimesidir. Dolayisiyla

niibiivvetten 6nce peygamberlerin kalbinde hadis bulunmaktadir.

Tirmizi’nin “muhaddes” konusundaki temel dayanagi Hz. Peygamber’in “Sizden dnceki
timmetler iginde kendisine ilham olunan ve kendisiyle konusulan (muhaddesiin) kisiler vardir,
benim timmetim i¢inde boyle bir kimse varsa o da Omer’dir "**? seklindeki sdzii olmustur. Bu
hadisi aktaran Tirmizi, muhaddes kavraminin “kendileriyle konusulan, Allah’tan kendilerine

bazi sozler gelen” kisiler i¢in kullamldigini belirtir.3*®

Tirmizi’de muhaddes hadis, firaset,®** ilham ve siddikiyyet gibi birtakim &zelliklere
sahiptir. Nebi, bu 6zelliklere ziyade olarak niibiivvete sahiptir. Resul ise niibiivvete ek olarak
bir de risalet sahibidir. Bu tasnifin en alt mertebesine evliyayr yerlestiren Tirmizi, onlarda
firaset, ilham ve siddikiyyetin bulundugunu ancak muhaddeslere 6zgii hadisin bulunmadigim
belirtir. Bu durumda Tirmizi’nin belirledigi hiyerarsi asagidan yukariya dogru sirastyla evliya,

muhaddes, nebi ve resul seklindedir.

Peygamberlere has nitelikleri bilgi meselesinde oldugu gibi bu sekilde velilere de izafe
etmesi, Tirmizi’nin o donemde yapilan niibiivvet-velayet tartismalarina dahil oldugunun

gostergesidir.®® Muhaddes kavraminda oldugu gibi hiyerarsiyi net bir sekilde belirleyerek

armdirilmasiyla, ilahi bilgilerin yani marifetin mahalli olduguna iligkin goriisii bilgilerin kalbe gelis keyfiyetini
izah ederek temellendirmek istemektedir.

31! Hakim et-Tirmizi, Veliligin Sonu, s. 102; Kitabu hatmi’l-evliy4, s. 330.

312 Buhari, “Fedailii’s-sahabe”, 6, 23; Tirmizi, “Menakib”, 18.

313 Hakim et-Tirmizi, Veliligin Sonu, s. 131; Kitabu hatmi’l-evliya, s. 357.

314 Tirmizi, “miiminin firdsetinden sakimn ¢iinkii o, Allah’m nuru ile bakar” hadisini bu anlamda zikretmektedir.
Bkz. Hakim et-Tirmizi, Veliligin Sonu, s. 131; Kitdbu hatmi’l-evliy4, s. 357.

315 Afifi, Tirmizi’nin “Allah’m &yle velileri vardir ki nebi ve sehid olmadiklar halde nebiler ve sehitler onlara gipta
ederler” seklindeki hadisi gerekce gostererek velileri nebilerden {istiin tuttugu sonucuna varmaktadir. Bkz. Afifi,

Islim’da Manevi Hayat, s. 268.
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velileri, nebilerin asagisinda tutan Tirmizi’nin Biidiivvii’s-ge 'n’de aktardigi rityalar géz oniinde

bulunduruldugunda, peygambere tabiiyetin 6nemini siki bir sekilde vurguladigi goriilmektedir:

“Sonra, Allah’1n el¢isi minbere ¢ikt1 ve ben de hemen onun arkasindan ¢iktim. O ne zaman
minberde bir adim atsa, ben de hemen arkasindan atiyordum. Bu bdyle Allah’n elgisi en
ist noktaya ¢ikip oturana kadar devam etti. Ben de onun oturdugu yerin hemen bir adim
altinda ayaklarinin dibine oturdum. Sag elim onun yiiziine doniiktii fakat yiiziim pazara
acilan kapiya doniiktii. Sol elim de insanlara bakiyordu. Tam bu esnada uykumdan
uyandim.”316

Tirmizi’nin bu sekilde velayet diislincesine getirdigi sistematik agiklamalar tasavvuf
adimna bir doniim noktasini teskil edecek seviyededir. Nitekim kendisinden 6nce basta Eba Said
el-Harraz olmak tizere bazi sifiler velayet-niiblivvet iligkilerini tesis etmeye calismis ve
velayeti Sia’nin imamet, Mu tezile’nin umimi veldyet goriisiine karsi bir orta yol olarak Siinni
cergevede aciklamayi basarmiglardi. Ancak higbir stfi velayeti bu denli kapsamli bir sekilde

ele alarak tasavvuf yolunun maksadi haline getirmemistir.

“Muhaddes” ile ilgili agiklamalarindan Timizi’nin Sia’dan esinlenmis olabilecegi
diistintilmustiir. Nitekim Sii diisiincede muhaddes kavrami, bir melek araciligiyla Allah’tan
bilgi alan imamlar icin kullanilmaktadir. Imam RizA’nin resul, nebi ve imam arasindaki
farklardan bahsederken “Resiile Cebrdil iner; o, Cebrdil’i goriir, soziinii isitir ve kendisine
vahiy nazil olur. Nebi, bazen keldmu isitir, bazen isitmez ama melegi goriir. Imam ise keldmi
isitir ancak melegi gérmez” dedigi kaynaklarda zikredilmektedir.3!” Dolayisiyla imamlar da
kendileriyle konusulmasi suretiyle vahyin muhatabi olmaktadirlar. Ancak Tirmizi, $ia’nin
kavramlarin1 Siinni tasavvuf ¢er¢evesinde yorumlayarak Siinnilik lehine kullanmis ve Sia’nin
manevi otoritenin imamlar araciligiyla kendilerinde bulunduguna iliskin imamet teorisine
mubhalif olmus ve onlarin bu goriisiinli velayet diisiincesi ile kirmistir. Nitekim o, Kafelileri,
bazi istisna sahsiyetler diginda, kapali anlamlari bilmeyen, kendilerinden rivayet kabul
edilmeyen, imam veya rehber olmay1 hak etmeyen, iftiract kimseler olduklarini sdyleyerek sert

bir sekilde elestirmektedir.>8

Tirmizi ile birlikte artik veli kavrami doniisiimiinii tamamlamis; bilgiyi ilham yoluyla
aracisiz bir sekilde almak, Allah tarafindan korunmak, keramet sahibi olmak ve alemi idare

etmek gibi baz1 yeni 6zellikler kazanmistir. Ayrica velayet, Stinni bir ¢erceve kazanarak $ia’nin

316 Hakim et-Tirmizi, Her Sey Boyle Basladi, s. 17.
817 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Veldyet Géoriisii, s. 123.

318 Hakim et-Tirmizi, Allah’a Yakinh@in Dereceleri, s. 74.
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imamet teorisi karsisinda énemli bir yer edinmis; boylece diger Siinni alimler tarafindan kabul

gormeye baglamistir.

2.4. Velilerin Hiyerarsisi: Ricalii’l-Gayb Meselesi

Tirmizi’nin velayet diisiincesine getirdigi bir diger yenilik ise iman edenler arasindaki
derecelendirmeyi veliler arasinda da bir hiyerarsinin bulundugu yoniinde gelistirerek
stirdiirmesidir. Muhaddes kavraminda oldugu gibi Tirmizi, veliler i¢inden hustsiyetleri olan
farkli ziimrelerin bulundugunu belirtmis ve veliler arasinda bir hiyerarsi tesis ederek bazi
eserlerinde sayilarina iliskin bilgiler vermistir. Nitekim, Tirmizi’nin siddiklari miiminler
icinden husisiyetleri bulunan kisiler olarak takdim ettigine daha 6nce isaret etmistik. Ancak
Tirmizi, veliler icerisinde bir ziimre olarak diisiindiigii siddiklarin tizerinde de bulunan bazi
kisilerin oldugunu soOyler. Bir risdlesinde Tirmizi, bu 06zel gruptan bahsederken soyle
demektedir: “Sddiklar, siddiklar ve onlarin da iizerindeki bir avug¢ ozel insan; Allah onlar

kabzasi altinda esir tutmustur.”*°

Tasavvufta evliya ziimresi igerisinde bulunan 6zel gruplar, zamanla “ricalii’l-gayb”
baslig1 altinda ele alinmistir.®?° Rical bahislerinde ilk olarak karsimiza ¢ikan kavramlar velayet
ile ilgisi bakimindan “abdal” veya bir bagka kullanimiyla “biideld” kelimeleridir. Tirmizi,
Nevddiru’l-usil adli tasavvufla ilgili hadisleri serh ettigi kitabinda abdal/biidela kelimelerinin
“birbirinin yerine gegenler” yani Arapcadaki “bedel” kelimesinin ¢ogulu anlaminda

kullanildigini belirtir. 3%

Kur’an’da ge¢meyen bu kelimelere, hadislerde rastlamak miimkiindiir. Ornegin bir
hadiste Hz. Peygamber’in “Abdal otuz kisidir, onlarin kalbi Ibrahim’in kalbi iizeredir %

buyurdugu; bir baska yerde ise “Abdal kirk kisidir. Yirmi iKisi Sam 'da, on sekizi Irak tadir.

%1% Hakim et-Tirmizi, Allah’a Yakinh@in Dereceleri, s. 81.

320 By konu hakkinda detayli bir ¢alisma igin Bkz. Ahmet Atli, “Tasavvufta Ricalii’l-Gayb”, Doktora Tezi,
Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2011.

321 Kelimenin Arap dilindeki karsili1 da benzer sekildedir. Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usiil, c. I, s. 167.
32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/322; Yavuz Koktas, ilk Dénem Sifileri ve Hadis, s. 126-127.
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Onlardan biri éldiigiinde, digeri yerine geger’%

seklinde sayilarin1 ve yerlerini bildirdigi
nakledilmektedir. Bir bagka rivayete gore Hz. Peygamber, Mugire b. Su’be’nin (6. 50/670)
kolelerinden birini kastederek sdyle buyurmustur: “O, bereketleriyle yeryiiziiniin ayakta
durdugu yedi kisiden biridir. Hatta onlarin en haywhsidir.”®?* Ka’bu’l-Ahbar’dan rivayet
edilen bir bagka hadise gore ise Hz. Nuh’tan sonra yeryiiziinde daima on dort kisinin bulunacagi
ve azabin bu kisiler vesilesiyle insanlar iizerinden kaldirilacagi buyurulmaktadir.3® Bir baska
rivayet ise su sekildedir: “Bu iimmet icerisinde kirk kigi Ibrahim mesrebi iizere, yedi kisi de

Musa mesrebi iizeredir. %%

“Abdal” kelimesinin ilk olarak zéhid ve abidlerin yaninda muhaddis ve fakihler i¢in de
kullanildig bilinmektedir. Ahmed b. Hanbel’in muhaddisler disinda abdal tanimadigina iliskin
bir séziiniin oldugu zikredilir.>*’ Ancak Abdullah b. Miibarek, Muhasibi ve daha sonraki
donemlerde Serrac, Kuseyri ve Hiicviri gibi stifilerin eserlerinde yukarida aktarilan rivayetlere

rastlanmaz.

Ebi( Nuaym, Ziinn{in’a abdallar hakkinda soruldugunu ve Ziinnin’un, “Onlar kalpleriyle,
tazim etmek amaciwyla celalini bildikleri Allah’t zikreden bir topluluktur. Onlar Allah’in
yarattigi varliklar icin birer hiiccettir. Onlar:, muhabbetiyle parlayan nur ile donatmistir...
Sonra kalplerine gayb hazinelerini doldurmustur. Bu kalpler onunla baglantilidir” seklinde
cevap verdigini belirtir. Devaminda Ziinniin, abdallarin Allah tarafindan secilen ve kendilerine
cesitli nimetler verilen velilerden olduklarini séiyler.328 Siilemi ise, Ebt Abdullah el-
Magribi’nin (6. 279/892), “Abdal Sam da, niicebd Yemen 'de, ahyar da Irak’tadir” seklinde bir

soziinden bahseder.3?°

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/112. Tirmizi, iki rivayet arasindaki sayisal tenakuzu, “kirk kisi igerisinden
yalmzca otuzu Ibrahim kalbi iizeredir” seklinde agiklayarak ¢oziimler. Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usil,
c.l,s. 261-262.

324 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-usil, c. I, s. 339.

325 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/271.

326 Sijleyman Ates, islim Tasavvufu, s. 142.

37 Sijleyman Uludag, “Abdal”, TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/abdal#1-tasavvuf
(27.05.2021).

328 Eb(i Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyasi, c. |, s. 37-38.

329 Gijlemi, i1k Z4ahid ve Siifiler, s. 145.
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Rical ile ilgili temel hadis kitaplarinda yer almayan ancak ibn Ebii’d-Diinya’nin zikrettigi
baz1 hadisler de bulunmaktadir.®* Ibn Ebii’d-Diinya, Kitdbii'l-evliyd isimli veliler ile ilgili
sozleri bir araya getirdigi eserinde, abdallar hakkinda bazi rivayetleri nakletmektedir.
Bunlardan ilki, Hz. Peygamber’in abdallarin sayisini altmis olarak verdigi bir rivayettir. Ayni
rivayette abdallarin nitelikleri su sekilde verilmektedir: “Onlar siislii konusan, bid at ¢ikaran,
nimet i¢inde olanlardan degillerdir. Onlar eristikleri mertebeye ¢ok orug, cok namaz ya da ¢ok
sadakayla da erismemislerdir. Bu mertebeye goniil zenginligi ve kalbi selametle erigsmislerdir.
Onlar iimmetim arasinda kiikiirtten daha azdirlar.”*** Benzer agiklamalarla bir baska rivayet

Hasan-1 Basri kanaliyla “biidela” sifatiyla verilmektedir.3*?

Ibn Ebii’d-Diinya, Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) araciligiyla aktardig: bir baska rivayette
ise peygamberligin sona ermesinin ardindan Allah’in yeryiiziiniin direkleri (evtad) olacak kirk
kisiyi biraktigi ve bu kisilerden birisinin dlmesiyle yerinin bir digeri ile doldurulacagini
kaydeder. Ayn1 zamanda abdal olarak isimlendirilen bu kisilerin otuzu Ibrahim’in kalbi
iizeredir.3*® Bu rivayetin daha once zikredilen rivayetlere benzerligi ortadadir fakat farkl bir
senet zinciriyle nakledilmistir. Bir bagka yerde ise Hz. Peygamber’in “Ummetimin abdallarinin
aldmeti asla baskalarina lanet okumamalaridir” derken,®* bir baska yerde Hz. Ali’nin Sam
ehline lanet okuyanlara “Geneline lanet etme c¢iinkii onlar arasinda abdallar bulunur” dedigi
kaydedilir.3® Yine bir baska yerde Hz. Peygamber’in “Ummetim icerisinden devamli var
olmayr siirdiiren yedi kigi vardwr ki onlar Allah’a ne dua ederlerse etsinler mutlaka kabul olur,
Allah onlarin hiirmetine insanlari yagmura kavusturur, zafer kazanirlar ve musibetlerden
korunurlar” buyurmustur.® Bu rivayetler ibn Ebii’d-Diinya’nin yasamis oldugu donemde

abdallar ile ilgili baz1 telakkilerin yayildigini géstermektedir.

330 Tbn Ebii’d-Diinya, Bagdat’ta dogmus ve hayat1 boyunca burada yasamustir. Topladig1 hadisler bu bdlgede

yasanan tartigmalarin boyutunu da gostermektedir.
331 {bn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Evliya, s. 20.
332 {bn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Evliya, s. 21.
333 fbn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Evliy4, s. 52.
334 fbn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Evliy4, s. 53.
335 fbn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Evliy4, s. 58.
336 fbn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Evliy4, s. 60.
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Tirmizi ise yukarida zikredilen rivayetlerden®¥’ hareketle Hz. Peygamber’in ardindan
iimmeti igerisinden yeryiiziinii ayakta tutan kirk kisinin siirekli olarak var olacagini sdyler. Bu
kisiler Allah tarafindan korunan, kalpleri iman nuruyla aydinlanan, Allah’in kendisine segerek
dost edindigi kimselerdir. Tirmizi, ayn1 zamanda Ehl-i beyt’ten olduklarini sdyledigi bu kisileri
siddiklardan olarak zikrederek, Allah’in velayeti i¢in iman edenler igerisinden sectigi kisilerin

onlar oldugunu ve bu sifatlartyla enbiyanin halifeleri olduklarini belirtir.33®

Tirmizi’nin Biidiivvii’s-gse 'n’de aktardig1 riiyalarda da rical ile ilgili agiklamalara
rastlamak miimkiindiir. Ornegin; karis1 bir rityasinda, Tirmizi’nin yeryiiziiniin direklerinden biri
oldugunu “evtad” kelimesini kullanarak sdylemektedir.®*® Yine karisinin gordiigii bir riiyada
Tirmizi, kendisini kirklar igerisinden se¢ilmis bir “kutub” olarak tasvir etmektedir. Riiyada
savas meydaninda bulunan komutan, insanlar arasindan kirk kisiyi secerek kendileriyle
konusmakta, Tirmizi de insanlar1 kurtaracak kisi olarak bu kirk kisiyi tamamlamaktadir. Tirmizi
riiya esnasinda kirklarin ilki oldugunu ve komutanin kendisini onlar i¢inden segerek bilgilerle

donatarak, biitiin ordularini hizmetine verdigini sdylemektedir.34

Tirmizi’nin hadislere dayanarak velayet teorisini kurmaya calistigi goriilmektedir.
Nitekim veliler arasinda bir hiyerarsinin bulundugunu sayilarina kadar vererek gostermek
istemis olmalidir. Ayn1 zamanda Sia kaynaklarinda da zikredildigi iddia edilen bu kavramlari
Tirmizi’nin velayet hakkindaki goriislerini tesis etmek i¢in kullanmasi, onun Sii imamet
teorisine karsilik Siinni velayet teorisini oturtmaya ¢alistig1 yoniinde okunabilir.3*! Nitekim Sii
diisiincede yagmurun kendileri sayesinde yagdirildigi, dualarina icabet edilen, zafer getiren
imamlardan bahsedilirken, Tirmizi se¢kinlerden olarak zikrettigi kirk veli i¢in benzer nitelikleri
zikreder. Bir eserinde o, kirk kisi i¢in sdyle demektedir: “Onlar Allah’in yakin dostlaridir,

O’nun zikredenleridir. Onlarin géziiniin nuru peygamberler ve Hz. Peygamber’in Ehl-i

337 Rivayetlerin sthhati ile ilgili yapilmis ¢alismalar icin Bkz. Ahmet Y1ldirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, Istanbul: TDV Yayinlari, 2020; Ahmet Yildirim, “Tasavvufun Kaynagi Olarak
Hadis”, Hadis ve Siyer Arastirmalari, c. 4, say1: 2, 2018.

33 Hakim et-Tirmizi, Allah’a Yakinhgn Dereceleri, s. 81.

339 Hakim et-Tirmizi, Her Sey Boyle Baslad, s. 57.

340 Hakim et-Tirmizi, Her Sey Béyle Baslad, s. 64-70.

341 Kamil Mustafa es-Seybi, es-Sila beyne’t-tasavvuf ve’t-teseyyii, ss. 457-464. Siileyman Uludag, “Ricalullah”,
TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ricalullah (29.08.2021).
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beytidir. Allah onlarla yeryiiziinii yonetir, yagmur yagdwrir. Kirk kisidirler ve biri éldiigiinde

Allah, bir baskasini yerine getirir. 3*?

Tirmizi disinda ayn1 donemde yasayan basta Ebt Said el-Harraz ve Sehl-i Tiisteri olmak
tizere diger stfilerde de abdal, biidela, niiceba, niikeba, evtad vb. kavramlara rastlamak
miimkiindiir. Harrdz, bu konuda Tirmizi’nin yaklasimina benzer bir tavir izleyerek veliler
arasinda bazi 6zel gruplarin oldugunu kabul eder. “Evliya”, “asfiya” ve “ehibba” ismini verdigi
gruplardan bahsederken soOyle demektedir: “O’nun dostlari (evliya) nimetinin serbest
birakilmayan tutsaklari; seckin kullar: (asfiyd) comertliginin ayrilmaz rehinleri; sevdikleri ise
(ehibbad) kudreti tahtinda nimetlerden azat olmayan kéleleridir.”** Bir baska yerde ariflerden
bir kisminin digerlerine gore daha giiclii olduklarini vurgularken “akviya” kelimesini kullanan

Harréz, onlarin kurb yani yakinlik makaminda olduklarmi belirtir.3**

Yakinlik makaminda olan kisilere “mukarrebiin” ismini de veren Harrdz, onlarin biitiin
azalarmin Allah’in nuruyla doldugunu, Allah’tan gelip O’na dogru yolculuk ettiklerini ve her
daim O’nunla beraber olduklarini sdyler.>*® Devaminda ise marifetin herhangi bir sonunun
bulunmadigin1 dolayisiyla veliler arasinda marifetlerine gore bir stlinliiglin olabilecegini
vurgulayacak sekilde marifetin ancak “niiceba” ile miimkiin olacagmi belirterek, onlarin
sonsuza kadar gelmeye devam edecek kisiler oldugunu ve Allah’in onlar1 6zellikle sectigini
soyler.3*® Bir baska yerde ise Harrdz iman edenler igerisinden “biidela” ismini verdigi bir
gruptan bahsederek onlarin, amelleri sebebiyle hi¢ ummadiklar1 isaret ve ikramlarin

(kerAmetler) bahsedildigi kisiler olduklarin sdyler.34’

Harraz’in secilmiglige olan vurgusu, Tirmizi’nin veldyet anlayis1 ile benzerlikler tagir.
Her iki isim de velayeti insanin varlik amaciyla iligskilendirerek, nefse ait beseri arzularin
arindirilmasi ile kalbin marifetin ve nurlarin makami haline gelecegini ve boylece siradan iman
edenlerden farkli olarak kendilerine ilham ve keramet tiirlinden bir¢ok ikramin verilecegini
savunurlar. Harrdz, Ebl Said el-Hudri’den, “Allah’in kendisi igin se¢ip ayirdigi bir ziimre

vardir ki onlara her bir varliktan pay verilmistir. Bu sayede onlar insanlarin kaygi ve

32 Hakim et-Tirmizi, Miiritlerin Adab, s. 48.

33 Harraz, “Ariflerin Liigatcesi: Kitabii’l-Hakaik”, s. 100; Resailii’l-Harraz, s. 79.

34 Harraz, “Yakinlik Makami: Kitabu’s-Safa”, Kalplerin Makamlari, Yay. Haz. Hac1 Bayram Bager, Istanbul:
Hayy Kitap, 2015, s. 56; Reséilii’l-Harraz, s. 37.

845 Harraz, “Yakinlik Makami: Kitabu’s-Safa”, s. 61; Resailii’l-Harraz, s. 42.

846 Harraz, “Yakinlik Makami: Kitabu’s-Safa”, s. 62; Resailii’l-Harraz, s. 43.

347 Harraz, Dogruluk Kitabi, s. 105; Kitabu’s-sidk, s. 109.
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niyetlerine hdkim olup gozetmislerdir. Ebiibekir onlardan biridir” seklindeki rivayeti, bu
anlamda delil olarak gdstermektedir.?*® Devaminda ise Harrdz, bu secilmis kisilerin yedi
tabakadan olustugunu belirterek kendi aralarinda derecelendirmektedir. Bu derecelendirme ise
tamamen kendisine hastir: Ehl-i tavali ve isarat, ehl-i viilic ve diiliic, ehl-i miicidhede ve
miibadele, ehl-i husisiyye, ehl-i tectid, ehl-i istila ve temkin ve ehl-i mahabat. Ornegin, istila
ve temkin ehlinden olanlar1 Harraz, “Allah’in tecelli ederek kendilerini temizledigi ve riiyet
kapisint a¢tigi ruhdniler” olarak tanimlanmaktadir. Bu kisiler fend halinden beka haline

dondiiklerinde, 6zel bilgiler ile dsnmektedirler.34°

Benzer tarihlerde Bagdat-Basra bolgesinde yasayan Sehl-i Tiisteri ise tefsirinde, Ynus
saresi altmis ikinci ayetten hareketle gercek miiminlerin kimler oldugunu agiklarken, evliya
icinde siddik, abdal, evtad ve kutub adini verdigi bazi gruplardan bahsetmektedir. Ona gore,
hayrin tamamu aglik, insanlardan uzaklasma, gece uyanik kalma ve sessizliktedir ve bu dort seyi
yapan kisi abdallara doniisiir. Abdallarin {izerinde ise evtadin bulundugu makam bulunur. Bu
kisilerin sayilarin1 da veren Sehl, insanlar i¢inde 1500 kisinin siddik, onlarin i¢inden 40 kisinin
abdal, onlarin i¢inden de 7 kisinin evtad oldugunu kaydeder. Bu 7 kisi icinden de yalnizca 1

kisinin kutub oldugunu ekler.3>°

Ibn Haldun, rical bahislerinin Imamiyye ve Rafizilik etkisiyle ilk olarak Irak stfilerinde
ortaya ¢iktigini sOyler. Ona gore sifiler, imama karsilik kutbu; niikebaya karsilik ise abdal

kavramini benimsemislerdir.3!

Sonug olarak, hicri Uglincii yiizyilda sGfiler 6nce iman edenler arasinda bir
derecelendirmeyi kabul ederek avam-havas ayrimima gitmisler, havasi velayet diisiincesiyle
birlikte niibiivvetin varisleri olarak aciklamiglardir. Ardindan havas igerisinde de bir
derecelendirmenin bulundugunu diisiinmiis, velileri ¢esitli isim ve sayilarla tasnif ederek rical
bahislerini tasavvufa dahil etmislerdir. Tirmizi bu noktada “Hatmii’l-evliya” goriisiinii ortaya

atarak veliligin en iist derecesini agiklamaya calismistir. Daha sonraki donemlerde eser veren

38 Devaminda soyle der: “Onlarin ruhlan letafet deryasinda dolanir, akillari tamamen nur iginde kaybolup
gitmigtir. Allah onlarin kalplerinden perdeleri kaldirmis, idraklerini agmis ve onlara rihu’l-yakin bahsetmistir.”
Bkz. Harraz, “Hakk Taliplerinin Dereceleri: Kitabii’z-Ziya”, Kalplerin Makamlari, Yay. Haz. Hac1 Bayram
Baser, Istanbul: Hayy kitap, 2015, s. 66-67; Resailii’l-Harraz, s. 46-47.

349 Harraz, “Hakk Taliplerinin Dereceleri: Kitabii’z-Ziya”, s. 69; Resailii’l-Harriz, s. 49.

350 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, s. 164.

31 {bn Haldin, Mukaddime, s. 863. Benzer bir goriis icin Bkz. Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, c. 1, s. 146.
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stfiler araciligiyla ricalin isimleri ve sayilar1 netlik kazanmis, nitelikleri ve vazifeleri zikredilen

rivayetlerden hareketle belirlenmistir. 352

%52 Bu konuda en net tamimlardan birini Hiicviri vermektedir. Velilerin toplam sayisin1 4000 olarak veren Hiicvird,
bunlarin 300’{iniin ahyér, 40 tanesinin abdal, 7 tanesinin ebrar, 4 tanesinin evtad, 3 tanesinin niikeb4, 1 tanesinin
kutub veya gavs oldugunu séyler. Hiicviri bu konunun sihhati hususunda Ehl-i siinnetin icmasmin bulundugunu

da ayrica belirtir. Bkz. Hiicvir, Hakikat Bilgisi, s. 276; Kesfii’l-mahciib, c. Il, s. 447.
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UCUNCU BOLUM
TEORIK ARKA PLAN: ERKEN DONEM TASAVVUFUNDA IDEAL iNSAN

3.1. Akil-Ahlak iliskisi: Muhasibi Ekoliiniin Tesiri

Hicri tigiincii yiizy1l, tasavvufta sahv ve sekr ekollerinin de olusmaya basladigi bir asirdir.
Bagdat-Basra bolgesinin en 6nemli safilerinden biri olan Muhasibi, daha sonralar1 “sahv ekolii”
olarak isimlendirilen tasavvuf ekoliiniin ilk temsilcisidir. Onun tasavvuf anlayisinda vecd, ask,
sekr, ilham, satahat gibi kavramlar bulunmaz.®*® Muhasibi daha ¢ok, Allah korkusu, dini
vazifeler, ahlaki tutumlar ve dindarlikta gosteris anlaminda riya ile ilgilenir. Niyeti diizeltmek,
ihlas ve marifet gibi kavramlar onun tasavvuf anlayisinda daha agir basar. Ona gore zikir, 6zel
bir pratik olarak degil yalnizca Allah’1t hatirda tutarak giinahlardan uzak durmak amaciyla
yapilir. Bununla birlikte Muhasibi’nin akil ve nefs hakkindaki goriisleri, tasavvufun insan

tanimin1 ortaya koymak acisindan son derece 6nemlidir.

Kendisine kadar olan donem boyunca yaygin bir kanaat olarak gelen, insan1 Allah’a
itaatten alikoyan kotii arzularin kaynagi olarak nefs fikri, Muhasibi tarafindan da kabul
edilmistir ve bu kabule gore, nefsi kontrol altina alarak Allah’a yonelmesini saglamak dini bir
vecibedir. Muhasibi, er-Ridye adli eserinde Allah’in hukukuna uygun davranmanin yani helal
ve haramlara dikkat etmenin onemini vurgularken nefs muhasebesinin gerekliliginden de
bahseder. Insan, onu giinahlara siiriikleyen nefsini siirekli olarak hesaba c¢ekmeli, onun
istekleriyle miicadele etmeli ve bu yolla nefsini glinahlardan arindirmalidir. Nefse karst ¢ikma
hususunda akil araciligiyla insan, hakki batildan ayirarak koétiiliikklerden uzaklasir ve Allah’a

itaate yonelir. Nefsin tabiatinda bulunan “heva” ise aklin insan iizerindeki hakimiyetini

353 Bagta Muhasibi, Seri es-Sakati ve Ciineyd-i Bagdadi gibi stfilerin temsil ettigi sahv ekolii, akil ve nassla gatigan
her iddiay1 reddeder. Bu ekol, Allah’a vasil olmanim yolunun seriattan gectigini 1srarla vurgular, kalbin amellerinin
dahi tipki uzuvlarla yapilan ameller gibi seri sinirmin oldugunu savunurlar. Muhésibi, “Kalbine bir hatir gelen
kimse hemen kitap ve siinneti buna delil kilsin” soziiyle, Clineyd-i Bagdadi de “Bizim ilmimiz Kitap ve siinnetle
smirhdir” diyerek bu duruma dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla huldl ve ittihad iddialar1 veya satahatlar bu ekole

gore kabul edilebilir degildir.
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azaltacak bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla nefsin temizlenmesi demek ayni zamanda aklin da

yetkinleserek sahih diisiinme kabiliyetine ulasmas1 demektir.3>*

Muhasibi’nin akil-ahlak iliskilerinde tesis etmek istedigi temel husus, yapilan amellerin
akli yetkinlestirecegi ve insana yeni bilgiler 6gretecegi yoniindedir. Muhasibi bu noktada,
insanin karsisinda bulunan en biiyiik engelin nefsi arzular oldugunu, dolayisiyla akli
yetkinlestirmek i¢in amelleri onceleyen niyetin hangi gerekce ile yapildiginin hesaba ¢ekilerek

nefsten kaynaklanan amellerden uzak durulmasi gerektigini vurgulamstir.

Ik zahid ve abidlerden itibaren nefsin kétiiliiklerin kaynag1 olarak telakki edildigi daha
onceki boliimlerde belirtilmisti. Ancak nefsin mahiyetine iligkin teorik zeminin insas1 ve nefse
muhalefetin sonuclarma iliskin ilk sistematik ifadeler bu sekilde Muhasibi ile baslamaktadir.
Mubhasibi, basta er-Ridye, Adabii’n-niifiis ve el-Vesdyd olmak iizere birgok eserinde nefs ile
miicadeleye iliskin agiklamalarda bulunmus, onu kontrol altina almanin yollarindan
bahsetmistir. Ayrica Muhasibi, nefsin tabiatinda bulunan ko&tii arzulart “heva” olarak
isimlendirerek nefsin dldiiriilmesini degil tasidig1 hevadan arindirilmasi gerektigini sdylemistir:

“Nihayet Allah’1in kitdbinda, Peygamber’in siinnetinde ve iimmetin icmasinda su hususu
acikga gordiim: insanin kendi arzu ve isteklerine yani hevasina uymasi onu dogruluktan

alikoyar, haktan saptirir, daldlete diisiiriir. Bu sebeple 6nce kendi nefsimi hevadan
arindirmakla ise basladim.%®

Nefs ve hevanin bu sekilde niteliklerinin belirlenmesi, kotiiliiglin kaynagi olarak nefs
fikrinin yeni boyutlar kazanmasina vesile olmustur. Muhasibi heva ve hevesi, nefsin keyfe ve
sehvetlere diiskiinliigii seklinde tarif ederek kalbin muhasebe yetisine engel olan seyler olarak
zikreder. Miimin bir kul, seytanin kurdugu tuzaklara heva ve heves sebebiyle diismektedir.3>®

Dolayisiyla heva ve hevese kars1 koymak nefsi arindirmanin ilk sart1 olmaktadir.

Muhasibi’nin nefs ve heva hakkindaki bu ifadeleri, nefsin 6ldiiriilerek yok edilebilen

degil ancak degisip doniisebilen bir tabiata sahip oldugunun disiiniilmeye basladigini

35 Nefs ile miicadelenin akli yetkinlestirmesine iliskin Muhasibi’nin ortaya attig1 teori hakkinda bir degerlendirme
i¢cin Bkz. Ekrem Demirli, “Aklin Miirebbisi Olarak Ahlak: Haris b. Esed el-Muhasibi’nin Ahlakla Terbiye Edilen
Akil Teorisi Hakkinda Degerlendirmeler”, Sabah Ulkesi, say1: 49, 2016, ss. 6-9.

35 Muhasibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler: Kitabii’n-Nasiha, ¢ev. Muhammed Coskun, Istanbul: Ik Harf
Yayinevi, 2018, s. 50.

3% Muhasibi, Allah’a Déniis: el-Kasd ve’r-Riicii Ilallah, ¢ev. Cemal Aydin, Istanbul: Saff Kitap, 2019, s. 22-30.
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gostermektedir. Boylece nefsin biitiiniiyle kétii olmadig, diinya sevgisinin sebep oldugu®®’ kotii
arzulardan yani hevadan, basta muhasebe olmak iizere cesitli riyazetlerle arindirilabilecegi
goriisii tasavvufi diisiincede yer almaya baslamistir. Ayrica, Muhasibi’den itibaren nefsin gesitli
mertebelerinin bulundugu fikri de daha sonraki stfiler tarafindan detaylica ele alinmaya

baslanmustir.3%®

Ote yandan, Muhasibi’nin kendi donemindeki diger stfilere nazaran akla yapmis oldugu
vurgu dikkat ¢ekicidir. Nitekim bu konuda miistakil bir kitap kaleme aldig1 da diistintildiigiinde,
ziihd ve ¢okga ibadet etmeye dayali erken donem sGfi gelenegine, akil vasitasiyla marifeti
temellendirerek yapmis oldugu katkiyla tasavvufta teorik zemini hazirlayan ilk stfilerden biri

oldugu soylenebilir.

Muhaésibi’nin akil lizerinde bu kadar durmasinin arka planinda bazi goriislere gore
Miisliimanlar arasinda gerceklesen anlasmazliklarin birbirleriyle savagmalarina sebep olmasi,
zenginligin artmasiyla ahlaki bozulmanin ve Islim’dan kopusun bas gostermesi, dini
tartismalarin cedell bir iislupla gerceklestirilmesi gibi hadiseler sebebiyle akla olan giivenin
azalmasi neden olmustur.®*° Zira bu durum, hakikate nasil ulasilabilecegine iliskin yeni yontem
arayislarinin Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikmasini saglamis, ilk zahid ve abidlerden itibaren
ahlaki tutum ve davranislarin ibadetlerle birlikte marifeti doguracag: fikri sifiler arasinda
yayilmaya baglamistir. Diger taraftan bu donemde resmi otoritenin destegiyle akli naklin
iizerinde tutan Mu'tezile’nin etkinligi de g6z 6niinde bulunduruldugunda, Muhésibi’nin akli

naklin hizmetine sunma isteginde oldugu diisiiniilebilir.3

357 Muhasibi, “Biitiin giinahlarm sebebi diinya sevgisidir”, “Kim diinyay1 sever ve onunla mesgul olursa kalbinden
ahiret korkusu silinir”, “Diinya ve i¢indekilere kapilmak, Peygamber’in izinden ayrilmak demektir” diyerek kotii
arzularin diinya sevgisinden ileri geldigini ifade etmektedir. Bkz. Muhésibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler, s.
27,43, 50.

38 Muhasibi, nefsin mertebelerinden bahsetmez ancak eserlerinde nefsin farkli tiirlerinin bulunduguna isaret
edecek ifadelerde bulunur. Ornegin bir yerde nefs-i emmare’den bahsederken, Allah’m emirlerini ihlal etmeye
sevk ettigini soyler. Bkz. Haris el-Muhésibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler, s. 79. Sehl b. Abdullah et-Tiisterd,
nefsin mertebelerini detayl bir sekilde ele almasa da Muhasibi’nin ardindan bu konuda s6z séyleyen ilk sifilerden
biridir. O, ilgili ayetlerden hareketle nefs-i emmare ve nefs-i mutmainne’den s6z ederek nefs-i emmareyi Allah’tan
uzak, nefs-i mutmainneyi de Allah’a yakin olan nefs mertebesi olarak gormektedir. Bkz. Tisteri, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, s. 27, 81.

359 Cabiri, Arap-islim Aklinin Olusumu, s. 192.

360 Mu'tezile, hicri 198-232 yillar1 arasna denk gelen Halife Me’miin, Mu’tasim ve Vasik doénemlerinde resmi

mezhep olarak kabul gormiis ve zirve donemini yasamistir.
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Amellerin marifeti doguracagina iliskin sifilere kaynaklik eden bazi rivayetler mevcuttur.
Ik boliimde verilen Harise hadisi ile birlikte Hz. Peygamberin “kim bildigi ile amel ederse
Allah ona bilmedigi seylerin bilgisini varis kilar” seklindeki sozii, marifetin amelden
dogduguna iliskin bu goriislerin dayanag: olmustur.>®* Muhasibi de bu hadisleri eserlerinde
nakletmis,®®? kurtulusun istikamet iizere olarak bilinenlerle amel etmek ve sadece Allah’la
yetinmekten gectigini belirtmistir.3® Muhasibi, bu sekilde bildigiyle amel eden kisiye Allah
tarafindan bir nur bahsedilecegini;*®* bu nur ile basiretinin artacagim ve bdylelikle
hakikatlerden bahsedip, yakin ile bu hakikatleri aciklayacagini sdylemektedir. Muhasibi,
yapilan amelleri marifet ile iligskilendirirken yapilmasi gereken amellerin niteligini de su sekilde
Ozetler: “Bu konuma, Allah icin nefsiyle cihad eden, itaat tizere olan, gizledigi ve agiga vurdugu

seylerde Allah tan korkan, emeli az olanlar ulastirilir. 3%

Tasavvufta nefsin arzulariyla miicadele etmek, erken donemlerden itibaren marifet ile
iligkilendirilmistir. Esasinda tasavvufun pratik boyutuna iliskin “miicadele”, “miicdhede”,
“muhasebe” ve “murdkabe” gibi kavramlar temelde nefsi kontrol altina almak amaciyla
yapilmasi gereken fiilleri imleyen anlamlar tasimaktadir. Ornegin Muhasibi, bir 6nceki drnekte
Allah i¢in cihadin nefse karsi verilmesi gerektigini miicdhede kavramiyla ifade ederken,
murakabe kavramini kalbe giren diisiinceleri gozetlemek, dolayisiyla nefse ait arzularin kalpte
yer edinmesini engellemek anlaminda kullanmaktadir. Nitekim o, soyle demektedir: “Bir kimse
batinini murakabe ve ihldsla diizgiin hale getirirse Allah da onun zdhirini miicahede ve stinnete
tdbi olma haliyle siisler.””*® Bir bagka yerde ise soyle der: “Allah, batiminda gayret gésterenin
zahirini giizel ahlakla siisler. Batiminda gayretle birlikte, zahirinde davranisini giizellestirene
de hidayet bahseder. Nitekim “Bizim i¢in miicahede edenleri, yollarimiza ulastiririz” (Ankebiit,

29/69) buyurmaktadir. %%

361 Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlamu, s. 41-42; Ebi Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyasi, c. X, s. 15.

362 Harise 6rnegi Muhasibi’de “kalbin iman nuruyla dolmasi” seklinde yorumlanmustir. Bu sekilde kalbinde iman
nuru yayilan kisiler Allah’a kesin bir bilgi ile yaklasmislardir. Bkz. Muhasibi, Allah’a Déniis s. 57-58. Diger hadis
icin Bkz. Muhasibi, Risaletii’l-Miistersidin, s. 57.

363 Muhasibi, Riséletii’l-Miistersidin, s. 75.

364 Muhasibi, Risaletii’l-Miistersidin, s. 41.

365 Muhasibi, Riséletii’l-Miistersidin, s. 59.

3% Sijlemi, 1k Zahid ve Siifiler, s. 30; Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 103; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 119.

%7 Siilemi, 11k ZAhid ve Sifiler, s. 28.
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Murakabe kavraminda oldugu gibi “muhasebe” kavramiyla da Muhasibi, kalbe dogan
niyetlerin akil tarafindan kontrolden gegirilmesini kastetmektedir. Bu anlamiyla muhasebe,
aklin, ameller yapilmadan 6nce kalpte olusan niyetlerine iligkin bir sorgulamadir. Akil bu
sorgulamada denetleyici gorevini listlenerek niyetin Allah rizasin1 mi1, yoksa nefsin arzularini
mui i¢erdigini kontrol ederek fiile dontismeden once amel {izerinde hesaplagsmay1 ve nefsten
kaynaklanan kotii fiillerden uzaklasilmasini saglar. Boylece kalbin niyetleri saflastikca

aydinlanir ve aklin anlayist da keskinlesir.3%®

Muhasibi’ye gore, Allah rizas1 gozetilerek yapilan her bir amelin insanin idrakine iliskin
bir tesiri bulunur. Ornegin, emir ve yasaklara uymak, Allah’in vaad ve vaidinden &tiirii korku
ve iimit icinde olmak kisinin idrakini karanliklardan aydinhiga cikaracak davranislardir.3%®
Benzer sekilde bakislar1 Allah korkusu ile haram olan seylerden ¢cekmek kalbe imanin lezzetinin
girmesine vesile olmaktadir.3’® Sabretmek ahlaki bir tavir olarak, iman ile dogrudan iliskilidir,
hatta ona gdre imanin basi, sabirdir.®’! Yine ona gére, ahireti igin ¢alisan kisinin islerini Allah
bir araya getirmekte ve kalbine gma vermektedir.>’? Dolayisiyla, Muhasibi’nin tasavvuf
anlayisinda yapilan ameller insan idrakinin gerceklestigi yer olmasi bakimindan kalbe

dogrudan tesir etmekte ve Allah tarafindan kalbin idrak giicli arttirilmaktadir. Boylece iman

daha kesin ve saglam bir hale gelmektedir.

Amellerin kalp tizerindeki tesiri, esasinda akilla da iliskilidir. Bu noktada ilk olarak
Muhasibi’nin akil ve kalbi nasil tanimladigina bakmak gerekir. Muhasibi akli, insanin cevheri
olarak takdim eder.®”® Oyle ki bu cevher, kalbe varid olan iki diisiince arasindan Allah’mn
rizasina daha uygun olan1 digerinden ayirt etmekle yiikiimlii bir ara¢ mesabesindedir.®™* Akli

ayn1 zamanda bir seciye ve nur olarak tanimlayan Muhasibi,*" tipk1 gérme yetisinin géziin nuru

368 Muhasibi, Allah’a Déniis, s. 20-21.

369 Muhasibi, Riséletii’l-Miistersidin, s. 31.

870 Muhasibi, Riséletii’l-Miistersidin, s. 69.

871 Muhasibi, Riséletii’l-Miistersidin, s. 35.

872 Muhasibi, Riséletii’l-Miistersidin, s. 46.

%73 Siilemi, {1k Zahid ve Sifiler, s. 29.

374 «“Akal, Allah’1in emir ve yasaklarina itaat etmeyi, masiyete; ilmi cehalete, dini de diinyaya tercih etmezse aldatict
akil olur.” Bkz. Muhasibi, Risaletii’l-Miistersidin, s. 55.

375 Muhasibi akli nur olarak tanimlarken sdyle demektedir: “Akil Allah’in kalplere koydugu nurdur. Bu nur ile
dogru yanlistan ayirt edilir...O cisim ya da bir yetenek degildir ancak cismi tanimaya imkan verir...Ozii itibariyle
iki tirliidiir: dogustan gelen akil ve tecriibeyle kazanilan akil. Tecriibe ettikce akletme artar.” Bkz. Muhasibi,

Allah’a Doéniis, s. 39-40.
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olmasi gibi, kalbin nurunun da akletme yetisi oldugunu diisiiniir.>’® Dolayisiyla aklin yeri
kalptir ve akletme kalpte gerceklesir. Bu sekilde akil nuruna sahip olan kalp, Allah’in rizasina

uygun olan ya da olmayan davranislari ilim ile birbirinden ayirt edebilmektedir.

Muhasibi’nin ilimden kast1 Kur’an ve siinnettir. Mu'tezile ile benzer sekilde akli iyi ve
kotiiyii ayirt etmede bir arag olarak kabul eden Muhasibi, vahyi aklin uyaricisi olarak gdstererek
akli, vahye tabi tutmaktadir. Vahyin bilgisine sahip olan, akil onun yol gostermesiyle®’’ Allah’a
iman etmeye yonelir. Marifet ise bu imanin ardindan akildan meydana gelir. Muhasibi, “zahidin

zuhdu, marifeti; marifeti, akli; akli da iman1 kadardir” derken bu duruma isaret etmektedir.

Muhasibi’de nefs ise akli ifsad eden, iman etmesine engel olan, dogruyu yanlistan ayirt
etme kabiliyetini azaltan, kétii arzularin kaynagidir.3"® Asir1 sevgi, kibir, nefret, kiskanglik gibi
nefsin arzularindan kaynaklanan yerilmis duygular, aklin sthhatine engel olmakta hatta kisiye
batil olan1 gergek gibi gostermektedir.3’® Dolayisiyla nefsin arzularina hakim olmak demek
aklin islevini sihhatli bir sekilde yerine getirebilmesini saglamak demektir. Bu noktada
Muhasibi, nefsi diinyev1 her tiirlii istek ve arzularindan uzak tutmak anlaminda ziihd kavramina,
aklin sithhatini saglamada yontem olarak 6n plana ¢ikarmaktadir. Nitekim insanlarin ziihtteki
dereceleri ile akillarinin dogru orantili oldugunu savunarak zithdii marifet, marifeti de akil ile
iligkilendirmistir. Dolayisiyla ziihd, diinya ile Allah arasindaki engellerin kaldirilmasinda bir
yontem olarak, aklin kemalini saglar ve vahyi anlamasini kolaylastirir.®° Béylelikle zahid ve
abid olan kisi sadece amel ederek kazanilabilen bir ilme ulasir, islerin gerc¢ek yiiziini goriir ve

bilgelige erer.8!

Muhésibi ziithdii, marifet ve akil iizerinden iman ile de iliskilendirerek iman edenler
arasinda derece farkinin oldugu goriistine ulasir. Nitekim kisi ne kadar zahid bir hayat yasarsa

marifeti o Ol¢lide artacak, marifetinin artmasiyla akletme yetisi giiglenecek ve iman daha

376 Muhasibi, Akhn Mahiyeti ve Kur’in’mn Anlasilmasi, s. 156.

377 Bu anlamda akil, hiikmii koyan arag degildir. Aksine o hiikmiin kaynag1 olan vahyi 6grenerek amellerin nefsi
arzulardan uzak bir sekilde sithhatli hale getirmek i¢in tercihte bulunan aragtir. Bu noktada kalb ise amelin yapilma
amacini gdsteren niyetin sahibidir. Dolayisiyla akil, kisi fiilleri gerceklestirmeden 6nce kalbin tagidigi niyeti
muhasebe aninda hesaba ¢ekerek temyiz etme goérevini listlenmektedir.

378 Muhasibi soyle der: “Allah’1 diisiinen, biitiin kotiiliiklerin nefisten kaynaklandigini bilir.” Bkz. Muhasibi, Aklin
Mabhiyeti ve Kur’an’in Anlasilmasi, s. 224.

37 Muhasibi, Akhn Mahiyeti ve Kur’in’in Anlasilmasi, s. 226.

380 Muhasibi, Akhn Mahiyeti ve Kur’in’in Anlagilmasi, s. 221.

381 Muhasibi, Allah’a Déniis, s. 81-82.
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saglam hale gelecektir. Imanin saglamlasmasi ise Allah’a yakinlasma ile dogru orantilidir.
Muhasibi, “Insanlarin Allah katindaki dereceleri ildhi emirleri anlama ve onlarla amel

382 ve “Kalpteki bilgi dlciisiince insanlar derece derecedir % diyerek

etmelerine gore degisir
bu iliskiye vurgu yapmaktadir. Bir baska yerde amellerin Allah’a yakinlastiracagini zikir
iizerinden su sekilde ifade etmektedir: “Allah’t zikretmeye devam et ki O’na yakinliga
ulasasin.”*® Bu gibi sdzler, Muhasibi’de ziihde dair biitiin pratiklerin Allah’a yakinlasmaya

vesile oldugu sonucuna ulastirir.

Bununla birlikte Muhasibi ekoliinii takip ederek velayet kavramina ulasmak pek miimkiin
gorinmemektedir. Zira o, insanlar arasinda Allah’a yakinliga gore manevi derecelerin
bulundugunu kabul etse de bu derecelerde bulunanlari isimlendirmez, en iist derece bulunanlara
keramet tiirlinden olaganiistii nitelikler izafe etmez, ilhama mazhar olduklarini séylemez ya da
niibiivvet ile herhangi bir kiyaslamada bulunmaz.3®® Ancak dogrudan velayete vurgu yapmasa
da insanlar arasindan ziihd ve takvalari sebebiyle baz1 kisilerin 6zel olarak secildigi fikrini kabul
ettigini bazi sozlerinden anlamak miimkiindiir. Mesela bir yerde; “Allah’in rizasint arayan,
buna goére amel eden ve ahireti diinyaya tercih eden dlimler Peygamber’in varisidirler”
demekte devaminda ise bu kisilerin Allah’in dostu, yeryiiziinde en sevdigi,>® veli ve seckin
kullar1 olduklarimi sdylemektedir.®®” Onlarin bu derecelere, amellerinin ardindan akillarinimn
giiclenmesiyle ulastiklarini belirtir: “Sana verilen nimetlerin siikriinii hakkiyla edd eder ve
nimetleri bu sekilde kullanirsan aklin en iist mertebelerine ulasir, saf iman haline, hdlis dine

erisir ve yakin mertebelerine yiikselirsin... Iste iyilik yapanlar arasindaki derece farki bu yani

382 Muhasibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler, s. 143.

383 Muhasibi, Allah’a Déniis, s. 60.

384 Muhasibi, Risaletii’l-Miistersidin, s. 42.

385 Muhasibi, peygamberlerle veliler arasinda bir kiyasta bulunmasa da velilerin, peygamberlerden sonra insanlar
arasinda manevi anlamda &n plana ¢ikan kisiler oldugunu diisiinmektedir. Ornegin, “En siddetli bela peygamberler,
veliler ve benzerlerine gelir” derken velileri peygamberlerden hemen sonra anmaktadir. Bkz. Muhasibi, Allah’a
Doniis, s. 99.

386 Muhasibi, Allah’in kuluna olan sevgisinin delili olarak kulun amellerinde hayirlara yonelmesi ve nafilelerle
Allah’a yaklagsmaya caligmasini gosterir. Allah bu sevginin gostergesi olarak kulunun kalbine bir uyarici
yerlestirmektedir. Bu uyaric1 sebebiyle kul amellerini kontrol altina alarak Allah’a daha fazla yaklasmaktadir.
Nihayetinde ise elde ettigi manevi bilgilerle, gayba dair kimsenin erisemeyecegi nimetleri tatmaktadir. iste bunlar
Allah’mn segkin kullaridir. Bkz. Muhasibi, Allah’a Déniis, s. 96-97. Ayica Allah asiklarindan da bahseden
Muhasibi, onlarin ilimden kendilerine ilham edilenler olduklarini dolayisiyla ilimlerinin dogrudan Allah’tan
oldugunu dile getirir. Bkz. Muhasibi, Allah’a Doniis, s. 101-102.

387 Muhasibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler, s. 30.
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akildir.’3%® Yine benzer sekilde “Allah in veli kullar: yiiksek dereceleri akilla elde etmislerdir”
demektedir.®® Bir baska yerde ise “Allah’in kullari arasindan ozel olarak sectigi kisiler,
kendilerine akil verdigi ve bu akilla Allah’in varlikta ve Kur’dn’da bulunan ayetleri itizerine
diistinenler ve boylece Allah’in hognut kalacag: isler yapanlardir” diyerek velilerin aklini

kullanarak giizel amellerde bulunan kisiler oldugunu séylemektedir.3%

Bu sézlerden, Muhasibi’nin “veli” kavrami ile giizel ahlaka sahip, ziihd ve takvalar
sebebiyle aklin {ist mertebelerine ulasmis akleden kullar1 kastettigi anlasilmaktadir. Her ne
kadar olaganiistii niteliklere sahip olmasalar da bu kisilere Allah’in birtakim bagislar1 s6z
konusudur. Mesela, Allah onlar1 nefislerinin musibetlerine kars1 muhafaza etmektedir.>® Onlar,
sadece ariflerin bildigi ve kalplerde sakli olan gizli bilgilere sahiplerdir.>*? Bu bilgilerin akil ve
ameller ile iliskisi hususunda Muhasibi sdyle demektedir:

“Allah Kur’an’1 dinleyenleri akil sahipleri olarak nitelemistir. Sen tam bir dikkat ve halis
bir niyetle zihnini motive etmelisin. Kur’an’in emirlerini anlamaya c¢alismali ve Allah’in
sevdigi amellere yonelmelisin. Onun sevmedigi davraniglardan kaginmalisin. Allah
rizasina yonelmelisin. Kur’an’dan anladiklarim davraniglarina yansitmali ve gosteris
yapmamalisin. Sen bu durumda iken kalbine nazar eden Allah, gonliinden gegenleri gorir
ve sana gaybin sirlarini, ilahi vaide iliskin bilgileri 6gretir ve aklin1 giiclendirir. Iste o

zaman Kur’an senin i¢in anlasilir duruma gelir, sana kapali olan sirlar1 Allah kesin ve
apagik bir bicimde sana gosterir. ..

Oyle gériiniiyor ki sahv ekoliiniin ilk temsilcisi olan Muhasibi’de velayet kavramma
dogrudan bir atif bulunmaz. Ancak daha sonraki sifiler tarafindan gelistirilen velayet
diistincesinin temelinde siradan bir insanin nefsin arzularindan arinarak Allah’a yakinlagmasi
bulundugundan, Muhasibi’nin akil-ahlak iligkileri ve nefs ve kalp hakkindaki goriislerinin tesiri
biiyiiktiir. Nitekim Tirmizi, Muhasibi ile goriismese de Hac seyahati esnasinda Bagdat’t da
ziyaret ederek onun goriislerinden haberdar olmus olmalidir. Ayrica kendisine ulasan kitabini
okuyarak tasavvuf yoluna meylettigi Asim el-Antaki, Muhasibi’nin 6grencilerinden biri olarak

gosterilir.

388 Muhasibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler, s. 101.

389 Muhasibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler, s. 99.

3%0 Muhasibi, Akhin Mahiyeti ve Kur’an’in Anlasilmasi, s. 259-261.
391 Muhasibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler, s. 109.

392 Muhasibi, Hakk’1 Arayanlara Nasihatler, s. 90-91.

3% Muhasibi, Akhn Mahiyeti ve Kur’in’in Anlasilmasi, s. 298.
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3.2. Nefsin Hakikati: Tiisteri’de Miicahede ve Miisahede

Horasan bolgesinde bulunan Tiister’de dogmus, daha sonra Hac vazifesi i¢in Mekke
ziyareti sirasinda Ziinnin ile karsilasarak birkag¢ y1l boyunca yaninda manevi egitim almis Sehl
b. Abdullah et-Tisteri (6. 283/896), 6mriiniin sonlarina dogru Tiister’den Basra’ya hicret etmis
ve burada vefat etmistir. Tasavvuf tarihindeki en erken tefsirlerden birini de kaleme alan
Tisteri’nin Tefsirii’l-Kur dni’l-azim adli bu tefsiri, bir sifinin Kur’an’1 yorumlama bi¢imini

gorebilmemiz acisindan oldukga kiymetlidir.3%4

Sehl’in nefs tasavvuru, Muhasibi ve diger erken donem sifilerinin tasavvuru ile
benzerlikler tasir. Onun sozlerinde, nefsin kotiiliigiin kaynagi olduguna iliskin pek ¢ok ifadeye
rastlamak miimkiindiir. Nitekim tefsirinde nefsi “en biiyiik tagut”3%® olarak niteleyen
Tiisteri’nin tasavvuf anlayisi, biitiniiyle nefs ile miicdhedeye dayanir. Ona gore insanin
kurtulusu, nefsinin isteklerine kars1 miicadele etmek ile miimkiindiir. Bir s6ziinde, “Biliniz ki
bu zaman, bir kimsenin nefsini aclik, sabir ve miicihede ile kurban etmek suretiyle
kurtulabilecegi bir zamandir” diyerek nefs ile getin bir cihada girilmesi gerektigini tavsiye

etmektedir.3%

Ote yandan Sehl, sabur, siikiir, takva, ihlas gibi ahlaki kavramlar1 da miicAhede ekseninde
yorumlayarak biitiinliyle ahlaki tavirlarin nefsin engellenmesi ile ortaya ¢ikacagim
diisinmektedir. Ornegin ona gore, en iistiin amel olan sabrin hakikati, nefs ile miicahededir.
Ciinki ibadetlerin yerine getirilmesi, Allah’in koydugu hiikiim ve sinirlarin korunmasi ve her
tiirlii giinahtan sakinma ancak nefse kars1 ¢ikmakla miimkiindiir.®” Ayrica Sehl, kisinin nefsini

taniyabilmesi icin de muhasebenin zorunlu oldugunu sdyler.>%

“Heva” terimini genel ifadeyle kisinin amellerine karigan “kotii niyet ya da arzu” olarak

goren Sehl, hevadan kurtulmak i¢in nefsin daima Allah’in hosuna giden islere yonelmesi

3% Tiisteri’nin hayati ve tasavvuf anlayisi hakkinda genis agiklamalarin yer aldig1 bir ¢aligma igin Bkz. Tugba

Bager, “Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (6. 283/896) Tasavvuf Anlayis1”, Yiiksek Lisans Tezi, Yalova
Universitesi SBE, 2017.

39 Tiisterq, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, s. 204.

3% Siilemi, i1k Zahid ve Siifiler, s. 121; Ebi Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyasi, c. VI, s. 300.

397 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, s. 54.

3% Eb{i Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyasl, c. VIII, s. 287.
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gerektigini vurgular.®®® Ayni zamanda hevdya meyletmemek, kisinin akilli oldugunun bir

gostergesidir. %

Sehl, nefs ile miicadele konusunda Muhasibi ¢izgisini devam ettirse de bir adim Gteye
gecerek bu miicadelenin, nihayetinde kulun kalbini Hak’tan gelecek mevhibelere hazirlayacagi
ve miisahedeyi doguracagini diisiinmektedir. Bir soziinde Sehl, “miicdhede miisdhedenin
sebebi ve illetidir "*°* derken bu duruma vurgu yapmaktadir. Bir baska yerde ise “Ihlasina heva
karistirmayanin kalbi, miisahede derecesine yiikselir ve ameli arinir"*%% demektedir. Bu sekilde
nefs ile miicadele kulu diinyevi arzularindan arindiracag igin kalpte mahlukata dair izleri de
silecektir. Bu durumda kul sadece Allah’1 arzulayarak O’nun disindaki higbir seye istiyak
duymayacak hale gelir.4%

Sehl’e gore nefsin kotli arzulara sahip olmasmin Sebebi, tabiatinin diinyevi
olmasindandir. Diinyevi olan nefs, diinyalik olan seyleri arzulamaktadir. Yeme, igme, mal
biriktirme, makam arzusu ve sehevani istekler, nefsin arzuladig1 diinyevi metalardir. Ruh ise
ulvi alemden oldugu igin bu aleme istiyak duyarak Allah’in emirlerine ve yasaklarina uymak
ve diinyevi olan her seyden uzaklasmak ister. Dolayisiyla, ahiretin kazanilmasi ve kurtulusa

ulasilmast i¢in ulvi alemden olan ruha, nefsin diinyevi arzularma kars1 yardim etmek gerekir. %

Sehl’de, nefs ve heva arasindaki iliskiye benzer sekilde ruh ve kalb arasinda da bir iliski
bulunur. Nefs ve tabiatinda bulunan heva, diinyevi arzularin kaynagi ve mekani iken ruh ve
tabiatinda bulunan kalb, canliligin kaynagi ve ayni zamanda da marifet ve yakinin mekan
olarak goze carpar.’®® Dolayisiyla, nefsin arzularindan arindirilmastyla insan ruhu marifete

ulasabilecektir.

Mutasavviflar, erken donemlerde ruh hakkinda detayli agiklamalara girmemislerdir.
Erken donemde ruh ve nefs, kalp ve akil arasindaki benzerlikte oldugu gibi es anlamli olarak

goriilmiis aralarindaki ayrim heniiz netlik kazanmamistir. Ancak hicri liglincii yiizyildan

3% Eb(i Nuaym, Allah Dostlarmin Diinyast, c. VIII, s. 285.

400 Eb(i Nuaym, Allah Dostlariin Diinyasl, c. VIII, s. 277.

401 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 264; Kesfii’l-mahcib, c. 11, s. 432.
402 Eb{i Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyasi, c. VIII, s. 303.

403 Eb(i Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyasl, c. VIII, s. 194.

404 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, s. 208.

405 Eb{i Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyasi, c. VIII, s. 299.
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itibaren nefs ve ruh arasinda karsitlik iliskisi kurulmus, nefs kotiiliigiin kaynagi iken ruh hayatin

bas1 olarak insanmn iyi yoniinii ifade edecek bigimde kullaniimaya baslanmistir.4%

Hiicviri, Tister’ye nispet ettigi “Sehliyye” ekoliiniin nefs ile miicadhede hakkindaki
goriislerinden bahsederken nefs ve ruhu “bedene yerlestirilmis latife” olarak tarif etmekte; nefsi
serrin, ruhu da hayrin mahalli olarak géistermektedir."’07 Bu ifadelerden, erken doénem
tasavvufunda insan, nefs ve ruhun bedende bir arada bulundugu bir varlik olarak tasavvur
edildigi anlasilmaktadir. Ayrica Kuseyri, bedende bulunan nefs ve ruhu birbirinin karsit1 olarak
ele almistir. Ornegin nefs, cehalet-cehennem-karanlik-heva gibi kavramlarla ruh ise marifet-

cennet-aydinlik-akil ile iliskilendirilmistir.*%®

Sehl’in ruhu hayatin kaynagi olarak zikredip akil ve marifet ile iliskilendirmesi,
Kuseyri’nin ifadelerine paralel sekilde nefs-ruh karsitliginin bu donemde kabul edilmeye
baslandiginin bir gostergesi olmaktadir. Bu durumda Sehl’in, her ne kadar ruh hakkinda detayli
aciklamalara girmemis olsa da miicahedenin kisi tizerindeki etkisini ontolojik zemine tasima
niyetinde oldugu sdylenebilir.*®® Béylece nefsinden arman insanin marifet ve yakine ruhu
aracilifiyla ulasabilecegi kabul edilmis olmaktadir. Nitekim Tirmizi’nin de ifade etmis oldugu
gibi insanin kot arzularin kaynagi olan nefsi ile Allah’a ulasmasi miimkiin degildir. Bu
durumda insam Allah’a ulastiran sey ruhu olmaktadir.*!® Sehl’in insan tasavvurunda akil ve

kalb ise dogru ve yanligin ayirt edilmesi hususunda aract konumundadir.

4L ayetini

Tisterl, “Allah’in dostlarina hi¢bir korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir
yorumlarken, “onlar goriildiiklerinde Allah’t hatirlatanlardw” hadisine atifta bulunur ve
evliyanin Allah yolunda nefsleriyle miicahede eden “sabikan” oldugunu sdyler. Ona gore nefsin

kotii arzularindan temizlenmesi ve yalmzca Allah’a has kilinmasi insan ruhunu manevi

46 Serrac, Islim Tasavvufu, s. 256-257; el-Liima‘, s. 311-312; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 102-
103; et-Ta'arruf, s. 73-74.

407 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 259; Kesfii’l-mahcib, c. 11, s. 428.

408 Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, s. 181-182; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 290-292.

409 Siifiler, erken donemde ruh hakkinda agiklamalarda bulunmaktan ¢ogunlukla kaginmustir. Ancak hicrf iiiincii
yiizyila gelindiginde basta Sehl, Harraz, Clineyd ve Tirmizi gibi stifiler olmak iizere ruhun mahiyeti aragtirilmaya
baslanmuistir.

410 Sehl, kisinin ancak ruhuyla birlikte Allah’a ulasabilecegini su sekilde ifade eder: “Nefs puttur, ruh ortak. Kim
nefsine kulluk ederse puta kulluk etmis olur. Kim de ruhuna kulluk ederse bir ortaga kulluk etmistir. Kim de
Allah’1 tercih edip, ihlasla ve diinyasini yikip ruhen, ruhuyla birlikte kulluk ederse iste o zaman Allah’1 tercih etmis
ve sadece O’na kulluk etmis olur.” Bkz. EbGi Nuaym, Allah Dostlarimin Diinyasi, c. VIII, s. 299.

411 Yunus, 10/62.
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derecelerde yiicelterek Allah’a yaklastirir ve kulu Allah’in dostu kilar. Bu mertebeye
ulagildiginda Allah tarafindan kulun kalbine bir nur birakilir, hakikatler miisahede edilir ve
kerametler Allah dostlarinin ya da bir diger deyisle velilerin elinde zuhur eder. Sehl’in veliler
ile ilgili aktardigi su sozler veli kavramimin kazandigi bu yeni manalara isaret etmesi
bakimindan 6nemlidir:
“Allah, Hz. Adem'e dedi ki: “Ey Adem! Ben Allah'im, benden baska ilah yoktur. Kim
benipl fazlimdan baskasini dilerse, adaletimden bagka adalet ararsa beni bilmiyor demektir.
Ey Adem! Kullarimin i¢inde has, 6zel ve degerli dostlarim var. Onlar1 kullarimin i¢inden
senin ziirriyetine 6zenle yerlestirdim. Onlara izzetimden izzet verir kendime yakin kilarim.
Fazlu keremimden veririm. Kalplerini kitaplarimmn mahzeni yaparim, rahmetimle
hatalarin1 6rterim. Kullarimin arasinda onlar1 glivence kilarim. Onlarin hatirina yagmur
yagdirir, onlarin hatirma ekinleri bitiririm. Onlarla musibetleri defederim. Onlar benim
velilerim ve sevdigim kullarim; dereceleri ylice, makamlar1 yiiksektir. Onlarin vazifeleri
bana baglidir, azimleri yerindedir. Diigiinceleri, gayb melekltunda devamhidir. Kalpleri

benim zikrimde rehindir. Onlara iinsiyet kasesinden sevgimi i¢irmisim. Bana kavusmak
i¢in istiyaklar artt1, ben de onlar1 ¢ok 6zledim.”*12

Tefsirinde velileri hiyerarsik olarak da ele alan Tisteri’nin abdal, evtad, kutb gibi
kavramlar1 da velayet ile iliskili olarak yorumladigi goriiliir. Ona gére hayrin tamami dort
seydedir ve bunlar1 yerine getiren abdallardan olur; mideyi tutma, halktan uzaklagma, gece
uyanma ve daima sessizlikte.**® Onlar ¢cokga zikreder ve daima siikredeler, sessizdirler, hikmet
ile konusurlar, Allah’1n kalplerini nurlandirdig: kisilerdir.** Bir baska ayette gecen “Allah 'in
kalplerine imani yazdigi ve bir ruh ile destekledigi**® kisilerin Allah’m velileri oldugunu
soyler. Allah velilerin kalbine sirayla tevhid, marifet, sidk, istikamet, itimat ve tevekkiil

ortiilerini naksetmistir.48

Serrac’in bildirdigine goére Tiisteri, niibiivvet-velayet ayrimina dair sdyle demektedir:
“Ayetler sadece Allah’a aittir, mucizeler peygamberlere, kerametler de veliler ve sdlih
miiminlere aittir.”*'" Yine Serrac, Tiisteri’nin kirk giin siireyle samimiyet ve ihlasla ziihde
devam eden kiside Allah tarafindan verilen birtakim kerametlerin zuhur edecegini sdyledigini

aktarir. Bununla birlikte Sehl’e gore asil keramet olaganiistii olaylar meydana getirmek degil,

412 Eb(i Nuaym, Allah Dostlariin Diinyasl, c. VIII, s. 282.

413 Mekki, Kalplerin Az, c. |, s. 327.

414 Tiisterd, Tefsirii’l-Kur’Ani’l-Azim, s. 164.

415 Miicadele, 58/22.

416 Tiisteri, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, s. 272.

417 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 369; el-Liima‘, s. 433; Siilemi, i1k Zahid ve Sifiler, s. 120; Eba Nuaym, Allah
Dostlarimin Diinyasi, c. VIII, s. 293-294.
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nefsin kotii huylarini iyi huylarla degistirmektir.**® Dolayisiyla ona gore kerAmetlere itibar

etmemek onlari, Allah tarafindan gonderilen imtihanlar olarak gérmek gerekir.

Goriildigi gibi tasavvuf anlayist nefs ile miicdhedeye dayanan Sehl-i Tisteri, velayet
diislincesinin ilk niivelerinden birini vermektedir. O bunu yaparken nefsin arindirilmasiyla
insan ruhunun Allah’a ulagabilecegini, akil ve kalbin bu hususta insana yardimci olan araglar

oldugunu savunmaktadir.

Gerek tefsirinde “veli” ve “rical” hakkinda aktardiklari, gerekse keramet ile ilgili
goriisleri ise hicri ikinci ylizyilda yasamis sGfilerde goriilmeyen agiklamalardir. Boylece,
Tisteri’de “veli” kavrami ilk donemlerde Kur’an’a paralel olarak kazandigi inang birligini ifade
eden dostluk manasini asarak Allah’in kalbine nur verdigi, nefsine kars1 koymasi sebebiyle
elinde kerametlerin zuhur ettigi, belirli sayilarla siirekli olarak alemde bulunan Allah dostlari

anlamlarin1 kazanmaistir.

3.3. Kalbin Makamlari: Niri ve Tirmizi Ornegi

Muhasibi ile birlikte tasavvufta kalb, aklin bulundugu yer dolayisiyla insan idrakinin
gergeklestigi organ olarak 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Nitekim marifetin kalpte gerceklestigi

fikri, sonraki déonemlerde sifilerin tizerinde ittifak ettigi bir husus haline gelmistir.

Muhasibi, insanlarin akillarina (marifetlerine) gore farkli derecelerde oldugunu sdylese
de bu dereceler hakkinda detayli bilgi vermemistir. Daha sonraki sifiler, bu bakis agisini
genisleterek nefsin mertebelerinden bahsetmis ve insanlarin iginde bulunduklari manevi
duruma gore bu mertebelerde yer aldiklarini sdylemislerdir. Benzer sekilde insan idrakinin
gergeklestigi organ olarak kalbin katmanlarindan bahsederek, nefs ile miicadele 6l¢iisiinde
kalbin farkl idrak katmanlarinin acildigini, 1lahi bilgilerin de bu agilmayla birlikte kalbe varid

oldugunu sdylemeye baslamislardir.

Esasinda sifilerin kalb hakkindaki goriisleri, ilk zahid ve abidlerden itibaren belirli bir

cergeveye sahiptir. Ornegin, “imanin gergeklestigi yer” olarak kalbin gosterilmesi ilk zahid ve

418 Serrac, Islam Tasavvufu, s. 379; el-Liima®, s. 443.
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abidlerden itibaren sfilerin kabul etmis oldugu bir husustur.**® Nitekim bu konuda ziihdiiyle
bilinen Sila b. Esyem’in (6. 62/681) “Biz miiminiz deyip de kalplerinde imandan bir sey

olmayan Hadricilerden sakin 4%

seklindeki s6zii, imanin yeri olarak kalp fikrinin ilk zahid ve
abidler tarafindan da kabul edildigini gostermektedir. Ayrica kalb, ilk zahidlerden itibaren
Allah tarafindan indirilen hikmetin merkezi olarak tasavvur edilmistir. Ebl Zer el-Gifari’nin
(6. 32/653) “Allah insanlarin kalbine hikmeti ancak zahitlik sayesinde ilka eder” seklinde bir
soziinilin oldugu ve kalbin katilagmasina karsin orug tutulmasi gerektigini tavsiye ettigi rivayet

edilir.42

Kalbin siniflandirilmasina iligkin ilk 6rneklere de bu donemlerde rastlamak miimkiindiir.
Huzeyfe b. Yeman’in (6. 36/656) dort tiir kalpten bahsettigi ve bunlari, miimin, fasik, miinafik
ve kafirin kalbi olarak taksim ettigi bilinmektedir. Ona gore kafirin kalbi kapali, miinafigin
kalbi lizerinde her seyin kaydigi, fasigin kalbi icinde hem iman hem de nifak bulunan, miiminin
kalbi ise parlayan bir mesale gibi olan kalptir.*?? Onun bu taksimi de imanin kalpte
gerceklestigine iliskin erken donemin en veciz 6rneklerinden biridir. Ayn1 zamanda kalbin

giinah isledik¢e kapanan bir organ olduguna da vurgu yapmaktadir.423

Basta kalp ile ilgili “imanin gerceklestigi yer” diisiincesi olmak iizere bu tasavvurlar,
sifileri iman ve marifetin nasil gergeklestigini arastirmak i¢in kalbe odaklanmaya itmis
olmalidir. Stfilerin bu noktadaki ilk vurgusu ise gilinahlarin, kalbi imandan uzaklastiracagi
dolayisiyla ziihd ve ibadetlere yonelerek kalbi gilinahlardan temizlemek gerektigi olmustur.
Amir b. Abdilkays’in (8. 55/675) gocuklart oldugu takdirde kalbinin diinyaya meyledecegini

diisiindiigi icin evlenmedigi aktarilir.*?* Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) “Allah’in

419 Sifiler kalb ve iman konusunda da ayet ve hadisleri referans alirlar. Hz. Peygamber’in “Allah im senden kalbimi
saracak bir iman ve yakin istiyorum” seklinde baslayan duasi kalbin imanin yeri olarak takdim edilmesinin
delillerinden biridir. Bkz. ibn Ebii’d-Diinya, Hadislerde Yakin, s. 27.

420 Thp Sad, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 1X, s. 138.

421 Massignon, slam Tasavvufu, s. 43.

422 Massignon, slam Tasavvufu, s. 47.

423 [1k miifessirlerden biri olarak gésterilen Miicahid b. Ciibeyr el-Mahzumi (6. 103/721) giinahlarin birikerek kalbi
kararttig1 ve gittikge her yerini kapladigini sdylemektedir. Bkz. Muhammed Fatih Kesler, "Miicahid b. Cebr", TDV
islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/mucahid-b-cebr (08.05.2021); Massignon, Islam
Tasavvufu, s. 54. Daha sonraki dénemlerde Ma’raf el-Kerhi’nin (6. 200/815) de benzer bir diisiinceye sahip
oldugu goriiliir: “Giinahkarlarm kalbi, giinahlarla kararir; kétii niyet sebebiyle korlesir.” Bkz. Siilemi, i1k Zahid
ve Siifiler, s. 47.

424 Tbn Sad, et-Tabakatii’l-Kiibra, c. 1X, s. 108.
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kalplerimizden riya, sirk, gurur, dalalet hatta ibadetine siipheyi bile gider. Senin ibadetinde

Kalplerimiz sabit kil seklinde dua ettigi rivayet edilir.*?

Ibrahim b. Edhem’den (6. 161/778) itibaren ise kalpten diinyay1 ¢ikarmakla Allah’m
inayetine ulasilacag fikri gelismeye baglamistir. O, bu goriisiinii su sekilde dile getirmektedir:
“Allah’in dostu olmak ve O’nun seni sevmesini istiyorsan bu ve éteki diinyadan vazgeg.
Kalbinden her ikisini de ¢ikar, yiiziinii sadece Allah’a ¢evir. Boylece Allah da sana yiiziinii
cevirir ve inayetine gark eder.” Ibrahim b. Edhem, nefsin arzularma kars:1 sabredilince kalbe
bir nur bahsedilecegini ve bu nur sayesinde hak ile batilin ayirt edilecegini de soyler.*?® Sakik-
i Belhi (6. 194/810) Allah’in liitfunun ancak kalbin diinyevi arzularindan arindirilmasiyla
miimkiin olacagi belirtir.*?” Darani (6. 215/830) bu gériisii devam ettirerek nefsin isteklerine
kars1 ¢ikmanin en faziletli amel oldugunu ve bu sekilde kalpten sehvetlerin giderilmesiyle riza
chlinden olunacagini syler. Ayni zamanda bu asamadan sonra kalbe varid olan ilahi bilgilerin
Kur’an ve siinnete arz edilmesi gerektiginin altim cizer.*?® Son olarak Yahya b. Muaz (.
258/872), boyle davranan kisileri siddiklar olarak zikrederek soyle der: “A¢likta on alti haslet
vardir; davranisi saflastirir, kalbi temizler, hevayr oldiiriir, sehveti giderir, konusma azalir,
rihanilerin nasil yasadig idrak edilir, nefse karsi korur ve bu yol siddiklarin yoludur. *?°
Ayrica o, kalbe bu asamadan sonra Allah’tan ilhamlarin gelecegini de belirtir.**® Dolayisiyla

kalp, ayn1 zamanda ilhamin yeri olarak da gdsterilir.

Muhasibi, bu goriislere ek olarak, tipki organlarla yapilan ameller gibi basta iman etmek
olmak iizere kalbin de baz1 amellerinin oldugunu diisiiniir. Ornegin, tdvbe etmek, hiisniizan
beslemek, Allah’in azabindan korkmak, ihlasli davranmak gibi fiiller Muhasibi’de kalbin
fiilleri olarak gosterilir.**! Dolayistyla kalben yapilan amellerin de seriata uygun olmasi gerekir.
Ancak kalbin amelleri tesiri bakimidan daha 6nemlidir. Muhasibi, Hz. Peygamber’in “Dikkat

edin, viicutta éyle bir et parcasi vardir ki o dogru olursa biitiin beden dogru olur; o bozulursa

425 Massignon, Islam Tasavvufu, s. 80.

426 Siilemi, {1k Zahid ve Sifiler, s. 15-16.

427 Siilemi, {1k Zahid ve Sifiler, s. 33.

%28 Siilemi, {1k Zahid ve Sifiler, s. 41-43.

429 [bn Bakuye, “Stfilerden Hikayeler: Hikayatu’s-Siiflyye”, Kalplerin Makamlar1, Yay. Haz. Hact Bayram
Baser, Istanbul: Hayy Kitap, 2015, s. 189.

430 Salih Cift, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu, s. 209.

431 Haris el-Muhasibi, Risiletii’l-Miistersidin, s. 66.
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biitiin beden bozulur. Dikkat edin o, kalptir*** seklindeki hadisini de naklederek, kalbin

amellerinin organlarla yapilan amellerin akibetine olan tesirini vurgular.**®

Muhasibi’de one ¢ikan bir diger husus ise “liibb” kavramini kalbin idrak mertebelerinin
en istlinii olarak kullanmasidir. Ona gore Kur’an’da “ulu’l-elbab” olarak isimlendirilen liibb
sahipleri,*** Allah’mn indirdigi seriata, nebinin siinnetine ve iimmetin icma ettigi seylere riayet
edenler ve boylece Allah’in sadirlarini genisleterek kalplerine sidki vasil kildigr kisilerdir.
Allah onlart miimin kullar1 ierisinden se¢mis ve alemleri emirlerine vermistir.**® Ancak bu
sekilde kalb, sadr ve liibb kavramlarim1 kullanarak iman edenler i¢inden liibb sahiplerinin

derecesine isaret eden Muhasibi, kalbin mertebelerinden bahsetmemistir.

Kalbin mertebelerinin bulundugu fikrinin sistematik olarak ele alinmasi ve her
mertebenin detayli bir sekilde islenerek insan idrakine iliskin agiklamalarin yapilmasi ilk olarak
Ebii’l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/908) ve Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) ile gerceklesmistir.**®
Niri kalbin mertebeleri ile ilgili goriislerini Makamdtzii ’I-kulzib isimli bir risalesinde kisa ve
siirsel ifadelerle aciklarken;**” Tirmizi, Beydnii’l-fark beyne’s-sadr ve'l-kalb ve’l-fuid ve’l-
liibb adli eserinde konuyu sistematik bir sekilde ele alarak her mertebeyi detayli bir sekilde
islemektedir. Ancak her iki sGfinin mertebeleri ana basliklartyla birbirinin aynidir. Eserlerin
hangi tarihte yazildigi tam olarak bilinmese de benzer donemlerde yasayan iki sifinin ayni
konuyu, benzer sistematikte ele almasi dikkat ¢ekicidir. NOri’nin vefat tarihi goz Oniinde

bulunduruldugunda Tirmizi’den 6nce kalbin mertebelerini belirledigi sdylenebilir.

Nari, Makamatii’l-Kulitb’da ayetlerde gegen sadr, fuad, liibb ve kalb kelimelerinden
hareketle kalbin cesitli mertebelerinin bulundugunu savunmustur. Bunlardan sadr Islam’m

kaynagi iken (Ziimer, 39/22); kalp imanin (Hucurat, 49/7), fuad marifetin (Necm, 53/11) ve

432 Byhari, Iman, 39.

433 Haris el-Muhasibi, Risiletii’l-Miistersidin, s. 63.

4% Ra’d, 13/19-21.

435 Haris el-Muhasibi, Risaletii’l-Miistersidin, s. 29-30.

43 Yahya b. Muéz bu konuda ilk s6z sdyleyenlerden biridir. Ona gore kalbin i¢ ice ge¢mis boyutlar1 bulunur.
Bunlar kalp, sadr, sekaf ve fuaddir. Ona gore sadr, vesvese mahalli; sekaf, muhabbet mahalli; fuad ise riiyet
mabhallidir. Onun tasnifinde liibb kavrami bulunmaz. Bkz. Salih Cift, Tasavvufta Sevgi ve Umit Yolu, s. 119.

437 Ebii’1-Hiiseyin en-Nari, Muhasibi’nin sohbetlerinde bulunmus Bagdat bolgesi sifilerinden Seri es-Sakati’nin
(6. 251/865) 6grencilerinden biridir. Makamdti’I-Kuliib adl risalesi giinlimiize ulasan tek eseridir. Eserin Ahmet
Suphi Furat tarafindan yapilmus tahkikli bir nesri bulunmaktadir. Bkz. Ahmet Suphi Furat, “Abu’l-huseyn an-Nuri
ve Makamat al-Kulub Adh Risélesi”, islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul, 1978, c. VII, say1: 1-2, ss.
339-355.
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liibb tevhidin kaynagidir (Al-i imran, 3/190). Bu tasniften hareketle sadr islam’1 kabul etmenin,
kalp kabuliin ardindan inanmanin, fuad Isldm’in sartlarina uymak ve inanmak ile birlikte gelen

marifetin,*® liibb ise marifetin ardindan Allah’1 hakkiyla birlemenin yeri olmaktadir.*3®

Nuri, ayrica kalbin fiillerini de detayli bir sekilde incelemistir. Yine ayetlerde gecen
ifadelerden hareketle kalbin yumusama, agilip-genisleme, hastaliktan sonra sifa bulma, dogru
yola erisme (hidayet), dinginlik (sekine) ve itminan gibi olumlu; daralma, katilasma, ortiiyle
kaplanma, kararma, miihiirlenme, Kkilitlenme ve inkar etme gibi olumsuz fiilleri
bulunmaktadir.**® Kisi nefsin isteklerini yerine getirdigi takdirde kalbin olumsuz fiilleri
meydana gelirken, nefs ile miicdhede ve =ziihd Olgiisiince kalbin olumlu fiilleri

gerceklesmektedir.

Niuri, tasnifinde kalbin g¢esitli mertebelerinin bulundugunu belirtirken her birini i¢ ige
gecmis daireler halinde diisiinmektedir. Nitekim ona gére, Islam dairesine girmeden imanin
hakikatine ulasilmadigi gibi, marifet dairesine girilmeden tevhidin hakikatine ulagsmak miimkiin
degildir.**! Dolayisiyla kisinin dindeki derecesine gére icinde bulundugu mertebe farklilik arz
etmektedir. Bu noktada Nri, yine kalp iizerinden ii¢ farkl1 insan tipinden bahseder. O, Islam’1
kabul etmemis kisilerin isyankar bir kalbe; alim, amil ve mubhlislerin itaatkar bir kalbe; ariflerin

ise marifet, akil ve ilim sahibi bir kalbe sahip olduklarini sdyler.42

Niri, bu tasnifinde en iist mertebede nefsini terbiye etmesi, kalbini kotli arzulardan
korumasi ve Allah’in indirdigi seriata riayet etmesi sebebiyle kalbinde marifet, akil ve ilim
nurlarinin parladig1 ariflerin bulundugunu sdyler.**® Ancak Nirf, eser boyunca sadece bir defa

evliya terimini kullanirken liibb sahiplerini veli olarak degil arif olarak tanimlamaktadir.

438 Marifet, ibadet etmekten ya da erdemli davramslarda bulunmaktan dogan bir bilgi olarak goriilmektedir. Bir
ornek ile ifade etmek gerekirse; orug¢ tutan kisinin bu eylemi gerceklestirmesi sebebiyle sahip oldugu derin
kavrayisa orug tutmayan kisi sahip olamaz. Dolayisiyla ibadet etmekle elde edilen bu derin kavrayis, marifet olarak
isimlendirilmistir.

439 Ebii’l-Hiiseyin en-Nari, “Kalplerin Makamlari: Makamatii’l-Kulib”, Kalplerin Makamlari, Yay. Haz. Haci
Bayram Bager, Hayy Kitap, Istanbul, 2015, s. 123.

440 N, “Kalplerin Makamlari: Makamatii’l-Kulib”, s. 127.

441 Nari, “Kalplerin Makamlari: Makamatii’l-Kulib”, s. 124-126.

442 Nari, “Kalplerin Makamlari: Makamatii’l-Kulib”, s. 128.

43 Nri, “Kalplerin Makamlar1: Makamatii’l-Kulib”, s. 131.

110



Tirmizi de Beydnii’[-fark adli eserinde kalbi, Niiri’nin tasnifiyle ayni sekilde sadr, kalb,
fuad ve liibb olarak simiflandirmakta ve bunlari i¢ i¢e gecmis daireler gibi diisiinmektedir.***
Yine Niri’nin tasnifiyle benzer sekilde Tirmizi de ayetleri delil olarak gdstererek kalbin farkl
idrak mertebelerinin bulundugunu gostermeye ¢alismaktadir.**> Ancak Nari’nin aksine Tirmizi,
tasnifini sistematik bir sekilde ele alarak her bir mertebenin farkli bir idrak derecesine isaret
ettigini, insanin varlik amaciyla iliskilendirerek temellendirmeye ¢aligmaktadir. Dolayisiyla

onun agiklamalari epistemoloji ile ontoloji arasindaki irtibati kurma egilimi tasir.

Tirmizi, her bir mertebenin farkli bir bilgi diizeyine isaret ettigini sdyler. Ornegin, sadr;
duygularin, kuruntularin veya arzularin kalbe hiicum ettigi kalbin en dis katmamdir.**® Bu

447 olabilmekle birlikte en temelde insanin nefsi

diirtiilerin kaynagi i¢ veya dis unsurlar
arzularidir. Sadrin i¢i anlaminda kalp ise sadirdan gelen bilgilerin iman vasitasiyla
degerlendirildigi yerdir. Kisinin imandaki derecesi ne kadar yiiksek ise yani imani ne kadar
derinlik kazanmis ve kalbe yerlesmisse nefsten kaynaklanan arzularin kalbin i¢ mertebelerine
girisi o Ol¢lide engellenmis olur. Dolayisiyla sadrin i¢inde bulunan kalb amellerin hangi

niyetlerle yapilacaginin belirlendigi yer gibidir.4*®

Tirmizi ile Narl her bir mertebede farkli bir nurun kalpte bulundugu konusunda da

hemfikirdirler. Tirmizi, Nari’nin belirledigi sekilde sadr1 Islam nurunun, kalbi iman nurunun,

fuadi marifetin ve liibbii de tevhid nurunun yeri olarak belirlemektedir.*

444 Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlam, s. 15-18.

45 Bu donemde hem Nari’nin hem de Tirmizi’nin bdylesi bir tasnif yapmalarinin sebebi Kur’an’da farkl
kavramlarla ifade edilen kalbin idrak derecelerinin sadece kalp kavrami iizerinden degerlendirilmesiyle hataya
diistilecegine olan inang olmahidir. Nitekim ilgili ayetlerde sadr, fuad ve liibb farkli anlam zenginliklerine sahiptir.
Dolayisiyla bu anlamlarin goz ardi edilmesi barindirdiklar: hikmetin de kaybolmasi anlamina gelecektir.

446 Tirmizi’de sadr, aym zamanda bilgini depolandig1 yerdir. Aklin bir pargasi olarak hafiza gibidir. Hakim et-
Tirmizi, Kalbin Anlama, s. 18.

447 Dig unsurlar olarak Tirmizi, ¢ogu zaman duyulardan gelen verileri kastetmektedir. Duyulardan gelen veriler
kirli bilgileri icerdiginden sadra duyular araciligryla hakikat degil ancak zan ulasabilir.

448 Bir 6rnekle agiklamak gerekirse, kisinin sadrinda bulunan kaygilar comert olmak hususunda kisiyi engeller.
Sadirda nefsten kaynaklanan “eger verirsem param azalir ya da biter” kaygis1 bulunurken, kalbin daha i¢ idrak
seviyelerine ulastikca Allah’in comert olanlar1 sevdigi, dagittikga zenginliin artacagi gibi bilgiler kalpte
bulunacagindan kisi ahlaki tavirlar sergilemekten ¢ekinmeyecektir. Nitekim Islam’in hedefledigi ideal insandan
beklenen tavir da budur.

449 Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlam, s. 83.
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Tirmiz1 ayrica, NGri’nin kisaca belirttigi kalbin fiillerini her bir mertebe i¢in detaylica ele
almakta, kimi zaman da insan fizyolojisi ile iliskilendirmektedir. Ornegin Tirmizi, ayetlerden
hareketle Miisliiman olunca sadrin genisleyecegini ve dolayisiyla buraya hiicum eden kuruntu
ve kaygi tiirlinden diirtiilerin azalacagini savunmaktadir. Sadrin gerceklestirdigi fiil bu noktada
batil olan ile daralip hakikat ile genislemek seklindedir.**® Benzer sekilde kalb gérmenin yeridir
dolayistyla giinahlarla korlesen de kalb olmaktadir. Dolayisiyla, kisinin kalb gdzii agildikca

idrak seviyesi de artmaktadir.*?

Tirmiz1’de liibb ise Muhasibi’nin liibb tarifinde oldugu gibi akil ile iligkilidir. Ancak liibb,
sadece iman edenlerde bulunabilir. Ona gore, dogruyu yanlistan ayirt eden ve hiiccet olan aklin
farkli tiirleri bulunmakla birlikte tecriibeyle kazanilmis olan akil en {istiiniidiir. Dolayisiyla bu
akal tiirti, yapilan amellerin sonucunda kalpte olusan marifet anlaminda akildir. Bir akil derecesi
olan liibbe ulasmak da ancak Allah’in inayetiyle olmaktadir. Kisi liibb mertebesine ulasinca
Allah’tan 6grenmeye baslar ya da bir diger deyisle Allah miimin kulunun kalbine biraktig1 bir
nur vasitastyla ona dgretir.**? Dolayisiyla Tirmizi, liibbii Allah’m nuruyla idrak eden “iman
etmis akil” olarak diisiinmektedir. iman eden aklin Allah, dlem ve ayetlere bakisi tamamen
tevhid merkezlidir. Yani liibb sahipleri daima Allah’in birligini géz 6niinde bulundurarak

diistince ve eylemlerine yon verirler.

Tirmizi’de liibb sahipleri, Allah’in seckin kullar1 olarak tarif edilmektedir. Liibb sahipleri
nefislerine ve diinyalik her tiirlii seye yiiz ¢evirdikleri i¢in Allah onlar1 takva ile siislemis,
belalar1 onlardan uzaklastirmis, tiirlii yardim ve lituflarda bulunmus, muhabbetine ortak

etmistir. Bu kisiler, Allah’m miimin kullar1 arasindan secerek yiikselttigi velileridir.*%3

Nari ve Tirmizi’nin agikladigimiz gorislerinden hareketle, sadr->kalp->fuad->liibb
seklinde i¢ i¢e bulunan kalbin mertebeleri, ayni zamanda manevi terakkiye de isaret etmektedir.
Bir diger deyisle kalbin sadr mertebesinden, en icte bulunan liibb mertebesine ulasmak i¢in
nefsin kademeli olarak arzularindan arindirilmasi gerekir. Boylece kisinin tevhidin hakikatine
ulagmak i¢in ilerlemesi gereken manevi dereceler, kalbin farkli anlamlar1 {izerinden

aciklanmaktadir. Bu ifade bi¢imi, ayn1 zamanda insanlar arasindaki manevi derecelendirmenin

450 Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlam, s. 28-30.
451 Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlam, s. 39.
452 Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlam, s. 73-80.

453 Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlam, s. 73.
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ya da Allah’a yakinliga gore bulunulan mertebenin insan idrakinin gerceklestigi organ oldugu

diisiiniilen kalp iizerinden ifade edilmesidir.***

Kisinin tizerinde bulundugu dereceye gore kalbinin idrak seviyesi farklilasacagindan
Allah, alem ve vahye olan bakis agis1 da farkli olacaktir. Dolayisiyla kalbin idrak derecelerinde
ilerledik¢e kalpte bulunan marifet kademeli olarak artis gosterecek Kur’an’dan elde edilen
hikmetler, dlemden alinan ibretler kademeli olarak derinlesecektir. Sonugta, bu sekilde ilahi
hakikatlere yaklagmak icin kalbin nefse ait diinyevi arzu veya perdelerden kurtarilmasi
gerekmektedir. Bu noktada Tirmizi, nefse ait arzularin bulundugu kalpte yakinin yer
edinemeyecegini sdylerken, yakinin icine iyice yerlestigi kalbin rizkina Allah’in kefil olacagini

belirtir.*>®

Tirmizi, bu sekilde Niri’nin mertebelerini insan idrakiyle iliskilendirerek, nefs, kalb, akil
ve marifet arasindaki iligkiyi sistematik bir sekilde isleyerek insanin varlik amaciyla birlikte
yorumlamaktadir. Her bir kavram bdylece birbiriyle baglanmis ve bir amaca matuf hale
gelmistir. Kalp, nefsin arzularindan, diinyevi kaygilardan miicdhede, riyazet ve ibadetlerle
kurtulduk¢a Allah’a dogru yaklasmaktadir. Kalpte bulunan akil, kisiye iman ve itaati
sevdirmekte, giizel ve cirkin olan amelleri ayirt etmesini saglamaktadir. Bu sekilde Allah’a
dogru atilan her bir adim insan idrakini giiclendirirken, Allah tarafindan kalbe birakilan nurlar
sayesinde iman kesinlik kazanmakta; kalp, tevhidin hakikatini idrak seviyesine yiikselmektedir.
Nihayetinde ise boylesi bir kalbi Allah, diger insanlar igerisinden segerek velisi tayin
etmektedir. Onlar Allah’in yakin dostlaridirlar, Allah gayb perdelerini onlar i¢in kaldirmistir ve

onlarla yeryiiziinii yonetir.**®

Sonug olarak Tirmizi, insanin yaratilis amacin1 Allah’1 bilmek, O’na itaat etmek ve hakiki
tevhide ulagmak olarak belirlerken, bu amaca ulasmanin yolunu kalbin; nefse muhalefet etmek,

diinyay1 terk etmek ve ibadetlerle arinmak suretiyle ilahi nurlarin merkezi haline gelmesi ve bu

454 Tirmizi, kalbin mertebeleri ile benzer sekilde tasnif ettigi nefsin mertebelerini birbiriyle iligkilendirir: Sadr,

nefs-i emmare; kalb, nefs-i miilhime; fuad, nefs-i levvame, liibb, nefs-i mutmainne mertebesine denk gelmektedir.
Bkz. Hakim et-Tirmizi, Kalbin Anlamu, s. 84.

4% Hakim et-Tirmizi, Kazancin Aciklanmasi, s. 94.

456 “Kalpler ii¢ tiirliidiir; kafir ve miinafiklarm kalbi, tevhid ehlinin kalbi, Allah’m veli ve has kullarinin kalbi.
Sonuncusu Allah’in korumasi altindadir. Allah bu kalbi kullanir.” Bkz. Hakim et-Tirmizi, Allah’a Yakinhgn

Dereceleri, s. 47.
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sekilde idrakinin giiclendirilmesi olarak gdsterir.*®’ Bu amaca giden yolda insanlar, iginde
bulunduklar: idrak diizeyine gore derece derecedir. En iist derecede ise liibb sahipleri olarak

veliler bulunur.

3.4. Ruhun Ezeliligi: Harraz ve Ciineyd’de Misak Nazariyeleri

Nefsi kotiiliigiin kaynagr olarak goren Harraz, Sehl’in tasavvuf anlayisinda oldugu gibi
insanin Allah’a ulasabilmesi i¢in nefsine muhalefet etmesi gerektigini sart kosar:

“Kul Allah’a yoneldigi vakit baslangicta bu ona zor gelir, nefis Oniine tiirlii tiirlii engeller

koyar. Ancak kisi bunda sebat edince bir siire sonra Allah’a yonelisinde yasadigi bu zorluk

huzura doniisiir. Gece namazlara kalkmak, oru¢ tutmak, susuz kalmak ona hafif gelir.

Bdylece Allah ona yardimci olur. Neticede ahlaki degisir, nefsi susar ve akli konusmaya

baslar. Heva ondan uzaklasir ve Allah’in rizasina nail olur... Zira Allah sdyle buyurmustur:
“Bizim yolumuzda ¢aligip didinenleri yollarimiza eristiririz.” (Ankebut 29/69)4®

Harraz’a gore Hakk’a vasil olmak igin nefs ile miicahedeye girisilen bu siireg, birgok hal
ve makamdan gecilerek nihayete ulagir. Bu yolun baslangici nefsin arzusuna uymaktan
kaginmak yani ziihde sarilmaktir. Kademeli olarak kemale eren salik, biitiin makamlardan

gecerek fena ve beka makamlarina ulasir.

Fena ve beka nazariyeleri, tasavvufta Harraz’la bilinir. Hiicviri, bu konuda ilk s6z
sdyleyen kisinin Harraz oldugunu sdyler.*>® Harraz, fena anlayisim tevhid ile iliskilendirerek
hakiki manada tevhidin kiside gerceklesebilmesi i¢cin fend makamina ulagsmak gerektigini
savunur. Dolayisiyla ona gore fena ve bekadan kasit kulun tam bir tevhide ulasarak Allah’
birlemesidir. Kul, nefsiyle miicadelesinde fena makamina ulastiginda artik nefsine dair bir sey
kalmaz, onda kotii ahlak yok olur, giizel ahlak baki kalir; cehalet yok olur, marifet baki kalir;
isyan yok olur, itaat baki kalir. Bu mertebeye ulasildiginda kulun kalbinde mahlukata dair bir
iz kalmayacagindan biitiin diisiincesi ve fiilleri sadece Allah’a yonelmis ve tevhid tam

manasiyla gerceklesmis olacaktir.*°

7 Hakim et-Tirmizi, el-Mesailu’l-meknine, thk. Muhammed ibrahim Ceyusi, Kahire: Daru’t-Turasi’l-Arabf,
1970, s. 135.

4% Harraz, Dogruluk Kitabi, s. 97-98; Kitabu’s-sidk, s. 101-102.

4% Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 304; Kesfii’l-mahcib, c. 11, s. 480.

460 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 305-306; Kesfii’l-mahcib, c. II, s. 481-484.
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Fenanin tevhid ile bu sekilde iliskilendirilmesi, Harraz ve Ciineyd’in tasavvuf anlayisinda
benzer sekilde gerceklesir. Clineyd, “kulun varliginin Hakk 'ta silinmesi” olarak gordiigii fenay1
tevhidin gerceklesmesi i¢in sart kosmaktadir. Ona gore tevhid tam anlamiyla “olmazdan énceki

2461

hale donmek ile gergeklesir. Bu hale donmek ise ancak kulun diinyaya iliskin biitiin

nazarinin -diinyevi arzularinin- fena bulmasiyla miimkiindjir.

“Olmazdan onceki hale donmek”, insanin diinyaya gelmezden oOnce bir varliginin
olduguna isaret etmektedir. Bu anlamda sifiler, Kur’an’da gecen bezm-i elest hadisesinden
hareketle, insanlarin Allah’in birligine iliskin bilgiye yaratilmadan once ruhlarin bir arada

bulundugu “misak” zamaninda vakif olduklarini diisiiniirler.*6?

Ilgili ayetteki ifade bigimiyle, Allah’in ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
seklinde hitapta bulundugu ve ruhlarin da “evet” soziiyle Allah’1 tek bir ilah olarak kabul ettigi
bu sozlesme (el-A’raf, 7/172), hadislerde aktarildigina gére heniiz insanlar yaratilmadan 6nce
Adem’in siilbiinden ¢ikarilip ruhlar verilince muhatap alinarak gergeklesmistir.*6® Basta
Harraz, Ciineyd ve Hallac olmak {izere bazi erken donem sifileri bu ayet ve hadislerden
hareketle insanin ruhunda tevhide dair bilginin kuvve halinde bulundugunu kabul etmisler,
insanin diinyevi bir tabiat kazanmasiyla birlikte nefsin diinyaya meyletmesiyle tevhide dair bu

bilginin unutuldugunu diisiinmiislerdir.*64

Ciineyd-i Bagdadi’ye de nispet edilen misak nazariyesine kendisinden 6nce ilk olarak
Harraz’da rastlansa da daha onceki donemlerde yasamis bazi sifilerin bu konuda sozleri
bulunmaktadir. Ornegin Muhasibi, “Allah kullarindan Libb sahiplerini dlemler icinden secti.

Onlar Allah’a verdikleri ahde vefa gosterdiler ve misdki bozmadilar*®® derken misak aninda

461 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi: Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1969, s. 230.
462 Misak ile ilgili tartismalarn ne zaman basladig1 tam olarak tespit edilememistir. Ancak, Ebi Hanife (6.
150/767) el-Fikhu ' I-Ekber adli risdlesinde, Allah’in misak giinii Adem’in siilbiinden ¢ikardigi insanlari imandan
sorumlu tuttugunu ve onlarin da ikrar ederek iman ettigini soyler. Bu durumda, tevhidin misék ile iligkilendirilerek
agtklanmasint hicri ikinci yiizyilin baglarina kadar gotiirmek miimkiindiir. Bkz. Eba Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s.
129.

463 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 272; V, 135;

464 Sifilerin ezeli misak hakkindaki detayli goriisleri icin Bkz. Muammer Cengiz, "Tasavvuf Tarihinde Elest
Misakina Dair Yorumlar”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2017, c. 10, say1: 50, ss. 904-924.

465 Muhasibi, Riséletii’l-Miistersidin, s. 29.
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verilen s0zii bu diinyada yerine getirenleri liibb sahipleri olarak tarif etmektedir. Ayrica onlar

Allah tarafindan secilmislerdir.*%®

Harraz ise bu konuda daha detayli agiklamalarda bulunur. Ona gére insanlar, ete kemige
biirlindiiriilerek diinyevi bir tabiat kazanmadan 6nce misak zamaninda ruhlariyla Allah’1 tasdik
etmis ancak diinyaya gelmeleriyle birlikte bu tasdiki unutmuslardir. Insanlarin ¢ogu beseri
vasiflar yiiklenerek diinyaya geldiginde Allah’a verdikleri bu sozii unutarak giinahkar olmustur.
Cok az bir kismi1 da ezeldeki akdine sadik kalarak siddiklardan olmustur. Ona gore, insanlarin
Allah ile yapilan misaki unutmalarina sebep olan sey ise diinyevi tabiata sahip olan nefisleridir.
Nefis, daima diinyevi arzularla insan1 Allah’a ydnelmekten alikoyar ve bu alikoymanin
neticesinde kisi ahdini dolayisiyla da Allah’t unutur. Allah’in gondermis oldugu elgiler
insanlara yapmis olduklar1 ahdi hatirlatarak, nefislerinden yiiz ¢evirmelerini ve yalnizca Allah’a
yonelmelerini  sdylerler. Nitekim Hz. Peygamber’in “diinya miiminin zindani, kafirin

cennetidir’” demesinin sebebi de budur.*®’

Harraz, elest bezminde ruhlarin Allah’a kars1 Bela diyerek vermis oldugu bu sozi su
sekilde aciklar:

“Bu s0z li¢ harften olusur. Ba: ben inkar ve isyandan uzagim, kalbim ve dilimle her tiirlii

isyandan uzagim demektir. Lam: taat, siinnet ve ihsani ifade eder. Allah igin istikameti

korumak ve kullugun gereklerini yapmanin O’nun yardimiyla olabilecegini bilmek ve bu

yolda nefsini kinamak ve amelini her daim kii¢iik gérmektir. Ya: kalb goziiyle Rahman’in
liituf ve ihsanimi gérerek kalb (batin) ve dil (zahir) ile Hakk’1n rizasim talep etmektir.”*%®

Ruhlarin bedenlere tevdi edilmesi ile birlikte, nefsi arzular diinyaya meylettigi igin
Allah’a verilen s6z unutulmugstur ve tekrar hatirlanmasi gerekmektedir. Misakta verilen soziin
hatirlanarak kullugun tam olarak yerine getirilmesi ve yeniden Allah’in tam manasiyla
birlenmesi igin nefs ile miicahede, diinyevi biitiin arzular terk ve kalbi saflastirmak sarttir.4%°
Bu {i¢ seyi hem zahir hem de batinindaki amelleriyle gerceklestiren kisi, fend makamina

ulasarak tevhidi gergeklestirmis olacaktir. Harrdz, emir ve yasaklari da bu gergevede

466 Tiister’nin “Sayet beld olmasaydi, Hakk’a yol bulunamazdi” sézii bu baglamda okunabilir. Bkz. Feridiiddin
Attar, Evliya Tezkireleri, s. 296.

467 Harraz, “Tasavvufun Esaslari: Kitabii’l-Ferdg”, Kalplerin Makamlari, Yay. Haz. Haci Bayram Baser,
Istanbul: Hayy Kitap, 2015, s. 89; Resailii’l-Harraz, s. 69.

488 Harrdz, “Ariflerin Liigatgesi: Kitabii’l-Hakaik”, s. 113; Resailii’l-Harraz, s. 90.

469 Harraz, “Tasavvufun Esaslari: Kitabii’l-Ferag”, s. 85; Resailii’l-Harriz, s. 64.
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yorumlayarak 6rnegin farzlari, misak giinii Allah’a verilen soziin siinnet ve seriata uygun bir

sekilde yerine getirilmesi olarak goriir.*"°

Harraz’a gore nefs, beden ve organlar, kalb ve biitiin idrak gii¢leri yok olmaya mahkim
iken; Allah’1 tanima anlaminda marifet, Allah ile daima birlikte olan ruh ve Hakk’a ait ezeli
ilimde bulunan dostluk anlaminda velayet kalicidir.*’* Bu sekilde nefs, beden ve insan idrakine
dair her seyin fena buldugu makamda bulunan ruh, marifet ve velayet ile birlikte baki

kalmaktadir.

Harraz’a gore velayetin siirekli hale gelmesi i¢in, misdk zaman1 Allah’a verilen s6ze her
zaman sadik kalinmasi ve bu makama ulagildiktan sonra elde edilen bilgi akisinin (marifetin)
siirmesi gerekir. Zira, misak zamani1 Allah, Adem’in siilbiinden nesiller yarattiginda oray1 hem
nebilerin hem de velilerin meskeni yapacagini bildirmistir:

“Velayetin sirekliligi ti¢ seydedir: Velayet vesilesiyle bilgi akisinin siirmesi, misak
anindaki hélin siirekliligi, Adem’i yarattig1 zaman Allah’in su s6ziinde buyurdugu hélin
stirekliligi: “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” (Bakara, 2/130). Bu ayette Allah’in Adem’i
yaratirken sahip oldugu bilgi, kudretiyle onun siilbiinden nesiller yaratacagini ve oray1
peygamberlerin ve velilerin meskeni kilacagina dair bilgiydi. Bagka bir ifadeyle Allah’in
bilgisi, Adem’in neslinden gelen biitiin peygamberler ve velileri kusatmisti... Iste bu
vakitte velilerin ve diismanlarin ruhlar bir arada bulunmaktaydi. Bu ruhlar heniiz nefis ve

bedenlere sahip degildi. Allah insanlarin nefis ve bedenlerini yarattig1 vakit velilerin nefis
ve bedenleri, diismanlarin nefis ve bedenlerinden ayrildi. ..

Sonugta Harrdz, tasavvufun maksadi olarak tevhidin gergeklestirilmesini; bu maksadin
yontemi olarak nefs ile miicahedeyi; bu maksadi ger¢eklestiren arag olarak ruhu gosterirken bu

maksadin gergeklestigi makami da velayet makami olarak izah etmektedir.

Ruhun ezeliligine iliskin benzer goriise Clineyd-i Bagdadi de sahiptir. Ancak Ciineyd fena
kavramini daha etkin bir sekilde kullanarak tasavvufi terbiye siirecinin biitlinline samil kilar ve
hem tasavvufun ydntemi hem de gayesi olarak gosterir.*”® Hiicviri, Ciineyd’in “tevhid kulun

Allah’m huzurunda bir karalt1 ve hayalet olmasidir” seklindeki s6ziinli agiklarken kulun, son

470 Harrdz, “Ariflerin Liigatgesi: Kitabii’l-Hakaik”, s. 113; Resailii’l-Harraz, s. 90.

471 Harraz, “Tasavvufun Esaslari: Kitabii’l-Ferag”, s. 86; Resailii’l-Harraz, s. 65.

472 Harraz, “Tasavvufun Esaslari: Kitabii’l-Ferag”, s. 87; Resailii’l-Harriz, s. 66.

473 Bager, Ciineyd-i Bagdadi’nin fena anlayigindan hareketle, fendyi tasavvufun hem gayesi hem de yontemi olarak
takdim eder. Buna gore “fend anh” her seyden fena bulmak anlaminda biitiiniiyle ziihd siirecini ifade ederek
tasavvufun yontemini, “fena fih” ise kulun Allah’ta fena bulmasi anlaminda olmazdan 6nceki hale ulagilmasini
ifade ederek tasavvufun gayesini agiklayan kavramlardir. Bkz. Hac1 Bayram Bagser, Seriat ve Hakikat, ss. 277-
287.
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halinin ilk haline donmesi ve bdylece olmazdan 6nceki gibi olmasi olarak aciklar. Zira tevhid
tam manasiyla bu hal {izere iken gerceklesmistir. Dolayisiyla biitlintiyle fena siirecinin ardindan
kul tevhidi idrak ederek, diinyaya gelmeden once ruhlar aleminde bulundugu tertemiz hale

donmektedir.*™

Ciineyd misak ayetinden hareketle, insanlarin heniiz bu diinyada var olmadan 6nce
ruhlartyla Allah’ta var oldugunu sdyleyerek bu tip varolusun ezeli oldugunu belirtir. Ayrica o
bu ezeliligin ruhlarda tevhide dair marifetin yani sira baz1 baska bilgilerin de kuvve halinde
bulunmasina isaret ettigini diisiinmektedir. Hatirlama ile kuvve halinde bulunan bilgiler, bil fiil
hale gelebilir. Ornegin, kendisine sorulan “Sakin sakin duran bir kimse semd dinledigi zaman
neden sallanmaya baslyyor? ” seklindeki soruya Ciineyd, “Allah ezel ve elest bezminde yani ilk
misakta ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordugunda ruhlar da “Evet,
Rabbimizsin” demislerdi. Iste o zaman bu kelamin isitilmesinden hasil olan sevk ve lezzet
ruhlara yerlesti, semd dinledikleri zaman onu hatirlar ve sallanmaya baslarlar” diyerek cevap

vermistir.*”

Ciineyd, Harraz’in fena-beka anlayisini bir adim 6teye gotiirerek kulun kendi varligindan
(diistince, irade, arzu vs.) tedrici ve siirekli olarak arinmasini nihayette Hak disindaki her seyden
tamamen fani olunan ve O’nun zatina bitisik denecek kadar bir yakinlik durumuna ulasilan
bekanin baglangict olarak gérmektedir. Bu durumu Ciineyd soyle izah etmektedir: “Gergek
hayat sahibi, hayati Yaraticisinin hayatiyla kaim olan kimsedir; hayati bedeni varligiyla kaim
olan kimse degil. ”*"® Dolayistyla Ciineyd’in beka anlayis1 Allah’ta yeniden dirilmek seklinde
degil, bizzat Allah’ta hayat bulmak seklindedir ve bu hal misak anindaki hal ile esdegerdir.

Ciineyd’de beka kavrami, velayetle iligkili olarak veliligin gayesini de izah etmektedir.
Nitekim Ciineyd’in “Allah in onu tekrar halkin arasina gondermekle bir muradi vardir. Onu,
kendisine bahsettigi nimetleri ayan beyan géstererek halka arz eder ve halki onun cazibesine
kaptirmak icin lituflarimin nurunu tizerinde parlatir” ve “Veli, Allah’in litfuyla manevi
basarmin zirvesine vasil oldugunda, dostlart icin bir rehber haline gelir” seklindeki sozleri
velayetin amacinin ayni zamanda insanlara yol gdsterici olmak anlaminda manevi rehberlik

oldugunu géstermektedir.*’’

474 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, s. 346-347; Kesfii’l-mahcib, c. II, s. 524-525,
475 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 424; er-Risaletii’l-Kuseyriyye, s. 682.

476 Massignon, slam Tasavvufu, s. 187-188.

477 Ahmet T. Karamustafa, “Ciineyd-i Bagdadi’ye Gére Velayet”, ss. 283-290.
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Harraz ve Ciineyd’in misak hakkindaki bu goriisleri, tasavvufta velayet fikrine dogrudan
tesir eder. Zira, tasavvufun hicri iiciincii asirda ideal insan olarak gostermeye basladig veli tipi,
Allah’a duydugu istiyak sebebiyle giristigi cehd yolunun nihayetinde tevhidin hakikatine
ulagarak vahyin sirlarina sahip kesintisiz bir tecelliyi tecriibe eden kisi olmaktadir. Bir diger
deyisle veli, misdk aninda ruhunda miindemi¢ olarak bulunan ezeli bilgiye cehdi ve Allah
tarafindan se¢ilmesi sebebiyle bu diinyada ulagmis kisidir. Boylece ayn1 zamanda, tasavvufun
ilk donemlerinden itibaren siiregelen marifetin imkani problemi ruhun ezeliligi fikrinden

hareketle ¢6ziime kavusturulmustur.

Sonu¢ olarak sifiler, hicri igclincii ylizyildan itibaren Allah’a nefs ile
ulasilamayacagindan hareketle ruhu bu yetkinlige sahip bir latife olarak gormiis ve tasavvufun
gayesini, diinyevi her seyden fani olup tevhidin hakikatine ermek i¢in ruh ile urtic olarak ifade
etmeye baslamislardir. Niibiivvetten sonra manevi otorite olarak gelistirilen veldyet makamini
temellendirebilmek i¢in Allah ile siirekli ve dogrudan bir iligkiyi tesis etmek gerektiginden
misak hadisesi {izerinden ruhun ezeliligi fikrine ulasilarak bu probleme ¢oziim {iretilmeye
calisilmistir. Zira, velayet bu donem sifileri i¢in ruhun urdcunda nihai makam olarak telakki
edilmistir. Nitekim velayat, kamil manada tevhidin gerceklestigi ve ilahi hakikatlerin miisahede

edildigi makamdir.
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SONUC

Tasavvufta veldyet diisiincesinin Islamiyet’in dogusundan itibaren hangi kavramsal
gergeve ve siireg igerisinde ortaya ¢iktigini arastirdigimiz bu ¢alismada vardigimiz temel sonug
sudur: tasavvufta velayet fikri insanlar arasindaki manevi derecelerin tespiti ve bu dereceleri
belirleyen idrak gii¢leri ile iliskili olarak ortaya ¢ikmistir. Bu sonuca paralel olarak Hakim et-
Tirmizi’den 6nceki siire¢ boyunca sifilerin yapmaya calistigi sey, insanlar arasinda Allah’a
yakinliga gore bir manevi derecelendirmenin oldugunu goéstermek ve bu derecelendirmeyi
insanin idrak giicleri (akil, kalp, nefs, ruh vs.) iizerinden temellendirmek seklindedir. insan,
idrak giiclerinin yetkinligi dl¢iisiinde Allah’1 idrak eder ve bu idrake gore Allah karsisinda bir
manevi derecede bulunur. Bu sonugtan hareketle idrakin kemale dogru seyri bir tasavvufl

terbiye siirecini gerektirirken, bu tecriibenin nihayetinde velayet mertebesi bulunur.

Calismada vardigimiz diger énemli sonug, her ne kadar velayet diisiincesi denilince
Tirmizi ve Hatmii l-evliyd adli kitab1 doniim noktasi olarak gosterilse de Tirmizi nin goriislerini
ortaya ¢ikaran birikimin kendisinden énceki donemlerde benzer temalarla islendigi seklindedir.
Ozellikle, velayet diisiincesinin temel problematigi olan niibiivvet-velayet karsilastirmalarina
ondan once Harraz’in risalelerinde karsilagilmasi ve Harrdz’in velayeti niibiivvetin kapsami
altina alarak teoriyi giiclendirmesi, Tirmizi’yi hazirlamasi bakimindan dikkate deger bir

durumdur.

Bu itibarla ¢alismamizin ilk boliimiinde, “veli” kelimesinin ilk manalarinda insanlar
arasinda bir hiyerarsinin bulunup bulunmadigini aragtirmak amaciyla Arap dili, Kur’an ve
hadisler tizerinden kavramsal ¢ergeveye ulasmay1 hedeflerken ikinci boliimde, insanlar arasinda
idrak diizeyine goére manevi derecelerin bulunabilecegine iligskin sistematik olmasa da ilk
daginik ifadeleri ele almaya ¢alistik. Bu noktada en iist idrak diizeyine ulasan kisinin veli
kavramiyla ifade edilmeye baglanmasini ve buna iliskin tartismalari da ikinci béliimde ele aldik.
Ugiincii béliimde ise idrak giiclerinin velayet diisiincesi ile iliskilendirilmesini konu alarak
tglinci ylizyilda yasamis bazi sifilerin  degerlendirmeleri tiizerinden velayetin insanin
mabhiyetine iligkin problemle iliskili olarak ortaya c¢iktigini, ayni sifilerin eserlerinden

orneklerle gostermeye calistik.

[k béliimde, Araplarin giindelik hayatlarinda kullanim Srneklerine siklikla rastladigimiz
veli kavrammin Islamiyet’ten dnce, iki kisi ya da grup arasindaki beseri dostluk, yakinlik,
koruma, ittifak kurma, himaye ve idare etme gibi anlamlar1 tasidigi ayrica, kavramin
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tiirevleriyle birlikte diisiintildiiglinde “bir seyin arkasindan gelen” gibi ikinci bir manay1 da
icerdigi tespit edilmistir. Bu anlam sufilerin, velayetin niibiivvetten sonra gelen manevi makam
olduguna iliskin gériislerinin iceriginde haiz olmalidir. Islamiyet ile birlikte veli kavrammnin,
tevhid inanc1 ekseninde yeni anlamlar kazanarak dini ve ilahi yakinlig1 ifade etmeye basladigi
gorilmiistiir. Buna gore iman edenler kendi aralarinda, iman etmeyenler de kendi aralarinda
birbirlerinin velisidir. Dolayisiyla velayet, tevhidin kabuliine gore gergeklesmekte; yakinlik,
koruma ve yardimlasma bu duruma goére sekillenmektedir. Bununla birlikte, Kur’an ve
hadislerdeki ifadelerden mutlak gii¢ ve kudret sahibinin yalnizca Allah oldugu, dolayisiyla tam
ve kamil manada veldyetin ancak Allah’a ait olabilecegi vurgusu agir basmaya baglamus,
velayet Allah’a nispet edilerek yeni bir anlam daha kazanmistir. Ayrica Allah, kendisine iman
edenlerin velisi oldugunu vurguladiktan sonra iman ve takvada 6ne ¢ikan kisileri destekledigini
hem bu diinyada hem de ahirette korkuyu iizerlerinden kaldirdigin1 ve daha nicesiyle
miijdeledigini bildirmistir.

Hadislerin tespit ve tasnifiyle birlikte vell kavraminin, iman ve amelleriyle diger insanlar
arasindan dini ve manevi tistlinliik anlaminda 6n plana ¢ikan kisileri nitelemek i¢in salih, siddik,
muttaki, muhlis, mukarreb gibi kavramlarla birlikte kullanildig: goriilmistiir. Bununla birlikte
kimi rivayetlerde veliler nebilerden hemen sonra anilmistir. Ancak bazi rivayetlerde farkli
manalara isaret olsa da IslAmiyet’in hemen ardindan veli kavrami, heniiz miistakil olarak 6zel
manalara sahip degildir ve belirli bir grup ya da ziimreye isaret etmez. Sonug olarak, veli
kavraminin Islamiyet’ten énceki anlamlarmi korudugu ve bu manalara ek olarak tevhid inanci

temelinde yeni anlamlar kazandig tespit edilmistir.

[k zahid ve abidlerin toplum igerisinde farkli bir grup olarak éne ¢ikmasinin ardindan
vell kavram1 da yeni manalar kazanmaya baslamis ve iman edenler igerisinden hususiyetleri
bulunan 6zel gruplari igsaret etmeye baslamistir. Bu kisiler, ziihd, ¢okc¢a ibadet, takva ve nefs ile
miicadele konusunda diger iman edenlerden ayri1 olarak Allah’a daha yakin bir konumda
bulunurlar. Dolayistyla bu kisiler Allah’in dostluk ve velayetine daha layik olan kimselerdir.

Allah da bu kisileri kendisine veli olarak se¢mistir.

Hicri ikinci yiizyila gelindiginde ise veli kavraminin keramet sahibi kisileri isaret etmeye
basladig1 goriilmiistiir. Gerek Eb( Hanife’nin “velilerin kerameti haktir” seklindeki sozii
gerekse de Ibrahim b. Edhem gibi bu yiizyilin baslarinda yasayan sifilerin s6z ve menkibeleri
gdz Onilinde bulunduruldugunda kerametin velilere nispet edilmeye baslandig goriiliir.
Dolayisiyla veli kavrami, bu yiizyilin baslarindan itibaren Allah’a yakin olan ve bu yakinlik

vesilesiyle Allah tarafindan desteklenen kisileri ifade edecek yeni anlamlar daha kazanmustir.
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Ikinci boliimde arastirmamiz, velilere kerametin nispet edilmeye baslandig1 ve iimmetin
velayetini (himayesini) iistlenecek siyasi otoritenin kim olacagina iliskin imamet tartigmalarinin
ortaya ¢iktigi hicri 150 yillarindan baslatarak, tasavvufta niiblivvet-veldyet tartismalarinin
yapilmaya baslandigi 250 yillar1 arasindaki tartismalari merkeze alarak sinirladik. Bu donemde
stfiler agisindan ilk olarak karsimiza ¢ikan problem, zenginlesme ile birlikte dinin aslindan
kopus, ahlaki bozulma, Miisliimanlar arasindaki kanli siyasi miicadeleler ve cedele dayanan
kelami problemlerin yogun olarak yasandigi ortamda nasil dindar kalinabilecegine iliskin
problemdir. ilk zahid ve abidler, bu ortamda, Is1dm’1n hedefledigi ideal insanin diinyevi olandan
-bir diger acidan sehirli olandan- uzak durarak kendini Allah’a yakinlagsmak adina ibadetlere
veren, nefsinin arzularina karsi koyan ve amelleri konusunda samimi bir niyet tasiyan kisiler
oldugunu savunmuslardir. Dolayisiyla bu donem igin tasavvufun ortaya koydugu islam’in
hedefledigi ideal insan kimligini “zahid” kavrami 6zetlerken, tasavvuf agisindan ortaya ¢ikan

ilk problem ziihdiin temellendirilmesidir.

Kur’an, siinnet ve sahabe hayati 1s1g8inda ziihdii temellendirmeye calisan stfiler, bu
problemle birlikte tasavvufun ilk kavramlarinin da ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamislardir.
Ziihd, cat1 bir kavram olarak biitiiniiyle ilk donem tasavvufunun yontemi olarak gosterilmistir.
Ziihd kavrami etrafinda 6nce nefs ile miicadeleye isaret eden muhasebe, murakabe, miicadele
gibi kavramlar 1stilahi manalarda kullanilmaya baglanmistir. Ardindan ziihd ile baslayan
Allah’a yakinlagma siirecinin, ¢esitli hal ve makamlardan gegctigi fikri yayginlasmistir. Boylece
tovbe, vera, ihlas, niyet, fakr, sabir, tevekkiil, iins, havf ve reca gibi kavramlar, sifilerin

sOzlerinin esasini tegkil eder hale gelmistir.

Bu asamada stfilerin vardig: iki temel sonu¢ bulunur. Bunlardan ilki, diinyanin insani
Allah’tan uzaklastiran her seyi kapsadigi ve dolayisiyla ona dair biitiin arzulardan uzaklagmak
gerektigidir. Stfiler bu noktada, diinyevi arzularin insanin nefsinden kaynaklandigini
diistinerek ayet ve hadislerden bu dogrultuda ¢ikarimlar elde etmislerdir. Bu itibarla onlara gére
nefs, kotii arzularin kaynagi olarak insanin Allah’a yakinlagmasina engel olmaktadir. Ikinci
sonu¢ ise insan varligmin bir pargast olan nefsin kotii arzulara meyleden tabiatinin
degistirilebilir oldugudur. Boylece tasavvufi biitiin pratiklerin amaci nefsin diinyevi

arzularindan uzaklastirilmasi amacina matuf hale gelmistir.

Hicri ikinci ylizyilda stfilerin temellendirmeye calistig bir diger husus ise iman-amel ya
da bilgi-eylem problemidir. Sifiler, kelami bir problem olarak ortaya ¢ikan iman-amel
tartismalarina farkli bir bakis agis1 getirerek nefsin diinyevi arzularindan uzaklastirilmasi igin
yapilan biitiin amellerin, dolayisiyla ziihdiin, kisinin imanin1 daha saglam ve kesin hale
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getirecegini savunmuslardir. Ancak bu durumun bir bagka sonucunun daha oldugunu tespit
eden basta Muhasibi olmak iizere bu dénem sifileri, amellerin kiside iman1 saglamlastirmanin
yaninda bilginin netlik kazanmasiyla yeni bilgilere ulastirdigi sonucunu da varirlar. Dolayisiyla
iman-amel biitiinliigli, ahlaki gelisimin yaninda aklin da sahih bir diisiinme bigimine

kavugsmasini saglayarak marifeti arttirmaktadir.

Bununla birlikte hicri ikinci yiizyilin sonlarina dogru stfiler, nefs, kalb ve akil hakkinda
cesitli yaklasimlar One slirmeye baslamuslar, ziihd ile birlikte nefs ile miicadelenin kisinin
kalbini nurlandiracagini ve ilahi bilgilere agik hale getirecegini sdylemislerdir. Bu noktada
Harise hadisi, bilgi-eylem problemi hususunda erken donem tasavvufuna yon veren bir etkiye
sahiptir. Bu hadis ile seriat ve hakikatin birbirinin tamamlayicis1 oldugu gosterilirken ayni
zamanda ziihdiin kalb iizerindeki tesirinin, ildh1 bilgilere vesile olacagi goriisii de
pekistirilmistir. Harise hadisi etrafinda yapilan agiklamalarin ardindan tasavvufta kalb,

hakikatleri idrak etme kabiliyeti olan bir organ olarak kabul edilmeye baglanmistir.

Tasavvufun bilgi teorisinin insa edilmeye baslandigi bu donemde iman edenlerin kendi
icinde ¢esitli derecelerde olabilecegi fikri de yayginlagsmaya baslar. Bu donem stfilerine gore
iman edenler, iman etmeleri bakimindan esit seviyede olabilirler ancak amelleri bakimindan
bazilari, digerlerinden daha {ist mertebede yer alir. Bir diger deyisle, iman edenler amellerine
gore cesitli menzillerde yer alirlar. Nitekim hicri ikinci asirdan itibaren stfiler, amelleriyle
imanlarint dogrulayan kisileri “ehl-i sidk”, “sadik” veya “siddik” kavramlar1 ile nitelemeye
baslamiglardir. Siddiklar bu noktada nebilerden sonra anilmis, Hz. Ebibekir’in ilk halife
olmasindan hareketle niibiivvetten sonra manevi otoritenin sahibi olarak gosterilmeye
baslanmistir. Bununla birlikte veli kavrami da marifet ile iligkili olarak arif kimligiyle birlikte
diiginiilmiistir. Ancak bu kavramlar arasinda ne tir farkliliklar oldugu heniiz

belirginlesmemistir.

Ikinci boliimiin devaminda, Sia ve Mu'tezile arasinda gergeklesen {immetin islerini
gorecek (idare etme, himaye, yonetme vs.) dolayisiyla velayetini iistlenecek kisinin kim
olacagina iliskin imamet tartigmalarinin tasavvufta velayet kavraminin manevi otorite olarak
kullanimina tesir edip etmedigi arastirilmistir. Nitekim, Cafer es-Sadik ve 6grencileri ile birlikte
Sii diisiince imamet nazariyesini ortaya koyarken, niibiivvetin ardindan dini ve siyasi otoritenin
Ehl-i beyt kanaliyla imamlara gectigini savunmuslardir. $ii’ler bu noktada niibiivvetin batin
saydiklart velayeti imamlara tahsis ederek onlarin masum, mahfuz ve Allah’tan dogrudan bilgi
alan kisiler olduklarini savunurlar. Dolayisiyla imam, insanin Allah ile iligkisinde her donemde
tek otorite olarak dne ¢ikar. Mutezile ise bu tartismalara, her donemde bir imamin mutlaka var
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olmasi gerektigini diislinerek ilk basta destek vermis ancak, velayetin sadece Ehl-i beyt’in degil
bilakis biitin iman edenlerin hakki oldugunu soéyleyerek reddetmistir. Bununla birlikte,
Mutezile i¢in velayet, siyasi otorite ile sinirli iken imamlara herhangi bir kutsallik atfetmez.
Dolayisiyla Mu'tezile’ye gore, velilerin masum ve mahfuz olduklar1 diisiiniilemez, Allah’tan

bilgi almalar1 miimkiin degildir ve kerametleri kabul edilmez.

Imamet tartismalar1 Sia ve Mu'tezile arasinda otorite problemiyle iliskili olarak cereyan
ederken, stfiler tartigmalarin siyasi boyutundan uzak durmus ancak manevi otoritenin Kim
olacagina iligkin tartismalara devam etmislerdir. Nitekim stfiler, hicrl ikinci yiizyilin
ortalarindan itibaren baglayan bu tartismalara dahil olmaz iken iman edenlerin en iist menzilini
velayet makami olarak gostermeye baslarlar. Bu doneme kadar veli kavrami daha 6nce birgok
sifinin sdziinde yer alsa da {istiin bir manevi makam olarak telakki edilmemistir. Hicr1 tiglincii
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ise velayet, niiblivvet ile kiyaslanmaya baglanmistir. Bazi
gruplarin velayet makamini niibiivvetten iistiin tuttugu ve bu gruplara kars1 basta Harraz olmak
tizere sufilerin eserler kaleme alarak reddiyeler yazdigi goriilmistiir. Stfiler bu noktada,
velayetin niibiivvetin bir pargast oldugunu temellendirerek cevaplar iiretmisler, velileri

peygamberlere tabi kilarak Siinni ¢cer¢evede problemin ¢ézliimiinii saglamislardir.

Niibiivvet Allah’a yakinligin en tam hali iken peygamberlerin olmadigi donemde bu
yakinliga velayet ile ulasilabilecegini diislinen sifiler, velayeti niiblivvetin kapsamina alarak
Sil imamet anlayisina kars1 Mu'tezile’nin savundugu sekilde velayetin genelligini savunmus
ancak iman edenler arasinda bir derecelendirmenin oldugunu kabul ederek bu genelligi daha
ozel ziimrelerin varligi yoniinde tekrar yorumlamislardir. Boylece onlar, Hz. Peygamberin
ardindan manevi otorite boslugunu nebevi mirasin varisi olarak veliler ile doldurmaya
caligmiglardir. Veli kavrami ise bu olaylar neticesinde, diger iman edenler arasinda
peygamberlerden sonra Allah’a en yakin olan, bu yakinlig1 sebebiyle Allah tarafindan ilahi bilgi
ve kerametler ile desteklenen, korunan ve dlem iizerinde tasarrufu bulunan manevi otoriteyi
isaret eden yeni anlamlar kazanmistir. Daha sonraki donemlerde de bu goriis hem sifiler hem
de basta kelamcilar olmak iizere diger din bilimleri tarafindan kabul gérmiis, tasavvuf yolunun

nihal amaci niibiivvetin varisi olarak veli tipi ile isimlendirilen ideal insana ulagmak olmustur.

Ikinci boliim, basta Tirmizi’nin sdzlerinde olmak {izere siifiler arasinda yayilmaya
baslayan iman edenler arasindaki derecelendirmenin veliler arasinda da olabilecegine iliskin
“Ricalii’l-gayb” meselesinin kaynaklar1 arastirilmasiyla son bulmaktadir. ilk olarak avam-
havas ayrimiyla belirginlesen iman edenler arasindaki hiyerarsi, havas igerisinde de belirli bir
derecelendirmenin miimkiin olabileceginden hareketle avam-havas-havasu’l havas seklinde ele
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almarak genisletmis, seckinler igerisinde niiblivvetin varisleri olabilecek daha seckin gruplarin
oldugu kabul edilmistir. Konuyla ilgili hadislerden hareketle hicri ikinci asirdan itibaren
“abdal” ile temsil edilen kisilerin, velilerden bir sinif olarak kabul edildigi tespit edilmistir. Bu
noktada abdallarin devamli olarak yeryliziinde bulunan veliler oldugunu diisiinen stfilerin,
Mu'tezile ve Imamiyye’'nin “yeryiizii imamdan hali degildir” seklinde ozetlenebilecek
goriisiinden etkilendikleri sdylenebilir. Ayrica, niiceba, niikkeba, evtad ve muhaddesun olarak
isimlendirilen bazi ziimreler de Sehl ve Tirmizi ile birlikte veliler arasina dahil edilmis ve her

birinin sayisina iligkin yorumlarda bulunulmustur.

Son olarak Tirmizi, “Hatmii’l-evliya” goriisiinii ortaya atarak, veliler arasindaki en tist
makamin “hatemiyet” ile ifade edilen makam oldugunu savunmustur. O, niibiivvetin Hz.
Muhammed ile son bulmasini ifade eden “Hatemii’n-nebiyyin” soziini farkli bir tarzda
yorumlayarak, Hz. Muhammed’in diger peygamberlerden {istiin oldugu seklinde anlamig ve bu
iistiinliigli onun nefs ve seytanin hilelerinden korunmus olmasina baglamistir. Tirmizi bdylece
Hz. Peygamber’in iimmetinden gelen veliler i¢in de hatemiyyetin s6z konusu oldugunu
savunmus ve Allah tarafindan 6zel olarak secilmis bir velinin hatalardan korunarak kurtarici

roliine sahip olacagini diisiinmiistiir.

Velayet kavramimin hangi silirecten gecerek Tirmizi’ye kadar ulastigini gostermeyi
hedefleyen ikinci boliimiin ardindan hicri tiglincii yiizyilda yasamis, basta Muhasibi, Harraz,
Tiisteri, Niri ve Clineyd-i Bagdadi olmak tizere, Bagdat bolgesi sifilerinin insan tasavvurlari
arastirilmis ve onlarin akil, nefs, kalb ve ruh ile ilgili insan idrakine iliskin agiklamalarinin

velayet diisiincesinin olusumuna olan tesiri ele alinmustir.

Muhasibi ile birlikte teorik zeminde tartisilmaya baslanan nefs ile miicadelenin
epistemolojik boyutlari, akil-ahlak iligkilerini tesis etmenin yaninda velinin sahip oldugu ilahi
bilgilere nasil ulagtigina iliskin zeminin de kurulmasmi saglamaktadir. Ayrica onun liibb
kavrami iizerinden kalbi “iman ve idrak merkezi” olarak nitelendirmesi sonraki sifilerin

yaklagimlariyla biiyiik oranda ortiismektedir.

Tiisterd, nefs konusunda Muhasibi ¢izgisini siirdiirerek, tasavvuf anlayigini biitiiniiyle nefs
ile miicdhede merkezinde sekillendirmistir. Ancak 0, bir adim o&teye giderek nefs ile
miicdhedenin miisdhedeyi zorunlu olarak doguracagmi savunmustur. Bu zorunluluk
samimiyetle yapilan ziithdiin neticesinde, Allah’a yakinlagsmayla birlikte kerametlerin de
zorunlu olarak ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Tiisteri’de goriilen bu

zorunluluk ayn1 zamanda velayetin sihhatine de isaret etmektedir. Ayrica Tiisteri, nefs hakkinda
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daha 6nce benzeri bulunmayan bir goriis ortaya atarak nefsin tabiati itibariyle diinyevi oldugunu
buna mukabil ruhun da uhrevi oldugunu sdylemistir. Nefs diinyevi olani arzularken, ruh Allah’a
yakin olma istiyAkindadir. Tirmizi, daha sonra bu goriisii temellendirirken filozoflarin

gorislerinden de faydalanarak nefsin yersel, ruhun da goksel oldugu tezini ortaya atmaktadir.

Iman edenler arasindaki manevi derecelere paralel olarak, iman ve idrak merkezi olan
kalbin de ¢esitli mertebelerinin bulunduguna iliskin goriis Ebii’l Hiiseyin en- Niri ve Tirmizi’de
ana hatlartyla benzerlikler tasir. Her iki isim de kalbi sadr, kalb, fuad ve liibb olmak iizere dort
mertebede ele alir ve onlari Islam, iman, marifet ve tevhidin merkezi olarak tarif ederler. Onlara
gore nefs ile miicadele siirecinde manevi gelisim ile birlikte, kalbin i¢ ice ge¢mis bu idrak
merkezleri giliglenerek nihayetinde tevhidin tam ve kamil manada gergeklesmesini
saglamaktadir. En st idrak seviyesindeki liibb sahipleri tevhidin hakikatine ulasarak insanin
Allah karsisinda elde edebilecegi en iist makama vasil olurlar ki bu makam, velayet makami

olarak gosterilir.

Uciincii bolimiin  sonunda, tasavvufun erken doneminde giindemde olan misak
nazariyelerini Harraz ve Ciineyd merkezinde ele aldik. Misak ayetinden hareketle (A’raf, 172)
temellendirilen bu nazariyeye gore, tabiati itibariyle ezeli olan ruh elest bezminde tevhidi “bela”
sOziiyle ikrar etmis ancak bir bedene girerek diinyevi tabiat kazanmasinin ardindan bu kabuliinii
unutmugstur. Harrdz ve Ciineyd, tedrici olarak kisinin diinyevi tabiatindan fena bulmasiyla
tevhid bilgisinin hatirlanacagini ve ancak fend makamina ulasildiginda tevhidin tam olarak
gerceklesebilecegini savunurlar. Bu goriise gore manevi basarinin zirvesi olan velayet makami,
tam olarak ezeli misakin hatirlandig1 makam olmaktadir. Ote yandan, ruhun bedeni 6ncelemesi
anlaminda ezelilik fikri, ruhlarin ezelde Allah’ta var oldugunu ve diinya hayatinda ancak
diinyevi olan her seyden fena bularak Allah’a ulasgilabilecegini, diger bir deyisle ruhun kademeli

bir sekilde manevi derecelerde yiikselerek tekrar Allah’a donebilecegini iddia eder.

Harraz ve Ciineyd’in misak hakkindaki bu goriisleri, tasavvufta velayet fikrine dogrudan
tesir eder. Zira, tasavvufun hicri tiglincii asirda ideal insan olarak gostermeye basladig veli tipi,
Allah’a duydugu istiyak sebebiyle giristigi cehd yolunun nihayetinde tevhidin hakikatine
ulasarak vahyin sirlarina sahip kesintisiz bir tecelliyi tecriibe eden kisi olmaktadir. Bir diger
deyisle veli, misak zamani ruhunda miindemic olarak bulunan ezeli bilgiye cehdi ve Allah
tarafindan secilmesi sebebiyle bu diinyada ulagmis kisidir. Niibiivvetten sonra manevi otorite
olarak gosterilen velayet makaminda Allah ile siirekli ve dogrudan bir iliski kuruldugundan,
misak nazariyesi ile ruhun ezeliligi fikrine ulagilarak insan-Allah arasindaki irtibat vahiy esas
almarak kurulmus olmaktadir.
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Ez ciimle ¢alismamizda, veli ve velayet kavramlarinin Islamiyet’ten 6nce de dolasimda
oldugu, tevhid inanciyla birlikte islami bir muhteva kazandig1, zamanla iman edenler arasindaki
manevi derecelerin zirvesini ifade edecek sekilde tasavvufun ideal insan tipini gostermeye
basladig1 ve bdylece insanin varlik amaci ve hedefini agiklayan bir nazariye haline geldigi
sonuglara ulasilmistir. Nitekim stfilere gore insanin kemali ancak veldyet mertebesine

ulasildiginda tam olarak gergeklesebilir.

Bu ¢alisma boyunca yapilan arastirma, kapsamda yer almadigi i¢in dig tesirlerden
bagimsiz olarak ele alinmis ve velayet fikrinin Isl4m’mn hedefledigi ideal insan tipiyle uyumlu
olarak ortaya ¢iktig1 savunulmustur. Ancak basta Sehl, Harraz ve Tirmizi’de goriilen insanin
tabiat1 ve 6zellikle ruh konusundaki agiklamalarin, felsefi metinlerin igerigiyle kimi agilardan
benzerlikler tasimasi dikkate deger bir durumdur. Dolayisiyla bu konuda yapilacak yeni
calismalarda, dis unsurlarin tasavvufun insan anlayisina herhangi bir tesirinin olup olmadigi

g6z oniinde bulundurulmalidir.
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