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ONSOZ

XII. yiizyilda yasamis ve Ortagag Avrupa’sina pek ¢cok bakimdan derin etkiler birakan
Bingenli Hildegard yazar, sair gibi kimliklerle de taninan mistik bir filozoftur. Kendisinin
yasadig1 donemde kadinin toplumdaki yeri ve konumu iizerine eserlerinde kaleme aldig1 cesur
ifadeler olduk¢a dikkat ¢ekmektedir. Kimi arastirmacilar bu cesur tavrini anakronistik bir
yaklasim igerisinde kuskuyla degerlendirse de bir¢ok bilim insani tarafindan hakli olarak bir
feminist sayilmaktadir. Hayati, eserleri, gordiigii vizyonlar1 hakkinda literatiirde ¢aligsmalar
bulunmaktadir. Ancak kadimna atfettigi degerin eserlerinin incelenip analiz edilerek daha iyi
anlasilmast ve toplumsal cinsiyet baglaminda daha iyi degerlendirilmesi i¢in bu tez konusu
se¢ilmis ve incelenmistir.

Bu baglamda calisgmamizin hedefine ulagabilmesi i¢in hem bu konunun se¢iminde hem
de calismamizin ilerleyisinde ve nihayete erisinde desteklerini hi¢ esirgemeyen danigsman
hocam Dr. Ogr. Uyesi Ekin KAYNAK ILTAR’a ne kadar tesekkiir etsem azdir. Ayrica, tez
degerlendirme jiirisinde yer alarak degerli goriisleri, fikirleri ve elestirileriyle bu ¢alismanin
olusumuna katki saglayan Prof. Dr. Hatice Nur ERKIZAN ve Dr. Ogr. Uyesi Sevgi ARKILIC
SONGOREN’e, Dog. Dr. Sibel KIBAR KAVUS ve Prof. Dr. Siileyman DONMEZ’e ¢ok
tesekkiir ederim. Ayrica Latince ve Eski Yunanca kaynaklarin temin edilmesi ve tezimizin ilgili
yerlerinin yorumlanmasinda yardimlarin1 esirgemeyen Akdeniz Universitesi Eskigag Dilleri ve
Kiiltiirleri Ogretim Uyeleri Prof. Dr. N. Eda AKYUREK SAHIN, Dog. Dr. M. Ertan YILDIZ
ve Dog. Dr. Hiiseyin UZUNOGLU na tesekkiirii borg bilirim.
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OZET

Antikcag ve Ortacag Bat1 diinyasinda kadinin ikincil gériilme probleminin ac1 bir gergek
olduguna kusku yoktur. Buna ragmen, bazi kadinlarin kendilerine bigilen geleneksel rollerin
disina ¢ikarak cesitli alanlarda kendilerini gosterebildikleri de bilinmektedir ki kuskusuz bahsi
gecen alanlardan birisi de felsefedir. Calismamizda Antik¢ag’dan Ortagag Bati diinyasinda iz
birakan kadin filozoflarin genel bir analizi yapilmistir. Bu baglamda, Antik¢ag ve Ortacag’da
kadinlarin geleneksel “iyi kadin” taniminin disina tagarak vermis oldugu miicadelelere de
kisaca deginilmistir. Yeni bir dini hayat ve bu inanisin getirdigi yeni bir diizen i¢inde kadin
olmak, Ortagag Avrupa’sinda bigagin ucunda bir durumken, bazi kadinlar yine de diisiincelerini
acik bir sekilde savunmaktan geri durmamislardir. S6z konusu kadin ve erkegin esitligine
geldiginde Antik¢ag’in 6nemli filozoflarindan Platon ve Aristoteles sonrasi cinsiyet birligi ile
ilgili tartigmalar ilk kez ele alanlardan biri, ddneminin “kadin peygamberi” Bingenli Hildegard
olmustur. Bu calismada, Hildegard’in kadmn-erkek ile ilgili fikirleri incelenmis olup, onun
ozelinde Ortagag Avrupa’sinda, XII. yilizyil ¢cercevesinde toplumsal cinsiyet baglaminin genel
bir degerlendirmesi yapilmistir. Bu baglamda Antik¢ag’da kadinin sosyal konumu ve kadin
filozoflar1 ele alinmis, ardindan Ortagag Avrupa’sinda kadininin degeri ve sosyal konumu
yorumlanmustir. Iki ¢agin da {inlii kadin filozoflarindan kisaca bahsedilmis, toplumsal cinsiyet
alaninda kadinin yeri incelenmistir. Calismanin temeli bu iki ¢agda kadina iliskin mevcut olan
diisiincenin, doneminin saygin ismi Bingenli Hildegard gibi bir kadinin fikirleri esliginde
degerlendirmesini yapmak ve toplumsal cinsiyet alaninda Ortagag Avrupa’s1 kadin anlayisini
anlamlandirmaya caligmaktir. Bu temel dogrultusunda, Hildegard’in basta opus magnumu
Scivias olmak iizere, Liber Vitae Meritorum ve Liber Divinorum Operum’u incelenmis ve bu
alanda yapilmis modern caligmalarin da yardimiyla s6z konusu filozofun toplumsal cinsiyet
tizerindeki fikirleri yorumlanmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Antikcag’da Kadin ve Kadin Filozoflar, Bingenli Hildegard,
Ortagag Avrupa’si, Ortacag Avrupa’sinda Kadin, Toplumsal Cinsiyet.



ABSTRACT

It is a grim reality that there is no doubt that the women were regarded inferior to the
men in ancient and medieval world. However, it is a well-known fact that the women managed
to get out of the traditional roles attributed to them by the society and proved themselves in
various fields. One of these fields is without doubt philosophy. In this master thesis, a general
analysis of women philosophers from the antiquity to the European Middle Ages has been
made. In this regard, the struggles of ancient and medieval women who did not accept the
traditional definition of being “a good woman” made by the society have been broadly
underlined. Even though being a woman is a knife edge situation in Medieval Europe where a
a new faith and order were being established, some women nonetheless did not abstain from
defending their ideas publicly. When it comes to gender equality, Hildegard of Bingen was one
of first philosopher and prophetess to handle the gender issues after the famous philosophers of
antiquity, Plato and Aristotle. The main target of this thesis is to examine the views of Hildegard
on gender and to make a general overview on the gender in the Medieval Europe, particularly
in the XII. century. In this sense, the social status of women and women philosophers both in
antiquity and Medieval Europe have been touched and commented upon briefly. The women
philosophers of both ages have been examined and the place of women in the context of gender
in these times has been evaluated. The primary purpose of this study is to contextualize the
feminine in the time of Hildegard based upon her views on gender in her works. In line with
this purpose, three main works of Hildegard of Bingen, primarily her opus magnum Scivias
(Know the Ways) as well as Liber Vitae Meritorum (The Book of the Rewards of Life) and
Liber Divinorum Operum (The Book of Divine Works) have been evaluated accompanied by
the modern bibliography and accordingly an attempt to comment upon her ideas on gender has
been accomplished.

Keywords: Women and women philosophers in antiquity, Hildegard of Bingen,
Medieval Europe, Women in Medieval Europe, gender.
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GIRIS

Antikc¢ag’da kadinin toplumda yerinin yalnizca iyi bir es veya iyi bir anne olmak disinda
herhangi bir rol ile karsimiza ¢ikmadig diisiiniildiigiinde, eril diizenin baskinliginin toplumda
kadini fazlasiyla geri planda tuttugu goriilmiistiir. Hildegard’in diisiincesinde kadinin yerini
veya toplumsal cinsiyet baglaminda degerlendirilmesini yapmadan 6nce Hildegard oncesi
zamanlarda kadini inceleme gereksinimi de bu noktada ihtiyag haline gelmistir. Hildegard’in
yasadig1 Ortagag’dan daha geriye gidip tarihte ufak bir yolculuk yaparak Antik¢ag’da kadinin
yerini anlamak, Hildegard’1 anlamadan 6nce yapilmasi gereken 6nemli bir baslangi¢ olacaktir.

Antik¢ag’da ataerkil diizenin ig¢ine dogan ¢ogu kadin, erkegin ardinda kalmakta ve
yerinin ikincil olmasina kars1 bir rahatsizlik duyabilecek hakki kendinde gérmemektedir. O
donemde iyi bir kadin olmak demek, evinin ve esinin islerini kusursuz bir sekilde yerine
getirmek demektir. “Bilmedigin bir seyin yoklugunu hissedemezsin.” tabirinin tam karsiligi
olarak karsimiza ¢ikan elbette Antik¢ag’daki kadinlarin hepsi, bundan rahatsizlik duymuyor
denilemez. Ciinkii kaynaklar incelendiginde 60 ila 120 aras1 kadin filozofun varligindan s6z
edilmektedir. Ustelik yalnizca sayisin1 verdigimiz filozof kimligiyle karsimiza ¢ikan kadinlar
degil, ayn1 zamanda sayis1 belirsiz pek ¢ok kadin, bilimin ve sanatin ¢esitli alanlarinda yeri
geldiginde gizli gizli yeri geldiginde kamuya acik bir sekilde varliklarini gostermeye calismis
ve diisiince tarihinde yerini almigslardir.

Dogay1, evreni, insan1 veya varlig1 merak etmenin yalnizca erkegin yaptig bir is olarak
goriildiigli caglarda bu meraki en az bir erkek kadar sorgulama isine giren Antikcag’da yasamis
kadin filozoflar ¢calismamizin birinci boliimiinii olusturmaktadir. Onlar kendilerini kanitlama
stirecinde ¢ogu kez hayatlar1 pahasina inandiklari, diisiindiikleri ideolojilerinin pesini
birakmamiglardir. Bunun en ac1 6rnegi Geg¢ Antik¢ag’in kuskusuz en 6nemli kadin filozofu ve
matematikgisi Hypatia’da kendini gostermektedir. Kendisi gerek bilgeligi gerekse aci sonu ile
olsun yiizyillar boyu isminden s6z ettirmis; matematik, felsefe ve astronomi alanlarinda pek
cok sorunun cevabinmi verebilecekken inandigi dinin Ogretilerini yeni dini 6gretilerine karsi
savundugu gerekgesi ile yakilarak ve iskence edilerek oldiiriilmiistiir. Eril bir diizen ve
inandiklar1 Ogretilerin kadinin arkasinda durmamasi basta olmak tiizere cesitli sekillerde
sessizce Ustii Ortlilen bu cinayet, Hristiyanhigin kadina verdigi degeri ve rolii hakkinda trajik bir
fragman niteliginde olmus ve tarihin tozlu raflarinda Hypatia’dan geriye sayil eser kalmistir.

Birinci boliimde Antik¢ag’da kadinin yeri ve kadin filozoflara kars1 bakis acist; ardindan
donemin {inlii kadin filozoflar1 kisaca incelenmistir. Degisen diizen, degisen dini hayat ve

mihenk taslar1 yerinden oynatilan bir inang sisteminin evrimlesmesinin hi¢ de kolay olmadigi



bir dénemde, zorluklar Ortagag Bati diinyasinda kadinin yeri ve degerinde de etkilerini
gostermistir. Ortagag Bat1 diinyas1 Antik¢ag’daki diislinceyi devam ettirmis, ¢ogu zaman ikincil
konumda olan kadin, kimi zaman bir hi¢ olarak gériilmiistiir.

Hristiyanlik geleneginde s6z konusu kadin Meryem oldugunda el iistiinde tutulurken,
konu ilk yaratilan kadin olarak bilinen Havva’ya geldiginde kadin giinahkar, kotiiliige
stiriikleyen, bir nevi seytan gibi sifatlarla anilmistir. Kadinin kendisine yer bulabilmesi i¢in
Ortagag’in ilerleyen yiizyillarina kadar beklemesi gerekmis ve daha sonralar1 da dini hayat
disinda tam anlamiyla saygi goren bir varlik halini alamamistir. Dini hayatta kendini Tanr1’ya
adayan kadin veyahut evde esini dinleyen, ev islerini tam anlamiyla yerine getiren kadin
Ortacag Bati diinyasinda iyi bir kadin olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ortacag Avrupa’st goz Oniine alindiginda bilimle, sanatla, felsefeyle, edebiyatla
ilgilenmis pek ¢ok kadin bulunmaktadir. Bingenli Hildegard basta olmak iizere feminist
goriislerini o zamanlarda savunan Christine de Pizan’dan, donemin sayginlarina kendisini
dinlettiren Sienali Catherina’ya kadar bir¢ok kadin Ortagag Avrupa’sii aydinlatmak icin
fenerini dénemin yiizyillar1 boyu tutmustur. Kiminin hayati hak ettigi bir {inle, kiminin hayati
ise 1stirapl bir 6liimle son bulsa da tamami1 Ortagag Avrupa’sinda pek ¢cok anlamda reformist
bir durus sergilemis ve sonraki yiizyillarda yapilacak olan galismalarin 6niinii agmistir.

Ilklerin kadin1 ve Ortagag’m “kadin peygamberi” olarak da bilinen Bingenli Hildegard,
doneminin cesur, akilli ve miitevazi kadinlarindan biri olarak 6nemli bir mistik, filozof, besteci,
farmakolog, doga bilimci gibi gesitli kimliklerle karsimiza g¢ikmaktadir. Kiigiik yaslarda
baslamis olan manastir hayatt onun tiim diislince sistemine etki etmis ve fikirlerini
sekillendirmigtir. Donemin niifuzlu bir¢ok insan1 ile mektuplasmis, kadin rahibe olarak vaazlar
vermis, kendi manastirint agabilmis ve hakli oldugunu diisiindiigii her noktada cesurca kararlar
verebilmistir. Scivias, Liber Vitae Meritorum ve Liber Divinorum Operum isimleriyle iig
onemli eseri kaleme almig, diigiincelerini bu eserlerinde dile getirmistir. Eserlerinin ¢ogunda
vizyon gorebilme yetenegi onun pusulasi olmus, dogrular1 aktarirken ona yon gostermistir. Bu
ti¢ biiyiik eseri disinda bilimsel ve tibbi tavsiyelerinde iginde bulundugu Physica, Causae et
Curae, Lingua ignota ya da Litterae ignotae isimleriyle karsimiza ¢ikan eserler kaleme almstir.
Boylesine bir kadinin Ortagag’da yasamis lin ve niifuz kazanmis olmasinin hayrete diisiiren bir
yani olsa da Hildegard da yasami boyunca cinsiyetinin ikincil goriildiigii bir ortamda cesitli
miicadeleler vermek zorunda kalmistir. Hatta 6liimiiniin ardindan bile yiizyillar boyu hakki olan
azizeligi alamamuis, azizeligine ancak XX. yiizyilda sahip olabilmistir.

Calismamizin son boliimiinde, Ortagag Bati diinyasinda boylesine niifuz eden, geride

Oonemli Uicii biiyilik olmak iizere 6nemli eserler birakan, donemini ve sonraki donemleri de etkisi



altina alan Bingenli Hildegard toplumsal cinsiyet baglaminda degerlendirilmis ve onun kadinin
yeri ve degeri hakkindaki fikirleri incelenmistir. Inandig1 dinin &gretileri 1131nda kadin
hakkindaki fikirleri Ortacag Bati diinyasinda kadinin statiisii ¢ercevesinde diisiliniildiigiinde
altin degeri tasimaktadir. Bu sebepten dolayr da Hildegard’in fikirlerinin toplumsal cinsiyet
baglaminda incelenmesi Ortacag’da kadini anlama da literatiire onemli Olgiide yarar
saglayacaktir.

Hildegard’in kadin ve erkegin toplumdaki yeri ile ilgili fikirlerine benzer nitelikler
tastyarak cinsiyet birligini dile getiren iki isim Antik¢ag’in kuskusuz 6nemli iki filozofu olarak
karsimiza c¢ikan Platon ve Aristoteles olmustur. Platon’un ve Aristoteles’in fikirleri
Hildegard’in fikirlerinden farkli olarak erkegin toplumdaki baskinligina yonelik ilerlerken
Hildegard’in diisiincesi, iki cinsiyetin de esit gériilmesine yonelik sekillenmistir.

Hildegard, vizyon gorebilme yetenegi ile Ortacag’da peygamber olarak goriilen bir
kadin olsa da doneminin ve konumunun sorumluluklarindan tam anlamiyla siyrilamamaistir.
Arastirmacilardan kimi Hildegard’t bir feminist, kimi ise anti-feminist olarak goérmiistiir.
Calismalart incelendiginde, Hildegard kendisinden 6nce higbir kadin filozofun yapamadigini
yapmis, erkek ve kadini dini 6gretileri de referans vererek esit bir teraziye yerlestirmeye
calismistir demek yanlis olmayacaktir. Dolayisiyla biz de bu baglamda Hildegard’da kadinin
tanim1 ve yeri, kadin ile erkege bictigi rolleri ve toplumsal cinsiyet {izerine olan goriislerini
inceleyip degerlendirdik.

Calismamiza baslamadan once yukarida detaylarini agikladigimiz béliimleri giincel
bilgiler 1s18inda analiz edebilmek i¢in ayrintili bir kaynak taramasi yapilmistir. Bu anlamda
ozellikle ilk bolimiimiiz i¢in olabildigince dogrudan antik kaynaklardan faydalanilmis ve bu
eserlerin gogunlukla Loeb Classical Library’deki Ingilizce gevirileri kullanilmigtir; modern
kaynakcada ise Ingeborg Gleichauf’un Kadin Filozoflar Tarihi ile Marit Rullmann’in Kadin
Filozoflar (Antik¢ag'dan Aydinlanmaya Kadar) eserleri yol gosterici olmustur. Ortagag
Avrupa’sinda kadinin roliinii anlamay1 hedefleyen ikinci boliimde kaynakca olduk¢a zengindir.
Ozellikle A. Cetin’in editorliigiinii yaptig1 ve Ortacag’'da Kadin bashgini tasiyan eser oldukca
faydali olmustur. Yine hem birinci hem de ikinci boliim i¢in faydalandigimiz temel eserlerin
basinda son derece faydali yazilardan olusan ve toplamda 5 cilt halinde Tiirk¢e’ye ¢evrilmis
olan Kadinlarin Tarihi gelmektedir. Ana Tanrigalardan Hristiyan Azizelere ismini tagiyan ilk
cilt ile Ortagag’in Sessizligi adindaki ikinci cilt bu anlamda temel olarak basvurdugumuz
kaynagimiz olmustur. Bunlarin yaninda 6zellikle J. Burton ile K. Stober’in editorliiglini
istlendikleri Women in Medieval Monastic World adli 6nemli eserden de Onemli Slgiide

faydalanildigini ifade etmek yerinde olacaktir. Hildegard’in hayat: ile ilgili ¢ok sayida kaynaga



ulasabilmek miimkiin olmustur. Bu anlamda Tiirk¢ede iki monografi mevcuttur. Bunlardan ilki
Hildegard’in biyografisini konu alan ve Haydar Akin tarafindan kaleme alinan Ortagcagdan
Bilge Bir Kadin. Bingenli Azize Hildegard adli eserdir. Digeri ise Halil Temiztiirk tarafindan
bir doktora ¢alismasi olarak tamamlanan ve daha sonra yayimlanan Bir Mistik Rahibe. Bingenli
Hildegard adli eserdir. Bu ¢alisma daha ¢ok Hildegard’in mistisizmini ve Katolik Kilisesi ile
olan iliskisini arastirmaya yonelik olup onun Hristiyan teolojisine sagladigi katkilar1 ele
almaktadir. Bunlarin disinda 6zellikle S. Flanagan’in Hildegard of Bingen, 1098-1179- A
Visionary Life baslikli biyografisi ile Hildegard ¢alismalar1 bakimindan bir otorite olarak kabul
edebilecegimiz Barbara Newman’m Voice of the Living Light. Hildegard of Bingen and her
World eserleri son derece dnemlidir. Hildegard’in toplumsal cinsiyet ile goriislerinin irdelendigi
son boliimde ise Oncelikli olarak onun kendi eserlerine bagvurulmustur. Bu amag dogrultusunda
ondan giinlimiize kalan ii¢ temel eser olan Scivias, Liber Vitae Meritorum ve Liber Divinorum
Operum’da kadinin yeri ve erkek- kadin iligkileri ile ilgili pasajlar taranmis ve konuyla ilgili
modern kaynak¢a zenginlestirilmistir. Hildegard’in kendi eserlerindeki goriislerine
olabildigince dogrudan Latincesi iizerinden ulasilmaya calisilmis ve bu dogrultuda gerekli
yerlerde ilgili eserlerin ingilizce cevirilerinden destek alinmistir. Antikgag ve Hildegard basta
olmak tizere tiim kaynakg¢a kisaltmalar1 ve agilimlari ayri bir liste halinde modern bibliyografya
oncesinde verilmistir. Hildegard ve feminizm iizerine ¢alismis 6nemli isimlerin basinda yine
B. Newmann gelmektedir. Onun Sister of Wisdom-St. Hildegard's Theology of The Feminine
baslikli kitab1 ¢alismamiz igin ilham verici olmustur. Onun yaninda B. W. Scholz’tin Hildegard
von Bingen on the Nature of Woman, A. Thompson’in Hildegard of Bingen on gender and the
priesthood ve P. Allen’m Hildegard of Bingen’s Philosophy of sex identity adli makaleler
konuyu daha iyi anlamamiz ve yorumlamamiz agisindan bahsedilmeye deger ¢alismalardir. D.
Tran tarafindan tamamlanmig bir yliksek lisans ¢alismasi olan The Role of Womanhood in St.
Hildegard’s Medical Practices da yine Hildegard ve toplumsal cinsiyet denilince ilk bagvuru

kaynaklarimizdan olmustur.



BIiRINCIi BOLUM

ANTIKCAG’DAN ORTACAG’A KADAR KADIN FILOZOFLAR VE SOSYAL
KONUMLARI

Felsefe tarihi denildiginde ¢ogunlukla akla ilk gelen erkeklerin felsefesidir (Gleichauf,
2007: 9). Oysa felsefe yalnizca erkeklerin ilgilenebilecegi, sorgulayabilecegi,
yorumlayabilecegi bir alan degildir. Filozof, kadin diisiiniir ve siyaset bilimci Hannah Arendt’in
ifadeleriyle de felsefe yalnizca uzmanlarin hakki olan bir yeti degil, herkesin ugragabilecegi ve
ilgilenebilecegi insani bir gereksinimdir (Gleichauf, 2007: 9). Toplumun ataerkil diizeni,
yalnizca felsefede degil, bircok alanda karsimiza ¢ikmakta ve her konuda aklimiza ilk
erkeklerin gelmesine sebep olmaktadir. Felsefe kelimesi etimolojik olarak incelendiginde Eski
Yunanca philos (sevgi) ve sophia(bilgelik) kelimelerinin bir araya gelmesi ile olugmaktadir.
Bilgelik sevgisi, bilgiyi arama, bilginin pesinden kosma, hakikati bulma gibi anlamlara gelen
felsefe (philosophia) cinsi bakimindan disil bir kelimedir (Akgiin Kaya, 2021: 115). Cinsi
bakimindan disil olan bir kelimenin, yalnizca eril diizenle akla gelmesinin sasirticiligi bir yana
Eski Yunan inanist incelendiginde bilgeligi temsil edenin Tanriga Athena olmasi da bu
baglamda dikkat cekmektedir. Oysaki Athena mizrak ve kalkan kullanabilen bir savas
tanricasidir (Akgiin Kaya, 2021: 115). Antik¢ag’dan giiniimiize degin savagmak eril bir is
olarak goriiliiyor olmasina ragmen Eski Yunan’da bilgeligi, zekay1 ve savagi temsil eden tanriga
Athena’dir. Her ne kadar Athena kadinligin1 yenmis ve eril seviyeye ulasmis olsa da tek basina
toplumdaki ataerkil diizenin zincirlerini kiramamistir. Kadinin halen ikincil cins olarak
goriilmesi, toplumun kadina atfettigi gérevleri degistirmemistir. Bir kadin her ne kadar varlikli
veya soylu olursa olsun siyasal yasama katilma hakkini tam manada elde edememistir (Kia
Akkaya, 2015: 8). Bu agidan Antik¢ag kadinlari, kamusal alanin en kiiglik ama ebedi azinligin
olusturmaktadir (Mosséé, 1991: 52-53). Antik¢ag ’da toplumda dogru olarak kabul goren bir
kadin olmak icin, bilimden ve sanattan uzak, ev isleri ile ugrasan es, iyi bir anne ve yalnizca
kadinligiyla ilgili egitimlere katilabilen biri olmak gerekmektedir. Kadinlarin, erkekler gibi
egitim alabildigi kamusal kurumlarin olmamasinin yan1 sira, kadinin kamusal alanda fikrini
acikca dile getirmesi dahi yasaktir (Akgiin Kaya, 2021: 116).

Toplumun eril diizene aliskin olmasindan kaynakli olarak kadinin kamuda fikrini beyan
etmiyor olusunun garipsenmemesinin yani sira, donemin bilge erkek filozoflarinin dahi
kadinlar hakkinda olumlu yorum yapmiyor olmalar1 da donemin eril diizene baglhiligimn teyit

etmektedir. Erkek filozoflar, kadini eksikligin, bozulmanin, duygusal ve akil dis1 olanin temsili



olarak gormiislerdir (Akgilin Kaya, 2021: 116). Tabi tiim bu olumsuz kosullara ragmen felsefe
ile ilgilenen ve kamusal alanda dahi konusup fikrini ifade edebilme cesareti gosteren, felsefe
egitimini yeri gelip erkek kiligina girerek alan, toplumsal hayatta da kabul gérmiis ve sayginlik
kazanan pek ¢ok kadin olmustur. Felsefe baglaminda baktigimizda Antikgag’da 60 ila 120
arasinda kadin filozofun var oldugu sdylenmektedir (Rullmann, 1996: 26). Fakat ge¢mis
ylizyillarin  kadinlarimin  genelde, diistincelerini dile dokmesi ve sistematik bir hale
dontistiirmesi i¢in erkekler kadar yeterli olanak ve zamanlar1 bulunmamaktadir. Bu baglamda
kadin filozoflarin tarihi demek Kadin Filozoflar Tarihi kitabinin yazari Ingeborg Gleichauf’un
da dedigi gibi, yaptiklar1 ¢aligma ve vardiklari sonuglarin taninmasi yoniinde verdikleri bir

savagin da tarihi demektir (Gleichauf, 2007: 10).

1.1. Antik¢ag’in Kadin Filozoflar

Antik¢ag’da dogayi, evreni, insani, varligi merak etmek ve onlara karsi duyulan
hayranlik, felsefenin dogusunu saglamistir. Felsefenin ele aldig epistemoloji, ontoloji, mantik,
metafizik vb. biitiin konular1 gerek erkek gerekse kadin filozoflar olsun hepsi formiile etmeye
calismislardir. Antikcag’in Onemli filozofu Platon, kadmi evlilik ve ¢ocuk bakma
sorumlulugundan muaf tuttugu i¢in kadinin yaratiligini kusurlu gérmiistiir (Kia Akkaya, 2015:
9).! ilk kadin, Platon’a gore korkak ve rezil erkeklerin soysuzlasmasimin iiriiniidiir (Popper,
1967: 40). Bir bagka ve kisa bir deyisle kadin erkegin yalnizca cinsiyet baglaminda zitt1 degil
niteliksel anlamda da zit olanini temsil etmektedir. Platon’a gore kadin, akil dis1 ve cins olarak
yalnizca tireme fonksiyonuna sahip olan bir varliktir (Kia Akkaya, 2009: 9-10). Her ne kadar
tireme kadin dogasi i¢in 6nemli olsa da Platon’un kadin taniminin aksine tek fonksiyonu iireme
olmayan pek ¢ok kadin, diislince tarihinde yerini almis ve en az bir erkek kadar felsefe alaninda
kendisini gosterebilmistir. Asagida bazilar1 Platon’unda da ¢agdaslar1 olan Antik¢ag kadin

filozoflarindan 6nemli isimlere ve fikirlerine genel hatlariyla deginilmektedir.

1.1.1.Theano

Kaynaklara gore bilinen ilk kadin filozof Pythagoras’m (yaklasik M.O 570- 497)
ekoliinden ¢ikmistir. Pythagoras’in ekolii, Antik¢ag’in kamusal alaninda alisilageldik bir ekol
degildir, ciinkii ekol hem kadinlar1 hem de erkekleri kapsamaktadir. Ezoterik (ice doniik)? bir
toplulugun iginden ¢ikan bilinen ilk kadin filozof Krotonlu Theano’dur (Clem. Al. 1.16.80).

Baglarda aralarinda yalnizca 6gretmen ve Ogrenci iliskisi olan Pythagoras ve Theano daha

! Bu konuda bkz. asag. bol. 4. 38-41.

2 Ezoterik, temelinde yalmzca belirli kisilerin yer alabilecegi ve smirlari olan felsefi dgretilerdir.
Ezoterizm ya da igrekeilik olarak da bilinen bu 6greti, bir diisiin hakkinda bilgilerin, uzman1 olmayan kisiler ve
kurumlardan gizlenerek, bir iistat tarafindan sadece o kisinin kilavuzluk etmesi olarak da bilinmektedir.



sonradan evlenmiglerdir. Pythagoras’in 6liimiinden sonra ekoliin idaresini Theano iistlenmistir.
Theano, Felsefi Yorumlar ve Dindariik Uzerine adl1 iki eser kaleme almistir. Ancak ezoterik
toplulugun ig¢inde bir filozof oldugu icin Theano’dan giiniimiize ulasabilen tek yazili belge
Dindarlik Uzerine olmustur (Suda 9 84 s.v). Antik Yunan’in en iinlii kadin filozofu olarak
bilinen Krotonlu Theano’nun felsefe, matematik ve toplumla ilgili ¢esitli yazilar kaleme aldig1
sOylenmektedir. Bu sdylemlerin en iyi ornegi; “Altin Kesit” olarak bilinen matematik
teoreminin Theano’ya ait oldugudur (Gleichauf, 2007: 12). Theano’nun felsefesi
incelendiginde Pythagoras Ogretisinin izlerini tam anlamiyla gérmek miimkiindiir. Theano da
tipk1 Pythagoras gibi diinya ile insanin, kisaca her sey ile her seyin baglantili oldugunu
savunmaktadir. Ozellikle matematik ve miizik arasindaki harmoniye dikkat ¢ceken Pythagoras
ve Theano, bu noktada saymin dnemini vurgulamaktadir. Onlara gére say1 her seye netlik ve
sekil saglar ve bu anlamda matematiksiz bir diinyada bir¢ok seyin bilinmez ve komplike olmasi
beklenir. Pythagoras¢i diisiincede harmoninin de giinlilk yagamdaki 6nemi yadsinamaz ve
Kisilerin buna uyum saglamalari1 6nem tasir (Gleichauf, 2007: 12). Theano, harmoni ve diizene
ayak uydurma konusunda oldukca basarili olmas1 ile kendisinden s6z ettirmektedir. Hatta
birgok kadin 6grencisine “Ahlaken degerli nasil yagsanir?”” sorusuna yonelik egitim vermektedir.
Theano harmoni ve uyuma ayak uydururken kamusal alan normlarinin digina ¢ikmayi tasvip
etmemektedir. Ciinkii bu normlara uyum saglandig: takdirde harmoni yakalanmaktadir. Ona
gore, doneminde kadina yakisan davranig, doneme uyum saglamaktan ge¢cmektedir. Evle ve
cocuklarla ilgilenen, kamusal alanda geri duran bir kadin ahlaken degerli bir kadin olmay1
basarmis demektir (Gleichauf, 2007: 13). Theano bir kadinin bedenini kamusal ve 6zel alan
olarak iki ayrima gotlirmiis ve kadinin bu iki ayr1 alanda ayr sekilde bedenini korumasi
gerektigini savunmustur. Stromata adli eserinde Theano’yu goriince onun ne kadar giizel bir
kola sahip oldugunu sdyleyen kisiye “Fakat halka agik degil” yanitin1 vermesi, bu durum igin
ornek gosterilmektedir (Clem. Al. 4.19.121; Plut. Mor. 142c; Theod. Gr. Aff. Cur. 12.73).
Yunan tarihg¢isi Plutarkhos bu durumu biraz daha ileri bir boyuta tasiyarak, kadinin yalnizca
bedenini korumakla kalmamasi ve ayn1 zamanda kamusal alanda da konusmamasi gerektigini
savunmaktadir (Plut. Mor. 142c; Stob. 4.23.493).

Theano’nun eserlerinden yola ¢ikarak onun felsefesini anlamak zor goériinmektedir;
clinkli Antik¢cag’da baz1 erkekler, kadin adi1 kullanarak eserlerini bu isimler ile kaleme almas,
kadinlara ait olmayan goriisleri sanki onlara aitmis gibi yaymustir (Deslauriers, 2012: 343-344,
346). Pythagoras diislincesini takip eden kadinlarin ¢gogunun geleneksel kadin ideolojisinden

kopmadigini soylemek miimkiindiir. Bununla birlikte kendi fikirlerini de dile getirmek suretiyle



donemin Atinali kadinlar1 gibi tam bir gelenekgi ¢izgiyi benimsememisler ve bu yonleriyle daha

sonraki antik yazarlarin iizerinde etki birakmislardir.

1.1.2 Aspasia

Antik¢ag’in ve felsefe tarihinin 6nemli isimlerinden olan, doneminde ve sonrasinda
bliyiik bir sayginlik kazanan bir baska kadin filozof ise Aspasia’dir. Heniiz 20’li yaglarindayken
babasi tarafinda Hetaira® olmasina karar verilmis ve eril diizenin ilk zorunlu karar verilmistir.
Bu zorunlu karar Aspasia’nin kamusal alanda sayginlik kazanmasina sebep olmustur. Clinkii
hetairalar diger kadinlardan farkl olarak, ¢ok iyi bir egitim alabilmislerdir. Kamusal alanda
toplumsal diisiinlere katilabilmisler, felsefe, sanat, hakkinda konusabilmislerdir. Devlet adami
Perikles’in yasal olmayan esi olarak da bilinen Aspasia’nin, Perikles’in donemindeki meshur
politikasinda biiyiik etkileri oldugu sdylenmektedir (Plat. Mx. 236.b.6).* Perikles’in Aspasia ile
evlenmek i¢in kendisinin belirledigi yabancilarla evlenme yasagina karsi gelip onun ile
evlenmesi, Perikles’in siyasi ortaminda oldukga biiyiik ses getirmistir (Rohden, 1895: 1717).
Yalnizca Perikles degil birgok onemli devlet insani, filozof gibi c¢esitli alanlarda {inlenmis
isimlerin Aspasia’ya saygilik gosterdigi ve onu dinledigi de bilinmekte; biiyik filozof
Sokrates’e de retorik dersleri verdigi soylenmektedir. Atina’da konugsmalari i¢in agmis oldugu
salonda, Sokrates disinda da Sophokles, Anaksagoras, Arkhimedes gibi bir¢ok filozofun ve
dénemin niifuzlu insaninin Aspasia’y1 dinlemeye geldigi bilinmektedir (Durgun, 2021: 55). Bu
durum, Aspasia’nin doneminde ne kadar kiymetli ve saygin bir kadin oldugunun en 1yi
orneklerindendir. Sokrates’in genclik yillarinda mayotik yéntem® olarak kullandig fikir
dogurtma ydntemini, Aspasia sayesinde gelistirdigi rivayet edilmektedir (Akgiin Kaya, 2021:
125). Baz1 kaynaklara gore ise Aspasia’nin var olmasi sayesinde Sokrates’in biiyiik filozof
sifatina eristigi soylenmektedir (Schmidt, 1877: 100). Aspasia’nin kendi ifadelerini yaziya
dokmemesinden dolayi, onun fikirlerine yalnizca Sokrates’in 6grencisi Platon’un
diyaloglarindan ulasilabilmektedir. Retorikte (sdylev sanati) ¢ok iyi oldugu bilinen
Aspasia’nin, bu disipline dnem verdigini Platon’un bir diyalogundaki su s6zlerden anlamak
miimkiindiir: “Ciinkli 1yi yapilan islerden sonra iyi bir soOylev, isleri gergeklestirenlerin

dinleyicilerin belleklerine kazinmalarini ve onurlandirilmalarini saglar.” (Gleichauf, 2007: 16)

3 Antik Yunan’da iyi egitimli ve kiiltiirlii beden is¢isi kadinlara verilen isim.

4 Sdylev igin bkz. Plat. Mx. 236.d.4-249.c.8.

5 Sokratik ydéntem olarak da bilinen mayotik yontem, ilk olarak Menon diyalogunda bir koleye dogru
sorular1 sorarak bir geometri problemi ¢ozdiirmesi ile ortaya ¢ikmustir. Felsefi diisiiniisii ve bilgiyi sinayarak
Ogreten bu yontemde asil amag bilgiyi yeni bastan 6gretmek degildir. Bu yontemde amag, bilineni ve hakikati
ortaya ¢ikartmaktir. Bu da yalnizca dogru sorularla agiga ¢ikmaktadir, yani burada yapilan islem bir nevi ebeliktir.
Sokrates’in annesinin ebe, babasinin heykeltirag olmasinin bu yontemi bulmasiyla iligkili oldugu diisiintilmektedir.
Sokratik yontem hakkinda detayli olarak bkz. Benson, 2000.



Platon’un diyaloglarindan anlasilabildigi kadar1 ile Aspasia’nin felsefesinin genelde kamusal
alanlarda giiclinii gosterdigi gortilmektedir. Retoriginin, sohbetinin ve sdylevinin iyi olmasi
Aspasia’nin Antik¢ag’da iyi bir kadin filozof olarak anilmis olmasini saglamistir. Unlii sofist
Aelius Aristides’in de Aspasia’nin retorik yetenegini ovdiigii bilinmektedir. Hatta kendisi
Aspasia’yr retorigin miikemmel Ogretmeni sifati ile anlatmistir (Ael. Ar. Orat.4.131).°
Retorigin milkemmel 6gretmeni Aspasia, ¢aginin ve toplumunun kadin i¢in belirledigi sinirlari

asarak felsefe, retorik gibi ataerkinin erkeklere tahsis ettigi alanlarda kendisini kanitlamistir’.

1.1.3 Diotima

Yalnizca Platon’un diyaloglarina bakildiginda bile basarili bir retorik 6gretmeni oldugu
goriilen bir diger kadin filozof ise Diotima’dir. Baz1 kaynaklarda Diotima’nin hayali bir
karakter oldugu, Platon’un Aspasia’y1 anmamak ve diyaloglarinda onun ismine yer vermemek
adina uydurdugu bir isim oldugu séylenmektedir (Pietra, 1997: 14). Diotima hakkinda edinilen
bilgiler Platon’un diyaloglari ile sinirli oldugundan Diotima’y1 anlamak i¢in Solen diyaloguna
g6z atmak gerekmektedir. Bu diyaloga bakildiginda odagin sevgide oldugu goriilmektedir.
Diyalogda Sokrates’in konusma yapmasi istenmekte ve Sokrates de bu konusmasinda
Diotima’y1 6vmektedir (Plat. Symp. 201.d3).2

Solen diyalogunda Sokrates’in sozleri tizerinden Diotima’y1 inceledigimizde, ona gore
Eros, insan ile Tanr1 arasinda, iyi ve kotii, giizel ile ¢irkin gibi tezat veya aralarinda ugurumlar
olan sifatlarm ortasinda konumlanir. Insanlarin giizel ve iyi olam elde etme g¢abalarmi ve
hakikate ulagmalarin1 saglamaktadir. Yani Diotima’ya gore Eros, felsefede, sanatta, yonetimde
ana temsili unsurdur (Gleichauf, 2007: 17). Ciinkii hakikati aramay, iyiyi ve giizeli cemberine
katmay1 en ilging bicimde yapabilenler; filozoflar, sanatcilar ve devlet adamlaridir. Bu pasaj
sayesinde Sokrates’in mayotik yonteminde Aspasia disinda Diotima izlerinin de varlig
goriilmektedir. Antik Yunanca’da elenchus terimiyle karsilanan dogurtma yonteminde goriilen
bazi 6zelliklerin benzerliginden dolay1 bu kavrami agiklamak gerekmektedir. Elenchus, kisinin
sorulan sorulara verdigi cevaplarla ya da iyi bir uzman goézetiminde sahip oldugu bilgileri agi13a
cikarmasi demektir (Boucher ve Kelly, 2003: 44). Bu 6zel terimin tanimi Sokrates’in mayotik

yontemine genel hatlar1 ile benzerlik gostermektedir. Dolayisiyla giiniimiiziin egitim-6gretim

& Ayrica bkz. Behr, 1986: 160.

7 Aspasia hakkinda bkz. Erkizan 2015.

8 “Simdi seni birakacagim ve Eros hakkinda, bu ve diger konularda ¢ok bilge olan, bir zamanlar
Atinalilara da vebaya karst kurbanla hastaligin on yil ertelenmesini saglayan, bana da sevgi konularinda dersler
vermis olan Diotima adli Mantineal1 bir kadindan duydugum sdylevi, yani onun verdigi sdylevi size aktarmaya
calisacagim; bu ¢ergevede Agathon’la mutabik kaldigim husustan hareket edecegim, ama bunun disinda elimden
geldigince yalniz kendim i¢in.” Ceviri Gleichauf, 2007: 17°den alinmistir.
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hayatinda halen kullanilan Sokratik ydntemin tohumlarimi Antik¢ag’dan Aspasia ve
Diotima’nin attigini1 sdylemek yanlig bir tutum olmayacaktir (Durgun, 2021: 56).

Iyiyi, giizeli, hakikati arama yolundaki fikirlerinin ne kadarinin Diotima’ya ne kadarinin
Platon’a ait oldugu tam manasiyla bilinmemektedir. Cilinkii Diotima kusursuz biitiin becerileri
erkeklere atfetmistir. Bu noktada Platon’un hakikate ulasmada yalnizca erkeklerin basarili
olabilecegi goriisti diisiiniildiiginde Diotima’nin goriislerinde Platon izleri veya degisimleri
gormek imkansiz degildir (Gleichauf, 2007: 18). Her haliikarda Diotima iizerine elimizdeki
veriler sinirli olsa da hakikati seven, iyiyi ve giizeli arayan ve ona ulasmaya ¢alisan bir filozof
oldugu bilinmektedir. Felsefenin etimolojik tanimi ele alindiginda; Diotima’nin aski dogurtma
yani hakikati arama yolculugu arayisinda oldugu sdylenmektedir (Durgun, 2021: 56). Ask yani
diyaloglarda Eros metaforu ile ele alan kavram, bu anlamiyla Diotima’da dogurmadir (inam,
2007: non vidi). Genel felsefesini bu yoriingede bildigimiz Diotima da sozli kiiltiiriin kurban
olmakta ve kendisi hakkinda yeterince bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte onun Aspasia
kadar iyi bir retorik Ogretmeni oldugunu Sokrates ile olan diyaloglarindan saptamak

mumkuindiir.

1.1.4 Phintys

Antikgag’da felsefenin kiiltiir merkezi Atina disinda Sparta’da da M.O 400 civarlarinda
yasayan bir kadin filozoftan bahsedilmektedir (Gleichauf, 2007: 19). Phintys adi ile bilinen bu
kadin filozof donemin saygin kisilerinden olan bir komutanin kizidir. Her seyde 6l¢iilii olmay1
savunan Phintys’iin goriislerine bakildiginda kendisinin Pythagoras 6gretisine sadik bir filozof
oldugu anlagilmaktadir. Kadinin ahlaki davraniglari iizerine yazmis oldugu yazi1 Phintys’ten
geriye kalan tek eserdir (Gleichauf, 2007, 19). Bu yazisinda, Pythgoras¢1 6gretinin merkezi olan
her seyin uyumlu ve 6lgiilii olmasi gerektigi fikrini savunmustur. Phintys’ii kendisinden 6nceki
diger kadin filozoflardan ayiran 6nemli bir ayrint1 vardir ki siiphesiz o da kadinlar1 da erkekleri
de felsefe yapmaya layik goriiyor olmasidir. Kendisinden 6nceki Pythgoras¢t kadin filozoflar,
uyum ve Ol¢iilii olmay1 kamusal alanda uygun goriilen kurallara ayak uydurduklari miiddetce
kabul ederken, Phintys bu diisiincenin aksine uyum ve 6l¢iilii olmanin yalnizca bu noktadan
gecmedigini ve felsefe ile ugrasmanin yalnizca eril ugras olmadigmmi su sozleri ile
aciklamaktadir: “Birgok kisi belki, at binmek ya da halk meclisinde konusmak gibi, felsefeyle
ugragsmanin da kadina yakismadigini sdyler. Oysa ben, bazi seylerin erkege, bazi seylerin kadin,
bazi seylerinde her iki cinsiyete de uygun oldugu goriisiindeyim (Gleichauf, 2007: 20).” Bu
climlelerinden de anlasilacagi tizere Phintys’iin felsefesi genel hatlari ile etik sorunlara yonelim

tizerine kurulmustur. Kuskusuz o donemin toplumunda kadmlarin toplumdaki yeri ile
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kadinlarin felsefe yapiyor olusu birbirine uymadigindan felsefe yapmak bir kadin i¢in toplumda
ahlakli bir eylem olarak goriilmemektedir. Bundan 6tiirti Phintys’iin felsefi diisiinceleri teoride

her ne kadar diizgiin bir yol ¢izse de pratikte kabul gérmemistir (Gleichauf, 2007: 20).
1.1.5 Periktione

M.O 1V. ve III. yiizyillarda Atina’da yasadig1 sdylenen bir diger kadin filozof ise
Periktione’dir. Yasami hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Periktione’nin genel anlamda
felsefesinin tiimelden tikele inmek, 6zii, ana olan1 kavramak ve metafizik ilizerine konusmak
oldugu soylenmektedir (Gleichauf, 2007: 20). Biitiiniiyle dogay1 anlamay1 isteme cabasini,
kozmosa olan hayranhgini Bilgelik Uzerine adli eserinde su sozleri ile dzetler: “Insanlik,
doganin ilkesini biitlin olarak incelemek i¢in dogar ve yasar. Bilgeligin gorevi, seyler hakkinda
bilgi edinmek ve seylerin amacini kavramaktir.” (Stob. 3.1. 120)° Periktione’ye gére felsefe,
giindelik igler ile oyalanmak demek degildir. Felsefe, bu giindelik isleri bir kenar1 koymay1
becerebilip insanin nereden gelip nereye gittigini, kozmosun nasil var oldugunu, biitiiniin
anlamin1 veya tikelin derinliklerini sorgulamaktan geger (Gleichauf, 2007: 21). Ona gore
sorgulamak, diisinmek, yorumlamak, merak etmek, hayranlik duymak gibi felsefi eylemler
giindelik islerin arasinda gerceklesmez, felsefe ancak giindelik mesgalelerden kurtularak

yalnizca bahsi gegen eylemlere odaklanilarak yapildiginda felsefe olur.

1.1.6 Hypatia

Antik¢ag’in gerek bilgeligi gerekse aci sonu olsun en ¢ok ses getiren ve en kuvvetli
etkiyi yaratan kadin filozofu Hypatia (M.S yak. 370-413) olmustur. Yeni Platoncu bir filozof
olan Hypatia, asir1 degisimlerin meydana geldigi bir ddsnemde Iskenderiye’de yasamistir. Misir
eyaletinin bagkenti olan Iskenderiye’de yaygm inan¢ pagan inanisi iken, Hristiyanligin
yayginlagsmasi ile yonetim, Kilise’nin eline ge¢mistir. Ancak Hypatia, bu inan¢ degisimini
sorgusuz kabullenmek yerine eski inanisina baglhiligint siirdiirdiigii i¢in halkin bir kismi
Hypatia’ya diisman olmustur. Hypatia’y1 sevmeme sebepleri yalnizca dini inanisi ile kalmamus,
ilgilendigi felsefe, matematik, astronomi gibi alanlarda Hristiyanlig1 sabote ettigi diistiniilmiis
ve siddetle elestirilmistir. Bizans Imparatoru I. Theodosius’un Hristiyanlig1 resmi din olarak
kabul etmesinden sonra tiim pagan inanglar, semboller ve temsiller yasaklanmis; hatta herkesin
vaftiz edilerek Hristiyan olmasi istenmistir (Kia Akkaya, 2015: 13). Ozellikle iskenderiye nin
piskoposu Kyrillos’un felsefeye karsi negatif yaklasimi, Kyrillos yandaslarini da etkisi altina

almistir. Kyrillos’a gore felsefe ile ugrasmak, tehlikeli ve devleti sakincaya sokacak bir ugrastir.

9 Ceviri Gleichauf, 2007: 20°den alinmustir. Ayrica krs. Waithe, 1987, 55-56.
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Felsefenin 6zgiirlik ve adalet gibi kavramlar iizerine diisiin yapmasi, devleti yonetenleri
huzursuz etmis olacaktir.

Hypatia, donemin uyumlu ve 6l¢iilii kadinlarindan olmasina ragmen olaganiistii zekasini
egitim i¢in kullanmis ve kamusal alanda takdir edilen bir kadin olmay1 basarmistir. Erkeklerin
yaninda diisiincelerini 6zglirce dile getirmesi de onun bu cesaretinin en giizel 6rneklerinden biri
olmustur. Hypatia’nin Mouseion’da, 6zellikle Platon’un idea &gretisini dgretmekle birlikte,
matematik, astronomi, felsefe dersleri de verdigi bilinmektedir (Gleichauf, 2007: 22). Hypatia,
ilgilendigi alanlar ile ilgili pek ¢ok eser kaleme almis, fakat bu eserler olasilikla Hristiyan
fanatikler tarafindan iskenderiye kiitiiphanesinin yakilmasindan sonra yok olmustur (Waithe,
1987: 174-175). Kamusal alanda seveninin ¢ok oldugu, fakat Kilise’nin negatif ¢cemberinde de
adindan s6z ettirdigi bilinen Hypatia’'nin belgelerinin imhasi dolayisiyla Platoncu felsefe
hakkindaki goriislerinin ne oldugu bilinmemektedir. Yalnizca Hypatia i¢in ¢cok degerli olan
Ogrencisi Synesios’un mektuplarindan bilindigi kadar1 ile Aristoteles, Platon, Homeros,
Pythagoras, Plotinos gibi pek ¢ok filozofun dgretilerini ¢ok iyi bildigi anlagilmaktadir; bu
bildiklerini de 6grencilerine iyi bir sekilde aktardig1 goriilmektedir (Akgiin Kaya, 2021: 141).
Hypatia ile ayn1 donemde yasamis bir Kilise tarih¢isi olan Sokrates Scholastikos’un verdigi
bilgilerden Hypatia’nmin hayatinin trajik bir sekilde sonlandigimi su satirlardan anlamak
miimkiindiir:

Nitekim kilisede okuyucu olan Petrus’un liderliginde 6fkeli bir grup komplo kurdu ve

bir etkinlikten eve dondiiglinde Hypatia’ya haince saldirdi. Erkekler zor kullanarak onu

tahtirevandan ¢ikarttilar ve beraberce yerde siirliyerek Kaisarion adiyla bilinen bir
kiliseye gotiirdiiler. Orada elbiselerini soydular ve kiritk cam pargalariyla bedenini
kestiler. Uzuvlarimi birer birer keserek kadimi pargaladilar ve biitiin pargalarini

Kinaron’a y1garak yaktilar (Sok. H.E. 7.15.20).%°

Piskopos Kyrillos’un vaftiz edilip Hristiyan olma istemine karsi c¢ikmis, biiyiiciiliikle
suglanmus, Iskenderiye valisi ve babasi Theon’un &grencisi Orestes ile yakin arkadashg dikkat
¢cekmis (Kia Akkaya, 2015: 13); felsefe ile ilgilenip evreni, varolusu anlamlandirma gabasi
Kilise’de yonetimi huzursuz etmis ve biitiin bunlar Hypatia’nin katledilmesine sebep olmustur.
Bazi arastirmacilar Hypatia’y1 fanatik Hristiyanlarin katliamina ugramais bir bilim sehidi olarak
gormis, bazilar1 ise Hristiyanligin dogusundaki masum bir kurban olarak nitelendirmistir

(Dzielska, 2010: 13). Kendisi hakkinda filmler, belgeseller, makaleler vb. birgok igerik

10 Ceviri Gleichauf, 2007: 23’den alinmustir.
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tiretilirken felsefesi, matematigi ve astronomi bilgisi trajik oliimii kadar giindem olamamis ve
unutulmustur (Gleichauf, 2007: 23).

Felsefenin baglangici kabul edilen Antik¢ag’dan XII. yiizyilda Hildegard’a kadar bahsi
gecen kadin filozoflarin hepsi gerek diinyaya teorik yonden niifuz etme askini gerekse iyi,
giizel, uyumlu, siyasi yasam arzusunu gostererek felsefi caligsmalarinin gesitliliginde literatiirde
biiylik dl¢iide kendilerini kanitlamiglardir. Yasadiklart donemin kadina karsi tutumu goz 6niine
alindiginda gostermis olduklar1 cesaret, kamu Oniine ¢ikip savunduklar1 diisiince sistemleri,
donemlerinde ve sonraki yiizyillar boyu takdir edilmistir. Toplum ve siyaset yoniinden tehlikeli
goriilen (Gleichauf, 2007) felsefe ile ugragsmanin erkek isi olarak kabul gordiigli donemde, bir
kadin olarak zorlanmalarina ragmen felsefe ile ilgilenmisler ve erkekler gibi felsefenin temel
sorunlar1 lizerine sorular sormuslar; felsefe tarihinin baslangicinda yerlerini almiglardir.

Hypatia’nin 6liimii sonrasi, Kyrillos veya Iskenderiye’deki Kilise bir asagilanma ya da
yaptirimla karsilasmamus; aksine Kyrillos aziz ilan edilmistir. Kilise bu olay ile ilgili resmi bir
aciklamada bulunmamistir. Hypatia’dan gliniimiize Diaphantos’un “Astronomik Kanon™ (tov
aotpovopkov Kavova) ve “Apollonios’un Konikleri” (ta Kovikd AmoAlwviov) eserleri
tizerine yazdigi yorumlar kalmigtir (Waithe, 1987: 176-178; Kia Akkaya, 2015: 14; Akgiin
Kaya, 2021: 141). Bugiin bu eserler Vatikan kiitiiphanesinde korunmaktadir (Paganon, 2009:
186). Bir kadinin boylesi korkung bir cinayete kurban gitmesi, eril bir toplum diizeninde kadinin
arka planda durmazsa basina neler gelebileceginin de gostergesi olmustur. Hypatia, kadina kars1
olan diigmanligin Antik¢ag Ozelinde adeta bir resmi olmustur. Bu olay, daha sonra
Hristiyanligin kadina verdigi roliin fragmani niteliginde tarihte yerini almistir. Bu anlamda
Hypatia, daha sonraki donemlerde kadinlarin biiyiiciiliikle suglanarak cadi avi altinda
iskencelere, dislanmalara, idamlarina kadar gidecek olan kadin diismanliginin kurbanlarindan

birisi olmustur (Akgiin Kaya, 2021: 143).



IKINCi BOLUM
ORTACAG AVRUPA’SINDA KADIN VE KADIN FILOZOFLAR

Bir 6nceki boliimde Antik¢ag 6zelinde kadinin toplumsal hayattaki yerini ve bahsi gegen
doneme etki etmis ve Ozellikle felsefe alaninda ismini duyurmus onemli kadin filozoflari
incelemistik. Simdi ise asil konumuz olan Bingenli Hildegard’in yasadigi donemi daha iyi
anlayabilmek adma Ortagag’da kadmin hangi rolleri iistlendigi ya da iistlenemedigi iizerinde
durmak yerinde olacaktir. Bu baglamda Antik¢ag’in bittigi M.S V. yiizyildan Ortagag’n sonlarina
kadar kadinimn sosyal konumunda ne gibi degisiklikler oldugu Kkesitler halinde anlatilmis ve bu
doneme damgasini vurmug 6nemli kadin entelektiiellere kisaca deginilmistir.

Ortacag Avrupa’si i¢inde kadin, s6z konusu inandiklar1 dinin kutsal kabul gérdiigii Meryem
oldugunda el iistiinde tutulan, fakat ilk giinah1 isleyen kadin Havva’ya gelindiginde siradan, tim
insanlhig1 giinah dolu bir yagsama siiriikklemis olan, ¢ekilen tiim acilarin sebebi olarak kabul edilen,
referans alindiginda kadinin kontrol altinda tutulmasi ve ikincil varlik goriildiigii bir tanimla kabul
edilmektedir (Geng, 2011: 11). Bu nedenle XII. yiizy1la kadar kadini kontrol altinda tutabilmek igin
pek cok yol denenmis, basariya ulasamadig1 noktalarda korkung yontemlere bagvurulmustur.

Ortagag Avrupa’sinda yasadiklar din Oylesine baskinken, kadina kars1 tutum inandiklar
dinin gretileri ile tezatlik icermektedir. Ornegin, Hz. Isa’nm kutsal kitap olan Incil’de anlatildig
gibi kadina olan yaklasimu ile kadinlara karsi nazik ve affedici oldugu gériilmektedir.* Hz. Isa’nmn
bu 6rneginden yola ¢ikilarak bakildiginda her bireyin inandig1 dinin 6giitleri ve dgretilerini dikkate
alarak bir yasam siirmesi beklenmektedir. Ortacag toplumu gibi dinin her alan1 kapsadig: bir
dénemde kadinlara karsi olan davramslar tutarsizlik olarak degerlendirilmekte olduk¢a hakli
yaklasim olacaktir (Geng, 2011: 242). Kutsal Kitap bunlar1 6giitlerken toplum ataerkil bir diizen
icinde yetismekte ve kadina kars1 hakimiyet kurmaktadir.

Ortagag Avrupa’sinda yasayan Kilise Hukukgularma gore bir bosanma mevzu bahis
oldugunda erkegin kadindan bosanmasi daha rahat gibi goriinmektedir; oysa kadin boyle bir
durumu diisiinecek hakka dahi sahip degildir. Yalnizca belli istisnalar dahilinde kadinin kocasindan
bosanmasina izin verilmektedir. O da Ozellikle soylu kadinlarin daha avantajli oldugu
durumlardadir (Geng, 2011: 242).

Ortagag Avrupa’sinda kadmlarin cogunun okuma yazma dahi bilmedigi bir gercektir. Cogu
zaman ev isi hari¢ bir ise yaramayacaklarina yonelik olusan dayatmalar, onlarin okuma yazma

bilmelerini istemeyi hayal etmelerine dahi engel olmaktadir. Bununla birlikte, Ortacag’m erken

1 Zina yapan bir kadini yakaladiklarinda Hz. Isa’ya ne yapmalari gerektigini soran kisiler oldugu kutsal
kitapta yazmaktadir. “Kadin1 taglamaya ilk kim baglasin?” sorusuna Isa, “Tas1 kim giinahsizsa o firlatsin.” cevabini
vermis ve kadin1 bir daha hata yapmamasi konusunda uyarip 6giitler vererek affetmistir. Bkz. Yuhanna 8:1- 11.
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donemlerinde yaygin olan bu durum, tam da Hildegard’in i¢inde bulundugu yiizyillarda degisime
ugramusg, XI. ve XII. yiizyillar arasinda 6zellikle kentli kadinlarin belirli islerde, 6rnegin berber,
manav, dokumaci vb. islerde ¢alisma hakkina kavusmuslardir (Casagrande, 2005: 79; Schaus,
2006: 250-251; Geng, 2011: 247).

Ortacag Avrupa’sinda atayanli soyun devami niteliginde kadinin en ¢ok 6nem gostermesi
gereken durumlardan bir tanesi de bekarettir. Kadinlar, bekaretini korumali; bunu da en kolay yol
olan bir dine biitiiniiyle bagli olmakta gérmelidirler. Ote yandan bu ¢agda kadmlarin sosyal
hayatlarinda da birtakim sinirlamalara maruz kalmis oldugunu soyleyebiliriz. Ornegin O. Geng’e
gore kadinlarin sokaga ¢ikmasi, dikkat ¢ekici kiyafetler giymesi, davetlere katilmasi, dans etmesi
ve hatta ev disinda giilmesi bile yasaktir (Geng, 2011: 243). Ortagag Avrupa’sinda kadinlar, bu
durumu yadirgayamayacak durumda kalmstir. Bu sebepten de kadinlarin giindelik hayat1 belki
giinah isleyip gidecekleri cehennemden bile daha korkutucu olan bir dizi sorumlulukla doludur. Bu

sorumluluklarin neler oldugunu asagida inceleyecegiz.

2.1. Ortacag Avrupa’st Kadininin Giindelik Hayati

Bir 6nceki boliimde bahsi gegtigi lizere Ortagag’in baslarinda kadinlarin hayati genelde ev
icinde gegmektedir. Daha sonralar1 yavas yavas koOylii kadinlar tarlada, kentli kadinlar da
kocalarmin islerinde yardimeci olmaya baslamislardir. Ilerleyen zamanlarda cesaret edebilen
kadinlar ticari loncalar dahi kurabilmeyi bagarmiglardir ancak 6nemli bir nokta vardir ki o da bu
durumun ancak ¢agin sonlarina dogru gerceklesmis oldugudur (Geng, 2011: 243).

VII. ve VIIL yiizylla gelindiginde ailelerde kadinlar soyun devaminin giivencesi
olmalarindan 6tliri daha 1yi bir konumda olsalar da yine de gozetim altinda tutulmaktadirlar
(Fossier, 1999: 31; Geng, 2011: 243). Frank ve Lombard krali Charlemagne (Lat. Carolus Magnus)
doneminde (M.S. 800-814) kadinlarin ¢aligma hayati her ne kadar iyiye gidiyor gibi goriinse de
daima siki bir kontrol altinda ilerlemektedir. Charlemagne tarafindan gergeklestirilen ve VIII.
yiizy1l Karolenj Ronesansi olarak da bilinen reformlar sayesinde kadinlarin egitim agisindan da bazi
haklara kavustugu ve erkeklerle ayni egitimi aldiklar1 ve hatta yazarlik yaptiklart bilinmektedir
(Geng, 2012: 63; 295-202; 214)*2, Ust smiflar1 giydirmek, beslemek gibi cesitli alanlarda is koluna
sahip olan kadmlarmn calistig1 alanlar yiiksek citler ile ¢evrilmekte, giiclii kapilarla kapatilmakta,
sobalar ile 1sitilmakta ve yiyecekleri depolayabilecekleri mahzenleri bulunmaktadir (Wemple,
2005: 179-180; Geng, 2011: 244.). Tabi bu durum o donem igin olumsuzluktan ziyade

imparatorlugun kadina verdigi kisith 6nemin de bir gostergesi olarak kabul edilmektedir.

12 Karolenj reformu ve egitim ile edebi kiiltiir iizerine olan etkisi hakkinda detayl bilgi igin bkz. Contrenti,
1995: 709-757.
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Yemegin ne olacagma karar verebilmek, porsiyon boyutunu ayarlayabilmek (Adamson,
2004: 164), tarlaya c¢aligmaya gitmek bir Ortagag Avrupa’st kadimmmn O6zgirlik tammini
olusturmaktadir. Kadinlarin bu dénemde yerine getirdikleri ot bigme ve kurutma, iplik ve sepet
yapimi vs. gibi gérevleri, onlarin ekonomik olarak bazi alanlarda ipleri elinde tuttugunun ve kisith
bir hakimiyetin gostergesidir (Fossier, 2004: 19). Ekinleri bigmenin agirliginda zorlanan kadinlar
orak kullanmakta (Mingay, 2002: 32), zor zamanlarda hasat sonrasi yerde kalan arazi islerini de
halletmektedir (Freedman, 2000: 84). Arazide galismanin zorluguna alisan kadinlarin, kaynaklarin
verdigi bilgilere gore giindelik gdrevlerini yerine getirmek i¢in ortalama sabah {i¢ gibi uyandiklari
soylenmektedir (Geng, 2011: 243).

Kirsal alanda yasayan kadinlarin XIII. ve XIV. yiizyillarda gorevleri donemin
Ingiltere’sinde basta olmak iizere daha da énemli bir hal almistir. Ingiltere’de bu dénemde degisen
kirsal toplum, kalabaliklagsmis ve her sey pahalilasmaya baslamistir. Salgin hastaliklar, kitlik,
1348’de yayilan Biiyiik Veba Salgini gibi durumlar, kdyliilerden yonetime kadar tim niifusu
kotiilestirmistir. Yerel yonetimin de zorlandig1 bu donemde savaglari finanse edebilmek igin kirsal
niifusun giicii ve kaynagina normal zamanlardan daha da fazla yiiklenilmistir (Bennett, 1989: 18).
Buna bagli olarak erkeklerin is yiikii yeterince agirlastigi noktada kadmnlarin da destegine ihtiyag
duyulmus ve sorumluluklart artmistir.

Kentlerde yasayan kadnlarin ise islerinin cesitliligi artmis, kent yasaminin gelismesine
birgok katkida bulunmuslardir (Geng, 2011: 246). Kentlerdeki temizleme, yikama, bira yapimi
(Wood, 2002: 140) gibi ¢esitli alanlarda baskin olarak kadinlar ¢alismistir. Bu tiir iglerin yam sira
miisteri gekmek, bira miktarini belirlemek, paray1 almak (Bennett, 1996: 25) gibi isleri de kadinlar
yapmistir.  Hukuk¢u  Barberinolu  Francesco’'nun  kadinlarm  calistigi  alanlarda
kategorilestirmesinden yola ¢ikarak kadinlarin pek ¢ok sektorde galistiklar bilinmektedir.'®
Kadinlar pek ¢ok sektdrde calisma hayatina katilmis olsa da -is dolayisiyla dahi- disar1 ¢ikma
durumlarim olabildigince az tutmaya ¢alismislardir. Bunun sebebi de bir kadinin dini inanglart
geregi disarida gezmesinin ve kendini eglenceye adamasinin giinah kabul edilmesidir.

XIII. yiizy1l boyunca politik ve ekonomik bagimsizlik kadmlar i¢in birgok fayda yaratmastir.
Tabi bu noktada kadmin statiisiinii de unutmamak gerekmektedir. Kentte yasayan bir kadin ile
kdyde yasayan kadinin veya aym cografyada yasamayan kadinlarin ayni1 haklara sahip olmadigi
belirtmek gerekmektedir. Bu durum XIV. yiizyila gelindiginde birtakim farkl alanlara da yayilmus,
kadilardan hattat veya minyatiir sanat¢isi dahi ¢ikmaya baglamustir.

XV. yiizyilda ise kadinlarin kent ¢alismalarina katkilar1 azalmistir. Ortagag’in baslarinda

oldugu gibi yeniden ikinci plana itilmeye baslanmis, is verenler ve erkek ustalar tarafindan tercih

13 Bkz. yuk. s. 15.
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edilmez olmuslardir. Kadin is¢i rollerindeki bu azalma X VIIL. yiizyila kadar devam etmistir (Geng,
2011: 248). Aym yiizyilda kilise adamlari kadin okurlar da diisiinerek kadinlarm aile hayat1 ve
calisma hayatlar1 hakkinda yeni bir diizenleme ve kurallar i¢inde barindiran bir el yazmasimi
kaleme almiglardir (Silvana, 2005: 127). Bunlar1 yapma amaglar1 kadinlarin hayatlarinin ¢izgilerini
belirlemek ve onlarin hata yapmalarini en az seviyeye diisiirme ¢abasi olarak yorumlanmaktadir.
Oysaki kadmlarin da bir akli oldugunu ve dogru yanlis1 ayirt edebilme yetilerine sahip olduklar
hesap edilememis, ya da edilse de bu goz ardi edilmistir.

Kentlerde yasayan soylu kadmnlarm eslerinin aristokratlardan se¢ilmesi goz Oniine
alindiginda (Nelson, 1995: 401), Karolen; hiikiimdarlari doneminde kadinlarin aile geleneklerini de
icinde barindiran bir egitimden gectikleri bilinmektedir. Bu egitimleri sayesinde kocalar1 bir savasa
veya bir feodal lorda hizmet i¢in gittiklerinde kocalarinin islerini devralabilmislerdir.

Gortildugi tizere kentli, soylu veya koylii olarak Ortagag Avrupa’st kadinlarinda farkliliklar
olsa da genel bir gergeveden bakildiginda belirli kurallara tabi tutulan kadinlar ikinci simif
muamelesi gormiistiir. Boyle bir donemde kadinlar yine de kabuklarina gekilmistir demek dogru
degildir. Sosyal yasamda, hukukta, evlilikte ikincil birakilmalarina ragmen pek ¢ok basariya
ulasabilmis kadin da bulunmaktadir. Bu kadinlarin ¢alismalar1 kimi zaman bir erkek tarafindan
engellenmis kimi zaman giin yiiziine dahi ¢ikarilmamistir. Kisitlanmis haliyle bile gilinlimiizde
halen o donemde iin salmis pek ¢cok Ortagag Avrupa’st kadini bulunmaktadir. Bu iinlii kadinlar en
cok da dini hayatta kendilerine yer bulabilmistir, ¢linkii yukarida bahsi gegtigi iizere Ortagag

Avrupa’sinda dini inang her alanda kok salmis ve tiim stratejiler inanglar dogrultusunda ¢izilmistir.

2.2. Ortacag Avrupa’sinda Kadinlar ve Dini Hayat

Ortagag Avrupa’sinda kadinin yeri ilk baslarda Kilise’de 6nemli bir yerde bulunmaktadir.
Kocalarinin din degistirmesine, ¢ocuklarinin vaftiz edilmesine ve kiliseler insa edilmesine destek
vererek Hristiyanligin énemli destekgilerinden olmuslardir. Ancak kadinlarin oynadiklar1 bu rol,
Biiyiik Gregorius’un papaligindan sonraki doénemlerde kisitlanmis, bu kisitlanma Karolenj
déneminde biitiin Fransa’ya kadar yayilmistir (Wemple, 2005: 168; Geng, 2011: 263). Bir kadinin
kilisede iken siirekli hareket etmesi, etrafina bakmasi (Hayes, 2005: 65) gibi durumlarin dahi giinah
oldugu diisiincesi yayginlasmaya baslamistir. Bu siki yonetime ragmen kadinlarin manastira
kabuliine de bu donemde izin verilmistir. Ancak Rennesli Marbode’nin de dedigi gibi kadin
kigkirtici, yilan, hagere, ayartici, veba gibi goriildiigiinden (Dalarun, 2005: 31) manastirdayken de
kadmnlarin erkek cocuklarmi egitmeleri yasaklanmistir. Manastirda rahibeler ve piskoposlukta
gorevli kadnlarn ilgilenebilecegi tek grup yoksul ve hasta kadin grubu olmustur. Mum yakarak,

dua ederek, yalnizca kiz ¢ocuklarni egiterek, kilise canlar1 calarak bir hayat siirmelerine izin
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verilmigtir (Wemple, 2005: 187). Bu egitimin geregi olarak rahibelerin de okuma yazma
ogrenmelerine miisaade edilmistir (Geng, 2011: 264). Zaten kadinlarin yazdiklarina kusku ile
yaklasildigindan, sadece rahibelik yemin etmeleri sartiyla onlara okuma yazma o6gretilmistir
(Casagrande, 2005: 103). Aym yiizyilda bazi piskoposlar eslerinin belli ayinlerde conhospita olarak
kadeh kaldirma isine eslik etmelerine izin verirken yine ayn1 donemde bazi piskoposlarin esleri
kilise dekorasyonunda eslerine yardimci olmuslardir. Tabi bu tarz durumlar, ayni yiizyil i¢inde bile
degisik yerlerde farkl sekilde uygulanabilmis ve farkli tepkilerle karsilasmistir.

VIIL. yiizyila degin Hristiyanligin yayilmasinda biiyiik rol listlenmis ve dini hayatta etkin
bir rol oynayan bazi rahibeler sunlar olmustur: Parisli bakire Genovefa (423-502), Franklarin
Kraligesi Clothild (6. 544), Tourslu miinzevi ve dul Monegund (6. 570), Franklarin Kraligesi ve
Poitersli basrahibe Radegund (535-587), Bourgeslu basrahibe Eustadiola (594-684), Arles
basrahibesi Rusticula (556-632), Metzli basrahibe Glodesind (600), Chellesli basrahibe Bertilla (6.
700), Laonlu basrahibe Anstrude (645- 6. 709°dan 6nce), Pavillyli bagrahibe Austreberta (650-703)
(McNamara vd., 1992: vii; Geng, 2011: 265).

XI. ve XIIL yiizyillara gelindiginde kadmnlarin dini hayattaki etkinliklerinde artiglar
goriilmektedir. Bu durumun en belirgin 6rnegi kadinlarin artik erkeklerin koydugu kurallara bagh
kalarak ayinler diizenleyerek vaaz verebilmeye baslamis olmalaridir. XI. yiizyilin ortalara
gelindiginde Freisach kontesinin kurdugu Admont Manastiri, rahibeler icin soror magistra*
tarafindan yonetilen ve erkek rahipler ile ayn1 kurali izleyen bir ev kurmustur. Bu tarz evlerde
kadinlar ve erkekler ayni evde yasamaya baslamis, hatta bazi zaman ayni1 yatag: dahi paylagmigtir.
Fakat kadin ile erkegi boylesine yakinlastiran bu tarz seyler, her ne kadar dini yasama amaci tagisa
da Kilise otoritesini sarstig1 gerekgesi ile yasaklanmistir (Constable, 2004: 344-347; Geng, 2011:
265).

Ortagag Avrupa’sinda yukarida da orneklerle bahsi gectigi gibi kimi bolgede kadinlar
Incil’in gevirisini yaparken kimi bolgede kadmlarn okuma yazma dahi bilmedigi gériilmektedir.
Zamanla kadinlarin dini meselelerde daha fazla s6z sahibi oldugunu ve 6zellikle Ortagag’in
sonlarma dogru bazi kadinlarin halk arasinda dini konular hakkinda konusabilme hakkina dahi
sahip oldugu goriilmektedir (Geng, 2011: 266).

XII. sonlarina gelindiginde kadnlar artik erkek kontroliinden bagimsiz kendilerine kalan
miraslarini yonetebilme giiciine sahip olmuslardir (Branco, 2000: 239). Cogu Ortagag Avrupa’si
kadminin 6nemli bir boliimii daha 6nceden giinahkar bir hayat olan fahiselik isinden arinmak igin
dini hayat1 se¢gmislerdir. Bu kadinlar genelde yasadiklari bu giinahkér hayattan kurtulmak ve dine
yonelmek i¢in dini hayatin i¢ine girmeyi tercih etmislerdir (Geng, 2011: 266).

14 Latince 6gretmen olan kiz kardes anlamina gelmektedir.
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2.3 Ortagag Avrupa’sinda Fahiselik ve Cad1 Av1

Fahiselik Roma Imparatorlugu’nda kabul géren bir meslek olmus, sonraki donemlerde
Kilise babalar tarafindan onaylanmasa da sosyal hayatin bir parcasi olarak kabul edilmek zorunda
kalmmustir (Wemple, 2005: 179; Geng, 2011: 266-267). Dini inanis geregi aslinda kabul gérmesi
beklenmeyen bir durum olsa da aldiklar1 genelev vergileri ile Kilise’nin imparatorlar karsisinda
giiclenmesi saglayan bu meslek grubuna ses ¢ikarilmamis, aksine “kapama” diye adlandirdiklar
kadmlarla bazi evli olmayan kesis ve papazlar birliktelik yasamistir. Kendi ¢ikarlar disinda kilise
icin iyi bir gliclenme sebebi olan genelevlerin sayisini arttirmaya baslamislar, boylelikle genelevleri
haraca baglamiglardir (Wells, 1997: 27; Geng, 2011: 267).

Ortacag Avrupa’st kadinlarma bakildiginda fahiselik meslegini icra edenlerin ¢ogunun
yoksulluktan dolayr bu meslegi tercih ettigi goriilmektedir. Yoksullugun yani sira baskici
ebeveynler, dagilmus aileler, diizensiz ve az gelir, ¢evre (Flexner, 1914: 61) gibi pek ¢ok etkenin de
Ortacag Avrupa’st kadinini fahise olmaya stiriikledigi gortilmektedir. 1300°Li yillara gelindiginde
fahiseler, clizzamlilar ile sehrin digina terk edilmistir. Gece geg saatlerde sokakta dolanan kadmlarin
sirtina kirmizi nokta konulup sehirde dolastirilmis ve fahise oldugu herkes tarafindan bilinsin
istenilmistir. Ingiliz Krali II. Henry’nin ydnetimi ele almasi ile genelevler kapatilmus, icki ve
yiyeceklere uygulanan indirimler yasaklanmustir.

Bir fahigenin pece takmasina izin verilmemis, pazarda dokundugu yiyecek kirli sayildig
icin almast zorunlu kilinmis, fahigse oldugu anlasilmasi1 adina mavi seritli sart baglhk takma
zorunlulugu getirilmistir. Bu baslik ve pegelerin renkleri veya sekillerinde degisiklikler bolgesel
olarak farklilik gosterse de fahiselerin gérdiigli muamele tiim Ortacag Avrupa’sinda ayni diizeyde
olmustur. Bunun en acimasiz orneklerinden birisi de eger ki fahise kurallara uymaz, sdylenilen
kiyafeti giymez veyahut pegeyi takmaz ise her yurttag fahisenin kiyafetinden bir serit koparma
hakkina sahip olmasidir (Wells, 1997: 33-35). Vergilerle Kilise’nin onaylamamasina karsin
faydalandig1 fahiselik ayaklar altina alinmis, bu isi yapan kadinlar asagi tabaka bir sinif olarak
goriilmiistiir (Geng, 2011: 269).1°

Ortagag Avrupa’sinda kadin giinahkar, kotiiliiglin nedeni ve uygulayicist olarak kabul
edilmektedir. Kadina karst olan bu kotii yaklasim, kadinin bir cadr olarak goriilmesini de
beraberinde getirmektedir. “Cadinin cinsiyeti kadindir” algisi, Havva’nin Adem’i bastan
cikarmasi gerekgesiyle Heinrich Kramer tarafindan Malleus Maleficarum (Cadilarin Cekici)

adli eserinde Havva’y1 ilk cadi ilan etmesiyle olusturulmustur ve boylece kadinlarin cadiliga

15 Ortagag kadm ve fahiselik hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz. Karras, 1996: 243-260; Bardsley, 2007:
140-144.
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daha meyilli oldugu kabul gérmiistiir (Akin, 2001: 283).16 Oysaki bu kadinlar sifac1 bir kimlige
de sahiptirler. Ciinkii dogadan aldiklar1 gesitli otlar veya bitkilerle insanlart mistik gii¢leri
esliginde tedavi etme amaci tasimaktaydilar. Hastalar1 iyilestirmis olmalar1 onlar1 bazen biiyiicii
gibi gosterip olumsuz bir ¢agrisim yaratsa da zaman zaman bu yeteneklerinin tanri tarafindan
kendilerine atfedildigi diistiniilmiis ve Kilise tarafindan onaylanmistir, nitekim bu kadinlara

tipk1 Hildegard’a oldugu gibi kadin peygamber yakistirmasinda da bulunulmustur.

2.4 Ortacag Avrupa’simin Onemli Kadin Filozoflar

Ortacag Avrupa’si kadininin gizli ya da Kilise destegi ile ¢esitli faaliyetlerde bulundugunu
sOyleyebiliriz. Bu anlamda sesini yiikselten ve faaliyet gosteren kadinlarin orani her ne kadar genel
toplum diizeni igerisinde ilk bakista pek gbze ¢arpmiyor gibi goriinse de Ortacag Avrupa’sinda
kadin olup kendisini giiniimiizde halen yaptiklari isler ile andigimiz pek ¢ok kadin vardir. Kimileri
toplumun en alt tabakasi sayilan bdlgelerden, kimileri soyunun getirdigi asillikten ¢ikmis olsa da
Ortacag Avrupa’sinda kadin olmanin yiikiinii omuzlarinda tagimis ve yapmak istedikleri iste
kendilerini gosterebilmislerdir. Bu kadinlardan Ortagag’da iz birakan en 6nemlilerine burada kisaca
yer vermek yerinde olacaktir'’:

Gandersheimli Hrotsvitha (935-975): Hrotsvitha, Ortagag kadin yazarlar i¢inde en {inlii
yazarlarindan biri ve Ortagag Latin kiiltliriiniin agk sairlerinden ilki olarak bilinmektedir (Geng,
2011: 277). Yazilarinda daima iyiligin kétiilige tistiin geldigini kaleme almus, tarih ile degil psiko-
tarih ile ilgilenmis ve bu alanda yine ilk olmay1 bagarmistir (Leonardi, 1999: 199-200). Hrostsvitha,
Hristiyanligin ilk ayinsel olmayan oyun yazari olarak bilinmektedir. Onun azizlerin yasamina
yonelik yenilik¢i oyun yazma tarzi Ortagag’da tiyatronun uyanisina da katkida bulunmustur (Levin
vd., 2000: 125).18

Markyateli Christina (1096-1160): Ingiliz hayalci ve miinzevidir. 13 yasinda ziyaret ettigi
bir manastirdan etkilenip manastira kapanmak istemistir. Fakat ailesinin kars1 ¢ikmasi ve annesinin
wsrarlan ile birisiyle evlendirilmistir. Evlendigi erkekle cinsel birliktelik yasamamis ve kendini
inzivaya c¢ekmistir. St. Albans Manastir1 yakinlarinda inzivada iken Abbot Geoffrey tarafindan
evlilik benzeri bir térenle rahibe ilan edilmistir (Head, 2005: 116).

Hohenburglu Herrad (6. 1195): Hohenburg’da rahibe manastirinda rahibeler tarafindan

egitilmistir. Egitimlerini 1yi bir derece ile bitirdikten sonra, Mount St. Odile Manastirt’nin bag

16 Bu konuda daha detayli olarak bkz. Broedel, 2003.

7 Ortagag Avrupasi’na bakildiginda taninirhig: veya etkisi olmus kadinlar burada dzet bir sekilde bahsi
edilenlerle elbette simirli degildir. Oncelikli olarak dini hayat icerisinde mistik, rahibe, filozof ve tanmirlig
digerlerine kiyasla daha fazla olan kadinlar ele alinmistir.

18 Hroswitha’nin hayati ve eserleri hakkinda bkz. Haight, 1965.
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rahibesi olmus, ayn1 zamanda 1187 civari insa edilen bir hastanede bashekimlik yapmistir. Hortus
Deliciarum (Zevklerin Bahgesi) adli bir eser kaleme alan Herrad bu eserinde, felsefe, din, tarih,
astronomi, cografya, medikal ve botanikten bahsetmistir. Bu eseri o donem igin ele aliman konular
alaninda ansiklopedi niteligi gormiistiir.

Fransali Marie (1160-1215): Geg¢ XII. yiizyil sairlerinden kabul edilen Marie’nin en iinlii
eseri Lais olmustur (Geng, 2011: 283). Eserlerinde genelde hayvanlar ve koyliileri kotii karakterler
olarak gostermis ve krallik problemleri, kari-koca iligkileri, toplumun sosyal problemleri gibi
Konulara deginmistir. Cagdaslarina kiyasla ¢ok daha iyi bir egitim alan Marie, ¢ok iyi Ingilizce ve
Fransizca bilmenin yani sira Latinceyi de bilmektedir. Bu sebeple iyi bir antik ve cagdas edebiyat
yorumcusudur.

Magdeburglu Mechtild: 1207 yilinda dogan Magdeburglu Mechtild ikinci derece soylu bir
aileden gelmektedir. Ortagag’in etkili 6zgiirliik¢li kadin hareketlerinden olan Beginler arasinda
oldukg¢a Onemli bir niifusa sahiptir (Petroff, 1986: 207). Hristiyan ve mistik bir yazar olan
Magdeburglu Mechtild, iyi bir egitim almis, hayalci deneyimlerini kaleme almistir. 1282 veya
1297°de Olmiistiir.

Hackebornlu Mechtild: Ortagag Ingiltere’sinde “Maud” ya da “Moll” olarak tanman
Hackebornlu Mechtild 1240 yilinda dogmus ve heniliz 7 yasinda iken Helfta manastirina
kapanmistir. Biiyiik Gertrude (1256-1302) yakin arkadasi ve hocasi olmustur. Hayalciler i¢inde en
edebi kimlige sahip olan Gertrude’den etkilenmis ve Liber Spiritualis Gratiae (Ruhani Zarafetin
Kitab1) isminde bir eser kaleme almistir (Barratt, 1992: 49; Geng, 2011: 277).

Marguerite Porete: 1250 yilinda dogan Marguerite Fransiz bir mistiktir. Marguerite, kaleme
aldig1 eseri Le Miroir des dmes simples (Basit Ruhlarin Aynasi) igerigi yiiziinden engizisyon
mahkemeleri tarafindan tutuklanip 1310 yilinda Paris’te (Bock, 2004: 13) tipk: kendisinden once
kadin olmanin bedelini caniyla 6deyen Hypatia gibi yakilarak oldiiriilmiis ve bdylelikle sehit
olmustur (Catto, 2000: 59).

Na Prous Boneta: Tahmini 1290 civarinda dogan, diisiince yapisi olarak Marguerite d’Oingt
ve Marguerite Porete’e benzeyen bir kadin diisiintirdiir. XIV. yiizyi1l Fransa’sinda Fransisken
Tarikat’nin konusanlarindan olmustur. Inanglar yiiziinden tipki Marguerite Porete gibi suclanmus
ve 1315°te kaziga baglanarak yakilmistir (Petroff, 1986: 276).

Pizzanolu Christine (1365-1434): Christine, feminist denilebilecek goriisleri savunan,
hissettigi durum, yasadigr donem kosullari, baskilar nedeniyle kadinlarin savunulmasi gerektigini
dile getiren ilk Fransiz yazar olarak bilinmektedir. Ayrica ¢ok sayida minyatiirlii eserin yazari ve
kopyacisidir (Frugoni, 2005: 381). Bir astrolog ve ayn1 zamanda egitimci olan babasinin araciligiyla

1yi bir egitim almustir. Sienali Catherina ve Norwichli Julian’in ¢agdasidir. Pizan’in toplumsal
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cinsiyet baglaminda yarattig1 en biiyiik etkilerden birisi de dinsel sapkinliklar ve teolojik ayriliklar
suglamasinda erkeklere karsi kadmlarin sesini ¢ikartmasi gerektigini savunmus olmasidir (Geng,
2011: 279).

Pizan kadin ve erkek imgesini uzunca yillar Fransiz aydinlariyla kamu 6niinde tartisma
cesaretini gdstermis ve pek ¢ok eser kaleme almistir. Fransiz edebiyatinin ilk biiyiik tartismasi olan
“Kadinlar nedir?” sorunu iizerinde durmus, sira disi yasamini, yazi yazmasini bu durum ile
beraberinde nasil bir erkek gibi davrandigim anlatmustir. Oyle ki Paris Universitesi sansolyesi Jean
Gerson, Pizan’1 insignis femina, virilis femina!® diye nitelendirmistir (Geng, 2011: 279).
Diisiincelerini cesurca kaleme almis olabilen Pizan, eserlerinde kadmnlart erkekler karsisinda
dikkatli ve temkinli olmalart konusunda uyarmistir (Duby, 1994: 437; Bock, 2004: 13-15).

Sienal1 Catherina (1347-1380): Papalar ve doneminin giiclii insanlar1 iizerinde biiyiik etkisi
olan (Dalarun, 2005: 50) ve Katolik kilisesinin 6 koruyucu azizesinden birisi olarak kabul edilen
Catherina bir mistik, aktivist ve ayn1 zamanda da bir yazardir. Evlenmeyi reddetmis ve bir siire
evinde miinzevi bir hayat yasamistir. italya civarinda yolculuklar yapmus, ailesi hakkinda yazilar
kaleme almistir. Yeme aliskanligini yalmzca ekmek, su ve yesillik ile kisitlamistir. Etkisi o kadar
biiytiktiir ki Avignon Papaligi déneminin son Papast XI. Gregorius’un Avignon’dan Roma’ya
dénmesi i¢in onu ikna eden kadin olarak taninmustir (Villegas, 2021: 1-9; Geng, 2011: 280). ilk
vizyonu ise bes ya da alt1 yasinda iken Hz. Isa’y1 havarileri Paulus, Petrus ve Iohannes ile tahtma
oturmus bir vaziyette gormesi olmustur (Levin vd., 2000: 32). En 6nemli eseri, tanriya ulagan bir
ruh ile tanr1 arasindaki diyaloglardan olusan Il Dialogo della divina Provvidenza (Tanrisal Ongérii
Diyalogu)dur.

Isvecli Bridget (1302- 1373): Sienal1 Catherina gibi papalar da dahil diinyanin énde gelen
kisilerine dersler veren (Dalarun, 2005: 50) ve onun gibi koruyucu azizelerden birisi olan Bridget
hayalci, nasihatci ve haci olan bir kadindur. Tlk vizyonunu 7 yasinda géren Bridget’i Bakire Meryem
nasihatci olarak gérevlendirmistir. Fakat o manastira kapanip rahibe olmak yerine 13 yasinda bir
adam ile evlenerek sade bir hayat yasamustir. Bir es, anne olarak pek ¢ok 6nemli ismin egitiminde
de yardime1 olmustur (Levin, 2000: 22).

Norwichli Julian (1342- ?): Hakkinda ¢ok az sey bilinen Julian, 1413’te St. Julian

20 olmustur. Tyi bir teolog ve diisiiniir olarak goze carpmaktadir (Barratt,

Kilisesi’nde “Anachoreta
1992: 95). Ilk vizyonunu 13 yasinda iken gdrmiistiir (Petroff, 1986: 299). Azizelik mertebesine
yiikseltilmemis olsa da kilisenin liturjik takviminde yerini almistir (Rolf, 2018: 54). Calismalari

giiniimiiziin Ortacag Ingiltere’sinin kadin mistisizm geleneginde énemli bir rol oynamaktadir

19 Latince “insignis femina” seckin kadin, “virilis femina” erkeksi (cesur) kadin anlamina gelmektedir.
2 Yalmz yagayan kadin, miinzevi hayat siiren.
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(Holleran, 2001: 266; Geng 2011: 281). En 6nemli eseri gordiigii mistik vizyonlari kaleme aldigi
Revelations of Divine Love adiyla bilinmekte olup bu eser Ingilizce olarak yazilmis en erken kitap
olarak bilinmektedir.

Margery Kempe (1373-1438): Ingiliz is kadmi, yazar, hact ve mistiktir. Yazdig
otobiyografisi sayesinde iyi bir taninirliga sahiptir. The Book of Margery Kempe basligini tagtyan
bu eser Ingilizcede yazilmis ilk otobiyografi niteligi tasimakta olup (Fuller, 2001: 268; Geng, 2011:
286) Kempe’in yasadig gileleri, Avrupa’da ve 6zellikle Kutsal Topraklarda gerceklestirdigi yogun
hac ziyaretlerini ve Tanr1 ile olan mistik sohbetlerini igermektedir. Kempe’nin bu eserinin ilging
yonii onun okuma yazma bilmemesinden kaynakli olarak yanina aldigi kesislere yazdirmis

olmasidir.

2.5 Genel Degerlendirme

Kisa bir degerlendirme yapmak gerekirse, Ortagag Avrupa’si kadinlari incelendiginde
niifus sayimlarinda her ne kadar goz ardi edilen bir kategori olarak sayilsalar da kdyli ise
tarlalarda, kentli ise ticarette ve elbette dini hayatta kendilerine sinirli da olsa yer
bulabilmislerdir. Kadinin her kétiiliigli yapmada birincil sayildigi bir donemde her alanda
kendilerini gosterebilseler de ¢esitli denetimlere kimi zaman az kimi zaman ¢ok olacak sekilde
maruz kaldiklar1 olmustur. Ortacag Avrupa’si kadini ister soylu, ister koylii, isterse de kentli
olsun bir¢ok kisitlamadan paymi almis, zincirler arasinda verilen aci miicadelelere maruz
kalmistir. Ortagag’1in sonlarina dogru bu kisitlamalar azalmis, fakat tamamen yok olamamuistir.
Bunun temel nedeni ise donemin Avrupa’sinda her alanda etki eden dini uygulamalarin ve
Hristiyan geleneklerin XIII. yiizyila dogru tartisilmaya baslanmasi olmustur. Bu gelisme, daha
sonralar1 Avrupa’nin her anlamda fikrini degistirmeye baslayacak bir devrim niteligi tasiyan

Ronesans ve Reform hareketleri ile hiz kazanmaya baglamistir (Geng, 2011: 290).



UCUNCU BOLUM
BINGENLI HILDEGARD: HAYATI VE FELSEFESI

3.1 Dogumu, Manastir Hayat1 ve Oliimii

Bingenli Hildegard, 1098 yilinda Almanya’nin Bermersheim?! kasabasinda diinyaya
gelmistir (Flanagan, 1990: 2). Soylu bir aile olan Hildebert von Bermesheim ve karisi
Mechthild’in ¢ocugu olan Hildegard, déneminin en iinlii kadin filozoflarindan birisi olarak
kabul edilmesinin yani sira “Ortagag’in biiylik peygamberi” ve “kadin peygamberi” olarak da
tarihe gecmistir (Davson, 1950: 321). Mainz arsiv kayitlarinda bakildiginda Hildegard’in
ailesinin soyluluk nisanesine sahip oldugu goriilmektedir (Akin, 2005: 18). Bermersheim’li
Hildegard’in ¢ocukluk ve ilk genglik yillarina iligkin bilinenler heniiz kendisi yasiyorken kayda
alinmaya baslayan ve 6liimiinden sonra Theoderich von Echternach tarafindan tamamlanan
yasam Oykiisii Vita’da yazilanlarla ve kendi eserleri ile mektuplarinda zaman zaman ge¢misine
yaptig1 gondermelerle sinirli kalmistir. Bu yiizden Disibodenberg Manastiri’na kapanmadan
onceki yasami diger donemlerine nazaran daha bilinemez kalmistir (Akin, 2005: 25). Zaman
zaman kendisini dahi korkutan vizyonlar gérebilme yetenegine ragmen ¢ocukluk yillari sakin
geemis fakat gogu zaman hastaliklarin pengesinden kurtulamamistir (Akin, 2005: 13-14).

Hildegard’in ailesi Kilise’ye bagli koyu bir Katolik’tir ve inandiklar1 din baglaminda on
cocuklar1 vardir. Hildegard, sonuncu ve Tanriya adanmis bir ¢ocuk oldugu i¢in heniiz yedi
giinliikken vaftiz sirasinda adi soruldugunda babasinin agzindan Tanr1 i¢in se¢ilmis kul olmast
adina “Hildegard” ismi ¢ikmistir. Hildegard, hilde “savas, miicadele” kokiinden savas veya
hiikiim siiren, mevki anlamina gelmektedir (Akin, 2005: 25, dn. 12). Literatiirde “Hildegarde”
ve “Hildegard von Bingen” (Bingenli) olarak bilinen isim bazi kaynaklarda “Hildegardis”
seklinde verilmektedir. Hildegard’in von Bingen sekilde adlandirilmasi ise onun dogum yeri ile
ilgili degildir. O bu lakab1 uzun siire gorev yaptig1 Aziz Rupert Manastiri’nin yer aldig1 Bingen
bolgesine izafeten almistir (Temiztiirk, 2019b: 27).

Eski Ahit metinlerindeki Ister topragin idiriinii ister agacin meyvesi olsun, toprakta
yetisen her seyin ondaligt Rabb’e aittir. Rab i¢in kutsaldir (Bkz. Levililer 27/30) sozleriyle
iliski kurularak onuncu c¢ocuk olarak diinyaya gelen Hildegard, tanr1 yoluna adanmistir. Bu
adanma i¢in Hildegard, kiiclik yasta yaklasik 67 yil boyunca miinzevi bir hayat siirecegi,

Disibodenberg’deki Benedikten Manastir1’na kapanmistir.??

2L Giiniimiizde Almanya’nin batisinda Rheinland-Pfalz eyaletinde yer alan bir kasabadr.

22 Hildegard’m kag yasinda manastira girdigine dair farkli iki goriis vardir: Sekiz yasina geldiginde ailesi
tarafindan manastira teslim edildigine dair bilgi i¢in bkz. Rullmann, 1996: 81. On dort yasinda kendi istegi ile
manastira kapandigina dair ilgi i¢in bkz. Ak, 2005: 14.
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Ortacag Bati diinyasinda kalabalik ailelerde dogan ¢ocuklarin aileleri ile pek fazla
anilar1 bulunmamaktadir; ¢iinkii dogar dogmaz ¢ocuklar siit nineye verilmektedir (Akin, 2005:
36). Hildegard da kalabalik bir ailede dogan bir kiz gocugu olarak bu durumu yasamak zorunda
kalmistir. Hildegard’in ailesi siit ninesi olarak Rahibe Jutta’y1 tutmustur (Akin, 2005: 42). O,
her seyini Jutta ile paylagsmis, Jutta’y1 kendisine bir hoca ve yoldas olarak belirlemistir (Akin,
2005: 38). Rahibe Jutta, Hildegard’in aksine iist soylu, giizel, varlikli bir Sponheim lordunun
kizidir. Babasi heniiz Jutta ii¢ yasinda iken 6lmiistiir, fakat bu Jutta’nin egitimine olumsuz bir
etki gdstermemis, kendisi iyi bir egitim almistir. 10 yasina geldiginde korkung bir hastaliga
yakalanan Jutta, eger bu hastaliktan kurtulursa kendisini Tanri’ya adayacagina ve manastira
kapanacagina dair soz vermistir. lyilestiginde ise ¢evresindeki soylu bir¢ok erkegin evlilik
teklifini reddetmis, Mainz Baspiskoposu Ruthard’a danisarak basini kapatmis (Beuys 2003: 32;
Akin, 2005: 43), 1112 yihmin 1 Kasim giinii ise Hildegard ile Jutta beraber manastira
kapanmislardir (Akin, 2005: 44-45).

Hildegard’in yasadigi bu zaman dilimi igerisinde insanlarin biiyiikk boliimi yetersiz
beslenmeden ve salgin hastaliklardan dolay1 heniiz 30’una varmadan dlmektedir. Bu yiizden
XII. ve XIII. yiizyil Ortacag tarihinde uzmanlagmis Le Golff’un arastirmasina gore 40 yas olgun
yas olarak kabul edilirken, 50 yas ise ileri yas olarak tanimlanmaktadir (Le Golff, 1999: 189).
Boyle bir cagda yasamasina ragmen Hildegard’in 81 yil gibi uzun bir hayat siirmesi ilk basta
sasirtict gelse de caginin insanlarindan farkli olarak ¢cocuklugundan itibaren dogaya, bitkilere,
canli/cansi1z her nesneye olan merakinin onun bu uzun yasaminda 6nemli bir rol oynadigi
soylenmektedir (Akin, 2005: 37-38).

Hildegard ii¢ yasindan itibaren -yakalandigi hastaliklara bagl olarak da- hayaller
gormeye baglamis ve hayatinin ilk yillarinda ortaya ¢ikan bu fenomen hakkinda sonralari
sunlar1 yazmistir:

Ug yasindayken devasa bir 151k gérdiim, ruhum titredi; ama ¢ocuk oldugum igin
sOyleyemedim. 15 yasima kadar bu tiir pek cok sey gordiim. Bunlar1 olabildigince
sakliyordum. Bazilarini anlattigim da duyanlar bile bunlar1 nereden bildigimi soruyor
ve nereden geldigine sasirtyorlardi. Ben de sasiriyordum. (Rullmann, 1996: 81; ayrica

bkz. Flanagan, 1990: 147).

Hildegard’in gordiigii bu vizyonlari (hayalleri) uyurken mi yoksa uyanikken mi gordiigi
bilinmemektedir. Bu yiizden Hildegard’a gordiigii bu vizyonlarinda etkisi ile Almanca kadin

peygamber anlamina gelen Prophetin unvani verilmistir. Prophetin disinda her seyi bilen
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kimligi ile Antik¢ag’da yasamis ve kehanetleriyle tinlii Sibylla’ya izafeten Hiltgart Sibyll olarak
da tanimnmistir (Akin, 2005: 39, dn. 30).

Hildegard, ¢ekimser karaktere sahip bir birey olarak pek az insana glivenmistir.
Kendisini hayati boyunca Latince bilgisiz, egitimsiz anlamina gelen indocta olarak
tanimlamigtir. Oysaki Rahibe Jutta ile gegirmis oldugu manastir yasaminda pek cok sey
Ogrenmis, fakat bunu tam anlamiyla bir egitim olarak gérmemistir (Akin, 2005: 78, dn. 87).

Kendisine akil hocasi olarak da yoldaslik eden Jutta’nin, yasadigi ylizyilda yaygin bir
ibadet bi¢imi olan asketizm (gilecilik) bigimi ile ibadet etmesi yavas yavas sonunu getirmis ve
Hildegard ile yollar1 ayrilmistir. Hildegard’in Jutta’s1 bu ¢ilekes ibadet etme bigimiyle ¢ok fazla
zay1f digmistiir. Yetersiz beslenme, sirtinda ilk ayinden son duaya kadar tasidig1 bilinen zincir
kemer, yalinayak dolanmalar gibi bir¢ok cileyi, arinmay1 hizlandirma amac ile siirdiiren Jutta,
bunu tiim kadinlarin da Tanr1 ig¢in yapmasi gerektigini savunmustur (Akin, 2005: 82). Ciinkii
Havva’dan itibaren kadinlarin Havva’nin soyu olarak -yani ilk glinah- giinahlardan arinmasi
gerektigini diigtinmiistiir. Oysaki manastir geleneginin en 6nemli temsilcilerinden olan Aziz
Benedictus, Filistin ¢6llerinde sikga goriilen bu ¢ilekes ibadet bigimini onaylamamistir. Bu
ibadet bi¢imi Jutta’nin 1136’min Kasim ayindan 24 yil beraber yasadiklar1 Disibodenberg
Manastiri’'na degin heniiz 44 yasinda iken Hildegard’in yaninda oliimiine sebep olmustur
(Riley, 1998: 31; Akin, 2005: 83).%

Manastira kapanmalarindan kisa bir siire sonra akli ve ibadeti ile manastirin gézdesi
haline gelerek basrahibe olan Jutta’nin Oliimiinlin ardindan Disibodenberg Manastiri’nin
basrahibesi Hildegard olmustur (Akin, 2005: 84). Hildegard’in basrahibe oldugu donemlerde
Ortacag reformlar1 adi altinda manastirlarda yeni kurallar olusmaya baslamistir. Bunlardan
birisi de artik yalnizca soylu ailelerin kizlarinin rahibe olarak manastirlara kabul edilecek
olmasidir. Yeni kurallar1 onaylayarak rahibe se¢imlerinde soylu ailelerin kizlarin1 kabul ettigi
bilinen Hildegard’in bu durumu onayladig1 su sozleriyle beraber daha net anlasilmigtir: Hangi
insan koyunlarini, 6kiizlerini, ineklerini, kegilerini ve esegini yani biitiin siirtistinii birbirinden
ayirmaksizin bir ahirda birlikte tutar? Oyleyse, farkli halk kesimleri arasinda... farklilasmalar
(tabakalasmalar) elbette olacaktir (Akin, 2005: 85).

Disibodenberg Manastirt yasamindan sonra Hildegard, 1147-1150 yillar1 arasinda
Bingen yakininda Rupertsberg’de kendi manastirini kurma karar1 almistir (Gleichauf, 2007:
28). Bu manastir1 kurarken birgok zorlu miicadeleden geg¢mistir. Yalnizca kadinlar igin

kurulmusg olan Rupertsberg Manastiri’na kesisler kuskuyla yaklagmistir. Ciinkii normalde

2 Jutta’nin Disibodenberg manastirindaki hayati ve Hildegard ile olan yakin iliskisi hakkinda ayrmtilar
i¢in bkz. Hotchin, 1996: 103-123.
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kadinlarin manastir1 erkek manastirlarinin himayesi altinda bulunmaktadir. Fakat 1158 yilinda
Hildegard bu durumu degistirmis, manastirinin bagimsizligini ilan etmistir. Kendi rahibeleri ile
kesislerin esitligini kabul etmis ve rahibelerin kesisler ile aymi yerlere oturup, ilahi
sOylemelerine onay vermistir.

Hildegard’in c¢ocuklugundan Oliimiine kadar gordiigii vizyonlar1 (hayalleri) onun
kehanet yetenegi oldugunun bir gdstergesidir. Fakat bu yetenegin onaylanmasi i¢in Papa III.
Eugenius’un onay vermesi gerekmistir. 1147 yilinda Eugenius onay1 vermis ve bu onay sonrasi
Hildegard artik énemli bir isim haline gelmis; sik sik vaaz gezilerine ¢ikmaya baslamigtir
(Gleichauf, 2007: 28). Kadinlarin vaaz vermesinin yasak oldugu bir dénemde Hildegard’in bu
cesur hareketi de her ne kadar Papa I1I. Eugenius tarafindan onaylanmis olsa da kamu tarafindan
kusku ile karsilanmistir. Benedikten Kesisgliginin tarihi boyunca, bir rahibenin veya
basrahibenin kamu Onilinde vaazlar verdigi goriilmemistir (Rullmann, 1996: 83). Kamu
islerinde gorevli bir¢ok 6nemli isim Hildegard’dan tavsiyeler istemis, ona danisarak islerini
ilerletir hale gelmistir. Bu durum Hildegard’in toplumda artik sevilen ve saygi gosterilen bir
insan olmaya basladigini gostermistir. Donemin erkeklerinin dahi ¢ok nadir yapabildigi kilise
mensuplarint elestirebilecek cesareti Hildegard gosterebilmistir (Wdhler, 1990: 185).
Hildegard’in kilise mensuplarina karsi elestirileri onun bir kadin olarak déoneminde 6nemli bir
inii oldugunu ve kendisine sayg1 gosterildigini kanitlar nitelikte olmustur. Papalar, piskoposlar,
krallar gibi 6nemli birgok isimle mektuplagsmis ve fikir alisverisinde bulunmustur. Bunlarin
yani sira pek ¢ok rahibe ve kesis ile de mektuplasmig, baglantilar kurmustur. Kendisi gibi
vizyon gdrme yetenedi olan Elisabeth von Schénau®* ile iletisim halinde olmasi da bu
baglantilar arasinda énemli bir yer tutmustur (Lanczkowski, 1988: 80-100 ; Rullmann, 1996:
89). Papalik segimlerine karisarak ¢agin Kutsal Roma ve Alman Imparatoru olarak bilinen
Friedrich Barborossa ile ters diismiistiir (Temiztiirk, 2019: 28). Bu durum Hildegard’in yalnizca
manastir i¢ginde kalmamis bir mistik oldugunu gostermistir. Kilise i¢inde ayriliklardan rahatsiz
olan Hildegard, bu durumu sonlandirmak icin Friedrich ile iletisimini daima sicak tutmustur.
Friedrich’in kral oldugu ilk yillarda Hildegard kendisine bir mektup yazarak hem onu tebrik
etmek istemis hem de ona bazi dgiitlerde bulunarak aralarindaki bu ayriliklarr sonlandirmay1
ummustur. Bu mektuba olumlu cevap veren Friedrich, onun kutsal bir kadin oldugunu ilan edip
sarayina ¢agirmig ve ondan kendisi i¢in dua etmesini talep etmistir (Baird, 1994: 77). Aralari

cok 1yi olan Hildegard ve Friedrich 1159 yilinda papalik secimleri silirecinde tartismaya

24 Elisabeth von Schonau (1129-1141/42) ilk énceleri rahibe daha sonra Hessen’de Doppelkloster’de
basrahibe olmustur. Siki perhiz hayati yasayan Elisabeth, 1152’den sonra vizyonlar gérmeye baglamis ve bu
vizyonlarin1 kaleme almistir. Das Buch der Wege Gottes (Tanr1 yolunun kitabi) adli eseri Ortagag’da ¢ok fazla

okunan ve vizyonlarini, dualarini, yazdiklarini kaleme aldig1 eseri olarak bilinmektedir. Von Schénau ve vizyonlari
hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Clark, 1912.
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baslamislardir. Friedrich’in sectigi papalarin ayriliklara yol acacag: fikrinde olan Hildegard,
Eski Ahit Cikis 22:24 boliimiinde gegen Yasamak istiyorsan bana kulak ver. Yoksa kilicum seni
mahvedecek ciimlesiyle onu uyarmistir. Hildegard ayrica onu deli, kii¢iik bir ¢ocuk olarak
tanimlayarak kor olmasinin onun dogru isler yapmasinin oniinde engel teskil ettigini belirtmistir
(Baird, 1994: 77; Temiztiirk, 2019b: 381).

1165 yilinda Eibingen’de Aziz Rupert adinda ikinci bir manastir agan Hildegard, yine
yalnizca kadinlar i¢in bu manastir1 agmistir; fakat bu manastirda yalnizca soylu ailelerinin
kizlarmi degil, zengin burjuva kizlar1 da kabul etmis ve o donemin kosullar1 gz Oniine
alindiginda bu durum devrim niteligi tagimistir. Her devrimin getirileri oldugu gibi Hildegard
da doneminde iist diizey Kilise yetkilileri ile sik sik tartisma yasamistir (Gleichauf, 2007: 29).
Gerek Kilise vyetkilileri gerek Friendrich ile olan tartigmalarmin Hildegard’t olumsuz
etkileyecegi diistiniiliirken Friendrich 1163°te Aziz Rupert Manastiri’na imparatorluk korumasi
vermistir. Bu durumda gercek anlamda Hildegard’t kutsal bir kadin olarak kabul ettigini,
imparatorluk isleri i¢in dua etmesini istedigini, ¢ekigsmelerinin din-siyaset kavgasina doniisiip
imparatorluga zarar vermesinden sakindigini anlamasini saglamistir. Soylu bir aileye sahip
olan, yasadig1r donemin 6nemli kisileriyle mektuplar araciligiyla iligkiler kuran ve bir yandan
da Papa ile sicak iliskiler i¢inde bulunan Hildegard’in bunlar1 kullanarak bir muhalefet
yaratmasi olas1 goriilmiistiir. 1122 yilina kadar siiren bu miicadele Hildegard’in 6lmesinden
sonra Papalik lehine zaferle sonuglanmigtir (Temiztiirk, 2019: 29).

Hildegard, 1150 yilindan sonra ¢esitli saglik problemleri ile bogusmus ve hayatinda
kendisini etkileyen insanlarin kaybiyla zorlu bir ddneme girmistir. Ozellikle Jutta’nin ve Aziz
Rupert Manastir1 zamanlarinda yardimcist olan Richardis ve yazmani Volmar’in 6lmesi onu
oldukca yipratmistir. Bunlara, cocuklugundan beri sahip oldugu hastaliklar, gordiigi
vizyonlarinin kabul edilmesi siirecinde yasadigi olumsuzluklar da eklenmis ve 17 Eyliil 1179
tarihinde Bingen’de hayata veda etmistir (Akin, 2005: 217; Temiztiirk, 2019: 27).

Hildegard 6liimiinden sonra azize olabilmesi i¢in miicadele verilen ender kadinlar biri
olmustur. Bununla birlikte, 1233 yilinda Papa IX. Gregorius’un baslattig1 azizelik siireci ¢esitli
sebeplerden dolayr bitirilememistir. Bitirilememesinin sebepleri arasinda, Hildegard’in
yasamini ve gordiigli vizyonlari sorugturan ekibin yaptig1 6zensiz diizenlemelerin ve isim, tarih
vs. gibi detaylar hakkindaki eksikliklerin rol oynadigi diisiiniilmiistiir (Newman, 1998: 15;
Temiztiirk, 2019b: 394).% Sponheiml1 Trithemius’a gore ise bir sorusturma daha 1243 ve 1317

yillart arasinda yapilmig, ancak o donemde de kanit yetersizliginden giiniimiize degin

25 Bununla birlikte Mainz baspiskoposlugunun ve Mainz’l1 ruhban elitin onun azize ilan edilme siirecini
kasten geciktirerek bir nevi cezalandirdiklar diigiiniilmektedir. Bu konuda bkz. Horst, 2002: 220-221; Akin, 2005:
220.
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Hildegard’a azize unvani verilememistir (Newman, 1998: 15). Hildegard 6liimiinden sonra
unvan ona verilmese dahi giiniimiize degin hep azize olarak anilmistir. Hildegard kiiltii daima
aktif kalmis ve Bingenli Hildegard 1940’tan itibaren Almanya’da diizenli bir sekilde anilmistir.
Oliim tarihi olan 17 Eyliil’deki anma etkinliklerinin (Newman, 1998: 15) yan1 sira Sliimiiniin
800. y1l1 anisina Alman Posta Teskilatinca Hildegard’a ithafen pullar basilmis, dogumunun 900.
yilinda ise onun anildig1 ve bir¢ok iilkeden katilimcilarin yer aldigi bir sempozyum organize
edilmistir (Temiztiirk, 2019: 394). UNESCO, Hildegard’in yasadig1 Bingen yerlesimini Diinya
Mirasi Listesine dahil etmis ve sonrasinda burasi Hristiyanlarca bir hac ve mistik yolculuk yeri
olarak kabul gérmiistiir (Temiztiirk, 2019: 394, dn. 75).

Hristiyan diisiincesinde ve mistik 6gretilerde onemli bir yere sahip olan Hildegard’1
diger mistiklerden farkli kilan niteliklerin basinda Benedikten Manastir ekoliine sagladigi
dinamizm gelmektedir (Temiztiirk, 2019b: 28). Soylu kimligiyle kadinlara 6zel manastir
kurmasi, vaaz gezilerine ¢ikmasi Benedikten manastirina getirdigi dinamizmde 6nemli bir rol
oynamaktadir. Hildegard’in dinamik mistisizmi ve siyaset ile Papalik se¢imlerine miidahil

olmasina kadar bir Ortagag kadini olarak gdstermis oldugu yayilim oldukga etkileyicidir.

3.2. Eserleri

Hildegard’dan geriye ii¢ bliylik eser kalmistir. Teolojik-felsefi bas yapit1 olarak da
bilinen bu ii¢ eseri Vizyon Uglemesi adiyla taninmaktadir (Rullmann, 1996: 83). Bu serinin ilki
olan Scivias?® (Yollar1 Bil) iizerinde on yil galismistir (King-Lenzmeier, 2001: 31). Bu eserde
hepsi insanin kozmosa ve Tanr1’ya iligskin konumunu isleyen ii¢ vizyonunu betimlemistir. O bu
calismasi hakkinda uzunca yillar kusku duymustur. {1k kez 1147/48 yilinda, iinlii Fransiz kesis
ve mistik Clairvauxlu Bernard?’ araciligiyla, Papa IIl. Eugenius’un o zamana kadar
tamamlanmis boliimii kutsamasinin ardindan yapitin1 tamamlamistir. Bundan sonraki biitiin
eserlerinde Benedikten kesisi ve sekreteri Volmar 1773’teki Oliimiine dek kendisine destek
vermistir (Rullmann, 1996: 84). Oliimiin ardindan bu gorevi kesis Wilbert almistir. Bu durum,
iki kesisin Hildegard’in kitaplarin1 yazarken kendi fikirlerini de kitaplara eklemis olabilecegi
kuskusuna sebep olmustur.?® Oysaki Hildegard sekreterlerinin neler yaptigi ile ilgili giinliigiine

sunlart yazmustir: O, sadece pek de bilmedigim gramer kurallarini, zamanlari, cinsleri

% Bu bashik aslinda Tanrimin yollarimi bil ifadesinin kisaltmasidir. Bu konu hakkinda bkz. King-
Lenzmeier, 2001: 30; Temiztiirk, 2019: 128.

27 Clairvauxlu Bernard hakkinda ayrintili olarak bkz. Evans, 2000.

28 Sekreterler kadm oldugunda, yazar veya bilim insan1 erkeklerin bir yapitinin ortaya ¢ikmasinda,
sekreterlerin katkis1 olabilecegi kuskusuna hi¢ rastlanmamistir. Bu durum oldukga dikkat ¢ekicidir. Buna karsilik
bir erkegin yardime1 olmasi da pek rastlanir bir durum degildir. Ayrica bkz. Schrader ve Fiihrkotter, 1956: 180.
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diizeltiyordu. Ama anlami, anlasilmast agisindan bir ekleme veya katkida bulunmuyordu
(Fiihrkotter, 1972: 42).

Hildegard vizyonlarini, Meister Eckhart disindaki erkek ve kadinlarin aksine, bir kriz
haline biirtinerek gérmemis, kaleme aldig1 yazilarinda bu durumun uyanik bir gérme hali
oldugunu dile getirmistir. Kendisini Tanri’nin bir esi olarak degil, daima yaratan olarak ele
almistir. Bu yiizden eserlerinde kozmosun biitiiniiyle ilgilenmis; bagka bir¢ok mistik kadinin
sirf siibjektif olarak yasamis oldugu vizyonlarinin ¢ok daha {istii bir vizyon gdérme ve
aktarabilme boyutlarma ulasmistir (Schipperges, 1985: 19). Bununla birlikte Hildegard,
tinselligini bilingli olarak doneminin skolastiginden ayirmay1 basarmustir. Tanr1 insan seklinde
aranamaz ve insani stizgegten gegirilemez; ¢iinkii Tanrida Tanrt olmayan hi¢chir sey yoktur
(Fiihrkotter, 1990: 44). Scivias ’da mistik kadin ruhunu yansitmis, yaraticiy1 6n plana ¢ikarmus,
kozmos ve insan arasindaki iligkileri ¢evreleyen vizyonlarin1 kaleme almistir. Kozmosun
yaratiligini, ilk giinahi, yeniden dogusu, kurtulusu ele almus, iyi ile kotii arasindaki ayrimi, Tanr1
ve Lucifer arasindaki geliskili durumlari islemistir (Rullmann, 1996: 84).

Hildegard eserlerini, soyut ifadeler yerine anlatimi giiglii yiikksek imgeleme tarzi ile
kaleme almistir. Ornegin ona gore Diinya, Tanr tarafindan tutulan bir tekerlektir. Ortasinda
insan durur; 1yi ile kotii arasinda se¢im yapmak zorundadir. Kendi yasaminda ve hayatinin
seyrinden sorumlu olan insan bu tercihlerinin sonuglarindan da sorumludur. Bu ¢ercevede en
yiice gorevi, kozmosla Tanr1 arasindaki uyumu tekrar tekrar yakalamak olmalidir (Gleichauf,
2007: 29).

Vizyonlar Uglemesi’nin, Liber Vitae Meritorum (Yasamin Faydalarinin Kitab1) adli
ikinci eserini 1158-1161 yillar1 arasinda kaleme almistir. Bu kitabin agirlik noktasini “Dogru
eylem nedir?” problemi olusturmustur. Hildegard, erdemlerle kotii aliskanliklarin kisilige
biirlinmesini ele almis ve odagi bu noktaya ¢evirmistir. Bu eserinde Hildegard, erdemlere ve
kotiiliiklere karakterize bir yon vermis ve onlart ciftler halinde dramatik tartismalar olarak
eserine yansitmistir (Rullmann, 1996: 85). Ornegin bdyle bir tartismada karamsarlik soyle

konusmustur:

“Kurtulusum nedir, eger aglamak degilse? Nasil bir hayatin i¢indeyim, eger ac1 cekmek
degilse? Ve bana ne yardim edebilir, 6liimden bagka? Hangi yanit verilecek bana yok
olmaktan baska?...” Buna tanrisal seving sdyle yanit verir: “Sen azap 6zlemcisisin ve
bagka bir sey istemiyorsun. Tanr1 ¢cagrilmak ve iyiliginin aranmasini ister. Kendin i¢in

kotiiyii istiyorsun ve Tanri’na giivenmiyorsun (Faber, 1989: 168).



31

Hildegard bu eserinde iyiyi ve kotliyli, bunlarin 6teki diinyadaki 6diil ve cezalarini
anlatmistir. Bu eseri ile yalnizca felsefi spekiilasyonlara olan tutkusunu degil, ayn1 zamanda
dogru gozlem yetenegini, insan dogasina dair derin enginligini ve kisisel vizyonlarina dayali
insan kusurlarini algisal olarak karakterize etme yetenegini de 6n plana ¢ikarmistir (Scholz,
1980: 364).

Hildegard’in en dikkat ¢eken eseri ise bu iiglemenin sonuncusu olan Liber Divinorum
Operum’dur (ilahi Eserler Kitab1). Hildegard insan1 kozmosla i¢ ice ele almis ve insan ile
kozmos arasindaki benzerlikleri bu eserinde ortaya ¢ikarmistir (Schipperges, 1965: 40). Liber
Divinorum Operum’da daha onceki goriislerini gozden gecirmis; makro ve mikro kozmos
arasindaki uygunluk hakkinda da giiglii bir caligma yapmustir (Rullmann, 1996: 85). Diinyanin
merkezine insam1 koymasi, insanin diinyadaki oteki varliklardan daha onemli oldugunu
gostermistir. Hiyerarsik bir diinya modeli betimleyen Hildegard, insani, hayvan ve bitkinin
tizerinde konumlandirmistir (Gleichauf, 2007: 30). Kendisi bu durumu su soézleri ile
netlestirmistir (Gleichauf, 2007: 30): Ctiinkii, ellerini ve kollarint simetrik bi¢imde gogsiinden
vanlara dogru agtigi zaman, insanin boyu ve eni esittir, tipki gok kubbenin eniyle boyunun esit
oldugu gibi.

Bingenli Hildegard’in bu ii¢ eserinden baska cesitli alanlarda kaleme aldig1 bir¢ok eseri
bulunmaktadir. Bunlar kategorik olarak ¢ogunlukla bilimsel ve tibbi icerikli eserlerdir. Her ne
kadar vizyonlariyla ilgili eserlerinde tasvir edilen kozmos ve doga ile ilgili goriislerini
tamamlayici nitelikte ele alsa da diger eserleri odak noktasi ve kapsami bakimindan oldukg¢a
farklidir ve onun vizyonlariyla ilgili deneyimleriyle iliskili bulgular bulunmamaktadir. Bu
eserler daha ¢ok onun manastirin bahgesinde ve revirinde edindigi sahsi tecriibelere ve ayni
zamanda manastir kiitiiphanesinde yaptigi genis ¢apli teorik okumalara dayanmistir (Glaze,
1998: 125-148). Hildegard, teshis ve tedavide edindigi pratik tedavi yontemlerini, daha ¢ok
ruhsal iyilestirme iizerine odaklanan biitlinciil metotlarla birlestirip bunlari fiziksel hastaliklarin
tyilestirilmesinde kullanmistir. Degerli taslar ve bitkileri kullanarak hastalar tedavi etmesiyle
tinlenen Hildegard, bu ozelligini Yaratilis’taki evrende var olan her seyin insan yararina
oldugu diisiincesi lizerine dayandirmigtir (Hozeski, 2001: xi—xii). Bu anlamda Hildegard’in ilk
eseri Physica bagligini tasimaktadir. 9 boliimden olusan bu eserde degisik bitkilerin, taglarin ve
hayvanlarin bilimsel ve tibbi 6zelliklerini tanimlamaktadir. Causae et Curae ([Hastaligin]
Sebepleri ve Tedavileri) baghigini tasiyan diger onemli eserinde ise insan bedeninin kesfi, onun
dogayla olan baglantilar1 ve degisik hastaliklarin sebepleri ve tedaviler iizerine yogunlagmistir
(Newman, 1997: 11). Hildegard bu eserinde pek ¢ok hastaliga ya da saglik sorununa kars1 pratik

tibbi tedavi yontemleri sunmus, yaralanma, kirik ¢ikik gibi g¢esitli rahatsizliklara ¢oziimler
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getirmeye caligmigtir. Hildegard’in manastirda asistanlarini egitmek i¢in de kullandig:
diistiniilen bu kitabin tarihsel 6nemi kuskusuz Ortagag’da ¢ogunlugu kadin olan pratisyen
hekimlerin deneyimlerini yazmis olmasidir. Bu haliyle s6z konusu eser Ortagag’daki tip
uygulamalar1 hakkinda bilgi edinebilecegimiz 6nemli bir kaynak olarak degerlendirilmistir.
Son olarak Hildegard’in alternatif bir alfabe ya da dil gelistirdigini ve bununla bir eser meydana
getirdigi bilinmektedir. Lingua ignota ya da Litterae ignotae olarak bilinen ve manastir
rahibeleri i¢in sifreli bir dille yazilan bu eser yak. 900 se¢gme kelimeden olusmakta ve teoloji

ile erdemlerden bahsedilmektedir (Temiztiirk, 2019: 130-131).

3.3. Mistisizmi, Vizyonlari ve Felsefesi

Hildegard’in mistisizmini anlamak i¢in 6nce mistisizm kavraminin dinler tarihindeki
yeri, 6nemi ve anlamindan kisaca bahsetmek gereklidir. Mistisizm kelimesi etimolojik olarak
Eski Yunanca “gozleri ve agz1 kapatmak” anlamina gelen uderv (myein) (Liddle ve Scott, 1996:
456) fiilinden tiiretilmis (Sherbok, 1994: 2), buradan “gizemlerle ilgili” anlamina gelen
pootikog (mystisismus) sifatr tiiremis, o da once Latince’ye ge¢ip oradan da Fransizca
lizerinden dilimize ge¢mistir.?®

Mistisizm dinin batil inanglar bakimindan kabul edilmesinin yani sira dini gelenekleri
asan bir diisiince sistemi olarak da ele alinmistir. Mistisizm, ispatlanmasi neredeyse imkansiz,
yalnizca kisisel deneyimlere dayanan bir kavram olmasina ragmen tarihte mistisizmi dinin salt
gercek varligi olarak igsellestiren pek ¢ok durum meydana gelmistir (Temiztiirk, 2019: 13).

Mistisizm kavrami, eski donemlerin aksine modern ¢aglarda kisisel psikolojinin bir
iirlini, bir sanr1 veya kendinden gegme durumu olarak degerlendirilmektedir. Tarihsel siire¢
icerisinde batil inan¢ kadar gercek olarak da tasavvur edilmis mistisizmin nerede ve ne zaman
ortaya ¢iktig1 cok net degildir ve mistisizmi kuran ya da kurulmasma vesile olan bir
organizasyon belirlemek zordur. Birtakim arastirmacilarin diisiincesine gore mistisizmin
kaynagini saptamaya yonelik gayretler, yanitin1 asla bulamayacagimiz bos girisimler olarak
kalacaktir (Demirci, 2015: 7). Antik Yunan ve gizem dinleri ile modern dini geleneklerden
unsurlar igeren mistisizm, monoteist ii¢ biiyiik din olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’in
haricinde Hinduizm, Budizm gibi baska inanglarda da kendisini gostermektedir (Temiztiirk,
2019: 13). Ancak, Aydmlanma Cagi ile mistisizmin etkisinin azaldigini séylemek yanlis
olmayacaktir. Zira bu donemle birlikte mistik diisiinceler, dini ya da dogmatik diisiinceler,

bilimsel bilgi ve rasyonalist fikirlerin altinda kalmistir. Temiztiirk’e gore yakin zamanda kati

2 Kelimenin etimolojik kokeni hakkinda bkz. Beekes, 2010: 988.
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sekiiler yasam teorilerinin giderek zayiflamasi ve toplumsal sorunlarda dinin kurtarici etkisinin
yeniden On plana ¢ikmasi s6z konusudur ve bu baglamda mistisizm Bat1 inang sistemlerinde
tekrardan aktif hale gelmeye baslamistir (Temiztiirk, 2019: 14). Bu durum o6zellikle sosyal
medya ve popiiler kiiltiiriin etkisiyle daha da belirginlesmistir. Bu anlamda Hristiyan din
bilimcileri ve kilise yoneticilerinin geng nesillerin bu egilimini fark ettigini ve onlarin mistik
yonlerine odaklanarak yaptiklart c¢alismalar ile onlari tekrar dine davet etmenin yollarini
aradiklar1 soylenmektedir (King, 2004: 1). Mistisizmin yeniden canlanist ile Hristiyanlar,
yeniden kendi kitaplarina yonelmisler ve koklerindeki mistik gelenegi yeniden baslatmiglardir
(Sherbok, 1994: 2).

Hildegard’in yasadig1 cagda Papalik kontrolii altindaki kilise, bir yandan Ortodoks
Hristiyanligin yiiriitiiclisii roliinii devam ettirirken diger yandan da dinden sapan kisilerle
miicadele vermis ve mistik akimlarin denetimi gibi ¢esitli problemler ile ugrasmistir
(Temiztiirk, 2019: 74). Kilise, XII. yilizyildan sonra kendisine karst gelen heretik gruplari, bir
yandan Ortodoks Hristiyanligin disinda kalan cahil ve kotii niyetli gruplar olarak suglamis; 6te
yandan da onlarla miicadele igin engizisyon mahkemelerini olusturmustur (Lambert, 2015: 12).
Dolayisiyla Hildegard, sapkinlarla miicadelenin verildigi, iki hacli seferinin diizenlendigi,
imparatorluk ve rahipler sinifinin bitmek bilmeyen kaotik olaylarinin bulundugu bir donemde
yasamistir.

Hristiyanlik i¢inde yer alan mistik yonelimler ilk donemlerde sehit olma, asketizm gibi
idealler ger¢evesinde meydana gelen ve genel itibariyle kisisel tecriibelere dayanan hareketler
olarak kabul edilmis, Ortagag’a gelindiginde bireysel tecriibelerin yani sira sosyal
bilinglenmeyi arttiran ve daha organize bir sekilde davranan gruplara doniismiistiir (Temiztiirk,
2019: 76). Bu da mistiklerin toplumsal diizeni koruma ve toplumsal huzuru saglamada 6nemli
rol listlenmesine sebep olmustur. Bu dénemde kilise, biiyiicli olarak gordiigli kadinlara kars1
cad1 av1 ve korku iizerine kurulu sert tutumlu bir Hristiyanligin biiyiimesine zemin hazirlarken,
kamunun manevi huzurunu mistikler karsilamistir (Le Goff, 1999: 21). Mistikler halk
tarafindan sifaci kimlikleri ile taninirken onlara duyulan saygi da ayni oranda artmistir. Azizler
ve azizeler, insanlara mucizeler gdsteren bir tiir ilahi gii¢ tastyicilar1 olarak degerlendirilmistir
(Coakley, 2006: 9; Temiztiirk, 2019: 76).

Kilise, mistik akimlar konusunda oldukga dikkatli bir siyaset izlemistir. Mistik akimlar
sayesinde kilisenin giicli artmis, insanlar daha dindar bir yasam siirmeye baglamis; insanlarin
kiliseye yaptigi bagislar artmis ve bdylece sapkin davraniglarin engellenmesine katkida
bulunulmustur. Buradan yola ¢ikarak mistik bir rahibe olan Hildegard’in da kilise tarafindan

desteklendigini sdylemek miimkiindiir.
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Ancak yalnizca yukarida bahsi gecen konularda desteklenen mistik hareketlerin 6zerk
tavirlarinin kilisenin otoritesini sikintiya diigiirecegi diistinlilmiis; baz1 noktalarda kilise mistik
hareketlere karsi tedbirler almistir. Hildegard sonrasinda bu tedbirlerin daha da siklastigi
goriilmiistir (Temiztiirk, 2019: 81). Zamanla biiyliyen bu catisma ortaminda, kiliseye karsi
giderek artan ve kutsal bir gili¢ olarak goriilen mistik akimlara din adamlar tarafindan
kisitlamalar getirilmistir. Papalik, XII. yiizyilda aziz ve azize ilan edebilme giiciinii eline almas,
boylece aziz ve azizelerin se¢ilmesinde otoritesini gerekli gormiistiir (Le Goff, 2017: 363).

Hildegard hem eserleri ile hem de yasadigi donemdeki etkinligi ile Hristiyan
diisincesine birgok katkida bulunmustur. Hayat 6ykiisii olarak bilinen Scivias’i ve yazdig diger
eserleri Hristiyan mistisizmine ayni pencereden farkli bir goz ile bakabilmeyi 6gretmistir. O,
pek cok 6zelligiyle erken Ronesans doneminin temsilcisi olarak gosterilmistir. Bunlar arasinda
kadinlarin yogun olarak bulundugu ve erkeklerden bagimsiz olma cesaretini gostermesi;
rahibelerin magistrasi olmasi, halka ve rahiplere yonelik vaazlar vermesi, kilise miizikleri
besteleyip medikal icerikli eserler yazmasi ve bunlari resimlerle zenginlestirmesi gibi sebepler
on plana ¢ikmustir (Dickens, 2009: 29; Temiztiirk, 2019b: 394).

Kendisinden sonra gelen mistiklere yol gosterici niteliginde gelistirmis oldugu mistik
diisiinceleri olmus ve kaynak gorevi gormiistiir. Cocuklugundan beri gérmiis oldugu vizyonlari,
mistik diisiincesinde ve sembolizminde etkili bir 6rnek olmustur. Bu gordiigii vizyonlar
yalnizca mistisizmini degil, doga bilimi, kozmoloji ve sanat gibi bir¢cok alanda kendini
gostermistir. Mistik gelenekler bir 6nceki boliimde de bahsi gegtigi tizere o donemin Hristiyan
inanist ile kimi zaman farkliliklar gdstermistir. Bunun apagik farkinda olan Hildegard, Ortodoks
cizgisinden tagsmamis; gordiigii vizyonlar c¢ercevesinde cizmis oldugu ideallerini Hristiyan
ogretileri bakimidan ifade etmeye calismistir (Temiztiirk, 2019: 180). Hildegard, diger
mistiklerden farkli olarak Hristiyan geleneginden tagmayarak ilerleme kaydettigi i¢in ¢ok yonlii
bir diislince gelistirmis; yalnizca ibadet odakli, mistik teorilerini pratiklere baglayarak ilerleyen
bir mistik olmamistir (Newman, 1997: 20. Temiztiirk, 2019: 180).

Hildegard, mistik diisiincesini kozmolojiden eskatolojiye, ahlak ve erdeme kadar ¢esitli
kavramlarla olusturmustur. Onun disiincesi hem Hristiyan mistisizminde tartisilmis olan
konularin yeniden ele alinmasini, hem de daha dnce pek fazla lizerinde durulmamig konularin
incelenmesini igermektedir (Temiztiirk, 2019: 154-155). Hildegard’in Tanri’nin kudreti ve
bilgeligine yonelik gelistirdigi feminist bakis acis1 da kendisinden sonrakiler i¢in arkasinda
biraktigt bir diger onemli katki olmustur (Temiztiirk, 2019: 147). Nitekim Newman,

Hildegard’in Kilise, Kutsal Ruh, kozmos ve kurtulusu kadin perspektifinden agiklamasinin
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mistik Hristiyanliga biraktig1 bir miras niteliginde oldugunu belirtmistir (Newman, 1997: xxi;
Temiztiirk, 2019: 147).%°

Manastirda yasamini siirdiiren bir rahibe olmasina ragmen kaleme aldig1 eserlerinde
erkek ve kadin arasindaki cinsel birlikten ve o sirada olusan biyolojik ve duygusal
degisimlerden bahsetmesi, doneminde oldukg¢a dikkat ¢ekici olmustur.

Hildegard’a gore insan ve kozmos birbirinden ayr1 diisiiniilemez; insan kozmosun tam
ortasinda, i¢inde onun bir pargasidir ve onun bir kopyasidir. Bu durumu da su sézleri ile

aciklamustir (Schipperges, 1965: 44):

Insan diinyanin merkezinde yer almaktadir. O diinyadaki biitiin oteki
yaratiklardan onemlidir. Yap1 olarak diger yaratiklardan kiigiik olabilir fakat ruhani
olarak giicii ¢cok biiyiiktiir. Bas1 yukarida ayaklar1 yere saglam basmaktadir. Yaptiklar
ile ylikselmek ve alcalmak onun elindedir; Tanr1’ya doniiktiir. Ciinkii her iki halde de

kutsal saygiy1 dile getirir.

Hildegard, Yahudi- Hristiyan geleneginin birgok idesini Ozellikle de Antik¢ag
filozoflarindan Pythgorasg1 Ggretinin diisiince sistemini, XII. yiizyila getirip revize etmeye
calismistir (Alic, 1991: 87). Ortagag’da felsefe, anlikla niifuz etmek ve yorumlamak degil,
diisiince yoluyla algilananlar i¢in imge yaratmak, anlamina gelmektedir (Gleichauf, 2007: 30).
Hildegard bu tanima harfiyen uymus ve kafasinin i¢inde bu imgeleri yerlerine oturtabilmis
durumdadir. Tanri’nin yeri, insanin yeri, kozmosun yeri, diinyadaki her seyi kafasinin iginde
belirlemistir. Her sey birbiri ile ve Tanrt ile iligkilidir. Anlam, inang ile kazanilir, bu yiizden de
Hildegard’in felsefesi dini anlama iizerine kuruludur. Dini anlamadan higbir sey anlasilamaz.
Ortagag’da felsefe ile bilimin amaci kesin sonuclar elde etmek degil, ilahi ilk nedeni goriilebilir
kilmaya ¢aligmaktan gegmektedir. Bu yiizden Hildegard’1 anlamak i¢in Ortacag Bati felsefesini
bilmek ve bu baglamda anlamlandirmaya ¢alismak gerekmektedir.

Hildegard, felsefe tarihinden ayri diisiiniilmesi miimkiin olmayan ve felsefesinin en
onemli sorunlarindan biri olan ruh ve beden arasindaki baglant1 hakkinda da ruhun ve bedenin
birbirlerine gereksinimi oldugu goriisiinii 6ne siirmistiir. Ruhun konumu bedene gore
onceliklidir, lakin bedenin varlig1 ile tamamlanip ortaya ¢ikabilmektedir. Ruh bedene can verir,
oyle ki etkili olabilmek icin bedenin ruha, fakat ruhun da bedene ihtiyaci vardwr (Gleichauf,

2007: 30). Ruh ve bedenin birbirine olan ihtiyaci ¢er¢evesinden Hildegard’in hocasi Jutta gibi

%0 Hildegard’m diisiince sistemindeki ¢ok yonliiliigii, cesareti, bilgi dolulugu ve bunu gekinmeden dile
getirmis olmasi sonraki boliimde toplumsal cinsiyet baglaminda daha ayrintili degerlendirilecektir.
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asketik ibadet bigimini de neden onaylamadigi anlasilmaktadir. Hildegard, bedene 6nem
verilmesi gerektigini savunmus Ve bu durumun Tanri igin de 6nem arz ettigini vurgulamistir.

Hristiyan mistisizminin, kokenleri Isa’nin &gretilerine kadar uzansa da asil gelisim
gosterdigi ve olgunlastigi donem Ortagag olmustur (Temiztiirk 2019c¢, 26). Giiniimiizde halen
devam eden Fransisken, Dominiken ve Karmelitler gibi mistik hareketlerin kurucular
Ortagag’da yasamugtir. Hristiyan, Yahudi ve Miisliimanlar arasindaki baglantilar1 anlamak
adina Ortagag mistiklerinin fikirleri biiylik 6nem arz etmektedir.

Hildegard, dini miinakasalarin, toplumsal ve finansal degisikliklerin yasandig1 XI. ve
XII. ytizyilin birlestigi bir donemde yagamis olup (Temiztiirk, 2019: 57; Temiztiirk, 2019c: 28);
o donemde oncelikle Endiiliis olmak tizere farkli dinlere karsi fitillenmis dinamiklerin olumlu
veya olumsuz birgok drnegi bulunmaktadir. Ornegin Hagh Seferlerinde, Katharlar gibi sapkin
goriilen gruplarla miicadele edilmis, biiyiicli sayilan kadinlara kars1 cadi avi ad1 altinda ¢esitli
iskenceler uygulanmistir. Bu 6rnekler Ortagag Avrupa’sinin 6teki algisini olumsuz anlamamiza
sebep olmustur (Temiztiirk, 2019c: 26). Hildegard’in &teki dinlerin mensuplarina yonelik
tutumu iki noktada énem tasimaktadir. 11k olarak, resmi dini hayattan farkl1 ve daha genis bir
cergeveye sahip oldugu izlenimini veren, hatta mistik bir zeminde biitiin inaniglar1 toplamaya
calisan mistiklerin, diger dini inaniglardan herhangi birine karsi daha anlayislhi olabilme
thtimalidir. Clinkli mistiklerin diger inang¢ sahipleri ile iligkileri farkli bir yol izlemektedir.
Ornek olarak, Fransisken mistiklerin Hagli Seferleri boyunca Miisliimanlarla iliskileri ile Sih
gurular ile sifilerin yakin temaslarini bu agidan degerlendirebiliriz (Temiztiirk, 2019c¢: 26).
Hildegard baglaminda bunu sdyleyebilmek giictiir, c¢linkii icinde bulundugu Ortagag
Avrupa’smin kosullarinin onun iizerindeki etkilerini de g6z oniinde bulundurmak gereklidir.
Hildegard’in oteki algisindaki diger dnemli nokta da elinde bulundurdugu soyluluk baginin
giiclii politik ve sosyal baglantilar kurabiliyor olmasina miisaade etmesidir.

Vizyonlarinda insan, Tanr1 ve kozmos arasindaki muhtesem bag Hildegard’da kendisini
gostermektedir. Bu vizyonlar1 gérdiigli esnada kendi benligini arka plana iten Hildegard icin
etken unsur, 6zellikle kendi beninde kalmayip, evrenin tiimeline bakabiliyor olusudur. Ortagcag
gdz oOniine alindiginda, benmerkezcilik, kisilik bugilin oldugu kadar 6nemli bir konumda
degildir. Insam ya da tam anlamiyla insanligi anlamlandirmaya calismak daha Snemlidir.
Hildegard, kendisi hakkinda Ruhumun derinliklerinde kendim oniinde kiillii ve kiillii ¢camur,
riizgarla savrulan toz zerresi gibiyim demektedir (Gleichauf, 2007: 29). Kendi felsefesini
gelistirdigi bu donemde Hildegard’in bu s6zleri onun ne kadar algak goniillii oldugunun bir
baska gostergesidir. Ona gore Tanri’nin yarattig1 insan tek basina biitiin ile kiyaslandiginda

Onemsizdir.
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3.4. Genel Degerlendirme

Hristiyanliga pek ¢ok konuda kaleme aldigi eserlerle etki etmis bir mistik olan
Hildegard, kokeni Isa’nin hayati ve dgretilerine giden Hristiyan mistisizmine biiyiik katkilar
saglamis bir rahibe olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle gordiigii vizyonlar: resmi olarak
kabul eden kilise, bu anlamda Hildegard ve diisiincelerini heretik gruplarla yasadigi problemleri
¢Oziime kavusturmada bir ara¢ olarak kullanmis ve Hildegard’in Papa’ya karsi ¢ikmasi ve
cesitli gezilerinde rahipleri elestirmesine ses ¢ikarmamistir. Bununla birlikte Hildegard, higbir
zaman kilise ile ¢atismamis, manastiri kiliseye tercih etme yoluna gitmemis ve bu anlamda
kilisenin otoritesini kabul etmistir. Hildegard’in kdkeni Yunan felsefesine dayanan ve insanin
Tanrmin bir formu oldugu diisiincesini benimseyip onu somutlastirmast da yine Hristiyan
mistisizminin olusmasinda yaptigi katkilardan birisi olmustur. Ozellikle beden ve ruh
konusundaki diisiinceleri de bu anlamda etkileyicidir. Bedeni kotiileyen daha onceki kilise
babalariin aksine o bedenle ruhun bir biitiiniin parcalar1 olduklarin1 varsaymis, her ikisinin de
Tanri’ya hizmet etmekle yiikiimlii olduklarin1 ifade ederek bu anlamda cesur bir durus
sergilemistir. Bir sonraki boliimde daha da de detaylandirdigimiz tizere Hildegard’in mistisizme
en Onemli katkilarindan birisi de kutsal unsurlar1 6zelliklerine gore feminist ifadelerle
tanimlamasi ve bu baglamda kadinlarin i¢ginde s6z sahibi oldugu bir din felsefesi olusturma
girisimleri olmugtur. Son olarak sunu da vurgulamak gerekir ki Hildegard’in eserlerinde yer
alan vizyonlar kendisinden sonra resme doniistiiriilerek Hristiyan ikonografisinde yer bulmus
ve bu anlamda tipk1 besteledigi ve bugiin bile kullanilan kilise miizikleri gibi sanata da 6nemli

katkida bulunmustur (Temiztiirk, 2019: 236-242).



DORDUNCU BOLUM
BINGENLI HILDEGARD’IN ESERLERINDE TOPLUMSAL CIiNSIYET

Ortagag’da yasamis Hristiyan rahibeler ve entelektiieller arasinda kadinin konumunu 6n
plana ¢ikaran, kadinin psikolojik ve biyolojik olarak farkli olmasindan kaynakli onu erkekten
daha diisiik bir pozisyonda gosteren geleneksel ¢izgiye cesur bir sekilde karsi ¢ikan ve bundan
dolay1 modern arastirmacilarin bir boliimii tarafindan Ortagag feministi ilan edilen Hildegard,
her ne kadar onun hayatindan bodyle bir sonug ¢ikarilamayacagini kesin bir dille ifade eden ve
onu mevcut normlara karsi gelmeyen bir kisilik olarak gosteren yorumlar bulunsa da, kadinlarin
toplum ic¢indeki yerinin daha iyi olmasi i¢in miicadele etmis cesur bir kisiliktir. Bu boliimde,
din basta olmak iizere degisik alanlarda Hildegard’in toplumsal cinsiyet baglamindaki
goriislerini ele alip yorumlamaya ¢alisacagiz. Bunu yapmadan 6nce Prudence Allen’a gore
cinsiyet tamamlayicilig1 teorisinin kurucusu olan Hildegard’in bu gorislerinin temelini
olusturan Platon ve Aristoteles’te cinsiyet birligine g6z atmanin faydali olacagini

diisiinmekteyiz.

4.1. Hildegard’in Onciilii Olarak Platon ve Aristoteles’te Cinsiyet Birligi

Kadmin toplumdaki konumunun heniiz tam anlamiyla erkek ile esitlige ulasamadigi ve
olgunlagsamadigi Antik¢ag’da Platon, Devlet adli eserinde cinsiyet birligi teorisi ad1 altinda ilk
adimlar1 atmistir. Platon, bu eserinde tiim birimlerin kusursuz bir sekilde isleyisle beraber “Ideal
bir devlet nasil olmalidir?” fikri tizerine ideal bir devlet anlayigini tanimlamustir. Platon eserinde
devlet birimlerinin alt sinifin1 askerler, zanaatkarlar, c¢ift¢iler, tliccarlar gibi kategorilere
bolerken, bu birimlere akillica bir yonetici kadroyu yani filozoflar1 yerlestirmistir. Cilinki
filozoflar doga ve egitim konusunda diger birimleri egitip onlara dogruyu gosterebilecek, iyi
bir yonetici olabilecek kisilerdir. Platon, kadinlar1 da 6zellikle bu seckin gruba dahil etmistir.
Platon’un felsefesinde beden, akla istinaden daha az 6nem tasimaktadir. Bu sebeple kadinin
fiziksel giiciinden c¢ok zihin giiciine olan inanci, malzemeyi onemsizlestirirken rasyonelligi
ylicelttigi i¢in, erkekleri kadindan ayiran iiretici roller, ortak rasyonellikten daha az 6nem arz

etmistir.3!

31 Bkz. Favale, 2018: Erisim adresi: https://churchlifejournal.nd.edu/articles/hildegard-of-bingens-vital-
contribution-to-the-concept-of-
woman/#:~:text=Hildegard's%20theology%2C%20following%20sacred%20scripture,woman's%20active%20par
ticipation%?20in%20generation (Erisim tarihi: 15.04.2022).
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Platon, her ne kadar rasyonelligi 6n plana almaya ¢aligsa da fiziksel olarak erkek ve
kadinin giicliniin farkliliklarini g6z ard1 edememistir. Bu sebepten otiirii ideal devletinde evlilik
kurumunu ortadan kaldirirken dahi ¢ocugun daha iyi yetismesi adina aileden ayrilip devletin
yetistirme kollarma teslim edilmesi taraftar1 olmustur®?. Cinsiyetler arasinda Platonik bir
esitlige kavugmak adina kadinlarin da erkeklerle ayni is goriirliige ulagsmasi i¢in kadinsi
yonlerinden siyrilmalart gerektigini savunmustur.

Antikcag’da kadmin goriinmezlik pelerini takmisgasina hice sayildigi ve herhangi bir
konumlandirmaya tabi tutulmadigi goz oniinde bulunduruldugunda Platon’un Devlet’inde
kadinlara hem politik hem is giici anlaminda verdigi yer devrim niteligi tasimistir (Reeve,
2006: 219). Gelenegin disina g¢ikarak kadinin da egitim almasi gerektigini, toplumsal bir
konumda is giicline sahip olmasmi destekledigini vurguladigi diyalogundan yola cikilarak
kadinlar1 da erkeklerle esit bir konuma getirme ¢abasi oldugu sdylenebilir. Devlet’te bahsi
gecen ideal devletin, o donemin devletinden farkli olmasi, kadinin da o donemin yerinden farkli
bir boyuta taginmasini da beraberinde getirmistir (Boyaci, 2014: 209). Platon’un ideal
devletinde kadinlarin ve erkeklerin ayni egitimi almasi, ayn1 konumlara sahip olmas1 gibi
unsurlar esasinda donemin Atina’sinda goriilen seyler olmadigi icin Platon’a protofeminist ya
da kadin ve erkegin esit sosyal ve politik haklara sahip olmasini1 savunan bir filozof goziiyle
bakilmasinin dogru bir yaklasim olmayacagi diisiiniilmektedir. Reeve’e gore Platon, her ne
kadar i¢inde yasadig1 ¢agda toplum icinde kadmin diisiik olan statiisiiniin en azindan ideal
devleti bazinda gelistirilmesini tesvik etmisse de, Atina’da kadin haklar1 savunuculugu yapmak
veya kadinlarin konumunu iyilestirmek gibi bir amag¢ glitmemistir (Reeve, 2006). O sadece
ideal devletindeki birimlerinde gorevlendirme yaparken kadinlart da -bilmeyerek ya da
isteyerek de olsa- erkeklerle esit bir sayginliga ulastirmistir (Olugbade, 1989, 504; Krs. Boyaci
2014, 211).

Platon’un 6grencisi Aristoteles Platon’dan farkli olarak rasyonaliteyi empirik alana
indirgemistir. Aristoteles, Platon’un aksine hem cinsel farkliligi hem de erkeklerin dogal
Ustiinliigiinii onaylamistir. Bu durum Amerikali filozof Prudence Allen’e goére Aristoteles’
cinsiyet kutuplulugu pozisyonu kurucusu yapmistir. Ciinkii Aristoteles’e gore kadin ve erkek
birbirine karsit iki zit kutup gibidir (Allen, 1997: 89). Bu zit kutuplarda birinin digerine
yaklagmasini engelleyen sey ancak bir tarafin kusurlu olmasidir. Aristoteles diisiincesinde ayirt

edici kusurun damgasini tasiyan kadin, 6rnek insan olarak gosterilen erkekten farklilagmaktadir

32 Bkz. Favale, 2018: Erisim adresi: https://churchlifejournal.nd.edu/articles/hildegard-of-bingens-vital-
contribution-to-the-concept-of-
woman/#:~:text=Hildegard's%20theology%2C%20following%20sacred%20scripture,woman's%20active%20par
ticipation%20in%20generation (Erisim tarihi: 15.04.2022).
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(Allen, 1997: 89 ve 292). Aristoteles’e gore kadin ve erkek ayni dogayi tasimaktadir. Fakat
kadin maddi anlamda eksik, az gelismis ve yanlis bigcimlenmistir. Kadinlar erkeklere gére hep
bir seylerin daha az1 konumundadir. Aristoteles’te daha az miikkemmel, daha az giiclii, daha az
rasyonel vb. gibi sifatlarin hepsi kadina atfedilmistir. Bu nedenle erkekler dogasi geregi yoneten
tarafta olmali, kadinlar ise itaat eden tarafta durmalidirlar.

Aristoteles, Platon’dan farkli olarak iireme durumunda bile kadinin pasifligini ve
yalnizca dogumun gerceklesmesine olanak saglayan bir alana sahip oldugunu dile getirmistir.
Asil olanin tohumdur yani erkekten gelendir ve tiretimde aktif rolii tohum saglamaktadir.
Aristoteles’e gore kadin, eksik bir erkektir. Bu durumu daha da ileriye gotiiren Aristoteles,
ruhun diisiinme yetisinin bir kolede hi¢ yokken kadinda ise var olup fakat iglemedigini
vurgulamistir. Kadin ve kole elbette siralamada esit degildir, yine de hepsinin yoneticisi erkek
olmalidir. Aristoteles, Politika adli eserinde yonetilmenin kadinin yararma oldugunu
sOylemigstir. Ciinkli zihin olarak kadin erkege kiyasla daha asagidadir ve yoOnetilmesi
gerekmektedir (Ko¢ Basar, 2021: 1351). Yine aynmi eserinde Platon’un hayvanlara benzetme
yaparak kadin ve erkegin ayni isi yapabilecegini diisiinmesine karsi ¢ikan Aristoteles, bu
duruma agik bir sekilde itiraz etmis ve bir erkegin ev isi yapamayacagini sdyleyerek, erkegin
gorevinin kazanmak, kadinin goérevinin ise tutmak oldugunu belirtmistir (Ko¢ Basar, 2021:
1352).3

Bu iki farkli goriiste de cagdas toplumsal cinsiyet tartismalarinda bile devam eden temel
bir sorunun ortaya c¢iktig1 goriilebilir: cinsel farkliligi deger hiyerarsilerinin 6tesinde
diisinememek. Yukarida kisaca bahsettigimiz birlik ve zithik gibi kadin ve erkegin cinsel
farklilig ile 1lgili goriisler kapsaminda tigiincii bir alternatifi agikca dile getiren ilk diistintir XII.
yiizyila gelindiginde Bingenli Hildegard olmustur. Allen’a gore cinsiyet tamamlayiciliginin
kurucusu kabul edilen Hildegard (Allen, 1997: 292) tipki Aristoteles gibi erkek ve kadini dort
elementin her biri ile iliskilendirmistir. Ancak onun bu dort element iizerinde cinsiyetleri
cagristirmas1 Aristoteles’ten apayr1 bir sekilde gergeklesmistir. Aristoteles’in kozmosunda
elementler kendi aralarinda hiyerarsik olarak diizenlenmektedir. En yiiksek element ates,
ardindan hava, su ve toprak olarak siralanirlar. Erkegi ates ve hava olarak iligkilendiren
Aristoteles, kadini da en diisiik iki element olan su ve toprak ile iligskilendirmistir. Ona gore,
erkek daha aktif, daha yiiksek, daha iistiin iken kadin daha algak, daha asag1 ve daha pasiftir.

Hildegard ise bu durumu daha esitleyici ve dengeleyici bir sekilde diizenlemis, erkegi
en yiiksek olan ates ile en al¢ak olan topraga konumlandirirken kadini iki orta element hava ve

su ile bagdastirmistir; bunu Yaratilis’ta kilden yaratilanin kadin degil erkek oldugu gergegiyle

33 Aristoteles’te feminizm iizerine detayli bilgi i¢in bkz. Erkizan, 2012.
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temellendirmistir.3* Hildegard, teolojisinde kutsal yazilar takip ederek hem erkegin hem de
kadmnin yani her iki cinsiyetin de Tanri’'nin éniinde esit sayginlikta oldugu imago Dei’yi®®
tasidigina vurgu yapmistir. Hildegard’in anlayisinda erkek ve kadinin tiremedeki rolii farklidir
fakat esit derecede aktif ve 6nemlidir.

Erdem diizeyine bakildiginda, Hildegard bazi erdem tiirlerini kadinlarla
iliskilendirmistir, ancak Aristoteles’in aksine, bu erdemlerin eril erdemlerle baglantis1 veya eril
erdemlerden kaynakli bir deger kayb1 bulunmamaktadir. Allen eserinde Hildegard’da her iki

cinsinde erdemleri gelistirme anlaminda 6nem arz ettigi su sekilde ele almistir:

Hildegard siklikla erkeklerin merhamet ve zarafet gibi disile atfedilen nitelikleri
gelistirmesi gerektigini, kadinlarin ise buna karsilik gelen cesaret ve gii¢ gibi erkeksi
nitelikleri gelistirmesi gerektigini savunur. Bu sekilde, belirli nitelikleri eril veya disil
olarak belirlemesine ragmen, tamamen biitlinlesmis bir kadin veya erkek, dogasinin her

iki yoniinii de gelistirmis olacaktir (Allen, 1997: 298).

Hildegard, ontoloji, lireme, bilgelik ve erdem bakimindan bu anlamdaki 6nciilleri olan
Platon ve Aristoteles’ten ayri durmustur. Platon, temel bir esitligi savunurken, farklilig: eril
birlik iginde islemis; Aristoteles, farki hiyerarsik karsitlik olarak kavramistir. Hildegard ise
tamamlayiciligi ve farkliligi dengeli, biitlinlesik bir uyum olarak gérmiistiir. Hildegard’in
Platon ve Aristoteles’e alternatif olarak sundugu bu goriislerine kisaca degindikten sonra simdi

de onun toplumsal cinsiyetle ilgili goriislerini ¢esitli agilardan yorumlamaya calisacagiz.

4.2. Hildegard’in Diisiincesinde Toplumsal Cinsiyet

Hildegard, vizyon gorebilme yetenegi ile harikulade bir otoriteye sahip olmasina
ragmen yasadigr donem geregi kadin olmanin sirtina yiikledigi sorumluluklar ve agirliklardan
kagamamustir (Temiztiirk, 2019: 207). Kimi zaman ismi feminizm ile aniliyor olsa da yasadigi
donemin erkek egemen yasamindan tam anlamiyla siyrilamamus, Hristiyan geleneginin
kadinlar hakkindaki kat1 diistinciilerinin bazi1 kisimlarini savunmak durumunda kalsa da bazi

kisimlarini yeniden gozden gecirmistir.

34 Bkz. Favale, 2018: Erisim adresi: https://churchlifejournal.nd.edu/articles/hildegard-of-bingens-vital-
contribution-to-the-concept-of-
woman/#:~:text=Hildegard's%20theology%2C%20following%20sacred%20scripture,woman's%20active%20par
ticipation%?20in%20generation (Erisim tarihi: 15.04.2022).

% Imago Dei’de kastedilen Tanri’nin insan1 kendi suretinde yaratmasidir. Eski Ahit’te gegen bu kavram
“Tanr1’nin sureti” anlamina gelen Latince bir ifadedir.
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Gordigil vizyonlar, eylemci kisiligi, ilham veren yazilar ile ¢agdaslarint bile hayrete
diisiiren Hildegard, kadinlar iizerine uzun uzun diisiinen ve bu diisiincelerini yaziya doken ilk
Ortagag kadin1 olmay1 basarmistir (Scholz, 1980: 361). Hildegard’in toplum iginde kadinin
yeri ve cinsiyet rolleri tizerine goriisleri kismen Hristiyan gelenegine bagh sekillenmis, giinah
ve erdem konularinda Havva-Meryem karsithigina dayanmus, diger taraftan da gelenegi farkli
yorumladigi olmustur (Temiztiirk, 2019: 207).

Hildegard, kadimin iiretken giiciinii, Havva’y1r “rahminde biiyiik olasiliklar diinyasini
tastyacak anne” (Hudson, 2002)*® olarak gormektedir. Hildegard’a gore “Kadin diismeden
once yesilini hi¢ ¢aba harcamadan veren ilkel toprak gibidir. Simdi ise kadin, tohumun
ekilebilmesi i¢in sabanin keskin ucuyla yarilarak agilmasi gereken ¢orak bir tarla gibidir; roliinii
ancak sancili bir dogumla ve ¢ok sabirla yerine getirebilir.” (Scholz, 1980: 366)

Erkek ve kadin ilahi buyrukla var olduklari i¢in Hildegard, kadinin da erkek kadar
yaratictnin bir sonucu oldugu kamisma varmistir.3’” Bu noktada Aristotelesci gelenekten
Hildegard ayri1 durdugunu bir kez daha gostermistir. Clinkii Aristoteles, tiiriin digisinin,
biitiinliiglin bozulmasinin bir sonucu olan bir doga rastlantis1 oldugu diisiincesinden
etkilenmemistir (Scholz, 1980: 367).

Hildegard, kadinin yaratilisindan ve biyolojik yapisindan onun kendine 6zgii psisik bir
yapist oldugunu, kilden ziyade etten yapilmis olan kadinin daha az 1s1 ve enerjiye sahipligini
dile getirmistir. Sonug olarak erkege kiyasla daha az aktif ve ¢ok yonliidiir. Yerde yasayan
stirlingenler gibi, hareket etme alani kisithi bir yasama mecburdur. Aslinda, fiziksel zayiflig1
nedeniyle kadin ayakta durmaktan kaginmali, daha ¢ok oturmalidir (CC: s. 59, 87; Scholz,
1980: 368). Dolayisiyla edilgenlik kadinin kaderidir (LVM 1, 96; Scholz, 1980: 368). Diger
taraftan da Hildegard, kadin el becerisine sahip ve zanaat sahibi olarak gdrmiis ve onu giizel,
sagduyulu, neseli, bilge, hayirsever, 6zenli ve duyarli gibi pek cok giizel sifatla da
iliskilendirmistir (CC: s. 72, 73). Tanr1’nin adaletini anlatirken bile kadinin merhametine tesbih
yapmistir: “Tanr1 biz tovbe ettigimizde merhametini gosterirken bir kadin gibi davranir.”

Tanr’y1 temsil eden merhamet kavramiin Hildegard’da kadinst bir form ig¢inde
bulunmasimin sebebi, Tanri’'nin Kutsal Ruh araciligiyla Meryem’e ge¢mesi ve boylece
Tanr’nin merhametinin kadin iffetinde yer edinmesidir (Scivias 111, 3). Meryem’in bu iffeti
tipk1 ekinin bir su olmadan yesermesi gibidir. Ciinkii Meryem, Isa’y1 agacin 6z suyu olmadan

yalnizca kutsal bir giicii temsilen yagmur ve giinesle beslenen bir tohum ile diinyaya getirmistir

% Erisim adresi:

https://www.sfsu.edu/~medieval/VVolume%201/Hudson.html#:~:text=In%20vision%207%3A13%2C%2
OHildegard,the%20S0n%20t0%20the%20Virgin. Erisim tarihi: 17.04.2022.

37 Scivias, 1,2, str. 443-444: “O baslangigtan itibaren kadini ve erkegi bigimsiz/cirkin degil, onurlu bir
sekilde yaratt1.”
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(Scivias 11, 6.22). Hildegard’a gore seytan, kadinm1 (Havva’y1) bir kez aldatmis olsa da kadin
oliimii yenen Tanr1’nin oglunu yine bir kadin (Meryem) diinyaya getirmistir. isa’nin takipgileri
arasinda da kadinlarin bulundugunu dile getiren Hildegard, Isa’nin yeniden diriliste yine ilk bir
kadma (Mecdelli Meryem)® goriilmesini hatirlatarak kadini diisiincesinde 6n plana gikardigini
bir kez daha gostermistir (Scivias I, 1.15).

Hildegard eserlerinde, seytanin Adem’i Havva araciligiyla kandirmasi {izerine zaman
zaman diigse de Havva’siz Adem’in Adem’siz de Havva’nin olamayacagini vurgulamistir. Ona
gore, Havva Adem’i yansitan bir yardime1r konumundadir (Scivias 111, 1.8). Zira her ikisi de
birbirini dengeleyen esit konumlardadir. Bu noktada Paulus’tan: “Ciinkii kadin, erkekten
yaratildig1 gibi erkekte kadindan dogar. Fakat her sey Tanri’dandir.” séziinii alintilamstir (1.
Korintliler 11/12). Hildegard’a gére Adem’in topragmin agirligindan kurtulan kadin, beden
olarak erkekten daha hafif ve daha kivrak zekaya sahiptir. Kadinin naifligini anlatirken
kullanmis oldugu ifadeler onu anti-feminist gibi gosterse de aslinda Hildegard kadinin sadece
fiziksel olarak zayifligini1 vurgulamak istemistir.

Ona gore kadin zayif durumlarda tipki bir erkek gibi davranir. Oysa kemiklerinde
erkegin giiglii ilikleri bulunmamaktadir (LVM 2, 63; Scholz, 1980: 369). Kadin, seytanin
gazabina ugrar ve seytanin onu cennette de kandirdigi gibi giinaha daha cabuk diiser.
Zayifligindan dolay1 erkege bagli olmalidir. Erkegin onuru, namusu ve iinii i¢in kendini
giizellestirmesi gerekir. Clinkii erkek yaratiligin kaynagi ve efendisidir (PL 197.397B; Scholz,
1980: 369).

Hildegard, Havva ve Meryem’i mistik bir bakis agisiyla yorumluyor olsa da kadinin
toplumdaki yeri konusunda Hristiyan gelenegine bagli kalmistir. Hildegard, eserlerinin higbir
noktasinda kadinin erkege bagimliligini sorgulamamistir. Ciinkii Hristiyanlik kadin ve erkegin
ruhani olarak esit oldugunu d6gretmektedir. Diger Ortagag diisiiniirleri gibi yasadigi sosyal
cevrenin algilarindan kurtulamamalarmin yanit swra Yeni Ahit, kadmlarin erkeklerin
rehberligine ve koruyuculuguna ihtiyact olduklar1 fikrini diisiincelerine entegre etmistir.
Dolayisiyla, kadin her seyiyle erkegin kalibi oldugunu ve ona tabi olmasi gerektigini
diisiinmiistiir.3® Hildegard, bunu onurlu ve utanilacak bir durumun olmadig1 bir diizenleme
olarak kabul etmistir. Cilinkii o tiim diislince sistemini inan¢ sisteminden yola g¢ikararak
harmanlamistir. Bu durumda Tanr1 eger bdyle istiyor ve uygun goriiyorsa problem teskil

etmemektedir. Tanri’nin annesi bile bir erkege emanet edilmis ve ona tabi kalmistir (Scholz,

3 Mecdelli Meryem veya Magdalali Meryem olarak bilinen bu kadm, Yeni Ahit'e gore Isa'nin
takipgilerinden birisidir. Markos ve Yuhanna incillerine gore, 6ldiikten ve gdmiildiikten sonra dirilen isa'y1 ilk
goren kisidir.

3 Scivias 11.3.21: “Ciinkii kadm, tipki bir kdlenin efendisinin altinda olmasi gibi bizzat erkegin
egemenligi altindadir.”
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1980: 370). Fakat Hildegard, her ne kadar tiim diislince sistemini inang sistemi i¢inde yogurmus
olsa da kadinin erkege tabiliginde bile daima karsilikli bir bagimliligi savunmustur (Scholz,
1980: 369).

Erkegin kadma tabi kilinmasii destekleyen biitiin argiimanlara ragmen, lg¢ilincl
boliimde bahsettigimiz gibi Hildegard’in papaya ve imparatora karsi gelmesi, piskoposa
meydan okumasi, erkekler tarafindan yonetilen bir toplum hakkinda bircok sikayette
bulunmasi, kendisi de dahil olmak iizere yaratilan kadinlar1 kirilgan dahi gorse onlara 6zel
sorumluluklar vermesi, kadinlar1 erkeklerin altinda bir varlik olarak savunmasi gibi ornekler
onun toplumun bu diizenine karst yasadigi hayal kirikliginin agik kanitlaridir (Scholz, 1980:
370-371).

Hildegard oncesi Bakire Meryem’in kurtulustaki rolii, Hristiyanligin erken
doénemlerinde konsiller tarafindan taninmis ve VIII. ylizyilin Ave Maris Stella gibi ilahilerle
kutlanmigtir (Scholz, 1980: 372). Fakat bu durum erken Hristiyanlik donemlerinde kadinlar
hakkinda iyi bir yargi oldugu anlamimna gelmemektedir. Meryem’in roliiniin tiim kadinlar
tizerindeki etkileri ancak XII. yiizyilda fark edilmeye baglanmistir. Artik kadinst zayifligin gizli
bir giiciin isareti oldugunu goéren Hildegard gibi zihinler ortaya ¢ikmustir. O, insanoglunun
diisiisiine bir kadin sebep olsa da fakat kurtulusunun da yine bir kadin sayesinde oldugunu ve
bu sekilde insanlhigin kotiiliiklerin tistesinden geldigi fikrini savunmustur. Bakire igin bu tiir
ovgiilere ve kadinin Ustlinliigii ile ilgili diislincelerine ragmen Hildegard’daki kadin imajinin
cok stabil olmadig1 gbze carpmaktadir. Eserlerinde, eril olan1 daha miikemmel bir varlik olarak
ele almig fakat bunu kadini asagi ¢cekmek igin degil kadin ve erkegin miikkemmel insan formunu
olusturmada karsilikl1 iliskisini vurgulamak amaciyla yapmistir®®. Yine de Hildegard’im, ruhu
simgeleyenin erkek, bedeni simgeleyenin ise kadin oldugu diisiincesinde tesbih ve
metaforlarinda kadmi her zaman daha diisiik bir konumda ele aldig1 goriilmektedir.**

Tim bu tesbih ve metaforlarin disinda Hildegard’in eserlerinde bahsettigi virilis
fortitudo (erkeksi gii¢) ve muliebris debilitas (kadina ait zayiflik) kavramlari ve bu iki kavramin
karsitligi da Hildegard’in kadin hakkindaki goriislerine de olumsuz ¢agrisimlar kazandirmistir
(Scholz, 1980: 373).

Hildegard, Hristiyanlik 6gretisinde ilk kadin olarak kabul géren Havva s6z konusu
oldugunda gelenegin ¢izmis oldugu giinahkar Havva ¢izgisinden disar1 tasmis ve buna radikal

bir sekilde kars1 cikmistir. Havva’nin diinyanin topragindan degil Adem’in kaburga kemiginden

40 Ep. 26: “Yine de erkek kadindan daha fazla giice sahiptir. Ancak kadin, erkegin miikemmeliyete tasidig1
bilgeligin ve nesenin kaynagidir.” Ayrica krs. Kowalewska 2014: 143.

41 Ornegin: Campbell, 2018: 238: “Erkek, Mesih’in tanriligini, kadimn ise insanhigimi simgeler.” Daha
detayl bilgi ve kaynakga igin bkz. Scholz, 1980: 373.
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yaratildigini, bu sebepten dolayr da Meryem safligini i¢inde barindirdig: dile getirmistir. Ona
gore Havva’nin insan sperminden degil de uykudayken Adem’in kaburga kemiginden
yaratilmasindan dolay1 giinah1 yoktur ve bundan 6tiirii kutsaldir (Cample 2018: 379; Temiztiirk,
2019: 227). Hildegard’in Havva ve Bakire Meryem hakkindaki goriisleri géz 6niine alindiginda
Ortacag Bat1 diinyasi igin sira dis1 bir diisiinme bi¢imi oldugu goze ¢arpmaktadir (Temiztiirk,
2019: 208).

Havva konusunda gelenekten ayrilan Hildegard, sz konusu Meryem’e geldiginde
gelenek ile ayn1 goriisleri paylagsmistir. Bu gelenegin Havva’yi algaltici, Meryem’1 yiiceltici bir
kadin olarak gordiigii diistiniildiigiinde aslinda kadin i¢in 1liman olan, kutsal kabul edilen ve iki
kadin i¢in de dogru oldugunu diisiindiigii 1liman fikirlerini kadin tanimi igine yerlestirdigi
goriilmektedir. Hatta Meryem’i geleneginde iistiine ¢ikarak daha da yiiceltmis Scivias adli
kitabinin sonunda yer alan senfoniyi Meryem’e ithaf etmis ve burada “muhtesem miicevher”,
“glinesle harmanlanan” ve “Tanri’nin en tath kiz1” gibi sifatlarla ondan bahsetmistir (Scivias
111.13). Hildegard’a gére Meryem, giinahsiz kutsal bakire, isa’y1 Kutsal Ruh’un mucizesiyle
diinyaya getiren ve Isa’nin saf ve armmus bir yapida olmasini saglayan kisidir (Scivias I. 6,8).

Kadin teolojisinde algiladigimiz karsit goriisler her ne kadar bir kutup se¢gmede kafa
karistirict nitelikler tasisa da Hildegard’in keskinligi ve sagduyusu onu evlilik ve liremede
kadinin roliinde daha 1limli bir anlayisa gétiirmiistiir (Scholz, 1980: 374). Inanisi ile baglantili
olarak da bir kadinin kocasina Rab’be itaat ettigi gibi bogun egmesini hilkmeden Hristiyan
doktrinini kabul etmistir (Scholz, 1980: 374). Fakat eslerin birbirine olan bagliligin1 da bu
Ogretiye olan kabuliiniin ardina daima eklemistir: “Kadin yaratilisin basindan beri ilahi bir
planin parcasidir, bu yiizden de erkek ve kadin iligkilerinde daima birbirlerine bagimlilardir.
Erkek kadmnsiz erkek, kadin ise erkeksiz kadin olamaz. Biri digerini tamamlar ve sevgi
birliktelikleri olur (Scholz, 1980: 374).”

Kadin ve erkek yalnizca yaratilmak i¢in yaratilmamistir goriislinii savunan Hildegard,
bu iki cinsin de ayn1 zamanda birbirlerini sekillendirdiklerini, hatta birbirleri i¢in uygunluk
icinde olduklar1 fikrini de ileri stirmiistiir. Bu diisiinceyi “ayrilmaz pargalar ve birlesmeleri igin
yaratilmis uzuvlar” gibi fiziksel yaratilis amacin1 da ekleyerek desteklemistir (Scholz, 1980:
375).

Hildegard, evlilikte esler arasinda karsiliklt bagimlilig1 savunurken, kadinin askta ve
cinsel iliskide pasif olduguna, yalnizca erkegin inisiyatiflere yanit verdigine inanmistir. Bunun
sebebini de Havva’nin Adem gibi topraktan yaratilmay1p etten yaratilmasi gercegine baglams,
kadinin cinsel davraniginin yaratiligtan kaynakli olarak mutlaka farkli olmasi gerektigini

diistinmiistiir (CC, 69-70). Ona gore kadin vakti gelince yani meyvesini veren bir agag gibi
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olgunlastiginda bir ¢ocuk vermelidir (Scivias, 1.2.11). Bu dogum doéngiisiinde dogurganliga
sahip olan cinsiyet kadin oldugu i¢in Hildegard kadini kutsal gormiistiir. Asil olarak
dogurmanin kadin1 huzura ulagtiran 6nemli bir etken oldugunu vurgulamaktadir. Hildegard’a
gore, “Kadin kimi zaman kendi i¢inde akiskan sivinin ona verdigi dogurganlig fark eder ve bu
sekilde kocasini ister, ona yaklasir ve diinyaya meyve verir.” (Temiztiirk, 2019: 210). Ayrica
bu sicaklik ile gelen akici s1ivi kadini diri tutan, meyveyi vermesini saglayan, tarlasini 1slatan
Ozdiir (Scivias 11.3.22). Kisaca Hildegard evlilik doneminde kadin ve erkegin izleyecegi yolu
su sekilde ¢izmistir: “Cocuk diinyaya getirmek i¢in evlen. Tanr1’nin adaleti geregi baska evliligi
diisiinme. Zina yaparak tohumunu yanlis tarlalara sagma. Ya diiriist ve dogru bir birliktelik
icinde ol ya da kilise diizeni i¢ine gir.” (Temiztiirk, 2019: 228; Scivias, .2.11).

Liber Divinorum Operum’unun II. kitabinda Hildegard, “Kadin, fiziksel zayifligi
nedeniyle yasamak icin erkege bagimlidir” ifadelerini kullanmistir (Dorothy, 2019: 28).
Scivias’ta romantik bir erkek- kadin iliskisini gosterirken evlilik ve {iremeyi su sekilde kaleme

almigtir:

Kadin erkek i¢in, erkek de kadin i¢in yaratilmistir. Kadin erkekten oldugu gibi, erkek
de ondandir, yoksa ¢ocuk yapma birligi i¢inde birbirlerinden ayrilmazlar; ciinkii
emeklerinde hava ve riizgar gibi birbirine karistig1 i¢in tek bir iste ¢alismalilar. Peki bu
nasil olur? Hava riizgar tarafindan hareket ettirilir ve riizgar havaya karisir, boylece
hareketlerinde tiim yemyesil seyler onlarin etkisine tabidir. Bu ne anlama geliyor? Kar1

kocayla, koca da karistyla cocuk yapmada is birligi yapmalidir (Scivias I. 2.12).

“Kadin, Tanri’dan korktugu gibi kocasindan korkmalidir. Ancak korku erdemi
uygulayabilen bir kadin diger erdemleri de kusursuz bir bigimde uygulamaya koyabilir.” (LVM
1.82.96; Thompson 1994: 357) fikrini savunan Hildegard, buna tezat olarak da kadinin roliiniin
sayginligini hafife almamis ve kadin ile erkegin cocuk dogumunda is birligine dayali bir gorevi
oldugu konusunda da 1srarci davranmistir. Hildegard bunu su sekilde ifade etmektedir: “Ve
bdylece erkek ve kadin birbirine baglanir, birinin isi digeri araciligiyla olur; ¢iinkii kadin
olmadan erkege erkek, erkek olmadan da kadina kadin denmez. Kadin erkek, erkek ise kadin
i¢in gereklidir. Ikisi de digeri olmadan var olamaz. Erkek Tanri’nin ilahi oglunu, kadin ise
insanligini temsil eder.” (Cample, 2018: 238-239).

Hildegard’in eserlerinden yola gikarak burada kesit kesit sundugumuz kadin hakkindaki
diistinceleri ele alindiginda Hildegard’in bahsettigi zayiflik karakteristik bir kusur degildir, daha
cok kadinlarla ilgili belirli kirilganlik ve erkeklerin sahip olmadigi dogal yumusaklik yani
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naiflik olarak kabul edilen bir kavramdir ki bu kavrami incelemek Hildegard’in Ortacag
Avrupa’sina toplumsal cinsiyet baglaminda etkisinde biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Ancak
sOylediklerinin kendi inanglariyla uyumlu ilerledigi varsayilacaksa, bu durumda dahi hi¢bir
kadinm1 kotiilemedigi ve toplumsal normlara goére dogru yorumladigi anlasilmakta, bu ¢ergeve
icinde cinsiyet farkliliklarini ve beklentilerini yazdigi anlasilmaktadir (Dorothy, 2018: 29).
Hildegard, kadinlarin fiziksel zayifligin1 kabul etmis goriinse de kadinlart dini hayatta
Kilise’nin vazgec¢ilmez savascilari olarak nitelendirmistir. Mainz’daki piskoposlara yazdigi bir
mektupta soyle soylemistir: “Bu zaman kadinsit bir zamandir ¢ilinkii Tanri'nin adaletinin
dagitim1 zayiftir. Tanri’nin adaletinden saglamlik sizar ve savasci kadin yenilip 6ldiigii kadar
adaletsizlige kars1 ortaya ¢ikar.” (Ep. 23).

Hildegard, toplumsal cinsiyet anlaminda kadinin roliinin ne oldugu ile ilgili
diigiincelerini ortaya atarken, Christine de Pizan gibi, kadmlar i¢in daha aydmn bir tutumu
savunan bir diisiince tarza sahip olmamustir. Hildegard, kadinin erkege tabi olma fikrine,
Paulus’un emrinin getirilerine bagl kalarak bir diisiince ortaya atmaktadir. Bu yiizdendir ki
kadim karanlhiga, zay1fliga ve giinaha baglayan Incil ve ¢ileci Ortagag Avrupa’si geleneginden
tam anlamiyla kacamamistir. Belki de zamaninin cinsel geleneklerindeki degisikliklere karsi
tedbirli bir tavir sergiledigi igin, evlilikte seksin amaci islerken geleneksel yorumu takip
etmistir (Scholz, 1980: 380). Kendisinin entelektiiel ve aktif kamusal yasami goz Oniine
alindiginda, kadinlar hakkinda kabul gérmiis inanglara baglh kalmasi, ger¢ekte olan durum ile
kendisinin ulastig1 biling arasinda dikkate deger bir ¢eliskiye isaret etmektedir (Scholz, 1980:
380). Yine de yaptiklar diisiiniildiigiinde, 6rnegin rahibe karsi cesur tavirlari, baspiskoposlarla
kavga etmesi onu Kilise’nin en siddetli kinamalarinin pencesinde kendi ¢izdigi rotada 1srar eden
cesur fikirli gii¢lii bir kadin olarak karsimiza ¢ikarmaktadir (Scholz, 1980: 380). Bunun en giizel
orneklerini de {iglincli boliimde bahsettigimiz gibi ahlaki korliiklerinden dolayr imparatoru,
tirkek tavirlarindan dolay1 papay1 azarlayabilen, donemin yiice varlik kabul ettigi erkeklerin
dahi yapamadigini yapan bir kadin olarak karsimiza ¢ikmasiyla da anlamak miimkiindiir (PL
197.151B-153A, 186D-187B).

Ortagag Avrupa’st toplumu, dini ve siyasi g¢evresi goz Oniinde bulunduruldugunda
alimlere vaaz verip, onlara 6gretmenlik yapmasi, Tanri’nin kehaneti roliinde, dini 6greti ve
dogru davraniglar hakkinda kendi 6z agiklamalarini yapabilme firsatin1 Hildegard’a sunmustur.
Tanr1, Hildegard araciligiyla bir insan ile konusmus ve talep lizerine Hildegard’a vizyonlar
gdstermis, hayranlarinin yonelttigi cok sayida degisik sorulara cevaplar vermistir. Bu gorev i¢in
-Tanr’nin isini yapmak- bir erkek yerine kadin segilmistir. Hildegard’in erkegin mutlak

egemen oldugu donemde yasayip, icinde bulundugu kiiltiiriin kadinlara yonelik dayattigi
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kisitlamalara kars1 reaksiyon gostererek bunu protesto eden bir tavir sergilemesi, vizyoner
deneyimi olan ve kadin misyonu icin iddialar ortaya atabilen bir karaktere sahip oldugu
bilindiginden olagan karsilanmalidir (Scholz, 1980: 381).

Toplumdaki rolii, yumusak, fakir, insan bilgisinde bilgisiz ve basit fikirli bir kadin ile
uyusmamaktadir. Kendini miitevazi tavirla asagilamalarinda dahi retorik ve diplomasi
unsurunun etkisi bulunsa da tahminlere gore Hildegard, kendi duygularini yansitmaktadir.
Toplumun kadin i¢in bigtigi rol hakkinda konusmaktan ¢ekinmeyen Hildegard, erkekler
tarafindan yonetilen bir diinyada kendi sapmasini telafi etmek i¢in kendisinde zayif gérdiigii ve
cinsiyetinin getirisi olan gilinahlar1 ve zayifligi geleneksel bir yorum ile dile getirmek igin
cabalamistir (Scholz, 1980: 381-382). Fikirleri, kadinlar hakkinda sdyledikleri kendi ¢aginin
kadin 6n yargisi ile birebir ortiisme i¢inde degildir.

Toplumsal cinsiyette Ortacag Avrupa’sinin veya daha Onceki Antik¢ag kadin
anlayisinin Onyargilari ve bigmis oldugu rolleri, Hildegard hi¢bir zaman tam anlamiyla
diisiincelerine entegre etmemistir. Yazilari, Aristoteles’in tireme konusundaki goriislerinden
etkilenmedigi i¢in, Aristoteles gibi kadini eksik bir erkek veya kusurlu olarak gormemis, daima
kadin ile erkegin dogal olan bir esitligini savunmustur.

Hildegard, yaratilisin kusursuzluguna, doganin dengeliligine ve birbiri ile olan
uyumuna hayran kalan, Tanr1 ne yaratti ise kozmik bir karsilikli bagimlilik i¢in yaratir,
diisiincesine bagli bir filozof olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Erkek ve kadinin diinyadaki
konumu, kusursuzlugu ve Ustlinliigli gibi konular1 ele almig, insan cinselliginin olumlu ve
diisiiniilmeye deger bir alan oldugunu, diisiiniirken ise kadin ve erkegin birbirine bagiml
goriilmesi gerektigini, bu tiir ilk ilkelerden dogal ve mantikli bir ¢ikarimda bulunmustur

(Scholz, 1980: 382-383).

4.3. Hildegard’da Rahiplik ve Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Degerlendirilmesi

Toplumsal cinsiyet baglaminda Hildegard’in modern literatiirde karsilastigi en 6nemli
elestirilerden bir tanesi hi¢ kuskusuz onun kadinlarin rahiplerin atanmasi1 konusunda takindigi
olumsuz tavir olmustur. Bazi bilim insanlari, onun kadmnlarin rahip olarak atanmasini
reddetmesi fikrinden yola ¢ikarak anti-feminist bir kadin oldugu yanilgisina diistirmektedir.
Kimileri onun bu tutumunu, kiiltiirel muhafazakarlik kalintis1 veya diisiincesindeki derin
tutarsizlik olarak algilamakta iken bu noktada teolojik sembolizmi kadin hakkinda olumlu olan
ve manastir teolojisi yani kadin hakkinda olumsuz olan iki diisiincesinin ¢eliski icinde oldugunu
ve birbiri ile catistigini diisiindiirmektedir. Konumundan kaynakli olarak kasitli bir bigimde

kendini elestirmeyi mi segti, yoksa miitevazi bir tavir takinmasi kendi algak goniilliigiinden mi
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geldi soylemek i¢in, Hildegard’in kendisine atifta bulunmak gerekmektedir (Dorothy, 2018:
33). Bu konuda detayl1 bir makale kaleme alan B. Scholz, kadinlarin rahip olarak atanmasini
reddetmesi hakkinda Hildegard’in ig¢inde bulundugu konumundan kaynakli olarak “kendi
sosyal ¢evresinin algilarindan kurtulamadigini” ifade etmektedir (Scholz, 1980: 369, 374). Bu
celiski diisiincesinin kendisinde mi var yoksa toplumun ve yasadigi donemin etkisi ile XX.
ylizy1l ideolojileri arasinda catisma halinde mi halen tam anlamiyla bilinmemektedir.
Kadinlarin rahip olarak atanmamasi gerektigini savunuyor olmasi bazi diisiiniirlere gére onun
diisiincesindeki herhangi bir tutarsizligin kanit1 degildir; hatta vizyon gorebilme konumunu ona
Tanri verdigi i¢in, yaratilista, ayinlerde ve cinsiyet hakkindaki genel goriislerinde bu atamalar
hakkinda fikirleri kibar bir sekilde entegre edilmistir (Thompson, 1994: 350). Hildegard,
konumu geregi diger kadin rahipleri diglamak adina ortak Ortagag mantigini1 “Ay giinese, kadin
da erkege tabidir.” kullanarak hareket etmeye ¢alismis ve bu duruma ara ara vurgu yapmistir.
Yaratilis1 geregi kadin ¢ocuk dogurmak ve onu 6zenle beslemek i¢in yaratilmistir (Scivias
11.6.76). Ancak ¢alismalar1 boyunca Hildegard, kutsanmis bakire olmasindan kaynakli olarak
da bu yaratilis geregine pek fazla deginmemis ve kadinin bu gérevi tizerine -belki istemli belki
istemsiz olarak- ilgi gostermemistir (Thompson, 1994: 351).

Aforoz ve sapkinlar hakkinda keskin goriislere sahip olmasina ragmen, Hildegard’in
Kilise’nin ogretileriyle, Kilise i¢indeki kadmn otoritesi hakkindaki goriisleri tutarl
goriinmektedir. Rahiplik atamasinin yalnizca erkekler i¢in ayrildigini tavsiye eden Hildegard,
Scivias’inda tarim metaforunu kullanarak bu durumu tireme eylemini tartisirken su sekilde dile
getirmistir (Scivias 11.6.76):

Bununla birlikte, -kadmlarin- sunagimin hizmetinde yer almalarint degil,
erdemlerini 1yi islerde algakgodniilliilikle yerine getirmelerini istiyorum... kadin
cinsiyetinden olanlar sunagimm makamimna yaklasmamali; c¢linkii onlar, cocuk
dogurmak ve onlar1 6zenle beslemek iizere gorevlendirilmis, gligsiiz ve zayif bir
meskendir. Bir kadin, kendi basina degil, bir erkek araciligiyla bir cocuga hamile kalir,
clinkii topragi kendisi degil, bir ¢iftci siirer. Bu nedenle, nasil toprak kendini siiremezse,
bir kadin da rahip olmamali ve oglumun viicudunu ve kanmi kutsama isini
yapmamalidir; Yine de o, yeryliziiniin meyvelerini sulamak i¢in yagmuru almas1 gibi,
Yaraticisina methiyeler diizebilir. Ve yeryiizii nasil biitiin meyveleri veriyorsa, biitiin iyi

islerin meyvesi de Kadinda dyle milkemmellesir.

Kadinlarin rahiplik atamalarina uygun olmadiklarini diisiinen Hildegard kadinlar i¢in

iyimser bir ¢O0ziimii de beraberinde getirmis ve kadinlarin da manevi faydalar
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deneyimleyebilmelerinin miimkiin oldugunu dile getirmistir (Dorothy, 2018: 40). Bu durumu
onaylamasmin sebebi ise kendi dini hayata sik1 sikiya baglayan bir kadmnin, isa’nin Gelini
olabilme kabiliyetine sahip olabilme ihtimalidir. Kadmin asli gorevinin bu diinyaya ¢ocuk
getirmek oldugunu diistinen Hildegard, dolayisiyla rahiplik atamalarinda kadinin bulunmamasi
gerektigini savunmustur (Fox, 1987: 189). Kadinlar, tabiatlar1 geregi zayiftir. Tipk: tarlada
ciftci olmadan siirlimiin ger¢geklesmemesi gibi erkek olmadan kadinin ¢ocuk yapmasi miimkiin
degildir. Bu sebepten dolay1 da Isa’nin kutsanma faaliyetlerinde kadin dogas1 geregi is icrasinda
bulunamaz ve rahiplik atamasina katilip rahip olamaz (Temiztiirk, 2019: 211). Bunun disinda
kadinlarin regl donemlerinde de Kilise’ye gitmemeleri gerektigini, fakat ibadetten geri
kalmamak adina tefekkiir faaliyetlerini stirdiirmeleri gerektigini de savunmustur (Scivias, 83;
Temiztiirk, 2019: 211).

Rahiplik atamalarina kadinlarin katilimini uygun gérmeyen Hildegard, rahibe olarak
manastirda kadinlarin gérev almasini onaylamis goriinmektedir. Kilise’nin kapilarini kadinlara
kapatan Hildegard, onlara manastir kapilarini agmis, bununla yetinmeyerek rahibelerin
erdemlerini ve Tanr1 katindaki degerlerini bulundugu ortamlarda 6vmiistiir (Temiztiirk, 2019:
211). Bu &vgiilerini eserlerinde de gdérmek miimkiindiir. Ornegin, Scivias adli kitabmin son
boliimiindeki senfoninin bir ilahisini rahibelere ithaf etmis ve onlardan “soylu kutsanmis
bakireler” olarak bahsederek cennetin siisleri oldugunu dile getirmistir (Scivias, I11. 13.7).

Hildegard, dini anlamda kadin veya erkegin sorumluluklarinin zincirlerini kirmanin zor
oldugunu fark etmis olmalidir ki erkekleri ve kadimnlar1 Kilise’deki farkli gorevlerinde
giyimleriyle 6zdeslestirmistir. Hildegard, Scivias’in I1. Kitap’inda bu konuyu sdyle ele almistir
(Scivias 11.6.77): “Bir erkek asla kadinsi elbise giymemeli veya bir kadin erkek kiyafetleri
giymemelidir, boylece erkek erkeksi giiciinii ve kadin ise kadins1 zayifligin1 sergileyesin ki
rolleri farkli kalsin...”

Hildegard, erkegin ve kadinin birbirlerine bigilen giyim tarzinin disina ¢ikmasinin dogru
oldugunu yalnizca su durumlarda Tanri’nin da onay1 oldugu i¢in kabul etmektedir: Eger bir
erkegin hayati tehlikedeyse veya bir kadinin namusu iste o zaman farkli bir kiyafet giyebilirler.
Bu iki durum disinda erkek de kadin da daima kendilerine uygun goriilen dogru kiyafeti
giymelidir. Bu noktada, kadinin bekaretini de O6nemsedigi anlasilmaktadir. Fakat erkegin
giivenligini de kadinin bekareti ile es degerde onemli gordiigii fark edilmektedir (Dorothy,
2018: 41).

Hildegard’in cinsiyet farkliliklarini giyim ile koruma fikri, din adamlariyla ilgili fikirleri
ile karismigtir. Clinkii ayn1 vizyonda soyle sdylemistir (Scivias 11.6.77): “Fakat bir kadin erkek

kiligina girmemesi gerektigi gibi, sunagimin makamina yaklasmamalidir, ¢iinkii ne saginda ne
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de kryafetinde erkeksi bir rol listlenmemelidir.” Buradan da anlasilacag iizere, Hildegard kadin
ve erkegin kilise i¢cindeki ayr1 ayr1 sorumluluklarini ve giyimin bireysel hayatta dahi ne kadar
bliyiik bir 6nem arz ettigini desteklemistir. Bunun sonucunda da kadinlardan da erkeklerden de
giyim konusunda beklenti i¢inde olmus, bunu eserlerinde kaleme alarak da vurgulamistir.

Rupertsberg Manastiri’nin rahibeler i¢in drtiinme toreni daima halka acik ve yilin belirli
bir doneminde piskoposun gozetimi altinda yapilmistir (Dorothy, 2018: 41). Ayinde,
piskoposun uyguladig1 kutsama gergeklesir, pege sunak iizerine yerlestirilir ve aday sunaga
mum tasidiktan sonra piskopos tarafindan kutsanarak pece ile taglandirilmaktadir. Bu pece,
alcakgoniillilik, kendine hakimiyet, bekaret anlamlarini tasimaktadir. Hildegard,
vizyonlarindan da anlasilacagi gibi uygun giyim konusunu daima destekleyen bir kadin olarak
bu uygulamay1 da tamamen desteklemis ve bunu “cennetteki esinin gelisini gelen bilge
bakireler” arasindaki bir nevi evlilik olarak gormiistiir (Dorothy, 2018: 42). Hildegard, ortiinme
torenlerinde rahibelerine gelin kiyafeti giydirmistir. Bunun ic¢in de elestiri oklarinin hedef
tahtas1 olmus, 6zellikle Andernach’tan Tengswich adindaki basrahibenin elestirisine maruz
kalmistir. Tengswich, Hildegard’a yazdig1 mektuplarda: “Kabul ettiginiz baz1 garip ve adi dahi
duyulmamis uygulamalar bizlerin kapasitesini fazlasiyla asiyor.” Ifadelerini kullanmistir
(Doronthy, 2018: 42). Tengswich, Hildegard’in rahibeleri yere degen beyaz, ipek pegeler ile
siisleyip altin taclar giydirmesini, parmaklarina altin yiiziikler takmasini rahibelerde kibir ve
statliyll tesvik ettigi gerekgesi ile ayiplamistir. Hildegard ise bu ayiplama ve elestirilere kibirle
ilgili cesitli ayetlere atifta bulunarak ve bunlarin bakireler icin gecerli olmadigini belirterek
cevap vermistir (A.g.e. 42). Rahibelerin baslarini ortmelerini temiz ruhlarini kétiiliiklerden
koruma olarak goren Hildegard, ayrica rahibeleri Isa’min gelini olmakla en biiyiik rahiplik
gorevine erdiklerini ve biitiin zenginliklerin tamamina ulastiklarini sdyleyerek de yiiceltmistir
(Scivias, 11.6.76).

Hildegard’a gore, ilahi iradeyi yerine getirme amaci i¢inde bulunarak erkek de kadin da
farkl1 rollerinin sorumlulugunu almali ve ayn1 amaci gerceklestirme ugruna iireme eyleminde
oldugu gibi, erkeklerde kadinlarda ayr1 sekillerde fakat birlikte hareket etmelilerdir. Kiliseyi
temsil eden kadinlar, kutsali somutlastirirken, erkeklerin gorevi ise kutsal olan1 korumak
olmalidir (Dorothy, 2018: 40).

Hildegard, eylemlerinin ¢ogunu kamuoyundaki imajimi korumak i¢in kendini motive
etmeye yonelik yapmis gibi goriinmektedir. Kismen de olsa kendini kiigiimseyen bir dil
kullanmast hem dini hem laik otoriteler tarafindan kabul gérmiistiir (Dorothy, 2018: 33). Bu
duruma ek olarak, Papa’nin muazzam kisisel fayda saglayan ahlaki reform baskisini dahi kabul

etmistir (Mews, 2000: 44-56). Ahlaki reform baskisini kabul etmesi, Hildegard’in Ortacag
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Avrupa’sinda kadinlarin resmi olarak konusmasina dahi izin verilmeyen doneminde, vaaz
vermesine olanak tanimis, yazma kariyerini ilerletme de 6nemli bir rol {istlenmistir (Dorothy,
2018: 33-34). Ayrica, papanin onayiyla etrafindakiler tarafindan taninir olmayan Kisilere yetki
verebilme hakkina sahip olmustur. Bununla beraber Hildegard’in kilise hakkindaki goriisleri
toplumda daha radikal bir hale biiriinmistiir (Dorothy, 2018: 34). Cesur bir kadin oldugunu her
firsatta gosteren Hildegard, Disibodenberg’teki manastirini kesis ve rahibelerin onay1 olmadan
Ruptersberg’e tasimis ve kendi toplulugundan aforoz edilen bir adami1 manastirinin bahgesine
gommiistiir (Dorothy, 2018: 34). Bu tiir bir dil kullanmasi ve Ortodoks 6gretilere bagli kalmasi,
Ortagag Avrupa’sinda ancak geleneksel otoriteye bagvurmasi ile gerceklesebilirdi. Hildegard
da bu yolu izlemis; boylelikle pek ¢ok alanda tam yetki ve potansiyele sahip olabilmistir.

4.4. Genel Degerlendirme

Hildegard’in gerek kadin ve erkegin iiremedeki esitligini dile getirmesinden, gerek
manastirindaki rahibelerin ortiinme toreninde giyimine karsi yapilan elestirilere cevabindan,
gerekse Ortacag Bat1 diinyasinda kadin olmanin tiim dezavantajlari iginde papaya veya diger
din adamlarina kars1 cesaret gdstermesinden anlasilacagi gibi, 0 gelenege tamamen karsi ¢ikan
veya yalniz bir tarafin fanatigi olan bir kisi olarak goriinmemektedir. Savunabilecegi konularda
dini ayetlerle destekleyerek elestirilere cevap verebilen, dini hayatin i¢inde olan birisi olmasina
ragmen yeri geldigi ve kanitlayabilecegi her noktada fikirlerinin arkasinda duran bir kadin
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadinlara ‘kefaret, liituf ve merhamet’ erkeklere ise ‘saglamlik, cesaret ve adalet’ gibi
iliman pek ¢ok sifat1 uygun goren Hildegard, her iki cinse de ¢esitli manevi bir¢ok armagani
tanimlamaktadir. Bu sebepten dolay1, Hildegard’a gore kadinlar, ruhun tesellisini saglayan ve
bir kisinin ac1 ¢ekmesini engelledikleri i¢in yok sayillmamasi gereken gerekli varliklardir.
Ciinkii ruha huzuru veren ve insanin kalbinin giinahlarla katilagsmasini engelleyenler kadinlardir
(Dorothy, 2018: 43).

Hildegard’in bazi ¢alismalar1 onu proto-feminist olarak nitelendirilmesine yol agarken,
bazi bilim insanlar fikirlerinin kadinlarin ilerlemesinde tam tersi bir etkiye sahip oldugunu
iddia etmektedir. Bilim tarihgisi Joan Cadden’e gore Hildegard’in fikirleri istisnai olarak
dikkate deger veya popiiler kantya aykir1 degildir: “Belirli iddialar1 belirli kaynaklara kadar
acikca izlenemese de higbiri heterodoks olarak adlandirilamaz: Cinsiyet, cinsellik veya iireme
hakkinda soyledigi higbir sey standart varsayimlarla ¢elismemektedir.” (Cadden, 1984: 152)

Hildegard biitlin eserlerinde, kadin ile erkegi birbirine esit, iki farkli cinsiyet olarak

islemistir. ‘Yaratilista erkek kadindan o6nce yaratilmistir’ fikrini kabul etmekle birlikte
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Hildegard daha ¢ok insan odaklidir ve erkegin kadindan 6nce yaratilarak kadinin yaratilmasina
aracilik etmesinin dogrulugunu ‘erkek ve kadin birleserek insan soyunun devamliligini
getirerek bu birlesimin iki esit pargas1 olmustur’ fikri ile revize etmistir (Akin, 2005: 113).

Hildegard ilk gilinahi, cinsellik itizerinden kadina yiikleme durumunu arindirmaya
calismistir. Aziz Augustinus’un cinselligi temele oturtan ‘ilk giinah’ tasarisi bu ¢abalarina bir
hayli engel olmustur (Akim, 2005: 113). Hildegard’in i¢inde bulundugu cag ve toplum,
Augustinus’un faydali amaclar disinda cinselligi, bedensel hazzi yasaklayan dgretisini yiizyillar
boyu tek dogru kabul etmistir (Akin, 2005: 114). Dolayisiyla, Hildegard’in ilk giinahi
Havva’nin ve ondan yola ¢ikarak tiim kadinlara pay edilmesi durumundan ¢ikartma miicadelesi
Ortacag Avrupa’sinda anlamli, dahast olduk¢a sasirticidir. Varligini, nedenlerini ve
gerekliligini tartisma konusu olarak ele almadigi giinahin, sadece Havva ve Adem’e lanse
edilmemesi gerektigini diisiinen Hildegard, zaten Havva ve Adem’in kétiiliik ile tamisarak
cezalarin1 en agir sekilde ¢ektiklerine inanmistir. Kilise Hildegard’in yasadigi XII. yiizyila
degin bu sucu Havva ile sinirlandirmis ve kotiiliigiin kaynagi olan asil diigman seytani gézden
kacirmis veya kacirmak istemistir (Akin, 2005: 114). Ciinkii seytan, Havva’nin, Adem’e kars1
olan sevgisini gorlip kiskanmig ve yilan kiligina girerek Havva’y1 agina diislirmiis, Adem’in
yasak meyveyl yemesine sebep olmus ve onun zaaflarimi kullanmistir. Bu noktada yasak
meyveyi yiyenin Adem olmasi tartisma konusu dahi olmamisken, kadinin bu durumun suglusu
kabul goriilerek Ogretinin ¢ikis noktasinin sorumlulugunu da kadina yikilmis olmast
unutulmamalidir (Beuys, 2003: 136).

Hildegard’in Liber Divinorum Operum’da Kutsal Kitap’tan 140 tane alint1 yaptigi
bilinmektedir. Yasadigi donemde bir kadin olarak, manastirin bas rahibesi unvanina sahip bir
kadin olsa da Kutsal Kitap’tan apacik alintilar yapmasi, o zamana kadar karsilasilmis bir durum
degildir. Hildegard kendisini indocta (egitimsiz, bilgisiz) olarak tanimlayan bir kadin olarak
donemin 6nemli insanlar1 ile mektuplasarak, isin ehli oldugunda kendi manastirini agarak,
erkeklerin koruyucu kanatlar1 altinda yasamayi sorgulayarak, tanri tarafindan gosterilen
vizyonlarini cesurca kaleme alarak bu anlamda pek ¢ok ilke imzasini atmistir (Akin, 2005: 115).
[k kadin besteci, ilk kadin farmakolog, ilk kadin doga bilimcisi gibi farkli pek ¢ok kimligin de
sahibi olan Hildegard, yasam1 boyunca yalnizca dini hayatin i¢inde perdelerini ¢ekip diisiin
hayatin1 olusturan bir kadin olmak yerine kendisini diinyaya ve diinya bilimlerine agmus,
acildig1 tlim alanlarda da {istiin basarilar gosterebilmistir.

Hildegard’in toplumsal cinsiyet baglaminda kadin1 koydugu yeri veyahut kadimn i¢in
yapmis oldugu tanimi tek bir ¢erceveden ele almak, Hildegard’in kadina kars1 yaklasimini

incelemede hatal1 bir yaklasim olacaktir. i¢inde bulundugu yiizy1l ve kadmin kendisini daha
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yeni yeni gosterebildigi bir cografyada yasayan Hildegard, yukarida da bahsi gegtigi lizere pek
cok alanda ilklere imza atmis bir kadin olarak doneminde goriilmeyen bir enginlikle cesaret
gostererek fikirlerini savunma girisiminde bulunmus ve bu tarzi ile de girdigi cogu alanda basari
elde etmistir.

Fikirlerini, Hristiyan geleneginin 6gretileri dogrultusunda harmanliyor olusu, hayati
boyunca inzivada olan bir rahibe oldugu goz oniine alindiginda, bu harmanlamada kadin ve
erkegi esit olarak goriiyor olmasi bile takdire sayandir. Kendisinin kadini tam anlamiyla
ylceltmek gibi nihai bir amaci olmadigi, yalnizca ig¢inde bulundugu toplum hakkinda
goriislerini sunarken kadin1 ve erkegi iki ayri cinsiyet olarak esit gorme durumunu gelenek ile
birlestirerek agiklama g¢abasi da ondan Once yapilmis bir durum olmadigindan onun giiclii
karakterinin izlerini yansitmaktadir.

Hildegard’1 feminizm veya anti-feminizm gibi toplumsal cinsiyet incelemelerinde
onemli kollar1 temsil eden alanlar ad1 altinda tam anlamiyla ele alamiyor olsak da yaptiklari,
yazdiklar1 ve bu durumdan duydugu rahatsizliga kanitlarla bas kaldirisi, Tanr1 oniinde iki
cinsiyetin de esitligini savunmasi Hildegard’in kendi diislince sisteminde Onemli yer
tutmaktadir.

Zamaninda Hildegard’in kadin tanimlama sekli pek ¢ok elestirmen tarafindan olumsuz
karsilanmis olsa da kesinlikle Hildegard her iki cinsiyetin degerini de esit gormektedir
(Dorothy, 2018: 44). Hatta kadinlar1 ruha olan katkilar1 ve Isa’nin merhametinin temsilcisi
olarak gérmiis, kadinlhigi su sozler ile yiiceltmistir (Ep. 52r): “Kadin nasil (bu kadar goz alic1?).
Iki nedeni var. Birincisi Tanri’'nmin parmagi tarafindan yaratildig1 igin ve ikincisi kendisine
harika bir giizellik bahsedildigi i¢cin. Ey kadin, sen ne giizel bir varliksin! Ciinkii temelin
giinesten ve diinyaya Ustiin geldin.”

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, H. Akin’in da giizel bir sekilde ifade ettigi gibi
Hildegard’in ilk giinah ve kadinin Hristiyan inanisindaki yeri, yaptig1 ve yukarida anlatmaya
calisifimiz cesur yorumlari, kendisinden Onceki yiizyillarda hi¢bir kadin tarafindan
yapilamamistir ve kendisinden sonraki yiizyillarda da bir kadin tarafindan uzunca bir siire boyle

cliretkar bir ¢ikis duyulmamistir (Akin, 2005: 114).
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Antik¢ag’dan giinlimiize degin kadinin yeri, erkek ve kadinin iki farkli cinsiyet olarak
stirekli farkli kaliplara sigdirilmaya calisilmasi, toplumsal cinsiyet ¢atis1 altinda incelenen bir
alan haline gelmistir. Calismamizda Ortacag’in “kadin peygamberi” Hildegard’in kadin ve
erkek gorislerini incelemeden oOnce Antik¢ag’in kadin filozoflarinin degerlendirilmesi
yapilmis, boylelikle konuya niifuz eden fikirlerin daha net ortaya c¢ikarilmasi amaglanmaistir.
Kadimin iyi bir es ve iyi bir ev hanim1 olmasinin 6tesine gecebilen Antik¢ag kadin filozoflari
ve diisliniirlerinin incelenmesi yapilmis, ilk kadin filozof Krotonlu Theano, dénemin biiyiik
filozoflarina ders vermis Diotima, Perikles’in meshur politikasinda biiyiik etkileri olan Aspasia
ve donemin bilinen son kadin filozofu Hypatia’dan bahsedilmis, bu baglamda Antik¢ag’da
kadinin yeri ve kadin-erkek esitligi lizerine bir degerlendirme yapilmistir.

Felsefe, bilim, sanat, edebiyat gibi alanlarin yalnizca erkege 6zgii olmamasinin farkinda
olan, fakat yasadiklari ¢caglarin sorumluluklarini da sirtlarindan atamayan pek ¢ok kadin kimi
zaman kamuya ag¢ik kimi zaman gizli gizli de olsa fikirlerini beyan edebilmislerdir. Bununla
birlikte kadinlarin bu anlamda XII. yiizyila yani Hildegard’a degin bir noktada hep yarim
kaldiklar1 ve erkek ile kadin esitligi tartismalarinda fikirlerini agiga c¢ikar(a)madiklar
gorilmiistiir.

Hildegard’in donemin gii¢lii siyasetcileri ve din adamlari ile mektuplagmasi, kendine ait
Aziz Rupert Manastir’n1 kurmasi, hatta 6liimiinden ¢ok kisa bir siire 6nce aforoz edilen bir
adami imparatorlugun karsi ¢ikacagini ve Kilise ¢anlarinin susturulacagini bile bile savunmast;
fikirlerini yalnizca kadin baglaminda degil her iki cinsiyete karsi esit ve dini hayatin etkisinden
¢ikamamis olmasina ragmen sorguluyor oldugunu gostermektedir. Dénemin diger énemli
insanlarmin aksine kadini yiiceltmis, kadin ve erkegin konumunu diisiinmeye deger bulmustur.
Hildegard’in bu 6zverili diisiince yapisi, calismamizi Hildegard baglaminda toplumsal cinsiyet
degerlendirmesi yapilmasina yonlendirmis ve bu alani titizlikle incelememizi saglamistir. Zira
Bingenli Hildegard, Antik¢ag’in bilge filozoflar1 Platon ve Aristoteles’ten sonra kadin-erkek
esitligi hakkinda ortaya fikir atan ve kadin olarak bunu yapabilen ilk isim olmustur. Hildegard,
doneminde higbir kadiin cesaret edemedigini yapmis, kendini hakli gordiigii noktalarda
ozellikle Kutsal Kitap’tan referanslar vererek kendini savunmus ve dogrularinin arkasinda
durmus, fikirlerini 6zgiirce dile getirmek i¢in Ortacag Avrupa’sinda kadin olan ve fikrini
savunmaya cesaret eden diger kadinlar gibi 6liimiine degin ¢esitli miicadeleler vermistir.

Hildegard’in yasadig1 donemin kosullarini diisiindiigiimiizde, kadina bigilen ikincil cins

kaftanin1 kabul etmiyor olusuna bu caligmada ozellikle vurgu yapilmistir. Hildegard’in
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donemin diger onemli isimlerinin aksine bir kadin olarak kadin kimligini goérmezlikten
gelmemesi ve bunun istiine cesaretle gitmesi dogrudan amaci toplumsal cinsiyet meseleleri
olmasa dahi donemin kendi 6zel kosullar1 ¢er¢evesinde kendisine yakistirilan feminist sifatini
hak ettigini gostermektedir. Bununla beraber Hristiyan geleneginin kadin hakkindaki
goriislerini kimi zaman olasilikla kilise ile ters diismemek icin savunmak durumunda kalan
Hildegard, kimi zaman da gelenege karsi ¢ikabilme cesaretini kendinde bulabilmistir. Tanri’nin
merhametini anlatirken, kadin gibi belirtegler kullanmus, rahibelerin Tanr1 katinda “Isa’nin
gelini” oldugunu dile getirmistir. Kadini1 zayif yapan yonlerin fiziksel bir yaratilistan geldigini
ve iki cinsiyetinde birbirine ihtiya¢ duydugunu savunmustur. Bu noktada Hildegard’in Kutsal
Kitap ve Hristiyan gelenegini referans alarak kadin ve erkegi esit gorme nedenleri ve kadin-
erkek hakkindaki genel fikirleri ele alinmistir.

Sonug olarak bu ¢alismada Antik¢ag’dan XII. ylizyila gelinceye kadarki dnemli kadin
filozof ve disiinirler bir araya getirilmis ve kadinin yeri genis bir ¢ergeve icinde
yorumlanmigtir. Kadin filozoflarin tarihsel siire¢ igerisindeki konumu ele alinmig, Bingenli
Hildegard’in toplumsal cinsiyet baglamindaki goriisleri irdelenmis ve Ortagag’da kendisinden
sonra bu konudaki goriislerini daha keskin dile getiren bagka kadinlar1 daha iyi anlamada,
yorumlamada bagka arastirmacilar icin bir altyapi olusturulmustur. Hildegard’in Ortagag
Avrupa’sinda Aristoteles ve Platon’dan sonra ilk kez bir kadin olarak kadin-erkek esitligi ve
konumunu tartigmaya agmasi ile toplumsal cinsiyet baglaminda kisa bir degerlendirme yapmis
olmakla ozellikle Tirk¢e olmak iizere literatiirde Ortagag Avrupa’sinin toplumsal cinsiyet
alanini anlamada ve kadin filozoflarin degerlendirmesini yapmada fayda saglayacagini iimit
ediyoruz.

Hildegard’in meshur “...baktim... ve ...gordiim...” vizyonundan esinlenilerek ele
alian bu calisma, 6zellikle kadin filozoflarin da felsefe tarihinde yer edinebilecegi ve diger
tiim alanlarda kadin diisiiniirlerin ve kadin ¢aligmalarinda kaynak olarak kullanabilir nitelikte
hazirlanmistir. Bu baglamda bir kadin olarak, Ortagag’in 6nemli bir kadin figiiriiniin fikirlerinin
incelendigi ve onun diinyasinda kadin ile erkegin yerinin arastirildig1 bu calisma, umariz son
zamanlarda 6nemi sevindirici sekilde anlasilan kadin ¢aligsmalar1 ve toplumsal cinsiyet sahasina

katk1 saglayacaktir.
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