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TEZ ONAY SAYFASI



YEMIN METNIi

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum “Yahudi Kutsal Metinlerinde Havva” adli
calismamin, tarafimdan, akademik kurallara ve etik degerlere uygun olarak yazildigini
ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif

yapilarak yararlanmis oldugunu belirtir ve bunu onurumla dogrularim

Ayse CETIN



OZET
Yiiksek Lisans Tezi

Yahudi Kutsal Metinlerinde Havva
Ayse CETIN

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Dah

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Bu calismanin amaci “Yaratilis ve ilk giinah” hadiseleri cercevesinde
Havva’nmin hayatim ve Yahudi perspektifindeki konumunu ortaya koymaktir.
Insanin yaratilis hikiyesi ve ilk giinah Yahudilik’te ve Eski Ahit’te 6nemli bir yer
tutar. Yaratihs ve ilk giinahla ilgili temel argiimanlar erkek ve kadinin toplumsal
cinsiyet rollerini anlamalarinda temel rol oynar. Bu sebeple kadinin toplumsal
hayattaki yerini daha iyi anlayabilmek icin Havva’nin hayati Kanonik ve Apokrif
metinlerden yola ¢ikarak ele ahmnmistir.

Caliyma giris, ii¢c boliim ve sonuctan olusmaktadir. Giris kisminda
arastirmanin konusu, amaci, kaynaklar1 ve kapsami hakkinda bilgi verilmis ve
calismada kullandigimiz yontem ortaya konularak Kkarsilasilan zorluklara
deginilmistir.

Birinci boliimde, Tora’ya gore insamin yaratilma sebebine kisaca
deginilmistir. Daha sonra ise Adem kelimesinin icerisinde hem erillik hem de
disilik bulundugu icin erkegin yaratihsindan bahsedilmistir. Devaminda ise
Tekvin’deki ilgili boliimlerden yola ¢ikarak kadimin yaratihisi dair iki farkh
yaratihs hikiyesi ele alinmistir. Ardindan Midrasik literatiirdeki kadinin
yaratihsi incelenmistir. Daha sonra bazi Apokrif ve Pseudepigrafik kitaplardan
hareketle kadimin yaratihs1 Tekvin’deki ilgili pasajlarla karsilastirilarak ele
alinmstir.

ikinci Boliimde, Havva ve Adem’in Aden’de yasak agactan yemesi,
Aden’den kovulmalar gibi olaylar ele alinmistir. Bu cercevede hayat agac, iyiligi

ve kotiiliigii bilme agaci iizerinde durulmus, ardindan yasak agactan yenilmesiyle



birlikte islenen ilk giinah ele ahinmustir. Daha sonra da verilen cezalar ele
alinmstir.

Uciincii béliimde, Havva ve Adem’in Aden’den kovuluslarimin ardindan
diinyada nerede yasadiklar1 ve diinya hayatina alisma siirecine deginilmistir.
Ardindan Havva’nin Adem’den diinyaya gelen cocuklarindan bahsedilmistir.
Daha sonra ise ilk giinahin islenmesiyle baglantih bir sekilde bazi mistik
anlatimlara dayandirilarak Havva’nin Samuel’den diinyaya gelen ¢ocuklarina
deginilmistir. Adem hastalandiginda ve vefat ettiginde Havva’nin yasadiklari ve
hissettiklerine deginilmis ardindan da Havva’nin vefati ve defniyle bu béliim
sonlandirilmistir.

Sonu¢ kisminda Yahudilik’te “Yaratilis, ilk giinah ve diinyada yasanan”

olaylar cercevesinde bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Havva, Adem, Lilith, Yaratihs, Aden, Iyiligi ve Kotiiliigii
Bilme Agac, ilk Giinah, Kain ve Abel.



ABSTRACT
Master’s Thesis
Eve in the Jewish Scriptures
Ayse CETIN

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences

Philosophy and Religious Sciences

The aim of this study is to reveal the life of Eve and her position in the
Jewish perspective within the framework of the events of **Creation and original
sin".The story of man's creation and original sin have an important place in
Judaism and the Old Testament. Fundamental arguments about creation and
original sin play a fundamental role in understanding the gender roles of men
and women. For this reason, in order to better understand the place of women in
social life, Eve’s life is discussed based on Canonical and Apocrypha texts.

The study consists of introduction, three chapters and conclusion. In the
introduction part, information about the subject, purpose, sources and scope of
the research was given, and the difficulties encountered were mentioned by
presenting the method we used in the study.

In the first chapter, the reason for the creation of man according to the
Torah is briefly mentioned. Later on, the creation of man was mentioned because
the word Adam contains both masculinity and femininity. In the continuation,
two different creation stories about the creation of woman are discussed based on
the relevant chapters in Genesis. Then, the creation of woman in the Midrash
literature was examined. Then, the creation of woman is discussed by comparing
it with the relevant passages in Genesis, based on some Apocrypha and
Pseudepigraphic books.

In the Second Chapter, events such as Eve and Adam's eating of the
forbidden tree in Eden and their expulsion from Eden are discussed . In this

context, the tree of life, the tree of knowledge of good and evil, was emphasized,

Vi



and then the original sin, which was committed after being eaten from the
forbidden tree, was discussed. Then, the penalties given are discussed.

In the third chapter, after the expulsion of Eve and Adam from Eden,
where they lived in the world and the process of getting used to the worldly life
were mentioned. Then, the children of Eve born from Adam are mentioned.
Then, based on some mystical accounts in connection with the original sin, the
children of Eve born from Samuel are mentioned. When Adam got sick and died,
the experiences and feelings of Eve were mentioned, and then this chapter was
concluded with the death and burial of Eve.

In the conclusion part, an evaluation was made within the framework of

""creation, original sin and the events in the world™ in Judaism.

Keywords: Eve, Adam, Lilith, Creation, Eden, Tree of Knowledge of Good and
Evil, original Sin, Cain and Abel.
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN AMACI, ONEMI, KAYNAKLARI VE KAPSAMI

1.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Yahudilik “Monoteist din” ailesinin {i¢ halkasindan biri ve en eskisidir.
Monoteist din ailesine mensup diger iki din ise kronolojik olarak Hristiyanlik ve
Islamiyet’tir. Bu ii¢ dinin mensei Ortadogu’ya dayanmaktadir. Ortak tarihi
gecmislerinin olmasi sebebiyle bu ii¢ dini gelenek arasinda teolojik, etik, tek tanricilik,
yaratilig, ilk giinah gibi konular bakimindan karsilikli etkilesimler olmustur. Bu ii¢
dinin “Yaratilis, Ilk giinah ve Adem ile Havva 'min bu diinyada yasadiklarr” hakkinda
ayrildigr noktalar bulunmakla birlikte benzer yoOnlerinin daha agirlikta oldugu
goriilmektedir.

Uc semavi dine mensup toplumlarin temel &zelliklerinde biri “Ataerkil”
Ozellige sahip olmasidir. Ataerkil kelimesi patria (baba) manasina gelmektedir. Bu
kavram ailede erkegin egemenligini tanimlamak i¢in kullanilmistir. Yani evde
babanin, toplumda ise erkegin egemenligini savunan bir anlayisi ifade etmektedir.
Ataerkillik kadimin toplumsal ve kiiltiirel hayatta erkekten geri plandaki bir statiide
oldugunu bildirmektedir.

Yahudilik ’teki Havva’nin yani Adam/Adem’in esinin toplumsal ve kiiltiirel
hayattaki yerini anlayabilmek i¢in ilk 6nce kadinin yaratilis1 konusunu ele almak
gerekir. Yahudilige gore ilk Once erkek yaratilir. Daha sonra ise erkegin yalniz
kalmasin1 istemeyen Tanr1 “Kadini erkegin kaburga kemiginden” yaratir.
Yaratilmadan once dahi diinyaya gelmesi erkegin iradesine birakilan kadin, erkegin
bir parcasi olarak goriiliir. Buradan hareketle erkek kadindan iistiindiir ve onun efendisi
konumundadir. Bu durum erkegin toplumsal ve kiiltiirel yasamin her alaninda nasil
basat konumda oldugunu gosterir. Kadinin toplumsal hayatta 6telenmesinin temelinde
ise biyolojik yapisindaki eksiklik yatmaktadir.

Erkegin iistiin kadinin da zayif fitrata sahip oldugunu gosteren diger bir ifade
ise Tanri’nin yasakladigi agactan yilanin vesvesesiyle ilk dnce kadinin yemesidir.

Kadin o kadar zayif karakterdedir ki yilan dahi bu farkindalik ile ilk 6nce kadini



kandirmak tlizere harekete ge¢mistir. Yahudilik’te Aden’de kadin ile yilan arasinda
ontolojik olarak yakinlik gosterilmesinin arka planinda “Kadin yilandir ya da
seytandir” imas1 yatmaktadir. Hatta Kadin ile seytan arasinda kurulan bag nedeniyle
Havva’nin oglu olan Kain’in Samuel’den diinyaya geldigini ileri siirenler dahi
bulunmaktadir.

Ik giinahin miisebbibi Havva’nin oldugunun diisiiniilmesinden dolay1 bu hata
sadece Havva degil biitiin kadin irkina yiiklenmistir. Ote yandan erkek bir hata
yaptiginda bireysel olarak cezalandirilmistir. “Yaratilis ve Ilk giinah” ile ilgili
anlatimlardan hareketle Yahudi geleneginde erkek egemenligi s6z konusu olmustur.
Bu egemenlik neredeyse sosyal, kiiltiirel hayatin ve dini ylikiimliiliiklerin her alaninda
goriilmektedir.

Biz bu ¢alismada Dinler Tarihi bakis agisiyla basta Tora olmak iizere Yahudi
Dini Literatiiriiniin temel eserleri baglaminda Havva’y1 tanitarak onun kronolojik
hayat1 iizerinde durduk. Boylece Yahudilikteki Havva’yr anlamaya, tanimaya ve
tanitmaya ¢alistik. Bunu yaparken temel Yahudi kaynaklari arasinda benzerlikleri ve
farkliliklar1 tespit etmeyi amagladik. Yine ileride ataerkil bir yapiya doniisecek olan
Yahudiligin arka planin1 kavramay1 amacladik.

Yahudilik’teki kadin anlayisinin daha ziyade olumsuz bir mahiyete sahip
olmasinin incelenmesi Onemlidir. Cilinkii boyle bir inceleme Yahudi kutsal
metinlerinde kadmlarla ilgili mispet sOylemlerin de bulunmasina ragmen,
Yahudilik’teki kadin karsit1 tutumun ortaya ¢gikmasinin sebeplerini anlamaya yardimci
olacaktir. Aymi zamanda Yahudiligin etkisinde kalmis diger kiiltiirlerin kadin

anlayislarin1 anlamaya da katki saglayacaktir.

2. Arastirmanin Kapsami, Metodu ve Kaynag

Arastirmamizda Havva konusunda Yahudi dini literatiiriinde yer alan bilgilere
odaklanilmig, bu c¢ercevede Ozellikle temel kaynaklara bakilmistir. Havva’nin
yaratiligindan Oliimiinii ve gomiilmesine kadar gecgen siirecte basindan gecgenler
incelenmistir. Bu ¢alismada Dinler Tarihi’nin arastirma metotlar1 esas alinmis, bu
meyanda fenemonolojik, deskriptif metot 1s18inda objektif bir calisma yapilmustir.

Zaman zaman da karsilastirma metodundan yararlanilmistir.



En temel kaynagimiz Tora’nin Yaratilis kitabidir. Bu kitapta Havva ile alakali
bilgiler kitabin 1. ile 5. pasuklar1 arasinda gegmektedir. Bu sebeple ¢alismada en fazla
Tora kitabindan yararlandik. Ozellikle Yahudi Kutsal Metinlerinde Havva’yi
anlattigimiz ii¢ boliimiin gerek konteksi gerekse pasuklarin terciimesi konusunda
Gozlem Gazetecilik basim yaymin hazirladigi agiklamali Tora terciimesinden
faydalandik. Bu eseri tercih etmemizin sebebi Yahudi dini terminolojisine ve algisina
en uygun Tiirkce metin olmasidir. Ayrica arastirma i¢inde kullandigimiz Tora
pasuklariin ¢evirisinin de yine bu kaynaktan alintilar yaptik. Tora diginda kalan
metinlerin g¢evirisini Kitabi Mukaddes sirketinin bastigi Kutsal Kitap Cevirisi’ den
aldik.

Tora’ya ek olarak konumuz kapsaminda Tora’y1 aciklayan birincil ve ikincil
kaynaklara da bagvurduk. Bunlar arasinda Talmud’un Havva’dan bahsettigi Eiruvin,
Niddah, Shabbath gibi boliimleri bulunmaktadir. Aymi sekilde Misna’nin Havva
hakkinda bahsettigi Mishnah Yevamot, Mishnah Niddah, Mishnah Sanhedrin gbi ilgili
boliimleri inceledik. Bunlara ek olarak Tora tefsirleri baglaminda Midras Rabbabh,
(Genesis I, Deuteronomy — Lamentations, Leviticus, Numabers I-11), Pirke De Rabbi
Elezar, Sefer Ha Yashar gibi Midrasik eserleri de ¢alismamizda kullandik. Ayrica “The
Book of Jubilees”, “The Book of Tobit” gibi Apokrif ve “The life of Adam and Eve
(Vita)”, “The life of Adam and Eve(Apocalypse)”, “Sibylline Oracles” ve “Enoch ” gibi
Pseudepigrafik eserlerden de yararlandik. Ayrica ¢alismamizda Encyclopedia Judaica,
The Jewish Encyclopedia, Encyclopedia of Religion, Encylopaedia of Religion and
Ethics ve Dictionary of Deities and Demons in the Bible gibi ansiklopedik eserlerden
de istifade ettik. Bunlarin yani sira editorliiglinii Gerard P. Luttikhuizen’in yaptig1
“The Creation of Man and Woman” basta olmak tlizere Havva hakkinda yapilmis

bircok ¢cagdas yayin, tez ve makaleden de faydalandik.



BiRINCi BOLUM
HAVVA’NIN YARATILMASI

Yahudi kutsal kitab1 Tanah’m® Tora? béliimiiniin birinci kitabr Tekvin *de®
hem evrenin hem de insanin yaratilis1 anlatilmaktadir. Adam/Adem* kelimesi Ibranice
"de insan demektir.° Dolayisiyla Adem kelimesinin igerisinde hem erillik hem de
disilik vardir. Adem tek cins gibi yaratilmistir, fakat iki cinsi temsil etmektedir; yani
Adem kelimesi Havva’yr da icermektedir. Bu ylizden biz de c¢alismamizin bu
boliimiinde oncelikle Adem’in/ilk insanin iizerinde duracak bu c¢ergevede insanin
yaratilis sebebini ele alacagiz. Arkasindan da kadinin erkekten nasil ve ne sekilde

yaratildigini inceleyecegiz.

! Tanah Eski Ahit icin kullanilan terimdir. Bu terim Tora(Pentatdk), Neviim(Peygamberler),
Ketuvim(Kutsal Yazilar) kelimelerinin bas harflerinden olusur. Tanah hakkinda daha detayli bilgi igin
bkz; “Tanakh”, Encylopaedia Judaica, (Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum), IInd edt, Jerusalem,
2007, C.XIX, 5.499. Bundan sonra Enclopedia Judaica’nin kisaltilmis hali olan “EJ” kullanilacaktir.
Ayrica bkz; Hakki Sah Yasdiman, Yahudi Kutsal Metinleri Isiginda Kadimin Evlilikteki Yeri,
(Basilmamis Doktora Tezi), TC. Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir, 2000.
$s.19-31.

Tora; Tanah’in ilk boliimii olup bu boliim diinyanin yaratilisiyla baslar ve Misir’dan ¢ikisa kadar

uzanir. Tora yazili ve sozlii metinler olmak iizere ikiye ayrilir. Yazili kismini olusturan kisma “Tanah”

ad1 verilir. Tora bes kitaptan olusur: Tekvin (Beresit), Cikis (Semot), Levililer (Vayikra), Sayilar

(Bamidbar) ve Tesniye (Devarim). Tora hakkinda daha detayli bilgi icin bkz; Yusuf Besalel,

Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik, Istanbul, 2001, C. III, 5.738. “Tora” Yahudilik’te

Musa’ya verilen kitap igin kullanilmaktadir. Fakat bu kelimenin anlami bununla sinirlt kalmayip daha

genis anlamlara sahiptir. ToRaH; “atmak” ve “ates etmek” anlamindaki “YaRaH” illetli siilasi fiilinin

“Hif’il” kalibindan olan “HoRaH” dan tiiretilmis bir miiennes isimdir. Torah’in liigatteki anlami ise

“egitim”, “0gretim” ve “doktrin”dir. Yahudi kiiltiiriinde genis anlamalara sahip olan Torah dini sahada

dort boyutlu icerige sahiptir. Bu boyutlardan birincisi Musa’ya Sina’da verildigine inanilan Tevrat,

ikincisi Eski Ahid’in tiimiinii kapsayan “Yazili Tevrat”(Torah Sebihtav), ig¢ilinciisii Misna ve

Talmud’dan olusan “So6zlii Tevrat”(Torah Sebealpeh) ve dordiinciisii Sina’daki vahiyden bugiine

kadar Yahudi dininde olup biten her sey. Daha detayli bilgi igin bkz; Baki Adam, Yahudi

Kaynaklarina Gore Tevrat (Mahiyeti, Tahrifi ve Yahudi Hayatindaki Yeri), Seba Yayinlari,

Ankara, 1997, s5.33-34.

8 Tekvin Tora’mn ilk kitabidir. Kitap adini ilk pasugun basinda “Baslangi¢cta” anlamindaki “Beresit”
kelimesinden alir. Evrenin kdkeninde ve insanin yaratiligindan bahseder. Tekvin hakkinda daha
detayli bilgi i¢in bakimiz; Nahum M. Sarna ve S.David Sperling, “Genesis, book of”, EJ, (Ed. F.
Skolnik and M. Berenbaum), lInd edt, Jerusalem, 2007, C.VIl, s.440.

4 Metinde Adam seklinde gegmektedir.

5 John H.Walton, The Lost World of Adam and Eve: Genesis 2-3 and the Human Origins Debate,
IVP Akademic, 2015, s.58.
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1.1. ADEM’IN YARATILMASI

1.1.1. Adem’in Yaratilma Sebebi

Tanah’ta “Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara,

siiriingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun’®

ifadesi ge¢mektedir. Burada
Adam/Adem’in yani ilk insanin yaratilis sebebinin yeryiiziine hdkim olmak olduguna
isaret edilmektedir.” Daha 6nce yaratilan varliklarin hepsi insanoglunun kullanimi ve

rahathigr icin Tanri tarafindan var edilmistir.®

Diger varliklarin yaratiliginin
tamamlanmasinin arkasindan da insan yaratilmistir. Iste Tekvin, 1:26 pasugunda gegen
“Egemen olsun” ibaresi diger tiim canlilar iizerine insanin hakimiyetini ortaya

koymaktadir.’

Burada insanin kolektif yoniine gonderme yapilarak “Egemenlik
kursunlar” denilmek suretiyle cogul ifade kullamlmistir.!® Bu yiizden Midrasik™! eser
olan Genesis Rabbah’ta insanin her seyden sonra her seye hiikmedebilmesi icin
yaratildigindan bahsedilmektedir.!? Yani ilk insan Adem (ve Havva) tiim canlilari
yonetebilmesi ve yaratilan her seyi kontroliinde tutabilmesi amaciyla en son olarak
yaratilmistir. Diger taraftan Onceden yaratilanlarin da ona boyun egmesi
emredilmistir.® Denilmistir ki; Tanr1 her seyi insanoglu i¢in hazirlar en son insanin
ziyafet salonuna tesrif etmesini bekler. Tipki bir kralin ilk 6nce saray insa etmesi,

arkasindan ziyafet hazirlamasi ve en son olarak da misafirlerini davet etmesi gibi.!*

Buradan hareketle, kralin saray1 ve ziyafeti misafirler i¢in hazirladigr gibi, Tanri’nin

® Tekvin, 1:26.

7 Asife Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinmn Yaratilis1 ve Lilit Efsanesi”, Cukurova Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.17, S.2, 2017, 5.103.

8 John Barton ve John Muddiman, The Oxford Bible Commentary, Oxfod University Press, USA,
2007, s.42.

® W.H. Bennett, “Adam”, Encylopaedia of Religion and Ethics, T&T.Clark, Newyork, 1908, C.1, s.85.
Bundan sonra Encylopaedia of Religion and Ethics’in kisaltilmis hali olan “ERE” kullanilacaktir.

10 Umberto Cassuto, A Commentary on The Book of Genesis, Varda Books, 2005, C.1, s.56.

11 Midras basta Tora olmak iizere Tanah’in énemli boliimleri hakkinda Talmud’da isimleri gegen
Rabbilerin yaptig1 yorumlart igerir. Midras hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz; Moshe David Herr,
“Midrash”, Encylopaedia Judaica, edt. F. Skolnik-M. Berenbaum, lind edt, Jarusalem 2007,
C.X1V, ss. 182-185. Bundan sonra Enclopedia Judaica’nin kisaltilmis hali olan “EJ” kullanilacaktir.

2 Midrash Rabbah: Genesis (Bershith), ¢ev. H. Freedman and Maurice Simon, The Sancino Press,
London, 1961, C.I, 19:4, ss.150-151.Bundan sonra Midrash Rabbah’in kisaltilmis hali olan “MR”
kullanilacaktir.

13 Elimelech Epstein Halevy, “Adam”, EJ, (Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum), IInd edt, Jerusalem,
2007, C.1,s.372.

4 Halevy, C.1, 5.372.



da evreni insan i¢in hazirlamis oldugunu sdylenmektedir. Keza Tekvin, 1:26’da da bu
durumun “Baliklar, kuslar, evcil hayvanlar yeryiiziiniin hepsi insanin hizmetine
sunulmustur” seklinde bildirilmistir.

Tekvin’de insanin yaratilisi anlatildiktan sonra “Rab Tanri Aden’e*® bakmast,
onu islemesi i¢in Adem’i oraya koydu.”*® ifadesine yer verilmektedir. Burada Adem’in
topraktan yaratildiktan sonra Aden’e hizmet etmesi, dahasi onun sadik bir kahya olarak
yeryiiziinde insan olmayan yaratiklari ydnetmesi igin gorevlendirilmesi anlatilir.!’
Genesis Rabbah’a gore, Tekvin, 2:5 pasugunda gecen “Yeryiiziinde yabanil ot
bitmemesinin” sebebi olarak Tanri’ya hizmet edecek kimsenin bulunmamasi
gosterilir.® Bu metin insanm Tanr1’ya hizmet etmek i¢in yaratildigini ortaya koyar.

Arkeologlar Mezopotamya bdlgesindeki kazilarinda bulduklart  eski
kiitiiphanelerde Tekvin’dekine benzer hikayelerle karsilagmiglardir. Tekvin’deki
Adem’in yaratilisini anlatan pasajlarda oldugu gibi, ilk insanin kilden yaratilip hayata
getirildigine dair anlatilar bulmuslardir.'® Ornegin Mezopotamya’daki Babil yaratilis
mitosunda Marduk, Kingu’yu 6ldiiriir ve ardindan muzaffer tanrilarin hizmetinde
bulunmasi, tapinak ritiielleriyle ilgili isleri yapmasi ve tanrilara yiyecek saglamasi i¢in
Kingu’nun kanindan ve ¢amurdan insan1 yaratir.?’ Bu anlati Tekvin, 2:15’teki insanin

bahgeye bakmak ve korumak amaciyla yaratilmasini ¢agristirir.?! Insanin Tanrilara

15 Aden, Adem ve Havva’nin giinah islemedikten 6nce yerlestikleri “Diinyevi cennete” denir. Aden
kelimesinin kokii anlam1 ve hangi cografi bolgenin adi oldugu tartisma konusudur. Tekvin, 2:8°de
“Rab Tanr1 doguda Aden’de bir bahge dikti” diyerek Aden’in yeryiiziinde oldugunu
tanimlamaktadir. Aden kelimesinin Asur’dan alint1 olabilecegi soylenir. Asur dilindeki “Edinu” ile
aym kokten gelir. Akadcadaki edinu kelimesinin Ibranice “Eden” ile baglantil1 oldugunu sdyleyenler
de bulunmaktadir, Akadcadaki edinu kelimesinin “Bozkir” anlamma gelen Simer “E-di-
in”kelimesinin Semitik bir bi¢gimi oldugu da 6ne siiriiliir. Aden hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz;
Marry M. Montgomery, “Eden, Of Garden”, The Jewish Encyclopedia, (Ed.Isidore Singer), Ktav
Publishing House, USA, C.V, s.36. Bundan sonra The Jewish Encylopedia’nin kisaltilmig hali olan
“JE” kullanilacaktir; Ziony Zevit, What Really Happened in the Garden of Eden, Yale University
Press, New Haven-London, 2013, ss.86-87.

16 Tekvin, 2:15.

17 Michael Fishbane, “Adam”, Encylopaedia of Religions, (by Linsay Jones ), IIND edition, USA,
1987, C.I, s.29. Bundan sonra Encylopaedia of Religion’in kisaltilmis sekli olan “ER”
kullanilacaktir.

8 MR, Genesis I, 13:7, 5.103.

19 Margaret Barker, Creation: A Biblical Vision For The Environment, T&T Clark International,
2010, s.34.

20 Samuel Hooke, Ortadogu Mitodolojisi, cev. Aladdin Senel, ,imge Kitapevi, Ankara, 1991, s.46.

21 Joseph Campbell, Tanr’min Maskeleri III-Bat1 Mitolojisi, cev. Kudret Emiroglu, Ishk Yayinlar,
Istanbul 2016, 5.109.



hizmet etmesi i¢in yaratildigina dair bir bagka mit de Siimer Yaratilis mitosunda yer
almaktadir ve su sekildedir.??

O giinlerde, tanrilarin yaratis odasinda,

Onlarin Dulkug evinde Lahar'a ve Asnan'a bi¢imleri verildi;
Lahar ve Asnan'in yapilisinda,

Dulkug Anunnaki'si yediler ama doymadilar;

Katkisiz koyun siitlerini ... .... ve iyi seyleri,

Dulkug Anunnaki'si ictiler, ama kanmadilar,

Katisiksiz koyun siiriilerinin saglayacagi iyi seyler hatirina
Insana nefes verildi.

Stimer yaratilig mitine goére Babilonyali bilgelik Tanris1 Ea’nin 6nerisiyle Tanr1
Enlil, iki kiiclik tanr1 olan sigir tanris1 Lahar’t ve tahil tanricast Asnan’i tanrilara
yiyecek ve giyecek saglamasi gayesiyle yaratmistir.? Bu metinlerden hareketle
Tekvin, 2:15 pasajindaki “Tanrimin insani iglemesi ve bakmasi igin bahgeye
verlestirmesi” ifadesinin Mezopotamya yaratilis hikayelerini yansittig1 ileri
siiriilmektedir.?*

Benzerlikler bir tarafa, Yahudilik’te Adem’in yani ilk insanin yaratilma
sebebinin Tanr1’ya hizmet etmek, Aden’e bakmak, islemek, diger varliklar1 yonetmek
ve ileride de ele alacagimiz gibi c¢ogalarak yeryliziinii doldurmak oldugu

anlasilmaktadir.

1.1.2. Yahvist ve Ruhban Metinlere Gore Adem’in Yaratilmasi

Adem’in Tekvin kitabinin ilk iki boliimiinde iki farkli yaratilis Gykiisii
bulunmaktadir. Birinci yaratilis oykiisii Tekvin, 1:1 ile 2:4a arasinda ge¢mektedir.
Ikincisi ise 2:4b ile 2:25 arasinda yer almaktadir. Bu yaratilis dykiisiiniin birincisi olan
“Ruhban®” (P) metin siirgiinden (MO yaklasik 400) sonra rahip kdkenli derleyiciler
tarafindan toplanip bir araya getirilmistir. Yaratilisin ikinci dykiisii ise slirgiinden 6nce

“Yehovacr” ve “Elohimci” ad1 verilen iki okul tarafindan yapilan ¢alismalarin tirtinii

22 Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, cev. Hamide Koyukan, Kabalac1 Yaymevi, Istanbul, 1999,
$.132.

2 Hooke, s.27.

24 Jeffery Howard Tigay, “Paradise-Literary and Folkloristic Affinities”, EJ,( Ed. F. Skolnik -M.
Berenbaum), I1IND Second, Jerusalem, C.XV, s.627.

25 Bu metin Babil esareti ve sonrasinda yazilmistir. Bu dénemde karsilasilan dini bazi sorunlarin
asilmasi icin bu metinlerle olusturulmustur. Bu konuda bkz; Omer Faruk Harman, “Metin Muhteva
ve Kaynak A¢isindan Yahudi Kutsal Kitaplar”, istanbul, 1988, 5.217.



olup “Yahvist?®* metin (J) olarak adlandirilmistir. Kronolojik olarak ilk énce “J”
metni, daha sonra ise “P” metni yaziya gecirilmistir.?” “P” metni birden fazla kisinin
{irlinii olarak goriiliirken “J” metni ise bir tek kisinin {iriinii olarak kabul edilmektedir.?
Adem’in yaratilis1 Tekvin, 1:26-27 ile Tekvin, 2:7-8 pasajlarinda gegmektedir. Biz de
konumuz geregi Tekvin, 1:26:27 ile Tekvin, 2: 4-8 pasajlarin1 bu iki farkli metin
lizerinden ele alacagiz.

’

Birinci yaratilis oykiisii “Ruhban” metne gore yaratilig, asamali olarak alti
giinde gerceklesen bir hadisedir. Rab ilk olarak 15181 yaratmakla ise baslar. Ardindan
sirayla giindiizii ve geceyi yaratarak birinci giinii tamamlar. ikinci giin gogii; {iciincii
giin ise karay1, denizi ve bitkileri; dordiincii giin glinesi ve yildizlari; besinci giin biiyiik
deniz canavarlarini, baliklar1 ve kuslar yaratir. Son giin olan altinci giinde yabanil ve
evcil hayvanlari, siirlingenleri yaratir ve ardindan sira insanin yaratiligina gelir. Tanr1
“Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yapalim mi?” der.”® Devaminda ise
“Tanr1 insani kendi suretinde yaratti, onu Tanrinin suretinde yaratti. Onlari erkek ve
disi olarak yaratti.” seklinde durum bildirilir.*® Bu konuda yani Tanr1 erkek ve kadmi
birlikte hermafrodit (gift cinsiyetli) olarak yaratmis ve bunlara “Adem” demistir
yorumu yapilir.*! Adem’in yani erkek ve kadmin birlikte yaratilistyla ilgili Tevrat’ta
bir diger ifade ise “Onlar: erkek ve disi olarak yaratti ve kutsadi. Yaratildiklar: giin
onlara insan” adin verdi.”*? (Tevrat, 5:2) seklinde gegmektedir.

Ikinci yaratihs Oykiisii “Yahvist” metinde ise “Ruhban” metnindeki gibi
Adem’in yaratihs1 anlatilir fakat diinyanin yaratiisindan bahsedilmez.®® Yahvist
metindeki anlatima gore yeryliziinde bitki dahi yoktur, yeryiizii bombos ve kirag
haldedir. Sebebi ise Rab Tanr1’nin heniiz yeryliziine yagmur géndermemesidir. Ayn1
zamanda toprag isleyecek insan da yoktur. Daha sonra Rab Tanri yerden yiikselen

buhar ile toprag: sular ve sulanmis olan bu toprak ile Adem’i yaratir.®

26 Yahvist metin en eski metin olarak bilinir, bu béliimde yaratilis ve Misirdan ¢ikistan bahsedilir.

2" Hooke, $5.124-130.

28 Barbara C. Sproul, Yaratiis Mitleri, Hil yaynlari, Istanbul, 2018, s.166.

2 Tekvin, 1:1-27.

30 Yitshak Haleva, Tora ve Aftara, cev. Mose Farsi, Gozlem Gazetecilik, Istanbul 2010, C.1, s.10.

81 MR, Genesis I, 8:1, s.54.

32 Tekvin, 5:2.

3 Cengiz Batuk, “Adem ve Havva’mn Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva’nin Hayat1”,
Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.V, S.10, 2006, s.54.

3 Tekvin, 2:5-6-7.



1.1.3. Adem’in Topraktan Yaratilmasi

Yahudi dini literatiiriinde Adem’in yaratildig1 topragin nereden alindigi
konusunda su sekilde rivayetler bulunmaktadir. Yehova insani yaratmak igin
Cebrael’den® diinyanin dort bir tarafina veya Kudiis’te bulunan Moriya Dag1’na%®
gidip toz getirmesini ister ve onunla insan yaratacagini soyler. Cebrael yeryiiziine
gittiginde yeryiizii toprak vermeyi reddeder. Bunun iizerine Cebrael “Destekleri ve
stitunlart olmayan sularin iizerinde seni kuran Rabbinin soziinii niye dinlemiyorsun?”
der. Diinya “Tanri’min kendisinden baska hi¢ kimse gelip benden toprak alamaz”
demesi iizerine Rab Tanr elini uzatir ve topragin tozunu alir.3” Tanr1 diinyanin dért bir
tarafindan ve Moriya dag1 lizerinde bulunan Siileyman Mabedi’nden aldig1 kirmizi,
siyah, beyaz ve yesil gibi ¢esitli renklerden olusan toza diinyanin tiim sularini karistirir.
Cesitli renklerden olusan tozdaki kirmizi renk kan, siyah renk bagirsaklar, yesil renk
soluk ten, beyaz renk ise kemikler ve damarlar igindir.®® Yehova’ya diinyanin dért bir
yanindan tozun neden alindig1 soruldugunda ise su sekilde cevap verir: “Bir adam
Dogudan Batiya veya Batidan Doguya gelirse ve diinyadan gogme zamani gelirse o
zaman yerylizii ‘Viicudunuzun tozu benim degil yaratildigin yere don’ demesin”
seklinde cevap vermistir. Yani insan topraktan gelmeli ki topraga gidebilsin®® diye
diinyanin dort bir kdsesinden toprak alinmugtir.** Hanok’un ikinci kitabinda* topragin

diinyanin dort bir kdsesinden alindigindan yola ¢ikilarak Adem’in kozmopolit dogasi,

3% Cebrael Daniel kitabinda Mikael ile birlikte Gebrael olarak amlir ve burada Daniel’e vizyonunu
aciklar (Daniel, 8:16-26). Zekeriya’ya goriiniir ve Meryem’e Tanr1’nin tahtin1 koruyacak ve adi “Isa”
olacak bir oglu olacagini miijdeler. Cebrael hakkinda detayli bilgi i¢in bkz; Ludwig Blau,“Gabriel”,
JE, Ed. Isidore Singer, Ktav Publishing House, USA, C.V, ss. 540-541.

% Moriya Filistin’de birkag dagm bulundugu bélgedir. Tanri’nin Abraham’a oglu Ishak’1 Tanr1’ya
Kurban sunmasini emrettigi yer. Ayni zaman da Siileyman’in tapiagini insa ettigi bir dagdir. Moriya
hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz; M. Seligsohn, “Moriah” JE, Ed. Isidore Singer, Ktav Publishing
House, USA, C.IX, s.17.

37 Louis Ginzberg, Legends of the Jews, (trs. Henrietta Szold), The Jewish Publication Society, USA,
2003, C.1, (Legends)s.53.

3 Pirke De Rabbi Eliezer, (Trans. Gerald Friedlander and Kegan Paul), T.T.&Co. Ltd, London,1916,
11/12B, s.76. Bundan sonra Pirke De Rabbi Eliezer’in kisaltilmig hali olan “PRE” kullanilacaktir;
Ginzberg, (Legends), s.53; J. Frederic McCurdy, “Adam”, JE, Ed.Isidore Singer, KtavPublishing
House, USA C.1,5.174.

¥ MR, Genesis I, 20:10, s.169.

40 PRE, 11/12B, s.76; Ginzberg, (Legends) s.53.

41 Hanok’un ikinci kitab1 hakkinda detayh bilgi igin bkz Shlomo Pines “Enoch, Slavonic Book of”, EJ,
Ed. F. Skolnik and M.Berenbaum, IIND Second, Jerusalem, C.VI, s.444



adinin dort harfiyle Anotole (Dogu), Dysis (Bati), Artktos (Kuzey), Mesembria
(Giiney) seklinde ifade edilmistir.*?

Tanr insan1 yaratmadan once yeryiiziiniin derinliklerinden buhar gibi bir seyi
yiikseltir. Yiikselen bu buharla (Tevrat’ta “ed” kavrami sis veya bugu seklinde
gecmektedir) bulutlar nemlenir ve ardindan yagmur olarak yeryliziine tekrar iner.
Burada anlatilmak istenen suya iyice doygun olan topragin Adem’in yaratilis1 i¢in
hazir hale gelmesidir. Tipki firincinin unun i¢ine su koyup yogurmasi gibi Tanr1 da ilk
once topragin yiizeyini sulamis sonra da Adem’i topragin tozundan sekillendirmistir.*3

“Yapmak” sozctigii hem “ Ruhban” metin olan Tekvin, 1:27°de “Suretimize ve
benzeyisimize gore insan yapalim”, hem de “Yahvist” metin olan Tekvin, 2:7’de
“Tanrt yerin topragindan adami yaptr” seklinde kullanilmistir. Fakat “Yahvist” metin
Tekvin, 2:7°de gegen “Yapmak™ sozciigii “Ruhban” metin Tekvin, 1:27’de kullanilan
s6zciik olmayip, ¢dmlekeinin islemleri icin her zaman kullanilan bir sdzciiktiir.** Bu
iki yaratilis Sykiisiinii bagdastirmak miimkiin degildir,*® ¢iinkii iki yaratilis Sykiisii
ayn1 kitapta pes pese gelmesine ragmen aralarinda farkliliklar bulunmaktadir
denilmistir. Bu yiizden birgok arastirmaci iki farkli yaratilis dykiisiiniin Israil dininin
gelismesinin farkli asamalarini temsil ettigini ve Tevrat’in farkli kaynaklar tarafindan

derlendigini diisiinmelerine sebep olmustur.*®

1.1.4. Adem’in Burnuna Yasam Solugu Uflenmesi

Topragin alidig1 yer konusundaki tartismalarin yani sira “Rab Tanri insant afar
(toz) dan yaratti.” (Tekvin, 2:7) pasajinda gecen “afar” kelimesi de bazi diigiiniirler
tarafindan farkli anlagilmistir. Buna gore, “afar” toz degil de “gen¢ bir adam” seklinde

yorumlanmistir. Buna gére Adem ve Havva yirmili yaglarinda geng bir adam ve kadin

2 Ginzberg, (Legends), s.54; Robert Graves ve Raphael Patai, ibrani mitleri(Tekvin-Yaratihs
Kitabi), Say yayini, Istanbul, 2009, 5.98.

43 Tora ve Aftara, C.I, s.14; Sa’adyo Gaon, Tefsirii’t Tevrat Bi’l Arabiyye, Imak Ofset Basin Yayin,
Istanbul, 2018 C.1, s.271; Hooke, s.97; Sir James George Frazer, Folklore in The Old Testament:
Studies in Comparative Religion Legend and Law, London, 1918, s.5.

4 Hooke, 5.132; Bob Becking, “Once in a garden: Some remorks on the construction of the identity
of woman and in Genesis2-3”, Out of paradise: Eve and Adam and their interpreters, edit;
(Ed.Bob Becking and Susanne Hennecke) , Sheffield Phoenix Press, 2011, s.6.

45 C. John Collins, “Adam and Eve in the Old Testament”, SBJT, C.15, S.1, 2011, s.5.

46 Batuk, s.52.
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olarak yaratilmislardir.*” Adem Tanri’nin huzuruna geldiginde diisiincelerini ifade
edemeyen, diinyanin bir ucundan digerine uzanan “Golem” seklindedir.*® Yani insanin
ilk 6nce maddi olarak yaratildigi, daha sonra ise Tanrinin burun deliklerine yasam
solugu iiflemesiyle yasayan bir canli haline geldiginden bahsedilmektedir. Buradan
hareketle insan, viicudunu topraktan, ruhunu ise Tanr’’dan almistir denilmistir.*®
Onkelos® “Yasayan canli” kelimesini “Ruah memallela” olarak terciime etmistir.
Sa’adyo Gaon®! ise Onkelos’un yolundan giderek “Yasayan canli” ifadesini “Nefsi
natika” olarak tercime etmistir. Nefsi natika akilli ve konugsma yetenegi olan canli
demektir.5? O, bu varlik ise “Yasayan canli oldu” ifadesi yerine “ Yasayan hayvan
oldu” seklinde bir terclime yaparak, aslinda insanin once hayvan gibi kuyruk
salladigini, sonra insan onuruna yakisir sekilde kuyrugunun koparildigini ifade eder.>®

Rabbani Yahudilige gore de Tanri’min Adem’in burnuna yasam solugu
tiflemesiyle insan tanrisal bir nitelik kazanmigstir. Tanri’nin bagislamis oldugu bu ruh
ile insan adeta Tanri’ya benzemis ve diger varliklardan iistiin bir canli olmustur.
Rabbinik kaynaklara gore insan ruhunu gokyiiziinden, bedenini yeryiiziinden almustir.
Dolayisiyla insan ¢ift yonlii bir dogaya sahiptir.>*

Tekvin’de yasam solugu ile ilgili su ifade ge¢cmektedir: “Rab Tanr1 Adem’1
topraktan yaratt1 ve burnuna yasam solugunu iifledi. Boylece Adem yasayan varlik
oldu”.®® Aslinda Tevrat, 2:5-7 pasajlar1 arasinda gegen bu 6ykii ile Mezopotamya
mitleri arasinda paralellikler vardir.>® Mezopotamya mitlerinden olan Babilonya
yaratilis mitosunda Tanr1 Marduk, Tiamat’1 yendikten sonra insan yaratmaya karar

verir ve insanin bi¢gimlenmesi i¢in de Kingu’nun oldiiriilmesi gerektigi kararini

4" MR, Genesis I, 14:7, s.114; Hayyim Nahman Bialik ve Yehoshua Hana Ravnitzky, The Book of
Legends Sefer Ha-Aggadah, Schocken Books, 1992, s.15; Halevy, C.1, s.372.

48 Bialik ve digerleri, s.15.

49 Tora ve Aftara, C.1, s.14; Gaon, C.1, 5.272

% Onkelos Ben Kolonimos: Yahudi dinine sonradan girip Babil Talmudu’na gére Tora’y1 Aramice’ye
ceviren kisidir. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz; Besalel, C.II, 5.458.

51 Geonim ddneminin énemli din limidir. Sa’adya Gaon hakkinda detayli bilgi i¢in bkz; Abraham
Solomon Halkin, “Saadiah Gaon”, EJ, (Ed. F. Skolnik -M. Berenbaum), 1IND Edition, Jerusalem,
C.XVII, s5.606-608.

52 Gaon, C.1, 5.272.

%3 Bialik ve digerleri, s.15.

5 Duygu Mete, Kutsal Kitaplar Baglaminda ilahi Dinlerde insan Kavram (Yiiksek Lisans Tezi),
TC. Erzincan Binali Yildirrm Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana
Bilim Dali, Erzincan, 2019, s.42.

% Tekvin, 2:7.

% Collins, s.5.
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aldiktan sonra Kingu’yu oldiiriir. Tanr1’lara hizmet etmesi i¢in Kingu’nun kanindan
insan1 yaratir.>’ Ayrica Yunan mitlerinde de Prometheus’un ilk adamlar1 ¢amurdan
sekillendirdigi de sdylenir.® Babilonya mitosunda yaratilista yasam verici kaynak
Tanrmin kani iken “Yahvist” metinde Tanr1’nin kaninin yerini Tanr1’nin ruhu almistur.
Buradan yola ¢ikarak “Yahvist” metindeki yaratilis 6ykiisiiniin Mezopotamya kaynakli

oldugu ileri siiriilmektedir.%

1.2. HAVVA’NIN YARATILMASI

1.2.1. Tora’da Havva’min Yaratilmasi

Tora’da Havva’nin iki metin grubunda ele alindig1 gériilmektedir. Bu iki metin
de Havva’nin yaratilisi ile ilgili verilen bilgilerde farkliliklar goriilmektedir. Simdi bu

farkli metinlerde Havva’nin yaratilmasinin ne sekilde ele alindig tizerinde duracagiz.

1.2.1.1. Yahvist ve Ruhban Metinlere Gére Havva’nin Yaratilmasi

Adem’in ve esinin yaratilist Tanah’in birinci kitabi Tekvin’in ilgili
boliimlerinde ayni pasajda veya farkli pasajlarda birbirini tamamlayan bir biitlin olarak
ele alinmistir. Adem’in yaratilis konusunda oldugu gibi kadinin yaratilisiyla da ilgili
iki farkli yaratilis Oykiisii bulunmaktadir. “Ruhban” metin denilen birinci yaratilis
Oykiisii Tekvin, 1:26-27 pasajlarinda ge¢gmektedir. Kadinin yaratilisi ile ilgili ikinci
yaratilis Oykiisii ise “Yahvist” metin denilen Tekvin, 2:21-23 pasajlarinda yer
almaktadir. Birinci yaratilis dykiisiiniin bulundugu “Ruhban” metinde kadin ve erkek
birlikte yaratilmistir ve yaratilis bakimindan da aynidir.®° “Yahvist” metinde bulunan
yaratilis Oykiisiine gore ise ilk dnce erkek daha sonra ise erkegin kaburga kemiginden
kadin yaratilmistir. Tekvin kitabinin birinci ve ikinci boliimlerinde insanin yaratilisiyla

ilgili iki dykii arasinda tutarsizliklar bulunmaktadir. ®* Iki anlatim arasindaki celiskiden

57 Sproul, 5.132.
%8 Frazer, s.6.

%9 Sproul, 5.132.
60 Batuk, s. 54.
61 Frazer, s.3.
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dolayr kutsal kitap olan Tevrat’in farkli derleyiciler tarafindan yazildig

diistintilmiistiir.®?

1.2.1.1.1. Ruhban Metne Gore Havva’nin Adem’le Birlikte Yaratilmasi

Bu boliimde Tekvin kitabinin birinci ve ikinci boliimiindeki ¢eliskiyi daha iyi
anlayabilmek i¢in kadin ve evrenin yaratilis1 detaylandirilmistir.

“Ruhban” metne gore yaratilig, Tanri’nin evreni yaratmasiyla baglar. Bu
yaratilis Oykiisii agamali olarak alt1 glinde gerceklesir. Tanr1 kinati yaratmadan 6nce
her sey karanliktir ve sular da bir kaosun icindedir. Ise ilk olarak gokyiiziinii ve
diinyay1 yaratmakla baglar. Ardindan 151k olsun der ve 151k olur. Daha sonra ise 151k ve
karanlig1 birbirinden ayirir. Bu sekilde birinci giin bitmis olur. Ertesi giin sular1 ikiye
ayirir ve bir kubbe yapip “Gok” adim verir. Ugiincii giin ise sular1 bir bdlgede
toplayarak sularin ¢ikmasini saglar ve bu sular1 bir yerde topladiktan sonra “Deniz”
adin1 verir. Bitkileri ¢ikarmasi i¢in de yeryiiziine emreder. Dordiincii giin oldugunda
ise giinlerin, aylarin, gece ve giindiizliin olusmasi i¢in giinesi ve yildizlar1 yaratir.
Besinci giin suda ve karada yasayan canlilar1 yaratir. Altinci giin geldiginde Tanri ilk
olarak ¢esit ¢esit hayvanlar1 yarattiktan sonra “Kendi suretimizde, kendimize benzer
insan yapalim. Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara, siiriingenlere,
yeryiiziiniin timiine egemen olsun” der. Insam kendi suretinde kadin ve erkek olarak

yaratir ve sonra onlar1 kutsayarak “Verimli olun, cogalin” emrini verir.5

1.2.1.1.2. Yahvist Metne Gore Havva’min Adem’in Kemiginden

Yaratilmasi

Yahvist metne gore Tanr1 yedinci giin dinlenir ve sonra Adem’i yaratir. Ancak

bu siire zarfinda kadinin yaratilisindan bahsetmez. Rab Tanr1 Adem’i yarattiktan sonra

62 Musa min bes kitabmin farkli kisilerce derlendigine dair kanitlar bulunmaktadir. Mukaddes kitaba
baktigimizda “Dért farkli belge” tek bir kaynakmus gibi bir araya getirilmistir. Yahweh/Yehova ilahi
adiyla iligkilendirilen belgeye Yahvist belge adi verilmistir ve “J” ismi verilmistir. Ikinci belgeye
Elohim olarak Tanriya atifta bulunuldugu belge “E”, tigiincii belgeye rahiplerle ilgisi oldugu igin “P”
ve en son olarak dordiincii belge Tesniye metni ise “D” olarak adlandirilmistir. Dort kaynak belge
hakkinda daha ayrintil bilgi igin bkz; Richard Elliott Friedman, Who Wrote The Bible?, Harper
Collin Publishers, USA, 1997, s.24.

8 Tekvin, 1:1-26.
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tek bagsina kalmasini istemez bundan dolay1 Adem’e yardimc1 yaratmaya karar verir.
Rab Tanr1 yerdeki hayvanlar1 gokteki kuslar1 yaratir ve ardindan onlara ne isim
verecegini géormek i¢cin Adem’e getirir. Adem biitiin evcil ve yabani hayvanlara isim
verdikten sonra kendisine bir yardimc1 bulamaz. Rab Tanr1 Adem’e derin bir uyku
verir. Adem uyurken, Rab Tanr1 onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle
kaplar. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirir.
Adem “Iste bu benim kemiklerimden alinmus bir kemik, etimden alinmus bir ettir. Ona
kadn denilecek. Ciinkii o adamdan alindr” der.®*

Yaratilis ile ilgili iki farkli oykiiyli inceledigimizde birinci dykiide Tanri
yaratilisin besinci giinlinde suda ve havada yasayan canlilari, altinci giiniinde ise
karada yasayan hayvanlari ve kendi suretinde insani erkek ve kadin olarak nasil
yarattigindan bahseder. Birinci yaratis Oykiislinii inceledigimizde insanin
yeryiiziindeki tiim canlilar arasinda yaratilan en son varlik oldugu sonucuna variriz.
Ama ikinci yaratilis ykiisiinde, ayn1 6nemli islemin tamamen farkli bir agiklamasiyla
kars1 karstya kaliriz. ikinci yaratiis &ykiisiinde Tanri ilk once Adem’i yaratir.
Ardindan hayvanlari ve en sonunda erkegin kaburga kemiginden kadini yaratir. ki
yaratilis Oykiisiindeki siralama agikca tersine cevrilmistir. Ayrica ikinci yaratilis
Oykiisiinde kadin ve erke§in Tanri’nin suretinde yaratildigina dair higbir emare
yoktur.®® Bunlara ek olarak yaratilisin birinci dykiisiinde yaraticidan “Tanrr” diye
bahsedilirken, ikinci ykiide “Yahve” olarak bahsedilir.®

iki oykii arasindaki farki Hooke’dan® faydalanarak asagidaki Tablo 1°de

gosterebiliriz.

64 Tekvin, 2:7-23.

% Frazer, s.4.

% Friedman, s.51.

67 1874’te Ingiltere’nin Gloucester bolgesinde Cirencester kasabasinda dogdu. Middle Eastern
Mythology( Ortadogu mitolojisi) kitabinin yazaridir.
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Tablo 1: “Ruhban” ve “Yahvist” Metinlerde Gegen Iki farkli Yaratilis Oykiisii

Bolim 1.1-Boliim 2:4a  “Ruhban” | Boliim 2:4b- Boliim 2:25 “Yahvist”

metni metni

Evrenin ilk durumu kaos halindedir. Evrenin ilk durumu bitkilerin olmadig1

susuz bos topraklardir.

Yaratilis isi Elohim’e yiliklenmis ve alt1 | Yaratilis isi Elohim’e yiiklenmis ne

giinde tamamlanmustir. kadar siirdiigii aciklanmamastir.
Yaratilis sirasi soyledir Yaratilis sirasi soyledir

Isik Topraktan yaratilan insan

Kubbe-gok Dogu’daki Aden (cennet)

Kuru toprak- yeryiizii Iclerinde Hayat Agaci’nin ve lyiyi ve

Kétiiyii Bilme Agaci’nin bulundugu

her tiirden agaclar

Bitkiler-iic asamasi1 (otlar, sebzeler, | Evcil ve yabanil hayvanlar ve kuslar

agaclar) (Baliklardan bahsedilmez)
Gok cisimleri, giines, ay, yildizlar Adem’den yaratilan kadin
Kuslar ve bitkiler

Hayvanlar, erkek ve kadin olarak birlikte

yaratilan insan

Tablo 1°de goriildiigii lizere kadinin yaratilisi ile ilgili iki farkli anlatim
bulunmaktadir. Genel olarak kabul edilen teori ilk erkegin daha sonra ise kadinin
yaratildigidir. Bu goriis kabul edildigi takdirde iiremenin nasil meydana geldigi cevabi
bilinmeyen bir sorudur.%® Ikinci teori ise kadin ve erkegin birlikte yaratiimasidir. Bu
teori kabul edildigi takdirde merak edilen soru Havva’dan once erkegin baska bir esi

69

olup olmadigidir.”® Yahudi bilginleri bu iki farkli anlatimdaki celiskiyi nasil

8 Steve Preston, The Creation of Adam and Eve, USA, 2018, (Creation), s.21
69 Unal, s.103.
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giderecegini bilemedikleri i¢in ¢areyi “Lilith’i” Tora tefsirlerine eklemekte
bulmuslardir.”

Cennet mitosu olarak nitelenen Stimer Enki ile Ninhursag mitosu, Havva’nin
Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi ile benzerlikler teskil etmektedir.”* Mitos
temiz, saf aydinlik, hayvanlarin birbirine zarar vermedigi, hastalik ve yasliligin
bulunmadig1 Dilmun cennet iilkesinde ge¢mektedir. Dilmun’da eksik olan tek sey tatl
sudur. Ninhursag esi Enki’den bu tatli suyu talep eder. Tatli su Siimer su tanrisi
Enki'nin emriyle giines tanris1 Utu tarafindan saglanir. Dilmun bdylelikle meyve
agaclari, yenilebilir bitkiler ve yesil cayirlarla dolu bir bahgeye doniisiir.”? Ninhursag
cennet bahgesinde sekiz bitkinin yetismesini saglar. Enki ise bu bitkileri yemek ister
ve yardimeisi Isimud’u sekiz bitkiyi alip getirmesi igin génderir. Enki’nin bu bitkileri
yemesinin ardindan Ninhursag ¢ilgina doner ve Enki’nin {izerine 6liim laneti okur.
Lanet sonras1 Enki’nin viicudunun sekiz organi hastalifa yakalanir ve Enki 6lme
noktasina gelir. Tanrilar Enki’nin derdine derman olamaz ve Ninhursag’1 geri ddonmesi
icin ikna ederler. Ninhursag geri doner ve sekiz organi i¢in sekiz tanri yaratir. Enki’nin
hastalanan organlarin birisi de kaburgasidir. Kaburga ile ugrasmasi igin yaratilan

”3 anlamina gelen “Nin-ti”dir.”

tanricanin  ad1 ise “Kaburgalarin tanrigasi
Stimerce’de “Ti” sozciigi “Kaburga ve Yasam” anlamina gelir. Ninti ise hem
“Kaburgalarin Tanricas” hem de “Yasamin Tanrigcas” anlamina gelir. Ibrani cennet
mitosunda da erkegin kaburgasindan yaratilan kadina Adem tarafindan “Yasayanlarin
annesi” anlaminda “Havva” ismi verilmistir. Buradan yola ¢ikarak Mezopotamya

“Kaburgalarin hanimefendisi” mitinin Ibrani cennet mitosuna kaynaklik ettigini

sdyleyebiliriz.”

0 Aynur Cinar, “Lilith: Yahudi Mitolojisinde Ana Tanriga’nin Diisiis ve Seytana Doniisiim Seriiveni”,
Bilimname Dergisi, C.XXXV, S.I, 2018, s$s.382-383; Havva disinda baska kadinin oldugu
konusunda daha detayli bilgi i¢i bkz; Wojciech Kosior, “A Tale of the Sisters: The Image of Eve in
Early Rabbinic Literature and Its Influence on The Portrayal of Lilith in The Alphabet of Ben Sira”,
Nashim: A Journal of Jewish Women’s Studies & Gende Issues, Jerusalem, S.32, 2018, s.10.

"1 Marvin H. Pope ve S. David Sperling,“Eve”, EJ, (Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum), IIND Edition,
Jerusalem, 2007, C.VI, s.573.

2 Harry B. Partin, “Paradise”, ER, (Ed. Linsay Jones), IIND Edition, USA, 1987 (2005), C.X, s.6981;
Hooke, s. 34.

73 Ingilizcesi “Lady of the rib” (Kaburgalarin hanim efendisi). Daha ayrintili bilgi igin bkz; Pope ve
Sperling, C.VI, s.573.

™ Hooke, ss. 136-137.

> Pope ve Sperling, C.VI, s.573.
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Ozetle, Tekvin kitabinda evrenin yaratilist ve insanin yaratihsiyla ilgili iki
farkli metin (Ruhban ve Yahvist) oldugu goriilmektedir. Bu iki metin arasinda birtakim
farklilarin vardir. Yeryiizii; “Ruhban” metinde sular ile kapliyken, “Yahvist” metinde
adeta kupkuru ¢6l durumundadir. En temel farklilik ise “Ruhban” metinde kadin ve

erkek birlikte yaratilirken “Yahvist” metinde ilk 6nce erkek ardin kadin yaratilir.

1.2.2. Rabbinik Literatiire Gore Kadinin Yaratilmasi

1.2.2.1. Misna ve Talmud’da Kadinin Yaratilmasi

Havva’nin yaratilis amaci Babil Talmudu’nda su sekilde izah edilmektedir: R.
Tanhum, R. Hanilai adina sunlar1 sdyledi: Karis1 olmayan her erkek nesesiz, bereketsiz
ve hayirsiz yasar. Insanin yalniz olmasi iyi degildir yazilmistir.”®R.Elazar dedi ki:
Karis1 olmayan herhangi bir erkek, uygun bir erkek degildir; Ciinkii “Onlar1 erkek ve
disi yaratt1 ve adlarin1 Adem olarak adlandirdi” yazilmistir. R. Eleazar ayrica sunlari
sOyledi: Topragi olmayan herhangi bir adam uygun bir adam degildir; ¢ilinkii denilir
ki, gokler Rab'bin gokleridir; ama yeryiiziinii insan ¢ocuklarma verdi.”” Burada bir ese

sahip olmak toprakla 6zdeslestirilmistir.’®

Yevomoth, 63a’da, kadinin yaratilis
amacina iliskin ilging bir detaylandirma yapilmistir. Kadinin yaratilisinin bagl basina
olumlu bir olay olmadig: anlagilabilir.”

Havva’nin Adem ile birlikte yaratilmadig1 Misna’da®® su sekilde gegmektedir:
Migna ilk insan Adem’in tek basina yaratilmasinin baska bir sebebini aktarir. Ve bu
insanlar arasinda baris1 korumak 6nemiyle yapildi. Boylece bir kisi digerine Benim
babam yani ata babandan daha biiytiktiir Ve ayn1 zamanda birden fazla tanriya inanan
sapkinlarin Cennette pek ¢ok makam vardir ve her biri farkli bir insan yaratmistir

demeyecektir. Ve bu, Kutsal Olan'in biyiikligiinii anlatmaya hizmet eder, O,

kutsansin, bir kisi bir miihiirle birka¢ madeni para bastiginda, hepsi birbirine benzer.

6 TB, Yevomoth, 62b

' TB, Yevomoth, 63a.

8 Katja Von Schéneman, Evolution of Rabbinic Discourse on the Creation of woman in Late
Antiquity (Master’s Thesis), University of Helsinki, Master’s Program in Theology and Religi ous
Studies, 2019, s.58.

% Schéneman, s.59.

8 Tora’nin yorumlarindan olusan biiyiik esere denir. Dinsel yasalarin tiimiinii kapsar. Misna hakkinda
daha detayli bilgi i¢in bkz; Besalel, C.II, s.412.
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Ama krallarin yiice Krali, Kutsal Olan, Kutsansin, tiim insanlar1 ilk insan Adem'in
miihrii ile damgaladi, ¢linkii hepsi onun soyundan geliyor ve higbiri digerine
benzemiyor. Dolayisiyla biitiin insanlik bir kisiden geldigine goére, her insan sunu
sOylemek zorundadir: Diinya benim i¢in yaratildi, ¢linkii bir kisi tim insanligin
kaynag olabilir ve eylemlerinin énemini kabul edebilir.8! Burada da goriildiigii gibi
Misna’ya gére Havva ile Adem birlikte yaratilmamustir.®?

Tekvin 2:22°deki Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildig: ifadesi
Sanhedrin, 39a’da su sekilde agiklanmustir: Imparator bir keresinde Raban Gamalile’e
sOyle dedi: Tanriniz hirsizdir, Ciinkii soyle yazilmistir: Tanr1 Adem’i derin uykuya
daldird1 ve uyudu kaburgalarindan birini ald1. Bunun iizerine imparatorun kizi ona dedi
ki: Onu bana birak ona cevap vereyim ve imparatora donerek dedi ki. Bana bir
komutan verin. ‘Neden ona ihtiyacin var diye sordu?’ ‘Hirsizlar diin gece bizi ziyaret
ettiler ve glimiis testi caldilar ve yerine altin bir testi biraktilar.” ‘Keske bizi her giin
boyle ziyaret etseydi!’ diye haykirdi. ‘Ah!” diye karsilik verdi. ‘Adem’in kaburga
kemiginden yoksun kalmasi ve ona hizmet etmesi i¢in bir es olmasi, Adem’in
kazancina degil mi?’ diye cevap verdi. ‘Demek istedigim su: Onu ondan agikca
almaliydi.” Kadin ona, ‘Bir parca ¢ig et alayim’ dedi. Kadin’a verildi. Koltugunun
altina koyuldu(Kizgin kiillerin altina yerlestirdi ve kavurduktan sonra ) sonra ¢ikardi
ve yemesi igin ona teklif etti. ‘Igren¢ buluyorum’ diye haykirdi. ‘O halde [Havva]
Adem’den agikga alinmis olsayds, o da olurdu’ diye karsilik verdi.83 Adem’in kaburga
kemiginin ¢ikarilmasindan haberdar olduguna veya bunu onayladigina dair bir belirti

bulunmadigindan Havva ¢alinti maldan yaratilip yaratilmadig tartigimistir. 34

81 Mishnah Sanhedrin 4:5.

8 Denilmistir ki, Tekvin'in baslangicindan Havva'nin yaratilmasina kadarki boliimde (Yaratilis 2:21'e

kadar) samekh harfinin goériinmedigi gézlemlenir. Bu durum Midrag’ta tamamen farkli bir yaklagimla
ifade edilir: “ve eti [va-yisgor] kapatti. o noktada.” Bu, Havva yaratildiginda, Seytan'in da onunla birlikte
yaratildigini 6gretir (aynih veya sin harfinin ima ettigi gibi). Rabbi, aynih harfinin bundan 6nce Tevrat'ta,
Yaratilig 2:11, 13'te gectigine dikkat ¢ekerek itiraz eder: “[ha-sovev] i¢inden gegen”; verilen cevap, 11.
ve 13. climlelerinin insan 1irkindan degil, nehirlerin yaratiligindan bahsettigidir (Gen. Rabbah 17:6). Bu
yaklasim Havva'nin yaratilisini olumsuz olarak tasvir eder; erkegin seytani diirtiisiinii temsil eder ve onu
giinaha siiriikler. Samekh harfinin bu metinden 6nce ortaya ¢ikmasi, sadece bu &gretinin olumsuz
egilimini vurgulamaktadir. Bkz. Tamar Kadavi, “Eve : Midrash and Aggadah”, s.5.

8 TB, Sanhedrin, 39a.
8 Kristen E. Kwam ve Linda S.Schearing, H.Valarie, Eve and Adam: Jewish, Christian, and Muslim

Readings On Genesis and Gender, Indiana University Press, 1999, s.80.
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Babil Talmudu Berachoth, 61°da Tekvin, 2:22’deki “Havva’yi insa etti’
ifadesinden hareketle Tanri’nin Havva’y1 bir depo gibi yarattig1 belirtilmistir. Tipki
bir ambarin mahsulii ¢ékmeden tutmak icin alt1 genis, iistii dar olmas1 gibi kadin da
cenini tutmak icin {istii dar, alt1 genis yaratilmistir.%

Havva’nin Adem’den sonraki zaman zarfinda yaratildig1 ise Sanhedrin 38b’de
isaret edilmektedir. R. Johanan b. Hanina dedi ki: "Giin on iki saattir. {1k bir saat icinde
tozu toplandi; ikincisinde bi¢imsiz bir kiitleye (golem) doniistiiriildii; ii¢linciistinde
uzuvlar1 uzadi; dordiinciisiinde, i¢ine bir ruh atildi; besincide bacaklarinin lizerinde
durdu; altincida isimler verdi; yedinci Havva ona bir es olarak verildi; sekizincisinde
yatakta iki kisi olarak ¢iktilar ve dort kisi olarak indiler; dokuzunda agactan yememesi
emredildi; onda o giinahli; on birincisinde mahkim edildi; on ikincisinde kovuldu ve
ayrildi. %

Ik insanin erkek ve kadin olarak cift cinsiyet yaratildigi ise Babil Talmudun’da
su sekilde gegmektedir: Veya yine R. Jeremiah b. Eleazar R. Yeremya b. Eleazar icin
dedi ki: Tanr ilk insanda iki ¢ehre yaratti, dedigi gibi, Arkamda ve oniimde sen beni
yarattin.8” Kadinin ve erkegin ayn1 anda yaratildig: fikri Eruvin, 18a ve Ketuvot, 8a’da
da tartisilmaktadir. R. Yeremya b. Eleazar dedi ki: 11k adamim iki yiizii tamds, ¢iinkii
Kutsal Kitap'ta soyle deniyor: Beni arkadan ve onceden sekillendirdin.®® Bazi
hahamlara gore ise Havva’nin yaratilmasindan 6nce sadece 1yi egilim bulunmaktadir.
Havva’nin yaratilmasiyla birlikte kotii egilim orataya ¢ikmistir.® R.Nahman b. R.
Hisda acikladi. “O zaman Rab Tanri insan1 [wa-yizer] yarattr” metninden ne
anliyoruz? [W-Yizer] kelimesi, Tanr1’nin biri iyi, digeri kotii olmak tizere iki egilimle
yarattigin1 gdstermek igin iki yod yazilmistir®® Berachoth, 61 a’da biri Adem igin
digeri Havva icin olmak iizere iki yaratma eylemini temsil eden iki yod fikri

sunulmustur.®? Babil Talmudu’nda kadinin erkege yardimci olarak yaratildigi su

8 TB, Berachoth, 61a.

8 BT, Sanhedrin, 38b.

87 TB, Berachoth 61a;

8 TB, Eiruvin, 18a.

8 Kwam ve digerleri, ss.71-80.
% TB, Berachoth 61a;

91 Schéneman, s.57.
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sekilde gecmektedir: “Onun i¢in bir yardim bulusmasi yapacagim. Layiksa ona yardim

eder, layik degilse ona karsidir.”%?

Gemara’da®® Havva’nin yaratihisi ile ilgili iki farkli anlatim tahlil edilmeye
calisilmigtir. Tekvin’deki birinci gorlise gore Tanrt insan1 kendi suretinde yaratmustir.
Ikinci goriise gore ise Tanr1 onlar erkek ve disi olarak yaratmistir. Bilgelerden biri,
insanin yaratildigi tek bir yaratma eylemi oldugunu iddia etmektedir. Bununla birlikte,
bagka bir bilge, iki olusumun oldugunu savunmaktadir. Tek bir yaratilis eylemi
olduguna dair ilk goriis, insanin bir erkek ve bir disi olmak tiizere iki tarafi ile
yaratildig: fikrine dayanmaktadir. Buna gore ek bir yaratma yoktur. Erkek ve kadin
daha sonra iki bagimsiz varliga ayrilmistir. O halde iki nimete gerek yoktur. Insanin

Tanr1’nin suretinde yaratildigina dair ikinci goriise gore ise aslinda iki yaratma eylemi

vardir. Bu nedenle insanin yaratilist ile ilgili olarak iki nimeti okumak uygundur.®

Berachoth 6la’da ise iki anlatim arasindaki celiskiyi su sekilde gidermeye

calismaktadir: “Ilk basta Tanr1’nin zihnine iki yaratma diisiincesi girdi ve nihayetinde

sadece bir tane yaratt:.” %

Babil Talmudu’nda ise kadinlarin davranislari ile Havva’nin yaratildigi madde
arasinda baglant1 kurulmustur:

R. Jannai'nin oglu R.Dostai’ye miiritleri sormus: Evlilikte hi¢bir kadin bir erkek
aramaya gitmezken neden bir erkek kadin armaya gider? Bu bir seyini kaybeden
adamin durumuna benzer. Kim neyin pesinde? Bir seyini kaybeden, kaybettigini
aramaya gider.(Havva 'nin yapildig1 kaburga, Adem’den alindy) Ve neden erkek
yiizii asagrya doniik kadin yiizii yukariya doniik? Erkek yaratildigi elemanlaria
yiizlesir. Ve kadin kendisinden yaratildigi adamla yiizlesir. Ve neden bir erkek
kolayca sakinlesir ve bir kadin kolayca sakinlestirilemez? Erkek dogasini
yaratildigi yerden (topraktan) alir ve kadin da dogasimi yaratildigi yerden (bir
kaburganin biikiilmez kemiginden) alir. Neden bir kadimin sesi tathidir ve bir
erkegin sesi tatl degildir? Adam kendini yaratildigi yerden alir (Yeryiiziindeki
bir vurus bir nota iiretmez), kadinda da kendini bulundugu yerden alir (Kemik
belirli notalar: olusturabilir)®.

%2TB, Yevamoth, 63a.

9 Babil’de Aramice isim “gemar”(vurgulu durum) fiilinden tiiretilmis olup” 6grenmek” anlamma gelir.
Buna gore bu 6z, Misna’nin geleneksel agiklamasimi ifade etmek i¢in daha smirli bir anlamda
kullanilmasina ragmen, 6grenileni ve gelenek tarafindan bilginlere aktarilan 6grenmeyi belirtir. Bu
nedenle Talmudu’n bir tanimi olarak gegerlilik kazanmistir. Daha detayli bilgi i¢in bkz; Wilhelm
Bacher, “Talmud-Gemara” JE, Ed. Isidore Singer, Ktav Publishing House, USA, C.XIl, s.3.

% TB, Kethuboth, 8a.

% TB, Berachoth 61a.

% TB, Niddah 31b.
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Tekvin kitabinda Havva’nin fiziksel goriiniimii tanimlanmasa da Rabbinik
literatiir onu giizel olarak tasvir etmistir. Ancak Havva’nin giizelligi Adem’in
giizelligine tabiyken Adem’in ki ise Sehina’ya (Tanr1’nin ilahi varlig1) baglidir.®” Bu
durum Babil Talmudu’nda su sekilde ifade edilmektedir: R. Bana’ah dedi ki: Adem’in
iki topugunun farkina vardim ve onlar giinesin iki kiiresi gibiydi. Sara ile
karsilastirildiginda diger tiim insanlar maymun gibidir. Havva ile karsilastirildiginda

Sara bir maymun gibiydi. Adem’e kiyasla Havva maymun gibiydi.*

1.2.2.2. Midras ve Diger Eserlerde Kadinin Yaratilmasi

1.2.2.2.1.Havva’min Erkek Ve Disi Olarak Yaratilan Adem’den Ayrilmasi

Tevrat’in agiklanmasi ve yorumlanmasi gereken celiskilerle ve bosluklarla
dolu bir kitap oldugu séylenmektedir. Bu ¢eligkileri ve bosluklar1 gdsteren en giizel
ornege de insanin yaratihisiyla ilgili iki farkli anlatimin bulunmasi gdsterilmektedir.*
Tekvin, 1:27 ve Tekvin, 2:7-23’de bulunan iki farkli yaratilis ykiisii Rabbilerin'® de
dikkatinden kagmamistir ve bu pasajlari yorumlama yoluna gitmislerdir.l%t
Talmud’larda ve Midrasik derlemelerin cogunda Tekvin, 1-3 boéliimlerinin sistematik
bir agiklamasi yoktur. Bu yiizden Havva'nin tek bir “/majini” olusturabilmek icin
Haham yorumlarini toplayip sonra da birlestirmemiz gerekmektedir. 192

“Tanr1 Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yapalim der. Ve Tanri

‘insan1 kendi suretinde yaratir’. ‘Onlar: erkek ve disi olarak’ yaratir.”*%

% Kwam ve digerleri, s.85.

% TB, Baba Bathra 58a.

% L. Teugels, “The Creation Of The Human in Rabbinic Interpretation”, The Creation of Man and
Woman: Interpretertations of the Biblical Narratives in Jewish and Christian traditions, edt.
Gerard P. Luttikhuizen, Brill, Boston, 2000, C.111, (Creation), s.107.

100 Y ahudilik ’te bir din yetkilisi ve gretmenidir. Rabbi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz; Besalel, C.II,
s.515.

101 1ouis Ginzberg, “Adam” JE, (Ed. Isidore Singer), Funk and Wagnalls Company, NewY ork-London,

1901, C.1, s.181.

102 Kwam ve digerleri, s.69

103 Tekvin, 1:26-27. Rabbinik literatiirde insamin yaratihisiyla ilgili iki farkli dykii arasindaki geliski
farkli dillerde de aynen karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin metnin Ingilizce terciimesinde sdyle
denilmektedir: “And God Said, “Let us make a human in our image, after our likeness(...) And
created the human in His image, in the image of God He created him, male and female He created
them.” (Tekvin 1:27) Goriildigi gibi pasukta tekilden ¢ogula ¢ifte gegis bulunmaktadir. Birincisi
“Biz yapalim” ibaresindeki “Us” zamirinden “O yaratt:” ifadesindeki “He” zamirine, ikincisi “Onu
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Midras’ta Yahudi din adamlarin yapmis oldugu bir agiklamada metinde gegen
insan kavrami i¢in dncesinde tekil, sonrasinda ¢ogul kullanilmistir.’** Bundan dolay1
Yahudi din adamlar1 var olan ¢eliskiyi su sekilde gidermeye ¢alismislardir. Birinci
anlatimdaki tekil dil, hermafrodit (bi sekstiel) insani; ikinci anlatimdaki, ¢cogul dil ise
boliinmeden sonraki durumu ifade etmektedir.!® Genesis Rabbah’ta su sekilde
ge¢mektedir: R.Yeremya b.Leazar “Kutsal olan Ademi hermafrodit, yani erkek ve disi
olarak yaratti ve onlari Adem olarak isimlendirdi.”. R. Samuel b. Nahmman ise “Rab
Adem’i yarattiginda o erkek ve kadin yiizlerine ayni anda sahipti. Daha sonra onu
ikiye boldii. Biri bu tarafta digeri de diger tarafta olmak iizere iki swrttan yaratt”
der.1% Leviticus Rabbah’ta bu durum su sekilde ifade edilmektedir: R. Levi dedi ki:
Insan yaratildiginda iki cesetle yaratildi. Onu ikiye béldiigiinde biri erkek ve biri kadin
olmak iizere iki sirt meydana geldi'®’

Bazi hahamlar Tekvin, 1:27°deki “Erkek ve disi olarak” ifadesini iki ayr1 birey
olarak (bir erkek ve bir disi) olarak anlarken bazilar1 da hem erkeklik hem disilik
0zelligi olan bir varlig1 yani androjen varlig tasavvur ettiler. Adem’i androjen olarak
goren hahamlar birbirlerinden ayrilmaya ihtiya¢ duyan siyam ikizleri gibi Adem’in de
erkek ve disi kisminin birbirine bagl oldugunu 6ne siirdiiler.*%®

Hahamlar androjeni biri ileriye (erkek) bakan, digeri geriye (kadin) bakan iki
ylize sahip olarak tasvir etmiglerdir. Havva’nin ileriye bakan degil de geriye bakan
yiizden yaratildigi sdylenmistir.’% Kadinin ileriye degil de geriye bakan yiizden
yaratilmasinin kadina verilen degeri orataya koydugu yorumlar1 yapilmistir.

Tanr1 insana diger canlilar {izerinde egemenlik verdikten sonra “Ruhban”
metne gére Tanrt Adem’i “Erkek ve disi olarak™ yani hermafrodit (¢ift cinsiyetli)
olarak yaratmistir. “Androgynos” normalde hem erkek hem de disi organi olan

demektir, ancak burada, erkek ve disi olmak tizere iki bedenin birbirine baglanmis

yaratt” ibaresindeki “Him” zamirinden “Onlar: yaratti” ifadesindeki “Them” zamirine gegis vardir.
Bu konuda bkz; Teugels, (Creation), s.110.

104 Qalime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insanin Yaratilis1 ve Cennetten
Disiisi”, islam Arastirmalar Dergisi, S.9, 2003, s.20.

1% Teugels, ( Creation), s.111.

16 MR, Genesis I, 8:1, s54.

07 MR, Leviticus I, gev. H. Freedman and Maurice Simon, The Sancino Press, London, 1939, C.1, 14:1,
s.177.

108 Kwam ve digerleri, 5.77.

109 Kwam ve digerleri, s.71.
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seklinde kullanilmistir. Cilinkii Tekvin, 5:2° de “Onlar: erkek ve disi olarak yaratti ve
varattiklar: giin insan ismini verdi” gecmektedir. Dolayisiyla Adem hem erkek hem
de kadindir. Midrasik litetiirdeki diger bir goriise gore Tanr1 Adem’i ¢ift yiizli
yarattiktan sonra onu ikiye boldii ve biri bu tarafta digeri diger tarafta olmak {izere iki
sirt yaptl. Yani bir yiiziiyle Adem’i diger yiiziiyle ise kadim yaratt1. 120 Tekvin,
2:21°deki “Kaburga kemiklerinden (Mi-tzalotav ) birini aldi” ifadesinden yola ¢ikarak
bu goriise itiraz edilmistir. “Ve Tapinagin ikinci yiizii (tzela) igin” (Cikis, 26:20)
pasajindan hareketle hareketle, “Kendi taraflar’” anlamma da gelebilecegi
soylenmistir.'*! Bazi yorumlarda Tekvin, 2:22°deki pasukta gecen “Mitsal otav”
ifadesini “Viicudun bir tarafi (kenary)” seklinde terciime edilmistir.!*?> Buna gore
Adem’den alinan kismin kaburga kemigi olmayip viicudun diger tarafidir. Rab Tanr1
Adem’in viicudunun bir cephesini alarak Havva’y1 yaratmistir. Midras’a gére Tanr1
Adem’1 tek viicutta iki farkli cephe olarak yaratmistir. Daha sonra ise erkegin bir
cephesini almis ve bu aldig1 cepheden kadini inga etmistir. Bu sekilde tek viicutta iki

insan olusmustur.!*3

1.2.2.2.2.Havva’nin Adem’in Kaburgasindan Yaratilmasi

Bazi hahamlara gore ise Havva’nin yaratilmasindan 6nce sadece iyi egilim
bulunmaktadir. Havva’nin yaratilmasiyla birlikte kotii egilim orataya ¢ikmugtir.t!4
R.Nahman b. R. Hisda agikladi. “O zaman Rab Tanri insani[wa-yizer] yaratt1”
metninden ne anliyoruz?[W-Yizer] kelimesi, Tanri’nin biri iyi, digeri kotii olmak
lizere iki egilimle yarattigini gdstermek icin iki yod yazilmistir.!® Genesis Rabbah’ta
kot egilimin kadinin yaratilisiyla ortaya ¢iktigt su sekilde anlatilmaktadir: R.Hanan
adina R.Berekiah’in goriisli, sadece Adem var oldugu siirece tek oldugu, ancak

kaburga kemiginin alinmastyla 1yiyi kotiiyt bildi. .( Yani Adem Tanr1’ya itaatinde tiim

110 MR, Genesis, I, 8:1, s.54.

MIMR, Genesis, I, 8:1, 5.54; Bialik ve digerleri, s.15; Cassuto, C.I, 5.57.
112 Gaon, C.1, 5.277.

113 Tora ve Aftara, C.1, s.18.

114 Kwam ve digerleri, ss.71-80.

115 TB, Berachoth 61a.
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kalbiyle tek gibiydi. Ama simdi (Havva’ya sahip oldugu icin) iyiyi ve kotlyi
bilmesine izin verildi)'

Adem’in kaburga kemiginin ¢ikarilmasindan haberdar olduguna veya bunu
onayladigima dair bir belirti bulunmadigindan Havva c¢alinti maldan yaratilip
yaratilmadig tartigilmigtir. 1’

Sanhedrin, 39a’da bu durum su sekilde aciklanmistir: Imparator bir keresinde
Raban Gamalile’e séyle dedi: Tanrmiz hirsizdwr, Ciinkii soyle yazilmistir: Tanrt
Adem’i derin uykuya daldirdi ve uyudu kaburgalarindan birini aldi. Bunun
tizerine imparatorun kizi ona dedi ki: Onu bana birak ona cevap vereyim ve
imparatora donerek dedi ki. Bana bir komutan verin. ‘Neden ona ihtiyacin var
diye sordu?’ ‘Hirsizlar diin gece bizi ziyaret ettiler ve giimiis testi ¢aldilar ve
yerine altin bir testi biraktilar.” ‘Keske bizi her giin béyle ziyaret etseydi!’ diye
haykirdr. ‘Ah!’ diye karsilik verdi. ‘Adem’in kaburga kemiginden yoksun kalmasi
ve ona hizmet etmesi i¢in bir es olmasi, Adem’in kazancina degil mi?’ diye cevap
verdi. ‘Demek istedigim su: Onu ondan acgik¢a almaliydi.” Kadin ona, ‘Bir par¢a
¢ig et alayim’ dedi. Kadwm’a verildi. Koltugunun altina koyuldu (Kizgin kiillerin
altina yerlestirdi), sonra gikardi ve yemesi icin ona teklif etti. ‘Igreng buluyorum’
diye haykirdi. ‘O halde [Havva] Adem den a¢ik¢a alinmis olsaydi, o da olurdu’
dive karsilik verdi™'® Genesis Rabbah’ta ise bu duruma su sekilde agiklik
getirilmistir: /Romali] bir bayan R.Jose’ye sordu. ‘Neden bir hirsizlikla [kadin]
yaratildi?’ ‘Bir adamin bir ons giimiisii size gizlice emanet ettigini ve ona bir litre
[12 ons] giimiisii acik¢a iade ettiginizi hayal edin; bu hirsizlk mi!”. Once onu
kendisi igin yaratti ve onu akinti ve kan iginde gordii. Bunun iizerine onu
kendinden uzaklastirdi ve ikinci kez yaratt. Ona ikinci kez /sézlerini
dogrulayabilirim/ O gozlemlendi.” Annemin erkek kardesiyle evienmem
ayarlanmistt ama ben onunla ayni evde biiytidiigiim icin onun gézlerinde ben
sade oldum gitti ve benim kadar giizel olmayan baska bir kadinla eviendi.**®

Tekvin, 2:21°de “Bilingsizlik durumu (tardeme)” seklinde gegen kelimeyi
Onkelos "Uyku" anlaminda "Sinta” seklinde terciime etmistir. Onkelos™u takip eden
Ga’on ise bu ifadeyi “Siibar” olarak terciime etmistir. ibni Ezra!? ise “Tardema’nin,
“Sena”dan “Sena’nin ise “Tenuma”dan daha “Derin uyku” ya da “Bilingsizlik hali”
oldugunu sdylemistir. Buradan yola ¢ikarak Rab Tanr sefkat duyarak Adem’1 hig bir

ac1 cekmemesi i¢in'?! uyku ¢esitlerinden en derin uykuya daldirmstir 122

116 MR, Genesis I, 21:5, 5.175.

117 Kwam ve digerleri, s.80.

118 TB, Sanhedrin, 39a.

119 MR, Genesis I, 17:7, ss.137-138.

120 fbni Ezra Yahudi filozofu ve Ortagagin en ¢ok tanman Yahudi alimlerindendir. Bu konuda bkz;
Richard Gotthril , “Ibn Ezra”, ERE, T&Clark, Newyork,1915, C.VII, ss.67-68.

121 PRE, 12:14A, s.87.

122 Gaon, C.1, s5.276-277.
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Midras’a gore “Erkek uyurken kadimin kaburga kemiginden yaratilmasi”
ifadesinden hareketle uykunun Tevrat calismasina engel oldugu gibi kadinin da
erkegin kaburga kemiginden yaratilmas: insanin mahf olmasma sebep olmustur.!?
Tanri’nin Havva’y1 yaratmak i¢in Adem’in viicudunun bagka bolimiinden degil de
kaburga kemiginden yaratilmasi sebebi Genesis Rabbah’ta su sekilde aciklanmistir:
Sikninli R.Joshua, R.Levi’nin adina s6yle demistir. WAY YIBEN yazilidir, onu hangi
parcadan yaratacagim iyi diisiindiigiinii (hithbonnen) ifade eder. Dedi ki: Onu
[Adem’in] basindan yaratmayacagim, yoksa sersem olur. Ne de goziinden
yaratmayacagim fettan (erkeklere bakan) kadin olur. Kulak misafiri olmasin diye
Adem’in kulagindan, dedikodu yapmasindan diye agzindan, kiskan¢ olmasin diye
kalbinden, elin uzun olmasin diye elinden, gezenti olmasin diye ayagindan
yaratilmadi. Fakat algak goniillii kismindan ¢ilinkii ¢iplak durdugunda bile o kisim
ortiiliidiir.” Ve her uzvunu orterken miitevazi ol emrini verdi. Yine de biitiin bunlara
ragmen Ogiitlerimi bosa ¢ikardimiz. Onu basindan yaratmadim fakat kibirlidir. Isaya,
3:16’da “Ve baslar1 geriye atilarak yiiriirler” yazildig1 gibi; Goziinden yaratmadim
yine fettandir: Ve sehvetli gozler (Yesaya, 3:16) kulagindan yaratmadim yine de o bir
kulak misafiridir: Simdi Sarah ¢adirin kapisini dinledi (Tekvin, 18:10); kiskang
yaratmadim yine de kiskanc¢lia meyilli: Rachel kiz kardesini kiskandi (Tekvin,
30:1);elinden yaratmadim yine de eli uzun: Rachel kiz kardesini kiskandi ( Tekvin,
30:1); ayagindan yaratmad: yine gezenti: Ve Dinah disar1 ¢ikti (Tekvin. 34:1.)!%
Geleneksel kabule gore Adem derin uykudayken Rab Tanr1 Adem’in sag tarafindaki
on ficiincii kaburga kemiginden'?® ve kalbinin etinden alarak Havva’y: yaratir.'?®,
Tanr1 Havva’yr yarattiktan sonra yukarida bahsedilen olumsuz o6zelliklere sahip
olmasini istemez. Fakat Tanri’nin bu endiselerine ragmen kadin biitiin olumsuz
ozellikleri iizerinde toplamistr.t?’

Bazi hahamlar kadinin kadinlarin davranislari ile Havva’nin yaratildigi madde

arasinda baglant1 kurmuslardir.}?® Genesis Rabbah’ta su sekilde ortaya konulmaktadir.

12 MR, Genesis I, 17:5, 5.136.

124 MR, Genesis I, 18:2, s5.141-142.

125 Haim Z’ew Hirschberg, “Eve- In the Aggadah”, EJ, (Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum, IIND
Second, Jerusalem, 2007, C.VI, s. 573.

126 PRE,12:14A, s.87; Gaon, C.1, s.277.

127 Giirkan, s.27.

128 Kwam ve digerleri, s.81.
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R. Joshua’ya soruldu: ‘Bir kadmin dogumda yiizii yukart doniik olarak ¢ikarken
neden bir erkegin dogumda yiizii asagi doniik olarak ¢ikiyor?’ ‘Adem yaratildig
yere (yeryiiziine) bakar, Havva ise yaratildigi yere yani (kaburgaya)’ diye
yanitladr.” Ve bir erkek parfiime ihtiya¢ duymazken neden bir kadin parfiim
kullansin?’ ‘Adem topraktan yaratildi toprak asla ciiriimez ama Havva kaburga
kemiginden yaratildi. Ornegin eti ii¢ giin tuzsuz birakirsaniz hemen ciiriir.” diye
yanitladi. ‘Ve neden bir kadinin etkileyici bir tiz sesi var ama erkegin yok?’ ‘Sana
bir ornek verecegim’ diye yanitladi. ‘Bir tencereyi etle doldurursan ses ¢itkarmaz
ama icine bir kemik koyarsan hemen hemen ses(cizirt) yayilir.” ‘Ve neden bir
adam kolayca yatistirihr da kadin degil?’ ‘Insan topraktan yaratild’ diye cevap
verir. ‘Adem topraktan yaratildi. Uzerine bir damla su déktiigiimiizde hemen onu
emer; ama Havva bir kemikten yaratilmistir ki giinlerce suda benzetseniz bile
doymaz’ diye cevap verdi.** Babail Talmudu’nda ise bu durum su sekilde izah
edilmektedir: R. Jannai'nin oglu R.Dostai’ye miiritleri sormus: Evlilikte hi¢bir
kadin bir erkek aramaya gitmezken neden bir erkek kadin armaya gider? Bu bir
seyini kaybeden adamin durumuna benzer. Kim neyin pesinde? Bir seyini
kaybeden, kaybettigini aramaya gider.(Havva 'min yapuldigi kaburga, Adem ’den
alindi) Ve neden erkek yiizii asagiya doniik kadin yiizii yukariya doniik? Erkek
yaratildigr elemanlarla yiizlesir. Ve kadin kendisinden yaratildigi adamla
yiizlesir. Ve neden bir erkek kolayca sakinlesir ve bir kadin kolayca
sakinlestirilemez? Erkek dogasini yaratildigi yerden (topraktan)alir ve kadin da
dogaswni yaratildigi yerden(bir kaburgann biikiilmez kemiginden) alir. Neden bir
kadmin sesi tathidir ve bir erkegin sesi tath degildir? Adam kendini yaratildig
yerden alir(Yeryiiziindeki bir vurus bir nota iiretmez), kadinda da kendini

bulundugu yerden alir (Kemik belirli notalart olusturabilir)**.

Midras, Tanri'min Havva'y1 Onceleri salgi ve kanla dolu olarak yarattigini,
Adem'in onu goriince onu kendinden uzaklastirdigi i¢in kendisinden uzaklastirdigini
anlatir. Tanr1 daha sonra Havva'y1 ikinci kez yaratti ve bodylece Adem'in su
haykirmasina neden oldu (Tekvin, 2:23): “Bu, sonunda benim kemiklerimin kemigi”
[simdi, ikinci kez, o benim kemiklerimden, salgilardan ve kan] (Gen. Rabbah 18:4).
Havva'nin ilk yaratilis1, annesinin rahminden salgi ve kanla dolu bir ceninin dogumu
gibi sunulur.

Adem Havva'y1 gordiigiinde soyle dedi (Yaratilis 2:23): "Sonunda bu [ha-pa'am]
benim kemiklerimin kemigidir." Hahamlar ha-pa'am kelimesini pa'amon, bell'den
tiiretmislerdir. Adem dedi ki: "Bu, beni bir ¢can gibi dovecek" [dil zili ¢alarken
sallamak veya hafifce vurmak]. Baska bir yorum, ha-pa'am't hitpa'amut'tan (heyecan)
tiiretir: bu, beni biitiin gece heyecanlandiracak kadindir (Gen. Rabbah 18:4). Bagka bir

anlaimda Adem bunu sdylediginde, Havva'y1r diger tiim yaratiklarla karsilastirdi,

129 MR, Genesis I, 17:8, $5.138-139.
130 TB, Niddah, 31b.
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¢linkii yaratilmadan 6nce Adem her hayvan ve vahsi hayvanla cinsel iligskiye girmisti,
ancak Havva ile cinsel iliskiye girene kadar tatmin olmanmustir (BT Yevamot 63a). )3

Buraya kadar verdigimiz bilgilerde insanin yaratilma sebebinden
bahsedilmistir. Ardindan erkegin yaratilisi ele alinmistir. Daha sonra ise kadinin
yaratilis1 Tekvin ve Midras literatiiriinden faydalanilarak ele alinmistir. Tekvin’de
ile erkegin hermafrodit olarak yaratilmasidir. Ikinci dykii ise Tekvin, 2:18-23’te gecen
ilk once erkegin yaratilmasi, ardindan kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratilmasidir. Bu anlatilar ileride kadinin toplumsal hayattaki roliinii belirlenmesinde

temel kaynak olacaklardir.

1.2.2.2.3.insanin (Erkek-Kadin) Tanr1 Sureti ve Benzeyisinde

Yaratilmasi

Tekvin, 1:26’da gecen “Tanri’min sureti ve benzerligi” ibaresine gelince bu
ifade her zaman tartisma konusu olmustur'® ve antropomorfizmil®® en aza
indirebilmek amaciyla Tanri’’nin imgesi ve benzerligini yorumlama yoluna
gidilmigtir.1*

“Suret ”ifadesi Tanri’nin insanm1 yaratmadan oOnce planlamis oldugu bir
prototiptir. “Benzeyis” 1ise Tanr’’nin insana vermis oldugu zekadir. Kabala
terminolojisinde bu prototip “Adam Kadmon **® olarak adlandirilmaktadir.’*® “Adam
Kadmon” kavrami Adem’in Tanri’nin imgesinde yaratildigina dair mistik bir

yorumdur. ¥’

181 Tamar Kadavi, “Eve: Midrash and Aggadah”, The Shalvi/Hyman Encylopedia of Jewish Woman,
ss.11-12.

132 Barton ve Muddiman, s.43.

133 Antropomorfizm Yunanca bir kelime olup “insan bi¢imcilik” anlamina gelir insana ait dzelliklerin
Tanr’ya affedilmesidir. Ornegin “Tanri’nin eli, Tanri’nin suretinde”. Daha detayl bilgi icin bkz;
Besalel, C.1, 5.66.

134 Bennett, C.1, 5.85.

135 Orjinal Adam veya Goksel Adam ifadesini ilk dile getiren kisi Philo’dur

1% Tora ve Aftara, C.1, s.11.

137 Besalel, C.1, s.35.
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Ortacag filozoflarindan olan Philo*®®

insanin yaratilistyla ilgili bulunan iki
farkl1 6ykii arasindaki celiskiyi izah etmeye ¢alismistir. Buna gore Tekvin, 1:27°deki
Tanr1’nin imgesinden kastedilen “Géksel adam(insan)”, topragin tozundan yaratilan
ise “Diinyevi adam(insan)”dir. Philo’ya gore “Gdksel adam” cisimsizdir. “Diinyevi
Adam” ise bedensel ve cisimsiz unsurlarm yani bedenin ve zihnin bir bilesimidir.t%
Bu durumda Adem bedensel olarak yaratilmadan dnce prototipi yaratilmistir ve buna
da “Adam Kadmon” denilmektedir. “Adam Kadmon” ne erkek ne de kadindir sadece
diinyevi bir fikirdir.}*® Tevrat'ta “Kadin: ve erkegi” ifadesi yerine “Kadin ve erkek
olarak” agiklanmasi hermafrodit olan Adem’in bedeni lizerinde bir takim islemlerden
sonra cinsiyetlerinin kadin ve erkek olarak ayrildigin1 gosterir. Aslinda bu Philo’nun
“Géksel adam™m ne erkek ne de kadin oldugu ifadesini aciklar.!*! Midras’ta “Beni
onceden ve arkadan olusturdun” seklinde bir ifade gegmektedir.!> Rabbiler
Midrastaki bu ifadeye dayanarak Adem, Philo’nun tabiriyle “Adam Kadmon” olarak
tiim yaratilanlardan 6nce hatta “Diinyevi insan”dan da énce yaratilmistir. Insanm Tanr
imajinda yapildig: fikri muhtemelen Babil mitosundan gelmektedir.'*® Ciinkii Tanriga
Aruru “Ea Banini”nin yaratilmasina ge¢meden 6nce Ami’nin zihinsel goriintiisiini
olusturur.*#

Tanrinin cisimsizligi besinci yiizyildaki bir Israilli i¢in fazlasiyla soyut bir
kavramdir. Dolayisiyla o donemdeki insanlar “Kendi suretinde” ifadesini de somut
bir sekilde diisiinmiislerdir. Tanrinin imgesinden kasit, ruhsal, diisiince ve konusma
olarak ona benzemektir.1*® Insanin “Tanrinin suretinde” yapildig: ifadesi maddi olarak
anlagilmamas1 gerekmektedir. Burada bedenin yaratilmasindan ziyade ilahi zeka

kastedilmektedir. Insan Tanri ile iletisimini aklin gelismesiyle saglayabilecegi igin

138 Philo (Iskendiryeli Philo),Yahudi tefsircisi, Yahudi Helenizmi ve erken Hristiyanlik igin éneme
sahip bir filozoftur. Philo hakkinda detayl bilgi i¢in bkz; Yehoyada Amir ve Maren Niehoff, “Philo
Judaeus(Philo of Alexandria)”, EJ, ( Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum) , [IND Edition, Jerusalem,
C.XVI, s.59.

139 David Kadosh ve Adole Wolfe , “Adam-Medieval Jewish Philosophy”, EJ, (Ed. F. Skolnik and M.
Berenbaum) , IIND Second, Jerusalem, C.1, 5.373.

140 Ginzberg, “Adam”, C.1, s.182.

141 Ginzberg, “Adam” C.1, s.181.

12 MR, Genesis I, 8:1, s.54.

143 Ginzberg, “Adam”, C.1, 5.181

143 Cuthbert A. Simpson, “The Book of Genesis,” The Interpreter’s Bible, (Ed. Nolan B. Harmon),
Newyork Abingdon-Cogesbury Press, USA, 1984, C.1, 5.484.

145 The Interpreter’s Bible, C.1, s5.484-485.
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Ozel bir kabiliyete gerek yoktur. Bu nedenle insan diger varliklardan farkli olarak
miikemmel ve benzersiz bir sekilde yaratilmistir.1*® Tanri, Adem’in yaratilisina kadar
olan varliklar1 sézle yaratmisken, Adem’i kendi elleriyle dzenle yaratmistir. Insanin
Tanri’nin suretinde ve benzerliginde yaratilmasindan kasit insanin yaratilanlar
icerisinde diisiinme, karar verme, coOziimleme gibi yeteneklere sahip olmasi
bakimindan Tanr1’ya benzetilmesidir.#4’

Midras Tekvin, 1:27°de “Tanri’nin suretinde yaratiimasi” ifadesini, insanin
hem semavi varliklarin hem de diinyevi varliklarin baz1 6zelliklerine gore yaratilmis
oldugunu belirtir. R. Joshua insanin semavi varliklarin dort ozelligine gore
yaratildigini sdyler. Semavi varliklarina gore yaratildigi dort 6zellik ise melekler gibi
dik durur, konusur, anlar ve goriir. Diinyevi yaratiklara gore yaratildig1 dort 6zellik ise
hayvanlar gibi yer iger, irer, diskilar, oliir. Rab “Eger onu semavi varliklarin
ozelliklerine gore yaratirsam sonsuza kadar yasar. Bu yiizden ben insant hem semavi
varliklarin ozelliklerine gore hem de diinyevi varliklarin ozelliklerine gore
yaratacagim” der.** Dolayistyla onun bedeni yeryiiziindendir ruhu ise goktendir yani
ruhunu Tanr’dan almistir.'*® Bundan hareketle insanin iyi davramislarda bulunmasi
semavi varliklarin, kotii davranislarda bulunmasi ise diinyevi varliklarin 6zelliklerine
gore yaratilmasina baglanmigtir.*>°

Tekvin, 1:27°deki “Hadi insan yapalim” ifadesinin ¢ogul olarak kullanilmasi
kafalarda soru isareti birakmustir. Antik Ibranice’de kral veya kralige tarafindan ben
yerine biz kullanimi goriilmemektedir. Bu kullanim Babil ya da Roma dinindeki
Tanrilardan olan Marduk ve Zeus’un sik sik yaptig1 gibi Yahve’nin de diger tanrilarla
konustugunu diisiindiirmektedir. Fakat ruhban doneminde Yahve’nin diger Tanrilarla
konustugu fikrini sdyleyen bir kisinin sapkin olarak nitelendirileceginden dolay1 bu
durum olas1 bir goriis gibi goriilmemektedir.*®

Midras’ta Musa‘nin “Insan yapalim” ifadesinden rahatsiz oldugu belirtilir. R.

Samuel b. Nahman “Musa Tevrat’t yazmakla mesgulken birden fazla yaraticinin

146 Bennett, C.1, s.86.

147 Tora ve Aftara, C.1, s.10.

18 MR, Genesis I, 14:3, 5.112.

9 MR, Genesis I, 8:11, s.62.

150 Giirkan, I, s.21.

151 Stephen Greenblatt, “The Life of Adam and Eve”, The Rise and Fall of Adam and Eve, London,
2017, s.15.
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oldugu kanisina varilmasindan dolayr ‘insan yapalim’ ifadesine geldiginde cogul ifade
kullanilmasindan rahatsiz olur. Musa Tanri’ya ‘Evrenin hiikiimdari! Neden kafirlere
firsat tantyorsun?’ diye sordugunda Tanr1 ‘Yaz’ diye cevap verir.

Kim hataya diismek isterse diisecektir ve yarattigim bu insan ondan hem biiyiik
insanlarin hem de kiiciik insanlarin ¢ikmasina sebep olmuyor mu? Eger harika
bir adam gelirse kendisinden daha az birinden izin alirsa, ‘Neden astimdan izin
istemeliyim?’ diyebilir. Gogii ve yeri, her seyi yaratan Yaraticinizdan 6grenin,
yine de insant yaratmaya geldiginde O, yardimct meleklerden it aldr” der.*%

“Haydi insan yapalim” ibaresinde c¢ogul kullanima dair bir ¢ok yorum
yapilmistir. Hahamlarin agiklamalarina gére Tanri'min birisine veya bir seye 0giit
verdigi ifade edilmektedir. Tanri’nin kime veya neye danistigi konusunda farkli
goriisler ileri siiriilmiistiir:'*3

Genesis Rabbah’ta “Insan yapalim” ifadesindeki ¢ogul kullanimu ile ilgili su
aciklamalar bulunmaktadir: “R.Joshua b. Levi’ye gore iki danigmanin bilgisi olmadan
hicbir sey yapamayan kral gibi Tanr1 da insan yapalim diyerek gogiin ve yeryiiziiniin
tavsiyesini almistir.” Bu konuyu R. Ammi su sekilde yorumlamistir. “7Tanri saray
vaptiran bir krala benzetilebilir. Kral sarayr gordiigiinde begenmezse nasil mimara
kizacaksa Tanr1 da insan yapalim diyerek kalbine danismistir.” der.*®* Bir baska goriis
One siiren R.Hanina ise “Tanri hadi insan yapalim derken meleklerden olusan bir
konsiile/topluluga danmistiging” soyler. Tanr1 Adem’1 yaratalim dediginde meleklerin
ise onun karakteri olacak m1 diye Tanri’ya sordugundan ve Tanri’nin da meleklere
‘Dogru adamlar ondan gelir. Rab dogrularin yolunu bilir ve Rab dogrularin yollarin
meleklere bildirmistir’” dediginden bahseder.’® Meleklere danisildig ile ilgili goriisii
destekleyen R. Simon ise “Tanrt insam yaratmaya geldiginde, yardimct melekler
gruplara ayrildilar, bir kismu ‘Yaratilsin® bir kismi da ‘Yaratilmasin® dediler. Ask
‘Yaratilsin, ¢iinkii o sevgi eylemlerinden vazgeceCek’, Gergek ‘ Yaratilmasin, ¢iinkii o
yalandan bilesiktir’, Dogruluk, ‘Yaratilsin, ¢iinkii salih amellerde bulunacak’, Baris
‘Yaratilmasin, ¢iinkii ¢ekismelerle dolu’ der. Bunun lizerine Tanr1 Gergegi alir ve yere

firlattir” der.%®

152 Tora ve Aftara, C.I, s.11; MR, Genesis |, 8:8, $5.59-60; Bialik ve digerleri, s.13.
153 Cassuto, C.1, s.55.

154 MR, Genesis I, 8:3, ss.56-57.

155 MR, Genesis I, 8:4, s.57.

1% MR, Genesis I, 8:5, s.58.
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Ayrica Yahudi alimi Rasi’ye®™’ gore de insan meleklerin suretinde ve
benzeyisinde yaratildigi i¢in onlar gibi melekeye sahiptir. Tanr1 melekler kiskanmasin
diye onlara danigsmistir. Rasi’ye gore Tanri’nin meleklere danismasi algakgoniilli
oldugunu gosterir. Algakgoniilliiliik sahibi olmanin temel 6zelligi ise biiylik kiginin
kiiciik kisiye danismasi ve ondan izin almasidir.*>®

Tanr1’nin insan yaratirken kime danistig ile ilgili bir diger goriis de Tanr1’nin
Tora ile konustugudur. Tanri, Tora’ya “Bizim benzerligimizden sonra kendi
suretimizde insan yapalim mi?” diye sorar. Tora da “Tiim diinyalarin hiikiimdari!
Yaratacagin adam giinlerce sinirli ve ofkeli olacak ve giinahin giiciine kavusacak.
Ondan pisman olacaksan, diinyaya gelmemis olmasi daha iyi olur” seklinde cevap
verir. Tanr1 da bunun iizerine “Ofkede yavas ve askta bolluk olarak adlandirilmam
bosuna mi?” der.*>®

Tanrinin kendisinden 6nce ilahi varliklara danistigini ileri siiren bir yoruma
gore Perslerde ¢ogul konusan hiikiimdar gelenegi oldugu i¢in “Hadi insan yapalim”
ifadesinin de majestelerin ¢ogulu olarak kabul edebilecegi sdylenir.*

Tanr1 “Biz yapalim” ifadesiyle daha Once yaratmis oldugu varliklara
seslenmistir. Insan disinda yaratilanlarin asil amaci insanin yaratihigina katki
saglamaktir. Pasuktaki biz zamiri ile Tanri’nin eyleminin gérkemine, ihtisamina ve
ayni zamanda insani yaratma eyleminin gorkemine ve ihtisamma da vurgu
yapilmustir.?®! Yukaridaki ifadelerde goriildiigii iizere “Insan yapalim” ibaresindeki
cogul ifade kullanilmasiyla alakali bir¢ok yorum yapilmistir. Fakat bu konudaki ortak
goriis Tanr1’nin insam yaratirken istisarede bulundugudur.6?

Babil Yaratilis mitinde de Marduk insan1 yaratmadan 6nce Ea’ya danistigi gibi
Ibrani dini diisiincesinde ise Tanr1 gokteki bir ev sahibinden izin almistir.2%® Boylece
Mezopotamya’dan gelen bir gelenegin Yahudi dini literatiiriinde de devam ettirilmis
oldugu soOylenebilir. Biitiin bu tartismalar insanin yaratilmasi oncesinde bir takim

endiselerin ortaya ¢iktigini gostermektedir. Ileride insanin (kadin ve erkek) olarak

157 Rasi (Rabi Selomo Yitshaki) Ortagag’da taninmis Talmud ve Tevrat yorumcusudur. Rasi hakkinda
daha detayl bilgi i¢in bkz; Besalel, C.1I, s.519.

156 Rashi’s commentarry, Tekvin, 1:27.

159 PRE, 11:12B, s.76.

160 The Interpreter’s Bible, C.1, 5.482.

161 Gaon, C.I, 5.267.

162 Giirkan, s.20.

163 The Interpreter’s Bible, C.1, 483.
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karistiklar1 olaylarin duyulan endiselerin ne kadar hakli olduguyla ilgili yine pek¢ok

yorum ve tartismalara neden olacaktir.

1.2.2.2.4. Insamin Cogalmak, Yeryiiziinii Denetim Altina Almak Icin

Yaratilmasi

Tekvin, 1:28°’de “Tanri onlari miibarek kildi ve verimli olun, cogalin.
Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara,
yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen olun” der.®* Rabbiler buradaki
“Miibarek olma” eylemi ile “Cogalin” emri arasinda baglanti kurarak evlilik
miiessesinin kutsal oldugu kanatindedirler. ®Ayrica “Yeryiiziinii doldurun ve ona
egemen olun” ibaresinde gecen “subdue=kibshah” filinin tekil ve miizekker
kullanilmas1 ve “earth=ha-arets” sozciigiiniin disil ve miiennes kullanilmasindan
hareketle aile kurumunda erkegin kadina hakim olmasi ve basibos gezmemesi
gerektigi belirtilmistir.’®® Hatta adam karisina o derece hakim olmali ki kadinin pazara
bile ¢ikmamasi gerekir. Eger kadin kocasini dinlemeyip pazara ¢ikarsa sonunda
hiisrana ugrar.'®” Buradan kadinin erkeksiz bir hi¢ oldugu ve yetersiz oldugu sonucuna
ulasilabilir. Buna bagl olarak da “Cogalin” ibaresi kadina degil efendi konumunda
olan erkege emredilmistir.’%®® Misna’ya gére de “cogalin” emri kadmna degil erkege
verilmigtir. Gemara’ya gore ise egemen olmanin (boyun egdirmenin) erkegin
dogasinda bulunurken kadmin dogasinda bulunmadig1 gegmektedir.'%® Tartismalar bir
tarafa, insanin yaratilma sebebinin ¢ogalarak yeryiiziinii doldurmasi ve diger varliklara
hakim olmasi basta Talmud olmak tizere Midrasik eserlerde ele alinan konulardandir.

Misna’da kadin bir erkegin Tekvin’in “verimli olmasi ve ¢ogalmasi” emrini
yerine yerine getirmesi i¢in bir arag olarak goriilmiistiir.1’® Bu durum Misna (Mishnah

Yevamot 6:6)’da su sekilde gegmektedir: Bir erkek, zaten ¢ocuklar1 olmadikga |,

164 Tekvin, 1:28.

165 Giirkan, s.22.

166 Rashi’s commentary, Tekvin, 1:28, MR, Genesis I, 8:12, 5.63.

167 MR, Genesis I, 8:12, s.63.

188 MR, Genesis, I, 8:12, 5.63; Muhammed Ismail Higyillmaz ve Ismet Esmeli, “Yahudiligin Erkek
Egemen Anlayis1” Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.7, S.1, 2020, s.81.

169 TB, Yevamoth, 63a.

170 Judith Romney Wegner, Chattel or Person?: The Status of Women in the Mishnah, Oxford
University press, Newyork, 1988, s.41.
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mitsva'nin verimli olmasini ve ¢gogalmasini ihmal edemez. Beit Shammai der ki: Kisi
bu mitsvay1 iki erkekle yerine getirir ve Beit Hillel der ki: Bir erkek ve bir disi,
denildigi gibi: “Onlar1 erkek ve disi O yaratt1” ( Yaratilig 5:2 ). Bir erkek bir kadinla
evlenir ve on yil onunla kalirsa ve kadin dogurmazsa, artik onun verimli olmasi ve
¢ogalmasi i¢in mitsvay1 ihmal etmesine izin verilmez . Sonug olarak, ya onu bosayip
baska biriyle evlenmeli ya da onunla evliyken baska bir es almalidir. Egerbosanmissa,
baska bir erkekle evlenmesine izin verilir , ¢iinkii onun ve ilk kocasinin ¢ocuklar1
olmamasi zorunlu degildir ve ikinci kocanin on yil onunla kalmasina izin verilir . Ve
eger disiik yaptiysa, diisiikten itibaren on yili sayar . Bir erkege mitsva konusunda

verimli olmasi ve ¢ogalmasi emredilir, ancak bir kadin degil. Haham Yohanan ben

Beroka , ayetin her ikisi i¢in de belirttigi gibi, bir kadina da emredildigini sdyliiyor :
“Ve Tanr1 onlar1 kutsad1 ve Tanr1 onlara: Uretken olun ve ¢ogalin” dedi ( Yaratihis
1:28).1"

1.2.2.2.5. Havva’ya Daha Fazla Anlayis Verilmesi

Bir gelenege gore Tanr1 Havva’yr yarattiginda Adem’e kiyasla daha fazla
“Anlayrs” eklemistir. Babil Talmudu’nda bu durum su sekilde gegmektedir: R. Hisda
sOyle dedi: Haham’in sebebi nedir? Ciinkii kutsal yazilarda yazilmistir. Ve Rab Tanri,
Kutsal Olan’1n, O’nun miibarek oldugunu 6greten kaburga kemigini insa etti. Kadina
erkekten daha anlayis bahsettil’

Tanr’nin Havva’y1 yaratirken daha fazla bilgelik verildigi Misna’da su sekilde
aciklanmaktadir: On bir yasinda bir giinliikk olan kiz ¢ocugunun, adagimin anlamin
bilip bilmedigini ve kimin adina adadigin tespit etmek i¢in adaklar1 incelenir. On iki
yasinda ve bir giinliik oldugunda ve iki kasik kili ¢iktiginda, yetigkinligin bir isareti
olan, muayene edilmese bile yeminleri gegerlidir. Ve on iki y1l boyunca on ikinci
giiniine kadar yeminlerini inceliyoruz. On iki yasinda bir giinliik olan erkek
cocugunun, adaginin anlamini bilip bilmedigini ve kimin adina adadigini tespit etmek
icin adaklar1 incelenir. On {i¢ yasinda ve bir giinliikken ve muayene olmadan bile iki

kasik biiylidiigiinde yeminleri ytrtirliiktedir. Ve kisi on li¢iincii y1l boyunca on {igiincii

171 Mishnah Yevamoth, 6:6.
172 7B, Niddah, 45b.
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yas giiniine kadar yeminleri incelenir. Bundan 6nce, kiz i¢in on bir yil bir giin, erkek
icin on iki yil bir giin, "Biz kimin adiyla adak adadigimizi ve kimin adiyla adak
adadigimiz1 biliyoruz, onlarin adaklarinin gecerli bir adak olmadigini biliyoruz"
deseler bile, onlarin kutsamalar1 gecerli bir kutsama degildir. Bundan sonra kiza on iki
yil bir giin, erkek ¢ocuga on ti¢ y1l bir giin : "Kimin adia adak adadik, kimin adina
adak adadik bilmiyoruz™ deseler bile, onlarin adaklar1 sahihtir. Adak ve onlarin takdisi
gecerli bir takdistir.!”® Bu tarz metinlerden Misnanin, kadmin adaginin énemini
anlamada tam bir yi1l dnce geldigini 6grettigi sdylenir,!”* bdylece kadinin anlayis ve

kavramada erkege gore daha dnde oldugu sdylenir.

1.2.2.2.6. Havva’min Adem’in Yalnizhgim Gidermek ve Ona Yardimeci

Olmak I¢in Yaratilmas

Tekvin, 1:28 pasajin devamindaki “Tanr: yaptiklarina bakti” ifadesinde Tanr1
neye veya nereye baktig1 konusunda Rabbiler fikir yiiriitmiislerdir. Oliimlii bir kral bir
saray inga ettiginde iist katlar1 yalnizca bir bakisla alt katlar1 ise baska bir bakisla
alabilir. Kudretli Tanr1 iist ve alt katlar1 ayn1 anda gorebildigi gibi gokyiiziinii ve
yeryiiziinii de ayn1 anda bakip iyi oldugunu goriir. Diger bir goriise gore ise; Tanr1 bu
diinyay1 ve gelecekteki diinyay1 tek bakisla bakr ve iyi oldugunu gériir.}” lyi ifadesi
sirf insan i¢in degil genel olarak kullanilmistir. Tanr1 yaptigi her seyi goriir ve ¢ok
iyidir;1’® ¢iinkii yaratilan her sey amacina uygun olarak yaratilmistir. Bu pasajda
sadece iyi olmakla kalmay1p ayn1 zamanda ¢ok iyi oldugu vurgulanmaktadir. Sa’adyo
Gaon “Bir sey kendi basina iyi olsa bile baska seylerle yan yana geldiginde
uyumsuzluk c¢ikabilir. Fakat Tanri’min yaptiklart bash basina iyidir ve her seyle
uyumludur” demistir.t’’

Yukarida kadinin yaratilisi ile ilgili kadinin ve erkegin birlikte yaratildigina

dair birinci 6ykii Tekvin, 1:26-27 pasajlari Rabbinik literatiire gore ele alinmisken,

kadimin yaratilisinin ikinci Oykiisii olan kadinin erkegin kaburga kemiginden

173 Mishnah, Niddah 5:6.

174 Kadavi, s.8.

15 MR, Genesis I, 9:3, s.65.
176 Bennett, C.1, s. 84.

177 Tekvin, 2:18-19.
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yaratildigini anlatan Tekvin, 2:18-23 pasajlar1 Rabbinik literatiire konu olmustur.’®
Tekvin’deki metin su sekildedir:

Sonra, "Adem'in yalniz kalmasi iyi degil" dedi, "Ona uygun bir yardimci
yaratacagim."RAB  Tanri yerdeki hayvanlarin, gékteki kuglarin, tiimiinii
topraktan yaratmisti. Onlara ne ad verecegini gérmek icin hepsini Adem'e
getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla anildr Adem biitiin evcil
ve yabanil hayvanlara, gokteki kuslara ad koydu. Ama kendisi i¢in uygun bir
yardimct bulunmadi. Rab Tanrt Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab
Tanri onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem den aldigt
kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem “Iste bu
benim kemiklerimden alinmis bir kemik, Etimden alinmis bir ettir” dedi, “Ona
Kadin denilecek, Ciinkii o adamdan alind1.”*™®

Ibranice metnin Ingilizce ve Tiirkce karsiliklarmdaki “I will make him a help
(ezer) against him (ke-nogdo)” "Ona uygun bir yardimci yaratacagim" kavramlari
lafzi olarak okundugunda erkege kars1 bir yardime1 anlami tasir.'®° Lafzi anlamdan
hareketle Rabbiler eger erkek hak ederse kadinin ona yardimci olacagini, hak etmezse
ona kars1 olacag: seklinde yorumlamistir.’8! Ayn1 zamanda Midras’ta hayat arkadas:
olmayan bir erkegin bereketsiz, yardimsiz, nesesiz ve barigsiz bir hayat yasayacagi i¢in
“Adem’in yalmz iyi olmadigr” vurgulanir.'®? Rasi insanlarin “/ki egemenlik: Tanri ve
Adem” var dememesi bir baska deyisle diger varliklarin Adem’i Tanr1 zannetmemeleri
i¢in “Adem’in yalniz olmast iyi degildir” demistir.'%3

Baz1 Hahamlara gére Havva’nin yardimcet olup olmadigi Adem’in degerine ve
sahsina baghdir.®® Babil Talmudu’nda R.Eleazar sunlar1 sdyler: Kutsal Yazilar

metninin anlami nedir? Onun i¢in bir yardim bulusmasi yapacagim. Layiksa ona

178 Hahamlar kadmin erkegin hangi bdlgesinden yaratildig1 konusunda ihtilafa diismiislerdir. Yapilan
yorumlar kaburga kemiginden kuyruguna, yiiziine ve yanina kadar farkli olmustur. Bkz; Kwam ve
digerleri, s.69.

179 Tekvin, 2:18-23.

180 Metnin Ingilizcesi sdyledir: Then he said, “It is not good for Adam to be alone,” He said, “I will
make a a help against him. The LORD God had created from dust all the beasts of the earth and the
birds of the sky. He brought them all to Adam to see what he would call them. Whatever name Adam
gave each of them, that creature was called by that name. Adam named all the domestic and wild
animals, the birds of the sky. But no suitable helper was found for him. The LORD God gave Adam
a deep sleep. While Adam was asleep, the LORD God took one of his ribs and replaced it with flesh.
He created a woman from the rib he had taken from Adam and brought her to Adam. Adam,"Here,
this is the bone taken from my bones, Meat taken from my flesh,” he said, “She will be called
‘Woman’, Because was taken from that man.”(Tekvin, 2:18-23).

181 MR, Genesis I, 17:3, 5.133; Rashi’s commentarry, Tekvin, 2:18.

182 MR, Genesis I, 17:2, ss. 132-133.

183 Rashi’s commmentarry; Tekvin, 2:18.

184 Kwam ve digerleri, s.82.
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yardim eder, layik degilse ona karsidir.!® Genesis Rabbah’ta ise “Ona kars1 (Ke-
nogdo) bir yardim (Ezer) yapacagim Sansliysa o bir yardimcidir. Degilse karsidir”
seklinde gegmektedir.'8®

“Adem i¢in bir yardimct bulunamadr” ibaresi Rabbiler tarafindan ise su sekilde
anlagilmistir. Tanr1 Adem’in hayvanlari gérdiigiinde kendisine uygun bir es olmadiginm
anlamasi i¢in bir nevi sahne hazirlamistir. Boylece Adem hayvanlarin kendisine uygun
bir es olmadigin1 anlayacak ve Tanr1 Adem’e es olarak Havva’y1 yarattiginda Tanr1’ya
bu konuda sikayette bulunmayacaktir.®’

Babil Talmudu’na gore ise Adem her hayvanla cinsel miinasebette bulunur.
Fakat Havva ile iliskiye girinceye kadar tatmin olamaz.'®® Aymi zamanda Rabbani
kiiltiirde isim verme cinsel miinasebette bulunma seklinde yorumlanmistir. Ciinkii bir
seye isim vermek icin o seyi bilmek gerekir. Bilmek manasma gelen Ibranice fiili

Tevrat’ta kar1 koca i¢in “Cinsel birlesme” manasinda kullanilmugtir.'8°

1.2.2.2.7. Tanrimn Havva’yi Siisleyip Adem’e Getirmesi

Rabbani literatiirde Tanr1 Havva’yi siisleyen, giydiren ve Adem’le tanismasina
hazirlik olarak sacini diizelten kisisel hizmetgisi olarak sunulur.'®® Rab Tanr1 Havva’yi
yaratmadan Once yirmi dort miicevherle gelin gibi siisler. Adem ile Havva igin
cennette sardius, topaz, elmas, beril, oniks, jasper, safir, ziimriit gibi kiymetli taglardan
olusan, inciler ve altinla siislenmis on tane diigiin cadir1 yapar.’® Melekler ise bu
diigiin ¢adirlarmin etrafinda ziller ile oynay1p dans edip diigiin ¢adirlarim korurlar.1%2
Kadimin yaratilisi ile ilgili R.Simeon i¢in b. Menassia su agiklamayi yapti: Rab Tanri
Adem’den aldig1 kaburga kemigi ile Havva’nin sacini (banah) orerek onu Adem’e

getirdi.’®® Banah kelimesi Rab Tanri’nin kadmin sagimi &riip siislenmis bir sekilde

185 TB, Yevamoth, 63a.

186 MR, Genesis I, 17:3, 5.133.

187 MR, Genesis I, 17:4, 5.136.

188 TB, Yevamoth 63a.

189 Giirkan, s.26.

190 Kwam ve digerleri, 5.84.

181 MR, Genesis I, 18:1, s5.140.

192 PRE, 12:14A, 5.88; Emil G. Hirsch, “Eve”, JE, (Ed. Isidore Singer), Funk and Wagnalls Companny,
NewYork-London, 1901, C.V, s.275.

198 TB, Eiruvin, 18a.
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Adem’e getirdigini gosterir. Bu sonuca denize kiyist olan sehirlerde kadinin kivriml
saclarina binyata denilmesinden ulasilabilir.}% Rab Tanr1 adeta oglunu mutlu edecek
ve oglu tarafindan deger verilecek bir hediyeyi armagan etmek isteyen bir baba gibi
Havva’yr miicevherlerle siisledikten sonra oglunun karsisina ¢ikarir.!®® Adem
Havva’y1 goriir gérmez kucaklayip oper % ve “Kemiklerimden alinmis bir kemik,
Etimden alinmus bir ettir” der.’

Tekvin kitabinin Havva’nin fiziksel goriinlimii tanimlanmasa da Rabbani
literatiir onu giizel olarak tasvir etmistir. Ancak Havva'nin giizelligi Adem’in
giizelligine tabiyken Adem’in ki ise Sehina’ya (Tanr1’nin ilahi varligi) bagldir.1®® Bu
durum Babil Talmudu’nda su sekilde ifade edilmektedir: R. Bana’ah dedi ki: Adem’in
iki topugunun farkina vardim ve onlar giinesin iki kiiresi gibiydi. Sarah ile
karsilastirildiginda diger tiim insanlar maymun gibidir. Havva ile karsilastirildiginda
Sarah bir maymun gibiydi. Adem’e kiyasla Havva maymun gibiydi.!%

Hahamlar, ilk kadin olan Havva'y1 tiim kadinlarin ve genel olarak kadinligin
niteliklerini somutlagtiran biri olarak goriirler. Havva Tanri'nin eseri olarak, gelmis
gecmis en giizel kadin olarak tasvir edilir fakat kocast Adem'den daha giizel bir yaratik
yoktur.2%°

Kadmin goriintiisii anlatilirken su ifadelere de yer verilir: Hahamlar Tekvin
2:22’deki “Rab kaburga kemiginden kadini bi¢imlendirdi” ifadesinden Tanri’nin
Havva’y1 depo i¢in bi¢gimlendirdigini diisiindiiler. Bu durum sdyle ifade edilmektedir:
R. Hisda dedi ki: Nasil ki ambar iiriiniinii glivenli bir sekilde tutmak icin {istte dar ve
alttan genisse ayni sekilde kadinda embriyoyu tutmak i¢in Havva’nin yukarisi dar ve

asagis1 genistir.?0

194 Bialik ve digerleri, s.19

195 Cassuto, C.I, s.135.

1% PRE,12:14A, s.87; Hirschberg, C.VI, s.573; Hirsch, C.V, 5.275.
197 Tekvin, 2:23.

1% Kwam ve digerleri, s.85.

19 TB, Baba Bathra, 58a.

200 Kadavi, s.3.

201 TB, Berachoth, 61a.
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1.2.2.2.7.1. Adem ve Havva’nin Evlenmesi (Diigiinii)

Hahamlar, “Ve onu Adem e getirdi”den®” Tanri'nin sagdi¢ olarak Havva'nin
elini tuttugunu ve onu Adem'e gotiirdiigiinii ¢ikarirlar.?®® Midras, Havva'nin Adem'e
getirilmesini, senlikli bir diiglin téreninde gergeklestirilen ilahi bir ¢iftlesme eylemi
olarak tasvir eder. Hahamlar va-yiven kelimesini “Ve Rab kaburga kemigini [va-
yiven] bicimlendirdi” ciimlesinde, Tanri'nin Havva'nin sagini basmin etrafina bir
orgiiyle ordiigii, onu gelin olarak siisledigi ve boylece onu Adem'e getirdigi anlaminda
anladilar; Baz1 yerlerde sa¢ Orgiisiine “binyan” denir. Ek tefsirler, ilk diigiin térenini
bliyiik 6l¢iide yiiceltir. Tanr1 Havva'y1 bir diigiin golgeligine oturttu (Midrash Tehillim,
68:4) Onu yirmi dort miicevherle siisledi ve dedigi gibi Adem'e getirdi (Hezekiel,
28:13): “Sen Tanri'nin bahgesi Aden'deydin; her degerli tas senin siisiindii: carnelian,
chrysolite ve ametist; beril, lapis lazuli ve jasper; safir, turkuaz ve ziimriit; ve senin
i¢in giizelce islenmis, senin i¢in ¢ikarilmis, yaratilig giiniinde yaratilmis altin.” Ancak
bagka bir agiklama, bu metni diigiin golgesiyle iliskilendirir: Tanr1, Havva'yr Adem'e
keciboynuzu veya badem gibi herhangi bir agacin altinda getirmedi. Bilakis, onlar i¢gin
Aden bahgesinde on diigiin kanosu [baska goriislere gore on bir veya on ti¢ kanopi]
yapti. Bir goriis, bu kanopilerin altindan duvarlara ve degerli taglardan ve incilerden
catilara sahip oldugu yoniindedir. Bagka bir otorite, altin tokalar1 bile oldugunu ekler
(Midras Rabbah 18:1).2%

202 Tekvin, 2:22.
203 TB, Eiruvin, 18a.
204 MR, Genesis I, 18:1, ss.140-141.
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1.2.3. Apokrif ve Pseudepigrafik Metinlerde Kadinin Yaratilmasi

Buraya kadar Kanonik?® metinlerde kadimin yaratilisindan bahsedilmistir. Bu

boliimde ise kadinin Yahudilerce kutsal kabul edilen Apokrif ve Pseudepigrafik?°®

metinlerden yola ¢ikarak kadinin yaratilisina deginilecektir.

1.2.4. Erken Déonem Yahudi Edebiyatinda Kadinin Yaratilmasi

Erken dénem Yahudi edebiyatinda insanin yaratilisina dair ¢ok sayida eser

bulunmaktadir, fakat erkek ve kadinin yaratilisindaki cinsel farklilasmadan az sayida

metinde soz edilmektedir. Bu kitaplarin ¢ogu giinahin islenmesinden ve 6liimiin

diinyaya girmesinden Havva’yr sorumlu tutsa da kadmin yaratilisi hakkinda

konusmay1 pek fazla gerekli gérmez.?®” Bu kisimda drnek olarak apokriflerden The

Book Of Tobit ve The Book of Jubilees; Pseudepigrafiklerden Sibylline Oracles ve

Hanok 2’deki kadinin yaratilisi ile ilgili kisimlar tizerinde durulacaktir.

205 K anonik; Yunanca norm veya yasa anlamina gelen bir kelimeden tiiretilmis sozciiktiir. “Genel olarak

206

207

kabul edilmig” ya da “Oftoritelerce kabul edilmis” anlamlarina gelir. Bu ifade ilk olarak Kilise
Babalar1 tarafindan Kutsal Yazilar koleksiyonuna ve oncelikle Eski Ahit olarak metinlerine
uygulanmigtir. Ancak eski Yahudi literatiiriinde Kutsal Kitaplar i¢in bdyle ifadeler kullanilmamis
olmasina ragmen “Kanonik Metinler” tanimiyla ifade edilen fikrin hem belirli kitaplari igerme hem
de hari¢ tutma seklinde Yahudi kdkenli oldugu kesindir. Kanonik hakkinda daha detayli bilgi i¢in
bkz; Ludwig Blau, “Bible Canon”, JE, Ed. Isidore Singer, Ktav Publishing House, USA, C.1II,
s.140.

Apokrif ve pseudepigrafik metinler ikinci tapimak doneminden kalma iki ayr1 eser grubuna aittir.
Ayni zamanda Yahudi Kutsal kitabina dahil edilmeyen ikincil metinlerdir. Bu eserler Sefarim
Hizonim/Harici Kitaplar baglig1 altinda Talmud’da yer alir. Apokrif metinler ¢ogunlukla anonimdir
ve estetik eserlerdir. Apokrif metinler hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz; Besalel, C.I, s.68;
Yehoshua M. Grintz, “Apocrypha and Pseudepigrapha”, EJ, ( Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum) ,
IIND Edition, Jerusalem, 2007, C.II, s.258.

J.T.A.G.M. Van Ruiten, “The Creation of Man and Woman in Early Jewish Literature”, The
Creation of Man and Woman: Interpretertations of the Biblical Narratives in Jewish and
Christian traditions, edt. Gerard P. Luttikhuizen, Brill, Boston, 2000, C.111, ss.34-35.
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1.2.4.1. Tobit Kitabinda Kadinin Yaratilmasi

Tobit Yahudi edebiyatinda kadin ve erkegin yaratilisindan bahseden ilk

kitaptir. Bu kitabin MO ikinci yiizyilda dnce aslen Sami dilinde ve Aramice yazildig

diisiiniilmektedir. Tobit’in tam metni olarak sadece Yunancasi vardir.?%®

Tobit’teki kadinin ve erkegin yaratilis1 Tobias’in duasini igeren Tobit, 8:4-9
boliimleri arasinda yer alan Tobit, 8:6'-6°da ge¢mektedir.?®® Burada soyle
denilmektedir:

4 Sonra gittiler

2 Ve odamn kapisimi kapatin

*Bunun iizerine Tobias yataktan kalkt:

* ve ona dedi ki

S"'Kardes kalk

*Dua edelim ve Tanrimiza yalvaralim
"Bize rahmet ve kurtulus bahseder”

5' Bunun iizerine o ortaya ¢ikti

2 Dua etmeye bagladilar

8 Kurtulus onlara bahsedilebilir

* diyerek basladilar

>“Sen miibareksin atalarimizin Tanris

6' Adem’i sen yarattin

2 Havva’yi da yardimct olarak es yapti ve onun igin kaldin
3Jkisinden de insan tohumu geldi

*ve sen dedin ki

*Adem n yalniz olmast iyi degil

®Onun gibi bir yardimci yapalim

7' Kiz kardesimi sehvet olarak degil gercekte kabul ediyorum
2Ben ve onu merhamet bulmasini emredin
® Ve birlikte yaglandigimizi”

8! Ve birlikte cevap verdiler:

2 “Amin, Amin”

9' Sonra gece uyudular?'?

Tobit kitabinda yer alan Adem ve Havva’nin yaratilisina dair ifadeler alint1 ve
gondermelerden ibarettir. Bu goriis iki arglimanla desteklenebilir. Bu argiimanlardan
birincisi Tobit 8:6-6° boliimiindeki “Adem 'in yalniz olmasi iyi degil veya onun gibi

bir yardimct” ibaresinin Tekvin, 2:18 pasajindan bir alint1 olmasidir. (Tekvin, 2:18

208 Naftali kabilesinden diiriist bir adam olan ve Shalmaneser tarafindan Asur’a siirgiin edilen Tobit’in
hikayesidir. Daha detayl bilgi igin bkz; Robert J.Littman, Tobit: The Book of Tobit in Codex
Sinaiticus, Briil, Leiden Boston, 2008, s.36; Yehoshua M.Grintz, “Tobit”, EJ, ( Ed. F. Skolnik and
M. Berenbaum) , IIND Edition, Jerusalem, 2007, C.XX, s.14.

209 Ruiten, s.36.

210 The Book of Tobit, 8:4-9.
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“Adem’in yalniz kalmasi iyi degil ona uygun yardimei yaratacagim”). Ikinci argiiman
ise Tobit 8:6'-6° ‘teki “Ademi yarattin ve Havva'yi yardimci yaptin ve onun icin
kaldin; her ikisinden de insan tohumu geldi” ifadesidir. Bu ibare Tekvin 1-3
boliimlerindeki erkek ve kadinin yaratiligini anlatan pasajlara dair bir gondermedir. Bu
gondermelere gelince birincisi Tobit, 8:6' deki “Sen yarattin” ifadesi, insanin
yaratilisindan bahseden Tekvin, 1:26-27 ve Tekvin, 2:7 pasajlarina dair yapilan bir
referanstir. 2! Ciinkii Tekvin, 1:27°de “Tanr: insan1 kendi suretinde yarattr” ve Tekvin
2:7°de ise “Rab Tanri Adem’i toraktan yarattr” seklinde gegmektedir. Ayni zamanda
hem Tekvin, 1:26°da hem de Tobit, 8:6%°da “to create” ifadesi “Yarattim” olarak degil
de “Yaratatalim” seklinde cogul olarak kullamlmustir.?!2 Tobit 8:6! de Tekvin
1:27°deki gibi insanin biseksiiel yani insanin erkek ve disi olarak yaratilmasindan
bahsedilmez. Aksine bireysel Adem’den yani erkek olan Adem’den bahsedilir. Ayni
zamanda Tobit 8:6' de Insanin “Tanri 'nin suretinde ve benzerliginde yaratilmasindan
ya da “Insamin hayvanlar iizerindeki hakimiyetinden” de bahsedilmez. Sonug olarak
Tobit 8:6' de insanin yaratilisina dair yapilan atfin erkegin yaratilisina indirgendigini
soyleyebiliriz.?*® Bir diger gonderme Tobit, 8:6% deki “Sen Havva’y: da yardimci
olarak es yaptin” ifadesi Tekvin, 2:18 den alintilanmig gibi goériinmektedir. Cilinkii
Tekvin, 2:18°de “Ona uygun bir yardimct yaratacagim” ifadesi gegmektedir. Ancak
Tobit, 8:6%ile Tekvin, 2:18 arasinda benzerlik bulunmakla beraber bariz bir sekilde
farklar da vardir. Ciinkii Tobit, 8:6>de “Hawva” ve “Esi” ifadeleri kullanilirken
Tekvin, 2:18’de bu ifadeler kullanmilmaz. “Havva” ve “Egsi” ifadeleri sadece Tekvin,
3:20°de “Adem karisina Havva adini verdi” seklinde kullanilir.?!4

Son olarak Tobit, 8:6% deki “Ikisinden de insan tohumu geldi” ibaresi tam
olarak agik degildir. Ciinkii Tekvin, 2:18-25 pasajlarinda Adem ve Havva arasindaki
iliskiden ya da onlarm ziirriyetinden bahsedilmez. Tekvin, 2:18 ile Tobit, 8:6*-6°

arasindaki kadin ve erkegin yaratilisina dair benzerlikler Tablo 2°de verilmistir.?®

211 Ruiten, s.37.
212 | jttman, s.126.
213 Ruiten, s.38.
214 Ruiten, s.39
215 Ruiten, s.39
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Tablo 2: Tekvin ve Tobit'teki Kadin ve Erkegi Yaratiligina Dair Benzerlikler

Tekvin, 2:18 Tobit, 8:6%-6°
Tanr diyor ki Sen soyledin
Adem’in yalniz kalmasi iyi degil Adem’in yalniz olmasi iyi degil
Ona uygun bir yardime1 yaratacagim Onun gibi bir yardimct yapalim

Kaynak: Ruiten, s.37.

1.2.4.2. Jiibiler Kitabinda Kadinin Yaratilmasi

Jiibiler?® kitabi Ruhban metninin yaratilig hikdyesinin alt1 giinliik galigmasinin
temel diizenini alir ve ardindan dinlenmenin oldugu yedinci giine gelir. Tekvin gibi
Jiibiler de giinleri numaralandirir ve her birinde ne yaptigin1 ayrintili olarak ele alir.?%’

MO 160’tan kisa siire once yazilan Jiibiler kitabi erkek ve kadinin
yaratilisindan ii¢ béliimde bahseder. Ilki Tekvin, 1:26-28’in yeniden yazilmas1 olarak
kabul edilen Jiibiler, 2:14°te bulunur. Jibiler kitab1 altinci giinde kadin ve erkegin
yaratilisindan bahseder.?*® Ve su sekilde gegmektedir.

“Ve biitiin bunlardan sonra insan bir erkek ve bir kadin olarak yaratti ve ona
veryiiziinde ve denizlerde ve ugan her seye, hayvanlara ve sigirlara ve her seye
hdkimiyet verdi. Ve bu dort tiirii altinci giinde yaratti. V e toplamda yirmi iki ¢esit
vardy.?®

Jiibiler kitabinda “Insani bir erkek ve bir kadin olarak yaratt:” ibaresinden

erkegin icinde bir disi oldugu anlasilabilir. Yani Adem’in viicudunda bulunan kiigiik

bir disi homunculus anlamna gelir.??°.

218 The Book of Jubilees kitabr ikinci tapinak déneminin ortasinda tarihlenen pseudepigrafik bir eserdir.
Musa’nin Sina Dagi’na ikinci ¢ikiginda Ilahi varligin melegi tarafindan verilen gizli bir vahiydir.
Ayni zamanda “Kiigiik Genesis” de denilir. Daha ayrmntili bilgi igin bkz; Yehoshua M. Grintz,
“Jubilees”, EJ, (Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum) , IIND Edition, Jerusalem, C.XI, s.473.

27 James C. Vanderkam, “ Genesis 1 in the Jubilees 2”, Dead Sea Discoveries, Brill, C.1, S.3, 1994,
5.303.

218 Ruiten, s.40.

219 The Book of Jubilees or The Little Genesis, , cev. R.H. Charles, Adam and Charles Black, Londra,
1902, 11:14-15, s.16.

220 James L.Kugel, A Walk through Jubilees: Studies in the Book of Jubilees and the World of its
creaiton, Brill, Leiden-Boston, 2012, 5.32.
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Tablo 3: Tekvin 1:26-28 ile Jiibiler, 2:14 ‘deki Kadin ve Erkegi Yaratiligina Dair Benzerlikler

ve Farkliliklar
Tekvin 1:26-28 Jiibiler, 2:14
1:26 Sonra Tanr1 dedi ki “Kendi imajimizda
kendimize benzer insan yapalim” X
Denizdeki baliklara X
gokteki kuglara X
evcil hayvanlara X
Stirlingenlere X
yeryiiziiniin timiine egemen olsun X
1:27aTanr1 insan1 kendi suretinde yaratti 2:14aBiitlin bunlardan sonra o insani
yapti
Onu Tanr1’nin suretinde yaratti X
Onlan erkek ve disi olarak yaratti Insan1 erkek ve kadin olarak yaptn
1:28 Tanr onlar1 kutsayarak dedi ki X
Verimli olun ¢ogalin
Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin; X

Denizdeki  baliklara ~ gokteki  kuslara | 2.14b Onu yeryiiziinde ve denizlerde
yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen | olan her seye wugan yaratiklara,
olun hayvanlara, sigirlara yeryiiziinde siiriinen

her seye ve tiim yeryliziine hakim kild1.

2:14c Biitin bunlarin lizerine onu

egemen kild1.

Kaynak: Ruiten, s.41.

Tablo 3’e bakildiginda Jiibiler kitabinda Tekvin’e ait birka¢ unsurun atlanmig
oldugu goriilmektedir. Insanin Tanri suretinde yaratilmasi, Tanr1’nin insam kutsamast,
insana verimli ol demesidir. Bunlara ek olarak Tekvin ve Jiibiler arasindaki farklari su
sekilde siralayabiliriz. Birincisi Jiibiler kitabinin 2:14a’da son yaratma eylemi diger
yaratma eylemlerinden “Tiim bunlardan sonra” sOziiyle ayrilmistir ve insanin
yaratilmas1 Tanri’'nin son eylemi olarak belirlenmistir. Ikincisi Jiibiler kitabmnin
“Biitiin bunlardan sonra o insam yaratti” ifadesinde ilahi isim (God) atlanmustir.

Ucgiinciisii Tekvin 1:27a-c’de “Yaratmak, -to create” ifadesi ii¢ kez kullanilirken
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Jibiler, 2:14a’da “ Yaratmak -to create” yerine “Yapmak -to verb” fiili iki kez
kullanilir. Dordiinciisti Jibiler’de “Hadi yapalum” seklinde bir ifade yoktur. Buradan
da anlasildig1 gibi Jibiler diinyayr yalmizca Tanri’’min yarattigina vurgu yapar.
Besincisi insanin tanri suretinde yaratildigi ifadesi atlanmistir. Buradan Jiibiler
kitabinin insanin Tanri’nin suretinde yaratildigi kavramini ret ettigini sonucuna
ulasamay1z.??! Kadin ve erkegin yaratilisiyla ilgili ikinci ifade ise Jiibiler, 3:4-6’da

geger.

Ve ikinci haftanin altinci giiniinde, Tanri’nin soziine gore biitiin hayvanlart ve
biitiin sigirlart ve biitiin kuslar: ve yerde ve suda hareket eden her seyi Adem’e
getirdik. Tiirlerine gore: ilk giin hayvanlar, ikinci giin sigir; tigiincii giin kugslar,
dordiincii giin yeryiiziinde hareket edenleri ve besinci giin suda hareket eden her
seyi. Ve Adem hepsini kendi adlariyla adlandrdr ve onlart nasil adlandirdiysa
adlar: da oyleydi. Ve bu bes giinde Adem yeryiiziindeki her cinsten erkek ve disi
hepsini gordii. Fakat Adem yalnizd: kendisine bir yardimci bulamamigti. Ve Rab
bize dedi ki “Adem’in yalniz olmasi iyi degil; onun igin bir yardim toplantisi
yapalim. Ve Tanrimiz Rab onun tizerine derin bir uyku getirdi, Adem uyudu ve
kadin icin kaburgalarmin arasidan bir kaburga kemigi aldi. Ve bu kaburga
kadinin kaburgalarinin arasindan ¢ikti ve bu kaburga kemiginin yerine eti koydu
ve kadwm yaratti. Ve Adem’i uykusundan uyandirdi. Ve uyandiginda altinci giin
oldu. Tanrt kadini Adem’e getirdi ve Adem onu tanidi ve ona dedi: “Simdi bu
benim kemiklerimden kemik ve etimden et; ona karim denilecek; ciinkii
kocasindan alindi %

Jiibiler, 3:4-6 pasajlar1 Tekvin 2:18, 21-22nin yeniden yazilmasidir.?? Jiibiler
kitabina gore Tanri’nin Adem i¢in ilk 6nce hayvanlar aleminde bir es aradigin1 ancak
Adem’in hayvanlardan higbirine “Egim, Kadin™ ya da baska bir sey diyemedigini goriir
ve Adem i¢in “Kendi kaburgasindan™ ya da “Yanindan” bir es yaratma kararmni alir.
Tora’nin hayvanlarla cinsel iliskiye girme yasagi koymasindan dolayr boyle bir
anlatinin  Tevrat’a ters oldugunu belirtilmistir. Bundan dolay1r Jibiler kitabi
“Hayvanlarla cinselligi onlara isim verme” olarak agiklamgtir.?2*

Tekvin 2:18-24 ile Jubiler, 3:1-7 arasindaki farkliliklar ve benzerlikler
sOyledir:

221 Ruiten, ss.42-43.

222 The Book of Jubilees, 111:1-6, s5.21-22.
223 Ruiten, s.43.

224 Kugel, s.37.
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Tablo 4: Tekvin 2:18 -24 le Jiibiler, 3:1-7 ‘Deki Kadin Ve Erkegi Yaratilisina Dair

Benzerlikler ve Farkliliklar

Tekvin, 2:18-24

Jiibiler, 3:1-7

2:18 Sonra Adem’in yalniz kalmas: iyi degil” dedi,

“Ona uygun bir yardimci yaratacagim” dedi

2:19a RAB Tann yerdeki hayvanlarin, gokteki

kuslarin tiimiinii topraktan yaratmustir.

3:1a Ikinci haftanin altinci giiniinde

2:19b Onlar1 Adem’e getirdi.

Tanr1’nin emirleri izerine biz Adem’e getirdik

3:1b tiim hayvanlar tiim sigirlari, tiim kuslar yerde

hareket eden her seyi ve su da hareket eden her seyi

3:1cVe gesit cesit formlartyla, ilk giin hayvanlar,
ikinci giin sigirlar, Giglincli giin kuslar ve dordiincii
giin yeryiiziinde hareket eden her seyi ve besinci giin

suda hareket eden her seyi

Onlara ne ad verecegini gormek i¢in

X

2:19c Adem her birine ne ad verdiyse o canli o adla

anildi.

2:20a Adem biitiin evcil ve yabanil hayvanlara gokte

ugan kuslara ad koydu.

3:2a Adem onlarin hepsini kendi ismiyle adlandirdi.

3:2b Onlara ne ad verdiyse adlari o oldu.

3:3a Bu bes giin icinde Adem tiim bunlara bakiyordu

3:3b Adem yeryiiziindeki her cinsten erkek ve disi
hepsine

3:3cAma kendisi yalnizdi

2:20b Ama kendisi i¢in bir yardimer bulmadi

3:3d Kendisi i¢in buldugu kimse yoktu.

Onun gibi

3:3e Kendisine benzeyen kendisine yardim edecek

3:4 Sonra Rab bize dedi ki “Adem’in yalniz kalmasi

iyi degil Ona uygun bir yardimci yaratalim”

2:21a Rab Tanr1 Adem’e derin bir uyku verdi

3:5a Tanrimiz Rab, ona derin bir uyku verdi.

2:21b Ve uykuya dald1

3:5b Ve uykuya daldi

2:21c Sonra kaburga kemiklerinden birini alip

3:5¢ Sonra kadin ig¢in Adem’in kemiklerinden bir

kemik aldu.
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X 3:5d Ve bu kaburga kemigi kadinin kokeniydi

2:21d Yerini etle kapad: 3:5e Eti onun yerine kapadi
2:22a Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin | 3:5f Bir kadin yaratti.
yaratarak
3:6a Sonra Adem’i uykusundan uyandirdi
3:6b O uyandiginda altinci giin oldu
2:22b Onu Adem’e getirdi. 3:6¢ Tanr1 kadint Adem’e getirdi
3:6d Adem kadin1 bildi
2:23a Ve Adem dedi 3:6e Adem kadina dedi

2:23b “Bu benim kemiklerimden alinmis kemik, | 3:6f Bu simdi kemigimden kemik, etimden ettir

etimden alinmis ettir”

2:23c Ona ‘Kadin’ denilecek 3:69 Bu karim olarak adlandirilacak

2:23d Cilinkii o adadan alind1 3:6h Ciinkii kocasindan alindi

2:24a Bu sebeple adam [x ] 3:7a Bu sebeple erkek ve kadin bir olmalidir
anasini babasini birakir 3:7b Bu nedenle annesini babasini terk eder
2:24b Ve O karisma baglanir 3:7c Karisina baglanir

2:24c Ikisi tek beden olacak 3:7d Ve tek beden olurlar

Kaynak: Ruiten, ss.43-45.

Yaratilis ile ilgili Giglincii ve son ifade ise Jibiler, 3:8’de bulunur. “Birinci
haftada Adem yaratildi ve kaburga da karisiyds; ikinci haftada onu kendisine gosterdi;
ve bu nedenle erkege yedi giin, kadina iki kez pislik icinde kalmalar: emredildi.”*%*

Jiibiler kitabina gore Tanr1 biitiin islerini altinc1 glinde bitirmistir ve bu yiizden
Tekvin, 2 yaratihisin ikinci agiklamasi olamaz. Ikinci hafta gerceklesen yaratilis
kronolojik olarak ilk haftada gerceklesen yaratilisin devamuidir. Bitkiler ve hayvanlar
birinci haftada yaratilmistir bu yiizden Jiibiler kitab1 3’te bitkiler ve hayvanlardan
tekrar bahsedilmez. Sadece ikinci haftada Adem’e hayvanlar getirilir. Kadinin
yaratilis1 ek bir yaratilis eseri olarak goriilmez. Bunun nedeni nasil ki hayvanlar birinci
hafta yaratilip, ikinci haftada Adem’e getirildiyse Havva’nin da ilk hafta yaratilip
ikinci haftada Adem’e getirilmesidir.??® ikisi de ilk haftada yaratilir ancak Havva’nin

yaratilis1 ikinci asamada gergeklesir. Ik haftada Adem ve kaburga (karisi) yaratilir.

Baska bir deyisle Havva o noktada sadece kaburgadir. Bir nevi Adem’in igindeki bir

225 The Book of Jubilees, 111:8, ss.22-23.
226 Ruiten, s.46.
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tiir kiiclik insanciktir. Tanr1 bu disi kaburgay1 ancak ikinci haftada alir ve onu Adem’e
uygun bir es haline getirir. Sonra da Adem’e gosterir.??’” Kadmin ikinci haftadaki
yaratilisindan kasit onun Adem’e sunulmasidir. Buradan yola ¢ikarak Havva’nin ikinci
haftadaki yaratilisi ayr1 bir yaratilis eseri olarak diigiiniilmez. Havva Adem’in bir
parcasi olarak yaratilmis ve bu yaratilis ek bir yaratilis degildir.??®

Tekvin 1 ve Tekvin 2’de yaratiligla ilgili iki farkli anlatim vardir. Tekvin,
1.27°de Tanri’nin insan1 erkek ve disi olarak yarattig1 belirtilir. Tekvin, 2:18-20’de
Adem’in yalniz oldugu sdylenir Bu nedenle Jiibiler kitabt Tekvin, 1 ve Tekvin, 2
arasindaki farkli anlatim i¢in alternatif bir ¢6ziim Onerir. Jibiler kitabr ““ Kadin zaten
ilk haftada yaratildi. Ancak ikinci haftada Adem’in bir par¢asi olarak disar: ¢iktr” der.
Jiibiler kitab1 ilk insan1 androjen olarak tasavvur eder. Esas olarak erkek bir varliktir;
ancak i¢inde disi bir par¢a barindirir. Bu disi parga erkegin karisi olarak kabul edilir.
Fakat bu par¢a somut bir kadin haline getirilmek zorundadir. Bu da ikinci haftada
gergeklesir.??°

Levililer 12:1-5°de dogum yapan bir kadin ile ilgili kuraldan bahsedilir.?*° Bu
kurala gore bir kadin hamile kalip erkek cocuk dogurursa adet gordiigii giinlerde
oldugu gibi bir hafta, kiz cocuk dogurursa iki hafta kirli sayilacaktir.?®* Bu kaide biraz
kafa karistiricidir; ¢iinkii bir kadin bir erkek dogurursa yedi giin murdar olur fakat kiz
dogurursa murdarlik siiresi on dort giindiir. Bu farkliliga “Adem’in birinci hafta
kadimin ise ikinci hafta yaratildigindan kaynaklandigini Jiibiler kitabina bakilarak

ulasilabilir.?%?

1.2.4.3. Sibylline Oracles’in Birinci Kitabinda Kadin’in Yaratilmasi

Sibylline Oracles’n?*? birinci kitabin ilk boliimii (5-64 pasajlar) Tekvin 1-

3’lin siirsel olarak yeniden anlatilmasidir. Sibylline Oracles, 1:5-64 metni yaratiligin

227 Kugel, s.38.

228 Ruiten, ss.46-47.

229 Ruiten, s.47.

2% The Book of Jubilees, s.22.

231 | evililer, 12:1-5.

232 Kugel, s.38.

233 Sibylline Oracles Romalilar tarafindan MO dérdiincii yiizyillarda ve Yahudiler tarafindan en geg
ikinci yiizyilda kabul edilir. Yunan geleneginde Sibyl her zaman kendinden ge¢mis kehanetler
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Oykiisiinii Ozgiirce anlatir. Ancak pasajin genel yapisi Tekvin, 1-3’1 paralellik
gostermektedir.>®* Erkek ve kadinin yaratilis1 Sibylline Oracles, 1:22-32 pasajlarinda
su sekilde gegmektedir:

Ve sonra tekrar canli bir nesne yaratti yeniden bigimlendirmisti

Kendi goriintiisiinden bir kopya yapti

Geng Adem, giizel, harika,
25 Giizel iglerle ilgilenmesi i¢in ona ambrosial bahgede oturmasini emretti

Ama o bahgenin bereketli tarlasinda yalniz kalarak sohbet etmek istiyordu

Ve sahip oldugu gibi baska suret gormek i¢in dua etti

Ve hemen, insan tarafindan bir kemik alarak Havva’yr harika bakire bir eg
yapt
30 Bu Adem’e bahg¢ede onunla birlikte yasamasi igin verdigi

Ve onu gordiigiinde birden bire

ruhunda hayranlik yasad, sevindi*®

Tablo 5: Tekvin 2:4b-25 ile Sibylline Oracles, 1:22-37 Pasajlarindaki Benzerlikler ve
Farkliliklar

Tekvin, 2:4b-25 Sibylline Oracles, 1:22-37

1. Insanin yaratilisindan énceki zaman (2:4b-6)

2.Insanin ve bahgenin yaratilis1 (2:7-15)

a. Insanin yaratihis1 (2:7) 1. Insanin Tanr1’nin suretinde yaratilmasi (1:22-
23)

b.Bahgenin yaratilmasi (2:8)

c.Cennetin tasviri (agaclar [2:9 nehirler [2:10- | 2. Insanin bahgeye konulmasi (1:24-25)
14], insanin yerlestirilmesi [2:15] )

2. lyilik ve kotiligi Bilme Agacmm
yasaklanmasi (2:16-17)

4.Yardimcinin Yaratilmasi (2:18-24) 3. Erkegin yalnmzligini kadmin yaratilmasina

sebep olur (1.26-37)

a. Plan (yalnizlik) (2:18)

b. Hayvanlarin yaratilmasi, insana sunulmasi ve

adlandirma (2:19-20)

¢. Kadinin yapisi

d. Ayartilmadan 6nce bahg¢ede gegirilen zaman
(2:25)

Kaynak: Ruiten, s.49.

soyleyen yasli bir kadindir. .Ismin etimolojisi bilinmiyor. Daha fazla bilgi icin bkz; Arnaldo
Momigliano “SibyllineOracles”, ER, by Linsay Jones, IIND edition, USA, 1987, C.XIlI, 5.8382.

23 Ruiten, s.48.

2% JJ.Collins, “Sibylline Oracles” in: James H. Charlesworth, The Old Testament,
Pseudepigrapha, , Doubleday Company publishing, ABD, 1983, C.1, 5.335.
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Tablo 5’te goriildiigii gibi Sibylline Oracles’in birinci kitabinin 1:22-27
pasajlarim1 li¢ boliimde agiklayabiliriz. Birinci bolim erkegin Tanri’nin suretinde
yaratilmasi (1:22-23), ikinci boliim Adem’in cennete konulmasi( 1:24-25), son bolim
ise erkegin yalnizliginin bir sonucu olarak kadinin yaratilmasi (1:26-27).

Goriildiigii gibi olaylarin siras1 Tekvin’deki yaratilisin birinci hikayesi ile ¢ok
paraleldir.z®

Tekvin, 2:7-23 ve Sibylline Oracles, 1:22-34’teki yaratilis pasajlar1 Tablo 6’da

detaylandirilmistir.

Tablo 6: Tekvin 2:7-23 ve Sibylline Oracles, 1:22-34 Pasajlarindaki Kadin ve Erkegin

Yaratilisina Dair Benzerlikler ve Farkliliklar

Tekvin, 2:7-25 Sibylline Oracles, 1:22-34

2:7 Rab Tanr1 insan1 topraktan yaratti 1:22 Ve sonra tekrar canli bir nesne yapti
yeniden  bigimlendirmisti. 1:23 Kendi
goriintiisiinden bir kopya yapti

Burnuna yagam solugu iifledi ve boylece yasayan | Geng adam, giizel, harika

canl1 oldu

2:15 Rab Tanr1 Aden bahgesine bakmasi onu | Ona oturmasini emretti 1:25 ambrosial bahgede

islemesi icin Adem’i oraya koydu.

Gizel islerle ilgilensin diye

2:18a Sonra Rab Tanr1 dedi “iyi degildir

18b Ademin yalniz kalmasi 1:26 Ama o bahgenin bereketli tarlasinda yalniz
kalarak
18c¢ Ona uygun bir yardimci1 yapacagim” 1:27 sohbet etmek istiyordu ve baska suret

gormek i¢in dua etti 1:28 sahip oldugu gibi

2:19 Rab Tanr1 yerdeki hayvanlarin, gokteki
kuslarin tiimiinii topraktan yaratmisti. Onlara ne
ad verecegini gormek i¢in hepsini Adem’e
getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse o canli o

adla anild1

2:20a Adem biitiin evcil ve yabanil hayvanlara

gokte ugan kuslara ad koydu.

236 Ruiten, s.50.
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2:20b Ama kendisi i¢in uygun bir yardimci

bulunamadi

2:21a Rab Tanr1 Adem’e derin uyku verdi
2:21b Adem uyurken

2:21c Kaburga kemiklerinden birini ald1 Ve hemen, bir kemik ald1 insan 1:29 tarafindan

2:21d Yerini etle kapadi

2:22a Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir | Ve Havva’y1 harika bir bakire 1:30 es yapti

kadin yaratarak

2:22b Onu Adem’e getirdi Bahgede onunla yasamasi i¢in bu Adem’e verdi
2:23a Ve Tanr dedi

2:23b “Bu benim kemiklerimden alinmig kemik, | 1:31Ve onu gordiigiinde birden bire

Etimden alinmis ettir

2:23c Ona kadn denilecek 1:32 Ruhunda hayranlik yasadi sevindi
2:23d Cilinkii adamdan alind1

1:33 Kendiliginden akan hikmetli sdzlerle
konusuyorlardi 1:34 Ciinkii Tanr1 her seyi

halletmisti

Kaynak: Ruiten, ss.51-52.

Tablo 6’da da goriildiigligibi, Sibylline Oracles ile Tekvin arasinda
benzerlikler dikkat ¢ekmektedir. Sibylline Oracles, 1:22°deki ilk ifade hem Tekvin,
2:7’ye hem de Tekvin, 1:26-27ye atifta bulunur. Birincisi Sibylline Oracles, 1:22’deki
“Canli bir nesne yapt:” ifadesi Tekvin, 2:7°deki “ Insan: yaratti ve insan yasayan canli
oldu” ile paraleldir. Sibylline Oracles, 1.23’deki “Kendi goriintiisiinde bir kopya
yapti” ifadesi Tekvin, 1:27°deki “Insami kendi suretinde yaratti” ile benzerdir.
Sibylline Oracles, 1:24-25’teki ikinci ifade Ozellikle Tekvin, 2:8-15’teki bahge
tanimina atifta bulunur. Sibylline Oracles, 1:26’daki ambrosial bahge ve bahgenin
bereketli fidanligi Tekvin, 2:8-15"teki bahge tanimiyla uyumludur. Sibylline Oracles,
1:26-28 deki iiciincii ifade ile Tekvin, 2:18 paraleldir. Ikisi de insanin yalmzligindan
bahseder. Kadinin fiili yapimini tanimlayan Sibylline Oracles, 1:28-30’daki dordiincii
ifade ile Tekvin, 2:21-22 aym dogrultudadir.?’

Sibylline Oracles ile Tekvin’de bazi benzerlikler bulunmakla birlikte ikisi

arasinda bir kisim eksiklikler ve eklemeler vardir. Ilk olarak Tekvin, 1:26-28 erkegin

237 Ruiten, $.52.
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yaratilisina atifta bulunurken, Sibylline Oracles, 1:23’de sadece Tanri’nin suretine
deginilir. Ayn1 zamanda Sibylline Oracles’da insanin erkek ve kadin ayrimindan ve
insanin hayvanlar {izerindeki hakimiyetinden bahsetmez. ikinci olarak da Tekvin,
2:7°de “Adem’in tozdan yaratildigina ve Tanri’'nin Adem’e yasam solugu iifleyisine”
deginilmistir. Sibylline Oracles, 1:23-24"de ise bu ifade atlanmis ve ek olarak insanin
“Geng, giizel ve harika” yaratilmis oldugu belirtilmistir. Ugiinciisii Adem’in Cennete
konmast s6z konusu oldugunda Tekvin, 2:8-15teki “ Tanr: doguda Aden de bir bahge
dikti Adem’i oraya koydu. Bahge’de iyi meyve veren tiirlii tiirlii agaglar yetistir.
Bahgenin ortasinda yasam agaciyla iyiyle kétiiyii bilme agact vardi.....” Cennetin
yaratilisi ile ilgili tasviri Sibylline Oracles’de “Bir cennet bahcesi (1:25), bah¢enin
bereketli fidani”(1:26) kelimelerine indirgenmistir. Dordiinctisii Tekvin, 2:18’deki
Tanrt Adem’in yalnizligin1 gidermek igin kendisi ¢abalarken Sibylline Oracles, 1.26-
28’de Ilahi inisiyatiften séz edilmez. Sibylline Oracles’de yalnizlig1 deneyimleyen
Adem’in ta kendisidir. Adem kendisi gibi bagka form gormek i¢in dua etmistir.
Tekvin, 2:19-20’deki hayvanlarin olusumu ve Adem tarafindan isim verilmesi
anlatilirken Sibylline Oracles’da bundan bahsedilmez. Ayrica hayvanlarin yaratiliginin
kadin ve erkegin yaratilisinin baglamindan ¢ikarilmasi erkeklerin yaratilisinin ayr bir

asama olarak goriildiigiinii vurgular. 2%

1.2.4.4. Hanok (Enoch)’un ikinci Kitap’inda Kadinin Yaratilmasi

10. veya 11.ylizy1lda Yunancadan Slavca ’ya g¢evrilmis apokrif bir eser olan
Hanokun ikinci kitab1 ayn1 zamanda “Hanok Sirlar Kitabr” olarak da bilinmektedir.?%
“Sirlar” kelimesi kitabin bagliklarinda 6nemli bir rol oynadig1 goriilse de 24.bdliimde
iki kez, 36.boliimde bir kez olmak iizere Hanok 2’de toplamda sadece ii¢ kez
gecmektedir: Bu boliimlerde sirlar kelimesinin yer almasi tesadiifii degildir. Ciinkii 2

Hanok 2’nin 24-36.boliimlerinde Hanok’un Basmelek Vereveil®® tarafindan

2% Ruiten, s.53.

239 Pines, C.VI, s.444.

240 Hanok 2’de varligidan ilk kez bahsedilen dért melekten birisidir. Michael, Gabriel ve Raphael ile
birlikte Tanr1’ya Nefilim’in diinyaya getirdigi siddet ve kan dokme kuralini sona erdirmesini isteyen
bir dua eder. Tanri ise Uriel’i tufanin getirecegi “Insanligin sonunu” Nuh’a duyurmakla
gorevlendirir. Uriel hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz; Joshua Gutmann, “Uriel”, EJ, (Ed. F.
Skolnik and M. Berenbaum), IIND Edition, Jerusalem, C.XX, s.422.
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cagrildigi ve yaratanin meleklerine bile asla aciklamadigr “Yaratilisin sirlaring”
Hanok’a aciklamaya karar verdiginden bahseder.?*! Buradan da yola ¢ikarak Hanok 2,
ozellikle yaratilis agiklamasinin gizliligini vurgulamaktadir.

Hanok 2, temel olarak Tekvin, 5:21-32’in genisletilmis hali olarak
diisiiniilebilir.?¥> Hanok’un ikinci kitabi Hanok’un hayatindan Tufan’in gelisine
kadarki olaylar1 anlatir. Bu kitap ilk olarak Hanok’un gdge yiikselisinden bahseder.
Ardindan ise Tanr1’dan vahiy gelir. Bu vahiy; yaratilisin ilk haftasindan 6nceki tarih
(24-27), yaratilisin ilk haftasi (28-32) ve Eskatolojik (ahiret) sonug (33-36) olmak
lizere iic bolime ayrilir.?*® Biz burada konumuz geregi Adem ve Havva’nin
yaratiliginin yer aldigr Hanok 2’deki, 30:8- 32:1°1 inceleyecegiz.

30:8 Ve altinct giin, insant yedi unsurdan yaratmayi hikmetime bildirdim.
Birincisi; etini topraktan

Ikincisi; onun kani ¢iyden ve giinesten

Uciincii; gozleri dipsiz denizden

Dordiincii, kemikleri tastan

Beginci; aklini meleklerin hareketliginden ve bulutlardan

Altincisi; damarlari ve saglari topraktan

Yedincisi, ruhu benim ruhumdan ve riizgdrdan

30:9 Ve ona yedi ozellik verdim

Ete- duyma

Gozlere —gérme

Ruha- koku

Damarlara- dokunma

Kana- tatma

Kemiklere — dayanikitk

Zeka - tathlik

30:10 Bakin okumak icin ustaca siir diistindiim:

“Goriinmez ve goriinen maddelerden insant yarattim

Her iki dogasindan da hem oliim gelir hem de yasam

Ve (benim) imajim olarak o kelimeyi diger varliklar (hayir) gibi bilir
Ama en biiyiigiinde bile o kiictiktiir

Ve yine en kiigiigiinde harika

30:11 Ve yeryiiziinde onu ikinci bir melek, serefli, biiyiik, sanli olarak goreviendirdim
30:12 Ve onu diinya tizerinde hiikiim siirmesi icin ve bilgeligime kral olmasi igin
atadim.

Ve yeryiiziinde, var olan yaratiklarim arasinda bile onunla karsilagtirilabilecek higbir
sey yoktu.

30:13 Ve ona dort bilesenden ismini verdim:

Dogudan (A)

Batidan (D)

Giineyden (A)

241 Andrei A. Orlov, Secrets of Creation in 2 (Slavonic) Enoch, Brill, USA, 2007, 5.433.

242 Joseph B.Lumpkin, The Books of Enoch: The Complete Volume Containing: 1 Enoch (The
Ethiopic Book of Enoch), 2 Enoch(The Slavonic Secrets of Enoch), 3 Enoch (The Hebrew Book
of Enoch), Fifth Estate Publishing, USA, 2010, s.219.

243 Ruiten, s.55.
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Kuzeyden (M)

30:14 Ve ona dort ozel yildiz tayin ettim ve adini Adem (Adam) koydum

30:15 Ve ona iki yolu gésterdim: 151k ve karanlik. Ve ona “Bu senin i¢in iyi ama bu
kotii” dedim, bana karsi sevgisi mi yoksa nefreti mi oldugunu 6grenmeliyim ve
wrkindan kimin beni sevdigi anlasilsin diye.

30:16 Ben onun dogasini tanirken o kendi diinyasini bilmiyor. Bu yiizden cehalet,
gtinah islemek gibi giinahtan daha aciklidir. Ben de “Giinahtan sonra onun i¢in
oliimden baska bir sey yoktur” dedi.

30:17 Ben ona karanlik verdim. Ve onu uyuttum ve o uykuya daldi. Ve o uyurken
ondan bir kaburga aldim. Ve ben ona bir es yarattum ki, karist tarafindan 6liim (ona)
gelsin.

30:18 Ve onun son soziinii aldim ve adinit anne yani Eva (Havva) koydum

Tanrt Cenneti Adem’e teslim eder ve ona agik goklere bakmasini ve zafer sarkisini
soyleyerek meleklere bakmasini emreder.

31:1 “Adem- Anne; diinya ve hayat. Ve ben anlagmay: tutsun ve anlagmay: yerine
getirsin diye doguda Aden’de bir bahge yarattim.

31:2 Ve onun igin bir gék sandigi yarattim ki melekelerin zafer sarkisint soyledigini
gorsiin. Ve asla kararmayan 151k, ebediyen Cennetteydi.

31:3 Ve seytan nasil baska bir diinya yaratmak istedigimi anladi. Boylece
yeryliziindeki her sey Adem’e boyun egsin, ona hiikmetsin ve hiikiim stirstin.

31:4 Seytan en algak yerlerdendir. Ve o bir iblis olacak, ¢iinkii Cennetten kagti. ;
Sotona, ctinkii adr Satanail 'di.

31:5 Bu sekilde meleklerden farkli oldu. Dogast degisti ama diisiincesi degismedi,
¢linkii erdemli ve giinahkar seyler konusundaki bilinci degigti.

31:6 Ve mahkumiyetinin ve daha once isledigi giinahin farkina vardi. Iste bu yiizden
Adem’e karsi bir plan tasarladi. Boyle bir surette Cennete girdi ve Havva’yt bozdu.
Ama Adem temas kurmadi.

31:74ma onun kotii gafletinden dolayr onlari lanetledim. Ama daha once
kutsadiklarima lanet etmedim, (ve daha once nimet verdiklerime, hatta onlara kiifiir
etmedi) Ne insanliga lanet ettim ne yeryiiziine, ne de baska bir yaratiga ama sadece
insanligin kotii meyve verenine.

31:8 Bu yiizden iyilik yapmanin meyvesi ter ve emektir.

32:1 Ademin giinahindan sonra Tanrt onu ¢ikarildigi topraga kovdu.***

Yukarida goriildiigii gibi Tekvin, 1:26-28’e¢ dair unsurlari Hanok 2’nin
otuzuncu boliimiinde bulabiliriz. Hanok 2, 30:10°da “Ben insami yarattim ve
imajimda” ifadesi gecerken Tekvin, 1:26’da “Kendi suretimizde kendimize benzer
yaratalim” gegmektedir. Hanok 2, 30:12°deki “Insanmin hayvanlar iizerinde egemenlik
kurmasr” ibaresi Tekvin, 1:26’da “Denizdeki baliklara, gokteki kuslara, evcil
hayvanlara, siiriingenlere, yer yiiziintin tiimiine egemen olsun” seklindedir. Son olarak
31:7°deki “Ama daha once kutsadiklarim” ifadesi Tekvin, 1:28°deki “Insamin

kutsanmasina “atifta bulunmaktadir. Tekvin, 1.26-28’in bazi unsurlari, 6rnegin

24 E.I, Andersen, “2 (Slavonic Apocalypse Of) Enoch” in: James H. Charlesworth, The Old
Testament, Pseudepigrapha, Doubleday Company publishing, ABD, 1983, C.I, s5.150-154.
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“Insamin erkek ve disi olarak yaratilmasi ve verimli olun” ifadeleri Hanok 2’de
gecmez. 2

Tekvin, 2’deki kadinin yaratilisina dair en kapsaml referans Hanok 2, 30.
boliimde bulunur. Hanok 2, 30:17’de Tekvin 2:21-22 “Rab Tanri Adem’e derin bir
uyku verdi. Adem uyurken, Rab Tanri onun kemiklerimden birini alip yerini etle
kapadi” pasajlarindaki gibi Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasindan
bahseder. Dolayisiyla Hanok 2, 30:17 pasaj1 baz1 eklemelerle birlikte Tekvin, 2:21-
22°den kelimesi kelimesine alintt kabul edilebilir. Bununla birlikte “Ben karanlik
verdim” ve pasajm sonunda kullanilan “Oliim ona karisi tarafindan gelir’Hanok 2,
30:17’ye yapilan ilavelerdir.?%

Hanok 2’de kadinin yaratilisina dair ¢arpici bir unsur da Tekvin’de oldugu gibi
Havva’nin Aden disinda yaratilisidir. Tekvin’de kadinin yaratilisindan 6nceki ve
sonraki pasajlar Hanok 2’de tamamen atlanmistir. Hanok’un ikinci kitab1 hayvanlarin
yaratilisina atifta bulunmaz, ne isim vermelerinden ne de Adem’in yalnizligindan
bahseder. Ayrica Havva Adem’in “Yardimcis:” ve “Onun gibi > biri olarak
adlandirilmaz. Metne gére Adem Havva’yr kendisinin bir pargasi olarak gérmez ve
metinde kadinla erkegin 6zel birliginden s6z edilmez. Adem ve Havva arasindaki
evlilik iligkisi disarida birakilmistir. Bunun yerine Hanok 2, 31:6 pasajindaki “Bdéyle
bir surette cennete girdi ve Havva'yi bozdu” ibaresinde de goriildiigii gibi hikayede
Cennete bir iblis olarak giren Seytan ile Havva’nin miinasebetinden bahsedilir.?*’

Havva’nin yaratilis hikayesinin amaci1 Hnaok 2, 30:17 pasajinda “Oliim ona
karisi tarafindan gelsin diye” gectigi gibi Adem’e Oliimii getirmesidir. Hanok 2,
30:16’da “Giinahtan sonra onun igin oliimden baska bir sey yok™ ifadesindeki gibi
oliim giinahla gelir ve bu sekilde giinah ve 6liim kac¢inilmaz olur. Ustelik Hanok 2’°de
O0limiin Adem’e karis1 araciligiyla getirildiginin belirtilmesi Tekvin, 3:6’nin
genisletilmis halidir.?*® Ciinkii Tekvin, 3:6°da “Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek
icin uygun ve bilgelik kazanmak igin uygun oldugunu gordii. Meyveyi koparip yedi.

Yanmindaki kocasina verdi...” seklinde gegmektedir. Hanok 2, 30:17°de Havva’nin

245 Ruiten, $.58.

246 Ruiten, $.59.

247 Ruiten, $.59.

248 Masanobu Endo, Creation and Christology: Astudy on the Johannine Prologue in the Light of
Early Jewish Creation Accounts, Mohr Siebeck, Germany, 2002, s.23.
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Adem’in 6liimiiyle ilgili sorumlugu hakkinda kisa ve 6zIii yorum yapilsa da bu konu

{izerinde fazla durulmaz. 2*°

1.2.5. Havva-Lilith Iliskisi

Jeonik dénemin?°

Midras’1 olan Ben Sira Alfabesine gore, Tanr1 Adem’i
yarattiginda erkegin yalniz kalmasinin iyi olmadigini anlar ve Adem’i yarattig1 tozdan
bir de kadin yaratir. Yaratti§1 bu kadinin adinm1 Lilith koyar. Adem ve Lilith siirekli
tartisirlar. Ciinkii Adem Lilith ile yatmak istediginde Lilith’in hep altinda olmasini
ister. Lilith de bu durumdan rahatsiz olup kendisini hakarete ugramis hisseder. Adem
de kendisinin iiste olmasiin daha uygun oldugunu sdyler. Bunun {izerine Lilith de
Tanrt’nin tarif edilemez ismini sdyleyerek 6fkeyle ugar. Adem Lilith’in kendisini terk
etmesi lizerine Tanr1’ya sikayette bulunur. Tanr1 Lilith’1 getirmesi i¢in Sanvi, Sansanvi
ve Semangelaf adinda ii¢ tane melek gonderir. Melekler Lilith’i Kizildeniz’de bulurlar
ve donmesi i¢in yalvarirlar. Lilith’in déonmeyi ret etmesi durumunda her giin yiiz
cocugunun Oldiriilecegini soylerler. Buna karsilik Lilith de erkek bebeklerinin
dogumunun sekizinci giliniine, muhtemelen siinnet olana kadar, kiz ¢ocuklarina ise
dogumundan on ikinci giiniine kadar zarar vermeyecegine dair yemin eder. Yine sayet
{ic melegin adlarini da bir muskada goriirse zarar vermeyecegine dair yemin eder.?!
Adem’in ilk esi olan Lilith Adem’i terk ettikten sonra Adem Tanr1’ya “Bana
bir es yarat” diye yalvarir.?®? Tanri, Adem begenene kadar ii¢ ayr1 deneme (ii¢ ayri
es2%%) yapar ve {iciincii denemede basarili olur. Bu esnada hi¢ kimse “/lk Havva” yani
Lilith’in nerede oldugunu tam olarak bilmez. Burada kadinin agik¢a kiigiimsendigi
goriilmektedir. Uciincii denemede Tanr1 Adem’i tanrisal bir narkozla uyutarak kaburga

kemiginden Havva’yr yaratir. Tanri, Adem’in kadimin yaratilisini izlediginde

249 Her ne kadar Tekvin, 2.ve 3. boliimleri Havva’yr Adem’in 6liimiinden sorumlu tutmasa da erken
Yahudi geleneklerin Havva’y1 miisebbip gostermektedir. Mesala Genesis Rabbah’ta 17:8’de Havva
Adem’in kanimni doken olarak tasvir edilmistir. Daha detayli bilgi ig¢in bkz; Daphna Arbel, “On
Adam, Enoch, Melchizedek and Eve”, New Perspectives on 2 Enoch, Editors: Andrei A. Orlov and
Gabriele Boccaccini, Brill, Leiden Boston, 2012, 5.434.

250 10-11. yiizyillar.

251 Bkz; Vera Zingsem, Lilith: Adem’in ilk karisi, Cev. Devrim Dogan Yiizer, Ilya Yaymevi, Izmir,
2007, s.35; Steve Preston, Adam’s First Wife: Was She The Mother Of The Human Race, 3rd
Edition, 2017, (Wife), s5.82-84.

252 Zingsem, s.68.

253 Marlene E Mondriaan, “Lilith and Eve- wifes of Adam”, OTE, C.18, S.3, 2005, s.759.
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sevemeyecegi diisiinerek Adem’in uyumasimi saglar. Adem uyanir ve kadim
karsisinda goriir®® “Iste bu benim kemiklerinden bir kemik, etinden alinmug ettir” der.
“Iste bu” ifadesi “Bu sefer” olarak tefsir edilmektedir. “Bu sefer” ise Havva’dan daha
once baska bir kadinin yaratildig: algisini dogurmaktadir.?®® Bundan dolay1 Ben Sira
Alfabesinde gecen Lilith’in ilk Havva olabilecegi diisiintilmektedir. Tevrat’ta Lilith’e
yapilan tek atif Edom’un yikimini anlatan Yesaya, 34:14°tlir. Yesaya, 34:14’te
“Yabanil hayvanlarla sirtlanlar orada bulusacak, tekeler karsilikli bogiirecek. Lilith
oraya yerlesip rahata kavusacak.” denilmektedir. Tevrat’ta gegen Lilith’in anlam1 agik
degilken ve Tevrat’ta Lilith’e sadece bir yerde atif yapilirken Kutsal Kitap disindaki
Yahudi dini literatiiriinde Lilith ile ilgili yorumlar genis bir sekilde yer almaktadir.2®

Lilith’e Talmud’da®’ birkag yerde deginilmistir. Babil Talmudu’nda Lillith
Eiruvin 100b’de uzun saglar1 olan, Niddah 24b’de ise kanatlar1 olan disi gece iblisi
olarak tasvir edilmistir.?>® Talmud’da Lilith’in gece iblisi olarak bahsedildigi bir baska
ifadede ise Haham Hanina “Bir evde tek basina uyumak yasaktir; ¢iinkii her kim evinde
yalmz basina uyuya kalwrsa Lilith tarafindan ele gegirilecektir® der.”® Yine
Talmud’da gegen Lilith’e dair bir bagka ifade de ise Lilith hamile bir kadinin diisiigiine
benzetilmistir.?®

“Jlk Havva” kelimesi Midras Literatiirin Genesis Rabbah’ta ge¢mektedir.
Genesis Rabbah, 22:7°de Adem’in ogullar1 Kain ve Abel arasindaki kavga
anlatilmaktadir. Yahuda b. Haham bu kavga ve tartismanin “/lk Havva” hakkinda
oldugunu séylemistir. Ilk Havva’dan kastedilenin ne oldugu bilinmemektedir, bununla

birlikte ilk Havva’nin Lillith olabilecegi diisiiniilmiistiir. 26

254 Zingsem ss.169-170.

255 (Jnal, s.107.

2% Rebecca M. Lesses, “Lilith”, ER, by Linsay Jones, IIND edition, USA, 2005, C.VIII, s.5458;
Michael Hutter, “Lilith”, Dictionary Of Deities And Demons in The Bible, (Ed. Karel van der
Toorn ve dig.,), IInd edition, Brill, Cambridge, 1999, s.521. Bundan sonra Dictionary of Deities and
Demons of the Bible’in kisaltilmig hali olan “DDD” kullanilacaktir. Talmud Misna’nin Emoraim
tarafindan yapilmis yorum ve tartigmalarini igeren dinsel bir kitaptir. Talmud veya Gemara dinsel
yasalari, hukuk, saglik vb konulari igerir. Talmud’un Babil Talmudu ve Yerusalayim
Talmudu/Filistin Talmudu olmak tizere iki versiyonu bulunmaktadir. Talmud denilince ilk akla
gelen Babil Talmutudur. Bunun sebebi Babil Talmutunun daha sistematik olmasidir. Talmud
Hakkinda daha detayl1 bilgi igin bkz; Besalel, C.II1, s.695; Yasdiman, (Basilmamis Doktora Tezi),
ss. 38-42

2% udwig Blau, “Lilith”, JE, (Ed. Isidore Singer), Ktav Publishing House, USA, C.VIIlI, s.88.

29 TB, Shabbath, 151b.

260 TB, Niddah, 24b.

%1 MR, Genesis I, 22:7, 5.187.
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Kabala’nin Kutsal kitabi olan Zohar’da?®? Lilith ile ilgili genis bilgilere
ulasilmaktadir. Zohar’da Lilith diger kaynaklarda oldugu gibi “Koéti, fahise, sahte,
siyah” gibi adlarla geger. Lilith iblislerin dort annesinden biri olarak numaralandirilir.
Iblis annelerin digerleri “Agrat, Mahalath, ve Naamah”dir.?®® Zohar'da Lilith’in
seytani cinselligi 6ne ¢ikar. O, erkekleri yoldan ¢ikaran bastan ¢ikarici fahisedir, ama
erkekler ona kandiklarinda 6liim melegine (Samuel) doniiserek onlar1 6ldiirtir. Zohar,
Lilith'in erkeklerin menisini ¢almasini 6nlemek i¢in kar1 koca arasinda cinsel iligkiden
once ozel bir ritiiel yapilmasini tavsiye eder.?%*

Yukarida bahsedilen kutsal metinlerde Lilith ile ilgili ge¢en bu ifadeler onun
Adem’in ilk esi oldugu konusunda kesinlik arz etmemektedir. Ciinkii Lilith ile ilgili
pek c¢ok hikdye eski tarihlerde yazilmis ve Yahudiler tarafindan yeniden
anlatilmistir.?® Yesaya, 34:14’teki pasajdan Lilith’in “//k Havva” olduguyla ilgili
bariz sonug ¢ikarilamaz.?®® Buna ek olarak Genesis Rabbah’ta gecen “/lk Havva”
ifadesi de dogrudan Lilith’in varligina kanit degildir. Ayn1 sekilde Ben Sira Alfabesi
geleneksel Yahudi akimlariyla iliskisi sorunlu bir kitap olmasindan dolay: Lilith’in
varligmi desteklemez.?%” Sonug olarak Lilith’in Adem’in ilk esi olduguna kesin bir
gbzle bakilamamaktadir. Sadece Yahudi bilginlerinin iki farkli yaratilis dykiisiindeki
boslugu giderebilmek ic¢in Lilith’i Tekvin, 1:27 pasajina eklemis oldugu

diistiniilmektedir.

262 Zohar’n kelime manasi “Muhtesem bir isik”tir. Yahudi mistisizmi olan Kabala’nmn ana kitabidr.

M.S. 2. ylizyilda yagsayan Rami Simeon Bar Yohay tarafindan yazildig: diistiniilmektedir. Zohar
hakkinda daha detayli bilgi icin bkz; Besalel, C.III, s.805.

263 Gershom Scholem, “Lilith”, EJ, (Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum), IIND Edition, Jerusalem,
C.XIll, s.18.

264 |_esses, C.VIII, 5.5459.

265 Yyunan mitlerinde Tanrilarin 6liimliilerle birlikte olmasi sonucu bazen canavarlarin bazen de azizlerin
diinyaya gelmesi ilgili detayli bilgi i¢in bkz; Preston, (Wife), s.84.

266 Blau, C.VIII, s.88.

267 Jnal, 5.109.
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IKiNCi BOLUM
HAVVA’NIN ADEN’E YERLESTIRILMESi, CEZALANDIRILMASI ve
KOVULMASI

Tanah’a gore Adem ve Havva Aden’e yerlestirildiklerinde kendilerine bazi
yasaklar getirilmistir. Aslinda Aden’e yerlesen Adem ve Havva bahgedeki nimetlerden
istedikleri gibi yararlanma imkanina sahip olmuslardir. Oliimsiiz olan insana diger
varliklar boyun egmisler, hizmetlerine girmislerdir. Bununla birlikte bir de yasak
getirilmistir. Bu yasak c¢ergevesinde imtihan edilmisler ve kaybetmislerdir. Bu
boliimde yasagin ne oldugu, bu yasagin nasil delindigi ve sonuglar1 {izerinde
durulacaktir. Biitiin bunlar yapilirken bu gelismelerde ve yasananlarda Havva’nin rolii

ele alinacaktir.

2.1. YASAK AGAC

Tevrat’ta sadece Aden’de bulunan ve diger bitki Ortiisiinden farkli olan iki
agactan sdz edilmektedir. Bunlarmn biri “Hayat agaci” digeri ise “lyilik ve kotiiliigii
bilme agaci”dir.?®® Bu agaclar Tekvin kitabinin ikinci ve iigiincii béliimlerinde
zikredilmektedir. Buna gore, Tekvin kitabinin ikinci boliimiinde yaratilis dykiisiiniin
devami olarak Rab Tanr1 Aden’de bir bahge olusturur ve insani oraya yerlestirir.
Bahgenin igerisinde tiirlii tiirlii giizel agaglar bulunur, bahgenin ortasinda ise hayat
agaci ile 1yiyi ve kotiiyii bilme agaci yer alir. Rab Tanr1 Aden’de bahgeyi sulamak i¢in
bir irmak ¢ikarir, bu irmak sadece bahgeyi sulamakla kalmaz ayn1 zamanda diinyanin
dort bir tarafin1 da sulamak i¢in Pison, Gihon, Dicle, Firat adiyla dort nehir haline
gelir.?®® Ardindan Rab Tanr1 insam1 Aden bahgesine bakmasi ve islemesi igin koyar.
Ona diledigi gibi her meyveden yiyebilecegini fakat iyilik ve kotiliigii bilme
agacindan yememesi gerektigini soyler. lyilik ve kétiiliigii bilme agacindan yemesi

durumunda &lecegini de bildirir.2"

268 Mustafa Erdem, Hazreti Adem (ilk insan), TDV yayinlari, Ankara, 2017, 5.36.

269 Partin, C.X, 5.6982. Dicle ve Firat nehri disinda bilinmeyen iki nehir konusunda varsaymmlar ileri
siiriilmiistiir. Buna gore Gihon nehri Nil nehri’dir. Pison’un ise Indus veya Ganj nehri oldugu
diistiniilmektedir. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz; Tigay, C.XV, s.624.

270 Tekvin, 2:8-17.
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Tekvin kitabinin {igiincii boliimiinde ise Rab Tanr1 kadin1t Adem’in kaburga
kemiginden yarattiktan sonra kadin ve erkegi Aden bahgesine yerlestirerek her tiirlii
agactan yemelerine izin verir, bahcenin ortasindaki agacin meyvesini yemeyi ise

yasakladig: bildirir.?"

2.1.1. Hayat Agaci

Yukarida bahsedildigi gibi Tevrat’ta Rab Tanr1 Aden’de yetistirdigi agaglardan
sadece iki tanesinin 6zel isminden ve niteliklerinden bahsetmektedir. Bunlardan biri
“Hayat agact” digeri ise meyvesi yasaklanan “Iyilik ve kotiiliigii bilme agacr’dir. Yani
Tevrat’taki “Yasak” kavrami iki aga¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?’? Tekvin, 2’de
hayat agaciyla birlikte iyilik ve kotiiligii bilme agacindan bahsedilirken, Tekvin, 3°de
ise sadece bilme agacindan séz edilmektedir.?”

“Yasak” agacinin birinci formu olan hayat agac ile ilgili olarak Tekvin, 3’de
“Adem’in artik hayat agacina uzanip meyve almasina ve yiyip 6liimsiiz olmasina izin
verilmemelidir” seklinde gegmektedir. Buna gore hayat agacina ulasan ayn1 zamanda
Olumsiizliige ulasmis olacaktir. Dolayistyla Tekvin, 3’de hayat agacinin Sliimsiizliik
vasfi oldugu belirtilmistir.>’* Aym zamanda hayat agaci1 yasaklandig1 icin bir imtihan
vesilesi olmustur.?”

Genesis Rabbah’ta hayat agacinin 6liimstizliik vasfim1 vurgulamak icin hayat
agacinin tim bolgelere golge sagladigi ve on bes bin degisik tada sahip oldugu
belirtilir.2”® Yine Genesis Rabbah’ta R. Judah b.R Ila hayat agacinin bes yiiz y1llik bir
yolculuk oldugunu ve bu agacin kéklerinin altindan sularin gegtigini sdyler.?’”” Buna
ek olarak hayat agacimin dallarinin bes yliz yillik bir yolculuk gerektirdigi gibi
govdesinin etrafinda dolagsmanin da yine bes yiiz yillik bir yolculugu gerektirdigi

sOylenmistir.2’8

271 Tekvin, 3:2-3.

212 Selma Oztekin, Dinlerde Hayat Agaci, (Yiiksek Lisans Tezi), T.C Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Dinler Tarihi) Ana Bilim Dali, Ankara, 2018,s. 69.

213 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DiA, Istanbul, 1988, C.I, 5.361.

24 Bolay, C.I, 5.361.

275 Oztekin, s.69.

276 Besalel, C.1, 5.204.

217 Tlkel sulardan kasit Aden Sykiisiinde gegen dort nehirdir bkz; Besalel, C.I, 5.204.

28 MR, Genesis I, 15:6, 5.122; Bialik ve digerleri, s. 21.
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2.1.2. Tyilik ve Kotiiliigii Bilme Agaci

Yasak agacinin ikinci formu olan iyilik ve kotiiliigii bilme agact ise Adem ve
Havva’nin meyvelerinden yemesinin yasak oldugu agactir. Ayn1 zamanda bu agaca
“Bilgi Agacr” ismi verilmistir.”® Ayrica Yahudi din alimleri iyiligi ve kotiiliigii bilme
agacin cesitli sekillerde tarif etmislerdir. Rabbanik literatiire gore “Yasak agagtan
kastedilenin iiziim, bugday veya incir oldugu ileri sliriilmiistiir. Babil Talmudu’nda
R.Meir “Adem ’in yedigi agacin asma oldugunu, ¢iinkii saraptan baskasinin insana act
vermedigini” belirtmistir.?®® Midras Rabbah’ta R. Judah b. Ila ise Adem’in
kendisinden yedigi agacin asma oldugunu ifade etmistir.?8!

Yukarida da goriildiigii gibi Rabbilerin bazilar1 tarafindan Adem’in yedigi
yasak agacin “Asma” oldugu ve insan tizerinde higbir agacin bu kadar yikim meydana
getirmedigi ileri siiriilmiistiir. Bunu esas alanlara gore ise Havva Adem’e {iziim sarabi
sunmustur.?8? R. Judah ise “Bu bugday bitkisiydi. Bir bebek bugday tadincaya kadar
anne ve baba diyemez. Bu nedenle bugday bilgeligi meydana getiren ilk seydir”
demistir.?®® Buradan hareketle Adem’in yedigi agacin bugday oldugunu ileri siirenler
bugdayin evcillestirilen ilk tahil ve bilgeligin hem kaynagi hem de sembolii oldugunu
kabul etmislerdir.?®* Babil Talmudu’nda R. Nehemiah ise “O incir agactydi, onlar
kabahatlerini onun aletleriyle tamir ettiler” demistir.?®® Yahudi din alimlerinden
bazilar1 Adem ve Havva’nin sug¢ isledikleri sirada, incir agacinin yapraklariyla
ortiinmeye ¢alistiklarindan esinlenerek bunun incir agaci oldugunu séylemislerdir.?8®

Aslinda yasak agaci sembolik oldugu Tanrini’n Adem ve Havva’ya cinsel
miinasebeti yasakladig da sdylenmektedir. Tekvin, 2:7:18°deki de lyi ve kotii bilgisi
“Cinsel farkindalik" olarak yorumlanir. Bu yorumu desteklemek igin ibranice ve diger
Eski Yakin Dogu dillerinde “Bilmek” kelimesinin siklikla “Yakin olmak” anlaminda

kullanildig: ileri siiriiliir.2%

219 O ztekin, s.69.

280 TB, Berachoth, 39a; TB, Sanhedrin, 70a.
281 MR, Leviticus, 12:1, s.154.

282 Erdem, ss.36-37.

283 TB, Sanhedrin, 70a.

284 Bialik ve digerleri, s. 21.

285 TB, Sanhedrin, 70a.

286 Graves - Patai, 5.119.

27 Tigay, C.XV, 5.625.
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2.1.3. Tyilik ve Kétiiliigii Bilme Agac1 Arasindaki Iliski

Din alimleri “Hayat agact” ile “Lyiligi ve kotiiliigii bilme agac” arasinda siki
bir iliski kurmuslardir. Her ikisi de bahgenin ortasinda olmasina ragmen “Hayat agac1”
daha merkezdedir.?® Bilgi agac1 hayat agacina set olusturur ve sadece bilgi agacinin
igerisinden kendisine yol agmis olan bir kimse hayat agacina ulasabilir ki bu bes yiiz
yili alir.?® Bir insanin “Hayat agacina” erisebilmesi “Iyilik ve kotiliigii bilme
agacmma” dokunmasina baglidir ve bu yiizden hayat agacina ulagsmak kolay degildir.
Hayat agacina ulasmak ancak 1yilik ve katiiliik bilgisini, yani hikmeti elde etmekle
miimkiin olacaktir. Hayat agaci Gilgamis’in denizin dibinde aradig1 6liimsiizliik otu
gibi gizlidir. Hayat agacina ulagmak hikmete sahip olmayi, hikmete sahip olmak ise
bilgi agacindan yemeyi gerektirir. Tekvin, 3’de bilgi agaci hayat agacinin yerini isaret
eden bir unsur olarak belirtilmektedir.>®

Tevrat’ta hayat agacinin yasak olduguna dair bir ifade bulunmamasina ragmen
iyilik ve kotiiliigii bilme agaci kesin olarak yasaklanmigtir.?®! Buradan yola ¢ikarak
Rab Tanr1 6liimsiizligii elde etmek amactyla hayat agacina ulasmay1 arzulayan insani
engellemek icin Oniline set olarak iyilik ve kotiligli bilme agacini koydugu
sOylenmektedir. Bir bagka goriise gore ise Adem ve Havva’nin Aden’deki yasamlari
boyunca hayat agacinin meyvesinden yemeleri neredeyse kesindir. Bu teoriyi
savunanlara gore hayat agacindan oliimsiizliigii elde etmenin yolu hayat agacindan
stirekli yemektir. Hayat agacindan daha fazla yemesinler diye de Tanr1 Adem ve

Havva’y1 Aden’den kovar.?%

288 Erdem, $5.36-37.

289 Ginzberg, (Legends), s.69.
29 Bolay, s.361.

291 Erdem, s5.36-37.

292 Preston, (Creation), s.23.
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2.2. YILAN, SEYTAN, KADIN ILISKISi

2.2.1. Yilan ile Seytan iliskisi

Tekvin’de Adem ve Havva’nin yasagi ¢ignemeden dnce masum bir hayat
yasadiklarindan bahsedilir.?®® Daha sonra ise Havva ve yilan tarafindan Adem’in
bastan ¢ikartilmasi olayr anlatilir. Tekvin’deki bu hikayeye gore biitiin kir
hayvanlarinin en hilekar: olan yilan kadina yaklasir, kadinin iyilik ve kotiiligii bilme
agacindan yemesi ic¢in ugrasir. Kadin bahcedeki agaclarin  meyvelerinden
yiyebilecegini fakat bahgenin ortasindaki agacin meyvesinin  kendilerine
yasaklandigin1 ve yedikleri takdirde Oleceklerini dile getirir. Yilan ise yedikleri
takdirde Olmeyeceklerini, bunu Tanri’nin kendisinin ¢ok iyi bildigini, meyveyi
yediklerinde 1iyiligi ve kotiiliigii bileceklerini ve yedikten sonra da Tanri gibi
olacaklarinmi sdyler. Yilanin bu konusmasindan sonra kadin ikna olur ve Adem’i ikna
etme girisimine baslar. Kadin dnce meyveyi kendisi yer ve daha sonra meyveyi
Adem’e verir. Meyveyi yer yemez birden gozleri agilir ve ¢iplak olduklarinin farkina
varirlar. Ardindan incir yapraklarini dikip kendilerine Onliik yaparlar. Aksam
serinliginde Tanr1 bahgede ytiriirken Adem ve Havva’y1 géremez ve onlar1 arar. Adem
ve Havva ise Rab Tanri’nin sesini duyduklarinda agaglarin arasina gizlenirler. Rab
Tanr1t Adem’e “Neredesiniz?” diye seslendiginde ise Adem “Ciplak oldugum igin
bahgede sesini duyunca korktum ve gizlendim” der. Tanr1 bu sefer “Sana yeme diye
emrettigim agagtan mi yedin?” diye sorar. Adem ise olayin nasil gerceklestigini anlatir

4

ve kendisini kadmin kandirdigini®®* séyler. Kadim ise kendisini yilanin ayarttigimi

soyleyerek sucu yilanin {izerine atar.?%
Yilan, kadin ve Adem arasinda meydana gelen olaylarin anlatildigi bu metin

Yahudi din alimleri tarafindan farkli sekilde anlagilmis ve yorumlanmistir. Bu

298 Erdem, 5.38.

2% Tekvin’de Adem Tanr ile kars1 karsiya kaldiginda eyleminin sugunu ya Havva’ya ya da Tanr’ya
ylikler. Baz1 hahamlar tarafindan Adem kiiciik bir sikayet¢i olarak tasvir edilmistir. Haham [Judah
ha Nasi] diyor ki: “Israil mirildananlarin gocuklaridir. [Tanri] dedi ki ‘Adem’e gdsterdigim onca
nimetten sonra, oniimde sikayet etti ve dedi ki: Bana verdigin kadin agagtan verdi be ben yedim
(Tekvin, 3:12)’. Daha detayl bilgi i¢in bkz; MR, Deuteronomy-Lamentations, ¢cev. H. Freedman
and Maurice Simon, The Sancino Press, London, 1939, C.1, 3:39, s.206.

2% Tekvin, 3:1-13.
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yorumlardan ilki yilandan kastedilenin ne oldugudur. Anlatilanlarda gecen yilanin
gercekten bir yilan m1 yoksa bagka bir varligi mi1 temsil ettigi konusunda Yahudi din
alimlerinin farkl goriisleri vardir. Ozellikle kadmi kimin bastan ¢ikarttigi en ¢ok
merak edilen sorulardan biridir. Kadin1 yi1lan mi1 yoksa seytan mi1 bastan ¢ikarmistir?
Yilan1 temsil eden seytan midir? Bu tiir sorular asirlarca Yahudi din alimlerinin
zihinlerini mesgul etmistir.?%

Tekvin, 3:1°e gore yilan ne Tanr1’nin yaratisini disaridan tehdit eden dogaiistii
bir diigman ne de kadin itaatsizlige iten kadinin i¢ sesidir. Tekvin, 3:1°de yilanin
ozellikle Tanri’nin yaratiklarindan biri oldugu, ancak digerlerinden daha kurnaz
oldugu belirtilir.?%

Yahudi din alimleri “Yilan”1in gercekten yilan oldugu konusunda hemfikirdir.
Fikir ayriligmin oldugu nokta ise yilanin neyi simgeledigidir.?®® Babil Talmudu’nda
Resh Lakish’in Kétii Egilim [Yetser Ara], Seytan [Satan], Olim Melegi [Malah
Amavet] birdir, yani bu {i¢li yilan1 temsil eder. Yahudi kiiltiiriindeki yilana, insanin
cennetten kovulmasina sebep olan biitiin kot unsurlarin  birlesimi  olarak
bakilmaktadir.?®® Bu konuyla ilintili farkli bir goriis de yilan veya seytanin kadina bir
insan seklinde yaklastigidir.3®° Buna bagl olarak kadmin kendisini aldatan muhatabi
insandr, fakat gergekte ise o bir insan degil seytan veya yilandir.3

Samuel, yani seytan®*? Havva’y1 kandirmast igin y1lan1 araci olarak secer. Buna
gbre ayartan seytan, araci ise yilandir.®®® Yilanm araci olarak segilme sebebi ise
hayvanlar arasinda dikkat ¢ekici olmasi, hepsine gore en mitkemmel niteliklere sahip
bulunmas1 ve bunlara ek olarak yilanin insan gibi iki ayak iizerinde dik

durabilmesidir.®®* Bir goriiste Tanri tarafindan ceza verilmeden 6nce yilan deve

2% Hakk1 Sah Yasdiman, “Yilan, Havva, Adem arasinda gegen olaylara islam ve Yahudiligin bakig1”,
DEUIFD, Say1:34, 2011, ss.20-21.

297 Barton ve Muddiman, s.44.

2% Bu konuda bkz; Tora ve Aftara, C.1, s.21.

29 Cinar, 5.379.

%00 Hirsch, C.V, 5.275.

301 yagdiman, s.21.

302 Amorik dénemden itibaren Seytan’mn Yahudilikteki ana adi Samuel’dir. Samuel hakkinda daha fazla
bilgi igin bkz; Gershom Scholem, “Samael”, EJ, (Ed. F. Skolnik and M. Berenbaum), IIND Second,
Jerusalem, C.XVII, s5.714-715; Ludwig Blau, “Samael”, JE, (Ed. Isidore Singer), KtavPublishing
House, USA, C.X, s5.665-666.

308 Halevy, C.1, s.372.

304 Ginzberg, (Legends), s.71.
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goriimiindedir.?® Hatta Samuel Havva’y:r kandirirken deve olan yilanin iizerine
binmistir.3% Biitiin bu yorum ve anlatilar yilan ile seytan arasinda siki bir iliski

bulundugunu gostermektedir.

2.2.2. Yilan ile Kadin iliskisi

Midras’ta anlatilan bir hikdyede Yilan ile kadin arasindaki bir olaya isaret
edilir.3%” Bu hikayede sézii edilen adamin Adem, kadmin Havva, 6diing sirke isteyenin
ise yilan oldugu yorumu yapilir.3® Bir Midras pasajinda yilanin hilekar ve bilgili
olmasindan bahsedilir. Bu bilgeligini hilekarlikta kullanan yilan Havva ve Adem’in
lyilik ve kotiiliighi bilme agacindan yemelerine sebep olmustur. Bundan dolay1 da
Aden’den kovulmalarinin miisebbibinin y1lan oldugu ima edilir.3%®

Yahvist metindeki kadin figiirii kotii ve karanlik olarak tasvir edilmiyor olsa da
yilanla es zamanda hikdyeye girmesi, kadmin yilan tarafindan kandirilmasi ve
Adem’in yasak meyveyi yemesi konusunda 6nciiliik etmesi metnin arka planinda bir
nevi kadm ve yilan baglantisinin kurulmus olabilecegini gostermektedir.®'® Ayrica
Rabbani tefsirde Havva ismi Aramice hewya (yilan) ile isimlendirilir. Yilanin kadinm
mahvettigi ve kadinin da kocasini mahvetmesinden dolay1 kocasinin yilani oldugu
sdylenir.31

Midras Rabbah’da yilan ile kadin arasindaki baglantiy1 destekleyici bir sekilde
kadinin ilk yaratildiginda kuyruk salladigindan ardindan onuru ugruna kuyrugunun
cikartildigindan bahsedilir.3? Tevrat’ta “Kuyruk” ile ilgili herhangi bir ifade
gecmemesine ragmen bu goriis eskiden itibaren var olan kadin ile yilan arasindaki
irtibata isaret olarak diisiiniilebilir.®® Bu goriisii destekleyici nitelikte Midras

literatiiriinde kadinla birlikte seytanin da yaratildigindan bahsedilir.®*Ayn1 zamanda

305 pPRE, 13:15A, 5.92.

306 MR, Genesis I, 19:1, 5.149; Kadosh ve Wolfe, C.1, s.374.
307 Bkz; MR, Genesis I, 19:10, s.156.

308 PRE, 13:15 A, 5.93.

309 MR, Genesis I, 19:1, s.148; Giirkan, s.27.

310 Giirkan, s.28.

311 Pope ve Sperling, C.VI, s.572.

812 MR, Genesis I, 14:10, s.118.

313 Giirkan, s.28.

84 MR, Genesis I, 17:6, s.137.
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Midras’ta yilan Havva’yr kandirdig1 i¢in “Havva’'min yilani”, Havva ise Adem’i

kandirdig1 igin “Adem ’in yilan:” olarak nitelendirilir.3*

2.3. YASAK AGACTAN YENILMESI

2.3.1. Yilanin Havva’y1 Kandirmasi

Yilan Adem ve Havva’y: kandirabilme hedefine ulasmak icin kendi kendine
“Gidip Adem ile konusursam beni dinlemeyecegini biliyorum ¢iinkii bir adami ikna
etmek fitratindan dolayr bir hayli zordur. Ama Havva ile konusacagim, ¢iinkii kadin
herkesi dinler ve ayrica kadin fitrat olarak daha basittir ve bundan dolayr onu ikna
etmek daha kolaydir” der.3'® Bdylece yilan Havva’ya yaklasir ve Tanriya iftira atmaya
baslar. Yilan “Rab bu agactan yedi ve diinyay: yaratti. Sizin de bu agagtan yiyip baska
diinyalar yaratmanizi istemedigi icin yemenizi istemiyor” der.3t

Yilan elleriyle ve ayaklartyla agacin meyvesi diisene kadar sallar. Agag ise
yilana “Kotii adam bana dokunma!” diye haykirir. Yilan kadina “Bak agaca dokundum
ama olmedim. Sen de dokunursan olmeyeceksin” diyerek meyvelerin 6ldiirmedigini
fiili olarak gosterir ve onlara agaca dokunmanin bir zarar vermeyecegini telkin eder.
Havva ise kendilerine koyulan bu yasagin gereksiz oldugunu diisiiniir. Ardindan
Havva oliimsiiz olmak, meleklere benzemek, iyiyi kotiiyii bilerek Tanri gibi olmak
arzusuna kapilarak iyilik ve kétiiliigii bilme agacinin meyvesinden yer.3®

Genesis Rabbah’ta ise bu olay su sekilde ge¢mektedir: Yilan onun bdyle
yattigmni goriince onu itti. Sonra “Oldiin mii? Ona nasil dokunarak ezilmediysen, onu
yerken de 6lmeyeceksin” der.3

Babil Talmudu’na gore Adem Aden’de yaslanirken melekler onun ig¢in
kavrulmus et ve sarap getirirler. Yilan Aden’den iceri baktiginda Adem’in konumunu

20

kiskanir,**® onu bulundugu yerden ¢ikarmak ve sahip oldugu mevkiden indirmek

315 MR, Genesis I, 20:11, s.170.

316 PRE, 13:15A, 5.94.

817 MR, Genesis I, 19:4, s.150.

318 Erdem, s.40; Bialik ve digerleri, s.20.
319 MR, Genesis I, 19:3, 5.150.

820 TB, Sanhedrin, 59b.
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ister.3?! Rabbanik literatiire gore yilan bizzat Adem’i 6ldiirerek karist ile evlenmek gibi
bir diisiinceye sahiptir.?? Bu nedenle Havva’y1 emellerine alet eder. Sonucta da onu

kandirarak yasak meyveyi yedirir.

2.3.2. Havva’nin Adem’i Kandirmasi

Ardindan Havva basina ne gelecegini bilmeden meyveyi Adem’e gotiiriir.
Adem meyvenin bir kismin1 tadar ve ancak o zaman hem karisinin hem de kendisinin
¢iplak oldugunu fark eder.®?® Bir rivayette yilanin meyveye sehvet asiladigi ve
Havva’nin meyveyi yedikten sonra cinsel arzunun uyarildig1 sdylenir.3* Midrash
Rabbah’taki bir rivayete gore ise yilan agaci kadina dogru iter boylelikle kadin agaca
dokunur. Kadin agaca dokunduktan sonra 6liim meleginin kendisine dogru geldigini
goriir ve “Ben oldiikten sonra Kutsal olan, Adem igin baska bir kadin yaratacak”
diyerek Adem’i de kendi kaderine ortak eder.®?® Bu yiizden ¢ogunlukla giinahin ve
o6liimiin gelisinden Havva sorumlu tutulmustur.32®

Diger bir Midras pasajinda ise Adem’in bagka bir kadinla evlenmemesi i¢in
Havva’nin Adem’e yasak agagtan yedirmesi olayi, karisi olan bir adam hikayesiyle
aciklanmaya calisilmistir. Bu hikayeye gore, adam bir fig1 satin alip eve gelir.
Ardindan adam bir akrep yakalayip figinin igerisine koyar ve fi¢inin agzini kapatarak
bir koseye birakir. Adam karisina “Bu evde bulunan her sey senindir fakat bu figiya

dokunma” der. Kocas1 pazara gittiginde eve 6diing sirke almak igin yasl bir kadin

%21 Bialik ve digerleri, 5.20; Erdem, s.40.

322 Yilan’in Havva’ya duygu besledigi hakkinda Rabbani literatiirde su sekilde gegmektedir: R.Hoshaya
dedi ki: Yiice Tanri yilana sdyle dedi: Yaptigin tek sey bu kadin yiiziindendi. Biitiin emegin onun
icin degil miydi? Daha detayli bilgi i¢in bkz; MR, Genesis I, 20:4, 5.160. R. Joshua b. Karhah: O
kot yaratigin onlari hangi gilinahla tuzaga disiirdiigiinii size Ogretir.[Yilan] onlarin dogal
islevleriyle mesgul oldugunu gordiigii igin ona bir tutku besledi. Bkz; MR, Genesis I, 18:6, s.147;
Boylece onu [Aden’de] kendisine uygun olmayan seylere gozlerini dikmis ilkel yilanla birlikte
buluyoruz; aradig1 sey kendisine verilmedi ve sahip oldugu sey ondan alindi. Kutsal olan O miibarek
olsun dedi: Ben ilan ettim: Her hayvana ve canavara kral olsun; ama simdi biitiin sigirlarin ve her
kir hayvanin istiinde lanetlisin. Dik bir durusla yiiriisin dedim; ama simdi karnmin iizerinde
stirtinecek. Dedim ki yiyecegi insaninkiyle ayni olsun; ama simdi toz yiyecek. Dedi ki Adem’i
oldiirecegim ve Havva ile evlenecegim; ama aralarinda simdi diismanlik koyacagim; ama gimdi
seninle kadin arasinda ve senin ziirriyetin ile onun ziirriyeti arasinda diismanlik koyacagim. Daha
fazla bilgi i¢in bkz; TB, Sotah, 9b.

323 Preston, (Creation ), s.25.

32 Ginzberg, “Adam” C.1, s.179.

35 MR, Genesis I, 19:5, 5.151; Bialik ve digerleri, s.20.

326 Ruiten, $.35.
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gelir. Yash kadin “Kocaniz size nasil davraniyor” diye sorar. Kadin da “Bana kocam
¢ok iyi davraniyor. Su fi¢i disinda sahip oldugu her seyde bana yetki verdi” der. Bunun
tizerine yash kadin “Biiyiik ihtimalle kocan sahip oldugu miicevherleri bunun igine
koydu ve sana soylemedi. Ciinkii baska bir kadinla evlenmek ve bunlari ona vermek
niyetindedir” der. Yasli kadinin s6zlerini dikkate alan kadin figinin agzini agar ve elini
koyar koymaz akrep elini sokar.*?’ Buradan hikayedeki adamin Adem, kadinin Havva,

odiing sirke isteyenin ise y1lan oldugu sonucuna ulasilabilecegi ifade edilir.3?®

2.4. YASAK AGACTAN YENILDIiKTEN SONRA CEZALAR

Tanr1 Adem ve Havva’y1 yasak agagtan yememeleri konusunda uyarmigstir.
Fakat bu yasak ¢ignenmistir ve yasak agacin yenmesinin sonucu aslinda oliimdiir.
Adem ve Havva’nin o6lmesi gerekirken oOlmemislerdir. Yahudi din alimleri
O0lmemelerini farkli sekillerde yorumlamiglardir. Bir goriise gore Adem kutsal yere
girmedigi, yasak agactan almadigi, meyveyi Havva’nin ikrami sonucu yedigi igin
masum olarak goriilmiistiir. Adem’in yasak agactan yemesine ragmen hayatta
kalmasinin tek sebebi budur. Ciinkii Adem giinah1 kendi iradesiyle islememistir.
Havva baslangigcta herhangi bir yasak emrine muhatap olmamustir. Havva yasak
agactan yedikten sonra “Bu yaptigin nedir?”’ sorusuna muhatap olmustur. Havva’nin
yasak agactan yemesine karsin 6lmemesine, Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi
ve Adem’in tek basina kalmasinin Tanri tarafindan istenmemesi sebep olarak
gosterilmistir.3® Adem ve Havva Olmemesine karsin Tanr tarafindan bazi

yaptirimlarla karis karsiya kalmuslardir.33°

%27 MR, Genesis I, 19:10, s.156; PRE, 13:15 A, s.93.

328 PRE, 13:15 A, 5.93. Yorumcular, Havva'nin Bilgi Agaci'nin meyvesini sadece Adem'e vermedigini,
ayn1 zamanda onu sigirlara, hayvanlara ve kuslara da besledigini, bunu Yaratilis 3:6'daki ¢oguldan
tiireterek anlatirlar: “Ayrica ona da biraz verdi. koca." Anka kusu harig tiim canlilar onu dinlediler
ve ondan yediler. Bu kus bin yil yasar, sonunda yuvasindan ates ¢ikar ve onu tiiketir, arkasinda
uzuvlar biiyiiyen ve yeniden yasayan bir yumurta birakir (Gen. Rabbah 19:5). Bu anlatim, Adem
ve Havva'y1 diinyadaki tiim canlilar1 yansittyormus gibi algilar. Adem ve Havva'nin Cennet
Bahgesi'nde yasamasi ve dliimsiiz olmasi gibi, diger tiim yaratiklar da dyle. Giinah biitiin mahlikata
zarar verdi: Hayvanlar1 da asagi seviyeye indirdi ve hepsi cennetten kovuldu ve 6liimlii oldu.
Havva'nin "tiim canlilarin annesi" olarak durmasi, diinyadaki tiim yagsamin kaderini miihiirleyen kisi
olarak burada yeni bir anlam kazaniyor. Bkz. Tamar Kadavi, “Eve : Midrash and Aggadah”, s.15.

829 Erdem, s.42.

330 Adem ve Havva’min Aden’de yasadiklari ilk giinahla ilgili ifadeler Tekvin, 2: 8-3: 24 pasajlart
arasinda gecmektedir. Aslida ilk giinahla ilgili ifadeler Helenistik ve ortagag Yahudi felsefesinde,
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2.4.1. Yilan, Havva ve Adem’e Verilen Cezalar

2.4.1.1. Yilana Verilen Ceza

Aden’de yasak agactan yenilmesinden sonra, Adem, Havva ve yilana Rab
Tann tarafindan birtakim cezalar uygulanmustir. Tevrat’a gore tiim olaylarin
baslamasina sebep oldugundan dolayi ilk 6nce yilan ardindan Havva ve en sonunda
ise Adem cezalandirilmistir.3*! Tekvin’de Rab Tanri’nin “Bu yaptigindan 6tiirii biitiin
evcil ve yabanil hayvanlarin en lanetlisi sen olacaksin, karninin iizerinde siiriinecek,
yasamin boyunca toprak yiyeceksin ve seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu
birbirinize diigman edecegim. Onun soyu senin basini ezecek, sen onun topuguna
saldiracaksin.” sdzlerinden yilana verdigi cezalar anlasilmaktadir.3%?

Babil Talmudu’nda yilanin yaratilis bakimindan biitiin hayvanlar arasinda
{istiin vasfa sahip olduguna deginilmektedir.3*® Genesis Rabbah’ta ise yilanin cezadan
once kamis gibi seckin (dik) olup, goze ¢arptifindan, ayaklar1 ve deve kadar agirlig
bulundugundan; cezalandirildiktan sonra ise biitiin bu {istlin vasiflarin1 kaybettiginden
bahsedilmektedir33*

Tanr1 Adem ve Havva’nin savunmasini alirken yilanin savunmasini almadan
yilana lanet okumugstur. Ciinkii yilan iyi bir tartigmacidir. Eger Tanr1 yilan1 sorguya
¢cekmis olsaydi yilan “Sen onlara emir vermistin. Neden sana degil de bana itaat

ettiler?” diye sorardi denilmistir. Bu nedenle Tanr1 tartigmaya girmeden yilana hemen

insan1 simgeler. Iskenderiyeli antik Yahudi diisiiniirii Philo zaman zaman 6ykiideki belirli 6gelerin
ger¢cek yorumunu kabul etse de, genellikle gergek anlami tamamen reddeder ve Oykiiniin tiim
unsurlarini mecazi olarak yorumlar. Adem “Zihnin ”, Havva “Duyu algiszun”, yilan “Tutkunun”
temsilidir. Bes duyu orgami ve tutkularimizin bas edilemez isteklerine akil yordamiyla Oniine
gegebiliriz. Tipkt bunun gibi duyu organt olarak simgelenen Havva’yi zihni temsil eden Adem’in
kontroliine birakilmistir. Ortagag filozoflarindan Albo (Gergek bir Yahudi olmak igin korunmasi
gerekli ilkeler iizerinde durmus olan bir Rabbidir. Albo hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz; Besalel,
C.1, s.55) da Philo gibi Aden’deki dykiiyii sembolik olarak yorumlamaktadir ve Aden’deki oykiiyi
“Insamin diinyadaki kaderine” sembolik bir ima olarak degerlendirmektedir. Buna gére Aden
“Diinya”, hayat agac1 “Tevrat” ve yilan “Kotii egilim”dir. Adem’in, Hayat agacinin da bulundugu
bir bahcenin ortasina yerlestirilmesi, insanin Tevrat’in emirlerini yerine getirmek icin diinyaya
yerlestirilmesini temsil eder. Ayrica Adem’in yasak agactan yedikten sonra Aden bahgesinden
siiriilmesi de insanin ilahi emirlere itaatsizlik ederse basina geleceklerine isaret eder. Bu konuda
bkz; Kadosh ve Wolfe, C.1, s5.373-374.

%31 Tora ve Aftara, C.1, 5.22; MR, Genesis |, 20:3, 5.160.

%32 Tekvin, 3:14-25.

33 TB, Sotah, 9b.

334 MR, Genesis I, 19:1, ss.148-149.
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su on cezayi1 verir: Yilanin agzi kapatilip konusma giicii elinden alindiktan sonra elleri
ve ayaklari kesilir.*® Insanla ayn1 yemegi yemek iizere yaratilmisken yasak agagtan
yemenin cezasi olarak toprak yiyecek, derisini degistirirken biiyiik ac1 ¢cekecek, yilanla
insan arasinda diigmanlik olacak, en seckin saraplari i¢se dahi agzinda toza doniisecek,
disi yilanin hamileligi yedi yil siirecek, insanlar onu goriir gérmez oOldiirmeye

calisacak, gelecek diinyada kendi icin kararlastirilan cezadan kagamayacak, Israil

Tanr1 yolunda yiiriirse y1lan da kutsal topraklardan kaybolacak. 3%

Yilana bu cezalarin verilmesinden sonra artik ceza siras1t Havva’ya gelir.

2.4.1.2. Havva’ya Verilen Ceza

Tanr1 yilan1 cezalandirdiktan sonra Tekvin’de Havva’ya doner: “Zahmetini ve
gebeligini ziyadesiyle ¢cogaltacagim, agri ile evlat doguracaksin, arzun kocana olacak,
o da sana hakim olacaktir.” der. *¥’ Tekvin, 3:16’ya gére kadin “4Agr1” ve “Zahmet” ile
cezalandirilir. Hahamlar i¢in bu aci dogum oOncesinde baslamis ve c¢ok Otesine
uzanmistir. Dahas1 hem fiziksel hem de duygusal aciy: ifade etmektedir.3® “Agr1”
gebe kalma sancisini ifade eder. “Zahmet” hamileligin verdigi rahatsizliklari ifade
eder.3® “Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle cogaltacagim; agr1 ile evlat
doguracaksin” ifadesi, kadinin ilk cinsel iligkisinde bekaretinin bozulmasi ve dogumu
sirasinda ¢ektigi act olarak yorumlanir.* Tekvin, 3:16 bir kadimnin kocasima duydugu
“Arzuya” ve ardindan kocasimin onun {izerindeki “Hakimiyetinden” bahsedilir.
Yorumcularin en ¢ok iizerinde durdugu ise kadinin arzusudur. Midras’ta bu durum su
sekilde ifade edilir: Bir kadin dogum taburesine oturdugunda “Bundan sonra evlilik
gorevlerimi asla yerine getirmeyecegim” bunun iizerine Kutsal Olan soyle der:
“Arzuna doneceksin kocan igin arzuya geri dén.”3*! Babil Talmudu’na gore ise “Ve

arzun kocana olacak” bir kadinin yolculuga ¢ikarken kocasini 6zledigini ; “Ve sana

35 Yilan lanetten 6nce insan gibi dik yiiriir. Fakat kadinmi ayarttigi igin Rab Tanr tarafindan
lanetlendikten sonra yardimci melekler yilanin karnmin iizerinde siiriinmesi i¢in ellerini ve
ayaklarini keserler. Yilanin ¢ighig1 ise tiim diinyay1 doldurur. Bkz; MR, Genesis I, 20:5, s.162.

3% Ginzberg, (Legends), s.75.

337 Tekvin, 3:16.

3% Kwam ve digerleri, $5.91-92.

339 MR, Genesis I, 20:3, 5.165.

%0 Gaon, C.1, 5.282.

31 MR, Genesis I, 20:7, 5.165
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hiikmedecek” kadinin bunu kalbiyle yalvarirken erkegin bunu agziyla yaptigini 6gretir.
342 “Kocan sana hakim olacak” ifadesi ile kadimin fiziksel olarak daha kuvvetli olan
erkege bagimli olmasini ima eder.®*® Bununla da kalmayip kadin giinah kegisine
doniistiiriiliip erkegin sorumluluguna verilerek sosyal hayattan soyutlanmigtir.3**

Babil Talmudu’nda ise kadma verilen cezalardan bahsedilir. Bu cezalar
sunlardir: Adet gordiigii siirecte sikint1 yasamasi, hamile kalmasi ve hamilelik donemi
ile gocuk yetistirme siirecinde mesakkatler cekmesi,>*® basi bir yaslh gibi ortiilii olmas,
kulag1 daimi koleler gibi delik olmasi, kocasina boyun egmesi ve tiim bu cezalarin en
sonunda da 6liim cezasina carptirilmasidir.34®

Bir yoruma gore yasak agaci yemeden Once Havva ve Adem birlikte
olmuglardir. Havva hamile kalip sorunsuz bir bigcimde aninda ve acisiz bir sekilde
dogum yapmustir. Fakat yasak agaci yedikten sonra bu durum degisir. Artik hamilelik
belirli bir siire zarfinca devam edecek ve dogumdaki sancilarla son bulacaktir.34

Yahudi seriatinda Havva’nin isledigi giinahin cezasi olarak kadinin basini
Ortmesinin ve dogum sancilarinin yani sira kadmin yerine getirmesi i¢in “Halla”,
“Nidda”, “Hadlaka” olarak ii¢ sorumluluk yiliklenmistir. “Halla”, Havva’nin Adem’e
yasak agaci yedirdigi i¢in Sabat kutlamasi sirasinda kadina verilen ekmek hazirlama

gorevidir. “Nidda” ilk insanin kanim1 akitmalarindan dolayr kadinin adet sancisi

cekmesidir. “Hadlaka” ise, Havva’nin yasak meyveyi Adem’e yedirerek diinyanin

342 TB, Eiruvin, 100b.

%3 Tora ve Aftara, C.I, s5.22-25.

344 Ahmet Giindiiz, “ Eski ve Yeni Ahid’in Kadin Anlayisma Mukabil Kur’an’m Medeniyeti”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:32, 2019, s.84.

35 TB, Eiruvin 100b.

36 PRE, 14:16 A, s.100. Tora'da Havva'nin cezasi (Yaratilis 3:16) hamilelik ve dogum iizerine
odaklanir: “Cocuk dogururken sancilarinizi en siddetli hale getirecegim; aci ig¢inde g¢ocuk
doguracaksin”—ve cinsiyet iligkilerinde: “Yine de kocan igin arzun olacak ve o sana hitkmedecek.”
Rabbiler daha sonra bu cezay1 genisletirler. Genesis Rabbah’ta 20:6-7 su sekilde gecer: “Acilariniz”
hamile kalmanin istirabimi ifade eder; “dogurganlikta” hamileligin verdigi rahatsizliklarin;“aci
icinde” distiklerin 1zdirabidir;Dayanacak misin” dogum sancisidir; “cocuklar”, g¢ocuklarin
yetistirilmesiyle ilgili istiraptir. “Yine de senin istegin kocan i¢in olacak”; kadinin arzusu kocasidir.
Bkz. MR. Genesis |, 20:6-7, 165.

347 Tora ve Aftara, C.1, s.22. Avot de- Rabbi Nathan’da Tekvin 3:16°daki “[Tanr1] kadina dedi ki: Senin
dogurganlik sancilarini artiracagim; aci iginde cocuklar doguracaksin.”  metinden hareketle
Havva'ya ¢ hiikiim verildigi belirtilmistir. Bu hiikiimler sunlardir: “harbeh”, “arbeh” (burada
birlikte “en siddetli yapacagim” olarak terciime edilir) ve “dogurganlik sancilariniz”. “Harbeh”-adet
doneminin baglangicinda kadin i¢in act verici olmasini; “arbeh” -bir kadin ilk cinsel iliskiye
girdiginde, baslangigta onun i¢in cinsel iliskinin zorlugunu ve “dogurganlik sangisi”- bir kadmn
hamile kaldiginda, yiizi ilk ii¢ ay boyunca ¢irkin ve yesilimsi olmasini ifade eder. Bkz. Avot de-
Rabbi Nathan, 1:8.
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15181 olan Adem’in ruhunu sondiirmesinden dolayr Havva’yr temsilen kadinlara
diinyanin yeniden aydinliga kavusmasi i¢in Sabat mumlarimi yakma gorevinin
verilmesidir.34®

Ayrica Adem’in yozlagsmasindan ve dlmesinden Adem degil Havva sorumlu
tutulmustur.*® Midras Rabbah’a gére 6liimii Havva getirmistir, bu durum su sekilde
ifade edilmistir: “ Kadinlar neden cenazede cesedin Oniinde yliriiyorlar?” “Diinyaya
oliim getirdikleri icin.” “Peki neden ona adet gdrme emri verildi?” “Oldiirerek
Adem’in kanin1 doktiigili icin, ona hayiz emri verildi.” “Peki neden ona hamur emri
verildi?” “Ciinkii o Allah’in hamuru olan (hallah) olan Adem’i yozlastirdi. “Sebt
1siklarinin buyrugu neden insanlara verildi?” “Adem’in ruhunu soéndiirdiigii i¢cin ona
sabat 1siklarinin buyrugu verildi” **° Burada isaret edecegimiz bir diger husus da

asagin cignenmesinin ardindan Havva’ninin adinin asla zikredilmemis olmasidir.3®!
y

2.4.1.3. Adem’e Verilen Ceza

Kadma ceza verilmesinin ardindan en son ceza verme siras1t Adem’e gelir.>?
Rab Tanr1 “Karinin séziinii dinledigin ve sana meyvesini yeme dedigim agactan
yedigin i¢in toprak senin yiiziinden lanetlendi, yasam boyu emek vermeden yiyecek
bulamayacaksin, toprak sana diken ve cali verecek, yaban otu yiyeceksin, topraga
doniinceye kadar ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin, ¢iinkii topraksin, topraktan
yaratildin ve yine topraga doneceksin.” der.3>

Talmud’daki bir ifadeye gore Adem ilk yaratildiginda boyunun uzunlugu

gokyliziinden yeryliziine kadardir. Yasak agactan yemesinin cezasi olarak da Rab tanri

38 MR, Genesis I, 17:8, s5.139; Giirkan, s.32.

349 Kwam ve digerleri, 5.94.

%0 MR, Genesis I, 17:8, 5.139;

31 Preston, (Creation), s.23.

352 paul W. Kahn, Out of Eden: Adam and Eve and the Problem of Evil, Princeton University Press,
Oxford, 2007, s.1.

38 Tekvin, 3:17-19; TB, Berachoth 61a. Tekvin, 3:7, Adem ve Havva'min Bilgi Agaci'ndan yedikten
sonra “sonra ikisinin de gozlerinin agildigimi ve ¢iplak olduklarini anladiklarini” anlatir. Midras
Rabbah’ta bu durum su sekilde ifade edilir: Sahip olduklari tek bir emirden bile kendilerini
soyutladilar (Midrash Rabbah, Genesis I, 19:6, 152). Bu anlatimda ¢iplakliklar1 ruhsal ¢iplakligin
digsal bir ifadesidir. Tanri'nin amaci, Adem ve Havva'ya O'na kulak verme ve bdylece bir emri yerine
getirme olasiligint vermekti, ancak kendilerine bahsedilen tek hediyeyi kaybettiler denilmistir.
Bkz.Tamar Kadavi, “Eve: Midrash and Aggadah”, s.15.
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Adem’in boyunu kisaltmistir. Bundan dolay1 Midras’a gore yasak agactan yemesinden
sonra boyu kisalan Adem, Tanr1’dan agaglarm arasinda gizlenerek saklanabilmistir. 34

Ortacag filozofu Maimonides’e3>®

gére Adem’in gilinahtan 6nce zekasi tam
kapasitesine ulastig1 i¢in kendisini biitiiniiyle ¢agdas islere adamistir. Fakat glinahinin
sonucu olarak istahin1 kontrol etmek zorunda kalmis ve sonug¢ olarak da Adem’in
tefekkiir etme kapasitesi bozulmustur. Giinahtan 6nce uykuda olan pratik akil harekete
gecmistir. Maimodes’e gore pratik akil, teorik akildan daha diisiiktiir. Bu nedenle
Adem’in pratik aklinin etkinlestirilmesi aslinda bir cezadir.>*®

Tekvin, 3: 8-13’te Tanr1 ilk 6nce (kadini ve yilani suglayan) erkekle, daha sonra
(y1lanm1 suglayan) kadinla yiizlesir. Fakat bu diizen Tekvin, 3:14-19°da agiklanan
cezalarda tersine cevrilir. Bazi hahamlara gore bu seckin edebi yapi erkeklerin
kadinlardan veya yilandan daha nemli oldugunun kanitidir.®" Misna’da bu durum su
sekilde ifade edilmektedir: Haham diyor ki “Bir onu yapma vakasi oldugunda en
seckin olandan baglariz ama bir kinama s6z konusu oldugunda en az 6nemli olandan
baslariz. Ciinkii bir iistat sdyle dedi Once yilan lanetlendi, sonra Havva, daha sonra ise
Adem.” Burada [Misna’mizda] ayn1 zamanda onur yapma durumu vardir.®® Genesis
Rabbah’ta ise bu durum su sekilde ifade edilmektedir. R.Hiyya sunlar1 6gretti: Onur
verirken en biiyligiiyle baslariz; bozulmaya maruz kaldigimizda en kii¢ligiiyle baslariz.
Ama rezalete maruz kaldigimizda en kiigiigiiyle Ve Rab Tanr1 yilana dedi: Clinkii bunu
sen yaptigin i¢in lanetlisin Kadina dedi Senin acini vs ¢ogaltacagim... Ve Adem’e
dedi isittigin i¢in vs. bu 6nce yilanin lanetlendigini, sonra Havva’nin, daha sonra ve
nihayet Adem’in lanetlendigini 6gretir.®*® Burada da goriildiigii gibi kadim erkege gore
degersiz goriilmiistiir ve kadina ikinci sinif muamelesinde bulunulmustur.

Tekvin, 3:12’e gore Adem Tanr ile kars1 karsiya kaldiginda eyleminin sugunu

yuklemistir. Bazi hahamlar tarafindan Adem kiigiik bir sikayet¢i olarak tasvir

%4 TB, Chagigah 12a; PRE, 14:16 A, s.100.

35 Maimonides ayrica Rambam (Haham Mosheh Ben Maimon)olarak da bilinir. Doktor, biiyiik bir
filozof, dil bilimci ve gorkemli bir Talmudist’tir. Maimonides hakkinda detayli bilgi i¢cin bkz;
Besalel, C.I1, s.374; Isadore Twersky, “Maimonides”, ER, (Ed. Linsay Jones), IIND Edition, USA,
2005 (1987), C.VIII, s.5613.

356 Kadosh ve Wolfe, C.1, 5.374.

357 Kwam ve digerleri, 5.90.

3% TB, Ta’anith, 15b; Tanr tarafindan onur bahsedilirken en yiice olandan, ceza verilirken ise en
degersiz olandan baglanmasi hakkinda daha detayli bilgi igin bkz; TB, Berakoth 61a.

39 MR, Genesis I, 20:3, s.160.
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edilmistir.®®® Haham [Judah ha Nasi] diyor ki: “Israil mirildananlarin ¢ocuklaridir.
[Tanr1] dedi ki ‘Adem’e gosterdigim onca nimetten sonra, oniimde sikayet etti ve dedi
ki: Bana verdigin kadin agagtan verdi be ben yedim (Tekvin, 3:12)’.3** Hahamlarin
bazilar1 da Adem’in sikayetinin hi¢bir gerek¢esi olmadigini belirtmislerdir. Midras
Rabbah’ta bu durum su sekilde ifade edilmistir: “Herkesin bir ortagi var ama benim
hi¢ yok” dedi: Ama Adem igin bir yardimci bulunamadi! Ve neden baslangigta onu
kendisi i¢in yaratmadi? Ciinkii Kutsal olan, O kutsansin, Ona kars1 suc¢lamada
bulunacagin éngérdii, bu yiizden onu agikca talep edene kadar yaratmada.36?

Adem’in sikayette bulunmasi kendisini cezadan kurtaramamistir. Sonugta da

Olimsiliz yaratilan Adem, boyu kisaltilarak, alin teriyle karnini doyurmak

mecburiyetinde birakilarak ve dliimlii kilarak Aden’den ¢ikartilmis, kovulmustur.3%

2.5. ADEN’DEN CIKARILMA/KOVULMA

Tekvin kitabinda Adem ve Havva’nin Aden’deki Oykiisii su sekilde
sonlandirilmaktadir. Rab Tanr1 “Adem iyiyi ve kétiiyii bilmekte bizden biri gibi oldu ve
simdi elini uzatmasin ve hayat agacindan almasin, yemesin ve ebediyen yasamasin”

diyerek onu Aden’den kendisinin i¢inden alindig1 topragi islemek tlizere ¢ikarir ve

360 Kwam ve digerleri, .91.

%61 MR, Deuteronomy-Lamentations, 3:39, s.206.

%2 MR, Genesis |, 17:4, s5.135-136. Denilmistir ki, aslinda kadm savunmasinda yilanm onu aldattigin
sOyledi; oysa Adem sadece “Meyveyi bana kadmn verdi” diyor, boylece kadinin onu ikna etmek igin
ozel bir ¢aba gostermedigini dogruladi. Adem ise Tanri'nin agik yasagi iizerinde diisiinmez, meyveyi
yemek igin aceleci bir karar verir (Paul Heger, Women in the Bible, Qumran and Early Rabbinic
Literature: Their Status and Roles, Brill, Boston, 1924, s.51). Cassuto, Adam'in herhangi bir soru
sormadigini not eder: Kadinin ona yemesi i¢in meyve vermis olmasi onun igin yeterlidir; ¢iinkii
"erkegin kadin tarafindan kolayca etkilenmesi diinyanin yoludur. Bkz. Umberto Cassuto, A
Commentary on The Book of Genesis, Varda Books, 2005, I, s.148..

33 Adem’in yasak agagla ilgili bilgiyi Havva’dan sakladig1 ile ilgili baz1 yorumlara da rastlamlmaktadir.
Adem’in Tanr1’nin emrini Havva’dan gizledigi Avot de- Rabbi Nathan’da su sekilde gegmektedir:
Adem'in sozlerinin etrafina yaptigi ¢it nedir? (Yaratihig 2:16-17) diyor.), “Ebedi Tanr1 [Adem]
emretti: Bahgenin her agacindan kesinlikle yiyebilirsiniz. Ama Iyiyi ve Kotiiyii Bilgi Agacindan
yemeyin. Ciinkii ondan yediginiz giin mutlaka &liirsiiniiz.” {1k kisi Adem, Kutsal Kutsanmis Olan'in
kendisine sOyledigi gibi Havva'ya s6ylemek istemedi. Bunun yerine, ona soyle dedi (bdylece
sOzlerinin ¢evresine bir ¢it ¢ekerek, Kutsal Olan'in kendisine sylediginden daha fazlasini séyledi):
Tanri, bahgenin ortasindaki agagtan yememeni ve ona dokunmamani soyledi. 6lmeyesin diye.
Kendisini ve Havva'y1 agaca dokunmaktan bile uzak tutmak istedi. Bkz. Avot de- Rabbi Nathan,
1:5.
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hayat agacinin yolunu korumak i¢in Aden’in dogusuna Kerubileri®®* ve her tarafa

donen kilicin alevini koyar.3

2.5.1. Aden’den Cikarilma Sebebi

Rabbiler, Adem ve Havva’nin Aden’den kovulma sebeplerini “Bizden biri
gibi” ifadesinden hareketle farkli sekillerde yorumlamiglardir. Midrag’ta yer alan bir
goriise gore “Bizden biri gibi” ifadesiyle “Tek olan Tanri” kastedilmistir. Diger bir
goriise gore ise “Yardimci meleklerden biri” kastedilmistir.3%® “Iyiyi ve kétiiyii bilmekle
bizden biri gibi oldu” ifadesini ise insanin kendi hiir iradesiyle iyiyi ve kdotiyii bilir
hale gelmesi, Online konulan yasam ve Oliim yolundan Oliimii segtigi seklinde

yorumlanmuigtir. 3%’

Metinde gecen “Elini uzatmasin” ifadesi insana tovbe etme
firsatinin tanindigini fakat insanoglunun onu kendi eliyle ittigini aciklamaktadir.>®®
Midras’ta din alimi R.Hoshaya “Bizden biri gibi” oldu ifadesini iyiyi ve kotiiyli bilme
noktasina gelen insanin tipki semavi alemde tek olan Tanr1 gibi diinyada tek olmasi
seklinde yorumlamistir. Nitekim insan diger varliklar tarafindan Tanr1 olduguna

inandirilmamasi i¢in hayat agacindan uzaklastiriimistir. 3%

364 Kerubiler (Tekili “keruv”, ¢ogulu “keruvim”dir). Kutsal kitapta goksel kanatli varlik olarak

geemektedir. Kerubiler hakkinda Tekvin, 3:24’de Adem ve Havva’nin cennetten kovulmalarinda
Tanr1 hayat agacin1 korumak igin bahgenin girisine kerubileri yerlestirir. Hezekiel, 28:11°de Sur
kralinin diistisiine atifta bulunarak bir melekle ilgili bir benzetme anlatilir. Buna gore Aden’de
yasayan bir melek Tanriya karsi ezici gururuyla giinah isler ve giinahinin cezasi olarak Aden
bahgesinden atilir. Genesis versiyonunda Cennet bahgesinin 0ykiisii arindirilip insanin giinah1 ve
cezas1 melekinkinin yerine geger. Kerubiler hakkinda detayli bilgi i¢in bkz; Shalom M. Paul,
“Cherub”, EJ, (F. Skolnik and M. Berenbaum), IIND Edition, Jerusalem, 2007, C.IV, s.600.
Tekvin, 3:22-24. Insanin Aden’le iliskisi, Israil’in toprakla iliskisiyle benzerlik gésterdigi yorumu
yapilmistir. Bu benzerlik Emir, itaatsizlik ve siirgiin. kavramlariyla agiklanabilir: Adem ve Havva
Aden’e yerlestirildikten sonra Tanri tarafindan iyiligi ve kotiiliigi bilme agacindan yememe emri
verilmistir Ayni sekilde Israil ogullarina da kutsal topraklara yerlestikten sonra Ahd’in hiikiimlerine
tabi olma emri verilmistir. Ikinci benzerlik ise Adem ve Havva’nin yasak agagtan yiyerek itaat
etmemeleri gibi Israil ogullar1 da ahdin hiikiimlerine riayet etmemislerdir. Her iki itaatsizlik sonucu
Adem ve Havva Aden’den kovulurken Israil ogullar1 da Kutsal topraklardan siirgiin edilmistir. Fakat
Adem ve Havva Tanr1’nin yaratilis planii basaramazken, Israil basarmistir. Buna ek olarak israil’e,
Hristiyanliktaki kurtaric1 isa Mesih motifine benzer sekilde, ilk insanin giinahini telafi etme gorevi
de yiiklenmistir. Bu konuda bkz; Jacob Neusner, Judaism’s Story of Creation: Scripture,
Halakhah, Aggadah, Briil, Netherlands, 2000, ss.83-84; Giirkan, s.33.

366 MR, Genesis I, 21:1-5, s5.172-174.

%7 MR , Genesis I, 21:5, 5.175.

368 MR, Genesis I, 21:5, ss.175-176.

%9 MR , Genesis I, 8:10, s.61.
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Rasi “Bizden biri” ifadesini “Aramizdaki Essiz Biri” seklinde yorumlamustir..
Bagka bir deyisle Tanri’nin manevi varliklar arasinda “Essiz Biri” olmasi gibi insan da
fiziksel varliklar arasinda “Egsiz” oldugunu belirtmistir. Artik Insan, hayvanlarin
hicbirinde olmayan bir 6zelligi sayesinde iyi ve kotii arasindaki farki bilmektedir.
Insan iyiyi ve kétiiyii ayirt edebilme seklindeki bu essiz yetenege sahip oldugundan
kendi fiziksel diirtiileri bir anda ortaya ¢ikmistir ve bu da baska bir tehlikeyi
dogurmustur. Insan ebediyen yasamis olsayd1 giinlerini bu diirtiilerini tatmin etmek
icin gegirecek, entelektiiel gelisimini ve iyi davraniglarda bulunmay1 ihmal edecekti.
Tanr’nin insan i¢in uygun gordiigli manevi mertebeye ulasmasi bu sekilde miimkiin
olmayacakti. Bu yiizden insanin Aden’den kovulmasi sarttir. Boylelikle hayat
agacindan yiyerek ebedi hayata sahip olmayacak ve sahip oldugu sinirli hayat1 en
anlaml sekilde gecirmeye ¢alisacaktir.3"°

Adem ve Havva’nin bah¢eden kovulmasmin diger bir sebebi de Tekvin,
3:22de belirtilmistir. Bu pasaja gére Rab Tanr1 Adem ve Havva’nin bilgi agacindan
yedikten sonra gozleri bu sefer de hayat agacina uzanip 6liimsiizliigii elde etmemeleri
icin cennetten kovar.3’* Tanr1 cennettten kovduktan sonra hayat agacina ulasmalarin
engellemek ic¢in hayat agacinin etrafina bir ¢it gibi Kerubim adli melekleri ve alevli
bir kilic1 yerlestirir.3’? Burada Kerubiler Tanr1 tarafindan Aden’e yerlestirilen ilkel bir
yaratiga benzetilmistir.*”® Tanri tarafindan Kerubim adli meleklere hayat agacina

giden yolu koruma gérevi verilmistir.%"*

2.5.2. Aden’den Cikarilma Zamam

Adem ve Havva’nin Aden’den ne zaman kovuldugu konusuna gelindiginde
cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bir rivayete gore Adem ve Havva’nin Aden’den zevk
almalar1 ¢ok uzun siirmemistir. Tanr1 insan1 yaratma fikrine yaratilisin altinci gliniiniin
ilk saatinde karar verir, ikinci saatte melekler ile goriisiir, {i¢iincii saatte insan viicudu

i¢in toz toplar, dordiincii saatte Adem’i yaratir, besinci saatte Adem’e deri giydirir,

370 Tora ve Aftara, C.1, s.24.

871 Barton ve Muddiman, s.44.

372 Tigay, C.XV, 5.624.

373 Raanan Eichler, When God Abandoned The Garden Of Eden: A Forgotten Reading of Genesis 3:24,
Vetus Testamenmentum, Brill, C.5, S.2, 2015, s. 12.

374 The Interpreter’s Bible, C.1, s.515.
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altinc1 saatte ruhsuz bir bi¢imde dik durmasini saglar, yedinci saatte bedenin i¢ine ruh
iifler, sekizinci saatte insan Cennete gotiriiliir, dokuzuncu saatte yasak agagtan
yememe emri verilir, onuncu saatte bu emir ¢ignenir, on birinci saatte yargilanirlar, on
ikinci saatte ise giinahlarinin kefareti olarak Aden’den atilirlar. Bu olayli giin Tisri
aymin®” birinci giinii meydana gelmistir. Adem bu giinde yargilanip aklandig1 gibi
Israil gocuklar1 da yeni yil giinii yargilanarak affedilecektir.’’® Bir baska goriise
Adem’in yaratilmis oldugu Yahudi yeni yili olan sonbaharin ilk glinli ayn1 zamanda

Aden’den kovuldugu giindiir.®”’

375 Tisri ay1; Yahudi dini takviminin yedinci ayi, ibrani ve kronolojik yilmin ilk ayidir. Tisri ay1
hakkinda daha detayli bilgi igin bkz; Besalel, C.II1, s.735.

376 Ginzberg,(Legends), s.77.

377 Ginzberg, (Legends), s.81.
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UCUNCU BOLUM
HAVVA’NIN ADEN’DEN SONRAKIi YASAMI

Bu béliimde, Adem ve Havva’nin Aden’de Tanri’nin yasakladigi iyilik ve
kotiiligl bilme agacindan yedikten sonra Aden’den kovulduktan neler yasadiklari ele

alinacaktir.

3.1. ADEN’DEN CIKARILMANIN ARKASINDAN YASANANLAR

Tevrat’ta Adem ve Havva’'nmin Aden’den kovulmalarina tepkilerinin nasil
oldugu, Tanri’ya yalvarip geri donmek i¢in izin isteyip istemedikleri, Aden’den
kovulduktan sonra nereye gittikleri ve hayatta kalmayir nasil basarabildikleri
konusunda bilgi verilmeden dogrudan Cain (Kabil)’in dogumuna gegilir.3"® Bu

konulardaki bilgiler aslinda daha ziyadesiyle Tanah dis1 kaynaklardan gelmektedir.

3.1.1. Aden Sonrasi Yerlesim Yeri

Adem ve Havva’nin yeryliziinde yasamalar1 ve Tanr ile iliskileri hakkinda
bircok Apokrif ve Pseudepigrafik metin vardir. Bu Apokrif metinlerden biri insanin
yeryliziindeki yasamini, basina gelen sikintilarini, pismanliklarini, Tanri’ya
yakarislarini, 1srarla cennete geri donmek i¢in yaptiklari gabalarini anlatan “The life of
Adam and Eve (Adem ve Havva’'min Hayati)” bashigini tasiyan metindir. “Adem ve
Havva’nmin Hayati” baglikli bu metnin gliniimiizde iki versiyonu ve iki terciimesi
bulunmaktadir. Bunlardan biri Yunanca metin olan “Apocalypse”dir; digeri ise Latince
metin olan “Vita”dir. Latince metin Vita Adem ve Havva’nin isledikleri giinahtan
dolay1 duyduklari pismanlik ile baslarken, Yunanca metin Apocalypse’de ise Kain ve
Abel’in dogumlarint ve Havva’nin Kain’in Abel’i 6ldiirmesine iliskin gordiigii riiya
ile baglar.3"®

Adem ve Havva’'nin Aden’den diislisten sonra yeryiiziindeki yasamlarimi

anlatan Vita metnine gore Adem ve Havva Aden’den siiriildiiklerinde kendilerine bir

378 Greenblatt, s.12.
879 Batuk, ss.59-60.
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cadir yaparlar ve biiyiik bir {izlintii icinde aglayarak yas tutarlar. Adem ve Havva yedi
giin sonra aglik hissetmeye baslar ve yiyecek aramaya koyulurlar ama bulamazlar.
Ardindan Havva Adem’e “Efendim ben ¢ok aciktim. Git bizim i¢in yiyebilecegimiz bir
seyler ara. Belki Rab Tanri bizi diistiniir ve bize merhamet eder ve onceden oldugumuz
vere bizi ¢agirir” der. Bunun lizerine Adem kalkar yedi giin boyunca o iilkenin
tamaminda yiiriir. Fakat cennette sahip olduklar1 yiyeceklerden bulamazlar. Havva
Adem’e “Efendim, beni oldiiriir miisiin? Ah keske 6lseydim! O zaman belki Rab Tanrt
seni tekrar Aden’e gotiiriir, ¢iinkii Rab Tanrt benim yiiziimden sana kiziyor”. Adem
Havva’ya cevap verir “Rab Tanri’nmin bizi daha fazla lanetlememesi igin bu kelimeleri
kullanmaktan sakin. Bedenime ragmen ellerimi serbest birakabilmem miimkiin mii?
Fakat biz bunun yerine kalkmali ve kendimize yasayacagimiz yer aramaliyiz ve bu
sekilde giicsiiz diismemeliyiz”. Adem ve Havva dokuz giin boyunca bir seyler arayarak
yuriirler. Ama Aden’de sahip olduklar1 nimetlerin hi¢birini bulamazlar ve yalnizca
hayvanlarin yediklerine benzer seyler bulurlar. Biiyiikk tévbe ederek Rab’dan
merhamet umarlar. Havva Adem’in dedigini yaparak Dicle nehrine yiiriir, ayni sekilde
Havva da Urdiin nehrine yiiriir ve suyun yiiksekligi boynuna dayaninca durur.
Ardindan Adem “Tévbe edelim kirk giin orug tutalim. Fakat sen otuz dort giin orug
tutmalisin. Ciinkii sen Tanri’min Adem’i yarattigi altinci giine kadar sekil
verilmemistin. Sen benim yaptigim kadariyla yapamazsin sen gii¢ yetirebildigin
kadarwla yap. Ben 40 giin orug tutacagim. Fakat sen Dicle nehrine git ve bir tas al.
Ardindan Nehrin ortasinda su yiiksekligi bogazina dayanincaya kadar o tagin iizerinde
dur” der. Bunun tlizerine Havva Dicle nehrine dogru yiiriir. Aym1 sekilde Adem de
Urdiin nehrine dogru yiiriir ve bogazin ortasinda, suyun yiiksekligi bogazina kadar
gelinceye kadar beklerler. Adem Urdiin nehrine “Benimle birlikte yas tut ve benim igin
nehirde yiizen yaratiklarin hepsini topla ve onlarin benim etrafimda toplanmalarina
izin ver ve onlar benimle birlikte aglasinlar. Onlarin kendileri igin iiziilmelerine izin
verme ciinkii onlar giinahsizlar fakat ben giinahkdrim” diyerek seslenir. Oncelikle
yasayan biitiin varliklar Adem’in etrafina toplanirlar ve o saatten sonra Urdiin nehrinin

akis1 durur.
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Pirke Rabbi Elezar’a goére Adem Aden’den kovulduktan sonra Aden’in
kapisina yakin olan Moriya dagina konulmustur.®° Bu durum Rab Tanri’nin insan
yaratirken toprak aldig1 yere kadar onlar1 siirmiis oldugunu gosterir.®! Bir diger
goriiste Rab Tanr1 Adem’in basina ne gelecegini bilir ve tovbe edip giinahlarindan
arinmast i¢in su denizini yaratir. Fakat Aden’den kovulduktan sonra su denizine
yaklagmasin diye kuzey smirina yerlestirmez. Aym sekilde Rab Tanr1 Adem’i gliney
tarafina da yerlestirmeye razi degildir ¢iinkii riizgar kuzeyden estiginde Cennetteki
agaclarin nefis kokusunu getirecektir. Bu sebeple Adem ve Havva, agaclarin kokusunu
koklamasinlar, giinahlarin1 unutmasinlar, yaptiklar1 seyler i¢in teselli bulmasinlar,
glinahlarindan arinmasinlar diye giineye de yerlestirmez. Rab Tanr1 ¢ok merhametli
olmasi hasebiyle ¢ok genis yer olan Aden’in arka tarafina yerlestirir ve Rab Tanri
Adem’e bir kayanin i¢indeki magara olan Hazineler Magarasi’nda yasamasini

emreder.382

3.1.1.1. Hazineler Magarasi

Rab Tanrn Adem’i Aden’den ¢ikardiginda onu denize yaklasarak
glinahlarindan armmasin diye kuzeye yerlestirmez. Aym sekilde Rab kuzeyden
giineye esen riizgarin ona cennetin kokusunu getirmesi istemez. Agaglarin kokusundan
zevk alarak kendi sugunu unutmamasi i¢in giineye de yerlestirmez. Rab Tanr1 Adem’i
batidaki Hazineler magarasina yerlestirir. Babamiz Adem ve Havva’da cennetten
ciktiklarinda yiirlimeyi bilmeden ayaklariyla topraga basarlar ve bahge kapisinin
agzina geldiklerinde daha dnce hi¢ bilmedikleri ve gérmedikleri yabanci topragi cok
biiylik goriince yiizilistli yere diiserler. Rab Tanr1 onlar1 bu durumda goériince séziinii
gonderir. 383

Adem ve Havva ilk yurtlar1 olan Aden’den kovulmalarindan dolay1 yakinirlar.
Adem viicudunun degistigini goriir. Onlarin ve Havva’nin yaptiklarina aglar Yavas

yavag Hazineler Magarasina ylriirler. Oraya vardiklarinda Adem Havva’ya “Bu

magara bu diinyadaki hapishanemiz ve ceza yerimiz olacak. Bu magara cennetle

380 PRE, 20:24A, 5.143.

381 Sefer Ha Yashar (Book of Jasher), J.H. Parry&Company, Salt Lake City, 1887, 1:12.

382 Solomon C. Malan, The Book of Adam and Eve, also Called The Conflict of Adam and Eve with
Satan, London, 2016, C.I, 1:1-2, s5.2-3.

33 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, London, 1:1-2, ss.2-3.
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kiyaslandiginda nedir ki? Aden’deki genislige kiyaslandiginda bu darlik nedir?
Aden’in giibresine kiyasla bu magaramin topragi nedir? Cennette melekler gibi
gortintiyorduk ama simdi ise goriinmiiyoruz. Gozlerimiz et oldu ve eskisi gibi
goremiyoruz” der. Sarkan kayanin altindaki magaraya girmek istemediler. Ama Adem
Tanr1’nin buyruguna boyun eger ve kendi kendine “Eger ben igeri girmezsem yine ben
su¢lu olacagim” der. 384

Adem ve Havva magaraya girerler ve kendi dillerinde dua ederler. Onlar dua
ederken Adem bagini tavana kaldirir ve yukaridaki magaranin tag tavanini gortir fakat
gokyliziinii goremez. Adem kendisine sert bir tokat atar. Havva ise Adem’in 6ldigilinii
diistinerek aglar. Sonra ellerini kaldirip Tanri’ya “Ey Tanrim isledigim giinahimdan
dolayr affet Adem’in bu duruma gelmesine ben sebep oldum. Tanrim onu dirilt ki
glinahindan dolay: tovbe edebilsin, Tanrim eger onu diriltmezsen benim de canimi al.
Beni bu hapishanede yalmiz birakma. Bizi bir giinde yaratan sensin. Oyleyse Tanrim
bu diinyada benimle olmasi igin hayat ver. Eger onu hayata dondiirmezsen benim de
canimi al” der. 3®°Rab Tanr1 ise onlari ayaga kaldirabilmek i¢in soziinii gonderir. Rab
Tanr1 Havva’ya “Seni yerlestirdigim Aden’den ayrilmak icin kendi arzunuzla hata
yaptiniz. Bu yiizden sizi i¢inde bulundugunuz aydinlik dogadan mahrum ettim ve sizi
bahgeden ¢ikarp bu sert ve izdirapl dogaya getirdim. Cennette bundan daha giizel
meyveler vardi. Seytan bana tistiinliik tasladig i¢in onu gokten asagi attim. Seytan o
agacin size hos goriinmesini saglayan kisidir. Benim emrimin otesine gegtiniz. Bu
yiizden de basiniza gelen her seyi ben getirdim. Ben yaratici Tanri 'yim. Yarattiklarimi
vok etmek niyetinde degilim ama onlar 6fkemi siddetlendirdikce onlart siddetli ve aci
belalarla cezalandirdim.” der.3%®

Adem ve Havva Tanrt’nin bu s6zlerini duyduktan sonra daha da ¢ok aglarlar.

3.1.2. Susuzluk

Adem Aden’den kovulmasina aglayip inleyerek gogsiine vurur. Ardindan
Havva’ya “Ni¢in bu bana, kendine ve neslimize bu kotiiliikleri getirdin” der. Havva ise

“Aglayp benimle bu sekilde konusacak ne gordiin?” seklinde cevap verir. Adem

384 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:4, ss.5-6.
385 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan,1:5, ss.6-7.
36 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:6, s.8.
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“Aden’de bizimle birlikte olan ve oradaki agaglari sulayan suya biz ihtiyag
duymadigimiz ig¢in onemsemedik. Fakat diinya hayatinda viicudumuz igin
kullaniyoruz ’der. Bu sozleri Adem’den isiten Havva dayanamaz ve hickiriklar
ierisinde yere yikilir. %8

Tanr1 Adem ve Havva 6liimiin esigindeyken bir melek gonderir. Melek Adem
ve Havva’nin son nefesini verdikleri konusunda bilgi verir. Tanr1 ise onlar1 6liimden
kurtarmasi igin soziinii gonderir. Adem ayaga kalktiginda Tanri’ya “Rabbim biz
Aden’deyken suya ihtiyacimiz yoktu. Ama bu diinyada biz susuz yapamayiz” der. Tanr
Adem’e “Benim yetkimde sen nurlu bir melektin. Benim emrimi ¢ignedikten sonra
viicudunuzu yikamak ve viicudunuzun gelisimini saglamak i¢in suya ihtiya¢ duyarsiniz.
Ctinkii siz artik hayvanlar gibi oldunuz” der. Bu sozleri isiten Havva ve Adem aglarlar
ve Tanr1’ya Aden’e geri donmek icin yalvarirlar.3%

Diinyada Adem ve Havva’y1 susuzluk ve keder tiiketir. Adem Havva’ya “Olsek
de su i¢cmeyecegiz. Ciinkii su icersek bizim ve soyumuzdan gelen ¢ocuklarimizin
cezalarimt artiracak” der. Adem ve Havva birlikte sudan uzak dururlar. Hazine
Magarasina da girdiklerinde Adem, Havva’y1 goremez sadece Havva’nin ¢ikardigi
sesi duyabilir. Aym sekilde Havva’da Adem’i géremez ve sadece c¢ikardigi sesi
duyabilir. Bu duruma Adem aglar ve gogsiinii yumruklar. Adem kendini aciya bogarak
magara zeminine atar. Havva Adem’in yere diiserken ¢ikardigi sesi duyar. Havva onu
bir ceset gibi yerde serilmis halde bulur. Tanr1 s6zii Adem’e gelir ve onu dliimden

kaldirir.38°

3.1.3. Karanhk

Ayaga kalkan Adem

Tanrim neden bizi 151k terk etti ve tizerimize karanlik ¢oktii? Bahgede oldugumuz
stirece hi¢ karanligi gérmemistik bilmemistik. Havva 'dan saklanmamistim o da
benden saklanmamisti. Ama simdi beni géremiyor. Bu magaraya girdigimizden
beri karanlik iizerimize geldi. Tanrim bizi bu karanliga bulagtirma bize merhamet
et” der.3® Bunun iizerine Rab Tanr1 ise Adem’e su sekilde cevap verir “Giinah
islediginde hemen parlak is1iktan seni mahrum ettim. Merhametinden dolayt seni
karanhiga cevirmedim. Ofkemin sana agir bir sekilde diismesine neden olsaydim

387 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:9, s.11.

38 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:10, ss.11-12.

39 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:13, ss. 14-15.
3%0 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:11-12, ss.12-13.
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seni karanliga c¢evirirdim ve sanki sen Oliiyormus gibi olurdun. Ama
merhametimle seni oldugun gibi biraktim. Fakat siz emrimi ¢igneyince sizi
cennetten ¢tkarip bu magaraya getirdim. Buyrugumu ¢igneyen birisinin basina
geldigi gibi bu karanlik da sizin iizerinize geldi. Béylece o seni aldatti. Karanlik
sonsuza kadar stirmeyecek sadece sinirly bir zaman stirecek ve bittiginde giin 15181
geri donecek. Oyleyse bosuna aglamayn der. >

Adem magaradan disar1 ¢iktiginda gilinesin parlak 1siklariin ytikseldigini
goriir ve 1s1y1 fark eder. Gilinesin Tanr1 oldugunu diisiiniir. Adem cennette ne giines
1518101 ne de 1s1y1 gormemistir. Ayrica gilinesten korkar ve Tanri’nin onu giines ile
kavurucu sucakligi bulastirmak istedigini diisiiniir. Bunun tizerine su sekilde Tanri
sozl gelip “ Adem kalk ve dik dur. Bu Tanri degil giinestir. Giine 151tk vermek igin
yaratilmigtir”der.3%

Adem aglayarak “Ey Tanri’m biz Aden’deyken meleklerin gogii 6vdiiglini
goriirdiik. Artik eskisi gibi goremiyoruz. Tanr1 ise Adem’e “Aden ’deyken nurlu bir
tabiatin oldugundan dolayr uzak seyleri goriiyordunuz oysa nurlu tabiatiniz sizden
alindigr icin simdi sadece yakindakileri gorebiliyorsunuz” der. Adem ve Havva

bunlar1 duyduktan sonra iiziintii dolu bir kalple yollarina gittiler®?

3.1.4. Korku, Pismanhk ve Tovbe

Adem ve Havva Aden’de mutlu mesut yasarlarken diinyaya diistiiklerinde
giiniin ve hava degisimin sartlarina aliskin degildiler.3% Cennette onlar igin sonsuz 151k
varken gecenin karanlig1 yeryiiziine inmeye basladiginda Adem dehsete kapilir.3%®
Ayni zamanda agliktan 1stirap duyan Adem giinahinin ciddiyetinin farkina varir 3% ve
tovbe etmeye karar verir. 37 Adem sular boynuna dayanana kadar Gihon nehrinde kalir

ve yedi hafta boyunca orug tutar®®® Hahamlar Tanri’nin Adem’e tovbe firsat1 verdigine

331 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:13, ss. 14-15.

392 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:16, s.18.

393 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan,1:8, s.10.

3%Ginzberg, “Adam”, C.1, s.179.

3% MR, Genesis I, 11:2, ss.81-82.

3% Ginzberg, “Adam”, C.I, 5.179.

397 MR, Genesis I, 22:13, 5.192. Adem’in biiyiik bir aziz oldugunu séyledi. Kendisi araciligiyla 6liimiim
bir ceza olarak takdir edildigini goriince yiiz otuz ii¢ yil orug tuttu. Yiiz otuz yil boyunca karisiyla
iligkisini kesti ve elbise giydi. yliz otuz yil boyunca viicudunda incir bulundu. Daha detayli bilgi igin
bkz; TB, Euruvin, 18b.

3% PRE, 20:24A, s.147.
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atifta bulunur. Bununla birlikte hahamlar Adem’in bu firsattan yararlanip
yararlanmadigi konusunda hahamlar arasinda bir fikir birligi yoktur. Midras’ta bu
konuyla ilgili olarak su ifade gegcmektedir: Ve Kain ¢ikti... Adem onunla tanist1 ve
davanin nasil gittigini ona sordu. “Tovbe ettim ve baristim” diye cevap verdi. Adem
ylziini dévmeye basladi. “Tévbenin giicii ne biliyiilk ben bilmiyordum!” diye
bagirdi.3® Talmud’da Adem’in biiyiik bir aziz oldugundan, kendisi aracilifiyla
6liimiin bir ceza olarak takdir edildigini goriince yiiz otuz {i¢ y1l orug tuttugundan, yiiz
otuz yil boyunca karisiyla iliskisini kestiginden ve viicuduna incir yapragindan
kermerler taktigindan bahsedilir.*®® Avodah Zorah’da ise su sekilde ge¢mektedir: flkel
Adem giiniin giderek kisaldigini gordiigiinde “Yazik bana, belki de giinah isledigim
igin, etrafimdaki diinya karartyor. Iste bu benim mahkum edildigim tiirden bir &liim”
der ve sekiz giin orug tutmaya baslar.* Adem’in Tanr1 tarafindan verilen tévbe etme
firsatin1 degerlendirmedigi Midrag Rabbah’ta su sekilde gegmektedir. R.Tanhuma b.
Abba agikladi: Adem i¢in “Kisinin gururu onu algaltir” ifadesi gegerlidir. Nasil? Adem
Kutsal Olan’in emrini ¢igneyip yasak agactan yediginde Mukaddes Olan tovbe
etmesini istedi. Ama Adem bunu yapmadi.*®? Rabbinik literatiirde Havva'nin tovbe
ettigine yer verilmemistir.

Adem’in tovbesi kabul olur ve Tanr1 Adem’1 affeder; Fakat Havva’yi affetmez.
Adem’in affi su sekilde gegmektedir: “Boylece Yeni Y1l Giinii’niin ilk saatinde insani
yaratma fikrinin aklina gelir. ikincisinde meleklerle istisare eder, iigiinciisiinde
Adem’in topragimi toplar, dordiinciisiinde yogurur, besincisinde sekillendirir,
altincisinda cansiz bir beden yapar, yedincisinde ruh verir, sekizincisinde Adem’i
Aden’e koyar, dokuzuncusunda bilgi agacindan yeme emri verilir, onuncusunda giinah
isler, on birincisinde yargilanir, on ikincisinde affedilir.*®® Yine soyle denilir:
“Diinyanin yaratilisinin baslangicina geri doniin. Adem diinyanin ilk ¢ocuguydu.

Adem kurbanin1 sundugunda Mezmur, 60:32’de yazildig1 gibi (Ve Rabbi boynuzlu ve

39 MR, Genesis I, 22:13, s5.191-192.
400 TB, Euruvin, 18b.

401 TB, Avodah Zarah, 8a.

402 MR, Genesis I, 13:3, s.506.

408 MR, Leviticus, 29:1, 5.369.
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toynakli bir okiizden daha ¢ok memnun edecek). Rab Tanr1 Adem ve karisi igin
giysiler yapar.404

Rab Tanridan liituf isterler. Bunun {izerine Rab Tanr1 onlar1 affeder. Daha sonra
Adem Rab Tanri’ya “Ben hata igslemeden dnce liitfun benim iizerimdeyken tiim
canavarlart bana isim verebilmem icin getirdin. Ben de her birini ruhuna gore
isimlendirdim. Onlarin hepsini bana tebaa ettin. Ama Tanrim simdi ben senin emrini
cignedigim icin tiim hayvanlar bana karsi ¢tkacak. Beni ve hizmetkdrin Havva 'yt yiyip
bitirecekler ve hayatimizi sonladiracaklar. Ey Tanrim bizi yabanct bir topraga
getirdigine gore canavarlarin bize zarar vermesine izin mi vereceksin?” der. Tanr1 bu
sozleri isittiginde ona merhamet eder. Ardindan hayvanlara, kuslara ve yeryliziinde
hareket eden herkese Adem’e gelmerini ve ona asina olmalarin1 saglar. Havva’ya ve
Adem’e eziyet etmemelerini emreder.*%®

Adem Tanr1i’dan kendilerine cennetten bir sey vermesi i¢in yalvarir. Adem’in
bu istegini yerine getirmek isteyen Tanr1 Mikael’i Hindistan’a altin ¢ubuklar almaya

gonderir.*®® Daha sonra Tanr1 Cebrael’e Aden’e gitmesinin ve giizel kokulu bir tiitsii

407 408

alip getirmesi ister. En son ise Tanr1 Raphael’e™’ miir*™ alip getirmesi i¢in talimat
verir. Melekler Tanri’nin verdigi talimati yerine getirir. Daha sonra melekler bu ii¢
nesneyi hayat agacinin yanindaki kaynaktan islattiktan sonra Adem ve Havva’ya
liziintiilerinden kurtulmalar igin verirler. Adem altin ¢ubuk, tiitsii ve miir gérdiigiinde,
altin gubugun geldigi kralligin, tiitsiiniin ise kendisinden ¢ekilmis olan parlayan 1s1831n
teminati oldugunu ve miiriin de kederin gostergesi oldugu anlar. Adem bu ii¢ nesneyi
icinde yasadigi magarada saklar. Bu ylizden bazilarina gére bu magara hazinler

magarasi olarak adlandirilir.4%°

404 MR, Numbers Rabbah I, ¢ev. H. Freedman and Maurice Simon, The Sancino Press, London, 1939,
C.1,4:8,s.101.

405 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:7, 5.9

4% The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:29, s.31.

407 Raphael bas meleklerden biridir. Raphael meleginin adinda anlagilacagina gore temel gorevi sifa
vermektir. Raphael kelimesi Kutsal kitabin 1.Tarihler 26:7°de isim olarak gegmemesine ragmen
Kanonik kitaplarda bir melegin ad1 olarak bulunmaz. Bununla birlikte Raphael Hristiyanlik 6ncesi
Apokrifa’da 6nemli bir figiirdiir. Raphael ile ilgili detayli bilgi icin bkz; Gershom Scholem,
“Raphael”, EJ, edt . F. Skolnik -M. Berenbaum, IIND Edition, Jerusalem, C.XV1l, s5.93-94; Ludwig
Blau, “Raphael”, JE, Ed. Isidore Singer, Ktav Publishing House, USA, C.X, s5.317-318.

408 Miir, eski zamanlarin en énemli parfiimlerinden biridir. incil’de diger parfiimlere nazaran 11 kez
bahsedilir. Ibranice’de miiriin ac1 tadina atifta bulunmak igin mar(act) kokiinden gelen
“mor”’kelimesi kullanilir. Miir hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz; Jehuda Feliks, “Myrrh”, JE,
(Ed. Isidore Singer), Ktav Publishing House, USA, C.XI1V, s.709.

499 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:30-31, ss.31-33.
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3.1.5. Seytanla imtihan

On sekizinci giiniin sonunda Havva Dicle nehrinde aglarken seytan, bir melek
seklinde onun yanina gelir. Seytan da sanki Havva’nin liziintiislinii paylagityormus gibi
onunla birlikte feryat etmeye baslar. Daha sonra seytan Havva’ya “Daha fazla
aglamayp iiziilmeyi birak ve irmagin disina ¢ik. Sen ve kocan olan Adem neden bog
yere tedirgin oldunuz? Rab Tanrt sizin i¢ gegirmelerinizi duydu ve sizin tevbelerinizi
kabul etti. Melekler ve biz sizin affedilmeniz igcin Tanri’ya yalvardik ve Rab Tanriya
aracilik yaptik. Rab Tanrt ise beni sizi sudan ¢ikarip gotiirmem igin génderdi. Rab
Tanrt sizin i¢in cennetteki yiyeceklerden ve ozlemini ¢ektiginiz seylerden verdi. Seni
yiyeceklerin hazirlandigi yere gotiirebilmem igin senin sudan ¢ikman lazim”™ der.
Havva seytanin bu sozlerine yasak agactan yedigi gibi ikinci kez inanir ve irmaktan
cikar. Havva irmaktan ¢iktiginda suyun soguklugundan bir yaprak gibi titrer. Disar1
ciktiginda yere yigilir. Bunun {izerine seytan Havva’y1 kaldirir ve Adem’e gotiiriir.
Adem Havva’y1 seytanla birlikte gordiiginde “Havva senin tevben nerede, cennetten
kovulmamiza sebep olan seytana nasil yeniden inanirsin?” der. Havva ise Adem’in bu
konusmalarindan seytanin kendisini yeniden kandirdigini anlar ve “Yaziklar olsun ey
seytan! Biz sana ne kotiiliikk yaptik ki sen bize saldirtyorsun. Biz senin serefini mi
caldik. Yoksa seni serefsiz mi yaptik?” der.*!® Seytan cevap verir “Adem sen ne
diyorsun? Senin yiiziinden oradan atildim. Sen yaratildigin zaman ben de kovuldum
ve meleklerin arasina génderildim. Tanri nefesini sana iiflediginde, yiiziiniiz ve
suretiniz Tanrt imajinda yapildiginda Mikael** seni getirdi ve bize ibadet ettirdi. Rab
Tanrt dedi ki ‘Farkini gér Adem! Seni bizim imajimizda ve suretimizde yarattim’.
Mikael ise disart ¢ikti ve biitiin melekleri ¢agirdr. Rab Tanri’'min emrettigi gibi Rab

Tanri’min suretine secde edin tanziminde bulundu. Mikael ilk once kendisi secde

410 “The life of Adam and Eve (Vita)”, The Life of Adam and Eve, (trans. by. M.D. Johsonn), in The
Old Testament Pseudepigrapha, Doubleday, New York, 1985, C.II, 1-11, s5.259-262.

411 Mikael Israil’in vesayet prensi olarak da kabul edilen bas meleklerden biridir. Mikael ile ilgili olarak
Daniel, 10:11°de “Bas onderlerden Mikael bana yardima geldi” seklinde ge¢mektedir. Daniel
kitabinda Mikael Daniel’e Pers melegi ile olan anlagmazliinda yardim eden ve sonra sikinti
zamaninda Israil’e yardim eden olarak temsil edilmistir. Mikael erken dénem Yahudi yazarlarinda
ve Enoch kitabinda siklikla “Israil’in prensi” olarak ve daha sonraki Yahudi yazilarinda ise
“Yahudilerin Savunucusu” olarak belirtilmistir. Mikael hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz. M.
Seligsohn, “Michael”, JE,( Ed. Isidore Singer), Ktaving Publish House, USA, C.VIIl, s5.535-536;
Harold Louis Ginsberg, “Michael”, EJ, edt. F. Skolnik -M. Berenbaum, IIND Edition, Jerusalem,
C.XIV, s.167.
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ettikten sonra bana ‘Tanri’nin suretine secde et’ dedi. Ben de ‘Adem’e secde etmem’
dedim. Mikael beni zorladiginda ‘Beni neden zorluyorsun? Benden daha asagida
olanlara secde etmem. Adem bana secde etmeli! Onlar bunu duydugunda benim
altimdaki meleklerde secde etmeyi reddetti. Bunun tizerine Mikael ‘Tanri’nin suretine
secde et. Sayet secde etmezsen Rab Tanri sana gazap edecektir. Ben de ‘Sayet Rab
Tanr1 bana gazap edecek olursa, ben de gogiin yildizlar iizerine tahtimi kurarim ve
Yiiceler Yiicesi gibi olacagim’ seklinde cevap verdim. Ve Rab Tanrt bana ¢ok kizarak
beni meleklerimle birlikte Aden’den ¢ikardi. Senin yiiziinden meskenimizden kovularak
diinyaya gonderildik. Ve bu kadar sanimizdan mahrum birakildigimiz i¢cin hemen
kederlendik. Seni béyle mutluluklar icinde gormek bizi iizdii. Bu yiizden ben de esine
hileyle saldirdim. Benim Aden’deki gorkemimden atilmam gibi mutluklarimizdan ve
huzurlu yerinizden onun yiiziinden atilmis oldunuz.”

Adem bunlar1 isitince liziintiiyle aglar ve “Rabbim benim hayatim senin elinde
beni diismanimdan uzak tut ve bana cennetteki ihtisamimi geri ver” der. Bunun iizerine
seytan Adem’in yanindan derhal kaybolur ve Adem ise Urdiin nehrinde tevbe igin kirk
giin durma 1srarm siirdiiriir. 412

Seytan Adem ve Havva’nin Tanriya nasil dua ettiklerini, Tanr1’yla nasil irtibat
kurduklarini ve Tanr1’nin onlar1 nasil teselli ettigini goriir. Seytanin elinde parildayan
bir ates ve ordular1 vardir. Adem ve Havva’nin bulunduklari magara girmek ister fakat
Adem ve Havva dua okuduklari i¢in magaraya giremez. Bu ylizden ordulart 6vgii
sarkilarini sdylerken magaraya 151k tutar. Seytan bu hareketi Adem’in 15181 gorebilmesi
ve 15181n semavi bir oldugunu diisiinmesi, seytanin ordularinin melek oldugunu ve
Tanri’nin karanliktan onlar1 kurtarmak icin gonderdigini zannetmesi i¢in yapar.
Boylece Adem onlar1 gérmek i¢in magaradan ¢ikar. Adem ve Havva seytanin 6niinde
secde eder. Seytan Adem’i ve Havva’yi ikinci kez kandirarak Tanr1’nin 6niinde kiigiik
diislirir. Adem ve Havva ilk basta bunlarin ger¢ek oldugunu zannederler ve “Neden
buraya gonderildikleri halde iceriye girmiyorlar. Eger Tanri’dan génderilmis olsaydt
bize gorevlerini anlatmak icin magaraya girerlerdi. Adem atesli bir yiirekle kalkar ve
Tanri’ya dua eder ve Tanrim magaranin girisinde meleklerden olugsan bu ordulari
gortiyoruz. Bu melekler biiyiik bir 151k altinda ve yiiksek sesle ovgii soyliiyorlar. Eger

onlar baska Tanri’dansa soyle bana. Eger onlar senin tarafindan gonderildiyse de

412 «“The life of Adam and Eve (Vita)”, The Life of Adam and Eve, C.II, 12-17, s5.262-264.
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neden gonderdigini bildir bana” der. Adem bunu bildirdiginde magaranin 6niinde
Tanri’nin bir melegi goriniir. “Adem korkma! Seytan ve ordulart daha once seni
aldattiklar: gibi seni aldatmak istiyor. Ilk seferinde bir yilana gizlenmisti ama bu sefer
size bir 151k melegi gibi geldi.” der. Melek Adem’den uzaklasir, magaranin girisinde
seytan1 yakalar ve iistlendigi yalan1 ondan ¢ikartir. 41

Seytan diinyadaki ilk girisiminde Adem ve Havva’y1 kandiramaz fakat seytan
ve ordusu yeniden Adem ve Havva’y1 aldatmak isterler. Tanr1 her seferinde oldugu
gibi yardima gelir.

Yukarida anlatilan Adem ve Havva’nin diinyadaki yasamlari ile ilgili birbirine
benzer hikayeler hakkkinda Tekvin’de bilgi yoktur. Fakat “The Life of Adam and
Eve’in anonim yazar1 ve bu konuyu merak edip arastiranlar ilk gilinahin islenip
diinyaya diismelerinin ardindan, diisiinmeye atalarin kokenlerinin varligini akla
getirmeye ve yilan i¢in makul bir kimlik bulmaya calisirlar.*** Bu yiizden de insanin

diinya hayati ile ilgili birbirine benzer hikayelerle karsilasilir.

3.2. HAVVA’NIN COCUKLARI VE ONLARLA IMTIHANI

Tevrata gére Havva’nin Adem’den Kain, Abel ve Seth (Set) adinda ii¢ cocugu
olur. Midras literatiiriinde ise Havva’nin Adem’den Kain, Abel ve Set adindaki
cocuklarinin yami sira ikiz kiz ¢ocuklarindan da bahsedilir. Tevrat’ta Havva'nin
Samuel’den diinyaya gelen c¢ocuklarindan bahsedilmezken sonradan meydana
getirilen olusan Babil Talmudu’nda, Genesis Rabbah’ta ve Zohar’da Havva’nin

Samuel’den olan ¢ocuklarindan s6z edilir.

3.2.1. Havva’min Cocuklar

Adem ve Havva cennetten kovulduktan sonra ii¢ erkek ¢ocuklar1 olur. Kain,
Abel ve Set. Tevrat’in dordiincii boliimiinde ilk olarak Kain ile Abel ve onlarin
yasadiklar1 hadiseden bahsedilir. Biz de bu ylizden ilk olarak Kain ve Abel’i ele

alacagiz.

413 The Book of Adam and Eve: The Conflict of Adam and Eve with Satan, 1:27, ss.28-29.
414 Greenblatt, s.19.
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3.2.1.1. Kain ve Abel

Tevrat’in dordiincii bolimiinde Adem ve Havva’nin evliliginden diinyaya
gelen cocuklarindan bahsedilir. Tevrat’a gére Havva, Adem ile olan birlikteliginden
Kain’i dogurur ve “Tanrt ile birlikte bir insan edindim” der. Daha sonra ise kardesi
Abel diinyaya gelir. Kain ¢iftci, Abel ise ¢oban olur. Ikisi de Tanr1’ya takdim sunmak
ister. Kain topragin iiriinlerinden Rabbe sunu getirir, Abel ise hayvanlardan bazilarini,
Ozellikle hayvanlarin yaglarini getirir. Rab Abel’in sunusunu kabul eder, Kain’in
sunusunu ise reddeder. Kain bu duruma ¢ok 6fkelenir. Kain kardesi Abel’e “Haydi
tarlaya gidelim” der. Tarlada birlikteyken Kain kalkip kardesini 6ldiiriir.**

Daha sonra Rab ile Kain arasinda su sekilde diyalog geger. Rab Kain’e “Abel
kardesin nerede?” diye sordugunda Kain “Bilmiyorum. Kardesimin bekgisi miyim?”
diye cevap verir. Ardindan Rab “Ne yaptin? Kardesinin kani topraktan bana
sesleniyor!. Artik doktiigiin kardes kanint i¢mek i¢in agzini agan topragin laneti
altindasin. Isledigin toprak bundan sonra sana iiriin vermeyecek. Yeryiiziinde aylak
aylak dolasacaksin” der. Kain ise “Cezam kaldiramayacagim kadar agir. Bugiin beni
bu topraktan kovdun. Artik huzurundan uzak kalacak ve yeryiiziinde aylak aylak
dolasacagim. Kim bulsa beni oldiirecek” der. Bunun lizerine Rab “Seni kim oldiiriirse
ondan yedi kez o¢ alinacak™ der. Rab Kain’i kimse bulup 6ldiirmesin diye bir nisan
(iz) koyar. Kain Rab’in huzurundan ayrilir ve Aden’in dogusundaki Nod topraklarina
yerlesir.*1®

Apokrif metin olan “The life of Adam and Eve” kitabina gére Adem Havva’ya
“Ben Tanri’nin emrine sadik kalamadim aldatildim. Giin batimina gidecegim ve orada
kalacagim” diyerek Havva’dan uzaklasir. Havva ti¢ aylik hamile iken batiya barimak
yapar. Havva’nin dogumu yaklastiginda dogum sancisindan dolayr act ¢ekmeye
baslar. Rabbine yardim et diyerek yalvarir. Fakat ne kimse onu duyar ne de Rabbi ona
merhamet eder. Havva kendisine “Adem’e haberi kim ulastiracak? Sizden rica
ediyorum. Ey géklerin isiklart doguya dondiigiiniizde kocam Adem’e anlatin™ der. Kisa
siire sonra Havva’nin yakarislar1 Adem’e ulasir. Havva Adem’den kendisini bu

korkung dogum sancisindan kurtarmasi i¢in Tanr1’ya yalvarmasini ister. Adem Rabbe

415 Tekvin, 4:1-8.
416 Tekvin, 4:9-16.
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Havva ig¢in dua eder. Duanin sonucunda Havva on iki mele§in saginda ve solunda
oldugunu fark eder. Mikail sag tarafinda durarak onun gdgsiinden yliziine dogru
dokunur. Mikail Havva’ya “Ey Havva! Adem sayesinde takdis edildin. Adem’in ¢ok
dua etmesi sonucunda ben size yardim etmek i¢in Rab tarafindan gonderildim. Simdi
dogum yapmaya hazirlan” der. Havva ¢ok parlak olan bir oglan dogurur. Kiiciik olan
bu bebek ayaga kalkarak kosup eline bir saman sap1 alip annesine getirir. Bu saman
¢opiinden dolay1 da onun ismi “Kain” olarak konulur. Y’

Tevrat’ta Kain adi ile “Diinyaya getirmek ve kazanmak” anlamindaki kana
kelimesinin tiirevi olan “Kainiti” yan yana kullanilmistir. Kain’in kelime kokeni kana
ise Kain “Diinyaya getirilmis, ¢ol, cocuk™ anlamina gelirken, kelime kokeni “Kyn” ise
“Maden isinde ¢alisan demirci” anlamma gelir.*!® Tekvin’e gore ise Kain kelimesi
Ibranice “Kana” kelimesinden gelmektedir. Buna gére “Kana” kelimesinin satin
almak ve iyilige gecirmek kelime manalarindan hareketle “7Tanr: ile birlikte insan
edindim” ifadesini “Kain'in dogusuyla Tanri ile bir tiir ortakliga girdik” seklinde
yorumlanmaktadir. “Tanr1 ile birlikte insan edindim” ifadesinden hareketle “Havva ilk
dogan oglunu, kendisi ve Adem’in oliimiinden sonra Tanri’min hizmetkar: olarak
adamistir” seklinde de bir anlam ¢ikartilmistir.*°

Kain dogduktan sonra Adem Havva ve ¢ocugunu alarak doguya gider. Tanr1
Mikail ile birlikte ¢esitli tohumlar génderir. Mikail tohumlar1 Adem’e verir. Mikail
ona nasil calisacagin1 ve onlarin meyve ve lriin verene kadar nasil yetisecegini
gosterir. Daha sonra Havva tekrar hamile kalir ve ismi Abel olan bir erkek cocugu
daha dogurur.*?

Abel olarak bildigimiz kelimenin asli Ibranice’de “Hebel (Hevel)” dir. Hevel

kelimesi soluk, nefes, buhar anlamlarina gelir. Rivayetlere géore Adem ve Havva

Abel’in kisa omiirlii olacagini 6nceden sezdigi igin bu ismi vermislerdir.*?! Hatta

417 «“The Life of Adam and Eve (Vita)”, The Life of Adam and Eve, C.I, s5.264-266.

418 Omer Faruk Harman , “Habil ve Kabil”, DiA, istanbul, 1996, C.XIV, s.376.

419 Tora ve Aftara, C.1, s.27.

420 «“The life of Adam and Eve (Vita)”, The Life of Adam and Eve, C.II, $5.264-266. Bu konuda sdyle
denilmistir: “Ve tekrar (Wa-Tosef) kardesi Habil’i dogurdu. R. Joshua b. Karhah dedi ki: Yataga iki
kisi girdiler ve yedi kisi ¢iktilar, ¢iinkii ve o tekrar gegirdi, ek bir dogum, ancak ek bir hamilelik
degil. O zaman [va-tosef]” ifadesi, doguma ek bir gebelik olmadan yani, tek bir hamilelik, ancak
birden fazla dogumdur.” Bkz. MR., Genesis I, 22:3, 181.

421 Harman, C.XIV, s.376.
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Havva 6lmek iizere dogdugunu ifade etmistir.*?? Bir baska rivayete gore hayati bir
nefes ve buhar gibi ¢abuk bittigi icin daha sonra bu isim verilmistir.*?® Tekvin’e gore
“Evel” kelimesi “Bosluk ve anlamsizlik” manalarina gelir.”Evel” ismi verilme sebebi
ise ¢ocuk sahibi olacak kadar yasamamis olmasi ve ¢ocuksuz hayatin anlamsiz kabul

edilmesinden dolayidir.*?*

3.2.1.1.1. Kain ile Abel Arasindaki Anlasmazhk

Kain ile Abel arasindaki kavganin neden ¢iktig1 merak edilen konulardandir.
Varsayimlardan birinde, toprak kavgasindan dolay: tartisma yagsanmistir. Buna gore
normalde Kain ile Abel yeryiiziinii paylasirlar. Kain yeryiiziinii yani topragi, Abel ise
tasinabilir mallar1 alir. Fakat zaman ilerlediginde Kain der ki “Uzerinde durdugun
toprak benim”, Abel de buna karsilik “Giydigin benimdir.” der. Kain der “Topraktan
u¢”, Abel ise “Sen de soyun” der.*?® Bir baska varsaymma gore tapmagm kimin
bolgesine kurulacagi lizerine kavga etmislerdir. Kain der ki “Tapinak benim bolgemde
insa edilmeli”, Abel ise “Haywr benim bolgemde insa edilmeli’der. **® Diger ve en gok
lizerinde durulan varsayima gore ise kavgalar1 “//k Havva” hakkindadir. Fakat ilk
Havva ile ne kastedildigi agik degildir.*?” Bununla birlikte Genesis Rabbah’ta “ilk
Havva” hakkinda su bilgilere ulasilmaktadir: Ve Kain kardesi Abel ile konustu
(Genesis, 4:8). Ne hakkinda tartistilar? Yahuda b. Haham dedi ki: “Kavgalart ‘ilk
Havva’ hakkindayd1.”*?® Genel kabul géren varsayima gore ise kavganm cikma
sebebinin kadin faktorii oldugunu goriiriiz. Abel ikiz kardesi ile birlikte dogar. Bu ikiz
kardes bir kiz cocugudur. Kain ve Abel ikisi de bu kizla evlenmek isterler. Kain der ki
“Ben evlenecegim ¢iinkii ben ilk doganim o yiizden benim hakkim”, Abel ise “Ben
evlenecegim ciinkii benimle birlikte dogdu benim hakkim” der.*?

Kain siirekli kardesinden kurtulmanin yollarini arar. Bir giin Abel’e ait bir

koyun, Kain tarafindan ekilen bir tarlaya girer. Bunun lizerine Kain “Benim iilkemde

422 Ginzberg, (Legends) s.102.

423 Harman, C. X1V, s.376.

424 Tora ve Aftara, C.1, s.27.

425 MR, Genesis I, 22:7, s.187.

426 John Byron, Cain and Abel in Text and Tradition, Brill, Boston, 2011, C.XIV, s.70
427 Ginzberg, (Legends), 106.

428 MR Genesis |, 22:7, s.187;

429 MR, Genesis 1, 22:7, 5.187; Ginzberg, (Legends) s.106; Byron, s.70.
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yvasayip koyunlarini otlatmaya ne hakkin var?" der. Abel karsilik verir “Koyunlarimin
tiriinlerini kendi yiinlerinden kendin igin giydirmeye ne hakkin var? Eger dizildigin
koyunun yiiniinii ¢tkarirsan ve yedigin stiriilerin etini bana édersen, o zaman istedigin
gibi topragini birakip havaya ugarim" Bunun tzerine Kain, "Seni oldiiriirsem kim
benden kanini talep edecek?" Abel ise "Bizi diinyaya getiren Tanrt intikamimi alacak.
Eger beni oldiiriirsen, benim kanimin senin elinde olmasini isteyecek” seklinde

yanitlar.*3

3.2.1.1.2. Kain ve Abel’in Takdimeleri

Zamanla oglanlarmn biiyiimesiyle birlikte Tanr1 onlara tarlada bir miilk verir.
Kain c¢iftcidir.*®" Abel ise Tanr’’min topraga ydnelik lanetinden c¢ekindigi igin
hayvancilik ile ugrasmayi tercih etmistir. Her ne kadar insanoglu heniiz et yeme
hakkina sahip degilse de hayvanlarin siitiinden, yiiniinden ve derilerinden faydalanma
haklar1 vardir. Abel’in isi koyunlar: kirkmak ve inekleri sagmaktan ibarettir.*3? Kain
tohum ekmek i¢in topragi severken, Abel de koyunlara bakmay1 sever. Kain yemesi
icin Abel’e kendi yetistigi tirlinlerden verirdi ayni sekilde Abel de Kain’e yemesi i¢in

kendi iiriiniinden verirdi. Fisth bayrami*®®

aksami geldiginde Adem ogullarini ¢agirir.
Fisth bayrami gecesinde Israil’in Tanri’ya sunular getirecegini ve ogullarmin da
Tanr1’ya takdimeler sunmasi gerektigini sdyler.*3

Adem’in istegi iizerine Kain kavrulmus tahildan kalan yemegini ve keten
tohumunu, Abel ise koyunlarmin ilk yavrularmi ve yagli kisimlarini getirir.*®

Yerusalim*®°deki tapinak sunaginin {izerinde Tanr1’ya takdim ederler.**” Rabbinik

40 MR, Genesis 1, 22:7, 5.187;Ginzberg, (Legends) s.104.

431 Sefer Ha Yashar, 1:14.

432 Tora ve Aftara, C.1, 5.27; Gaon, C.1, 5.286.

433 Fisih veya Pesah nisan aymin 15’inde baslayan bir Yahudi bayramudir. israil’de yedi giin siirerken
Diaspora’da ise sekiz giin siirer. Misir’dan ¢ikigin anisina kutlanir. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz;
Louis Jacobs, “Passover”, EJ, (Ed. F. Skolnik -M. Berenbaum), IIND Edition, Jerusalem, C.XV,
s.678.

4% PRE, 21:25A, 5.153.

4% PRE, 21:25A, 5.153.

438 Yerusalim yani Kudiis diinyanin en eski kentlerinden biri olup ii¢ biiyiik dinin kutsal saydig1 ruhani
bir merkezdir. Yerusalim hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz; Besalel, C.I11, s.781.

47 Ginzberg, (Legends), s.103.

91



yoruma gore Kain en diisiik kalitede tahil iiriinleri getirirken*® Abel ise en seckin
hayvanlarini ve iiriinlerini sunmustur.*®® Bir baska deyisle Abel dini gorevini en iyi
sekilde yerine getirmek i¢in ¢abalarken, Kain sadece kendisine verilen gorevi yerine
getirmekle yetinmistir.*4

Rab Abel’in sunusuna saygi duyup kabul etmesine ragmen Kain’in sunusuna
saygl duymayip kabul etmez. Kain bu duruma ¢ok 6fkelenir, yiizii diiser ve mesale
gibi olur. Tanr1 Kain’e “Neden iizgiinsiin, neden yiiziin diistii. Sanki giizel yapsaydin
kabul etmeyecek miydim? Iyi yaparsan seni affedecegim” der.**! Tanrr’'nmin Kain’in
sunusunu kabul etmedigini Abel’in sunusunu tiikketmesine ragmen Kain’in sunusunu
tilketmediginden anlariz.*42

Iki kardesin adagimna kars1 Tanri’nin tutumundaki farklihgini agiklamak igin
bir¢ok varsayim vardir. Bu varsayimlarin birincisine gore yeryiizii Adem yiiziinden
lanetlendigi i¢in Tanr1 Kain’nin topragin meyvesini takdim etmesini kabul etmez,
Ikinci varsayima gore, Tanri ¢obanlar1 ve hayvanlar1 kurban etmeyi sever fakat
ciftcileri ve topragin meyvelerinden sunulan sunular1 sevmez, ayrica hayvan kurban
etmenin nesnel degeri sebze sunularinin nesnel degerinden daha kiymetlidir.**® Bir
baska yoruma gore ise sorun sunuda degil bireydedir. Yani Tanr1 adagi yapan bir
kisinin sembolii olarak sunuyu ret etmistir.*** Abel’in eserleri her zaman iyi olarak
kabul edildigi icin Abel’in teklifinin de kabul edilmesi bu yilizdendir. Kain’in babasinin
Samuel oldugunu kabul edenlere gore, onlar Tanri’min Kain’in sunusunu kabul

etmeme nedeninin bu yiizden olabilecegini diisiinmiislerdir.**

3.2.1.1.3. Kain’in Abel’i Oldiirmesi

Tekvin, 4:7 “Abel Kain’le birlikte tarladayken Kain kalkt1 ve Abel’1 61diirdii”

pasajindaki “Kalktr” ifadesi Kain’in 6nce yerde oldugunu Abel’in altinda oldugunu

438 MR, Genesis I, 22:5, 5.182.

4% Tora ve Aftara, C.1, s.26.

440 Cassuto, C.I, s.205.

“IMR, Genesis I, 22:6, 5.184.

442 Sefer Ha Yashar 1:15; Cassuto, C.1, 5.207;Ginzberg, (Legends), 5.103.
443 Cassuto, C.1, s.207.

444 Byron, ss.67-68.

45 PRE, 22:26A, s.158.
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anlatmaktadir. Kain “Diinyada sadece biz iki ogul variz ve Beni oldiiriirsen babaya ne
cevap vereceksin?” diyerek merhamet diler. Kardesinin merhamet dilemesi tizerinden
kalkar. Buna karsilik Kain serbest kalir kalmaz ayaga kalkarak®¥® hangi darbenin
oliimciil olacagim bilmeden erkek kardesine bir ¢cok darbe indirir ve yaralar.*’

Genesis Rabbah’ta Kain’in Abel’i nasil oldiirdiigiine dair {i¢ farkli olasi
senaryo vardir. Birinci senaryoya gore silahin suikast i¢in kullanildigi gibi Kain’de
Abel’i 6ldiirmek icin degnek bir kullanmistir. Diger bir senaryoya gore ise tasla
oldiirmiistiir.**® Tasla o6ldiirdiigiinii destekleyici bir baska rivayete gore ise Havva
rilyasinda, Kain’in erkek kardesine suikast diizenledigini ve Abel’in bir tasla
oldiiriildiigiinii gormiistiir.**® Uciincii senaryoya gére Kain, babast Adem’in bogayi
nasil oldiirdiigiinii yakindan goézlemlemistir. Bu ylizden Abel’i bogazindan ve
organlarindan ldiirmiistiir.**°

Kain’in Abel’1 6ldiirdiikten sonra cesedini ne yaptig1 merak edilen konular
arasindadir. Pirke de R. Elezar’a gore Abel’in siiriisiinii koruyan koépegi bu sefer de
cesedini vahsi hayvanlardan ve yirtict kuslardan korumustur®!. Bir rivayete gore de
Adem ve Havva cesedin yanimna gelirler, onun icin yas tutarlar ama cesediyle ne
yapacaklarini bilmezler. Tam o sirada bir kuzgun gelir. Adem ve Havva’nin gozleri
Oniinde topragi kazarak 61l arkadasini gomer. Adem de kuzgunun bu davranisini 6rnek
alarak Abel’in cesedini alir ve topraga gémer.*? Diger goriise gore ise Kain babasimin
yani Adem’in kendisine Abel’i soracagini bildigi i¢in korkar. Gokyiiziine baktiginda
gagasinda 6lii kus tastyan bir kus goriir. Bu kus gagasindaki 6lii kusu ayaklariyla agtig
bir ¢ukura gomer. Kain de babas1 gormesin diye kusun yaptig1 gibi toprag: kazar ve
kardesini gomer. Boylelikle sugunu gizlemeye galigir.**®
Bir baska rivayete gore Kain anne ve babasina yani Adem ve Havva'ya

kardesini oldiirdiigiinii anlatmaz. Abel'in bir dagin tepesinden kagirilip cennete

gotiiriildiiglini gordiigiinii iddia eder ve onlar1 aldatmaya c¢alisir. Kain’in hikayesiyle

446 Tora ve Aftara, C.1, 5.29; MR, Genesis I, 22:6, s.185; Gaon, C.I, 5.287.
447 TB, Sanhedrin, 37b.

4“8 MR, Genesis I, 22:8, s.188; The Book of Jubilees, 1V/31, s.42.

49 Ginzberg, “Adam”, C.1, 5.180.

40 MR, Genesis I, 22:8, 188; Byron, s.74.

41 PRE, 21:25A, 5.156; Bialik ve digerleri, s. 24.

452 Bialik ve digerleri, s. 24.

453 Byron, s.77.
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anne ve babasini inandirmig gibi goriinse de belirli bir miiddet sonra Kain, Tanr ile
karsilagir.*** Tanr1 Kain’e “Kardesin Abel nerede?” diye sorar. Aslinda Tanr1 Kain’in
nerede oldugunu iyi bilmektedir. Sadece Tanr1 sakin bir sekilde konuyu agmak
istemistir. Ancak Kain yanlis anlayarak Tanri’nin Abel’in nerde oldugunu bilmedigini
zanneder.*®® Bir baska goriise gore “Abel kardesin nerede?” sdzii aslinda “Neden az
once yammizda yiirtiyen kardesiniz simdi yamnizda degil” seklinde bir azarlama
ifadesidir.*®® Abel’e “Kardesin” seklindeki sifatin kullanilmas1 Tanri’nin Kain’i her
kosulda Abel’in sagligindan sorumlu tuttugunu gosterir. Kain de “Kardesimin bek¢isi
miyim?” diyerek Tanri tarafindan verilen bu sorumlulugu kabul etmedigini ifade
eder.®®" Kain’in bu sorusu aslinda bir meydan okumadir. Kain su sekilde Tanr1’ya
meydan okur: “Ben Abel’i éldiirdiim fakat kotiiliik diirtiisiinii icimde yaratan sendin.
Sen her seyin koruyucusu olmana ragmen yine de oldiirmeme izin verdin. Aslinda onu
oldiiren sensin. Sen Abel’in sunularini kabul ederken benimkileri kabul etmedin. Sayet
kabul etseydin kiskanmazdim ve Abel’i dldiirmezdim.”**® Her ne kadar Tanr1 Kain’i
sorgulasa da bu onun Tanri’nin ne oldugunu bilmediginden kaynaklanmaz. Bu sorgu
Kain’in gergekte kim oldugunu yani bir katil oldugunu ortaya ¢ikarma girisimidir.*>®
“The life of Adam and Eve (Apocalypse)” kitabinda ise Havva Kain’in Abel’i
6ldiirme vakasini rityasinda goriir. Havva efendisi olan Adem’e der ki “Efendim, bu
gece riiyamda Abel’in kanini gérdiim. Kardesi Kain'in agzina hiicum ediyordu ve Kain
merhametsizce Abel’in kanini i¢ti. Abel abisinden kendisine kiiciik bir sey birakmasint
istedi fakat Kain dinlemeyerek hepsini yuttu. Fakat kan midesinde durmayarak agzinin
disina geldi.” der. Bunun iizerine Havva ve Adem kalkip onlara ne oldugu gérmeye
giderler. Kain’in eliyle Abel’i oldiirdiigiinii goriirler. Tanr1 Mikail’e “Adem’e soyle
senin bildigin gizemi oglun Kain’e bildirmeyin. Ciinkii Kain gazabin ogludur. Abel
icin yas tutma onun yerine baska bir ogul verecegim” sozlerini sOyler. Adem onun

sozlerini kalbine koyar, Havva’yla ve ogullar1 Abel icin kederlenirler. Biitiin bu

454 Byron, s.86.

455 Tora ve Aftara, C.1, s.29.
456 Cassuto, C.1,5.217.

457 Tora ve Aftara, C.1, s.29.
48 Bialik ve digerleri, s. 23.
459 Byron, 5.83.
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olanlardan sonra Adem karisina hamile kalacagini bildirir. Daha sonra ise Havva Set

icin hamile kalir.*6°

3.2.1.2. Seth (Set)

Adem ve Havva’nin {icilincii oglu olan Set’ten Tekvin dordiincii ve besinci
boliimiinde ge¢mektedir. Tekvin’in dordiincii boliimiinde “Adem karisiyla yine yatti.
Havva bir erkek ¢ocugu dogurdu. Tanri Kain’in oldiirdiigii erkek ¢ocuk yerine bana
baska bir cocuk bagisladi” diyerek cocuga “Set” adint verdi”*®!, besinci boliimiinde
ise “Adem 130 yasindayken kendi suretinde, kendisine benzer bir oglu oldu. Ona Set

462 geklinde geger.

adint verdi.

Set’in kelime anlami “Sabitlemek, belirlemek, yetistirmek, bahsetmek”
anlamlarina gelen “Sar” kokiinden gelmektedir.*®® Fakat Tekvin kitabindaki “Abel’in
yerine” ifadesinden anlasildigina gore “Set bir baska c¢ocugun yerine verilen”
anlamia gelmektedir.*64

Tekvin kitabina gore Set, Adem 130 yasindayken babasina benzeyen bir ¢cocuk
olarak diinyaya gelmistir.*®® Tekvin, 5:3 pasukta &zellikle Set’in Adem’in suretinde
yaratildigina vurgu yapilmaktadir. Fakat Kain ve Abel i¢in bdyle bir vurgu
bulunmamaktadir. Bunun sebebi Kain ve Abel’in nesli devam etmedigi i¢in Adem’in

soyunun Set’ten devam etmesidir.*®® Rabbiler “Ser” in kurucu manasina geldigini

460 «“The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, (trans. by. M.D. Johsonn),
in The Old Testament Pseudepigrapha, Doubleday, New York, C.2, 1985, 1-3 5.267.

461 Tekvin, 4:25.

462 Tekvin, 5:3. Midrash RabbahTa sdyle bir olay anlatilir: Iki kadin, Adah ve Zillah, Adam'1 kararim
degistirmeye ve Havva ile iliskilerini siirdiirmeye ikna eder. Kabil ve Tubal-kain'i 61diirmesinin
ardindan kocalar1 Lemek ile iligkilerinden kagindiktan sonra yargilanmak {izere Adem'e gelirler.
Lemek onlarin ¢ekimserligini kabul etmez ve kendisiyle iliskiye girmelerini ister. Sonug olarak,
yargilamak i¢in Adem'in mahkemesine gelirler. Kadinlarin tartismalarini dinledikten sonra Adam,
bilmeden 6ldiirdligii i¢in kocalarina itaat etmeleri gerektigine karar verir. Onlara goyle dedi: "Siz
kendinize diiseni yapin, Allah da O'nun yapmasi gerekeni yapacaktir." Adah ve Zillah, Adem'e su
atasOziinii soylerler: "Doktor, kendini iyilestir." Boylece, yiiz otuz yildir kendi karisindan ayri
kaldigi icin, kendisinin onlara emrettigi gibi hareket etmesi gerektigini ima ederler. Adem onlarin
sOzlerini ylirekten dinler ve Havva'ya doner, bu da Sam soyunun atasi olan Sit'in dogumuna yol agar.
Bkz. MR., Genesis |, 23:4, 195.

483 Tora ve Aftara, C.1, 5.30; Sinasi Giindiiz, “Sit”, DIiA, Istanbul, 2010, C.XXXIX, s.214.

%4 Gaon, C.1, 5.293.

465 Tekvin, 5:3.

%66 Tora ve Aftara, C.1, 5.33; Bennett, C.1, 5.85.
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soyler yani Set’in diinyanin kurucusu oldugunu sdylerler.*®” Adem ve Havva’nin
cocuklar1 arasinda Abel kii¢iik yasta 6ldiiriildiigii, Kain’in soyu da Nuh tufaninda sonra
yok oldugu i¢in insanligin Adem’den sonra ikinci atasinin Set oldugu kabul
edilmektedir.*®® Havva Tekvin, 4:25°te “Tanri bana baska bir ogul atadr” derken
Set’in soyundan gelecek Mesih’i ima etmistir.*%°

Bir baska goriise gore ise Kain’in Adem’in benzerliginde diinyaya
gelmemesinin sebebi ise Kain’inin babasinin Samuel olmasidir. Bu yiizden Tekvin’in
besinci boliimiinde Adem’in soyunun tarihi yeniden baglatilir ve dordiincii boliimde
yer alan Kain’in torunlar1 boliimiinde Kain’e yapilan biitiin atiflar atlanir.*’® Hatta
Tekvin kitabinin Tarihler boliimiinde Adem’in soyundan bahsedilirken Adem’den

sonra gelen ilk isim ise Set’tir.*":

3.2.1.3. Ikiz Kiz Kardesler

Kain ve Abel’in ikiz kiz kardeslerinin bulundugu Tevrat’ta gegmemektedir.
Ikiz kiz kardeslerinin bulundugu bilgisine Rabbani kaynaklardan ulasmaktayiz.*’
Genesis Rabbah’ta bu konuyla ilgili olarak su ifadeler ge¢cmektedir: R.Elezar
b.Azariah soyle der “O giin onlar birlikte yasadiklar: giin yaratildilar ve tam o giin
yavru tirettiler”. R.Joshua b.Karhah soyle der “Yataga sadece iki kisi girdiler, Kain ve
ikiz kiz kardesi, Abel ve iki ikiz kiz kardesi yataktan yedi kisi olarak ¢iktilar.”*"
Genesis Rabbah’taki bu ifade Babil Talmud’da su sekilde gegmektedir:*’* “R. Johanan
b. Hanina sunlar1 s6yledi:

“Giin on iki saatten olusuyordu. IIk saatte, Adem’in tozu toplandi; ikinci saatte
sekilsiz bir kiitle halinde yogruldu. Ugiincii saatte uzuvlar: sekillendi, dordiincii
saatte ona bir ruh asilandi; besinci saatte ayaga kalkti; altinci saatte hayvanlara
isimlerini verdi, yedinci saatte Havva onun esi oldu, sekizinci saatte, iki kisi

467 M.Seligsohn, “Seth-Rabbinical Literature”, JE, (Ed. Isidore Singer),Ktav Publish ing House, USA,
C.Xl, s5.207; Ginzberg, (Legends) s.115.

468 Gaon, C.1, 5.293.

469 Seligsohn, C.XI, 5.207

470 PRE, 22:26A, 5.158.

471 1. Tarihler, 1:1.

472 Lieve M. Teugels, “The Twin Sisters of Cain and Abel: A Survey Of The Rabbanic Sources”, Eve’s
Children: The Biblical Stories Retold and Interpreted in Jewish and Christian Traditions,
(Gerard P.Luttikhuizen), Brill, Leiden, 2003, C.V, (Children)s.49.

48 MR, Genesis I, 22:2, s.180.

474 Teugels,(Children) s.48.
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yataga girdiler dort kisi olarak yataktan ¢iktilar, dokuzuncu saatte yasak agagtan
yememesi emredildi, onuncu saatte yasak agacgta yiyerek giinah isledi; onbirinci
saatte yargilandi ve on ikinci saatte Aden’den kovuldu.”*"

3.2.1.4. Havva’nin Samuel’den Cocuklari

Tevrat’ta Samuel’in kendisini yilan kiligina sokarak Havva’ya yaklastigindan
ve bu birliktelik sonucu Kain’in diinyaya geldiginden bahsedilmez. Kitabin besinci
boliimiinde Set’in Adem’in suretinde yaratildigina dair bir ifade bulunurken, Kain’in
Adem’in suretinde yaratildigina dair bir ibare goriilmemektedir.*’® Sadece Set’in
Adem’in suretinde yaratildigini belirtmesi Kain’in babasinin Samuel oldugu goriisiinii
desteklemektedir yorumu yapilmaktadir.

Kain’in babasimin Samuel oldugu hakkinda detayli bilgilere Tanah dis
kaynaklardan ulasilmaktadir. Babil Talmudu’nda Havva ile Samuel arasinda cinsel
birliktelikten bahsedilir.#’’ Pirke De Rabbi Elezar Tekvin, 3:3’teki “Bahcenin
ortasindaki agacin meyvesinden yemeyin!” pasajim1 sembolik olarak yorumlar.
Buradaki yasagin cinsellik oldugunu belirttikten sonra bah¢enin kadin oldugunu ifade
eder. Buna delil olarak Tesniye, 20:19 “Ciinkii insan tarlanin agacidir” pasajint ileri
stirer. Tarlaya ne ekersen onun ¢ikacagi gibi kadin da cinsel iliskiyle hangi tohumu
alirsa onu dogurur. Tipki bunun gibi Havva’nin Samuel birlikteliginden de Kain
diinyaya gelmistir.*’® Ayrica Pirke Rabbi Eliezar gore “Adem esi Havva’yi bildi”
ifadesinden kasit Adem’in esi Havva’nin Samuel’den hamile oldugunu biliyordu
manasinda kullanilmugtir.*"®

Ayrica Kain ve Abel’in dogumu ile Set’in dogumu arasinda 130 yil bir bosluk
yer almaktadir. Hahamlar bu boslugu Havva’nin Adem’den ayr1 yattigini 6ne siirerek
aciklamaya calismuslardir.*®® Numbers Rabbah’ta Adem ve Havva’nin ayr1 yattigina

dair su ifadeler yer almaktadir: Bu yiiz otuz yil boyunca karisindan ayri1 durdu ve

475 TB, Sanhedrin 38b.

476 preston, (Creation), s.22.

477 Yilanin Havva’ya gelerek sehvet asiladigina bkz TB, Aboda Zarah 22b; TB, Shabbat 146a; TB,
Yevamoth 103b.

478 PRE, 21:25A, ss.150-151; Ginzberg, (Legends) s.101.
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sonunda Set’in babasi oldu.*®! Havva’nin 130 y1l boyunca Adem’den ayr1 kaldig1 siire
zarfinda erkek iblislerle birlikte olduguna dair Genesis Rabbah’ta su bilgiler yer
almaktadir: R. Simon sunlar1 sdyledi: Adem’in Havva’dan uzak durdugu yiiz otuz yil
boyunca, erkek iblisler Havva tarafindan kizdirild1 ve Havva dogurdu.*®2

Midras literatiiriinde ise Tekvin, 3:20°deki “Tiim yasayanlarin annesi oldu”
ifadesinden yola ¢ikarak Havva’nin sadece insanlarin degil iblislerin de dahil tiim
yasayanlarin annesi seklinde genis bir anneligine vurgu yapilmistir.*®® R.Simon
Eleazar’a gore Adem Havva’dan 130 yil uzak kaldig: siire zarfinda Havva erkek
iblisler tarafindan hamile birakilir.*®* Midras’ta iistii kapali olarak bu iblislerin nerde
olduklar1 konusunda bilgi verilir. Adem ve Havva’nin ayrilmasindan sonra ortaya

cikmiglardir ve Havva’y1 hamile birakmislaridir. 8

3.3. ADEM’IN HASTALANMASI VE OLUMUNDE HAVVA

3.3.1. Adem’in Hastahiginda Havva

Adem 930 yi1l yasadiktan sonra hastalanir ve artik bu diinyadaki giinlerinin sona
erdigini hisseder.®®® Adem tiim ¢ocuklarim1 Tanri’ya nimet vermesi i¢in daima dua

ettigi nimet kapismin oOniinde toplar.*®’Ailesi ac1 ve 1zdirabmn ne oldugunu

bilmemelerinden dolayr Adem’i hasta yataginda goriince saskina dénerler.*® Set

481 MR, Numbers Rabbah 11, 14:12, 5.618.

42 MR, Genesis, 20:11, s.170. Yorumculara gore Set’in dogumu Adem ve Havva'nin yeniden
birlesmesi anlamindadir. Bu durum Genesis Rabbah’ta su sekilde gegmektedir: Havva’dan herhangi
bir sebeple ayr1 mi kaldin! Bunu duyunca Adem hemen g¢ocuk sahibi olma goérevine geri dondii
(Daha detayli bilgi i¢in bkz. MR, Genesis I, 20:4, 5.195). Midras Rabbah 21:9’a gore Adam, siirekli
donen atesli kilic1 gordiigiinde, ogullarinin Gehinnom'da kaybolmaya mahkum oldugunu anlar ve
bu nedenle iiremeden kagiar. Ancak yirmi alt1 kusaktan sonra Israil'in bir kilica benzetilen Tevrat't
alacagini goriince, ¢ocuk liretmeye karar verir. Bkz. MR., Genesis 1, 21:9, 178-179

483 Margel Poorthuis, “Eve’s Demonic Offspring a Jewish Motif in German Literature”, Eve’s
Children: The Biblical Stories Retold and Interpreted in Jewish and Christian Traditions edt.
Gerard P. Luttikhuizen, Brill, Boston, 2003, C.V, s.58.

484 TB, Eiruvin 18b, MR, Genesis I, 22: 11, 5.170.

485 Poorthuise, C.V, s.59. Kabil, Habil'i 61diirdiikten sonra, Adem karisiyla iligkilerden kaginmaya karar
verir ve yiiz otuz yil boyunca bekar bir hayat yasadilar, bu sirada erkek iblisler Havva tarafindan
ateslenir ve sonra dogurdular, disi ruhlar ise Adem tarafindan meyve verdi ve sonra dogurdular. Bu
nedenle Havva, tiim yasamin annesi oldugu i¢in “tim canlilarin annesi” olarak adlandirilir. Bkz.
MR., Genesis I, 20:11, 170.

488 “The life of Adam and Eve (Vita)”, Life of Adam and Eve, C.I1, 30:1; Ginzberg, (Legends) s. 91.

47 Ginzberg,(Legends) s.91.

488 Ginzberg,(Legends) s.91.
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babasinin Aden’deki meyvelere arzu duydugunu diisiiniir ve babasini iyilestirmek i¢in
hemen Aden’den meyve getirmek ister.*®°

Adem’in siddetli acilar i¢inde kivranmasina ve gézlerinden yaslar gelmesine*®
Havva dayanamayip yiiregi param parca olur. “Efendim Adem kalk ve hastaliklarinin
yarisint bana ver. Ciinkii biitiin bu olup bitenler, olanlar benim yiiziimden oldu. Benim
yiiziimden sen acilara ve belalara katlandin "der.*

Adem ise Havva ve Set’e Aden’in yakinlarina gidip yerlesmelerini ve
Tanr1’nin merhamet etmesi i¢in ona yalvarip yakarmalarini ister. Tanr1 bu yakarislar
duydugunda merhamet eder ve melegini hayat agacindan ¢ikan yag1*% getirmesi igin
Aden’e gonderir.*®® Boylelikle hayat agacindan akan yag Adem’in acilarma son
verecektir. 4%

Havva ve Set Aden’in yakinina giderken vahsi bir hayvan tarafindan saldiriya
ugrarlar.*® Havva, hayvana “Tanri’min suretine saldirmaktan korkmuyor musun?
Senin agzin nasil acild1? Senin dislerin giiclii ve sert bir sekilde nasil biiyiidii? Itaati
nasil hatirlamazsin? Tanri’'min suretine itaat etmen gerekmez miydi? diyerek
bagirir.*® Vahsi hayvan ise Havva’ya bagirarak “Hey Havva ne a¢ gozliiliigiin, ne
hirsin ne de iiziintiin bizim yiiziimiizdendir. Hayvanlar senim emrine dmdde verildigi
halde senin agzin Tanri’min yememeyi emrettigi agagtan yemek igin nasil a¢ildi?
Bunlardan dolayr bizim dogamiz degisti. Bu yiizden ben seni elestirmeye kalkarsam
sen buna tahammiil edemeyebilirsin” der.*¥’

Havva ve Set Aden’in kapisina geldiklerinde ac1 bir sekilde aglamaya baslarlar.
Merhamet agacindan yag vermesi icin Tanr1’ya yalvarirlar 8 ve saatlerce dua ederler.

499

Sonunda bas melek Mikael ortaya ¢ikar™ ve “Tanri 'nin kulu Set bosuna ugrasmayin.

489 “The life of Adam and Eve (Vita)”, Life of Adam and Eve, C.11, 31:1-4, Ginzberg, (Legends), s.91.

4%0 Ginzberg, (Legends), s. 91.

491 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)” , The Life of Adam and Eve, C.11, 9:1-3.

492 Hayat agac1 Yahudi ve Hristiyan yazilarinda ayrica gnostikler arasinda zeytin agaciyla tanimlanir.
Haham literatiiriinde de hayat agacinin kesin bir tespiti bulunamaz. Ayrica hayat veren yag da
bilinmemektedir. Detayli bilgi i¢in bkz; Ginzberg, (Legends), s. 92.

49 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)” , The Life of Adam and Eve, C.I, 9:3.

4% Ginzberg, (Legends), s. 91.

4% Ginzberg,(Legends) s. 91.

49 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.11, 10:3.

497 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.II, 11:1-3; Ginzberg,
(Legends)s.91.

4% “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.11, 13:1.

4% Ginzberg,(Legends) s. 91.
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Babaniz Adem’in bagsina stirmek icin akici yag1 olan aga¢ hakkinda niyaz ederek dua
etmeyin” der. Onlara isteklerinin kabul edilmeyecegini sdylemesinin ardindan
ayrilir.>® Havva ve oglu Set giizel kokular yani hint siimbiilii yagiyla safran kalemiyle
ve targinla birlikte geri donerler.®* Adem’in bulundugu ¢adira giderek durumu izah
ederler. Adem Havva’ya “Bize ne talihsizlikler getirdin gordiin mii? Gazabt iizerimize

cektin mi?” der.5%

3.3.2. Adem’in Oliimiinde Havva

Adem acilar i¢inde kivranmasina dayanamayan Havva Adem’e “Nic¢in sen
oliirken ben yasiyorum? Sen éldiikten sonra benim daha ne kadar yasamam
gerekecek? Bunu bana soyle” der. Adem ise “Bu konuda endise etmene gerek yok.
Ciikii benden sonra uzun siire yasamayacaksin” der. %%

Adem Havva’dan 6ldigiinde, “Yalniz birakilmasint ve Rabbin melekleri gelip
bir sey soyleyene kadar bedenine dokunulmamasini gerektigini” soyler. Ardindan
Adem Havva’dan “Ruhum bedeninden ¢ikinciya kadar Tanri’ya dua et. Ciinkii biz
varaticimizla nasil karsilasacagimizi  bilmiyoruz. Onun bize merhamet edip
etmeyecegini bilmiyoruz” der.>® Havva dizleri {izerine oturup Tanrr’ya dua edince
melek gelir ve “Kalk Havva, tevbenden kalk. Senin kocan Adem bedeninden ayrildi.
Kalk ve onun ruhunun yaraticiyla bulusmak iizere yiikselmesine bak” der.>®® Havva
ellerini yiiziine koyarak kalkar ve melekler “Kendini yeryiiziine ait olan her seyden
uzaklagtir” derler. Havva goziinii goklere diktiginde 151k sagan dort kartal tarafindan
cekilen 15181 iki tekerlekli savas arabasinin geldigini goriir.> Bu arabada meleklerin
gbge gotiirdiigii Adem’in ruhu yatmaktadir.>®” Melekler Adem’in yanina geldiklerinde

savas arabasi durur ve melekler asagi inerler. Ve melekler soyle diyerek Tanri’ya dua

50 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.11, 13:1-4.

501 «“The life of Adam and Eve (Vita)”, The Life of Adam and Eve, C.11, 43:4.

502 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.1I, 14:1-3.

503 «“The life of Adam and Eve (Apocalypse)’, The Life of Adam and Eve, C.Il, 31:1-3;
Ginzberg,(Legends) s. 96.

504 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.1I, 31:3-4; Ginzberg,
(Legends), s. 96.

%05 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.11,32:3-4.

%6 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.11, 33:1-2.

507 Ginzberg,(Legends), s.96.
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ederler “Kutsal Yael affet ¢iinkii o senin suretindendir ve senin kutsal elinin isindendir”
der. 508

Havva korkudan aglayarak oglu Set’e bagirir ve “Set baban Adem’in
bedeninden kalk ve yamima gel sen hi¢hir goziin asla goremeyecegi seyleri
gorebilirsin” der.5%® Sonra Set kalkar ve annesinin yanina gider ve annesine “Ni¢in
agliyorsun?” der. Annesi ise ona “Gozlerinle yukari bak ve yedi gégiin acildigin
gozlerinle gor” der.®'° Set annesine “Bunlar giines ve aydwr onlar birlikte inecekler ve

babamiza dua edecekler” der.®t

3.4. HAVVA’NIN OLUMU VE DEFNIi

Havva’nin vefat1 ve defni ile ilgili Tevrat’ta bir bilgi bulunmamaktadir. Biz bu
bilgilere Tevrat disindaki Apokrif metinlerden ulasabilmekteyiz.

Adem’in vefatina dayanamayan Havva bu diinyaya gozlerini yumuncaya kadar
yasamini yas tutarak gecirir. Ozellikle Adem’in bedenine ne oldugunu bilmedigi igin
cok iiziiliir.*2 Oliim saati geldiginde Havva kendisinin de Adem’in gomiildiigii yere
gomiilmesi i¢in “Tanrim Adem’in bedeninden beni ayirma ¢iinkii Sen beni onun bir
uzvundan yarattin. Fakat giinahkar ve haksiz olsam dahi onun bedeninin yanina
gomiilmeye hakkim oldugunun diisiiniilmesi gerekir. Cennette onunla beraberdim ve
glinahtan sonra dahi ondan ayrimamigstim. Bu yiizden hi¢cbir seyin bizi ayirmasina izin
verme.” diyerek yalvarir. Havva’nin bu yalvarisindan sonra gogsii carpmaya baglar ve
“Her seyin Tanrisi benim ruhumu kabul edecek” diyerek ruhunu Tanri’ya teslim
eder.>3

Bir bagka apokratif metin olan Vita’da ise Havva’nin oliimi ile ilgili su
bilgilere ulasilmaktadir: Havva Adem’in vefatindan alt1 giin sonra 6lecegini bildigi
icin biitiin ogullarii ve kizlarini yani otuz erkek ve otuz kiz kardesiyle birlikte Set’i

de etrafinda toplar Havva cocuklarina kocasi ile kendisinin Tanri’nin emrini nasil

508 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)” The, Life of Adam and Eve, C.1I, 33: 3-5.

509 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.1I, 34: 1-2.

510 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.1I, 35:1-2.

511 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.1I, 36:1.

512 Ginzberg, (Legends), s.98.

13 “The life of Adam and Eve (Apocalypse)”, The Life of Adam and Eve, C.II, s.295;
Ginzberg,(Legends) ss. 98-99.
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cignediklerini anlatir ve “Melek Mikael bize dedi ki ‘sizin Tanri’nin emrine karst olan
gizli anlasmamiz nedeniyle Tanri neslinize gazap verecek. Ilk olarak suyla, sonra atesle
biitiin insanlart yargilayacak” der. Daha sonra ise ekler “Cocuklarina tastan tabletler
ve topraktan tabletler yapin ve babanizdan isittiklerinizi ve bizden gordiiklerinizi
vazin” der. Havva tiim bunlar1 sdyledikten sonra ellerini goge kaldirir, yere diz ¢oker,
siikranlarin1 sunarak Rabbe ibadet eder ve ruhunu teslim eder.%'

Havva vefat ettikten sonra biitiin ¢ocuklar1 aglayarak onu defnederler. Sonra
dort giin boyunca matem tutuktan sonra melek Mikael onlara goriiniir™®® ve Set’e
Havva’nin cenazesinin nasil hazirlayacagini ve nasil gémiilecegini 6gretir. Daha sonra
tic melek gelir ve Havva’y1 Adem’in ve Abel’in gomiildiigli yere gomer. Sonra Mikael
Set’e “Kiyamet giiniine kadar olen tiim insanlar: bu sekilde gomeceksin” der ve sonra

ekler “Alt1 giinden fazla yas tutmayacaksimz ¢iinkii yedinci giin Rab dinlendi” der 5

514 The life of Adam and Eve (Vita)”, The Life of Adam and Eve, C.II, s5.291-294.

515 The life of Adam and Eve (Vita)”, The Life of Adam and Eve, C.II, 5.294.

516 GaryA. Anderson ve Michael E.Stone, A Synopsis Of The Books Of Adam and Eve Second
Revised Revised Edition, The Society of Biblical Literature, USA, 1999, s.94. Tevrat, Havva'nin
6limii ve mezar yeri hakkinda higbir sey sdylemez. Buna kargin Midrag Rabbah’ta onun Kiriath-
arba'ya gomiildiigiinii anlatir; ¢linkii dort (arba) Ana orada gomiiliidiir: Havva, Sara, Rebeka ve Lea.
Bkz. MR., Genesis II- 58:4, 510-511.
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SONUC

Havva, Yahudi dininde 6nemli bir figiirdiir. Havva Yahudilik’te kadinin sosyal
ve kiiltiirel hayattaki roliinii temsil etmektedir. Yahudilik’te kadinin konumuyla ilgili
anlayislarin sekillenmesinde bu dinin ortaya ¢ikisi ve gelisim siirecinde diger dinlerin
etkisi goriilmektedir. Yahudililik’in sistemli bir din haline gelmesi “Ikinci mabed ve
Talmud” dénemlerinde gergeklesmistir. Koken olarak Israilogullarinin yasadig
cografya Yakindogu kiiltiiriine dayanir. Monoteist bir dine mensup olan Israilogullari
cok erken donemlerden beri pagan inancina sahip topluluklar karsisinda varliklarin
devam ettirmeye ve dini-etnik kimliklerini korumaya g¢alismiglardir. Toplumdaki
kadin ve erkek cinsinin rollerinin de belirlenmesi boyle bir eksende gergeklesmistir.
Yahudilik’te toplum yapisi erkek egemenligi lizerinde kurulmustur. Bunda Kutsal
kitapta gegen ifadelerin etkisi oldugu asikardir. Tekvin’de “Yaratilis” ve “Ilk giinah”
ile ilgili gecen ifadeler erkek ve kadin cinsinin anlam ve degeri lizerinde belirleyici rol
oynamistir.

Tekvin’de yaratilisla ilgili iki farkli anlatim vardir. Bu yaratisla ilgili birinci
anlatim olan “Ruhban’ metne gore kadin ve erkek ayn1 zamanda Tanri’nin suretinde
yaratilmigtir. Cinsiyet ayrimi1 ya da bir cinsin digerine egemenligi yoktur. Tanri’nin
sureti erkekle bagdaslagtirilmamais ve tiim insan 1rki Tanr1 suretinde yaratilmistir. Fakat
ikinci anlatim olan “Yahvist” metne gore ise Tanr1 Adem’i kaburga kemiginden
yaratmistir. Bu anlatimda kadinin yaratiliginin sebebi erkegin yalnizligini gidermek ve
ona yardimci olmaktir. Erkegin once yaratilmis olmasinin kabul gérmesi, kadinin
sonradan gelen olarak itaatkarligin1 mesrulastirmaktadir. Yahudi geleneginde baskin
kadin algisinin ve kadin erkek rollerinin olusumunda Yahvist yaratilis hikayesinin
onemli bir etkisi vardir.

Yahvist yaratilis hikayesi Eski Ahit yazarlarindan ¢ok Rabbani yazarlar
tizerinde etkilidir. Ciinkii Yahvist yaratilis hikayesi yazildigi ve derlendigi
donemlerdeki mevcut bakis agisini yansitir. Bu bakis agisinin bir nevi norm hale
gelmesi Eski Ahit donemi sonrasina ait Yahudi literatiirii bilhassa Rabbani literatiir
yoluyla gerceklesmistir. Cesitli Kutsal Kitap arastirmacilari tarafindan isaret edildigi
tizere, kadinla alakali olumsuz cagrisim yapan ifadelerin bir kismi sanildig1 kadar
olumsuz mana icermezken s6z konusu ifadelerdeki asil olumsuzlugun Rabbani

gelenek de dahil olmak iizere sonraki donemlerde yapilan yorumlarla ortaya ¢iktigi
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goriilmektedir. Bunda da bilhassa Grek-Roma doneminin sartlarinin tesirinden sz
etmek miimkiindiir. Sonucta, kadinla ilgili olumsuz ¢agrisimlar Eski Ahit donemi
sonrast Rabbiler’in yorumuyla birlikte ortaya ¢ikmistir.

Yahudi bilginleri “Ruhban” metinde erkekle kadinin birlikte yaratilmasi,
Yahvist metinde ise kadmin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi arasindaki
celiskiyi ve cinsiyet esitsizligini giderebilmek icin careyi Tora tefsirlerine Lilith’i
eklemekte bulmuslardir. Buna gore ilk yaratilan kadmin Havva degil Lilith’dir.
Aslinda Adem’in ilk esi Lilith’tir ve Adem ile birlikte yaratilmistir. Yaratilis
zamanlarinin ayni olmasi ve ikisinin de topraktan yaratilmasi ve cinsiyet bakimindan
herhangi bir esitsizlik bulunmamakla birlikte Lilith daha sonra kendisini Adem’den
daha degersiz goriir ve kacar. Ardindan Tanr1 Lilith’1 geri getirmesi i¢in meleklerini
gonderse de Lilith geri gelmez. Bu olaydan sonra Adem yarim kalmis ve yalnizliktan
canmt sikilmistir. Adem’in yalniz kalmasini istemeyen Tanr1i Adem’in sikintisini ve
yalnmizligimi gidermek i¢in kendisinden bir parca olan kaburga kemiginden Havva’y1
yaratmistir. Boylece yarim kalan Adem tamamlanmis olur. Yahudi din alimleri
Tevrat’taki iki farkli yaratilis hikdyesi arasindaki celiskiyi bu sekilde gidermeye
calismiglardir.

Bir nevi kadinin sembolii olan Havva’nin konumunun ikincil plana atildigini
anlamamiza yardimci olan ikinci ifade ise ilk glinahtir. Adem ve Havva Aden’de mutlu
bir sekilde giinlerini gegirirken, Havva’nin Tanri’nin yasak kildig1 agagtan yemesi ve
Adem’i ayartmasi sonucunda sugu tescillenmistir. Ilk giinahin miisebibi Havva olmasi
nedeniyle Tanri tarafindan bazi yaptirimlara maruz birakilmistir. ilk giinah islenmesi
ve bu giinahin failinin Havva olmasi dolayisiyla Yahudi dininde kadinin konumu
olumsuz bir imaja biiriinmiis ve kadin adeta giinah kegisi ilan edilmistir. Kadinin bu
olumsuz imaji Yahudilik’te erkegin sorumlulugunu artirmis ve kadinlarin ancak
erkege bagl kalirlarsa olumsuz durumlarinin kontrol altina alinacag ifade edilmistir.
Buna sebep ise tiim kotiiliiklerin basi1 olarak, Havva’nin neden oldugu yasak agagtan
yeme sucu gosterilmis ve kadinlarin ayartict oldugu belirtilmistir. Kadimin fitrat
bakimindan zayif, duygusal olmasi ve giinaha yatkin olmasi gerek¢esiyle olumsuz
durumlarin olugmasini engelleme gorevi erkege verilmistir. Buradan da anlasilacagi
tizere kadin kendi akli ve iradesiyle hareket edemeyen, erkege bagli ve onun

kontroliinde olan bir figiir olarak sunulmustur. Bdylece otoritenin sahibinin erkek
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oldugu, kadinin kocasindan arka planda kalmas1 ve ona itaat etmesi gerektigi sonucuna
ulagilmistir. Diger taraftan Rabbani literatiirde erkekler bireysel olarak
cezalandirilirken, kadinlar cins olarak kusurlarindan yerilmekte, suglanmakta ve
cezalandirilmaktadir. Kusur erkek tarafindan islenmis olmasi durumunda tiim erkekler
suclanmak yerine sucun ferdiligine uyulmakta, fakat kusuru ya da hatayr bir kadin
yaparsa kusur tiim kadin cinsine yiiklenmektedir. Tipki, ilk giinah sadece Havva
tarafindan islenmis olmasina ragmen tiim kadin cinsine yiiklenmesi gibi.

Kadma dair olumsuz ifadeleri Grek-Roma doneminin bir iiriinii seklinde
gormek daha isabetli olur. Bu doneme ait Apokrif ve Pseudepigrafik yazilarda da
Oliime gotiiren en biiyiik suc¢ olan ilk glinahin miisebbibi olmasindan dolayi, tiim
katiiliiklerin basi olarak dogrudan Havva gdsterilmistir ve kadinlarin ayartici olduguna
isaret edilmistir. Kadin gerek es olsun gerekse kiz ¢ocugu olsun giinahkarliga yatkin
kabul edilmistir. Kadina dair bu negatifligi dengelemek ya da dizginlemek i¢in erkege
bagli olmasi gerektiginden bahsedilmistir.

Rabbani donemin kadin algisinin sekillendigi doneme taniklik eden diger iki
onemli kaynak, Iskendiriyeli antik Yahudi diisiiniirii Philo ve antik Yahudi tarihgisi
Josephus’un yazilaridir. Philo’ya gére Tanri’nin suretinde yaratilan ve Adam Kadmon
adiyla anilan ilk insan, cinsiyetsiz ve cisimsiz sirf zekddan yani ruhtan ibaretken,
topraktan yaratilan insan ise beden ile ruhtan, erkeklik ve disilikten olusan 6limli bir
varliktir. Philo’ya gore erkek akli ve ruhu temsil etmekte, kadin bedeni ve duyguyu,
yilan zevki, iyilik ve kétiiliigii bilme agaci ise insanin iki yonelimini temsil eder. Hatta
Philo’nun diisiincesinden etkilendigi Aristo’ya gore erkek aktif ve miitkemmel ilkeyi
kadin ise pasif ve kusurlu ilkeyi temsil eder. Yilanin araciligiyla erkek ile kadin
arasinda olusan arzunun giinaha gotiirmesiyle birlikte 6liimsiiz ve mutlu varolus yerini
Olimlii ve talihsiz varolusa birakmaktadir. Zevk dogrudan erkek yoluyla degil kadin
yoluyla erkege ulasmaktadir. Dolayisiyla ontolojik manada miikemmel ilk insanin
felaketinin baglangici Havva’dir yani bir kadindir.

Rabbani doneme taniklik eden ikinci kaynak Josephus’ta da Havva Adem’i
yasak meyveden yemeyi ikna eder. Adem’in zayiflik gosterip karsinin soziini
dinlemesinden dolay1 Tanr1 Adem’i cezalandirir. Adem’in mahvina sebep oldugu icin
Havva cezalandirilir. Josepus, kadinlarin fitrat olarak zayif ve gereksiz dl¢lide agik

sOzlii olmalarindan dolay1 sahitlik edemeyecegini soyler. Kadmlarin erkek tizerindeki
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gliciiniin dogurganlik, emek ve giizellik oldugunu belirtir. Kadinin evlilige
zorlanmamasini, fakat kadinin kocasina gore ikinci planda yer almasini ve kocasina
itaat etmesi gerektigini vurgular.

Yahudilik’te kadina gore erkege iistiin muamele yapilmasi erkek lehine pozitif
ayrimcilik yapildigini gostermektedir. Buna kanit olarak ilk olarak Adem’in, ardindan
da erkegin yalmizligini gidermek ig¢in kadinin yaratilmasi, ayrica kadinin erkegin
kaburga kemiginden yaratilmasi 6rnektir. Yine “Verimli olun ¢cogalin” emrinin erkege
verilmesi, kadininin fitratinin zayif olmasindan dolay1 yilanin ilk 6nce kadina yaklagip
vesvese vermesi, ilk giinahin sebebinin kadin olmasindan dolay1 kadinin giinah kegisi
ilan edilmesi, ilk giinaha sebep oldugu i¢in erkege kadina hakim olmasi1 gerektigi emri
verilmesi diger 6rneklerdir. Keza yasagin ¢ignenmesinden sonra Havva’nin adinin asla
zikredilmemesi, ilk giinahtan dolay1 Adem’den 6nce kadinin cezalandirilmasi, yilanin
Havva ile kurdugu yakinlhigi gosterebilmek i¢in Havva’nin Samuel’le birlikte
oldugunun diisiiniilmesi, Aden’den kovulmanin sebebinin tamamen kadin olmas1 ve
bundan dolay1 insanin diinya hayatinda Aden’deki nimetlerden mahrum birakilmasi
anlayis1 bu konudaki bagka orneklerdir. Biitiin bu ornekler Yahudilik’te Havva’ya
bakis1 ortaya koymaktadir.

Aragtirmamizda Yahudilik’teki Havva’ya olumsuz yaklasimin temel sebebinin
Tora’daki pasuhlarin oldugunu tespit etmis olduk. Diger taraftan Tora’dan sonra
yazilan kutsal metinlerde Havva ile ilgili olarak Tora’da bulunmayan pek ¢ok detayin
yer aldigin1 da gormiis olduk. Bu kitaplardaki malumatin Havva aleyhtarliginin
yayillmasina biiylik bir katki sagladigi anlasilmaktadir. Havva’nin yaratilisindan
oliimiine kadar pek cok kez smandig1 ve bu siiregte pek cok sikint1 ¢ektigi Yahudi
literatiirtinde ortaya konmaktadir. Giiniimiizde dahi Yahudilerin kadinina bakisina etki
eden bu kutsal metin literatiiriindeki kadin karsit1 sdylemler son zamanlarda feminist
okumalar adi altinda aragtirmalara konu olmaktadir. Bu cergevede metin kritigi
yapilmakta ve rivayetler iizerinde durulmaktadir. Bu durum mevcut haliyle kadin
konusunda yahudilik’te bir problem oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla ileride
Yahudi kadiminmi farkli agilardan konu edinen c¢alismalarin yapilacagi da simdiden

goriilmektedir.
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