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OZET

Bu calisma, Yahudi inancinda temel bir yer tutan “seg¢ilmislik doktrini”nin
tarihsel ve teolojik arka planini inceleyerek, Kur’an’in bu inanca kars1 ortaya koydugu
tutumu analiz etmeyi amaglamaktadir. Yahudilige goére Israilogullar’'min Tanr
tarafindan sec¢ilmis bir topluluk oldugu inanci, tarih boyunca dini metinlerde énemli bir
yer edinmistir. Bu doktrin, zaman i¢inde farkli yorumlara konu olmus ve Ozellikle
iistiinliik iddias1 baglaminda bagka inang sistemleriyle ¢atismalara da neden olmustur.

Kur’an-1 Kerim, ge¢mis immetlerin tutumlarini hem elestirel hem de 6giit verici
bir dille aktarirken, Yahudilerin secilmislik anlayisina dair dikkat g¢ekici tespitlerde
bulunmaktadir. Iman, salih amel ve adalet gibi evrensel olgiitleri vurgulayarak
iistiinliigiin soy degil, takva temelli oldugunu bildirmektedir. Bu baglamda tezde; ilgili
Kur'an ayetleri 1s1ginda Yahudilerin tarihsel tavri ile Kur'an’daki yaklagim
karsilastirmali olarak ele alinmistir. Calisma, klasik tefsir kaynaklari, tarihsel belgeler
ve modern akademik literatiir taranarak hazirlanmis, se¢ilmislik doktrinine dair Kur’ani

perspektif kapsamli bir sekilde ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Secilmislik, Takva, Tefsir, Yahudilik.



ABSTRACT

This study examines the historical and theological background of the “doctrine
of chosenness”,which holds a central place in Jewish belief and analyzes the Qur’anic
stance on this concept. According to Judaism, the Israelites are considered a nation
chosen by God, and this belief has played a significant role in religious texts and the
formation of Jewish identity throughout history. Over time, the doctrine has been
interpreted in various ways and has occasionally led to conflicts with other belief
systems, especially due to its perception of superiority.

The Qur’an presents the attitudes of previous communities in both critical and
instructive ways. It adresses the Jewish understanding of chosenness with striking
evaluations, emphasizing universal values such as faith, righteous deeds, and justice,
instead of ancestry. According to the Qur’anic perspective, superiority is not based on
lineage but on piety (taqwa). In this context, the thesis offers a comparative analysis
between the historical stance of the Jews and Qur’anic approach, based on related
verses. The research was conducted using classical tafsir sources, historical documents,
and contemporary academic literature, aiming to present a comprehensive view of the

Qur’anic position regarding the doctrine of chosenness.

Keywords: Qur’an, Chosenness, Piety , Tafsir, Judaism
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Insanlik tarihi boyunca din, birey ve toplum hayatinda vazgegilmez bir rehber
olmus; insanin anlam arayisina ve kimlik sahibi olmasina yon vermistir. Din, insanla
beraber varliga c¢ikmis, insanlikla beraber varligini siirdiirmiistiir. Tarihi donemler
incelendiginde goriiliir ki dinsiz insanlar olsa da dinsiz bir toplum olmamuistir. Insan
nereden geldigini, ni¢in yasadigini ve nereye gidecegini sorgular. Bu temel sorulara en
kapsamli cevabi da din yoluyla elde eder.! Din; insana ahlaki bir rehberlik, psikolojik
bir siginak ve toplumsal bir diizen saglar. Kisacasi din insanin hem bireysel yoniinii hem
de toplumsal yoniinii sekillendirerek daha anlamli ve sorumlu bir hayat siirmesini
saglarken inanan insanlar1 da ayni aligkanliklarda birlestiren ve toplumlari yiikselten bir
kurumdur.?

Bu baglamda bakildigi zaman Yahudilik gibi koklii dini geleneklerde, inang
yalnizca Tanrt ile birey arasinda bir bag degil, ayn1 zamanda bir kavmin tarihsel ve ilahi
bir misyonla donatilmasi anlamina gelir. Yahudilik; vadedilmis topraklarla 6zdeslesmis
bir milletin hayatidir. Yahudi inancinda merkezi bir yere sahip olan “secilmislik
doktrini”, dinin birey ve topluluk iizerindeki yonlendirici etkisini agik¢a ortaya koyar.
Bu doktrin, Yahudi halkinin Tanr1 tarafindan dzel bir gérevle secildigi inancina dayanir.’

Bu arastirmanin konusu, Yahudi inang sisteminde merkezi bir yer tutan secilmislik
doktrininin dini ve tarihsel arka planini incelemek ve Kur’an’in bu doktrin karsisinda
ortaya koydugu yaklasimi analiz etmektir. Yahudilige gore Israilogullari, Tanri
tarafindan diger milletlerden {iistiin ve se¢ilmis bir topluluk olarak kabul gérmektedir.
Bu anlayis, sadece dini bir iddia degil, ayn1 zamanda Yahudi toplumunun tarih boyunca
kendisini konumlandirma bi¢imini de belirleyen temel bir doktrin olmustur.

Kur’an-1 Kerim ise, Israilogullar’nin tarihsel tutumlarina dikkat ¢ekerek bu inanci
ele almakta ve ustlinliiglin soy bagma degil, takvaya dayandigini vurgulamaktadir.
Kur’an’daki bu yaklasim hem inang diizeyinde evrenselligi savunmakta hem de dini
ayricalik iddialarina karsi ilkesel bir durus ortaya koymaktadir.

Bu calismanin odak noktasi, Yahudilerin kutsal metinleri ve tarihsel tecriibeleri

cercevesinde sekillenen seg¢ilmislik doktrini ile Kur’an’in bu doktrine karsi ortaya

! Giinay Tiimer - Kiigiik Abdurrahman, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1997), 1.
2 Tiimer - Abdurrahman, Dinler Tarihi, 39.
3 Baki Adam (ed.), Dinler Tarihi (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2022), 62.



koydugu tavr1 incelemektir. Yahudilik tarihinde se¢ilmislik diisiincesi, yalnizca dini bir
iddia olmamakla birlikte Yahudi kimliginin ortaya c¢ikmasi ve olusumunda hatta

toplumsal yapmnin korunmasinda dahi belirleyici bir etken olmustur.*

Secilmislik
doktrini, Yahudi toplumunun tarihin her evresinde diger milletler karsisindaki
konumlarin1 derinden etkilemistir. Bu bakis agis1, Yahudilerin bir yandan Tanr ile olan
Ozel iliskilerinin yansimasi, diger yandan ise siirgiinler, baskilar ve diasporalar
karsisinda kimliklerini muhafaza etmelerinde bir motivasyon kaynagi olmustur.’

Kur’an ise bu inanca elestirel bir bakis agisiyla yaklagmaktadir. Sec¢ilmisligin
biyolojik veya soya bagli bir ayricalik olmadigini, gergek iistiinliigiin iman, salih amel
ve takva ile elde edilebilecegini vurgulamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Israilogullarinin
{istiinliik iddialarina karsi cevap vererek Islam iimmetinin en hayirli iimmet oldugu
vurgusu da yapilmaktadir.5 Bu bakis acisiyla bakildiginda Kur’an, Yahudilerin iddia
ettikleri secilmislik anlayisina farkli bir cevap verir. ilgili Ayetlerde bahsedilen {immet
tasviriyle de aslinda evrensel ahlaki bir toplum ve adaletli bir deger sistemi kastedilir.

Secilmislik doktrini, sadece dini bir sdylem olmakla kalmamis tarih boyunca
istiinliik iddialarina, ayrismalara ve dini kapaliliga zemin hazirlamis; bu yoniiyle hem i¢
dinamikleri hem de inang¢ sistemleriyle iliskileri etkilemistir. Bu yoniiyle Kur’an-1
Kerim, Israilogullari’min tarihsel siirecteki tavirlarimi 6rnek vererek, soy temelli
tistiinliik anlayisina karsi ahlaki degerleri esas alan bir bakis agis1 sunar. Islam
diistincesinde iistiinliigiin 6l¢iitli soy, 1rk ya da aidiyet degildir. Takva, yani Allah’a kars1
duyulan biling, sorumluluk ve salih ameldir.

Bu ¢alismanin amaci, s6z konusu secilmislik inancinin Yahudi literatiiriindeki yeri
ile Kur’an’in bu iddia karsisindaki tavrimi karsilastirmali bir sekilde ele alarak, Kur’ani
perspektifte bu anlayisin nasil anlagilmas: gerektigini ortaya koymaktadir. Boylece, hem
iki din arasindaki teolojik farklar 6n plana ¢ikarilacak hem de Kur’an’in evrensel ahlaki
ilkeleri cercevesinde secilmislik anlayis1 agikliga kavusturulacaktir.

Bu ¢alismanin 6nemi, bir yandan Yahudilikteki secilmislik anlayisi ile Kur’an’in
bu anlayisa yonelik yaklasimini sistematik bir bigimde inceleyerek ilgili literatiire katki
saglamasindadir. Diger yandan ise gilinlimiizde dinler arasi iligkiler ve dini kimlik
tartismalarinda siklikla giindeme gelen “secilmislik” ve “istiinliik” iddialarinin daha

sagliklt anlagilmasina 1s1k tutmaktadir. Zira secilmislik doktrini, yalmizca Yahudi

4 Mehmet Katar, “Israil Kavminin Secilmisligi Uzerine Bir Arastrma”, Islami Arastimalar (Dergi) XX/2
(2007), 173.

5 Ismail Oguz, Ahldk Kavrami ve Kur’an’n Tasvir Ettigi Niiziil Dénemindeki Yahudilerin Ahldki (Mardin
Artuklu Universitesi, Thesis, 2022) (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 219 y./61.

¢ Tolga Savas Altinel, Islami Kaynaklara Gore Yahudilerin Segilmisligi (Marmara Universitesi, Thesis, 2002)
((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 149 y./80.
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inancinin teolojik bir meselesi olmayip, farkli din mensuplarinin birbirlerini algilama
bicimlerini etkileyen 6nemli bir kavramdir. Bu baglamda ¢alisma, Kur’an’in secilmislik
anlayisint nasil degerlendirdigini ortaya koyarak istiinliigiin soy, etnik koken veya
belirli bir topluluga mensubiyetle degil; iman, takva ve salih amellerle iliskili oldugunu
gostermeyi amacglamaktadir. Boylece arastirma, Kur’an’in konuya dair yaklasiminin
daha iyi anlagilmasina katki sunmaktadir.

Bu aragtirmanin genel maksadi, Yahudilikte tarihsel ve dini yonden merkezi bir
konuma sahip olan se¢ilmislik doktrinini incelemek ve Kur’an’in bu doktrine yonelik
bakis agisini tefsirler yardimiyla ortaya koymaktir. Yahudilerin kutsal metinlerinde
gecen secilmislik iddialar1 onlarin Tanri ile kurduklari bagin en mithim gostergesi olarak
var olmustur. Bu anlayiglar1 onlarin tarih boyunca kendi kimliklerini korumalarinda
etkili olmustur.”

Calismamizin 6zel amagclarina deginecek olursak, ilk olarak kavramsal agidan
secilmiglik kavramini sozliik, terim ve teolojik yonleriyle ele alacagiz. Yahudi kutsal
metinlerinde (Tevrat ve Talmud)® secilmislik iddialarmi inceleyerek ve bu anlayisin
tarihi siiregte gecirmis oldugu gelisimleri ortaya koyacagiz. Kur’'an’in perspektifinden
secilmiglik diisiincesini incelemek ve bahsedilen iistlinliigiin etnik aidiyetle degil de
iman, ahlak ve takva ile miimkiin olduguna dair yaklasimin1 vurgulayacagiz. Yine bir
baska 6zel amacimiz ise dinler arasi iligkiler baglaminda secilmislik tartismasinin
giiniimiiz diinyasina yansimalarini ortaya koyacagiz. Bu yoniiyle ¢alisma, hem Yahudi
kutsal metinlerinin temel bir doktrinini dini ve tarihsel agidan analiz etmekte, hem de
Kur’an’in konuyla ilgili gostermis oldugu bakis acisini sistematik bir sekilde ortaya

koymay1 amaglamaktadir.

1.2. Arastirmanin Yontem ve Plani

Bu c¢alisma, Tefsir ve Dinler Tarihi bilimlerinin yontem ve arastirmalarindan
faydalanarak  olusturulmustur.  Arastirmamizda  Oncelikle  betimsel  yontem
kullanilacaktir. Bu yontemle, Yahudilikte se¢ilmislik doktriniyle ilgili olarak hem kutsal
metinler hem de bu metinlerin tarihi siiregte ortaya koymus oldugu yorumlar ele
aliacaktir.

Ozellikle Tevrat ve Talmud gibi Yahudi geleneginin temel kaynaklarinda
secilmiglik doktrinine isaret eden kisimlar belirlenerek ve analiz edilecektir. Ayrica

calismamizda karsilastirmali yontemde Onemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda,

7 Katar, “Israil Kavminin Secilmisligi Uzerine Bir Arastma”, 174.
8 Bu calismada ilgili Tevrat béliimleri i¢in su eserden faydalanilmistir: Kitabr Mukaddes Eski ve Yeni Ahit :
Tevrat ve Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1976).
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Yahudi kutsal metinlerinde yer alan secilmislik anlayis1 ile Kur’an’da gegen ilgili
ayetler karsilagtirilacak; iki dinin teolojik bakis acilar1 arasindaki yeri gelecek
benzerlikleri yeri gelecek farkliliklari ortaya konulacaktir. Kur'an’in Yahudi se¢ilmislik
inancina getirdigi elestiriler, klasik ve modern tefsirler 1s181inda incelenecektir.

Aragtirmamizda ayrica tarihsel yontem de kullanilacaktir. Ciinkii secilmislik
doktrini yalnizca bahsedilen dinlerin kutsal metinlerinde gegen teolojik bir iddia degil
ayn1 zamanda Yahudi tarihini sekillendiren temel bir inangtir. Bu nedenle Babil siirglinii,
Roma donemi ve modern Siyonizm siireci gibi tarihsel olaylarin, se¢ilmislik inancinin
yeniden yorumlanmasina nasil etki ettigi de ele alinacaktir. Bu sekilde secilmislik
diistincesinin tarihsel siirekliligi ve gecirdigi gelisimler ortaya ¢ikarilacaktir.

Biitiin bu yontemlerin yani sira, arastirmada literatiir taramas1 da yapilacaktir.
Konu ile ilgili olarak Tiirk¢e ve yabanct literatiirde yazilmis kitaplar, makaleler, yiiksek
lisans ve doktora tezleri incelenecektir. Bdylece mevcut literatiirden azami olgiide
yararlanilacaktir. Ozellikle Tiirkiye’de yazilmis tezler, makaleler ve tefsir eserleri hem
Yahudilik hem de Kur’an arastirmalar1 agisindan bu c¢alismanin temel dayanaklarini
olusturacaktir.

Aragtirmamizin planina deginecek olursak calisma {i¢ ana kisimdan olusmaktadir.
Bunlar; girig, iki bolim ve sonuctur. Girig boliimiinde, aragtirmanin konusu, amaci,
Onemi, yontemi ve kullanilan kaynaklar ele alinacaktir. Bu bdliimde ayni zamanda
Yahudilikte se¢ilmislik doktrini lizerine yapilmis literatiirde kisaca degerlendirilecektir.
Birinci bolim, “Yahudilikte Secilmislik Doktrinin Teolojik ve Tarihsel Arka Plam”
bashigindadir. Bu kisimda ilk olarak seg¢ilmislik kavraminin sézliik, terim ve teolojik
anlami incelenecek; ardindan Yahudi kutsal metinlerindeki secilmislik diisiincesi ele
alinacaktir. Tevrat ve Talmud’da yer alan pasuhlar incelenecek ve ayrica bu doktrinin
tarihsel siirecteki yansimalar1 ortaya konacaktir.

Ikinci bolim ise “Kur’dn’in Secilmislik Doktrinine Yaklasimi” bashigim
tasimaktadir. Bu boliimde oncelikle Kur’an’da Israilogullari’na dair ayetler sistematik
bir bigimde ele alinacak, ardindan bu ayetlerde secilmislik inancina yonelik elestiriler
tizerinde durulacaktir. Kur’an’in takva merkezli iistiinliik anlayisi, Yahudi secilmislik
doktrini ile karsilagtirmali olarak ele alinacaktir. Ayrica klasik ve modern tefsirlerde bu
ayetlere yapilmis yorumlar degerlendirilecek, Yahudi secilmislik iddialarina karsi
Kur’an’in sundugu alternatif perspektif ortaya konacaktir.

Sonu¢ boliimiinde ise yapilan incelemeler sonucunda ulasilan bulgular
ozetlenecek, c¢aligmanin Ilahiyat alanma sagladigi katkilar ve modern ddneme

yansimalar tartigilacaktir. Aslinda bu ¢aligmanin yontem ve plani, yalnizca teolojik bir



tartismay1 aktarmakla kalmayip, ayn1 zamanda Yahudi ve Islam kutsal metinlerini
dogrudan analiz etmeyi hedeflemektedir. Boylece secilmislik doktrini hem kendi
baglaminda hem de Kur’'an’in elestirel bakis agis1 ¢ercevesinde daha saglikli bir zemine
oturtulacaktir. Arastirmamiz bu yoniiyle literatiirdeki mevcut ¢alismalara katki sunmay1

ve Ozellikle Kur’an merkezli bir perspektif gelistirmeyi amaglamaktadir.

1.3. Arastirmanin Kaynaklar:

Bu arastirmada kullanilan kaynaklar hem birincil hem de ikincil o6zellikteki
eserlerden olusmaktadir. Konunun mahiyeti geregi, Yahudilikteki se¢ilmislik doktrininin
tarihsel ve teolojik arka planini incelemek lizere Yahudi kutsal metinleri ve dini literatiir
temel alinmigtir. Bununla beraber Kur'an’in bu doktrine yaklagimini ortaya koymak
amactyla Islam’in ana kaynaklar1 ile Tefsir literatiiriine miiracaat edilmistir. Ayrica
konuyla ilgili gilinlimiizde yapilan arastirmalar, akademik tezler, makaleler ve
ansiklopedik kaynaklar da ¢alismanin ikincil kaynaklarini olusturmaktadir.

Arastirmanin birincil kaynaklarimi Oncelikle Kur’an’t Kerim ve onun igerigi
etrafinda sekil alan klasik ve modern donem tefsir literatiirli olusturmaktadir. Kur’an’da
Yahudilerin se¢ilmislik anlayisina temas eden ayetler, klasik miifessirlerin yorumlari
rehberliginde degerlendirilmis; modern donemdeki tefsirlerden de istifade edilerek
ayetlerin giincel yorumlarina yer verilmistir. Calismamizda Kur’an’da Yahudilerin
secilmiglik anlayisina temas eden ayetler dogrudan ele alinmis ve bu ayetlerin
anlasilmasinda klasik ve modern donem tefsirlerinden yararlanilmistir. Bunlara 6rnek
verecek olursak klasik tefsir eserlerinden Taberi’nin Cdmi ‘u’l-Beydn’1, Fahreddin
Razi’nin Mefitihu’l-Gayb’1, ibn Kesir’in Tefsiru’I-Kur 'dn’1, Zemahseri’nin el-Kessdf’1
gibi kaynaklar; ayetlerin niizul ortami, dilsel yonleri ve erken donem yorum gelenegi
acisindan bagvurulan temel kaynak eserler arasindadir.

Modern donem tefsir eserleri arasinda ise Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini
Kur’dn Dili, Seyyid Kutub’un Fi Zilali’lI-Kur 'an’1 ve ¢agdas donemde kaleme alinmis
tefsirler; ayetlerin modern c¢agdaki yansimalarini, sosyo-dini boyutlarin1 ve giincel
tartigmalara katkisini gostermek ic¢in degerlendirilmistir. Bunun yani sira, Yahudilik
acisindan birincil kaynak konumunda bulunan Tanah (Tevrat, Zebur ve diger kitaplar)
ile oOzellikle Yahudi dini hayatinda 6nemli bir yere sahip Talmud ve Misna gibi
metinlerden faydalanilmistir. Bu kaynaklarda se¢ilmislik doktrininin nasil yorumlandigi
ve dini kimligin inga edilmesinde nasil konumlandig: ortaya konmustur.

Ikincil kaynaklar arasinda hem Islam hem de Yahudi gelenegi iizerine kaleme

alinmis klasik eserler, modern akademik arastirmalar, yiiksek lisans ve doktora tezleri,



makaleler ve ansiklopedik bilgiler yer almaktadir. Ozellikle Yahudi segilmislik doktrini
lizerine yazilmis arastirmalar, Yahudi tarihine iliskin ¢alismalar ve Islam’in Yahudilere
bakisini konu edinen eserler, ¢alismanin teorik ¢ergevesinin olusturulmasini saglamstir.
Ayrica cagdas akademik ¢evrelerde secilmislik inancinin sosyolojik ve teolojik yonlerini
ele alan ¢alismalar incelenmis, bu sayede kavramin yalnizca tarihsel bir veri degil, ayni
zamanda giinlimiiz diislince diinyasinda da tartisilan dinamik bir mesele oldugu
vurgulanmistir. ISAM  Kiitiiphanesi, YOK Tez Merkezi ve uluslararast veri
tabanlarindan olusan tezler ve makalelerden de faydalanilmistir.

Calismamizda, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA) gibi temel basvuru
eserlerinden de yararlanilmistir. Bu tiir ansiklopediler, temel kavramlarin agikliga
kavusturulmast ve literatiirdeki farkli yaklagim tarzlarinin goriilmesi agisindan ¢ok
onemli faydalar saglamaktadir. Bunlara ek olarak, Dinler Tarihi, Tefsir ve Yahudi
alaninda yazilmis kitaplardan da faydalanmilmistir. Kavramsal ¢erceveye aciklik getirmek
amaciyla sozliikkler de yardimc1 kaynaklar arasinda yer almistir.

Arastirmamizda izlenen yOntem, kaynaklarin direkt aktarilmasi olarak degil de
karsilastirmali bir sekilde degerlendirilmeleri {izerine olmustur. Kur’an’daki ilgili
ayetler ile Yahudi kutsal metinleri arasinda kavramsal baglar kurulmus, bu baglamda
yapilan klasik ve modern yorumlar elestirel bir bakis acgisiyla incelenmistir. Yine
modern akademik literatiir, tarihsel siiregteki gelismeleri yorumlamak ve konuyu
giiniimiiz ilahiyat arastirmalariyla baglanti1 kurmak amaciyla kullanilmistir.

Bu g¢erceveden bakildiginda aragtirmamizin kaynaklart hem tarihsel hem de
teolojik agidan c¢ok yonlii bir analiz yapmay1 gerektirmistir. Sonug olarak calismamiz,
Yahudilerin secilmislik doktrini karsisinda Kur’an’in tavrini saglam bir sekilde ortaya

koymaya ¢alismis ve bu alandaki literatiire az da olsa katkida bulunmay1 amaclamstir.



2. YAHUDI SECILMISLIK DOKTRINI’NIN TEOLOJIK VE TARIHSEL
ARKA PLANI

Yahudi dini kimliginin en ayirt edici yonlerinden biri hi¢ kuskusuz secilmislik
doktrinidir. Bu doktrin, Tanri’nin Israilogullari’n1 diger kavimlerden farkli bir konuma
yerlestirdigi, onlara 6zel gorevler ve sorumluluklar verdigi inancina dayanmaktadir.
Secilmislik anlayisi, Yahudilikte yalnizca tarihsel bir iddia degil, ayn1 zamanda dini,
ahlaki ve Kkiiltiirel yasamlarina da yon veren bir unsurdur. Bu yoniyle se¢ilmislik,
Yahudi toplumunu Tanri ile kurduklart iligkinin merkezine koymakta ve onlarin tarihsel
seriivenlerini anlamamiza yardimci olmaktadir.”

Sec¢ilmislik doktrini, teolojik boyutuyla ele alindiginda “ahit” kavramiyla
dogrudan baglantilidir. Yahudi kutsal metinlerinde Tanri’nin Hz. ibrahim ve ziirriyetini
sectigi, onlarla ebedi bir ahitte bulundugu belirtilmektedir.! Bu ahit yalmzca bir
ayricalik degil, ayn1 zamanda agir dini ve ahlaki sorumluluklarin yiiklenmesini de
beraberinde getirmistir. Tevrat’in Tekvin kitabinda Tanri’nin Ibrahim’e hitaben “senin

»I1 demesi, Yahudilikte secilmislik

soyunu goklerin yildizlar1 kadar cogaltacagim
diisiincesinin en acik ifadesi olarak kabul edilmektedir. Bunun yani sira, Yahudi
geleneginde secilmislik kavrami, Tanri’ya sadakat gosterildigi siirece kutsallik ve ilahi
himaye olarak aksi olursa da cezalandirilma tehdidi ile beraber anilmistir.'2

Yahudi kutsal metinleri arasinda yer alan Talmud ve Misna’da da se¢ilmislik
doktrini ¢esitli yorumlarla pekistirilmistir. Bu metinlerde Israilogullari’nin Tanri’nin
0zel halki oldugu, diger kavimlerden ayricalikli bir konuma sahip oldugu teolojik olarak
temellendirilmistir.'* Aym1 zamanda segilmisligin beraberinde getirdigi yiikiimliiliikler

yani Tanri’nin emirlerini yerine getirme zorunlulugu Yahudi kimliginin korunmasinda

merkezi bir rol {istlenmistir.'*

9 Mustafa Kiligaslan, Kur’an Ac¢isindan Isrdilogullart ve Yahudilik (Sivas Cumhuriyet Universitesi, Thesis,
2023) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 412 y./374.

10 Nazmiye Yavuz, Kitdb-1 Mukaddes agisindan Yahudilik ve Hiristiyanhk’ta se¢ilmislik anlayisi (Ankara
Universitesi, Thesis, 2006) (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), V, 137 y./16.

11 Tekvin,15:5.

12 Altinel, Islami Kaynaklara Gére Yahudilerin Segilmisligi, 97.

13 Isaya, 49:6,42:6.

14 Hamza Uziim, Tevrat ve Talmud’a gére yahudi olmayanlarin statiisii (Marmara Universitesi, Thesis, 1994)
((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 164 y./43.



Tarihsel agidan bakildiginda secilmislik doktrini, Yahudi halkinin yasadigi kriz
donemlerinde kimliklerini muhafaza etmede giiclii bir ara¢ islevi gormiistiir. Ozellikle
Babil esareti donemi, Yahudilerin tarihsel hafizasinda secilmislik doktrininin yeniden
yorumlanmasina neden olmustur. Siirgiin ve baski yillari, bu inancin sadece Tanri
tarafindan secilmis olmanin ayricalig1 degil, ayn1 zamanda ilahi bir imtihan1 da i¢erdigi

diisiincesini ortaya ¢ikarmustir.!

Boylece se¢ilmislik, bir yoniiyle Yahudilerin zor
zamanlarda dini kimliklerini korumalarin1 saglayan dini bir dayanak olmustur. Diger
yoniiyle ise tarih de yasadiklar1 trajedileri anlamlandirmada kullandiklari bir unsur
haline gelmistir.

Diaspora hayatlar1 boyunca segilmislik diisiincesi, Yahudi topluluklarinin sosyal
ve kiiltiirel yapilarinda belirleyici olmustur. Roma hakimiyetinden Orta Cag’daki
Avrupa’daki siirglinlere hatta modern donemde yasanan antisemitizm ve Holokost
tecriibesine kadar pek cok olayda Yahudiler sec¢ilmislik doktrinini kimliklerini diri tutan
bir unsur olarak gérmiislerdir.!® Ozellikle modern dénemde secilmislik kavrami bazi
Yahudi din adamlar tarafindan yeniden yorumlanmis ve bu inang, yalnizca etnik bir
istiinliik iddias1 degil, Tanri’nin evrensel planinda ahlaki sorumluluk {iistlenen bir
topluluk olma bilinci seklinde ele alinmustir.!”

Teolojik ve tarihsel siire¢ i¢inde se¢ilmiglik doktrini, Yahudilikte zaman zaman bir
tistiinliik vurgusu, zaman zaman da agir bir sorumluluk bilinci seklinde ortaya ¢ikmustir.
Bu c¢ift yonlii karakter, Yahudiligin tarith boyunca farkli donemlerinde degisik
bicimlerde yorumlanmasina yol a¢cmustir. Se¢ilmislik, bir yandan Yahudi kimligini
koruyan bir kalkan olmus, diger yandan Yahudilerin dini toplumsal yiiklerini artiran bir
yiik olarak goriilmiistiir.'® Bu yoniiyle se¢ilmislik doktrini yalmzca teolojik bir kavram
degil ayn1 zaman da Yahudi tarihini anlamanin bir anahtar1 konumundadir.

Secilmislik doktrini Yahudiligi anlamada belirleyici roliinlin yaninda bu kavram,
Tanr’nin Israilogullar1 ile yaptig1 ahitlerin merkezinde yer almakta ve Yahudi
toplumunun tarih boyunca dini ve kiiltiirel kimligini sekillendiren en gii¢lii inang
unsurlarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ozellikle Yahudi diisiincesinde secilmislik, Tanr1’ya baghliklar1 ve ona kars1 6zel
sorumluluklar1 arasindaki dengeyi temsil etmektedir. Ahit diisiincesi, Yahudi kutsal

metinlerinde farkli donemlerde tekrar tekrar vurgulanmis ve on plana ¢ikmistir. Hz.

15 Serpil Akbiyik, Babil Esareti 'nin Yahudiler Uzerindeki Sosyal, Kiiltiirel ve Dini Etkileri (Selguk Universitesi,
Thesis, 2010) ((TDV islam Arastirmalari Merkezi)), X, 147 y./55.

16 Mehmet Katar, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Yahudi (Israil) Tarihi”, Kur’an’da Yahudiler, (2019), 262;
Katar, “Israil Kavminin Secilmisligi Uzerine Bir Arastirma”.

17 Salime Leyla Giirkan, “Bir Dinler Tarihi Yorumcusu Olarak ibn Haldun: Segilmislik inancina ‘Asabiyet’
Kavramiyla Bakmak”, EKEV Akademi Dergisi X111/39 (2009), 348.

18 Altinel, Islami Kaynaklara Gore Yahudilerin Segilmisligi, 93.
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Musa ile Sina Dagi’nda yapilan ahit, sec¢ilmislik kavraminin en 6nemli doéniim
noktalarindan biridir. On Emir’in verilmesiyle birlikte Yahudiler yalnizca Tanri’ya
ibadet etmekle yiikiimlii kilinmamis bunun yaninda Tanr1’nin emirlerini diger kavimlere
ornek olacak sekilde yasamakla sorumlu tutulmuslardir.!® Bu sebeple Yahudi
geleneginde secilmislik, temel bir ayricalik olmamakla beraber diger insanlar {izerinde
bir sorumluluk misyonu da yiiklenir.

Secilmislik doktrininin ilahi yonii dogrudan peygamberlik gelenegi ile de
iliskilidir. Yahudi peygamberleri, Israilogullarina Tanr1 ile yaptiklari ahdi yeniden
hatirlatmis, onlara bagli kalmalar1 i¢in ¢agrida bulunmus ve bu anlagmalarin ihlalinin
sonuclarint  bildirmislerdir. Bu baglamda secilmislik, Yahudilere gdnderilen
peygamberlerin rehberliginde siirekli giindeme getirilen ve yorumlanan bir inang
ogretisi olmustur.?’ Hz. Ibrahim’den itibaren goriiliir ki Yahudi tarihinin hemen her
déneminde se¢ilmislik diisiincesi onlar agisindan ilahi bir liituf algilanmistir. Fakat Tarih
boyunca bu 0Ogreti, Yahudi toplumunun deneyimledigi dalgalanmalara bagli olarak
degisik anlamlar kazanmistir.

Babil siirgiinii, Roma isgali, Orta Cag’da Avrupa’da maruz kalinan diglanmalar ve
siirglin, Yahudilerin se¢ilmis olma inancini, sahip olduklar1 kimliklerini korumada en
etkili ara¢ olarak benimsemelerine neden olmustur. Ozellikle yasamis olduklari
siirgiinler hayatlarinin déniim noktalar1 olmustur.>!

Siirglin, Yahudiler i¢in diinya hayatinda yapmis olduklar1 gilinahlarin bir tiir
karsihig1 olarak Tanri tarafindan gonderilen bir ceza olarak da goriilmiistiir.>*> Ancak
farkl1 bir yonden bakacak olursak diaspora kosullarinda Yahudiler, se¢ilmis olma
inancin1 toplumsal bir biling unsuru olarak tagimis ve korumuslardir. Bu inanglar1 onlara
stirglin, ayrimeilik ve zuliim dénemlerinde hem manevi hem de kiiltiirel olarak destek

saglarken bir yandan da kimliklerini koruma islevi gérmiistiir.

19 Kahgaslan, Kur’an A¢isindan Isrdilogullart ve Yahudilik, 107.

20 Erva Torun, Islam, Hiristivanhk ve Yahudilik’te Niibiivvete Dair Kavramlar (Diizce Universitesi, Thesis,
2024) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 99 y./19.

2! {smet Esmeli, “Inang ve Ibadetlere Etkisi Baglaminda Yahudi Siirgiinii = Jewish Exile in the Context of Its
Effect on Faith and Worship”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi VIII/2 (2021), 1049,

22 Ali Osman Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin Metaforu: ‘Bos Ulke’ Miti ve ‘Incir’ Benzetmesi Cercevesinde Bir
Degerlendirme”, Milel ve Nihal (Dergi) V/3 (2008), 260.



Yahudi se¢ilmislik doktrini, ayn1 zamanda Yahudi siyasi ve kiiltiirel hayatinda da
derin etkiler birakmistir. Modern donem Siyonizm hareketi, se¢ilmislik inancini arz-1
mevud idealine dayandirarak yeniden yorumlamistir. Filistin topraklarina dontis fikrinde
temel bir dayanak olarak kabul edilmistir. Bu bakimdan son bir asirdir secilmislik
sadece dini degil ayn1 zamanda siyasi bir kavram olarak da kullanilmistir.* Giiniimiizde
dahi Israil devletinin resmi ideolojisinde secilmislik anlayisinin izleri agikg¢a
goriilmektedir.

Sonu¢ olarak se¢ilmislik doktrini, Yahudi teolojisinin ve tarihinin en kokli
iddialarindan biridir. Hem Tanr ile yapmis olduklar1 ahitlerin dini boyutu hem de
tarihsel olaylarin kendi kimlikleri tizerinde biraktig1 izleri anlamak agisindan bu 6gretiyi
bilmek gerekir. Yahudilikte secilmislik algis1 yalnizca Tanri’nin 6zel halki olma iddias1
degildir. Bu durumu, ilahi sorumluluk ve yiikiimliiliikleri tistlenme bilinci olarak da

anlamak mumkiindiir.

2.1. Secilmislik Kavraminin Tanimi

2.1.1. Sec¢ilmislik Kavraminin Dil ve Sozliik Boyutu

Secilmislik kavrami, yalnizca Yahudi inancinin degil, hemen hemen biitiin semavi
dinlerin diisiince diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir. Insanlik tarihinin en eski
donemlerinden itibaren toplumlar kendilerini digerlerinden farkli, {istiin veya 6zel bir
konuma yerlestirme egiliminde olmuslardir. Bu egilim, ¢ogu zaman dini bir inangla
mesruiyet kazandirilarak agiklanmis ve Tanri’min belirli bir toplulugu, kisiyi ya da
kavmi o6zel bir gorev i¢in segtigi inanct dogmustur. Dolayisiyla “se¢ilmislik”
kelimesinin sozliik kokeni ve dilsel arka plani, sadece bir filolojik ¢6ziimleme degil,
ayni zamanda bu dini—teolojik iddianin anlagilmas1 agisindan da 6nemlidir.

Bu doktrin, tarih boyunca bir¢ok dini gelenekte Tanri—insan iligkisinin merkezinde
yer almis ve inanan topluluklarin kimliklerini sekillendiren temel bir unsur olmustur.
Kelimenin sozliikk anlamina bakildiginda, “se¢mek, ayirmak, tercih etmek” koklerinden
tiredigi goriilmektedir. Tiirkce’de “secilmek” bir seyi digerlerinden ayirarak iistiin
gormek anlamina gelirken, dini terminolojide bu kelime c¢ok daha derin bir boyut
kazanmis, ozellikle “Tanr1 tarafindan 6zel bir gorev icin belirlenmis olma” seklinde

yorumlanmustir.

2 Fatih Memig, Yahudilik 'te ve Islam’da Arz-1 Mev'ud Anlayisi (Sakarya Universitesi, Thesis, 2010) ((TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi)), V, 106 y./41,43.
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Kur’an-1 Kerim’de dogrudan “se¢ilmislik” anlamina gelen bir kelime gegmemekle
birlikte, bu anlam alanina yakin kavramlar bulunmaktadir. Kur'an’da Allah’in
se¢mesiyle ilgili baglantil iliskili olarak dért adet fiil yer alir.>* Bunlar Ist1fa?®, ictiba®®,
ihtiyar?’ ve tafdil*® kelimeleridir. Bu kelimeler, Kur’an’da kullanim yerlerine gére vurgu
farkliliklar1 olmasina ragmen bazen peygamberler bazen de insanlar i¢in kullanilmigtir.?’

Arapca’da “secmek, ayirmak, istiin gormek” anlamlarimi ifade eden birkag kok
kelime bulunmaktadir. Bunlarin basinda hayirli olmak anlamina gelen “hyr” kokiinden
tiireyen “ihtiyar” (Uidl) fiili gelir.>® ibn Manzir’un Lisanii’l-‘Arab adli eserinde bu
kokiin “bir seyi digerinden {listiin gorerek tercih etmek, ayirmak” anlamina geldigi
belirtilir.>! Ayn1 kokten tiireyen “muhtar” kelimesi ise “segilmis, tercih edilmis kimse”
manasinda kullamilmaktadir. Ragib el-Isfahani ise bu kokten tiireyen ihtiyar kelimesini
“bir seyin en hayirlisint segme” veya bir seyi hayirla se¢cme” seklinde
anlamlandirmistir.®> Kur’an’da Hz. Musa ve Israilogullariyla ilgili kissalarda ve Allah’in
diledigi isler baglaminda dort ayr1 yerde ge¢mektedir.?

Bunlarin en dikkat ¢ekeni “istifd” (ibal) kokiidiir.” Sfv” kokiinden tiireyen bu
kelime “Saf ve temiz olan1 se¢gmek” anlamina gelir. Bu fiil, ilahi se¢imi ifade etmek
lizere bircok ayette gecmektedir. Ragib el-Isfahani bu kelimeyi “bir seyin yaratilis
bakimindan en saf ve temiz olanin1 alip segmek” seklinde anlamlandirmistir.>* Ornegin
Al-i Imréan Stresi 33. ayette “Siiphesiz Allah, Adem’i, Nuh'u, Ibrahim ailesini ve Imrdn
ailesini dlemlere iistiin kildi” buyrularak Allah’m belirli insan ve topluluklari
digerlerinden ayirdig1 vurgulanir. Ayrica Hac stresi 75. ayette “Allah, meleklerden de
insanlardan da elgiler secer” ifadesi, se¢ilmislik kavraminin peygamberlik baglaminda

kullanildigin1 géstermektedir.

24 Memig, Yahudilik 'te ve Islam’da Arz-1 Mev 'ud Anlayisi, 67.

25 Al-i Imran, 3/33; Hac, 22/75.

26 Nahl, 16/121; T4ha, 20/122; Kalem, 68/50.

27 Taha, 20/13.

28 fsra, 17/70.

2 Qalime Leyla Giirkan, “Kur’an’a Goére Secilmislik Kavrami ve Israilogullari’min Secilmisligi Meselesi”,
Islam Arastirmalart Dergisi 13 (2005), 29.

30 Giirkan, “Kur’an’a Gore Segilmislik Kavranm ve Israilogullari’nm Secilmisligi Meselesi”, 29.

31 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzir,
Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut (Liibnan): Daru Sadir, 1863), 5-6/186-188.

32 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn
(Dimagk: Darii’l-Kalem, 2009), 300-301.

33 Memic, Yahudilik 'te ve Islam’da Arz-1 Mev’ud Anlayisi, 68.

34 [sfahani, el-Miifredat, 300.
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Bununla birlikte Kur’an’da kullanilan bir diger ifade de “toplamak” anlamina
gelen “cbv” kokiinden tiireyen “ictebd” () fiilidir. Bu fiil ise genel olarak insanin
kendi c¢abasi ve azmi olmadan “Allah’in bir kisiye niiblivveti veya ilahi feyzi tahsis
etmesi, onu sereflendirmesi, bu yolda begenip se¢mesi™® seklinde anlasilmistir. Bu
durumun, peygamberlerin yaninda salihleri, siddiklari, sehitleri ve onlara yakin olanlari
da kapsadig1 goriiliir.*® Bu fiille Allah’in Kur’'an’da peygamberlere, Islam {immetine ve
yine kendisinin segtigi insanlara atifta bulundugu birden fazla yer vardir.’’ Klasik
sozliiklerde de bu kelime se¢mek anlaminda kullamlir’® Bu kelimeyi “6zgiin bir
bicimde segmek, bir seyi digerinden ayirmak” anlaminda yorumlandig1 zaman 6zellikle
peygamberlerin se¢ilmisligini vurgulayan ayetlerde kullanildigini gériiriiz.>® Bu dilsel
zenginlik, Arap¢a’ da secilmisligin sadece bir tercih degil, ayni zamanda ilahi bir
tasarruf olarak degerlendirildigini géstermektedir.

Son kelimemiz ise fazlalik ve istiinlilk manasindaki “fdl” kokiinden tlireyen ve
sozliik anlami “istiin ve faziletli kilmak™ olan “tafdil” fiilidir. Bu kelime, iki seyden
birinin digerine karsi {istin olma durumuyla ilgili kullanildiginda ii¢ farkli sekilde
anlagilir. {1k olarak cins yéniinden, hayvanin nebat cinsine olan iistiinliigii, ikinci olarak
cesit yoniinden insanin kendi haricindeki yaratilan canlilara kars: iistiinliigiidiir. Ugiincii
olarak ise zat yoniinden ise insanin baska bir insandan iistiin olmas1 seklinde olmasi gibi
anlamlara gelir.*® Bunlara gore ilk iki iistiinliik ¢esidi cevherle alakali oldugundan
onlarda eksik olanin bunu gidermesi veya TUstlinlik kazanmasi miimkiin degildir.
Ugiincii iistiinliik ¢esidi ise arazla ilgili oldugundan onun elde edilmesi veya
kaybedilmesi miimkiindiir.*!

Insanlar arasindaki  derecelerdeki ¢esitlilik yine Kur'an Ayetlerinde
gosterilmistir.*? Insanlarm iistiin kilinmalar1 Allah’1n segimiyle,* rizik,* mal-miilk,* ve

fazilet*®

gibi konularda da gergeklesebilmektedir. Bu anlamda “tafdil” kalib1 da yine
Israilogullarina, peygamberlere, iman eden kullara ve yaratilmislara atifla on dort yerde

kullanilmaktadir.*’

35 Giirkan, “Kur’an’a Gore Segilmislik Kavranm ve Israilogullari’nm Secilmisligi Meselesi”, 29.

36 {sfahani, el-Miifreddt, 186.

37 Bkz. Al-i imrén 3/179; Yiasuf, 12/6, 101; En‘am 6/87-88; Nahl 16/121; Hac 22/78; Meryem 19/58; Stira
42/13; Kalem 68/50.

3% Mecduddin Muhammed b. Ya’k(b Firzabadi, el-Kamiisii’l-Muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2009),
1269.

3 Yasuf 12/6; Kasas, 28/68.

40 Memic, Yahudilik 'te ve Islam’da Arz-1 Mev’ud Anlayist, 68.

41 Tbn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 11-12/193-194.; Isfahani, el-Miifiedat, 639.

42 Bkz. Bakara, 2/47, 122; Nisa, 4/95; Bakara, 2/253; Isra, 17/55, 70; A‘raf, 7/140; Nahl, 16/71; Casiye, 45/16.
43 fsra, 17/12.

4 Nahl, 16/71.

45 1sra, 17/12.

46 Nisa, 4/95.

47 Giirkan, “Kur’an’a Gore Secilmislik Kavran ve Israilogullari’nin Secilmisligi Meselesi”, 28-39.

12



2.1.1.1. Yahudi Kutsal Metinlerinde Secilmislik

Secilmislik kavrammin Yahudi teolojisindeki kokeni, ibranice “bahar” (7m32)
kokiine dayanmaktadir. Bu kelime Eski Ahit’in birgok yerinde Tanri’nin Israilogullari’n
diger kavimlerden ayirmasini ifade etmek iizere kullanilmistir. “Bahar” fiili Eski Ahit’in
en kritik pasuhlarinda gegmekte ve Tanri’'nin Israil ile yaptigi ahdin en temel
dayanaklarindan birini olugturmaktadir.

Tanah’daki ciimleler analiz edildiginde, Yahudilerin secilmisliklerini ifade etmek
icin bir¢ok kelimenin kullanildig1r goriiliir. Bu kelimelerden en one ¢ikani “bahar”
kelimesidir. Ibranice’ de “se¢mek” anlamina gelen “bahar” kelimesinin kokii, biitiin
Semitik dillerde aynidir. Bu kelime, Asurca’da “beru”, Aramice’de ‘“behar”
seklindedir.*® “Bahar” kelimesi Tanah’ta, bir sahsin, bir gérev veya mevkiye Tanri
tarafindan sec¢ilmesini ifade etmek i¢in kullanilmakla beraber, kdhin ve kral secimini
ifade etmek icin de kullanildig: goriiliir. Levilililerin kahinlik,** Davud’un da krallik>®

icin Tanr1 tarafindan secilmesi bu kelimeyle ifade edilir.’!

Bunlara ilaveten yine
Israilogullarina verilen topraklar ve Israil halkinin se¢ilmisligi icin de bu kelimenin
kullanildig1 gériiliir. Ornegin Tesniye 12:5°deki “bahar” kelimesi bir mekanm Tanri
tarafindan secildigini ifade eder.’?> “Allah’m Rab biitiin kavimlerden seni secti™?
seklindeki ciimlelerde de Israilogullar’nin segilmisligine karsilik gelen “bahar”
kelimesi kullanilmistir.

[branice’de “bahar” kelimesi, Tesniye kitabinda otuza yakin yerde geger. Bircogu
da Israil kavminden bahseden pasuhlardir. Ornegin Tesniye 7:6-8 pasuhinda su ifadeler
yer alir: “Ciinkii sen, Tanrin RAB i¢in kutsal bir halksin. Tanrin RAB, seni
yeryiiziindeki biitiin kavimler arasindan secerek kendine ait bir halk yapti. RAB sizi
sevdigi i¢in ve atalariniza ant igtigi sozii yerine getirmek istedigi i¢in sizi giicli
olmadiginiz halde secti.” Bu pasuh, secilmislik diislincesinin yalnizca tarihsel bir olay
degil, Tanri’nin sevgisi ve sadakatiyle agiklanan bir bag oldugunu gosterir. Ayni sekilde
Tesniye 14:2°de “Sen Tanrin RAB i¢in kutsal bir halksin; Rab seni yeryiiziindeki biitiin
halklar arasindan secti” ifadesi, secilmisligin Israilogullar1 kimliginin merkezine
oturdugunu gostermektedir.

Yine bir baska pasuhda, Cikis 19:5-6°da da Tanri Israil halkina soyle seslenir:

“Eger sOziimii dinler ve ahdime uyarsaniz, biitiin milletler arasindan benim &zel

8 Yavuz, Kitdb-1 Mukaddes agisindan Yahudilik ve Hiristiyanlik 'ta se¢ilmislik anlayisi, 17.
4 Tesniye, 18:5.

50 I1.Samuel, 6:21.

5t Altinel, Islami Kaynaklara Gére Yahudilerin Segilmisligi, 15.

52 Steven T. Katz, Jewish Ideas and Concepts (New York: Keter Books, 1977), 163.

33 Tesniye, 7:6.
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miilkiim olacaksiniz; ¢iinkii biitlin yeryiizii benimdir. Siz benim i¢in kahinler krallig1 ve
kutsal bir ulus olacaksiniz.” Bu ifadelerden de anlagildig1 iizere secilmislik, Yahudilikte
sadece bir istiinliik ilkesi degil ayn1 zamanda Tanri’nin koydugu ahde sadakatle iliskili
bir ylkiimliiliik olarak da goriilmiistiir. Onlarin kutsal metinlerinde de bu durum agikga
ortaya konulmaktadir.

Ibranice bahar yani se¢mek kelimesi, secilmis olma diisiincesiyle benzerlik
gosteren bazi fiiller ile de iliskilendirilmistir. Bu agidan Tanah’taki “almak™* ve
“tanimak™> manasina gelen fiiller se¢im anlaminda kullanilmistir. “Bahar” kelimesi,
“am bahur” seklinde “secilmis millet” olarak da kullamilmisti. Bu sekliyle
Israilogullarini belirten bir terim halini almistir. Hatta bu kullanim Ingilizce’ye “Chosen
People” seklinde yine “secilmis millet” olarak ge¢mistir.>®

Israilogullar secilmislikleri konusunda kullandiklari bir baska kelime de “kdsh”
kokiinden gelen “kados”tur. Kados, ilahi bir gaye i¢in ¢ogunluktan c¢ikartmak veya da
ayirmak demektir.’’ Levililer 20:26’da “Bana mukaddes bir kavim olacaksmiz; ¢iinkii
ben, Rab, mukaddesim ve benim olmaniz i¢in sizi kavimlerden ayirt ettim” seklindeki
ifadeler Israil’in kutsalligina, hatta biitiin hayatlarmin Tanr tarafindan diizenlendigine
ve Tanr1’nin onlar1 belli amagclar i¢in diger milletlerden ayirdigina isaret etmektedir.

Israilogullarmin Tanri’nin yanindaki konumunu ve degerini belirten bir diger
kelimelerden biri de “Mukaddes Kavm” ifadesidir. Tanri, Hz. Musa ile yaptig1 ahitle
beraber, Israil kavminin Mukaddes Millet oldugunu géstermistir.’® Yani o kendine 6zel
sectigi toplulugun yine kendisi gibi kutsal olmasmi dilemistir.>® Yahudi kutsal metni

9960

Tanah’a gore Israilogullar1 “Tanri’nin Kavmi”®® ve “Tanri’nin Has Kavmi”¢!

secilmistir.

Kendi tstiinliik fikirlerine dayanak olusturduklar1 bir baska kelime de “degerli nesne”

62

ve “kutsal olan” manasinda kullanilan “segullah™ kelimesidir.”~ Bu kelime diger

milletlere karsi Israilogullarmin iistiinliik iddialarini ifade etmektedir.®® Israilogullar:

19964

icin, “Tanri’nin Miilkii”®*, “Tanr’’nin Kendi Pay1”®

ve “Tanr’’nin Miras1”®® (am
nahallah) gibi anlatimlar aslinda Tanri’nin Israil kavmini ge¢miste nasil sectiyse yine

gelecek zamanda da segecegine delil niteligindedir.

4 Cikas, 6:7.

35 Amos, 3:2; Yaremya, 1:5.

56 Altinel, Islami Kaynaklara Gére Yahudilerin Segilmisligi, 15.

ST Yavuz, Kitdb-1 Mukaddes agisindan Yahudilik ve Hiristiyanlik ta segilmislik anlayist, 18.
38 Cikis, 19:6.

3 Levililer, 11:44-45; Tesniye, 7:6; 14:2,21; 26:19; 28:9; Yeremya, 2:3.

0 11. Samuel, 14:3; Mezmurlar, 47:9.

61 Cikis, 19:5; Tesniye, 7:6; 14:2; 26:18.

2 Yavuz, Kitdb-1 Mukaddes agisindan Yahudilik ve Hiristiyanlik 'ta segilmislik anlayist, 19.
63 Altinel, Islami Kaynaklara Géore Yahudilerin Secilmisligi, 17.

64 Mezmurlar 135:4.

65 Tesniye 32:9.

% Tesniye 4:20; 9:26.

14



Tanr1, Israil kavmini baz1 sorumluluklar ve gorevler iginde se¢mistir. Bu yiizden

onlara “Kahinler Melekutu”®’

olarak da hitap etmistir. Bu sorumluluklardan dolay1
Israilogullar1 artik Tanri’nin diinya iistiindeki elgileri konumuna getirilmistir. Bunlarin
disinda Israilogullar1 igin kullanilan baska kelimeler de vardir. Ornegin “Benim
Kullarim”®® (avadai), “Kavmim”® (ammi) ve “Sahitlerim”’® (edai) tarz1 ifadeler
bilhassa peygamberle ilgili olan pasuhlarda kullanilir. Yine Yahudiler i¢in “Milletlere
bir 151k (or goyim/amim) seklinde hitap edildigi de goriiliir. Ayn1 sekilde bunun nedeni
de secilmis kavim olmalarindan kaynaklidir. Bu durumlarina yine baska bir hitap olan
“bir ahit kavmi”’? (berit am) ifadesinin kullanildig1 goriiliir.

Yahudi Kutsal Metinleri’i incelendiginde Tanr1’nin Israilogullarini “ogul” seklinde
konumlandirdigi ve tammladigi gériilmektedir. Tanri’nin, Israilogullarina “oglum”’3
olarak seslenmesi, bu kavmin Tanri’nin ¢ocuklari (banim la yhwh) olduklarina dair
kanit olarak kullandiklar1 pasuhlardan biridir. Yine Tanah’a gore Tanri, biitlin
milletlerin,”* Davut ve soyunun babasi1’® olarak kendini ifade etmistir. Bu konuyla ilgili
yine bagka bir pasuhda da Tanri, bilhassa Israilogullarmin babasi seklinde
belirtilmistir.” Tanri’min Israilogullarinin babasi olarak gériilmesi, o kavmi diinyada
yaratip onlar1 korumas1”’ dogru bir istikamet iizere onlar1 yiiriitmesi,’® yasamlarim
siirdiirebilmeleri icin ezelden beri onlarin kurtarici olmasi’’ ve onlara sevgi gdstermesi®®
anlamindadir.®! Ozellikle “secilmis halk” (am hanivhar) seklinde bir hitap Yahudi kutsal
metni olan Tanah’ta gegmemektedir. Bu son donemlerde kullanilan bir ifadedir. Modern
dénemde kullanilan bu ifadenin Hiristiyan geleneginden ve Ingiliz dilinden Yahudi

gelenegine kazandirildig1 gériiliir. Teolojik olarak ise Israil halkinin secilmislige dair

olan doktrinleri, Tanr1 ile yaptiklarina inanilan ahde dayandirilir.

7 Cikis 19:6. Bkz. Kitabi Mukaddes’in yeni ¢evirisinde “Kahinler Melekutu” olarak ifadesi “Kahinler Krallig1”
olarak gevrilmistir. Bkz. Kutsal Kitap Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil), Ohan Matbaacilik Ltd. Sti.,
[stanbul, 2001, S.91.

68 Levililer, 25:55; Isaya, 41:8-9; 42:1; 43:10; 44:21.

6 Isaya 1:3; 3:12; 51:4,16; Yeremya 30:22; Hezekiel 37:27; Hosea 11:7; Yoel 2:26; 3:2,3; Amos 9:14.

70 {saya 43:10,12; 44:8.

" isaya 42:6; 49:9; 51:4.

72 {saya 42:6.

3 Cikis 4:22; Tesniye 14:1; Isaya 1:2-4.

74 Malaki 2:10; Isaya 1:2.

75 Mezmurlar 2:7; 89:26-27.

76 Tesniye 14:1; 32:6; Hogea 11:1; Yeremya 31:9.

77 Tesniye 32:6-10.

8 Yeremya 31:9.

7 Isaya 63:16.

80 Hosea 11:1.

81 Altinel, Islami Kaynaklara Gére Yahudilerin Segilmisligi, 16.
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2.1.2. Secilmislik Kavraminin Istilahi Anlami

2.1.2.1. Yahudilik’te Secilmislik

Secilmislik, Yahudi geleneginin en baskin doktrinlerinden biridir. Ozellikle Tora
ve Tanah basta olmak {izere Israilogullar’min kutsal kitap literatiiriinii bu kavmin
secilmislik tarihi olarak okumak ve anlamak miimkiindiir.®?

Tanr1 tarafindan herhangi bir sorumluluk tistlenmek, gorev edinmek ve baska bir
deyisle ilahi tavir tarafindan sec¢ilmis olmak, Sami dinleri acisindan ortak bir
diisiincedir.®® Secilmislik fikri, Yahudi dini teolojisinin temelinde bulunan en belirgin
Ogelerden birisidir. Bu inang, bugiinde Yahudi kimligini sekillendiren ve devam ettiren
temel bir unsurdur. Yahudi kimliginin olusumunu ve devamliligin1 saglayan bir kimlik
tanimlamasidir. Yahudi kutsal metinlerinde Tanri’nin Israilogillari’ni diger kavimler
arasindan sectigi  diislincesi, dini literatiirdeki kullanima 1stilahi bir nitelik
kazandirmigtir. Nitekim kelimenin sozliik anlamindaki “bir seyi ayirmak, tercih etmek”
anlami, Yahudilik i¢in dogrudan Tanri’nin kendi iradesiyle Israil’i sectigi teolojik bir
doktrine dontigmiistiir. Yahudi tarihi boyunca Yahudilerin diger milletlere kars1 tutum ve
tavirlarin1 da belirleyen en O6nemli unsurlardan birisi se¢ilmislik iddiasidir. Bu
iddialariin bir sonucu olarak kendilerini Tanri’ya en yakin millet goriirler. Onlara gore
Tanr1 her daim onlarla beraberdir. Misir’dan ayrilmalarinda,®* kutsal topraklara
konumlanmalarinda,® devlet kurmalarinda®® ve ugradiklar siirgiinler boyunca onlardan
ayrilmamstir.” Bu sebeplerden 6tiirii Tanri’nin bu kavmi segmesi ve ayricalikli kilmasi
onlara gore beklenen bir durumdur.

[branice’de sadece dini olarak secilmislik manasinda kullanilan miistakil bir
kelime yoktur. Ancak Tora’da “ahit” kelimesine deginilen yerlerin anlamca secilmiglige
151k tuttugu goriliir. Bu yilizden secilmislik kadar ahit kavrami da onemli bir yere
sahiptir.®

Yahudi geleneginde secilmislik, esasen ahit kavrami ile birlikte agiklanmis ve
anlagilmistir. Tanr1, tarih boyunca Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Musa ile cesitli ahitler
yapmistir.* Bunlarm iginde Israilogullari ile Tanr1 arasinda yapilan Sina ahdi, Yahudi

secilmiglik doktrininin en gii¢lii dayanagini olusturmustur. Tevrat’ta birgok defa

82 Giirkan, “Kur’an’a Gore Secilmislik Kavrami ve Israilogullar’’nin Secilmisligi Meselesi”, 25.

83 Altinel, Islami Kaynaklara Gore Yahudilerin Segilmisligi, 12.

8 Cikas 12:31.

8 Yesu 3:7.

86 I.Samuel 10:24.

87 Cikis 25:8; Levililer 16:16.

88 Aynur Y1ldiz, Yahudi ve Islam Kutsal Literatiiriinde Hz. Ya'kub ve Secilmislik Kavrami: Karsilastirmal: Bir
Calisma (Dokuz Eyliil Universitesi, Thesis, 2014) ((TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi)), 314 y./58.

8 Yavuz, Kitdb-1 Mukaddes acisimdan Yahudilik ve Hiristiyanlik 'ta se¢ilmislik anlayisi, 74.
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vurgulanan bu bag, Yahudilere yalnizca bir iistiinliik yiiklememistir. Ayn1 zamanda
Tanr’nin emir ve yasaklarina sadik kalma yiikiimliiligii de yiiklemistir. Tesniye’de yer
alan bir pasuhda “Sen Tanrin RAB i¢in kutsal bir halksin; Rab seni yeryiiziindeki biitiin

halklar arasindan secti”®°

ifadesi, bu anlayisin belki de en somut 6rneklerinden birisidir.

Secilmislikle baglantili olarak Tanah’ta iki farkli ahde vurgu yapilmistir. Birincisi
Tanri’nin ilk Ibrani atas1 kabul edilen ibrahim’le yaptig1 ve daha sonra diger iki ata,
Ishak ve Yakub’la yaptig1 ahittir.”! Ilahi bir vaat 6zelligi tasiyan bu ahit ile Tanr1, Hz.
Ibrahim ve kavmini kutsamis, onlara bereket vermis ve kutsal topraklar1 vaat etmistir.”?
“Seni ¢ok verimli kilacagim. Soyundan milletler dogacak, krallar c¢ikacak. Ahdimi
seninle ve soyunla kusaklar boyunca sonsuza kadar siirdiirecegim. Senin, senden sonra
da soyunun Tanri 51 olacagim... biitiin Kenan iilkesini sonsuza kadar miilkiiniiz olmak
lizere sana ve soyuna verecegim...”> Bu pasuha gére Yahudi se¢ilmislik anlayisi, tarih
boyunca iki yonlii bir karakter kazannmustir. Bir yandan Israilogullar’’nin diger
milletlerden farkli ve istiin bir giic olduguna dair giiglii bir aidiyet duygular1 ortaya
cikarken, diger yandan bu aidiyeti Tanr1’ya itaatle iligkilendirmislerdir.

Ikinci ahit ise Hz. Musa 6nderliginde, Israilogullar’nin  Misir’dan
kurtarilmalarindan sonra Sina Dag1 ¢evresinde Tanri’'nin bu kavim ile yaptig1 ahittir.”
Bu iki ahit birlikte degerlendirildiginde, Tevrat’ta Israilogullari’nin Tanri tarafindan
secilmis bir topluluk olarak kabul edildigi ve secilmislik anlayiginin bu ahitler
cergevesinde temellendirildigi goriilmektedir. Bununla birlikte, Yahudi tarihinin bazi
donemlerinde bu se¢ilmislik anlayiginin ilahi bir sorumluluk ve goérevden ziyade bir
ayricalik ve Ustiinliik gostergesi olarak yorumlandigi, dolayisiyla zaman zaman bir
“imtiyaz doktrini” niteligi kazandigi anlasilmaktadir. Bunlarla beraber Yahudi
toplumlari, siirgiin zamanlarinda ve bilhassa Babil esaretinde secilmislik diislincesini,
varliklarii koruyan bir manevi siginak olarak gérmiislerdir.

Sonu¢ olarak Yahudilikte secilmislik kavrami, yalnizca belirli bir topluluga
taninmig bir ayricalik veya istiinlik iddiasin1 ifade eden bir anlayis olarak
degerlendirilmektedir. Bu doktrin, Tanr1 ile yapilan ahit, ilah buyruklara baglilik, ibadet
yiikiimliiliikleri, dini ve ahlaki sorumluluklar gibi unsurlarla yakindan iliskili olan
kapsamli bir teolojik c¢erceveye sahiptir. Bu yoniiyle secilmislik, Yahudi inang
sisteminde hem ilahi bir tercih hem de bu tercihin beraberinde getirdigi gorev ve

sorumluluklar iceren ¢ok boyutlu bir yap1 arz etmektedir. Bu yoniiyle doktrin, Yahudi

%0 Tesniye 14:2.

91 Tekvin 17; 12:1-3; 13:14-16.

92 Salime Leyla Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2024), 103.
93 Tekvin 17:6-8.

%4 Cikis 19:5-6; Tesniye 29:1-5.
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kimliginin sekillenmesinde hem tarihsel hem de dini bir belirleyici olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

2.1.2.2. Hiristiyanhkta Secilmislik

Hiristiyanligin kutsal kitabinda “segmek” kelimesi ilk olarak Isa’nin segilmesi
hakkinda kullanildig: gériiliir.>> Hristiyanlhik’ta se¢ilmislik kavrami, Yahudi geleneginde
oldugu gibi Tanrr’nin 6zel olarak Hz. Isa’y1 segmesi inancina dayanir. Ancak Hristiyan
teolojisinde bu kavram, Isa Mesih’in gelisi ile birlikte etnik bir halktan ziyade “iman
eden topluluk” eksenine kaymustir.%®

Hiristiyan kutsal kitap literatiiriinde ve O6zellikle Luka, Yuhanna ve Resullerin
Isleri boliimlerinde veya pasuhlarinda secilmisligi®” ifade eden bu kavram, Grekge
“eklektos” (éxAextoc) kelimesi, Tanri tarafindan secilenleri belirtmek igin kullanilir.”®
Pavlus’un mektuplarinda bu kavram belirgin bir sekilde yer alir. Ornegin Efesliler 1:4’te
“Tanr, diinyanin kurulusundan once bizi Mesih te segti” ifadesi, se¢ilmisligin yalnizca
etnik bir aidiyet degil, Mesih’e iman eden herkes i¢in gecerli bir ilahi mesaj oldugunu
belirtir.

Hiristiyanlik i¢in se¢ilmislik olma iddias1 sadece Tanri’nin keyfi bir tercihi olarak
degil, ayn1 zamanda Mesih’e iman edenlerin olusturdugu kilisenin se¢ilmisligi olarak
yorumlanmistir. Buna gore kilise, Tanri’nin secilmis halkinin yeni tezahiirii olarak
goriilmiis ve Yahudi kavmi yerine “iman edenlerin toplulugu” se¢ilmisligin muhatab1
haline gelmistir.”

Hristiyanlik, Yahudi sec¢ilmisligini ulusal bir kimlikten ¢ikarip, evrensel bir
kurtulus mesajina doniistiirmiis; bu da Hristiyan geleneginde dinin baris, kardeslik ve
evrensellik iddiastyla biitiinlesmesini saglamistir.'® Boylece secilmisligin, Hristiyan
diinyas1 adina yalnizca bir teolojik iddia degil de genel olarak tiim insanlia yonelik bir
barig ¢agrisina ara¢ oldugunu sdyleyebiliriz. Sonug olarak Hristiyanlik’ta secilmislik
kelimesi, Yahudi geleneginden farkli olarak istilahi baglamda evrensellestirilmis,
Mesih’e iman eden herkesin déahil olabilecegi bir toplulugu ifade eder hale gelmistir. Bu
yoniiyle bu doktrin hem bireysel kurtulus hem de kilise merkezli bir se¢ilmislik anlayisi

cercevesinde sekillenmistir.

% Yavuz, Kitdb-1 Mukaddes agisindan Yahudilik ve Hiristiyanlik ta segilmislik anlayist, 86.

% Luka 9:35. Ayrica bkz. Matta 12:18.

97 Luka 6:13; Yuhanna 6:70, 13:18; Resullerin Isleri 1:1.

% John L. McKenzie, Dictionary of the Bible (New York: Collier Books Macmillan Publishhing Company,
1965), 228.

9 Harun Diindar Karahan, Hiristivanlik ve Islamiyet'te Vahiy Anlayisi (Ankara Universitesi, Thesis, 2020)
((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), X1, 302 y./270.

100 Sahin Kizilabdullah, Dinlerin Birey, Aile ve Toplum Barisina Katkist (Yahudilik, Hwistiyanhk ve Islam)
(Ankara Universitesi, Thesis, 2016) ((TDV islam Arastirmalar1 Merkezi)), 292 y./109.
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2.1.2.3. islam’da Secilmislik

Islam diisiincesinde “segilmislik” kavrami, Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde
oldugu gibi mutlak anlamda bir kavme atfedilmis degildir. Kur’an-1 Kerim, secilmisligi
daha c¢ok peygamberlik gorevi, takvaya dayali iistiinliik ve immetin sorumluluk bilinci
cercevesinde ele alir. Dolayisiyla Islam dininde segilmislik, bir toplulugun diger
toplumlar {izerinde mutlak ayricaligi olmaktan ziyade, bireylerin ve timmetin Allah’a
olan baglilig ile iligkilendirilen bir kavramdir.

Kur’an’da Allah’in belirli sahislar1 ve topluluklar sectigine dair ayetler
bulunmaktadir. Al-i imran 33. ayette “Stiphesiz Allah, Adem’i, Nih'u, Ibrahim ailesini
ve Imran ailesini dlemlere iistiin kildr” denilerek, peygamberlerin ve onlarin soylarmin
ozel bir gorevle secildigi belirtilmistir.!°! Bu se¢ilmislik, Yahudilikte oldugu gibi mutlak
bir millet ve soy ayricalig1 degil, teblig gorevi ve sorumlulugu ile iliskilendirilmistir.'%?

Islam diisiincesinde secilmislik bahsine bakacak olursak takva merkezli bir
tistiinliik anlayis1 oldugunu goriirliz. “Allah katinda en iistiin olaniniz, O ’na karsi en ¢ok
takvali olanimizdir'®” buyrularak iistiinliigiin yaratilis amacina bagh kalarak yasamayla
elde edilebilecegi belirtilmistir.'® Secilmisligin biyolojik, etnik veya kavmi temellere
degil, bireysel sorumluluk ve ahlaki bagliliga dayandig: ifade edilmistir.!® Aslinda bu
ayetin Islam’in secilmislik anlayismi Yahudilikten ayiran temel noktalarindan biri
oldugunu gorebiliriz.

Islam dinine gore insan, Allah’in {istiin olarak yarattig1 bir varliktir.'% Bu gayeden
sapmas1 halinde insan, daha asagi esfeli safilin seviyesinde bir varlik konumuna
diismektedir.!” Insanin yaratilmasindaki gaye Allah’a kulluk etmektir.!”® Yiice Allah
katinda istiin insan, kulluk vazifesini yerine getiren ve aymi zamanda takva sahibi
olandir.'?”

Kur’adn’da bir bagka iistiinliik olarak bahsedebilecegimiz konu ise peygamberlik
meselesidir. Peygamberler insan icin diinya hayatinda bir rehber konumundadirlar.
Peygamberlik inanci, dinin inan¢ merkezlerinden birisidir. Peygamberlik kurumunun

secilmigligi meselesi de bu ylizden c¢ok Onemlidir. Allah’in 06zii temiz, fitrati

101 Al-i imran 3/33.

102 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn, 2011), c. 2, s. 386-396.

103 Hucurat 49/13.

104 Hatice Sahin, Kur’dn’'da “Takvd” Kavrami (Bursa Uludag Universitesi, Thesis, 2006) ((TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi)), XV, 314 y./37.

105 Eb{y Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi es-Semerkandi Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'an
Terciimesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), c. 14, s. 93.

106 Tin, 95/4.

107 Tin, 95/5.

108 Tqr, 52/56. )

19 Mustafa Ocal, [lkégretim Okullarinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Ogretim Yontemleri (Istanbul, 2005),
32.
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bozulmamis kullarindan bazilarin1 se¢gmesi, onlara kendinden vahiyler bildirmesi bu
secilmigligin bir tezahiiriidiir.!'® Boylece peygamber olarak segilmis insanlara
peygamberlik sorumlulugu yiiklemekte, bununla da insanligin ihtiyaclarini onun yiice

11

vicdani, iistiin ahlaki ve dogru sistemi igerisinde karsilamaktadir.!!! Bu segilmis

insanlar, Yiice Allah’in vahyini iletmek amaciyla insanlarla iletisimi saglayan nebileri
ve resulleridir. Ummetleri de bu gérevle secilmis ve sorumlu kilmmuslardir.!'? Tlahi
mesajlart insanlara iletmek peygamberlerin temel gorevlerindendir. Boylece ilahi vahye
mesul olan insanlar verilen mesajla miikellef kilinmiglardir.

Kelam ilmiyle ilgilenen alimler peygamberlik makaminin biisbiitiin olarak
Allah’mn liituf ve iradesi sonucunda meydana geldigini diisiiniirler.'’®> Ornek verecek
olursak Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 dogru yola iletmek amaciyla; Hz. Nuh’a, Hz.
Davud’a, Hz. Siileyman’a, Hz. Eyyub’e, Hz. Yusuf’a, Hz. Musa’ya, Hz. Harun’a ve

daha sonra da Hz. Yakub’a, Hz. Zekeriyya’ya, Hz. Yahya’ya, Hz. Isa’ya ve Hz.

,a114

flyas insanlardan  farkli  olarak bazi istiin  Ozellikler verildiginden

bahsedilmektedir.!'® Yine Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin secilmislikleriyle ilgili

bazi dyetler vardir. Bunlardan 6rnek verecek olursak;
...And olsun ki biz onu (Ibrahim’i) diinya da (el¢gi) sectik, siiphesiz o ahirette de
iyilerdendir.!'®”, « . Allah sizin {izerinize onu (Talut’u) secti, ilimde ve bedende ona
ustiinliik verdi. Allah miilkiini diledigine verir. Allah her seyi ihata eden ve her seyi
bilendir.!'”, “Allah birbirinden gelme bir nesil olarak Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ailesi ile
Imran ailesini secip alemlere iistiin kildi. Allah isiten ve bilendir.!'®”, “(Allah) ‘Ey Musa!’
dedi, ben risaletlerimle (sana verdigim gorevlerle) ve sozlerimle seni insanlarin bagina
sectim. Sana verdigimi al ve siikredenlerden ol!''®”, “Iste boylece Rabbin seni segecek,
sana (riiyada goriilen olaylarin yorumunu dgretecek ve daha dnce iki atan Ibrahim ve
Ishak’a nimetini tamamladig1 gibi sana ve Yakub soyuna da nimetini tamamlayacaktir.
Ciinkii Rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.'**”, “Ben seni (Musa’y1) se¢tim, simdi
vahiy verdigi peygamberlerden, Adem’in soyundan, dogruya ulastirdigimiz ve seckin

kildigimiz kimselerdendir. Onlara, ¢cok merhametli olan Allah’in ayetleri okundugunda

110 Volkan Feyzi, Kur'an’da Peygamberlerin Beseriligi ve Secilmisligi (Atatiirk Universitesi, Thesis, 2020)
((TDV Islam Arastirmalart Merkezi)), VIII, 133 y./65.

11 [brahim Gorener - Erdogan Pazarbasi, “Vahiy”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1998),
266.

112 Feyzi, Kur'an'da Peygamberlerin Beseriligi ve Segilmisligi, 65.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2007), 33/286-291.

114 En‘am, 6/84-85.

115 En‘am, 6/87.

116 Bakara, 2/30.

117 Bakara, 2/247.

'8 Al-i Imran, 3/33-34.

119 A ‘raf, 7/144.

120 Y{isuf, 12/6.
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aglayarak secdeye kapanirlardi.'?!”

, “Dogrusu onlar bizim katimizda segkin iyi
kimselerdendir.'?*”, “Sonra Kitab’1, kullarimiz arasindan segtiklerimize verdik...'?.

Bu ayetler bize nebi ve resullerin tamamen Allah tarafindan yani ilahi se¢im
sonucu insanlar arasindan segilmis ve onlara génderilmis olduklarini gdsterir.'?*
Nitekim yarattiklar1 arasinda secimde bulunmasi yalnizca O’na ait yasalardandir.'?

Yiice Allah’in se¢imde bulunmasma dair meseleyir “Allah meleklerden

126>

insanlardan da elciler secer... ayetini, “Rabbin, diledigini yaratir ve secer, segim

onlara ait degil/onlarin se¢me hakki yoktur...'*””

ayeti ile de destekleyebiliriz.
Kur’an’da peygamberlerin secilmisligi de mutlak bir {iistiinliik degil, insani zaaf ve
beseriyetle birlikte yiirliyen bir sorumluluktur. Peygamberler diger insanlardan farkli
degildir. Onlar da hata edebilir, fakat vahiy yoluyla diizeltilitler. Bu durum, Islam’da
secilmiglik kavraminin bir ayricalik olarak degil de peygamberlerin ve iimmetlerinin
gbrev ve misyon durumuyla iliskili oldugunu gdosterir.

Islam geleneginde secilmislik, ayn1 zamanda iimmet kavramiyla da baglantilidur.
Ormegin, “Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye

sizi agiriliklardan uzak bir iimmet yaptik...'*®”

ayeti, Miisliiman topluluklar i¢in evrensel
bir sorumluluk yiiklenmis olan bir immet olduklarim1 ortaya koyar. Fakat bu bir
iistiinliik veya imtiyaz degildir. Evrensel insanlik adina bir sorumluluk bilincidir. Bu
baglamda Kur’an’daki se¢ilmislik vurgusunun, Yahudi kavminin kendilerinin se¢ilmis
olarak gormelerine karsi bir reddiye olarak gormek anlamsiz olmayacaktir. Islam
dininin immet agisindan se¢ilmisligi de ancak sorumluluk ve amel merkezli bir
secilmisliktir.'”” Baska kavimlere ve topluluklara iistiinliik anlaminda degildir.

Sonug olarak Islam’da secilmislik kavrami, Yahudilikteki gibi mutlak bir etnik
ayricaliga dayanmaz. Aksine, bireylerin takvasi, peygamberlerin misyonu ve iimmetin
evrensel sorumlulugu iizerinden tanimlanir. Yiice Allah, Israilogullarm veya Hz.
Musa’nin tiim muhataplarint Yiice Allah’in dinini yasama ve insanlifa 6rnek olarak
yeryiiziinde tevhidi, iyiligi, adaleti ve ahlaki hakim kilmakla secti. Onlar kendilerini
istiin 1rk goriip Yiice Allah’in dinini millilestirince Yiice Allah bu gorevi onlardan alip

Miisliimanlara verdi. Miisliimanlar1 da bu misyonla secti. Bu yaklagim, se¢ilmisligi

121 Meryem, 19/58.

122 Sad, 38/47.

123 Fatir, 35/32.

124 {sra, 17/93, Kehf, 18/110, Fussilet, 41/6.

125 Feyzi, Kur’an’da Peygamberlerin Beseriligi ve Se¢ilmisligi, 66.
126 Hac, 22/75.

127 K asas, 28/68.

128 Bakara, 2/143.

129 Hac, 22/77-78, Fatir, 35/31-32.
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ayricalik degil, sorumluluk merkezli bir anlayisa doniistirmiis ve Islam dini

literatiiriinde bu doktrin yeniden yorumlanmastir.

2.2. Yahudi Kutsal Metinlerinde Secilmislik (Tevrat!3°, Talmud'3!)

2.2.1. Tanah (Yazih Tevrat) ve Secilmisligin Ahitsel Kokeni

Yahudi secilmislik doktrinin beslendigi en temel kaynaklar, kutsal metinlerin en
eski halkas1 olan Tevrat’ta ortaya atilmistir. Bu doktrinin tam ortasinda, Tanri ile
Israilogullar1 arasinda yapilmis olan ahit (berit) kavrami bulunur. Yahudilikte
secilmislik, Tanri- Israil iliskisinin temel metaforu olan “ahit (berit)” kavrami iizerinden
aciklanabilir. Bu sekliyle aslinda secilmislik anlayisinin kékeninde bir tanrisal liituf
degil de karsilikli sorumluluk igeren bir s6zlesme iliskisi vardir. Se¢ilmislik inancinin
baslangi¢ noktast Tanr1’nin Hz. Ibrahim ile yaptig1 ahittir.

Tevrat’ta Hz. Musa ile vurgulanan se¢ilmislik, bir imtiyaz veya tstiinlik degil de
Tanri’nin vermis oldugu vaade de dayanir. Diger bir deyisle de bu ahdin talep ettiklerini
yerine getirme sorumluluguna da dayanmaktadir. Bu anlamda Tevrat’in, seg¢ilmislik
diistincesini bir doktrinden farkli olarak somut yani pratik bir anlagsma olarak karsimiza
cikardigini gérmekteyiz.

Ahid kelimesi, mastar olarak, “bir seyin yerine getirilmesini emretmek, talimat
vermek; soz vermek” manalarina geldigi gibi, isim olarak, “emir, talimat, taahhiit,

132 Tbranice’ de berit

antlasma, yiikiimliiliik, itimat veren s6z” anlamlarina gelmektedir.
kelimesine karsilik gelen ahid “ittifak, anlasma ve sozlesme” anlamlarina gelmektedir.
Ozellikle de Ahd-i Atik’te Tanri ile Israilogullar1 arasindaki anlasmay: ifade eder.
Tevrat’ta bircok sekilde ifade edildigi iizere, Israil kavminin kutsallik &zelligini

edinmesinde, Tanri’nin kendilerini sec¢ip ahitlesmesiyle iligkili olarak ortaya

130 Yahudi geleneginde tevrat “6greti, doktrin, kilavuz, teori, hiikiim, kanun, din” gibi anlamlar tasimaktadir. Bu
kelime, Hz. Miisd’ya verilen kitabin ismi olarak kullanildigi gibi Tanah (Ahd-i Atik), Misna, Talmud ve
rabbilere (yahudi din alimi) ait biitiin eserler i¢in de kullanilmaktadir. Yahudi gelenegine gore bu kiilliyat Hz.
Miisa’ya Sind’da vahyedilmis ve 6gretilmistir (Berakoth, 5a; Beba Metzia, 59b; Megillah, IV/1). Ancak tevrat
kelimesi kutsal kitap s6z konusu oldugunda Ahd-i Atik’in ilk bes kitabimi ifade etmektedir. Baki Adam,
“Tevrat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/40-45.

131 Yahudi geleneginde Tevrat’m yorumu olarak goriilen Talmud hukuki, etik, felsefi-teolojik ve tarihi konular
lizerine “rabbi/rabban” diye anilan yahudi din alimleri tarafindan yapilmis (m.s. II-VI. yiizyillar) tartisma ve
yorumlardan meydana gelen &gretiyi ifade eder. Misna ve Gemara adli iki boliimden olusur. Tanah’tan (Ahd-i
Atik) sonra en kutsal yahudi metni kabul edilen Talmud, Tevrat ve diger Ahd-i Atik béliimleri iizerine tefsir
mahiyetindeki Midras metinleriyle birlikte Rabbani literatiirii teskil eder. Salime Leyla Giirkan, “Talmud”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2010), 39/550-552.

132 Abdurrahman Kiiciik, “Ahit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1988),
1/532.
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konmustur.'** “Siz Tanrmiz Rab icin kutsal bir halksiniz. Tanriniz Rab, &z halka
olmaniz igin, yeryiiziindeki biitiin halklarmn arasindan sizi segti.”!*

Ahid kelimesi yalnizca bir s6z vermenin Otesinde, insanin hem yaraticistyla hem
de hemcinsleriyle kurdugu kopmaz bir sadakat bagini temsil eder. Bu bag, kimi zaman
zihnimizin derinliklerine islenmis ahlaki bir pusula (fitrat), kimi zaman vahiyle gelen
bir kilavuz, kimi zaman da kendi irademizle iistlendigimiz sorumluluklar (adaklar vb.)
seklinde tezahiir eder. Allah ile "birlesmek" ifadesini, O'nun belirledigi erdemlerle
biitiinlesmek ve verdigimiz sozde durarak manevi bir olgunluga erismek olarak
okuyabiliriz.!*> Kisi, yaraticisina verdigi soze sadik kaldiginda, aslinda evrenin
diizeniyle uyumlu hale gelir; bu uyum da belirsizliklerin ve korkularin yerini, sarsilmaz
bir teslimiyet ve i¢sel glivene birakmasini saglar.

Ibranice dilinde “am hasagula” kavramiyla bilinen secilmislik inanci Yahudilerin
diger insanlara olan iistiinliigiine karsilik kullanilmaktadir.®* Bu inancin yapi
taglarindan birisi de ahit kavramidir. Secilmislik fikrinin olmazsa olmazi olan bu
kavram secilmis millet anlayisinin giiglenmesine yol agmustir. Israil kavminin segilmis
kutsal kavim olmasinda merkezi rol oynayan ahit temasiyla ilgili temel olarak iki ayr1
ahde atif yapilmasi yerinde olacaktir. Bunlar ibrahim ahdi ve Musa (Sina) ahdidir.*” Bu
ahitlerin ilki, Tanri’nin ilk Ibrani atasi olarak kabul goriilen ibrahim’le yaptig1 ahit
olmasi dolayisiyla ¢ok dnemlidir. Bir diger ahdin 6nemi ise Musa’nin biitiin bir halkin
adina Tanr1 Yahve ile yaptig1 anlasma olmasi miinasebetinden dolayidir.!*® Ibrahim ile
ahit daha sonra da Ishak ve Yakup’la yenilenmistir fakat Musa ile yapilan ahit kadar
teferruath degillerdir.'*®

Yiice Allah tarihin bir¢ok doneminde insanlarla sozlesmeler diyebilecegimiz
ahitler yapmustir. insanlik tarihi icinde ilk ahit, Eski Ahid’de, Tanr1 ve insan arasinda
gerceklesen ilk sozlesme diyebilecegimiz Nuh ile yapilan ahiddir. Tanri’nin Nuh ile
yaptig1 bu ilk ahit, biitiin insanlar1 kapsayan evrensel nitelikte bir ahittir. Bu ahidle Tanr1
Nuh araciligiyla insanliga kanli et yememelerini ve birbirlerinin canina kiymamalari
sartiyla yeryiiziinde bir daha tufan yasanmayacagma dair ahid etmektedir.'*® Tanri’nin

insanlarla yaptig1 bir diger ahid ise daha 6nce bircok kez dedigimiz israilogullarina 6zgii

bir kutsallik atfedilen yani sadece onlar1 kapsayan ve secilmisliklerine delil gosterilen

133 Memig, Yahudilik te ve Islam 'da Arz-1 Mev'ud Anlayist, 8.

134 Tesniye 7:6.

135 Taner Alptekin, Kur’dn'da Ahd ve Misdk (1gdir Universitesi, Thesis, 2022) ((TDV Islam Arastirmalari
Merkezi)).

136 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii (Istanbul: Vadi Yaymlar1, 1998), 227.

137 Tekvin 17; 12:1-3, 13:14-16. Tesniye 4:31, 9:5.

138 Paul Johnson, Yahudi Tarihi (Istanbul: Pozitif Yayinlari, ts.), 28.

139 Memig, Yahudilik'te ve Islam 'da Arz-1 Mev'ud Anlayist, 13.

140 Tekvin 9:1-7.
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Ibrahim ile yapilan ahiddir.!*! Boylece Yahudilik kendi igine kapali herkese acik
olmayan ve &zel olarak secilmis bir toplulugun dini olmustur.'#?

Konumuzla ilgili olarak rnek verebilecegimiz ahitlerden birisi Hz. Ibrahim ile
yapilan ahittir. Ikincisi ise Hz. Musa ile Sina’ da yapilan ahittir. Hz. Ibrahim ile yapilan
ahitte onun soyundan gelenlere Ken’an diyarmin onlara miras olarak verilecegine
dairdir.'** Hz. Musa ile yapilan ahitte ise Musa Tanr ile Israilogullar1 arasinda araci
olmus, Israilogullar1 Allah’in sbziine sadik kalmalari halinde, biitiin kavimlerden daha

{istiin olabilecekleri vurgulanmustir.'**

2.2.2. Ataerkil Dénem (ibrahim)

Sami halklar havzasinda 6nemli bir yere sahip olan Israilogullari, seceresini Hz.
Ibrahim’e dayandirmaktadir. 11k Ibrani atasi vasfiyla Hz. Ibrahim, yalnizca bir kavmin
baslangict degil, ayn: zamanda kadim Israil inancinn ve tevhid (monoteizm)
diisiincesinin de mimari olarak kabul edilir.'* Bu baglamda giiniimiiz Yahudiligi, Hz.
Ibrahim ile temelleri atilan bu koklii teolojik gelenegin tarihsel siiregteki izdiisiimii ve
dogrudan devamidir.'#®

Monoteist gelenegin kaynag: iizerine yapilan degerlendirmelerde Hz. ibrahim,
eski Israil dininin kurucu figiirii ve Ibrani toplumunun ortak atasi olarak merkezi bir
konumda yer alir. Israilogullarinin inang sistemindeki bu koken birligi, Yahudiligin
tarihsel kimligini sekillendiren en temel unsurdur. Dolayisiyla Yahudilik, 6zii itibariyle
Hz. Ibrahim’in tebli§ ettigi monoteist esaslarm kurumsallasarak devam eden bigimi
olarak tanimlanabilir.

Yahudilik s6z konusu oldugunda bu dinin en miihim noktalarindan birisi ortak bir
tarih anlayigma sahip olmalaridir.'*’ Birlesilen ortak paydanin yine en &nemli
unsurlarindan birisi de kendilerine tarihi siire¢ iginde Ibrani, Israil ve Yahudi hatta
Musevi denen insanlar ile Tanri’nin yapmis oldugu ahiddir.'*® Yapilan bu sdzlesmeye
Ibranice dilinde “kesmek” veya “ahit yemegi anlamina gelen “berit” kelimesi kullanilir.

Berit kelimesinin yani ahid kelimesi, Yahudilik’te daha ¢ok dini bir terim olarak

kullanilir ve ayni zamanda da Tanri ve Israilogullar1 arasinda yapilan ahdi de icinde
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barindirir.'* Onlara gore bu baglamda ilk asamada ortaya cikan secilmislik algisi,
bencil bir istlinlik iddias1 degil; biitiin insanliga bir bereket ulastirmay1 hedefleyen
evrensel bir misyonun ilk adimidir. Yahudi kutsal metinlerinde se¢ilmislik diisiincesi,
¢ogu zaman iddia edildigi gibi dogustan gelen ontolojik bir iistiinliik anlayisina degil;
Tanr1 ile insan arasinda kurulan ahit(berit) merkezli bir iliskiye dayanmaktadir. Tanah’in
Ozellikle Tevrat boliimiinde segilmislik, Tanr1’nin belirli bir toplulugu mutlak bir strette
ayricaliklt kilmasindan ziyade, bu toplulugu ilahi bir sorumlulugun muhatab1 olarak
segmesini ifade eder. Bu yoniiyle se¢ilmislik, hem tarihsel bir siire¢ igerisinde
sekillenmis hem de ahlaki ve dini yiikiimliiliiklerle sinirlandirilmistir. Tevrat pasuhlari
incelendiginde goriiliir ki; secilmisligin tek bir anda veya tek bir sekilde ortaya
cikmadigi, tam tersine bireysel bir ilahi vaatle baslayip zamanla kolektif ve ulusal bir
kimlige doniistiigli goriilmektedir. Bu doniisiim siireci, seg¢ilmiglik doktrininin hem
mahiyetini hem de sinirlarin1 anlamak agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Tevrat’ta
secilmislik ayricaliktan ziyade bir ahit yani sdzlesme iizerine kuruludur. Israilogullari,
ilk atas1 olmas1 miinasebetiyle ilk ahid vurgusunu da Hz. ibrahim ile yapar. Tevrat’ta
secilmislik fikrinin ilk ve en temel referans noktasi, Tanri’nin Hz. Ibrahim’e hitabiyla
baslar. “Seni biiyiik bir ulus yapacagim. Seni kutsayacak, sana iin kazandiracagim.
Bereket kaynagi olacaksin. Seni kutsayanlar1 kutsayacak, seni lanetleyeni
lanetleyecegim. Yeryiiziindeki biitiin halklar senin aracilifila kutsanacak.”!>°

Tanrt’nin bu ilahi ¢agrisi, se¢ilmisligin baslangic asamasini olusturur. Tanri’nin
Ibrahim’e “seni biiyiik bir millet yapacagim” seklindeki vaadi, ilk bakista etnik ve soy
merkezli bir bi¢imi ¢agristirsa da metnin devamina baktigimizda goriiriz ki bu cagri
evrensel bir misyonu icermektedir. Zira ayni pasuhda yeryiiziindeki biitiin ailelerin
[brahim araciligiyla kutsanacagindan bahsedilir. Bu ifade, segilmisligin salt Ibrahim ve
onun soyunu yiiceltmeye yonelik olmadigini; aksine onlari ilahi bereketin tastyicist ve
aracis1 kilmay1 hedefledigini gostermektedir. Dolayisiyla bu ilk asamada se¢ilmislik bir
ayricaliktan veya lstiinliik iddiasindan ziyade, Tanri’nin insanlik tarihi i¢in belirledigi
kurtulus ve rehberlik planinda aragsal bir rol iistlenmektedir.

Tanah’ta Hz. Ibrahim secim ve anlasma temalariyla 6n planda kalmaktadur.
Tanah’ta niibiivvet Ibrahim peygamberle baslatilmistir. Tanah’ta Ibrahim peygamber bir
irkin babasi olarak gosterilmis ve Rabbin kendisiyle yaptig1 anlasmalarla “Ibrahim

rkinin se¢ilmisligi” ve bu irka “Israil topraklarinin vaat edilisi” {izerinde sik¢a

149 Quna Akkurt, Tanah’ta Yahudi dini hayatina yénelik elestiriler (Ankara Universitesi, Thesis, 2006) ((TDV
Islim Arastirmalar1 Merkezi)), VIIL, 155 y./37.
150 Tekvin 12:1-3.
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durulmaktadir.”! Bu sekilde tanrisal ¢agriya karsilik veren Ibrahim, ishak ve Yakub,
Yahudi dini tarihinin temel yapilarini olusturmaktadir.'>?

Hz. ibrahim’den daha 6nce yasamis bircok peygamber olmasmna ragmen Eski
Ahid’de ilk peygamber olarak Hz. Ibrahim goriiliir.'> Bu acidan Eski Ahid’de
peygamberlik yani niibiivvet konusu; Tanri’nin, Israilogullariyla ilk ahidle anlasma
yapmis oldugu Hz. Ibrahim’le baslatmistir. Niibiivvet miiessesesi Hz. Musa ile en
yiiksek noktasma ulasmistir.'>* Niibiivvet bahsinde Hz. Ibrahim’den &ncesinin giindeme
getirilmemesiyle, bu bahsin Israilogullarma &zgii milli bir durum oldugunu gdsterir.
Yahudi kutsal metinlerinde, Tanr1 ile Israilogullar1 arasindaki vahiy alisverisinin
baslamasina kanit olarak, Tanri’nin Hz. Ibrahim’le ahidlesmesi bahsi gdsterilmistir. Bu
ahidde Israilogullarmin secilmis millet oldugu inancimi desteklemistir.>> Eski Ahid’de

156

Israilogullarinin babas1'*® olarak da bahsedilen Hz. Ibrahim’in Tanr1 ile yapmis oldugu

ahdin diger peygamberle de desteklenmis oldugunu gériiyoruz. '’

Israilogullari, Hz. ibrahim’in imanma ve Tanr’ya baglihgna giivenerek hem
kutsal ahdin hem de Hz. Ibrahim’in hatir1 icin Tanr1’ya yalvarmis ve af dilemislerdir.'*®
Hz. Ibrahim’e olan bagliliklarini siirekli dile getiren bu kavmin Tanri karsisinda
stikiirlerini dile getirisleri ise sdyledir; “Geg¢miste atalarimiza ant igtigin gibi, Yakup’un
ve Abraham’1n torunlar1 olan bizlere de verdigin sdzii tutacak ve sadik kalacaksin.”!>

Eski Ahid’de Tanr karsisindaki kullugunun siirekli alti ¢izilen ve her firsatta
ornek alinmasi gereken bir kisi seklinde sunulan Hz. Ibrahim, teslimiyet noktasinda da
one ¢ikar. Bu sebeple “Rabb’in dostu”'® konumuna sahip olmustur. Tanri ile
Israilogullarinin ahidlesmesinin sonucunda yine Tanri, Hz. Ibrahim’e Misir’dan Firat’a
kadar olan topraklar1 vaad ettigini sdylemistir.'®" Hz. Ibrahim’e verilen ikinci miijde ise
soyunun cok giiclii ve bereketli olacagidir.!®® Aym sekilde Ishak ve Yakup’la da
ahidlesme yapilmis ve ayni Ibrahim’de oldugu gibi onlarda da vadedilen topraklar gibi
konular iglenmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Yahudi inang¢ sisteminin temel tasi olan se¢ilmislik

doktrini, kokenini dogrudan Yazili Tevrat’tan yani Tanah’tan almaktadir. Bu metinlerde

151 Fatma Aygiin, Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’dn-i Kerim’'de Hz. Ibrdhim ve insanhga mesaji (Marmara
Universitesi, Thesis, 2006) (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), VII, 182 y./169.
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secilmislik, bir iistiinliikten ziyade, Tanr1 ile Israilogullar1 arasinda ahdedilen bir
ahit(berit) yani sézlesme ¢ercevesinde sekillenir. Secilmislik siirecinin ilk agamasi
Tekvin'® kitabinda Hz. Ibrahim’e verilen vaatle baslar. Burada dikkat ¢eken husus,
secilmenin sadece bir soyun yiiceltilmesi degil de yeryiiziindeki biitiin ailelerin onun
araciligiyla kutsanmasi gibi evrensel bir misyonu da barindirmasidir. Ancak bu vaat,
Sina Dagi’nda ulusal bir kimlik kazanirken beraberinde kesin sartlar getirmistir. Bu
durum Tevrat’ ta su sekilde ifade edilir: “Seni biiylik bir millet yapacagim...
yeryiiziiniin biitiin aileleri senin araciliginla kutsanacak.”'%* Secilmisligin baslangici ve
evrensel amacinin bahsedildigi ayettir. “Eger so6ziimii dinler ve ahdime sadik kalirsaniz,
biitiin halklar arasinda 6z miilkiim (am segula) olursunuz... Siz benim i¢in kahinler
krallig1 ve kutsal bir millet olacaksmiz.”'® Bu béliim en kiritik pasuhlardan birisidir.
Secilmisligin kosulu (sartli) oldugunun en net delilidir. Bir baska pasuhda ise “Tanriniz
Rab sizi yeryliziindeki biitiin halklarin arasindan 6z halki olmak iizere segti. Rabbin sizi
sevmesinin sebebi sayica c¢ok olmaniz degil... atalarmiza verdigi soze sadik

kalmasidir.”'6°

seklinde ifade edilir. Bu boliimde ise se¢ilmisligin bir liitufla (Tanri’nin
sevgisi) basladigimi ancak siire¢ icinde Israilogullarina sorumluluklar getirdigini
vurgulanmaktadir. “Sen Tanrm Rab igin kutsal bir halksin...”'” Bu pasuh ise Yahudi
kimliginin ayrigsmasin1 ve kutsalligini vurgular. Bir baska pasuhda ise “Yeryiizliniin
biitiin aileleri arasindan yalniz sizi tanidim; bu yiizden biitiin su¢larinizdan Gtiirii sizi

cezalandiracagim.”!®

seklinde zikredilir. Bu pasuhda ise secilmisligin sadece odiil
degil, ayn1 zamanda daha agir bir sorumluluk ve ceza getirdigini vurgular.

Metinde gegen ‘am segula’ (dzel/hazine halki) tabiri, Israilogullarmin Tanr
katindaki 6zel konumunu vurgulasa da bu konumun devamliligi Tanri’nin emirlerine
mutlak itaat ve ahde sadakat sartina baglanmistir. Dolayisiyla Tevrat perspektifinde
secilmiglik, ontolojik bir zorunluluktan ziyade, ahlaki ve hukuki sorumluluklar

yukleyen, “kosullu” bir statii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2.3. Sina Ahdi (Musa)
Yahudi Kutsal Metni Tanah’ta secilmislik olgusu, Tanr1 ile Israil halki arasindaki
karsilikli yiikiimliiliiklere dayanan ahit (berit) kavramiyla i¢ ice ge¢mistir. Siire¢, Hz.

Ibrahim’e verilen bireysel bir vaatle'® baslasa da asil teolojik kimligini Sina Dag1’ndaki

163 Tekvin 12:1-3.

164 Tekvin 12:1-3.

165 Cikis 19:5-6.

166 Tesniye Yasa’nin Tekrar1 7:6-8.
167 Tesniye 14:2.

168 Amos 3:2.

169 Tekvin 12:1-3.
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toplu sdzlesme ile kazanir. “Eger soziimii dinler ve ahdime sadik kalirsamz...”'’

ifadesi, Yahudi secilmisliginin mutlak bir imtiyaz degil, kosullu bir sorumluluk
oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Bu metinlerde Israilogullarina yiiklenen ‘am
segula’ (hazine halki) vasfi, onlara diger milletler iizerinde bir tahakkiim hakki
vermekten ziyade, Tanri’nin birligini ve kanunlarimi yeryiiziinde temsil etme (kahinler
krallig1) gorevini yiiklemektedir.

Israilogullar1 ve Hz. Ibrahim arasinda yapilan ahid ise “soy ve toprak vaadi”
seklinde olmustur. Sina Dag1’'nda Hz. Musa ile yapilan ahid ise Israilogullari’nin soyun
bir “millet” ve “seriat toplumu” haline getirmistir. Yahudi teolojisinde Sina Ahdi,
Israilogullar’nin bir aileden bir millete doniismesi agisindan bir kirilma noktasini temsil
eder. Hz. ibrahim ile baslayan siirecte se¢im daha cok tek tarafli bir vaat 6zelligi
tasirken, Sina Dagi’nda gergeklesen tecelli ile bu secim, karsilikli sorumluluklara
dayanan hukuki bir s6zlesmeye (berit) doniismiistiir. Artik secilmislik, sadece bir soya
mensup olmak degil, Tanr tarafindan verilen emirlere itaat etmekle esdeger kabul
edilmistir.

Sina Ahdi'nin hikayesi ise Israilogullar’’nm Misir’da yasamis olduklar1 donemle
baslamistir. Israil kabileleri Hz. Yusuf ddneminde tamamen Misir’a yerlesmis ve orada
cogalma imkan1 bulmuslardir.!”! Israilogullar’nin Misir tecriibesi zaman gectikce kotii
anilar olusturmaya baslamistir. Israilogullar1 yerli halkin baski ve zulmiine maruz
kalmistir. Dénemin firavunlarinin Israilogullarina baskilar1 ve onlart agir islerde
calistirmalar1 durumu daha da zor hale sokmustur.!”? Durumlarini “Aradan yillar gecti,
bu arada Misir Krali 6ldii. Israilliler hala kolelik altinda inliyor, feryat ediyorlardi.
Sonunda yakarislar1 Tanr1’ya eristi.”!”® bu pasuhin anlatiminda da goriiriiz. Bu baskilar
sebebiyle Israil kavmi soylarmin memleketi olan Ken’an’a gitmek istiyorlardi. Oyle ki
kendilerini Tanri’nin se¢ilmis halki olarak goéren bu topluluk Hz. Musa’ya kadar
kendilerini kéle psikolojisinden kurtaramamistir.'”* Bu donemde ise Hz. Musa diinyaya
gelmistir. Hz. Musa’nin diinyaya gelisi Tanah’ta sdyle aktarilir; “Levili bir adam kendi
oymagindan bir kizla evlendi. Kadin gebe kald1 ve bir erkek cocuk oldugunu goriince,
onu li¢ ay gizledi. Daha fazla gizleyemeyecegini anlayinca, hasir bir sepet alip katran ve
ziftle sivadi. I¢ine gocugu yerlestirip Nil kiyisindaki sazliga birakti. Cocugun ablasi

kardesine ne olacagini gormek icin uzaktan gozliiyordu. O sirada firavunun kizi
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yikanmak i¢in 1rmaga indi. Hizmetgileri 1mrmak kiyisinda yiiriiyorlardi. Sazlarin
arasindaki sepeti goriince, firavunun kizi onu getirmesi i¢in hizmetgisini gonderdi.
Sepeti aginca aglayan cocugu gordii. Ona actyarak, “Bu bir Ibrani cocugu” dedi.
Cocugun ablasi firavunun kizina, “Gidip bir ibrani siitnine ¢agirayim m1?” diye sordu,
“Senin i¢in bebek emzirsin.” Firavunun kizi, “Olur” diye yanitladi. Kiz gidip bebegin
annesini ¢agirdi. Firavunun kizi kadina, “Bu bebegi al, benim i¢in emzir, {icretin neyse
ben veririm” dedi. Kadin bebegi alip emzirdi. Cocuk biiyliylince, onu geri getirdi.
Firavunun kizi ¢ocugu evlat edindi. “Onu sudan c¢ikardim” diyerek adin1 Musa
koydu.”!” Tevrat’a gére Hz. Musa, Levi kabilesinden Amram ve Yokebed’in ogludur ve
Misir’da diinyaya gelmistir.!’® Hz. Musa, Israilogullari’nin erkek evlatlarinin nehre
atilarak 6ldiiriildiigii bir dsnemde dogmustur.!”” Israilogullar1 ve Yahudi tarihi agisindan
Hz. Musa ¢ok dnemli bir doniim noktasidir. Ciinkii Hz. Musa ile birlikte, israilogullar:
kavminin millet olma ¢abasina Tanri’dan vahiy almalart durumu eklenmis ve vahiyler
bu kavme kilavuzluk etmistir. Hz. Musa onlar i¢in ¢ok biiyiik bir peygamberdir.

Baska bir pasuhda da bu éneme vurgu yapilmaktadir. “O giinden bu yana Israil’de
Musa gibi Rab’bin yliz yiize goriistiigii bir peygamber ¢ikmadi. Rab onu Misir’da
firavuna, gorevlilerine ve biitiin iilkesine bir siirii belirtiler, sasilasi isler yapmasi i¢in
gondermisti. Musa Israilliler’in gozleri &niinde giiclii, biiyiik ve iirkiitiicii isler
yapmist1.”!”® Hz. Musa’nim Israil kavmi i¢in ne denli 5nemli oldugu bu boliimde ortaya
konulmaktadir.

Misir’daki Firavun ydnetiminin sistematik baskist ve kolelestirme politikalar
altinda ezilen kitleler icin Hz. Musa, mutlak bir kurtulusun temsilcisi olmustur. Onun
liderliginde gergeklesen ¢ikis siireci, yalmzca fiziksel bir Ozgiirlesme degil, ayni
zamanda vahiy temelli bir kitabin rehberliginde sekillenen yeni bir toplumsal diizenin
baslangicini ifade eder.

Hz. Musa, kavmi i¢in bir umut 15181 olmustur.!” Hz. Musa 6nderliginde israil
kavmi Misir’dan ¢ikarak Sina’ya geg¢mistir.'®® Yine bu durum bir baska pasuhda sdyle
anlatilir; “Musa, “Korkmayin!” dedi, “Yerinizde durup bekleyin, RAB bugiin sizi nasil
kurtaracak goriin. Bugiin gordiigiiniiz Miswrlilar 1 bir daha hi¢ gormeyeceksiniz. RAB

sizin igin savasacak, siz sakin olun yeter’'¥! Hz. Musa’nin hayat1 ii¢ donemde ele
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almabilir: Tlki, Hz. Musa’nin Misir’da gecen genclik zamanlaridir. Ikincisi, Misir’dan
Medyen iilkesine geldigi ve kendisine peygamberlik verildikten sonra Misir’a dondiigii
donemdir.cUciincii dénem ise, Misir’dan Israil kavmini alip Sina’ya gotiirdiigii ve Hz.
Musa’nin vefatina kadar olan dénemdir.!®? Hz. Musa, Sina Dagi’nda Tanr1 tarafindan
verilen vahyi on emir seklinde kavmine bildirmistir.'**

Bu ilkeler, Hz. Adem’den baslayarak, Sina Dagi’nda on emir gelinceye kadar ki
zaman icerisinde Hz. Ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Yakup ve Hz. Yusuf’la beraber temeli Hz.
Nuh ve Hz. Adem’e kadar gidebilecek evrensel prensipleri ihtiva etmektedir.'®* Tevrat’a
gore bu emirler, Hz. Musa rehberligindeki Israilogullari’'nin Misir’dan ¢ikislarindan
yedi hafta sonra Sina Dagi’nin zirvesinde bizzat Tanri tarafindan Hz. Musa’ya once
sozlii olarak bildirilen, ardindan da iki tas levha iizerine yazilip verilen emirlerdir.'®

Hz. Musa onderliginde Misir’dan ¢ikis, sadece fiziksel bir yer degistirme degil,
ayn1 zamanda kolelik psikolojisinden 6zgiir bir millet bilincine gecisin ilk adimidir. Bu
Ozgurliigiin kaosa doniismemesi ve siirdiiriilebilir bir ahlaki zemine oturmasi i¢in ilahi
irade tarafindan vazedilen “On Emir”, kadim Israil hukukunun ana omurgasi
olusturmustur. Sadece dini bir vecibe listesi degil, ayni zamanda bireyin hem
yaraticistyla hem de toplumla olan iligkilerini diizenleyen evrensel bir toplumsal
sozlesme niteligi tasiyan bu ilkeler, adalet ve kutsiyet eksenli yeni bir yasam modelinin
kapilarmi aralamistir. Higbir kavme gostermedigi yardim elini Israil kavmine gostererek
onlari kurtaran Tanri, Sina Dagi'na gelen kavimle ahdi gergeklestirmistir.'®® Tanr
Israilogullarina sdyle seslenir: “Ve simdi, eger sdziimii iyice dinler ve ahdimi tutarsaniz,
biitiin kavimlere nazaran benim has kavmim (am segula) olursunuz; ¢iinkii biitiin diinya

benimdir; ve siz bana kahinler melekutu (mamlekhet kohanim) ve mukaddes millet (goy
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kodosh) olacaksiniz.”'®’ flgili pasuhda Tanri’nin bu hitabma karsi Israil kavminin,
“Rabb’in biitiin sdylediklerini yapacagiz.”'%® bu cevabi vermesi ile ahid gerceklesmistir.

Tanrr’nin halki olan Israil kavmi artik bir se¢im yapmustir. Ahdin sorumluluklarin
istlenir ve yerine getirirseler, Tanri’nin sec¢ilmis halki olarak bir¢ok nimete
erisebileceklerdir.'®® Fakat ahdin yiikiimliiliiklerine uymadiklar1 takdirde, Tanr1’nin liituf
ve korumasini kaybedecek, en agir cezalarla karsilasacaklardir.'”® Bunlarin sonucun da
Hz. Musa Tanr1 huzuruna ¢ikarak kavminin bu emirleri kabul ettigini sdyler ve kurban
kanin1 mezbanin'®! {izerine serper. Boylece ahid yapilmis olur.!*?

Sina Ahdi’nin sembollerinden biriside “Ahit Sandig1”dir. I¢ine yapilan ahdin
emirlerinin yazildig1 levhalar bulunan bu sandik, Sina Dagi’nda yapilan bu ahdin

3 lsrailogullart

hatiras1 ve Tanri’min Israil kavmiyle oldugunun kamt: niteligindedir.!
Tanr’nin ve O’nun kudretinin sembolii, Tanri’nin kendileriyle olan beraberliginin bir
nisanesi seklinde kabul ettikleri sandig1 devamli olarak yanlarinda tasimislardir. Sikintili
anlarda bu sandiktan medet ummuslardir.'**

Sonug olarak sunlar1 diyebiliriz ki; On Emir ve ardindan gelenler, se¢ilmigligin
bedeli olarak sunulmustur. Bu durum, Yahudi kutsal metinlerinde dahi secilmisligin
ahlaki bir zemine oturtuldugunu gdstermektedir. Fakat zamanla bu sartlilik anlayisinin
yerini, ne olursa olsun secilmis olma fikrinin aldigin1 gormekteyiz. Bu kirilma ise
Kur’an’1n Israilogullari’na y&nelik temel elestirilerinden birini olusturacaktir.

Sonug itibariyle Sina Ahdi, Yahudi kutsal metinlerinde secilmislik doktrininin
hem en yiiksek mertebesini hem de bu anlayisin tabi tutuldugu en ¢etin imtihani temsil
eder. Bu sdzlesme ile Israilogullari am segula yani hazine halk statiisiinii kazanmis;
ancak bu statii, ilahi emirlerin icrasina ve mutlak bir sadakat sartina baglanmistir.
Metinsel baglamda Sina Ahdi; aslinda bir ayricalik degil de ahlaki sorumluluk atfeden
bir vazife secimi olmustur. Ancak tarihsel siire¢ i¢erisinde bu anlayis, ahlaki sorumluluk
duygusundan uzaklagarak dogmatik bir {stlinlik anlayisina evrilmistir. Yahudi
metinlerindeki bu sarth segilmislik yapisi, Kur’an’1 Kerim’in Israilogullari’na yonelttigi

ahdin bozulmas1 ve emanetin geri alinmasi eksenli elestirel tavrini bir temele oturtmak

187 Cikis 19:5-6.

188 Cikis 19:8.

189 Cikis 23:20-33; Levililer 26:3-12.

190 Levililer 26:14-39.

191 Yahudi geleneginde Tanr1’ya sunulan kurbanlarin kanmin serpildigi ve takdimelerin yakildig1 kutsal sunaktir.
Cikis 24:4 pasuhinda Hz. Musa’nin Sina Dagi'nin eteginde, ahdi miihiirlemek igin on iki Israil oymagimi
simgeleyen on iki siitunla birlikte bir mezbah (sunak) insa ettigi aktarilir.

192 Cikig 24:1-8.

193 Cikig 25:10-22; Sayilar 10:33-36. Ahit sandig1 hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Kiigiik,
“Ahit Sandig1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, s.535.

194 Abdurrahman Kiigiik, “Ahid Sandig1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1988), 1/535.
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icin gerekli bir arka plan sunmustur. Yahudi kutsal metinlerinde zamanla sekillenen bu
kosulsuz secilmislik anlayisi, Kur’an’imn Israilogullar ile ilgili Ayetlerinde temel elestiri

odagini olugturacaktir.

2.2.4. Talmud (Sozlii Gelenek) ve Sec¢ilmisligin Doktrinlesmesi

Yahudi inang sisteminde se¢ilmislik diisiincesi, sadece Tevrat metinleriyle sinirli
kalmamus, Sézlii Tevrat olarak kabul edilen Talmud!®® ve Midras literatiiriiyle sistematik
bir doktrin haline getirilmistir. Yazili metinlerdeki (Tanah) ahid ve kosullu se¢im
vurgulari, Rabbinik!*® dénemde tefsir edilerek Yahudi kimliginin vazgegilmez unsuru
olan {istlinliik iddialar1 da yeniden formiile edilmistir. Bu boliimde, secilmislik fikrinin
sozlii gelenekte nasil bir doktrinlesme stirecine girdigi ve bu siirecin temel dayanaklari
ele alinacaktir.

Sozli Kanun (Misna, Talmud, Midrash), Yazili Kanun’a (Tevrat) paralel olarak
gelismis bir kurallar biitliniidiir. S6zIii Kanun, insanlarin hayatlarinda karsilastiklar:
problemlerin Tevrat’in getirmis oldugu vahiy rehberliginde ¢6ziime kavusturulmasi
amaciyla ortaya ¢ikmustir.!®’Aslinda Tevrat basta olmak iizere tiim Yahudi kutsal kitap
literatiiriinii, Israilogullari’nin secilmislik tarihi seklinde okumak da miimkiindiir.!”®
Ahd-i Atik olarak bilinen Yahudi kutsal metinleri, tarihin belirli bir doneminde ayni
anda yaziya dokiilmemistir. Uzun bir tarihi serliven iginde gesitli donemlerde ortaya
konmuslardir. Uzun siire sifahi yolla aktarilmislardir. Yani Tevrat’in yaziya gegirilmesi
Hz. Musa’dan ¢ok sonra gerceklesmistir. '

Rabbinik donemde se¢ilmislik doktrinine ge¢cmeden Once Rabbinik literatiir
hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Genis anlamiyla Rabbinik literatiir, Tevrat ve

Tanah’in diger boliimleri iizerine yazilan tefsir mahiyetindeki Midras metinlerini de

195 Talmud, “l-m-d” kokiinden tiiremistir. Calisma, 6grenme ve 6gretim manasinda kullanilan Ibranice bir
kelimedir. Ayn1 kokten tiireyen talmid “6grenci” anlaminda kullanilir. Yahudi geleneginde Tevrat’in yorumu
olarak goriilen Talmud hukuki, etik, felsefi-teolojik ve tarihi konular {izerine “rabbi/rabban” diye anilan Yahudi
din alimleritarafindan yapilmis (m.s. 11-vi. Yiizyillar) tartisma ve yorumlardan meydana gelen ogretiyi ifade
eder. Misna ve Gemara adli iki bdliimden olusur. Tanah’tan (Ahd-i Atik) sonra en kutsal Yahudi metni kabul
edilen Talmud, Tevrat ve diger Ahd-i Atik bdliimleri lizerine tefsir mahiyetindeki Midras metinleriyle birlikte
Rabbani literatiirii teskil eder. Rabbani gelenekteki inanisa goére Tanri, Sina Dagi’'nda Hz. Musa’ya yazili
Tevrat’mn yaninda onun agiklamasi olan sozlii Tevrat’t da vermistir. Bu sozlii Tevrat ise sifahi yolla Hz.
Musa’dan Yesu’ya, ardindan da sirastyla Israilogullari’nin ileri gelenlerine (hakimler), peygamberlere, biiyiik
meclis iiyelerine, yazicilara, nihayet Yahudi din alimlerine aktarilmistir. Giirkan, “Talmud”, 39/550-552.

196 Talmud’da sdzii gegen rabbiler, Eski Ahid’i ve yahudi sdzlii gelenegini yorumlayan ve gegimini temin etmek
iizere baska bir isle de mesgul olan din alimlerine karsilik gelmektedir. Ortagag’lardan itibaren rabbiler
(rabbanim) Tevrat’t yorumlama ve hiikkiim ¢ikarma isine ilaveten bugiin de devam ettigi iizere 6gretmen, vaiz
ve dini lider gorevlerini deruhte etmisler ve genellikle “ha-rav” diye isimlendirilmislerdir. Salime Leyla
Giirkan, “Rabbaniyytn”, Tirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2007), 34/376-
3717.

197 Uziim, Tevrat ve Talmud’a gére yahudi olmayanlarin statiisii, 26.

198 Giirkan, “Kur’an’a Gére Segilmislik Kavrami ve Israilogullari’nin Segilmisligi Meselesi”, 25.

199 Omer Faruk Harman, “Ahd-i Atik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1988), 1/415.
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kapsar. Mabedin yikilmasimin ardindan Filistin’in bir bolgesinde din akademilerine
kurucu Onderlik eden Ferisiler, Yahudi sozlii geleneginin olusmasina sebep olan
Rabbilere 6nciiliik etmislerdir.2%

Yahudi kutsal gelenegindeki secilmislik anlayisi, Tevrat’ta ahde ve sorumluluga
dayali bir kimlik bi¢ciminde ortaya ¢ikarken, Rabbinik donemde bu anlayis 6nemli
olgiide doniisiime ugramistir. Bu siire¢ icinde secilmislik, Tanri ile Israil arasinda
kurulan ahitsel bir iligki olmaktan ¢ikarak Yahudi kimligini diger topluluklardan ayiran
bir konuma getirmistir. Rabbinik®®! literatiiriin olusturdugu bu tarihsel baglam, bu
doniisiimiin anlasiimas1 agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Ikinci Tapinak’in yikilmasi
ve ardindan gelen diaspora siireci Yahudi toplumunu her agidan dagitmistir.

Bu dagimik durum karsisinda Rabbinik bilginler, Yahudi kimligini korumak
amactyla yeni bir merkez insa etmis bu merkezin temeline secilmislik anlayisim
koymuslardir. Tanr1 ve Israilogullar1 arasindaki ahid konusu her dénem dini bir diisiince
ve teolojik bir tartismanin merkez noktasi olagelmistir.?> Talmud’daki en meshur
secilmiglik gerekcesi, Tanri’nin Tevrat’t biitiin milletlere sundugu ancak onu sadece
Israil kavminin kabul ettigi iddiasidir.>”® Bu iddiay1 ise “Simdi eger sesimi dinlerseniz
ve ahdimi tutarsaniz diger insanlarin arasinda benim kiymetlilerim olacaksimz. 2% bu
pasuhla temellendirirler. Rabbiler secilmis halk diisiincesini destekledikleri igin
yorumlart da bu yonde olmustur. Segilmislik fikrini aktaran Rabbiler, Israil’in
secilmigliginin Sina Dagi’'nda Tevrat’in goniillii bir sekilde kabul edilmesiyle
temellendirirler.

Rabbilere gore Tanri’nin Kralligi’nin hizmetini almak ve iletmek kolay bir gorev
degil agir bir sorumluluktur. Yine de Yahudiler onu bilingli bir sekilde daima miitevazi
bir sekilde kabul etmislerdir.?®® Daha sonra Rabbiler, Avodah Zarah’in babinda

anlatildig: tizere Tevrat’in ilk olarak diinyadaki diger milletlere 6zgiir bir sekilde teklif

200 Gmer Faruk Harman, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 43/197-201.

01 Arap dilcilerin verdigi bilgiye gore rabbaniyyun, rabbani kelimesinin ¢ogulu olup asli rabbi kelimesine
dayanir. Rabbi “Rabbe tabi olan” demektir. Rabbani ise rab bilgisine sahip olma ve rabbe itaat etme
ozellikleriyle nitelenen kisiyi ifade eder. Rabbani kelimesine ayrica “din ve ilim konusunda derinlesen hem ilim
hem de amelde hem muallimlikte kemale ermis kisi” anlamlar1 verilmistir. Bu kelimenin aslen Siiryanice ve
Ibranice olup Arapca’daki “fukaha ve ilim ehli” manalarma karsilik geldigi de belirtilmistir. ( Lisanii’l-Arab,
“rbb” md.) Nitekim Ibranice’de rav (cogulu rabbanim) ve ondan tiireyen rabbi, rabban kelimeleri mevcuttur.
“Cok” ve “biiyiik” gibi anlamlara gelen bu ikinci manasiyla Tanr1’ya nisbetle de kullanilan rav kelimesine Eski
Ahid dénemi Ibranicesi’nde “efendi, dgretmen, yonetici, lider” veya genellikle “iist diizey bir géreve getirilmis
kisi” gibi manalar yiiklenmistir. Inciller’de gegtigi iizere de yine ayn1 donemlerde Yahudi alimler igin bir unvan
haline gelmistir. (Matta, 23:7) Gilirkan, “RabbaniyyGn”, 34/376-377.

202 Halit Ahmet Ciftgi, “Kitab-1 Mukaddes’te Israilogullari’nin Segilmisligi ve Justin Martyr’in Secilmislik
Elestirisi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (Ocak 2017), 224.

203 Avodah Zarah 2b.

204 Cikis 19:5.

205 Fuat Aydin, Yahudilik (Istanbul: Insan Yaynlari, 2010), 21.
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edildigini fakat onlarin hepsi de kendilerinin sahsi kotii yasam tarzlarina ters diistiig
icin Tevrat’1 reddettigini ve onu sadece Israil halkinin kabul ettigini iddia ederler.?%

Yahudi din alimleri yani Rabbilerin yorumlarinda Israil kavmine atfedilen
kutsallik ve iistiinliik hem ahlaki bir karakter hem de ilahi bir Lituf olarak karsimiza
cikar. Tevrat’in niizul sebebi bizzat bu halkin varligina baglanirken, diger uluslarin bu
yikiimliiliigl tagiyacak manevi kapasiteden mahrum oldugu savunulur. Bu yaklasim,
Yahudi kimligini diger milletlerden keskin bir bicimde ayiran hiyerarsik bir seckinlik
tasavvurundan beslenmektedir.?’’ Rabbinik literatiir bu secim ve ozel iliskiden
kendiliginden bir se¢im olarak bahsetmez. Bu se¢imi farkli bir kutsallik, miitevazilik
veya sadakat duygusu gibi ilahi tercihle Israil’in tavri ya da karakterine baglar. Aslinda
Talmud’da izzet ve affediciligin dzellikleri Hz. Ibrahim’e ve onun soyuna atfedilir. Bu
gercek bir Yahudi’nin de belirgin 6zelligidir. Bundan &tiirii onlar secilmislerdir.?%8

Hiristiyanhigin ortaya ¢ikisiyla beraber, Kilisenin “gercek Israil” olusu iddiast
tiiremistir. Bu durum da se¢ilmis halk olarak Israil’in se¢ilmislik doktrinini polemiksel
bir ortama ¢ekmistir. Zuliim ve sikinti doneminde Yahudi bilincinde 6nemli bir yer isgal
eden bu doktrin biiyiik bir giice kaynaklik olusturdu. Bu doktrinin bdyle bir duruma
sokulmasi aslinda Israil kavminin Tevrat’a baghiligim arttirdi ve Yahudilerin varliklarini
devam ettirmelerine bir zemin hazirlamis oldu.?® Talmud ve Rabbinik literatiirde
secilmiglik anlayis1, Tevrat’taki ahitsel ve sartli yapiy1 asarak daha kati, sinirlar1 belirgin
ve yer yer ontolojik iistiinliik iddialar1 igeren bir doktrine donligmiistiir.

Ozetle sdylemek gerekirse, Tevrat’ta sorumluluk ve ahitlesmenin temeli olan
secilmislik fikri Talmud ve din bilginlerinin yorumlariyla birlikte daha kati ve dislayict
bir inang esasina ddniismiistiir. Tarihi siire¢ icinde Israil kavminin secilmislik iddialarmna
kars1 olan kabulleri degismeden kalmamus, siirgiinler, gécler ve modernlesme siireciyle
birlikte stirekli yeniden yorumlanmistir. Bu nedenle, kagit tizerindeki bu inancin Yahudi
toplumunun zihninde nasil bir karsilik buldugunu anlamak i¢in, Yahudi tarihindeki

degisimlere ve gelisim siirecine bakmak gerekmektedir.

2.3. Yahudi Tarihinde Secilmislik Anlayisinin Gelisimi

2.3.1. Siirgiin Tecriibesi ve Kimligin Yeniden Insas1 (Babil Siirgiinii)
Yahudi dini geleneginde baslangic donemleri itibariyle secilmislik meselesinin

etnik bir perspektiften goriilmedigi ve buna bagl olarak da Israil kavminin kendini

206 Ciftei, “Kitab-1 Mukaddes’te Israilogullari’nin Segilmisligi ve Justin Martyr’in Secilmislik Elestirisi”, 224.
207 Ciftei, “Kitab-1 Mukaddes’te Israilogullari’nin Segilmisligi ve Justin Martyr’in Secilmislik Elestirisi”, 225.
208 Katz, Jewish Ideas and Concepts, 166.
209 Katz, Jewish Ideas and Concepts, 167.
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{istiin bir 1rk ve etnik ag¢idan se¢ilmis topluluk olarak telakki etmedigi goriilmektedir.?!

Bu durum Yahudiligin baslangic itibariyle 1rksal bir iistiinliigii sahiplenmedigini aksine
ilahi teklife uymanmn yani Tanri ile anlasmanin bir geregi olarak segilmislige
yaklagsmislardir. Ancak bu diisiince sekli daha sonra degismistir. Hz. Siileyman’dan
sonra devlet iki ana bloga ayrilmis ve bu ahidsel se¢ilmislik algis1 yerini etnik ve 1rksal
secilmiglige birakmistir. Bu donemlerde her iki krallikta da sapkinliklara rastlanmistir.
Bu dinsel zayiflama neticesinde once kuzeydeki Israil blogu Asurlular tarafindan
yikilmis ve orada yasayan insanlar oradan siiriilmiistiir.?!! Siiriilen halkin yerine de
baska halklardan insanlar yerlestirilmistir.!'?

Kuzeyde olan blok yikildiktan bir buguk yiizyil kadar sonra bu kez Babil Devleti
bolgede dnemli bir gli¢ olmustur. Bu durum neticesinde hala ayakta olan Yahuda kralligi
Babil Devleti’ne vergi vermek zorunda kalmistir.>!* Daha sonra bu duruma baskaldiran
Yahuda kralligi, Babil Devleti tarafindan yikilmis ve halk ise siirgiin edilmistir.?!*
Tapmak yikilip, toprak kaybedilince kavmin iginde biz hala secilmis miyiz? sorusu
sorulmaya baglanmistir. Babil silirgiinii sonrasi dinsel seg¢ilmiglik yerini etnik
secilmislige birakmigtir.?!

Israilogullar1 kavmine 6zen gdsteren ve baskalariyla ilgilenmeyen Tanri tasavvuru
Siirgiin donemi ve sonlarina dogru ortaya g¢ikmistir. Bu diisiince dolayisiyla da
Yahudiler, siirgiin doniisii tapinagi yeniden insa etme ve kaybolan Tevrat’t yeniden
yazma siireclerine girmislerdir.?'® Siirgiin sonras1 en 6nemli isimlerden birisi haline
gelen Ezra’nin ifadesine goére yine devletin yikilma ve siirgiin edilme sebepleri
Israilogullar’nin yabancilarin i¢inde kendi kimliklerine sahip olamay1p asimile olmalar
ve dinden uzaklagsmalaridir. Ezra hatta bu disiince sonucunda Yahudi halkim
yabancilarla iliskiyi kesmeye ydnlendirmistir.>!” Yahudi tarihine bakildiginda
secilmiglik anlayiginin en derin kirilmalarindan birinin Babil siirgiinleri siirecinde
yasanmis oldugu goriiliir.

Kudiis’teki Tapimak’in yikilmasi ve halkin siirgiine gonderilmesi, “Tanr1 bizi hala

secilmis saytyor mu?” sorusunu beraberinde getirmistir. Ancak bu kriz Yahudi kimligini

210 K atar, “Israil Kavminin Secilmisligi Uzerine Bir Arastirma”, 174.

211, Krallar, 17:5-6; 18:10-11.

21211, Krallar 17:24.

23 11. Krallar 24:1.

214 Alli Osman Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayncilik, 2007), 32.

215 Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi, 211.

216 K atar, “Israil Kavminin Secilmisligi Uzerine Bir Arastirma”, 175.

217 Asurlular, Israil devletini yiktiktan sonra halkm cogunlugu Asur bdlgesine siiriilmiistiir. Bu siiriilen halkm
yerine ise Babil, Kuta, Avva, Hamat ve Sefervaim’den insanlari getirerek bu topraklara yerlestirmislerdir.
Buralara gelen insanlar bir zaman sonra ise musevilesmistir. (bkz. II.Krallar, 17:24-41.) Fakat Babil esareti
sonrasinda Kudiis’e donen Yahuda halki, kendilerini onlardan ayirmak i¢in “am ha Yahuda” demeye
baslamistir. Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve Isldim’a Bakis1”, Dinler Tarihi Arastirmalar
(Sempozyum), (1998), 335.
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yok etme ¢abasi gibi goriinse de aksine bu kimligi daha direngli kilmistir. Se¢ilmislik
iddias1 artik toprak sahibi olmak degil Tevrat’a ve ibadetlere sadiklik gdsterme olarak
yeniden insa edilmistir. Bagka bir deyisle bu siirgiin tecriibesi se¢ilmislik fikrini yabanci
kiltiirler iginde erimesini engelleyen bir manevi kalkan haline getirmistir.

Bugiin Irak sinirlar1 i¢inde bulunan Babil kenti, Firat nehrinin dogusunda yer alir.
Sehrin adina ilk defa m.6. Akad vesikalarinda rastlansa da Siimerce Ka-Dingir-Ra (Ka
‘kap1’, Dingir ‘Tanr1’, -Ra ‘nin’) adiyla anilan eski Stimer sehri oldugu bilinmektedir.
Kentin ad1 daha sonra yine ayn1 anlama gelen Babil adiyla degistirilir.2'® Sehirde bir¢ok
bliyiik devletler kurulmustur. Cok 6nemli iki devrin sahiplerinden birisi devrin en biiytik
hiikiimdar kanunlariyla bilinen Hammurabi ile Kitab-1 Mukaddes ve Heredot tarihinde
cesitli yonleri ayrintili bicimde anlatilan Keldaniler’ dir.?!® Sehir asil sdhretine ise
Hammurabi déneminde kavusmustur.??’

Kudiis’iin iggali ve Yahudi toplumunun Babil’e siirgline gonderilmesi Yahuda
Krallar1 Yehoyakim, Yehoyakin ve Sidkiya’nin donemlerinde olmustur.??! Kudiis bazi
donemler ¢ok deger goérmiis, bazi dénemler ise neredeyse unutulmustur.’’> Bu dénem
Yahuda kralliginin Babilliler tarafindan ele gecirilip, Mabed’in yakilmasi ve
Israilogullar’nin siirgiine gonderilmesi ile baslamistir. Pers Imparatorlugu krali Kores
(Keyhiisrev)’ in Babil Kralligina son verip Babil bolgesinde yasayan Israil kavminin
lilkelerine geri donmeleri igin izin vermesiyle siirgiin son bulmustur.?”* Bu siirgiin
durumu Yahudi tarihinin ilk ve en biiyiik siirgiinii olarak kabul edilmistir.?** Bu
donemde yasananlar Yahudilikte diaspora anlayisinin olugmasina sebep olmustur.

Siirgiin déneminde Tanri, Israilogullarina birgok nebi gdéndermistir. Bu
peygamberlerden Yeremya, Hezekiel ve Hosea Yahuda Israil kavminin siirgiine
gonderilmelerinin sebeplerini bizzat sdylemislerdir. Bunlar; iki krallikta yasayan
Israilogullar’nin Tanr1 ile yapmis olduklar1 ahde sadakat gdstermemeleri ve Tanri
yerine baska ilahlara tapmalaridir.?> Tevrat’a gore siirgiine génderilen Yahudiler aslinda
baz1 sapkinlar1 dolayisiyla bu sekilde agir cezaya ¢arptirilmigslardir.?2°
MO. 6. yy’da baslayan Babil siirgiinii etkileri ve neticeleri bakimindan Yahudi

tarihindeki doniim noktalarindan biri olmustur. Sonug¢ olarak anliyoruz bu siireglerden

218 Sargon Erdem, “Babil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1991), 4/392.
219 Erdem, “Babil”, 4/392.

220 Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi, 23.

21 Akbiyik, Babil Esareti’'nin Yahudiler Uzerindeki Sosyal, Kiiltiirel ve Dini Etkileri, 72.

22 Hiiseyin Akdemir, Yahudiler I¢in Kudiis ve Dini Anlami (Dicle Universitesi, Thesis, 2024) ((TDV islam
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sonra Yahudiler, daha ¢ok ice kapanmis ve milli bir ¢izgi benimsemislerdir. Bu
secilmisligi de etnik bir secilmislik olarak algilamaya basladiklarim gdstermektedir.??’
Ozellikle bu siirgiin sonrasinda yasanan siire¢, Yahudiligin milli bir din sekiline
donlismesine yol agmistir. Babil siirgiinii, ¢cok uzun bir zaman dilimi olmamakla birlikte
Yahudiler ve Yahudilik agasindan ¢ok biiyiik etkilere sebep olmustur. Kudiis’e dénen

Yahudiler, Kahin Ezra liderliginde Yahudiligin temellerini yeniden olusturmustur.?*3

2.3.2. Orta Cag Getto Hayatinda Korunma Mekanizmasi

Yahudilerin diinyanin dort bir yanina dagildig1 uzun siirgiin yani diaspora yillari
ve Orta Cag donemi, secilmislik inancinin ve hatta iddiasinin toplumsal bir hayatta
kalma mekanizmasina doniistiigii evredir. Bu siliregte vatanindan uzakta ve azinlik
olarak yasayan Yahudi toplumu icin secilmislik, sadece bir inan¢ esas1 degil, dis
diinyadan gelen baski, dislanma ve zuliimlere kars1 bir manevi kalkan iglevi gérmiistiir.
Getto adi verilen bu kapali mahallelerde siiren izole hayat, Yahudi halkinin diger
topluluklar i¢inde eriyip yok olmasini yani asimilasyonu engellemis ve onlara “Biz
Tanri’nin &zel halkiyiz. 7??° bilinciyle biiyiik bir moral ve dayanma giicii vermistir.
Boylece bu doktrin, Yahudi kimligini en zor sartlarda bile bir arada tutan en giiclii
savunma mekanizmasi haline gelmistir.

Yahudiler, Babil siirglinii ile baslayan daha sonralart Roma yonetiminin
istilasindan sonra da devam eden biiyiik bir silirgiin yasamislardir. Siirgiin tecriibesi
Yahudiler i¢in kalici bir olgu haline gelmistir. Bu da se¢ilmislik anlayislarinda yeni bir
donilisiim siirecini beraberinde getirmistir. Diaspora sartlarinda Yahudi toplumu c¢ogu
zaman dislanma, ayrimcilik, baski ve zuliimler ile karsi karsiya kalmistir. Yahudi halki
kendilerine yapilan baskilar ve zuliimler sonucunda sosyal, kiiltirel ve dini
biitiinliiklerini koruyamamislardir. Diinyanin birgok yerine dagilmislardir. Mesela MS.
150 yillarinda Roma halki Yahudilere ¢ok agir vergiler yiiklediler. Durumlari her gecen
zaman daha kotli olmustur. Ancak Miisliimanlar ise tarih sahnesine ¢iktiktan sonra
Yahudi halkia iyi davranan bir millet olmustur.*° Orta ¢ag boyunca Yahudiler hem
Hiristiyan hem de Islam cografyalarinda ¢ogunluk toplumlarin i¢inde azinlik konumda

231

yasamiglardir.””" Mabedin yikilmasi ve Yahudiler’in Kudiis’ten kovulmasindan sonra

Filistin bolgesinin kuzeyinde kurduklari din akademileri ile Rabbiler 6nderliginde sozlii

227 K atar, “Israil Kavminin Secilmisligi Uzerine Bir Arastirma”, 175.

228 Ali Osman Kurt, “Ikinci Mabed Donemi Yahudiligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/2 (15 Aralik 2006), 439-441.

229 Tesniye 7:6.

230 Muhammed Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler ve Hiristivanlar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2017), 23.

21 Kiligaslan, Kur'an A¢isindan Isrdilogullar: ve Yahudilik, 69.
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geleneklerinin (Talmud) sekillenmesini saglamiglardir. Bu donemde kiigiik bir Yahudi
mezhebi olarak ortaya ¢ikan Hiristiyanlik, ilerleyen donemlerde Roma’nin resmi dini
haline gelecek ve Yahudilige rakip olacaktir.?*?

Hiristiyanlik, Yahudi geleneginden miras aldigi se¢ilmislik, mesih ve kurtulus
Ogretisi gibi temel doktrinleri kendi teolojik sistematigi igerisinde yeniden
kurgulamistir. Bu siirecte kilise babalar1 tarafindan gelistirilen karsit sdylem, Yahudileri
secilmis halk konumundan alarak Isa Mesih’in katlinden sorumlu tutulan dislanmis bir
topluluk konumuna getirmistir. Teolojik diizlemdeki bu Tanr katili suglamasi 6zellikle
Orta c¢ag boyunca silirecek olan Yahudi-Hiristiyan geriliminin ana temelini
olusturmustur. Orta ¢ag siiresince Yahudiler’in sikca iilke degistirmelerine sebep olan
kovulma fermanlarmin da ana temeli yine Tanr1 katili suglamalaridir.>*

Orta ¢ag doneminde Suriye, Irak ve Misir gibi lilkelerde konumlanan Yahudiler,
Islam y&netimleri altinda serbest bir yasam siirmiislerdir. Oyle ki, Romalilar tarafindan
Filistin’den siiriilen Israil kavminin tekrar yurtlarma dénebilmeleri Hz. Omer’in o
cografyay: fethiyle olmustur.?3*

Hz. Muhammed doneminde Yahudilerle olan miinasebetler karsilikli anlayis
cercevesinde yiiriitiilmeye calisilmigsa da bunu siirdiirmek miimkiin olmamstir.?
Ciinkii o donemde Medine Yahudileri kutsal kitaplarla ilgili bilgileri zayifti. Beyt’iil-
Midras’ta ulemadan elde ettikleri yani duyduklar bilgileri dogru veya yanlis demeden
yayiyorlardi. Cogu Ibranice dahi bilmezdi.?*¢

Arap yarimadasinda Miisliiman devletlerin kuruldugu Islam déneminde,
Yahudiler’in Miisliiman yonetimi altinda ¢ogunlukla serbest olarak yasadiklar1 ve Arap-
Miisliiman kiltiiriiniin  etkisiyle ac¢ilim ve gelisim gosterdikleri firsatlar ortami
dogmustur. Daha sonraki yillarda Osmanli Devleti’nin kurulmasiyla birlikte onun ¢esitli
sehirlerinde biliylik bir Yahudi niifusu barmmistir. Osmanli yOnetiminde zimmi
statiisiinde yasayan Yahudiler, 6zellikle Fatih Sultan Mehmed, I1. Bayezid, Yavuz Sultan
Selim ve Kanuni Sultan Siileyman gibi giiglii padisahlarin yonetiminde oldukca rahat
yasamiglardir.?’

Yahudiler’in gittikleri iilkelerde sadece halki Hiristiyan olmayan yerlesim
yerlerinde refah iginde yasadiklari goriilmistiir. Ancak Hiristiyanlar’in yasadiklar

iilkelerde Yahudilere Hz. Isa’nin katili nazar1 ile bakmalar1 Orta ¢ag boyunca aralarinda

232 Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik, 30.

233 Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik, 36.

234 Qalime Leyla Giirkan, Yahudilik (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari Islam Arastirmalari Merkezi,
2017), 62.

235 Kuligaslan, Kur'an A¢isindan Isrdilogullar: ve Yahudilik, 70.

236 Abdiilhamit Kirmizi, “Islam Kiiltiir Tarihinde Yahudi Unsurunun Yeri”, /lim ve Sanat 44-45 (1997), 136.

237 Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik, 38-39.
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devam etmis olan miicadelenin en onemli sebebi olmustur.?*® Yahudiligin etnik bir
millet olarak bilinmesiyle iliskili olarak se¢ilmislik anlayis1 da degisime ugramistir.
[lahi vahye uymanin Tanr1 katindaki degerliligini ifade eden segilmislik algis1, etnik bir
milletin Tanr1 katindaki secilmigligi gibi algilanmaya baslanmistir. Yahudiligin ige
kapanarak ulusal bir din haline gelmesiyle birlikte Yahudiligin evrensel yoniine set
cekilmistir. Bu sebeple dinsel segilmislik yerini 1rksal secilmislige birakmustir.2*

Yahudi diisiincesinde se¢ilmislik doktrinin zaman zaman daha sert ve dislayici
yorumlar kazanmasi, Yahudiler’in tarith boyunca gayri Yahudi toplumlar tarafindan
maruz kaldiklar1 baski ve zuliimlere verilen tepkisel bir tutum olarak
degerlendirilmektedir. Ozellikle siirgiin sartlarinda, Yahudilerin sosyal ve mekansal
olarak baskilara hapsedilmesi, onlart hem fiili hem de zihinsel anlamda i¢ce kapanmaya
zorlamig, bu durum Yahudi kimliginin dis diinyaya karst daha keskin sinirlarla
tanimlanmasina yol agcmistir. Bu baglamda, maruz kalinan acilarin anlaml bir sekilde
temellendirilebilmesi ve tahammiil edilebilir hale gelmesi, Israil’in diger halklardan
teolojik olarak farkli oldugu fikrinin hayatlarinda vurgulanmasi ile miimkiin kilinmistir.
Ozellikle bazi Kabbalistik yorumlarda, bu ayrisma ruh anlayisi iizerinden
temellendirilmis; Israil’in ruhlarinin dogrudan Tanrisal kaynaktan geldigini, gayri
Yahudiler’in ruhlarinin ise maddi bir mahiyet tasidig1 ileri siiriilmiistiir.>** Bu tiir
yorumlar, Yahudi’nin gayri Yahudi bir diinya i¢indeki konumunu anlamlandirmasina ve

kimligini muhafaza etmesine imkéan tanimstur.

2.3.3. Modern Dénem Icerisinde Teolojik Secilmisligin Siyasallagsmasi

Modern donemle birlikte Yahudi diinyasinda goriilen en biiyiik degisim, dini bir
inan¢ olan sec¢ilmislik fikrinin siyasi bir kimlige biiriinmesidir. Eskiden Yahudiler,
secilmigligi Mesih’in gelisiyle gergeklesecek manevi bir vaat olarak goriirken bu durum
Siyonizm ile beraber yerini diinyevi bir hak arayisina birakmugstir. Artik secilmisligi,
sadece Tanri’ya karsi bir sorumluluk degil de Yahudiler’in bir millet olarak kendi
devletlerini kurma hakki1 olarak yorumladiklar1 goriilmektedir.

Modern donemle birlikte Yahudi kimligi, geleneksel yapisinda dini, etnik ve
toplumsal unsurlarin i¢ ige gegtigi biitiinciil karakterini biiyiikk 6l¢lide kaybetmis ve
aydinlanma diislincesinin etkisiyle din algilis1 bireysel bir alana indirgenirken Yahudilik,

toplumsal ve siyasal belirleyiciligini kaybetmistir. Bu siirecte Yahudi seg¢ilmisligi de

238 Osman Giingdr, Kur an-1 Kerim'de Yahudi karakteriyle verilmek istenen mesaj (Ankara Universitesi, Thesis,
2000) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 148 y./29.

239 Katar, “Israil Kavminin Secilmisligi Uzerine Bir Arastirma”, 176.

240 Uziim, Tevrat ve Talmud’a gore yahudi olmayanlarn statiisii, 49.
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klasik baglamindan ayrilarak modern diinyanin siyasal ve ideolojik dinamikleri
igerisinde yeniden yorumlanmaya baslanmistir. Ozellikle XII. Yiizyilda ortaya ¢ikan
Yahudi Aydinlanmasi (Haskala) ve XIX. Yiizyilda Bati Avrupa’da hiz kazanan
Ozgiirlesme siireci Yahudiler’in yasadiklar1 toplumlara entegre olmalarin1 hedeflemistir.
Bunun karsiliginda Yahudi kimliginin kamusal goriniirligli ve dini smirlar
zayiflamistir.?*! Bu siirecin en belirgin sonucu Yahudi milliyet¢iligi olarak ortaya ¢ikan
Siyonizm?*? olmustur. Siyonist diisiince, Yahudileri yalnizca dini veya etik bir topluluk
olarak degil, modern anlamda bir millet olarak tanimlamistir. Yine bu diislince
Yahudilerin se¢ilmisliklerini ise tarihsel bir hak iddias1 ve siyasal egemenlik istekleriyle
iliskilendirmistir.24?

19. yiizy1l Avrupasi’nda Yahudi karsitliginin artmasinin da bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan Siyonizm, Israil Devleti'nin kurulmasma kadar giden bir siireci
hizlandirmistir>**  Modern dénem Yahudi cercevesinde secilmislik, ilahi bir
sorumluluktan ziyade Filistin topraklarinda bir Yahudi devleti kurma diisiincesini
mesrulastiran ideolojik bir unsur haline gelmistir. Bagka bir deyisle se¢ilmislik modern
donemde siyasal hedeflere yonelmis, Filistin topraklarinda kurulacak olan modern
Siyonist devlet projesinin temel arglimanlarindan birisi olarak  yeniden
kurgulanmustir.?*

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki; modern donemde sec¢ilmislik anlayisi, Yahudi
tarihinde belki de en radikal doniisiimii yasamistir. Tevrat’ta Hz. Ibrahim’le ahde dayali
bir sorumluluk olarak baslayan, diaspora ve Orta Cag’da psikolojik olarak bir korunma
mekanizmasina doniigen secilmislik, modern donemde siyasallagarak ulusal ve ideolojik
bir kimligin merkezine yerlesmistir. Bu doniisiim, se¢ilmisligin anlamini genisletmigse

de onu ahlaki ve dini-etik elestirilerin odak noktasi haline getirmistir.

2.3.4. Genel Degerlendirme ve Sonug¢
Tezin bu ilk boliimiinde, Yahudiligin secilmislik doktrini, kavramsal temelleri,

kutsal metinlerdeki dayanaklar1 ve tarihsel siire¢ icerisinde gegirdigi doniisiim dikkate

241 Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik, 42.

242 Siyon, Ahd-i Atik’te Kral Davud tarafindan fethedilip kralligmin merkezi haline getirdigi Kudiis sehri igin
sdylenmis bir kelimedir. (II. Samuel 5:7) Zamanla kapsami biitiin Israil topraklarimi ifade edecek sekilde
genislemistir. Siyon kelimesine dayanan Siyonizm ise Yahudi halkinin “tarihi yurtlarina doniisii” anlaminda
Filistin’de Yahudi Devleti kurmay1 hedefleyen siyasi hareketi ifade eder. XIX. yiizy1l sonlarinda Dogu Avrupa
Yahudileri i¢inde ortaya ¢ikan, daha sonrasinda tiim diinya yahudileri arasinda yayilan siyonizmin siyasi,
sosyalist, kiiltiirel ve dini olmak iizere gesitli acilimlari ortaya ¢ikmistir. M. Lutfullah Karaman, “Siyonizm”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/329-335.

243 Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik, 44.

244 Sedat Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siiregte Yahudiler ve Siyonizm’in Gelisimi”,
Kurikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (2012), 36.
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aliarak ele alinmistir. Yapilan inceleme, se¢ilmislik anlayisinin Yahudi geleneginde
basta ahde ve sorumluluga dayali bir kimlik olarak ortaya ¢iktig1r gortilmistiir. Ancak
daha sonra tarihsel sartlar, siirglin tecriibeleri, diaspora hayati ve modern donemde
yasanan ideolojik doniisimlerle birlikte farkli anlam katmanlar1 kazandigini
gostermistir. Bu inanglar1 sadece dini bir kural degildir. Yahudi halkinin en zor
zamanlar1 olan siirglin ve zuliim zamanlarinda hayatta kalmalarin1 saglayan bir kimlik
koruma aract olmustur. Tevrat’ta Tanr1 ile yapilan kutsal bir ahidlesme olarak baslayan
bu anlayis zamanla Yahudilerin kendilerini diger milletlerden farkli gérmesine yol
acmistir. Modern donem de ise bu fikir bir devlet kurma idealine yani Siyonizm’e temel
olusturmustur. ikinci boliimde ise, Kur’an’mn bu iddialar karsisinda nasil bir adalet ve
sorumluluk dengesi kurdugunu inceleyecegiz.

Ozetle, Yahudi kutsal metinlerine ve perspektifine gore secilmislik, Tanri
tarafindan Yahudiler’e verilen ve asla geri alinmayan bir imtiyazdir. Birinci bdliimde
ortaya koydugumuz bu ayricalikli halk algisi, ¢alismamizin ikinci boliimiinde ele
alacagimiz Kur’an’1t Kerim’in bu iddialara karsi tavri i¢in bir zemin olusturmaktadir.
Bagka bir deyisle; ikinci boliimde Kur’dn’in Yahudiler’in secilmislik anlayisini hangi
kavramsal zeminde insa ettigi, Israilogullarina verilen nimet ve sorumluluk dengesini
nasil kurdugu ve etnik ayricalik iddialarina karsi takva temelli evrensel bir iistiinlik

anlayisini nasil ortaya koydugu ele alinacaktir.
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3. KUR'AN-I KERIM PERSPEKTIFINDEN ISRAILOGULLARI VE
SECILMISLIiK DOKTRINi

Birinci boliimde Yahudi secilmislik doktrini, Yahudi kutsal metinleri ve tarihsel
stire¢ igerisinde gelisimini incelemistik. Bu baglamda secilmislik iddiasinin, baglangigta
Tann ile yapilan ahde dayali bir sorumluluk bilinci olarak ortaya ¢iktig1 goriilmiistii.
Yahudi gelenegi igerisinde iman esaslarindan birisi haline gelen bu anlayis bilhassa
Rabbinik literatiirde doktriner bir 6zellik kazanmistir. Bu sekildeki bir anlayis Yahudi
kimliginin ayirt edici unsurlarindan biri olarak kabul goriir. Bu noktada ikinci bolimde
ise soz konusu olan secilmiglik iddialarinin Kur’an-1 Kerim perspektifinden nasil
degerlendirildigini ve hangi ilkeler ¢ercevesinde yeniden ele alindig1 incelenmistir.

Birinci béliimde detaylariyla ele aldigimiz {izere Yahudi inan¢ diinyasinda
secilmiglik iddias1 sadece teolojik bir iddia degildir. Bu iddia toplumun tarih boyunca
yeri gelmis hayatta kalmasini, kimligini korumasmi ve modern diinyada siyasi bir
0zneye donlismesini saglayan bir zemin gorevi gormiistlir. Ancak goriildiigii tizere bu
derece kokli ve iddiali bir doktrinin kendisinden sonra gelen ve evrensel bir misyona
sahip Kur’'an-1 Kerim tarafindan nasil karsilandigi hayati bir 6neme sahiptir. Kur’an,
Israilogullar’’n1 siradan bir topluluk olarak degil de vahyin ilk muhataplarindan birisi,
peygamberler zincirinin tagiyict bir grubu ve Miisliiman timmeti i¢in de tarihe yansitilan
bir ayna olarak konumlandirir. Se¢ilmislik iddiasinin altinda yatan kendini iistiin gérme
egilimini Kur’'an-1 Kerim, bu tiir Ustlinliik iddialarimi biitiiniiyle gérmezden gelmek
yerine bu Ustiin gérme egilimini ahlaki bir siizgegten gecirerek degerlendirmeyi tercih
eder. Bu acgidan Kur’an-1 Kerim’in Israilogullar: ile ilgili Ayetleri bir reddiye metni
olarak degil de bu iddiay1 1slah edici bir siire¢ olarak okunmalidir.

Kur’an-1 Kerim’in Yahudi se¢ilmislik doktrinine**® yonelik yaklasimi incelenirken
oncelikle onun vahiy halkalarini nasil tanimladigina bakmak gerekir. Kur'an-1 Kerim,
kendisinden Once gonderilen ilahi kitaplarla iligkisini tasdik ve tashih baglaminda
tamimlamak gerekmektedir. Kur’an, Tevrat ve Incil gibi énceki dénem vahiylerini ihva
eden kutsal kitaplar1 ilahi kaynakli metinler olarak kabul eder. Ancak Kur'an bu
metinlerin ise tarihsel siire¢ igerisinde maruz kaldiklar1 beseri dokunuslarin sonucu olan
yorum olarak goriir. Onlardaki sapmalar1 diizeltme gorevini de {iistlenir. Tevrat’taki

sapmalara ragmen bu kutsal metinler birbirlerini agiklayict konumundadirlar.®*’

246 Cikas 19:5-6; Tesniye 7:6. ‘
247 Baki Adam, “Kur’an’in Anlasilmasinda Tevrat’in Rolii”, Isldmi Arastrmalar (Dergi) 1X/1-2-3-4 (1996),
167.



Kur’an-1 Kerim’in Yahudi se¢ilmislik doktrinine nasil baktigini anlamak i¢in dnce
Kur’an’in kendi ilahi giiclinii ve yerini nasil belirledigini incelemek gerekir. Bir baska
deyisle Yahudi se¢ilmislik iddiasina karsi tavri analiz edebilmek i¢in Kur'an’in kendi
konumunu nasil tanimladigini anlamaliyiz. Bu noktada karsimiza c¢ikan kelime
Kur’an’in mitheymin sifatidir. Sozliikte “bir seyi gozetimi altina alip korumak ve onu
yonetmek” anlaminda heymene kokiinden tiireyen mitheymin “kainatin biitiin islerini
idare eden” manasina gelir.*® Kur’an-1 Kerim’de iki yerde zikredilmistir.?** Bu kelime
“h-m-n” kok fiilinden gelir. Bu fiilin ismi faili olan miiheymin; sahit, koruyan,
giivenilen, gézeten, kontrol eden, taniklik eden, barindiran, dogrulayip destekleyen gibi
manalara gelmektedir. Mitheymin kelimesi Kur’'an’da da gegtigi ayette ala harf-i cerri
ile kullanilmigtir. Bu sekliyle de “bir seyi koruyucu, gdzetici otorite” manasina gelir.>>
Heymene kelimesinin anlami koruma ve gozetmedir. Bir kisinin bir seyi

gbzetlemesi, korumasi ve ona sahit olmasidir.>!

Maide stresi 48. ve Hasr stiresi 23.
ayette acikca bu anlamiyla ifade edildigi tizere Kur’an, kendinden dnceki vahiyleri yani
Tevrat ve Incil’i dogrulayan hem de onlar1 denetleyip koruyan (miitheymin) bir hakem

konumundadir.??

Bu sekliyle Kur'an’in Yahudi secilmislik anlayisina yonelik
yaklagimi, s6z konusu inanci biitlinliyle reddetmek veya gecersiz kilmak degildir.
Bunun aksine bu anlayisin ahitsel ve ahlaki boyutlarini yeniden goriiniir kilarak onu asil
olan vahyi zeminde sorumlulukla anlam kazanan ilahi bir lituf olarak ele almasidir.
Kur’an, Yiice Allah’in vahyettigi kitaplarin tamamina bagl olarak daha onceleri
indirilenleri tasdik edici ve bu kitaplar iizerinde denetimci ve muhafizdir.>>® Baska bir
deyisle Kur'an’in secilmislik konusundaki tavri, bu inanci biitiiniiyle yok sayan bir
reddiye degildir. Tam tersine Yahudi gelenegindeki bu merkezi iddiay1 ilahi bir

siizgegten gecirir ve hakikat olan kisimlar1 onaylar. Insan eliyle degistirilmis ve

saptirilmis kisimlari ise diizeltir.

248 Bekir Topaloglu, “Miiheymin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
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232 «“(Resuiim!) Sana da kendisinden 6nceki kitaplari tasdik ve onlar koruyucu olarak bu kitabi hakmile indirdik.
Artik aralarinda Allah’m indirdigi ile hiikmet. Sana gelen bu gercegi birakip da onlarin isteklerine uyma. Her
birinize bir geriat ve bir yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat size verdikleriyle
sizi denemek istedi. Oyleyse hayirl islerinizde birbirinizle yarisin. Hepinizin déniisii Allah’adir. Allah size
hakkinda ayrihiga diistiigiiniiz seyleri verecektir.” Maide 5/48; “O, kendisinden baska tanri olmayan Allah tir;
egemenligin mutlak sahibidir, her tiirlii eksiklikten uzaktir, esenlik verendir, giiven saglayan ve kendisine
giivenilendir, goriip gézeten ve yonetendir, iistiindiir;, iradesine simir yoktur, biiyiikliikte esi olmayandir. Allah
onlarin yakistirdiklar: ortaklardan tamamiyla miinezzehtir.” (Hasr, 59/23)

253 Aslan Citir, “Kur’an’m Miiheyminliginde ilahi Vahiylerin Korunmuslugu Uzerine”, Eskiyeni: Anadolu
Tlahiyat Akademisi Arastirma Dergisi <br /> Eski Yeni: Ug Aylik Diigiince Dergisi<br /> Eskiyeni: Sosyal
Bilimler Dergisi 46 (2022), 313.
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Kur’a’in bu diizeltici tavrinin en somut drnegi, Israilogullari’na yonelik hitap
tarzinda gizlidir. Kur’an’da Israilogullar1 kelimesi kirk iki defa gegmektedir. Israil
kelimesi ise iki defa gegmektedir.>* Kur’an, bu topluluga ¢ogu zaman etnik bir
birliktelik ve aidiyeti ifade eden “Yahudiler” ismiyle degil de onlar1 koklerine ve Yiice
Allah ile yaptiklar1 sdzlesmeye geri ¢agiran “Ya Beni Israil” (Ey Israilogullar1) hitabiyla
seslenir.?*> Bu hitap tarzi1 onlara Hz. Yakub’un (israil) ¢ocuklar1 olduklarini hatirlatarak,
secilmigligin bir Ustiinliik ve imtiyaz olmaktan ziyade atalarindan miras kalan bir
sorumluluk ve emanet oldugunu vurgular. Bu baglamda Kur’an’in tavr iki yonlii bir
yoldan geger. Kur’'an, bir yandan muhatabina sayginligin1 hatirlatirken diger yandan da
dini gorevleri yani ilahi sorumluluklari konusunda onlar1 sert bir dille uyarir. Aslinda
Kur’an’da, Yahudiler (el-Yahud) kelimesinin az, Beni Israil (Isarilogullari) hitabmnn ise
cok daha yogun kullanilmasi, Kur’an’in bu toplulugu sadece herhangi bir grup olarak
degil, 6zel ve tarihsel yani peygamberi bir mirasin temsilcisi olarak gordiiglinii
kanitlamaktadir.

Beni Israil hitabinda koksel bir kutsallik vardir. “Israil”, Hz. Yakub’un
lakabidir.* Ibranice kokenli olan bu kelimeyi tefsircilerimiz “Allah ile yiiriiyen”,
“Allah’1n sectigi kul” veya “Allah’in kulu” gibi anlamlarla agiklayarak bunun Abdullah
veya Saffetullah gibi manalara geldigini belirtmislerdir.>>’

Miisliiman gelenege ve Tevrat’taki anlatima gore Kur'an’da gecen Israil kelimesi
Hz. Yakub’a atfedilir. Bu sekilde bir kabule gére Israilogullar’nin kutsalliklarina vurgu
yapilmaktadir.*® Bahsi gecen ayetler incelendiginde goriiliir ki Israilogullari hitabmimn
gectigi ayetler genel olarak kavmi elestirmezken, Yahudiler kelimesi ile yapilan
hitaplardaki ayetlerde ise genel olarak kavmin elestirildigi goze carpmaktadir. Bu
konudaki ayetlerin bircogu da Medine’de inen ayetlerdir.”>® El-Yehud yani Yahudi
terimi genellikle daha hukuki dururken Beni Israil ise daha ¢ok vahyi bir gecmise sahip

olan, peygamber ailesine dair bir mensubiyeti ve en 6nemlisi de Allah ile yapilmis olan

254 Altinel, Islami Kaynaklara Gore Yahudilerin Secilmisligi, 42.

255 “Ey Jsrailogullari! Size verdigim nimetimi hatirlaymn, bana olan séziiniizii tutun ki, ben de size olan séziimii
yerine getireyim. Bir de benden, yalnizca benden korkun!” Bakara 2/40. “Ey Israilogullar! Size ihsan ettigim
nimetlerimi ve bir zamanlar sizi biitiin kavimlere iistiin kildigimi hatirlayin!” Bakara 2/47. “Ey Israilogullari!
Size ihsan ettigim nimetlerimi ve bir zamanlar sizi biitiin kavimlere tistiin kildigimi hatirlayin!” Bakara 2/122.
25 Kur’an’da iki yerde gegen (Al-i imran 3/93; Meryem 19/58) ve Hz. Ya‘kib’un ikinci adi veya lakab1 olan
Israil’den dolay1, onun soyundan gelenlere Tevrat’ta Beney Yisrael, Kur’an’da Ben{/Beni Israil (Israilogullari)
denilmektedir. Omer Faruk Harman, “Israil (Beni Israil)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23/193-195.

257 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili
Ayi’l-Kur’dn (Istanbul: Hisar Yayevi, 1996), 1/195.

258 Konuyla ilgili caligmalar icin bkz. Salime Leyla Giirkan, “Israil ve Ya kub Isimlerinin Etimolojisi Uzerine
Bir Degerlendirme”, 233-244; Salih Inci, “Dinleri Kelimeleri Uzerinden Okumak: Israil Ornegi”, 273-288.
Yasin Meral, “Israil Kim? -Kur’an’da Gegen Israil’in Kimligi Uzerine Bir Arastirma-”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi LXV/2 (2024), 924.

298ervet Zeyrek, “Kur’an-1 Kerim’de Gegen ‘Israilogullari’ Ve ‘Yahudiler’ Kavramlarinin Degerlendirilmesi”,
(ts.), 43.
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“ahdi” hatirlatmaktadir. Kur’an bu ismi kullandiginda muhatabina aslinda siradan bir irk
olmadiklarini ve onlarinda Allah’in kulu (israil) Abdullah olan bir peygamberin
torunlar1 olduklar1 hatirlatmasinda bulunmaktadir. Bu da onlar1 dislamak yerine, sahip
olduklar serefli koklere ¢agiran pedagojik bir yaklagimdir.

Kur’an’m ilgili ayetlerindeki hitaplarda bu ince farklar, vahyin zaman iginde nasil
ilerledigiyle dogrudan baglantilidir. Kur’'an’it Kerim’in niizul siirecine bakildiginda,
Mekke donemi strelerinde 6zellikle tevhid, sirk, niibiivvet ve ahiret konular1 yaninda
ahlaki ogretilere de olduk¢a ¢ok yer verilmisken; Medine donemi streleri ise Hz.
Peygamber’in hicretiyle baslayan siire¢ icerisinde daha ¢ok toplumsal insa, hukuk ve
ozellikle Ehl-i Kitap ile olan miinasebetler ¢ercevesinde nihayete eren bir siireci ifade
etmektedir.?®® Bu durumun dogal bir sonucu olarak da Yahudi se¢ilmislik doktrinine dair
en kapsamli agiklamalar ve tashihlerde Medine doneminde inen ayetlerde ifade
edilmistir.

Mekke doneminin soyut ve itikadi atmosferinden sonra Medine, vahyi mesajin ete
kemige biiriindiigli ve diger inan¢ gruplariyla dogrudan yiizlestigi bir sosyal zemin
haline gelmistir. Yahudilerin kendilerini vahyin tek wvarisi olarak secilmis gorme
egilimleri, Medine’ye gelen Hz. Peygamber ile Islam’m evrensel ¢agrisiyla kars1 karsiya
gelmistir. Hicret sirasinda Medine’de farkl1 dini ve etnik gruplar mevcuttu. 2!

Miislimanlarin Medine’ye hicretiyle birlikte Yahudi kabilelerle (Beni Kaynuka,
Beni Nadir ve Beni Kurayza) kurulan dogrudan temas, Yahudileri se¢ilmislik iddialarina
kars1 sosyal bir gerceklik ile karsilastirmistir. Yahudiler o giine kadar kendi iglerinde,
teoride ya da kutsal metin yorumlarinda "Biz se¢ilmis, 6zel ve lstiin bir topluluguz"
diye inamyorlardi. Ancak Medine'ye hicretle birlikte karsilarinda hi¢ de
kiictimseyemeyecekleri, organize olan, biiyliyen, ahlaki ve durusuyla tikir tikir isleyen
Miisliiman bir toplum gercegi buldular. Yani iddialar1 soyut bir inan¢ olmaktan ¢ikti;
sokakta, pazarda, sosyal hayatta baska bir dinin mensuplariyla yan yana yasarken
dogrudan bir smava tabi tutuldu ve doktrinleri sorgulanmaya daha acik bir hale geldi.
Kendilerini vahyin tek mesru varisi ve Tanri’nin 6zel halki olarak géren Yahudi toplumu
i¢in, son peygamberin kendi soylarindan degil de Arap toplumundan ¢ikmasi onlarin
secilmislik algilarini kiran temel bir kirilma noktast olmustur. Dolayisiyla Kur’an’in bu
tavrini elestirme olarak degil de Medine’nin inangsal atmosferine ilahi bir miidahale

olarak okumak daha iyi olacaktir.?%?

260 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), 103.
261 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2024), 120.
262 Arslantas, Hz. Muhammed Doneminde Yahudiler, 153.
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Kur’an’t Kerim’in Yahudi sec¢ilmislik doktrinine yonelik bu ¢ok boyutlu ve
“Miiheymin” karakterli yaklagimi sadece genel agiklamalarla smirli kalmamistir.
Ozellikle vahyin kullanildig1 kavramsal 6rgii ve tarihsel atiflarla temele oturtulmustur.
Bu anlamda, ¢alismamizin bu ikinci béliimiinde oncelikle secilmislik olgusunun Kur’an
terminolojisindeki karsiliklar1 olan “istifa” ve “tafdil” kavramlar1 semantik a¢idan analiz
edilecektir. Ardindan, Israilogullari’na bahsedilen nimetlerin mahiyeti ve bu nimetlerin
hangi sartlara bagli oldugu irdelenerek secilmisligin bir imtiyazdan ziyade ahlaki bir
liyakat oldugu tezi temellendirilecektir. Nihayetinde ise Yahudilerin kendi
kaynaklarinda iddia ettikleri “Tanri’nin 6zel halki” olma tasavvurlar1 karsisinda
Kur'an’in sundugu “takva” merkezli insanlardan olugsmus bir limmet telakkisini

evrensel tistlinlik modeli seklinde ortaya koyacaktir.

3.1. Kur’an’da Secilmislik Doktrininin Terminolojik Analizi

3.1.1. .Istifa Kavraminn Ayet ve Tefsirler Ekseninde Analizi

Kur’an’da “secilmislik” diisilincesi, belirli bir kavme mutlak ve degismez bir
ayricalik atfetmekten ziyade belirli durumlar tizerinde sekillenen ilahi bir gérevlendirme
cergevesinde ele alinmaktadir. Bu baglamda Kur'an’in kullandigr temel kavramlar
arasinda bulunan 1stifa ve tafdil terimleri 6ne ¢ikmaktadir. Kur’an’i Kerim’de “istifa”
kavrami, fiil kipiyle de birden fazla yerde ge¢mekte ve farkli alanlarda
kullanilmaktadir.63

Kur’'an’1t Kerim’de 1stifa teriminin dogru anlasilabilmesi, Islam’m ve 6zellikle
Kur'an’in se¢ilmislik konusunda yaklasgiminin kavranmasiyla alakalidir. Tevhid
inancinin en acik ve saf bicimi Islam dininde yer almaktadir. Bununla beraber Islam’dan
once gonderilen ve zamanla tahrife ugrayan ilahi dinlerin mensubu olan Yahudi ve
Hiristiyan toplumlariin kendilerini hak dinin yegane temsilcisi olarak gormeleri dikkat
cekmektedir. Bu nedenle onlarin se¢ilmislik ve segkinlik anlayislarinin Kur'an’da
“istifa” kavramiin gegtigi ayetler cercevesinde ele alinmasi gerekmektedir.?6*
Kur’'an’da, Yiice Allah katinda gegerli olan dinin Islam oldugu acik¢a ifade

edilmis Miisliiman toplumunun da kendilerinden 6nceki semavi dinlere yaklagimi ise

onlar1 yok saymak seklinde degildir. Bu sekliyle Islam; Hz. Adem ile baslayan, Hz. Nuh

263 Mustafa Korkmaz, “Kur’an’da ‘Istifd’ Kavramnin Tahlili”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Aragtirma Dergisi X1/22 (2018), 178.
264 K orkmaz, “Kur’an’da ‘Istifa’ Kavraminin Tahlili”, 184.
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ile yenilenen, Hz. Ibrahim ile belirginlesen, Hz. Musa ve Hz. Isa ile kurumsallasan ve
Hz. Muhammed ile tamamlanan tevhid halkasini ifade etmektedir.?%®
Kur’'an’1t Kerim terminolojisine bakildig1 zaman secilmisligi ifade eden temel

<

kavramlardan birisi 1stifa olmakla beraber liigatte “s <@ =" kok harflerinden olusan
“sa” fiilinden tiiretilen “istifa” “slial” kelimesi, bir seyi segmek, tercih etmek, has
kilmak, fazlaliklardan arindirmak gibi anlamlara gelmekle, “ihtiyar” “_ s ile yakin
manada kullanilmaktadir. Ve ayn1 zamanda “halis olan her seyin 6zii ve en hayirlis1”
anlamma da gelmektedir. “slaal” kelimesi ise sevgi ve kardeslikte uyum, ahenk

(123

manasina gelmektedir. “slibal” “38al” dan “iftial” babinda tiiretilen mastar olup
“segmek” anlamma gelmektedir.?*® Ayrica bir seyin 6zii anlamina da geldiginden,
Allah’1n yarattiklarinin 6z, en iyisi anlaminda da Hz. Peygamber (s.a.v.) igin “4 55ia”
(Allah’in segkin kildig1 kimse) ifadesi kullanilmistir.?6” &l kelimesi “keder”
kelimesinin ziddi olup, “nese” anlamina da gelmektedir. “<bwa »5” ifadesi ise hem
bulutsuz giin hem de kedersiz giin anlaminda kullanilan bir deyimdir. Bir sey tam
anlamiyla temize ¢ikip halis bir duruma gelmesi “sia: W * fiilleri ile kullanilmaktadir.
“sl Wa” deyimi ise genellikle havada bulut ve sisten geriye bir sey kalmadigi anlar
ifade etmek icin kullanilir.?®®

Istifa kavraminin yakin anlamlarindan olan “_Lia” “ihtiyar” kelimesi ise bir seyde
hayirli olani se¢ip almak manasina gelmektedir. “slibal” 1stifa kelimesi ise bir seyin
oziinii, saf halini secip almak anlaminda kullamlir.?%® Bir seyi “istifa” etmek, “ondan saf
olan1 almak”, bir seyi “ihtiyar” etmek ise kisinin “gercekten kendine gore en hayirh
olani almas1” manasina gelmektedir. Daha sonra kullanimin yayginlagsmasiyla birlikte
bu yakin anlamli iki kelime birbirinin yerine kullanilmistir. Bu durumda “istifa”
kelimesi “gergekte saf olmayan seyler” hakkinda da kullanilmustir.?”

Kur’an terminolojisinde “sihal” “istifa” kelimesi, “Yiice Allah’in kendi iradesi ve
hikmetiyle kullarindan bazilarina, daha 6nce ¢esitli sebeplerden dolay1 kendilerinde
bulunmayan saflik ve berraklik halini kazandirarak onlar1 se¢mesi” anlaminda
kullanilmaktadir. Kur’an’m farkli yerlerinde “istifa” kelimesinin bu anlamda

kullanildig1 goriilmektedir.?”! Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) segkinlik ve

sec¢ilmiglik manasinda kullanilan “ikas” “Mustafa” sifatiyla anilmasi, onun Yiice

265 Giirkan, “Kur’an’a Gore Secilmislik Kavrami ve Israilogullari’nin Secilmisligi Meselesi”, 27.

266 Eb{i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Fiirhtidi) Ferahidi, Kitdbii’'l-‘Ayn
(Beyrut: Miiessesetii’l- A’lemi Li’l- Matbuat, 1988), 2/196.

267 {on Manzfr, Lisdnii I- ‘Arab, 7-8/257-258.

268 Fir(izabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, 829.

209 [sfahani, el-Miifreddt, 300-301.

270 Ton Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 7-8/258.; Firtzabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, 1303.

271 Al-i Tmran 3/33; A'raf, 7/144; Hac, 22/75.
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Allah’in yarattigi biitiin varlhiklar arasindan sectigi ve tercih ettigi kisi olmasi
sebebiyledir.

Bu kelimeye Elmalili Hamdi Yazir, hem yaratma hem de tercih etme ile baglanti
kurmus ve Allah’in kullarina 6zellikle de peygamberlerine yonelik olarak elgilerini saf
bir 6zle yaratmasi ve bu saf tabiatlar1 sebebiyle de onlari tercih etmesi seklinde
aciklamistir.?’”> Bu kavramin liigat anlamindan sonra Ayetlerde nasil bir teolojik kimlik
kazandigin1 anlamak tefsir kaynaklarina miiracaat ederek anlagilir. Istifa kavraminin
Kur’an’daki terim anlamina bakacak olursak Allah’in ilahi mesajini insanliga ulagtirmak
tizere belirli kisileri veya soylari, fitratlarindaki saflik ve liyakat sebebiyle diger insanlar
arasindan siiziip ayirmasi olarak okumaliyiz. Bu noktada merkeze alacagimiz dyet Al-i
Imran 33 ve 34. ayetler olacaktir. “Allah, birbirinden gelme nesiller olarak Adem’i,
Nuh’u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini secip alemlere (biitiin yaratilmislara) iistiin
kildi. Allah isiten ve bilendir.*"

Taberi bu ayeti agiklarken meselenin niibiivvet yani peygamberlik ve kitap
merkezli oldugunu vurgular. Taberi’ye gére, siiphesiz ki Allah, Adem’i, Nuh’u, ibrahim
ailesinden olan miiminleri, Iimran ailesinden olan miiminleri, dini ydnden biitiin
alemlere tistiin kildi. Ciinkii onlar Miisliimand1. Bunlar din ve takva bakimindan ihlas ve
tevhid inanc1 agisindan birbirlerinden olan soylardir. Allah kullarinin sézlerini isiten ve
yaptiklarin1 ¢ok iyi bilendir. Bu ayet-i Kerime de “Onlar birbirlerinin soyundandi.”
buyruluyor. Burada onlarin, kan bagi agisindan birbirlerinden olmalar1 kastedilmemis,
din, takva ve diristliik bakimindan birbirlerinin ayni olduklar1 Allah’a itaat ve
samimiyette birbirlerine benzedikleri aciklanmaktadir. Yiice Allah’in ise onlart {istiin
kilma meselesine soyle bakilmalidir; Yiice Allah, Adem’i balgiktan yaratti. Ona
ruhundan iifledi. Melekleri ona saygi icin secde ettirdi. Ona her seyin ismini dgretti.
Onu 6nce cennetine yerlestirdi. Sonra da hikmeti geregi yeryiiziine indirdi. Bu sekliyle
Hz. Adem diger insan ve varliklar karsisinda segkin bir kimse oldu. Allah Teala, Hz.
Ibrahim’i de diger insanlardan segmis, Hz. Muhammed (s.a.v.) de dahil birden fazla
peygamberi onun soyundan gondermistir. Burada secilmislerden oldugu bahsedilen
Imran ailesinden kastedilen de Hz. Meryem’in babasi ve babasiz olarak Hz. Isa’dan olan
ailedir. Taberi’ye gore buradaki segilme, bu ailelere Allah tarafindan verilen elgilik
gorevi ve sorumlulugudur. Yani bu se¢im bir Ustiinliik gururu degil, insanliga rehberlik

i¢in bir gostergedir.?’*

272 Ramazan Giirel, “Kur’an-1 Kerim’de Tercih ifade Eden Kavramlar Isiginda ‘Tercihte Bulunma’ Olgusunun
Egitici Yonleriyle Analizi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/45 (26 May1s 2014), 219.

273 Al-i Tmrén 3/ 33-34.

274 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 2/245-246.
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Zemahseri ise ayetteki “birbirlerinden” ifadesi i¢in tipki “Miinafik erkeklerle,

99275

kadinlar  birbirlerindendirler. ayetinde oldugu gibi “din konusunda da

birbirlerindendirler” anlamimi vermistir. “Allah isitir, mutlak ilim sahibidir.” Ifadesiyle
de kimin secilmeye uygun oldugunu ancak O’nun bildigi anlasiimaktadir.?’®

Fahreddin er-Réazi tefsirinde konu dirayet boyutuyla ele alinmistir. Razi meselenin
“neden” kismina inmistir. Allah neden baskalarini degil de onlar1 se¢ti? Bilinmelidir ki
Allah Teala, muhabbetini ancak peygamberlerine uyum saglamayla anlasilacagini

belirtmistir. Yiice Allah, peygamberlerinin derecelerinin yiiceligini ve makamlarinin
serefini Ayetlerinde belirtmis ve “»/ dhwal W 5 “Muhakkak ki Allah Adem’i...miimtaz

kildi” buyurmustur. Bu ifadeyi Razi {ic meseleye ayirmis ve agiklamistir. Ona gore ilk
mesele miikellef olan varliklarin miikellef olmayanlara daha efdal olmast hususudur.
Ikinci mesele ise 1stifa kavrami hususudur. Fahreddin Razi bu kavrami, “secti, tercih
etti” manasinda agiklar. Buna gore “palilal” lafzinin manasi, bulaniklardan uzak ve saf
olan, goriilen ve miisahede edilebilen bir seye benzetilerek, “onlar1 yani peygamberleri
mahlukatinin en aris1 ve durusu kild1” demektir.?”’

Bu ayete benzer bir bagka ayette yine Yiice Allah’in Hz. Musa’ya “Ben seni

risaletimle...biitiin insanlardan miimtaz kildim. >

ifadesi ayni manadadir. Yine bir
baska ayette de Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Ya’kub (a.s.) hakkindaki, “Ciinkii onlar
bizim katimizda, cidden segkinlerden, hayirlilardandy.” soéziiniin bu baglamla es
oldugunu goriiriiz.””® Razi’ye gore bu ayet iki temel goriise ayrilir. Birincisi; ayette
gecen 1stifa kelimesinin anlamina ayette bahsedilenlerin dinlerinin ve seriatlerinin ayni

olmasi anlamma geldigi ifade edilir. Ikincisi ise; Allah’in onlar1 kotii sifatlardan

arindirmasi ve giizel hasletlerle siislemesi seklindedir. Bu ikinci gorilise kanit olarak da

93280 281

Razi “Allah, peygamberligini kime verecegini en iyi bilendir. ayetini vermistir.
Miifessire gore 1stifa, segilen kisinin cevherindeki yani 6ziindeki temizlik ve kemalat ile
ilgilidir. Raz1 secilmisligi bir keyfiyet degil de kisinin ruhsal ve ahlaki donaniminin
sonucu olarak elde ettigi bir haslet olarak almaktadir.

Razi, “lasi 5 2l dhal 4 o dyetin bu kismini sdyle yorumlamistir; Siiphesiz
Allah Teala, Hz. Adem’in soyundan belirli bir zlimreyi se¢mis ve bu secilmislik silsilesi

Hz. Idris’ten sonra Hz. Nuh’a, ardindan da Hz. ibrahim’e kadar ulasmistir. Hz.

275 Tevbe, 9/ 67.

276 Ebii’]-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2016), 1/916-918.

277 Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistini Rézi,
Mefitihu’l-Gayb, ed. Ahmet Hikmet Unalmis (Ankara: Akcag Yayinlari, 1989), 6/263-265.

278 A ‘raf, 7/144.

279 Sad, 38/ 47.

280 En‘am, 6/124.

281 RAZ1, Mefatihu'I-Gayb, 6/265.
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Ibrahim’den sonra ise bu seckin soy iki kola ayrilmistir. Bunlardan birisi Hz. Ismail,
digeri ise Hz. Ishak’in koludur. Bu cercevede ilahi secilmislik, Hz. ishak iizerinden Hz.
Yak’kub ve onun nesline; hiikiimranlik ise Hz. Davud’un soyuna verilmistir. Bu siireg,
Hz. Muhammed (s.a.v.) gelinceye kadar devam etmis, onun peygamber olarak
gonderilmesiyle birlikte niibiivvetin son buldugu kabul edilmistir. Boylece hem
peygamberlik hem de ilahi rahmet Hz. Muhammed’in iimmetine intikal etmis ve
kiyamete kadar bu sekilde devam edecektir.?8?

Bir baska miifessir olan ibn Kesir (8. 774/1373) ise, Yiice Allah’mn bu aileleri
yeryiiziinde segkin kildigini bu ayet-i Kerime ile haber verdigini vurgular. Yiice Allah,
Hz. Adem’e kendi ruhundan iifleyerek, melekleri ona secde ettirerek ve her seyin
isimlerini ona dgreterek seckin kilmistir. Yiice Allah, Hz. Nuh’u da yasadigi donemin
putperestligine kars1 elgi olarak géndermis ve onu seckin kilmistir. Hz. Ibrahim ailesini
de seckin kilmustir. insanligin efendisi olan Hz. Muhammed (s.a.v.) bu ailendir. ilgili
ayette “Imran ailesini de secip alemlere iistiin kildi.” ifadesindeki Imran ailesinden
maksat ise Hz. Isa’min annesi Hz. Meryem’in babasi olan imran’dir. Hz. isa’da Hz.
Ibrahim soyundandir.?®3

Mevdidi ise ayette gegen 1stifa kelimesini yine benzer bir mana ile yorumlamistir.
Miifessir, Hiristiyanlar’in inang gercevesinde olaya yaklamistir. imran, Hz. Musa’nin
(a.s.) ve Hz. Harun’un (a.s.) babalarinin ismidir. Kitab’1 Mukaddes’te “Emren” olarak
gecer. Miifessire gore, Hiristiyanlarin inang acisindan sapmaya diismelerinin temel
sebebi, Hz. Isa’y1 Allah’in kulu ve elgisi olarak gérmek yerine, onu Allah’in oglu olarak
kabul etmeleridir. Bu nedenle s6z konusu anlayis biiylik bir hatadir. Kur’an-1 Kerim,
Hristiyanlar'in diistiigii bu hatayi, Islam’in hakikatini dogru sekilde kavramalarina
imkan saglayacak bir iislupla tashih etmektedir. Bu ayette, Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz.
[brahim ailesi ve Imran ailesine mensup peygamberlerin tamaminin insan olduklarinin
ve higbirinin ilahlik vasfi tasimadiginin 6zellikle vurgulanmasinin nedeni de budur.
Zikredilen bu peygamberleri diger insanlardan ayiran husus da Yiice Allah tarafindan
dini teblig etmek ve yeryliziinde 1slah faaliyetinde bulunmak iizere secilmis

olmalaridir.?*

282 RaZ1, Mefatihu'l-Gayb, 6/268.

283 Ebii’l-Fida> ImAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Ibn Kesir Tefsiri, gev. Arif Erkan (Istanbul:
Saglam Yaymevi, 2000), 2/270.

284 Ebii’l-A‘1a Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn (Istanbul: Insan Yaymlari, 1996), 1/251. Benzer goriisler icin bkz.
Imam Maturidi’ye gére “1stifa” kelimesi, diinya kirleri ile kirlenmemis, saf ve temiz kisileri secmip ayirmak
anlamma gelir. Diger alimler ise Yiice Allah’in onlar iki seyden dolay1 sectigini belirtmistir: Ahiret icin ve
diinya i¢in. El-Maturidi’nin goriisiine gére Yiice Allah’in se¢mis olmasi ilahi beyanla ilgili farkli yorumlar
yapilmistir. Tmam Maturudi’ye gére Yiice Allah’in Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ailesi ve Imran ailesini
alemlere iistiin kilmasi, onlar1 peygamberlik gorevine layik gérmesi ve kendi katinda 6zel bir konuma
yerlestirmesiyle agiklanir. Bu secilme siireci, bazi alimlerce bu sahsiyetlerin sahip olduklar1 halis niyet, salih
amel ve Islam inancindaki samimiyetleri sebebiyle Allah’in bir takdiri olarak yorumlamislardir. 34. ayette
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Mevdadi, Israilogullari’nin secilmisligini onlarin bir nevi liderlik gorevi olarak
tanimlamigtir. Fakat ona gore ayette kullanilan istifa kelimesiyle onlara diinyay1
diledikleri gibi yonetme hakki verilmis degildir. Tam tersi bu ayette Yiice Allah onlara
dinini yeryliziinde hakim kilma sorumlulugu yiikler. Eger bu sorumluluk yerine
getirilmezse de 1stifanin anlamina aykir1 hareket edilmis olur.

Bir bagka miifessir Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ise bu “istifa” kelimesini
hem filolojik hem de kozmolojik delillerle ele almigtir. Elmalili’ya gore 1stifa, liigat
anlamiyla bir seyin saf ve halis olan 6ziinli (safvetini) karisikliklardan ayiklayip ortaya
cikarmaktir. Ancak miiellif bu kavramin sadece bir “se¢me” eylemi olmadigin1 ayni
zaman da bir yaratma ve tekamdiil siirecini de ifade ettigini vurgular. Tefsirinde iki temel
1stifa tanimi iizerinde durur. 11ki, Yiice Allah’mn bir varlig1 heniiz yaratirken onu en halis
ve saf formda halk etmesidir. Digeri ise, varligin yaratilisindan sonra ¢irkin ve olumsuz
vasiflardan arindirilarak giizel hasletlerle donatilmasidir. Yazir bu iki tanimla “istifa
kanunu” sonucuna varmaktadir. Ona gore kainatta hiikkiim siiren bu kanun basit olan
miirekkebe, eksik olandan miikemmele dogru giden bir tekamiiliin yani evrimin
temelidir. Ancak bu siire¢ kor bir tesadiif degildir. Yiice Allah’in iradesinin ve Rabbani
bir kanunun sonucudur.?®

Elmalili’ya gore peygamberlik yani niibiivvet, beseriyet tirii i¢indeki en
milkemmel ve en yiiksek istifa 6rnegidir. Peygamberler hem fiziksel hem de ruhsal
kuvvetler bakimindan diger insanlardan ayrilirlar. Miiellif, Islam filozoflarindan
Halimi’ye atifla peygamberlerin 6zelliklerini detaylandirir. Yine ayette belirtilen soy ve
inang silsilesi ise ayetlerde zikredilen secilmis aileler i¢in birbirini takip eden ve nurunu
bir sonrakine devreden bir 1stifa zinciri olarak goriilmektedir. Elmalili, ayette zikredilen
Imran’nin kisiligi icin de iki farkli sahsiyete isaret edilebileceginin altim gizer. Birisi
Hz. Musa ve Hz. Harun’un babasi olan Imran, digeri ise Hz. Meryem’in babasi olan
(Hz. Isa’nin dedesi olan) imran b. Matan’dir. Siyak ve sibak acisindan ikinci goriis dne
ciksa da genel anlamda her iki soyun da bu ilahi se¢ilmislik zincirine dahil oldugu

vurgulanir.

gecen birbirinden gelme nesiller ifadesi ise bu segilmis sahsiyetlerin sadece biyolojik bir soy degil de ayni
zaman da inang ve takva bakimindan birbirinin devami olan bir zincir tegkil ettiklerini gosterir. Maturudi’ye
gbre bu silsile; Hz. Nuh’un Hz. Adem’den, Hz. Ibrahim’in de Hz. Nuh’un soyundan gelmesi gibi tarihsel bir
siirekliligi ifade etmektedir. Bu siireklilik, se¢ilmisligin sadece bireysel olmadigini tam tersi erdemli bir soyun
ve peygamberi gelenegin devami oldugunu vurgulamaktadir. Te ‘vildtii 'I-Kur 'an Terciimesi, 2/320-322.

285 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/386-391.

286 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/392-396. Bir bagka goriis igin bkz. Muhammed Esed’e gire dyette gegen
birbirinden gelme bir nesil ifadesini sadece biyolojik bir soya ¢ekim olarak gdrmez. Ona gére bu ifade, lafzen
fiziksel bir nesebi isaret etse de asil vurgu peygamberlerin hepsinin ayni biricik temel hakikate inanmis olmalari
ve bu hakikati siirdiirmeleridir. Esed, Taberi’nin yorumuna da paralel olarak, bu secilmis sahsiyetlerin manevi
bir biitiinlik olusturdugunu savunur. Bu baglamda, Allah’in rizasin1 kazanmis elgilere itaat etmek aslinda
Allah’a olan bagliligin mantiki bir sonucudur. Miiellif ayet yorumunda Hz. Meryem’e hitaben kullanilan “Ey
Harun’un Kiz kardesi” (Meryem Suresi, 28. ayet) ifadesi, kisinin saygin bir aileye mensubiyetini vurgulayan
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Elmalili Hamdi Yazir’in tefsiri, se¢ilmisligi salt biyolojik bir aidiyet olarak degil,
kainatin yaratilisindan beri siiregelen ilahi bir tekamiil ve arinma kanununun zirve
noktasi olarak ele almaktadir. Bu perspektif, Kur’an’in peygamberler ve onlarin soylari
hakkindaki ifadelerini, hem bilimsel bir diizen yani 1stifa kanunu®®’ hem de metafizik
bir lituf ¢cer¢evesinde sentezlemektedir.

Sonug olarak 1stifa, kisinin 6ziindeki saflifa dayali bir segimken; tafdil ise daha
cok statii ve verilen nigmetler lizerinden gerceklesen bir iistiin kilma eylemidir. Bu fark,
Yahudi secilmislik doktrininin Kur’an-1 Kerim tarafindan nasil kosullu bir iistiinliige

dontstiiriildiigiinii anlamamiz i¢in bir anahtardr.

3.1.2. Tafdil Kelimesinin Ayet ve Tefsirler Cercevesinde Analizi

Kur’an-1 Kerim’de secilmisligi ifade eden bir diger onemli kelime “tafdil”
kelimesidir. “Jd-u=-—" kok harflerinden tiiretilen “te’fil” babindan gelen “tafdil” “Jyas”
kelimesiyle “segmek”, “Jdat” “fadl” kelimesiyle, “fazlalik” yani normalin istiinde bir
artma anlami kastedilir. “Fadl” kelimesi, “tef’il” kalibinda ilim ve yumusak huylu
olmak gibi iyi seyler i¢in kullanilir. Bu kelime “Js=i* “fudul” kalibinda, “olmasi
gerekenden fazlaca Ofkelenmek” gibi olumsuz davranmiglar i¢in de kullanilmaktadir.
“Juad” “fadl” kelimesi ise herhangi iki seyden birini digerine kars1 daha iistiin ve daha
fazla olusunu belirtmek i¢in kullamlir.?®® Ayrica yine “dwaé” kokiinden tiireyen ““aluzaill”
“el-fazile” kelimesi ile “kiside bir 6zelligin normalden daha fazla bulunmas1” durumu
kastedilir. Bu kavram “in’am” ve “ihsan” gibi sayginlik belirtmek i¢inde kullanilir.
Dolayistyla “tafdil” “duss™ kavrami bir kimsenin sahip oldugu ozelliklerindeki
iistiinliiklerinden dolay1 bir baskasina tercih edilme anlaminda kullanilir.?®® Hz.
Peygamber (s.a.v.) cahiliye doneminde Mekke disindan gelen esnafin ve mazlumlarin
haklarin1 muhafaza etmek icin birlesip bu mesele ilizerine yemin ederek sdzlesen bir

topluluga sahit oldugunu ve bdyle bir topluluga Islam déneminde de davet edilse yine

eski bir sami gelenegi olarak yorumlanmistir. Muhammed Esed, kendi yorumunun Muhammed Abduh ve Resid
Riza’nin el-Menar tefsirindeki yaklasimlarla da ortiistiigiinii ifade eder. Bu yaklasima gore; Hz. Zekeriya, Hz.
Yahya, Hz. Meryem ve Hz. Isa’min kissalarina gecilmeden hemen 6ncegelen bu 33. ve 34. ayetler, bu
sahsiyetlerin baslangicindaki o “se¢ilmis” peygamber halkasinin birer parcasi olduklarini tasdik eden genel bir
giris mahiyetindedir. Esed, secilmisligi irki meseleden ziyade hakikat yolunda devam eden evrensel bir
niibiivvet mirasi olarak yorumlamistir. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir (Istanbul: Isaret Yaynlar,
2009), 149-150.

287 Unlij islam alimi Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinde 1stifa kanunu
(segme kanunu / qanun al-istifa) kavramini kullanir. Elmalili’ya gore bu kanun, evrendeki siirekli ilerleme ve
gelisimi, Ozellikle de Allah’mn insanlar arasindan inananlari, iyi ve temiz olanlar1 segerek koétiileri ayirmasini
ifade eden ilahi bir segilim ve ayiklanma siirecidir. Hak Dini Kur’'an Dili, 2/392-396.

288 K orkmaz, “Kur’an’da ‘Istifa’ Kavraminm Tahlili”, 182.

289 Firlizabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, 1043.
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iltihak edecegini sdylemistir. Bu topluluktaki insanlarin isimlerinin “fadl” “J«=8” olmasi

ve yaptiklar1 isin de faziletli olmasindan dolay: onlara “hilfu’l-fudul” denilmistir.>*
Kur’an’1 Kerim’de “J«=é” “fedele” fiilinin “tef’il” kalibindan gelen “Jdus&™ “tafdil”

kelimesi bazi ayetlerde Yiice Allah’in hikmeti geregi insanlar arasinda ¢esitli alanlarda

291 Nitekim rizik konusunda kimi

farkli derecelerde nimetler vermesi anlamina gelir.
insanlarin digerlerine goére daha fazla imkana sahip kilinmasi buna ornek olarak
gosterilebilir. Ote yandan bu kastedilen {istiinliik yalnizca insanlar arasinda degil,
peygamberler arasinda da s6z konusu olabilmektedir. Kur'an’da baz1 peygamberlerin
digerlerine {stiin kilindigim1 ifade eden ayetler ise bu durumu agik¢a ortaya
koymaktadir. Genel anlamda bu kavram “fazilet”, “lituf”’, “ihsan”, “lstiin kilma” ve
“tercihte bulunma” gibi birbirine yakin anlam alanlarinda kullanilmaktadir.>*> Ancak bu
kavrammn Kur'an’da Israilogullar1 baglaminda kullamimi, Yahudi teolojisindeki
kendilerine atfetmis olduklar1 6zsel {istlinliik anlayisindan temelden ayrilir. Bu hususta
ele alacagimiz ayet ise “Ey Israilogullari! Size verdigim nimetimi ve sizi diger
topluluklara iistiin kildigimi hatirlayin.” seklindeki Bakara stresinde gegen 47. ayettir.

Rivayet tefsirinin dev ismi Taberi, bu ayette belirtilen “alemlere {istiin kilma”
ifadesini ¢ok kritik bir sekilde sinirlandirir. Taberi’ye gore; Allah Teala, Israilogullarini
Firavunun zulmiinden kurtarmis, denizi yarip onlar1 karsiya gegirmis, ¢ollerde onlar igin
taglardan sular figkirtmig, gokten yemekler indirmis, soylarindan birgok Peygamberler
getirmis ve boylece onlari, kendi zamanlarinda yasayan insanlardan istiin kilmigtir.
Yoksa bu ayette onlarin gelmis gecmis biitiin insanlardan {stiin olduklari
kastedilmemektedir. Ona gore bu istiinlilk, mutlak ve kiyamete kadar siirecek bir
listiinliik ~degildir. Taberi, alemler ifadesinin, Israilogullar’nin yasadigi kendi
caglarindaki insanlar anlamina geldigini savunur. Yani onlar o dénemdeki putperest ve
inangsiz toplumlara kiyasla ellerindeki tevhid miras1 ve peygamberlik sebebiyle iistiin
kilinmislardir.?%?

Razi ise Ayeti, Cenab-1 Hakk’in Israilogullari’'na verdigi nimetleri hatirlatmasi ve
onlarin alemlere iistiin kilinma meselesini kelami ve mantiki agilardan analiz etmistir.
Rézi “alemlere tstlin kilma” meselesinin mutlak bir {istiinlik mii yoksa goreceli bir
dstiinlik mii oldugunu tartisir. Miifessirlerin ¢oguna gore bu istiinlikk, kendi

donemlerinin alemlerine nispetledir. Yani Israilogullari o donemde yasayan diger

topluluklardan daha fazla liitfa (peygamber gonderilmesi, hiikiimdarlik verilmesi, ilahi

290 {on Manzfr, Lisdnii I- ‘Arab, 8-9/193.

291 Nahl, 16/71.

292 K orkmaz, “Kur’an’da ‘Istifa’ Kavramini Tahlili”, 183.
293 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/203.
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kitaplar vb.) mazhar olmuslardir.?** Nimet bakimindan iistiinliik durumlar1 ise onlarin
diger insanlardan daha hayirli oldugu anlamina gelmez. Aslinda kendilerine verilen dini
ve diinyevi nimetlerin ¢oklugu bakimindan bir se¢ilmislik durumu s6z konusudur. Razi,
bu se¢ilmisligin Miisliiman timmetinin veya meleklerin faziletini gdlgelemeyecegini
belirtir. Israilogullari’na hitaben {istiin kildim ifadesi, onlardan ¢ikan peygamberler
hiirmetinedir. Miifessir, tefsirinde bireysel iistiinliik ile toplumsal secilmislik arasindaki
farka da dikkat ¢ekmektedir.

Razi’ye gore Yiice Allah’in kullarina nimet vermesinin bir zorunluluk (viicubiyet)
olmadigini, tamamen bir ihsan ve liitfu olduguna dikkat ¢eker. Allah diledigini diledigi
sekilde iistiin kilma yetkisine sahiptir. Bu nimetlerin hatirlatilmasindaki temel gaye,
Israilogullari’m ve Kur’an’m indigi dénemdeki muhataplar1 siikre davet etmek ve Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) tabi olmaya tesvik etmektir. Ciinkii en biiyilk nimet hakikate
ulagtiran peygamberlik yoludur. Nimetlerin zikredilmesi, hemen ardindan gelen 48.
ayetteki kimsenin kimse adina hicbir sey Odeyemeyecegi o giinden sakinmalari
uyarisiyla birlesir. Razi’ye goére bu soyla veya gegmisteki secilmislikle Gviinmek
kurtulus icin yeterli degildir. Asil éviinmenin iman ve salih amel ile sonuclanan bir
hayat oldugundan bahseder. Yani miifessir tafdil kavramini nimetlerin c¢oklugu ile
aciklar. Ona gére Israilogullar’nin iistiinliigii i¢lerinden ¢ok sayida peygamber ¢ikmasi,
kendilerine kitap verilmesi, Firavun’dan kurtarilmalari, bulutlarin gélge yapmasi, kudret
helvas1 ve bildircin eti gibi mucizevi liituflara sahip olmalaridir. Razi’nin vurguladigi en
onemli nokta ise {Ustlinliigiin onlarda degil de, Yiice Allah’in onlara sundugu
imkanlardadir. Bu da se¢ilmisligin verilen bir liituf oldugunu ve istenildigi zaman da
geri alinabilecegini ima eder.>”

Zemahseri ise Aayeti dilin imkanlarini kullanarak yorumlamstir. Ozellikle
kelimelerin i’rab1 ve Yahudilerin ahiret inancina yonelik elestiriler iizerinde durur.
Miifessir ayetteki “iistiin kildim” ifadesinin nesnesi olan “alemin” kelimesini ¢ok biiyiik
insan topluluklar1 olarak yorumlamistir. Bu iistiinliigiin mutlak olmadigin1 da Enbiya
stresindeki kullanimlarla karsilagtirma yaparak bunun o donemdeki insan gruplari
icindeki bir segilmislige isaret oldugunu gosterir.?%®

Ibn Kesir’e gore bu ayette Yiice Allah Israilogullari’nin babalarina ve atalarina
verdigi gee¢mis nimetleri hatirlatmaktadir. Kendilerine ve zamanlarindaki diger
milletlere, onlardan peygamberler gondererek ve kitaplar indirerek onlar1 diger

milletlere iistiin kildigin1 bildiriyor. Nitekim Yiice Allah bir bagka ayetinde “Andolsun

294 RaZ1, Mefatihu’l-Gayb, 2/491.
295 RaZi, Mefatihu'l-Gayb, 2/492-493.
296 Zemahseri, el-Kessaf, 1/370.
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Biz, onlari, bilerek alemlere iistiin kilmistik.”®’ buyurur. Yani onlara kitaplar,
peygamberler ve hiikiimdarlik verilerek, o zamanlardaki alemlerden {istiin kilinmislardi.
Siiphesiz her zamanin farkli bir alemi vardir. Islam yeryiiziine geldikten sonra, Ummet-i
Muhammed, Israilogullarindan daha iistiin olmustur.>*®

Bir baska miifessir olan Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), “Ey Israilogullari, size
liitfettigim nimetimi ve sizi alemlere iistiin kildigimi hatirlayin” ifadesini o zamanki
alemlere, bunu Ibn Abbas, Ebu’l-Aliye, Miicahit ve ibn Zeyd demislerdir. Ibn Kuteybe
de yine burada genel zikredilmis, 6zel kastedilmis demistir.>*’

Matiiridi gelenegin kurucusu Imam Matiiridi’nin Te’vilatii’l Kur’an adli eserinde
bu ayet i¢in yapmis oldugu kelami yorum, meselenin sadece tarihsel bir olay olarak ele
alinmamasi gerektigini, Allah’in iradesi ve kulun sorumlulugu ekseninde ele alinmasi
gerektigine dikkat ¢eker. imam Matiiridi, Israilogullari’na yonelik “iistiin kilinma”
hitabini, Ehli Siinnet kelaminin temel prensipleri ¢ergcevesinde ele alir.
nimetler ile diinyevi mucizelerdir. Bunlara ornek olarak Israilogullar’na Hz.
Ya’kub’dan Hz. Isa’ya kadar kesintisiz peygamberler génderilmesi ve onlarin arasindan
hiikiimdarlar ¢ikarilmasidir. Bu onlara sunulan en biiyiik se¢ilmislik vesilesidir. Diinyevi
mucizeleri ise kudret helvasi, bildircin eti, bulutla gdlgelendirilme ve Firavun
zulmiinden mucizevi sekilde kurtarilma gibi baska kavme nasip olmayan ihsanlardir.
Matiiridi’ye gore bu istiinliik biyolojik veya 1rksal bir iistiinliik degildir. Bu segilmislik
zamansal olarak onlarin yasadiklar1 donemdeki diger kavimlere (alemlere) yoneliktir.
Bir de iImam Matiiridi yonsel iistiinliige dikkat ¢eker. Bu da onlarin hayvanlara karsi
akil ve ruh bakimindan diger insanlara karsi ise lizerlerinde daha fazla mucize ve
peygamber tecelli etmesi bakimindandir. Matiiridi bu nimetlerin hatirlatilmasimin asil
amacinin, Yahudilerin kendi kitaplarindaki ahdi hatirlayarak Hz. Muhammed’e iman
etmelerini saglamak oldugunu vurgular. Yani ge¢misteki nimetler gelecekteki hakikat
olan Islam’1 tasdik etmek igin birer sorumluluk aracidir.>*

Mevdidi ise Tethimu’l-Kur’an adli eserinde ayeti yorumlarken bu iistiinliigiin o
donemdeki diinya liderligi yani bir baska deyisle imameti oldugunu vurgular. Miifessire
gore ayette, Israilogullari’'nin Yiice Allah’tan gelen Hakk’i sahiplenen tek kavim

olduklar1 ve bu nedenle de diger insanlara 6nder olmakla ve biitiin milletleri O’na boyun

297 Duhan, 44/32.

298 fbn Kesir, Ibn Kesir Tefsiri, 1/44.

29 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi
Ilmi 't-Tefsir, gev. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 2009), 1/78.

300 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an Terciimesi, 1/147-150.
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egdirmeye ve dogru yola cagirmakla gorevlendirildikleri donem kastedilir.*"!
Mevdiadi’ye gore Yiice Allah onlari, dini temsil etmeleri icin tercih etmis ve On siraya
koymustur. Ancak bu {istiinliik ahlaki bir duruma baghdir. Israilogullar1 bu emanete
hiyanet ettiklerinde tafdil yani iistiinliik onlardan alinmis olur.%?

Muhammed Esed ise ayette gecen tafdil kelimesini bir ayricalik olarak degil de
manevi bir Oncelik olarak yorumlar. Esed’e gore Kur'an onlara gegmisteki
istiinliiklerini hatirlatarak; “Size bu kadar imkan verilmisken neden yoldan saptiniz?”
sorusunu sormakta ve mevcut durumlari elestirmektedir.>*?

Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde konu hem tarihi bir uyar1
hem de ahiret dengesi agisindan ele alinmustir. Miifessir, Israilogullari’na yapilan
secilmiglik vurgusunu onlarin tarihsel sorumluluklari ve ahiretteki bireysel hesap verme
mecburiyeti ile iliskilendirmistir. Elmalili, alemlere iistiin kilinma mevzusunu 6zellikle
Hz. Musa ve onun yolunu takip eden halefleri donemindeki timmetle sinirlar. Elmalils,
ayetin Israilogullari’n1 bu iistiinliik karsisinda bir viing degil de “Siz bu verilen nimete
karsilik ne yaptiniz? Nasil bir karsilik verdiniz?” seklinde bir i¢ muhasebeye davet
ettigine isaret eder. Bu ayettin ardindan gelen 48. ayetle konuyu agiklamaya devam
eder.3%

Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an tefsirinde diger miifessirlerden farkli olarak daha
edebi ve sorumluluk bilincine odaklanan bir yaklasimla konuyu sunar. Miifessire gore
Yiice Allah, Israilogullari’na seslenerek, Allah’in onlar iizerindeki nimetini hatirlatir. Ve
o dehsetli giiniin azabindan korkmalar1 igin uyarir. Israilogullari’nin alemlere tercih
edilisi, Yiice Allah’in onlara liitfettigi hilafet vazifesini ve secilmis olma vasfin
korumalar1 ile kayithdir. ilahi emirleri ¢igneyip, gonderilen peygamberlerine isyan
etmeleri, Yiice Allah’in nimetlerini inkar ederek yapmis olduklar: ahitlerini bozmalari
sonucunda Cenab-1 Hakk artik onlara karsi hiikmiiniin lanet oldugunu ilan ediyor.
Burada Israilogullari’na diger insanlardan iistiin olduklarimi hatirlatis, Allah tarafindan
onlara bahsedilen ilahi fazilet ve inayeti belirtmek icindir. Ayn1 zaman da bu atalarina
verilen o imkanlarin Islam davasinda mevcut oldugunu, firsatlar1 degerlendirmeleri

gerektigini, iman kervanina katilarak Allah’in ahdine dénmelerinin miimkiin oldugunu

O Tefhimii’l-Kurdn, 1/70. Bir baska gérils i¢in bkz. Miifessir Sabuni ise ilgili ayeti Israilogullar’na verilen
nimetlere karsilik Allah’a siikredilmesi seklinde yorumlamustir. ; Muhammed Ali Sablni, Safvetii't-Tefdsir
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 1/89.

302 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1/70.

303 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 60.

304 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/354-355.
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bildirmek icindir. Yine bu, Yiice Allah’in atalarina verdigi faziletin karsiliginda
siikrederek miiminlerin nail oldugu o yiice makama dénmelerine tesvik igindir.>%
Giiniimiiziin giincel tefsirlerinden olan Kur’an Yolu tefsirinde, Israilogullari’nin
“climle aleme istiin kilinmas1” meselesinden maksadin onlarin kendi donemlerinde
kiifiir ve delalet i¢inde yasayan milletlere karsi ilahi dini benimsemeleri sebebiyle
kazandiklar istiinliikleri oldugu ifade edilir. Buna kars1 yine Kur’an’in agiklamasina
gdore Miisliimanlar “en hayirli iimmet” tir3° Bu Aayette dolayli olarak onlarin bu
iistiinliiklerinin tevhid gelenegine sahip olmalarindan kaynaklandigima ve bununla
kayitli olduguna da bir isaret vardir. Nitekim onlarin, tevhid dininin ilke ve
kurallarindan sapmalarindan dolayr bu {stlinliiklerini kaybettiklerini ve hatta H.
Musa’nin da onlar1 “fasik” olarak niteledigini ve tiirlii sekillerde cezalandirildiklarini
bildiren ayetler de vardir.’” Tevrat'ta da yine yer yer Israilogullari’nin basit arzulari
veya cikarlar1 sebebiyle ahdi bozduklari, yoldan c¢iktiklari, baska tanri edindikleri ve
seriatin hiikkiim ve sorumluluklarini ihlal ettikleri anlatilarak onlara lanetler yagdirildig:
da yine belirtilir.>®® Sonug olarak burada Miisliimanlarm “en hayirli iimmet” 6zelligini
korumalarinin, Yiice Allah’a itaat edip emirlerine uymalarina, yasaklarindan

sakinmalarina bagl oldugu ¢ikarimi yapilmaktadir.>%

3.2. Israilogullarr’na Verilen Nimetler ve Sorumluluk Dengesi

Kur'an-1 Kerim, Israilogullari’nin tarihi siirecteki durumunu ve secilmislik
iddialarini ele alirken adaletli bir {islup benimsemektedir. Bu acidan Kur’an, bahsedilen
topluluga gecmis yasantilarinda Yiice Allah tarafindan bahsedilen maddi ve manevi
nimetlerin hemen hemen hepsini zikreder. Ancak bu liituflarla beraber Israilogullari’na
verilen birtakim sorumluluklar da zikredilmektedir. Bir baska deyisle Kur’an-1
Kerim’de Israilogullari’na y&nelik hitaplarin  birgogu onlara verilen nimetlerin
hatirlatilmas1 ve bu nimetler karsisinda tistlenmeleri gereken sorumluluklarin da yerine
getirilmesi ve vurgulanmas: seklindedir. Kur’an’in Israilogullari’na verilen nimetleri
hatirlatmas1 aslinda bu nimetlerin verilme sebeplerine ve sonuglarina da 151k

tutmaktadir. Misir’da maruz kalinan zuliimden kurtarilmalari, ¢6lde kendilerine verilen

395 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur dn (Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 2012), 1/144-145. Bir bagka yorum igin bkz.
Siileyman Ates konumuza dahil ettigimiz ayet-i kerimeyi bir sonraki ayetle mana vermistir. “Yiice Allah, tekrar
Israilogullarina vermis oldugu nimetleri, bir zamanlar onlar1 &teki kavimlere {istiin kildigmi hatirlatiyor ve
kafirlere hi¢bir sefaatin yapilmayacagi, fidyenin kabul edilmeyecegi giinden korkmalarmi bildiriyor.”;
Siileyman Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 1/157.

306 Al-i imran, 3/110.

307 Mesela bkz. Maide, 5/20-26, 77-82; Isra, 17/4-7.

308 Tesniye, 28-31.

399 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymnlari,
2023), 1/119.
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riziklar ve gonderilen peygamberler araciligiyla siirekli olarak kavimlerinin bir rehberle
muhatap kilinmasi onlara verilen nimetlerin basinda gelmektedir. Kur’an bu nimetleri
hatirlatirken bir dvgiide bulunmaz. Tam tersi bu nimetler karsisinda Israilogullari’nin
sergiledikleri nankorliik, yapmis olduklar1 ahitlerine sadakatsizlik ve peygamberlerine
isyan gibi davraniglarini da hatirlatir. Sergilemis olduklar1 bu davraniglariyla da
secilmiglik iddialarmin sorgulanmasina kapi aralar. Yani Kur'an, Israilogullari’nin
tarihsel siirecteki olaylarina atifta bulunurken bunlari birer ibret goriintiisii olarak
gdrmemizi ister. Yiice Allah’in Israilogullar1 {izerinden vermek istedigi mesaj; ilahi
nimet ve insani sorumluluk arasindaki iliskiye dayanir. Ilgili Ayetler bize Yiice Allah
tarafindan gonderilen nimetlerin onlara keyfi bir irksal istiinliik saglamadigini aksine
stikiir, itaat ve ahde vefa gerektiren emanetler oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
cercevede calismamizin bu baslig: altinda Israilogullari’na sunulan nimetlerin dnemi ve
bu nimetlerin hayatlarinda kalmas1 i¢in bir nevi sart kosulan sorumluluk dengesini
belirli ayetler ve miifessir yorumlarindan da bahsedilerek analiz edilecektir.

Kur’an, Israilogullari ile Allah arasinda gergeklesen ahdin yalnizca ilahi nimetlere
mazhar olmay1 degil, ayn1 zamanda birtakim sorumluluklar1 da beraberinde getirdigini
vurgulamaktadir. Bu baglamda Bakara slresinin 40. Aayeti, verilen nimetlerin
korunmasinin ve ilahi vaadin devam etmesinin ancak ahde sadakatle miimkiin oldugunu
ortaya koymaktadir: “Ey Israilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin, bana
verdiginiz sozii yerine getirin ki ben de size vaad ettiklerimi vereyim. Asil bana
itaatsizlikten sakinin.”'°

Taberi’ye gore bu ayet, Israilogullari’nin sec¢ilmislik iddialarinin ancak son
peygambere iman sartiyla gecerli kalabilecegini gosteren en giiclii delillerden biridir.
Taberi, bu ayeti yorumlarken ayeti {i¢ temel noktaya ayirir. Ik dnce ayette zikredilen
“Israil” isminin anlamma deginir. Ilgili Ayette gegen Israilogullari’ndan maksadin Hz.
Yakub’un ogullar1 oldugunu sdyler. Miifessire gore, Hz. Yakub’un diger bir adi da
“Israil’dir. Israil’in manas1 da Allah’in kulu demektir. Allah Teala burada
Israilogullarindan Yahudi alimlerine hitap etmektedir. Ciinkii Resulullah’1 kitaplarindan
tanimalarina ragmen onu yalanlamislardir. Cenab-1 Hakk bu ayette, Peygamberi Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in hitab1 ile, Israilogullarina verdigi nimeti hatirlatmaktadir.
Deginilen ikinci temel nokta ise nimetler meselesidir. Yiice Allah Israilogullarini

Firavun zulmiinden kurtarmis, denizi yarip icinden gec¢irmis, c¢olde tastan sular

310 Bakara, 2/40.
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fiskirtmis, gokten kudret helvasi ve bildircin eti indirmis, soylarindan bir¢ok Peygamber
gondermistir.>!!

En Onemlisi de dort biiyiik kitaptan biri olan Tevrat’t onlara vermistir. Ancak
Islam dini ise biitiin insanlarla beraber onlara da gdnderilmis en biiyiik nimet olmasina
ragmen onlarin ¢ogu bu nimeti inkar etmislerdir.>!?

Miifessir’in tliglinci temel yorumu ise ayet-i Kerime de bahsedilen ahid
mevzusudur. Yiice Allah’in Israilogullarindan aldig ahit, Tevrat’ta Hz. Muhammed’in
gelecegini ve hak Peygamber oldugunu bildirmesi, geldiginde de ona iman etmelerine
dair kendilerinden s6z almasidir. Bu hususta su ayet dikkat ¢ekmektedir;

Siiphesiz ki Allah, Israilogullari’ndan sdzler almist1. Biz, onlara, i¢lerinden on iki baskan

gondermistik, Allah onlara sdyle dedi; Siiphesiz ben, sizinle beraberim. Yemin olsun ki

eger namazi kilar, zekat1 verirseniz, peygamberlerime iman edip onlara yardim ederseniz

ve Allah i¢in giizel bir 6diing takdim ederseniz, muhakkak ki koétiiliiklerinizi orterim. Ve
sizi altlarindan 1rmaklar akan cennetlere koyarim. Bundan sonra iginizden kim inkar
ederse, stiphesiz dogru yoldan sapmig olur.’'

Taberi, bu meseleyi farkli alimlerin goriisleriyle de desteklemistir. Alim goriisleri
de Israilogullari’ndan alinan asil soziin Tevrat’ta miijdelenen Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
iman etmek ve onun davasini insanlara agiklamaktir. Eger onlar bu iman s6ziinii yerine
getirirlerse, Yiice Allah’da karsilik olarak onlarin ge¢mis gilinahlarini affedecegini ve
onlar1 cennete koyacagini vaat etmistir. Yine ayette gecen “ancak benden korkun”
ifadesi de o donemdeki hakikati gizleyen Yahudi alimlere yonelik bir uyaridir.3'*

Taberi’nin rivayetler lizerinden agikladig1 bu ayeti, Fahreddin er-Razi akli ve
kelami bir temelde yorumlamistir. Razi’ye gore Israilogullari’na sunulan nimetler onlara
verilen bir imtiyaz degildir. Yiice Allah’a itaatlerini sinayan bir imtihan vesilesidir. Razi,
bu ayeti Israilogullari’na yonelik basit bir hitap olarak degil de kul ile Allah arasindaki
sozlesmenin yani ahdin evrensel ilkeleri olarak yorumlamistir. Razi tefsirine Israil
kelimesinin etimolojik yorumuyla baslamistir. Ibranice ve Arapca arasindaki dil
kopriileri kurmus ve “il” hecesinin Yiice Allah, “Isra” nin ise kul veya secilmis kisi
anlamina geldigini belirtmistir. Hz. Ya’kub’un ise bu isimle isimlendirilmesinin
arkasindaki hikmeti onun Yiice Allah’a karsi olan teslimiyeti ve yapmis oldugu
ibadetlerindeki sadakatine baglar. Bu ¢ercevede Kur'an’in hitabinda 'Yahudiler' yerine

'"Israilogullar1' ifadesinin kullanilmasi, onlarin Hz. Yakub’a uzanan seckin peygamberi

miraslarin1 hatirlatmaya yonelik bilingli bir tercih olarak degerlendirilebilir. Onlara

311 Maide, 5/20; Casiye, 45/16; Suara, 26/59,16-17.

312 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/195.

313 Maide, 5/12.

314 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/196-197.
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sahip olduklar1 peygamberi kokler hatirlatilir. Yine ayetin kalbi olan ahid konusuna ise
Miifessir kelami bir yorum yapmaktadir. Kulun ahdi, Tevrat’ta da gelecegi bildirilmis
olan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman etmek, hakki gizlememek ve tevhid ilkesine sadik
kalmak seklindedir. Yiice Allah’in ahdi ise, kulun vefasina karsilik verecegi magfiret,
cennet ve ebedi saadettir. RAzi’ye goreyse Allah vaadinden dénmeyecektir.?!> Razi’nin
bu yorumlari ¢ok kritiktir. Kur’an, Yahudilerin “secilmiglik” doktrinini tamamen
reddetmektense onu sorumluluk ¢er¢evesinde bir secilmislik olarak degerlendirir.

R4zi’nin analizlerinden de ¢ikardigimiz sonug ise Israilogullarinin segilmislikleri,
onlara verilen nimetler {izerinden bir ayricalik okumak degil Yiice Allah ile kulu
arasindaki sozlesme yani bir ahdin siireci ve sonucu olarak anlamak ve degerlendirmek
gerekmektedir. S6zlesmenin asil sartt da iman ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) tabi olma
yani vefadir. Bu sart bozuldugunda onlarin segilmislikleri de normal olarak
diismektedir.

Elmalili tefsirine baktigimiz zaman da Israil kelimesini Hz. Yakub’un lakab1
olarak kaydettigini goriiriiz. Miifessir, bu kelimenin Ibrani dilindeki manas1 safvetullah
(Allah’n se¢kini) yani Abdullah (Allah’in kulu) demek oldugunu ifade etmektedir. Bu
mana verilen ayette Israilogullari’ni iman etmeye ¢agiran bir hareket s6z konusudur. Bu
da Yiice Allah ile yapilan karsilikl1 ahitte goriiniir. ilgili ayette “o size vermis oldugum

2

biiyiik nimeti diistintin, hatirlayin, yad edin.” denir. Elmalili’ya gore bu hitap gosterir ki
onlar her seyden &nce nimete taliptirler. 3¢

Siikiir s6yle dursun onlar nimetin aslin1 dahi unutmuslardir. Onlara aslinda Hz.
Nebi ile gelen ilahi hidayet hatirlatilmaktadir. Israilogullari, Hz. Adem’in yeryiiziine
inmesiyle baslayan ve Tevrat ile bagliliklarin1 devam ettirdikleri ahdin geregince, Yiice
Allah’in herhangi bir zaman da gonderecegi ilahi hidayet sebebine uyacak, iman ve
itaatte bulunacaklardi. Hz. Musa’nin da haber verdigi peygamberlerin sonuncusuna da
iman edeceklerdi. Yiice Allah’in ahdini ancak bu sekilde yerine getirmis olacaktilar.
Bunlar1 yapmalar karsiliginda da ayette gegcen “onlara hi¢bir korku yoktur ve onlar
iiziilmeyeceklerdir” ziimresine dahil olacaktilar.!

Israilogullar’na verilmis maddi nimetler daha ¢ok Misir’dan ¢ikistan sonra ¢lde

mahsur kaldiklar1 donemdeki korunmay1 anlatir. Bu konuya en giizel 6rnek olabilecek

ayet “Ve sizi bulutlarla golgeledik; size kudret helvasi ve bildircin gonderdik;

315 RazZ, Mefdtihu’lI-Gayb, 2/442-444; 452-456.

316 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/345-346.

317 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/346-347. Bir bagka Miifessir yorumu i¢in bkz. Muhammed Esed’e gore bu
ayet Kur’an yoluyla insana verilen ilahi hidayetle dogrudan baglantilidir. Bu ayet ile Israilogullari’na yapilan
gonderme, Kur’an’in baska pek ¢ok yerinde oldugu gibi onlarin dini inanglarinin Kur’an vahyinde doruga
ulasan tek tanricilik kavraminin daha onceki safhalarmi temsil ettikleri bilgisinden dolayidir. Esed, Kur’an
Mesaji Meal-Tefsir, 59.
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“Verdigimiz giizel nimetlerden yiyin” (dedik). Gergekte onlar bize degil, kendilerine
kétiiliik ediyorlardi.” *'® Bu ayet te Yiice Allah, Israilogullari’na ¢dlde vermis oldugu iig
biiylik mucizeyi ve bu siirecin sonucunu hatirlatmaktadir. Miifessir Taberi, 6nce ayet te
gecen bazi kelimeleri izah etmistir. Sonra ise ayette verilen nimetlerin verilme
sebeplerine deginmistir.

Taberi bu hususta bircok rivayet zikretmistir. Bu rivayetlere gore, Israilogullart
¢olde giinesin yakict sicagindan korunacak bir yer bulamadiklarinda, Yiice Allah
izerlerine beyaz ve ince bir bulut gondermistir. Taberi, bu bulutun siradan bir bulut
olmadigini ve o kavmi giin boyu serin tutan bir semsiye seklinde oldugunu soyler. Yiice
Allah onlara Tih ¢oliinde saskin bir sekilde donlip durduklari zaman zahmetsizce
ulasabilecekleri 6zel rizik olarak kudret helvasi ve bildircin eti Yiice Allah gondermistir.
Ve elbiseleri de eskimiyor, boylar1 biiyiidiik¢e elbisenin boylar1 da biiyliyordu. Verilen
nimetlerin biriktirilmemesi istenmesine ragmen onlar Allah’in emrine kars1 gelip fazla
fazla aliyorlardi. Bu sekilde yaparak verilen nimeti kotiiye kullanmis ve nankorlitk
etmislerdir.>'® Ayetten yapilabilecek en énemli ¢ikarim ise, insanlarmn giinah isleyerek
veya Yiice Allah’a kars1 nankorliik ederek Rabbimize hicbir sekilde zarar veremeyecek
olmalar1 durumudur. Israilogullar1 Yiice Allah’m emirlerini ¢igneyerek ancak
kendilerine zarar vermis, kendi sonlarmi hazirlamis ve kendilerini ilahi rahmetten
mahrum birakmiglardir. Taberi, bu nimetlerin fiziksel olarak onemine odaklanmustir.
Bulutun onlar1 yakici giinesten koruyan bir semsiye vazifesi gordiigiinii ve verilen
nimetlerin ise higbir emek sarf etmeden onlara sunuldugunu vurgulamistir.

Razi, Israilogullari’nin ¢6lde (Tih Sahrasinda) agikta kalmalarina dikkat ¢ekmistir.
Miifessirler, “Wllsy” lafzinin anlamint “bulutun size golge yapmasini sagladik” demek
oldugunu kaydetmislerdir. Bu Israilogullari’nin ¢olde bulunduklar1 esnada olmustur.
Allah Teala, onlarin yiiriidiigli vakit yiiriyen ve onlar1 giinesten koruyan bir bulutu
onlara amade kilmustir. Israilogullar1 kavminin iizerine, her bir insana bir dlgek olmak
sarttyla glinesin dogusundan batisina kadar kudret helvasi ve bildircin yollamistir.
Ayetteki “Lsals Lo 9> lafzinin anlami ise, “bu nimetleri inkar etmek sdretiyle veya
almalar1 miktardan fazlasin1 alarak veyahut da bu cesit yiyeceklerden baskasini
isteyerek zulmettiler” demektir.>?® Yiice Allah’in onlar1 bulutla gdlgelendirmesi sadece
sicaktan koruma degildi. Bir nevi Yiice Allah’in onlara varligini ve kudretini her an

hissettirmesiydi. Yani bu mucizevi beslenme ve korunma onlar1 Allah’a itaate sevk

318 Bakara, 2/57. Benzer ifadeler igin bkz. A ‘raf, 7/160; Taha, 20/80.
319 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/219-221.
320 RaZ1, Mefdtihu I-Gayb, 3/21.
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etmeliydi. Fakat Israilogullari’nin verilen nimetleri biriktirmesi Yiice Allah’in vaadine
giivenmediklerini gostermektedir.

Elmalil1 ise tefsirinde Tih sahrasinda Israilogullari’nin iizerlerine golge yapan
buluttan ve yine tlizerlerine kar gibi yagan kudret helvasindan ve yelve kusu olarak
bahsettigi bildircin etinin indirilmesine deginmistir. Bu nimetlere karsisinda onlarin
yapmis olduklar1 nankorliiklerden dolayr Cenab-1 Allah, onlardan yiiz ¢evirmistir.
Kendilerini dogrudan dogruya muhatap almamis, zuliimlerini giizel bir Ozetle
kendilerine anlatmustir. “Onlar bu nimetlere karsi yaptiklar: nankorliikle aslinda zulmii
bize yapmadilar, lakin kendilerine yapiyorlar. Kendi kendilerine yazik ediyorlardi.”**!
Elmalili’ya gore dinin, iman ve amelin faydasi da zarar1 da Allah’a degil, kullaradir. Su
da yine rivayet olunur ki, bunlar; “temiz temiz, taze taze yiyiniz.” denildigi halde
dinlememislerdir. Biriktirmeye ve toplayip yigmaya baslamiglardir. Bu davraniglari
lizerine nimet kesilmis, zaruret ve sikinti icine diismiislerdir. Fark edilir ki; nimetler tek
tek sayilip gelirken gitgide bunlara yapmis olduklart nankorliikler eklenmis ve
hatirlatmanin hedefi bunlar ve bunlara kars1 yapilan haksizliklar ve zuliimler olmaya
baslamistir.’?

Bir bagka Miifessir Mevdidi ise tefsirinde Israilogullar’’nin ¢ok kalabalik halde
Misir’dan go¢ edip Sina yarimadasina girdiklerinde c¢adirlarinin dahi olmadigini
kaydetmistir. Baglarini1 sokacak higbir seyleri yoktu. O zaman Yiice Allah onlar1 giinesin
yakici sicagindan korumak i¢in bulutlar gondermistir. Eger o bulutlar olmasaydi ¢6l
sicaginda kavrulup gideceklerdi. Menn ve Selva, Yiice Allah’in verimsiz arazide
Israilogullar’’n1 doyurmak icin verdigi nimetlerdendi. Menn gokten ¢ig damlas: gibi
dokiiliiyordu. Bildircina benzeyen Selva’nin ise binlercesi uguyordu. Nimetler o kadar
boldu ki Israilogullar’min tiimii kirk yil boyunca aglik ve kitlik c¢ekmeksizin bu
nimetlerle beslendiler.’?* Yahudilerin secilmislik doktrinleri karsisinda Kur’an’in tavrim
ortaya koyabilmemiz i¢in konumuzla alakali yine kritik bir ayet s6z konusudur. “Bir
zamanlar Musa kavmine séyle demisti: “Ey kavmim! Allah’in size litfettigi nimeti
hatirlayin. Zira O, i¢inizden peygamberler ¢ikardi, sizi hiikiimdarlar yapti ve alemlerde
hi¢ kimseye vermedigini size verdi.”***

Taberi tefsirinde Israilogullari’ndan bu kadar ¢ok peygamber gonderilmesinin

onlarin bozgunculuklarindan ziyade onlara sunulan manevi 6nderlik ve rehberlik nimeti

oldugunu vurgular. Bir zamanlar Musa kavmine iizerlerinde bulunan nimetleri

321 Bakara, 2/57.

322 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/368-369.

323 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1/77. Ayrintili bilgi igin bkz. Cikis, 16; 1: 7-9, 31-32; Yesu, 5:12, Sayilar, 11:
7-9,31-32.

324 Maide, 5/20.
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hatirlatmistir. I¢lerinden peygamberler gelmesi, Firavun’un kéleliginden kurtuluslari,
kole durumundan efendi durumuna gelmeleri ve hiikiimdar olmalar1 seklindedir. Fakat
en Onemlisi ise o donemde kainatta hi¢ kimseye verilmeyen nimetlerin denizi yarip
karstya gegmek, tastan pinarlar fiskirtma ve gokten yemek indirme gibi iistiinliiklerdir.
Hz. Musa’nin kavmine Allah’in nimetlerini hatirlatigi bu ayette, Israilogullari’na
bahsedilen bu nimet ve mucizeler o donemde higbir topluma verilmemistir. Taberi’den
gelen bir rivayete gore ayette bahsedilen peygamberlerden maksat Hz. Musa’dan 6nce
Israilogullar’’na gonderilen peygamberlerdir. Bu peygamberlerden maksadinda, Hz.
Musa’nin Tur daginda Yiice Allah ile konusmaya giderken sectigi yetmis kisi oldugu da
sOylenmistir. Yine ayette gegen “hiikiimdarlar” ifadesi i¢in de bircok rivayet vardir.
Siiddi’ye gore burada ki bu ifadeden maksat “sahip olanlar” demektir. Israilogullari,
ailelere ve bir kistm mallara, nimetlere sahip oldugu icin onlarin bu sifata haiz olduklari
zikredilmistir. Yine ayette gecen “Alemlerden hi¢ kimseye vermedigini size verdi.”
Ciimlesindeki muhataplarin kimler olduklari hususunda da iki ayr1 goriis vardir. Ebu
Malik ve Said b. Ciibeyr’e gore ayetin bu bolimiinde zikredilen insanlardan maksat,
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) immetidir. Miicahid ve Abdullah b. Abbas’a gore ise ayetin
bu béliimiinde zikredilen insanlardan maksat, Israilogullar’’dir. 3%

Rézi bu ayet hakkindaki yorumunu temelde nimetler tizerinden olmak sartiyla ii¢
ana baslikta toplamustir. Ilk olarak, i¢lerinden peygamberler gonderilerek Hz. ibrahim’in
soyundan Hz. Ishak ve Hz. Ya’kub araciligiyla onlarin biiyiik bir serefe nazil olduklarim
zikretmektedir. Ikinci husus ise iclerinden hiikiimdarlar gelmesidir. Ona gore her nebi ve
resul ayni zamanda bir melik yani hiikiimdardir. Ciinkii o ayn1 zaman da {immetin
islerine hilkkmeder ve onlar1 idare etme yetkisine sahip olur. Son husus da “Hi¢ kimseye
vermedigini size verdi.” beyaniyla da firavundan kurtulmalari, diismanlarmin helak
edilmesi, kudret helvasi, bildircin ikrami, tastan su ¢ikarilmasi gibi o giine kadar higbir
kavme nasip olmayan biiyiik nimetlerin onlara bahsedilmis olmas1 vurgulanmaktadir.32°

Elmalili Hamdi Yazir, Maide siresinin bu ayetinin tefsirinde, Hz. Musa’ nin
kavmine yaptig1 hitab1 yalnizca gelecege dair bir vaad olarak ele almamistir. Verilen
nimetlerin ve hiikiimdar kilinmalarindan maksadin kazanmis olduklar1 6zgiirliiklerinin
hatirlatilmis olmasi seklinde degerlendirmistir. Elmalili’ya gore ayette belirtilen hiirriyet
durumu, insanlara verilen 6zel bir nimettir. Ancak bu hiirriyet basibos olma seklinde
anlagilmamalidir. Miifessir, gercek hiirriyetin, insan1 diinya ve ahiret saadetine

ulagtiracak hedefler iizerinde dogru tercihte bulunmak oldugunu savunur. Bu sekilde

325 Taberi, Cdmiu l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 3/256-257.
326 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 9/13-14.
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Ozgiirliigii de erdemli bir sekilde kullanabilmek i¢inde ilim, irfan ve peygamberler
rehberliginin olmasi gerektigini ifade etmektedir. Miifessir’in genel olarak yorumuna
gore ayet sadece gelecekten haber vermemektedir. Israilogullari’nin elde ettikleri
Ozgiirliigiin degerini bilmelerini de vurgulamaktadir. Kazanilan hiirriyet ile laubalilik
arasima set ¢ekmis ve Ozgiirliigiin tanimi i¢in de dogru se¢im yapma sorumlulugu
demistir. Son olarak da akil ve vahiy iliskisi ekseninde bir yaklagimla, sadece aklin ve
kisinin bireysel tecriibesinin insant hedefine ulastirmada yetersiz oldugunu
savunmustur. Ozgiirliik icin ilahi yardim yani peygamberlerin tebligini zorunlu goriir.>?’

Mevdudi, burada Israilogullari’nin Hz. Musa’dan ¢ok daha once sahip olduklari
seref ve {Ustlinliige isaret edildigini sdyler. Hz. Yusuf gibi yiice peygamberler
Israilogullar’nin arasindan ¢iktigi gibi, Hz. Yusuf’un zamaninda ve sonrasinda da
biiyiik bir siyasal giice ulagsmislardi. Uzun slre zamanlarmmin biiylik hakim giicii
olmuslardi. Miifessir’e gore Israilogullar’'nin ihtisammin Hz. Musa ile basladig
seklindeki genel inancin aksine Kur’an onlarin ger¢ek mana da ki ihtisam zamanlarinin
onlarin serefli gegmisleri olarak kabul ettigini belirtmektedir.>?®

Muhammed Esed, Kur’dn Mesaj1 adl1 tefsirinde Maide siresinin ilgili ayetlerini
incelerken, klasik tefsir birikimiyle tarihsel bir bakis agisin1 harmanlamistir. Esed ayet
yorumunda kavramlar1 sadece sozlik anlamlariyla sinirli birakmaz, onlart dénemin
sosyal ve siyasi kosullariyla birlikte degerlendirir. Ornegin Ayette gecen melikler
ifadesini, Israilogullar’nin Misir kéleliginden kurtulup 6zgiirlesmesini temsil eden bir
metafor olarak degerlendirir. Taberi, Zemahseri ve Rézi gibi klasik miifessirlerin
goriislerine de basvuran Esed, bu ifadeyi sadece maddi bir krallik olarak yorumlamaz.??’

Seyyid Kutub ise Fi Zilali’l-Kur’an adli eserinde, Israilogullari’'nin Misir
tecriilbesini sadece tarihsel bir olay olarak yorumlamamistir. Kutub’a gore
Israilogullari’nin ahd ve misaklarindan yiiz gevirmeleri gibi verilen nimetler karsisinda
da yiiz ¢cevirmeleri beklenilen bir davranistir. Ciinkii Hz. Musa bunu birgok kez tecriibe
etmistir. Ayette belirtilen ifadeler i¢cin Hz. Musa’nin onlara merhamet ettigi ve son defa
daha onlara teblig de bulundugunu soéyler. Kutub, Yiice Allah’in goézetiminde ve
Israilogullarinin  sorumluluklarini almis bir sekilde yasamalar1 halinde aralarindan

peygamberler yetistirilecegi ve hakimler ¢ikarilacagi yorumunda bulunur.?*

327 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/232-233. Tlgili ayet-i kerime hakkinda baska yorumlar igin bkz. Matiiridi,
Te vildtii’l-Kur dn Terciimesi, 4/199.; Tbn Kesir, /bn Kesir Tefsiri, 1/558-559.; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi
Ilmi’t-Tefsir, 2/40-41.

328 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1/472.

329 Bsed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 257.

30 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 4/194.
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Maide stresi 20. ayet baglaminda, Hz. Musa kavmini Yiice Allah’in kendilerine
vermis oldugu nimetleri hatirlatarak onlar1 kutsal topraklar ugruna miicadeleye
cagirmistir. Bu nimetler arasinda peygamberler gonderilmesi, 6zgiirliik ve siyasal gii¢
gibi imkanlar da vardir. Ozellikle de “sizi hiikiimdarlar kildi” ciimlesi onlarin kolelikten
kurtarilarak bagimsizlifa kavusturulmalar1 seklinde de yorumlanmistir. Bu sekilde
yorumlansa da bu bir iistiinliik ifade etmemektedir. Ustiinliik ancak Yiice Allah’a
baglilik ve verilen sozleri yerine getirme yani sorumluluklarii iistlenme kaydiyla
kazanilan bir lituftur. Tarihsel siirece de bakildig1 zaman gériiliir ki Israilogullari ilahi
vahye uyduklar1 siirece ylikselmislerdir. Zaman iginde bu sorumluluklarini ihlal
etmeleri, Yiice Allah’a verdikleri s6zden donmeleri, O’nun kelamini tahrif etmeleri ve
kendilerini Yiice Allah’in c¢ocuklari olduklarimi iddia edecek kadar sorumsuz
davranmalar1 sebebiyle de Yiice Allah’in onlara verdigi oldugu nimetleri kendilerinden
almistir.3!

Israilogullar’na Tih ¢oliinde verilen s6z konusu ettigimiz maddi nimetler onlarin
maddi olarak varliklarini siirdiirmeleri agisindan ilahi bir koruma olarak goriilse de
Kur’an perspektifinde ki asil se¢ilmislik isareti kendilerine peygamberler araciligiyla
gonderilmis olan vahiy yani Tevrat’tir. Ciinkii génderilen vahiy sadece bilgi vermekle
kalmaz, gonderildigi topluma sekil verir, yon verir ve hayati diizenleyen bir 6l¢ii olur.
Yiice Allah, Israilogullar’na sadece vyiyecek verseydi bunun karsiliginda da
sorumluluklar1 sadece siikretmek olurdu. Ama o kavme kitab1 yani Tevrat’i ve ardi
ardina da peygamberler gondererek onlari hakki bilenler konumuna getirmis oldu.
Bakara stiresinin 87. ayet, bu emanetin agirligini ve verilen bilginin ne kadar biiytik bir
sorumluluk oldugunu bize en net haliyle gostermektedir. Israilogullari’na verilen
nimetlerin bliylikligii ile almig olduklar1 sorumluluklarin biyiikligli de aym
dogrultudadir. Simdi bu ayet rehberliginde basta Taberi ve Razi olmak {izere
miifessirlerin Israilogullari’na verilmis olan Tevrat’a dair yorumlari analiz edilecektir.
Secilmisliklerine kanit olarak gosterilen Tevrat’a dair ayetlerden birisi de bu bahsedilen
ayettir. Bu ayetin manasi ise “Andolsun biz Musa’ya kitabi verdik. Ondan sonra da
ardarda peygamberler gonderdik...”3*? seklindedir.

Miifessir Taberl, Hz. Musa’ya Tevrat’in verildigini ve peygamberlerin Tevrat
vahyi ile hitkmetmek {izere pes pese gonderildigini kaydetmistir. Hz. Musa’dan sonra da
yine Tevrat’la amel eden peygamberler gonderilmistir. Israilogullar: ise kendilerinin

heva ve heveslerine uymayan her peygamber geldiginde iblisi Onder edinerek

31 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2/244-245.
332 Bakara, 2/87. Ayrica bkz. Maide, 5/44.
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bobiirlenmis ve gururlanmiglardir. Kendilerine gonderilen peygamberlerin bir kismin
yalanlamiglardir. Bir kismint da 6ldiirmiislerdir. Bu sekilde ilahi vahiy rehberliginde
yasamislardir. Arka arkaya gonderilen elgilerden maksadin da Yiice Allah’in onlardan
bir nevi elini hi¢ ¢ekmedigi, siirekli uyar1 ve denetim altinda olduklarini vurgular. Tiim
bunlara ragmen de nank®érliiklerini birakmamislardir. >3

Fahreddin er-Rézi, ayette verilen kitap ve peygamberler ifadelerini yine
Israilogullari’na verilen nimetler kapsaminda degerlendirir. Onlarin her nimete oldugu
gibi kalkip bu nimete de kiifiir ve kotii fiillerde bulunduklarini kaydetmistir. Ayette
gecen kitaba gelince, bu Yiice Allah’in onlara bir defa da toptan gondermis oldugu
Tevrat'tir. Ibn Abbas’tan; Tevrat nazil olunca, Yiice Allah’in Hz. Musa’ya Tevrat’1
tagimasin1 emrettigi, fakat onun buna giicii yetmedigi bunun iizerine Yiice Allah’mn
Tevrat’in her harfi i¢in bir melek gonderdigi, onlarin da ilahi vahyi tastyamadiklart ve
boylece de Yiice Allah’in Tevrat’t Hz. Musa’ya hafiflettigini ve bundan sonra onu
tastyabildigi rivayet edilmistir. Ayette gecen bir diger mesele de pes pese gelen
peygamberler konusudur. Ayette gegen “Lué” kelimesi, « sl ” yani “pesinden getirdik”
manasindadir. Bu bir seyin pesinden baska bir seyin gelmesi anlaminda kullanildig:
aktarilmistir. Hemen onun pesinden gelmek gibi bunun bir benzeri de * Glu Ulu ) &

\)33”334

ayetinde oldugu gibi “Sonra peygamberlerimizi pes pese yolladik.” ayetinde de
anlamindadir. Razi’den rivayet olunduguna gore, Hz. Musa’dan sonra, Hz. Isa’nin
donemine kadar seriat ayni oldugu halde, pes pese peygamberler gelmistir.>*

Rézi, peygamberlerin gonderilis hikmetleri {izerinde de durur. Ona goére sonraki
peygamberlerin mutlaka yeni bir seriat getirmesi gerekmez. Once gdnderilen seriati
korumak ve ithya etmek de peygamberlik gorevinin bir pargasidir. Bunlara gore ayetin
yorumunda en dikkat geken tutum ise Israilogullari’min ilahi nimetlerin beraberinde
getirmis olduklari sorumluluklarini ihlal etmeleridir.>*

Zemahseri, ayetin basinda yer alan “Musa’yva kitabin verilmesi” ifadesini,
Tevrat’in Hz. Musa’ya dogrudan ve bir defa da verilmis oldugu seklinde agiklar.
Ardindan gelen “pes pese peygamberler gonderilmesi” ifadesinin ise dil bakimindan, bir
seyin digerini takip etmesi anlamina geldigini belirtir. “Lués” ifadesi, bir seyin digerini
takip ettigi zaman kullanilan kaffahu, el-kafa ifadesinden gelir ki bu da basin arka

kismin1 ifade eden el-kafa ifadesinden gelmektedir. “Onu onun ardindan getirdi.”

manasindadir. Ayette gecen “Biz onun ardindan bircok peygamber gonderdik.” Ifadesi

333 Taberd, Cdmiu’l-Beydan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/265.
334 Mii’' minfin, 23/44.

335 RaZ1, Mefatihu'l-Gayb, 1/202-203.

336 RaZl, Mefatihu'I-Gayb, 3/203.
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yine Mii’minun siresi 44. ayeti gibidir. Bu peygamberler ise Yusa, Esmuil/Samuel,
Sem’un, Davud, Siileyman, Sa’ya/ Isaya, Ermiya, Uzeyir, Hezekiel, ilyas, Elyasa,
Yunus, Zekeriya, Yahya ve digerleridir.>*’” Bu baglamda Zemahseri’'ye gore, Hz.
Musa’dan sonra bir¢ok peygamber gonderilmistir. Bunlar aymi ilahi vahiy {izerinde
birbirlerini takip etmislerdir. ayetteki ifade peygamberlik zincirinin siirekliligi ve
kesintisiz bir sekilde tarih boyunca devam ettigini ortaya koymaktadir.>3®

Kur’'an Yolu tefsirinde ise ayette yine Israilogullari'na verilen kitabin Tevrat
oldugunu kaydetmistir. Yiice Allah Israilogullari’'ndan Hz. Musa’dan sonra onun
seriatin1 yasatan ve bir kism1 Kur’'an’da da bahsedilen bir¢cok peygamber gondermistir.
Israilogullarr’nin, biitiin bu ilahi nimetleri kendilerine meziyet olarak kabul edip
tanimalar1, onlara saygili davranmalar1 ve Yiice Allah’a siikretmeleri gerekirken onlar
tam tersi bir kiistahlikla islerine gelmeyen, keyiflerine uymayan durumlarda
peygamberlerine karst c¢ikmislardir. Peygamberlerini yalanla itham etmisler, Hz.
Zekeriyya ve Hz. Yahya gibi kendilerine gonderilen peygamberleri Sldiirmiislerdir.
Romalilar’t da Hz. Isa’y1r asmaya zorlamiglardir. Medine Yahudileri de daha 6nce
gonderilen peygamberler de oldugu gibi Cebrail araciligiyla vahiy sahibi olan ve kesin
delillerle peygamberligini kanitlayan Hz. Muhammed karsisinda da ayni tutum ve
olumsuz davranislar1 gostermislerdir. Ayette ise Israilogullari’nin bu tavirlarinimn tarihi
hastaliklar1 oldugunu vurgular.>*

[bn Kesir’e gore Yiice Allah, Israilogullari’ni, isyan, muhalefet ve onlara
gonderilmis olan peygamberlerine biiyiikliik taslamakla nitelendirmistir. O kavmin
sadece arzu ve heveslerine uyduklari bildirmistir. Yiice Allah, Hz. Musa’ya kitab:1 yani
Tevrat’t verdigini fakat onlarin bu ilahi vahyi bozup degistirdiklerini ve bu vahyin
emirlerine aykiri davrandiklarini haber vermistir. Hz. Musa’dan sonra onun seriatiyla
hilkmeden resuller ve nebiler gonderdigini hatirlatmistir. Nihayet Israilogullari’nin
peygamberleri, Hz. Meryem oglu Hz. Isa ile son bulmustur. Miifessire gore
Israilogullari, peygamberlere ¢ok kotii davraniyorlardi. Kimisi onlar1 yalanliyor, bazist
da onlar1 Sldiiriiyordu. Bunun sebebi ise sadece kendi istek ve goriislerine aykir
hiikiimler getirmeleri, hi¢ dénemsemedikleri ve uymadiklari Tevrat’in hiikiimlerine onlari

uydurmaya ¢alismalariydi. 34°

337 Zemahseri, el-Kessaf, 1/436.

338 {lgili ayet hakkinda baska goriisler icin bkz. Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 1/407-415.; Mevdidi, Tefhimii’l-
Kur’dn, 1/93.

339 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/154-155.

340 fbn Kesir, /bn Kesir Tefsiri, 1/70. Bir baska goriis i¢in bkz. Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir,
1/117.“Musa’ya kitabr verdik” ifadesinden maksat Tevrat’tir. Kaffeyna ise arkadan gondermek manasindadir.
Ibn Kuteybe, bunun kafa’dan geldigini sdylemistir. Kafevtiirreciile denir ki arkasindan gittim demektir."; Ebii
Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylib ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el-
Cevziyye, Beddi'u't-Tefsir, ed. Halil Aldemir (istanbul: Karinca&Polen Yaynlar, 2011), 1/222.;
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Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de Israilogullari’na verilen nimetlerin hatirlatiimast,
secilmiglik anlayisinin 6nemini dogru sekilde kavrayabilmek agisindan temel bir neme
sahipti. Bu agidan Israilogullari’na verilen kurtulus, rizik ve vahiy nimetleri
beraberinde getirdigi sorumluluklarinda oldugunu gozler oOniine sermektedir. Bu
nimetler onlarin diger insanlara karsi listiinliige sahip olduklarin1 degil de ilahi emre ve
yasaklara uyma konusunda daha biiylik bir sorumluluk altinda bulunduklarini ortaya
koymaktadir.

Israilogullari’na bahsedilen maddi ve manevi nimetler, Kur’an-1 Kerim’in ilahi
adalet kapsamindaki yaklasimiyla degerlendirildiginde, hicbir zaman sebepsiz veya
sartsiz birer liituf olarak takdim edilmemistir. Tam aksine bu nimetler, Yiice Allah ile
insan arasinda yapilmis olan ahid yani sézlesme kapsamindadir. Bu da sonug¢ olarak
sorumluluk ve siirekli olarak kulluk bilincini beraberinde getiren emanetlerdir. Tefsir
geleneginin de ittifakla vurguladigi iizere, Kur’an-1 Kerim’in de ortaya koydugu bu
sorumluluk ve nimet dengesi, secilmisligi irksal bir ayrimeilik veya etnik bir iistiinliik
vesilesi olmaktan ¢ikarir. Bu se¢ilmislik verilen sozlere ahde vefada bulunma, siikiir ve
kulluk bilinci yerine getirildiginde bir anlam kazanmaktadir. Fakat tam tersi bir durum
olmus Israilogullari tarih i¢inde bu nimet ve sorumluluk dengesi goz ard1 etmislerdir. Bu
nedenle Kur’an, Yahudiler’in kendi kaynaklarinda yer alan “Tanri’nin ozel halki olma”
anlayisint elestirmis ve bu diisiinceyi diizeltmis boyle bir durumun olmayacagini
ozellikle belirtmistir. Calismamizin bir sonraki basliginda bu elestiriler ayrintili olarak

incelenecektir.

3.3. Yahudi Secilmislik Doktrinine Yonelik Kur’an’in Elestirisi

Kur’an-1 Kerim’de Israilogullari’na verilen nimetler ve peygamberlik mirasi
zamanla farkl bir boyuta taginmistir. Bazi kesimler bu durumu, se¢ilmis olduklarinin bir
kanit1 olarak gérmiis ve kendilerini Yiice Allah icin 6zel, hatta dokunulmaz bir konumda
tanimlamaya baglamistir. Yahudilerin secilmis olduklar1 doktrinlerine karst Kur an-1
Kerim, ilahi se¢ilmigligi biitliinliyle reddetmek yerine bu kavramin igerigini yeniden
diizenlemis ve tanimlamistir. Secilmisligi irksal bir istiinliik veya soy bagina dayali bir
dstiinliik iddialarindan kurtarmistir. Yahudilerin “Allah’in  ogullari ve sevgilileri”

olduklar1 yoniindeki sdylemleri ile ahiret nimetlerinin sadece kendilerine tahsis edildigi

“Israilogullar’nin islam’dan yiiz gevirmelerinin ve Islam’a girmekten kagmalarinin temel sebebi; kendilerinin
yeteri kadar peygamber prensiplerine sahip olduklarin1 ve o peygamberlerin seriat1 iizerine hareket ettiklerini
iddia etmeleriydi. Iste bu verilen 4yet ile Kur’an onlarin foyalarmi ortaya gikararak peygamberlere ve
peygamberlerin getirmis oldugu seriatlere kars1 tutumlarimin hakiki ¢ehresini ortaya ¢ikariyor. Hakikatlerle yiiz
yiize getirilmelerine ragmen tutumlarinda degisiklik yapmadiklarim ve Israillilik tabiatindan vazgegmediklerini
tesbit ediyor.” Kutub, Fi Zildli’I-Kur'an, 1/187-188.
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iddialari, Kur'an-1 Kerim tarafindan sorgulanmakta ve elestirel bir meydan okuma ile
clriitiilmiistiir. Yiice Allah gondermis oldugu vahyinde kurtulusun ve secilmisligin
herhangi bir kavme mensup olmakla elde edilemeyecegini tam tersine iman, amel ve
takva acisindan bir sorumluluk bilinciyle elde edilebilecegini vurgulamistir. Kur’ an-1
Kerim, bu iddialara dogrudan Maide ve Bakara surelerinin ilgili ayetleri tizerinden
cevabin1 vermistir. Bu ayetler ile kurtulusun higbir 1rkin veya grubun o6zelinde
olmadigini acik¢a ortaya koymustur.

Kur’an-1 Kerim, Maide stiresi 18. ayette Israilogullari’nin “biz Allah’in ¢ocuklar
ve sevgili kullariyiz” iddiasimi ele alir. Onlar kendilerini ayricalikli ve dokunulmaz
goriiyorlardi. Ancak Kur’an buna karsilik ¢ok sert bigimde karsi ¢ikmis ve ¢ok net bir
soru ile bu iddiay1 ¢iiriitmiigtiir. Bu acidan ayetin meali ve miifessirlerin yorumlari
oldukga dnemlidir. Ayette, Yahudi ve Hiristiyanlarm iddialar

Yahudiler ve Hiristiyanlar, “Biz Allah’in ogullar ve sevgili kullariy1iz” dediler. De ki;

“Oyleyse Allah giinahlarimzdan dolayi sizi nigin cezalandiriyor? Dogrusu siz de O’nun

yarattig1 siradan insanlarsiniz. O, diledigini bagislar, diledigini de cezalandirir. Goklerin,

yerin ve ikisi arasindakilerin miilkiyeti Allah’a aittir. Doniis de yalniz O’nadur.
341 seklinde ifade edilmistir.

Miifessir Taberi’ye gore bu ayet-i Kerime, Yahudi ve Hiristiyanlarin, simararak
Islam dinine girmekten kacinmalarma ve bu simariklarma gerekce olarak da
kendilerinin uydurduklar1 bazi yalan s6z ve iftiralari One siirdiiklerine vurgu
yapmaktadir. Yahudi ve Hiristiyanlarin “Allah bizi seviyor, ¢iinkii bizler onun ogullar

’

olan peygamberlerin ¢ocuklariyiz.” sozlerine karsilik olarak denmistir ki; eger bu
iddianizda hakliysaniz o halde neden Rabbiniz sizi, gilinahlariniz yiiziinden
cezalandiriyor? Halbuki seven kimse sevdiginin kusurlarimi affeder, bagislar ve onu
cezalandirmaz. O halde iddialarinizin aksine sizler de diger insanlar gibi Yiice Allah’in
yarattigl varliklarsiniz. Cilinkii Yiice Allah diledigini litfunun geregi olarak affeder.
Diledigine de adaleti geregince cezalandirmada bulunur. israilogullari’ni affetmesi veya
cezalandirmasi onlarin 6zelliklerinden dolay:r degildir. Goklerin ve yerin yani her seyin
sahibi ve miilkii yalnizca Allah’a aittir. Onlara diledigi gibi sevk ve idare de bulunur.
Sonunda doniis ancak O’nadir. Yiice Allah, herkese isledigi amele ve fiillere gore
muamele edecektir.>*

Miifessir tefsirinde bu ayette gecen “Biz Allah’in evlatlar: ve dostlaryiz.” ifadesi

hakkinda yorumunu belli basli basliklar altinda ve rivayetlere dayanarak aciklamstir.

Burada ki evlat ifadesi Miifessire gore biyolojik bir evlatliktansa manevi bir {istiinliik

341 Maide, 5/18.
342 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 3/1364.
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iddiasinin disa vurumudur. Miifessir ilgili ayet ile ilgili ilk acgiklamasinda verdigi
rivayetlerle de destekleyerek Israilogullarinin onlara gonderilen peygamberlerin
evlatlart oldugunu ifade etmistir. Diger yorumunda ise “eviat” kelimesini, Yiice Allah’in
kendilerine diger toplumlar ve insanlardan daha fazla sefkat gdsterdigi ve bunun
sonucunda da kendilerini secilmis millet olarak gordiikleri manasinda kullanmistir. Bir
diger yorumu ise, herhangi bir kralin akrabalar1 yani yakimlart “biz diinyanin
hiikiimdarlariyiz” diyerek krala olan yakinlik dereceleri ile dviinliyorsalar ayni sekilde
Israilogullar1 da Allah’a olan yakinliklarin1 bu kelimeyi kullanarak ifade etmislerdir.
Bunlara karsilk Kur’an’in ilahi cevabi ise bir soru seklinde gelmistir. “Oyleyse

238 sorusu, onlarin bu evlat iddialarini

glinahlarmmizdan dolay size neden azap ediyor
tamamen c¢lriitmektedir. Razi burada der ki; eger iddia ettikleri gibi Allah’in
“sevgilileri” olsaydilar Yiice Allah onlara azap etmezdi. Ciinkii bir dost dostuna azap
etmez.>*

Ayette gecen “Diledigini bagislar, diledigini affeder.” ifadesini kelami olarak
Mu’tezile goriisiine karsi bir reddiye seklinde yorumlamistir. Bu ekoliin goriisiine gore
Yiice Allah’a itaat edene Allah’in 6diil vermesi zorunluluk gerektirir. Buna karsilik da
Rézi, Allah’in hi¢bir kuluna kars1 zorunluluk altinda olmadigini bu ayetteki ifade ile
ispatlamistir. Razi, bu ifadelere kars1 akillara gelen “Miisliimanlara veya Hz. Peygamber
de diinya hayatinda belli basl sikintilar ¢ekmislerdir. O halde onlar da mi Allahin
dostu degildir?” sorusuna da cevap vermistir. Burada ki azap kisiyi rezil eden ve
degerini diisliren bir azaptir. Peygamberlerin ve onlara iman eden miiminlerin ¢ektigi
diinya sikintilar1 ise onlarin derecelerini ylikselten imtihanlaridir. Razi’ye gore bu ayet,
higbir toplulugun veya milletin Yiice Allah’in katinda soy veya bir baska durum i¢in
dokunulmaz olmadiginim ispatidir.+

Bir bagka miifessir Ibn Kesir’in yorumuna gére Yiice Allah, Yahudi ve
Hiristiyanlarin yalan ve iftiralarini reddederek buyurur ki; “Yahudiler ve Hiristiyanlar:
Biz Allah’in ogullar ve sevgilileriyiz, dediler.” Yani demek istediler ki biz, Allah’in
peygamberlerine mensubuz. Gonderilen peygamberler ise Allah’in ogullaridir. Yiice
Allah onlar1 ve onlardan dolay1 da bizi de sever ve korur. Yiice Allah ise onlar
reddederek buyurur ki: “De ki oyleyse giinahlarinizdan dolay size nigin azap ediyor?”
Yani siz iddia ettiginiz gibi Allah’in ogullari, sevgilileri iseniz, Yiice Allah ni¢in

kiifriiniiz, iftiralariniz ve yalanlariniza karsilik size cehennem atesini hazirlamigtir?34°

343 Maide, 5/18.

34 RaZi, Mefatihu’l-Gayb, 9/7-10.

345 RaZi, Mefatihu’I-Gayb, 9/10.

346 Tbn Kesir, /bn Kesir Tefsiri, 1/556.
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Bir bagka Miifessir Beydavi’ye gore, ayetteki “Yahudi ve Hiristiyanlar: Biz
Allah’in ogullar: ve sevgilileriyiz, dediler.” Bu ifade ile Israilogullar1 “ogullar1 Uzeyr ile
Mesih’in taraftarlarty1z” demek istemislerdir. Ya da O’na baba-evlat gibi yakiniz demek
istemislerdir. Ayette gecen ifadenin bir benzeri de Al-i Imréan stiresinde ge¢mistir. Bu
ayette gecen “Oyleyse Allah size neden azap ediyor?” sorusunda da bu iddiada
bulunanlar dogru iseler neden giinahlar1 dolayisiyla azaba ugruyorlar? denilmek
istenmistir. Cilinkii bu makamda ve konumda olan birisi kendinde azaba yol agacak
seyler yapmaz. Halbuki ayette gegen kavimlere diinya da 6ldiirmek, esir etmek ve siiret
degistirmekle azap edilmistir. Yine bu ayetteki “Allah diledigini bagislar” ifadesine
miifessir, Yiice Allah’in kendisine ve peygamberine itaat edenleri kastettigini soyler.
“Diledigine de azap eder.” ifadesiyle de onlar1 inkar edenleri kastettigini sdylemistir.>*’

Klasik tefsir geleneginde bu ayette gecen “azap” kelimesi hakkindaki yorumlar
lizerinden Israilogullari’nin secilmisliklerine kars1 yapilan elestiriler verilmistir. Modern
donem miifessirleri tarafindan ise bu ayet bazinda nasil bir elestiri getirilmistir?
Mevdidi ve Seyyid Kutub gibi miifessirler, Yahudi ve Hiristiyanlarin “Allahin ogullar
ve sevgilileriyiz” seklindeki iddialarini, tevhid inancini zedeleyen ve Yaratici yani Allah
ile kul arasindaki iliskiye zarar veren ve bozan sapkin bir diisiince olarak bahseder.
Kutub’a gore bu iddia, dini bir ahlak ve sorumluluk meselesi olmaktan c¢ikarip,
reddedilen bir secilmislik davasina doniistiirmektedir. Yazar, ayetteki “Oyleyse neden
giinahlariniz sebebiyle size azap ediyor?” sorusunun, bu sahte istiinliigi kokten
clriittiigiinii savunur. Ciinkii azaba ugramak, onlarin da diger insanlar gibi ilahi
kanunlara tabi olduklarinin en somut kanitidir. Sonug olarak Kutub, Yiice Allah ile kul
arasindaki iliskinin soya bagh olmadigini1 aksine kulun kulluk etmesi ile baglantil
oldugunu ve hatta her seyin sahibinin Yiice Allah oldugunu ve doniisiin yalnizca O’na
olacagm vurgulamaktadir.’#®

Modern dénem miifessirlerinden izzet Derveze ve Siileyman Ates, Maide sfresi
18. ayetteki secilmislik iddiasini, klasik donemin mantiksal sorgulamasini bir adim
oteye tasiyarak psikolojik ve tarihsel bir diizlemde analiz ederler. Izzet Derveze, bu
ayetin niizul ortamindan hareketle, Israilogullarinin kendilerini “Allah’in 6zel halk:”
olarak gormelerinin, tarihsel silire¢ icerisinde bir tiir “dokunulmazlik” olusturdugunu
vurgulamistir. Derveze’ye gore bu secilmislik iddialar1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
davetine ihtiya¢ duymadiklarmi gostermek i¢in ortaya atilan bir tiir meydan okumadir.

Ayet, onlarin iddialarin1 ¢ok yalin bir sekilde elestirir ve cliriitiir. Clinkii gercekten

347 Nasirliddin Ebd Said (Ebti Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve
Esrarii’t-Te vil (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2011), 2/27-28.
348 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 4/187-188.; Mevdadi, Tefhimii’I-Kur'dn, 1/468-469.
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Allah’in sevgilileri olsalardi, giinahlar1 sebebiyle azaba ugramamalar1 gerekirdi.
Derveze’nin verdigi, Taberi’den gelen bir rivayete goreyse bir grup Yahudi’nin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) gelip “Bizi azapla korkutamazsin, biz Allah’in ¢ocuklar1 ve
dostlarty1z” demeleri iizerine inmistir. Yani bu sozler donemin Yahudileri’nin ilahi
cagriya direnmelerinin de kanitidir. Miifessire goére bu tavir Kur’an’in sadece bu
ayetinde degil de baska bircok ayetinde de goriilmektedir. Bakara, Al-i imran ve Cuma
stirelerinde ki 4yetler bunlara &rnek olarak gosterilebilir.>*”

Stileyman Ates ise konuyu daha kapsamli bir sekilde ele almistir. “Allah’in
sevgilisi olma” iddias1 ile giinah isleyen bir insanin azaba ugramasi arasindaki zithiga
deginmistir. Ona gore Kur’an, bu soruyla gercek dis1 diisiinciilerden uzaklastirir ve Yiice
Allah’in sevgisinin bir ayricalik olmadigin1 da aktarir. Insanin itaatkar ve sorumluluk
gerektiren durumlar dahilinde bir {stilinliigiin olusabilecegini yorumlamistir. Bu ayetle
Yahudi ve Hristiyanlarin kuruntularina dikkat ¢ekildigini sdyler. Siileyman Ates’e gore
ayette gecen “Allah’in ogullar1” ifadesini agiklarken Yahudilerin tarihi siire¢ i¢erinde
kendilerinin hizmetine verilen diger milletlere kars1 benliklerini bu sekilde ifade ettikleri
goriiliir. Kendilerini diinyanin efendisi konumunda goriirler. Kur’an’da bu nokta da
elestirisini uyar1 seklinde yapmaktadir. Eger bdyle olsalardi hi¢ azaba ugramamalar
gerekirdi. Ciinkii baba ¢ocuklarina azap etmez. Oysa Yiice Allah ile kul arasinda denge
de bir iligki s6z konusudur. Miifessire gore ayetin sonunda da kendilerinin de &teki
insanlar gibi Yiice Allah’in kullar1 olduklarmi ve sonunda da yapmis olduklarindan
hesaba ¢ekilmek iizere Yiice Allah’a donecekleri ifade edilmistir.>>°

Kur’an’i elestirisi olarak ele aldigimiz Maide 18. ayetteki se¢ilmislik iddialarini,
modern donemin iki 6nemli miifessirlerinden olan Elmalili Hamdi Yazir ve Muhammed
Esed’in yorumlar iizerinden okudugumuzda, konunun sadece basit bir inan¢ hatasi
olmadigin1 goriirtiz. Elmalili, bu ayette gegen “Allah’in ogullar: ve sevgilileriyiz”
iddiasini incelerken aslinda derin bir analiz yaptigim1 gérmekteyiz. Ona gore bu ifade,
baslangicta, Ibranice gibi eski dillerde Allah’in sefkatini ve merhametini anlatmak igin
kullanilan mecazi bir ifadedir. Ancak zamanla bu ince benzetme Hiristiyan diinyasi i¢in
ozellikle Iznik konsili gibi kirlma noktalartyla birlikte sanki gercekmis gibi
algilanmaya baslanmis ve bir inang esasina doniistiiriilmiistiir. Yazir’in burada dikkat
cektigi husus, bu iddialarin ardindaki secilmislik arayislaridir. Yani bu kisiler kendilerini
Allah’a bu sekilde yakistirarak hem sorumluluktan kagma hem de diger insanlar

tizerinde bir Ustiinlik kurma amaci tasimaktadir. Kur’an ise bu kibirlerine karsilik,

349 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis (Istanbul: Ekin Yaymlari, 1998), 7/64-65.
330 Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, 2/500-501.
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“madem O ’nun sevgilisisiniz o halde neden cezalandirilmaktasiniz?” bu soruyla onlar1
sarsmaktadir. Nihayetinde Elmalili, miilkiin ve giiciin sadece Allah’a ait oldugunu,
insanlarin ise O’nun karsisinda esit, aciz ve beser olduklarini sdyleyerek onlarin bu
secilmislik iddialarini temelden Kur’an’in reddettigini belirtmektedir.>>!

Muhammed Esed ise meseleyi biraz daha psikolojik bir agidan bakarak mana
vermis ve yorumlamistir. Esed, ayette gecen “Allah’in ogullariy1z” ifadesini Kitab-1
Mukaddes’teki benzer ifadelerle iliskilendirerek bu ifadenin aslinda Yahudi ve
Hiristiyan geleneklerinde Tanri’ya yakinlik manasinda kullanilan séylem olduguna
dikkat geker.>>?> Ancak Kur’an’in bu iddiaya verdigi “Neden size azap ediyor?” cevabini,
ilahi adaletin hicbir topluluk veya kavme ayricalik tanimayacagi seklinde yorumlar. Kisi
veya topluluklarin iistiinliiklerinin Yiice Allah katinda bu sekilde olamayacagina vurgu
yapar.**®> Elmalili’nin ve Esed’in bulustugu nokta ise Kur’an’in “Oyleyse neden azap
ediliyorsunuz? seklindeki elestirel sorusudur. Bu soru, onlarin kurdugu bu
dokunulmazlik anlayisini sorgulayan ve sarsan bir itirazdir. Aslinda Elmalili ve diger
miifessirlerin yorumlari birlestirildiginde ortaya ¢ok giiclii bir tablo ¢ikmaktadir. Ayet
sadece o donemdeki bir iddiay1 ciiriitmekle kalmamistir. Her devirde gecerli olan,
kisinin kendi yapip ettiklerinden sorumlu oldugu gergegini evrensel bir gercek seklinde
ortaya koymaktadir. Yani mesele sadece tarihsel bir tartisma seklinde okunmamalidir.

Maide stiresinin ilgili ayetinde, Israilogullari’nin Allah’in sevgili kulu olmalarma
dair ileri siirdiikleri iddialarin1 ele alan Kur’an-1 Kerim, Bakara stresinin 94. ve 95.
ayetlerinde ise bu kibrin bir diger seviyesi olan kurtulus iddialarmi hedef almigtir.
Maide stresindeki ayetle ilahi sevgi lizerinden kendilerine kurmus olduklar: iistiinliik
algilar1, bahsedecegimiz bu ayetlerde ise ahirette hak sahibi olacaklarina dair iddiay1 bir
doktrine doniistiirmiistiir. Kur'an ise bu iddialarmi elestirmekte ve cennetin sadece
kendilerine ait oldugu yoniindeki iddialarina karsilik onlar1 oliimle yiizlesmeye
cagirmis, meydan okumus ve iddialarmi bosa ¢ikarmustir. ilgili Ayette, “Onlara, ‘Sayet
Allah katinda, ahiret yurdu diger insanlara degil de yalniz size ait ise ve bu iddianizda
dogruysaniz haydi 6liimii isteyin bakalim!’ de.”, “Kendi elleriyle yapip ettikleri igler
sebebiyle hi¢hir zaman oliimii temenni etmeyeceklerdir. Allah zalimleri iyi bilir”
seklinde ifade edilmistir.’>*

Klasik donem tefsir literatiirinde bu ayetler, Israilogullari’nin cennetin sadece

kendilerine ait oldugu seklindeki iddialar1 karsisinda Kur’an’in cevabinin en etkili

351 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/225-228.

352 Paralel ifadeler icin bkz. Cikis, (iv) 22-23 “Israil benim oglumdur.”; Yeremya,(xxxi) 9 “Ben Israil’in
babasryim.”

353 Bsed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 256.

354 Bakara, 2/94-95.
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oldugu ayetlerin basinda gelmektedir. Miifessirler bu ayetleri ele alirken
Israilogullar’nin bu iddialarma karst Kur’dn tarafindan nasil bir elestiriye tabi
tutulduklarin1 ele almistir. Kur'an’in meydan okumasi karsisinda Israilogullari’nin
iddialarinin asilsizhigina dikkat ¢ekilmistir. Taberi ve Razi gibi miifessirler, ayette yer
alan 6liimii temenni etme ¢agrisini sadece se¢ilmisliklerinin ispat1 seklinde bir tartisma
olarak degil de kisinin samimiyetini ortaya koyan bir tiir de dogruluk testi olarak
yorumda getirmislerdir. Bu miifessirlere gore bir insanin diliyle dile getirdigi inang ile
O0lim karsisinda hissettigi korku arasinda herhangi bir ¢eliski mevcutsa bu onun
secilmislik iddiasinin ger¢ek olamayacaginin da kaniti olmaktadir. Miifessir Taberi’ye
gore Allah Teala bu ayet-i Kerimeyi, Resullah’in (s.a.v.) hicret ettigi bolgede yasayan
Yahudilere karst Peygamber Efendimize bir delil olarak gondermistir. Ciinkii Yiice
Allah bu ayette, Resulullah’a kars1 duran Yahudilere: Eger sizler miimin oldugunuz,
Allah katinda iistiin derecelere sahip oldugunuz ve ahiret nimetlerinin de sizlere mahsus
oldugu iddialarinizda samimi iseniz Sliimii isteyin. Fakat siz bunu yapamazsiniz. Ciinkii
sizler Muhammed‘e (s.a.v.) kars1 ¢ikma gibi davranislarinizla isyan iginde oldugunuzu
bilirsiniz. Oldiigiiniiz takdirde de cehenneme gireceginizi gercekten anlamis
durumdasiniz.” demektedir.>*

Taberi bu ayeti bir meydan okuma olarak goérmektedir. Taberi’nin verdigi
rivayetler 15181nda anliyoruz ki, eger iddialarinda samimi olsalardi en biiyiik arzularinin
Yiice Allah’a kavusmak olmasi gerekirdi. Onlarin 6liimden kagmasi, iddialarinin sahte
ve asilsiz oldugunun bir kanitidir. Yani Taberi i¢in ayette bahsedilen davet, onlarin
yalanlarini yiizlerine vuran tarihi bir meydan okumadir.>*®

Miifessire gore ayetin devami olan ayette onlarin 6limi asla istemeyecekleri
vurgusunun sebebi de daha Once bizzat islemis olduklar giinahlar yiiziindendir. Yiice
Allah, Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve diger din ve mezhep mensuplarindan zalim
olanlar1 ¢ok 1yi bilir. Yahudileri 6liimii temenni edip cennete kavusmay1 istemelerine
engel teskil eden amelleri, Allah Teala’nin Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkindaki, Tevrat’ta
kendilerine gondermis oldugu emirlere karsi gelmeleridir. Aslinda onlar, Hz.
Peygamber’in hak Peygamber oldugunu Tevrat’tan ogrendikleri halde sadece
kiskancliklar1 ve kinleri yiiziinden Resulullah’t (s.a.v.) yalanlamislardir. Haksiz
olduklarmi bilen Yahudiler ise elbette &liimii zaten istemeyeceklerdi.’>” Bu konuyla
ilgili diger bir ayet-i Kerimede de sdyle buyurmaktadir: “Ey Muhammed de ki; “Ey

Yahudiler, insanlar iginde Allah’in dostlarimin sadece kendiniz oldugunu iddia

355 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/271.
336 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/272.
357 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/273.
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ediyorsaniz ve bu iddianizda samimi iseniz, oliimii temenni ediniz.” “Yahudiler,
vaptiklarindan dolayr oliimii asla istemezler. Allah zalimleri ¢ok iyi bilir.” “Ey
Muhammed de ki: “O ka¢tiginiz 6liim, mutlaka sizi yakalayacaktir. Sonra gizliyi de
acgigr da bilen Allah’a dondiiriileceksiniz. Ve O, size diinyada yaptiklarinizi haber
verecektir.”*°® Taberi’nin bu meydan okumaya dikkat ¢ektigi ve Ayetin tarihsel arka
planin1 da merkeze alan yorumlarina karsilik Fahreddin er-Réazi, konuyu daha mantiksal
bir zeminde ele almistir. Fahreddin er-Razi’nin Tefsirii’l-kebir’inde Bakara siiresinin 94.
ve 95. ayetleri baglaminda yaptig1 agiklamalar, Yahudilerin ahiret yurdunun kendilerine
ait oldugu seklindeki iddialarin1 mesele mesele ele alarak cliriitmeye dayalidir. Razi
kendi metodunu kullanarak meseleyi akil siizgecinden gegirerek sorgulamistir. Miifessir,
eger bir kimse ahiret saadetinin kesin olarak kendisine tahsis edildigine inaniyorsa,
diinya ugraslarindan kurtulup bir an 6nce o sonsuz rahmetin var oldugu huzura
kavusmak icin 6limii arzulamasi gerektigini ifade eder. Ancak ayet-i Kerime onlarin
elleriyle isledikleri giinahlar ve diinyaya olan tutkular1 sebebiyle 6liimii asla temenni
edemeyeceklerini bildirmektedir.>>® RAazi’ye gdre bu o6liimii temenni etme cagris,
muhatabint susturan kesin bir delil niteligindedir. Miifessir, Yahudilerin bu meydan
okuma karsisindaki sessizliklerini aslinda iddialarinin asilsiz oldugunu igten kabul
etmeleri olarak yorumlamigstir. Zira onlarin inancina gore 6liim, kendilerine vaadedildigi
iddia edilen o biiyiik nimetlere agilan yegane kapi niteligindeydi. Buna ragmen 6liimden
kacmis olmalar i¢ diinyalarindaki c¢eliskiyi ve ahirete dair duyduklar1 siipheleri ele
vermektedir. Sonu¢ olarak Razi, bu ayetlerin hem gaybi bir haber verme mucizesi
tasidigim1 sOyler, hem de insanin samimiyetinin en biylik gostergesinin inandig1
degerler ugruna diinyevi varligindan vazgegebilme iradesi olduguna dikkat ¢eker.>®°
Klasik donem tefsirlerindeki agirlikli olarak goérmiis oldugumuz mantiksal
cliritme ve meydan okuma bakis agis1 yerini modern donem tefsirlerinde daha ¢ok
psikolojik tahliller bazinda bireysel ahlakin sorumluluk alanina birakmistir. Modern
donemde bu ayetlerin yorumu ile 6liimii temenni edememe hali sadece bir korku olarak
ele alinmamistir. O toplulukla baslayan dini korlesmenin vicdan azabi ile yiizlesmesi
seklinde de yorumlanmistir. Elmalili Hamdi Yazir, Bakara siliresinin bu ayetlerini,
insanin i¢ diinyasinda yasadig1 vicdani gerceklik ile disa yansittii iddialar arasindaki
celigki iizerinden yorumlamaktadir. Miifessire gore bir kisinin “cennet sadece bize
aittir” seklindeki sdylemi onun igindeki 6liim korkusunu ortadan kaldirmaz. Elmalils,

0zellikle 6liimden sonraki ebedi hayat1 ifade eden “dar-1 ahiret” kavramina dikkat ¢eker.

358 Cuma, 62/ 6-8.
339 RaZl, Mefatihu'l-Gayb, 3/228-233.
360 RaZ1, Mefatihu'l-Gayb, 3/234-235.
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Miifessire gore ahiret yurdunun sadece kendilerine ait oldugunu savunmak (se¢ilmislik
diisiincesi), aslinda insanin kendi gilinahlariyla yiizlesmemek igin gelistirdigi bir tiir
psikolojik savunma mekanizmasidir. Bu agidan bakildiginda Kur’an, liimii temenni
etme cagristyla insan1 kendi vicdaniyla bas basa birakir. Ciinkii kisi, yaptiklarinin
farkinda oldugu siirece bu tiir stiinliik iddialarinin aslinda bir ¢esit kendini avutma
oldugunu aslinda igten ice bilir.3®!

Mevduadi ise bu ayetleri yorumlarken, meseleyi sadece inang¢ iddiasindan Gte insan
psikolojisinin tercih etme ve korku duyma ekseninde yorumlar. Ona gore Yahudilerin
ahiret yurdunun yalnizca kendilerine ait oldugu yoniindeki bu iddialar1 gergekten
samimi bir inanca dayansaydi bu samimiyetin sonucu olarak Sliime karsi sergilemis
olduklar1 tavrin degismesi gerekirdi. Mevdidi, inang ile eylem arasindaki tutarsizligi
yorumunun merkezine almistir. Insan yaradilis1 geregi ebedi iyi olduguna kesin goziiyle
baktig1 hayati gecici olana tercih etmelidir. Ancak onlarin 6liimii temenni etmekten
siddetle kaginmalar1 diinya hayatinin cazibesinin ahiret vaadinden ¢ok daha baskin
oldugunu kanitlamaktadir. Mevdidi, aslinda bir toplugunun veya kiginin ahirete
gitmekten de degil orada karisilacagi hesapla yiizlesmekten korktuguna dikkat
cekmistir.??

Muhammed Esed’in bakis agisindan bu ayetler, o topluluk icin dinin bir tiir
gerceklik testi sundugunu gosterir. Esed, se¢ilmislik iddiasini insanin kendine ait
sandig1 bir ayricalik yanilgisi olarak degerlendirir. Ona gore Kur’an, bu ayetlerle sunu
hatirlatir; eger bir inang, insani limden sonrasi i¢in bir giiven vermiyorsa o inang
sadece sozde kalmistir. Esed’e gore insanlarin 6liimii temenni edememesi de onlarin bu
inancinin kalben olmadigini sadece dilde kaldigin1 gostermektedir. Bu yiizden bu ayetler
de cennetin yalnizca Israilogullari’na 6zgii oldugu seklindeki inanglarina da bir elestiri
getirmis ve atifta bulunmustur.>®®> Giiniimiiz tefsirlerinden olan Kur’an Yolu tefsirine
gore bu ayetlerde Yahudilerin “cennet sadece bize aittir” iddiasina cevap verilmektedir.
Eger bu iddialarinda samimi olsalardi, diinya sikintilarindan kurtulup cennete kavusmak
icin Oliimii istemeleri gerekirdi. Ancak bunu isteyemezler ¢iinkii kendi sdylediklerinden
kendileri de emin degillerdi. Isledikleri hatalar ve kétiiliikler sonucunda vicdanlarina
dontip baktiklar1 zaman goriirler ki cennete kavusma iddialarinin alti tamamen bostur.

Bu yiizden de Israilogullar1 6liimii temenni edemezler.?%

361 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/424.

362 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1/96.

363 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 74.

364 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1/159.
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Sonug olarak Bakara stresinin 94. ve 95. ayetleri iizerine yapilan tefsir yorumlari,
Israilogullar’nin kurtulusun onlara ait olmasi iddiastm Kur’an tarafindan agik¢a
reddedildigini ve elestirildigini gdstermektedir. Klasik donem miifessirleri bu ayetleri
daha ¢ok mantiksal bir meydan okuma olarak ele almislardir. Modern dénemde ise bu
ayetler insanin i¢ diinyasindaki samimi inan¢ ve ahlaki sorumluluk agisindan
yorumlanmistir. Taberl ve Razi gibi klasik miifessirlerin iizerinde durdugu Kur’an’in
onlarin iddialarina karsi meydan okuma; Elmalili, Mevdidi ve Esed gibi isimlerde daha
cok sdylenenle yapilan arasindaki fark seklinde ele alinmistir. Ancak tiim bu yorumlari
ortak bir payda da toplarsak; Kur'an, sec¢ilmislik diisiincesini bir ayricalik olmaktan
¢ikarip, insanin sorumlulugu ve hesap verebilirligi ile iliskilendirmistir. Oliim iizerinden
yapilan bu vurgu da kurtulusun ve ahiret yurdunun sadece bir gruba ait olmadigin1 ve
kisinin ahlaki durusuna ve Yiice Allah’in huzuruna ¢ikmaya ne kadar hazir olduguna
bagl oldugunu gostermektedir. Bu yiizden bu ayetlerle Yiice Allah, dini bir ayricaliga
kars1 ¢ikmis, insanin veya toplumun kendi ahlaki sorumluluk ve kendi ameli sonucunda

ahirette se¢ilmis olacaklarina dikkat ¢ekmistir.

3.4. Kur’an’a Gére Gergek Ustiinliik: Takva ve Ummet Anlayisi

Ikinci boliim boyunca inceledigimiz Ayetler sonucunda anliyoruz ki Kur’an,
secilmigligi belirli bir toplulugun 6zelinde goren anlayisi sert bir sekilde elestirmis ve
bu iddialarm asils1z oldugunu da ortaya koymustur.>*> Ancak Kur’an’m amaci yalnizca
bu anlayis1 reddetmek degildir. Bir bagka deyisle insanin degerini neyin belirledigini de
yeniden tanimlamaktadir. Bu g¢erceveden bakildiginda iistiinliigiin soy, nesep ya da
herhangi bir etnik kdken gibi insanin elinde olmayan 6zelliklere bagli olmadig: ortaya
cikmaktadir. Kur’an’i ¢erceveden ayetler 1s18inda bakildiginda ise istiinliigiin, kisinin
inanci, ahlaki, salih amelleri ve Rabb’ine karsi olan sorumluluk bilincine bagl oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in bu anlayisinin en agik ifadesi, Hucurat stiresinde

yer alan “Allah katinda en fiistiin olamniz, takvaca en ileri olamnizdir.”3

ayetinde
goriilmektedir. Bu ayetle beraber secilmisligin bir varyansi olan iistiinliigiin, dogustan
gelen bir hak veya hukuk olmaktan ¢iktig1 ifade edilmektedir. Buna gore Ustiinliik ise
kisinin kendi ¢abasi ve eylemleriyle kazandig1 bir deger haline gelir. Takva kavrami da

burada kilit bir rol oynamaktadir. Bu noktada belirleyici bir 6l¢ii olarak one ¢ikmaktadir.

365 Kur’an-1 Kerim’in bu elestirel tutumu ve segilmislik iddialarma ydnelik reddiyeleri i¢in bkz. Bakara 2/80,
94, 111; Maide 5/18; Al-i Imran 3/24. Bu ayetler, secilmisligin bir sonucu olarak kurtulusun itk veya din
iddialarma degil de insanin veya bir toplulugun Yiice Allah’a karsi iman ve salih amel islemesine baglh
oldugunu vurgulamaktadir.

366 “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tamisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik,
Allah katinda en degerli olaniniz O ’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdr. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir,
her seyden haberdardw.” Hucurat, 49/13.
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Bu kavram, Yiice Allah’in kendi nurundan yarattigi insanin yaraticisina Kkarsi
sorumluluk bilinciyle hareket etmesini ve hayatini bu dogrultu da diizenlemesini ve
yasamasini ifade etmektedir.

Benzer sekilde Al-i Imréan stresinde Miisliimanlarin “en hayirli iimmet” olarak
anilmasi ilk bakista Miisliimanlara bir ayricalik tanmmmis gibi goriinse de ayetin
devaminda anliyoruz ki bu sekilde anilmalarinin sebebi farklhidir. Ayette, “Iyiligi
emretmek ve kotiiliikten sakindirmak.” *%’ifadesi bu durumun yani iistiinliigiin sadece bir
gruba ait olmakla degil de insanin {istlendigi sorumluluklar ve ortaya koydugu eylemleri
sonucundaki ahlaki davranislarla ilgili oldugunu gostermektedir. Bu yiizden {immet
olmak sadece bir kimlige sahip olmak degildir. Yasanilan toplum icinde insanin
kendisine ve cevresindekilere karsi sorumlulugu yerine getirmesidir. Bu ¢erceve de
Kur’an, se¢ilmislik anlayisini kdkten degistirerek onu belli bir grubun dogustan sahip
oldugu bir ayricalik olmaktan c¢ikarmistir. Bunun yerine, insanin kendi inanci
dogrultusunda davraniglariyla ortaya koydugu ahlaki durumu esas almistir. Bdylece
ustiinliilk, soy bagiyla ilgili bir mesele olmaktan ¢ikmis; Allah’a karsi duyulan

sorumlulukla belirlenen bir 6l¢ii olmustur.

3.4.1. Soy Ustiinliigiinden Ahlak Ustiinliigiine: Takva Olciisii

Kur’a-1 Kerim insanlar arasinda tarihin her doneminde ortaya ¢ikan soy, irk ve
etnik koken temelli sec¢ilmislik iddialarina kars1 kendi anlayisini net bir sekilde ortaya
koymustur. Bunlara kars1 Yiice Allah’in, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tiim insanlik adina
gondermis oldugu ayetlerde bu durumu ahlaki bir c¢erceveye tasidigi da
goriilmektedir.’®® Bu bakis agisinin en acik ifadelerinden biride Hucurat siiresi 13. ayette
goriilmektedir. Ayette “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik,
tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’na
itaatsizlikten en fazla sakinammizdwr. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden
haberdardir” Goriildiigl lizere biitlin insanlarin bir erkek ve bir disiden yaratildig:
belirtilerek insanligin aslinda ortak bir kokten geldigine dikkat ¢ekilmektedir. Ayette
kabile ve kavimlere ayirmanin ise bir {stlinliik sebebi olmadiginin aksine insanlarin
birbirlerini tanimalar1 ve yasamalari i¢in dogal bir sosyolojik sistem oldugu ifade edilir.
Bu ayetle de belirtildigi sekliyle Kur’'an, farkliliklar1 bir {stiinliik araci olmaktan
cikarmigtir. Kur’an’a baktigimizda takvanin sadece ibadetlerle sinirhi kalmadigini ve bir

hayat bigimi olarak insanlara anlatildigini goriiriiz. Islam, insanmin degerini 6lgerken

367A1- imran, 3/110. .
368 Bakara, 2/197; Hucurat, 49/13; A ‘raf, 7/26; Al-i Imran, 3/133.
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takva kavramini merkezine almaktadir. Tarih boyunca insanlar1 birbirine diisiiren
irkgilik, simifsal ayrimlar ya da makamsal hirslar gibi iistiinliik gosterisleri Islam’da
bulunmaz. Aksine bir insanin kiymeti ve degeri ne soyunda ne de servetindedir. Sadece
Yiice Allah’a karst duydugu sorumluluk bilinci ve ahlaki eylemlerindeki titizligiyle
belirlenir. Bu acidan takva, herkesi ayni1 ¢izgide bulusturan bir erdem 6l¢iisiidiir.

Ayetin devaminda yer alan “Allah katinda en iistiin olamniz, takva bakimindan en

369 ifadesi, iistiinliigiin olgiisiinii agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

ileri olanmnizdur.
Inceledigimiz ayette gercek iistiinliik ve segilmis olabilmenin &lgiisii olarak “fakva”
kavrami zikredilmektedir. Bu baglam da ayetin merkez noktasini teskil eden takva
kavraminin tanimi, Kur’an’in kendilerini se¢ilmis olarak gorenlerin iddialarina karsi
gelistirdigi ahlaki ve ameli sistemi anlamak acisindan kritiktir. Takva kelimesinin
kokeni, “v-k-y” (s-G-s) kokiinden gelmektedir. Arap dilbilimcilere gore “vikaye” (4ds)
mastarindan tiiremistir. Temel manasi ise korumak ve muhafaza etmektir.>’® Sozliiklerde
ise “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak, itaat etmek,
korkmak, ¢ekinmek” anlamlarina gelmektedir.®”!

Kur’an-1 Kerim’de 258 defa zikredilen ve 237 ayetinde muhtevasini sekillendiren
takva kavrami, sahip oldugu genis semantik saha sebebiyle olduk¢a kapsamli bir anlam
diinyasina sahiptir. Miifessirlerin ortak fikri dogrultusunda takva; kisinin kendisini
vahye inanarak ilahi koruma altina alarak ahirette hiisrana ugramamasina yol agacak her
tiirlii glinahtan uzak durmasi ve salih amellerde bulunmasidir. Bu ise bir siirectir. Bir
olgunlasma siirecidir. ilk olarak sirki terk etmekle baslayan siire¢c daha sonra biiyiik
giinahlardan kagimmay1 ve kiigiik giinahlar1 islemekte de 1srarci olmamay1 kapsar.
Sonugcta kisiyi miittaki sifatiyla taglandiran bu siire¢, kulu hem diinya da hem de ahirette
hakiki saadete kavusturur.®’?

S6z konusu ayette klasik donem miifessirleri de benzer bir ¢izgide degerlendirme
ve yorumlarda bulunmuslardir. Klasik donemin temel kaynaklarindan olan Taberi
tefsirinde, bu ayet baglaminda insanlarin tek bir anne ve babadan meydana gelen soy
kardesler oldugu bildirilmektedir. Hicbir milletin bir digerine karsi soyca istiinliik
taslamasina hakki olmadigin1 da vurgulamaktadir. Miifessire gore ayet, insanlarin

dstiinliiklerinin ancak kendilerini yaratan Rab’lerinin emir ve yasaklarina uyarak

korkmalaryla gerceklestigini beyan etmektedir. Iste bu sekliyle Islam, irk¢iligi ve

369 Hucurat, 49/13. .

370 Ton Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 15-16/265-267.; Isfahani, el-Miifredat, 881.; Fir(zabadi, el-Kamiisii’l-Muhit,
1344.

371 Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/484-486.

372 Sahin, Kur’dn’da “Takva” Kavrami, 115.
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kavmiyetciligi reddetmektedir.>’® Kisacas1 Taberi, takvayr Yiice Allah’mn emirlerine
uymak ve yasaklarindan kaginmak seklinde yorumlayarak iistiinliigiin soyla olmadigini,
kulluk bilinciyle ilgili oldugunu belirtmistir.

Fahreddin er-Razi, Hucurat stresinin ilgili ayeti ¢ercevesinde yapilan ilahi hitapta,
her bir insanin bir babadan ve bir anneden geldigini ve bu sekliyle insanligin esit
oldugunu, kimsenin de kimseye karsi soy bakimindan iistiinlik kurmaya hakki
olmadigimin anlatildigim vurgular. Ayet, biitiin insanlarin tek bir erkek ile tek bir
kadinin ¢ocuklar1 olduklar1 igin birbirlerine karsi &viinemeyeceklerine bir isaret

etmektedir. Miifessire gore “birbirinizle tanisasiniz diye...”’

ifadesi gizli bir kiyasa
isaret eder. Bunun manasi, Yiice Allah biz insanlari birbirimizle tanigalim diye
cemiyetler ve kabileler halinde yaratmistir. Biz insanlar nesep agisindan iistiin birine
daha yakin oldugumuz anda bununla 6viinlip bobiirlenme haline gireriz. Oysa Yiice
Allah biz insanlari, O’nu taniyalim diye yaratmustir. Biitliin varliklar i¢inde en serefli
varlik olan Rabbimize yakinken, biitiin kainatta Oviinmeye en layik sebebin de bu
yakimnlik oldugunu bilmemiz gereklidir. Ayetin genel yorumu ise gercek iistiinliigiin ve
serefin iman ve salih amelle ortaya ¢ikan “takva” da oldugudur.>”

Modern donem miifessirlerimiz de bu &yetin yorumunda takvanin sadece
dindarlik gostergesi olmadigini ve insanin Yiice Allah katinda degerli kilan yegane 6l¢ii
oldugunun altim1 ¢izerler. Elmalili’ya gore her bir insanin bir anne ve bir babadan
yaratilmasinin zikredilmis olmasi bu agidan hepimizin esit oldugunu ve birbirimize
kars1 oviinmeye veya su kavim bu kavim diye asagilamaya hakkimizin olmadiginin
ispatidir. Elmalili bu agidan olusan insanlik kardesligi durumunun altin1 gizer. Ayette
gecen milletlere ve kavimlere ayrilma ve tanisma ifadesi ise soylarimiz ve atalarimizla
iftthar etmek i¢in degildir. Birbirimizi soyu sopu ile taniyarak ona gore de
yardimlagsmamiz ve giizel ahlaklar tatbik ederek daha giizel toplumlar meydana getirip
korunmak igindir. “aSdi 4l 2ic a%a 48/ 5P ifadesi, nefislerin olgunlasmasinin ve kisilerin
mertebe ve derecelerinin biitiin 6l¢iisii takvadir. Su veya bu topluluktan veya soydan
olmak degildir.>’®

Muhammed Esed bu ayeti yorumlarken konuya daha evrensel bir bakis agisiyla
yaklagsmistir. Esed’e gore Kur’an burada tarihin her doneminde karsimiza ¢ikan irkgilik

ve kabilecilik gibi asabiyet duygularini reddetmektedir. Ayni atadan fakat farkl

kabileler seklinde yaratilmamizin tek amacinin birbirimizi Gtekilestirmek yerine

373 Taberi, Cdmiul-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 7/516.
374 Hucurat 49/13.

375 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 20/233-238.

376 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/231-232.
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birbirimizden bir seyler Ogrenerek yardimlasma oldugunu vurgular.’”’ Her iki
miifessirinde birlestigi temel nokta ise ustiinliigiin kan bagindan veya genetik bir
secilmislikle ilgisinin olmadigidir. Ustiinliik, kisinin hiir iradesiyle sectigi diiriistliik ve
sorumluluk bilincindedir.

Takva kavrami ile salih amel arasinda birbirini tamamlayan ayrilmaz bir iliski
vardir. Esasen takva, salih amel ile dogrudan baglantilidir; ¢ilinkii ahlaki bir durus olan
takva, ancak hayirli davraniglarla (salih amelle) goriiniir hale gelir. Zira takva, bireyi
hayirli ve nitelikli fiillere yonlendiren manevi bir disiplindir. Kur’an-1 Kerim’de salih
amelin karsilig1 sadece uhrevi miikafatla sinirli tutulmamistir. Kisi, diinya hayatinda da
bu amellerinin karsihigini alacaktir.>’® Yani bu kavram, insanin hem inang y&niinii hem
de inanc1 geregi yapmasi gereken amellerini, davranislarini ve itaatini ifade eder. Sonug
olarak Hucurat 13. ayet ile Kur’an’da iistiinlik ve secilmis olabilme anlayislarinin
nelere karsilik geldigini acik¢a goriilmektedir. Ustiinliigiin dis goriiniise ya da soy gibi
zahiri unsurlara degil de insanin i¢ diinyasina ve ahlaki eylemlerine bagli oldugunu
ifade edilmektedir.’”® Takva ve tiirevlerinin Kur'an’da cesitli vesilelerle ve farkli
sekillerde sik sik anilmis olmasi kelimenin O6nemini de gostermektedir. Takvanin
faziletiyle ilgili Kur'an’da zikredilen hususlar sunlardir: Yiice Allah takva sahibi

380 onlar1 korur ve yardim eder.®! Allah takva ehlini sever. Yiice

olanlarla beraberdir,
Allah takva ehlinin dostudur.®®® Takva aym zamanda iman ve kalple ilgili de bir
kelimedir. Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) kars1 saygili olanlar Allah’in kalplerini takva
i¢in imtihan ettigi kimseler olarak zikredilmislerdir.*®* Kur’'an’da “Eger miimin iseniz
Allah’a karsi takva sahibi olunuz.”*%* buyrularak takva ve iman arasindaki iliskiye de
vurgu yapilmistir. Takva sahibi olmak imanin geregidir. Biitiin peygamberler
immetlerinden takva sahibi olmalarimni istemistir.*®> Kur’an-1 Kerim takva sahibi olan
herkes igin bir hidayet kitabidir.’®® Akil ve vicdan da takvali olmay1 gerektirir.’®” Bu
sekliyle Kur'an’in ortaya koydugu takva merkezli istiinlik ve secilmis anlayisi

herhangi bir toplulugun dogustan ayricalikli oldugu fikrini gecersiz kilmaktadir. Ciinkii

takva genlerle aktarilan herhangi kalitimsal bir 6zellik degildir. Kisinin inanci, niyeti ve

377 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 1232-1233.

3% Abdurrahman Altuntas, “Kur’an Kissalart Baglaminda Karakter Insasinda Temel Unsurlar”,
Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (31 Aralik 2020), 85.

37 {smail Karagdz, “Kur’an’da Takva Kavrami ve Muttaki Insanin Ozellikleri”, Diyanet Ilmi Dergi XXX1/4
(1995), 49.

380 Bakara, 2/194; Tevbe, 9/36, 123.

381 Al-i Imran, 3/76; Tevbe, 9/4, 7.

382 Casiye, 45/19.

383 Hucurat, 49/3.

384 Maide, 5/11, 57, 88.

385 Uludag, “Takva”, 39/484-486.

3% Bakara, 2/2; Al-i Imrén, 3/138; Maide, 5/46.

387 Talak, 65/10.
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davraniglariyla sekillenen bir degerdir. Bu nedenle iistiinliik belli bir soya mensup
olmakla kazanilan bir durumdan ¢ikar ve herkes i¢in ulasilabilir bir ahlaki Olciiye
dontsir.

Kur’'an-1 Kerim takvay1 yegane iistiinliik olgiisii olarak ilan etmistir. Insanin
degerini kan bag1 ve soy gibi irade dis1 6zelliklerden ayirmustir. Incelenen miifessirlerin
ortak degerlendirmelerine gore takva, insanlarin salt secilmisglik iddialarin1 reddeder.
Bunun yerine siirekli canli tutulmasi gereken bir sorumluluk bilincinin olmasi
gerektigini ifade eder. Bu anlayisla beraber {istiinliik belli bir grubun dogustan sahip
oldugu bir ayricalik ifade etmez. Kur’'an’in ortaya koymus oldugu tistiinliikk anlayis1 ise
yalnizca bireysel diizeyde kalmaz. Takva ile baslayan sorumluluk bilinci insanlarin bir
araya gelmesiyle de toplumsal bir boyut kazanir. Bdylece takva sahibi bireylerden

olusan hayirli immet anlayisi ortaya ¢ikmis olur.

3.4.2. Secilmis Bir Topluluk Yerine, Sorumluluk Sahibi Bir Toplum: Ummet
Ideali

Kur’an’mn secilmiglik ve iistiinliik anlayis1 herhangi bir toplulugun soyuna ya da
dogustan getirdigi 6zelliklerine bagli degildir. Yiice Allah katinda degerli olmak, iistiin
olmak ancak sorumluluk iistlenmekle olur. Kisilerin kendi i¢ diinyasinda takva ile
sekillendirdikleri ahlaki duruslari yasadiklari topluma yansidiginda ger¢ek mana da
ideal iimmet meydana gelir. Bu nedenle iimmet, sadece ayn1 inanci paylagan insanlarin
olusturdugu bir kalabalik degildir. Takvay1 hayatin her alanina yansitan, iyiligi emreden
ve kotiiliikkten uzak duran bilingli bir toplum anlayisidir. Bu nokta da Kur'an’in ortaya
koydugu tstiinliik anlayisi kisinin kendi bireysel diinyasiyla sinirli kalmamaktadir. Bu
takva bilinci de zamanla takva sahibi bireylerin bir araya gelmesiyle olusur. Kur’'an’da
bu durumu itimmet kavramiyla ifade etmektedir. En genel sekliyle Miisliimanlarin
tiimiinii kapsayan ve temelinde dinin yer aldig1 immet kelimesinin kaynaginda ise basta
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadisleri bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim sirf belli
inananlar grubuna degil de nassa da yani genel insanlara da hitap etmektedir.*®

Ummet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de altmuis dért yerde gegmektedir.’®® Sozliikte
“yonelmek, kastetmek, one gegmek, imam olmak” manalarindaki “»” (emm) kokiinden
tireyen iimmet kelimesi, “kendilerine peygamber gonderilmis topluluk, kavim, her

kabileden bir grup insan, her canli cinsi veya kendisine uyulan dnder” gibi anlamlara

388 Nihat Uzun, Kur’dn’da Ummet kavram: (Bursa Uludag Universitesi, Thesis, 2002) ((TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi)), 162 y./10. .

389 Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/308-309.
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gelir.**® Ragip el-Isfehani ise iimmet kavramini ayn1 dine inanma, ayn1 zamanda yasama
veya aynt mekanda bulunma gibi 6nemli bir husus dahilinde toplanan topluluklar

manasinda agiklamistir.®”!

Kisacasi timmet kelimesi; topluluk, millet, taife, halk,
cemaat, bir peygambere nispet edilen her kavim, ister inanan olsun ister inanmayan
kendisine peygamber gonderilen toplum, bir peygambere inanip onun c¢evresinde
toplanan insanlar, insanlardan her bir nesil, kusak, iyiligi 6greten, nefsinde iyi hasletleri
toplamis kisi, kendisine uyulan rehber, imam, 6nder, alim, din, dinde bir yol, yolun
genis kismi, her canli tiirii gibi daha bircok manaya da gelmektedir.**?> Yine kelime
hayvan ve cin topluluklari i¢inde kullanilmistir.>*?

Kur’an’da ifade edildigi {lizere insanlar baslangicta tek bir topluluk halindeyken
zamanla aralarindaki anlasmazliklar ve tagkinliklar sebebiyle farkli inang ve
topluluklara ayrilmislardir.>** Bu siire¢ icinde Islam timmeti, Islam’1 benimseyen, Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) onder kabul eden ve Kur'an’in ilkeleri dogrultusunda yasamayi
esas alan insanlarin olusturdugu bir topluluk olarak ortaya ¢ikmistir. Bu yoniiyle de
timmet sadece inangsal anlamda bir birlige dayali degildir. Belirli bir 6nder etrafinda da
sekillenebilecek bilingli bir toplumu da ifade eder.’®®> Ozellikle Kur'an-1 Kerim’de
insanlarin inandiklar1 Onderlere gore yol aldiklarina dikkat cekilmektedir. Dogru
rehberligi yani peygamberi bir yolu segenlerin bilingli bir iimmet idealini
olusturabilecegine vurgu yapilir. Buna karsilik yine ayetlerde yanlis dnderlerin pesinden
gidenlerinde sapkinlik icinde kalarak farkli ve kotii topluluklara doniisebilecegi de
anlatilir.>®

Ummet kelimesi i¢in niizul siireci dikkate alindiginda ise ilk zamanlar normal bir
topluluk i¢in kullanilmis daha sonraki siirecte kamil ve ideal bir toplumu ifade etmek
anlaminda “haywrli iimmet” seklinde bir kullanima doniismiistiir. Bu kelime belirli bir
toplulugu anlatmaktan ziyade evrensel bir perspektifi, Kur’an 1s1ginda bir medeniyet
tasavvurunu ifade etmektedir.’*” Ummet kelimesine hayirli degerini yiikleyen ilgili Ayet
ise “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarimis en haywrli iimmetsiniz. Iyiligi emredersiniz,
kotiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inamirsiniz. Ehl-i kitap da inanmis olsalard: elbette

onlar icin haywl olurdu; iclerinden inananlar da var, fakat ¢ogu yoldan ¢ikmistir”>%

390 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1-2/145-147.; Firtzabadi, el-Kamiisi’I-Muhit, 1076.

391 [sfahani, el-Miifredat, 85-87.

392 Ahmet Oz, Kur’dn i onerdigi vasat Ummet (Selguk Universitesi, Thesis, 2006) ((TDV islam Arastirmalart
Merkezi)), VI, 211 y./34.

393 En‘am, 6/38; A ‘raf, 7/38.

394 Bakara, 2/213.

395 Mahmut Diindar, “Islam’a Gére Ummet Bilinci”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi X111/75 (2020),
898.

39 K asas, 28/41.

397 Oz, Kur’an’in énerdigi vasat Ummet, 167-168.

38 Al-i Imrén, 3/110.
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ayetin iceriginde de bizzat gectigi gibi tefsirlerde de hayirli immet olmanin yolu,
Allah’a imana, iyiligi emredip kotiiliikten alikoymaya baglanmstir.**® Bakildiginda ayet
sadece iman etmeyle yetinmeyip yeryiiziinde hayrin, iyiligin iktidar1 i¢in miicadele
veren bir toplumun ancak hayirli iimmet olabileceginin altin1 ¢izmektedir.**

Olusan bu tablo ile anliyoruz ki Kur’'an, insanlar arasinda tstiinliigiin takva ile

401 altim

miimkiin oldugunu ve diger farkliliklarin bir istiinliik sebebi olmadiginin
¢izmis, insanlar1 birlik, beraberlik, sevgi ve dostluk i¢cinde anlasip kaynasmaya ve
hayirli bir iimmet olusturmaya davet etmistir.*> Bu ¢er¢evede Al-i Imréan stresinin bu
ayeti immet anlayisinin 6nemini ortaya koyan temel vahyi metinlerden biridir. Bu
ayette vurgulanan hayirli immet idealini anlamak i¢in klasik tefsir kaynaklarina
baktigimizda, Israilogullar’’nin segilmislik doktrinlerine karst bu sifatin belirli bir
sorumluluk ekseninde kazanilabilecegi goriilii. Ornegin Taberi, bu hayirli iimmet
ifadesini Hz. Muhammed’in immeti olarak zikretmistir. O ayrica bu ziimreden
olabilmenin de sartlarina da deginmistir. Bu iimmete mensup insanlarin biitiin gli¢leriyle
onlar1 Yiice Allah’mn nizami olan Islam’a sokmaya calistiklarim, iyiligi emredip
kotiiliiklere mani olduklarini1 ve Allah’a samimiyetle iman ettiklerini kaydetmistir. Yine
miifessirden gelen rivayete gére Hz. Omer (r.a.) diyor ki: “Kim, insanlik igin ortaya
¢ikarilmis hayirli immetten olmak isterse, Allah’in kostugu su sartlar yerine getirsin. O
sartlar, iyiligi emretmek, kotiiliige mani olmak ve Allah’a iman etmektir.”*** Kisacas1
Taberi, bu hayirli olmay1 kiside baglayan ve toplumsallasan bir sorumluluk gdrevine
dayandirmistir.

Miifessir Razi ise Ummetin diger toplumlara rehberlik edebilecek inangsal
{istiinliigiine vurgu yapmustir. Ayette belirtilen ifadelerden maksadin o hayirli olusun
izaht oldugunu ifade eder. Bu ayetle Yiice Allah’in, bu bahsedilen {immetin en hayirl
timmet oldugu hiikmiinii vermesi ve ardindan da emr-i ma’ruf, nehy-i miinkeri (iyiligi
yayma, kotiiliikten sakindirma) ve imani zikrettiginden bahseder. Sonug olarak hayirl
immet olma, bu ibadetlerin yapilmasina baglanmustir.*** Ayetin devaminda ise; kitap
ehli de iman etseydi gerektigi gibi elbette daha hayirli olurdu. iman daha hayirli olurdu

onlar igin fakat i¢lerinden az da olsa iman edenler vardir.*%’

39 Zemahseri, el-Kessaf, 1/1034.

400 Ahmet Kiiciik, “Kur’an Verileri Isiginda Ummet ve Millet Kavramlarinin Mukayesesi”, Anemon: Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi VIII/3 (2020), 967.

401 Hucurat, 49/13.

42 Oz, Kur’dn’in onerdigi vasat Ummet, 111,

403 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 2/338-339.

404 RaZA, Mefatihu’l-Gayb, 6/539-544.

405 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, 1/425.; Miifessirden gelen bir baska rivayete gdre bu Ayette
kastedilenler, Resulullah (s.a.v.) ile Mekke’den Medine’ye hicret edenlerdir. Fakat sahih olan ise bu ayetin tim
immet hakkinda genel oldugudur. Her nesil bundan paymi alacaktir. Bu immetin en hayirli nesli, Hz.
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Modern donem miifessirlerinden Mevdidi’ye gore ise bu ayette ehl-i kitap olarak
bahsedilen topluluk Yahudiler olmaktadir. Yine bu ayette Bakara slresinde yapilan
hitabin tekraridir.*® Hz. Peygamber’e (s.a.v.) uyanlara, basarisizliklar1 sebebiyle
Israilogullari’nin elinden alinan diger insanlara 6nderlik yapma gorevinin kendilerine
verildigi ayette hatirlatiliyor. Miisliimanlar 6nderlik ve liderlik yapmak i¢in gerekli olan
tim Ozelliklere sahip olduklarindan bu goreve layik goriilmiislerdir. Bunlar; pratikte
iyiligi emretmek, kotiiliikten alikoymak, Yiice Allah’tan baska ilah olmadigina inanmak
ve bu inancin ifade ettigi gereklilikleri hayatlarinda uygulayarak gostermektedirler. O
halde Miislimanlar, kendilerine emanet edilen goérevin sorumlulugunun bilincine
varmalidirlar. Kendilerinden 6ncekilerin diistiikleri hatalara diismemelidirler.*”” Ayet
Elmalili’nin penceresinden baktigimizda ise hayirli iimmet vasfinin kazanilmasi1 amelle
desteklenen bir siirec olarak anlasilmaktadir.**®

Ozetle gerek klasik doénem miifessirlerinin gerekse modern doénem Islam
diistiniirlerinin ayet yorumlar1 birlikte degerlendirildiginde, Kur’an’in ortaya koydugu
hayirlt immet idealinin yalnizca bir dine mensup olmayi ifade etmedigi goriilmektedir.
Aksine bu ideal, takva temeline dayanan ve ahlaki davranmiglarla da desteklenmesi
gereken bir sorumluluk durumunu ifade etmektedir. Dolayisiyla kisinin kendisinde
baslayan takva siireci kisisel bir dindarliktan ¢ikarak toplumsal bir bilincin yapi tasi
olur. Bu bilincin c¢atis1 olan iimmet ise insanligin Yiice Allah’in belirledigi bir
rehberlikle diger insanlara bir Ornek teskil etmesidir. Burada bahsedilenler ise
Yahudilerin iddiasindaki soydan gelen bir kan bagiyla olusan seg¢ilmislik iizerine
kurulan bir topluluk degildir. Kur'an’in acisindan se¢ilmislik, iimmetin insanligin hayri
icin 1yiligl yayma ve kotiiliigli engelleme sorumlulugunu iistlenmesiyle kazandig: ahlaki

bir secilmislik ve Ustiinliiktiir.

Peygamber’in aralarina gonderilmis oldugu nesildir. Sonra onlarin ardindan gelenker, sonra da onlari takip
edenlerdir. Ibn Kesir, /bn Kesir Tefsiri, 1/320.

406 Bakara, 2/123, 144.

407 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur dn, 1/285.

408 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/456.
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4. SONUC

“Yahudilerin Se¢ilmislik Doktrini Karsisinda Kur’dn’in Tavri” baghgini tagiyan bu
calisma, Yahudi inancinin temel unsurlarindan biri olan se¢ilmislik anlayisini ve
Kur’an’in bu anlayisa yonelik yaklasimi gercevesinde ele alip incelemistir. Aragtirma
boyunca elde edilen verilere gére Yahudiler’in se¢ilmislik doktrini sadece belirli bir
inang sistemine ait basit bir ifade degildir. Tarihi siire¢ i¢erisinde yasanan olaylar, dini
yorumlar ve siyasi gelismelerle beraber sekillenen aslinda ¢ok yonlii bir diisiince
yapisindan olusmaktadir. Bu sebeple secilmislik anlayigini yalnizca dini metinlerle
sinirli  bigimde ele almak yeterli olmayacaktir. Aksine bu doktrinin tarihsel
dontisiimiinii, toplum iizerindeki etkisini ve diger toplumlarla kurdugu iligkisini de
birlikte ele almak gerekir. Caligmanin ilk boliimiinde Yahudi kutsal metinleri
cergevesinde se¢ilmislik anlayisinin temelleri incelenmistir.

Kutsal metinlerde secilmislik iddialarmin temelinin, Tanr1 ile Hz. Ibrahim ve onun
soyundan gelenler arasinda yapilan bir ahit anlayisina dayandirildig goriilmiistiir. Fakat
metinlerin donemsel olaylar cer¢evesinde incelenmesiyle fark edilir ki bu se¢ilmislik
baslangigta salt bir {stlinliik veya ayricalik anlamma gelmemektedir. Aksine
Israilogullari’na verilen bu konumun, Tanri’nin emirlerine bagl durma, ahde sadakatle
bagli kalma ve yeryliziinde Tanri’nin hiikiimlerini temsil etme gibi agir sorumluluklarla
iligskilendirildigi gortiilmektedir. “am segulah” yani “6zel halk™ anlayis1 da aslinda bir
ustiinliik gostergesinden daha ¢ok dini bir gorevlendirme olarak anlagilmalidir. Bu
acidan secilmislik, baslangig itibariyle bir {istiinliik veya ayricalik degildir. Bir emanet
ve sorumluluk disilincesi etrafinda sekillenen bir durumdur. Ancak tarihi donemler
icinde bu anlayisin 6nemli Olclide degisim gecirdigi goriilmektedir. Bilhassa Babil
siirglinii  sonrasinda yasanan olaylar, diaspora hayati, dislanmishk duygusu,
otekilestirilmeleri ve topluluklarin baskilari, Yahudi kimliginin korunmasina ne kadar
etki ettiyse, secilmislik diislincelerinin de daha farkli bir sekilde algilanmasinin ve
yorumlanmasinin da oniinii agmistir.

Yahudiler, gecmisleri boyunca kars1 karsiya kaldiklar siirgiinler, katliamlar ve
ayrimciliklar karsisinda varligini siirdiirebilmek i¢in Tanri’min 6zel halki olduklaria
dair iddialarina gii¢lii bir sekilde sarilmislardir. Bu durum ilk baslarda sorumluluklar
cergevesinde bir se¢ilmislik gibi dursa da zamanla etnik ve kapali bir kimlige
biirlinmelerine zemin hazirlamistir.  Ozellikle Orta Cag baskilari, Avrupa’daki

antisemitizm ve modern donemdeki Siyonist diisiince, secilmislik doktrininin sadece



dini boyutuyla kalmamasini ve ekstra olarak bu doktrinin siyasi ve ideolojik bir anlam
kazanmasina da sebep olmustur. Boylece secilmislik diisiincesi bazi yorumlamalarda
yalnizca dini bir aidiyet olarak algilanmamuis, diger topluluklardan farkli ve iistiin olma
diisiincesini besleyen ve tetikleyen bir anlayis bicimine doniigmiistiir.

Tezin ikinci ve temel kismini olusturan Kur'an’i perspektifte Yahudi secilmislik
anlayisina yonelik olduk¢a dikkat cekici tefsir agiklamalariyla beraber bir yaklasim
ortaya konmustur. Kur’an-1 Kerim, Israilogullari’na verilen nimetleri inkar etmemistir.
Onlarin kendilerine gonderilen peygamberlerle desteklendigini, vahiy ile muhatap
kilindiklarin1 ve donem donem de diger toplumlara karsi {istiin konuma getirildiklerini
acitk ve net bir sekilde ifade etmistir. Ancak Kur'an-1 Kerim’in burada zikrettigi
ayetlerle vurguladigi mesele bu nimetlerin salt bir ayricaligi ifade etmedigidir.
Ayetlerde, Israilogullari’na génderilen bu nimetlerle beraber onlara sorumluluklarinda
gonderildigine dikkat cekilir. Kur’dn’da Israilogullari’nin elestirilmelerinin bazi
sebepleri vardir. Bunlar kendilerine verilen bu ilahi emaneti hakkiyla korumamalari,
Tann ile yaptiklar1 ahdi bozmalari, kavimlerine gonderilen peygamberlerine karsi
gelmeleri, diinyalik ¢ikarlarii 6n plana almalar1 ve ilahi vahyi tahrif etmeleridir.
Kur’an’da onlarin bu davraniglar1 sert bir bigimde elestirilen davraniglar arasinda yer
almaktadir. Kur’an, Allah’in gecmiste onlara verdigi nimetleri/gdrevleri inkar etmez;
ama onlarin bu durumu “biz soyca istiin yaratildik” seklinde tamamen yanlis ve
bencilce yorumlamalarina itiraz eder. Nitekim Kur'an’in temel itirazi, gecmiste bu
kavme bazi sorumluluklar ve nimetler verilmis olmasina degil; onlarmn bu durumu
dogustan gelen bir “soy Ustiinliigii” seklinde yorumlamasinadir.

Kur’an, tistiinliigiin soy bagiyla saglanabilecek bir hak olmadigini yine agik ve net
bir sekilde ifade etmistir. Ozellikle Yahudilerin, “Biz Allah’in ogullar: ve sevgilileriyiz.”,
“Biz sec¢ilmis bir topluluguz.” veya “Cennet bize aittir.” gibi iddialar1, Kur’an tarafindan
sert bir sekilde elestirilmistir. Yiice Allah katindaki bu degerin yalnizca bir kavme
mensup olmakla elde edilemeyecegi Kur’'an tarafindan vurgulanmis ve agiklanmustir.
Kur’an, Ustlinliigli soya mensubiyetten alarak ahlaki bir deger olan takva gercevesine
tagimigtir.

Aragtirma boyunca incelenen 1stifa ve tafdil kavramlar1 da Kur'an’in stiinliik
anlayisint dogru anlamada 6nemli bir yere sahiptir. Kur'an-1 Kerim’de gegen istifa
kelimesi, Yiice Allah’in belirli kisi veya kavmi belli sorumluluklar i¢in se¢mesini ifade
ederken benzer sekilde tafdil kavrami da bazi topluluklara verilen nimetler iizerinden
ifade edilmistir. Nitekim Kur'an’a gore gergek iistiinliik soy, irk ve herhangi bir kavim

tizerinden degil de iman, salih amel ve takva {lizerinden anlatilmis ve agiklanmistir. Bu
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baglamda Hucurat siiresi on iiglincii ayet ¢alismanin ulastigi en 6nemli sonuglardan
birini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ayette biitlin insanlarin ayni kokten yaratildig
belirtilmektedir. insanligin ortak bir fitrata sahip oldugu anlatilmaktadir. Insanlarin
kavimlere ve kabilelere ayrilmasi ise bir iistiinliikk sebebi anlamina gelmemektedir. Bu
durum ayette, tanisma ve kaynasma vesilesi olarak zikredilmistir. Ayetin devaminda yer
alan takva vurgusu ise, Kur’an’in istiinliik anlayigini kesin bir sekilde tanimlamaktadir.
Bu ayete gore iistiinlilk, dogustan elde edilen bir imtiyaz degildir. Kisinin kendi hiir
iradesiyle kazanabilecegi ahlaki bir degerdir. Boylece Kur'an-1 Kerim insan degerini
soya bagli olmaktan c¢ikarip ahlaki agidan da desteklenmesi gereken sorumluluk
cergevesine yerlestirmistir.

Takva kavrami da sadece bireysel bir ibadet seklinde ele alinmamigtir. Kisinin tiim
yasamini kusatan, ahlaki yan1 da olan bir sorumluluk anlayis1 olarak degerlendirilmistir.
Miifessir yorumlarina goére takva aslinda insanin Yiice Allah’a karsi duydugu bir
sorumluluk ve bilingtir. Bu bilingle beraber kisinin kendini kotiiliikkten sakindirmasi,
adaleti gdzetmesi, iyiligi emretmesi ve davramiglarini ahlaki olarak olumlu yonde
sekillendirmesi manasina da gelmektedir. Bu sekliyle takva kavraminin insan icin bir
Olcli degeri halini aldigimi goriiriiz. Bu da takvanin secilmislik anlayisina karsi bir
reddiye seklinde okunmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Kur'an’in sundugu bu
tistiinliik anlayist belli bir toplumun kendi i¢inde bulundurdugu secilmislik iddialarini
reddederek biitiin insanliga hitap eden, herkesin de elde edebilecegi bir degere
doniistiirmustiir. Kur'an’in gosterdigi bu secilmislik anlayisi sadece bireysel diizeyde
birakilmamistir. Burada karsimiza ¢ikan kavram ise “zimmet” kavramidir.

Kur’an’daki bu iimmet diisiincesi araciligryla {istiinliik anlayis1 sosyal bir ortama
tasinmustir. Bu agidan karsimiza c¢ikan Al-i Imrén sdresinin yiiz onuncu Ayetinde
Miislimanlarin “en hayiwrli iimmet” olarak ifade edilmesi ilk bakista Yahudilerin
secilmislik anlayislarina benzer bir iistlinliik gostergesi gibi goriinse de dyetin devami
bu diisiincenin tamamen farkli bir temele dayandigini gostermektedir. Cilinkii burada
istlinliik belli sartlara baglanmistir. Bunlar iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak ve
Yiice Allah’a iman etmektir. Dolayisiyla hayirli immet olabilme konumu da dogustan
elde edilebilecek bir durum degildir. Miiminlerin siirekli korumasi gereken bir
sorumluluk durumu gibidir. Ilgili ayetlerde bu sorumluluk yerine getirilmediginde Yiice
Allah tarafindan bu durumun kaldirilacagi yani hayirli immet olmanm anlamim
kaybedebilecegi agik ve net bir sekilde ifade edilmistir. Incelenen klasik ve modern
donem tefsirlerde bu yaklasimi desteklemektedir. Taberi, Razi, Ibn Kesir gibi klasik

miifessirler Ustiinliigli soyla degil de Yiice Allah’a baglilik ve takva ile iliskilendirmistir.
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Elmalili Hamdi Yazir, Mevdidi ve Muhammed Esed gibi modern donem
diistiniirleri de hayirli immet ifadesini evrensel bir hitap olarak degerlendirmislerdir. Bu
yorumlarda Kur’an’in stiinliik anlayisinin merkezinde insanliga hizmet etme
diisiincesinin bulundugu da goriiliir. Bu ¢alisma; Kur’an’in, Yahudi tarihine ve onlara
verilen ilahi nimetlere toptan reddedici bir tavirla yaklasmadigini, aksine bu nimetlerin
dogustan gelen ve sadece belirli bir topluma ait olan mutlak bir 'irk iistiinligi' seklinde
algilanmasini elestirdigini ortaya koymaktadir. Sonug olarak bu ¢alisma; Kur'an’in asil
kars1 ¢iktig1 seyin gegmisteki ilahi se¢cim olmadigini, aksine bu secilmisligin ahlaktan
koparilarak sadece tek bir soyun ayricalig1 gibi goriilmesini elestirdigini gostermektedir.
Kur'an bu anlayis1 elestirirken, secilmisligi soy bagindan ayirarak herkesin elde
edebilecegi ahlaki bir sorumluluk seklinde yeniden insa etmistir. Bu calisma da
Kur’an'in gelistirdigi s6z konusu ahlaki ve evrensel modeli ortaya koymay1
amagclamistir.

Kur'an’a gore iistiinliik bir ayricalk degildir. Iman, takva, salih amel ve
sorumluluk bilinciyle elde edilebilecek bir degerdir. Bu baglamda Kur’an’in sundugu
yaklagim, giiniimiiz diinyasinda ¢ok biiylik bir 6nem tasimaktadir. Modern diinya da din,
ik, millet ve kimlik {izerinden {iretilen istiinliik iddialar1 ayrimcilik ve Gtekilestirme
savaglarinin en 6dnemli sebeplerinden biri haline gelmistir. Kur’an’in ortaya koydugu bu
takva merkezli Ustlinlik anlayisi ise insant soyuyla degerlendirmektense yaptig
ibadetler, ahlaki davraniglar1 ve Allah’a imani ile birlikte ele almaktadir. Bu agidan
Kur’an, sadece Yahudi secilmislik anlayisina karsi degil, insan1 Gtekilestiren biitiin
ustiinlik iddialarin1 da elestirmektedir. Kur’dn’in ¢izdigi model ise insanlig1
birlestirmekte, iistiinliigii giicte degil ahlakta arayan daha adaletli ve daha insanlar1

kusatict bir toplum hayati sunmaktadir.
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